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Oz

4, (10.) yiizy1lda Basra’da yasamis filozoflardan olusan thvAn-1 Safa toplulugunun antik Yunan diisiincesinden
tevariis ettikleri birikimi yogun sekilde kullandiklar1 bilinmektedir. Ancak bu konudaki ¢alismalar, ahlak fel-
sefesi meseleleri 6zelinde bir arastirma sunmamaktadir. Bu bosluga binaen elinizdeki makalede, Thvan-i
Safa’'min ahlak diisiincesinde dikkate aldig1 antik Yunan kaynaklarini ve onlar1 alimlayislarini gostermek
amaclanmis, bu gayeyle bazi temel ahlak meseleleri baglaminda 6rnekler sunulmaya calisilmistir. Makalede
dncelikle, thvan'in elinde bulunmasi muhtemel antik Yunan ahlak eserlerinin bir dékiimii yapilmis ve bdy-
lece, ahlak alanindaki antik birikimden biiyiik oranda haberdar olmalarini saglayacak sayida esere erisimle-
rinin miimkiin oldugu gdsterilmistir. Ardindan, tevariis edilen bu eserler ve thvAn'in Risaleler’i dikkate alina-
rak bazi temel ahlak meseleleri belirlenmis ve boylece s3z konusu kaynaklarin hangi ana fikirler baglaminda
ve ne gibi miidahaleler ile kullanildig: tespit edilmeye ¢alisilmustir. Ele alinan 6rnek meseleler neticesinde,
thvan-1 Safa’nin ahlak felsefesinde sadece Yeni-Platoncu/Yeni-Pythagorasci gretilerin degil, Galenos, Platon
ve Aristoteles’in ahlak anlayislarinin da dikkate alindig, kimi yerde bunlarin dikkatlice bir arada kullanildigi,
bazilarinda ise antik yaklasimin islami bir perspektifle tamamlandig, bdylelikle Thvin’a has bir ahlak felse-
fesinin tebariiz ettigi gériilmiistiir. Dolayisiyla ele aldigimiz ahlak meseleleri baglaminda thvan-1 Safa’nin,
antik Yunan kaynaklarini bilingli ve dikkatli bir alimlamaya tabi tuttugu neticesine ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Felsefe Tarihi, Ahlak, Ahlak Felsefesi, Thvan-1 Safa, Pythagoras, Galenos.

Abstract

It is well known that the Tkhwan al-Safa’(The Brethren of Purity), a group of philosophers who lived in Basra
during the 4th (10th) century, extensively utilized the intellectual heritage inherited from Ancient Greek
thought. While there are some studies addressing this aspect, they do not provide analyses or findings spe-
cifically focused on issues in moral philosophy. Addressing this gap, the present article aims to explore the
Ancient Greek sources considered in the ethical thought of the Ikhwan and their reception of these sources.
The article first provides an inventory of Ancient Greek ethical works that were likely accessible to the
Ikhwan, demonstrating that they had access to a substantial body of ancient ethical knowledge. Subsequ-
ently, based on these inherited works and the Epistles of the Ikhwan, certain key ethical issues are identified
to explore the contexts and primary ideas through which these sources were utilized and the interventions
they underwent. The analysis of selected examples reveals that the ethical philosophy of the Ikhwan incor-
porates not only Neoplatonic/Neopythagorean teachings but also the ethical perspectives of Galen, Plato,
and Aristotle. These approaches are, in some cases, carefully synthesized, and in others, supplemented with
an Islamic perspective, thereby giving rise to a distinctive ethical philosophy unique to the Ikhwan. Consequ-
ently, the article concludes that the Ikhwan al-Safa’ engaged in a deliberate and meticulous reception of An-
cient Greek sources within the context of ethical issues examined.

Keywords: Islamic Philosophy, History of Philosophy, Morality, Ethics, Ikhwan al-Safa, Pythagoras, Galen.
Giris
4. (10.) yiizy1lda Basra’da ortaya ¢ikmus filozoflar grubu olarak tanimlayabilecegi-
miz Thvan-1 Saf toplulugu, yazdiklar: risalelerle gériislerini topluca ve sistemli sekilde
ortaya koymaya calismislardir. Thvan-1 Safa lizerine yapilan calismalar, bu filozoflarin Yu-
nan diisiincesinden tevariis ettikleri birikimi yogun sekilde kullandiklarini, bilhassa Yeni-
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Platonculugun thvan-1 Safa felsefesi tizerindeki etkisini vurgulamaktadir.' Oyle ki Ian Ric-
hard Netton’un Thvan-1 Safa'nin kaynaklar1 meselesine dair klasik eseri, “Miisliiman Yeni-
Platoncular” (Muslim NeoPlatonists) iist basligini tasiyarak thvin-1 Safd’y1 Yeni-Platoncu
ilan etmektedir. Fakat bu calismada, ahlak felsefesine dair 6rnekler son derece azdir.” Hal-
buki thvan’in ahlak felsefesi zelinde kaynaklarina baktigimizda, Yeni-Platoncu metinle-
rin yaninda farkli tercihlerinin de belirdigini ve islimi hassasiyetlerinin de bu kaynaklar
alimlayislarini etkiledigini gsrmekteyiz. Ancak ahlak meseleleri baglaminda thvan’in séz
konusu alimlayis tarzini analiz eden bir ¢alisma bulunmamaktadir.’ Bu arka planla, eli-
nizdeki makalede Thvan-1 Safa’nin Risdleler’indeki ahlak bahislerinde Antik Yunan kay-
naklarinin kullanimina dair bazi degerlendirmeler yapilmaya ¢alisilacaktir. Oncelikle Th-
van-1 Safd’nin elinde bulunmasi muhtemel olan Yunan ahlak eserlerine ve bunlara yap-
tiklar1 referanslara dair bir 6n inceleme sunacak, sonrasinda da ¢esitli ahlak meseleleri
baglaminda bu kaynaklari nasil alimladiklarina dair 6rnekler iizerinden tespitlere ulas-

maya calisacagiz.

1. ThvAn-1 Safa’nin Elinde Olmas1 Muhtemel Yunan Ahlak Eserleri

thvan-1 Safa'nin miladi 10. yiizyilda (hicri 4. Yiizy1l) Basra’da yasadigi g6z niinde
bulunduruldugunda, islam diinyasinda terciime hareketlerinin en ileri seviyeye ulastigi
ve artik pek cok Yunan felsefe eserinin Arapga terciimesinin yapilmis oldugu bir dg-
nemde yasamis olduklari anlasilmaktadir. Dolayisiyla islam diinyasina intikali s6z konusu
olan herhangi bir esere, thvan-1 Safa filozoflarinin sahip olmasi muhtemeldir. Bu pers-
pektifle kronolojik olarak baktigimizda, ilk olarak Pre-Sokratik filozoflardan Pythago-

Bu konudaki giincel kaynaklardan biri olarak bk. Carmela Baffioni, “The Brethren of Purity and the
Pythagorean Tradition”, Brill's Companion to the Reception of Pythagoras and Pythagoreanism in the Middle
Ages and the Renaissance (Leiden: Brill, 2021), 296-321.

?  IanRichard Netton, Muslim NeoPlatonists: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Tkhwan al-
Safa) (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1991).

Thvan-1 Safd’nin ahlak diisiincesini tasvir ve analize yonelik ¢cok sayida calisma mevcuttur. (Bu makalede
kaynak olarak kullanilanlara ilaveten diger bazi 6ne ¢ikanlarina sdyle isaret edilebilir: Isma'il Ragi Al-
Faruqi, "On the Ethics of the Brethren of Purity (Ikhwan Al-Safa wa Khillan_A-Wafa) 1", Muslim World
50/2 (1960); Mehmet Cevat Giines, thvan-1 Safd’ya Gére insamin Riihi ve Ahlak? Boyutu (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998); Betim Trugi, [hvdn-1 Safd’mn Ahlak
Anlayist (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Nuha Al-Shaar,
Ethics in Islam: Friendship in the Political Thought of Al-Tawhidi and his Contemporaries (London: Routledge,
2014); Mohammadreza Ahmadi Tabataba’i, “Ethics and Politics in Brethren of Purity’s (Tkhwan al-Safa)
Teachings and Thoughts”, Jostdrhd-ye Siydsi-ye Mo’dser (Contemporary Political Studies) 4/9 (2014), 1-24;
Hasan Ocak, fhvdn-1 Saf@'nin Insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-iman iliskisi (Malatya: Fidan Yayinlari, 2019);
Giilistan Kizilenis - Asiye Aykit, “fhvAn-1 Safd’da Mizi¢ Teorisi Gercevesinde Huylarin Degisiminin
imkan”, Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020), 515-540.)
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ras’in Thvan tarafindan dikkate alinan bir diisiiniir oldugunu gérmekteyiz. thvan, Pytha-
goras’in “Harranli bir filozof ve muvahhid” oldugunu belirterek,* pek ¢ok konuda ona re-
ferans vermektedir. Ancak thvin'in Pythagoras atiflarinin genelde 4lem ve onun ilkesinin
sayilar olmasi, varliklarin sayilarin tabiatina gore bulunmasi gibi bahisler cercevesinde
ontoloji, gezegenlerin hareketleri gibi bahisler cercevesinde kozmoloji ve matematik ile
miizik konular etrafinda oldugunu gérmekteyiz. Ahlak cercevesindeki Pythagoras atif-
lar1 ise biiyiik oranda nefsin arindirilmasi konusu baglamindadir. Bu noktada thvan’in
elindeki temel Pythagorasci eserin, Pythagoras’a atfedilse de aslinda farkli kisilerce der-
lendigi diistiniilen sézlerden olusan Altin Misralar (Golden Verses, Carmen Aureum) derle-
mesi oldugunu diisiinebiliriz. sldim diinyasinda Pythagoras’a atifla ez-Zehebiyydt olarak
bilinen bu eserin® Thvan-1 Safd’nin elinde bulundugunu, Risaleler’de bu esere doért kez
atifta bulunulmasi sebebiyle bilmekteyiz. Ancak bu atiflarin hepsinde de ana fikir, 6liim-
den sonra hayattir.® S6z konusu dogrudan alintilar ahlaka dair olmasa da, ahlaki icerigi
olan bu risalenin thvan'in elinde oldugunu bilmemiz, dogrudan alint1 olmayan bahislerde
bu risaleden alimlamalar olabilecegi ihtimalini g6z éniinde bulundurmamiz gerektigini
gostermektedir.

ez-Zehebiyydt'in gec antikitede yazilan iki énemli serhinin islam diinyasina aktaril-
dig1 bilinmektedir. lamblikhos (8. 325) tarafindan yazilan ilk serh, Serh Mecmi* min Kitabi
Iyamblihus li-vasdya Futagiirasu’l-Feylesiif adiyla Arapgaya terciime edilmis ve ibn Miske-
veyh basta olmak {izere islam diisiiniirlerince kullanilmistir.” Proklos (8. 485) tarafindan
kaleme alinan diger serh ise, tabakatlarda verilen bilgilere gére Arapcaya aktarilmaya
baslanmis ancak 100 varaklik bu serhin ilk 3 varag: terciime edildikten sonra miitercim
Sabit b. Kurre'nin vefatiyla yarim kalmistir. Ancak sonrasinda Ebii’l-Ferec Ibnii’t-Tay-
yib’in (6. 1044) kisaltarak aktardig1 bir metnin, Proklos'un s6z konusu serhinden pargalar
oldugu fark edilmistir.® Dostlukla, erdemli bir bedensel ve ruhsal yasamla ilgili 6gutleri

4 thvan-1 Safa, Resdil (Kum: Mekteb{i’l-a‘lami’l-islami, 1985), 3/163.

ez-Zehebiyyat derlemesi hakkinda daha genis bilgi icin Bk. Bekir Karliga, “Tiirk islam Kaynaklarina Gére
Pythagoras’in Altin Misralar1”, Felsefe Arkivi 22-23 (1981), 263-279.

¢ ihvan, Resdil, 1/98-99; 4/32; 4/51-52; 4/136.

MS 4. yiizyilda lamblikhos (8. M.S. 325) tarafindan Altin Misralar derlemesine yazilan serhin Arapcasi
olan Serh Mecmti‘ min Kitabi Iyamblihus li-vasdya Futagiirasu’l-Feylestif ile ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-Ahldk’
arasindaki bazi benzerlikler i¢in bk. Hans Daiber, “Ethics as Likeness to God in Miskawayh: An Overlooked
Tradition”, Studia Graeco-Arabica 8 (2018), 195-204; Hans Daiber, Neuplatonische Pythagorica in arabischem
Gewande: der Kommentar des Iamblichus zu den Carmina aurea: ein verlorener griechischer Text in arabischer
Uberlieferung (Amsterdam, 1995).

Bu metin Nein Linley tarafindan yaymnlanmustir: Ibn At-Tayyib, Proclus’ Commentary On the Pythagorean
Golden Verses: Arabic Text and Translation, ed. Nein Linley (Buffalo: State University of New York, 1984).
Proklos serhine dair bazi bilgiler igin bk. Dimitri Gutas, “Dissemination of Philosophical Thought”, Phi-
losophy in the Islamic World, ed. Rudolph Ulrich vd. (Leiden: Brill, 2017), 1/ 720-721.
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iceren bu metin ayrica Pythagoras ve Empedokles’in goriisleri gibi felsefe tarihi bilgileri
de vermektedir.’ Hem Ifamblikhos’un hem de Proklos’un serhlerinin thvan-1 Safa'nin
elinde olduguna dair bazi verileri bu makalede -bilhassa diyet ve miizigin ahlaki yetkin-
lesmedeki katkisina dair béliimde- gostermeye calistik. Bununla beraber famblikhos’un,
Pythagoras’in hayatindan bahsettigi eserindeki'® bazi 6rneklerle Risaleler’deki bazi 6rnek-
lerin ¢ok benzer olmasi™ gibi veriler de diisiiniildiigiinde, thvan’in Pythagorasci kaynak-
lara vakif oldugunu diistinebilmekteyiz.

Sokrates-sonrasi en miihim felsefe kaynag: siiphesiz Platon’un diyaloglaridir. An-
cak bu diyaloglarin tam bir sekilde Arapcaya aktarimina dair bir bilgimiz olmamakla bir-
likte, Galenos’un Platon diyaloglarina yazdig 6zetin islam diisiiniirlerinin elinde oldu-
gunu kesin olarak bilmekteyiz."” Galenos’un bu 6zetinin ne Yunanca ash ne de Arapga
terciimesi elimizde oldugu icin, Thvan’daki Platon atiflarinin bu kaynaktan yapilip yapil-
madigi belli degildir. Ancak thvan'in Risdleler’deki atiflarindan anladigimiz tizere,” elle-
rinde Platon’un Phaidon ve Devlet diyaloglarindan parcalar bulunmaktaydi. Thvan, Devlet
diyalogunda yer alan “Gyges’in yiiziigii” efsanesini anlatmakta ve Phaidros’ta anlatilan
Sokrates’in 6liim anindaki horoz adagini aktarmaktadir. Eser ismi zikrederek yaptiklar:

1714

bu alintilar disinda Platon’un “bilginin bir hatirlama oldugu”"* ve “nefsin bedenden ay-

1" gibi goriislerine de atifta bulunmaktadirlar. Bunlara ila-

rildiktan sonra baki kalacag
veten Netton, “ruhun bedende hapis oldugu ve bedenden ayrilmaksizin ruhun tam bir
yetkinlige ulasamayacagi” seklindeki Platoncu goriisiin de thvan’da yer bulmus olduguna
isaret eder.'

Platon’un Timaios diyalogunun, Galenos ve Proklos 6zetleriyle islam diinyasina in-
tikal ettigi bilinmektedir."” Doga felsefesi ve anatomiye dair mithim bilgiler barindiran bu
diyalogun, icerigi itibariyle thvin-1 Safa’nin ilgisini ¢cekmis olmasi muhtemeldir. Ancak

bu makalede gosterecegimiz iizere, bedenin 4zalariyla nefsin iliskisi baglaminda thvan'in

Bu serhe dair daha ileri bilgiler i¢in bk. Anna Izdebska, “The Arabic Commentary on the Golden Verses
Attributed to Proclus, and its Neoplatonic Context”, Aither 11/22 (2019), 4-48.

1 Jamblichus, De Vita Pvthagorica Liber, ed. L. Deubner and U. Klein (Stuttgart, B.G. Teubner, 1975).

Netton s6z konusu Srneklere isaret etmektedir. Bk. Netton, Muslim NeoPlatonists, 13-14. Yine bk. bu ma-
kale: “Diyet ve Miizigin Ahlaki Yetkinlesmedeki Katkis1” bolimii.

Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka: Antik Yunan Ahlék Literatiiriiniin Isldm Diinyasma Intikali ve Ahmlamst
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 64-71.

' Thvén, Resdil, 4/217-218; 4/228-229; 4/294.

4 fhvan, Resdil, 3/344.

5 [hvan, Resdil, 4/32.

16 Netton, Muslim NeoPlatonists, 16.

7 Bzturan, Ethostan Ahldka, 39, 61-62.
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yapmis oldugu izahlar, Proklos’un Timaios 6zetindeki agiklamalariyla paralellikler tagi-
maktadir.”® Buna binaen thvan-1 Safa’nin, Proklos &zeti yoluyla Platon’un Timaios diyalo-
guna erisimi oldugunu da soyleyebiliriz.

Aristoteles kiilliyatina geldigimizde ise Thvin'in elinde mantik eserlerinin oldu-
gunu, sik¢a referans vermelerinden dolay1 bilmekteyiz. Ancak ahlaka dair eserlere odak-
landigimizda, o dénemde terciime edilmis olmasina ragmen Aristoteles’in temel ahlak
kitabi olan Nikomakhos Ahlaki’'na herhangi bir referanslari bulunmamaktadir. Bunlara ila-
veten Thvan, Islam diinyasina intikal ettigini bildigimiz, Themistius ve Porfiryus’a ait Ni-
komakhos serhlerine de herhangi bir atifta bulunmamaktadir. Bununla birlikte Thvan’in,
itidal teorisi, mutlulugun nihai ve kendine yeter gaye oldugu gibi temel Aristotelesgi
ahlak tasavvurlarina yer verdigini sdyleyebiliriz. Ancak bu anlatimlarda kaynaginin, iti-
dal teorisini ayrintili sekilde isleyen diger islam filozoflari olmasi imkan dahilindedir.

thvan’in, yanlis sekilde Aristoteles’e atfedilen, esasinda Plotinos’un Enneadlar'inin
bazi béliimlerinin terctimesi olan Estilucyd’y: kullandigini®® gérmekteyiz. Ancak bu eserde
ahlak bahisleri ¢ok degildir. thvan'in kullandig diger Sahte-Aristotelesci eser ise, esa-
sinda Platon’un Phaidon diyalogunun benzeri bir metni Aristoteles’in basroliinde ortaya
koyan Kitabu't-Tuffdha diyalogudur. Bu diyalogda Aristoteles; 6liim, adalet, iyilik-kotiiliik,
hazlar gibi bahislerden séz etmektedir. thvan'in bu risaleden her iki alintisi da éliimiin
kot bir sey olmayip ruhun bedenden ayrilisi oldugu ve bu nedenle sevingle karsilanmasi
gerektigi anafikrini tasimaktadir.”® Dolayisiyla bu risaleden yapilan alintilarin, Aristote-
lesci fikirleri tasimayip Platoncu ve Yeni-Platoncu ¢izgide dgeler icerdigini sylemeliyiz.

thvan-1 Safa ve Yeni-Platonculuk iliskisi dendiginde ¢ok daha karmasik bir alana
adim atilmaktadir. Clinkii yukarida zikretmis oldugumuz Sahte-Aristoteles eserleriyle
gerceklesen Yeni-Platoncu aktarima karsilik Risdleler’de Proklos ve Plutarkhos gibi Helle-
nistik dsnemdeki Platoncu ¢izginin 6nde gelen isimlerine herhangi bir atif bulunmamak-
tadir. Sadece -makalemizde gosterecegimiz tizere- Plutarkhos’un De Cohibenda Ira’sindaki
(Kitabii'l-Gadab) bazi fikirlerle Thvaninkiler arasinda paralellikler gériilmektedir. Bununla
beraber stidur ve siidurla olusan varlik hiyerarsisi gibi ihvin metafizigindeki belli 5gele-
rin agik sekilde Yeni-Platoncu tercihler oldugu bilinmektedir. Kaynaklarin, o dénemde
tedaviilde olan Estilucyd ve belki de -o dénemde yine Aristoteles’e atifla Arapgaya terciime
edilmis olan- Proklos’un el-Hayru'l-mahz’1 oldugu diisiiniilebilir. Ancak, gerek bu eserler
gerek alimlama durumundan s6z edilen fikirler biiytik oranda metafizik bahisleridir. Net-

8 fhvan, Resdil, 3/406; Riidiger Arnzen, “Proclus on Plato's Timaeus 89e3-90c7”, Arabic Sciences and Philo-

sophy 23 (2013) 22, 32. Bk. bu makalede: “Beden-Nefs ve Ahlak iliskisi” bsliimil.
thvan'in Eséilucya’ya dogrudan atif yaptigi bir yer olarak bk. thvan, Resdil, 1/138.
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% thvan'in Kitdbii't-Tuffdha’ya dogrudan atif yaptig1 bir yer olarak bk. ihvan, Resdil, 4/35; 271.
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ton, Yeni-Platoncu siidurdaki hiyerarsik varlik anlayisinin, Thvan tarafindan insan grup-
lar1 ve meslekleri arasindaki hiyerarsi gibi toplumsal konulara tasindigini belirtmekle bir-
likte, ilging sekilde ahlak konularinda Islami perspektifin daha agir bastigi, Yeni-Platoncu
ogelerin daha belirsiz hale geldigini ileri siirmektedir.”* Bu nedenle, Yeni-Platoncu kay-
naklarin Thvan-1 Safd’nin ahlék anlayisina etkisine iliskin konusabilmek icin, konular ba-
zinda bir arastirma gerekli gériinmekte, Thvan'in referanslari bu etkiyi takip etmek igin
yeterli veri sunmamaktadir. Nitekim asagida bu cercevedeki bazi verilere deginilecektir.

thvan’in elinde var oldugunu kesin olarak bildigimiz Yunan kaynaklarindan devam
edersek, Galenos’u zikretmek zorunludur. Ciinkii Ihvan, Galenos’a hem ismen hem de
eserlerinin adlarini zikretmek suretiyle referans vermektedir. Mendfi‘u’l-a‘zd risalesi, th-
van'in ismen atifta bulundugu bir eser olarak dikkat ceker.”” thvén ayrica, nefs ve beden
iliskisinin mahiyeti baglaminda Galenos’a atifta bulunarak, Galenos’un “bu konunun bi-
linmesi imkansizdir” ve “ben nefsin cevherinin ne oldugunu bilmiyorum” ctimlelerini
aktarir. Bu tartisma ve bu climleler, Galenos’un Hoti Tais Tou Sématos Krasesin ai tés Psiikhés
Diinameis Epontai eserinde ge¢mekte olup, Fi enne kuva’n-nefs tevabi‘ li-mizdci’l-beden adiyla
islam diinyasina gecmis® ve Isldm ahlak diisiiniirlerince sik¢a kullanilmus bir eserdir. Bu-
nun disindaki Galenos atiflarinin neredeyse tamami* mizag teorisi baglamindadir. Bu
noktada thvan'in elinde Galenos™un Kitabiil-Mizac’y (Peri Krasedn), Kitabiil-Ahlak’y (Peri
Ethén) ve Cevami’ Kitabi Timavus fi'l-ilmi’t-tabi? adiyla Islam diinyasina gecen Galenos’un
Timaios 6zetinin bulundugunu diisiinebiliriz. thvan'in Galenos’a referansta bulundugu
bahisler, bedenin sicak-soguk-yas ve kuru mizacinin nefs tizerindeki etkilerini konu edin-
digi i¢in, ahlaki determinizm meselesi baglaminda diisiiniildtigiinde tam da ahlaka iliskin
goriilebilir. Thvin'in bu noktadaki bilingli alimlayisini, asagidaki bsliimlerde drneklendir-
meye calisacagiz.

thvan s6z konusu oldugunda zikredilmeden gegilemeyecek bir bagka antik kaynak
da Hermes'tir. Hermetik kiilliyattan ¢ok sayida eser Arapcaya intikal etmis olup, ekseri-
yeti simya, astroloji ve sihir hakkindadir. tThvan-1 Safa’nin da Risaleler’de Hermes’i Hz. idris

2 Netton, Muslim NeoPlatonists, 36, 42, 52.
22 jhvan, Resdil, 3/271.

% Galenos’un bu eseri ve islam diinyasina intikali i¢in daha fazla bilgi igin bk. Ozturan, Ethostan Ahldka, 50-
51.

2 jhvan, Resdil, 4/291-292; 294; 296.
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olarak tanitip ona atifta bulundugu® ve ismen zikrettigi el-Astitds” basta olmak tizere Her-
metik bazi kaynaklari kullandig1 goriilmektedir.” thvan, Hz. idris’in Satiirn kiiresine yiik-
selip burada otuz sene kaldig, ay iistii alemin isleyisini 6grendikten sonra diinyaya inerek
insanlara bu isleyisten haber verdigini sdylemektedir. Bu nedenle Hermetik kaynaklari,
bilhassa ay tistii varliklarin hareketleri baglaminda stiphe tasimaz bir kaynak olarak kul-
landiklar1 anlasilmaktadir. Ahlak distincesi bakimindan Hermetik kaynaklarin etkisi
daha dolayl olarak izlenebilir. Ciinkii s6z konusu kaynaklarin Risaleler’de biiyiik oranda
ay ustii alemin isleyisi ve sihir konular1 baglaminda kullanildigini gérmekteyiz. Buradaki
dolayl etki, g6k cisimlerinin hareketlerinin insan nefsine olan etkisinin, ahlaki 6zgiirliige
imkan saglayip saglamadig: tartismasi baglaminda degerlendirilebilir.”® Nitekim thvan,
Hermesci anlayisinin insani 6zgirliik agisindan sorun olusturacaginin farkindadir ve -
makalede gosterecegimiz tizere- bunu ¢6zmek tizere adimlar atmustir.

Hermetik literatiirle baglantili olarak, thvan-1 Safd’nin elinde oldugunu diisiindii-
glimiiz bir baska ahlak icerikli Yunan kaynagi da felsef? hikemiyat kiilliyati olabilir. Ahlaki
veya siyasi tavsiye iceren dini veya felsefi nitelikteki vecize, atasézii, diyalog, mektup, va-
siyet, siir, kissa, masal veya hikayeleri ihtiva eden hikemiyat kiilliyatinin énde gelen
Arapca derlemeleri biiyiik oranda XI-XII. yiizyillarda ortaya konmus olsa da, Thvan déne-
minde de {sldm diinyasina intikal etmis koleksiyonlar mevcuttu. Nitekim IX. yiizyilda Hu-
neyn b. ishak’in (8. 260/873) derledigi Nevadirii’l-feldsife (Adabii’l-feldsife) ve ibn Miske-
veyh'in (3. 421/1030) el-Hikmetii'l-hdlide (Caviddn-Hired) eserinin muhtevasini olusturan
malzeme miitedavildi. Bu derlemelerin kapsami diistiniildiigiinde, thvin-1 Safa’nin Her-
mes, Hipokrat, Pythagoras, Sokrates, Galenos gibi yukarida degindigimiz kisilerin diisiin-
celerini bu kaynaklardan da okumus olma ihtimalinin oldugu goriilecektir. Bunlara ilave-
ten, Isldm diinyasina aktarilmis tam metinleri mevcut olmayan Hellenistik ekollerden
Septisizm, Epikiirosculuk ve Stoacihi§in da bu kaynaklar yoluyla thvan’a ulastigi varsayi-
labilir. Hikemiyat literatiirtiyle ulasanlara ilaveten bilhassa Stoac1 goriislerin; Galenos,
Yeni-Pythagorasc1 ve Yeni-Platoncu metinler, Hellenistik donem Aristoteles sarihlerinin
eserleri gibi Stoaci goriislere atif yapan, onlari yer yer elestiren kaynaklar araciligiyla
ulastigini da séylemeliyiz. Bununla birlikte Jadaane’in da altini ¢izdigi {izere Stoac1 g6-
rislerin pek cogu, fetihlerin akabinde kargilagilan farkli gruplarla yapilan miinazara ve

% fhvan, Resdil, 1/98-99; 2/171.

2 fhvan, Resdil, 4/308. el-Istitds ve el-Ustiitds olarak da okuyanlar vardir.

7 Islam diinyasina aktarilan Hermetik literatiir i¢in bk. Dimitri Gutas, “Appendix B: Greek Philosophical
Works Translated into Arabic”, The Cambridge History of Medieval Philosophy, ed. Robert Pasnau (Camb-
ridge, 2010), 807.

% Thvan diisiincesinde gok cisimlerinin insan {izerindeki biitiin etkilerine dair bk. Abdullah Zorbaci, thvan-
1 Safd Risalelerinde Gok Cisimlerinin insan Uzerindeki Etkileri (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek lisans tezi, 2020.
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tartigmalar, Suriyeli hocalar ve Hiristiyan diisiiniis ve kesislerle olan s6zlii temaslar yo-
luyla da islam diinyasina ge¢mistir.”

Son olarak belirtmeliyiz ki, Risaleler’de ne bir ekol olarak Stoacilara ne de Zenon,
Epiktetos gibi Stoaci filozoflara dogrudan bir atif bulunmaktadir. Buna ilaveten, thvan-1
Safa doneminde tedaviilde oldugunu bildigimiz ve islam ahlak diisiiniirlerinin epeyce te-
vecciih gosterdigi bir eser olan Briisén’un Oikonomikos eserine de Risaleler’de herhangi bir
dogrudan atif bulunmamaktadir. Yine, dostluk baglaminda islam ahlak diisiiniirlerinin
ragbet gosterdigi Themistius’un Dostluk Uzerine metninin de, Thvan’in dostluk konusuna
6zel 6nem atfetmesine ragmen herhangi bir alimlanisina rastlamamaktayiz.

Goriildiigii tizere Thvan’in ¢ok sayida Yunan ahlak eserine erisimi vardi. Elbette bu
sayilan Yunan eserleri kadar, bu eserleri tThvin’dan énce kullanmis ve bilingli bir alimla-
maya tabi tutmus olan Kind?, Raz1, Amiri, Yahya b. Ad? ve Farabi gibi filozoflarin eserleri
de hem Yunan kaynaklarinin alimlanisinda hem de thvan’in ahlak meselelerini isleyi-
sinde katki saglamis olabilir. Ancak Thvan, belli Yunan ahlak eserlerine ve miielliflerine
dogrudan atiflar yaparak, bu kaynaklar arasinda bazilarini daha ¢ok dikkate aldigini ve
onlara 6nem verdigini agikca gostermistir. Simdi ise, bazi temel ahlak meseleleri bagla-
minda, bu boliimde zikredilen “erisimi miimkiin” kaynaklarin kullaniminin izlerini gos-

termeye calisacagiz.

2. Ahlakin Tanimi ve ilimler Tasnifindeki Yeri

Teorik ahlak arastirmasinin siiphesiz ilk adimi, ahlakin tanimlanmasidir. Klasik do-
nem Isldm ahlak felsefesi eserlerinde yaygin olarak benzer bir ahlak taniminin kullanil-
digin1 gormekteyiz. Bu tanim, Galenos’un Muhtasar min Kitabi'l-Ahldk adiyla Arapgaya ter-
clime edilen ve bugiin elimizde sadece Arapgasi mevcut olan Peri Ethén’da yapmis oldugu
su tariften miilhemdir: “Ahlak (hulk), insan1 diistiniip tasinma (reviyye) ve tercih (ihtiyar)
olmaksizin nefsin fiillerini gerceklestirmeye sevk eden, nefsin bir halidir (hdl).”® Bu ta-
nim ilk bakista ahlaki herhangi bir diistinme siireciyle alakasiz olarak resmetmekte, da-
has1 hal kelimesi nedeniyle gegici bir duygu durumu izlenimi de sunmaktadir. Bunun se-
bebi, Galenos’un kendisine has diyebilecegimiz ahlak anlayisidir. Kisaca ifade etmek ge-
rekirse Galenos, ahlakin bedenin mizacina bagh olarak dogustan geldigini, bu nedenle
hicbir zaman degisemeyecegini, insanin herhangi bir diisiinme-tasinma ile eylemini

kontrol etmedigi anlarda bu ahlakin belirecegini diisiinmektedir. Ancak insan, akliyla

»  Fehmi Jadaane, Stoaciligin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, gev. Ece Ergin (istanbul: Albaraka Yayinlari,

2020), 265-266.
% Caliniis, “Muhtasar min Kitabi’l-Ahlak”, thk. Abdurrahman Bedevi, Dirdsdt ve nusis fi'l-felsefe ve’l-uliim
inde’l-Arab (Beyrut, 1981), 190.
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kendisini kontrol altinda tutmak suretiyle dogustan getirdigi erdemsiz yonleri bastirabi-
lir, erdeme sevk edebilir.” Fakat yaptigi tanim, dogustan getirdigi ve bedeninin mizacina
bagl olan degismez huylarimin, akil yoluyla bastirilmadiginda ortaya ¢ikan hallerde be-
lirdigini ifade eden bir tanimdir. Dolayisiyla “ahlaki diizeltme” asamasini barindirmayan,
bu anlamda eksik ve izaha muhtag bir tanimdir. iste bu sorunlarin farkinda olan islam
filozoflarinin, tanimi oldugu gibi kullanmak yerine ya tanim tizerinde revizyona gittikle-
rini, yahut da tanimin hemen akabinde, tanimin yol acabilecegi yanlis anlamalar: 6nle-
mek icin ahlakin aklf ve kazanima dayali yoniine iliskin bahis agtiklarini gérmekteyiz.*

thvan-1 Safa ise, Galenoscu tanimin yol acabilecegi yanlis anlamalar: belirgin se-
kilde fark etmis olduklarini izhar eden bir tavir sergileyerek, séz konusu tanimi ahlakin
mutlak tarifi olarak kullanmak yerine, ahlaki ikiye ayirmak suretiyle ise baslarlar. thvan-
1 Safd’ya gore ahlak, dogustan (el-ahldkul-merkiize) ve sonradan kazanilmus ahlak (el-
ahlaku’l-miiktesebe) olarak iki tiirliidiir. isimlerinden de anlasilacag iizere dogustan ahlék,
insanda dogustan bulunan temayiilleri ifade ederken kazanilmis ahlak, akli siireclerin de
isin icine katildig1 bir ahlak egitimi ve terbiye sonrasinda iradi olarak elde edilmis davra-
nis ve huylar1 ifade etmektedir. Thvan, dogustan olan ahlaki séyle tanimlar:

Ey kardesim, bil ki (...) yaratilista yerlestirilmis olan (el-merkiize fi'l-cibilliyye) ahlak, bedenin
organlarindan her bir organda yerlesmis, nefsin bir tiir eylem, bir is, bir sanat, bir ilim, bir
terbiye (edeb) veya bir siyaseti kendisi yoluyla, diisiinme (fikr) ve diisiiniip tasinma (reviyye)
olmaksizin ortaya koymasini kolaylastiran bir tiir huy (teheyyii’) gibidir.**

Agikca goriilebilecegi tizere bu tanim, yapisi ve anlamu itibariyle Galenoscu tanim-
dan miilhemdir. Ancak thvan, tanimin ncesinde ve sonrasinda yaptig1 “tabii-kazanmlmig
ahlak” ayrimiyla “ahlakin ‘gayru fikr ve reviyye” olusunu agikliga kavusturur. S6z ko-
nusu ayrim soyledir:

(...) Simdi yine soylityoruz ki ahlakin hepsi iki tlirdir: Ya nefislerin yaratilisinda yerlestiril-
mis sekilde olan tabif (matbi‘a) ahlak, ya da siiregelen aliskanlklar ve onlarin ¢okga eyleme
dékiilmesi yoluyla adet edinilmis olan kazanilmis (miiktesebe) ahlak.>*

31 Caliniis, “Muhtasar min Kitabi’l-Ahlak”, 193-194; Calinds, “Fi Enne Kuva'n-Nefs Tevabi® li-Mizaci’l-be-
den”, thk. Hans Hinrich Biesterfeldt, “Makaletii Calin{is”, Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes:
Galens Traktat Dass Die Krafte Der Seele Den Mischungen Des Korpers Folgen-In Arabischer Ubersetzung (Wiesba-
den 1973), XL/(4)/ 41-44.

ibn Sina ve ibn Miskeveyh 6rneginde sz konusu alimlama tarzlarimnin analizi igin bk. Ozturan, Ethostan
Ahldka, 122-129.

3 jhvan, Resdil, 1/305.

3% jhvan, Resdil, 1/310.

32
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Boylece Thvan-1 Saf3, diger islam ahlak diisiiniirlerinin tanim nedeniyle yasadig
zorlugu yasamaksizin ustaca bir hamle ile Galenos’un tanimindan ne anlamamiz gerekti-
gini gosteren bir miidahalede bulunur. Bunun haricinde thvin'in herhangi bir mutlak
ahlak tanimina yer vermemis olmasi, isaret edilen bilingli alimlama sonucu ortaya ¢ikan
izahn biitiiniiyle yeterli ve doyurucu oldugunu fark ettiklerini de gostermektedir.

Ahlak arastirmasinin, thvan-1 Safd’nin ilimler tasnifi anlayisinda nereye yerlestiril-
digine baktigimizda da, antik kaynaklara yonelik yine bilingli bir alimlama ile karsilasiriz.
Ahlak disiplini Aristoteles tarafindan pratik ilimler altinda ve siyaset arastirmasinin kii-
ciik dlgekli bir ilk adimi olarak ortaya konmus,” Hellenistik dsnemde Aristotelesci filo-
zoflarca pratik ilimler altinda ev yénetimi ve siyasetle birlikte konumlandirilmistir. slam
diinyasina da bu sekilde intikal etmis, amell hikmetin tedbirii'n-nefs, tedbirii'l-menzil ve
tedbiri’l-miidiin seklindeki ti¢ kisimli arastirmasinin bir parcasi olarak sunulmustur. Kindj,
ibn Miskeveyh ve ibn Sin4’da bu iiglii tasnifin izleri belirgin sekilde takip edilebilirken®
Farabl thsau’l-ulim eserinde kendisine has baska bir tasnif yapmayi tercih etmistir.” Bii-
tiin bunlara karsilik thvan-1 Saf tamamen farkli bir ilimler tasnifi yapmak suretiyle ahlak
arastirmasini da farkli sekilde konumlandirmustir.

thvan’a gére ilimler {i¢ temel alana ayrilir: Giindelik hayat1 idameye yénelik pratik
ilimler (riyazi), dini ve 6rfi ilimler (dini ve ictihadi), felsefi ve hakiki ilimler. Ahlak felsefe-
sinin konumunu gorebilmek icin elbette “Felsefi ve hakiki ilimler”e odaklanmak gerek-
mektedir. Felsefi ve hakiki ilimler ise matematik (el-riydziyyat), mantik (el-mantikiyyat),
doga bilimleri (et-tabiiyydt) ve metafizik ilimler (el-ilahiyydt) olmak iizere dérde ayrilir.
Metafizik ilimler; yaratici, ruhant varliklar, nefs, siyaset ve ahiret konularini incelemek-
tedir. Siyaset bahsini ise thvan dérde ayirir: Nebevi siyaset (al-siyasa al-nabawiyya), hii-
kiimdarlik bilgisi (al-siyasa al-muliikiyya), genel yonetim (al-siydsa al- ‘ammiyya), 6zel yone-
tim (al-siyasa al-hassiyya), ve bireysel yonetim (al-siyasa al-datiyya).” Bu ilimleri tek tek

> Aristotle, Ethica Nicomachea, ed. F. Susemihl (Leipzig: Teubner, 1884), 1094al- 1094b13.
% Ozturan, Ethostan Ahldka, 134, 141-145.

7 Farabd, thsdul-uliim, thk. Ali Bu Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii'l-Hil4l, 1996), 83-84.
% Thvan, Resdil, 1/266-274. thvan-1 Safa béyle bir ilimler tasnifi sunmakla birlikte, Risaleler’inde bu tasnifi
esas alan bir bsliimleme yapmamaktadir. Ahlak ilminin konumu bakimindan Risaleler’in tasnifine bakti-
gimizda, bsliimlerin arka planindaki mantig1 kesfetmek zor gériinmektedir. Ornegin, matematikle ilgili
béliimleri ahlaka iliskin konular takip eder ve ¢liimle ilgili bir boliim, diller ve hat sanatiyla ilgili bir
béliimden hemen 6nce yer alabilir. Ancak ahlak bahsinin muhtelif b6limler altinda ele alinmis olmasi
bize, Thvan'm ahlak anlayisi ve Yunan kaynaklarim alimlamasi konusunda bazi ipuglari vermektedir.
S6zgelimi ahlak bahsinin aritmetik ve geometrik oranlarin anlatildig1 b6liimde ele alinmasi, Aristotelesci
itidal teorisinin agik bir izini tasimaktadir. Glinkii Aristoteles’in ahlak teorisinde ahlaki ideal, asirilik ve
eksiklikten uzak, orta diizeyde bulunan mutedil eylemleri gerceklestirmekle kazanilir. Burada bahsedi-
len orta olma ise, bir biitliniin iki ucuna esit uzaklikta olmak anlamina gelen aritmetik orta degildir. S6z
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aciklayan thvan'in agiklamalarindan anlamaktayiz ki; “kisinin kendi huy ve aliskanlikla-
rint bilmesi, arzu, 6fke ve mutluluk anindaki s6z ve eylemlerini aklinda tutmasi ve her
tiirli eylemi distinerek gerceklestirmesi” olarak tanimlanan bireysel yénetim, ahlak il-
mine karsilik gelmektedir.”” thvin’in Risaleler’in sonundaki baska bir tasnifi de burayla
uyumludur. S6z konusu tasnife gore siyaset ikiye ayrilir: cismani siyaset (es-siydsetii’l-
cismdniyye) ve ruhani siyaset (es-siydsetiir-rithdniyye). Buna gére cismant siyaset, dengeli
beslenme ve egzersiz gibi bedeni yonetme ilkelerini temsil eder.”” Ruhani siyaset ise
ahlaki bir bireysel hayat, iyi aliskanliklar ve ahlaki agidan uygun eylemler igin tavsiyeler
icerir.”

thvan'in temel tasnifine baktigimizda; ahlakin 6nce metafizik ilimler altinda, son-
rasinda da siyasetin altinda konumlandirilip “bireysel siyaset” (es-siydse ez-zdtiyye) olarak
isimlendirilmesi gercekten sira dis1 ve dikkat ¢ekicidir. Bu konumlandirmadan anlama-
miz gereken ilk husus, Thvan-1 Safd’nin, ahlaki felsefi bir ilim olarak gérdiigiidiir. Tkinci
olarak ise, ahlak: siyaset ilminin bir parcasi olarak kabul ettikleridir. Siyasetin amacina
dair su izahlar, tercihlerinin gerekgesini agikca gostermektedir: “Ey kardesim! Bil ki si-
yaset ile arzu edilen sey, varliklarin yerli yerine konmasi (salah), onlarin en erdemli se-
kilde varliklarini devam ettirmesi ve gayelerini gerceklestirmeleridir.”** Bu pasajdan da
anlagilabildigi {izere, ThvAnin siyaset ilmi ile ilgili temel motivasyon ve gayesi esasinda
ahlakidir. Nitekim bizzat thvAn grubu da toplumsal bir ahlaki yasami tesvik edici kardes-
lik esast tizere kuruludur. Bu, Risaleler’in pek ¢ok pasajinda kendilerini “Thvan-1 Saf3, yiice
mutluluga ve (...) nihai yetkinlige ulasmak icin nefslerin giizellestirilmesi ve ahlakin di-

"% seklinde takdim etmelerinden de agikga anla-

zeltilmesinde adalet ehli, siikiir ehli (...)
silmaktadir. thvan ayrica elliden fazla bsliimii olan risalelerinin esasinda nefslerin giizel-

lestirilmesi ve ahlakin islahi i¢in oldugunu, kitabin basinda gayelerini agiklarken beyan

konusu edilen eylem baglaminda féilin sosyal durumu, cinsiyeti, yasi, yasadigi yer vb. ¢evresel unsurla-
rin dikkate alinmasiyla belirlenen bireysel bir geometrik orta ile mutedil olana ulagilir. Nitekim [hvan
da matematik kisminda oranlar bahsinde oranlari ikiye ayirir ve bazi oranlarin nicelik, bazilarinin da
nitelik yoniinden oldugunu ve nitelik yoniinden olanin geometrik (hendesi) oran oldugunu ifade eder.
Akabinde Thvén, giindelik hayatta organlarda, ilaglarda, yemeklerde vs. gzetilen oranin geometrik oran
olduguna isaret eder. iste ahlakta da dikkate alinacak oranlama budur. Bu nedenle olsa gerek, Risaleler’in
oranlara iligkin bu bahsi “Ahlékin 1slahi ve nefsin terbiyesinde sayisal ve geometrik oran” bashgir tasi-
maktadir. Her ne kadar béliimde ilgili baglamda ahlak meselelerinin derinine inilmese de, thvan’in bu
konumlandirma ve basliklandirmasindan, Aristotelesci tarzda geometrik orana dayal: itidal teorisini
dikkate aldigini sdyleyebiliriz. (thvan, Resdil, 1/245-246.)

% jhvan, Resdil, 1/274.

© thvén, Resdil, 4/254-257.

" Tthvén, Resdil, 4/258-259.

4 thvan, Resdil, 1/314.

 thvan, Resail, 1/47.
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etmektedirler.” Dolayisiyla siyaset ve ahlak arastirmasini bir biitiiniin parcalar olarak
goren Aristotelesci anlayisa paralel bir tavir sergilerken, asil gayeyi ahlaki olarak resmet-
mek suretiyle FArabi tarzinda bir Aristoteles alimlamasina yoneldikleri goriilmektedir.”
Bununla birlikte bedensel ve ruhani yonetim arasinda yaptiklar: ayrim, Ebi Zeyd
el-Belhi ve Eblibekir Zekeriya er-Razi'nin eserlerinde gozlemledigimiz belirgin Galenoscu
alimlamayi da akla getirmektedir. Galenos, nefsin cevherinin cisimsel olup, nefsin gicle-
rinin de aslinda onun mizaglar1 oldugu diistincesinden hareketle, ahlaki bir tiir mizag te-
davisi, baska bir ifadeyle “nefsani tababet” perspektifiyle ele almis, buna bagli olarak da
ahlak disiplinini bir tiir psikoloji gibi degerlendirmistir. Bu nedenle Galenos, Aristote-
les’in yaptig1 gibi genel felsefi semanin pargasi olarak konumlandirmamistir. Galenosgu
tercihleriyle dikkat ¢eken R4zl de eserinin basinda, et-Tibbu r-rithani adini verdigi bu ki-
tabini, bedent tibba dair (et-tibbu’l-cismdni) risalesi olan Kitdbii'l-Mansirf’yi tamamlayici
olarak yazdigini ifade etmistir.” Bdylece beden ve nefs tababetini, tip ve ahlak olarak ta-
mamlayici iki veche olarak gordiigiiniin altini ¢izmistir. Hatta bir baska Galenosgu filozof
Belhi'nin, Mesdlihu’l-ebddn ve'l-enfiis adli eseri ve beden-nefs yénetimine gére insa edilmis
yapist da bu anlayisin bir {iriinii olarak goriilebilir. ihvan-1 Safd’nin da siyaseti “cismant
(es-siydsetii’l-cismdniyye) ve ruhant (es-siydsetii r-rithaniyye)” olarak ele alip cismant siyaseti
beslenme ve egzersiz gibi fiziksel bedeni yonetme, ruhant siyaseti de ahlaki yonetme ola-
rak ele almis olmasi, Galenoscu perspektiften haberdar olduklarini ve Aristotelesci siya-
set-ahlak anlayisini Galenoscu beden-ruh siyaseti anlayisiyla bilingli ve mahir sekilde bir-

lestirdikleri izlenimini vermektedir.

3. Beden-Nefs ve Ahlak iliskisi

Antik felsefede beden, nefs ve ahlak iliskisine dair en temel belirlenimin énce Pla-
ton, sonra Aristoteles tarafindan yapilan “nefsin giicleri” anlayisi ¢ergevesinde olustu-
gunu belirtebiliriz. Her iki filozofun, nefsi bedenle iliskili ancak t6zsel olarak ondan ayr:
ve miistakil olarak resmettigi bu anlayista ahlak da, nefsin giiclerinin akil hakimiyetin-
deki dengeli isleyisi ile gerceklesmektedir. Bu klasik yapiya yonelik en mithim meydan
okuma, nefsin gii¢lerinin bedenin mizacindan ibaret oldugunu ve boylece nefsin giigleri
dedigimiz ve ahlakla dogrudan iliskilendirdigimiz yapilarin bedenden dogrudan ve belir-
leyici siddette etkilendigini vurgulayan Galenos’tan gelmistir. Galenos; Hipokrat, Platon

#  fhvan, Resadil, 1/43.)
* Aristoteles’in, siyaseti bas sinaat (arkhitektoniké) olarak gren ve ahlaki siyaset arastirmasinin ilk adimi
seklinde ikincillestiren anlayisina karsilik Farabi'nin ahlak merkezli bir siyaset anlayis: ortaya koydugu
iddias1 i¢in bk. Dimitri Gutas, “The Meaning of madani in al-Farabi’s ‘Political’ Philosophy”, Mélanges de
I'Université Saint-Joseph 57 (2004), 259-282.

Eb{ Bekir Zekeriyya er-Razi, “et-Tibbu'r-r(thani”, Resdil felsefiyye, thk. Paul Kraus (Beyrut: Daru’l-afaki’l-
cedide, 1982), 15.

46
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ve Aristotelesci gelenegin de aslinda bu fikri tazammun ettigini belirterek, kendisinin sira
dis1 bir yorum getirmedigini vurgulamaya calisir. Her iki gelenegin de temsilcisi olan me-
tinler Arapgaya aktarilmist1 ve yukarida isaret ettigimiz izere thvin-1 Safd’nin erisimin-
deydi. Bu nedenle s6z konusu kaynaklar dikkate alinmak suretiyle nefsin giicleri ve beden
iliskisi baglamindaki agiklamalarina baktigimizda gdriiriiz ki 6ncelikle thvén, her iki pers-
pektife de isaret eden anlatimlar tasimaktadir. Oncelikle nefsin giiglerini bedenle iliski-
lendiren Platon’un Timaios'taki anlatisini takip eder, ancak ahlaki nitelikleri de organlarla
iliskilendirmek suretiyle daha ileri bir iliskilendirme yapar. Buna gore cesaret safra kese-
sine, korkaklik dalaga vb. baglanir.”” Fakat dahasi, s6z konusu organlarin yaralanmasi ha-
linde, ilgili giiciin de etkilenecegini ifade ederek,* Proklos’un Timaios Ozeti’ndeki ana-
fikri,” benzer orneklerle aktarmis olmaktadir. Bu diisiince ayni zamanda Galenos’un,
islam diinyasinda Fi Enne Kuva'n-Nefs risalesinde uzun uzadiya isledigi iddiayla da uyum-
ludur.

thvan’'in Galenoscu tavri, ahlaki nitelikleri bedenin mizaciyla iliskilendiren Gale-
noscu mizag fikrine acikca ve sikca yer vermesinde de siirmektedir. ihvan, bedensel mi-
zaglarin, karakter 6zelligi olarak tezahiir ettigini agikca kabul etmektedir. Buna gére sicak
mizagli insanlarin cesur ve comert, ancak aceleci ve 6fkeli olduklarini, soguk mizaghilarin
ise aptal, kaba ve ahlaksiz olacaklarini, tipki Galenos’un yaptig1 gibi agikga belirtir.*® Hatta
ofkeden bahsederken thvan-1 Safa, 6fkenin bir ates oldugu seklindeki Plutarkhos’un De
Cohibenda Ira’sindaki (Kitdbii'l-Gadab) ifadeleri’* kullanmasina® ragmen bu risaledeki an-
layis1 stirdiirmez, 6fkenin kaynaginin sari safra oldugu seklindeki Galenosgu izahi tercih
eder.” Bunlara ilaveten thvin’in, Risaleler’in genelinde, gok cisimlerinin konum ve hare-
ketleri ile iklimlerin insan karakteri iizerindeki etkisine dair Hermetik gelenekte ve Gale-
nos’un Fi Enne Kuva'n-Nefs risalesinde vurgulanan belirlenimi onaylamaktadir. Nitekim
thvan, Risaleler’in pek ¢ok yerinde insanlarin tab’an cesaret, 6fke, adalet gibi ahlaki nite-
likler bakimindan farkli olmalarini bu etkenlere baglamaktadir.* Son olarak thvan'in,

47 thvan, Resdil, 2/386.
% thvan, Resdil, 3/406.

4 Arnzen, “Proclus on Plato's Timaeus 89¢3-90c7”, 22, 32.

¢ Thvan-1 Saf4, Resdil, 1/254-255, 299. thvan, tipki Galenos gibi viicudun dért temel salgisimin (kan, balgam,

kara ve sar1 safra) bir bedende dengede ise o bedeni saglikli kilmakla kalmayacagini, o kisinin karakterini

de ahlakli hale getirecegini kabul eder. Buna gére bedensel salgilar1 dengeli olan kisi sakin, huzurlu,

ahlakli ve miitevazi olacaktur. (thvan-1 Saf3, Resdil, 1/300-301.)

! Plutarch, “On the Control of Anger”, 2, (98-101), Plutarch, Moralia, 6, Cambridge: Harvard University Lib-
rary (Loeb Classical Library) 1939. (Erisim 1 Ocak 2025)

%2 Thvén, Resdil, 3/60; 1/368.

5 jhvan, Resdil, 2/146.

** thvan, Resdil, 1/291; 303-305; ihvan-1 Saf4, er-Risdletii’l-cdmi‘a, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Darii’l-Endeliis,
1981), 40-41. thvan'a gdre soguk ve kuzey bdlgelerde dogup biiyiiyen bir kisinin mizaci sicak ve nemli
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Farabi tarafindan da dikkatle takip edilen Aristotelesci “kalp merkezli” nefs anlayisinin
aksine “beyin merkezli” nefs anlayisini benimsedigini belirtmeliyiz.* thvan bu baglamda
Pythagoras’a dolayl atifta bulunsa da*® beyin merkezli nefs anlayisinin en belirgin savu-
nucusunun Galenos oldugu bilinmektedir.”’

Zikredilen bu Galenoscu tercihlerine ragmen thvan-1 Saf4, s6z konusu tercihin yol
acabilecegi materyalist anlayisin gayet farkinda oldugunu agikca ifade etmekte ve bun-
dan kaginmaya calismaktadir. Thvan Risaleler’de, zikredilen organlarin, nefsin séz konusu
eylemlerinin gercek kaynagi olarak anlasilmamasi gerektigini, yeterli ilmi derinlikte ol-
mayanlarin bdyle bir yanls anlamaya kapilabileceklerini belirtir. Bu noktada thvan, séz
konusu organlarin sadece araglar oldugunu ve nefsin, kendisine has fiilleri bu organlar
araciligiyla gergeklestirdigini agiklar. Su sozleri, Galenosgu cepheden gelebilecek mater-
yalist bir izaha da, kelam1 bir elestiriye de kendilerini korumalar i¢in kaleme alinmis gi-

bidir:

Eger doktorlardan ve tabiatci [filozoflardan] birisi, bunlarin hepsinin tabiatin eylemleri ol-
dugunu sdylerse, bilmelidir ki kadim filozoflar da (kudema3) séyle demistir: Tabiat, nefsin
fiilidir. Eger dint hukuk (seriat) alimlerinden biri “bunlarin hepsi Yiice Yaraticr’ya (el-Halik
el-Bari) aittir, [0] diledigini yapar, istedigi gibi sekil verir” derse, ayni sekilde bilin ki nefs
de [zaten] Bar? Teald'nin fiilidir.*®

Bu alint1 bize, Thvin’in kesinlikle ne yaptigini bildigi ve ¢ok dikkatli bir alimlama
ile kaynaklar1 degerlendirdiklerini agikca géstermektedir. thvan, nefsin giicleri ile bedeni
iliskilendiren izahlarinin asla yaratici fikrini ortadan kaldirmadigini, ¢linkii nefs ve or-
ganlar araciligiyla yapilan biitiin eylemlerin Allah'in iradesinden kaynaklandigini belir-
tir. Burada eylemleri Allah’a atfetmekten ziyade, eylemlerin O'nun emriyle oldugu sek-
lindeki izah1 benimser.” Ayrica, ileri bahislerdeki izahlarindan thvan’in burada, ruh-nefs

olacak, buna bagli olarak da solgun, diiz sacly, kiigiik gozlii ... vb. fiziksel 6zelliklerinin yaninda cesur bir
karaktere sahip olacaktir. (Thvan, Resdil, 1/303-305.) Ayrica Satiirn, Jiipiter veya Ay gibi gok cisimlerinin
bir kisinin dogdugu andaki hareketlerine bagl olarak o kisinin karakteri {izerindeki etkisine de agik¢a
isaret ederler. Ornegin bir kisi Jiipiter'in etkisi altinda dogmussa, sanata meyilli olmayacak, diinya isle-
riyle ilgilenmeyecek ve zithde egilimli olacaktir. (thvan, Resdil, 1/291; 1/304-305.)

% hvan, Resdil, 2/189-190.

% Thvén, Resdil, 4/414-415.

7 De Lacy (ed.), Galeni De placitis Hippocratis et Platonis, Corpus Medicorum Graecorum (Berlin, 1978-1984),

V/4/1/2361-378.

58 jhvan, Resdil, 2/394.

% jhvan, Resdil, 2/394.
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ayrimina bagvurmak suretiyle s6z konusu organ iliskilendirmelerini ruh kavrami gerge-
vesinde yaptigini anlamaktayiz.* Bunlara ilaveten Thvan, insanin dogustan belli bir ahlaki
karaktere sahip olmasinin mizag, iklim ve géksel cisimlere bagli olmasinin yaninda kisi-
nin aldig1 ahlaki egitimin ve muhtelif dolayli sebeplerin de etkisinin yok sayilamaz oldu-
gunu agikca ifade eder.”!

thvan’a gore dogustan nitelikler, insana ahlak egitiminde bir meyil saglamaktan
ibarettir.®” Thvan-1 Safa, dogustan gelen bu egilimlerin giinliik aliskanliklar yoluyla tama-
men zit egilimlere doniistiiriilebilecegini kabul etmektedir.”’ Ayrica bu tiir aliskanliklarin
toplum, miizakere ve hatta din tarafindan sekillendirilebilecegini agiklarlar.* Nitekim yu-
karida da ifade edildigi tizere boyle bir aliskanlik kazanma siireci o kadar etkili olabilir ki,
bir kisi asagi bir ahlaki konumdan baslamis olmasina ragmen melek ahlakina ulasabilir.”
thvan’a gdre bir kisi, bir erdemi bir egilim olarak edindiginde, diisiinmeksizin ve miiza-
kere etmeksizin ona gére hareket eder. Eger bunu bir huy olarak elde edemezse, bu kisi
ancak emir veya vaad yoluyla buna uygun davranabilir ve yasaklar, tehditler yoluyla da
zit eylemlerden kaginabilir.*® Aslinda bdyle bir egilim anlayis1 tamamen Aristotelesgi bir
yaklasim olarak degerlendirilebilir. Dogustan gelen ahlakin belirleyiciligine yapilan
vurgu ve egilimlerle hareket etmenin kasit ve diistinme olmaksizin gerceklesecegi ana-
tikri Galenoscu gibi goriinse de, egilimlerin tamamen degisebilecegine dair inanglari ve
hatta tamamen zit egilimler edinmenin miimkiin oldugu fikri agik¢a Aristotelescidir. Do-
layisiyla burada Galenosgu ve Aristotelesci yaklasimlarin bilingli bir uzlastirilmasi, dik-
katli bir alimlamasi s6z konusudur. Nitekim, ahlakin tanimi baglaminda isaret ettigimiz,
thvan’in ahlak-1 merkuze ve miiktesebe ayrimi da tam olarak bunu géstermektedir.

thvan’in, ahlaki eylemlere dair yapmis oldugu su 6zgiin tasnif de, ahlakin nefs ve
bedenle iligkisi meselesini vuzuha kavusturur. Buna gore ahlaki eylemler; (i) Dogal (tabi?)
(ii) ihtiyari (nefsani ihtiyari) (iii) aklf fikri (iv) namus siyasi olarak farkl kaynaklardan
gelebilir.” Bu simiflamaya gére eylemlerin siireci s3yle okunabilir: thvin’a gére dogustan
gelen faktorler nedeniyle dogamizda bazi egilimler buluruz ve bunlar: tercih edebiliriz
veya onlar tizerinde diisiiniir, egilimlerimizi gelistirir ve tercihimizi bilerek yapariz. Son

% fhvén, Resdil, 3/274. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Nusret Tas- Haydar Délek, “ThvAn-1 Safa Felse-
fesinde insanin Mahiyeti ve Nefs-Beden iliskisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 33/1 (2023) 413-
426.

1 jhvan, Resail, 1/299.

2 jhvan, Resdil, 1/297-298.

% thvan, Resdil, 1/301-306.

thvan, Resail, 1/306, 318-319.

6 fhvan, Resdil, 2/171-172.

¢  jhvan, Resdil, 1/306.

¢ jhvan, Resdil, 1/318.
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olarak da din, emir ve yasaklarinin yardimiyla ahlaki eylemlerimizi diizenler ve biz de
bunlara uymay segeriz.*® Burada Galenosgu alimlamanin dini perspektifle tamamlanarak
6zgiin bir yap1 kuruldugunu soyleyebiliriz.

Nefs baglaminda ele alinmasi gereken bir baska husus da thvan-1 Safa’nin, nefsin
gliclerine dair siniflamasidir. Bu smiflama, Platoncu ve Aristoteles¢i 6gelerin tam bir
kombinasyonunun yaninda dikkate deger eklemeler de igermektedir. thvan’a gére nefsin
bes kisminin ilk {icii, Platon’un “sehevi-gadabi-nutki nefs” seklindeki {iglii nefs anlayi-
siyla Aristoteles’in “nebati-hayvani-insani nefs” seklindeki anlayisinin birlesilmis halini
ifade eder: Buna gére thvan diisiincesinde nefsin ilk ti¢ kismi “nebati sehevani, hayvant ga-
dabi ve insani ndtika nefs”tir.*” Asil sira disi olan ise bu tigiine eklenmis olan dkile hikemiyye
ve ndmusiyye melekiyye nefslerdir.” thvin'in, diger béliimlerde yapmis oldugu izahlarin-
dan anlasildig1 tizere insani natika nefs, insanin idrak etme ve konusmaya yonelik giicle-
rini ifade etmektedir.” Aristoteles ve islam diinyasindaki Messai filozoflarin aksine Thvan
bilme ve bilimle istigal etmeye arzu duyan yoniimiizii natik nefs ile degil de, kendi vaz'et-
tikleri dkile hikemiyye nefs ile iliskilendirir. Thvan’a gére akile hikemiyye nefs; safdii’z-zihn,
tahayyiil, reviyye, hifz ve tezekkiir’* gibi bazi dogal anlama ve akil yiiriitme giiclerini icerir.
Bu sayilanlar sasirtici sekilde ibn Miskeveyh’te hikmet erdeminin altinda konumlandiril-
mis alt erdemleri hatirlatmaktadir.” iki kaynaktaki bu benzerlik, acaba ikisinin de istifade
ettigi bir ortak kaynak -belki Yeni-Pythagorasci bir metin- olup olmadig1 sorusunu akla
getirse de, elimizdeki metinler cercevesinde buna bir cevap bulamamaktayiz.

thvan'in zikrettigi son nefs kismi nAmusiyye melekiyye ise, isimlendirilmesi itiba-
riyle insanin yasa yapici yoniine isaret edecek gibi dursa da, Risaleler’in baska béliimiinde
kendisinden el-melekii’l-kudsiyye olarak bahsedilmekte ve tamamen farkli sekilde izah
edilmektedir. thvin burada el-melekii’l-kudsiyyeyi, nefsin Allah’a yaklasma, O’na yakin

% thvan, Resdil, 1/296-297.
% [hvan'in, er-Risdletii’l-cimi‘a’da, Platoncu-Aristotelesci {i¢lii nefs baglaminda &fke ve arzu giiciinii seytana
benzetip onlari iblisii’r-rlihini olarak isimlendirmeleri de ayrica islaimi kavramlarla antik miras1 agim-
lamalarinin bir érnegi olarak zikredilebilir, (Thvan, er-Risdletiil-cami‘a, 75.) Thvan’a gére Allah’a isyan
eden Seytan’in yanisira insanin dogasinda da bir ruhsal seytan bulunmaktadir ve bu seytan, insanin da-
marlarindaki kan gibi olup insaru asir1 arzulara siiriikleyerek ahlaktan uzaklastirmaktadir. Tipk: Pla-
ton’un dfke ve sehvet giicii gibi bu ruh da akl nefsin zayiflamasiyla gliclenmekte, onun giiclenmesiyle
ise zayiflamaktadir. (thvan, er-Risdletii’l-cimi‘a, 75-76; Ocak, [hvdn-1 Safd’nin Insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-
fman Iliskisi, 104.)

7 jhvan, Resail, 1/313.

7t jhvan, Resdil, 1/315.

72 jhvan, Resdil, 1/316.

7 ibn Miskeveyh'te hikmet kapsamina giren erdemler séyledir: Zeka, hatirlama (ziikr), akletme (ta‘akkul),
zihin agiklig1 (safaii’'z-zihn), anlayis giicii (cevdetii'z-zihn), kolay 6§renme (suhiletii’t-ta‘alliim). ibn Mis-
keveyh, Tehzibii'l-Ahldk, thk. Nevaf el-Cerrah (Beyrut: Dar Sader, 2006), 22.
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olma ve O’'ndan gelen feyzi sonraki insanlara aktarma arzusunu tasiyan giicii olarak izah
etmektedir.”* Bu agiklama bizi, Yeni-Platoncu Tanriya benzeme ve tecriibi olarak ona ya-
kinlagsma idealine gotiirmektedir. Tanriya benzeme idealinin agikga ifade edildigi ve Islam
diinyasina da aktarimindan haberdar oldugumuz famblikhos’un ve Proklos’un Altin Mis-
ralar serhi, bu noktada kaynak olabilme ihtimali tasimaktadir. Nitekim hem famblik-
hos’un hem Proklos’un, Tanr1'ya benzemeyle alakali pasajinda meleklerden bahsetmesi
ve bu nitelik bakimindan onlara isaret etmis olmasi da bu ihtimali kuvvetlendirmekte-
dir.”” S6z konusu benzerlik, mutluluk bahsinde daha belirgin hale geldigi i¢in, miistakil
olarak thvan'in mutluluk anlayisina bakmak yerinde olacaktir.

4. Mutluluk Anlayis1

Aristoteles’te ve Aristotelesci ahlak filozoflarinda neredeyse en temel kavramlar-
dan biri oldugunu séyleyebilecegimiz mutluluk kavramu, Risaleler’de ¢ok¢a tekrarlanan ve
vurgulanan bir sey degildir. thvan, “filozoflar ve bilge kisiler”e atifla, “istenen ve arzula-
nan her seyin hayrdan dolay1 oldugunu, hayrin da bizatihi kendisi i¢in istendigini belir-
terek, mutlulugun da ayni sekilde baska bir sey icin degil, sadece kendi igin istendigini,
bu nedenle salt hayrin mutluluk oldugunu ifade eder.” Bu siralama, Nikomakhos
Ahlaki’ndaki argiimantasyonu neredeyse birebir takip etmektedir. Dolayisiyla buradaki
referansin Aristoteles’e oldugunu rahatlikla diistinebiliriz. Ihvan yine Aristoteles’e para-
lel bigimde mutlulugun kendisi i¢in arzu edilen bir sey oldugunu, bu nedenle de nihai
amag oldugunu, nefsin mutlulugunun nazari ve amell mitkemmelligi verecegi igin felsefe
yoluyla gerceklesecegini belirtir.”” Ancak bu ifadeler disinda mutluluk anafikrini Aristo-
telesci tarzda genisletmez ve belirgin sekilde tekrar da etmez.

thvan'in mutluluga dair yaklasimi, Aristoteles¢i olmayan bir yoriingede devam
eder. Oncelikle thvén, Farabi gibi diger Islam ahlak diisiiniirlerinde de gordiigiimiiz iizere
mutlulugu diinyevi ve uhrevi mutluluk olmak tizere ikiye ayirir. ® Ancak buna ilaveten,
bu diinyada herkesin ayni oranda mutluluktan pay alamayacagini belirterek, sadece bazi
seckin kisilerin yiikselip ulasabilecegi bir en yiice mutluluk seviyesinden bahseder. Bu
baglamda tasvir ettikleri seviye, FArabi'nin nazari ve ameli yetkinlige ulasmus filozofunun
elde ettiginden daha ileri bir mutluluk gibidir. Buna gore, Allah’in seckin kullarindan,

7 ihvan, Resdil, 1/316.
7 famblikhos, “Serhun Mecm{i‘un min Kitabi Iyamblihus li-vasiya Futag(irasu’l-Feylestf”, thk. Hans Dai-
ber, Neuplatonische Pythagorica in arabischem Gewande: der Kommentar des lamblichus zu den Carmina aurea:
ein verlorener griechischer Text in arabischer Uberlieferung (Amsterdam, 1995), 38-40; Ibn At-Tayyib, Proclus’
Commentary, 94-95.

76 jhvan, Resdil, 1/317.

77 ihvan, Resdil, 1/317.

78 ihvAn, Resdil, 1/317-318; 3/516.
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O’na askla bagl olup O’nun dostlarindan (evliy) olmayi basaranlardan bu seviyeye yiik-
selebilenlerde su ii¢ nitelik bulunur: (i) Rablerini bilmek (ii) Yalnizca 0’nu amaclamak (iii)
Biitiin eylem ve gayretleri Allah rizasi i¢in yapmak. Bu 6zelliklere sahip seckin kisiler, Ya-
ratici’dan diinyaya tasan feyzin ve ilahi 15181n farkinda olup, Allah’a duyduklar: sevgi ne-
deniyle O’nu gece giindiiz her yerde idrak ederler, bu nedenle daima O’na 6zlem duyarlar
ve siirekli ibadet halinde olmaya gayret ederler.” Bu niteliklerin, FArabi’de de tasvir edi-
len Aristotelesci ideal filozof tipolojisine uymadigi agiktir, Burada bilgeligin yaninda tec-
riib bir boyuta da isaret edilmektedir. Nitekim Thvan, bu kisilerin metafizik meselelerin
yaninda ilahi sirlari da bildigi ve daimi zevk, nese ve cosku i¢inde olduklari 6zel bir mut-
lulugu tecriibe ettiklerini ifade eder.” Risaleler’de ThvAn bu mutlulugu bir tiir aydinlanma,
bityiik diinyanin kiigiik diinyada gériinmesi olarak niteler.*

thvan'in Risaleler’de diinyevi mutluluklardan biri olarak tasvir ettigi, Aristotelesci
saadetten “daha ileri olan” bu mutluluk anlayisi, akla hemen fbn Miskeveyh’in Tehzibii’l-
Ahlak’taki benzer bir “ikinci kademe mutluluk” kavramini getirmektedir. ibn Miskeveyh
de tipki Thvan gibi nazari ve amell yetkinlik ile bu diinyada elde edilebilen Aristotelesci
tarzda bir mutluluktan bahsettikten sonra, insanlarin tabiat, anlayis, aliskanlik, gayret ve
arzu farkliliklari nedeniyle diinyadaki mutluluklarinin da derece derece oldugunu belir-
tir. Bu mertebelerin en {stiinde yer alabilen kisi olarak ise, en yiice diinyevi mutlulugu
elde edebilen bir insan tipolojisi tasvir edilir. ibn Miskeveyh’e gére bu kisi, (i) ilahi nur ile
aydinlanmasi ve hikmetin inceliklerine vakif olmasi gibi “bilgi”; (ii) eylemlerinin ilahi
hale gelmesi, mutlak iyilikten baska hicbir gayeye yonelen eylemde bulunmamasi gibi
“amel”; (iii) ac1 ve tiziintiilerden tamamen uzak kalmasi ve Allah’tan gelen feyiz nedeniyle
stirekli mutlu olmasi gibi “psikolojik” {i¢ temel kazamma sahiptir.*” Bu ii¢ 6zelligin, th-
van'in yukarida, s6z konusu mutluluga sahip insanlarin nitelikleri olarak saydig ti¢ 6zel-
lik ile benzer olmasi dikkat cekicidir. ibn Miskeveyh bu noktada s6z konusu insanin biitiin
eylemlerinin ilahi hale gelecegini, bir baska ifadeyle “ilk Sebep”e benzedigini belirtir.*
Bu ifade bizi, islam felsefesinde “teelliih, tesebbiih billah” gibi kavramlarla ifade edilen
“Tanriya benzeme” idealine gotiirmektedir.

Esasinda Yeni-Platoncu olan Tanriya benzeme ideali, Kind{, Farabi gibi filozoflarin
diisiincesinde “felsefe yapmay1” ifade eden bir kavram olarak daha Aristotelesci bir cer-
cevede yer bulur. Bilgi ve eylemde miikemmellik olarak ifade edebilecegimiz bu Tanriya

7 ihvan, Resdil, 3/342.

% jhvan, Resdil, 3/516.

8t fhvan, Resdil, 4/212-213.

8 ibn Miskeveyh, Tehzibiil-Ahldk, 63-67.
ibn Miskeveyh, Tehzibiil-Ahldk, 64-66.
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benzeme ideali, benzer cercevede thvan’da da mevcuttur.* Fakat bir biitiin olarak Risale-
ler'i dikkate aldigimizda gériiriiz ki Thvin’da Tanriya benzeme idealinin cercevesi cok
daha genis ve cesitlidir. thvAn’a gore Tanriya benzeme, “Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olmak ve insanlar1 O’nun gibi yénetmek” anlaminda siyasi,” “sanatta mahir olmak” an-
laminda sanata dair,” “kisinin eylemlerinde O’nun gibi mitkemmel ve kusursuz olmas1”
anlaminda ahlaki® boyutlara sahip bir idealdir. iste tam bu noktada thvan’in, ahlaki an-
lamdaki Tanriya benzeme noktasinda insanlarin farklilik gosterdigini ve yukarida isaret
ettigimiz 6zel bir mutlulugu tecriibe edebildiklerini anlamaktayiz. Ciinkii thvan’a gore
insanlar, Thvan tarafindan alemin ruhu olarak isimlendirilen kiilli nefsten (en-nefsti’l-kiil-
liyye) suretler almak hususunda birbirlerinden farklilagirlar. S6zgelimi Peygamberler, 6z-
lerinin saflig1 nedeniyle kiilli nefsten tam bir feyzi kabul edebilirken, alim ve arifler de
benzer bir kabule yatkindir. iste bu insanlarin durumu, hikmet ve bilgileri almalart, ilah?
sirlar1 kesfedip manevi hakikatler alemini idrak etmeleri bakimindan Tanriya benzeme
yahut melekler gibi olmakla nitelenir.*® ihvan, Peygamberler gibi 3zel tabiath olan insan-
lar disindakilerin bu seviyeye gelmesinin yolunun “arinma” oldugunu agikca ifade eder.
Bazi filozoflarin da kendi tabiatlarini ileri diizeyde arindirmak suretiyle bu seviyeye ulas-
tiklarini belirtir. Elbette séz konusu filozoflar, thvan-1 Safa grubundan olup, diger pek cok
filozof bu seviyenin varligindan dahi haberdar degildir.*” thvin'in bu asama hakkinda
daha ileri bilgiler vermekten geri durmasi da, s6z konusu tecriibenin kendi gruplarina
6zel, sinirli bir deneyim olduguna duyduklari inangtan kaynaklandig: diistiniilebilir.

thvan’in s6z konusu tasavvurdaki kaynaklarinin neler olabilecegine baktigimizda,
ibn Miskeveyh'’in benzer fikirlerinin akabinde isaret ettigi “el-hakim”e ait Fezdilii'n-nefs
eseri dikkate alinabilir.”® Fakat bu isimle islim diinyasina ge¢mis ve yanls sekilde
Aristoteles’e atfedilmis olan bu eserin giiniimiize ulagan niishasinda boyle bahisler
bulunmamaktadir.”” ibn Miskeveyh'in, agik¢a Yeni-Platoncu izler tasiyan bu gériislerden

bir kismini, pek ¢ok kez referans verdigi Nikomakhos Ahldki'nin Porfiryus serhinden

8 fhvan, Resdil, 1/399, 427-428; 3/30, 371.

% thvan, Resdil, 1/297-298.

%  fhvan, Resdil, 1/290.

87 Thvan, er-Risdletii’l-cdmi‘a, 18-19.

8 fhvan, Resdil, 2/10; 4/109.

% jhvan, Resadil, 4/417.

®  ibn Miskeveyh, Tehzibiil-Ahldk, 66.

' “Kitdb Aristatalls el-Feylesf Fi feziili'n-nefs”, thk. Mechthild Kellerman, “Ein Pseudoaristotelischer
Traktat iiber die Tugend: Edition und Ubersetzung der arabischen Fassungen des Abu Qurra und des Ibn
at-Tayyib”, Inaugural Dissertation der Philosophischen Fakultat der Friedrich-Alexander-Universitat zu Erlangen

(Niirnberg, 1965), 45-32.
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okudugu diisiiniilebilir.”” Ancak ibn Miskeveyh'’in baska kaynaklar1 da olup olamayacagini
degerlendiren bazi ¢aligmalar, Tanriya benzeme ideali iizerinden siirdiikleri iz yoluyla
famblikhos’un Altin Misralar metnine ulasmaktadir.” famblikhos’un “el-ilahiyyQin” olarak
isimlendirdigi iist mertebedeki insanlar, diinyevi hazlar terk etmis ve Tanri'nin isini
yapan (theurgy) kisilerdir.”* thvn'in “Allah’in yeryiiziindeki halifesi gibi olan, insanlari
yoneten, melekler gibi kusursuz ve armmmis olan” tanrisal insan anlayisinin da bu
diistinceyle paralel oldugu gériilmektedir. Nitekim yukaridaki béliimde de famblikhosun
Altin Misralar serhiyle Thvan'in goriisleri arasindaki bazi baglantilara deginmistik.
Dolayisiyla Tanriya benzeme yoluyla elde edilen 6zel mutluluk anlayismin da,
famblikhos’tan Thvan’a uzanan baska bir alimlama 6rnegini teskil ettigini diisiinmek
makul goriinmektedir.

5. Diyet ve Miizigin Ahlaki Yetkinlesmedeki Katkisi

Kind1, R4z1, Farabi, ibn Miskeveyh gibi klasik dénemde felsefl tiirde miistakil ahlak
risaleleri kaleme alan diisiiniirlerin ahlak eserlerinde, ahlakli bir hayat icin giinliik alinan
besinlere dikkat edilmesi ve erdemsizliklerin tedavisi icin miizikten istifade edilmesi sek-
linde diyet ve miizigin etkisine dair belirgin bir vurgu géze ¢carpmaz. Hatta aksine fbn Adj,
ahlakini kontrol altinda tutmak isteyen kisinin miizikten uzak durmasi gerektigini soyle-
yerek biitiiniiyle olumsuz bir tablo cizer.” thvan-1 Safa ise bu yondeki telkinleri bakimin-
dan diger Islam ahlak filozoflarindan ayri gériinmektedir. Thvan, dncelikle miizigin ruh
lizerindeki etkilerinden bahseder. Bazi miiziklerin insan ruhunu teskin ederek 6fkeyi din-
dirdigini, hatta insanlar aras: iilfet ve muhabbeti tesis ettigini belirtir.” Bu dzelligi nede-
niyle miizigin hem insanlar tarafindan kullanildigini hem de dinlerde mithim bir yeri ol-
duguna isaret eder. S6zgelimi insanlar, hayvanlari bol siit versin diye onlara miizik din-
letmisler, pek ¢ok dinde de ibadet aninda kalbi yumusatmak, cemaatin itaat ve huzurunu
saglamak i¢cin mabedlerde miizik calinmistir. Hatta pek ¢ok dinde bu etki sebebiyle, insani
diinyevi arzulara tesvik edici miizikler dinlemek de yasaklanmistir.” iste bu arka planla
thvan, miizigin ahlak terbiyesinde de kullanilabilecegini belirtir. Ciinkii ehil bir miizisye-
nin, erdemlere sevk edici nagmelerle kisiyi ahlken diizeltebilecegini diistinmektedirler.”®

2 Bk. Ozturan, Ethostan Ahldka, 37-38 ve kitap icerisindeki ilgili 5rnekler; Hans Daiber, “Ein bisher unbe-

kannter pseudoplatonischer Text iiber die Tugenden der Seele in arabischer Uberlieferung”, Der Islam 47
(1971), 197, dipnot 18.

»  Hans Daiber, “Ethics as Likeness to God in Miskawayh: An Overlooked Tradition”, 195-204.

* lamblikhos, “Serh mecm(*”, 38-40.

®  Yahya b. Adi, Tehzibii'l-Ahlak: Ahlak Egitimi, cev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Bagkanlig, 2013), 60-61.

%  jhvan, Resdil, 1/184.

7 thvan, Resail, 1/185-186, 211.

% thvan, Resdil, 1/235-236.
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Nitekim filozoflar, miizik teorisi tizerinde ¢alismak suretiyle ruh tizerinde tesir eden ma-
kamlar icat etmislerdir. Thvan'in burada atifta bulundugu kisilerin Pythagorascilar oldu-
gunu diistinmek yanlis olmayacaktir.” Giinkii, -thvin'in da kaynak olarak elinde bulun-
dugunu bilmekte oldugumuz'*- Pythagoras’a atfedilen Altin Misralar risalesinde de, bu ri-
salenin Isldm diinyasina intikal etmis olan iki serhinde de miizigin ahlak iizerindeki etkisi
acikca islenmis bir ana fikirdir. Orada aktarildigina gore Pythagoras, gece uyumadan

dnce, giin boyu yapilan seylerin ti¢ defa gézden gecirilmesini 6nermistir.

Proklos ser-
hinde ise, s6z konusu gzden gegirme esnasinda ve uyku boyunca Pythagorascilarin, ruhu
kotii hayallerden arindiracak bir miizik dinledikleri aktarilir, Proklos’un izahina gére mii-
zigin arzu ve istahi1 bastirabilmesi nedeniyle uyku boyunca kutsal miizik dinlemek, insa-
nin uykudayken tahayyiiliinii arzularin baskilarindan da korumaktadir.'

Miizigin insanlarin duygu ve diistinceleri {izerindeki tesirine drnek olarak thvan’in
anlattig1 bir hikaye, Pythagoras¢1 kaynaklara erisimi hakkinda acik bir fikir vermektedir.
islam diinyasinda bazi tabakat eserlerinde Farabi hakkinda da anlatildig1 bilinegelen, gir-
digi meclisteki insanlary, icra ettigi mizikle dnce giildiiren, sonra aglatan ve daha sonra
da uyutup meclisi terk eden kisiye dair rivayet,'® lamblikhos’un, Pythagoras’in hayatina
dair eserindeki rivayetlerle paraleldir.'”* Ancak Thvan, bu kaynaklardan daha da ileri ola-
rak, miizigin s6z konusu etkiyi gerceklestirme yollarini da izah eder ve bunun bedendeki
salgilar araciligiyla oldugunu ifade eder. Oyle ki, hangi nagmelerin viicuttaki hangi salgiy
gliclendirdigini anlatir. thvan, bdylelikle salgilarin fazlaligi veya azligi nedeniyle bedende
ortaya ¢ikan hastaliklarin da miizikle tedavi edilebilecegini gerekcelendirmis olmaktadir.
Altin Misralar’da ve Islam diinyasina intikal eden serhlerinde ise bu ileri izahlar yer alma-
maktadir.

Altin Misralar serhlerinde de thvan-1 Safd’da da vurgulanan bagka bir benzer ana
fikir de, giinliik yeme-igmenin ahlak tizerindeki etkisine dairdir. Pythagoras’in yasak yi-
yeceklerden uzak durulmasina dair uyarisini izah eden famblikhos, burada gayenin, vii-
cutta atik olusturan ve onun safligini bozan gidalarin, viicudun ruhla uyumunu bozdugu,
bu nedenle s6z konusu gidalardan kaginilmasi gerektigini belirtir. Ciinkii doga, beden ve

*  Netton da, Thvan’daki en belirgin Pythagorasci anafikrin “miizik yoluyla arinma” olduguna dikkat ceker.

Netton, Muslim NeoPlatonists, 13-14.
100 Bk, 1, Bliim.
10 Tbn At-Tayyib, Proclus’ Commentary, 72-73; lamblikhos, “Serh mecm{1”, 78-79
12 Ibn At-Tayyib, Proclus’ Commentary, 40-41; 74-75.
103 jhvan, Resdil, 1/184.
194 Tamblichus, De Vita Pvthagorica Liber, 15: 64; 25: 110-114 (Bu benzerlige dikkat ceken kaynak Netton, Mus-
lim NeoPlatonists, 13.)
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ruh arasinda bir bag yaratmakta, saf olmayan gidalar ise bu uyumu bozmaktadir.'” Prok-
los ise Pythagoras’in az yemeye dair sozlerini ¢ok daha fazla genisletir. Proklos’a gore
Pythagoras’in tavsiyesi, bilesik gidalardan ¢ok basit gidalar yemek seklinde anlasilmali-
dir. Ciinkii beden, ruhun bir araci olmasi bakimindan degerli olup, bedenin, atig1 fazla
olan gidalarla mesgul olmasi ruhu da rahatsiz edecektir. Cesitli ve kaba yiyecekler bedene
agir bir yiik yiikleyerek onu zayiflatmakta ve hastaliklara yol agmaktadir. Proklos, zengin
insanlarin avlanarak 6zenli yemekler hazirlamaya yoneldiklerini, bu nedenle de zengin
insanlarin hep hastaliklarla bogustugunu ifade eder.'” Fakat asil olarak konumuz baki-
mindan 6nemli olan, bu gidalarin ahlaki da bozmasidir. Ciinki Proklos, duyulari cezbedip
her seyi arzulamaya gétiiren, bir baska ifadeyle insani dl¢iisiizliige sevk eden seyin iste
bu gesitli yemekler oldugunu belirtir.'”

Pythagorasci gelenekte vurgulanan diyet-ahlak iliskisinin, Thvin'in hem 6greti-
sinde yer aldigini hem de bunun cemaat olarak pratiklerine yansidigini gérmekteyiz. th-
van cismani siyasetten bahsederken uygun vakitte az yiyip ¢ok doymadan 6giinii birak-

1% Ciinkii Thvan’a gore gere-

manin, kisiligin insasinda miihim bir yeri oldugunu vurgular.
ginden fazla yemek hayayi giderir, kotii aliskanliklara meylettirir.'” Hatta ¢ok daha spe-
sifik olarak Thvan, fazla yemek yemenin cémertligi yok ettigi, cimriligi arttirdigi, edebi
110

bozdugu ve hatta akl zayiflattigini da ifade eder."® Bu diisiincenin yansimasi olarak th-
van, kendi cemaatlerinde de buna uyduklarini, tek cesit ve tek yemek yiyerek sadece za-
ruri miktarda gida alarak giinlerini gecirdiklerini, buna bagli olarak da hastaliklardan
uzak kaldiklarini belirtirler."!

thvan’in az yeme ve ahlakl olmak arasinda kurdugu iliskiyi biitiiniiyle Pythago-
ras¢1 gelenege baglamak yanlis olacaktir. Ciinkii kendi referanslarinin hepsi dikkate alin-
diginda, sifi gelenegin de bu anlayislarini besleyen ¢ok nemli bir faktor oldugu anlasil-
maktadir. Ciinkii Thvan, zahitlerin &zelliklerinden bahsederken diyet hususundan 6zel-
likle bahsetmekte ve zahitlerin ¢ok az yemek suretiyle ahlaklarini daha giizel kildiklari-
nin altini ¢izmektedir. Ciinkii az yiyen insanlarin nefsi daha hafif olup hem akli hem de
nefsi niteliklerde ¢ok daha kabiliyetli olmakta, bunun sonucu olarak da daha iyi ahlakh
olmaktadirlar. Hz. Aise’den rivayet edilen, “Bu {immetin Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ilk imtihani tokluk ve asir1 yemektir” hadis-i serifini de bu baglamda alintilayan
thvan, ¢cok yemek yemenin hem bedeni hem de kalbi karartip kisiyi erdemsizliklere sevk

%5 jamblikhos, “Serh mecm{i*”, 112-113; 114-115; 116-117.
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Ibn At-Tayyib, Proclus’ Commentary, 64-67.
17 Ibn At-Tayyib, Proclus’ Commentary, 98-99.
1% Thvan, Resdil, 4/254-255.

19 fhvan, Resdil, 1/359.

110 jhvan, Resdil, 1/358.

1 jhvan, Resdil, 2/357.
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112

ettigini tekrar tekrar vurgular.'” Dolayisiyla, diyet-ahlak iliskisine dair bu anlayisin Pyt-
hagorasci metinlerle islim diinyasina aktarilmis oldugunu bilsek de thvan, s6z konusu
anafikri islami-s(iff gelenekteki cercevesine de isaret etmek suretiyle teorik ahlak aras-

tirmasina dahil etmis gériinmektedir.'”

Sonug

Yeni-Platoncu egilimleri literatiirde konu edilen Thvan-1 Safd’nin, ahlak bahisleri
ozelinde antik Yunan kaynaklarina dair tercihleri hususunda 6zel bir arastirma bulun-
mamaktadir. Bu bosluga binaen yapmis oldugumuz arastirmada éncelikle thvan’in, Gale-
nos’u, bilhassa beden, nefs ve ahlaka dair goriisleriyle yakinen bildikleri neticesine var-
maktayiz. Galenos’un ahlak tanimini bilmelerine ve kullanmalarina, Galenosgu mizag te-
orisine sik¢a bagvurmalarina ragmen thvan, Galenos’un “ahlakin degismeyecegi” ve “nef-
sin maddi bir cevher olabilecegi” yoniindeki goriislerine de vakif olduklari i¢in bu sonug-
lardan kaginacak bilingli bir alimlama géstermislerdir.

ikinci olarak ithvan'in ahlak diisiincesinde beliren en etkili 8gelerden birisinin de
Yeni-Pythagorasci/Yeni-Platoncu tercihler oldugunu sdyleyebiliriz. Platoncu ve Aristo-
telesci gelenekte ahlakin nihaf gayesi olarak resmedilen mutluluk kavraminin, thvan’da
Yeni-Pythagorasci bir cercevede Tanri'ya benzeme idealine baglandigini gérmekteyiz.
Bilhassa Pythagoras’a atfedilen Altin Misralar’in famblikhos ve Proklos serhlerinin bu nok-
tada thvan’in dikkate aldig1 metinler olabilecegini 6rneklerle géstermeye calistik. Ahlaki
olgunlasmada miizik ve diyetin katkis1 anafikri baglaminda da bu eserlerin alimlaniginin
iddia edilebilecegini gosterdik. Yeni-Platoncu Proklos’'un Timaios 6zetinin de nefs-beden
iligkisine dair izahlarda thvin'in dikkate almis olabilecegi eserlerden oldugu sonucuna
vardik.

Hellenistik dénem etkilerine ilaveten Thvan’in, Platon ve Aristoteles’i takip eden
tercihlerinin de yok sayilamaz oldugunu géstermeye calistik. Bu baglamda thvan'in, nef-
sin gliclerine dair izahinin, ahlak ilminin anlam ve konumuna dair baz1 agiklamalarinin
Platon-Aristoteles alimlamalari barindirdigina isaret ettik. Ancak biitiin bunlara ragmen
thvan'in, tam anlamiyla Messa? olarak nitelenmesine imkan vermeyen tercihleri oldugu
da goriilmiistiir. Ruhun dliimsiizliigii, gokcisimleri, mizag, diyet ve miizik yoluyla bedenin
ahlakla iliskisinin etkilenmesine dair izahlar1 bu tercihlere 6rnek gosterilebilir. Bunlara
binaen thvAn-1 Safid’nin, antik ¢cagin temel ahlak filozoflar: ve yaklasimlarina erisimi ol-
dugu ve ele aldigimiz 6rnek ahlak meseleleri baglaminda son derece bilingli ve dikkatli
bir alimlama gergeklestirdikleri sonucuna ulasmak miimkiin gériinmektedir.

112 jhvan, Resdil, 1/358.
"2 Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safé Diisiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”, Cumhuriyet

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Aralik 2005), 205-261.
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Oz

Bu ¢alismada Kazvini (5. 1283)’nin kozmografya ve cografya konularinda kaleme aldig1 Acdibii'l-Mahliikdt ve
Gardibii'l-Mevciidat isimli eserinin Siifliyyat baslikli ikinci makalesinde yer alan ve yerkiire iizerinde siralan-
mis denizlerden Basra Korfezi ile Hazar Denizi’ndeki sira disi hayvan ve yaratiklara dair rivayetler ve tasvirler
ele alinmaktadir. Telif edildigi tarihten itibaren yogun ilgiye mazhar oldugu anlasilan eserin 13. yiizyildan 19.
yiizyila kadar ¢ok sayida tasvirli ve tasvirsiz Arapga, Fars¢a ve Tiirkge niishasina rastlanmaktadir. Eserin ast-
rolojiden tibba kadar muhtelif alanlardaki zengin konu dagarcig: farklh tiirdeki ¢alismalarda arastirmaya tabi
tutulmasina vesile olmustur. Ancak eseri tasvir sanati agisindan inceleyen az sayida ¢alisma bulunmaktadr.
Mevcut ¢alismalarda da genellikle belirli bir niishanin tanitimina odaklanildigi anlasilmaktadir. Bu calismada
eserin denizler bahsindeki bazi hayvan ve yaratiklara dair icerik ve tasvirlerin ¢esitli niishalar tizerinden mu-
kayeseli olarak tanitilmasi amaglanmaktadir. Calisma hacmi gz 6niinde bulundurularak birbirine yakin ko-
numdaki bahsi gecen iki denize dair rivayetler ayrintili olarak incelenmektedir. Bu kapsamda, eserde Hint
Denizi'nin bir kolu olarak zikredilen Basra Korfezi ile baska herhangi bir denizle baglantisi bulunmadig bil-
dirilen Hazar Denizi’'nde konumlanmis ¢esitli adalar ve canli tiirleri hakkindaki malumat ve tasvirler bu ¢a-
lismanin odak noktasini olusturmaktadir. Yurtici ve yurtdisindaki miize ve kiitiiphanelerde bulunan eserin
farkli ddnemlere ait niishalarindan bazilar1 bu ¢alisma kapsaminda incelenip degerlendirilerek tasvirler aras
benzerlik ve farkliliklarin tespitinde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi ve Sanatlari, Kazvini, Acaibii'l-Mahl{ikat, Basra Korfezi, Hazar Denizi, Hay-
vanlar, Yaratiklar.

Abstract

In this study, depictions and stories of unusual animals and creatures from The Persian Gulf and The Caspian
Sea among all seas on the earth in the second article with al-Sufliyyat title of a cosmographic and geographic
work Aja’ib Al-Makhligat wa Ghara’ib Al-Mawjidat by Qazwini (d. 1283) are researched. In connection with nu-
merous Arabic, Persian and Turkish copies between the 13th and 19th centuries, it is understood that the
work attracted intensive attention beginning from the original. The work is subjected to research in different
kinds of studies because of its extensive subject repertoire from astrology to medicine. However, there are
limited studies which analyse the work from the point of the painting. The existing studies generally focus
on an overview of a specific copy. This study is intented for the comparative analyzing of contents and de-
pictions of some animals and creatures in the section about seas of the work through the various copies. By
taking into consideration the size of the article, it is examined in detail information about these mentioned
seas which are located close to each other. In this context, descriptions and illustrations about different is-
lands and living beings in the Persian Gulf which is mentioned as a part of Indian Sea in the work and in the
Caspian Sea which is without connection to other seas, constitute the focal point of this study. In this article,
some copies of the work from different periods in domestic and foreign libraries are subjected to considera-
tion with similar and different aspects.

Key Words: Islamic History and Arts, Qazwini, Aja’ib Al-Makhliqgat, The Persian Gulf, The Caspian Sea, Ani-

mals, Creatures.

Giris
Kazvini (6. 1283) kozmograyfa ve cografya konulu Acdibii'l-Mahliikdt ve Gardibii'l-
Mevcidat isimli eserinin girisinde, Hz. Peygamber’in “Bana esyay1 (mevctidati) oldugu
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gibi goster” seklindeki duast iizerine her ne zaman incelemelerinde derinlere dalsa Allah
Teala tarafindan hidayetinin, kesin bilgisinin, nurunun ve dogrulugunun arttigin bildir-
mektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Allah’in yarattiklar: hususunda tefekkiir edin” hadi-
sini hatirlatan Kazvini, akla yatkin seyler iizerinde diistinmenin ancak ilim ve talimde
tecriibesi olan, ahlakini giizellestirmis ve nefsini terbiye etmis kisiyi sonuca ulastiraca-
gini, boylelikle bu kisinin basiret goziiniin agilacagini ve her seyde bazilarinin kavramada
acze diistigli hayranlik uyandiran bir taraf gorecegini ifade etmektedir.! Kazvini dort
mukaddime, iki makale ve bir hatime seklinde diizenledigi eserinin mukaddime kisimla-
rinda acdib, gardib, mahliikit ve mevciidat kavramlarindan kastini agikladiktan sonra Ul-
viyydt bashkli birinci makalede Kamer (Ay) felegi tizerindeki yiiksek mertebeli olusumlari
incelemekte, eserin en kapsamli boliimii olusturan Siifliyydt baslikli ikinci makalesinde
ise Kamer felegi altindaki diisiik mertebeli olusumlar: ele aldiktan sonra eserini hatime
boliimiinde inceledigi nispeten daha diisiik mertebeli tuhaf yaratiklara dair agiklama-
larla nihayetlendirmektedir.

Eserin, bu ¢alismanin konusunu teskil eden Basra Korfezi ile Hazar Denizi'ne iliskin
malumatin da yer aldig ikinci makalesinde ise &ncelikle madenlerin, bitkilerin ve hay-
vanlarin aslini olusturan dort unsur yani ates, hava, su ve toprak zikredilmekte, sirasiyla
ates kiiresi, hava kiiresi, su kiiresi ve yerkiire hakkinda kapsamli agiklamalarda bulunul-
maktadir. Su kiiresi baslhigiyla, hava kiiresinin altinda ve yerkiirenin {izerinde konumlan-
dig1 belirtilen cesitli denizler ve denizlerdeki acayip haller hakkinda bilgi veren Kazvini,
sirastyla Bahru’l-Muhit (Biiyiik Okyanus), Bahru’s-Sin (Cin Denizi), Bahru’l-Hind (Hint De-
nizi), Bahru’l-Faris (Basra Korfezi), Bahru’l-Kulziim (Kizildeniz), Bahru’z-Zenc (Zenc De-
nizi), Bahru’l-Magrib (Akdeniz) ile Bahru’l-Hazar (Hazar Denizi)’1 ¢esitli adalar1 ve canli-
lar1 esliginde tanitarak farkli yonleriyle ele almaktadir. Ardindan su hayvanlarina yonelik
boliimle su kiiresi faslini tamamlayan Kazvini karalarin durumunu agikladigi bsliime ge-
¢is yapmaktadir.

Bu ¢alisma kapsaminda, Hint Denizi'nin bir kolu olarak zikredilen Basra Korfezi ile
eserdeki denizlerin sonuncusu ve bir i¢ deniz olarak ifade edilen Hazar Denizi’'nin ko-
numu, durumu, adalari, hayvanlari ve acayip yaratiklarina iliskin rivayetler ve tasvirler
incelenmektedir. Kazvini'nin eserini kaleme aldig1 dénem bilhassa Avrupalilarin misyo-
nerler, elgiler, kasifler ve girisimcilerin ziyaretleri vasitasiyla Asya'ya seyahatlerini bii-
yiik 6l¢lide artirdigi bir doneme tekabiil etmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Zira Hagli

Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvin?, Acdibii'l-Mahliikdt ve Gardibiil-Mevciidat (Miinchen: Bayerische Sta-
atsbibliothek, Cod. arab, 464), 1b-2a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni
Cami, 813), 1b-2a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Berlin: Staatsbibliothek, Ms. or. quart., 1828), 2a-b; a. mif,,
Acdibii'l-Mahliikdt (Beyrut: Miiessetii’l-A’lem? li'l-Matb{at, 2000), 8.
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seferlerinin basarisizligi, Avrupa’nin ekonomik ve teknolojik agidan geri kalmishigi,
Dogu’'nun egzotik ve bereketli cografyasi, degerli taslar, madenler, baharatlar ve doku-
malar agisindan sasirtict zenginligi gibi sebeplerle gerceklestirilen s6z konusu seyahatler
neticesinde ¢ok sayida seyyah bu dénemde deneyimlerini aktardiklar: eserler kaleme al-
mustir. Bu eserlerden biri de meshur Venedikli seyyah ve tiiccar Marco Polo’ya ait olup,
13. yiizyihin ikinci yarisinda gergeklestirdigi iki genis capli Asya seyahatinin ardindan bu
topraklarin sahip oldugu dogal kaynaklara vurgu yaparak, diinyanin baska hicbir yerinde
rastlanmayan sira dis1 dzelliklere sahip hayvan cesitliliginden 6zellikle bahsetmistir.?
Dogulu Miisliiman kimligiyle Kazvini'nin bdyle bir dénemde telif ettigi eseri Dogu'nun
sahip oldugu zengin cesitlilige 151k tutmasiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Bilimsel birikimi, se-
riiven anlayis1 ve yaratici hayal giiciiyle harmanlayan bu kozmografik derleme, dogayla
ilgilenen ya da uzak diyarlarin fantastik yaratiklarina dair tasavvura sahip herkesin ilgi-
sini ¢ekebilecek icerigiyle 13. yiizyilin ortalarindan baslayarak yiizyillar boyunca defa-
larca istinsah edilmistir.’ Bilhassa resimli niishalarinin® bolluguyla tasvir sanati agisin-
dan sShret kazanan Kazvini'nin eseri’, tuhaf yasam alanlar1 ve onlarin sakinleriyle ilgili

> Lorraine Daston - Katharine Park, Wonders and the Order of Nature 1150-1750, (New York: Zone Books, 2001),
32.
> Bilha Moor - E. A. Rezvan, “Al-Qazwini’s ‘Aj&’ib Al-Makhl(igit wa Ghar&’ib Al-Mawj{idat: Manuscript D
370", Manuscripta Orientalia, 8/4 (2002), 38.
Eserin resimli niishalarina dair kapsaml az sayida ¢alisma mevcuttur bkz. Persis Berlekamp, Wonder
Image and Cosmos in Medieval Islam (New Haven: Yale University Press, 2011); Stefano Carboni, The Won-
ders of Creation and the Singularities of Painting a Study of the Ilkhanid London Qazwini (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2015). Eser hakkinda gerceklestirilen Tiirk¢e calismalarda ise biiyiik dl¢iide
Tiirkge terclime niishalarinin 6n plana ¢iktig1 gériilmektedir. S6z konusu ¢alismalarda genellikle eserin
tek bir niishasinin incelendigi ya da eserdeki tasvirlerin ¢ogu zaman ayrint1 icermeyen bilgilerle deger-
lendirildigi anlasilmaktadir bkz. Giilhan Baskan, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi'nde 45 Hk. 5355 No'da Kayitli
Siirtiri Cevirisi Acaibii’l-Mahliikat Adh Eserin Minyatiirlerinin Incelenmesi, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Giil Giiney, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi'nde Bulunan 3109
No'lu Minyatiirlii Yazma Eserdeki Mitolojik Yaratiklarin fkonografisi, (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Giizel
Sanatlar Enstitiisii, Sanatta Yeterlik Tezi, 2006); Siinbiil Kegelioglu, Tiirkce Aca’ibii’l-Mahlukat Yazmalarinin
Minyatiirlerinde Uslup ve [konografya, (Ankara; Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1997); Ayla Tuncer, Acaib-iil-Mahlukat Topkapt Saray: Miizesi Kiitiiphanesi A, 3632 Nolu Tiirkge El
Yazmast, (istanbul: istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Bsliimii, Lisans Bitirme Tezi,
1980). Eserin Arapga niishalarindan biriyle ilgili de yakin zamanda tez calismasi gergeklestirilmistir bkz.
Betiil Karagdl, Arapga Acdibii’l-Mahliikdt ve Gardibii'l-Mevcidat (Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, No: 00813) Metin-
Resim Iliskisi, (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2023).
Julie Badiee, “The Sarre Qazwini: An Early Aq Qoyunlu Manuscript?”, Ars Orientalis 14, (1984), 97.
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merak ve hayranlik uyandiran, sasirtici rivayetler konusunda kaleme alinmis ¢ok sayida
eser arasinda baslica 6rnek sayilmaktadir.®

1. Eserin Galigma Kapsaminda incelenen Tasvirli Niishalari

Eserin farkli dillerde ve 13. yiizyildan 19. yiizyila kadar farkli dénemlerde istinsah
edilmis bazi ntishalar vasitasiyla icerik ve resim gelenegi agisindan konu degerlendir-
meye tabi tutulmaktadir. Calismada istifade edilen niishalarda donem ve dil kriterleri
esas alinmistir. Boylelikle gerek eserin terciime niishalarindaki metin agisindan benzer-
lik ve farkliliklar gerekse farkli yiizyillara ait ve farkli donemlerin resim gelenegini yan-
sitan tasvirlerin mukayeseli tanmtimi hedeflenmistir. Bu amagla eserdeki metin ceviri-
sinde ve tasvirlerin mukayesesinde miiracaat edilen Arapca niishalar 1280 tarihli Miinih
niishas1 (Miinchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. arab. 464)’, istanbul Siileymaniye
Kiitiiphanesi'ndeki 1322 tarihli (Yeni Cami, 813)° ve 1463 tarihli (Sehid Ali Pasa, 1832)°
niishalar, 1770 tarihli Miinih niishas1 (Miinchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. arab.
463)" ile 2000 yilinda Beyrut’ta basilmis kitaptir. istifade edilen Farsca niishalar Siiley-
maniye Kiitiiphanesi'ndeki 1422 tarihli (Fatih 4171)", 1424 tarihli (Laleli 1991)" ve 1501
tarihli (Fatih 4172)" yazmalardir. Tiirk¢e niishalar ise Stirtiri (6. 1561) tarafindan terciime
edilmis, Manisa El Yazmalar1 Kiitiiphanesi'nde yer alan 1553 tarihli niisha (45 HK 3109)",

¢ Anna Contadini, A World of Beast: A Thirteenth-Century Illustrated Arabic Book on Animals (the Kitab Na‘t al-
Hayawdn) in the Tbn Bakhtishu® Tradition (Leiden: Brill, 2012), 4.

Muhammed b. Muhammed b. Ali ed-Dimaski hattiyla H. 678 yilinda tamamlanan bu niisha 212 varaktan
olusmakta olup, 503 adet tasvir icermektedir.

®  Muhammed b. Muavved? b. Muhammed bin Mahmud hattiyla H. 722 yilinda istinsah edilen bu niisha
193 varaktan olusmakta ve 457 adet tasvir icermektedir.

ibrahim? b. Muhammed b. ibrahim el-Beyr(iti tarafindan H. 867 yilinda istinsah edilen ve 216 varaktan
olusan bu niishada tasvir bulunmamaktadir.

H. 1184 yilinda istinsah edilen bu niisha 299 varaktan olusmakta ve 454 tasvir igermektedir.

' H. 825 yilinda terkip ve tezyin edilen bu niisha 280 varaktan olusmakta ve 374 tasvir icermektedir.

2 H. 827 yilinda Ahmed Muhammed tarafindan istinsah edilen bu niisha 291 varaktan olusmakta ve 381
tasvir icermektedir.

¥ Muhammed el-Bakkal hattiyla H. 906 yilinda istinsah edilen bu niisha 338 varaktan olusmakta ve 112
tasvir icermektedir.

H. 960 yilinda miiellif hattiyla yazildig1 diistiniilen bu niisha 176 varaktan olusmakta ve 139 tasvir icer-
mektedir. Bu niishanin transkripsiyonlu metni bir tez ¢alismasinda sunulmus olup, bu niishaya dair
mukayese calismasi ilgili tezdeki metin tizerinden gergeklestirilmistir. Bahsi gecen calisma icin bkz. Be-
tiil Biilbiil Oguz, Siirtiri'nin Kitdbii'l-Acdibii’l-Gardib’i Uzerine Gastergebilimsel Bir Inceleme, (Manisa: Celal Ba-
yar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 34, 160; Giiney, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi,
25.
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Milli Saraylar Baskanlig1 Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki 16. ylizyilin sonlarina tarihlen-
dirilen niisha (A-3632)", The Walters Art Museum’da yer alan 1709 tarihli niisha (Ms. W.
659)'¢ ile 1854 tarihli Berlin niishasidir (Berlin Staatsbibliothek, Ms. or. quart. 1828)". Ca-
lisma kapsaminda incelenen el yazmalari arasinda yalnizca 1463 tarihli niisha tasvir icer-
memektedir. Kazvini hayattayken kaleme alinan 1280 tarihli Arap¢a ntishanin miiellif de-
netiminden gectigi diistiniilmekte olup, bu niisha ayni zamanda bilinen en erken tarihli
tasvirli ntishadir'.

S6z konusu niishalar tizerinden eser metnindeki bazi ilaveler ya da farkliliklarin
yani sira donemsel agidan bazi tasvirlere yonelik ragbetin ve tasvirlerin uygulanis bigi-
minin tespiti gerceklestirilmektedir. Tasvirlerin karsilastirilmasinda kronolojik sira esas
alinmistir. Eser niishalarindaki Basra Korfezi basligi altinda sirasiyla Hark, Cask ve Ken-
diilavri adalari, Hazar Denizi bashigi altinda ise Hayyat, Cin ve Ganem adalari hakkinda
bilgi ve gorsellere yer verilerek, bu denizlerde bulunan acayip hayvanlar ile acayip yara-
tiklardan meshur cografyaci ve seyyahlardan yapilan rivayetlerle bahsedilmektedir. Ca-
lismada Basra Korfezi ile Hazar Denizi’'nde yasayan, sira dis1 6zelliklere sahip hayvanlar
ile yaratiklar hakkinda ayrintili bilgi ve gérseller sunulmakla beraber ikonografik agidan
cesitli degerlendirmelerde bulunulmaktadir.

2. Basra Korfezi (Bahru’l-Faris):

Eserde bildirildigi {izere bu deniz Hint Denizi’nin en biiylik kollarindan biridir.
Hayr1 ¢ok olan miibarek bir denizdir. Sikintisi ve ¢alkantisi diger denizlerden daha az ol-
dugu icin tizerinde daima gemi bulunmaktadir. ibnii’l-Fakih bu denizin sakin ve ¢alkantili
olma agisindan Hint Denizi’ne muhalif oldugunu bildirmektedir. Zira bu denizde dalgala-
rin ¢ogalip yolculugun zorlastig1 zamanlar Hint Denizi’nin sakin dénemine denk gelmek-
tedir. Hint Denizi'nin costugu dénemlerde ise bu deniz sakinlesmektedir. Bu denizin si-
kintili zamani giinesin basak burcuna varmasiyla baslayip balik burcuna varmasiyla sona
ermektedir. En sikintili dénem giinesin yay burcuna varmasiyla, en rahat dénem de gii-
nesin ikizler burcuna varmasiyla yasanmaktadir. Ebi Abdullah es-Sini’nin belirttigine

> 134 varaktan olusan bu niishada 127 tasvir bulunmaktadir. Ketebe kaydi bulunmayan niisha, icerdigi

tasvirlerin {islup 6zelliginden hareketle 16. yiizyilin sonlarmna tarihlendirilmektedir bkz. Kecelioglu,
Tiirkce Aca’ibii’l-Mahlukat Yazmalari, 22; Tuncer, Acaib-iil-Mahlukat, 8.

16 H. 1121 yilinda Muhammed bin Muhammed Ruznime-i Sini tarafindan istinsah edilen bu niisha 303

varaktan olusmakta ve 444 tasvir icermektedir.

7 El-Hac Ali Riza Efendi tarafindan H. 1270 yilinda istinsah edilen bu niisha 162 varaktan olusmakta ve 142
tasvir icermektedir.

Berlekamp, Wonder Image and Cosmos in Medieval Islam, 14-15.
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gore Allah bu denize bol hayirlar ve faydalar tahsis etmistir. Inci avciligi yapilan bu de-
nizdeki kaliteli incilerin benzeri baska bir denizde bulunmamaktadir. Bu denizin adala-
rinda ayrica altin, giimiis, demir ve bakir madenleriyle akik, zimpara ve ¢esitli yakut tas-
lar1, koku cesitleri ve baharatlar bulunmaktadir. Bu denizde Allah’in diledigi disinda,
icine giren hicbir geminin kurtulamadig1 bir girdap da mevcuttur.”

2.1. Bu Denizin Adalar1 Hakkinda Béliim (Fasl Fi Cezair-i Hize'l-Bahr)
Esere gdre bu denizde tiiccarlarin ugradigi ¢ok sayida meskiin ve mamur ada bu-
lunmakta olup, metinde bunlardan birkagi hakkinda ayrmntili bilgiye yer verilmektedir.

2.1.1. Hark Adas1®® (Ceziretii Hark):

Bu adada inci ¢ikarilan bir yer bulunmaktadir. Denizcilerin bildirdigi tizere inci yal-
nizca tath su iceren nehirlerin dokiildiigii denizden ¢ikmaktadir. Bahar geldiginde riiz-
garlarin ¢ogalip dalgalarin yiikselmesiyle, riizgarlar vasitasiyla okyanus tizerinden tasi-
nip buraya getirilen su damlalar1 zamk gibi yapiskan civaya benzemektedir. Bu damlalar
denizdeki sedeflerin icine diismekte, damlay1 yutan sedef onu rahmin meniyi tuttugu gibi
tutmaktadir. Sedefe biiyiik bir damlanin diismesiyle biiyiik bir inci olusurken, sedefe dii-
sen nem orani fazla oldugunda kiigiik bir inci olusmaktadir. Damlalar1 yutan sedefler her
giin iki kere kuzey riizgiri eserken giinesin dogdugu ve battig1 vakitlerde deniz dibinden
su yiizeyine ¢ikmaktadir. Sadece giindiiziin ortasinda su iistiine ¢ikmazlar. Zira glinesin
harareti inciyi bozmaktadir. Sedef su yiizeyine ¢iktiginda kuzey riizgiri ve gilinesin sicak-
liginin igine girmesi i¢in agzin1 agmaktadir. Boylelikle rahimde ceninin olusmas: gibi se-
def iginde inci olusmaktadir. Sayet sedefin i¢inde deniz suyu yoksa incisi saf ve giizel ol-
maktadir. Ancak i¢cinde deniz suyu varsa incinin rengi sariya déniik olmaktadir. incinin
olusumu tamamlandiginda sedef deniz i¢inde sert bir zemine yerlesmektedir. Vakti gel-
diginde hazir bulunan halktan dalgiclar denize dalip sedefleri ¢ikarmaktadir. Tam vak-

1 Kazvint, Acdibii'l-Mahltikat (Cod. arab, 464), 63b-64a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (istanbul: Siilleymaniye Kii-
tiiphanesi, Fatih, 4171), 81a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali
Pasa, 1832), 43a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (istanbul: Milli Saraylar Bagkanlig1 Yazma Eser Kiitiiphanesi,
A-3632), 106b-107a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Baltimore: The Walters Art Museum, Ms. W. 659), 156b-
157a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlokat (Miinchen: Bayerische Staatsbibliothek, Cod. arab, 463), 74b-75b; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahlikat (Ms. or. quart., 1828), 128a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt, 2000, 108-109.

Hark ya da Harg adiyla anilan bu ada, giiniimiizde iran’in Busehr eyaletinin 40 mil kuzeybatisinda yer

20

alan 6nemli bir ticaret limanidir bkz. Carboni, The Wonders of Creation, 358.
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tinde ¢ikarirlarsa inciler biiyiik ve saf olmaktayken, vaktinden 6nce ya da sonra ¢ikarir-
larsa incinin rengi degismektedir. Bazi Tiirk¢e niishalarda ayrica Muhammed bin Hane-
fiyye’nin kabrinin bu adada oldugu ve insanlarin onu ziyaret ettigi belirtilmektedir. *

incelenen niishalar arasinda yalnizca Tiirk¢e niishalarda bu adaya iliskin tasvire
rastlanmaktadir. Tasvirlerden birinde inci avciligi yapan bir dalgicin elindeki sedef res-
medilmisken (Resim 1, 2), digerinde dogrudan bu adaya 6zgii olmamakla beraber adayi
kusatan denizin bir 6zelligi olarak “Stiret-i girdap” ifadesiyle girdap tasvirine yer veril-
mistir (Resim 3, 4). Adaya dair bilginin ardindan yapilan girdap betimlemesinde anafora
yakalanmis gemi figiirleri bulunmaktadir. “Stret-i gavvas ve sedef” agiklamasiyla resme-
dilen dalgi¢ ve sedef tasvirlerinden, 16. yiizy1l sonlarina tarihlenen niishadaki dalgic fi-
gliriiniin pestamalina ilistirilmis hancer ve kese dikkat cekmektedir. 1854 tarihli niisha-
daki girdaba tutulmus geminin ise insan figiirleri esliginde resmedildigi gortlmektedir.

{
{

oo =6 0

Resim 2: Dalgig ve Sedef, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 131a.

21 Kazvini, Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 464), 64a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 44a; a.
mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (A-3632), 108b-109a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Ms. W. 659), 157a-b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahlikdt (Cod. arab, 463), 75b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Ms. or. quart., 1828), 130a-b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahlikdt, 2000, 110-111; Oguz, Stirdri’nin Kitdbiil-Acdibii'l-Gardib’i, 433-434.
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-

Resim 4: Girdap, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 131a.

2.2. Cask Adas1** (Ceziretii Cask):

Bu adanin suda hareket etme konusunda uzman olan halki karada nasil savasiyorsa
denizde de Gyle savasabilmektedir. Rivayete gore padisahlardan biri bir baska padisaha
gemiler ile cariyeler gondermistir. Gemilerden biri bu adaya diisiip cariyeler gezinti igin
karaya ¢iktiginda bunlari cin kaparak onlarla cima etmistir. Béylelikle bu adanin halki o
cariyelerden dogdugu icin ada halkinin suda ¢ok iyi savastig1 ve onlarla cimanin lezzeti-
nin baska bir yerde bulunmadigi séylenmektedir.” incelenen niishalarda bu adaya iliskin
bir tasvire rastlanmamustir.

2.2.1. Kenddlavri Adasi** (Ceziretii Kendiilavri):

Arapga niishalara gore, miiellif bu adanin Bahrii’l-Faris’de bulundugundan siipheli
oldugunu, baska bir denizde bulunmasinin mtimkiin oldugunu belirtmektedir. Siraflilar
ile Ummanlilar amberin bol bulundugu bu adaya seyahat etmektedir. Pamugun karada

2 Giiniimiizde Basra Korfezi'nde bu isimle anilan bir ada bulunmamakla beraber, bu adanin Hiirmiiz Bo-

gazi'ndaki en biiyiik ada olan Kesm Adasi’nin eski adi olabilecegi diisiiniilmektedir. Ayrica fran’in giiney
kiyilarindaki Cask sehri'nin de bu ada ile iliskili olmasi miimkiindiir bkz. Carboni, The Wonders of Creation,
358.
» Kazvini, Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 464), 64a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 44a-b;
a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (A-3632), 109a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlakat (Ms. W. 659), 157b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahlikat (Cod. arab, 463), 75b-76a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Ms. or. quart., 1828), 131a-b; a. mlf., Acdibii'l-
Mabhliikdt, 2000, 111; Oguz, Siirdiri'nin KitdbiiT-Acdibii’l-Gardibi, 435.
Kazvini'nin de bizzat eserde Basra Korfezi'nde bulunmasiyla ilgili siiphesini dile getirdigi bu adanin mev-

24

cut durumuna dair bilgiye ulasilamamistir.
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yetismesi gibi amber de bu denizin dibinde yetismektedir. Buradaki amberin rengi siyaha
yakindir. Calkantisi siddetlenen deniz amberi kiyiya atmaktadir. Biiyiik bir balik amberi
yiyerek 6lmekte ve su yiizeyinde kalmaktadir. Bu balig1 goren gemiciler onu halatlar ve
cengellerle karaya ¢cekerek karnindaki amberi ¢ikartmaktadir.” incelenen niishalarda bu
adaya iliskin de tasvire rastlanmamustir.

2.2.2. Bu Denizdeki Acayip Hayvanlar Hakkinda Boliim (Fasl Fi Zikri’l-Haye-

vanati’l-Acibeti Fi Haze’l-Bahri)

Bu denizdeki bir tiir balik denizin yiikselme zamaninda su yiizeyinde belirmekte ve
denizciler bu baligi tanimaktadir. Eb(i Reyhan Harezmi'nin Asdru’l-Bakiye isimli eserinde
belirttigine gore, Kanunu’s-Sani’nin 13. glintinde su tistiinde beliren bu balik riizgarlarin
siddetlenip denizde dalgalarin artacaginin nisanesi olarak goriilmektedir.

Bu denizdeki Esiver, Haraf ve Berest{ic denilen baliklar belirli vakitlerde uzak de-
nizlerden Basra agiklarina gelmekte ve avlanmaktadir. Baz1 Tiirk¢e niishalarda yalnizca
Vester ya da Vestir adiyla bahsedilen bu tath baliklar Zengistan’da bulundugunda
Basra’da bulunmamakta, Basra’da bulundugunda ise Zengistan’da bulunmamaktadir. Kir-
langi¢ kusuna benzeyen bu baliklarin yazin bir vilayette kisin baska bir vilayette oldugu
bildirilmektedir.

Bu denizde yasayan Kevsec isimli bir kdpek balig tiirii karadaki aslandan daha teh-
likelidir. iki arsin uzunlugundaki bu baligin insan disi gibi disleri vardir. Disleriyle kilila
keser gibi hayvanlar1 kesmektedir. Bu balikla ilgili tasvirlerde genellikle sivri ve iri dislere
sahip biiyiik boyutlu balik figiirlerine rastlanmaktayken (Resim 5, 8, 9), 16. yiizy1l sonla-
rina tarihlendirilen ve 1709 tarihli niishadaki balik figiirlerinin metinde vurgulandig
lizere insan disine benzer dislerle resmedilmesi dikkat cekmektedir (Resim 6, 7).

Resim 5: Kevsec Isimli Balik, 1280, (Cod. arab, 464), 64b.

% Kazvini, Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 464), 64b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Sehid Ali Pasa, 1832), 44b; a.
mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (A-3632), 109b; a. mlf., Acdibiil-Mahlikdt (Ms. W. 659), 157b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahlikdt (Cod. arab, 463), 76a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Ms. or. quart., 1828), 131b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahlikat, 2000, 111; Oguz, Siirdri’nin Kitabii'l-Acdibii’l-Gardib’i, 435-436.
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Resim 6: Kevsec Isimli Balik, 16. yiizy1l sonlari, (A-3632), 110a.

Resim 7: Kevsec isimli Balik, 1709, (Ms. W. 659), 158a.

Resim 9: Kevsec Isimli Balik, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 132a.

Bu denizdeki Tinnin olarak bilinen deniz ejderhasi Kevsec'den daha tehlikelidir.
Uzunlugu hurma agaci kadar olan bu hayvanin mizrak ucu gibi keskin disleri ve kan kir-
mizisi1 gozleri vardir. Kevsec de dahil olmak iizere tiim deniz hayvanlari bu yaratiktan
kagmaktadir. Tinnin tasvirlerinde yilan ya da ejderha biciminde kivrimli ve pullu gov-
deye sahip, sivri disli figtirlerle karsilasilmakla beraber (Resim 10, 11, 13, 14), bas1 agzin-
dan ates piiskiirten bir ejder ve gévdesi balik seklinde (Resim 12) ya da timsah gévdeli
figiirlere de rastlanmaktadir (Resim 15). Tanima uygun bicimde keskin dis ve kirmiz1 gz
birlikteligi ise iki tasvirde 6n plana ¢ikmaktadir (Resim 10, 14).

ey - T

Resim 10: Tinnin Denilen Deniz Ejderhasi, 1280, (Cod. arab, 464), 65a.
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Resim 12: Tinnin Denilen Deniz Ejderhasi, 16. yiizyil sonlari, (A-3632), 110a.

Resim 13: Tinnin Denilen Deniz Ejderhasi, 1709, (Ms. W. 659), 158a.

Resim 14: Tinnin Denilen Deniz Ejderhasi, 1770, (Cod. arab, 463), 77a.

Resim 15: Tinnin Denilen Deniz Ejderhasi, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 132b.

Bu denizdeki bir arsindan daha uzun, yesil renkli bir baligin testereye benzeyen
bilyiik hortumu vardir. Bir arsindan daha kisa olan bu hortumla hangi hayvana vursa ya-
ralar. Tiirkge niishalarda baligin hortumu igin fil hortumu benzetmesi de yapilmis olup
tasvirlerinde de balik figiiriiniin hortumu fil hortumu seklindedir (Resim 19, 22). Erken
orneklerde tanima uygun sekilde baligin basinda testere disli bir uzantiya rastlanmak-
tayken (Resim 16, 17, 18), tarifteki hortumdan oldukga farkl kivrimli kisa bir ¢ikintiya
sahip (Resim 20) ya da hortumsuz balik figiirleriyle de karsilagilmaktadir (Resim 21). Ta-
nimda yesil renk vurgusu yapilmasina ragmen balik figiirlerinin hi¢birinde yesil renk kul-
lanilmamustir.
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ry e 2 ca s A,

Resim 21: Testere Hortumlu Balik, 1770, (Cod. arab, 463), 77a.

Resim 22: Testere Hortumlu Balik, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 132b.
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Bu denizdeki kalkan baligina benzeyen yuvarlak sekilli bir baligin kuyrugu tic ar-
sindan daha uzundur. Yilan bigimindeki kuyrugunun ortasinda silah olarak kullandig
cengele benzeyen kirmizi renk kivrik bir mahmuzu vardir. Ayrica bembeyaz ya da simsi-
yah beneklere sahiptir. Arkasinda iki burun deligi, karninda agz1 ve kadinlik organina
benzeyen ferci vardir.” Tanima en uygun tasvirle en erken tarihli niishada karsilasil-
makta olup, siyah benekli yuvarlak govde ile yilanvari uzun kuyruktaki kirmizi mahmuz
ayrintilarinin tamamini yansittig1 goriilmektedir (Resim 23). Yuvarlak gévde yapisi tiim
tasvirlerde on planda tutulmusken (Resim 23, 24, 25, 26, 27, 28), kuyruk tizerindeki ¢ikin-
tiya bazi tasvirlerde rastlanmaktadir (Resim 25, 26).

Resim 26: Mahmuzlu Yuvarlak Balik, 1709, (Ms. W. 659), 158b.

% Kazvini, Acdibii'l-Mahltikdt (Cod. arab, 464), 64b-65a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Sehid Ali Pasa, 1832), 44b-
45a; a. mlf., Acdibii'l-Mahltikat (A-3632), 109b-110b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Ms. W. 659), 157b-158b; a.
mlf., Acibii'l-Mahlikdt (Cod. arab, 463), 76a-77a; a. mlf., Acdibii'l-Mahldkat (Ms. or. quart., 1828), 131b-
132b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat, 2000, 111-113; Oguz, Siirtiri’nin Kitabii'l-Acdibii’l-Gardib’i, 436-438.
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Resim 28: Mahmuzlu Yuvarlak Balik, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 133a.

Tiirkge niishalarda ayrica bu denizdeki Anber denilen bir ¢esit baliktan bahsedil-
mektedir. Hak Teld bu baligi Resulullah (sav) zamaninda karaya ¢ikarmistir. Resulul-
lah’in yedi yiiz kisilik askeri birligi bu baligin etinden giinlerce yemistir. Amberle beslen-
digi icin bu baliga Anber denilmistir.”’

Son olarak metinde bu denizle ilgili zikredilmis acayipliklerden biri de Acdyibii’l-
Bahr isimli eserde anlatildig1 bildirilen bir hikayedir. Rivayete gore Isfahanli bir adam
borca batip ailesinin nafakasini karsilamaktan aciz kalinca sehri terk edip bir gemiye bi-
ner. Denizde dalgalar siddetlenince gemi Bahrii’l-Faris’in meshur girdabina yakalanir.
Gemideki tliccarlar kaptana bu girdaptan kurtulma ¢aresinin olup olmadigini sorunca
kaptan bu girdaptan Allah’in diledigi disinda hicbir geminin kurtulamayacagini belirtir.
Ancak gemideki bir kisinin digerleri i¢in canini feda etmesi durumunda girdaptan kur-
tulmalarinin miimkiin olabilecegini ifade eder. Bunun {izerine Isfahanli adam borglarin
odeyip cocuklarinin gecimini saglamalari sartiyla kendisini gemidekiler i¢in feda edebi-
lecegini séyler. Gemide bulunan ¢ok sayida Isfahanli tiiccar bu adamin borglarini 6deye-
ceklerine ve ¢ocuklarinin bakimini iistleneceklerine dair yemin ederler. Adam kaptana
kendisini feda edecegini séyleyince, kaptan yiizerek falanca adaya varmasini ve giderken
stirekli davul ¢almasini ister. Adam gemidekilerin kendisine verdigi davulu alarak ytize
yiize o adaya varir. Davulun sesiyle birlikte gemi de girdaptan kurtulup kendisinden
uzaklasmaya baslar. Adada gordiigii biiytik bir agaca ¢ikan adam aksam olunca siddetli
bir ses duyar. Bilyiik beyaz bir kusun agacin dalina kondugunu géren adam korkarak yap-
raklarin arasina gizlenir. Sabah olunca kus kanatlarini ¢irparak ugar. Aksam olunca kus
tekrar gelerek agactaki yuvasina konar. Bu arada hayattan timidini kesen adam kusa yak-
lasir ve kusun olumsuz bir tepki vermedigini goriir. Ertesi sabah kusun ucacagi vakitte

77 Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (A-3632), 109b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Ms. or. quart., 1828), 131b-132a; Oguz,

Siirdiri’nin Kitabii'l-Acdibii'l-Gardib’i, 436.
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adam orada agliktan 6lmektense kusun ayaklarina yapisip onunla birlikte ugmanin daha
iyi olacagini ve belki selamete erisebilecegini diisiiniir. Kusun ayaklarina sikica tutunarak
onunla birlikte u¢an adam uzunca bir siire asagida denizden baska bir sey gérmez. So-
nunda kus karada kdylerin ve insanlarin goriindiigii bir yere gelerek adami bir saman
y1gin1 lizerine birakir. Bu durumu goren insanlar adamin basina toplanip onu beylerinin
yanina gétiiriirler. Adamin dilinden anlayan birini bulup halinden sorunca basindan ge-
cenleri 6grenerek sasirirlar ve kendisine yemek getirirler. Adam kendisine birgok ik-
ramda bulunan beyin yaninda birkag giin kalir. Sonradan deniz kenarina giderek bir ge-
minin geldigini géren adam bu geminin kendisinin davul ¢almasi sayesinde girdaptan
kurtulan gemi oldugunu anlar. Gemidekiler de adami goriip yanina gelince basindan ge-
cenleri 6grenerek sasirir ve sitkrederler. Adama fazlasiyla ikramda bulunarak onu Isfa-
han’a gotiiriirler. Memleketine donen adam borglarini 6deyerek rahata erisir. Bu Allah
Teala'nin lutfundan uzak olmayan acayip bir hikayedir.”

Bu hikayeye iliskin tasvirlerde biiyiik &lgiide iri bir kusun ayaklarina tutunarak
ucan bir erkek figiiriine rastlanmaktadir (Resim 29, 30, 31, 32, 33, 35). Yalnizca 1709 tarihli
Tiirkge niishadaki tasvirde erkek figiirtintin biiyiik kusun ayaklarina asilmis vaziyette de-
gil, kusun sirtina uzanmis sekilde resmedildigi gortilmektedir (Resim 34). Bu durum, di-
ger niishalardan farkli olarak yalnizca bu niishada 1ssiz adadan kurtulmak tizere kusun
ayaklarina tutunan adami biiylik kusun, gagasiyla kaldirip sirtina aldigindan bahsedilme-
siyle iliskilidir. Biiyiik boyutlu kus figiirii tasvirlerin bir kisminda koyu renkli tiiy ve ka-
natlara sahipken (Resim 30, 32, 34, 35), metinde zikredildigi sekliyle kusun beyaz rengine
yonelik ayrintinin bazi niishalarda dikkate alindig1 anlasilmaktadir (Resim 29, 31, 33). Bil-
hassa niishalardan birindeki kus figiiriiniin rengarenk tiiyleri, upuzun kuyruklariyla ef-
sanevi Simurg kusuna yogun benzerligi dikkat cekmektedir (Resim 32). Bu hikayedeki kus
karakterinin sahip oldugu yardim severlik ve merhamet gibi vasiflar Simurg i¢in de ge-
cerli oldugundan, tasviri gerceklestiren nakkas nezdinde kusla ilgili Simurg ¢cagrisiminin
olusmus olmasi1 miimkiindiir.

% Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (Cod. arab, 464), 65a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Yeni Cami, 813), 49b-50a; a.
mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 45a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (A-3632), 110b-111b; a. mlf,,
Acdibii'l-Mahliikat (Ms. W. 659), 158b-159b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Cod. arab, 463), 77a-78a; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahlikat (Ms. or. quart., 1828), 133a-134a; a. mlf., Acdibii'l-Mahltkdt, 2000, 113-114; Oguz,
Siirtirt’nin Kitdbii'l-Acdibii'1-Gardib’i, 438-441.
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Resim 32: Biiyiik Kus ile Issiz Adadan Kurtulan Isfahanli Adam, 1501, (Fatih, 4172), 80a.
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Resim 33: Biiyiik Kus ile Issiz Adadan Kurtulan Isfahanli Adam, 16. yiizy1l sonlari, (A-3632), 111b.
e i P 13 T

Resim 34: Biiyiik Kus ile Issiz Adadan Kurtulan Isfahanli Adam, 1709, (Ms. W. 659), 159b.
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Resim 35: Biiyiik Kus ile Issiz Adadan Kurtulan Isfahanli Adam, 1770, (Cod. arab, 463), 78a.

3. Hazar Denizi (Bahru’l-Hazar)

Taberistan ve Ciircan Denizi olarak da bilinen bu denizin dogusunda Ciircan ve Ta-
beristan, kuzeyinde Hazar memleketleri, batisinda el-An (Ani?) ve Kabak Daglari, giine-
yinde ise Deylem Daglar1 yer almaktadir. Yeryiiziindeki denizlerden herhangi biriyle bag-
lantis1 olmayan bu deniz biiyiik ve genistir. Sayet bir kimse bu denizin etrafini dolassa
basladigi yere geri doner. Tehlikesi ve sikintist biiyiik olan, siddetli dalgalara sahip bu
denizde med ve cezir (gelgit) olusmaz. Bu denizden inci ya da herhangi bir cevher ¢ikma-
maktadir. Adalarinda yerlesim bulunmamakla beraber su kaynaklar: ve agaglari boldur.
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Bu denizin ¢evresinin 1500 fersah oldugu s6ylenmektedir. Uzunlugu 800 mil, genisligi 600
mil olup, dairesel sekildedir.”

Hazar Denizi'ne iliskin bir basliga ya da malumata bu ¢alisma kapsaminda incele-
nen bazi Tiirk¢e niishalarda rastlanmamistir. S6z konusu niishalarda bu denizin adalar:
arasinda siralanan Koyun Adast’na dair bilgiye ise Bahr-i Rim (Rum Denizi) adalar1 ara-
sinda sayilarak, farkli bir isim altinda yer verilmistir. Hazar Denizi'ndeki hayvanlar hak-
kinda bilgi verilen boliim ise genel manada deniz hayvanlari fasliyla aktarilmistir. Ancak
1709 tarihli Tiirkce niishada diger Arapga ve Farsca niishalarda oldugu gibi Magrip Denizi
ile ilgili boliimiin ardindan Hazar Denizi'ne dair boliime yer verilmis oldugundan diger
Tiirkge niishalarda bu béliimiin eksik oldugu anlasilmaktadir.

3.1. Bu Denizin Adalar1 Hakkinda Béliim (Fasl Fi CezAirihi)

Eb( Hiamid el-Endeliisi bu denizde katrana benzeyen siyah balciktan bir dag gor-
diigiinii ve denizin bu dagi kusatmakta oldugunu rivayet etmektedir. Bu dagin tiimse-
ginde icinden su ¢ikan uzun bir yarik bulunmaktadir. insanlar hayran kaldiklari bu suyu
uzak diyarlara gétiirmektedir.*

3.1.1. Hayyat (Yilanlar) Adasi®* (Ceziretii’l-Hayyat)

Eb Hamid bu adanin daha evvel zikredilen siyah dagin yakininda ve yilanlarla
dolu oldugunu bildirmektedir. Ayrica adada bol miktarda kenevir bulunmaktadir. Adada
birbirine dolanmis vaziyetteki yilanlarin ¢oklugu sebebiyle hi¢ kimse adaya ayak basa-
mamaktadir. Adada ayni zamanda ¢ok sayida kus yasamakta, yilanlar kuslarin yumurta-
larina ve yavrularina musallat olmamaktadir. EbG Himid ellerindeki sopalarla yilanlar
ayaklarindan uzaklastiran ve boylelikle kuslarin yumurtalariyla yavrularini alan insanlar

»  Kazvini, Acdibii'l-Mahliikat (Cod. arab, 464), 70b-71a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlakat (Yeni Cami, 813), 53b; a.
mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Fatih, 4171), 98a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiipha-
nesi, Laleli, 1991), 86a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt ( Sehid Ali Pasa, 1832), 49a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4172), 86a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Ms. W. 659), 169b-
170a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 463), 85a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat, 2000, 122.

30 Kazvini, Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 464), 71a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Yeni Cami, 813), 53b; a. mlf,,
Acdibii'l-Mahlikat (Fatih, 4171), 98b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Laleli, 1991), 86b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat
(Sehid Ali Pasa, 1832), 49a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Fatih, 4172), 86b; a. mlf., Acdibii'l-Mahltikat (Ms. W.
659), 170a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 463), 85a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt, 2000, 122-123.

' Eserde siyah dagin yakininda yer aldig: belirtilen bu adanin, Hazar Denizi’nin dogu sahilindeki Siyah-

kih (Karadag) yarimadasi agiklarinda bir ada olabilecegi gibi Bakii agiklarindaki yilanlariyla meshur ol-

dugu bilinen ve giiniimiizde Nargin (Bilyiik Zire) Adasi olarak adlandirilan aday: ifade edebilecegi de

diistiniilmektedir.
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gordiigiinii belirtmektedir.”” Bu ¢alisma kapsaminda incelenen niishalarda bu adaya ilis-
kin bir tasvire rastlanmamigtir.”

3.1.2. Cin Adas1* (Ceziretii’l-Cin)

Eb(i Himid el-Endeliisi’'nin bildirdigi {izere adada herhangi bir insan ya da yabani
hayvan yasamamaktadir. Adadan cinlere ait olduguna inanilan sesler duyuldugu icin
kimse oraya yaklasmaya cesaret edememektedir.” Bu calisma kapsaminda incelenen niis-
halarda bu adaya iliskin de bir tasvire rastlanmamistir.

3.1.3. Koyun Adas1*® (Ceziretii’l-Ganem)

Halife el-Vasik’in*’ Hazar melikine génderdigi elcisi Selimu’t-Terctiiman’in bildir-
digi tizere bu ada Hazar ve Bulgar diyarlar1 arasinda konumlanmistir. Adada cekirge sii-
riisii gibi ¢ok sayida dag koyunu yasamaktadir. Bu adaya ulasan gemiler Allah’in izin ver-
digi 6l¢tide bu koyunlardan avlamaktadir. Ravi bu adada koyundan baska bir hayvan gor-
medigini, bolca pinar, agag ve kenevir bulundugunu belirtmektedir.*®

Tiirkge niishalarda Magrip Denizi (Bahr-i Magrib)’nin bir kolu halindeki Rum De-
nizi (Bahr-i Rm) adalar1 arasinda zikredilen bu adanin ismi Tal’a ya da Talta isimleriyle

3 Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (Cod. arab, 464), 71a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Yeni Cami, 813), 53b-54a; a.
mlf., Acdibii'l-Mahlitkdt (Fatih, 4171), 98b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Laleli, 1991), 86b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahlikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 49a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Fatih, 4172), 87a; a. mlf., Acdibii'l-
Mahliikdat (Ms. W. 659), 170a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Cod. arab, 463), 85a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat, 2000,
123.

¥ Eserin Miinih niishasindan (Cod. arab, 464) sonra ikinci en erken tarihli niishasi oldugu diisiiniilen Bri-

tish Library (Or. 14140) niishasinda Hayyat Adasi’'na iliskin bir tasvir yer almaktadir. Tasvirde kivrilmig

govdeli beyaz, siyah ve kahverengi yilanlarla etrafi kusatilmis bir erkek figiiriiniin elinde sopayla yiiriir
vaziyette resmedildigi goriilmektedir. Bu figiiriin ayaginin ucunda, metinde bildirilen kus yumurtala-
rindan biiyiik boyutlu ii¢ tanesi bulunmaktadir. S6z konusu tasvir i¢in bkz. Stefano Carboni, The Wonders

of Creation, 245.

Adanin giintimiizde hangi isimle anildig1 bilinmemektedir.

% Kazvini, Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 464), 71a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Yeni Cami, 813), 54a; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahlikat (Laleli, 1991), 86b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 49b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahliikat (Fatih, 4172), 87a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Cod. arab, 463), 85a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat, 2000,
123.

Eserde Rum Denizi'nin adalar1 arasinda zikredilen Talta ya da Calta Adas: ile ayni 6zelliklere sahip bu

34

36

adanin giiniimiizdeki durumu bilinmemektedir.

7 1463 tarihli Arapca niishada halifenin adi er-Resid Billah b. el-Mehdi olarak gegmektedir bkz. Kazvini,
Acdibii'l-Mahliikdt (Sehid Ali Pasa, 1832), 49b.

*®  Kazvini, Acdibii'l-Mahlikdt (Cod. arab, 464), 71a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Yeni Cami, 813), 54a; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahlikat (Laleli, 1991), 87a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 49b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahliikat (Cod. arab, 463), 85a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat, 2000, 123.
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ifade edilmektedir. 1422 tarihli Farsca niishada da Talta adiyla zikredilen Koyun Adasi
tipki Tiirkge niishalarda oldugu gibi bu niishada da Magrip Denizi'nin devaminda sirala-
nan adalardan biri olmakla beraber metin icerigi diger niishalarla aynidir. Bu niishalar-
daki bilgiler EbG Himid den rivayet edilerek, Arapca niishalardaki gibi adadaki koyun sa-
yisinin ¢oklugu ve semizligi vurgulanmistir. Semizlikleri nedeniyle koyunlarin gemiciler-
den kagamadiklari ve adaya varan gemiler bu koyunlardan istedikleri kadar aldiklar
halde koyunlarin eksildiginin anlasilmadig1 belirtilmistir. Tiirkce niishalara gore bu
adada koyundan baska bir sey bulunmamaktadir. Arapga ve diger Farsca niishalarda da
Magrip Denizi baslig1 altinda olup, bu denizin bir kolu halindeki Rum Denizi kapsaminda
siralanmis adalar arasindaki 1280 tarihli niishada Calta diger Arapca niishalarda Halta ve
matbu niishada Malta isimleriyle zikredilerek hemen hemen Hazar Denizi'ndeki Ganem
Adast ile ayni 6zelliklere sahip bir adanin mevcudiyetinden, bu iki adanin ¢ok yakin 6zel-
likteki iki farkli ada oldugu anlasilmaktadir. Ancak 1422 tarihli Farsca ntishada Hazar De-
nizi'nden hi¢ bahsedilmeden Ganem Adasi'ndan da bahsedilmesi ve daha sonra 98a say-
fasinda Hazar Denizi'ne gegis yapilmasi bu niishadaki sayfalarin karisms, Tiirkce niisha-
larda ise eksik olduguna isaret etmektedir.”

Koyun Adast’na iliskin tasvirlere yalnizca Tiirkge niishalarda rastlanmis olup, tas-
virlerin kenarinda “Koyun Adasi Stretidir” yazis1 okunmakla beraber buradaki tasvirler
Hazar Denizi dahilindeki Ganem Adasi’na degil, Rum Denizi dahilindeki Tal’a ya da Talta
adalarina aittir (Resim 36, 37). 16. yiizyil sonlarina tarihlendirilen Tiirkge niishadaki tas-
virde daglik bir arazi tizerinde toslagmak istercesine birbirine doniik siyah ve beyaz birer
kog resmedilmisken (Resim 36), 1854 tarihli niishadaki tasvirde yesillik zemin tizerinde
otlayan kahverengi, sar1 ve beyaz renklerde on iki adet koyun gériilmektedir (Resim 37).

Resim 36: Koyun Adasi’ndaki Koyunlar, 16. yiizy1l sonlari, (A-3632), 120a.

% Kazvini, Acdibii'l-Mahliikat (Cod. arab, 464), 69a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Yeni Cami, 813), 53a; a. mlf.,
Acdibii'l-Mahlikdt (Fatih, 4171), 95a, 96a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 48a; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahlikdt (A-3632), 119b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Cod. arab, 463), 83a; a. mlf., Acdibii'l-Mahldkat
(Ms. or. quart., 1828), 143a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt, 2000, 120; Oguz, Siirdri’nin Kitabii'l-Acdibii’l-Gardib’i,
458.
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Resim 37: Koyun Adasi’'ndaki Koyunlar, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 143a.

3.2. Bu Denizdeki Hayvanlar Hakkinda Béliim (Fasl Fi Hayevanihi)*’

Ug farkl rivayetin aktarildig1 bu baglik altindaki hikayelerden ilkine gére, miimin-
lerin emiri el-Vasik Billah riiyasinda Ziilkarneyn seddinin yikildigini gérerek biiytik bir
tiziintli duymus ve elgisi Seldmu’t-Terciiman’t konu hakkinda haber getirmesi i¢in gon-
dermistir. Yolculugu esnasinda Hazar melikinin yaninda bes giin kalan elgi acayip bir du-
rumla karsilastigini belirtmistir. El¢i devasa biiyiikliikte bir baligin o diyarin halk: tara-
findan avlanarak kulaginin delindigini, kulagina bir ip baglanarak kenara ¢ekilen bu ba-
ligin kulagindan®' kirmizi-beyaz tenli, uzun sagh ve giizel gériinislii bir ciriyenin* ¢ikti-
g1 aktarmaktadir. Cariyeyi alip karaya ¢ikardiklarinda, criye utancindan yiiziint do-
viip saglarini yolmaya ve ¢iglik atmaya baslamistir. Allah Teala cariyenin viicudunun or-
tasinda gobeginden dizine kadar pestamal gibi agir kumastan elbise seklinde beyaz bir
ortii yaratmustir. Bu cariyeyi yakaladiklarinda hemen 6lmiistiir. Acayiplikler hakkindaki
cok sayida kitapta gecen bu hikdye, ibn Hiibeyre'nin veziri Ebli Himid el-Endeliisi'nin
telif ettigi Kitdbii'l-Acdyib’de de yer almaktadir.”

0 Bu bsliim baz1 Tiirkge niishalarda Hazar Denizi’'ndeki hayvanlardan degil, genel manada deniz hayvan-

larindan bahseden bir baslikla (Fasl-1 Rabi ki Hayevanat-1 Bahrdadir) ele alinmustir bkz. a. mlf., Acdibii'l-

Mahlikat (A-3632), 120a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Ms. or. quart., 1828), 143a; Oguz, Siirliri’nin Kitabi'l-

Acaibii’l-Garaib’i, 458.

1709 tarihli Tiirk¢e niishada cariyenin, baligin karnindan ¢iktig1 ifade edilmektedir bkz. Kazvinf, Acdibi'l-

Mahliikat (Ms. W. 659), 170a-b.

Bazi Tiirkge niishalarda bu cariye giizel yiizl{i, uzun sagl, siyah gozlii ve giimiis tenli olarak tanimlan-

maktadir bkz. Kazvini, Acdibii'l-Mahliikdt (A-3632), 123a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Ms. or. quart., 1828),

146b.

4 Kazvini, Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 464), 71a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Yeni Cami, 813), 54a; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahlikat (Fatih, 4171), 96a-b; a. mlf., Acaibii'l-Mahliikat (Laleli, 1991), 87a-b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahlikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 49b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Fatih, 4172), 87a-b; a. mlf., Acaibii'l-
Mahliikat (A-3632), 123a; a. mlf., Acdibiil-Mahliikat (Ms. W. 659), 170a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Cod.

41
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Farsca ve Tiirkge niishalarda rastlanan bu rivayetle ilgili tasvirlerde irice bir bali-
gin kulagindan ¢ikmak tizere olan ya da karaya ¢ikmis vaziyette kadin figiirleri yer al-
maktadir (Resim 38, 39, 40, 41). 1422 ve 1424 tarihli Farsca niishalardaki tasvirler birbirine
yakin 6zellikte olup, baligin kulagi icinden yiikselen, uzun siyah sacli, beyaz tenli, ¢iplak
bir kadin figiiriinii resmetmektedir (Resim 38, 39). Bu tasvirlerdeki balik figiiriiniin ya-
ninda “Stiret-i mahi” (Balik resmi), kadin figiiriiniin yaninda ise “Stiret-i kenizek” (Kiigiik
cériye resmi) yazilari okunmaktadir. Tiirk¢e niishalardaki tasvirlerin yaninda ise “Balik
ve onun kulagindan ¢ikan cariye stiretidir” yazilarina yer verilmistir. 16. yiizy1l sonlarina
tarihlenen niisha tasvirinde kulagindan iple bir agaca baglanmis vaziyette, govdesinin
yarisi su icerisinde resmedilmis turuncu renkli iri baligin karsisindaki taslik zeminde ola-
yin saskinligiyla parmagini agzina gotiirmis, beyaz sarikli bir erkek figiirti yer almakta-
dir. Bu figiiriin yaninda ise gébeginin altinda beyaz bir 6rtii bulunan, uzun siyah sacl,
beyaz tenli ¢iplak bir kadin figiirti resmedilmistir. Metinde ifade edildigi {izere utancin-
dan elleriyle yiiziinii kapatan bu kadin figiiriiniin tizerindeki beyaz 6rtii de metinde gegen
bu ayrintiya yalnizca bu tasvirde yer verilmis olmasi agisindan dikkat cekmektedir (Re-
sim 40). 1854 tarihli niishadaki tasvirde ise dalgalar arasinda resmedilmis kirmizi balik
figiiriiniin kulagindan yalmzca basi ve kolu ¢ikmus bir kadin figiirii gérillmektedir (Resim
41).

Resim 38: Biiyiik Baligin Kulagindan Cikan Cariye, 1422, (Fatih, 4171), 96b.

arab, 463), 85b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Ms. or. quart., 1828), 146a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahldkat, 2000,
123; Oguz, Siirdri’nin Kitdbii'l-Acaibii'l-Gardib’i, 464.
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Resim 40: Bilyiik Baligin Kulagindan Cikan CAriye, 16. yiizy1l sonlari, (A-3632), 123a.
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Resim 41: Bilyiik Baligin Kulagindan Cikan Cériye, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 146b.

Bu béliimdeki rivayetlerden ikincisi bu denizde bulunan ve siyah bir buluta benze-
yen bilyiik bir ejderha hakkindadir. Deniz hayvanlarina eziyet eden bu yaratig1 denizin
dibinden kaldirmasi i¢in Allah Teald’nin bir bulut gonderdigi iddia edilmektedir. Siyah
bir yilan s@retindeki bu hayvan kuyruguyla gectigi yerlerdeki agaglar1 ve yapilar: yik-
makta ve soluguyla etrafindaki hayvanlarla bitkileri yakmaktadir. ibn Abbas (ra)’tan ri-
vayet edildigi tizere, Ye'clic ve Me'clic kavmi bu yilanla karsilasinca onu pargalayip ye-
mistir. Bu rivayet Tiirkce niishalarda, ejderhay1 kaldiran bulutun onu Ye’ciic ve Me’ciic
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kavminin yasadig1 vilayete birakmasiyla bu kavme mensup her bir kisinin bigcak getirip
ejderhayi keserek zahire ve gida edindigi seklinde ifade edilmektedir.*

Thsi'nin, Kazvini'den yiiz yil kadar once kaleme aldigi Acdyibiil-Mahlikdt ve
Gardyibii'l-Mevcidat isimli eserinin Tiirkge terciimesindeki bulut bahsinde de bulut ve ej-
derha iliskisine “Allah Teala buluta 6yle bir ¢cekim kuvveti vermistir ki ejderhay1 denizin
icinden ¢ekip 1ss1z ¢ollere birakmaktadir. Bu sebeple denizin dibindeki ejderha bulutun
korkusundan basini yukari kaldiramaz. Bulutun misali miknatisla demir gibidir. Miknati-
sin demiri cektigi gibi bulut da ejderhay1 ¢ekip katina ¢ikarir ve dilerse bir baska yere

% ifadeleriyle deginilmektedir. Tiirk mitolojisinde de luu adiyla su kaynaklarin

gotilriir
ve yagmur bulutlarini temsil eden ejderhanin giizel mevsimde kus gibi gokte ugtugu, son-
bahardan sonra ise timsah ve su yilani gibi sulara ve yeraltina saklandig1 bilinmektedir.*
Bu noktadan hareketle, bilhassa Tiirkge niishalardaki ejderha figiiriiniin gékytiziinde bu-

lut esliginde resmedilmesi dikkat cekmektedir.

Arapca ve Tiirkce niishalarda rastlanan bu deniz ejderhasina iliskin tasvirlerde kiv-
rimh gévdeye sahip ejderha figiirleri yer almaktadir (Resim 42, 43, 44, 45, 46, 47). 1280,
1709 ve 1770 tarihli niishalardaki ejderha figiirii agik agizli ve dili disarida resmedilmis-
ken (Resim 42, 45, 46), 16. ylizy1l sonlarina tarihlendirilen Tiirkge niishadaki figiiriin ag-
zindan metindeki yakici etkisini vurgularcasina ates ¢ikmasi dikkat cekmektedir (Resim
44). Diger Srneklerden farkli olarak ejderha figiiriiniin bu tasvirde tek boynuzlu, 1280 ta-
rihli ntishada ise ¢ift boynuzlu resmedildigi goriilmektedir. Tasvirlerin ¢cogunda ejderha
tiglirii sade zemin tizerinde yer almaktayken, 1322 tarihli niishada mavi dalgalar arasinda
(Resim 43), diger niishalardan belirgin farkliliklara sahip Tiirk¢e niishada ise mavi gok-
yiizli lizerinde resmedilmistir (Resim 44). Ayrica bu tasvirle birlikte 1854 tarihli Tiirkce
niishadaki tasvirde yer alan ejderha figiirlerinin metinde bahsedilen siyah bir bulut esli-
ginde resmedilmeleri sira dis1 bir gériiniim arz etmektedir (Resim 44, 47). Bu iki tasvirin
yanindaki agiklamada “Siiret-i ejder ki onu sehb kaldirir” (Bulutun kaldirdig1 ejderha
resmi) ve “Slret-i ejderha-y1 bahri ki seh&b kaldirverir” (Bulutun kaldirdig1 deniz ejder-

4 Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (Cod. arab, 464), 71a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Yeni Cami, 813), 54a; a. mlf.,
Acdibii'l-Mahlikat (Fatih, 4171), 96b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Laleli, 1991), 87b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat
(Sehid Ali Pasa, 1832), 49b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (A-3632), 123b; a. mlf., Acdibii'l-Mahltikdt (Ms. W. 659),
170b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Cod. arab, 463), 85b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Ms. or. quart., 1828), 146b-
147a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat, 2000, 123-124; Oguz, Siiriri'nin Kitabii'l-Acdibiil-Gardib’i, 464-465.

* Ahmed et-T0sl, Acdyibiil-Mahliikdt ve Gardyibii'l-Mevciidat (inceleme-Tipkibasim), haz. G. Kut, (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yaynlari, 2012), 64b.

46

Emel Esin, Orta Asya'dan Osmanliya Tiirk Sanatinda Ikonografik Motifler, (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004),
131.
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hasi resmidir) ifadeleri okunmaktadir. Metinde ejderhanin renginin siyah olarak belirtil-
mesine karsin 1709 tarihli niishada kahverengi (Resim 45), 1854 tarihli niishada ise tu-
runcu resmedildigi goriilmektedir (Resim 47). Diger 6rneklerde ise siyah ya da siyaha ya-
kin renklerdedir.
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Resim 42: Hazar Denizi’ndeki Biiyiik Ejderha, 1280, (Cod. arab, 464), 71b.

Resim 44: Hazar Denizi’'ndeki Biiyiik Ejderha, 16. yiizyil sonlari, (A-3632), 123b.

Resim 45: Hazar Denizi’ndeki Biiyiik Ejderha, 1709, (Ms. W. 659), 170b.
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Resim 47: Hazar Denizi'ndeki Bilyiik Ejderha, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 147a.

Eserin bu béliimiine adaletiyle nam salmis meshur bir hiitkiimdar olan Kisra Enfisir-
van dénemindeki bir hikaye ile son verilmektedir. Hikiyeye gére Tiirklerin iran toprak-
larina girmesinden huzursuz olan En{isirvan Tiirk kavmine kars1 Hazar Denizi’'nde bir set
insa ettirmeye karar verir. EnQisirvan denizde insa ettirdigi seddin tamamlanmasiyla bii-
yiik bir seving yasayarak seddin {izerine bir taht kurulmasini ister. Tahtin iizerine oturan
padisah Allah’a hamd i sendda bulunduktan sonra “Ey Rablerin Rabbi sen bana bu li-
manda set insa ederek diismanlar: engellemeyi ilham ettin ve beni armaganlarin en gii-
zeliyle sereflendirdin” diyerek uzunca bir siire secde ettikten sonra dosegi tizerinde dog-
rulup uzanir. Bunun tizerine “Artik Hazar'in giicii ve Tiirklerin hiicumu karsisinda rahat-
ladim” diyerek uykuya dalar. Bu esnada denizden acayip sekilli bir hayvan ¢ikip ciisse-
siyle ufka set ceker. Askerler aceleyle yaylarini gererler. EnQisirvan uyanip “Neler oluyor”
der. Etrafindakiler “Gordiigiin sey” diye cevap verince padisah “Silahlarinizi birakin, Al-
lah Azze ve Celle’nin on iki yil alt1 ay boyunca bana bu mesguliyeti ilham etmesi deniz
hayvanlarindan tehlikeli bir hayvan i¢in degildir” der ve sedde dogru yiikselen yaratig
karsilar. Padisahin tahtimin yakinina gelen®” bu deniz hayvani “Ey melik ben bu denizin
sakinlerindenim. Bu limana yedi kez set ¢ekildigini ve bu setlerin yedi kez harap oldu-
gunu gordiim. Allah Teala sana bu limana set ¢ekip onu sonsuza dek kapatmay1 vahyetti.
Allah sana olan yardimini miibarek kilsin” der demez gézden kaybolur. Havaya m1 ugtu

#1709 tarihli niishada ayrica bu yaratigin En{isirvan’a elini uzattigi ve padisahin da ona elini verdigi ifade

edilmektedir bkz. Kazvini, Acdibii'l-Mahliikat (Ms. W. 659), 170b.
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yoksa denize mi daldi kimse bilemez. Muhakkak ki dogrusunu Allah bilir.* Bu hikaye ile
birlikte eserdeki Hazar Denizi bahsine son verilmekte ve su hayvanlari hakkindaki bo-
liime (El-Kavl Fi Hayevani’l-M4) gecis yapilmaktadir.

Cesitli niishalardaki en fazla ragbet gordiigii anlasilan bu hikayeye iliskin tasvir-
lerde, basli basina acayip gériiniimlii bir yaratik ya da iran padisahi En{isirvan ile konusur
vaziyetteki sira dis1 bir yaratik figiiriiyle karsilasilmaktadir (Resim 48, 49, 50, 51, 52, 53,
54, 55). Erken tarihli drneklerde bu yaratigin tek basina resmedildigi goriilmekteyken
(Resim 48, 49, 50, 51), 16. yiizy1l sonrasina ait drneklerde bu acayip yaratik Kisra Endigir-
van’a hitap eder sekilde resmedilmektedir (Resim 52, 53, 54, 55). 1280 tarihli niishada be-
deni siyah tenli, ¢iplak bir insan seklinde, ¢ift boynuzlu ve kanatl bir yaratik figtirii yer
almaktayken (Resim 48), 1322 tarihli niishada basi sakalli ve sarikli bir insan, gévdesi yir-
tict hayvan goriiniimiindeki kanatli bir yaratik bulunmaktadir (Resim 49). 1422 ve 1424
tarihli Farsca niishalardaki benzer 6zellikler igeren tasvirlerde, iki adet kegi ayag tize-
rinde duran, dort kollu, gébegiyle diz kapagi aras etekle ortiilmiis, benekli ve pullu gév-
deye sahip acayip gériiniimlii birer yaratik figiirii yer almaktadir. 1422 tarihli ntishadaki
kanatl figiiriin basi tavsan kulakh bir kurbagay1 andirmaktayken (Resim 50), 1424 tarihli
niishadaki keci sakalli figiiriin basi cin ya da dev tasvirlerindeki figiirlere benzemektedir
(Resim 51). Bu iki tasvirin yaninda “Stiret-i Behime-yi Bahri” (Deniz hayvani resmi) ifa-
deleri okunmaktadir. 16. ylizyil sonlarina tarihlendirilen Tiirk¢e niishadaki tasvirde, de-
nizden ¢ikan cift boynuzlu, képek bash ve ejder kuyruklu tuhaf bir yaratigin, elindeki
nesneyi EnQisirvan’a uzattig1 gériilmektedir (Resim 52). Deniz kenarindaki seddin tizerine
kurulmus altin yaldizli tahtinda oturan altin tagli Enfisirvan bu yaratiga dogru egilmis
vaziyettedir. Gosterisli kiyafetler icerisindeki Enfisirvan’in etrafinda yaverleri bulun-
maktadir. Yaverlerden ikisi hayretten parmaklarini agzina gotiirmiisken, bir diger yave-
rin kininda bir kili¢ tasidigi goriilmektedir. Tasvirin kenarinda “Stiret-i Hayevan-1 Bahri”
(Deniz hayvani resmi) yazisi okunmaktadir. 1709 tarihli Tiirk¢e niishadaki uzun, yilan
kuyruklu ve benekli gévdeye sahip, sivri disli tuhaf bir yaratigin elini, altin taciyla altin
yaldizli tahtinda oturan Endisirvan’a uzattig1 gortilmektedir (Resim 53). En{isirvan’in ar-

4 Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (Cod. arab, 464), 71b-72a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikdt (Yeni Cami, 813), 54a-b; a.
mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Fatih, 4171), 96b-97b; a. mlf., Acdibii'l-Mahlakat (Laleli, 1991), 87b-88b; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahliikat (Sehid Ali Pasa, 1832), 49b-50a; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikat (Fatih, 4172), 87b-88a; a. mlf.,
Acaibii'l-Mahlikat (A-3632), 123b-124a; a. mlf., Acdibii'l-Mahlikat (Ms. W. 659), 170b-171a; a. mlf., Acdibii'l-
Mahliikdt (Cod. arab, 463), 86a-b; a. mlf., Acdibii'l-Mahliikdt (Ms. or. quart., 1828), 147a-b; a. mlf., Acdibii'l-
Mahliikat, 2000, 124; Oguz, Siirtiri'nin Kitabii'l-Acdibii'l-Gardib’i, 465-466.
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kasindaki asker figiiriiniin sag elinde yay, sol elinde ok bulunmaktadir. 1770 tarihli niis-
hadaki cift boynuzlu ve ejder kuyruklu, dért ayakli hayvan figiirii de diger drneklerde
oldugu gibi elini tahtinda oturan En{isirvan’a uzatms vaziyettedir (Resim 54). Hiitkiimdar
da ayn1 sekilde elini uzatarak karsilik vermektedir. Enlisirvan’in 6niindeki asker figiirii
ise elindeki ok ve yay1 asag1 dogru indirmistir. Bir 6nceki 6rnekte oldugu gibi silah tasiyan
bu figiirlerin metinde ifade edildigi iizere, hitkiimdarin buyruguyla silahlarini etkisiz hale
getirdigi goriilmektedir. Bu iki tasvirle ilgili bir baska dikkat ¢ekici husus da asker figiir-
lerinin metinde bildirildigi iizere dogrudan yay esliginde resmedilmeleridir. Son olarak
1854 tarihli Tiirkce niishadaki tasvirde ise deniz kenarinda basinda taciyla ve bagdas ku-
rarak oturan Enfsirvan, elini denizden basini ¢ikaran hayvan figiirtine dogru uzatmis va-
ziyettedir (Resim 55). Balig1 andiran bu yaratigin yalnizca bas bolgesinin resmedilmesi
dikkat cekmektedir. En{isirvan’in arkasinda bir set ve seddin gerisinde daglarin resme-
dildigi bu tasvir, 16. yiizy1l sonlarina tarihlendirilen Tiirkge niisha ile birlikte dogrudan
metinde vurgulanan seddin bulundugu iki 6rnegi olusturmaktadir. Bu tasvirin kenarinda
da diger Tiirkge niishada oldugu gibi “Stiret-i Hayevani’l-Bahri” (Deniz hayvani resmi)
yazisi yer almaktadir.

=
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Resim 48: Denizden Cikip En{sirvan ile Konusan Yarat1!<, 1280, (Cod. arab, 464), 71b.

Resim 49: Denizden Cikip En{isirvan ile Konusan Yaratik, 1322, (Yeni Cami, 813), 54b.
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Resim 50: Denizden Cikip Endisirvan Resim 51: Denizden Gikip Enfisirvan
ile Konusan Yaratik, 1422, (Fatih, ile Konusan Yaratik, 1424, (Laleli,
4171), 97a. 1991), 88a.

Resim 52: Denizden Gikip En{isirvan ile Konusan Yaratik, 16. yiizyil sonlari, (A-3632), 124b.
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Resim 53; Denizden (;_1k1p Enﬁii_rvan_ ile~ Konusan Yaratik, 1709, (Ms. W. 659), 171a.

Resim 55: Denizden Cikip En{sirvan ile Konusan Yaratik, 1854, (Ms. or. quart., 1828), 148a.

Sonug

Dogu’nun gizemli ve zengin cografyasinin, diinyanin cesitli bélgelerinden seyyah-
larin izlenimleriyle aktarildig1 genis capli telif faaliyetlerine sahne olan 13. yiizyil, acayip
literatiiriine damgasini vurmus Acdibii'l-Mahliikdt ve Gardibii'l-Mevciidat eseriyle ayr1 bir
Oneme sahiptir. Kazvini’nin ana hatlariyla Ulviyyat makalesinde kozmografya, Stifliyyat
makalesinde ise cografya alanlarinda kaleme aldig1 genis hacimli eseri, cesitli dillerdeki
niisha sayisinin fazlaligindan da anlasildigi tizere telif edildigi tarihten itibaren biiyiik
yanki uyandirmistir. Bilhassa astronomi, astroloji, cografya, zooloji ve botanik alanla-
rinda ansiklopedik mahiyetteki bu eser, igerdigi sira disi rivayetlerle de farkli kesimden
insanlar nezdinde biiyiik ragbet gérmiistiir. Genel itibariyle denizlerdeki adalar ekse-
ninde yogunlasan bu rivayetler, gerek donemin meshur cografyacilari ve seyyahlari va-
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sitasiyla aktarilmasi gerekse yeryiiziiniin biiyiik bir kismini hakimiyeti altina almis Ziil-
karneyn (iskender) ile adalet timsali Enfisirvan gibi meshur sultanlar ya da Ye'ciic ve
Me’ciic kavmi gibi olagan dis1 6zelliklere sahip cesitli kavimler hakkinda bilgi vermesiyle
ilgi odag1 haline gelmistir. Eserdeki Basra Korfezi ile Hazar Denizi bahsinde de okuyucu
nezdinde merak uyandiran gesitli hikayelere yer verilmistir.

Bu ¢alisma kapsaminda incelenen dokuz adet tasvirli niishanin bilyiik ¢cogunlu-
gunda belirli konularin resimlenmesine yonelik egilimin ortaya konmast, farkli dénem-
lerde hangi konulara daha ¢ok ragbet gosterildiginin tespiti agisindan 6nem arz etmek-
tedir. Bu baglamda calismada incelenen toplam elli bes adet tasvirden, yedi tanesinin
Basra Korfezi'ndeki bir adadan biiyiik bir kusun ayaklarina tutunarak kurtulan Isfahanh
adamin hikayesine, sekiz tanesinin Kisra Enfisirvan ile Hazar Denizi'nden ¢ikan yaratiga
iliskin olmasi, fedakarlik vasfiyla vurgulanan ya da dogruluktan ayrilmayan kimselerin
Allah tarafindan bir kus ve bir deniz canavari vasitasiyla bile littuflandirilmas: gibi deger-
lendirmelere kapi aralamasi agisindan dikkat cekmektedir. Genel itibariyle metin ile tas-
virler arasinda uyum bulunmakla beraber, Enfisirvan ile ilgili hikdye 6zelinde deniz ya-
ratiginin elinde tuttugu nesneyi Enfisirvan’a sunmasina dair metinde bir bilgi yer alma-
masina karsin bazi niishalarda bu ayrintiya yer verilmesi nakkasin hayal giictiniin ya da
farkli kaynaklardan da beslenme ihtimalinin tasvire katki sagladigina ve sonraki dénem-
lerde de benimsendigine isaret etmektedir. Tasvirlerdeki konu se¢iminin ya da kompo-
zisyon diizenlemesinin farkli niishalar tizerinden etkilesimli olarak gerceklesmesinin en
belirgin drnekleri Tiirk¢e niishalar arasinda yer almaktadir. Ornegin Basra Korfezi'nin
Hark Adasi’'ndaki inci avciligina ya da girdaba iliskin Arapca ve Farsca niishalarda tasvire
rastlanmazken, birbirinden uzak tarihlerde hazirlanmis 16. yiizy1l sonralarina tarihlen-
dirilen ve 1854 tarihli Tiirk¢e niishalarda rastlanmas: etkilesimin gelenekselligine isaret
etmektedir. Benzer sekilde Arapca ve Farsca niishalarda Hazar Denizi ile Rum De-
nizi'ndeki ¢ok yakin 6zelliklere sahip iki farkli Koyun Adasi'ndan bahsedilip bu adaya dair
tasvire yer verilmezken, bazi Tiirk¢e niishalarda Koyun Adasi’nin yalnizca Rum De-
nizi'ndeki bir ada olarak zikredilmesi ve tasvirlerine yer verilmesi de niishalar aras: etki-
lesimin bir diger 6rnegidir. Bu etkilesim eserin metin kisimlarindaki bazi ayrintilarda da
acgikca 8n plana ¢ikmaktadir. Ornegin Hazar Denizi'ndeki baligin kulagindan ¢ikan cari-
yenin dig gériiniimiine dair tanimlama bazi Tiirkce niishalarda diger niishalardan farkl
ifadelerle betimlenmektedir. Cariyenin baligin kulagindan degil de karnindan ¢iktigini
ifade eden 1709 tarihli Tiirkce niisha ya da Koyun Adast’yla ilgili rivayetteki halife isminin
1463 tarihli Arapca niishada farkl verilmesi gibi 6rnekler de terciime niishalarinda oriji-
nal metne tamamen bagli kalinmadiginin bir gostergesidir.

incelenen niishalarda sira dis1 6zelliklere sahip baliklar ve deniz ejderhalarinin da
siklikla resmedilmis olmasi ise giiniimiizde de ¢esitli haberlere konu edilmis, denizlerde
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ve adalarda yasayip, halk agisindan biiyiik tehlike arz eden kopek baligi ya da piton ben-
zeri yilan tiirlerinin korkutucu etkisi gz oniinde bulunduruldugunda, bu tiir dehset
uyandirici tahripkar yaratiklara yonelik ilginin biyiikliigiint yansitmaktadir. Baligin ku-
lagindan ¢ikan cariye hikayesi ise gerek eserin hazirlandigi dénemin hayal diinyasina
ayna tutmasi agisindan gerekse her dénemde her kesimden insanin ilgi duyabilecegi sira
dis1 bir konuyu gorsellestirmesi agisindan 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak bu hikayede cari-
yeyle ilgili zellikle vurgulanan haya vasfinin bilhassa 16. ylizyil sonlarina tarihlendirilen
niishadaki tasvirde 6n plana ¢ikarilmasi dikkat cekmektedir.

Renk kullanimi, kompozisyon diizenlemesi ve tezyini unsurlar agisindan donemle-
rinin resim gelenegini yansitan bu tasvirlerin metinden bagimsiz olarak benzer detaylar
icermesi de bilhassa yakin tarihlerde istinsah edilmis niishalar arasinda sik rastlanan bir
durumdur. Genel bir ¢erceveden degerlendirildiginde, erken dénem tasvirlerinde siklikla
karsilasildigi tizere 1280 tarihli niisha tasvirlerinde varak rengi sade zemin tizerine yer-
lestirilen, kirmizi, siyah, sar1 ve mavi rengin yogun kullanimiyla soluk tonlarin tercih
edildigi gelisigiizel ¢izilmis ve irilikleriyle dikkat ¢eken figiirlere rastlanmaktadir. 1322
tarihli niishadaki tasvirlerde kompozisyona Cin resminin etkisiyle {lhanli Dénemi'nde
yayginlasan dalga ve bulut motiflerinin ve incu Dénemi’'nde hazirlanmis Siraz ekolii tas-
virlerinde sik karsilagilan kirmizi zemin renginin eklendigi goriilmektedir. 15. yiizyil 6r-
neklerinde de bilhassa Timurlu Dénemi Herat ve Siraz ekollerinin etkisiyle bulut motif-
lerinin kullanimina yogun bicimde devam edildigi goriilmektedir. 15. ylizyila ait tasvir-
lerle ilgili bir baska dikkat ¢ekici husus, figiirlerin 6nceki dénemlere kiyasla daha zarif
hatlara ve ince detaylara sahip olmasidir. Gerek doga betimlemelerinde gerekse bizzat
insan, hayvan ve yaratik figiirlerine iliskin tasvirlerde en 6zenli firca darbelerini ve nakis
dilini yansitan 6rneklere 16. yiizy1l sonlarina tarihlendirilen ve Klasik Osmanl Dénemi
tasvirlerinin géz alict kompozisyonlarini sunan Tiirkce niishada rastlanmaktadir. Bu niis-
hadaki tasvirler ayn1 zamanda 6nceki devirlerdeki soluk ve sinirl renk kullaniminin ar-
dindan son derece canli renk yelpazesiyle ve altin yaldizin bol kullanimiyla dikkat ¢ek-
mektedir. Sonraki dénemlere ait niishalarda da renk agisindan canlilik ve gesitlilik devam
etmekle beraber, tahrirlerdeki inceliginin azaldig1 ve tezyini unsurlarin sinirlandigi an-
lagilmaktadir.

Ana hatlariyla gesitli dsnemlerdeki fikir ve hayal diinyalarina 1sik tutan bu tasvir-
lerin, farkli konulara ragbetin analiz edilmesine 6nemli katkilar sagladig1 diistiniilmekte-
dir. Ornegin incelemeye tabi tutulan eserin Siifliyyat baslikl ikinci makalesinin yerkiire
bahsinde yerytiziindeki ¢esitli daglardan, nehirlerden, pinarlardan, madenlerden ve tas-
lardan uzun uzun bahsedilmesine ragmen bu konularla ilgili son derece sinirl tasvirlere
rastlanmaktadir. Ancak bu ¢alismanin da kismen odak noktasini olusturan, eserin su kii-
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resi bahsindeki cesitli denizlerde ve adalarda yasayan ilging canli tiirlerine iliskin tasvir-
lerle resimli niishalarin neredeyse tamaminda karsilagilmasi belirli konulara egilimin bo-
yutunu sunmasi agisindan dikkat cekmektedir. Bu ilgi cekici konularin kalipsal bir iko-
nografiyi yansitircasina gesitli donemlerde tekrar tekrar resmedilmesi de gelenege 151k
tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Yaklasik alt1 ytiz yillik bir zaman araligindaki
tasvirli niisha say1sinin bolluguyla Kazvini'nin eseri, gerek icerik dagarcigi gerekse gorsel
unsurlar agisindan acayip literatiirii i¢in zengin kaynak potansiyeline sahip bir basyapit
konumundadir.

Kaynakg¢a

Badiee, Julie. “The Sarre Qazwini: An Early Aq Qoyunlu Manuscript?”, Ars Orientalis 14 (1984): 97-
113. https://www.jstor.org/stable/4629331

Baskan, Giilhan. Manisa il Halk Kiitiiphanesi'nde 45 Hk. 5355 No'da Kayith Siirtiri Cevirisi Acaibii’l-
Mahliikat Adh Eserin Minyatiirlerinin Incelenmesi. Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Berlekamp, Persis. Wonder Image and Cosmos in Medieval Islam. New Haven: Yale University Press,
2011.

Biilbiil 0guz, Betiil. Siirdri’nin Kitdbiil-Acdibii'l-Gardib’i Uzerine Gostergebilimsel Bir Inceleme. Manisa:
Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Carboni, Stefano. The Wonders of Creation and the Singularities of Painting a Study of the Ilkhanid London
Qazwini. Edinburgh: Edinburgh University Press, 2015.

Contadini, Anna. A World of Beast: A Thirteenth-Century Illustrated Arabic Book on Animals (the Kitdb
Na‘t al-Hayawdn) in the Ibn Bakhtishu Tradition. Leiden: Brill, 2012.

Daston, Lorraine - Park, Katharine. Wonders and the Order of Nature 1150-1750. New York: Zone Books,
2001.

Esin, Emel. Orta Asya’dan Osmanliya Tiirk Sanatinda Tkonografik Motifler. istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2004.

Giiney, Giil. Manisa Il Halk Kiitiiphanesi'nde Bulunan 3109 No'lu Minyatiirlii Yazma Eserdeki Mitolojik Ya-
ratiklarin fkonografisi. {zmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii, Sanatta Ye-
terlik Tezi, 2006.

Karagdl, Betiil. Arapga Acdibii'l-Mahldkat ve Gardibii'l-Mevciidat (Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, No: 00813)
Metin-Resim fliskisi. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2023.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdyibii’l-Mahliikdt ve Gardibii'l-Mevcidat. Miinchen: Bayerische
Staatsbibliothek, Cod. arab., 464, 1a-212b.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdyibii’l-Mahlikat ve Gardibii'l-Mevciidat. istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 813, 1a-193a.

61



Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi Cilt 10 Say1 1 Nisan 2025

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdyibii’l-Mahlikat ve Gardibii’l-Mevciidat. istanbul: Siileymaniye
Kiitliphanesi, Fatih, 4171, 1a-280a.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdyibii'l-Mahliikat ve Garaibii'l-Mevciidat. istanbul: Siileymaniye
Kiitliphanesi, Laleli, 1991, 1a-291b.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdyibii’l-Mahliikdt ve Gardibii'l-Mevcidat. istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1832, 1a-216b.

Kazvini, Zekeriyy4 b. Muhammed. Acdibii'l-Mahliikdt ve Gardibii'l-Mevcidat. Istanbul: Siileymaniye
Kiitliphanesi, Fatih, 4172, 1a-338a.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdibii'l-Mahliikat ve Gardibii'l-Mevcidat. istanbul: Milli Saraylar
Baskanlig1 Yazma Eser Kiitliphanesi, A-3632, 1a-134a.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdibii'l-Mahliikdt ve Gardibii'l-Mevciidat. Baltimore: The Walters
Art Museum, Ms. W. 659, 1a-303a.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdyibii’l-Mahliikdt ve Gardibii’l-Mevcidat. Miinchen: Bayerische
Staatsbibliothek, Cod. arab., 463, 1a-299b.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdyibii’l-Mahliikdt ve Garaibii'l-Mevciddt. Berlin: Staatsbibliot-
hek, Ms. or. quart., 1828, 1a-162b.

Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed. Acdibii'l-Mahliikt ve Gardibii'l-Mevcidat. Beyrut: Miiessetii’l-
A’lem? li’l-Matbfiat, 2000.

Kegelioglu, Siinbiil. Tiirkge Aca’ibii’l-Mahlukat Yazmalariin Minyatiirlerinde Uslup ve Tkonografya. An-
kara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997.

Moor, Bilha- Rezvarn, E. A. “Al-Qazwini’s ‘Aja’ib Al-Makhl(igAt wa Ghar4’ib Al-Mawj(idat: Manusc-
ript D 370”. Manuscripta Orientalia, 8/4 (2002), 38-68.

Tuncer, Ayla. Acaib-iil-Mahlukat Topkap1 Saray: Miizesi Kiitiiphanesi A, 3632 Nolu Tiirkce El Yazmast. Is-
tanbul: istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Bsliimii, Lisans Bitirme Tezi,
1980.

Ths?, Ahmed. Acdyibii’l-Mahlikat ve Gardyibii’l-Mevcidat (inceleme-Tipkibasim). haz. G. Kut. Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg Yayinlari, 2012.

62



ISLAM MEDENIYETI ARASTIRMALARI DERGISI

Journal of Islamic Civilization Studies

e-ISSN: 2149-0872
Cilt/Volume 10 - Say1/Issue 1 - Nisan/April 2025: 63-92

Tiodes T i Bty JEP pedl oins G 4500 ALY s Eldl L

Bezzdrin el-Bahru’l-Zehhdr Isimli Miisned’inde GaribiiI-Hadis Teorik ve Uygulamali Bir
Arastirma
Gartbii'l-Hadis in Bezzdr's Musnad named el-Bahru'l-Zehhar A Theoretical and Applied
Research

Abdulrazzak HASANOGLU

Dr, Bagimsiz Arastirmaci, Hadis, Kiitahya, Tiirkive Dr, Independent Researcher, Hadith, Kiitahya,
Tiirkiye

abdulrazzak.dr.79@gmail.com Orcid: 0009-0009-6856-2345

Atif/Cite:
Hasanoglu, Abdulrezzak. “Bezzar'in el-Bahru’l-Zehhar isimli Miisned’inde Garibii’l-Hadis Teorik
ve Uygulamali Bir Arastirma”. Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 10/1 (2025), 63-92.
https://doi.org/10.20486/imad.1535797

Arastirma Makalesi / Research Article
Bagvuru Tarihi / Received: 19.08.2024
Kabul Tarihi / Accepted: 15.03.2025

Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmustur.
Licensed Under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License


https://dergipark.org.tr/tr/pub/imad
https://dergipark.org.tr/en/pub/imad
https://portal.issn.org/resource/ISSN/2149-0872
https://orcid.org/0009-0009-6856-2345
https://doi.org/10.20486/imad.1535797
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

Journal of Islamic Civilization Studies Volume 10 Issue 1 April 2025

Oz

Garibu’l-hadis ilmi muhaddisler nezdinde en 6nemli ilimlerden sayilmaktadir. Bunun sebebi ise hadislerde
yer alan bazi kelimelerin bir¢ok kisi tarafindan anlasilmasi ve tam olarak manasinin idrak edilememesidir.
iste bu sebeple alimler bu konuya &zel ilgi duymuslar ve miistakil eserler tasnif etmislerdir. Hadis
alimlerinden Bezzir da bu konuya ihtimam gostermis ve Miisned’inde garib kelimeleri agiklamistir. Garib
kelimeleri agiklamak aslinda onun temel hedeflerinden biri degildir. Aksine ihtiya¢ duydugu yerde ve yeteri
kadariyla iktifa etmistir. O, bu hususta belli bir ydntem takip etmistir. Bazen garib kelimeyi baska bir riviyetle
aciklarken kimi zaman da diger imamlarin o kelimeye dair goriisleriyle izah etmistir. Zaman zaman da garibi
kendi sahsi goriisiiyle agiklamistir. Cogunlukla Bezzir garib kelimenin tefsirinde diger muhaddislerin
aciklamalarina muvafakat etmistir. Bu calisma BezzAr'in Miisned’i lizerine istatistiksel ve tahlili bir yontem
takip edilerek ortaya konulmustur. Kezi onun agikladig1 garib kelimeler tespit edilmis ve diger uleminin
aciklamalariyla mukayese edilmistir. Calisma iki ana bsliimden olusmaktadir. ilk olarak Bezzar'in Miisned’i
hakkinda bilgi verilmis ardindan ise garib kelimelerin izahi ve diger imamlarin bu husustaki gorisleriyle
mukayesesine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Bezzar, Miisned, Garib, Elfaz.

Abstract

The science of Gharibu'l-hadith is considered one of the most important sciences in the eyes of hadith
scholars. The reason for this is that some words in the hadiths are understood by many people and their full
meaning cannot be understood. For this reason, scholars have taken a special interest in this subject and
classified individual works. Bazzar, one of the hadith scholars, also paid attention to this issue and explained
the gharib words in his Musnad. Explaining strange words is not actually one of his main goals. On the
contrary, he used it where and as much as he needed. He followed a certain method in this regard. Sometimes
he explained the gharib word with another narration, and sometimes he explained it with the opinions of
other imams about that word. From time to time, he explained the strange with his own opinion. Mostly,
Bazzir gharib agreed with the explanations of other hadiths in the interpretation of the word. This study has
been put forward by following a statistical and analytical method on Bezzar's Musnad. Likewise, the strange
words explained by him were identified and compared with the explanations of other scholars. The study
consists of two main parts. Firstly, information about Bezzar's Musnad is given, then the explanation of the
gharib words and their comparison with the views of other imams on this subject are given.

Keywords: Hadith, Bazzar, Musnad, Gharib, Alfaz.
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Oz

Bu calismada tarihsel siirecte Es‘ari keldm sisteminin ilahi sifatlarin tasnifi incelenmistir. Tarihsel siirecte
Es‘arf alimlerin ilahi sifatlarin tasnifinde hareket noktalar: ile tasniflerdeki farkliliklar ve benzerlikler dikkate
alimarak analizlerde bulunulmustur. Es‘arilerin tasnifine hem icerden hem de disaridan yapilan elestiriler goz
Oniine alinmis, bu elestirilerin bir sorun olusturup olusturmadig: tespit edilmeye calisilmistir. Farkliliklar
kisaca izah edilmis ve detayli analizden kagimlmistir. Keldm egitiminde uluhiyet konusunun temelini
olusturan ilahi sifatlarin 6gretilmesinde sifat tasnifine dair problemlerin ¢6ziilmesinde ve mantigin
kavranmasinda tarihsel siirecteki farkli tasniflerin tespit edilmesi énemli bir yere sahiptir. Tarihsel siirecte
Ehl-i Siinnet &limleri sifatlarin tasnif edilip edilmeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Selef-i Salihin
alimlerinin ¢ogu ve bazi Keldm alimleri, ilahi sifatlar: tek baslik altinda ele almayi tercih etmislerdir. Fakat
bircok Keldm &limi ilahi isimleri ve sifatlari tasnif etmenin sakincasi olmadiina inanmis ve farkl sifat
tasnifleri ortaya koymuslardir. Calismamiz Es‘ari alimlerin tarihsel siirecteki sifat tasniflerini ve mantigini
kavramay1 amaclamaktadir. Fakat biitiin Es‘arl alimlerin ilahi sifat tasniflerini ortaya koymak, makale
hacmini asacagi igin tarihte 6ne ¢ikan bazi Es‘ari alimlerin tasniflerine yer vermekle yetinilmistir.
Glintimiizde yaygin olarak kullanilan sifat tasniflerine katki saglamak hedeflenmistir. Calisma nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman inceleme usuliine gére yiiriitiilmiis olup ¢alisma sonunda s6z konusu tasnifin

Es‘arilerin keldm yontemleriyle ve itikad? goriisleriyle uyumlu ve tutarh oldugu ortaya ¢ikmugtir.

Anahtar kelimeler: Keldm, Ehl-i siinnet, Es‘ari, Allah’in Sifatlari, Tasnif.

Abstract

This study analyses the classification of divine attributes in the Ash'arite theological system in the historical
process. In the historical process, the points of departure of Ash'arite scholars in the classification of divine
attributes and the differences and similarities in the classifications were analysed. Both internal and external
criticisms of the Ash'arite classification have been taken into consideration, and it has been tried to
determine whether these criticisms constitute a problem or not. Differences are briefly explained and
detailed analyses are avoided. The identification of different classifications in the historical process has an
important place in the teaching of divine attributes, which form the basis of the subject of divinity in
theological education, in solving the problems related to the classification of attributes and in
comprehending logic. In the historical process, the scholars of Ahl al-Sunnah disagreed on whether the
attributes should be classified or not. Most of the scholars of Salaf al-Salihin and some theological scholars
preferred to deal with the divine attributes under a single heading. However, many theological scholars
believed that there is no harm in classifying divine names and attributes and they put forward different
classifications of attributes. Our study aims to comprehend the classification of attributes and the logic of
Ash'arite scholars in the historical process. However, since presenting the classifications of divine attributes
of all Ash'arite scholars would exceed the volume of the article, it is sufficient to include the classifications
of some prominent Ash'arite scholars in history. It is aimed to contribute to the classifications of attributes
that are widely used today. The study was conducted according to the document analysis method, one of the
qualitative research methods, and at the end of the study, it was revealed that the classification in question
was compatible and consistent with the theological methods and the theological views of the Ash'arites.

Keywords: Kalam, Ahl al-Sunna, al-Ash‘ari, Attributes of Allah, Classification.

94



Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi Cilt 10 Say1 1 Nisan 2025

Giris

Allah’in kullar1 tizerindeki ilk farz olan marifetullaha ulasmak, ancak zitina layik
kemal sifatlariyla Allah’t bilmekle miimkiindiir. Allah’in zatina ve sifatlarmna iliskin
tartigmalar Hicretin II. Asrina kadar uzanmakta olup sifatlarin hangi basliklar altinda
tasnif edilmesi gerektigi konusunda alimler arasinda bir ittifak meydana gelmemistir.'
Farkli tasnifler yapilmistir. Ortaya konan farkli tasniflerin amacini ve mantigini tespit
ederek, gilinlimiizde ortaya atilan tutarsiz itikadi goriislerin 6niine gegmek ve
marifetullah konusunda biling diizeyimizi arttirmak agisindan bu ¢alismanin bir boslugu

doldurmasini umuyoruz.

“Bir seyin halini ve zelliklerini nitelemek anlaminda kullanilan sifat kelimesi,
Keldm ilminde Allah’in zitina nispet edilen ména diye tamimlanmaktadir”” imam
Es‘ari’ye gore vasif ve sifat, ayni manaya gelir. Bu manalar, tek baslarina kaim olmadiklari
gibi kendisinde kaim oldugu kiside hem sifattir hem de vasiftir. Es‘arilerin ¢oguna gore
vasif ve sifat farkli anlama gelir. Alim kelimesi vasif iken, ilim ise sifattir. Sifat, bir kisinin
kendisiyle kaim oldugu sey iken, vasif ise bir seyden haber vermektir.’ Kisi, ilim sifatiyla
alim vasf1 kazanmaktadir, Vasif, bir seyin nitelik ve niceligini belirterek onu tanitmaya
calismaktir. Sifat ise bir seyin tizerinde bulundugu hal, sekil ve tasidigi niteliklerdir.’ Diger
bir ifadeyle sifat, bir seyin mahiyetine dair ortaya konulan 6zellikler ve manalar demektir.
Bu sebeple ilk donemde yazilmis olan bazi kelami eserlerde sifat yerine mana kavrami
kullanilmigtr.

Kur'an'da istilah? anlamda sifat formunda bir kavram kullanilmamaktadir. Bu
sebeple Kur’an'in lafzi kullanimina siki sikiya bagh olan Zahiri alimlerden ibn Hazm’a
gore Allah hakkinda “sifat” kavraminin kullanilmasi muhal olup caiz degildir. Ona gére
sifat kelimesini Allah hakkinda ilk kullananlar, Mu‘tezile, Hisdm b. Hakem ve Réfizilerin
liderleridir. Ayrica ona gore Kur’dn’da kullanilmayan bu kelimenin, Hz Peygamber
tarafindan da Allah hakkinda kullanildigina dair herhangi bir rivayet varid olmamistir.”
Fakat kaynaklarda sifat kelimesinin Allah hakkinda kullamildigima dair bir rivayet
bulunmaktadir. Buhari ve Mislim'in ittifak ederek aktardigi sahih rivayete gore
Restlullah, bir seriyyenin basina bir adam géndermistir. O adam, her namazin kiraatini
thlas stresi ile tamamlarmig. Bu durum Resulullah’a soruldugunda o kisinin neden bdyle

! Saban Ali Diizgiin, “Allah’a iman”, Islam inang Esaslar1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 80.

? Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii (Ankara: ISAM Yayinlari, 2015), 279, 280.

*  Abdiilkahir Bagdad?, Usulu'd-din (istanbul: Medresetii’l-ilahiyyat bi Daril-fiinun Tiirkiye, 1346/1928), 128.

*  Ragb isfehant, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sézliigii), Terciime: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (istanbul:
Gira Yayinlari, 2012), 1161.

> ibnHazm, el-Fasl (Dinler ve Mezhepler Tarihi) (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlar,
2017) 2/36.
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yapti§inin sorulmasini istemis. O adam demis ki: “O (ihl4s sfiresi) Rahman’in sifatidir
“oax3ll 4i”. Onu okumay: seviyorum.” Bunun iizerine Restilullah buyurmus ki: “ona

haber verin. Allah da onu seviyor.” Dolayisiyla bu rivayetten de anlagildigi gibi ihlas
sliresi, Allaht sifatlariyla bilmenin temelini olusturan ilkeler barindirmasi yoniiyle
tarihten giiniimiize alti maddeden olusan selbi ve tenzihi sifatlari cem eden siire olmasi
agisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Kur’an’da sifat kavrami yerine “isim” kavrami kullanilmaktadir. On ayette “Allah’in
ismi” ifadesi kullanilmaktadir.” Dért ayette ise “en giizel isimler Ona aittir/layiktir”®
seklinde ¢ogul sekliyle Allah’a nispet edilmistir. Allah, Rahméan, Alim, Halik vb. isimlerden
olusan Esmat’'l-Hiisn4, ayni zamanda marifetullahin 6grenilmesinde Allah’in zatina dair
sifatlar1 ifade eden manalar icermektedir. Gerek Miisliimanlarin arasinda ortaya ¢ikan
Miisebbihe, Miicessime, Cehmiye, Mu'tezile, Kaderiye vb. firkalarin Allah’in isim ve
sifatlariyla ilgili degerlendirmeleri gerekse Yahudi, Hristiyan vb. gayri miislimlerin Tanri
tasavvurlari, keldm alimlerini ilahi isim ve sifatlarla ilgilenmeye ve bir kisim tasnifler
yaparak meseleyi aciklamaya sevk etmistir.” Keldm alimleri egitim &gretim ve telif
calismalarina kolaylik saglamak, konuyu sistematik bir halde sunmak i¢in Allah’in isim
ve sifatlarini tasnife tabi tutmuslardir.” Fakat bu tasniflerde farkli kavramlar ve bakis
acilar1 kullanilmistir. ilk dénemden itibaren en ¢ok kullanilan tasnif, mantiktaki bil-kuvve
ve bil-fiil ayrimu {izerinden zati ve fiill sifat ayirimidir. im4m Eb{i Hanife Nu‘mén b. Sabit
(6. 150/767) tiim sifatlarin ezell oldugunu séyleyerek Mu'tezile’den ayrilmustir. Es‘ari
alimler ise fiill sifatlarin muhdes oldugunu savunmustur. Akll ve nakli delil ayrimi
lizerinden akilla tespit edilebilen ve haberle bilinebilen sifatlar seklinde ikili ayirimlar da
yapilmistir. Bunlara ek olarak subuti (me’ani ve ma’nevi), selbi (tenzihi), fiili, haberi vb.
kavramlar kullanilarak tiglii ve dértli tasnifler de yapilmustir. Es‘ariler, yedi subuti sifat
konusunda icma etse de, selbi sifatlarin sayis1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Viicud,
Kidem, Beka sifatlarini Es‘ari alimlerden bazilari subuti sifatlar, bazilari ise selbi sifatlar
arasinda kabul etmistir.

Es‘ari alimlerin ilahi sifatlarin tasniflerini analiz edebilmek i¢in 6ncesinde tarihsel
stiregte ilahi sifatlarin tasnifine nasil yaklasildigini ortaya koyacagiz. Daha sonra makale

¢ Bubhari, “Kitabu’t-Tevhid”, 1; Miislim, “Kitabu Salati’l-Miisefirin ve Kasrihi”, 45.

7 Bkz: Fatiha, 1/1. Maide, 5/4. En’am, 6/118, 119, 121, 138. Hac, 22/28, 34, 36, 40.

8 Bkz: A'raf, 7/180. isra, 17/110. Taha, 20/8. Hasr, 59/24.

Fatih Kurt, “Kelam ilmindeki Sifat Tasniflerine iliskin Bir Degerlendirme”. Turkish Academic Research
Review, 4(4), (2019). 619.

Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigti, 280.
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hacmini asmamasi ve tekrara girmemek icin tarihte 6ne ¢ikan Es‘ari alimlerin
tasniflerine yer vererek analiz ve degerlendirmelerde bulunacagz.

1. ilahi Sifat Tasnifinden Sakinan Alimler

Sehristani’ye (6.548/1153) gore bircok selef alimi, zatl ve fiill sifat ayirimi
yapmaksizin, tiim sifatlar1 tek baslk altinda ele aliyordu. Allah’in ilim, kudret, hayat,
irade, sem’, basar, keldm, celdl, ikram, in‘dm, izzet ve azimet gibi sifatlarini ispat
ediyorlardi. Ayni sekilde seriatte varid olan yedeyn, vech gibi haberi sifatlar1 te’vil
etmeden ispat ediyorlardi ki biz bu sifatlara haberi sifatlar diyoruz. Selef ulemas: bu
sifatlari ispat ettigi i¢in onlara Sifatiyye, Mu‘tezile ise bu sifatlari nefyettigi i¢in onlara
Muattila ismi verilmistir. Selef &limlerinden bir kismi haberi sifatlari ispat etme
konusunda asir1 giderek mahllikatin sifatlarina benzeterek tesbih siirina kadar
yaklasmistir. Selef alimlerinin bir kismi ise bu lafizlari, fiillerin kendisine delalet ettigi
sifatlara hasretmislerdir. Selef alimleri bu konuda iki firkaya ayrilmistir. Bir kismi lafzin
muhtemel vecihlerinden biri {izerine haber? sifatlar: te’vil ederken, bir kismi ise te'vilde
tevakkuf etmistir. Ahmed b. Hanbel, Siifyan-1 Sevri, David b. Ali el-isfehan? gibi alimler
tevakkuf yolunu takip etmistir. Ta ki Abdullah b. Kiillab, Ebu’l-Abbas Kalanisi ve Haris el-
Muhasibi'ye kadar. Ugii de selef limlerinden olup kelam ilmiyle ilgilenerek selef akaidini
kelam1 delillerle desteklemistir."

1.1. Abdullah b. Kiillab’in (6.240/854) ilahi Sifatlar:1 Tasniften Sakinmasi

Es‘ari keldmcilarin onciilerinden ve Es‘ari keldm sisteminin tesekkiiliinde 6nemli
bir yeri bulunan' Abdullah b. Kullab, zati ve fiili sifat ayirmmi yapmaksizin, Allah’m
glinlimiizde meshur olan subut yedi sifata ek olarak beka ile Baki, kidem ile Kadim, kerem
ile Kerim, comertlik ile Comert vb. sifatlar1 ekleyerek 15 sifat zikretmistir. Bu sifatlarin
ezell olarak Allah'm zitiyla kdim, zitina zait manalar oldugunu savunmustur.”
Dolayisiyla ilahi sifat tasnifi konusunda Es‘arilerin, ibn Kiillib’a muhalefet ettigi
anlasilmaktadir.

1.2. Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) ilahi Sifat Tasnifine Dair Yaklagimi

Ahmed b. Hanbel'in akidesine gére tiim sifatlar zati sifatlardir. Ayrica Allah’'in
sifatlar1 sadece nakil yoluyla bilinebilir. Allah sadece naklin ve icmanin vacip kildig
sifatlarla mevsuftur. Hayat, ilim, kudret, irade, kelam, vech, yedeyn, istiva Allah’in zatinda
olan sifatlardir. Ayrica bu sifatlar, mahlukatin sifatlariyla benzesmeyen sifatlardir. Ahmed
b. Hanbel bu konuda genellikle “«513 § 240 23" ifadesini tercih etmistir. Ancak istiva sifati

' Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ven-Nihal (Miiessesetii’l-Halebi, trs), 1/92, 93.
2 Mehmet Keskin, fImam Es‘ar{ ve Es‘arflik, (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013), 76.
3 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Nihayetu'l-ikdam fi ilmi’l-Kelam, thk. Ahmed Ferid el-

Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubil-ilmiyye, 1425), 105.
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konusunda Ahmed b. Hanbel’e iki goriis nispet edilmistir. Bir goriise gore istivayi fiili sifat
(Jaadl clie o sl3idl) olarak kabul etmis iken, diger goriise gore istivayr da zati sifat
(013 cliw o sl3eidl) olarak kabul etmistir. Ahmed b. Hanbel’e gére istivanin manasi

uluvv ve irtifa’ olup Allah, ars1 yaratmadan &nce de ‘Ali ve Raf” idi.** Ahmed b. Hanbel’in
sifat tasnifi yapmamis olmasi, ortaya koydugu genel ilkelerle uyumlu gériinmektedir. Zira
tiim sifatlarin nakille bilindigini savunmas aklf ve nakli sifat ayirimimi nefyederken, tiim
sifatlarin hem Allah’in zatindaki ezeli sifatlar oldugunu sdylemesi hem de arsi
yaratmadan Once de istiva, uluvv vb. sifatlara sahip oldugunu sdylemesi zati ve fiilf sifat
ayirimint da anlamsiz kilmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in sifat tasnifinden uzak durarak
nassa bagl kalmayi tercih ettigi ve sifat tasniflerini bid‘at olarak degerlendirdigi
sOylenebilir.

1.3. Berbehari’nin (6. 329/940) ilahi Sifatlar1 Tasniften Sakinmas:

imam Es‘arl dénemi Hanbeli alimlerin 6nderi kabul edilen Berbehard, ilahi
sifatlarin tasnifini bid‘at ve dalalet olarak kabul ettiginden dolayr bundan uzak
durmustur. Ona gore Kur'an’da Allah’in kendisini vasfettigi ve Resulullah’in ashabina
beyan ettigi gibi tasvif edilmesi gerekir. Bunlarin disinda Allah hakkinda keldm etmek,
muhdes olup bid‘at ve dalalettir. Din, insanlarin akillarina ve re’ylerine gére degil, Allah
katindan geldigi sekliyle anlagilmalidir.”

1.4. ibn Teymiyye'nin (6.728/1328) ilahi Sifat Tasnifine Dair Yaklagimi

Hanbell selef dlimlerinden ibn Teymiyye, subuti, haberi ve fiill tiim sifatlarin
“kemal sifatlar1” olduklarini ve zitlarinin noksanlik ifade ettigini belirtmistir.'* Bununla
birlikte kitaplarinda subuti ve selbi sifat kavramlarina yer vermektedir. Selbi sifatlarin
subutl mana icerdigini savunmaktadir.” Hatta ona gére Cendb-1 Hakkin kendisini
vasfettigi selbi sifatlarin, subuti bir mana icermesi gerekir.”® Fahreddin Razi gibi bazi
alimlere gore celal, selbi sifatlardan, ikram ise subuti sifatlardan iken, ibn Teymiyye’ye
gore celal ve ikram, subuti sifatlardandir.” Bununla birlikte ibn Teymiyye, haberf ve fiill
sifat kavramini da kullanmistir. Vech, yedeyn, ayneyn, gazab, riza vb. sifatlar1 haberi

4 Ahmed b. Hanbel, el-Akidetii Rivdyetii Ebibekr el-Halldl, thk. Abdulaziz izzuddin (Dimesk: Daru Kiiteybe,
1408), 102.

»  Ebu Muhammed Hasan b. Ali Berbehard, Serhu’s-siinne, thk. Halid b. Kasim (Suudi Arabistan: Mektebetiil-

Gurabail-Eseriyye, 1414), 68, 71.

ibn Teymiyye, Mecmeu'l-Feteva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Mecmeu’l-Meliki

Fahd, 1416/1995), 6/68.

ibn Teymiyye, Beyanu Telbisi’l Cehmiyye fi Tesisi Bidaihimi'l-Keldmiyye (Medine: Mecmeul-Meliki Fahd, 1426),

6/561.

ibn Teymiyye, Mecmeu'l-Fetevd, 16/99.

¥ Ibn Teymiyye, Dakdiku't-Tefsir, thk. Muhammed Seyyid (Dimesk: Miiessesetii Ulumi'l-Kur’an, 1404), 2/365.
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sifatlardan sayarken, niizill, istiva vb. sifatlar ise fiili sifatlar olarak ifade etmistir.”
Dolayisiyla ibn Teymiye ilahi sifatlar1 kemal sifatlari bashgi altinda toplasa da sifat
tasnifinden biisbiitiin kacinmamistir. Sifat tasnifine dair séz konusu kavramlar:
kullanmasinin temel sebebi, muhtemelen onun kelam1 yontemden etkilenmis olmasidir.
Bu konuda, ondan &nce yasamis olan Hanbeli keldm alimi Ebu’l-Ya‘la el-Ferra'nin (6.
458/1066) etkisi inkar edilemez. Zira Ferrd’ya gore Allah’in tiim sifatlar1 kadim olsa da
zatl ve ma‘nevi seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Zati sifatlar, subuti sifatlardan olusmakta
olup bu sifatlarin nefyi zatin nefyini zorunlu kilar. Manevi sifatlar ise Halik, Razik vb fiil{
sifatlardan olusup bu sifatlarin nefyi zatin nefyini zorunlu kilmaz. Zira Allah, stirekli
bilendir, fakat siirekli yaratmak zorunda degildir. Stirekli yarattigini iddia edersek alemin
kadim olmasi gerekir.” Ferra'nin bu degerlendirmesi, imam Eb{ Hanife'nin bu konudaki
zatl ve fiill tasnifinin izdisiimii gibi goriinmektedir. Zira Allah yaratmadan once
mahlukatini bilirdi ve yaratmadan énce de Halikdi” imam Eb{( Hanife de Allah’in
kullarin siirekli bildigini, fakat stirekli olarak yaratmadigini savunmaktadir.

1.5. ibn Vezir’in (6.840/1436) ilahi Sifat Tasnifine Dair Elestirisi

Zeydi Selefi ibn Vezir (6.840/1436) gibi bazi alimler, Keldm alimlerinin teknik ve
muhteva agisindan yapmis olduklari sifat tasniflerine karsi ¢ikarak Kur’an’da ve siinnette
zikredilen tiim sifatlari herhangi bir ayirima ve tasnife tabi kilmadan kabul etmeyi tercih
etmislerdir.” Selef yontemini takip eden ibn Vezir'e gére Allah’in isim ve sifatlarinin
hakik? manada oldugunu inkar edip mecazi oldugunu iddia eden Batiniler ile biitiin isim
ve sifatlari Allah’a nispet eden Ehl-i Eser birbirinin karsisinda yer almaktadir. Mu‘tezile
ve Es‘ariler ise isim ve sifatlarin arasini ayirarak bazen Ehl-i siinnete muvafakat etmis,
bazen Batinilere muvafakat etmislerdir. Selef metodunu takip eden Ehl-i siinnet
alimlerine nazaran Mu'‘tezile ve Es‘ariler daha kuvvetli delillere dayanmistir. Ozellikle
cihet ve mekan konusuna geldigimizde istiva ve uluvvun keyfiyetini nefyeden Ehl-i
stinnet alimleri, keldm alimleriyle Allah’t mekansal sinirlamalardan tenzih etmek
amaciyla, nakli delilin zahirini kabul etmeyip akli fitratin muhalefeti konusunda ortak bir
noktada bulusmus olup aralarindaki ihtilaf lafzl ibarelerden ibarettir.”* Ancak fbn Vezir'in
bu degerlendirmesi “Allah nerededir?” sorusuna verilen cevaplar ele alinarak tekrardan
ele alinmalidir. Ayrica Es‘ariler Allah’1 alti cihetten tenzih ederken, bazi selefilerin Allah’a
nispet edilen uluv sifatint manevi anlamdaki yiicelik yerine mekansal manada iist tarafta

20

ibn Teymiyye, Mecmeu'l-Fetevd, 6/68.
2 Ebu’l-Ya'la el-Ferra, el-Mu ‘temed fi Usiili'd-din, thk. Vedi’ Zeydan (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1974), 66.
2 imam Eb{ Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Bes Eser, cev. Mustafa Oz (Istanbul: iFAV, 2017), 56.

23

Hasim Emirdagy, ibnii’l-Vezir'in Hayati, Sahsiyeti, Metodu ve Kelam{ Goriisleri (Kayseri:Doktora Tezi, 2009), 87.
#  ibn Vezir, Muhammed b. ibrahim, el-Avdsim ve'l-Kavasim fi’z-zebbi an siinneti Ebi’l-Kasim, thk. Suayb Arnavud

(Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1415/1994), 5/81, 84.
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olmak gibi algilamasi, buna kars1 az 6nce aktardigimiz gibi Ahmed b. Hanbel’in istiva ve
uluvu arsin yaratilmasindan 6nce de Allah’in zatinda var olan bir sifat olarak agiklamasi
genel degerlendirme yapmay1 zorlastirmaktadir. Bu konuda Hanbelf alimlerin yeknesak
bir goriis etrafinda ittifak ettigini sdylemek zordur.

2. Erken Dénemde ilahi Sifat Tasnifi Yapan Alimler

2.1. Mu‘tezile’nin ilah1 Sifatlar Tasnifi

islam’in éncii savunucular: olan Mu‘tezili alimler, Hiristiyanlarin teslis itikadina
dayali zat ve sifat ayriligina bir tepki olarak, zat ve sifatin ayni oldugunu soyleyerek,
Allah'in zatiyla Alim oldugunu fakat zatindan ayri bir ilim sifatimin olmadigim
savunmustur. Bundan dolay1 ¢cogu Mu'‘tezile keldmcilarina gére kadim olan Allah’in 4lim
olmasi1 manevi sifat degil, zati sifat sayilmaktadir.” Ayrica Mu‘tezile’ye gore fiili sifatlar
ezeli degil muhdestir. Zira Mu‘tezile'nin ¢coguna goére Allah, ezelde Halik, Razik, Faiil,
Muhyi, Miimit ve Bais degildi.”* Mu'‘tezile, zati ve fiili sifat1 ayirirken su kriteri ortaya
koymustur, Allah’in, bir sifatin ziddiyla ve ziddina kadir olmakla vasiflanmadig sifatlar,
zatl sifattir. Allah, alimdir. Cehaletle ve cahil olmaya kadir olmakla vasiflanmaz. Fiill
sifatlar ise Allah'in ziddiyla ve ziddina kadir olmakla vasiflandig: sifatlardir. Mu‘tezile’ye
gore irade ve kelam sifatlars, fiili sifattir. Allah iradenin ziddi olan kerahet (hoslanmamak)
ile vasiflanir. Fakat Mu’tezile’nin fiili sifat konusundaki bu kriteri mutlak olarak gecerli
degildir. Zira onlara gére Allah’in yalan sdylemekle vasiflanmasi caiz olmamakla birlikte
Allah’in sidk ile vasiflanmasi ise fiilf sifat dahilindedir.”

2.2. imam Eb# Hanife’nin (6.150/767) ilahi Sifatlar Tasnifi

Keldm tarihinde sifat kavramim ilk kullanan ve sifatlarin tasnifine dair ilk
degerlendirme yapan Aalimlerden biri de imidm Eb{(i Hanife”® olup yaptig tasnif ve
degerlendirme keldm tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. imdm Eb{i Hanife, “Allah’in
isimleri ve sifatlar1” ifadesini el-Fikhu'l-Ekber adli eserinde bir arada kullanmus. Zat1 ve fiill
sifat taksiminden dnce Thlas slresini ifade etmis, Allah'in hem isimleri hem de zati ve fiili

»  Abdulmelik b. Abdullah Ciiveyni, es-Sdmil fi Usulud-din, thk. Ali Sami en-Nessar vd. (iskenderiyye:

Menseetii’l-Mearif, 1969), 309.

imam Es’ari, Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafii'l-Musallin, thk. Naim Zerzur (Misir: Mektebetiil-Misriyye,

1426/2005), 1/145.

¥ imam Es’ari, Makalatiil-islimiyyin ve ihtilafiil-Musallin, 2/375, 376. Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse
(Mu'tezilenin Bes Esast), cev. ilyas Gelebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlars,
2013), 2/406- 408.

% flyas Gelebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV islim Ansiklopedisi, 2009),
37/100.
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sifatlar1 itibariyle ezeli ve ebedi bir varlik oldugunu, sonradan bir isim ve sifat
edinmedigini zikretmistir. *

imam Eb{ Hanife, her ne kadar selbi sifat vb. bir kavramsallastirma yapmamus olsa
da selbi sifatlar bize gére tamamen fhlas stiresinden ¢ikarilmis oldugundan dolay1, imam
Eb(i Hanife'nin ihlas stresini ilahi sifatlar baglaminda selbi sifatlar yerine zikrettigini
diistiniiyoruz. Zira daha 6nce hicbir eserde karsilasmadigimiz, selbi sifatlar ve ihlas stiresi
iliskisi su sekildedir: Thlas stresinde “O Allah” “ail sa” ayeti, viicud sifatina delalet

etmektir. Zira huve zamiri, Allah’in varligina isaret etmektedir. Allah mevcut olup madum

” o«

olmaktan miinezzehtir. “Ahad” “.>1” ayeti, vahdaniyet sifatina delalet etmektedir. Allah

pargalanmay: ve baskasina hulul etmeyi kabul etmeyen miistakil bir varlik olup serikten
miinezzehtir. “Samed” “asall” ayeti, Kiydm bi nefsihi sifatina delalet etmektedir. Zira

Allah, zatiyla kdim Kayy(m bir varlik olup var olmak veya varligini devam ettirmek i¢in
hicbir seye muhta¢ degildir. Alemlerden miistagnidir. Her sey Oma muhtactir.
“Dogurmadi” “ul, «” ayeti, beka sifatina delalet etmektedir. Zira Allah, baki oldugu ve

miilkiinii devretmek zorunda olmadigi igin fani olmaktan ve g¢ocuk edinmekten
miinezzehtir. Varliginin sonu olmadigi icin ¢ocuk edinmeye ihtiyaci yoktur. “Dogmad:”
“Uss of o7 ayeti kidem sifatina delalet etmektedir. Zira Allah, ezeli ve kadim oldugu i¢in

dogmamustir, anne babasi yoktur. Varliginin bir baslangic1 yoktur. Dolayisiyla Allah,
mahluk ve muhdes olmaktan miinezzehtir. “Hi¢ kimse O'nun dengi olmadi” “ &J o<, o 5

41 14a8” ayeti, muhalefetiin li'l-havadis sifatina delalet etmektedir. Zira mahlukatindan

hicbir sey O’na benzemedigi gibi, O da mahlukatindan hicbir seye benzemez. Bundan
once O'nun dengi var olmadigina gére bundan sonra da Allah'in dengi var olamaz.
Bundan 6nce ezeli olmayan bundan sonra da ezeli olamaz. Bu durumda ezelilik sifati
sadece Allah’a ait olmaktadir. Zat1 itibariyle ezeli olmayan, zat1 itibariyle baki de olamaz.

imam Eb{ Hanife'ye gore zati sifatlar; hayat, kudret, ilim, kelam, sem’, basar ve
irade sifatlaridir. Fiili sifatlar ise yaratma, rizik verme, insa etme, ibda (6rneksiz yaratma),
sanatla yaratma ve diger fiili sifatlaridir. imam Eb{ Hanife, Allah’in ezelde ilmiyle 4lim
oldugunu ve ilmin ezelde bir sifat oldugunu, ezelde keldmiyla miitekellim oldugunu ve
kelamin ezelde bir sifat oldugunu, ezelde yaratmasiyla Halik oldugunu ve yaratmasinin
(tahlik) bir sifat oldugunu, ezelde fiiliyle fail oldugunu ve fiilin ezelde bir sifat oldugunu
soylemistir. Meful olan mahltkatin yaratilmis oldugunu, fakat Allah'n fiilinin mahlak
olmadigina dikkat cekerek, fiil ve meful ayirimimni net bir sekilde ortaya koymustur.
Dolayisiyla Allah’in ezeldeki sifatlarinin mahlik veya muhdes olmadigini belirterek, ilahi
sifatlarin muhdes veya mahluk oldugunu séyleyen veya bu konuda tevakkuf veya siiphe

2 imam Eb{ Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 53.
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eden kisinin kafir olacagini beyan etmistir.*® Imam Eb{i Hanife’'nin tiim sifatlari ezeli
kabul etmesi sebebiyle onun ezelilik agisindan iladhi sifatlarin taksime ayrilmasinin
anlamsiz gordiigii sonucu ¢ikarilabilir. imam Matiiridi’ye gore Allah'in fiilf sifatlarinin,
zatl sifat1 oldugu sabittir.”’ Bundan dolay: olmali ki imam Matiirid] giintimiize ulasan
hicbir eserinde sifat tasnifine itibar etmemis ve selbi ve subuti sifatlar: dahil olmak {izere
biitiin ilah1 sifatlar1 “ylice sifatlar” “adlall clanll” baghg altinda, mahlulakatin sifatlarina

mubhalif ezeli sifatlar olarak degerlendirmistir. **

imadm Eb( Hanife, haberi sifatlar gibi bir kavramsallastirma yapmamis olsa da
haberi sifatlara, keyfiyeti bilinmeyen sifatlar olarak deginmistir. Ona gére yed, vech, nefs,
gazap, riza gibi Kur’an’da Allah’in zikrettigi sifatlar keyfiyeti bilinmeyen sifatlardir. Onun
yed’i, kudretidir veya nimetidir, denemez. Bu durumda sifat iptal edilmis olur. Bu goriis,
sifatlari iptal eden Kaderiye'nin ve Mu'‘tezile’nin goriistidiir. Halbuki O’nun yed'i, gazabi
ve rizasi keyfiyeti bilinmeyen sifatlarindandir.”® Dolayisiyla giiniimiiz ifadesiyle imam
Eb{l Hanife haberi sifatlar1 zati ve fiili sifatlardan ayri olarak zikretmis ve bu sifatlarin
iptal edilmesine karsi ¢ikarak selef yéntemini tercih etmistir. Thlas stiresi ile selbi sifatlara
isaret ettigini kabul ettigimizde giiniimiizde yaygin olarak kullanilan subuti, selbf, fiili ve
haberi sifat seklindeki tasnifin izlerinin imam Eb{i Hanife’de gériildiigiinii sdyleyebiliriz.

Tablo 1: Iimam Eb{ Hanife’nin (6.150/767) ilahi Sifat Tasnifi

Tenzihi sifat- | 1. Zati sifatlar 2. Fiili sifatlar Keyfiyeti bilinmeyen sifat-
lar lar
ihlas stire- 1.Hayat, 2.Kudret, | Yaratma, rizik verme, insa etme, | Yed, Vech, Nefs, Gazap, Riza
sinde belirtil- | 3.ilim, 4.Kelam, ibda’, sanatla yaratma vb. fiil{ si-
mis 5.Sem’, 6.Basar, fatlar

7.irade

2.3. imam Safit’ye (6.204/820) Nispet Edilen ilahi Sifatlar Tasnifi

Hicri 292/904 yilinda yazilan bir el yazmada imam $afi’ye nispet edilen Allah’in
sifatlarina dair tasnif dikkat cekicidir. imam $afit’nin itikada dair goriislerinin derlenip
serhedildigi diisiiniilen el-Fikhu'l-Ekber fi Usuliddin adli eser imam $afii’ye ait olmasa da
talebeleri tarafindan derlenmis olma ihtimali ve erken déneme ait bir dikkat ¢ekici bir
tasnif olmasi agisindan zikre degerdir. Eserde Allah’in sifatlar1 tenzihi, me’ani ve manevi
seklinde ti¢ kisimda ele alinmistir. Tenzihi sifatlar baglaminda Kidem, Vahdaniyet,
Mubhalefetun li’l-havadis ve Kiyam bi nefsihi seklinde dort selbi sifat izah edildikten sonra

% imam Eb{ Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 53, 70.

U ifade su sekildedir: “wi3 aae (p Jasll (2 &I diiwe of <uis” Tmam Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Fethullah
Huleyf (iskenderiyye: Darul-cemaatil-musriyye, trs), 51.

2 Imam Matiiridl, Te'vildtu Ehlis-Siinne, 8/266, 267.

3 imam Eb{ Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Bes Eser, 57.
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haberi sifatlar konusunda dikkat edilmesi gereken temel ilkeleri iceren Allah’in cisim,
cevher ve arazdan tenzihi, Allah’'in suret ve terkibten tenzihi, Allah'in renk, tat, koku vb.
lezzet ve elemden tenzihi, Allah’'in cihetten tenzihi gibi meseleler ele alinmistir. Allah’in
cihetten tenzihi baslig1 altinda haberi sifatlardan 6ne ¢ikan istiva konusuna 6zel olarak
yer verilmis olup Selefi metoda uygun sekilde tavsiyede bulunulmustur: “Eger Allah
"Rahmén arsa istiva etti"** demedi mi denirse, denir ki: "Bu ayetler, ilimde derinlesmek
istemeyen kimsenin bu ve benzeri sorulara cevap vermekten kagindig
miitesabihlerdendir. Oldugu gibi kabul eder. O konuda arastirma yapmaz ve konusmaz.
Ciinkii ilimde derinlesenlerden olmayinca kisi tesbihe ve yanhsa diismemekten emin
olamaz. Kisi ilimde derinlesenlerden degilse, Allah’in sifatlar1 hakkinda anlattigimiz
sekilde itikad etmesi gerekir. Soyle ki, mekan O'nu kusatamaz. Zaman onun tizerinden
gecmez. (Mekdn agisindan) siirdan ve (zaman agisindan) sondan miinezzehtir.
Mekandan ve cihetten miinezzehtir. O'nun benzeri yoktur. Boylelikle kisi, helakten (ve
stiphelerden) kurtulmus olur. Bundan dolay: imam Malik bu konuda kendisine soru soran
kisiyi azarlamistir. imam Malik dedi ki: “Istiva mechul degildir. Keyfiyeti ma’kdil degildir.
Ona iman etmek vAciptir. O konuda soru sormak bid‘attir." Sonra da demistir ki: "Eger bu
konuda tekrar soru sorarsan boynunun vurulmasini emrederim.” Allah bizi ve sizi
tesbihten korusun.”*® Dolayisiyla her ne kadar buradaki sifat tasnifinde miistakil olarak
haberi sifatlara yer verilmemis olsa da tenzihi sifatlarin igcinde muhalefetiin li’l-havadis
ve miitesabih konusuyla iliskili ve selef metoduna bagli olarak ele alinan 6zel bir yere
sahip oldugu anlasilmaktadir. Tenzih{ sifat kisminda viicud ve beka sifati zikredilmemis
olmasi dikkat cekicidir.

Me’anl ve manevi sifatlar birbiriyle iliskili sifatlardan olusur. Me’ani sifatlar,
sifatlarin ismi fail formundaki vasiflardan olusmaktadir. Allahu Teild haydir, alimdir,
kadirdir, irade edendir, isitendir, gérendir, konusandir ve bakidir. Manevi sifatlar ise
me’ani sifatlarin mastarlarindan olusup Hayat, ilim, Kudret, irade Sem’, Basar Keldm ve
Beka seklinde siralanmistir. Allahu Teala, bir hayat ile diridir. Bir ilim ile alimdir. Bir
kudret ile kadirdir. Bir isitme ile isitendir. Bir gérme ile gérendir. Bir kelam ile konusandr.
Bu sifatlar, Allah'in zatiyla kaim ezeli sifatlardir. Yani bu sifatlar araz olmadig: gibi, hadis
ve muhdes de degildir. Bu sifatlar ile ebedi olmaya devam etmektedir. Allahu Te4ld'nin
zat1 yaratilanlarin zatina benzemedigi gibi, O sifatlardan herhangi biri yaratilanlarin
sifatlarina da benzemez.

% Tahj, 20/5.
*  Imam Safil, el-Fikhu'l-Ekber fi Usulii'd-din, Cev. Vezir Harman (istanbul: Beka Yayinlari, 2019), 13-18.
% imam Safif, el-Fikhu'l-Ekber, 19-24.
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Me’ani ve manevi sifat ayiriminin sebebi, Mu'‘tezile’nin sifatlar konusundaki kelami
gorisleridir. Zira Mu‘tezile Allah’'in me’ani sifatlarini (isimleri) kabul ederken,
Mu‘tezile’nin ¢ogu manevi sifatlar konusunda itiraz ederler. Kur’an'da ilim ve kuvvet
sifatlar: Allah’a nispet edildigi icin Bagdat Mu‘tezilesinden bazi alimler Allah’'in ilmi ve
kudreti oldugunu kabul ederler, fakat Kur’an’da ge¢medigi i¢cin hayat ve sem’ gibi sifatlari
reddederler.” Zira onlara gére isimlerin icerdigi sifatlarin kabul edilmesi kisiyi tesbih ve
tecsime siiriikleyecektir. Bundan dolay1 onlara gére Allah zati ile bilendir, zati ile kadirdir.
Ciinkii onlara gore Allah’in zati ve sifatlar1 aynidir. Ehl-i siinnet keldmina gore ise sifatlar,
zatin ne aynidir ne de gayridir. Sifatlar mana agisindan zatin ayni degildir, harici varlik
agisindan da gayr1 degildir. Diger bir ifadeyle sifatlar zat ile ayn1 manada olmadig: gibi,
sifatlar harici varlik acisindan zattan ayri bir varliga sahip degildir. Ehl-i stinnet kelam
alimleri bu kaide ile hem sifatlarin zattan ayri birer varligi oldugunu iddia eden teslis ehli
Hiristiyanlara reddiyede bulunmakta hem de sifatlarin zat ile ayni oldugunu iddia eden
Mu'‘tezile ve Islam Felsefecilerine reddiyede bulunmaktadir. Hiristiyanlar, {ic uknumdan
olusan teslisin icindeki viicud, hayat ve ilim sifatlarinin zattan ayri unsurlar oldugunu
savunmaktadir. Viicud uknumu ile Baba dedikleri Tanriy1, hayat uknumu ile Tanrinin
oglu oldugunu iddia ettikleri Hz Isa’y1, ilim uknumu ile kelam dedikleri Kutsal Ruhu veya
Hz Meryem’i kastetmektedirler.”* Mu‘tezile ve Islam Felsefecileri genel olarak Hristiyan
sirk anlayisina bir cevap olmast igin sifatlarin Allah’in zatiyla ayni oldugunu savunmuslar,
zat ve sifat ayriligini reddetmislerdir.

Bu tasnifte dikkat ¢eken hususlardan biri, hayat sifati agiklanirken hayat sifatinin
ruh olmadiginin belirtilmesidir. Bununla birlikte Allah’in nefes alip vermeye de ihtiyag
duymadigi hatirlatilmaktadir. Agiklama Allah’in ruhundan Hz Adem’e ve Hz isa’ya
tiflemesine dair insanlarin aklinda olusabilecek hululcii bir itikadi nefyetmek icin
onemlidir. Es‘ari kelam alimlerinden Abdiilkahir Bagdadi (6.429/1038) ve Matiiridi kelaim
alimlerinden Ebi'l-Yiisr Pezdevi (6.493/1100), “Allah, ruh olmaksizin diridir” diyerek
hulul anlayisina kapiy1 kapatmaktadir. Ayrica Abdiilkahir Bagdadi'ye gore Allah zatindan
bir ruhun bagkasina intikal etmesi seklindeki bir vasiflamadan miinezzehtir.” Allah’in
Adem’e ruhundan iiflemesi zat1 ve hakiki anlamda O’'ndan bir parcanin ayrilarak Adem’e

37

imam Es’arf, Makalatiil-islimiyyin ve Ihtilafiil-Musallin, 2/276. Ciiveyni, Kitabii'l-irsad ila Kavat:'i'l-edille fi

Ustili'l-itikad, thk. Dr. Muhammed Yusuf Musa- Ali Abdu'l Mun'im Abdu'l Hamid (Misir: Mektebetii'l-Hanci,

1950), 79.

*®  ibrahim el-Lekani, Umdetiil-Miirid, Li Cevheretit-Tevhid, Thk: Besir Berhan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibiil-
{lmiyye, 2015), 717.

% imam Safii, el-Fikhul-Ekber, 22, 23

0 Abdiilkahir Bagdadi, Usulu'd-din, 72. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usulii'd-din (Ehl-i Siinnet Akaidi), Terciime:

Serafeddin Golciik (istanbul: Kaythan Yaymevi, 1980), 324.
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intikali seklinde degil, Allah’'in yarattigi ruhun Adem’e ilka edilmesi seklinde mecaza
hamledilir. Bu sebeple tefsirlerde ”Allah’in ruhu” ifadesi “Allah’in kulu, Allah’in devesi ve
Allah’in evi” gibi miilki bir izafet ile agiklanmaktadir. Aksi halde ”Allah’in ruhundan
tflemesi zatl bir izafet olarak anlasilirsa, insani tanrilastiran Hiristiyanlarin ve
Hululiyenin anlayisindan farki kalmaz."

Bu tasnifte dikkat ¢eken diger bir husus beka sifatidir. Glintimiizde yaygin olarak
beka sifat1 selbi sifat arasinda zikredilmektedir. Fakat kelam tarihinde bazi dlimler beka
sifatin1 6zellikle subuti diger ifadesiyle me’ani ve manevi sifatlar arasinda zikreder.
Glinlimiizdeki yaygin anlayisa gore subuti sifatlar Allah’in mahlikatinda mukayyet
olarak bulunan sifatlardan olusuyorken, selbi sifatlar ise sadece Allah’in zitina ait
sifatlardir. Bu ayirima gore beka sifati tenzihi/selbi sifatlar arasinda bulunmamalidir. Aksi
halde bu yaygin anlayisin geregi olarak beka sifat1 selbi sifat kabul edildiginde cennetin,
cehennemin ve igindekilerin bekdsinin nefyedilmesi gerekecektir. Fakat boyle bir
¢ikarim Ehl-i siinnetin temel goriisiine da aykir1 diisecektir. Dolayisiyla ya selbi sifatlari,
subuti sifatlardan ayirmanin dl¢iisti farkli sekilde ifade edilmelidir ya da beka sifati subuti
sifatlar arasinda zikredilmelidir. imam $afil’ye nispet edilen bu tasnifte tenzihi sifatlarin
icinde viicud ve beki sifatlarinin bulunmamas: sebebiyle selbi sifatlar1 sadece Allah’a
ozgii sifatlar olarak degerlendirmek daha makul olabilir. Nasil ki ilim, kudret ve irade gibi
sifatlar Allah’'in ihsan ettigi 6lctide mahltkatta bulunmasi makul ise viicud ve beka
sifatinin da Allah’in mesieti 6lgiistinde mahliikatta bulunmasi makul olacaktir. Viicud ve
beka sifatini selbi sifatlar icinde degerlendirenler buna su sekilde itiraz edebilir. Viicud
ve bekanin Allah’a mahsus sifat olmasi, bu sifatlarin “vacibu’l-viicud li zatihi” ve “baki li
zatihi” manasinda olmasi anlamindadir. Bu mantikla Allah, “Hay li zatihi” ve “Alim li
zatihi” seklinde benzerlik arz edebilir. Bundan dolay1 subuti ve selbi sifat ayirimda asil
fark su sekilde olabilir. Allah'in alemi yaratmasiyla alakali O’'nda bulunmasi vacip olan
miiteaddi sifatlar sub(iti sifat iken, Allah’in alemden miistagni oldugu lazimi sifatlar ise
selbi sifatlardir. ikinci bir ihtimal “alemi yaratan Allah nasil bir ilahtir?” sorusunun cevabi

o

subuti, “alemden miistagni olan Allah neyden miinezzehtir?” sorusunun cevabi ise selbi

ve tenzihi sifatlar ifade etmekte oldugu s6ylenebilir.

Tablo 2: imam Safii’ye (6.204/820) Nispet Edilen ilahi Sifat Tasnifi
1. Tenzihi sifatlar 2. Me’ani sifatlar 3. Manevi Sifatlar

‘' imam Mataridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, thk. Mecdi Baslum (Beyrut: Darul-Kutubi’'l-ilmiyye, 1426/2005),
8/645. Kurt(ibi, el-Cami’ li Ahkdmil-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd{ini ve ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kutubil-
ilmiyye, 1384/1964), 10/24. Fahreddin R4z, Tefsirul-Kebir (Beyrut: Daru ihya-i't-Turasi’l-Arabi, 1420),
19/139.
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1.Kidem, 2.Vahdaniyet, 3.Muhalefetun li'l-havadis, | Allahu Teal4 haydir, dlimdir, | 1.Hayat, 2.[lim,
4.Kiydm bi Nefsihi. Allah'in cisim, cevher ve araz- kadirdir, irade edendir, isi- 3.Kudret, 4.irade,
dan tenzihi, Allah’'in suret ve terkibten tenzihi, Al- | tendir, gérendir, konusandir | 5.Sem’, 6.Basar,
lah’in renk, tat, koku vb. lezzet ve elemden ten- ve bakidir. 7.Kelam, 8.Bekd
zihi, Allah’in cihetten tenzihi.

3. imam Eg‘ari ve Sonrasindaki Eg‘ari Alimlerin ilahi Sifat Tasnifleri

3.1. imam Es‘ari’nin (6.324/935) ilahi Sifatlar Tasnifi

imam Es‘ard, Risaletiin ila Ehlis-Sagr adli eserinde sifatlar1 temelde zati (nefsi) ve fiili
olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.” Matiirid? alimlerinden Eb(i Sek{ir es-Salimi, imam
Es‘ari’nin zatl ve fiill sifatlar tasnifinin su sekilde oldugunu aktarmaktadir: “imam
Es‘arlye gore zati sifatlar ezelf olup sekiz tanedir. Hayat, kudret, ilim, keldm, sem’, basar,

irade ve kidem. Bunlarin disindaki tiim fiilf sifatlar ise muhdestirler.”*

ibn Flrek’in aktarimiyla imam Es‘ari Allah’in sifatlarini akli ve nakl? olmak iizere
iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisim: Aklf kismi kendi iginde ikiye ayirir. Birincisi, fiiller
ve onlarin delaletleri yoluyla bilinen sifatlardir. Bunlar hayat, ilim, kudret ve iradedir.
ikincisi ise Allah’in zatindan noksanligi nefyetmek icin ispat edilen sifatlardir. Bunlar
sem, basar, kelam ve beka sifatlaridir. ikinci kisim: Nakli kismi da kendi iginde ikiye ayirir.
Birincisi, lafizlar1 haber yoluyla Allah’a nispet edilen, manalar1 Allah’a layik sekilde
tahakkuk eden sifatlardir. Yedeyn, vech, cenb ve ayn gibi sifatlardir. Bunlar bizde organlar
iken, Allah’in organlarla vasiflanmasi muhal oldugundan onda sifattirlar. ikincisi ise fiil
cihetiyle nakledilen haberd sifatlardir. Bunlar istiva, meci, niiz(l, ityan gibi sifatlardir. Bu
lafizlarin Allah’a nispeti nakli iken ménalar1 ise akil ile ispat edilir.* imam Es‘ari’ye gore
Allah’in ruh ile vasiflanmasi caiz degildir. Ruh, hayattan farkli bir seydir. Ruh cisim iken,
hayat ise araz veya sifattir.”

imam Es‘ard, “Allah, ezelde yaraticiydi” sozii hakkinda ortaya atilan gériisleri tig
baslik altinda 6zetlemektedir: Birinci goriis: Kelam ehlinin ¢oguna gére bu ifadenin
kullanilmasi caiz degildir. Aksi halde alemin ezelde yaratilmis oldugu anlasilacag: ve
alemin kidemi gériisiine yol agacaktir. Ikinci gériis: Baz1 alimler “yaratacak anlaminda
ezelde Halikt1” demenin caiz oldugunu savunmustur. Ugiincii gériis: Bazi Rafizilere gére

“  Imam Eg’ari, Risaletiin ila Ehlis-Sagr bibabil-Ebvab, thk. Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi (Medine:
imadetu’l-bahsi’l-ilmi bi'l-camiati’l-islamiyye, 1413), 101.

“ Eb{ Sekdr es-Salimi, et-Temhid f Beydni't-Tevhid, thk Omiir Tiirkmen (Amerika Birlesik Devletleri: Gorgias
Press, 2018), 118.

“  Ebubekir Muhammed b. Hasan ibn Fiirek, Miicerredu Makdldti’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘arf, thk. Daniel Gima-
ret (Beyrut: Daru'l-Masrik, 1987), 41.

“  ibn Fiirek, Miicerredu Makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Esarf, 44.
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Allah ezelde hakiki anlamda Halikt1, seklindedir.* Imam Es‘ari’nin yéntemini takip eden
Es‘arf alimleri Allah hakkinda “ezelde Halik ve Razik oldugunu” sdylemekten sakinmis,
ancak bunun yerine bazi Es‘ari alimleri “Halik'imiz ve Razik'imiz ezelde yaratmaya ve
rizik vermeye Kadirdi” anlaminda, bazilari ise “yaratacak, rizik verecek” anlaminda
“Allah, ezelde Halik ve Razik’t1” demeyi caiz gérmiislerdir.”

Tablo 3: imam Es‘ari’ye (6.324/935) Nispet Edilen ilahi Sifatlar Tasnifi

1.AKklf Sifatlar 2. Nakli sifatlar
aFiiller ve onlarin dela- | b. Allah’in zatindan a. Lafizlar1 haber yoluyla | b. Fiil cihetiyle nakledi-
letleriyle bilinenler: noksanligi nefyeden | Allah’a nispet edilen, len haberi sifatlar:
1.Hayat, sifatlar: mianalar1 Allah’a layik se- | istiva, meci’,
2.ilim, 1.Sem’, kilde tahakkuk eden sifat- | niizdl, ityan
3.Kudret, 2.Basar, lar:
4.jrade 3.Kelam, Yedeyn, vech, cenb ve

4.Bekd ‘ayn

3.2. Bakillani’nin (6.403/1013) ilahi Sifatlar Tasnifi

Es‘ari keldmcisi Bakillant, zati ve fiili sifatlarin birbirinden ayr1 olduklarina dikkat
cekerek Allah'in sifatlarini iki kisimda ele almistir. Zati sifatlar, Allah'in ezelden ebede
vasiflandigi sifatlardir. Bu sifatlar, hem hayat, ilim, kudret, sem’, basar, keldm, irade, beka
gibi hem de vech, iki goz (ayniyn), iki el (yeddyn), gadab, riza, rahmet, segat (6fke),
dostluk (velayet), diismanlik (idvan), sevgi (hub), isar, mesiet ve idrak gibi sifatlardir. Z4t1
sifatlarda Bakillani kavramsal bir ayirima gitmeden hem subuti hem de haberi sifatlar:
zatl sifatlar baghg altinda bir arada zikretmistir. Bakillani, Temhidu’l-Evdil adli eserinde
beka sifatini ilim ve kudret ile ayni kapsamda ele almus, Allah’m beka sifati ile Baki
oldugunu savunmustur. Halbuki meshur olarak ona nispet edilen gériise gore Allah
zatiyla Bakidir.”® Allah kadim oldugu i¢in Allah’m zitinin beka veya sifat manasinda
olmasinin muhal olduguna dikkat ¢ekmistir.” Fiil{ sifatlar ise yaratmak, riziklandirmak,
adaletli davranmak, ihsan etmek, fazladan litufta bulunmak, nimet vermek, sevap
vermek, cezalandirmak, mahserde toplamak ve yaymak gibi o fiill islemeden 6nce

“  Imam Es‘ari, Makalatiil-islimiyyin ve Ihtilafiil-Musallin, 2/397.
7 Beyhaki, Suabul-iman, 1/263.

48

” o«

Bakillani’ye nispet edilen “Allah zatindan dolay: bakidir
Abdiilkahir Bagdadi, Usulu’d-din, 109; Seyfeddin Amidi'nin aktardigina gére de Bakillani, Allah’'in zatina
zait bir beka ile degil zatiyla baki oldugunu “ade Wi slag ¥ caussy 34 31”7 savunmaktadir. imam Esari'ye

awdid gl 4l ol eels” goriisii hakkinda bk.

ise bu konuda farkli goriisler nispet edilmistir. Bir goriise gére Allah ve sifatlar1 bir beka ile bakidir. Bu
beka da bagska bir beka ile bakidir. Ikinci gériise gére Allah zatiyla kiim bir beka ile Bakidir. Seyfeddin
Amid?, Ebkaru’l-Efkar fi Usiili'd-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehd? (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-
Kavmiyye, 1424/2004), 1/441

“  Muhammed Mustafa Sancar, [ldhf Sifatlar Ekseninde Es'ari Keldmimin Degisim Siireci (istanbul: istanbul

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 34.
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kendisinde (bil-kuvve) mevcut olan sifatlardir. Allah’in “Ben yaraticiyim, rizik verenim”
demesi seklinde ezeli keldmiyla bu sifatlarla kendisini nitelemesi ezelidir. Bundan dolay:
Allah’in “Ben Yaraticiyim” seklindeki kelamu, zat1 sifatlarindandir. Fakat bu fiilleri ezelde
islemedigi icin Allahin fiili sifatlar1 muhdestir.”

3.2. Abdiilkahir Bagdadi’nin (6.439/1037) ilahi Sifatlar Tasnifi

Es‘arl keldmcilarindan Abdiilkdhir Bagdadi'ye gore isimleri sifat olarak kabul
edenler Allah’in isim ve sifatlarini ti¢ kisma ayrilirlar. Kendisi de kitaplarinda bu tglii
tasnifi tercih etmistir. Birinci kisim, mevsufun zatindan dolay1 miistahak oldugu tiim
isimler ve sifatlardir. Bunlarin sayisi oldukca coktur. Buna gére Cenab-1 Hak, ilah, Sey,
Mevcud, Zat, Melik, Kuddus, Samed, Aliyy, Azim, Kebir, Celil, Mecid, Hak, Vahid, Metin,
Evvel, Ahir, Ganiy, Miiteal vb. isimlerle isimlendirilir. Dolayisiyla Birinci kisimda zat? ve
selbi sifatlar toplanmustir, Tkinci kisim kendisinde kaim olan ezeli bir manadan/sifattan
dolay1 miistahak oldugu isimler ve sifatlardir. Bu sifatlar Allah’'in zat1 da degildir, onun
gayri da degildir. Tkinci kisim yedi subuti sifata delalet etmekte olup bircok ismin delalet
ettigi manalarin/sifatlarin 6zeti mahiyetindedir. Uctincii kisim ise herhangi bir fiilinden
dolay1 miistahak oldugu isimlerdir. Allah’in baz1 isimleri iki minaya delalet ettigi icin iki
kisimda da degerlendirilir. Mesela Bedi’ ismi evvel/ilk manasinda kullanilirsa ezeli
isimlerden sayilirken, “g6kleri ve yeri benzersiz yaratmasi1” manasinda fiilinden tiiremis
bir isim say1lir. Cemil ismi de ayiplarin nefyi kastedilirse ezeli sifatlardan, miicmil méanasi
kastedilirse fiill sifatlardandir. Hafiz ismi bilmesi manasinda ise ezelf sifattan, kullarin:
korumasi kastedilirse fiili sifattan sayilir. Hamid ismi, Himid (6ven) anlaminda Keldm
sifatina miiteallik ezelf sifattan, mahmud (6viilen) kastedilirse fiili sifattan sayilir. Hakim
ismi de ilmine ve hikmetine nispetle ezeli sifattan, ihkdm ve itkan manasinda fiili sifattan
sayilir. Samed ismi eksikligi bulunmayan, uzuvlarla vasiflanmayan anlaminda ezeli
sifattan, seyyid manasinda ise fiili sifattan sayilir.”

Tablo 4: Abdulkahir Bagdadi'nin (6.429/1037) ilah1 Sifatlar Tasnifi

1. Allah’in zAtina delalet
eden isimler:

2. Allah’in sifatina delalet
eden isimler:

3. Allah’in fiiline delalet eden isim-
ler:

Isim, miisemmanin ayn1d1r:
ilah, Sey, Mevcud, Zat, Melik,
Kuddus, Samed, Aliyy, Azim,
Kebir, Celil, Mecid, Hak, Va-
hid, Metin, Evvel, Ahir, Ganiy,
Miiteal vb. isimler

isim, miisemmanin ne ayni
ne gayridir: Allahu Teala
haydir, alimdir, kadirdir,
irade edendir, isitendir, g6-

rendir, konusandir.

Isim, miisemmanin gayridir: Halik,
Fatir, Razik, Gafir, Gaffar, Hafid, Rafi’,
DAfi’, Musavvir, Muiz, Muzil, Mugis,
Mucib, Mubin, Mubdiu, Mu’id, Muhy?,
Miimit, Mukaddim, Muahbhir, Muksit,

0 Bakillani, Temhidul-Evail ve Telhisud-Delail, thk. imaduddin Ahmed Haydar (Liibnan: Miiessesetiil-Kiitiibis-

Sekafiyyeti, 1407/1987), 1/246, 298, 299.

1 Abdiilkdhir Bagdadi, el-Esma ve’s-Sifat, thk. Enes Muhammed Adnan Sirfavi (Dimegk: Darut-Takva,

1442/2020), 1/165, 166; Abdiilkahir Bagdadi, Usulud-din, 121-127.
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Mugni, Miintekim, Vehhab, HAd? vb.
isimler

3.3. Beyhaki’nin (6.458/1066) ilah1 Sifatlar Tasnifi
Es‘ari dlimlerinden Beyhaki, sifatlari zati, haberd ve fiili olmak {izere {ilii tasnife
tabi tutmustur. Ona gore zati sifatlar < § 51 <iil s L) “Allah’la beraberdir veya Allah’tadir”

denmez. Bilakis zati sifatlar, ilim, kudret, irade, sem’ ve basar sifatlarinda oldugu gibi
Allah'in zat1 ile kaim, O’'nun zitina mahsus olan, O'nun gayri olmayan ve ezelde
vasiflandig1 ve ebediyete kadar kendileriyle vasiflanmaya devam edecegi sifatlardir.
Haberi sifatlar, vech ve yed gibi seraitte varid oldugu i¢in sabit olan ve keyfiyetine dair
yorum yapmadigimiz sifatlardir. Fiili sifatlar ise yaratmak ve rizik vermek gibi Allah’in
zatindan gayr olan, ebedi olarak kendileriyle vasiflanmaya devam edecegi sifatlardir.
Ezelde onlarla vasiflanmasi sahih degildir. Fakat muhakkik Es‘ari kelamcilar1 Allah
hakkinda “ezelde Halik ve Razik degildi” demekten kaginmustir. Fakat onlar s6yle demeyi
tercih etmislerdir: “Halikimiz ve Razikimiz, ezelde yaratmaya ve riziklandirmaya kadirdi.
Zira o ezelde yaratmiyordu. Sonra yaratti. Mahlukat1 yarattiktan sonra Halik olarak
isimlendirilince, bu isimlendirme O'nun zitinda bir tagayyuru gerektirmedi.” Baz1 Es‘ari
keldmcilar ise yaratacak ve rizik verecek méanasinda ezelde yaratici ve rizik verici idi,
demeyi daha uygun bulmustur.”

imam Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifat adli kitabinda ise sifatlari, zat1 ve fiill olmak iizere
iki kisma ayirmus. Zat1 ve fiili sifat ayirimini yaparken, ezelden ebede Allah’in miistehak
oldugu sifatlarin zatl sifat oldugunu, ezelde degilde ebedi olarak Allah'in miistehak
oldugu sifatlarin ise fiilf sifat oldugunu belirtmistir. Fakat ayrintida zati ve fiili sifatlari
akli ve nakli bir degerlendirmeye tabi kilarak bu timmetin selef alimlerinin icma ettigi
tasnifi su sekilde bildirmistir. Buna gore aklin delaletiyle yakin iliskisi olan hayat, kudret,
ilim, irade, sem’, basar ve keldm vb. sifatlarinin zati sifatlar oldugunu, yine aklin
delaletiyle yakin iliskili olarak yaratma, rizik verme, diriltme, 6ldiirme, affetme,
cezalandirma vb. sifatlarin ise fiili sifatlar oldugunu belirtmistir. Sadece haber{ sadik ile
ispat edilen haberf sifatlara gelince bunlari da zati ve fiill ayirimina tabi kilmistir. Vech,
yedeyn, ayn vb. sifatlar zati sifat iken, arsa istiva, ityan, meci’, ntizul vb. sifatlar ise haberi
sadik ile ispat edilen fiili sifatlardir.”® Son tahlilde imam Es‘ari’ye nispet edilen tasnifteki
gibi zat1 ve fiili sifatlar: akli ve nakli agidan ele almistir.

ilahi sifatlar tasnifinde Bagdadi’ye tabi olan Beyhaki (6.458/1066), Suabu’l-iman adli

eserinde zita, zatin sifatina ve fiilin sifatina olmak tizere Esmaii’l-hiisninin {i¢ kisim

52 Beyhaki, Suabu’l-iman, 1/263.
3 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, thk. Abdullah b. Muhammed Hasidi (Cidde: Mektebetiis-
Siivadi, 1413/1993), 1/276, 277.
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oldugunu sdylemistir. Birinci kisim olan zata delalet eden Kadim, Sey, ilah ve Malik gibi
isimlerde isim ve miisemma birdir, Bu isimler miisemmanin kendisi olup bu isimlerle
miisemmaya zait bir mana ilismez. ikinci kisim olan zatin sifatlarina delalet eden ilim ve
kudret gibi isimler, miisemma ile kaim olan sifatlardir. “Bu isimler, miisemmanin aynidir
veya gayridir” denemez. Uglincii kisim olan fiill sifatlara delalet eden yaratan ve
riziklandiran gibi isimlere gelince bu isimler miisemmanin gayridir. Zira yaratmak ve
rizik vermek, zatin gayridir. > Zati ve fiili sifatlarin Esmai’l-hiisna ile iliskili olduguna
dikkat cekerek, Allah’in isimlerinden 28 tanesinin zati sifatlarla, 43 tanesinin ise fiilt
sifatlarla iliskili oldugunu belirtmistir. *> Bu tasnif tiiriiniin 6zellikle sifatlarda degil ilahi
isimlerde tercih edildigini s6ylemek gerekir. Bu tasnifin mantig1 isim ve miisemma iliskisi
tizerinden kurgulanmis olup ti¢ ihtimal iizerinde durulmustur. isim miisemmanin ya
aynidir ya gayridir ya da ne ayni ne de gayridir. Bu tasnife gore zata delalet eden isimler
miisemmanin aymidir. Fiili sifatlara delalet eden isimler miisemmanin gayridir. Zatin
hakiki yedi sifatina delalet eden isimler ise miisemmanin ne aynidir ne de gayridir.

Tablo 5: imam Beyhaki'nin (5.458/1066) ilah1 Sifatlar Tasnifi

1. ZATI SIFATLAR: Allah’in ezelden ebede mutta- | 2. FiiLI SIFATLAR: Allah’in ezelde degil, ebedi
sif oldugu sifatlar olarak muttasif oldugu sifatlar
a.Akil delaletiyle sabit b.Sadece haberisadikile | a.Akil delaletiyle sabit | b.Sadece haberi sadik ile
olan zati sifatlar: ispat edilen zati sifatlar: | olan fiili sifatlar: ispat edilen fiili sifatlar:
Hayat, kudret, ilim, Vech, yedeyn, ayn vb. s1- | Yaratma, rizik verme, | Arsa istiva, ityan, meci’,
irade, sem’, basar ve fatlar diriltme, 6ldiirme, af- | niizul vb. sifatlar
kelam vb. sifatlar fetme, cezalandirma

vb.

3.4. imam Ciiveyni’nin (6.478/1085) ilahi Sifatlar Tasnifi

imam Ciiveyni’nin, Kitabii'l-irsdid adli eserinde ilahi sifatlar1 anlatirken vacip
sifatlar1 islemesinden ardindan “Allah’in kendisiyle vasiflanmasi mustehil olan seyleri”
izah etmesinden, sifat tasnifini Allah hakkinda vdcip, muhal ve caiz olan sifatlar iist
bashgiyla akli hiikiimler agisindan ele aldig1 anlasilmaktadir. Cliveyni’nin sifatlar1 akli
hiikiimler agisindan tasnif etmesinde Felsefi keldmimn etkili oldugu soylenebilir. Daha
sonra bu tasnif tarzi Felsefl keldmin etkisine giren Es‘ari alimler tarafindan daha net
sekilde kullanilmugtur.

Ciiveyni, Allah’in vcip olan sifatlarini nefsi ve manevi olarak iki kisma ayirmaktadir.
Hakiki sifat “nefs” olup her sifat nefsi ispat etmek icindir. Nefs sifati, mevsuf ile kaim olup
illetlerle malul degildir. Cliveyni nefsi sifatlar1 bir nevi selbi sifatlarin 6zii olarak

>t Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulaliyy Abdulhamid Himid (Hindistan: Mektebetiir-
Riisd, 1323/2003), 1/247.
> Beyhaki, Suabul-iman, 1/207.
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sunmaktadir. Zira viicud sifat1 zatin kendisidir. Kidem sifati, varligimin baslangici
olmamasidir. Kiydm bi nefsihi, baska bir seye ve mekéna ihtiyag¢ duymadan mevcud
olmasi demektir. Muhalefun li’l-havadis, varliginin mahltikata benzememesi, mahliikatin
da ona benzememesidir. Manevi sifatlar ise kendisiyle vasiflanan icin sabit olan
hiikiimlerdir ve mevsuf ile kaim olup illetlerle mualleldir.*® Ayrica bu sifatlar, Us{ili’d-
dinin en biiylik meselelerindendir. Kader vb. keldmi bir ¢ok hassas mesele bunlarla
agiklanabilir.” imam $afil ve Bakillani’nin tasnifinde oldugu gibi, Ciiveyni, beka sifatinm
manevi sifatlar arasinda agiklasa da nefsi sifatlar arasinda olmasi gerektigini
soylemektedir. Bekd sifatinin nefsi mi manevi mi olduguna dair tartisma Allah’in
nefsinden dolay1 mi1 yoksa zitina zait bir beka sifatindan/méanasindan dolayr mi1 Baki
olduguyla ilgili oldugunu sdyleyen Ciiveyni, Allah’in zitindan/nefsinden dolayr Baki
oldugunu savunmaktadir.”® Ciiveyni'nin bu degerlendirmesi giintimtizdeki sifat
tasnifinde beka sifatinin neden selbfi sifatlar icinde yer aldigini izah etmektedir.

imam Ciiveyni’ye gére zati sifat (sifatu’n-nefs) ile manevi sifat (sifatu’l-ma’na)
arasindaki fark su sekildedir. Zati sifat, zait bir minaya degil, bizzat zata delalet eden sifat
iken, manevi sifat ise ilim ve kudret gibi zata zait bir manaya delalet eden sifattir. Zatin
bekisi ile birlikte zati sifat olan viicudun yoklugu tevehhiim edilemez. Fakat zatin bekasi
ile birlikte ilim, kudret vb. manevi sifatlarin yoklugu tevehhiim edilebilir. Her ne kadar
Cliveyni’'nin bu ayirimi sehadet dleminde mahlikatta yapilan g6zlem sonucunda ulasilan
bir yargi olup kiyasu’l-gaib ale’s-sahid yontemiyle iliskili olsa da ona gére Allah’in ilminin
yoklugunun tevehhiim edilmesinin muhal olmasinin asil sebebi, ilahi ilmin kadim ve ezell
olmasindan dolayidir. Kadim olan, baki olmak zorundadir.”

Ciiveyni, Allah hakkinda muhal olan sifatlar kisimda Allah'in cihetle tahsis
edilmekten ve mekan edinmekten miinezzeh oldugunu anlatmaktadir. Allah'in st
cihette oldugunu iddia eden Kerramiyenin iddiasini reddetmektedir. Arsa istiva
etmesinin zahiri manada mekan edinmek degil, Allah’in ilmi, kusatmasi, kahr ve galabesi
vb. mecazi ve liigavi anlamlara gelmesinin caiz oldugunu belirtmektedir. Allah'in cisim,
cevher veya araz olmadigini, ayrica zatinin arazlara mahal olmadigini anlatilmaktadir. En
sonunda Allah’in vahdaniyet sifati iizerinden varliginin parcalanmaktan, misliyyet vb.
hususlardan miinezzeh oldugunu belirtmektedir.”” Muhal durumlar baglaminda selbi
sifatlarin iktizasi agiklandiktan sonra subuti sifatlar olarak meshur olan manevi sifatlarin

56

Cliveyni, Kitabul-irsad, 30-34.
7 Cliveynt, es-Samil fi Usulu’d-din, 625.
% Cliveynt, Kitabul-irsad, 78.
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Cliveynt, es-Samil fi Usulu’d-din, 308.
% Ciiveyni, Kitabul-irsad, 39-60.
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izah edildigi kisim baslamaktadir. ilim ve irade, sem’ ve basar sifatlar1 ispat edildikten
sonra tatmak ve koklama gibi sifatlarla Allah’in vasiflanmayacagi anlatilmaktadir.* Fiill
sifatlar, caiz sifatlar oldugundan dolay1 vacip veya muhal basliklar1 altinda yer almamustir.

imam Ciiveyni’nin isim tasnifi yaparken tiglii sifat tasnifinden farkli olarak zata ve
fiile delalet eden isimler seklinde ikili sifat tasnifi yaptigini gérmekteyiz. Ona gore
Allah’in isimleri iki kisma ayrilir. Birincisi Zata delalet eden isimler veya kadim sifatlara
delalet eden isimlerdir. ikincisi fiillere delalet eden isimler veya Allah'in takdis
edilmesinde nefye delalet eden isimlerdir.”” Aslinda ikili tasnif alt bagliklariyla dortli bir
tasnif icermektedir. Birincisi bizzat Allah’mn zatina delalet eden selbi sifatlar. ikincisi
kadim olan subuti sifatlar. Ugiinciisii yaratma vb. fiillerine delalet eden fiili sifatlar.
Dordiinctsti ile ise haberd sifatlar.

3.5. imam Gazzali’'nin (6.555/1111) ilahi Sifatlar Tasnifi

imam Gazzill'ye gére Allah'in kendisiyle isimlendirildigi isimler, dért kisimdur.
Birincisi Mevcud gibi sadece zatina delalet eden isimdir. fkincisi selbl mana ziyadesi ile
beraber Allah’in zAtina delalet eden isimler. Kadim, Baki, vahid, Ganiy. Uciinciisii viicuda
delalet eden z4it manalardan olusan yedi sifat. Hay, kadir, miitekellim, miirid, semi, basir,
alim. Dordiinciisii fiile izafe ile beraber viicuda delalet eden isimler. Halik, Razik, Mu‘iz,
Muzil, Cevvad vb. isimler.” Isim tasnifinde haberi sifatlarin yer almamasi normaldir. Zira
imam Gazzall, eserinde Allah’in arsa istikrar ile vasiflanmaktan miinezzeh oldugundan
bahsederken® halef yontemini tercih ettigi icin haberd sifatlar1 Allah’in zatini tanimlayan
bir manada kabul etmedigi i¢in sifat tasnifinin icerisine almamus olabilir. Bundan dolay1
onun sifat tasnifinde zati, selbi, subuti ve fiili sifatlara delalet eden isimler o6ne

¢ikmaktadir.
Tablo 6: imam GazzalP'nin (5.505/1111) ilah? isimler Tasnifi
1.Sadece zatina 2.Selbi ména ziyadesi 3.Vucuda delalet eden 4 Fiile izafe ile beraber
delalet eden ile beraber Allah’in zait manalardan olusan | viicuda delalet eden
isimler zatina delalet eden 7 sifat. isimler.
isimler.
Mevcud gibi Kadim, Bak1, Hay, Kadir, Miitekellim, Halik, Razik, Muiz,
Vihid, Ganiy. Miirid, Semi, Basir, Alim Muzil, Cevvad vb.

3.6. Fahreddin R4zi’nin (6.606/1210) ilah1 Sifatlar Tasnifi
Fahreddin Razl'ye gore isim, manaya delalet eden lafizdir. Gok, yer, duvar, adam vb.
kelimelerde oldugu gibi zitina isaret ederse isim denir; yaratici, rizik verici, uzun, kisa vb.

' Ciiveyni, Kitabul-irsad, 62-78.
¢ Cliveynd, Kitdbii'l-irsad, 144.
©  Imam Gazzali, el-iktisad fil-itikad (Beyrut: Daru’l kutubi’l-ilmiyye, 1424/2004), 87, 88.

¢ imam Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, 38.

112



Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi Cilt 10 Say1 1 Nisan 2025

kelimelerde oldugu gibi sifatla mevsuf olusuna delalet ederse sifat 6zelligi kazanir.”
Dolayisiyla ilahi isimler, minalara ve sifatlara delalet eden lafizlardir. Allah’in isimleri de
O’nun hakkinda kemal sifatlarina delalet eder. Fahreddin RAz1, kendi zamanina kadar
kelamcilarin ortaya koydugu tasnifleri su sekilde 6zetlemistir. Birinci olarak bazi
kelamcilar Allah’in isim ve sifatlarini vacip, caiz ve muhal olan sifatlar seklinde tig
kisimda ele almislardir. ikinci olarak bazi keldmcilar ise zAtl, manevi ve fiill sifatlar
seklinde ti¢ kisma taksim etmislerdir. Z4t1 sifatlar, mevcud, sey, kadim gibi zita delalet
lakaplardir. Bazen de selbi méina iceren Vahid, Ganiy ve Kudd(is gibi lakaplari da bu
kisimda ele aldilar. Manevi sifatlara gelince Allah’in zat1 ile kaim méanalara delalet eden
Alim, Kadir, Hay gibi lafizlar bu kisimda ele alinmustir. Fiili sifatlara gelince Allah’'in
kudretinden herhangi bir eserin sudur etmesine delalet eden lafizlardir. Ugiincii olarak
bazi alimler ise Allah’tan baskasi i¢in kullanilmasi caiz olan ve olmayan sifatlar seklinde
iki kisma ayirmislardir. Allah ve Rahman vb. isimler Allah’tan baskasi igin kullanilmasi
caiz olmayan isim ve sifatlardir. Allah’tan bagskas: i¢in kullanilmasi caiz olan isim ve
sifatlar arasinda Kerlm, Rahim, Aziz, Latif, Kebir, Halik vb. isimler ve sifatlar
zikredilmistir, Bunlarin kullar hakkinda kullanilmasinin caiz oldugu belirtilmistir. Ancak
bu isimler “Ya Erhame’r-rahimin”, “Ya Ekrame’l-ekramin”, “Ya Halike’s-semavati ve’l-
ard” gibi bir kisim 6zel kayitlarla takyid edildiginde kullar hakkinda kullanilmas: caiz

olmaz. ¢

Fahreddin R4z1 bunlardan farkl bir sifat tasnifi tercih etmistir. Ona gore sifatlar 4
kisma ayrilir. Hakiki sifatlar, izafl sifatlar, selbi sifatlar ve bu {iginden miirekkeb olan
sifatlar. Miirekkeb sifatlar ise izaff ve hakiki olan sifatlar, selbi ve hakik?i olan sifatlar, izafi
ve selbi olan sifatlar, bir de ayni anda hakiki, izafi ve selbi olan sifatlar seklinde 4 kisimdir.
Birincisi: hakiki sifatlar, viicud, hayat, sey gibi izafetten ari olan sifatlardir. ikincisi: izafi
sifatlar mabud, malum, mezkur ve meskur gibi baskasina nispet edilerek ifade edilen
sifatlardir. Allah’imn mahlukati yaratmasi, riziklandirmasi, diriltmesi ve 6ldiirmesi de izaf
sifatlardandir. Allah’in Aliyy ve Azim olmasi da kendisi disindaki her seyden kemal ve
celal agisindan iistiin olduguna delalet ettigi icin izafi sifatlardandir. Ugiinciisii: selbi
sifatlar Kudds, Selam, Ganiy, Ahad ve Vahid gibi isim ve sifatlardir. Zira Kuddus ismi O'nu
tiim miimkinata benzemekten nefyeder/selbeder. Seldm ismi O’nu tiim ayiplardan ve
noksanliklardan tenzih eder. Ganiy ismi O'nu ihtiyagtan tenzih eder. Ahad ismi ve sifati
ise O'ndan kesreti nefyederken, Vahid ismi ise O'ndan benzerligi selbeder. Dérdiinciisii:
Miirekkeb olanlarin ilkine gelince Alim, Kadir, Miirid, Miitekellim, Semi ve Basir gibi

65

Fahreddin Raz1, Levamiul-beyyindt Serhu esmd illahi Tedld ve’s-sifdt, thk. Seyyid Muhammed Bedreddin EbG
Firds en-Na'sani el-Haleb (Misir: el-Matbaatu's-Serefiyye, 1323), 10.
% Fahreddin R4z, Tefsiru'l-Kebir, 15/412-414; Fahreddin R4z1, Levdmiu'l-beyyindt, 24.
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sifatlar hakiki ve izafi sifatlardir. Zira ilim hem hakiki bir sifattir hem ilmin malum ile
taalluku vardir. Kudret de hem hakiki bir sifattir hem kudretin makdur ile taalluku vardir.
Miirekkeb olanlarin ikincisine gelince kadim ve ezeli gibi sifatlar hakiki ve selbi
sifatlardir. Zira baslangici olmayan ve 6ncesinde yokluk s6z konusu olmayan mevcud
manasina gelir. Mevcud olmasi hakiki bir sifat iken, éncesinde yoklugun nefyi ise selbtir.
Miirekkeb olanlarin {iglinciistine gelince Evvel ve Ahir sifat1 selbi ve izafi sifatlardandr.
Zira O, varlik olarak baskasinin 6niine geg¢mis, baskasi O'nun Oniine gegememistir.
Miirekkeb olan sifatlarin dérdiinciisiine gelince Hakim sifati, hakiki, selbi ve izafi
sifatlardandur. Zira Allah, esyanin hakikatlerini bilmesi hakiki ve izafi sifat iken, yapilmasi
caiz olmayan seyi yapmamasi ise selbi sifat sayilir. Allah'n Melik olmasi da bu
kisimdandir. Zira Melik, baskasinin kendisine ihtiya¢ duydugu ve baskasindan miistagni
olan mevcud demektir. Buna gore Melik, mevcud olmasi agisindan hakiki sifat, bagskasinin
O’naihtiya¢ duymasi agisindan izafi sifat, baskasindan miistagni olmasi agisindan ise selbi
sifat sayilir. R4zi’ye gore selbi ve izafi sifatlar sonsuzdur. Zira Allah sonsuz olarak her seyi
bilen ve her seye kadir olandir.

Fahreddin R4zi'nin bu tasnifinde haberi sifatlara deginilmemesi agisindan eksiklik
bulunmaktadir, Bunun temel sebebi, haberi sifatlarin hakiki degil, mecazi sifat kabul
edilerek te'vil edilmesi olabilir. Ayrica Fahreddin Razi, Vahid sifatini tefsirinde hakik{ sifat
icinde zikrederken, Levdmiu'l-Beyyindt'ta ise selbi sifatlar arasinda zikretmistir.

Tablo 7: Fahreddin R4zi’nin (6.606/1210) ilah1 Sifatlar Tasnifi

1.Ha- 2.izafi sifat- 3.Selbisi- | 4. Miirekkep Sifatlar
kikisi- | lar fatlar 1.Ha- 2.Ha- 3.Izafi+Selbi | 4.Ha-
fatlar kiki+izafi s1- | kiki+Selbisi- | sifatlar kiki+izaff +
fatlar fatlar Selbf sifatlar

Viicud, | Mabud, Ma- Kuddds, Alim, Ezeli Evvel, Hakim
Hayat, lum Selam, Ga- | Kadir Ebed? Ahir Melik
Sey Mezkur, Mes- | niy, Ahad, | Miirid,

kur Vahid Miitekellim

Halik,Razik Semi',

Muhyi, Mumit Basir

3.7. Seyfeddin Amid1, Senusi’nin ve ibrahim el-Lekani’nin ilahi Sifatlar Tasnifi
imam Ciiveyni’nin akli hiikiimlere gére ortaya koydugu iiclii sifat tasnifini, felsefi
kelamin temsilcilerinden Seyfeddin Amidi'nin (8.631/1233) Allah hakkinda vacip olan,
caiz olan ve caiz olmayan sifatlar seklinde tercih ettigini gérmekteyiz.”® Kuzey Afrika’da
Es‘arl mezhebinin kok salmasinda 6nemli yeri olan Muhammed b. Yusuf Senisi'ye

7 Fahreddin RAz, Tefsiru'l-Kebir, 15/412-414; Fahreddin R4zi, Levdmi u'l-beyyindt, 23, 24.
8 Amidi, Ebkaru’l-Efkdr fi Usuli'd-din, 1/223.
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(6.895/1490) ve Misir'da Es‘ari keldmmin kuvvetlenmesinde katkisi olan ibrahim el-
Lekani’ye (6.1041/1632) gore de kulun Allah ve Resulleri hakkinda vacip, muhal ve caiz
olan seyleri bilmesi gerekir. Allah hakkinda vacip olan 20 sifat vardir. Bu sifatlardan
viicud, nefsi sifattir. Kidem, beka, muhalefetiin 1i’l-havadis, Kiydm bi nefsihi, vahdaniyet
ise selbisifatlardir. Kudret, irade, ilim, hayat, sem’, basar, kelam me’ani sifatlardir. Bu yedi
sifatin miilazimi olan Kadir, Miirid, Alim, Hayy, Sem{’, Basir ve Miitekellim ise ma’nevi
sifatlardir. imam Safit’ye nispet edilen tasnifte me’ant ve ma’'nevi sifatlar buradaki
tasnifin tam tersi sekilde birbiri yerine kullanilmisti. Allah hakkinda muhal olan sifatlar
ise 20 tane olup vAcip olanlarin zidd1 olan sifatlardir, ‘Adem, Huddis, Feni, miimaselet bi’l-
havadis, zatiyla kdim olmamasi, vahid olmamasi yani zat1 itibariyle parcalardan olusmasi
veya denginin ve serikin olmasi muhaldir. Ayn1 zamanda herhangi bir miimkiin hakkinda
aciz olmasi, istemedigi bir seyi yaratmak zorunda kalmast, cahil olmasi, 6lii, sagir, kor ve
14l olmasi da muhaldir. Allah hakkinda caiz olan sey, miimkiin olan bir fiili yapip terk

etmesidir.*

Tablo 8: Sen(is?’nin ve ibrahim el-Lekani’nin ilah1 Sifatlar Tasnifi

1.Allah hakkinda vacip olan 20 sifat 2.Allah hakkinda muhal olan 20 sifat 3.Allah hak-
kinda caiz
olan sifat

1.Nefsi | 2.Selbl | 3.Me’ani | 4.Ma'nevi | 1.Nefsi | 2.Selbl 5 | 3.Me’4ni | 4.Ma’nevi | Fiili sifatlar

sifat: diger | 7 sifat 7 sifat sifatin | sifatin 7sifatin | 7 sifatin

Viicud | 5 sifat ziddi: | zidds z1dd1 z1dd1

‘Adem
Sonug¢

Ahmed b. Hanbel gibi ilk dénem selef alimleri temelde hem naslar1 merkeze
almalar1 hem de naslarda sifat tasnifine dair bir bilgi bulunmamasi sebebiyle ilahi
sifatlarin tasnifinden kaginmislardir. Allah’in, Kur'dn’da kendisini kemal sifatlariyla
tanitmas1 sebebiyle tasnife gitmeden bilinmesinin yeterli oldugunu savunmuslardir.
Ayrica bu konuda yapilan kelami yorumlarin dinde bid’at ve hurafe iiretmeye yol
acmasindan ve Ehl-i siinnetin temel ilkelerine muhalefet etmesinden endise etmis
olabilirler. Es‘ari kelam sisteminin 6nciilerinden olan Abdullah b. Kiillab ise tarihte ortaya
¢ikan olumsuz rneklerden dolayi bu tasniften sakinmis olabilir. Bir taraftan Miisebbihe
ve Miicessime gibi Allah’in haberi sifatlarini insanlarin sifatlarina benzeten firkalar, diger
taraftan Mu'tezile gibi Allah’in subuti sifatlarini iptal eden ve fiili sifatlarint muhdes

%  Muhammed b. Yusuf Sen(ist, Ummii'l-Berdhin, thk. Dr. Halid Ziihri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009),
27, 28; ibrahim el-Lekani, Hidayetii'l-Miirid, thk. Mervan Hiiseyin Muhammed Abdussalihin (Kahire:
Daru’l-Basair, 1430/2009), 314, 315; Vezir Harman, [brahim Lekani’nin Kelami Gériisleri (Istanbul: Hiperlink
Yayinlari, 2020), 131.
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kabul eden firkalar ilah{ sifatlar tasnifinin yol acabilecegi itikadi savrulmaya birer 6rnek
olusturmus olabilir.

Hristiyanlarin sifat anlayisina karsi tevhidi savunmak isteyen Mu'‘tezile’nin kelam
ve irade sifatlarini muhdes olan fiili sifat seklinde kabul etmeleri karsisinda, imam Ebdi
Hanife'nin zati ve fiili sifat tasnifini ezeli ve muhdes ayirimini reddederek biitiin sifatlarin
ezeli sifatlar olarak savunmasi bu tasnifi asli degil, itibarf bir tasnife indirgemistir. Hatta
bundan dolay1 imam Eb{i Hanife’nin yolunu takip eden imam Matiiridi, Mu‘tezile’nin zat?
ve fiili sifat tasnifindeki mantig1 elestirmis, bu ikili tasnifi eserlerinde kullanma ihtiyaci
hissetmemistir. Fiil{ sifatlari, “kadim olan tekvin sifati” ile subuti sifatlarin arasina dahil

etmistir.

Es‘ariler genellikle alemin hudusunu savunmak agisindan zati ve fiili sifat ayrimi
kullanmistir. Béylece Allah’in alemi ezelde yaratmadigini savunmak istemislerdir. Onlar:
Mu‘tezile’den bu konuda ayiran husus kelam ve irade sifatin fiili degil, zati ve subuti sifat
kabul ederek, kelam-1 nefsi ve keldm-1 lafzi ayirmini savunmalaridir.

Bazi Es‘ari alimler Uslii’d-dinin istidlal yontemi acisindan ilahi sifatlar1 akli ve
nakli delille bilinmeleri bakimindan akli ve nakli sifatlar seklinde tasnif etmistir. Her
birini de zati ve fiili sifatlar agisindan ayirarak dértlii tasnif yapmislardir.

Felsefl keldm doneminin 6nde gelen Es‘ari keldmcisi Fahreddin Razi'nin yaptigi
tasnif, felseff agirlikli olup haberd sifatlari icermemesi agisindan eksik ve karmasik olup
6grenilme yoniinden zorluklar icermesi agisindan yaygilasmamustir.

AN

Ciiveynt, Seyfeddin Amidi, Sendisi ve ibrahim el-Lekani’'nin ortaya koydugu, Kelami
ve Felsefl birikimin etkisiyle ilahi sifatlarin vacip, miimkiin ve muhal seklindeki tasnifi ile
zatd, fiill ve haberi sifatlar seklindeki ticlii tasnif, akl hiikiimler agisindan yapilan hem
mantiki hem de Ggrenilebilir ve faydali birer tasnif ¢esididir. Allah’in zat1 hakkinda vacip
olan selbi ve subuti sifatlarin ziddi Allah hakkinda muhaldir. Selbi sifatlar, thlas
sliresinden ilham alinarak sekillenmis olup Allah’in dlemden bagimsiz tenzihi agidan zati
sifatlarini, subuti sifatlar ise Allah’in 4lemi yaratmasina taalluk eden ispati agidan zati
sifatlarini ifade etmektedir. Fiilf sifatlar ise Allah’in dilerse yapip dilerse terk etmesi caiz
(miimkiin) olan sifatlaridir. Haberi sifatlar ise muhalefetiin 1i’l-havadis sifatinin geregi
olarak Allah hakkinda zahir? manasi1 muhal olup icmali veya tafsili agidan te'vil edilen
sifatlardir. Dolayisiyla tiim bu sifatlar, Allah’in zatinin itibari olarak farkl bakis agilariyla
bilinmesinde faydali olsa da farkli taksimatlardaki ayirici 6zelliklerin yiizde yiiz net
olmamasi sebebiyle asli ve hakiki anlamda “zati sifatlar basligi altinda” toplanmaktadir.
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Oz

Tasavvuf, manevi ve ahlaki bir disiplin olarak insanin i¢ diinyasini 1slah ve ahlakiru glizellestirmeyi hedefle-
mistir. Bunun igin kendisine gore cesitli usuller uygulamistir. O usullerden biri de tasavvufa intisap eden
birinin, manevi miirebbi kabul edilen miirside teslim olmasidir. Esasen teslimiyet, insanin fitratinda var olan
ve tatmin edilmeye meyilli temel duygulardan biridir. Bunun dogru ve glizel bir sekilde yapilmas: gerekir. Bu
calismada, tasavvufun ortaya ¢iktigl ilk ddnemlerden itibaren siifilerin teslimiyet anlayisina temas edilecek;
hal, makam ve diger tasavvufi kavramlarla mukayesesine girilmeden teslimiyetten anladiklari ile bu uygula-
madan bekledikleri ele alinacaktir. Bununla beraber teslimiyetin ¢ergevesi; samimiyet, muhabbet, rol model
ve egitimle sinirlandirilacaktir. Ayrica teslimiyetin bireyin kisisel ve sosyal hayatina psiko sosyal etkileri tes-
pit edilerek kisaca degerlendirilecektir. Calisma, basta tasavvuf kaynaklar: olmak tizere literatiir taranmasi
ve degerlendirmelerle yapilacak nitel bir arastirmadir. Stfilere gore teslimiyet, bir miirsidin nefs, kalp ve
ahlak egitimine samimiyet ve muhabbetle baglanmaktir. Bu baglilik ve teslimiyet, zamanla tasavvufta bir
problem ve elestiri olarak giindeme gelmistir. Bu calismayla s6z konusu problem ve elestirilere cevap olabil-
mesi ve teslimiyetin dogru anlagilmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Teslimiyet, Miirsid, Egitim, Psiko-sosyal.

Abstract

Sufism, as a spiritual and moral discipline, aims to reform the inner world of a person and beautify their
character. To achieve this, it has applied various methods according to its own understanding. One of these
methods is that a person who joins Sufism must surrender to the spiritual guide, known as the "murshid,"
who is considered the spiritual mentor. Surrender, in essence, is one of the fundamental emotions inherent
in human nature, which tends to seek fulfillment. This surrender must be done in a correct and beautiful
way. In this study, the concept of surrender in Sufism will be addressed, starting from the early periods when
Sufism emerged. The understanding of surrender among the Sufis, as well as the expectations from this prac-
tice, will be explored without delving into comparisons with concepts like spiritual states (hal), stations
(magam), and other Sufi terms. Furthermore, the framework of surrender will be limited to sincerity, love,
role models, and education. Additionally, the psychosocial effects of surrender on the individual's personal
and social life will be briefly evaluated. This study will be a qualitative research based on a literature review,
primarily of Sufi sources, and evaluations. According to the Sufis, surrender is the act of committing to the
spiritual, heart, and ethical training of a murshid with sincerity and love. Over time, this commitment and
surrender have become a subject of critique and problem in Sufism. The aim of this study is to address these
issues and critiques, and to contribute to a correct understanding of surrender.

Keywords: Sufism, Submission, Murshid, Education, Psycho-social.

Giris

Bu ¢alismada, tasavvuf diisiincesinde teslimiyet anlayisinin daha dogru ve isabetli
bir sekilde anlasilabilmesi i¢in; kavramin sozliik ve 1stilah anlami, Kur’an ve hadislerde
ifade edilisi, tasavvufun ortaya ¢iktig1 ilk donemlerden itibaren nasil anlasilip uygulan-
dig1 ele alinmistir. Konu incelenirken bir miirside teslimiyeti etkileyen unsurlar ile tesli-
miyetin kisinin bireysel ve toplumsal hayatinda cesitli psiko sosyal etkilere de sebep ol-
dugu goriilmiis ve pratikteki yansimalarina da kisaca temas edilmistir.

Arastirmada, basta klasik tasavvuf kaynaklari olmak Uzere literatlir taramasi ve
elde edilen bulgularin degerlendirilmesiyle hareket edilerek nitel bir yontem
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uygulanmustir. Ancak konunun farkli yénlerinin de bulunmasi gercegini gdz 6niine ala-
rak tasavvuf diislincesinde yer alan hal, makam veya diger tasavvufi kavramlarla muka-
yesesine girilmemistir. Tasavvuf geleneginde genel cercevesiyle anlagilan teslimiyet dii-
slncesinden hareket edilmis; samimiyet, muhabbet, rol model ve egitimle olan iliskisiyle
konu degerlendirilmistir. Bununla beraber, tim tasavvuf calismalarinin Adeta merke-
zinde yer alan insan ve varolugsal hususu ile kozmik konumu ve manevi yapisi, bu ¢alis-
mada da goz dniine alinmustir, Calismanin isleme yontemi (metodolojisi) olarak, teslimi-
yet anlayislyla ilgili genel bir giristen sonra, bir miirside teslimiyeti etkileyen unsurlar ile
teslimiyetin bireysel ve sosyal etkilerine temas edilmistir. Ayrica bir miirside teslimiyet,
Gteden beri tasavvufta bir elestiri ve problem haline getirilmistir. Bu elestiriler bugln
dahi varligini siirdirmektedir. Bu calismayla teslimiyetle ilgili elestiri ve tartismalara kis-
men de olsa cevap olabilmesi ve tasavvuf gelenegindeki teslimiyetin ve uygulamasinin
dogru anlasilmasi hedeflenmistir.

Yiice Allah'in génderdigi dinlerin son halkasi olan islam ile ayni kdkten gelen tes-
limiyet; “boyun egmek, itirazsiz kabul etmek ve teslim olmak, halis ve samimi olmak” gibi
anlamlara gelen bir kavramdir. Genel olarak islam distincesinde, Ylice Allah ve Hz. Pey-
gamber'in emir ve yasaklarina inanarak ve isteyerek uymak, yapildiginda sevap umulan
herhangi bir ameli yapmak gibi anlamlara gelmektedir.' Kur’an-1 Kerim’de de gegen tes-

2w

limiyet kavrami; “nefsini ve tiim benligini Allah'a teslim etmek"?, “itaat etmek, boyun eg-
mek™, “razi olmak, ihl4sla Allah’a yénelmek™ gibi manalarda kullanilmistir.

Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’e génderilen son dine islam adinin ve-
rilmesi de islam kelimesinin “teslim olma” anlamina gelmesiyle ilgilidir. Buna gére islam,
Allah’in varligi ve birligini taniyarak O'nun peygamberi vasitasiyla insanliga bildirdigi iti-
kadi ve amelf hiikiimleri benimseyip uygulamak ve buna samimiyetle teslim olmaktir. Al-
lah'in gonderdigi biitiin dinler, insanlardan bdyle bir teslimiyeti istemistir. Bu sebeple
biitiin ilahf dinlere genis anlamda Islam denilmistir.’

Teslimiyetini akil ve irade giictiyle istedigi gibi yonlendiren sadece insandir. Bun-
dan dolay: Allah’a teslim olan insana “kul” denilmistir. Ancak kavramin zahirf ve batini

! Ragib el-isfehani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn (Kahire: 1961), 350; Cemaleddin Muhammed ibn Manz({r, Li-
sanu'l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), X11/289 vd; ismail Karagdz ve dgr, Dinf Kavramlar Sézliigj i (Ankara:
Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2015), 344.

en-Nis4 4/65; Hayreddin Karaman, Mustafa Gagricl, ibrahim Kafi Donmez, Sadrettin GUmus, Kur'dn Yolu
Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: Saray Matbaacilik, 2007), 2/90-91.

> el-Bakara 2/285; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (Ankara: Akcag Yaynlari, 1995), 2/240.

*  el-Beyyine 98/5; Karaman, Kur'dn Yolu, 5/664-665.

Karaman, Kur’dn Yolu, 1/211.
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anlamlarindan hareketle denilebilir ki, biitiin varligi ile tam bir teslimiyetle Allah’a bag-
lanan, yani riza, ihsan, ihlas, tevekkiil, tefviz derecesinde O’na teslim olan, “dost” kabul
edilmistir. Elmalili Hamdi Yazir'in degerlendirmesiyle dostluk, Hz. ibrahim’e “Halilullah”
makamini kazandirmstir. Siiphesiz bu, teslimiyetle elde edilebilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
teslimiyetin zirve ve model érnekligi; Hz. ibrahim, Hz. ismail ve Hz. Yusuf kissalarinda
anlatilmistir. Yine Kur'an'da anlatilan teslimiyetin farkli kategorilerinin oldugunu anla-
mak da miimkiindiir. Allah’a kullugun zirvesini ve O'na kiilli bir teslimiyet 6rnegi En'am
suresi 161-164. ayetlerinde goriilebilir.” Bakara suresi 112. ayette de zorda kalip tiziintii
duyanlarin teslimiyet 6rnegi verilmistir.’ Kur’an’da teslimiyet kavrami; “nefsini ve tiim
benligini Allah'a teslim etmek”, “itaat etmek”, “inkiyad etmek ve boyun egmek”, “tefviz-
i umur etmek”, “takdir olunan her seyi hicbir slipheye girmeden kabullenip razi olmak”,
“ihlasla Allah'a yonelmek”, "Allah'in emirlerine inkiyad edip onlar1 hemen benimsemek,
ice sindirmek ve kendini Allah'a adamak” gibi farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu durum,
teslimiyetin cesitli kategorilere ayrildigini gdstermektedir. Ayrica Kur’an’da teslimiyet
kavramu ile iman, tefviz, tevekkiil, ihlas, riza, dua gibi kavramlarin mana bakimindan bir-
birlerine ¢ok yakin ve iliskili oldugu, teslimiyetten sonra meydana gelen hal ve makamlar
oldugunu degerlendirmek miimkiindiir.’

Hadislerde teslimiyet, cogunlukla kisinin Allah’in emir, yasak ve tavsiyeleri karsi-
sinda samimi bir kalp ile tasdik, dil ile ikrarin yaninda bunlari amele yansitilmasina vurgu
yapilmistir. Nitekim Cibril hadisinde'® Hz. Peygamber, iman ve islam tariflerini yaptiktan
sonra, adeta insanin i¢ Aleminde gergeklesen teslimiyetin dis Aleme yansiyan deruni/ma-
nevi ydniine dikkat ¢cekmis ve bunu “fhsan” kavramiyla izah etmistir. Bu da teslimiyet

¢ en-Nisi 4/125; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dinf Kur’dn Dili, 3/25.
Ayetlerin meali i¢in bk. “O’nun ortag1 yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve ben (hak dine) teslim olan-
larin ilkiyim.”; “De ki: “Siiphesiz rabbim beni dogru yola, sapasaglam bir dine, Allah’1 bir bilen ibréhim’in
dinine iletti”” O, ortak kosanlardan degildi.”; “De ki: “Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim ve
Sliimiim, hepsi 4lemlerin rabbi olan Allah i¢indir.”; “O’nun ortagi yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve
ben (hak dine) teslim olanlarin ilkiyim.”; “De ki: “Allah her geyin rabbi iken ben 0’'ndan bagka bir rab mi
arayacagim?” Herkesin yaptiginin sonucu kendisine aittir. Hi¢bir suglu baskasinin sugunu yiiklenmez.
Sonunda déniisiiniiz rabbinizedir ve 0, hakkinda anlasmazliga diistiigiiniiz gercegi size haber verecektir.”
En'dm 6/161-164.
Ayetin meali i¢in bk. “Bilakis, kim giizel niyet ve davranis sahibi olarak kendini Allah’a teslim ederse
rabbinin katinda onun miikéfati vardir. Oylelerine korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de.” Bakara 2/112.
Faruk Karaca, “Dilimizde Dinf inang ifade Eden Bazi Kavramlar”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 14 (1999), 229, 243.
1 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu'l-Buhart (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 2004), “iman”, 37,
Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-HaccAc b. Miislim, Sahihu Miislim (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 2010), “iman”, 1.
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anlayisinin ihsan kavraminin taniminda oldugu gibi, dinin iman ve amel boyutunun de-
runi yoniine isaret etmektedir."

Ayrica sahabe ile onlarin yetistirdikleri sonraki nesiller, Hz. Peygamber’e teslimi-
yetin en giizel 6rnekligini sergilemislerdir. Onlar teslimiyetlerini sadece i¢ dlemlerinin
merkezindeki kalplerinde yer alan iman ve ihlasla degil, ayn1 zamanda dis alemlerine
yansiyan tutum ve davranislariyla yani amelleriyle de ortaya koymuslardir. Ustelik tesli-
miyetlerini mal ve canlariyla da taglandirmislardir. Bunun drnekleri ¢ok sayida tarih kay-
naklarinda yer almistir. Nitekim Hz. Ebu Bekir’in Mirag hadisesinde, miisriklerin salt akla
dayali miistehzi tavirlar: karsisinda, hig tereddiit etmeden Hz. Peygamber’in sdyledikle-
rini kiilli bir teslimiyetle kabul etmesi gibi nice misaller verilebilir."

Siiphesiz Islam medeniyetinin éziinii olusturan iman, ibadet, ihsan, ahlak gibi te-
mel unsurlar, birey ve toplumun hem i¢sel hem de dissal hayatina yansiyan 6rnekligini
ilk nesil asr-1saadetten alarak devam ettirmistir. Nihayet bu modelleme giintimiize kadar
varhgin siirdiirmiistiir. Iste islam diisiince geleneginde varligini koruyan temel unsur-
lardan biri de Allah’a, Peygamberine, Kitabina, O’'nun emir ve yasaklarina, ahlak{ ilkele-
rine, sahih orf ve gelenegine, alimlere, ariflere, salihlere, sadiklara, muttakilere, zahid-
lere, abidlere samimiyetle goniilden teslim olmaktir. Bunu en ¢ok siifiler uygulamislardir.

Ancak genel olarak islam diisiincesinde, 6zel olarak da tasavvuf diisiincesinde tes-
limiyet anlayisi, zamanla tartismalara da sebep olmustur. Ozellikle tasavvufta bir miir-
side veya tarikatin seyhine teslim olma, dini bir problem seviyesinde tartisilmis, taraflar
arasinda zamanla agir ithamlar ortaya konmustur. Baskasina teslim olmanin yanlishigi,
bunun birey ve toplumda doguracagi olumsuz etkiler, teslimiyet anlayisinm dini yozlas-
maya, insan iradesine ve bireysel dzgiirliige engel teskil ettigi, kisisel duygu ve dlsutnce-
leri dondurdugu iddia edilmistir.”

1. Tasavvuf Diisiincesinde Teslimiyet Anlaysi
Tasavvuf diislincesinin ortaya ¢iktig1 ilk donemden beri siifiler tasavvufu, bireyin
benlik déniisiimiinii ve dolayisiyla manevi gelisimini saglayan bir egitim siireci seklinde

" Toshihiko izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yaynlari, 1991),
252.

2 Ebu Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik b. Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-Arabj,
1990), 2/40; Ebu Abdillah Muhammed b. Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir (Kahire: Mektebii’l-Hanci, 2001),
3/170.

13 Bu konularda daha fazla bilgi icin bk. ibrahim Sarmus, Teorik ve Pratik Acidan Tasavvuf ve Islam (istanbul:
Yonelis Yayinlar, 1995).
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diisiinmiislerdir."” Bu egitim siirecinin temelini; ruhun ve kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi
ve ahlakin giizellestirilmesi olusturur. Tasavvufi gelenekte buna “seyr i siiliik” denilmis-
tir. Bagka bir ifadeyle mutasavviflar bu egitime manevi, ahlaki, goniil, ruh egitimi de de-
mislerdir. Stiphesiz egitim eylemi, tek basina olamayacagina gére, mutlaka karsilikli en
az iki kisinin varligi ile gerceklesebilecek bir durumdur. Basit ifadeyle egitimin tabiati
geregi, egiten ve egitilen taraflara ihtiyac vardir. iste bu duygu ve diisiincelerle hareket
eden tasavvuf ehli, ahlak veya goniil egitimini “muhabbet, samimiyet, baghlik, teslimi-
yet” gibi kisinin i¢ dleminde meydana gelen giizel ve olumlu unsurlarla iliskilendirmis-
lerdir.

Tasavvuf ehli, Hz. Peygamber’in “Teslim ol, selamet bul”** ifadesinden yola ¢ikarak,
bunun basta Yiice Allah’a olmak tizere kisinin kendisine fayda verecek her tiirlii giizel ve
olumlu kisi ve durumlara teslim olmanin yolunu gésterdigini kabul etmislerdir. Onlara
gore, Peygamber efendimizin boyle bir teslimiyetin varacagi noktanin “selamet” oldu-
gunu buyurmasi, silikin ruhsal yolculugunda hedefledigi “vuslat”in gerceklesmesi icin
bir usule de isaret etmektedir. Bu sebeple samimi bir teslimiyet ve bagliligin semeresi,
vuslat ile neticelenmektir. Zira mutasavviflara gore teslimiyet; goniil, muhabbet, ictenlik
ve iradeyle olan bir istir. Kisi, biitiin benligiyle teslim olmali ki, selamete ve nihayet vus-
lata erebilsin. Bunun igin sifiler, teslimiyet anlayislarini genellikle Cibril hadisinde Hz.
Peygamber’in ifade ettigi “ihsan” kavramiyla birlikte diistinmiislerdir. Allah’a ve O’'nun
yolunda dostlugunu kazananlara samimiyetle teslim olmak, kisiyi nihayette Allah’in r1-

zasina ve vuslata gotiiriir. Boylece diinya ve ahiret mutlulugu elde edilmis olur.*

inang, duygu, diisiince, ideoloji, felsefi akim gibi insanin i¢ diinyasinda cereyan
eden soyut anlayislar, kavramlar tizerinden ifade edilir. Bdylece zaman iginde her bir an-
lay1s, kavramsallasarak ortaya ¢ikar ve kendini ifade ettigi kavramlarla taninirlik kazanir.
Tasavvuf disiincesi de ziihd hayatindan sonra kendini tanimlandirirken, muhabbet ve
teslimiyet gibi kavramlar kullanmstir. Nitekim tasavvufun ortaya ¢iktig1 dsnemdeki ku-
rucu sOfi teorisyenlerden bir kismi, tasavvufun tanimini dogrudan “teslimiyet” anlayi-
styla ifade etmislerdir. ilk stifilerden kabul edilen Ebu Muhammed Ruveym b. Ahmed el-
Bagdadi (8. 303/915), tasavvufu “Kisinin nefsini Allah’in murat ettigi seylere teslim et-
mesi, esirgemeden kendini salivermesi ve O'nun iradesine mutlak olarak teslim olmasi-
dir” seklinde izah etmistir. Yine ilk donem mutasavviflarindan Ebu Ali Riizbari (0.
322/933), “Tasavvuf, kovulsa bile kisinin sevgilinin kapisinda diz ¢okiip beklemesidir.”

14

ibrahim Isitan, Saff Psikolojisi (Ankara: Divan Kitap, 2014), 79 vd.; Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/120 vd.
> Buharf, “Bed’@l-vahy”, 6.

16

Dilaver Selvi, Kaynaklartyla Tasavvuf (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2013), 526.
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diye tasavvufu tammlamistir, Ayni dénem sifilerinden Ebu’l-Hiiseyin Miizeyyin (6.
328/939) ise tasavvufu, “Hakk’a boyun egmektir.” seklinde ifade etmistir.”

Tasavvuf diisiincesinin dogusu déneminde ilk telif eser sahiplerinden ve 6nemli
mutasavviflardan Ebu Talib el-Mekki (6. 388/996), tasavvuf hakkindaki goriislerini yine
teslimiyet noktasindan hareketle ifade etmistir. Ona gore ibadetin 6zii, Allah'a iman, ihlas
ve itaattir. Bunun da en dogru usulii, Allah't geregi gibi takdir etmektir. Sadece cennete
girme timidiyle ibadet etmek veya cehennem azabinin korkusuyla isyandan kaginmak,
Allah't hakkiyla takdir edememekten kaynaklanir. inanan birinin ibadete yénlendiren te-
mel duygular, Allah'a iman, itaat, sevgi, baglilik ve teslimiyettir."®

Ortaya ¢iktig1 giinden bu zaman kadar tasavvufun 6ziiniin muhabbet, ihlas ve tes-
limiyet oldugu genel kabul gérmiis bir anlayistir. Bu sebeple tasavvufun sermayesinin ask
ve teslimiyet oldugu sylenmistir. Salikin ruhsal (manevi) olarak i¢ leminin ve ahlaken
dis aleminin gelisimi ve degisimi, teslimiyette kemal seviyesine bagl oldugu kabul edil-
mistir, Teslimiyette kemal ise, muhabbette kemale baglidir. O halde hakiki anlamda mu-
habbet olmadan teslimiyet, teslimiyet olmadan da manevi gelisim ve degisim olmaz. Ta-
savvuf geleneginde muhabbet ve teslimiyet anlayisinin 6ne ¢ikan meshur mutasavvifla-
rindan Rabiatii’l-Adeviyye (5. 185/801), bunun en bariz érneklerindendir. Ona gére “se-
ven, sevdigine itaat eder.”” Bdylece muhabbet, kisiyi teslimiyete, o da teslim olunanin
haliyle hallenmeye gotiiriir.

Bunun gergeklesmesi i¢in tasavvuf, kendine gore cesitli yontemler uygulayarak ki-
sinin i¢ temizligine tabi tutulmasini saglar. Oncelikle nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve
nihayet s6z, tutum ve davraniglarinin yani ahlakin giizellesmesi icin ¢aba sarfeder. S6z
konusu hususlarin gerceklesmesiyle dervis, Yiice Allah’a daha yakin olur ve O’na karsi
muhabbeti artar. Zamanla dyle bir noktaya gelir ki, muhabbet aska déniisiir ve varlik ale-
minde ne varsa Hakk ile goriir, Hakk ile isitir, Hakk ile yiiriir ... bir hale gelir.” Artik bu

Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. HevAzin el-Kugeyri, er-Risaletiil-Kuseyriyye f7 ilmi t-Tasavvuf (Beyrut: Daru’l-
Ceyl, 1990), 280; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kugeyr/Risdlesi, cev.
Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 368.

8 Ebu Talib Muhammed b. Ali el-Mekk{, Kutu'l-Kuliib, cev. Abdulkadir Ahmed Ata (Misir: 1961), 11/204.

¥ Hasan Kamil Yilmaz, “Teslimiyet”, Altmoluk Dergisi, Kasim 129 (istanbul 1996), 30.

Hadis i¢in bk. “Kulumu bana yaklagtiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim (ayni
veya kifaye) seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklagsmaya devam eder, sonunda sev-
gime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagl, gdrdigt gozu, tuttugu eli, ylrlidigi ayag
(aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum. Benden bir gey isteyince onu veririm, benden siginma talep etti
mi onu himayeme alir, korurum. Ben yapacagim bir seyde, mimin kulumun ruhunu kabzetmedeki te-
reddlidlim kadar hig tereddiide diismedim. O 6liimii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem." Bu-
hari, “Rikak”, 38.

125



Journal of Islamic Civilization Studies Volume 10 Issue 1 April 2025

hale gelen salikin kalbi, Allah’tan baskasina tahammiil edemez olur. Sadece O ve O’'nun
sevdikleri orada yer bulabilir. Salikin tiim varligini ilahi ve kiilli bir teslimiyet kaplar.
O’ndan gelen her sey, liituf da kahir de hos gelir. Artik tam bir teslimiyet vuku bulmustur.
Nitekim tasavvuf geleneginde askin 6nemli temsilcilerinden kabul edilen Yunus Emre (5.
720/1320), bu durumu sdyle ifade etmistir:

“Hostur bana senden gelen
Ya hilat-ii yahut kefen

Ya taze giil yahut diken
Kahrinda hos liitfun da hos.

Gelse celalinden cefa

Yahut cemalinden vefa

Ikisi de cana safa

Kahrin da hos liitfun da hos.

Gerek aglat gerek giildiir
Gerek yasat gerek oldiir

Astk Yunus sana kuldur
Kahrinda hos, liitfun da hos.””

Tasavvuf diisiincesinin dnemli sahsiyetlerinden biri olan Erzurumlu ibrahim
Hakki'nin (6. 1194/1780) da ayni1 duygu ve diisiincelere sahip oldugu siirlerinden anlagil-
maktadir. O da kulun dogru istikamette kalabilmesi ve yol alabilmesi i¢in teslimiyetin
6nemli oldugunu vurgulamistir. Zira diinya hayatinda kisiyi kusatan mesgaleler, acilar,
kederler, hiiziin ve sevingler, ancak teslimiyetle bertaraf edilebilir. O teslimiyeti; Yunus
Emre gibi tevekkiil, tefviz, riza ile dogrudan iligkilendirmis ve bunlar1 teslimiyetin asa-
malari seklinde degerlendirmistir:

“Sen Hakka tevekkiil kil,
Tefviz et ve rahat bul,
Sabreyle ve razi ol,
Mevld gorelim neyler,

Neylerse, giizel eyler””

21

Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyat: (Ankara: Akcag Yayinlari, 2006), 424. Bu siirin Bayra-
miyye-Semsiyye tarikatinin Tennfriyye kolunun kurucusu, mutasavvif-sair ibrahim Tenntri'ye (8.
887/1482) ait oldugu da sdylenmektedir. Bk. Mustafa ismet Uzun, “ibrahim Tennir?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/356.

Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, cev. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 1999), 781.
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Tasavvuf diislincesine gore, silikin Oncelikle Allah’a, Ras(liine ve daha sonra
Rasiliin varisi olan miirside teslim olmasi gerekir. Miirside teslimiyet; onun hal ve hare-
ketlerini benimsemesi ve 6ziimsemesi, sahsiyetini onun sahsiyetine benzetmesi, onunla
aynilesmesi demektir. Tasavvuf literatiiriinde bu duruma “Fena fi’s-seyh” denilmistir. Ta-
savvuf gelenegine gore fena icin kabul goren asamalari, teslimiyet i¢in de degerlendir-
mek mUmkUndUr. Tasavvuf ehli arasinda salikin benlik déniisimUni kemale erdiren bir
yol kabul edilen teslimiyet, zamanla miirsidden miride bir hal transferine sebep olur.
Daha sonra bu durum asamali olarak miiridi “Feni fi'r-Ras@il” ve nihayetinde de “Feni
fillah”a ulastirarak asil amacina ulasmis olur.”® Asagida, soz konusu asamalara kisaca te-
mas edilecektir.

Slphesiz tasavvuf diislincesini etkileyip temellendiren mutasavviflardan en mes-
huru Muhyiddin ibnii’l-Arab’dir (6.638/1240). Ona gére tasavvuf, “islam’in maddi norm-
larinin yani seriatin zahir adab ve usuliint bilmeyi gerekli goriir. Ancak asil olan, dinin
zahirf hikmetlerini batinda, batini hikmetlerini de zahirde gorebilmektir. iste dinin bu iki
(zahir? ve batini) hikmetin 4dabina vukufiyet kesbeden kimse teslimiyete ve oradan da

kemale ulagir*

Yine ilk tasavvuf miielliflerinden meshur stift Kuseyri (6. 465/1072) de teslimiyete
deginmis, silikin manevi egitimde yol alabilmesini miirsidine olan samimi baglilik ve tes-
limiyetine baglamistir. Ona gore salik, miirsidini miirebbi olarak kabul etmeli, i¢ dlemin-
deki kétiiliklerden kurtulmast icin ona teslim olmali ve muhalefet etmemelidir. Kuseyrd,
kendisinden ¢okga etkilendigi Ebu Ali Dekkék’a (6. 405/1015) atfen, “Seyhine kalben de
olsa muhalefet eden kisi, ondan faydalanamayacag igin artik onun tarikati tizerine de-
vam etmesi uygun olmaz. Zira aradaki samimiyet ve baglilik kesildigi gibi intisapta ver-
digi ahdini de bozmus olur.” demistir.”

Esasen yukaridan beri defalarca vurgulandig1 gibi tasavvuf diistincesindeki teslimi-
yet anlayisinda 6ne ¢ikan en belirgin unsur, muhabbet veya asktir. Clink{i manevi egitim
kabul edilen miirsid nezaretindeki seyr i siiliikiin gerceklesmesi, samimi bir teslimiyetle
miimkiindiir. Stiphesiz sevginin derecesi, ayni zamanda teslimiyetin 6l¢iistinii de belirler.
Miiridin miirsidine duydugu muhabbet kadar teslimiyeti gerceklesir. Denilebilir ki, miiri-
din kalbindeki muhabbetin seviyesi, baska bir ifadeyle muhabbetin azlig1 veya yoklugu,

#  irfan Giindiiz, “Tasavvufl Bir Terim Olarak Ribita” Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 19 (2007),

28.
% Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtu'l-Mekkiyye, Nesr. Osman Yahya-ibrahim Medk{r (Kahire: 1972-1990),
XI11/162; Ahmet Ogke, “Yigitbagi Velt'nin Tasavvuf ve Tarikat Kavramlarina Bakisi ve Tarikatlar1 Tasnifi”,
Dinf Arastirmalar, 4/11 (2001), 149.
Kuseyrd, Risdle, 451.
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teslimiyete engel teskil edebilir. Bu sebeple genel olarak tasavvuf geleneginde hem miir-
sidin hem de miiridin s6z konusu manevi egitimden fayda elde etmeleri kiilli bir teslimi-
yete, nihayet kiilli teslimiyeti de muhabbete baglamislardir.”®

Gectigimiz asrin sonlarinda kaybettigimiz etkili diisiince ve cemiyet insani1 Mahir
iz (6. 1974) de insanin ruhsal ve ahlaki gelisimi igin gerekli gérdiigii bir miirside baglan-
manin geregini ve 6nemini vurgulamistir. Ona gore miirsid, “miirsid-i azam” olan Hz.
Peygamber ile baslayan bir gelenegin devamini siirdiiren bir miirebbidir. Miirebbilerden
faydalanmak icin elbette samimi bir baglilik ve teslimiyet gerekir.”

Glinlimiiz tasavvuf akademisyenlerinden Hasan Kamil Yilmaz hocanin su ifadeleri,
tasavvuf diisiincesindeki teslimiyet anlayisini 6zetler niteliktedir:

“Teslimiyet, muhabbete dayali bir itaat isidir. Kayitsiz sartsiz teslimiyet denilince miirsidi-
nin uyarilarina tenkitci bir nazarla bakmadan ve acaba bunlarin benim manevi hayatima
ne derece faydasi olur gibi, evham ve vesveselere diismeden uymak seklinde anlagilmalidir.
Doktora giden bir hasta, doktoruna ne kadar inanir ve onun hastaligini tedavi edecegine ne
kadar giivenirse o kadar ¢abuk iyilesir. Kisinin olay ve olgulara olumlu yaklasmasi, genel
olarak hep yararh sonuglarin dogmasina sebep olabilmektedir. insani kétiiliige sevk etme
karakterine sahip nefsin miirebbisi kabul edilen bir miirside teslimiyet, manevi anlamda
olumlu sonuglar doguracaktir. Burada dikkat edilmesi gereken temel husus, teslim olunan

miirsidin kdmil olup olmadigidir. Eger miirsid kimil ise, zaten insani Allah’a kulluk yolunda

terbiye eden bir yol gosterici ve bir miirebbidir.”*

2. Miirside Teslimiyeti Etkileyen Unsurlar
Tasavvuf diisiincesinde teslimiyet anlaysi, kisinin rehberin egitim ve rol modelli-
gine duydugu ihtiyag tizerine bina edilmistir.

insan, yaratilisi geregi sahip oldugu ézelliklerinden dolay: dis lemle siirekli etki-
lesim halinde olan bir varliktir. Bu etkilesim iceriden disa oldugu gibi disaridan ice dogru
da olabilmistir. Bu 6zelligi sebebiyle insan, hayat1 boyunca baskasini 6rnek alma (6zdes-
lesme) temayiilii iginde olmustur. insan dogusundan itibaren en basta anne ve babasi ol-
mak iizere uzak veya yakin kendisini etkileyen kisileri 6rnek alir ve onlari rol model ola-
rak kabul eder. Oyle ki, rol model aldiklarinin séz, tutum ve davranis bicimlerini yakindan
takip eder, onlar gibi davranmaya baslar ve nihayet zamanla karakter ve kisilik 6zellikle-
rini onlara uydurmaya calisir. Ornek aldig1 sahislarin olaylar karsisinda verdigi tepkiler,

% ismail Kasim, Tasavvufta frsad ve Mirside Teslimiyet, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-

tiisii Yiiksek Lisans Tezi (Isparta: 2019), 78.
77 Mahir iz, Tasavvuf: Mahiyeti, Bityiikleri ve Tarikatler, haz. M. Ertugrul Diizdag (istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2012), 162.

% Yilmaz, “Teslimiyet”, 30.
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bireyin takinacagi tavirlar: da belirler. Bundan dolay1 model alinacak sahislar mutlaka iyi,
dogru, giizel gibi olumlu vasiflara sahip olmalidir. Nitekim biitiin insanlik i¢in evrensel
ahlak ilkeleri tasiyan peygamberler ve onlarin varisleri dlimler, icinde yasadiklar: top-
lumlara her zaman 6rnek ve model olmuslardr.

Egitimciler, insanin etkilenebilen ve baskasini 6rnekleyebilen bir yapida olmasin-
dan hareketle bu 6zelliginin egitimin amaglari ve saglam bir karakter olusmasi dogrultu-
sunda terbiye edilmesi gerektigini sGylemislerdir. Bir insanin baska bir insana samimi-
yetle baglanip teslim olmasi ve kendisini bir biitiiniin parcasi olarak hissetmeye baslama-
styla egitimden umulan faydanin gerceklesebilecegini kabul etmislerdir.”

Stifiler, insandaki bu hakikati bildikleri i¢in onun tasavvuf egitimi siirecinde ter-
biye edilmesi gerektigini diisiinmiislerdir. Boylece manevi egitim boyunca miirid, nefsini
kottliiklerden arindirmak, ruhunu tasfiye etmek ve nihayette tiim tutum ve davranisla-
rin1 kemal seviyesine erdirmek amaciyla miirsidini rol model alir ve hayatini o minval
lizere siirdiiriir. Zamanla miirsidinin giizel ahlakini, kemale ermis hal ve hareketlerini
modelleyerek i¢sellestirir ve giinliik hayatina yansitir. Onun rehberliginde maddi ve ma-
nevi her tirlii kotiiliiklerden uzak durmay: ve giizelliklere yonelmeyi bir aligkanlik
(huy/meleke) haline getirir ki iste bu, tasavvuftaki seyr i siiliik egitiminin salikte mey-
dana getirmek istedigi giizel karakter 6zellikleridir. Stiphesiz bunun gerceklesmesi icin
de salikin miirsidine muhabbet ve samimiyetle teslim olmasiyla gerceklesebilir.

Tasavvuf diistincesinde kendisine teslim olunan miirsid, siiphesiz biitiin yonleriyle
glizel davranislari olan ve 6rnek alinan kamil bir insandir. Zaten boyle bir insan, miiridleri
tarafindan 6zdeslestirilip 6rnek alinan, rol model kabul edilen, sahsiyet 6zellikleri trans-
fer edilen canli bir modeldir. Boyle giizel ve kimil canli bir modelden faydanin saglan-
masl, elbette teslimiyeti gerekli kilar. Esasen tasavvuf ehli tarafindan kullanilan “fena fi’s-
seyh” tabiri, miirside baglilhigin ve teslimiyetin 6zdeslesmis halini ifade etmek i¢indir. Ge-
leneksel tasavvuf anlayisinda salik, pek ¢ok hususta miirebbi kabul ettigi miirsidinin soz,
tutum ve eylemlerini 6rnek alir. Ruhsal gelisimini ve ahlaki 6zelliklerini onun gibi yasa-
yarak hayatini giizellestirmeye calisir. Béylece kAmil miirsidini rol model alarak onun ki-
siliginde fena bularak benlik, sahsiyet ve karakterini giizelliklerle olgunlastirmaya gayret
eder. Yine tasavvuf geleneginde salik bundan sonra mutasavviflar tarafindan kabul edilen
sonraki asamaya ge¢meye namzet olur. Fena halini miirsidinde yasayan miirid, bu defa
Hz. Peygamber’in sahsinda onun giizel hal ve hareketlerini, giizel ahlakini 6ziimser ve
biiyiik bir askla baglanir. Tasavvuf diisiincesinde buna da “fena fi'r-rasil” denmistir. iste

29

Alfred Adler, Kisilik Bozukluklar rve Toplumsal B it tinlesme, cev. Belkis Corakgi (istanbul: Say Yayinlari, 1983),
62.
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bundan sonra silik, kendine ait pek ¢ok kdtii ve siradan sifat ve vasiflarini terk ederek
Yiice Allah'in sifatlariyla bezenip siislenmeye calisir ki buna da “fena fillah” denmistir.”
Boylece salik, oncelikle muhabbet ve kiilli bir teslimiyetle baglandigi miirsidinin, sonra
da Hz. Peygamber efendimizin giizel hal ve hareketlerini model alarak i¢sellestirir ve on-
larla 6zdeslesir. Bu teslimiyet, zamanla miiridin karakterini giizellestirerek kamil bir in-
san olma yolunda mesafe almasina yol agar. Siiphesiz biitiin bunlar, salikin nihai hedefi
olan Hakk Teéla’ya muhabbet, ask, riza ile vuslatina sebep olur.

3. Teslimiyetin Psiko Sosyal Agidan Bireysel Etkileri

Yiice Allah, insani diger varliklara gore tistiin ve 6zellikli yaratmistir. Varliklar ale-
minde insanin en belirgin ontolojik 6zelliklerinden biri de “ytice, kutsal, miibarek, askin,
essiz, kudretli vs.” kabul ettigi bir “Yaratic1”ya inanma duygusuna sahip olmasidir. insan,
var oldugu giinden beri Allah’a ve O’'nun génderdigi din ve peygamberlere inanmistur.
Esasen bu, insanin fitratina yerlestirilen en temel duygudur. Nitekim insandaki bu duy-
gunun yaratilistan beri var oldugunu Cenab-1 Allah, Kur’an-1 Kerim’de sdyle beyan et-
mektedir: “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat
lizere yaratmigsa ona ydnel. Allah’in yaratisinda degisme olmaz. iste dogru din budur.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.””" Ayni durumla alakali olarak Hz. Peygamber efendimiz
de “Her dogan ¢ocuk islam fitrati iizere dogar, daha sonra anne-babasi onu Yahudi, Me-
cusi veya Hiristiyan yapar.” diyerek inanma ve din duygusunun fitraten insanda var ol-
duguna dikkat cekmistir.

Burada asil olan husus, insanin tam anlamiyla kontrol giiciine sahip olamadig1
inanma, baglanma, teslimiyet gibi fitri duygularin mutlaka tatmin edilmesi gerektiginin
bilinmesidir. Bu sebeple insan, yaratilisinin derinliklerindeki bu tiir temayiilleri tatmin
etmek i¢in mutlaka bir seyler bulur ve onlara teslim olup baglanir. Ayn1 zamanda insan;
sevme, baglanma, teslim olma gibi duygularini engelleyen dis etkenlere tepki vererek ic
alemindeki fitr! duygularini tatmin icin de caba sarfeder. Kisaca insan denen {istiin ve
ozellikli varlik, inanmaya, baglanmaya ve teslim olmaya son derece yatkin ve elverisli bir

*®  Fena kavramu icin bk. Ebu Bekir Muhammed b. ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezheb-i Ehli’t-Tasavvuf (Do-
gus Devrinde Tasavvuf), cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 182; Ebu’l-Kasim Abdiil-
kerim b. Hevazin el-Kugeyr, er-Risaletii'l-Kuseyriyye fi ilmi’t-Tasavvuf (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1990), 160; Ali
b. Osman Ciillabi el-Hucvird, Kesfu'l-Mahctib (Hakikat Bilgisi), gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1996), 365.

31 er-Rlim 30/30.

32 Buhari, “Cendiz”, 92; Miislim, “Kitabii’l-Cenaiz”, 80.
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varliktir.”” Nitekim 20. ytizyilin 6nemli sosyal psikologlarindan Stanley Milgram, yaptig
deneysel calismalarda, bireydeki itaat egiliminin ¢ok kokli oldugunu ifade etmigtir.*

Tasavvuf diiglincesinde teslimiyet, kavramin s6zIUk ve istilah anlamlarina uygun
olarak kisinin i¢ aleminde meydana gelen samimiyet ve baghlik seklinde anlasilmistur.
Tasavvuf geleneginde salik, niyet ettigi seyr ii siiliik egitimini bu duygularla stirdiiriir. Bu
anlamda miirsidinin de ayni samimiyet ve bagllikla kendisine rehberlik ettigini kabul
eder. Boylece samimiyetin ve bagliligin tirettigi karsilikli bir duygu ve diistince akisi mey-
dana gelir. Oyle ki bu durum, zaman i¢inde iki kisi arasinda hal transferinin meydana gel-
mesine sebep olur. Elbette ruhsal gelisiminin veya kalp tasfiyesinin heniiz basinda olan
miirid, hal transferine daha muhta¢ oldugundan miirsidinin transferine maruz kalacak
ve ondan etkilenecektir. Zaman iginde miiridin i¢ Alemindeki manevi gelisim ilerledikge,
miirsidine teslim olmaktan zevk almaya baslar. Nihayet yasadig1 ruhsal zevk, miirsidine
daha fazla samimiyetle baglanma, dolayisiyla daha fazla teslim olma duygusu agir basar.
Artik bu, kiilli bir teslimiyete dontisiir. Kiilli teslimiyet de kozmik bir sevgi halini alir. By-
lelikle seyr ii siiliikiin sonunda miiridin i¢ leminde meydana gelen ruhsal degisim, nere-
deyse biitiin soz, tutum ve davranislarina sirayet ederek karakterinin iyi ve giizellesme-
sine sebep olur.

Teslimiyetin psiko sosyal acidan bireysel etkilerinden kanaatimizce bir kagini ki-
saca meddeler halinde sdyle siralayabiliriz:*

Manevi Destek ve Rahatlama

Teslimiyet, bireyin manevi destek ve rahatlama bulmasina yardimci olur. Manevi
rehberine ve Allah'a olan teslimiyet, bireyin manevi bir destek sistemi olusturmasina ve
bu destek sayesinde bireysel hayatinda rahat ve mutlu yasamasina katki saglar. Bu durum
ayni zamanda, bireyin yasamindaki zorluklarla daha etkili bir sekilde basa ¢ikmasina se-
bep olur.”

33

Muhammed Kutup, insan Psikolojisi Ukerine Et didler, cev. Bekir Karhiga (istanbul: isaret Yayinlari, 1987), 159
vd.

Stanley Milgram, “Behavioral Study of Obedience”, Journal of Abnormal and Social Psychology 67/4 (1963),
372.

34

*  Teslimiyetin psiko-sosyal agidan bireysel etkileri ve basliklandirmalar, tarafimizdan genel bir gergeveyle

degerlendirilerek belirlenmistir. Bu konuda daha genis bilgi igin bk. Nevzat Tarhan, Akildan Kalbe Yolculuk
(istanbul: Nesil Yayinlari, 2012); Kemal Sayar, Sifi Psikolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2000); Akif Manaf,
Teslimiyet Psikolojisi Varolugsal Bilgelik Serisi (istanbul: Az Yayincilik, 2022); Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psiko-
lojisi (Ankara: Akcag Yayinlari, 2011); ibrahim Isitan, Siff Psikolojisi (Ankara: Divan Kitap, 2014); Esma Sa-
yin, Tasavvuf Terapisi (istanbul: Nesil Yayinlari, 2014).
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Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 138; Sayin, Tasavvuf Terapisi, 125.
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Ic Huzur ve Siikiinet

Teslimiyet, bireyin i¢ huzur ve siik(inet bulmasina yardimci olur. Allah’a ve miirsi-
dine olan giiven, bireyin yasamin belirsizlikleri karsisinda daha sakin ve huzurlu olmasini
saglar. i¢ Aleminde yasayacagi olumlu degisim ve gelismeler, bireyin dziinde teskin edici
bir etki birakir.””

Stres ve Kayginin Azalmast

Teslimiyet, bireyin stres ve kaygi diizeyini azaltir. Manevi ve ahlaki miirebbi kabul
ettigi miirside olan samimi baglilik ve teslimiyet, bireyin yasamindaki belirsizlikler ve
zorluklar karsisinda daha az stres ve kaygi yasamasini saglar. Bu durum, bireyin genel
psikolojik sagligini da olumlu yonde etkiler.*

Psikolojik Dayaniklilik

Teslimiyet, bireyin psikolojik dayanikliliini artirir. insan, madde ve minadan olu-
san iki yonli bir varliktir. Her iki yoniiniin giiclii ve zayif durumlari vardir. Kendisine mo-
del kabul ettigi, mana yoniiniin egitimi icin ehil saydigi kamil bir miirside teslimiyeti,
kisiye karsilastig1 pek cok olumsuz durumlar karsisinda psikolojik bir dayaniklilik kazan-
dirir. Psikolojisi giiclii, moral ve motivasyonu yiiksek bireylerin zorluklarla basa ¢ikma
yetenegi daha saglam ve kuvvetli olur.”

Kontrol Duygusu ve Giiven

Teslimiyet, bireyin kontrol duygusunu ve giivenini pekistirir. Ozellikle insanin fit-
ratinda var olan nefsani arzular, insani olumsuzluklara sevk ederek dini ve ahlaki yonden
zayiflamasini ve bdylece kendisine olan 6z glivenini ve kontroliiniti kaybetmesine yol agar.
Oysa miirsidine teslim olan birey hem onun rehberliginde hem de iginde bulundugu ce-
maate olan aidiyet duygusuyla hareket eder. Béylece i¢ kontrol mekanizmasini ¢alistira-
rak 6z gliven sahibi olur.”

Basa Cikma Stratejileri

Teslimiyet, bireyin basa ¢ikma stratejilerini gelistirir. Manevi diinyasinin egitimi
icin bireyin teslim oldugu miirsid ile arasinda muhakkak bir muhabbet ve samimiyet bag
olmalidir. Zira bunun aksi diisiiniilemez. Iste muhabbetin getirdigi teslimiyet, bireyin

7 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 141; Muzaffer Ayaz, “Mevlana Celaleddin RGmi'nin Ahlak Ogretisinde Mut-
luluk”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (Ocak-Haziran 2018), 90.

38

Sayin, Tasavvuf Terapisi, 29, 149; Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 132.
39

Sayar, Sufi Psikolojisi, 13.
0 Igitan, Safi Psikolojisi, 130; Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 143.
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yasaminda karsilasacagi aci, dert, keder, zorluk gibi unsurlarla basa ¢ikma stratejilerini
gelistirmesine yardimc1 olur.*

4. Teslimiyetin Psiko Sosyal Agidan Toplumsal Etkileri

insan, varliklar 4leminde diger varliklara gdre akil, kalp, duygu irade gibi dzellik-
lerle donatilmus iistiin ve sosyal bir varliktir. Tek basina yasamayi siirdiirebilen bir varlik
degildir. Sosyal bir varliktir. Bir cevrede dogar, bilyiir, gelisir ve hayatin siirdiiriir. Ozel-
likle bir aileye ihtiya¢ duyar. icinde yasadigi toplumla iligkiler kurar, evlenir, coluk cocuk
sahibi olur, boylece sosyallesir. Kalabaliklar i¢inde hayatini stirdiirtirken toplumun diger
bireyleri ve unsurlar: tarafindan kusatilir ve tesir altinda kalir. Bunlar iyi ve giizel olabil-
digi gibi kotii ve olumsuz da olabilir. Bunun i¢in birey bazen bilingli veya bilingsiz kendini
koruma altina alir ve savunma tepkisi verir. iginde bulundugu toplumun iyi veya kéti,
psikolojik ve sosyolojik degisimlerine maruz kalir.* Milgrama’a gére, bu degisimlerdeki
faktorler hem kisisel icglidiiler hem de sosyal yapidir. Bu sebeple ikisi birlikte dikkate
alinmalidir. Bununla beraber, ¢evrenin etkisinin daha fazla olma ihtimali yiiksektir.”

Kadim zamandan beri bilinen bireyin bir aile icinde dogup btiyiidiigi, ilk etkilesi-
mini ve dolayisiyla karakteristik 6zelliklerini ailesinden aldigi, daha sonra yasadig: top-
luma gore tutum ve davranislarinda degisikler oldugu gercegi, artik giintimiiziin pedagoji
ve sosyoloji bilimi de kuvvetle teyit etmektedir. Onlara gore birey; dil, din, 6rf, adet, ge-
lenek gibi pek ¢ok kiiltiirel unsurunu ¢evresinde mevcut olanlardan alir. Bunun igin ge-
sitli yollari, imkan ve firsatlar1 degerlendirir. Ozellikle aile, arkadas, egitim, kiiltiirel et-
kinlik, sosyal faaliyetler gibi farkli yollarla bunlari kazanir. Toplumla biitiinleserek kendi-
sini mutlu ve huzurlu hissettigi gruplar i¢cinde yer alir.* iste bu noktada, bireyin toplum
icinde aidiyet duygusu etkisini gésterir ve onu kendi kisiligi ve karakteriyle uyumlu gor-
diigii rol model kisilere veya cemaatlere teslimiyete sevk eder. Burada 6nemli olan, insa-
nin fitratinda var olan bu duygunun; dogru, giivenilir, bilgili, ehil bir modele yénlendiril-
mesidir. Tasavvuf diisiincesindeki teslimiyetin de temel amaci, bunu gergeklestirmektir.

Tasavvuf geleneginde kendisine samimi bir sekilde telim olunan miirsid, yukarida
soylenen giizel ve olumlu nitelikleri tizerinde tasiyan biridir. Aksi asla diisiiniilemez. Ka-
dim gelenekten gilintimiize kadar yasanan teslimiyet de hep bu anlayisla gerceklesmistir.
Zira kamil bir miirsid, bireyin sosyallesmesi ve i¢inde yasadig1 toplumun manevi deger-
lerini 6ziimseyip kendi hayatina da uygulanmasinda 6nderlik eder. Toplumun ahlaki

1 Sayar, Sufi Psikolojisi, 53; Isitan, Sifi Psikolojisi, 189.

2 Alexis Carrel, insan Denen Mechul, gev. Refik Ozdek (istanbul: Yagmur Yayinlari, 1983), 183.
* Stanley Milgram, “Some Conditions of Obedience and Disobedience to Authority”, Human Relations 18/1
(1965), 72-73.

Mustafa Erglin, Egitim Sosyolojisine Giris (Ankara: Ocak Yayinlari, 1994), 1.
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degerlerinin sonraki geng nesillere aktarilmasinda, hatta bireylerin i¢ alemini giizellesti-
rerek s6z, tutum ve davranis olarak topluma yansitmasini saglayarak ahlakli ve nitelikli
insan giiciiniin yetistirilmesinde de etkili olur. Bu anlamda miirsid-i kmiller, kendisine
teslim olan bireyleri olumlu y6nde topluma kazandiran manevi mimarlar olarak nitelen-
dirmek miimkiindiir. Zira onlar, bireyleri sekillendiren sanatkar gibidirler.*

Miirsid-i kdmil, toplumu etkin bir sekilde birlestirici ve kaynastirici vasfa sahip bir
insandir. Yapacagi manevi rehberlikle insanlar arasinda bozulmaya yiiz tutmus ahlaki ¢6-
kiintiiyii ve insani iliskileri kendisine teslimiyet duygusunun dogurdugu muhabbet duy-
gusuyla diizeltir. Bu anlamda toplumun pek ¢ok kesimine moral ve motivasyon saglar.
Nitekim tasavvuf geleneginde giinliik veya haftalik vird haline gelen sohbet, zikir ayin-
leri, ders gibi yiiksek motivasyonlu etkinliklerle bireyin ve toplumun giindelik yasaminda
meydana gelen dert, sikinti, keder, hiiziin gibi giicliiklere ve sorunlara énemli derecede
¢ozlimler tiretir. Bu etkinlikler ayn1 zamanda insanlar arasinda birlesme, kaynasma, hem-
hal olma, birlikte hareket etme, sosyallesmeyi de saglar. Giiniimiizde yapilan bir kisim
arastirmalara gore, yukarida zikredilen ve miirsid nezaretinde icra edilen séz konusu et-
kinlikler, modern ¢agda insann igine diistigii yalnizlik, depresyon, mutsuzluk, sevgisiz-
lik, haksizlik ve adaletsizlik gibi olumsuz pek ¢ok hususlara, zayiflayan insan iliskilerine,
sosyal huzursuzluklara karsi nemli ve etkili bir tedavi yéntemi olarak goriilmektedir.
Stiphesiz biitiin bunlar, tasavvuf diisiincesindeki teslimiyetin samimiyet ve muhabbetle
gerceklesmesi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. O halde denilebilir ki, tasavvuf diisiince-
sinde miirside teslimiyet hem bireyin saglam bir karaktere sahip olmasini hem de top-
lumsal kazanimlari da beraberinde getiren 6nemli bir anlayistir. Nitekim mutasavviflarin
manevi egitimden hedefledikleri “insan-1 kAmil” modeli, bir bakima giintimiizde siklikla
ifade edilen “iyi vatandas” yetistirmeye benzetilebilir. Bu bile basli bagina teslimiyetin
kazandirdig1 toplumsal bir kazanim seklinde degerlendirilebilir.”

Teslimiyetin psiko-sosyal agidan toplumsal etkilerinden kanaatimizce bir kagini ki-
saca meddeler halinde soyle siralayabiliriz:*

*  Regat Ongdren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/50-51;
Ahmet Eskicumali, “Egitim, Ogretim ve Ogretmenlik Meslegi", Ogretmenlik Meslegine Giris, Ed. Yiiksel Oz-
den (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2002), 9.

*  Muhammed Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji (Ankara: Fecr Yayinlari, 2004), 262; Ali Tenik, “Sosyo-Psiko-

lojik Agidan Zikir ve Sanliurfa Dergdh Camii Ornegi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 3/8 (An-

kara 2002), 102.

¥ Hamdi Kiziler, Tasavvufta Karakter Egitimi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2017), 334.
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Teslimiyetin psiko-sosyal agidan toplumsal etkileri ve basliklandirmalar, tarafimizdan genel bir cerge-
veyle degerlendirilerek belirlenmistir. Bu konuda daha genis bilgi igin bk. Nevzat Tarhan, Akildan Kalbe
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Toplumsal Uyum ve Dayanisma

Teslimiyet, toplumsal uyum ve dayanismayi giiclendirir, Miirsid-i kAmiller; dini,
ahlaki, bireysel ve toplumsal hayatlarinda manevi rehber ve rol model insanlardir. Yasa-
diklart toplum iginde biiyiik kitleleri etkileyebilecek giice sahiptirler. insanlar da onlarin
s0z, tutum ve davranislarindan etkilenirler. Bu sebeple miirsid-i kAmillerin etrafinda top-
lanan kalabalik kitleler, kendi iclerinde gtiglii ve etkili bir toplumsal biling olustururlar.
Bu durum ayni zamanda aidiyet duygusunu da dogurur. Bdylece birbiriyle biitiinlesen bu
toplumsal birliktelik, ciddi seviyede sosyal uyum ve dayanismayi artirir, bireylerin bir-
birlerine yardimci ve destek olmalarini saglar.”

Degerlerin Korunmast ve Aktarilmast

Teslimiyet, toplumsal degerlerin korunmasi ve yeni nesillere aktarilmasinda
6nemli bir rol oynar. Kdmil mirsidler, etrafinda toplanan kalabaliklara toplumsal deger-
leri ve ahlaki 6gretileri aktararak bu degerlerin devamliligini saglarlar. Bu durum ayni
zamanda toplumun kiiltiirel ve ahlaki yapisinin korunmasina da yardimei olur.”

Sosyal Kontrol ve Diizen

Teslimiyet, sosyal kontrol ve diizenin saglanmasina katkida bulunur. insanlarin ve
dolayisiyla toplumlarin ahlaki yonlerini giizellestirme gayesiyle hareket eden miirsid-i
kamiller, kendilerine teslim olan miiridlerinin davranislarini iyiye ve giizele yonlendire-
rek toplumsal normlara uygun hareket etmelerini saglarlar. Siiphesiz bu durum, top-
lumda diizenin ve huzurun korunmasina yardimei olur.”

Sonug¢

islam ilimlerinin tedvin edilmeye baslamasiyla beraber tasavvuf diisiincesi de dog-
mus ve zaman i¢inde bir ilim olarak varligini devam ettirmistir. Her ilim disiplini dogar-
ken kendisine gore belli basli ilkeler ve usuller belirlemistir. Tasavvuf da ortaya ¢iktig1 ilk
zamanlardan beri kendi ilke ve usulleri ¢ercevesinde hareket etmistir. Diger ilimlerden
farkl olarak tasavvuf, kisisel zevk ve uygulamalara dayandigi icin, dini bilginin teorisinin
yaninda pratigini de 6ne c¢ikaran bir disiplin halini almistir. Siiphesiz tasavvuf

Yolculuk (istanbul: Nesil Yayinlari, 2012); Kemal Sayar, Siifi Psikolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2000); Akif
Manaf, Teslimiyet Psikolojisi Varolugsal Bilgelik Serisi (Istanbul: Az Yaymmcilik, 2022); Hasan Kayiklik, Tasavvuf
Psikolojisi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2011); ibrahim Igitan, Saff Psikolojisi (Ankara: Divan Kitap, 2014); Esma
Sayin, Tasavvuf Terapisi (istanbul: Nesil Yayinlari, 2014).

* Isitan, Safi Psikolojisi, 143; Kiziler, Tasavvufta Karakter Egitimi, 331 vd.; Cemil Orug, “Gazali’de Ahlaki Deger-
ler Egitimi", TYB Akademi Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (Ankara 2011), 182.

0 Igltan, Sifi Psikolojisi, 126 vd.

>l Igltan, Safi Psikolojisi, 130; Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 143.
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diistincesindeki o uygulamalardan biri de Allah’in emir, yasak ve ahlak ilkelerine 6zenle
uyan, takva sahibi, salih, sadik, zahid gibi sifatlara sahip kAmil bir miirside (rehbere) tes-
lim olmaktir. Tasavvuf diisiincesinde miirsid, tasavvufa intisap etmis birini, seyr i stildk
ad1 verilen ruhsal, manevi ve ahlaki egitim ile kAmil bir insan yapmaya caba sarf eden
kisidir. Ehil ve yetkin miirside teslim olan kisi de onun miirebbiligi altinda nefsini tezkiye
etmek, ruhunu ve kalbini tasfiye etmek ve ahlakini giizellestirmek gayesini giider. Bunun
icin miirsidine samimi bir baglilikla muhabbet beslemelidir. Zira teslimiyet ancak muhab-
betle olur. Gergek anlamda muhabbet olmadan teslimiyet, teslimiyet olmadan da manevi
gelisim ve degisim olmaz. Teslimiyetin esasen fitraten insanda var olan bir duygu olmas,
bireyin bu duyguyu aidiyet bagi ile teskin etmesi, kaygi, stres, psikolojik dayaniklilik gibi
olumlu bireysel etkilerinin dogmasina sebep oldugu anlasilmaktadir. Ayrica kisinin i¢inde
yasadigi toplumda uyum, dayanisma, birlik, sosyal kontrol gibi etkileri de dogurdugu mu-
hakkaktir.

Yiice Allah tarafindan diger varliklara gére akil ve irade gibi 6zelliklerle donatilip
listlin yaratilan insan, inanma duygusuyla beraber dogar. Bu duygu, insanin askin, kutsal,
ytice kabul ettigi bir varliga muhabbet beslemeyi, samimiyetle baglanmay1 ve teslim ol-
may1 da beraberinde getirir. Muhabbetle teslim olan kiside aidiyet duygusu da ortaya ¢i-
kar. Insanlik tarihi, bireylerin hem Yiice Allah’in varligina, birligine, emir, yasak ve ahlak
ilkelerine uydugunu hem de O’'nun gonderdigi el¢ilerine uyup yolunu takip ettiklerini
tartismasiz bir agiklikla gostermistir. Bu hakikat, muhabbetin dogurdugu teslimiyetin in-
sanm var oldugu giinden beri hayatinda mevcut oldugunu gosterir. Boylece inanma, mu-
habbet, samimiyetle teslimiyet gibi bireyin i¢ dleminde cereyan eden fitri duygular, dis
aleminin psiko sosyal alanlarinda giizel s6z, tutum ve davranis olarak tezahiir eder.

Tasavvuf diisiincesinde teslimiyet, insanin i¢ dleminde mevcut kétii arzu ve duy-
gularin ehil ve yetkin bir miirsidin rehberliginde terbiye edilerek kontrol altina alinmasi
maksadiyla gerceklesen bir manevi egitim usuliidiir. Tasavvufun zithd hareketinden bas-
lay1p tarikatlasma dénemi ve nihayet giiniimiize kadar devam ederek ortaya ¢ikan kadim
geleneginde teslimiyet, nefsin tezkiyesi, ruhun ve kalbin tasfiyesi ve ahlakin giizellesti-
rilmesi i¢in kdmil bir miirsidin terbiyesinden muhabbet ve samimi bir baglilikla yararlan-
maktir. Bu sebeple mutasavviflar, istenilen manevi veya ahlaki egitimin tam anlamiyla
faydali olmasi i¢in miirside “kiilli teslimiyet” anlayisiyla hareket etmislerdir. Zira miirsid,
dini ve ahlaki konularda ehil ve yetkin oldugu i¢in 6rnek alinmasi gereken rol model gibi
gorilmiistiir. Miirsid, bir miirebbidir, sahsiyet transferi yapan bir modeldir. Stifilere gore
teslimiyet, insan1 Allah katinda yiicelten, O'na yaklastiran, rizasina ve dostluguna sebep
olan, i¢ ve dis dlemde giizel etkileri olan bir eylemdir. Bireyin benlik doniistimiinii ve do-

layisiyla manevi gelisimini saglayan egitimin 6nemli bir unsurudur. Béylece kisinin hem
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dini hem de psiko sosyal hayati tizerinde olumlu tesirler birakarak iyi bir insan olmasina
sebep olur.

Bu arada teslimiyet, psiko sosyal agidan bireysel olarak kisinin manevi destek ve
rahatlama bulmasina yardimci olur. Bu durum, bireyin yasamindaki zorluklarla daha
giiclii ve etkili bir sekilde basa ¢ikmasini saglar. Ayni zamanda bireyin i¢ huzur ve siik(inet
bulmasina da yardimci olur. Stres ve kaygi diizeylerini dengeleyip azaltir. Bireyin psiko-
lojik dayanikliligini artirdig1 gibi kontrol duygusunu ve giivenini de pekistirir. Biitiin bun-
lar, bireyin sosyal yoniinii de kuvvetlendirerek toplum iginde daha aktif ve faydali olma-
sina yardimci olur. Boylece toplumsal dayanigsma artar ve toplum iginde birlik ve bera-
berlik gibi kaynastirici duygularin canl kalmasini saglar. Ayrica toplum iginde sevilip
saygl goren miirsid-i kAmiller, teslimiyet anlayisiyla, toplumsal degerlerin korunmasi ve
yeni nesillere aktarilmasinda 6nemli bir rol oynarlar. Toplumsal degerleri ve ahlaki er-
demleri miiridlerine aktararak bu degerlerin devamliligini saglarlar. Bu sayede toplumun

kiiltiirel, manevi ve ahlaki yapisinin giiclenmesine ve korunmasina yardimci olurlar.
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Oz

Bu calisma, Karafi'nin (61. 684/1285) vaz' anlayisini ve buna ydnelik Mahall'nin (61. 864/1459) elestirilerini
ele alarak, her iki dlimin fikih usulii ve dil anlayisina katkilarini tahlil etmektedir. Karafi, lafizlarin anlam
kazanma stirecini lugavi, 6rfl ve ser? vaz' cercevesinde degerlendirmis ve bu tasnifle klasik fikih usulii
anlayisindan ayrilan bir yaklasim ortaya koymustur. Lugavi vaz‘i kasith bir tahsis olarak géren Karafi, orfi
vaz‘1toplumun misterek kullanimiyla belirlenen anlamlar, ser‘? vaz'i ise ilahi beyan ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) tayin ettigilafizlarla iliskilendirmistir. Karaf?'nin bu tasnifi, lafizlarin anlam kazamm siirecini yalniz-
ca dilsel bir cergevede degil, ayni zamanda toplumsal ve dini bir baglam i¢inde degerlendiren biitiinciil bir
yaklasim sunmaktadir. Mahalliise ser‘ive lugavivaz' arasinda mahiyet farki bulunmadigini, her ikisinin de
bilingli bir tayin sonucu olustugunu savunarak Karafi’yi elestirmistir. Bu cercevede calisma, vaz‘ kavrammmn
kasit temelli bir degerlendirmeye tabi tutulup tutulamayacagi meselesine odaklanmaktadir. Elde edilen
bulgular, Karafi'nin vaz' teorisinin, hakikat tasnifiyle belirli acillardan iliskilendirilebilmekle birlikte lugavi
vaz'1dogrudan kasith bir tahsisle 6rfive ser‘ivaz‘iise kullanim sikligiyla agiklamasi bakimmdan fikih usuli
literatiiriine 6zgiin bir katk: sundugunu ortaya koymaktadr.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih Usulii, Vaz’, Ser‘? Hitb, Karafi, Mahalli.

Abstract

This study examines KarafT's (d. 684/1285) conception of wad‘ and the criticisms directed at it by Mahalli (d.
864/1459), analyzing their contributions to the fields of usil al-figh and linguistic thought. Karafi classified
the process by which words acquire meaning into three categories: lughawi wad’, ‘urfi wad‘, and shar4
wad'. With this categorization, he introduced an approach that diverged from classical usil al-figh under-
standings. According to Karafi, lughawi wad‘ refers to the intentional assignment of a word to a specific
meaning, while ‘urfi wad‘ denotes meanings shaped by common societal usage. Shar‘i wad’, on the other
hand, pertains to meanings designated through divine revelation or specified by the Prophet Muhammad
(peace andblessings be upon him). Karafi's classification presents a holistic perspective that considers the
process of meaning acquisition not only from a linguistic standpoint but also within social and religious
contexts. Mahalli, however, criticized KarafT’s distinction, arguing that there is no essential difference
between sharT wad‘ and lughawi wad’, since both are ultimately the result of a deliberate act of designa-
tion. This study, therefore, focuses on whetherthe concept of wad‘ should be evaluated within a framework
centered on intentional assignment. The findings indicate that although KarafT's theory of designation can,
in certain aspects, be associated with the classification of haqigah, his approach presents a unique contri-
bution to the field of usil al-figh by explaining linguistic designation (wad‘) as a deliberate specification,
while interpreting customary and shar‘i designation in relation to frequency of usage.

Keywords: Islamic Law, Usul al-Figh, Wad', Shar‘1 Discourse, al-Qarafi, al-Mahalli.

Giris

Fikih usulii baglaminda lafizlarin anlam kazanma siireci, klasik donemden itiba-
ren dilbilim ve hukuk teorisi agisindan temel meselelerden biri olarak ele alinmistir.
Lafizlarin delalet iliskilerini belirleyen unsurlardan birisi olan vaz' teorisi, bu siirecin
teorik cergevesini olusturmus ve dilin yalnizca bir iletisim araci olmanin 6tesinde, ser?

hitdbin anlasilmasinda nasil bir rol oynadigi sorusuna cevap aramistir. Usul alimleri,
vaz'l, lafiz-mana irtibatinin belirlenmesi agisindan kritik bir unsur olarak degerlendir-
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mis ve bu baglamda farkli kategoriler tizerinden gesitli siniflandirmalar yapmislardir.'

Vaz' teorisi, yalnizca lafiz ve anlam arasindaki iliskiyi agiklamakla kalmayip, ayni
zamanda fikih usuliiniin dil ve anlam boyutuna dair kapsamli bir cerceve sunmakta ve
islami ilimlerde metinlerin anlagilmasi agisindan temel bir konumda yer almaktadir.
Zira lafizlarin vaz' keyfiyetinin belirlenmesi, naslarin yorumlanmasi ve bunlardan hii-
kiim istinbati siireglerinde dogrudan belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, am,
has, miisterek, emir, nehiy, hakikat ve mecaz gibi kavramlar, vaz' teorisinin yalnizca
teorik bir bahis olmadigin, bilakis fikhi hitkiimlerin dayandigi metinlerin anlasilmasive
yorumlanmasinda zaruri bir isleve sahip bulundugunu gostermektedir. Nitekim usul
alimleri, vaz‘ kavraminin mahiyetini ve lafizlarin delaletini tespit etmeyi, ser‘? hitkiimle-
rin istinbat1 agisindan en temel meselelerden biri olarak ele almislardir. Bu dogrultuda
lafizlarin anlam degisimleri ve bu degisimlere getirilen sinirlamalar, yalnizca dilsel bir
bahis olarak degil, ayni zamanda fikhi i¢tihat siireglerinin sihhatini temin eden esaslar-
dan biri olarak degerlendirilmis ve vaz' teorisinin islami ilimler i¢indeki merkezi konu-
munu teyit eden unsurlar arasinda yer almistir.?

Serd hitabin ilahi mensei, vahyin Arap diliyle inzal edilmesi ve bu dilin kendine
has anlam iliskileri, usul alimlerinin vaz' teorisini ele alis bigimlerinde belirleyici bir
referans noktasi olmustur. Zira lafizlarin delalet cercevesini tayin etmede, Arap¢a’nin
kurallar1 ve kullamim &rnekleri esas alinmig, bu dogrultuda ser? hiikiimlerin dayandig
lafizlarin anlam sahasn titizlikle incelenmistir. Bu baglamda, usul dlimleri, lafizlarin an-
lam yiiklenme siireglerini ve bu siireclerin hiikiim istinbatina etkisini sistematik bir
sekilde ele almis, vaz’ kavraminin mahiyetini, kapsamini ve islevini belirlemeye yonelik

tartismalar ylriitmuslerdir. Lafzin bir anlama delaletini saglayan unsurlar, bu delaletin

' Eb(i Zeyd b. Omerb. isa ed-Debiist, Takvimiil-edille fi usiilil-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2001), 34, 94, 97; Fahrii'l-isldam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenziil-vusl ild
marifetil-usil (Tahricu Ehddisu Usil’i-Pezdeviile), ngr. Mir Muhammed Kiitiiphanesi (Karagi, ty.), 5-6; EbQ
Bekir Semsiil-eimme Muhammedb. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usillii’s-Serahst, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2005), 1/124; Ebii I-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi,
Kesfiil-esrar fi Serhi Mendril-envar (Serhu Nuriil-envar ‘ale’l-Mendr ile) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
ts.), 1/23-25; Ubeydullah b. Mesud el-Mahb(ibl es-Sadriisseria, et-Tavdih li metni’t-Tenkih fiusilil-Fikh
(Serhu't-Telvih ile), thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Dariil-Kiitibi'l-ilmiyye, ty.), 1/47, 54-55; EbQi
Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahsiil fiilmi’l-usill, thk. Taha Cabir Feyyaz el-
"Ulvani (b.y.: Milessesetii'r-Risale, ts.), 1/175, 181, 193, 197; Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidj, el-
ihkam fi usiilil-ahkam, thk. Abdurrezzak ‘Afif (Riyad: Darii’'s-Sami‘i, 2003), 1/31, 34, 36, 44-45; ibrahim
Ozdemir, islam Diisiincesinde Dil ve Varlik (istanbul: iz Yaymncilik, 2006), 149-177.

bk. Davut iltas, Fikih Usiliinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayist (Istanbul: isam Yayinlari, 2011),
131-133, 401-402; Osman Giiman, Nahiv ve Fikih Usiilii fliskisi (istanbul: isam Yayinlari, 2017), 40-43;
Selma Cakmak, Fikih Usiiliinde Lafizlarin Kesinligi Problemi (Istanbul: Timas Akademi, 2022), 54-61, 167-
171.
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siirlar: ve degiskenlik arz eden yonleri, fikih usulii igerisinde vaz' teorisinin merkezi
konularindanbiriolarak ele alinmis; boylece naslarin sihhatli bir sekilde anlasilmasi ve
yorumlanmasina yonelik esaslar belirlenmistir.

Bu teorik ¢ercevede, Maliki fakihi Karafi, vaz' kavramina yonelik 6zgiin bir tasnif
ortaya koyarak lugavi, 6rfive ser? vaz' ayrimi yapmustir. Karafi’den 6nceki usul literatii-
riinde dogrudan vaza dair miistakil bir tasnif bulunmamakla birlikte lafzin is-
ti‘mali/kullanimi agisindan yapilan taksimat ierisinde ele alinan hakikat bahsi, “lugavi,
orfive ser?” seklinde tiglii bir ayrima tabi tutulmustur. Nitekim klasik yaklasimda lugavi
hakikat, lafzin ilk olarak vazedildigi manada kullanilmasini ifade etmekte ve bu vaz'in
dil ehli tarafindan gerceklestirildigi kabul edilmektedir. Orfi hakikat, bir lafzin zaman
icerisinde orfte kazandig1 6zel anlami ifade ederken, ser? hakikat ise lafzin dini bir bag-
lamda kazandig1 6zel anlami ihtiva etmektedir. Karafi’'nin vaz‘a dair gergeklestirdigi bu
ayrimi, kendisinden onceki dlimlerin hakikat tasnifleriyle eslestirmek miimkiindiir.
Ancak Karafi, klasik anlayistan farkli olarak vaz‘ kasith bir belirleme siireci olarak gor-
miis ve lugavi vaz'in bilingli bir tahsise dayanmasi gerektigini savunarak meseleyi daha
sistematik bir ¢erceveye oturtmustur. Onun yaklasiminda, 6rfi vaz', toplumun miisterek
kullanimiyla sekillenirken, ser? vaz' ise dogrudan $ari‘in belirledigi anlamlar icermek-
tedir. Karafi'nin bu yaklasimi, fikih usulti agisindan klasik kabullere zgiin bir perspektif
sunmus, ancak ayni zamanda birtakim elestirilere de konu olmustur. Ona yoneltilen en
onemli elestirilerden biri, Safii fakihi Mahalli tarafindan ileri stirtilmiistiir. Mahall?®, ser{
vaz' ile lugavi vaz' arasinda mahiyet farki bulunmadiginm savunarak, vaz'in kasit temelli
bir cercevede ele alinmasi gerektigini ileri stirmiistiir. Ona gore, lafizlarin anlam kazan-
mast, Sari‘in iradesine dayali olsa da bu siire¢ lugavi vaz‘dan bagimsiz bir mekanizmaya
sahip degildir. Bu elestiri, lafizlarin anlam kazanim siirecinde ilahi irade ile beser? katki-
nin rolii izerine derinlikli bir tartismayi glindeme getirmistir.

Bu baglamda ¢aligma, fikih usulii literatiiriinde vaz‘ kavramina dair yapilan ta-
nimlar1 kisaca ele aldiktan sonra Karafi'nin vaz anlayisim ve onun lugavi, 6rfi ve serd
vaz' ayrimini incelemektedir. Ardindan Mahalli’nin, Karafi’'nin vaz‘ anlayisina yonelttigi
elestiriler degerlendirilerek lafiz-mana iliskisine dair ortaya ¢ikan metodolojik farklilik-

*  EbQ Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Mahalli (791-864/1389-1459), Kahire’de
dogmus ve burada yasamistir. Dénemin énde gelen alimlerinden fikih, usil, tefsir ve keldm dersleri
almis, ozellikle Safil fikhinda 6nemli bir otorite hiline gelmistir. Berkikiyye ve Mieyyediyye
medreselerinde ders vermistir. Eserleri kisa, 6zlii ve anlasilir {slubuyla taninir. Celiliiddin
Abdurrahmén b. Ebl Bekr b. Muhammed es-Sty(iti, Hiisniil-muhddara, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
fbrahim (b.y.: Darulhyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabiyye, 1967), 1/443-444; Siikrii Arslan, “Mahalll”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),27/326-327; Osman Bitkay, Celdleddin el-Mahalli ve
El-Bedrii’t Tali’ Adh Eseri (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiksek
Lisans Tezi, 2024), 14-34.
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lar analiz edilmektedir. Béylece ¢alisma, bu iki alimin goriisleri ekseninde vaz' anlayisi-
nin fikih usulii diistincesindeki konumunu ve anlam sahasini ortaya koymay1 amagla-
maktadir.

1. Vaz‘ Kavraminin Tanimi

islami ilimler igerisinde nemli bir kavram olan vaz', s6zlitk anlamu itibariyle “bir
seyi bir yere koymak” seklinde tanimlanir.* Bu kelimenin mecazi olarak “bir konuda
karsilikli anlagsmak” veya “ortak bir karar almak” manasinda da kullamldigi ifade edil-
mistir.’ Fikih usulii literatiiriinde vaz' kavramu, farkli ifadelerle tanimlanmis olsa da bu
tanimlar arasinda belirgin ortak noktalar bulunmaktadir. Bu baglamda, vaz' kavraminin
one ¢ikan tammlarimin tahlil edilmesi, fikih usuliindeki teorik ¢cergevenin kavranmasi
acisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir. S6z konusu tammlar, dil ile anlam arasindaki
iliskinin mahiyetini ortaya koymakta ve fikih usulii kaidelerinin anlasilmasina dair
onemli ipuglart sunmaktadir.

Fikih usulii alimleri vaz* kavraminmi genellikle lafiz-anlam-hiikiim iliskisi cerceve-
sinde ele almiglardir. Bu noktada Abdiilaziz el-Buhar? (61. 730/1330), Teftazani (51.
792/1390), ibn Emiru Hac (61. 879/1474) ve Bahriilulum el-Leknevi (51.1225/1810) vaz'l,
“birlafzin belirli bir anlam i¢in tahsis edilmesi” veya “lafzin belirli bir manakarsiliginda
tayin edilmesi”® seklinde tamimlamislardir. Bu tammlar, lafiz ve mina arasindaki irtiba-
tin bilingli bir irade ve kasit ¢ercevesinde tesis edildigine isaret etmektedir. Nitekim
usul Alimlerinin biiyiik cogunlugu, lafizlarin vaz‘ yoluyla anlam kazandigini kabul etmis,
lafiz ile mana arasinda tabii bir bag bulundugunu ileri stiren goriis ise sazz bir yaklasim
olarak degerlendirilmistir.” Bu itibarla vaz’ meselesinde asil tartisma, lafizlarin belirli
anlamlara tahsisi siirecinin mahiyeti, bu tahsisin beseri mi yoksa ilahi bir iradeye mi
dayandigi ve lafzin mana ile iliskisinin hangi esaslara gore belirlendigi hususlar1 etra-
finda sekillenmistir. Dolayisiyla dilin tesekkiil siirecinde vaz‘in merkezi bir rol oynadigi

4 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisinul-arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir
vd. (Beyrut: Daru Sader, ts.), "v-d-‘a", 8/396.

5 Ebu’l-Kdstm Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldja, ed. Muhammed Basil ‘Uyf{in es-Stid (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 2/341.

6 Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfiil-esrdr ‘an ustil-i Fahril-islam el-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud
Muhammed Omer (Libnan: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009),1/49;Sadiiddin Mesudb. Omer et-Teftazani,
Serhu’t-Telvih alat-Tavdih, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 1/123; Sem-
siiddin el-Halebf ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 1/68; Abdii-
lali b. NizAmiddin b. Kutbiddin es-Sihalevi el-Ensari el-Leknevi, Fevatihu'r-rahamiit bi-serhi Miisellemii’s-
siibdt (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2002), 1/169.

7 bk. RAZ, el-Mahsiil, 1/181-192; Abdullah Yildirim, “Vaz’ ilmi”, Islam Medeniyetinde Dil flimleri: Tarih ve
Problemler, ed. ismail Giiler (istanbul: isam Yaymlari, 2015), 440; Seyma Yesilyayla, Dilin Vaz ve
Ictihatlara Etkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2024), 76-90.
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kabul edilmekle birlikte, bu siirecin keyfiyeti ve dayandig1 esaslara dair farkli yaklagim-
lar ortaya konmustur.

Taciiddin es-Siibki (61.771/1370) ise vaz' terimini, “Birincisi séylendiginde ikinci-
sinin anlasilacag sekilde bir seyin baska bir seyle tahsis edilmesidir.” seklinde tanimla-
mustir. Siibkibu tanimi, vaz'in temelislevine isaret eden isabetli bir tanim olarak deger-
lendirmistir.* Ancak bu tanimda mutlak bir tahsis vurgulansa da usul alimlerinin istila-
hinda vaz' meselesi, yalnizca lafizlarla sinirli tutulmus ve lafizlar arasindaki iliskilerle
dogrudan irtibatlandirilmistir. Lugavi mevzular (lafizlar), belirli bir anlam i¢in vazedil-
mis her lafzi kapsar. Ancaklafiz disindaki unsurlar, 6rnegin isaretler bu kapsam disinda
kalir. Lafiz kavrami ise miifredleri (tekil) ve alt1 tiirden olusan miirekkep lafizlari igine
alir. Bunlar ise isnadi, vasfi, izafi, adedi, mezci ve savti (ses) lafizlardir.’ Bu tasnif, vaz'n
yalnizca tekil lafizlarla degil, climle yapilari ve dilin genel kurgusu ile de iliskili oldugu-
nu gostermektedir.

Yukarida zikredilen tammlarin ortak noktasi, vaz‘ stirecinin dilin tesekkiiliindeki
diizenleyici roliinii ortaya koymasidir. Fikih usulii agisindan ele alindiginda vaz' kavra-
my, lafizlarin anlamla olan bagini bilingli ve iradi bir siire¢ olarak tanimlamakta ve boy-
lece dilin rastlantisal bir olgu olmadigim géstermektedir. Bu baglamda, hakikat-mecaz
iliskisi, lafizlarin anlam diinyasinin nasil sekillendigine dair 6nemli bir teorik cerceve
sunmaktadir. Ayrica usul alimlerinin vaz' meselesine yaklasimi, ser? delaletleri tespit
etme siirecinde vaz'in nasil bir islev tistlendigini de belirgin hale getirmektedir.

Ozellikle lafizlarin delélet gesitleri incelendiginde vaz1 delaletin 6zel bir kategori
olarakele alindig1 gériilmektedir. Zira fikih usulii agisindan ser? hitkmiin temel kaynag:
olan Kur’an ve Siinnet, lafizlardan miitesekkil olup bu lafizlarin anlamlarinin tespiti,
usuli bir zorunluluk arz etmektedir. Bu noktada, lafizlarin anlam kazanim stireci, akli
delaletile vaz1 delalet arasindaki fark ¢cercevesinde degerlendirilmis, lafizlarin anlami-
na delaletidogrudanvazi delalet kapsaminda ele alinmistir.' Béylelikle lafizlarin anlam
diinyasim sekillendiren esas unsurun, vaz' stireci oldugu vurgulanmis; akli delaletin ise
dogrudan lafizla kurulan irtibata degil, akil yiirtitme yoluyla ulasilan sonuglara dayan-
dig1 ifade edilmistir. Bu durum, fikih usulti diisiincesinde vaz‘in baglayici bir metodolo-
jik ilke olarak benimsenmesini ve lafiz-mana iliskisinin sistematik bir ¢ercevede ele
almmasim saglamaktadir.

8 Eb{i Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. Alf b. Abdilkafi es-Siibki, el-ibhdc fi serhil-Minhdc (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-{lmiyye, 1984), 1/192.

9 ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 1/92; Ebll Abdilldh Muhammed b. Al b. Muhammed es-Sevkani,
frsadiil-fuhil, thk. Ebu Hafs Samib. el-Arabi (Riyad: Darii’l-Fazile, 2000), 1/104; Siifyan Sdyide, “el-Vaz’
ve Aksimuhumine’l-Manzlri'ldus(li fi Dav’i MukArebeti’l-Karafi”, Mecelletii’t-Tallimiyye 7/2 (2017), 37.

' EbQi Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillant, et-Takrib ve'l-irsad fiustli’l-fikh, thk. Abdiilhamid b. Ali
Eb{i Zenid (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1998), 1/204-205.
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Vaz' olgusu, fikih usuliinde lafizlarin anlam kazanma siirecini agiklayan temel un-
surlardanbiridir. Usul alimleri, vaz‘1 lafzin belirli bir anlama tahsis edilmesi ve bu anla-
min lafizla 6zdeslestirilmesi siireci olarak ele almislardir. Bu baglamda, vaz‘ kavraminin
erken donem usul eserlerinde degil, nispeten daha ge¢ donemde sistematik olarak ta-
nimlandig dikkate alindifinda Abdiilaziz el-Buhari, Teftazani, ibn Emiru Hac ve Lek-
nevi'nin tanimlar lafiz ve mana arasindaki iliskiyi vurgularken, Stibki ve Sevkaninin
tanimlari vaz'in islevsel ydniine odaklanmaktadir. Ote yandan usulciilerin anlayisindan
vaz'in yalnizca miifred lafizlarla degil, miirekkep ifadelerle de irtibatli oldugunu anla-
stlmaktadir.

Sonug olarak, vaz' kavraminin fikih usulii igerisindeki yeri hem dilin tesekkiil sii-
reci hem de fikhi hiikiimlerin lafizlar yoluyla tespit edilmesi bakimindan biiyiik bir
Oneme sahiptir. Bu kavramin usuli cercevede ele alinisi, dil ile ser'? hiikiimlerin iliskisini
anlamada giiclii bir teorik zemin sunmaktadir.

2. Karafi’nin Vaz‘ Anlayis1

Fikih usuliinde vaz‘ kavramyu, lafizlarin belirli anlamlara tahsis edilmesi siirecini
ifade eden temel bir olgu olarak ele alinmaktadir. Bir 6nceki béliimde de vurgulandig
tizere usul alimleri vaz' kavramini genellikle lafiz-anlam iliskisi cercevesinde incelemis
ve busiirecinbilinglibir irade neticesinde gerceklestigini kabul etmislerdir. Vaz'in, dilin
tesekkiilii ve ser] hiikiimlerin tespiti agisindan oynadig1 merkezi rol géz dniine alindi-
ginda bukavramin usul limleri tarafindan nasil tanimlandigi ve hangi esaslar ¢ergeve-
sinde ele alindig1 biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Bu gercevede, Karafi'nin vaz' anlayzsi,
klasik tanimlara getirdigi 6zgiin yaklasim nedeniyle dikkat cekmektedir.

Karafi, vaz' kavraminin ulemi nezdindeki kullaniminin ti¢ temel anlam cerceve-
sinde degerlendirilebilecegini ifade etmektedir:

2. 1.Liigavi Vaz*: Bir lafzin, belirli bir anlamin delili olarak belirlenmesidir. Orne-
gin bir cocuga “Zeyd” isminin verilmesi bu kapsamda degerlendirilebilir." Dillerin vaz1
da bu baglamda ele alinmaktadir.”* Lugavi vaz' olarak nitelendirilebilecek bu tanim,
lafzin anlam belirleme siirecinde asil bir tayin islevi iistlendigine ve bu siirecin bilingli
bir irade sonucunda gergeklestigine vurgu yapmaktadir.

2. 2. Galabetii’l-isti‘mal: Bir lafzin belirli bir anlamda sik¢a kullanilmasinin (ga-

labetii’l-isti‘mal) neticesinde o anlamin diger anlamlara {istiinliik kazanarak daha yay-

11 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Neféisiil-usil fi serhi’l-Mahsil, thk. Adil Ahmed Ab-
dulmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Mekke: Mektebetii NizAr Mustafa el-Baz, 1995), 2/569; Ebii'l-
Abbas sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Serhu Tenkthi'l-fusiil fi ihtisdril-Mahsil fil-ustil, haz. Mekte-
bir'l-Buhis ve’d-Dirasat (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2004), 24.

12 Karafi, Nefdisiil-ustil, 2/569; Sihabiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muham-
med Hacdl (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 57.
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gin ve meshur hale gelmesidir. Bu kullamm tarzi, ser'? ve 6rf1 hakikatlerin vaz‘ini ifade
etmektedir. Karafi, burada ser terimlerin bilingli bir mutabakat sonucu belirlenmedi-
gine dikkat cekmektedir. Zira seriatin tasiyicilar bir araya gelerek belirli terimlerin
vaz'ina dair karar almamislardir. Ornegin, “ S« " Cddi« " aid)” gibi terimler ile ibadet-
lere dair kavramlar tizerinde bdyle bir mutabakat gerceklesmemistir. Ancak “salat” te-
rimi, belirli fiil ve sézlerden olusan &zel bir ibadet; “itikaf” 6zel bir bekleyis; “muvalat”
ve “tertib” ise taharetle ilgili iki belirgin vasfi ifade edecek sekilde yerlesmistir. Ayni
durum, érfi hakikatlerde de gézlemlenmektedir. Orf ehli “dabbe” lafzimi yalnizca belirli
hayvan tiirleri, drnegin at veya esek i¢in kullanma konusunda ortak bir karar almamas-
lardir. Ancak bu lafiz, yaygin bir bicimde bu anlamlarda kullanilinca diger anlamlar:
terk edilmis ve zamanla bu 6zel anlamlarla 6zdeslesmistir. iste bu durum, ser ve orfi
hakikatlerdeki vaz* anlayisinin temelini teskil etmektedir.”

Bir lafzin bir anlamda siklikla kullanilmasi sebebiyle bu anlamin diger anlamlara
tistlin gelerek zihinlerde ilk hatirlanan ve en yaygin anlam haline gelmesi kastedilmek-
tedir. Bu durumda lafiz, asli anlamindan baska bir anlamda kullanilmaz; ancak bir kari-
ne vasitasiyla o anlamdan bagska bir anlama hamledilebilir. Bu durum, dilsel hakikat ile
mecazarasindaki iliskiyi andirmaktadir. Bu baglamda, nakledilen terimlerin 6rfi ve ser?
hakikatler oldugu, ancak dil agisindan mecazolarak degerlendirilebilecegi ifade edilebi-
lir. Ornegin, “dabbe” lafzi, lugavi hakikatte “hareket eden her varlik” anlamina gelirken,
Misir'da “esek” ve Irak'ta ise “at” anlaminda kullanilmak suretiyle belirli anlamlara
nakledilmistir.Bu lafzin bu iki anlam disinda farkli bir anlamda anlasilmasi, ancak baska
bir karinenin bulunmas: ile miimkiin hale gelebilmektedir.*

Orfiin “has” olarak nitelendirilmesi, belirli gruplar ve topluluklarla sinirli kalma-
sindan kaynaklanmaktadir. Ornegin, “miitekellimin” veya “nahivciler” gibi uzmanlik
gruplarinin kullandigi terimler (cevher, araz, fiil, fail vb.), bu duruma drnek teskil et-
mektedir. Bununla birlikte “dabbe” lafz1 gibi bazi terimler hem bu uzmanlik gruplar:
hem de halk arasinda yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Bu tiir kullanimlarin bir bolge
veya toplumun tamaminda yaygin olmasi gerekmez. Nitekim Misir'in giineyi ile kuzeyi
arasinda dahi bu tir anlamsal farklilagsmalar gézlemlenebilir. Ancak her bolge kendi
icinde, o bolge halki tarafindan ortak bir anlamda kullanabilmektedir.” Karafi, bu 6r-
nekler {izerinden genel 6rfi vaz'in bilimsel disiplinler igerisindeki kullanimini agikla-
makta ve belirli bir uzmanlik alanina 6zgii terimlerin nasil farkli anlamlar kazandigini
ortaya koymaktadir. Bu durum, disiplinlere 6zgii terminolojilerin vaz'i ve anlam evrimi
agisindan 6nemli bir olguyu temsil etmektedir.

13 Karafi, Neféisiil-usil, 2/569; Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusil, 24.
14 Karafi, Serhu Tenkihil-fusil, 24-25.
15 Karafi, Serhu Tenkihil-fusil, 25.
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Bir kimsenin “Bir aslan gordiim.” ifadesinde gegen aslan lafziyla “yirtici hayvan™
kastetmesi durumunda, bu kullanim hakikat kapsaminda degerlendirilmektedir. Ancak
“cesurbir adam”inkastedilmesi halinde bu kullanim, mecazolarak nitelendirilir. Her iki
durumda dalafzin bir kullanimi s6zkonusudur. Mecazin s6z konusu olabilmesi igin lafiz
ile kastedilen anlam arasinda bir alakanin bulunmasi sarttir. Zira bu alaka mevcut degil-
se, budurum mecazdegil, bir nakil olur. Ornegin, bir cocuga “Ca‘fer” isminin verilmesi,
mecaz degil bir nakil olarak kabul edilir. Ciinkii ¢ocuk ile “kii¢iik nehir” anlamina gelen
“Ca‘fer” arasinda bir iliski bulunmamaktadir; oysa bu lafzin dildeki asil anlami “kiigiik
nehir”dir.'

2. 3.Bir kez kullanim: Bir lafzin, bir kez dahi olsa bir anlamda kullanilmasidir. Bu
durum, alimlerin “mecazda vaz'in sart olup olmadigi”na dair tartismalarinda merkezi
bir rol oynamaktadir. Bu baglamda “vaz” kavramiyla kastedilen, Araplar arasinda s6z
konusu mecazi kullanima dair en az bir defa da olsa agik bir delil veya kullanim 6rnegi-
nin duyulmus olmasi gerekliligidir. Bu tiir bir kullanimin bir kez dahi olsa mevcudiyeti,
lafzin mecazi anlamda kullanilabilmesi i¢in asgari bir sart olarak kabul edilmistir. Bu-
nunla birlikte bu baglam disindabir lafzin yalnizca bir kez kullanilmasi, genellikle “vaz*”
olarakadlandirilmamaktadir.” Bu ¢ercevede bir kez kullanmilma sarti, dilsel mesruiyetin
temini agisindanbiiyiik bir ehemmiyet tasimakta olup, lafzin mecazi anlamda kullamila-
bilmesi i¢in toplumsal kabul ve 6rfi bir dayanagin asgari diizeyde dahi mevcudiyetinin
zaruri oldugunu ortaya koymaktadir. Bu sart, dilsel keyfiligin 6niine gegmek ve lafiz ile
mana arasindaki iligkiyi belirli bir cerceveye oturtmak amacini tasimaktadir. Diger bir
ifadeyle bu tamm, mecazi deldletin sabitlenmesi ve lafizlarin kullanimi ile anlamlar
arasindairtibatin kurulmasinda vaz‘in teorik boyutunu agikliga kavusturmaktadir. Boy-
lelikle dilde lafizlarin kullanimina iliskin anlam iliskileri daha saglam bir zemin {izerine
oturtulmakta ve dilsel istikrarin korunmasi hedeflenmektedir.

16 Karafi, Serhu Tenkihil-fusil, 25.
17 Karafi, Nefdisiil-usil, 2/569-570.
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\Vaz* Tiirii |[Tanim Ornekler Aciklama
. . |Bir lafzin, belirli bir |Bir cocuga “Zeyd” isminin |Lafzin anlami belirlemede asil tayin islevi
ugavi
" g‘ anlamin delili olarak [verilmesi bulunur. Dilsel tasarrufun bilingli ve iradi
az belirlenmesi. Dillerin vaz'1. bir sonucu oldugunu gosterir.
Bir lafzin, belirli bir
“Salat” — Belirli bir ibadet. [Ser‘ive érfihakikatler bu kapsamda deger-
..., |anlamda sikca kulla- | . " "~ . . s
Galabetii’l- itikaf” — Ozel bir bekleyis. |lendirilir. Yaygm kullanim sonucu olusan
) . nilmasi sonucu o 1 - " .
[sti‘mal “Dabbe” — At, esek gibi anlam degisimleri, toplumsal kabule daya-
anlamda meshur hale O . o
. hayvanlar. nir ve zaman icinde kendiliginden gelisir.
gelmesi.
Mecazd . ¢ oldus Lafzin mecazi anlamda kullanilabilmesi icin
ecazda vaz'i sart oldugu-
Bir Kez  |Bir lafzin, bir kez dahi §‘ gL‘l asgari diizeyde toplumsal kabul ve 6rfl
) nu savunanlar: Bir kezdahio . U
Kullanim |olsa bir anlamda i dayanagin varligina isaret eder. Bu sart,
mecazi kullanmanin dilsel | e . .
(Mecaz) |kullanilmas:. . ) dilsel keyfiligi 6nlemeyi ve lafiz-mana
mesruiyet icin yeterli olmasy)
iliskisini sinirlandirmay1 amaglar.

Karafi'nin vaz' anlayis ile ilgili yaklasimi, Bedriiddin ez-Zerkesi (61. 794/1392) ta-
rafindan da benimsenmistir. Nitekim Zerkes, el-Bahrii'l-Muhit adli eserinde vaz'in iki
farkli anlamda kullamldigim belirtmistir. Birinci anlam, bir lafzin belirli bir manaya
delalet etmesi icin tayin edilmesidir. Bu duruma, bir kimsenin ¢ocuguna “Zeyd” ismini
vermesi ya da bir toplulugun “duvar” anlaminda “ y4>" kelimesini kullanmas1 6rnek
olarak verilebilir. Bu siireg, vdzi‘in (dilin kurucusu) zihninde belirli bir mananin tespit
edilmesi ve bu manayi ifade etmek i¢cin uygun bir lafzin segilmesiyle baslamaktadir.
Ardindanbu lafiz, farkl yollarlabaskalarina aktarilir ve s6z konusu dili konusan herkes,
herhangi bir karine bulunmadigi durumlarda bu lafz1 0 manaya hamletmekle yiikiimlii-
diir.”® Bu yaklasim, dilin olusum siirecinde vAzi‘in roliine ve lafiz-ména iliskisinin nasil
tesis edildigine dair 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

ikinci anlam, bir lafzin belirli bir manada siirekli ve yogun bir sekilde kullarlmas:
neticesinde bu mananin lafizla 6zdesleserek konusma esnasinda zihinlerde ilk beliren
mana haline gelmesidir."” Bu durum, hem ser? 6rfte hem de umlimi ve hususi 6rflerde
gerceklesebilir. Ser?drfe 6rnek olarak “salat/namaz” lafzimin “belirli hareketleri iceren
ozel bir ibadet”; “savm/orug” lafzinin “belirli bir sekil ve siirede yeme-igmeden uzak

”, «
’

durma”; “zekat” lafzinin ise “belirli mallardan belirli oranlarda verme” anlamlarinda
yaygin olarak kullanilmas: gésterilebilir. Sari‘, bu lafizlar: ilk anlamlariyla (lugavi haki-

kat) vazetmemistir;ancak bu anlamlarda tekrar tekrar kullanarak lafizlarin bu méanalara

18 Bedriiddin Muhammedb. BahAdir ez-Zerkest, el-Bahriil-muhit fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Siileyman

el-Eskar (Kuveyt: Vizareti'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islam, 1992), 2/7.

19 Zerkes, el-Bahrii'l-muhit, 2/7.
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delalet etmesini saglamistir. Bu siireg neticesinde s6zkonusu anlamlar, lafizlarin gectigi
baglamlarda zihinlerde yerlesik hale gelmis ve lafizlar, herhangi bir karineye ihtiyag
duyulmaksizin bu ménalar: ifade eder duruma ulagmigtir.”

Umumi drfte ise “dabbe” kelimesinin dort ayakli hayvanlar veya belirli bir toplu-
luga gore at ya da esek gibi belli bir hayvana atifta bulunacak sekilde kullanilmasi, yay-
gin bir 6rnektir. Halbuki “dabbe” kelimesinin lugavi anlami, dort ayaklilar da dahil ol-
mak lizere, hareket eden her varhigi kapsamaktadir. Bununla birlikte 6rf ehli, bu kelime-
yi yalnizca dortayaklilariifade edecek sekilde bilfiil tahsis etmemistir. Ancak kelimenin
buanlamda yogun bir sekilde kullanilmasi, zamanla “dabbe” lafzinin konusma esnasin-
da zihinlerde 6ncelikle bu méanayi ¢cagristirir hale gelmesine sebebiyet vermistir.”

Hususi orf, her bir ilim dalinda uzmanlarin, baz lafizlar1 lugavi manalarindan
farklianlamlar i¢inkullanmalarini ifade eder. Ornegin, kelamcilarin “cevher” ve “araz”

” o«

terimlerini, fakihlerin “cem” ve “fark” kavramlarini, cedel ehlinin “kasr”, “nakz” ve
“kalb” ifadelerini, nahivcilerin ise “ref”, “nasb” ve “cerr” terimlerini kullaris sekilleri
bukapsamda degerlendirilir. Bu ilim erbabi, s6z konusu lafizlar1 bu 6zel anlamlara 6zgii
bir sekilde dogrudan vazetmemislerdir. Ancak bu lafizlar1 belirli anlamlarda yogun bir
sekilde kullanmalar1 neticesinde bu kullanimlar, konusma esnasinda zihinlerde 6ncelik-
le bu ménalarin anlasilmasina yol agmistir. Iste bu durum, ser?, umumi ve husus? 6rf-
lerde vaz' kavraminin anlamini teskil etmektedir.”

Zerkest, bazi alimlerin vaz' kavramina {i¢iincii bir anlam daha eklediklerini be-
lirtmekte ve bu anlamin “bir lafzin belirli bir anlamda, sadece bir defa dahi olsa kulla-
nilmas1” seklinde tanimlandigini ifade etmektedir. Bu yaklasimin “mecazda vaz'in gere-
kip gerekmedigi” meselesi baglaminda tartisildigini, bu konuda iki farkli gériisiin bu-
lundugunu zikretmektedir. Zerkest, s6z konusu goriis ayriliginin temelinde mecazin bir
manada kullanilmis olmasinin isitilmesinin sart olup olmadigi sorusunun yer aldigim
vurgulamaktadir.”

20 Zerkest, el-Bahriil-muhit, 2/7.
21 Zerkesi, el-Bahriil-muhit, 2/7.
22 Zerkest, el-Bahriil-muhit, 2/7.
23 Zerkest, el-Bahrii'l-muhit, 2/7-8.
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\Vaz* Tiirii [Tamim Ornekler Agiklama
) i e Vazi' (dilin kurucusu), bir manayi ifade
Bir lafzin, belirli bir |Bir gocuga “Zeyd” isminin ( . ). y
. R . . w w1 1. . . |etmek tizere uygun bir lafiz belirler ve bu
Lugavi |manaya delalet etme{verilmesi; “ \4>” kelimesinin e
" :icin 620l olarak lafz1 topluma 6gretir. Lafiz, zamanla
az si icin 6zel olara “ » -
? ) duvar” anlaminda kullanil ménayi karinesiz bir sekilde ifade eder
belirlenmesi. masi. .
hale gelir.
Ser‘? Orf: “salat”, “savm”,
Bir lafzin, belirli bir |“Zekat” terimleri.
' .. er‘l ve orfi hakikatler, yaygin kullanim
Galabe- |méinada sikca kulla- |Umum? Orf: “Dabbe” kelime- 3 . y‘yg R
i T o sonucu yerlesir. Lafizlar, ilk lugavi anlam-
tii’l- nilmasi neticesinde, [sinin dort ayakli hayvanlar L
A R B ) . larinikaybederek yaygin anlami karinesiz
isti‘mil |bumainayla zdes- |ifade etmesi. ) e ]
, . Y bir sekilde ifade eder hale gelir.
lesmesi. Hususi Orf: “Cevher” ve
“Araz” gibi kavramlar.
. ... |Mecazda vaz' tartismast: Bir [Mecazikullanimin gegerliligi icin lafzin en
. Bir lafzin, belirli bir . . o
Bir Kez . . |lafzin mecazi anlamda kulla- |az bir defa isitilmis olmasinin sart olup
méinada yalnizca bir B . o
Kullanim defa dahi olsa kull nildiginin, Araplardan en az |olmadigina dair ihtilaf bulunmaktadir. Bu
efa dahi olsa kulla-
(Mecaz) nilmast bir defa isitilmesinin gerekip |tartisma, mecazin varlik sartlarina dair

gerekmedigi.

Snemli bir teorik cerceve sunmaktadir.

3. Karafi’nin Vaz‘ Anlayisina Yonelik Elestiriler

Karafi'nin vaz' kavramina dair yaklasimy, fikih usulii literatiiriinde tartismalara

konu olmus ve cesitli elestirilere maruz kalmistir. Karafi, vaz1 “bir lafzin belirli bir

manay1 gosterecek sekilde konulmasi” seklinde tanimlamis ve bu tammi esas itibariyle

ligavi vaz' ile sinirh tutmustur. Ancak onun 6rfi ve ser? vaz', lafzin belirli bir anlamda

kullanilmasinin yayginlasmasi ve diger anlamlara nazaran daha taninir hale gelmesi

baglaminda degerlendirmesi, Celaleddin el-Mahalli tarafindan elestirilmistir.

Mahallf, Karafi’'nin bu yaklasimim su ifadelerle tenkit etmistir:

Bir lafzin belirli bir manay: gosterecek sekilde konulmas: seklindeki vaz* tanimi, yalnizca

liigavi vaz' icin degil, ayni zamanda 6rfi ve ser'? vaz' icin de gecerlidir. Ancak bu,

Karafi'nin goriisiiniin aksinedir. Zira hem &rfi hem de ser? vaz', bir lafzin belirli bir

ménada sik¢a kullamlmasi neticesinde, o minanin diger ménalara kiyasla daha meshur

hale gelmesidir. Evet, bu iki vaz* sekli de belirtilen bu sik kullanim ile bilinir. Ancak has

orfi vaz', liigavi vaz'in temelini teskil eden nakil unsuru ile daha da belirginlesir.**

Mahall?’nin bu elestirisi, Karafi’'nin 6rfi ve ser? vaz'i tanimlarken isti‘mal (kulla-

nim) 6gesine agirlik vermesine dayalidir. Mahallf, bu anlayisi su gerekgelerle reddet-

mektedir: Vaz', bir lafzin belirli bir minaya delalet edecek sekilde tayin edilmesidir.

24

Eb(i Abdillih Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Mahalli, Serhu'l-Celdl el-Mahdllf ald

Cem'il-cevami’ (Hasiyetii'l-Attdr ile) (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 1/346-347.
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Buna karsilik isti‘mal ise bir lafzin hakiki anlaminin anlasilmasina hizmet eden bir ala-
met ve o minanin bilinir hale gelmesini saglayan bir isarettir. Bu baglamda vaz'dan
maksat, lafzin belli bir anlami ifade etmek tizere tayin edilmesidir. Mahall?’ye gére bu
tayin, orf ehlinin “Biliniz ki su lafiz, su manayi ifade eder.” veya “Bizbu lafz1 su manaya
tahsis ettik.” gibi agik beyanlariyla gerceklesmek zorunda degildir. Ayni sekilde Sari‘in
acik ifadeleriyle bunu belirtmesi sart kosulmaz. Bilakis, 6rf ehlinin o lafzi belirli bir
manada sik¢a kullanmalari veya seriatta o lafzin ayni anlamda tekrar edilmesi suretiyle
bu méinanin Hz. Peygamber tarafindan kavranmasi ve timmetin de bu anlami ondan
ogrenmesiile bu tayin gerceklesir.”” Yukarida ifade edildigi iizere Karafi ile Mahalli’nin,
seriat ve orf ehlinin bir araya gelerek “su lafzi, su manaya tahsis ettik.” seklinde bir mu-
tabakat tesis etmelerinin zaruri olmadig1 hususunda miittefik olduklari gériilmektedir.

Karafi'nin vaz' anlayisi ve Mahalli’nin buna yonelik elestirisi, dil felsefesi ve fikih
usulii agisindan 6nemli bir teorik ayrismayr yansitmaktadir. Karafi, orfi ve ser
vaz' kavramlarini, bir lafzin belirli bir anlamda sik¢a kullanilmasi neticesinde o anlamin
diger anlamlara nazaran daha yaygin ve sabit hale gelmesi seklinde tanimlamaktadir.
Mabhalli ise bu yaklasimi elestirerek vaz'in yalnizca yaygin kullamim (isti‘mal) yoluyla
gerceklesemeyecegini, bilakis bilingli ve kasith bir tayin siireci gerektirdigini savunmak-
tadir. Ona gore bir lafzin belirli bir anlami ifade edecek sekilde vazedilmesi, yalmzca
zamanla olusanbir aligkanlik veya kullanimdaki galebeye dayandirilamaz; aksine, lafzin
belirli bir anlami ifade etmesi i¢in bilingli bir irade ve tayin sarttir. Bu baglamda Ma-
halli, Karafi'nin taniminin, vaz' ile isti‘mal (kullanim) arasindaki farki yeterince belirgin
kilmadigini ve bu iki kavrami birbirine yaklastirarak vaz'in mahiyetini tam olarak yan-
sitmadigintileri siirmektedir. Dolayisiylabu mesele yalmzca bir terim farkliligi meselesi
degil, lafizlarin anlam kazanma stirecine dair temel bir usiili tartismayi ihtiva etmekte
olup, lafizlarin anlamlarinin tesisi hususunda vaz' ve isti‘mal arasindaki farkin agik bir
surette ortaya konulmasiri zaruri kilmaktadir.

Mahalli, vaz'1, bir lafzin belirli bir anlam igin sabitlenmesi, yani lafzin anlamla
iliskisinin kasitli ve bilingli bir sekilde tesis edilmesi olarak tanimlamaktadir. Ona gére
isti‘mal ise lafzin hakiki anlamini gosteren bir isaret ve anlamin anlasilmasina hizmet
eden bir alamet (gdsterge) konumundadir. Burada Mahalli’'nin dikkat ¢ektigi dnemli
husus, vaz'in dogrudan bir belirleme ve kasitli tayin eylemi oldugu, isti‘malin ise lafzin
anlaminin ortaya ¢ikmasinda dolayl bir rol iistlendigidir.

Mahall’ye gore de vaz' sadece 6rf ehlinin agik bir beyani ya da $ari‘in agik ifade-
leriyle sinirh degildir. Bilakis, vaz‘in gerceklesmesi, 6rf ehlinin bir lafz1 belirli bir an-

lamda tekrarlayan kullanimlari ve seriatta bu lafzin aymi anlamda defalarca kullanilma-

25 Hasen b. Muhammed b. Mahm{d el-Attar, Hdsiyetiil-Attdr ald Cem'il-Cevami’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
imiyye, ts.), 1/346-347.
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siyla meydana gelir. Mahalli bu noktada yaygin kullanimin da belirleyici oldugunu vur-
gulamak suretiyle lafzin manasinin sabitlesmesi i¢in yalnizca kasitli beyanlarin yeterli
olmadigina dikkat cekmektedir. Bu tartisma, fikih usulii ve dil felsefesi agisindan dikkate
deger bir epistemolojik katki saglamakta; anlamin nasil olustuguna dair kasith tayin ile
yaygin kullanim arasindaki dengenin teorik boyutunu ortaya koymaktadir.

Mahalli'nin, Karafinin goriislerine yonelik elestirileri dikkate alindiginda,
Karafi’'nin Nefdisii'l-usul adli eserinde Fahreddin er-Razi’nin (1. 606/1210) hakikat tani-
mina dair yaptig1 agiklamalarin, Mahalli’'nin s6z konusu elestirilerine 6nceden cevap
teskil edebilecek nitelikte oldugu s6ylenebilir. Karafi, RAzi'min “ & 4 cawy b 6 430 b ddds
o3y Jei/Hakikat, asil vazedildigi anlami ifade eden lafizdir.”* tanimini analiz ederken
buifadenin hakikati, lafzin bizzat kendisine bagladigini ifade etmektedir. Burada “vazo-
lundugu” ifadesiyle kastedilen, lafzin kendisidir. Dolayisiyla hakikat, lafzin dogrudan
vazedildigi anlami ifade etmekte olup lafzin isti‘malini degil, lafzin kendisini merkeze
almaktadir.”’

Ancak Karafi, Razi'nin taniminin devaminda yer alan “Hakikat, lafzin asil anla-
minda kullanilmasi i¢in nakledilmistir.” ifadesinin, hakikati lafzin kullanimu ile iliskilen-
dirdigini ve bu ifadenin, tanimin ilk kismiyla ¢elistigini belirtmektedir. Zira tammin ilk
kisminda hakikat, lafzin kendisi ile tanimlanirken, ikinci kisimda lafzin kullammmina
vurgu yapilmakta; bu da iki farkli yaklasimin ayni tanimda bir araya getirilmesi anlami-
na gelmektedir.”®

Karaff,bumeseleye RAzi'nin “ ad j&s 48y .cbbsudl 4 sy sl Mao¥l Jool 3 & cadog s s A3
i pilly b dadby sl ik /Hakikat, lafzin asil vazedildigi anlamiifade etmesidir ve bu

tanima lugavi, 6rfive ser hakikatler de dahildir.”*

seklindekiifadesinin sorunlu goriin-
diigiinii belirterek devam etmektedir. Bu baglamda “istilah” kavraminin vaz' ile iliskili
olduguna isaret eden Karaff, vaz' kavraminin lugavi, 6rfi ve ser? anlam boyutlarina de-
ginmektedir. Karafi ardindan vaz'in miisterek (¢ok anlaml) bir lafiz oldugunu ifade
ederek “istilah” kavraminin yalnizca lugavi vaz' ile sinirlandirilmasimin sorunlu oldugu-
nu belirtmektedir. Ona gére bu sinirlandirma iki temel problem dogurmaktadir:

1. Eger “istilah” sadece lugavivaz' ifade ediyorsabu durumda serd ve 6rfi vaz' bu
kapsamin disinda kalacaktir.

2.Eger “istilah” tiim vaz' tiirlerini (lugavi, 6rfi ve ser?) kapsayacak sekilde anlasi-

lirsa, bu durumda lafzin tiim anlamlarinin aym anda kullamlmasini gerektirir ki bu,

26 RAZ, el-Mahsill, 1/286.

27 Karafi, Nefdisiil-usil, 2/788.

28 Karafi, Nefaisiil-usil, 2/788.

29 RAZL, el-Mahsil, 1/286.

30 Karafi, Nefdisiil-usil, 2/788-789.
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fikih usultiagisindanihtilafli bir meseledir. Faraza bdyle bir kullanim dogru kabul edilse
bile bu tiir bir kullanim mecaz nitelik tasiyacak ve belirsiz (hafi) bir mecaz olarak de-
gerlendirilecektir.Karafi, bu tiir gizli mecazlarin tanim ve tariflerde yer almasinin, kav-
ramsal kesinligi zedeleyecegini ve tanimlarin netligini olumsuz etkileyebilecegini vur-
gulamaktadir.”

Karafi'nin, Nefdisiil-usiil adli eserindeki bu ifadeler,Mahalli’nin elestirilerine kars1
teorik bir zemin sunmaktadir. Ozellikle vazin dogrudan tayin edilmesine dair yaptigi
vurgu ve ser‘-6rfiayrimi konularinda ortaya koydugu net ayrimlar, Mahalli’nin elestiri-
lerini karsilayacak nitelikte argiimanlar icermektedir. Bu baglamda Karafi'nin goriisleri,
Mahallt'nin genisletilmis lugavi vaz‘ anlayisina kars1 daha siki ve dar bir vaz' tanimi
savunusu olarak degerlendirilebilir.

Tablo 3: Karifi ve Mahallt'nin Vaz' Anlayislarinin Karsilastirilmasi.

Konu Karafi'nin Goriigii Mahalli'nin Yaklagimi
Liigavi Vaz* Bir lafzin, belirli bir manayi gésterecek sekilde

& g 3 Ayni sekilde kabul eder.
Tanimi konulmasi.

. . | Birlafzin belirli bir minada sikca kullanilmas1 | Bu tanimi yetersiz bulur. Ona gére
Orfi ve Ser‘i

. ve bu minanin diger anlamlara gore daha vaz', lafzin bir manaya kasith ve
Vaz’ Tanimi

meshur hale gelmesi. bilingli olarak sabitlenmesidir.

. isti‘mal, lafzin hakiki anlamini géste-
Isti‘mal Lafzin sik kullanimiyla belirli bir anlama sabit- o &
) ren bir isaret ve anlamin anlagilmasi-
(Kullanim) lenmesi. . .
na yardimci bir alamettir.

N Vaz', kasitli ve bilincli bir tayin eyle-
Vaz‘in Kasit- | Orfive ser‘i vaz', kasitl bir beyanla degil, L v d ?/ y

midir. Yaygin kullanim, vaz‘1 sabitle-
lilik Unsuru | yaygin kullanim sonucu olusur.

mez.
Vaz‘in Ger-
Bir lafzin anlamyi, sik kullanim sonucu sabitle- | Lafzin anlamy, 6rf ehlinin veya Sari‘in
¢eklesme . . L1
) nir. kasitl tayiniyle sabitlenir.
Sekli

. e . . Vaz' ve isti‘mal kavramlari net bir
Teorik Ayrim | Vaz' ve isti‘mil i ice degerlendirilmistir.

sekilde ayrilmalidir.

AN

Karafi'nin, Razi’nin hakikat tanimin elestirirken ortaya koydugu su argiimanlar,
Mahalli'nin elestirilerine dolayli bir cevap niteligi tasiyabilir:

1. Lafzin Dogrudan Tayin Edilmesi: Karafi, lafzin belirlibir anlam i¢in dogrudan
tayin edilmesini lugavi vaz' olarak tamimlamakta ve bu baglamda ser? ve 6rfi vaz'i bu
kapsamin disinda tutmaktadir. Ona gore, lugavi vaz', lafzin bizzat kendisinin bir manaya
tahsis edilmesiyle gerceklesirken, ser? ve 6rfi vaz', bu dogrudan tayin siirecinden farkl
bir mahiyet tasimaktadir.

31 Karafi, Nefaisiil-usil, 2/789.
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2. Kullanim Yoluyla Sabitlenen Anlam: Ser‘ ve 6rfi vaz', lafzin asil anlamindan
uzaklasarak, yaygin kullanim neticesinde yeni bir anlam kazanmasini ifade eder. Bu
stireg, dogrudan vaz‘ eylemi olarak degil, zamanla gelisen ve kullanim yoluyla sabitle-
nen bir anlam degisimi olarak degerlendirilir. Karafi, bu tiir anlam sabitlemelerinin,
lugavi vaz'in dogrudan tayin edici niteliginden farkli oldugunu vurgulamaktadir.

3. Tanimlarin Belirsizlikten Arindirilmasi: Karafi, tanimlarin netligini korumak
amaciyla hafi mecaz ve anlam kaymalarini 6nlemeye yonelik bir yaklasim benimsemek-
tedir. Ona gore, lugavi vaz' ile ser? vaz' arasindaki ayrimin belirsizlesmesi, kavramsal
kesinligi zedeleyebilir ve tammlarin anlasilirhigini olumsuz etkileyebilir. Mahalli'nin
yaklasiminda ise bu ayrimin net bir sekilde ortaya konulmamasi, lugavi vaz' ile ser?
vaz' arasindaki sinirlarin bulaniklasmasina yol agmaktadr.

Karafi’nin bu argiimanlari, vaz' kavraminin mahiyetine dair teorik bir netlik sag-
lamay1 amaglamakta ve Mahalli’nin elestirilerine karsi dolayli bir cevap niteligi tasi-
maktadir. Ozellikle lugavi vaz'in dogrudan tayin edici niteligi ile ser? ve rfi vaz'in kul-
lamim yoluyla gelisen anlam sabitlemesi arasindaki ayrim, dil ve fikih usulii agisindan
onemli bir teorik cerceve sunmaktadir. Bu tartisma, lafiz-mana iliskisinin nasil tesis
edildigi ve vazin dilin olusumundaki roliine dair derinlemesine bir analiz imkani sag-
lamaktadir.

Sonug

Bu ¢alisma,Karafi'ninvaz' anlayisini ve Mahalli'nin bu anlayisa yonelttigi elestiri-
leri merkeze alarak, vaz' kavraminin fikih usulii agisindan tasidigi teorik ve metodolojik
boyutlari ele almistir. Karafi, lafizlarin anlam kazanma siirecini yalnizca dilsel bir mese-
le olarak degil, aym zamanda toplumsal ve dini baglamlarla iliskili cokboyutlu bir siire¢
olarak degerlendirmektedir. Onun “lugavi vaz, galabetii’l-isti‘mal (6rfi-ser? vaz’) ve
lafzin en az bir defa belirli bir minada kullanilmas1” seklindeki ti¢lii taksimi, klasik
usulde daginik halde bulunan yaklasimlari sistematik bir cergevede birlestirmesi baki-
mindan dikkate degerdir. Bu yaklasim, lafzin anlam kazanmasinda yalnizca kasith bir
kurucuiradenindegil, ayn1 zamanda kullamimin ve baglamin dabelirleyici rol oynadigi-
ni ortaya koymaktadir.

Mabhalli ise bu taksime elestirel yaklasmakta; ser? ve lugavi vaz‘ arasinda mahiyet
farkibulunmadigini, her iki vaz' tiiriiniin de bilingli bir tayin neticesinde gerceklestigini
savunmaktadir. Ona gore, ilahi beyan ile beser dil arasinda bu baglamda belirgin bir
ayrim yapmak, vazin temel dogasina aykiridir. Bu itibarla Mahalli'nin tenkitleri, dilin
tesekkiil siirecinde kasit ve iradenin konumunu tartismaya agmakta; anlamin olusu-
munda kullanim ve baglamin m1 yoksa yalnizca kasdi iradenin mi tayin edici oldugu
meselesini giindeme getirmektedir.

Sonug olarak, Karafi'nin vaz* teorisi, fikih usulii ve dilbilim arasinda kurdugu di-
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siplinleraras: irtibat sayesinde klasik usul anlayisina 6nemli bir a¢ilim getirmektedir.

Onun vaz' tasnifi, yalnizca teorik bir kategorilestirme ¢abasi olmayip, aynm: zamanda

lafizlarin anlam kazamm siirecine dair us(li diisiinceye miistakil bir katki niteligi tasi-

maktadir. Bu gercevede yapilan analizlerin, hem fikih usulii literatiiriinde vaz' kavrami-

nin daha saglam temellere oturtulmasina hem de lafiz-mana iliskisine dair derinlikli

tartismalara zemin hazirlayacagi kanaati hasil olmaktadir.
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Oz

Bilinen ilk 6rnekleri 15. ylizyilda goriilen mevlid tiiriinde klasik Tiirk edebiyati kapsaminda bir¢ok sair kalem
oynatmistir. Bugiine degin yapilan akademik ¢alismalar, mevlid tiiriindeki eserleri tiirsel baglamda ya da
miinferit olarak ele almis, béylece bircok mevlid metni nesredilmistir. Bununla birlikte literatiirde heniiz
yayimlanmamis ve akademik olarak incelenmemis mevlid metinleri de bulunmaktadir. Bu baglamda 19. ytiz-
yil sairlerinden Hac1 Hafiz Mahm{id Vahdi Efendi’ye (1221/1806-1310/1892) ait oldugu tespit edilen ve hak-
kinda herhangi bir akademik ¢alismanin yapilmadig1 anlasilan Vedia-i Istisfa (Diirr-i Yetim) adli mevlid, bu ¢a-
lismada incelenmistir. Evvela Vedia-i Istisfd'nin miiellifine dair belirsizligi gidermek amaciyla biyografik ve
bibliyografik kaynaklar taranarak Vahdi mahlasini tasiyan sairler tespit edilmis ve eserin Hac1 Hafiz Mahm{id
Vahdi Efendi’ye ait oldugu yoniinde karineler ortaya konmustur. Ardindan sairin hayati ve eserleri hakkinda
bilgi verilmis, eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Satin Alinan Yazmalar Koleksiyonu 00954 numarada kayith
su an i¢in bilinen yegéne niishasi tanitilmistir. Mevlid gelenegi icindeki yeri belirlenen eser, sekil ve muhteva
agisindan degerlendirilmistir. Buna gdre Vedia-i [stisfd’nin, Vesiletii'n-Necdt’a nazire olarak kaleme alinmakla
birlikte olay 6rgiisiinde bazi farkliliklar barindirdigi gériilmistiir. Makalede eserin tamamiin transkripsi-
yonlu metni de arastirmacilarin istifadesine sunulmustur. Bu ¢alismanin Tiirk mevlid edebiyatina dair yapi-
lan arastirmalara katki sunmasi iimit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-islam Edebiyati, Vahd?, Mevlid, Nazire, Vedia-i Istisfd, Diirr-i Yetim, Vesiletii'n-Necat.

Abstract

Many works of the mawlid genre, the first known examples of which can be found in the 15th century, were
written by many poets within the framework of classical Turkish literature. Academic studies have so far
dealt with the works of the mawlid genre in a genre context or individually, and thus many mawlid texts have
been published. However, there are also mawlid texts in the literature that have not yet been published and
analyzed scientifically. In this context, this study analyses the mawlid entitled Wedi‘a-i Istishfa (Durr-i Yatim),
which has been found to belong to Haci Hafiz Mahmiid Vahdi Efendi (1221/1806-1310/1892), one of the 19th-
century poets, and on which no academic study has been conducted. First of all, in order to remove the un-
certainty about the author of Wedi‘a-i Istishfa, biographical and bibliographical sources were scanned and
poets who used the pseudonym Vahdi were identified and the presumptions that the work belongs to Haci
Hafiz Mahmid Vahdi Efendi were revealed. Information on the poet’s life and work is then given, and the
only copy of the work registered in the Siileymaniye Library, Purchased Manuscripts Collection, under num-
ber 00954, is presented. The work, whose place in the mawlid tradition is determined, is evaluated in form
and content. It is found that the Wedi‘a-i Istishfd was written as an addendum to the Wesilet el-nedjat, but it
contains original narrative elements in places. In the article, the transcribed text of the entire work is also
presented for the use of researchers. It is hoped that this study will contribute to the study of the mawlid
genre in classical Turkish literature.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Vahdi, Mawlid, Nazira, Wedi‘a-i Istishfd, Durr-i Yatim, Wesilet el—neglldt
Giris
Sézliikte; dogum yeri ve zamani anlamina gelen mevlid, islam kiiltiirtinde 8zellikle

Hz. Peygamber’in dogumunu, bu vesileyle yapilan térenleri ve yazilan eserleri ifade
etmek icin kullanilir.’ Kimi din biiyiiklerinin dogumlarini ve hayatlarindan kesitleri

' Ahmet Ozel, “Mevlid” TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29, 475.
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anlatan eserlere de mevlid denilmistir.” Bununla birlikte bu kelime, 6zellikle Siileyman
Celebi’'nin (6. 825/M 1422 ?) Hz. Peygamber’in hayatini anlattigi meshur eseri Vesiletiin-
Necdth ifade etmektedir.’ Nitekim 15. yiizyillda yazilan bu eser, bir¢ok arastirmaci
tarafindan sehl-i miimteni olarak degerlendirilmis olup mevlid tiiriiniin “6ncti metni”
olarak kabul edilmektedir. Vesiletii'n-Necdt, kendisinden sonra kaleme alinan birgok
mevlid {izerinde derin bir etki birakmis; 6zellikle din ve tasavvufi egilimleri olan sairler,
Siileyman Celebi'nin mevlidinin tesirinden kacamamiglardir.’ islam edebiyatinda Hz.
Peygamber icin yazilan en yaygin edebi tiirlerden olan mevlidler, temelde Onun
dogumunu konu etmekle birlikte risaleti, ahlaki, mucizeleri ve miraci gibi konular1 da
icermektedir. Ekseriyetle mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan mevlidlerde dil, yalin ve
samimidir. Bu tiirli siyerlerden ayiran temel unsur, Hz. Peygamber’in hayatinin farkh
yonlerine temas etmekle birlikte esasen dogum hadisesine odaklanmasidir.®

Tiirk edebiyatinda 15. yiizyildan itibaren mevlid yazma gelenegi cercevesinde pek
cok eser kaleme alinmis, bu gelenek 19. yiizyila kadar giiclii bir sekilde varligini1 devam
ettirmistir. Mevlid denilince akla ilk olarak Stileyman Celebinin 1409-10’da yazdig
Vesiletii'n-Necdt gelse de baska bir 15. yiizyil sairi Ahmedi’nin 810/1407-1408’de yazdig1
Iskender-ndme’si icinde yer almakla birlikte miistakil bir eser olarak goriilen Mevlid'i,
bilinen ilk Tiirkce mevlid kabul edilir.” Ote yandan Erzurumlu Darir’in 790/1388 yilinda
kaleme aldig1 ve baz1 eklemeler dolayisiyla telif niteligi de tasiyan Terciime-i Siyer-i Nebi
eserinde yer alan manzum kisimlarin, bu sahada yazilan ilk mevlid metni kabul
edilebilecegi soylenmistir.* Bununla birlikte Anadolu sahasinda mevlid tiirtiniin ilk eseri
kabul edilsin yahut edilmesin, zaman ve mekinin sinirlarini asan bir eser olarak
Vesiletii'n-Necdt, kendi déneminden itibaren bir¢ok takipgisini yetistirmis ve Osmanh
cografyasimnin farkli bolgelerinde her asirda yeni mevlidlerin yazilmasina zemin
hazirlamistir. Bu eserler yalnizca igerik agisindan degil, bicim bakimindan da Stileyman

2 M. Fatih Kéksal, “Mevlid Tiiriiniin Son Orneklerinden: Riisd?’nin Mevlidii'n-Nebi’si”, KULTURK Tiirk Dili ve
Edebiyati Arastirmalari Dergisi 4 (2021), 72.

*  Rifat Kiitiik, Tiirk Edebiyatinda Mevlid ve Muslihi'nin Giil-Efsdn Isimli Mevlidi (Erzurum; Ertual Akademi
Yayincilik, 2018), 2.

#  Bilal Kemikli, Mevlid Kiilliyati-Siileyman Celebi Vesiletii'n-Necdt ve Terciimeleri-I (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 9.

°*  Hasibe Mazioglu, Eski Tiirk Edebiyati Makaleleri (Ankara: TDK Yayinlari, 2017) 241.

¢ Rufat Kiitiik, Tiirk Edebiyatinda Mevlid ve Muslihi'nin Giil-Efsan Isimli Mevlidi, 2.

7 M. Fatih K&ksal, “Mevlid Edebiyatimizin Enleri ilkleri ve Tekleri”, Keskiil 26 (2013), 106.

& Hasan Aksoy, “Mevlid” TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29, 482.
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Celebi'yi 6rnek almis; mevlid sairleri, onun seviyesine ulasmayi bir hedef olarak
benimsemislerdir.’

Geg¢misten gilinlimiize yapilan c¢alismalarla mevlid eserleri ve yazarlari tespit
edilerek literatiire katki saglanmaktadir. Bu alandaki 6nemli eserlerden biri, Necla
Pekolcay’in Tiirkge Mevlid Metinleri adli doktora tezidir. Mevlid tiirii tizerine yapilan ilk
derli toplu ¢alisma olmasi ve akademik arastirmalara onciiliik etmesi agisindan biiyiik
Onem tagimaktadir.” Mevlid metinleri, gelenegi, icrasi ve ilgili Adetler iizerine gegmisten
gliniimiize bir¢ok calisma yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Bu alandaki
yayinlarin yani sira, konuyla ilgili literatiirii derlemeye yonelik akademik ¢alismalar da
gerceklestirilmistir. Hasan Aksoy’un Eski Tiirk Edebiyatinda Mevlidler, M. Fatih Kdksal'in
Mevlid-ndme adli eserinin kaynakcasi, Rifat Kiitiik’iin Tiirk Edebiyatinda Mevlid ve
Muslihi’nin Giil-efsdn Isimli Mevlidi, Fatih Kaynar'in Mevlidii’n-Nebi Literatiirii, Nuh Muaz
Kapan ve Omer Faruk Yigiterol'un Mevlid Bibliyografyas: ile Serife Agarimin Tiirkce
Mevlidler Uzerine Yapilmis Calismalar Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi adli yayinlari bu
kapsamda degerlendirilebilir." Culfaz’in “Mevlid Bibliyografyasi1” makalesi ise bu konuda
yapilan en giincel ¢alismadir.

Pekolcay, istanbul kiitiiphanelerinde ve kaynaklarda 200’den fazla Tiirk¢e mevlid
ve mevlid ile ilgili risale bulundugunu belirterek Anadolu’daki ve 6zel koleksiyonlardaki
niishalarin eklenmesiyle bu sayinin artabilecegini vurgular.”” Kksal ise Mevlid-ndme adli
eserinde Tirk edebiyatinda mevlid tiiriinde eser veren 123 miiellifi tespit etmistir."”
Mevlid tiiriindeki eserlerin bircogu akademik calismalarin konusu olmustur. Bu
baglamda yapilan ¢alismalar, mevlid tiiriinde yazilan eserlerin bir kisminin biiyiik oranda
Siileyman Celebi'nin Vesiletiin-Necdt adli mevlidine benzedigini, bir kisminin belirli
motifler agisindan farklilk gosterdigini, geri kalan kisminin ise tamamen 6zgtin bir
yapiya sahip oldugunu séylenmistir." Ne var ki tarih{ stiregte kaleme alinan mevlidlerin
tamaminin tespit edilerek nesredildigi iddia edilemez. Tiirlii sebeplerle klasik Tirk
edebiyatinda tiretilen bazi mevlid metinleri, hentiz tespit edilmemis olup bu eserlerin bir
kismi dénemin ve bugiiniin biyografik ve bibliyografik kaynaklarinda dahi anilmamistir.

M. Fatih K6ksal, “Vesiletii'n-Necat’a Yazilan Nazirelere Dair”, Vefatinin 600. Yilinda Siileyman Celebi ve Mevlid
Kiiltiirii. ed. Bilal Kemikli (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2023), 153-172.

10 M. Fatih Kéksal, “Yeni Mevlid Metinleri ve Mevlidlerle ilgili Mevcut Malumata Dair Tashihler”, Journal of
Turkish Studies 34/2 (2010), 260.

Sevval Sena Culfaz, “Mevlid Bibliyografyasi”, Divan Edebiyati Arastirmalar1 Dergisi 31 (2023), 168.

2 siileyman Gelebi, Mevlid, haz. Necla Pekolcay (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 39.

3 M. Fatih K&ksal, Mevlid-ndme (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011), 32.

" Siileyman Celebi, Mevlid, 33.

11
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Hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan bu eserler, kataloglardaki kayitlarda ya da
kiitiiphane raflarinda kesfedilmeyi beklemektedir.

Bu calismada 19. ylizyilda kaleme alindigi belirlenen ve mevlid gelenegi
baglaminda yazildigi dénemin 6nemli 6rneklerinden biri olarak degerlendirilebilecek
Vedia-i Istisfd adli eser ele alinacaktir. Vahdi mahlasl bir saire ait olan bu manzum mevlid,
biiylik oranda Siileyman Celebi'nin mevlidine benzemekle birlikte dil ve dslup
bakimindan dénemin edebi zevkini yansitan kendine has yonlere de sahiptir. Ancak
klasik dénem biyografik ve bibliyografik kaynaklarinda Vahdi mahlasli bir saire ait Vedia-
i Istisfa adli eserden bahsedilmemesi, eserin miiellifine dair belirsizlik yaratmaktadir.
Buna bagli olarak bu makalede 6ncelikle biyografik kaynaklarda anilan Vahdi mahlash
sairler arastirilacak, ulasilan bilgiler ile niishadaki veriler 151§inda Vedia-i Istisfd
miiellifinin kim oldugu tespite ¢alisilacaktir. Ardindan miiellifin biyografisi hakkinda
bilgi verilip Vedia-i Istisfa’nin su an icin tespit edilebilen yegane niishasi tavsif edilecek;
calismanin sinirlart géz oniinde bulundurulup ayrintili bir tahlile girismeksizin eserin
mevlid gelenegi icindeki yerini belirlemek adina konu, dil ve tislup agisindan genel bir
degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Son olarak eserin transkribeli metni arastirmacilarin
dikkatine sunulacaktur.

1. Biyografik Kaynaklarda ve Literatiirde Vahdi
Vedia-i Istisfa miiellifi asagidaki beyitte de goriilecegi gibi metin icinde alt1 yerde
kendisini “Vahdi” mahlasiyla takdim etmistir:

“Vahdi kimdir soyleye evsafifii

Hasb-i hal eyler meger hos vasfifii” (4a)

Biyografik kaynaklarda biri 16. yiizy1l, ikisi 17. yiizyil ve bir digeri 19. yiizyilda
yasamis Vahdi mahlasl dort saire rastlanir. Sehi ve sonraki yillarda kaleme alinan birgok
tezkirede kendisinden bahsedilen ve 16. yiizyilda yasadigi sanilan Vahdi'nin dogum ve
olim tarihleri net degildir. Edirneli olan sairin halk arasinda Ana Bact Hikdyesi diye bilinen
Bursali Hoca Abdurrauf hikdyesini anlatan mensur bir eseri vardir. Siir yazmigsa da

Edirneli Nazmi'nin Mecma'u'n-Nezd'ir'inde yer alan tek bir siiri giiniimiize ulagmistir.”

Bu mahlasi kullanan baska bir sair olan ibrahtm Vahdi Efendi (d.?/?-6. 1126/ 1714),
Vahdi-i Rimi ve ferdiz meselelerine ugrasmasindan &tiirii “Farazi” nisbeleriyle de
taninmugtir.'® Cesitli medreselerde miiderrislik vazifesini ifa eden ve hattatligiyla sohret
bulan Vahdi'nin Arapca, Farsca ve Tiirkge siirler kaleme aldig1 bilinir."” Bircok eseri

5 M. Fatih Kéksal, “Vahd1”, TEIS (Erisim Tarihi: 11.02.2025).

e fsmail Durmus, “Vahdi Efendi”, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-2, 636).

7" Mehtap Erdogan Tas, “Vahdi Ibrahim Efendi'nin Terceme-i Hilye-i Serif Adli Mensur Eseri”, Hikmet
Akademik Edebiyat Dergisi 20 (2024), 5.
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istinsah eden Vahdi'nin belagat, hilye, hadis ve semail gibi alanlarda yirmi bes eserinin
oldugu sdylenmistir.”® Ayrica Mutavvel serhi, Ibni Hallakdn Tarihi cevirisi ve Arap
sairlerinin biyografilerini iceren Tezkiretii’s-Suard’st vardir.”’

17. yiizyilda yasayan bir diger Vahdi ise Seyh Ahmed Vahdi Efendi’dir (d. ?/? - 6.
1114/1702-1703). Yenikapr’daki Mimar Tekyesi'nde seyhlik yaptigi belirtilen sair
hakkinda biyografik kaynaklarda olduk¢a kisith bilgi vardir.® Bir miktar siirleri ve
ilahileri oldugu sdylenmistir.”"

Vahdi mahlasini kullanip klasik dsnem biyografik kaynaklarda anilmayan son sair,
19. yiizyilda Harput’ta yasadigi anlasilan Haci Hafiz Mahmdd Vahdi Efendi'dir (d.
1221/1806 - 6. 1310/1892). Divan1 bulunmayan sairinin birkag manzumesi disinda hentiz
herhangi bir eserlerine rastlanmamigtir.”

2. Vedia-i istigfa Miiellifi Vahdi Kimdir?

Vedia-i Istisfa miuellifinin kim oldugunu tespit etmek icin eldeki tek niisha
incelendiginde eserin basinda yer alan takriz” dikkat ¢ekmektedir. Osmanli edebiyat
geleneginde 6nemli bir yer tutan takrizler, 6vgii metinleri olmanin 6tesinde, edebiyat
tarihinin satir aralarin1 dolduran ve doénemin edebi iliskilerini yansitan degerli
kaynaklardir, Takrizler, edebiyat tarihi yaziminda eserlerin baglamini, miiellifler arasi
etkilesimi ve dénemin edebi anlayisini anlamada nemli bir rol {istlenmektedir.** Bu
baglamda Vedia-i Istisfa tizerine Bedreddin-i Erzurumi tarafindan yazilan takriz, mezkur
eserin kuvvetle muhtemel Hacit Hafiz Mahmiid Vahdi Efendi’ye ait oldugunu dogrular
niteliktedir. Zira 1274/1856 yilinda Erzurum’da dogdugu bilinen Osman Bedreddin-i
Erzurumi, XX. ylizyilda Harput cografyasinda yetisen mutasavviflarin en O6nde
gelenlerinden biri olarak kabul edilir. Osmanli-Rus Harbi esnasinda 1877 yilinda bir sabah
namazinda okudugu ezanla Erzurum’un Rus isgaline karsi direnisinin ilk kivilcimini
ateslemis, savasta gosterdigi basarilardan dolay1 Gazi Ahmed Muhtar Pasa tarafindan 28.

¥ Durmus, “Vahd! Efendi”, 637.

¥ Tuncay Biilbiil, “Vahd?, ibrahim Vahd? Efendi”, TEIS (Erisim Tarihi: 11.02.2025).

®  Hiiseyin Gonel, “Vahdi, Seyh Ahmed Vahd? Efendi”, TEIS (Erisim Tarihi: 11.02.2025).
2 Ruhsar Ziibeyiroglu, Mecmiiatii’t-teracim Mehmed Tevfik Efendi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989), 210.

22 Bahir Selcuk, “vahdi, Mahm{id Vahd?”, TEIS (Erisim Tarihi: 11.02.2025).

23

A

“Karaz” kékiinden tiireyen ve “hayatta olan bir kimseyi 6vmek” anlamina gelen “takriz” Sark kitap telif
usuliinde eser ve miiellifin okuyucuya takdimini ifade eden bir terimdir. Bk. Mustafa ismet Uzun - Ahmet
Turan Arslan, “Takriz”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/472. Ayrica takriz
gelenegine dair ayrmtili bilgi i¢cin bk. Nagihan Giir, Klasik Tiirk Edebiyatinda Takriz Gelenegi (Balikesir:
Balikesir Universitesi, Doktora Tezi, 2014).

Nagihan Giir, “Edebiyat Tarihi Yaziminda Bir Kaynak Olarak Takrizler ve Sira Dig1 iki Ornek”, Erdem Insan
ve Toplum Bilimleri Dergisi 71-72, (2017), 91-116.

24
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Alay’in 3. Tabur imamligina getirilmis ve savasin bitmesiyle gérdiigii bir riiya sonrasinda
Elaziz/Palu’ya gelip orada mukim olan Naksibendi seyhi Seyyid Mahm{id-1 Sdmini ile
tanisip ona intisap etmistir.”® Harputlu oldugu bilinen Haci1 Hifiz Mahm{id Vahdi'nin,
takriz yazar1 Osman Bedreddin ile ayni yillarda Harput’ta yasamis olmasi, onun Vedia-i
Istisfa miiellifi olma ihtimali artirmaktadir.

Baska bir giiclii karine ise eserin {iglincii faslinin sonunda yer alan na’t-1 serifin;

1. Gubdr-1pdyifia almam cihdm ya Restila’llah
Degismem milyifia heft dsumadn ya Resila’lldh
2. Duyunca makdem-i tesrififi Adem sulb-i pakinden
Degisdi habbeye bag-1 cinani ya Resula’llah
seklindeki ilk iki beytinin Eb(i Bekir Kani'den iktibas olmasidir.”* 1124/1712
dogumlu Kant’nin dogum yil dikkate alindiginda, dogum ve 6liim tarihleri belli olmasa
bile 16. yiizyilda yasadigi bilinen Vahdi ile 6liim y1l1 1126/1714 olan ibrahim Vahdi Efendi
ve yine 6liim y1l11114/1702-1703 olan Seyh Ahmed Vahdi Efendi’nin Vedia-i Istisfd miiellifi
olma ihtimali ortadan kalkmaktadir.

Mezkur eserin Mahm{id Vahd{’ye ait oldugunu gésteren en kuvvetli delillerden biri

ise birinci faslin sonunda yer alan na’t- serifin:

Yegéne ba‘is-i fahrim olup darende-i ndmifi
Kapifida Vahdi ‘abd-i kemterindir ya Restla’llah

seklindeki mahlas beytidir. Zira beytin ilk misraindan anlasildig1 iizere sair, Hz.
Peygamber’in ismine sahip olmayr kendisi igin G6viing sebebi saymaktadir. Hz.
Peygamber’in bir isminin de Mahmid olmasi, mezkur eserin Mahmiid Vahdi’nin olma
ihtimalini artirmaktadir. Bu ve diger karineler dikkate alindiginda yanilma payini da saklh
tutarak Vedia-i Istisf@ miiellifinin Hac1 Hafiz Mahm{id Vahd? oldugu soylenebilir.

3. Hac1 Hafiz Mahmiid Vahdi Efendi ve Mevlidi

“Efendigiller” olarak bilinen ilim hanedanina mensup Haci Hafiz Mahmd Vahdi
Efendi, 1221/1806’da Harput’ta diinyaya gelmistir. Babasi, Sara Hatun Camii banisi Miifti
Haci Ahmed Efendi'dir. Kaside-i Biirde sarihi Omer Naimi Efendi’nin” kardesi olan
Mahmid Vahdi Efendi, babasinin rehberligiyle basladig1 tahsil hayatina Harput'un 6nde
gelen alim ve miiderrislerinden ders alarak devam etmistir. Alim, edip, sair, niiktedan bir

% Sener Demirel, “Osman Bedreddin-i Erzurimi’'nin (imdm Efendi) Mektuplarinda Miiriitlerine Ogiitler”,

Uluslararast Harput'a Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu (Elazig: Firat Universitesi, 2015), 14-16.
% Bk. ilyas Yazar, Kani Divani (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2019), 42.
# Bk. Yusuf ibrahim Yiicel, Harput Miiftiisii Omer Naimi Efendi ve Kaside-i Biirde Serhi. (Ankara: ilahiyat

Yayinlari, 2020).
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sahsiyet olan Mahm(id Vahdi, Harput’'un 6nde gelenlerindendir. Harput'ta divan
edebiyatinin 6nemli temsilcileri arasinda yer alan sairin, bu edebiyatin inceliklerine vakif
oldugu sdylenmistir.”® Ozellikle fikih sahasinda séhret bulan sair, Arapga ve Farscayi ileri
seviyede bilmekte olup devrinin tanmmis sahsiyetlerine Hdfiz Divani'ni okutarak
yetismelerine katki saglamistir. Mahm(d Vahdi Efendi, gesitli idar? gorevlerde de
bulunmustur. 1298/1880’de Mamuretii’l-Aziz Bidayet Ceza Dairesi miintahap azaligi,
1301/1883’te Bidayet Hukuk Mahkemesi azali§1, 1302-1308/1884-1890 yillar1 arasinda ise
Bidayet Ceza Dairesi azalig1 gérevini siirdiiren Vahdi, 1293/1876’'da Harput vilayetini
temsilen Osmanli Meclis-i Mebusani’nda gérev almistir. Alim ve ediplerle gerceklestirdigi
ilmi ve edebi sohbetlerle Harput’ta sosyal ve kiiltiirel hayatin dnemli bir figiirii olan
Mahm(d Vahdi'nin eserleri ile ilgili birkag manzumesi haricinde bilgi bulunmaz.
1310/1892’de Harput'ta vefat eden Vahdi’nin mezari, Meteris’deki aile kabristanindadir.
0glu Haci Hayri tarafindan 6liimiine su tarih diisiilmiistiir:*

Halefi Hayri dedi mu‘cem ile tirihin
Zat-1 Mahm{id’a makarr oldu makam-1 Mahmid
Divdan't bulunmayan sairin giiniimiize pek az siirinin ulastigi soylenmistir.*
Bununla birlikte Diirr-i Yetim olarak da anilan ve bu makale ile metni verilecek olan Vedia-
i Istisfd, Hac1 Hafiz Mahm{id Vahd’'nin su an icin tespit edilebilen yegane eseridir. Tek
niishasi tespit edilen eser, asagida detayl olarak tanitilip tahlil edilecektir.

3.1. Mevlidin Niisha Tavsifi

Eserin tespit edilebilen tek niishasi Siileymaniye Kiittiphanesi, Satin Alinan Yazma
Eserler Koleksiyonu 00954 Numarada “Diirr-i Yetim Mevliid-i Serif”” adiyla kayithdir. Eser,
miklepsiz mavi bez kapli mukavva cilt igerisinde yer alir. Cedid kagit tizerine harekeli
nesih hatt1 ile yazili eser 160x175 (141x230) mm boyutlarindadir. 11+10+I yapraktan
miitesekkil ntishanin satir sayisi 19’dur. Niishanin 1b ve 2a sayfalarinda miiellifin
Siileyman Celebi’'nin Vesiletiin-Necdt eseri igin yazdigi takriz yer alir ki bu boliim, sebeb-i
telif niteligi de gosterir. Bu boliimde eser adi Vedia-i Istisfd olarak zikredilir; bununla
birlikte 3b’deki serlevhada “Diirr-i Yetim Mevl(id-1 Serif” olarak yazilmis ve bu nedenle
kataloga bu adla kaydedilmistir. Yine 2a’da Bedreddin-i Erzurumi’nin Vedia-i Istisfd icin
yazdig1 bir takriz yer alir. Niishanin 1a, 2b ve 3a sayfalar1 bostur. Eser 3b ile baslar, 9b ile
sona eser. Eserin sonunda 10b’de “Du‘d-y1 hatime” bashigiyla dua bolimii mevcuttur.
Niishanin sonunda °Ali Riza bin Hiiseyin Kamil bin Hasan Efendi el-Bagcevi tarafindan

»  Sabahattin Kiigiik, “19. Yiizy1l Firat Havzasi Divan Sairleri”, Firat Havzasi Folklor ve Etnografya Sempozyumu

(Elaz1g: Firat Universitesi, 1992), 234.
»  ishak Sunguroglu, Harput Yollarinda (Ankara: isaret Yayinlari, 2013), 1/579-582.
0 Selcuk, “Vahdi, Mahm{id Vahdi”.
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diisiilmiis istinsah kaydi bulunur. Buna gore eser, 12 Rebiiilevvel 1339’da (20 Kasim 1920)
tarihinde istinsah edilmistir.

Basi:  Ey Hudd'nifi sevgili peygamberi
Enbiyanif serveri hem mefhari

Sonu: Kenz-i mahfi mahzen-i esrar-1 Hak dil-hanesi
Makdeminden ald1 ‘imrani cihin viranesi
Niira gark itdi ‘um@imen tesrif-i sah-anesi
Biilbiil-i “levlak” zat1 “li-ma® Allah” 1anesi

Bezm-i kurba t{iti-i gliyd Habib-i kibriya

3.2. Eserin Edebiyat Tarihindeki Yeri

Klasik Tiirk edebiyatinda mevlid yazma geleneginin olusmasinda en biiyiik pay
stiphesiz Siileyman Celebi’nin 1409-10'da kaleme aldig Vesiletii'n-Necdt'a aittir. Siileyman
Celebi, kendisinden sonra yazilan mevlid tiiriindeki eserlerin bir¢ogunu derinden
etkilemistir.’! Vedia-i Istisf@’ya gelince Vahdi’nin eserine Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-
Necat' igin yazdig1 bir takrizle basladig gordiliir. Bu tutum, takriz gelenegi i¢in oldukca
nadir bir durumdur. Zira klasik edebiyat geleneginde takrizler, eserin ilmi ve bedii
kiymetini ifade eden, boylece kitap ve miiellifini okuyucuya tanitip 6nemini duyurmakla
miiellife referans olan 6vgii niteligindeki metinlerdir. Genellikle devrin taninmis ilim ve
sanat adamlari tarafindan kaleme alinan takrizler, ekseriyetle miielliflerin talebi tizerine
yazilirlar. Bununla birlikte miiellifin vefatindan sonra yazilan takrizler oldukca
sinirlidir.”” Bu baglamda Vahdi'nin, eserine, mevlid gelenegini baslatip sekillendiren ve
yaklasik dort ytizyil 6nce yazilmis bir eser icin yazdigi takrizle baslamasi, takrizi yaygin
islevinden farkli bir amagla kullandigini gosterir. Vahdi sebeb-i telif niteligi gsteren bu
takriz ile bir yandan Siileyman Celebi'nin kaleme aldig1 eserde gosterdigi essiz basariy:
takdir ederken bir yandan da eserini yazma gerekgesini agiklama firsati elde ederek
kendisi i¢in mevlid gelenegine eklemlenmenin zeminini olusturur. Takrizinde Siileyman
Celebi'nin kisa bir biyografisini paylastiktan sonra, Hz. Peygamber’in dogum menkibesini
nazm ile anlattigini, biitiin sair ve irfan ehlini geride birakarak birinciligi hak ettigini
soyler. Bu meshur manzumenin, son derece akici ve bastan sona sehl-i miimteni olmakla
birlikte nice hakikatleri i¢inde barindirdigini, her dénemin en biiyiik ariflerini kendine
hayran biraktigini ve bugiine kadar kimsenin onun bir benzerini yazamadigini belirtir.
Oyle ki onun manzumesi bu hususta sdylenecek baska bir séz birakmamistir. Bununla

' Mustafa Ozkat “Paris’te Yazilan Bir Mevlid: Misbahii’s-Salah”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 14 (2015),
94.
32 Uzun-Arslan, “Takriz”, 472.
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birlikte eserin mirag bahrini ayr1 bir esermis gibi Miraciyye olarak adlandirir. Takriz i¢inde
yer alan manzumeden sonraki boliim, herhangi bir basliklandirma olmasa da tamamen
sebeb-i telif niteligi gosterir. Zaten takriz, bir yoniiyle buna zemin hazirlamak igin
yazilmistir da denebilir. Vahdi, boyle benzersiz bir eser varken kendi manzumesine
ihtiya¢ olmadigini sdyledikten sonra eserini sirf Hz. Peygamber’in sefaatine erismek
maksadiyla yazdigini belirtir ve bu sebeple adina Vedia-i Istisfd dedigini agiklar. Nazimda
bir iddiasinin olmadigini sadece konusu itibariyla bir hayir eseri olmasini arzuladigin
soyler. Vahdi’'nin sebeb-i telif niteligindeki takrizi, Vedia-i Istisfa'nin Siileyman Celebi’nin
eserine nazire olarak yazildigimi disiindiirmektedir. Nitekim eser, yapisinda birtakim
yenilikler barindirmakla birlikte gerek sekil gerek muhteva yoniiyle Vesiletii'n-Necat'la
biiylik oranda benzerlik tasir. Bu baglamda eserin sekil ve icerik 6zellikleri asagida ayri
ayr1 incelenmistir.

3.3. Eserin $Sekil, Dil ve Uslup Ozellikleri

Mevlid yazma gelenegine, bu tiirde yazilan bir¢ok eser gibi Vesiletii'n-Necat’a nazire
olarak eklendigini diisiindiigiimiiz Vedia-i Istisfd, drnek aldig1 eser gibi mesnevi nazim
sekliyle ve aruzun remel bahrinde “fa‘ilatiin fa<ilatiin fa‘iliin” kalibiyla yazilmistir. Yine
Vesiletii'n-Necdt'ta veladet bahrinin sonunda Hz. Peygamber’in vasiflarini dile getiren bir
gazele yer verilmesi gibi*® dort fasilda tertip edilen 163 beyitlik Vedia-i Istisfa'nin her
faslinin sonunda farkli nazim sekillerinde manzumeler bulunur. Béylece mesnevideki

A

tekdiizelik kirilmistir. Bunlar sirasiyla “mefa‘ilin  mefailin  mefa‘ilin  mefa‘ilin”
kalibinda 9 beyitlik gazel; “fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa<ilatin fa‘iliin” kalibinda 7 beyitlik gazel;
“mefalqliin mefililiin mefal4liin meflilin” kalibinda 9 beyitlik bagka bir gazel ve

“f3%14tiin fa<ilatiin failatiin fa‘iliin” kalibinda 5 bendlik bir muhammestir.

Mevlidlerde ve halk i¢in yazilmis dinf, ahlaki ve tasavvuft mesnevilerde genellikle
birden fazla aruz kalibinin kullanildig1 gériiliir.** Bu durumun bir 6rnegi olarak Vedia-i
Istisfa’da Hz. Peygamberin mahlukatin en {istiinii oldugunu dile getiren ikinci faslin 65-
67. beyitlerinde “mefa‘ilin mefa‘iliin fe‘Gliin” kalibina gecildigi goriiliir. Eserde aruza
dair dikkat ¢eken bir diger husus ise klasik Tiirk edebiyatinda 6rnegine nadir rastlanan
tedvire® basvurulmus olmasidir. Vahdi’nin, eserinin “Iste bu erkan-1 dinif hiirmeti / Ne

»  Siileyman Celebi, Mevlid, 85.
*  Ahmet Kartal, Dogu'nun Uzun Hikdyesi-Tiirk Edebiyatinda Mesnevi (istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayinlar,
2013), 91.

»  Tedvir; cevirme, dondiirme, dolagdirma, bir seyi yuvarlak-dairevi héle getirme; miidevver ise gevrilmis,
dondiiriilmiis; daire ve halka seklinde, karpuz gibi yuvarlak nesne anlamlarina gelmekle birlikte siir
wstilaht iginde bir aruz terimi olarak tedvir; bir kelimenin, beytin iki musrai arasinda boliinmesidir.
Kelimenin ilk kisminin birinci misrain son tef'ilesinde (aruzda), diger kisminin ise ikinci misrain basinda

(ibtidada) bulunmasidir. Bu sekilde yazilan beyitlere de miidevver beyit denilmektedir. Aruz ilminde bu
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bagisla climle clirm-i immeti” seklindeki 41. beytini miidevver beyit olarak kurdugu
goriilir.

Vesiletii'n-Necdt tan farkl olarak Vedia-i Istisfd’da faslin tamamlandigini gésteren ve
dinleyiciyi Hz. Peygambere salat ii selam getirmeye davet eden tasliye**/vasita beyitleri
her fasilda farklidir. Bununla birlikte ilk faslin sonundaki “Ger dilersefi bulasifi baki
hayat/zat-1 pak-i Hazret’e virgil salit” 6rneginde goriilecegi tizere bunlarin Vesiletii'n-
Necdt'in tasliye/vasita beytini ¢agristirdig1 agiktir. Yine Vesiletii'n-Necat'ta oldugu gibi ilk
li¢ faslin sonunda Arapca salat u selam ifadeleri mevcuttur.

Vedia-i Istisf@’da Vesiletii'n-Necdt ve bu tiirde kaleme alinan diger bircok eser gibi
sade, acik ve anlasilir bir dil kullanildig1 goriiliir. Dini bir muhtevaya sahip olan eser, buna
ragmen duru ve akict bir Tiirkceyle yazilmis, eserde gecen Arapga, Farsca kelimeler
ekseriyetle halk dilinde yaygin olarak kullanilan kelimelerdir. Bununla birlikte eserde
“irgiirivir-“ ve “aluban” gibi birkag arkeik kelimeye yer verildigi goriiliir.

3.4. Eserin Muhteva ve Kurgusu

Vedia-i Istisfd, konu olarak biiyiik oranda Vesiletii’n-Necdt1 takip etmekle birlikte
ondan ayrildig1 noktalar da vardir. Bu baglamda her ne kadar Mevlid adiyla meshur
olmussa da Hz. Peygamberin miraci ve vefat1 gibi farkli hadiselere de yer verildigi goriilen
Vesiletii'n-Necdt'in aksine Vedia-i Istisfd Hz. Peygamber’in dogumuna odaklanan bir eserdir.
Nitekim Vahdi, Vesiletii'n-Necdt i¢in yazdig1 takrizde, kendi eserini mevlid temasiyla
sinirlayacagini sezdirircesine Vesiletii'n-Necdt'in “Mirag Bahri”ni ayr1 bir manzumeymis
gibi degerlendirmistir. 16 boliimde tertip edilen Vesiletii'n-Necdt'm “fi beyam fitrati’l-
alem” ve “fi beyan fitrat1 ruhi Muhammed aleyhi’s-selam” baslikli 2 ve 3. boliimleri,
Vedia-i Istisfd’da “Der-Beyan-1 Icméal-i Hilkat” baglikli 2. bolimde; “fi beyAn1 ma zahare fi
vakti veladeti Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem” baslikl 6. b6liimii ise “Der-Beyan-
1 Veladet-i Seniyye °Ald Sahibiha Efdalii’t-Tahiyye” baslikli 3. bolimde anlatilmistir.
Vesiletiin-Necat'm diger béliimlerinin, Vedia-i Istisfa’da béliim olarak dogrudan bir

durum idmAc, idréc ve tedmicii’l-istirak olarak da isimlendirilmistir. Tedvir aruzun imkanlar1 dahilinde
gerceklestirilmekte, bir kusur olarak kabul edilmemektedir. Bk. Blinyamin Aygicegi, “Arap Siirinde Bir
Aruz Hususiyeti Olan ‘Tedvir’in Klasik Tiirk Siirindeki izleri”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 28/2 (2024), 706-
721.

% Arapca kokenli bir kelime olan “tasliye”, “saldt” ibaresinden tiiretilmistir. Hz. Peygamber’in ismi

AT

anildiginda “sallallahu aleyhi ve sellem” veya “aleyhi’s-salatii ve’s-selam” seklinde dua okumak, salavat
getirmek anlamina gelmektedir. Mevlid metinlerinde genellikle fasil sonlarinda yer alip mevlidi okuyani
ve dinleyeni Hz. Peygamber’e salit u seldm getirmeye davet eden beyitlere, mevlid gelenegi icinde tasliye
denmistir. Bk. Mehmet Akif Gézitok - Seyit Yavuz, “Mevlid Metinlerinde Yer Alan Tasliye Beyitleri”, Tiirk
Kiiltiiriinde Mevlit Gelenegi Uluslararast Sempozyumu, ed. Hakan Yekbas (Sivas: Cumhuriyet Universitesi

Yayinlari, 2022), 453-461.
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karsihig1 yoktur. Benzer sekilde Vedia-i Istisfd’'nin ilk ve son béliimleri ise Vesiletii’n-Necdt'in
boliimlerinden bagimsiz olarak olusturulmustur ve bu yoniiyle kurgudaki 6zgiin
boliimlerdir.

Vedia-i Istisfa'nin kurgusu genel hatlariyla sdyledir: Eser Vahdi’'nin Vesiletii’n-Necat’,
Osman Bedreddin’in Vedia-i Istisfd icin yazdigi takrizlerle baslar. Vahdi, sebeb-i telif
niteligi de gosteren takrizinde, eserini sefaat timidiyle yazdigini agiklar. Sonrasinda eser
“Diirr-i  Yetim Mevl(id-1 Serif” basligiyla baslar. Eserin “Besmele” ve “hamdele”
boliimleri, Arapga olarak kisa mensur bir metinle yazilmistir. 46 beyitten olusan ilk faslin
baslig1 yoktur. Bu ilk fasilda, takrizdeki sebeb-i telife uygun olarak Hz. Peygamber tiirlii
vasiflariyla methedildikten sonra sairin sefaat beklentisi dile getirilir. Her faslin sonunda
tekrar eden bes satirlik Arapga salat ii selamdan sonra “Na’t-1 Serif” bashgiyla 9 beyitlik
ilk gazele yer verilir. Her faslin sonunda yer alan bu manzumelerin, ilgili faslin temasina
muvafik olduklar: goriiliir; haliyle bu ilk gazelde sair, sefaat istedigini yeniler. ikinci fasil,
“Der-Beyan-1 icmAl-i Hilkat” bashigiyla baslar ki konu itibariyla Vesiletii’n-Necdt'la bityiik
oranda benzerlik gosterir. Kadir-i mutlak olan Allah’in alemleri Hz. Peygamber igin
yarattig1 sGylenerek Onun mahlukatin en iistiinii oldugu ontolojik delillerle ortaya konur.
Faslin sonunda “Istimdad u MiinAcat” basligiyla 7 beyitlik ikinci bir gazele yer verilmistir.
“Der-Beyan-1 Veladet-i Seniyye ‘Al Sahibiha Efdalii’'t-Tahiyye” basligini tasiyan tigiincii
fasilda, Vesiletii'n-Necat'da oldugu gibi Hz. Peygamber’in dogum hadisesi, Hz. Amine’nin
agzindan anlatilir. Anlatilan hadiseler birkag farkli husus disinda biiyiik oranda ortaktur.
Bu baglamda dogum éncesinde Hz. Adem ve Hz. Havva'nin Hz. Amine'yi ziyaret ederek
Hz. Peygamber’in dogumunu miijdelemeleri ve cenneti, O'nu murat ederek terk
ettiklerini agiklamalari ile Vesiletii’n-Necdt'ta anilan Hz. Asiye ve Hz. Meryem’den farkli
olarak Islam dini i¢in saygin olan kadin zitlardan Hz. Havva ve Hz. Sire’nin de dogum
esnasinda gelerek Hz. Amine’yi mustulayip ona hizmet etmeleri kurgudaki yeniliklerdir.
Boliimiin sonunda “Ayak Uzre Okunacak Dud” baghgiyla mevlid merasimlerinde okunan
Arapga duaya yer verilmistir. Duanin ardindan “Na’t-1 Serif” bashigiyla 9 beyitlik tigtincii
gazel gelir. “fi Beyani’l-halati’l-vaki‘ati Ba‘de’l-Viladeti ‘Ala Sahibiha Efdalii’t-Tahiyye”
bashigini tasiyan dordiincii ve son béliim, basliktan da anlasilacag tizere Hz. Peygamberin
dogumu sonrasinda vuku bulan hadiseleri konu edinir ki bu fasil, eserin konu/kurgu
olarak Vesiletii’n-Necdttan en ¢ok ayrildig1, en 8zgiin bsliimiidiir. Ozellikle ansizin beliren
beyaz bir bulutun Hz. Peygamber’i alip gézden kaybolmasi, bu durumdan endise duyan
Hz. Amine’'ye gokten gelen bir sesin, Allah'in onu koruyacagini, meleklerin onu
gezdirerek bazi manevi sirlar 6grettigini sdylemesi ve bir miiddet sonra ayni bulutun onu
geri getirmesi Vedia-i Istisfa’da olup Vesiletii’n-Necdt'ta yer almayan hadiselerdir. Yine tig
melegin gelerek kevser suyuyla Hz. Muhammed'i yedi kez yikamasi ve sirtina “Hatemii'n-
Nebiyyin” mithriinii vurmalari da yeni bir anlatidir. Boliimiin 158. beytiyle baslayan son
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alt1 beyti ise hatime niteligi tasir; sair bu boliimde eserini bir kaside ile tamamlayacagini
soyleyip mevlidini okuyup dinleyenlerin bagislanmasini diler. Ardindan 5 bendlik bir
muhammese yer verilmistir. ilk bendin ilk iki beyti Ebli Bekir Kani’den (8. 1206/1791)
iktibas edilmistir.

Osmanli siir geleneginin genel karakteristigini yansitan en 6nemli unsurlardan biri
kabul olan nazire, kisaca model alinan bir siirle ayni vezin ve ayni kafiye veya redifte yeni
bir siir yazilmasi, model metnin yapisinin temel taslarini koruyarak yepyeni bir metin
insa etme ugrasi olarak tanimlanmistir.”” Kamal Yavuz, bir siirin nazire sayilmasi igin
model siirle ayni vezin ve kafiye gibi sekil sartlarinin yaninda model siirle konu ve eda
bakimindan da benzerlik gostermesi gerektigini vurgular.”® Nazire deyince daha ¢ok gazel
ve kaside akla gelse de hemen her nazim sekliyle nazireler yazildigi goriiliir.”” Bu
baglamda mesnevilere yazilan nazirelerin, gazel ve kasidelere yazilan nazirelerden bazi
farkliliklar gosterdigi goriiliir. Fatih Koksal, konusu model alinan mesneviden
farklilagsmis, birtakim eklemeler yahut ¢ikarmalar yapilmis mesnevilerin tereddiitsiiz
olarak nazire kabul edilebilecegini vurgular.® Nazire hakkinda ilk ayrintili incelemeyi
yapan G. Edith Ambros ise bir siirin nazire olup olmadigini belirlerken ortaya koydugu
dahili faktorlerin ilkinde sairin, model siirin sairinden ve nazire yazma niyetinden
bahsetmesini dile getirmistir.* Koksal ve Ambros’un sdylemlerinden hareketle eklemeler
ve eksiltmeler yoluyla konu bakimindan kimi yerlerde Vesiletii'n-Necdt'tan farklilasmis
olmakla birlikte temelde ayni konunun islendigi Vedia-i Istisf@’nin, Vesiletii’n-Necdt’a
nazire olarak yazildigini séylemek kuvvetle muhtemeldir.”* Zira Vahdi’nin, kaleme aldig
takrizde Siileman Celebi ve eserinden bahsederek eserini yazmak i¢cin zemin hazirlamasi,
eserde Vesiletiin-Necdtn veznini kullanmasi, fasil sonlarinda okuru/dinleyeni Hz.
Peygambere salat i selima davet eden tasliye beyitlerinde s6z ve eda olarak Vesiletiin-
Necdt’a Sykiinmesi ve fasil sonlarindaki Arapga salat u selam ifadelerindeki miistereklik,”
bu ¢ikarimi dogrular niteliktedir.

7 Mehmet Kalpakli “Osmanli Siir Akademisi: Nazire”, Tiirk Edebiyat: Tarihi, ed. Talat Sait Halman (Istanbul:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2006), 133.

Kemal Yavuz, “Tiirk Siirinde Nazire”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 10, ( 2013), 359.

% M. Fatih Koksal, Sana Benzer Giizel Olmaz (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006), 21.

0 M. Fatih K&ksal, Sana Benzer Giizel Olmaz, 22.

1 G, Edith Ambros, “Nazire, The will-o’-The Wisp of Otoman Divin Poetry”, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde
Des Morgen- lands, Band 79 (1989), 63.

Vesiletiin-Necdt’a nazire olarak yazildigi tespit edilen kimi bagka metinlerin konu ve diizenlenis

38

42

bakimindan Vedia-i [stisfd’ya nazaran daha model siirle daha siki bir miistereklik tagidig1 goriiliir. Bk. Sadik
Yazar, “Cismi ve Mevlidi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/2 (2008), 485-515.
#  Nazirelerin vezin ve kafiye birligi gibi sekle dayali miistereklerinin yanusira eda ve muhteva bakimmndan

da bazi ortakliklar tasidigina vurgu yapan Koksal, bir siirin nazire oldugunu tespit edebilmek i¢in 6nemi
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Sonug

Bu ¢alismada 19. ylizy1l sairlerinden Hac1 Hifiz Mahm{id Vahdi Efendi’nin kaleme
aldig1 Vedia-i Istisfa adli mevlid eseri incelenmistir. Evvela biyografik ve bibliyografik
kaynaklar taranarak yapilan arastirmalar neticesinde Vedia-i Istisfa muellifinin biiyiik
ihtimalle Hact Hafiz Mahm(d Vahdl Efendi oldugu tespit edilmistir. Esere Osman
Bedreddin-i Erzurumi tarafindan yazilan takriz ve mevlid metni icinde yer alan bazi
ipuglar1 bu tespiti dogrulayan en 6nemli karinelerdir.

Eserin mevlid gelenegi icerisindeki konumu belirlenerek muhteva ve sekil
ozellikleri degerlendirilmis, ayrica biyografik kaynaklar i1siginda miiellif tespiti
yapilmistir. Eldeki bulgulardan hareketle Vedia-i Istisfi'nin mevlid gelenegini devam
ettiren ve Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-Necat'ina nazire olarak yazildigi sonucuna
varimigstir. Vedia-i Istisfd, klasik mevlid gelenegine uygun olarak Hz. Peygamber’in
dogumuna odaklanmakta, onun yiiceligini ve mucizelerini dile getirmektedir. Bununla
birlikte olay orgiisii baglaminda eserde Vesiletiin-Necdt'tan ayrilan bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Ozellikle kurgusal diizlemde Hz. Peygamber’in dogumu sirasinda ve
sonrasinda gerceklestigi belirtilen hadiseler, Stileyman Celebi’nin eserinde bulunmayan
bazi yeni anlatilar icermektedir. Beyaz bir bulutun Hz. Peygamber’i alip gétiirmesi,
gokten gelen bir sesin Hz. Amine’yi teskin etmesi ve meleklerin Hz. Peygamber’i kevser
suyuyla yikayarak sirtina Hitemi{i'n-Nebiyyin miihriinii vurmasi, eserin 6zgiin anlatim

unsurlarindan bazilaridir.

Vedia-i Istisfd, mevlid tiirtiniin genel karakteristigine uygun olarak halk diline yakin
bir Tiirkceyle yazilmistir. Eserde kullanilan Arapga ve Farsca sézciikler, umumiyetle halk
arasinda yaygin kullanima sahip olan kelimelerden segilmistir. Nazim teknigi agisindan
ise eserin, aruz Glciistiniin remel bahrinde ve mesnevi nazim sekliyle kaleme alindigy,
ayrica farkli nazim bicimlerine de yer verilerek tekdiizeligin kirilmaya calisildig
goriilmiistiir. Ozellikle her fashn sonunda farkli vezinlerde yazilmis gazel ve muhammes
tiirtindeki siirlerin yer almas, eserin sekil bakimindan zenginligini artirmistir.

Sonug olarak bu calisma, Vedia-i Istisfa’nin mevlid gelenegi igindeki yerini
belirlemek, icerigini ve edebi 6zelliklerini incelemek ve miiellifini tespit etmek agisindan
katki sunma gayretindedir. Ote yandan heniiz tespit edilememis mevlid metinleri dikkate
alindiginda klasik Tiirk edebiyatinda bu tiirde yazilmis eserler {izerine daha kapsaml
arastirmalar yapmaya ihtiya¢ oldugu aciktir. Bu metinlerin ortaya ¢ikarilmasi, dsnemin

kistaslardan olan bu &zellikleri siralarken zemin siirde kullamlan belirli sz kaliplarinin, nazirenin bir
yerinde aynen tekrarlandigini belirtir. Bk. M. Fatih K8ksal, Sana Benzer Giizel Olmaz (Ankara: Akgag
Yayinlari, 2006), 42. Bu baglamda Vedia-i Istigfd’'nin tasliye beyitleri ve fasil aralarindaki Arapca selat ii
selam ifadeleri iki eser arasindaki eda miisterekligine rnek gosterilebilir.
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sosyal, din ve kiiltiirel yapisin1 anlamak agisindan 6nemli veriler saglayacaktir. Bu
baglamda Vedia-i Istisfa’nin, mevlid tiiriine dair literatiirdeki eksikligi tamamlamaya
yonelik bir katki sunmasi beklenmektedir.

Metin*

[1b] Manz(ime-i meshiire sdhibi Mevlana Siileyman Celebi kaddesalldhu sirrahu’s-
seni hazretlerine d#®’ir takriz-gline mutile‘a-i ‘4cizinemdir. Misariin-ileyh hazretleri
“Burusalt ve Yildirim Sultdn Bayezid Han hazretleri zaman-1 saltanatlarinda sardy-1
hiimaytn h'acelerinden olup bu mebhasde ya‘ni menkibe-i celile-i veladet-i cendb-1
Fahrii’l-miirselini sallalldhu ta‘ala ‘aleyhi ve’s-sellem ve ‘aleyhim ve ‘ald dlihim ecman nazm u
beyanda hakka ki ‘um(im ehl-i nazm u “irfana karsu birinciligi bi-hakkin kazanmisdir. Sirf
kendi 4sar-1 kartha ve kalemiyyesi olan manziime-i meshireleri giyet selis ve ser-a-pa
sehli’l-miimteni¢ olmak {izre nice hakdyik u dakdyiki cAmi¢ bulunmis ve bi-husis
“Mi‘rdciyye”si ve hele “Gel habibim safia ‘4sik olmisam” fikrasi bir mertebe belig
muvafik dismiisdiir ki biitiin zamani ecille-i ‘urefdsini nazmina mebhit u hayran
birakdig1 gibi bugiine kadar da bir mislini nazm u ityan hig bir ehl-i ‘irfan i¢in makdtr-1

” @

kal u kalem olamamisdir. “Hey hey” “Bu ne halet ne belagat ne kemalatdir bu.” Bahsin
viis‘at u nezaketiyle beraber manz{imeleri o derece cemiyyet ii letafeti ha’iz bulunmigdir
ki gliyd bu mebhasde sdylenecek daha bir s6z birakmamisdir. (Fe-subhdne’l-halikii’l-kadir)

kaddesalldhu ta‘dla esrarehii ve nefe‘and bi-fiiytizatihi.
Takriz-i ‘Acizidiir
[Failatiin fa‘ilatiin failiin]
1. Nazima bir san birakdin ‘aleme
Olmadi mislin getiirmek ademe
2. Bareka'llah ey Siileyman-1 zaman
Nazmifia hayran olupdur ‘arifan
3. Siibhesiz sad eyledifi peygamberi
Hem sevindirdifi kamu ehl-i yeri
4, Nev-be-nev tertil olundikca bu nazm
Sirrifi1 takdis ider ashab-1 ‘azm
5. Sevk-ile raks eylemekde ser-te-ser
Asuman i¢re melek yerde beser
6. [2a] M4-hasal nazmifi gibi gelmis degil
Gelse de bu togrisi bir baska giil

“ Vedia-i Istisfa'nin edisyon-kritigi, [sam Tenkitli Nesir Kilavuzu dikkate almarak olusturulmustur. Bk. Berat

Aqil vd. Isam Tenkitli Nesir Kilavuzu-Osmanh Tiirkgesi Metinleri Icin (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022).
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7. Vahdi ‘arz eyler eya zit-1 seni
Sah-1 kevneyne kabl itdir ani

iste boyle bir asir-1 giizide ve manz(ime-i nidide mevciid iken isbu manzlime-i
ahkar1 hacet gorilemeyecegi der-kir ise de miicerred neyl-i sefa‘at-i ‘uzma-y1 cendb-1
Seyyidi’l-miirselin i asitan-1 z-san-1 Seyyidiina-sefi’i’l-miiznibin sallallahu ta‘dla ‘aleyhi
ve sellem efendimiz hazretlerine tevessiil (i intisib-1 mahs{is maksadiyla yazilmis ve bu
cihetle “Vedi‘a-i Istisfa”’ ndmiyla tevsim idilmis bir eser olmagla ta‘n-1 erbab-1 iktidara
hedef olmamasi merc(i. Ve nazmi cihetinden degil mahzi mevz(i4 i‘tibariyla diyanet
nokta-i nazarindan nezd-i ihvin-1 dinde mazhar-1 kab{il buyurilarak iktisab-1 serefle 4sar-
1 hayr-1 halef olmasi med*G ve miitemenna-y1 mahs{is-1 bende-ganem ve usil i fiir‘umla
beraber hakk-1 ahkar-dnemde hayr-ile zikr i yad olunmakligimiz miisted‘d ve ehass-1
amal-i ‘4ciz-anemdir.

Cenab-1 gavs-1 a‘zam, pir-i efham, miirsid-i kil efendimiz hazretleriniii lutf u
tahrir buyurduklar: takriz-i feyz-bahsalaridur.

Miitale‘a-giizar-1 fakir-dnem olan isbu “Mevliid-i Nebevi” merglb oldigi gibi
mevz{(‘ i‘tibariyla efi makbil ve mirellifinifi elbette nezd-i Huda ve Habib-i Kibriy4’da
mahb{ib ve kendiisine ba‘s-i sefi‘at olacagi cihetle hiisn-i muvaffakiyyetini tebrik
eylerim. Ve'l-mes’ilii minalldhi ta‘dld itmdm u ni‘amihi fi-hakkihi dmin.

Bedreddin en-Naksibend es-Samini el-Erzurumi ‘ufiye ‘anhu.

[Fa‘ilatiin fa‘ilatiin failatiin failiin]
Hak-pay:1 kithl-i “izzet dide-i girydnina
Vahdi d@’im ‘arz ider bende ola divanina

[3b] Diirr-i Yetim Mevliid-i Serif

Bi’smi’'lldhi’rrahmani’rrahim

El-hamdiilillahi’l-lezi ce‘ale vilddete habibihi rahmeten Ii'l-‘dlemin ve’s-salatu ve’s-selamu
‘ald seyyidind Muhammedin kdne viladetiihii rahmeten li’l-‘Glemin ve ‘ald alihi ve ashabihi’t-
tabi‘in fi'l-adabi ve’s-siineni rahmeten lil-‘Glemin.

[Fa“ilatiin fa‘ilatiin fA¢iliin]
1. Ey Huda'min sevgili peygamberi
Enbiyanifi serveri hem mefhari

2. Hirmetifie halk olunmisdir cihan
Hep safia muhtac olupdir ins ii can
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3. Cin tulditdifi eyd sems-i miinir
‘Alem old1 ciimle senden miistenir
4. Hak senifile lutfin izhar eylemis
Hos seni miimtaz u muhtar eylemis
5. Samfia “levlak™ ile itmis hitab
Nazil olmis zatifia Ummii’l-kitab
6. Pes ‘uliim-1 evvelin i ahirin
Sende cem® olmis heman ey fahr-i din
7. “Kiintii kenz”ifi** ma‘nisin sensifi bilen
Ciimleten bilenlere hem bildiren
8. Eyledifi sen iimmete ta‘lim-i din
Niira gark itdi bizi ser‘-i miibin
9. Ni‘met-i ‘uzma-y1 Hak’sifi ‘Aleme
Ki serefler bahs idiipsifi Ademe
10. Bir yaratmigdir Huda el-hak seni
Zatina mir’at idinmisdir seni
11. Mazhar-1 zat u sifat-1 Zii'l-celal
Sensifi ancak sendedir climle kemal
12. [4a] Siiphesiz Hakk’1 goriir seni géren
Seni gormekle irer Hakk’a iren
13. Safia immet olali ey sehr-i yar
Bahtiyariz bahtiyariz bahtiyar
14. Bareka’lldh nezd-i Hak’da ‘izzetifi
Pek mu‘allddir makam-1 rifatifi
15. Climle ‘4lem Hak’dan isterken riza
Hey ne sevket Hak diler senden riza
16. Hak bu ki Hakk’1fi r1zas1 sendedir
Masiva hep ‘askina efkendedir
17. Sanifia ta‘zim iderler enbiya
Climleten meftlinin olms evliya
18. Merkadifdir blise-gah-1 kudsiyan
Hidmetifidediir ‘umiim kerr@ibiyan
19. Ciimlenifi matlGbisifi ey sah-1 din

# “Sen olmasaydin felekleri (kdinati) yaratmazdim!” Ismail b. Muhammed Acliini, Kesfii’l-Haf4, nsr. Ahmed

el-Kalas (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997.), 2 (No. 164).
“Ben gizli bir hazine idim.” Acllini, “Kesfii’l-Haf4”, 2/132, (no. 2016).

46
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~ A 1747

Clinki sensifi “rahmeten li’l-‘Glemin
20. Sen ki oldifi has-1 mahb{ib-1 Huda
Cilimleten ‘4s1k safia arz u sema
21. Sende zahirdir heman hiisn-i ezel
Hiisnifie hayran olur climle giizel
22. Pes goriince vech-i pakifi afitab
Hacletinden kaplad: an1 hicab
23. Bir dahi gérsem diyii tutmaz karar
Sark u garbi ciist i c(i eyler arar
24. Nar-1 firkatdir ki sems igre yanar
Hasretinden turmayup d&’im doner
25. Hazrete boyle gerekdir istiyak
‘Asika dinmis degil Bagdad irak
26. Vahdi kimdir sGyleye evsafifu
Hasb-i hal eyler meger hos vasfif
27. Ey kerem 1ss1 sefa‘at ma‘deni
Hos goriip serm i hacil itme ani
28. Ger temevviic eylese lutfiil yemi
Katresi ma‘mfr ider ehl-i gami
29. Kible-i hacat-1 ‘lem dergehifi
Miiltec4-y1 has u ‘4m[dur] bargehifi
30. Ma-hasal yok bir necat-1 mu‘teber
Nim-nigah-1 iltifatifidir meger
31. [4b] Lutf idiip bu bendefie kil iltifat
Ta ki bulsun iltifatifila necat
32. Ummetifiden bir alay ‘4sileriz
Zenb i “isyanla dili kasileriz
33. Ates-i ‘isyana yandik kil meded
Katre-i ‘afvifila séfidiir itme red
34. Cay-1 zilletde diistip ¢iin har u has
Sehd-i lutfifi bekleriz hem ¢lin meges
35. Ciinki va‘difidir keba’ir ehline
Kil sefa‘atle meded ehl-i dine
36. Yar-1 garii hiirmetine ey Habib
Caresiz derdimize sen ol tabib
37. ibni Hattab ki ‘adalet merkezi

7 “Ve seni ancak 4lemlere rahmet olarak génderdik.” Kuran Yolu, (Erisim 11 Subat 2025), Enbiy4, 21/107.
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‘Adl-i Hakk’1 gormeden kurtar bizi
38. bni ‘AffiAn"1fi hay4si sanina
frgiirivir bizi Hakk ihsinina
39. vakif-1 esrar-1 Hak ol Murtaza
Hiirmetine isteriz senden riza
40. Ya‘ni B Bekr i ‘Omer ‘Osman ‘Al
Bunlar old1 evliyanifi efdali
41. iste bu erkdn-1 dinifi hiirmeti
Ne bagisla ciimle clirm-i immeti
42. Dile Hak’dan bizleri ey sdhimiz
Sofi nefes yoldas ide imanimiz
43, Kil sefi‘at hem bize sultdnimiz
‘Afv ide t4 clirmimiz ‘isyanimiz
44, D3’ima Hak’dan salat-ile selam
Safia olsun 4l (i ashiba tamam
45. Difle imdi na‘t-i pak-i Hazret'i
Diis Habib'ifi ‘askina bul devleti
46. Ger dilersefi bulasifi baki hayat
ZAt-1 pak-i*® Hazret’e virgil salat
Es-salatu ve’s-selamu ‘aleyke ya Resulla’lldh
Es-saldtu ve’s-seldmu ‘aleyke yd Habiba'llah
Es-saldtu ve’s-seldmu ‘aleyke ya Sefi‘a’l-miiznibin
Isfe¢lend ‘inde’l-mevle’l-‘azim
“Ve-inneke le‘ald hulukin ‘azim™”
[5a] Na‘t-1 Serif
[Mefa4liin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa<liin]

1. ViicQdifi “rahmeten li'l-‘Glemin”dir” ya Restila’llah
Zuh(rifi sefkaten li’l-dlemindir ya Restila’llah
2. Ki sensifi mazhar-1 zat u sifat1 hazret-i Mevla
Keldmin vahy-i Rabbi’l-‘dlemindir ya Restla’llah
3. Ne sanli sah-1 kevneynsin mela’ik ciimle huddamii
Rikabifica giden Cibril Emin’dir ya Restila’llah
4. Sefi‘atle ‘usat-1 immeti te’min ider va‘difi

Ki ismifi sddiku’l-va‘di’l-emindir ya Restla’llah

® pak-i: pak-i: pak-i: paki M.
#  “Sen elbette listiin bir ahlaka sahipsin.” Kalem 68/4.
% “Ve seni ancak lemlere rahmet olarak génderdik.” Kuran Yolu, (Erisim 11 Subat 2025), Enbiy4, 21/107.
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5.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54,

55.

56.

57.

58.

Esir-i kayd-1 ‘isydnim sefa‘at eyle sultdnim
Haciletden isim dh u enindir ya Restila’llah
Kabilifile beni yad it dil-i na-sadimi sad it
Goniil derd-i firakifila hazindir ya Restila’llah
Ne defili miiznib olsa immetif hasa degil me’yiis
Bir ismifi de sefiii’l-miiznibindir ya Restila’llah
Degil biz sdde ciimle enbiy4 siyefile fahr eyler
Ki bir ismifi de fahriil-miirselindir ya Restla’llah
Yegane ba‘is-i fahrim olup dirende-i ndmii
Kapifida Vahdi ‘abd-i kemterindir y4 Res{ila’llah
Der-Beyan-1 icmal-i Hilkat
[Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]
Kudret-i Hak gor neler itmis neler
Soyleyem hem afia d&’ir miijdeler
Difile imdi hilkatifi icmalini
Kil tefekkiir Halik'11i ifdalini
Ciin ezel mevcid idi zat-1 Ahad
Yok idi andan giri bir gayr-1 ferd
KAdir {i Kayy(m u Baki Zii'l-celal
Kudretine yok nihayet bi-zeval
istedi kim kudretin izhar ide
Halk idiip ‘Alemleri i‘mar ide
Pes temevviic itdi derya-y1 Kidem
Mevc-ves togdi hald’ik ez-‘adem
Giinki hilkatden garaz ‘irfan idi
Afa da mazhar diisen insan idi
Kendi nlirindan alip bir kabza niir
Bil Habib’i ntiridir iste o niir
[5b] Hilkate itdi anifila ibtida
Hem anifla buldi hilkat intiha
ibtid4> u intiha oldir ‘ayan
M4siva andan viiciid buldi heman
Pes anifi-¢iin halk olundi dii cihan
Hem afia tertib olundi cism ii cAn
Hubb-1 z4t1 Hazret’i kildi taleb
Masiva geldi tufeyli afia hep
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59. Niir-1 zdtdan ki an1 halk eyledi

“Ente minni mii’miniin minke”" didi
60. Kesret itdi isbu vahdetden zuhtir

Kesrete yok i‘tibar vahdetde tur
61. Slreta ger ittihdd ma‘zrdur

Asla nisbet ctimlesi bir ntirdur
62. Vahdet-i zatiyyeye irmez halel

Kesrete old1 yine vahdet ¢ilel
63. Bak ki evveldir meratibde Ahad

Ciimleten buld: viiclid andan ‘aded
64. Kesret-i a‘dada ger yok intiha

Yine anda bulisardir miinteha

[Mefa4liin mefa‘liin fe‘tliin]

65. Ben aldim dersi tertib-i ‘adedden
‘Aded almis o tertibi Ahad’den
66. Viicidin her ‘aded alur Ahad’den
Kesir olmaz Ahad hergiz ‘adedden
67. Seni sanma ciidisifi sen Ahad’den
‘Aded sensin viictid buldifi Ahad’den
[Fa“ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]

68. Ciinki insandir heman asl-1 usil

Gayra bakma sende ara sende bul
69. Sen seni bilmekdi hilkatden garaz

Ger garaz bulunmasa olmaz ‘ivaz
70. Cism-ile can igre var 6zge diyar

Ol diyar i¢re bulunur sehriyar
71. Niisha-i Kiibra’y1 sen gérme sigar

Her ne ki ‘4lemde var insdnda var
72. ‘Ars u kiirs arz u sema hep sendedir

Sendedir ‘izzet sa‘ddet sendedir
73. Ger¢i miiskildir bu sirr1 aillamak

Ani miirsidsiz ne miimkin avlamak

' “Sen bendensin, ben de sendenim.” imam Nes&?, Hadislerle Hazreti Ali. Trc. Naim Erdogan (istanbul: iz

Yayncilik, 1992), 59/n0.67.
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74. [6a] Miirsidi bulmak dahi miiskil midir

Ser‘-i Hak miirsid degil de ya nedir

75. Kil tevessiil ser‘ine peygamberifi

Rah-1 Hak’da ancak oldur rehberifi

76. Sidk-ile ser‘ifi yapis ddmanina

Diismeyesifi nefs i seytdn ddmina

77. Maksada irmek dilersen ey hiimam

Rlh-1 pak-i Hazret’e génder seldm
Es-saldtu ve’s-selamu ‘aleyke ya Restilla’llih
Es-saldtu ve’s-selamu ‘aleyke ya Habiba'lldh
Es-saldtu ve’s-selamu ‘aleyke ya Sefi‘a’l-miiznibin
Isfe¢lend ‘inde’l-mevle’l-‘azim
Ve-inneke le‘ald hulukin ‘azim
istimdad u Miinacat
[Fa‘ilatiin fa‘ilatiin failatiin failiin]
Y4 Restla’llah meded dermandeim feryad res”
Y4 Habiba’llah meded dermandeim ferydd res
Kesret-i ‘isyanla olduk gayret-i Hakk’a hedef
Kil sefa‘atle meded dermdndeim ferydd res
Sadme-i a‘d4-y1 din sarsdi bin-y1 iimmeti
Kil himaye ey meded dermdndeim ferydd res
Saye-i lutfa kab(l it bu za‘if immetlerifi
itme gel red el-meded dermdndeim feryad res
Senden 6zge var mi1 bir melce’ olunsun iltica
iltica-dyendeyim dermdndeim feryad res
Miiznibaniz eyleriz her dem buni ‘arz u niyaz
Y4 sefi‘a’l-miiznibin dermandeim ferydd res
Vahdi gam-h'ari-i immetle ¢ekiip bim i hiras
Dest-gir ol el-aman dermdndeim feryad res

Cilt 10 Say1 1 Nisan 2025

Der-Beyan-1 Veladet-i Seniyye ‘Ala Sahibiha Efdalii’t-Tahiyye

[Fa<ilatiin fa‘ilatiin failiin]

78. Ciin isitdifi ol Habib’ifi aslini

Difile gel imdi veladet faslini

52

“Garesiz kaldik, yetis imdada!”

179



Journal of Islamic Civilization Studies

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

Boyle nakl eyler o server anesi

Amine Hatun ki gevher danesi
Dir ki lutf itdi Huda-y1 zii'l-kerem

Hamlim igre gormedim asla elem
[6b] Hamlimi bildim ki gAyet muhterem

Olisardir siibhesiz sah-1 harem
Nice haletler bana itdi zuh(r

Her tarafdan basladi goriindi ntr
Niira gark old1 viicidim ser-te-ser

Kalmadi gamdan kederden hig eser
Glil gibi cismim kokardi her zaman

Mest olurdi ol kokudan cism ii can
Ciin nema buldukda ol Kadri yiice

Zikr iderdi icerimde gizlice
Gezdigim yerlerde escar u nebat

Her tarafdan cagirirdi es-salat
Enbiy4 ervihi oldi miijde-ber

Hamle d2ir virdiler nazik haber
Geldi evvel Adem ii Havva bile

Didiler miijde safia yA Amine
Sen o riitbe devlete irdifi meger

Togisardir senden ol Hayru’l-beser
Bu senifi oghfi gibi togmis degil

Boyle sultan ‘dleme gelmis degil
Pes anifila hatm olupdir enbiya

Olisardir hakim-i her dii sera
Cenneti terke ani kildik hedef

Bahtulu sen oldifi ol diirre sadef
Miirselin climle bu resme geldiler

Hamlimi tebrik i ta‘zim kildilar
Didiler mutlu safia bu yadigar

Kimseye virmis degil Perverdigar
Yer g6k ehli ciimleten hayran safia

Sah-1kevneyne olisarsifi ana
Clinki oldir maksad-1 aksa-y1 Hak

Anda hatm oldi kamu alay-1 Hak
Bizde olsaydi bu ‘asr icre beka

Sertine elbet iderdik iktida
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98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

Ser‘idir akva serdyi‘den kamu

iktida idenler old1 bahtulu
Olisardir immeti hayri’l-imem

Pes afa uyanlar oldi muhterem
[7a] Bahtiyar ol-kim afia immet ola

Dii cihinda ‘izzet i hiirmet bula
Ser‘ine hidmet olundikca heméan

Kopmayisardir kiyAmet bil ‘ayan
Kiifvi yok ‘4lemde bi-misl ii nazir

HAdi-i Hak’dir besir (i hem nezir
Mai-hasal evsafina yok intiha

Hatemiyyet buldi anda miinteha
Ciin bu resme vasfini tuydim anifi

Can-ile meftni oldim oglimifi
Kalmadi benden afia sabr u karar

Togsa gorsem dir idim ol Sehriyar
Ciin veladet vakti oldukda karib

Zahir old1 yine ¢ok emr-i garib
Soyle kim gitdi gziimden perdeler

Hariku’l-‘dde neler oldi neler
Togd1 bir nir hanem igre bir gice

Hem diisenbih gicesiydi ol gice
Oyle nir kim vasfini muskil beyan

Told1 ol niirdan zemin i 4suman
Geldi cennetden dosendi bir bisat

Rhuma geldi anifila inbisat
indiler gékden melekler bi-hisab

Sanki togdi nice yiiz bifi afitab
Her biri tutmis elinde bir ‘alem

Didiler miijde safia ey muhterem
Geliserdir bu gice Hayrii'l-beser

Gidiserdir yer yiizinden climle ser
Sanina ta‘zim iciin Rabb-i Celil

Bizleri tesrifine kildi delil
Agilup gokler donadildi harem

indi {i¢ gilman elinde {i¢ ‘alem
Dikdiler masrikda anlardan birin

Dikdiler magribde andan digerin
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117. Pes liva’i’'l-hamd adl bir ‘alem
Pek miizeyyen hem miinevver muhtesem
118. Ka‘be listine ani ta‘zim ile
Dikdiler ¢ok hiirmet ii tekrim ile
119. [7b] Giin bafia oldi bu héletler beyan
Yalifuz hayretde kalmisdim heman
120. Geldi Havva yanima Sare ile
Asiye Hatun dah1 Meryem bile
121. Bunlari gorince yanimda ‘ayin
Z#’il old1 benden ol hayret hemin
122. Her biri bir diirli taltif itdiler
Emr-i Hak’la hidmetime yitdiler
123. isbu halet {izre kim subha karib
Beni itmisdi hararet muztarib
124. Virdiler andan elime bir kadeh
Ab-1 kevser iciiben buldim ferah
125. Geldi ol dem yanima bir kag hiri
Sigadi arkami anlardan biri
126. Kildilar 4dab ile birden kiyam
Kapladi ol dem beni niirdan hiyam
127. Togd1 ol sd‘at heman ol pak zat
Cagrisuben didiler kim es-saldt
Es-saldtu ve’s-seldmu ‘aleyke ya Restilla’llih
Es-saldtu ve’s-seldmu ‘aleyke ya Habiba'lldh
Es-saldtu ve’s-selamu ‘aleyke ya Sefi‘a’l-miiznibin
Isfe¢ lend ‘inde’l-mevle’l-‘azim
“Ve-inneke le‘ala hulukin ‘azim”
Ayak Uzre Okunacak Dua
flahi bi-cahi nebiyyike'l-Mustafd ve Resilike’l-murtazd ve Habibike'l-miictebd, tahhir
kultibenda min kiilli vasfin yiibd‘idiind ‘an miisdhadetike ve mehabbetike ve emitnd ‘ale’s-stinneti
ve'l-cemd‘ati ve's-sevki ild likd’ike ya Ze'l-celdli ve'l-ikrdm ve sallalldhu ‘ald seyyidind
Muhdmmedin ve ‘ald cemi‘i’l-enbiyd’ ve'l-miirselin ve dli kiillin ecma‘in ve'l-hamdiilillahi Rabbi’l-

‘Glemin.”

53 ilahi! Secilmis habibin, nebi ve resfiliin Muhammed Mustafa'min (sav.) hiirmetine, kalplerimizi her tiirlii

kétii vasiflardan arindir; zAtini miisahede etmekten ve muhabbetinden alikoyan ne varsa bizleri onlardan
uzaklastir. Bizi, stinnete uygun ve cemaatle yasamaya, Seninle bulusmaya duydugumuz 6zlemi artirmaya
yoénlendir. Ey Ze'l-celali ve’l-ikrdm olan Allah! Sevgili peygamberimiz Muhammed’e (sav.) ve biitiin
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Na‘t-1 Serif
[Mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa<iliin]

1. [8a] Gubdr-1 pdyifia almam cihdni ya Resiila’llah
Degismem miiyifia heft dsumdn yad Resila’lldh
2. Duyunca makdem-i tesrififi Adem sulb-i pakinden
Degisdi habbeye bag-1 cinan ya Restilallah™
3. Senifi nfirifila mesctid-1 mel&’ik old1 ¢iin Adem
Senifile buldi hem emn @i emani ya Restila’llah
4. Seni ser-levha-i hilkat kilupdir Halik-1 Yezdan
iden tenvir sensifi cism {i cAn1 ya Res(ila’llah
5. Huda'mif sevgili mahblbisifi el-hak ki sensin sen
Cihanifi canisin canii cihani ya Restla’llah
6. Halilullah’[a] nir1 nir u giilsen eyleyen nirifi
Seh-i Misr aldi senden hiisn ii 4n1 ya Restila’llah
7. Giderdi zulmet-i kiifri cemalifi vech-i ‘4dlemden
Ziya-dar eyledifi kevn ii mekani ya Res(ila’llah
8. Getiirdifi hazret-i Kur’an’t hakka ki géfitillerden
Giderdifi siibhe vii sekk {i giimani y4 Res{ila’lldh
9. Hacilinden yiizi kara kulifi vahdi-i bi-¢are
idinmis kendine ¢are “emam” ya Resfila’llah
Fi Beyani’l-halati’l-vaki‘ati Ba‘de’l-viladeti ‘Ala Sahibiha Efdalii’t-Tahiyye
[Failatiin fa‘ilatiin failiin]
128. Makdemi ¢iin kild1 tesrif hdnemi
Kapladi nlir-1 mehabet ‘alemi
129. Oyle gérdim secdeye koymis basin
Zir'l-celalden dileyor timmet isin
130. Hem sehadet parmagin ref® eyleyiip
Cehr-ile tevhid-i Hakk’1 séyleyiip
131. Ld-ilahe illd Allahu didi
[lemii ennf Restlullah” didi

peygamberlere, elgilere ve onlarin ailelerine selam ve rahmet eyle. Alemlerin Rabbi olan Allah’a
hamdolsun.”
*  Bugazelin ilk iki beyti Eb(i Bekir Kan?'den iktibasdir. bk. ilyas Yazar, Kanf Divan, 42.

> “Biliniz ki ben Allah’in resuliiytim.”
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132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

149.

Anda mevc{idin heman bagrisdilar

Makdemek hayrek™ diyli ¢agrisdilar
Didiler hergiz cihan gormis degil

Boyle bir nir ‘aleme togmis degil
Zemzem-ile toldi ciimle k&’inat

‘Aleme nesr old1 bi-y1 “itriyat
Dide-i hasret cemalin gérmeden

Yana yana hasretime irmeden
Bir beyaz bulut beliirdi nagihan

Kapdi kild1 oglumi gézden nihin
[8b] Ciin bu hali géricek oldim mell

Sandim itdi araya firkat huldl
Geldi hatifden o anda bir nida

Olma mahzlin an1 hifz eyler Huda
Bi‘setinden “dlemi 4gah i¢lin

Gezdirirler cekme gam ol sah iciin
Ant kendi “Alemi anifi igiin

Halk idiipdir Kadir i Kayylim ¢iin
Boyle ki Hak kadrini ‘4l kila

Pes anifi-¢iin nice bir kaygu ola
Geldi nageh virdi oglum ol bulut

‘Arsa togri kendisi kildi su‘td
Bilesince {i¢ melek geldi yine

Kurre-aymifi didiler yA Amine
Biri la‘l ibrik tutar biri harir

Birisi altun legen saff miinir
Yidi kez kevserle yudilar ani

Hem getiirdi bir melek Hak miihrini
Zahrina urdi melek miihri heman

Hatemiyyet miihri naks old: ‘ayan
Yidi kat gok ehli ciimle geldiler

Eyleylip ta‘zim ziyaret kildilar
Ciinki ben bu haleti gérdiim ‘ayan

Kalmadi sabrim heman diisdim o 4n
Geldi ‘aklim gordim ol sahib-vefa

Gozlerim niir1 o oglim Mustafa

56

“Gelisin hay1r getirsin, hos geldin, hayirlarla geldin.”
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150.

151.

152.

153.

154.

155.

156.

157.

158.

159.

160.

161.

le2.

163.

1.

Bir mu‘azzam heybet icre muhterem

Niira gark olmis yatar sdh-1 harem
Vechi nfir1 giin gibi hos berk urur

Ani gordim gotilime geldi siirGr
Kaynadup nar-1 muhabbet kanimi

Aluban bagrima basdim canimi
Sirr-ile kilmis tevecciih ol hiimam

Hakk’a bulmis vuslati syler kelam
Ummeti hakkinda kilmis ihtimam

“Ummeti vd timmeti”” dirdi miiddm
Bir nida geldi o 4nda hos-eda

Dir habibim hécetifi old1 reva
[9a] Ciin buni tuyd: tebessiim eyledi

Afiladim ki Hak terahhum eyledi
Her dem olsun bifi salat-ile selam

Ol Habib’e 4l ii ashiba tamam
Kim okudirsa bu nazmim sevk-ile

Hasr ola yarin nebilerle bile
Y4 ilaht ol Habib’ifi hiirmeti

Sen bagisla cimle “4si immeti
Lutfifi ile ‘afv kil ‘isyAnimiz

Sofi nefes hifz eyle hem imanimiz
Asl u ferimle dahi bu kemteri

Okuyani difileyenden her biri
Ndrdan 4zad eyleytip ey lutf1 bol

Ol civar-1 rahmete eyle kabl
Bir kasideyle idiip nazmi tamam

Ta anifila ola miskiyyi’l-hitam
Muhammes Na‘t-1 Serif
[Facilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin failiin]

Sah-1kevneyn h'ace-i ddni Habib-i kibriya

Nezd-i Hak’da riitbesi vala Habib-i kibriya
Mevkeb-i mi‘rici pek bala Habib-i kibriya

57

Ummetim vah iimmetim

185
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Afitab-1 subh-1 “mad-evha™ Habib-i kibriya
Mahitab-1 sdm-1 “ev-ednd”” Habib-i kibriya

2. Bir getiirmisdir cihana ani eyyam anesi

T&%ir-i kudsi biilend pervazinifi hayranesi
Perr ii bali hak-r(bi-i hiimay(n hanesi
Cevher-i kil tab-1 sliz-1 mihrinifi pervanesi
Sem‘-i bezm-i “leyletiil-isrd”* Habib-i kibriya

3. Virmemis ‘umman-1 fitrat bdyle bir diir danesi

Bahs-1 can eyler ziilal-i hubbinifi peymanesi
Ziimre-i ehl-i dilan hep hiisninifi mest-anesi
‘Akl-1 evvel kayd-1 bend-i ‘askinin divanesi
NAzenin-i hazret-i Mevl4 Habib-i kibriya

4. Vahdi vasfinda heman edna vii hayran bir kuli

Zerre-i medhinden “Aciz olsa da yiiz bin dili
[9b] Nagme-perdaz hilye-i sdninda Kur’an biilbiili

l 7762

“Ve'd-duhd™* vasf-1 giili “ve’l-leyl”™ siirh-i stinbtili

BAg-1 “Ydsin™ ravza-i “Taha” Habib-i kibriya

“Kenz-i mahfi” mahzen-i esrar-1 Hak dil-hanesi

Makdeminden ald1 ‘imrani cihin viranesi
Nira gark itdi ‘um(imen tesrif-i sah-anesi
Biilbiil-i levidk zat1 “li-ma‘ Allah™ 1anesi

Bezm-i kurba t{iti-i gliya Habib-i kibriya

58

59

60

61

62

63

64

65

“..vahyini iletti” Necm 53/10.
“...daha yakin oldu.” Necm 53/9.

Volume 10 Issue 1 April 2025

“Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm’dan gevresini miibarek
kildigimiz Mescid-i Aksd'ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gergekten her seyi isitmekte ve

gormektedir.” Ayet-i kerimesine génderme vardir. {srd 17/1.
“Yemin olsun, kusluk vaktine...” Duh4 93/1.

“Yemin olsun... geceye...” Leyl 92/1.

“Y&-sin” Yasin 36/1.

“Ta-ha.” T4h4 20/1.

“Benim Allah ile birlikte oldugum yle bir vakit vardir ki o vakitte, bana ne Hakk’a yakin bir melek, ne de

N

gonderilmis bir nebi yaklasabilir” Aclini, “Kesfii’'l-Hafa”, 11/156, (no. 2157).
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Stibhane Rabbiyel-aleyye’l-ade’l-vehhab, elhamdii li-veliyyihi ve’s-saldtii ve’s-selamii ‘ald
nebiyyihi ve ‘ald ‘dlihi ve atretihi ecma‘n. Cenabu Erhame’r-rdhimin, Habib-i ekrem ve
nebiyy-i muhterem sallalldhu ta‘dla ‘aleyhi ve’s-sellem efendimiz hiirmetine kird’at olunan
mevlid-i serifi ve Kur’dn-1 hakimi dergdh-1 ‘izzetinde kabiile karin eyleye. Hasil olan ecr
i mes(ibati ol Seyyidi'l-beser, Sefi‘i’l-imem-i fi'l-mahser ‘aleyhi saldti’l-evfer efendimiz
hazretlerinifi ravza-i miibarekelerine tarafimizdan fakir-ane ve ‘4ciz-ane ihda eyledik,
Rabb’imiz vasil eyleye. Riih-1 Seyyidii'l-endmi climlemizden hosn(id ve siye-i sefa‘atin
{izerimize siye-ban eyleye. ‘ind-i Restlillah’da makbdliyyet ve mahbiibiyyet miiyesser
eyleye. Ves2’ir enbiya-i ‘izim ve rusul-i kirdm ‘aleyhiimii’s-saldtii ve’s-selim hazretinin
ervah-1 serifine ikram eyleye. Al ii ezvac-1 tahirat ve ashab-1 giizin ve Ensar u MuhAcirin,
tabi‘in ve e’imme-i din ridvdnullahi ta‘dla ‘aleyhim ecma‘in hazaratinin riihlarina ikram
eyleye. Ve evliyd-y1 “drifin, miirldin, menstbin kaddesalldhu ervdhahiim hazaratinifi
ervahina 154l eyleye. [10a] Ve ‘ale’l-husiis bu cem‘iyyetimizde ba‘is ii badi zat-1 serififi

% sirrina mazhar

sa‘yini meskdr, zenbini magfiir, ‘amelini makbil ve “ticdreten len-tebiir
eyleye. Abd’ {i ecdadimizdan {immiihat u ceddatimizdan ahavatimizdan akribd’ ii
ta‘allukdtimizdan irtihal-i dir-1 bekd eyleyenlerifi Rabb’im taksiritlarin ‘afv
seyyi’atlarin mahv eyleye; bakide kalanlar: tl ‘6mr-ile mu‘ammer eyleye, nige nige
meclislerin emsAl-i kesiresiyle kendilerin mesriir eyleye. Ve padisah-1 islam halledalldhu
miilkehii ila-yevmi’l-kiyame efendimiz hazretlerini serir-i saltanatlarinda ber-devim
eyleye; ‘ulemasini, viizerdsini, viikelasini seri‘at-i garra-y1 Ahmediyye’ye hadim eyleye,
‘asakir-i [slamiyye’ye berren ve bahren “eynema kani”” “ve haysiima teveccehii”™ mansiir u
muzaffer eyleye, kiiffar-1 hak-sar-1 bed-nisirfi cem‘iyyetlerin mahv u perisin eyleye,
berde ve bahrde bulunan miisafirin ve ‘asakirine selametler ihsin eyleye, hiiccac-1
Miislimin seldmetler virlip gidenlere tekrar, gitmeyenlere ‘an-karib mal-1 helal ile
ziyaretler nasib U mukadder eyleye, vaktimiz hitdim buldukda kelime-i sehadet ki
buyurun: Eshedii en-1d-ildhe illalldh ve eshedii enne Muhammeden ‘abdiihii ve resiiliihii, kelime-
i miinciyesiyle climlemize ihtitAmlar nasib i mukadder eyleye, kabrde seytan ‘aleyhi’l-

e i

la‘tneniii mekrinden hifz u himéye eyleye, swal-i Miinkereyn'ifi “Men Rabbiike ve-men

7769

nebiyytike ve mad diniike”” swallerine cevablarimizi 4san eyleye, meydan-1 hasrde livair'l-

hamd ismiyle miisemma olan sancagin altinda hasr u cem* eyleye, cennet i cemaliyle

% “_.Asla zararla sonuglanmayacak bir ticaret umabilirler.” (Fatir, 35/29).

7 “Her nerede bulunsalar...” (MiicAdele, 58/7.)

% “Hangi y6ne yonelirlerse...”

¢ “Rabbin kimdir, peygamberin kimdir, dinin nedir?” anlamina gelen bu ifade, islam inancina gére kabir
sualleridir. Bkn. Abdulvehhab Goziin, “Hadisler Isi§inda Kabir Sorgusu ve Sorular1”, Dergiabant 9/1 (2021),

317.
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climlemize ikrAm eyleye, [10b] du‘alarimizi der-gah-1 bar-gah-i ahadiyyetinde ahsen-i
kabil ile makbdl eyleye.

Allahiimme Rabbena atind fi'd-diinya haseneten ve fi'l-Ghireti haseneten ve kind ‘azdbe n-
ndr”® Bi-rahmetike ya Erhame’r-rdhimin. Ve's-seldimu ‘ald cemii’l-enbiyd ve'l-miirselin ve’l-
hamdiilillahi rabbi’l-dlemin.

Ketebehii el-fakirii’l-hakirii'l-muhtac ild rahmet-i Rabbihi’l-Kadiri’l-Basir ‘Alf Riz4
bin Hiiseyin Kdmil bin Hasan Efendi el-Bagcevi gaferalldhii lehii velivdlideyye ve li-iistdzihi
amin.

Fi-12 Rebiyyiilevvel 1339.
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Abstract

In his Ahwal al-rijal, al-Jizjani determined the reliability of the narrators based on their theological views.
This attitude distinguished him from other critics who wrote works in the du‘afa literature. It has been fre-
quently repeated in both classical and modern works that al-JizjanThad a prejudice against the Kifan narra-
tors. In this article, al-JizjanT's criticisms about the Kifan narrators compared with the opinions of Ahmad
Ibn Hanbal, Yahya ibn Ma‘in and Ibn ‘AdL In addition, these narrators were also researched from Shi‘te
sources. Thus, an attempt was made to determine whether al-JGzjani harbored any prejudice against the
Kifan Shi‘ite -inclined narrators. It has been observed that al-Jiizjani’s evaluations differed significantly from
the three Sunni critics. On the other hand, it has been determined that 91% of the narrators criticised by him
are found in Shi‘isources and 66% of them are considered reliable or Imam. This demonstrates that al-Jizani
was successful in determining whether a narrator had adopted Shi‘ite views and whether he had connections
with the early Shi‘ite circles.

Keywords: Hadith, Jarh-Ta‘dil, Transmitter Critism, al-JGzjani, Ahwal al-rijal.

Introduction

There is limited information in the biography sources about the life' of AbtiIshaq
Ibrahimibn Ya‘qtb ibnIshaq al-Sa‘di al-Jizjani.* He was borninJuzjan’ (modern Afghan-
istan)* and later traveled to Mecca, Ramla, and Basra® before settling in Damascus.® He
had a close relationship with Ahmad ibn Hanbal (d. 241/855), correspond ed with him and
compiled a work that recorded his jurisprudential opinions.” His birth date is not rec-
orded, but sources generally agree that he died in either 256/870 or 259/879.

The earliest record of al-Jiizjant’s theological identity belongs to Ibn Hibban (d.
354/965). He states that al-Juzjani was associated with Hariz ibn Uthman, who was a
Nasibi, and asserts that he was “al-Harizi al-madhhab” but not a propagandist.’ Ibn ‘Adi

1  For detailed information on the life of al-Jiizjani, see: I-Wen Su, “Ibrahim b. Ya‘qtb al-Sa‘di al-Juzjani (d.
259/8737) and his Ahwal al-rijal: an early systematic approach to Rijal criticism”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies (January 2025), 2-5.

2 ‘Ali ibn al-Hasan Ibn ‘Asakir, Tarikh Madinat Dimashq wa-dhikr fadliha wa-tasmiyat man hallaha min al-
amathil aw ijtaza bi-nawahihd wa-ahliha (ed. ‘Umar ibn Gharama, Bayrat: Dar al-Fiqr, 1418/1998), 7/278;
Muhammad ibn Muhammad Ibn Abii Ya‘l3, Tabagat al-Hanabilah (ed. Muhammad Hamid, Qahira: Matba‘a
al-Sunnah al-Muhammadiyya), 1371/1952), 1/257.

3 Khayr al-Din al-Zirikli, al-A‘lam: Qamis tardjim li-ashhar al-rijal wa-l-nisa@’ min al-Arab wa-lI-musta‘ribin wa-I-
mustashrigin (Bayrat: Dar al-‘Tlm al-Malayin, 2002), 1/81.

4 Tahsin Yazci, “ClizcAn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1993), 8/96-7.
5  Ibn ‘Asakir, Tarikh, 7/281; ‘Al al-Din Moghultay ibn Qilij, lkmal Tahdhib al-Kamal fi asma’ al-rijal (nsr. Adil
ibn Muhammad - Usama ibn Ibrahim, n.p.: Farlq al-Hadith {1 al-Tiba‘a wa al-Nashr, n.d.), 1/292.

6  Shihab al-Din Ahmad ibn ‘AliTbn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib (Haydarabad: Matba‘a Majlis Da’irat al-Ma‘arif
al-Nizamiyyat al-Qéina, 1325/1908), 1/474.

Ibn AbQ Ya‘la, Tabaqat, 1/258.
Ibn ‘Asakir, Tarikh, 7/282; Tbn Hajar, Tahdhib, 1/474.

9  Muhammad ibn Hibban al-Bust, Kitab al-Thigat (ed. ‘Abd al-Mu‘id Khan, Haydarabad: Da’irat al-Ma‘arif
al-‘Usmaniyya, 1393/1973), 8/81.
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(d.365/976) later, states that he was inclined to the beliefs of the people of Damascus and
was negative towards ‘Ali.”® Subsequent sourcesalso mention his anti-‘Ali stance, and nar-
rate an anecdote in which he portrayed ‘Ali as responsible for mass killings."

These statements about al-Jzjani’s theological identity were mostly repeated in
later sources.IbnHajar (d. 852/1449),in his entry on Aban ibn Taghlib (d. 141/758), who
was accused because of Shi‘ism, said, al-JlizjanT’s criticisms of the Kiifans is not to be
trusted.”" In other place, Ibn Hajar, after quoting al-DaraqutnT’s (d. 385/995) statement
about al-Jizjani’s opinions against ‘Ali, said “His book of Du‘afa reveals his opinion.”* This
narrative about al-Jiizjani has continued in modern times, different authors have stated
that his accusations against the Kiifan narrators are not acceptable.™

Modern studies on al-Jizjani and his book Ahwal have focused on his theological
identity as well as the reliability and competence of his jarh-ta‘dil evaluations. The first
study on the subjectin Tiirkiye is Mohammad Yusuf Mohammad Isma‘il’s master thesis,
which introduces Ahwal and al-Jtzjani’s scholarly life but remains descriptive and does
not analyze his attitude toward Kiifan Shi‘ite-inclined narrators.” Another study on the
subject is Nevzat Aydin’s article. Aydin, examines al-Jiizjant’s criticisms of the ahl al-
bid‘ah, focusing on his evaluations of Kiifan narrators, though it does not compare his
views with those of other critics.® Yusuf Oktan’s article is particularly focused on
whether the above-mentioned statements that al-Jiizjani was a Nasibi are right or not,
and the comparison of al-Jiizjant’s evaluations with other critics is not the aim of the
study as in Aydin’s article.” Recep Emin Giil’s article™ analyzes al-Juizjani’s criticism of
Basran Qadari narrators, examining 21 figures and noting that he differed from other

10 Abli Ahmad ‘Abd Allah Tbn ‘Adi, al-Kamil fi du‘afa’ al-rijal (ed. Mazin al-Sirsavi, Bayrit: Maktaba al-Rushd,
1433/2012),1/504;Abii ‘Abd Allah Muhammad ibn Ahmad al-Dhahabi, Mizan al-i‘tidal fi naqd al-rijal (ed.
“Alf al-Bijawi, Bayriit: Dar al-Ma'rifa, 1383/1963), 1/504.

11 Ibn ‘Asakir, Tarikh, 7/281.

12 Ibn Hajar, Tahdhib, 1/243.

13 Ibn Hajar, Tahdhib, 1/474.

14  For detailed information, see Nevzat Aydin, “Eb{i ishak el-ClizcAnT'nin K{ife Ehline Yénelik Cerhlerinin
Mezhep TaassubuBaglaminda Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/2 (September 2022), 62-84.

15 Mohammad Yusuf Mohammad ismail, Ebd Ishak el-Ctizcani (259/873) ve Ahvaliir-rical Adh Eseri (Konya:
Necmettin Erbakan University, MA Thesis, 2012).

16 Nevzat Aydin, “Eb{i ishak el-ClizcAnT'nin “Ahvalu’r-RicAl” Adh Eserindeki Tenkit Metodu”, Amasya flahi-
yat Dergisi 18/1 (June 2022), 147-81.

17  Yusuf Oktan, “Erken Dénem Hadis Miinekkitlerinden Eb{i ishak el-ClizecAn?’nin Nasibilikle itham Edil-
mesinin Tenkidi”, Trabzon flahiyat Dergisi 8/1 (June 2021), 139-69.

18 RecepEmin Giil, “Eb{i ishak el-CiizcAni'nin (6. 259/873) Basrali Ravilere Yénelik ‘Kader? ithaminin Mez-
hep Taassubu Baglaminda Degerlendirilmesi”, Rize flahiyat Dergisi 24 (October 2023), 143-59.
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critics inonly two cases.However, since the article focuses on Basran Qadarinarrators, it
is not directly relevant to this study.

In the Arab-Muslim world, studies on al-JGizjani were also undertaken in the mod-
ern period.al-Bestawi’s work is important in respect of explaining al-Jiizjani’s method of
jarh-ta‘dil, but the Shi‘ite-inclined narrators criticised by al-Jtizjani are not sufficiently
examined in it."” The distinguishing feature of Nawal Fathi Nazmi ‘Abd al-Rabbih’s work
is the comparative analysis of al-Jizjani’s evaluations with those of other critics. He com-
pares al-Jlizjani’s criticisms of the narratorsincluded in al-Bukhari (d. 256/870) and Mus-
lim (d. 261/875) with evaluations made by other critics. However, due to its limited sam-
ple, this study lacks a comprehensive analysis of the narrators accused of Shi‘ism in Ah-
wadl.”

The mostrecent studies onal-Jizjani and Ahwal are two articles authored by I-Wen
Su. In one of these articles Su focuses on al-Jizjani and the structure of Ahwal.”' In the
other article,”” which is more relevant to our study, Su examines al-Jzjani’s method of
evaluating hadith narrators by analyzing all narrators criticized in Ahwal. The evalua-
tions of narrators who were criticized due to their theological views or other reasons are
compared with the opinions of al-Jizjant’s three teachers: Ibn Hanbal, Ibn Ma‘in and ‘Ali
ibn al-Madini (d. 234/848). Although the article is important for comparing al-Jlzjani's
views with Sunni critics, there are two key distinctions between it and my research.
Firstly, the result of Su’s comparison and the conclusions of my study are different. As
will be examined in detail below, for example, Su found a 53% agreement between al-
Juzjani and Ibn Ma‘in in narrator evaluations, ” whereas I found only a 42% agreement.
Similarly, while he states that Ibn Hanbal and al-Jtzjani’s evaluations are 52% compati-
ble,” I have determined only a 30% agreement. Second, and more importantly, Sudid not
consult ShiT rijal sources to examine the narrators accused of having Shi‘ite tendencies.
However, as Su also stated, if al-Jiizjani had a bias against Shi‘l narrators due to his anti-

5

‘Ali stance,” consulting the opinions and evaluations of Shi‘i scholars is essential. Only

19 ‘Abdal-‘Alim ‘Abd al-‘Azim al-Bestawi, al-Imam al-Juzjani wa manhajuhii fi al-jarh wa al-ta'dil (Riyad: Dar al-
Tahawi, 1990).

20 Nawal Fathi Nazmi‘Abd al-Rabbih, al-juzjani wa asaru bid‘atihi ala aqwalihi (Gazze: al-Jami‘at al-Islamiyya,
MA Thesis, 2010).

21 Su, “Ibrahim b. Ya‘qab al-Sa‘di al-Juzjani (d.259/8737) and his Ahwal al-rijal”, 1-21.

22 I-Wen Su, “Al-JUzjanT’s Approach to Hadith Criticism and His “Antagonism toward ‘Ali”: A Comparative
Analysis”, Journal of Near Eastern Studies 82/1 (April 2024), 107-21.

23 I-Wen Su, “Al-Jizjani’s Approach to Hadith Criticism”, 113.

24 I-Wen Su, “Al-Jazjani’s Approach to Hadith Criticism”, 113-4.

25 [-Wen Su, “Al-JizjanT's Approach to Hadith Criticism”, 108, 109, 119.
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through such research can one determine al-Jizjani’s actual attitude toward Kiifannar-
rators, especially those with ShT'ite tendencies.

This point has been overlooked in all other contemporary studies onal-Jizjani.In
this article, the claim that al-JGzjani’s criticisms of the Kiifan narrators cannot be trusted,
which seems to have become widespread after Ibn Hajar will be analyzed comprehen-
sively than in other contemporary studies. Primarily the Kiifan narrators whom al-
Juzjani accused of having Shi‘ tendencies were identified. To achieve this, narrators crit-
icized in Ahwal were analyzed, and those from Kiifa were identified. As will be explained
in detail below, narrators who were not explicitly criticized by al-Jiizjani for theological
reasons but who were accused of tashayyu’in Sunnisourceswere also included. Using this
approach, 70 Kiifan narrators were identified. al-Jizjani’s evaluations of these 70 narra-
tors were compared with those of Ibon Hanbal,Ibn Ma‘in and Ibn ‘Adi, and the ratio of al-
Juzjani's agreement with these three critics was determined.

These three critics were selected for the comparison set for some certainreasons.
Ibn Hanbal and Ibn Ma‘in are among the earliest authors whose comprehensive works on
the rijal literature have survived. This is the first reason for their preference. As men-
tioned above, Ibn Hanbal’s influence as a distinguished teacher in his scholarly life in-
creases the significance of this choice. Because, al-Jizjani’s different evaluations from
Ahmad, the nature and ratio of these differences are important in terms of giving anidea
aboutthe claims abouthim. Yahya’s preference was influenced by the factthat he lived
in the same period with Ahmad, concentrated his scholarly life almost entirely on rijal
studies. Ibn ‘Adi, who lived after al-Jizjani and wrote one of the most comprehensive
works in the early period in the du‘afa literature, made extensive use of al-Juizjaniin his
workand occasionally disagreed with him. His work is particularly valuable as it contains
frequentreferences to al-Jiizjani and evaluates the narratorin questionfroma compre-
hensive perspective.”

Comparing al-Jizjani’s evaluations of the Kifan Shi‘ite-inclined narrators only
with the evaluations of Sunni critics may be misleading in determining the author’s atti-
tude. This is because, al-Jlizjani, unlike many other Sunni critics,had a special interest in
the theological status of the narrators. More explicitly, while other Sunni critics might
overlookthe case of anarrator whoassociated with early Shi‘ite communities and beliefs,
al-JGizjani may be able to detect it. Thus, if al-Jiizjani has a prejudice against the Kiifan
narrators, as Ibn Hajar states, the most appropriate approach would be to examine
whether the Kiifannarrators he criticises, are really connected with the Shi‘ite commu-

nity and beliefs from the madhhab’s own sources, namely, from the Shi‘ite rijal works.

26 Mustafa Macit Karagdzoglu, Zayif Raviler Duafd Literatiirii ve Zayif Rivayetler (Istanbul: IFAV Yaymnlar,
2014), 100-7.
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Therefore, after comparing al-Jiizjant’s views with those of the three aforementioned
Sunni critics, it will be determined whether these 70 Kiifan narrators are mentioned in
Shi‘ite sources.If they are, their theological status and competence in hadith according
to ShiTsources will be assessed.

1. al-Juzjan1’s Criticism of the Kiifan Narrators and Comparison with Sunni

Critics

Before comparing al-Jiizjant’s evaluations with three critics mentioned above, a
brief overview of al-Jizjani’s book will first be provided. Then, an explanation will be
given on how the evaluations of the critics were identified in this study. The most signif-
icant work of al-JGizjani that has survived today is Ahwal al-rijal.In Ahwal, which consists
mostly weak narrators, al-Jiizjani generally makes concise and brief evaluations on the
theological status of the narrators. That’s what made him different from the other critics.
Although there are some information about narrator’s theological status in other works
in the du‘afa’ literature, this situation is not central when we compare to Ahwal.”

In his Ahwal, when criticizing the narrators, al-Jizjani used words such as “Za’igh
(deviated)”, “Za’igh ‘an al-haqq (deviated from the truth)”, “ma’il (deviant)”, “ma’il ‘an al-
maksad (deviated from the truth)” instead of the conventional words of criticism such as
“Shi‘ite”,“Rafidi”, " Qadari”.Most of these words have literal meanings, and al-Jiizjani used
them for those whom he consideredto have deviated from the right beliefs.” He discusses
these words in the introduction of Ahwal. Accordingly, al-Jiizjani categorizes the narra-
tors into four groups regarding their theological status. The first of them is the group
that “deviated from the truth and was a liar in his hadith [ Za’igh ‘an al-haqq al-kadhdhab fi
hadithihi]”. The other group is “those who are liars but are not accused of heresy [al-
kadhdhab fi hadithihi lam-asma’ ‘anhu bi-bid‘ah)”. To emphasize that the hadiths of these
people should not be narrated, the author explains that “Lying is enough as heresy.”

The third group mentioned by al-JGizjaniis “who deviated from the truth but were
truthful [Za’igh ‘an al-haqq sadiq al-lahja]” The author says that if these narrators are not
propagandists [mahzalan fi bid‘atihi] and are reliable in narrating hadith, their narrations,
aslong as they are in accordance with other reportsand do not support their bid‘ah, may
be accepted. The last group mentioned by the author is that of those who are weak in

hadith. Their narrations can onlybe relied uponif they are compatible with the narration

27 Karagbzoglu, Zayif Raviler, 54-7.
28 Muhammed Enes Topgiil, Hadis Ravilerinde Siilik Egilimi (Istanbul: Marmara University, MA Thesis, 2010),
80.
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of someone stronger than them.” After this brief introduction, al-Jiizjani lists the hadith
narrators by regionand theological status. He begins with the Kharijites. Then, he men-
tions his evaluations about the Kiifan Shi‘ites, which constitute the majority of the book.
In later centuries al-Jiizjani generally came to the fore with his attitude towards the
Shi‘ite narrators.

In this study, first, the words of criticism of both al-Jfizjani and other critics were
determined. These words were then were categorised into three groups.Based on this, if
all four critics use the word thiga, “La ba’s bihi”, “I don’t know anything wrongwith him”
or a similar term about a narrator, they are accepted as “Reliable (thiga or sadiq)”.

If they criticise anarratorbut don'’t use a statement that the weakness of the nar-
rator is extreme, this narrator accepted as “ Da‘if”. Therefore, if words such as da‘if, layyin,
“More close to weakness rather than truthfulness” are used about a narrator, he is eval-
uated in the category of “Da‘if”. Lastly, if critics use expressions that indicate extreme
weakness, the narrator is categorized as “Matrak”. For instance, if expressions such as
“His hadith has no value”, “His hadith is unworthy”, matrik, sagit or munkar al-hadith are
used about a narrator, he is considered within the “Matrik” category. In addition, the
statements of the critics suchas “Kadhdhab” or “He fabricated hadiths” are also included
in this group.

It is easier to identify the narrator evaluations of lbn Hanbal, Ibn Ma‘in and Ibn ‘Adi
and to categorize them into the aforementioned three categories. Since all three critics
use terms usually common injarh-ta‘dil. However, al-Jiizjani’s words should be analysed
more closely.It is possible to categorise the words about the evaluations of the narrators
in Ahwal into three groups.In some cases, al-Jiizjani does not make any reference to the
theological status of the narrator and only makes explanations about his competence in
hadith. As will be mentioned below, the words used by him directly to indicate the relia-
bility of the narrator are “Kadhdhab”, “Ghayr thiga”, “Da‘if al-hadith”, “Sagqit”, ““ Dhahib al-
hadith”,“wah al-hadith”,“ghayr al-mahmud fi-I-hadith”. Among these, “Kadhdhab”,“ Saqit”,
“Dhahib al-hadith”,and “wah al-hadith” indicate extreme weakness of narrator. Thus, nar-
rators described with these words are considered as “Matritk” and others are considered
as “Da‘if”.1t may be argued that narrators criticized with these words shouldbe excluded
from the sample set in this study, as these words indicate not the narrator’s theological
status but rather their competence in hadith transmission. However, other sources of
jarh-ta‘dil confirm that the Koifan narrators whom al-Jiizjani criticized using these terms
were also subject to criticism for their Shi‘i inclinations. Therefore, considering that al-

29  Abi Ishaq Ibrahim ibn Ya‘qab ibn Ishaq al-Sa‘di al-Jazjani, Ahwal al-rijal (ed. Sayyid Subhi al-Badri al-
Samarra’i, Bayriit: Mu'assasat al-Risila, n.d.), 32-33. For the terms of criticism in Ahwadl, see also, Su,
“Ibrahim b. Ya‘qib al-Sa‘di al-Juzjani (d. 259/8737) and his Ahwal al-rijal”, 8-13.
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Juzjani’s primary concern was the theological status of the narrator, it can be asserted
that, even when he does not explicitly comment on a narrator’s theological status, his
critique of these narrators likely stems from their Shi‘i inclinations.

Some terms used by al-Jlizjani do not indicate a narrator’s competence in hadith,
but solely reflect their theological status. “Za’igh”, “ma’il ‘an al-magsad/tarik”, “sayyi’ al-
madhhab (belongingto a misguided sect)”, “kana ‘alara’y si’ (he held misguided beliefs)”,
“kana za’igh ‘anal-haqq” are among these words. This sort of narrators are generally cate-
gorised as “da‘if”. However, if al-JGizjani statesthat a narrator has heresy with these words
and other critics mention him as thiga or sadiig, some cautionis exercised. As will be dis-
cussed below, this type of narrator is recorded as “Ambiguous”. Because, as mentioned
above, in the introduction of Ahwal, it is stated that these kinds of narrators canbe trust-
worthy. Sometimes, al-Jizjani points to the extremity of the narrator’s innovation and
does not state his competence inthe hadith. For example, “He was extreme in his wrong
madhhab (ghalin fi sii madhhabihi)”,“Heused to slander[the sahaba] and propagandise his
wrong madhhab (kana shattaman mu‘linan bi-siii madhhabihi)”,“he was extreme [in his in-
novation] and deviated [from the truth] (ghali za’igh)” can be mentioned as examples of
these expressions. Considering thatthe author said in the introduction of his work that
the hadith of an innovator can only be accepted if he is not a propagandist, it can be said
that those with extreme views are very weak according to him. Therefore, such narrators
are categorized as “Matrik”.

The third and final group of terms used by al-JGzjani consists of statements that
evaluate botha narrator’s theological status and competence in hadith. These words ap-
pear in two ways throughout the work. In some instances, al-Jizjani explicitly states both
that the narratoris an innovator and that he is unreliable in hadith. “He is Mukhtari and
kadhdhab”,“He has extreme views and he is munkar al-hadith[ghali al-madhhab munkar al-
hadith]”, “He is a liar and a slanderer [to companions]”, “He deviated [from the truth],
saqit”,*
ashab]” canbe mentioned as examples of these expressions. Since these words mentioned

Liar and criticises a group of the companions [ kadhdhab, tanawalagawmanminal-

by the author indicate that the narrator in question is extremely weak or a liar, these
narrators are considered as “Matrik”.

Followingthe outlined method, firstly, Kiifan narrators criticised by al-Jtizjani were
identified, then his evaluations were interpreted and classified into three categories: “Re-
liable (thiga or sadiiq),da‘if and matrik”. Then, the views of Ibn Hanbal, Ibn Ma‘in and Ibn
‘Adi on these narrators were determined from the jarh-ta‘dil literature and divided into
three categories, similar to al-Jlizjani’s, for comparison.If evaluations of these three crit-
ics could not determined, or if any ambiguity arose from al-Jiizjani or others, such as dif-
fering judgements in various narrations, these cases were noted as “Ambiguous or Con-
tradictory”. The study first compares al-Jizjani’s views with these three Sunni critics to
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assess the level of agreement, then, examines how the same narrators are evaluated in
Shi1 rijal works.

1.1. al-Juzjani and Ibn Hanbal

Al-Juzjant's views will be compared first with Ibn Hanbal’s evaluations. The com-
patibility of the author’s evaluation of 70 Kiifan narrators accused of Shi‘ismin his work
with Ibn Hanbal is shown in the table below:

Figure 1: Ahmad ibn Hanbal’s Agreements and Disagreements with al-Jizjani

B Ambigious or Contradictory M against Juzjani B with Juzjani

The number of the narrators who were criticised by al-Jiizjaniin various ways but
for whom Ibn Hanbal’s opinion was either contradictory or could not be determined is
23. This number represents 33% of the total comparison set. Ibn Hanbal’s opinions are
contradictory insome of these narrators. For example, al-JGzjani criticized ‘Abda ibn ‘Abd
al-Jadali, stating, “He was carrying the flag of Mukhtar [al-Thaqafi]”.* Ahmad described
this narrator as weak in one narration,* butreliable in another.** For some narrators Ibn
Hanbal’s opinion could not be determined. For example, al-Jizjani said “Za’igh” about
Kudayr al-Dabbi® (d. 71-80/691-700) and “Kadhdhab, not thiga” about Rushayd al-Hajari

30 AlJuzani, Ahwal, 49.

31 Ibn Hanbal, Kitab al-Tlal (Merrizi), 60.

32 ‘Abdal-Rahman ibn Muhammad Ibn AbG Hatim, Kitab al-Jarh wa-I-ta'dil (Bayrat: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya,
1373/1953), 6/93.

33 AlJuzani, Ahwal, 47.
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(d. 81-90/701-710).* Ibn Hanbal’s evaluation of these people has not been found in rijal
works.

There is agreement between al-Jiizjani and Ibn Hanbal’s assessments of 21 narra-
tors. For example Jabir ibn Yazid al-Ju‘fi (d. 128/746) criticised as “kadhdhab” by al-
Juzjani.” Ahmad held a similar opinion about Jabir. When his disciple asked him about
Jabir al-Ju‘fi, he said, “He had Shi‘ite tendencies”. When he was asked, “Is he accused of
lying in his hadiths?” he replied, “Those who criticise him do itbecause they fear that he
is lying. By Allah, if you analyse [his hadiths], it is clear in his hadiths.” ** Yahya ibn al-
Jazzar (d. 81-90/701-710), whom al-JGzjani criticised as “He is a ghali, a mufrid,” is an ex-
ample of such narrators.” Ahmad similarly stated about him, “His Shi‘ tendencies were
extreme (yaghli fi al-tashayyu’)” *®

The mostsignificant group between the two critics is the contradictorynarrators.
al-Jizjani and Ibn Hanbal have different views on 26 narrators. Considering that al-
Juzjani was a student of Ibn Hanbal and benefited from his views in evaluations of narra-
tors, it can be said that this number, which corresponds to 37% of the total narrators,
holds significant value. Some examples can be given where al-Jiizjani’s views completely
differ from Ibn Hanbal’s evaluations. al-Jfizjani said Muhammad ibn Salama ibn Kuhayl”
(d. 151-160/768-777) was a “Dhahib al-hadith” ' whereas Ibn Hanbal referred to him as
“mugqarib al-hadith”," indicating that he was a reliable.” Similarly, al-Jiizjani describes
‘Abd Allah ibn Shariq al-‘Amiri (d. 121-130/739-748) as a “He is a Mukhtari and
kadhdhab”,” while Ahmad, in one narration, considers him thiga* and in another states,
“Ido notknow anything wrong with him.”* The relevant examples can be multiplied, but
it is thought that the differences mentioned are sufficient to demonstrate the extent of
the divergence between the two critics.

34 Al-Juzjani, Ahwal, 47.

35  Al-JUzjani, Ahwadl, 50.

36 Ibn Hanbal, Kitab al-Tlal (Merriizi), 236.

37  Al-Jiizjani, Ahwdl, s. 46.

38 Aba‘Abd Allah Ahmad ibn Muhammad ibn Hanbal, Kitab al-Tlal wa-ma'rifat al-rijal (‘Abd Allah ibn Ahmad)
(ed. Wasi Allah ibn Muhammad ‘Abbas, Riyad: Dar al-Khani, 1422/2010), 3/93.

39 Ibn ‘Adi states about him, “He is one of the Shi’is of K{ifa”, see. al-Kamil, 7/445.

40 Al-JﬁZjé_lni, Ahwal, 41.

41  Emin Asikkutlu, “Mukaribi’l-Hadls”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari
2020), 31/125-6.

42 IbnHanbal, Sualat (Aba Dawiid) (ed. Ziyad Muhammad Mansiir, Madina: Maktaba al-‘Uliim wa al-Hikam,
1414/2001), 307.

43 AlJuzjani, Ahwal, 49.

44  Tbn Abi Hatim, al-Jarh, 5/81.

45 Tbn Hanbal, Kitab al-Tlal (‘Abd Allah ibn Ahmad), 2/485.
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1.2. al-Juzjani and Ibn Ma‘in

The second critic to be compared with al-JGizjani’s views is Ibn Ma‘in. The following
table illustrates the agreement and disagreement between al-Jiizjant’s evaluations and
Ibn Ma‘in’s views:

Figure 2: Ibn Ma‘in’s Agreements and Disagreements with al-Jlzjani

B Ambigious or Contradictory
M against Juzjant

B with Juzjani

The number of narrators whom al-Jizjani included in his work but Ibn Ma‘in’s
opinion on the relevant narrators could not be determined or was contradictory is 17.
This number corresponds to 24% of the total number of narrators. In some of these, no
evaluation of Ibn Ma‘in regarding the relevant narrator has been found in the sources.
Forinstances,Kudayr ad-Dabbi, who has been mentioned above, is an example of this. In
addition, Ibn Ma‘in’s views are contradictory regarding some of these narrators. al-
Juzjani criticised ‘Uthman ibn ‘Umayr al-Thaqafi (6. 150/767) stating, “He was an
extremistin his sect, he is a munkar al-hadith.”* In one narration,Ibn Ma‘in said, “There
is nothing wrong with him” * to indicate that the narrator was reliable. In another
narration, he criticised him by saying that “His hadith is worth nothing”.**

Determining the exact meaning of al-Jiizjant’s evaluations for some narrators is
challenging. Indeed, while al-Juzjani stated that Muhammad ibn Fudayl (d. 195/811)

46  Al-Juzjani, Ahwal, 49.

47  Tbn Ma'in, Sualdt (Ibn al-Junayd) (ed. Muhammad Nour Sayf, Madina: Maktaba ad-Dar,1408/1988), 402.

48 Ibn Ma'in, Tarikh (al-Diri) (ed. Muhammad Nour Sayf, Makkah: Markaz al-Bahth al-‘Timi wa Thya’ al-
Turath al-Islami, 1399/1979), 3/458.
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“deviated from the truth”,” Yahya evaluated him as thiga.”1t is not possible to ascertain
al-Jlizjant’s opinion about the narrator, since he neither attributes any extremismto the
narrator’s theological position nor criticizes the reliability of narrator. Therefore, these
narrators categorised as “Ambigious”.

The number of narrators for whomIbn Ma‘in’s views and al-Jiizjant’s evaluations
are in agreement is 30, representing 42% of the total set of narrators. This number and
ratio are remarkable. Considering al-JGzjani's close relationship with Ibn Hanbal, it was
expected that his views would be closer to Ibn Hanbal. However, al-Jlizjani agreed with
Ibn Ma‘in on more narrators than with Ibn Hanbal. Hasan ibn ‘Umara (d. 153/770) canbe
mentioned as an example of these narrators. al-Jiizjani stated that he is “Sagit”,” while
Ibn Ma'‘in said “His hadith is worthless”.” Similarly, al-Jiizjani said about Yanus ibn al-
Khabbab (d.131-140/749-758) “He is a liar and slanders [the companions]”,” while Yahya
said that he had bad views and cursed Uthman and all the other companions.*

al-Jiizjani and Ibn Ma‘in disagreed on 24 narrators, which corresponds to 34% of
the total number of narrators.In some cases, two critics expressed completely opposite
opinions.For example,Ibn Ma‘in described ‘Aliibn Ghurab (d. 184/800) as thiga® while al-
Juzjani criticised him, stating that he is “Sagit”.* Similarly, al-Jtizjani said about Aban ibn
Taghlib, “His sect was condemned, he was a propagandist,and he deviated [from the
truth].”*” On the other hand Yahya evaluated him as thiga.”

1.3. al-Juzjani and Ibn ‘Ad1
Ibn ‘Adiis the last Sunni critic whose evaluations will be compared with those of
al-Jlizjani. The table below presents the agreement between Ibn ‘Adi and al-Jtizjant:

49  AlJuzjani, Ahwal, 62.

50 Ibn Abii Hatim, al-Jarh, 8/58.

51 Al-Juzjani, Ahwadl, 52.

52  Al-Dhahabi, Mizan, 1/514.

53  Al-Juzjani, Ahwadl, 48.

54 Ibn ‘Adi, al-Kamil, 8/519.

55 Ibn Ma‘in, Tarikh (al-Diiri), 3/269.
56 Al-Juzjani, Ahwadl, 61.

57  Al-Juzjani, Ahwadl, 67.

58 Ibn Ab{i Hatim, al-Jarh, 2/197.
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Figure 3: Ibn ‘Adi’s Agreements and Disagreements with al-Juzjani

B Ambigious
M against Ibn Adi

m with Ibn Adf

The number of narrators whom al-Jtizjani criticised in his work, but for whom Ibn
‘AdT’s opinion could notbe determined is 17. These individuals constitute 24% of the total
set of narrators. Some of them are notincluded in Ibn ‘Adi’s al-Kamil. For example, ‘Abda
ibn ‘Abd al-Jadali, who was criticised by al-JGzjani,” is not included in Ibn ‘Adi’s book.
However, although some of the narrators in this group are included in Ibn ‘Adi’s work, the
author does not provide explanations that would allow us to determine his opinion. For
example, al-Jiizjani says about ‘Abd Allah ibn Shariq al-‘Amiri that “He is Mukhtari and
kadhdhab.” Ton ‘Adi only narrates al-JiizjanT’s opinion and says “al-Sa‘dT’s [al-Jizjani]
statement ‘Mukhtari’ means ‘He is one of the followers of Mukhtar ibn Aba ‘Ubayd’ This
person has very few hadith.”® Since he does not have enough information about the
narrator, Ibn‘Adi does not make any evaluation. Therefore, it is not possible to determine
whether he agrees with al-Jzjani or not.

al-Jiizjaniand Ibn ‘Adi share the same view on the 24 narrators. This number, which
corresponds to 34% of the total narrators, is higher than that of Ibn Hanbal and lower
than that of Ibn Ma‘in. Thuwayr ibn Aba Fahita (d. 131-140/749-758) can be mentioned
as an example of these narrators. al-Jizjani states about Thuwayr “He is weak in the
hadith.”® Ibn ‘Adi has a similar opinion. Indeed, after mentioning the opinions of other

59  Al-Juzjani, Ahwal, 46.
60 Ibn ‘Adi, al-Kamil, 5/286.
61 Al-JUzjani, Ahwadl, 51.
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critics that Thuwayr was da‘if, he said “There are other hadiths of Thuwayr that I've not
mentioned here.It has beenssaid that he was a Rafizi. As I mentioned,some scholars have

considered him da‘if in hadith. His weakness is clear in his narrations.”*

The two critics disagreed on 29 narrators. This number, which corresponds to 42%
of the total dataset, is higher than both Ibn Hanbal and Ibn Ma‘in. In some cases, the
difference between the two critics is related to the degree of jarh. Yahya ibn Salama ibn
Kuhayl (d. 179/796) canbe mentioned as an example. al-Juzjani described him as “dhahib
al-hadith”,indicating that he was a matrik.” Ibn ‘Adi, on the other hand, stated “Despite
his weakness, his hadiths can be written down.”* There are also examples where the
differences between the evaluations of the two critics are more obvious. For instance,
regarding al-Suddi (d. 127/745) whom al-J@izjani says that “He is a liar and he slanders
[the companions]”,” Ibn ‘Adistated “To me he is mustagim al-hadith, truthful and there is

nothing harmful about him.”*

In summing up, when al-Jizjani’s and Ibn ‘Adi’s evaluations are compared, the
results are not different from those of the previous two critics. al-Jizjani’s evaluations
aboutthe narrators in question differ significantly fromIbn ‘Adi as well as from Ahmad
and Yahya. In some cases of disagreement, both scholars acknowledge the weakness of a
narrator, but al-Jlizjani’s criticisms are generally harsher. In other instances, the
difference between the two critics is more obvious.

2. The Status of Kufan Narrators Accused of having Shi‘ite Tendencies by al-

Juzjani in the Sect’s Own Sources

al-Juzjani'’s evaluations of the narrators from Kiifa is an issue that attracted the
attention of not only the Sunni scholars but also the Shi‘ite scholars. Especially in the
modern period, Shi‘ite authors criticised his judgements and evaluations as critic.
Ayatullah Muhammad al-Mudhaffar (d. 1954) is one of the Shi‘ite scholars who ques-
tioned al-Juzjani’s evaluations. In al-Ifsah al-Mudhaffar, included the assessments of Ton
Hibbanand Ibn ‘Adi that al-Jiizjani was a Nasibiand anti-‘Ali. He asserts that al-Jizjants
affiliation to ahl al-bid‘ah was acknowledged by Sunni scholars. He then asks the question
“How can Sunni critics trust al-J@izjanT’s testimony on jarh-ta‘dil despite the fact that he
is a Nasibi?” and states that being Nasibi is the greatest bid‘ah.”

62 Ibn ‘Adi, al-Kamil, 2/319.

63  Al-Juzjani, Ahwadl, 62.

64 Ibn ‘Adi, al-Kamil, 9/23.

65 Al—JﬁZjﬁni, Ahwal, 48.

66 Ibn ‘Adi, al-Kamil, 1/449.

67 Muhammad al-HasanMudhaffar, al-Ifsah ‘an ahwal al-ruwat as-sihah, ed. Mu’assasat Al al-Bayt li-Thya’ al-
Turath (Qum: Maktaba al-Wataniyya al-Iraniyya, 1384/1963), 1/52-3.
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In addition to al-Mudhaffar, ‘Ali al-Shahradi (d. 2005) describes al-Jizjani as “Kha-
bith” and “one of the enemies of Amiral-mu’'minin‘Ali”*® Muhammad Ja‘far al-Tabsi says
that al-Jizjani was the first person who criticised the Kiifan narrators for following the
ahl al-bayt. Al-Tabsialso says the criteria that al-Juzjani takes into account whenaccept-
ing or rejecting a hadith of a narrator is whether he loves or hates the ‘Ali. If a narrator is
someone who narrates hadiths about the virtues of ‘Ali or someone who harboring affec-
tion for him, then he is considered as weak according to al-Jizjani. al-Tabsi states it is
astonishing that Sunni scholars were aware of al-Jiizjant’s attitude, yet they regarded him
as reliable. Al-Tabsialso points out the importance of Kiifaas a center of knowledge and
draws attention to the fact that this city holds an important position in other Islamic
sciences such as figh and tafsir. He states that many scholars were educated here, and
that there were weak and unknown people as well as reliable names, but these people
cannot be criticised because of their love for ‘Ali or the Ahl al-Bayt, as al-Juzjani did.*

The most reliable way to determine whether the accusations of having Shi‘ite
tendencies directed at a narrator are true or not, is to consult the Shi‘ite works of rijal.
Jamal al-Din al-Qasimi (d. 1914) emphasizes the significance of this method,” stating:

The scholars of jarh-ta‘dil have included in their books many people who were accused of
being innovators... However, what is said about these people may be arbitrary or false ac-
cusations. Indeed, the fact that some of the Sahihayn narrators who were accused of having
Shi‘ite tendencies were not actually known by Shi‘ite scholars, points to this situation. I
analysed the books of al-Kashshi [d. first half of the 4th/10th century] and al-Najashi [d.
450/1058] among the Shi‘i rijal works. I found only 2 of the 25 narrators... whom al-Suytti
[d. 911/1505] accused of having Shi‘ite tendencies in his al-Tagrib and whose hadiths were
included by al-Bukhari and Muslim. I did not find any information about the other narra-
tors in these two books. Thus, we have derived an important information: “The necessity
of consulting the rijal works of the relevant sect for those narrators who are accused of
being from ahl al-bid‘ah.””*

68  ‘Ali al-Namazi Shahradi, Mustadrakat ‘ilm rijal al-hadith (Qum: Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1426,/2006),
1/229.

69 Muhammad al-Ja‘far al-Tabsi, Rijal al-Shi'a fi-sthah al-sittah (Qum: Markaz Figh al-A'imma al-Athar,
1436/2015), 16-22.

70 For studies in which narrators accused of Shi‘ism are examined through the rijal literature of both schools,
see. Muhammed Enes Topgiil, “Erken Dénem Hadis Galismalarinda $iflik ithamlar1 -Hadis Tarihi
Gercevesinde Bir inceleme-", Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/2 (December 2018), 5277,
Ayse Nur Duman, Hadis Rivayetinde Siinni-$if Etkilesimi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2024).

71 MuhammadJamal al-Din al-Qasimi, Qawd'id al-Tahdith min-funiin mustalah al-hadith, ed. Muhammad Bah-
jat al-Baytar (Dimashq: Maktabat an-Nashr al-‘Arabi, 1343/1977), 177.
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Therefore, the only way to understand whether al-Jiizjani had a prejudice against
the narrators accused of Shi‘ism s to consult the sect’s own sources.”” The following table
shows how many of narrators criticized by al-Juzjani are found in the Shi‘i rijal sources:

Figure 4: The Presence of the Narrators Criticized by al-Juzjani in Shi‘ite Sources

B The narrators included in Shi‘l
rijal sources

B The narrators notincludedin
Shi‘Trijal sources

There is no informationinthe Shi1 rijal sources about 6 of the 70 Ktifan narrators.
This shows that, this group, which constitutes 9% of the total narrators, was not known
by the ShiT scholars.91% of the narrators, i.e. 64 out of 70 narrators are mentioned in the
Shifirijal books.” This high ratio is very significant for demonstrating al-Juzjant’s success
in determining a narrator’s connection with early Shi‘ite communities or narrators.

Various explanations have been given by Shi‘ite scholars about these 64 individu-
als, whomal-Juzjaniidentified as being in relation with early Shi‘ite narrators and ideas,
albeit to varying degrees. When we examine the jarh-ta‘dil evaluations of these narrators,
42 of the 64 narrators were considered as thiga by the Shi‘ite scholars, while 8 of them
were considered da‘if for various reasons. About the 8 narrators, there has been no

72 With a few exceptions, early Shi‘ rijal works generally provide only brief information about narrators.
On the other hand, later Shi‘isources offer more detailed descriptions, including extensive explanations
and expansions on the earlier material. Therefore, later works canbe particularly useful for determining
a narrator’s sectarian affiliation. Thus, the use of Shi1 rijal works in this study has notbeen subject to
any limitations.

73 Not all narrators found in Shi1rijal works belong to the madhhab, Sunni narrators are also included.
However, as will be explained in detail below, a significant number of those accused by al-Jazjani have
been regarded as part of the sect.
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assessment of their reliability or weakness. 5 narrators were mentioned as majhal (un-
known). Finally, only 1 of these 64 narrators was stated to have been liar. The table below
shows the reliability status of the narrators found in ShiT works:

Figure 5: The Reliability Status of Narrators in Shi'ite Sources

M Thiga

mDa“lf

m Narrators whose reliability has
notbeen mentioned

Majhl

m Kadhdhab

As can be seen, 42 of the Kifan narrators, in other words 66% of them, were con-
sidered as thiga. 25 of these narrators, were described as “Shi1” or “Imami”.For example,
while al-JGizjani mentions NGhibn Darraj (d. 182/798) as a “Za’igh”,* al-Najashi refferred
to him “He is one of our [ShiT] ashab”,” and subsequent scholars say that he is an Imami
and a Shi‘ite.”® Similarly, al-Jizjani said about ‘Ali ibn Ghurab that he is “Sagit”.”” In Shi‘i
works, he is described as an Imami and a reliable narrator.”

In the Shi‘ite sources, 17 out of 42 narrators were described as thiga without any

reference to their theological status. Al-Harith al-A‘war (d. 73/693) canbe mentioned as

74 Al—JﬁZjéni, Ahwal, 57.

75 Ahmad ibn ‘All al-Najashi, Rijal al-Ngjashi (ed. MTsa al-Zanjani, Qum: Mu’assasat al-Nashr al-Islami,
1418/2005), 126.

76 Ibn al-Mutahhar el-Hilli, Khuldsat al-aqval fi ma'rifat al-rijal (ed. Jawad al-Qayyimi, Qum: Nashr al-
Qayytmi, 1388/1964), 284; Shahridi, Mustadrakat, 8/90.

77  Al-JUzjani, Ahwal, 41.

78  Al-Tasi, Rijal al-Tasi, (ed. Jawad al-Qayylmi, Qum: Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1430/2010), 245; Al-
Najashi, Rijal, 276; ‘Abd Allah ibn Muhammad al-Mamaqani, Tangih al-makal fi ‘ilm al-rijal (ed. Muhammad
Riza al-Mamagani, Qum: Mu’assasat Al al-Bayt li-Thya’ al-Turath, 1431/2011), 2/301.
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an example of these narrators. Al-Harith, whom al-Jiizjani described as “kadhdhab”,” is
considered by Shi‘ite scholars to be a trustworthy close companion of ‘Al1.*° Al-Mamaqani
(d.1932) draws attention to this situation by saying “There is no doubt about his reliabil-
ity and piety.”® Asbagh ibn Nubata (d. 101-110/720-729) is another narrator regarded as
reliable by Shi‘ite scholars. Al-Najashisaid about him “He is one of the foremost among
the companions of ‘Ali [ kana min-hdssah Amir al-mu'minin].”® Ibn Dawid (d. after 700/1300)
and Ibn al-Mutahhar al-Hilli (d. 726/1325) included him in the sections of their works
devoted to reliable narrators.”

8 of the narrators criticisedby al-Jiizjani, that is 12%, were considered da‘if for var-
ious reasons by the Shi‘ite scholars.For instances,Kathir ibn Isma‘il al-Nawwa®* (d.131-
140/749-758) and ‘Ali ibn Hazzawar® are da‘if according to the Sht'ite scholars because
they are from ahl al-sunnah [ammi]. al-Juzjani described Salim ibn Aba Hafsa al-jli (d.
137/755) as ghali and Rafizi.** He was considered da'‘if in Shi’ite works because Ja‘far al-
sadiq (d. 148/765) cursed him.”

Shi‘ite scholars have not made a statement about whether the 8 narrators are thiga
or da‘if. 4 of these narrators are said to be amongthe companions of one or more of the
Imams. For example Hakim ibn Jubayr al-Asadi (d. 121-130/739-748),* whom al-Jtizjani
stated “kadhdhab”,¥” and ‘Atiyya ibn Sa‘d al-AwfT (d. 111/730), whom he said “Za’igh”,®
were mentioned among the companions of al-Baqir (d.114/733).”" About 4 of them, only
the information in Sunni sources is mentioned without referring to their narrationrela-
tionship with any Imam. Masa ibn Tarif al-Asadi (d. 71-80/691-700),” Yahya ibn Salama

79  Al-Juzjani, Ahwdl, 41, 43.

80 Ahmadibn Muhammad al-Bardqj, Rijal al-Bargi (ed. Khaydar Muhammad ‘Ali al-Baghdadi, Qum: Mu’assa-
satal-Imam al-Sadiq, 1391/1970),37; Abl ‘Amr Muhammad ibn ‘Umar al-Kashshi, Ikhtiyar ma'rifat al-rijal:
al-ma‘riaf bi-rijal al-Kashshi (ed.Jawad al-Qayylimi, Qum: Mu’assasat al-Nashral-Islami, 1427/2006), 85-6;
Ibn Dawid, Rijal, 67.

81 Al-Mamaqani, Tangih, 17/175.

82  Al-Najashi, Rijal, 8.

83  Ibn Dawid, Rijal, 52; Ibn al-Mutahhar, Khuldsa, 129.

84 Al-Barqj, Rijal, 254.

85 Al-Kashshi, Ma'rifat, 263; Tbn al-Mutahhar, Khuldsa, 366; Muhammad Taqi al-Tustari, Qamiis al-rijal (Qum:
Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1410/1990), 7/395.

86 Al-JﬁZjé_lni, Ahwal, 31.

87 Ibn al-Mutahhar, Khuldsa, 355; Mustafa ibn al-Husayn al-Tafris1, Nagd al-rijal (ed. Mu’assasat Al al-Bayt),
Qum: Mu’assasat Al al-Bayt li-Thya’ al-Turath, 1418/1998), 2/293-4.

88  Al-Bargj, Rijal, 65; Al-TtsT, Rijal, 112; Al-Tafrisi, Nagd al-rijal, 2/145; Mudhaffar, al-Ifsah, 1/397-9.

89 Al—JﬁZjﬁni, Ahwal, 48.

90 Al-Juzjani, Ahwadl, 56.

91  Al-Barqj, Rijal, 104; Al-Tusi, Rijal, 140.

92  Al-Tustari, Qamiis, 10/281.
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ibn Kuhayl,” Zubayd ibn al-Harith al-Yami (d. 124/742)** and Malik ibn Isma‘il al-Nahdi
(d.219/834)” are narrators whoare not associated with any of the Imams by Shi‘i scholars
and only the Sunni literature provides information about them.

8% of the narrators criticised by al-Jlizjani and mentioned in Shi‘ite works are
majhtl. Among these narrators, 5 of them were only evaluated as majhul. However, this
number increases to 14 whenit is considered that 9 of the Imami narrators are also con-
sidered majhl. Since these narrators did not actively participate in the narrationactivi-
ties in Shi‘ite hadith circles, they were unknown to the Shi‘ite narrators and scholars. It
is important that al-Jizjani acknowledged and criticised their Shi‘ite tendencies even
though they were unknown to the sect’s scholars. Indeed, Hashim ibn al-Barid (d.
181/798)* and ‘Ali ibn al-Hashim (d. 180-190/797-805),” whom al-Jtzjani states “He was
an extremistin his evil madhhab”,” are majhil, although they are Imamites according to
Shi‘ite scholars. Shi‘ite scholars also mention Kudayr al-Dabbi,” ‘Adiibn Thabit al-Ansari
(d. 116/734)'® and ‘Uthman ibn ‘Umayr al-Saqafi (d. 150/767) as majhil. Among these
three narrators, ‘Uthman ibn ‘Umayr, mentioned by the Shi‘ite scholar Mudhaffar as “We
do not know this narrator. He is presumably someone who has a tendency towards Ahl
al-bayt.”"! al-Jlizjani mentioned him as “Extremist” because of this tendency.

Lastly, it is to be noted that the only narrator identified as a liar in Shi‘i rijal sources
is Mughira ibn Sa‘id al-Bajali. According to the narration of al-Kashshi, al-Sadiqsaid about
him, “May Allah curse Mughira. He lied in the name of my father. May Allah make him
taste the boiling iron.” In later periods, ‘Ali al-Riza also drew attention to this situation
and said that he fabricated hadith in the name of the Imam.'”

Finally, an analysis will be conducted to determine how many of the narrators, re-
garding whom al-Jiizjani disagreed with the other Sunni critics mentioned above, were
considered reliable by Shi‘ite sources or were evaluated within the sect. Such an exami-
nation may give us an idea whether the other three Sunni critics or al-Jiizjani is more

accurate in determining a narrator’s theological status. The table below shows the

93  Mudhaffar, al-Ifsah, 4/147.

94  Al-Tustari, Qamiis, 4/406; Mudhaffar, al-Ifsah, 2/108.

95 Mudhaffar, al-Ifsah, 3/389; Shahridi, Mustadrakat, 6/326.
96  Al-Tustari, Qamiis, 10/481; Al-Mamaqani, Tangih, 3/287.
97 Al-Mamagqani, Tangih, 1/110.

98  Al-Juzjani, Ahwadl, 72, 73,

99  Al-Mamagqani, Tangth, 1/126.

100 Al-Mamagani, Tangih, 2/250.

101 Mudhaffar, al-Ifsah, 3/129.

102 Al-Kashshi, Ma'rifat, 194-8.
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distribution of the narrators about whom al-Jiizjani disagreed with Ahmad, Yahya and
Ibn ‘Ad1, and whom considered reliable by the Shi‘ite scholars:

Figure 6: The Numbers of Narrators Disagreed Upon by Sunni Critics and Considered Reliable by Shi‘ite

Sources
M Total Number of Controversial Narrators
® The Number of Narrators Considered Reliable by the Shi‘a
(o)}
o~
(e}
o~
<
o~
I m I | m
— 0 —
I H
al-JazjanT -lbn Hanbal al-Jazjani -1lbn Ma‘in al-JazjanT -lbn “Adl

Accordingto Shi‘ite scholars, a significant number of the narrators that al-Jizjant
criticized for their theological beliefs and disagreed with Ahmad, Yahya and Ibn ‘Adi were
thiga.In addition, 13 of the 15 narrators withwhom Ahmad, Yahya and Ibn ‘Adi shared a
common opinion that differed from al-Jiizjani’s, were consideredreliable by Shi‘ite schol-
ars. For instance, Aban ibn Taghlib (d. 141/759), considered thiga by Ahmad, Yahya'® and
Ibn ‘Adi,'* is an important name for the Shi‘a. The Shi‘ite scholars said that Aban was
among the companions of Zayn al-Abidin (d. 94/712), al-Baqir, al-Sadiq and al-Kazim (d.
183/799).'® His reliability is primarily attributed to the fact that Imams regarded him as
thiga.'” There are narrations in the Shi1 literature showing that al-Sadiq also trusted
Aban. It is recorded that al-Sadiq said to a person “Go to Aban ibn Taghlib, because he

heard a great number of hadiths from me.”'"

103 Al-Dhahabi, al-Mizan, 1/5.

104 Ibn ‘Adi, also notes that this narrator has ShT'ite tendencies, see. al-Kamil, 2/70.
105 Al-Najashi, Rijal, 10; Al-TGsi, Rijal, 109, 126, 164.

106 Al-Najashi, Rijal, 10; Al-Mamagqani, Tangih, 3/89, 93.

107 Al-Mamagani, Tangih, 3/91; Al-Tustari, Qamis, 1/98.
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While al-JGzjanisaid about Yahya ibn ‘Abd al-Allah al-Ajlah “He slanders [the com-
panions]”,Ibn‘Adi'® regarded him as sadig, and Yahya accepted him as thiga and Ahmad
said that he is reliable.’® Shi‘1 scholars, onthe other hand, said that he was an Imami and
a reliable narrator from among the companions of al-Sadiq."® Although more examples
can be provided Dawiid ibn Abi ‘Awf (d. 131-140/749-758) will be mentioned last here.
This narrator is thiga according to Ahmad and Yahya."" Al-Barqi (d. 274/887) mentions
him as one of the companions of al-Bagir'** and al-Tisi (d. 460/1067) describes him as one
of the companions of al-Sadiq.'”’ Ibn al-Mutahhar al-Hilli mentions Dawid ibn Awf in the
section of his work onrijal where he includes reliable and acceptable narrators."* Subse-
quent Shi‘i scholars have also stated that this narrator and his narrations are reliable."

Conclusion

Al-Juzjaniis remarkable for focusing in his book Ahwal on criticizing the narrators
based on their theological tendencies or beliefs. His statements about ahl al-bid‘ah in
general and Kufan Shi‘f or Shi‘ite-inclined narrators in particular have drawn the atten-
tion of both ahl al-hadith scholars and modern Shi‘ite rijal scholars. The ahl al-hadith
scholars,who saw no harm in narrating hadith from ahl al-bid‘ah as longas they did not
propagandise their sectarian views, stated that al-Juzjani’s evaluations of Kiifan narrators
should notbe relied upon or should be approached with caution. The Shi‘ite scholars,on
the other hand, stated that al-Juzjani’s criticism of the narrators was not objective. The
main reason for this situation is the claim that al- Juzjani was anti-‘Ali. According to
Shi‘ite scholars, al-Juzjani determined a person’s affection for ‘Aliand ahl al-bayt or nar-
rating hadith about their virtues as a criterion in evaluating a narrator, thus made sub-
jective assessments.

The main question of this study was whether al-Juzjani, who was the subject of
various criticisms by Sunni and Shi‘ite scholars, had a prejudice in his evaluations of ahl
al-bid‘ah narrators. In order to provide an answer to this question, al-Juzjani’s opinions
about the Kiifan Shi‘ite narrators were comparedwith the evaluations of Ibon Hanbal, Ibn
Ma‘in and Ibn ‘Adi. Accordingto this, the evaluations of al-Juzjani and Ibn Hanbal about
the narrators are 30% in agreement and 37% in disagreement. It was observed that al-

108 Ibn ‘Adi, al-Kamil, 2/140.

109 Al-Dhahabi, al-Mizan, 1/79.

110 Al-Tasi, Rijal, 323; 174; Khai, Mufjam, 21/71.
111 Ibn Abii Hatim, al-Jarh, 4/177.

112 Al-Bargj, Rijal, 107.

113 Al-Tasi, Rijal, 201.

114 Ibn al-Mutahhar, Khulasa, 191.

115 Al-Tafrisi, Naqd al-rijal, 5/151.
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Juzjani’s evaluations agreed more with Ibn Ma‘in. Indeed, 42% of his evaluations are in
agreement with Ibn Ma‘in, while 34% are in disagreement. This shows that the views of

16 similar, were not fol-

Ibn Hanbal and Ibn Ma‘in, whose evaluations of narrators 95%
lowed by al-Juzjani. When comparing al-Juzjani’s evaluations with those of Ibn ‘AdT’s, it
was found that they agreed on 34% of narrators and disagreedon 41%. Thus, it canbe said
that al-Juzjani’s evaluations of narratorsdiffered significantly from Ibn Hanbal, Ibn Ma‘in
and Ibn ‘Adi."”

This seems to justify the claim that al-Juzjani was prejudiced in his evaluations and
that these evaluations can not be relied upon. However, when these narrators are exam-
ined in Shi‘ite rijal works, it is seen that this claim should be reconsidered. To put it more
clearly, Shi‘ite sources demonstrate that al-Juzjani was successful in determining the the-
ological tendency of a narrator.Indeed, 64 of the 70 Kiifan narrators who were criticised
by al-Juzjani for their beliefs, i.e. 91% of them, were included in the Shi‘ite rijal works.
Only 6 narrators were not mentioned by the scholars of the sect.

This demonstrates al-Juzjan’s success in identifying the sectarian tendency of a
Kifannarrator, his interaction with early Shi‘ite communities and Shi‘ite hadith circles.
The factthat 42 of the 64 narrators mentioned in the Shi‘ite sources are considered thiga
by Shi‘ scholars, both confirms his success and demonstrates the validity of his criti-
cisms. Specific mention should be made here to the narrators considered majhul by Shi‘1
scholars and criticised by al-Juzjani for their Shi‘ite tendencies. Al-Juzjani even identified
the connection of majhil narrators, who were mentioned in the sources of the sect be-
cause they were in the chain of one or more Shi‘ite narrations but were unknown to Shi‘
scholars, with early Shi‘ite circles.

Although some modern Shi‘ite scholars have criticised al-Juzjani and his method
of jarh-ta‘dil for being non-objective, the rijal sources of the sect itself confirm al-Juzjani.
This shows that the jarh-ta‘dil method mentioned by al-Qasimi is extremely important.

In studies concerning ahl al-bid‘ah, consulting the books and evaluations of scholars from

116 Muhammed Sadik Ozbek, Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel'in Raviler Hakkindaki Gériis Farkliliklar: (Istan-
bul: Marmara University, MA Thesis, 2019), 73-4.

117 The compatibility of the critics with each other in the evaluation of narrators has been subject of some
studies in recentyears. Scott Lucas, compared Ibn Hanbal’s, Ibn Ma‘in’s and Ibn Sa‘d’s evaluations,and
found a 79% agreement between them (Constructive Critics, Hadith Literature, And The Articulation of Sunni
Islam The Legacy of the Generation of Ibn Sa'd, Ibn Ma'in, and Ibn Hanbal (Leiden-Boston: Brill, 2004), 308-25).
Christopher Melchert stated that the evaluations of Ibn Hanbal, Ibn Ma‘in and al-Nasaiare 60% compa-
tible (“The Life and Works of al-Nasa’1”, Journal of Semitic Studies 59/1 (Autumn 2014),394-401). Lastly, I-
Wen Su, who compares al-JuzjanT's assesments on all the narrators he criticised with the evaluations of
Ibn Hanbal and Ibn Ma‘in, mentions a 50% agreement between these three critics (“Al-JizjanT’s Approach
to Hadith Criticism”, 114).
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the sect that is the subject of the accusation, will provide important findings to the stud-
ies of jarh-ta‘dil.
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Oz

Galismamizda, 21. yiizyilin baglarinda islam cografyasinda hizla yayilma firsati yakalayan ve ilerleyisini kanl
eylemlerle gerceklestirerek insan yasaminin siliklestiren zihniyetin arka planinin ortaya koymasi hedeflen-
mistir. Bu dogrultuda mercek altina aldigimiz ISID’in sdylem analizlerini yaparak ideolojik alt yapisindaki
Harici yansimalar, dnemli yayin organlarindan Konstantiniyye Dergisi lizerinden ortaya ¢ikarilmaya gayret
gosterilmistir. Arastirmamizda objektiflikten taviz verilmeden agirlikhi olarak dolayli gézlem metotlarindan
dokiimantasyona bagvurulmustur. Bdylece Konstantiniyye Dergisi'nin tiim sayilar1 bir biitiin halinde incelene-
rek ISID érgiitiiniin ideolojik alt yapisindaki Harici zihniyetin yansimalari tespit edilmistir. Aragtirma netice-
sinde ISID’in bir Harici grup olmamakla beraber Harici zihniyetin kod tasiyicisi oldugu fikri agir basmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Haricilik, ISID, DAES, Konstantiniyye.

Abstract

In our study, we aimed to uncover the background of the mentality that rapidly spread across the Islamic
world in the early 21st century, advancing through violent actions and diminishing the value of human life.
In this context, we conducted a discourse analysis of ISIS, focusing on the reflections of the Kharidji ideology
within its ideological framework, as presented in its key publication, Konstantiniyye magazine. Our research
adhered strictly to objectivity, primarily employing indirect observation methods, particularly documenta-
tion. By examining all issues of Konstantiniyye as a whole, we identified the manifestations of the Kharidji
mindset within ISIS's ideological foundation. The findings suggest that while ISIS is not a Khariji group per
se, it serves as a carrier of Khéridii ideological codes.

Keywords: History of Islamic Sects, Khérigliites, ISIS, DAESH, Konstantiniyye.

Giris

islam cografyasinda, 6zellikle iran Devrimi (1979), Kabe Baskini (1979), Camp David
Antlagmasi (1978) ve Afganistan’in isgali (1979) gibi etkenler, 1980’li yillarin basindan
itibaren bircok din menseili 6rgiitiin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Glintimiizde
dahi bu tiir olusumlar ortaya ¢cikmaya devam etmekte ve din kaynakli oldugunu iddia edip
islam dinini referans alarak kanli eylemleriyle giindemde kalmay1 basarmistir.
Dolayisiyla dini referansli olduklarini ileri siiren bu tarz gruplar, gerceklestirdikleri veya
gerceklestirecekleri eylemlerini, siyasi ve itikad{ inanglarini, hedef ve amaglarini islam’in
belirli bir yorumu istikametinde belirleyebilmislerdir.

Bu minvalde ortaya ¢ikan olusumlardan bir tanesi basta Irak ve Suriye olmak tizere
Mezopotamya cografyasinda meydana gelen kargasayi firsat bilerek tarih sahnesine
¢ikan Irak-Sam Islam Devleti (ISID)’dir. Kkleri 1979’lu yillarin sonlarina kadar uzanan bu
yapi, El Kaide ve Taliban gibi islam{ diisiinceyi kaynak kabul ettigini iddia ederek ideolojik
temellerini ve alt yapisini bu dogrultuda olusturmustur. Giristikleri kanli eylemlere
haklilik gerekgesi ve mesru bir zemin arayisinda olan ISID, bu amagla ksktendinci olarak
bilinen ve diger goriislere kars: toleransiz olan Selefilik ve Vehhabilige dayandigini iddia
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etmistir.! Kur’an-1 Kerim ayetlerini ve Hz. Peygamberin hadis ve siinnetlerini kendi
politik, toplumsal, iktisadi ve kiiresel ¢ikarlari ekseninde degerlendirip yorumlayan grup,
bu sayede kisa zamanda biiyiik bir taraftar kitlesine ulasmay1 basarmistur.

ISID’in, kisa bir zaman diliminde énemli bir takipgi sayisina ulasmasi ve ayni
cizgide oldugunu iddia ettigi Selefilik ve Vehhabilige ragmen, oOnemli yayin
organlarindan biri olan Dabiq Dergisi'nde Islamiyet’in esasinda bir baris dini degil de “kilig
dini” oldugunu ileri siirmesi* ve buna bagli olarak seriat ile ydnetilen bir islam Devleti
kurmay1 siddete dayali yontemlerle gerceklestirmeyi siar edinmesi, akillara Islam
tarihinde yasanan siddet olaylarinda ©nemli rol oynayan Harici zihniyetini
getirmektedir. Nitekim stratejisi, kaos ile siddete dayali olan ve kendisinden olmayan
herkesi kafir ilan edip katledebilme potansiyeline sahip ISID zihniyetini ve
uygulamalarini cagristiran olaylara fslam tarihinin erken dénemlerinde de rastlamak
miimkiindiir.

ISID’in yakalamis oldugu ivme hem yerli hem de yabanci bir¢ok arastirmacinin
dikkatini cekmis ve farkli bilim dallarinda akademik calismalarla 6rgiit farkli yonleriyle
inceleme alanina alinmistir. Basta din alaninda olmak {izere Kamu Y6netimi, Siyasal
Bilimler, Uluslararasi iliskiler, Dogu Dilleri ve Edebiyati, Ekonomi ve Tarih gibi disiplinlere
konu olmustur. Orgiitiin dinf inancina deginmeyen arastirmalarda, genel olarak &rgiitiin
zaman icerisindeki doniisiimii, tarihsel arka plani, ideolojisi, yontemi, propaganda
faaliyetleri, katilimcilari, orgiitsel faaliyetleri, iletisim ve yayin organlari, siyasal siddeti,
finansal kaynaklari, diger devlet ve drgiitlerle olan politikalari, bolgede yasayan diger
gruplarla yaklasimlar1 ve sosyo-psikolojik altyapist gibi yonleri tizerinde durulmustur.
Dini agidan ele alan calismalar ise 6rgiitiin daha ¢ok dini, siyasi ve stratejik yapisi, radikal
ve cagdas gruplar icerisindeki yeri, siddet egilimi ve tarihsel arka plani, beslendigi dini

1

Selim Oztiirk, Deas’m Yiikselisi ve Diisiisii (Ankara; Polis Akademisi Yayinlari, 2021), 15; Cengiz Glingérmez,
Cagdas Harici Akimlar: El-Kaide ve Isid Ornegi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans, 2023), 40-54;
Fatma Bozan, Islam Diinyasindaki Radikal Orgiitler Uzerine Bir Dejerlendirme; Isid Ornedi (Bartin: Bartin
Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018), 30; Erdal Yildiz, Isid ve Irak'in Isgali (Mus: Mus Alparslan Universitesi,
Yiiksek Lisans, 2019), 22-33; Umran Giines, Soguk Savas Sonrasi Diinyada Terér, Algisi, Orgiitleri: El Kaide ve
Isid (Edirne: Trakya Universitesi, Doktora Tezi, 2020), 222-226; Mehmet Teltik, Irak-Sam Islam Devleti
ISID/DAES: Ideolojisi, Yapisi, Propaganda Araglart ve Eylemleri (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Yiiksek
Lisans, 2019), 38-41; Sadullah Ucar, Bir Dini Terdrizm Sorunsali: Isid Ornedi (Nevsehir: Kapadokya
Universitesi, Yiiksek Lisans, 2022), 50-61; thsan Bozkurt, Daes Terdr Orgiitiiniin Ideolojisi ve Yéntemi (Ankara:
Polis Akademisi, Doktora Tezi, 2019), 90-131; Yusuf Dokur - Sayin Dalkiran, “Tiirkiye’deki Selefilik
Hareketinin Arka Plani ve DEAS”, Turkish Research Journal of Academic Social Science 2/6 (2023), 222.
“Dabiq From Hypocrisy to Apostasy”, Dabiq Dergisi 7 (Subat 2015), 20; Bozkurt, Daes Terdr Orgiitiiniin
Ideolojisi ve Yéntemi, 258. Ayrica slam’in kili¢ zoruyla yayildig ile ilgili iddialar hakkinda genis bilgi icin
bk. Recep Onal, “Inang ve Diisiince Ozgiirliigii Baglaminda Islam’m Kilig Zoruyla Yayildig: iddialarina
Kars1 imam Matiiridi'nin Yaklasimi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/31 (2017), 47-80.
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kaynaklar gibi hususlar iizerinde yogunlasmistir. Konuyla alakali ¢alismalar lisansiistii
calismalarla sinir kalmayip s6z konusu mevzuyla ilgili yerli yabanci bir¢ok kitap
yazilmistir. Nitekim Pierre-Jean Luizard’in ISID Tuzadi, Jacob Rogozinski’nin Djihadisme: le
retour du sacrifice (Cihatcilik: kurban geri déndii), Abdullah Agar'in ISID ve Irak, Dogu
Eroglu'nun ISID Aglar1 gibi calismalar 6rnek verilebilir.

Yine bilimsel makalelerde de irdelenen mevzular arasinda yerini alan ISID, bircok
makalede cesitli yonleriyle ele alinmistir. Bu calismalarda dini agidan kritigi yapilan
orgiitiin, Siilik algisi, tekfirci sGylemi, cihat¢i gruplar arasindaki benzerlikleri ve
farkliliklari, digsal kokenleri ve s6z konusu grubun teolojik arka plani irdelenmistir.
Ozgiin bir bilimsel calisma niteliginde olan bu arastirmalar her ne kadar ISID ile ilgili
birgok hususu aydinlatmigsa da orgiitiin teolojik arka planimi aydinlatmaya calisan
calismalarin derinlemesine bir inceleme yaptigini sdylemek giictiir. Nitekim orgiitiin
teolojik arka planina dair bazi iddialar ortaya atilmissa da benzerliklerinin ortaya
konulmasi noktasinda yeterli veri sunulamamistir. Haricilik, Vehhabilik ve Selefilik her
ne kadar orgiitlin teolojik arka plani olarak zikredilmisse de orgiit ile bu gruplarin
sdylemlerindeki analizlerin yetersiz kaldig1 kanaati hasil olmustur. Bizler de buradan
hareketle mercek altina aldigimiz ISID’in sdylem analizlerini yaparak ideolojik alt
yapisindaki Harici yansimalari, 6nemli yayin organlarindan Konstantiniyye Dergisi
lizerinden ortaya koymaya gayret gosterilmistir.

Buradan hareketle calismamizda, 21. yiizyilin ilk ¢eyreginde islam cografyasinin
6nemli bir kisminda hizla yayilma firsat1 yakalayan ve ilerleyislerini bir¢ok kanli eylemle
gerceklestirerek insan yasaminin siliklestigi siirecte etkili olan zihniyet tizerinde
durulmustur. Bu dogrultuda ISID’in 6nemli yayin organlarindan olup El Hayat Medya
Merkezi biinyesinde propaganda amaciyla Haziran 2015 ile Agustos 2016 tarihleri
arasinda toplamda 7 say1 olarak yayimlanan ve &rgiitiin “Tiirkiye Masas1” ismiyle
Tirkiye’deki manipiilasyon ayagini olusturan Konstantiniyye Dergisi inceleme alanina
alinmistir. Arastirmamizda objektiflikten taviz verilmeden agirlikli olarak dolayli g6zlem
metotlarindan dokiimantasyona basvurulmustur. Béylece Konstantiniyye Dergisi'nin tiim
sayilari bir biitiin halinde sirasiyla incelenmis ve burada Haricilik zihniyetini ¢agristiran
ifadelerden hareketle ISID &rgiitiiniin ideolojik alt yapisindaki Harici zihniyetin
yansimalari tespit edilmeye calisilmistir.

1. ISID Orgiitiiniin Tarihsel Geligimine Kisa Bir Bakig

Ortaya ciktig1 glinden itibaren séylemler ve eylemleri ile dikkatlerine iizerine
cekerek diinya kamuoyunda genis yanki bulan ISID’in, anlagilirhigi agisindan kurulus ve
tarihsel gelisiminin bilinmesi nem arz etmektedir. Kendilerini Irak ve Sam Islam Devleti
ismiyle ilan eden ve kisaltilmis haliyle ISID olarak bilinen ISID’in Arapca adi Ed-Devle el-
Islamiyye fi el-Irak ve’s-Sam’dir. Esasinda kurulusundan giiniimiize degin farkl isimlerle
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anilan drgiitiin ortaya ¢ikisi, Ebu Musab el-Zerkavi'ye’ dayanmaktadir. Zerkavi tarafindan
1999 yilinda Afganistan’da temelleri atilan 6rgiit, Tevhit ve Cihat Orgiitii adiyla
kurulmustur.® ilk olarak ortaya ciktiginda Cemaat et-Tevhid ve'l-Cihat (Tevhit ve Cihat
Cemaati) ismini kullanan 6rgiit, 2004 senesinde el-Kaide ile birleserek Tanzim Kaidat el-
Cihat fi Bilad el-Rafidayn ya da yaygin olarak bilinen Irak el-Kaidesi adin1 almigtir. Ocak
2006’da ise farkli birkag grubun tek cati altinda toplanmasiyla Miicahidin Siira Konseyi,
Ekim 2006’da Irak Islam Devleti (IID), 8 Nisan 2013’te Irak ve Sam Islam Devleti ve son olarak
Ebu Bekir el-Bagdadi adina 29 Haziran 2014’te okutulan hutbe ile hilafet ilan edilerek
orgiitiin ismi Islam Devleti olarak kalmustir.” Orgiitiin ortaya c¢ikis ve sonraki siirecte
gecirmis oldugu evreler, semaya aktarildig1 vakit karsimiza asagidaki gibi bir tablo
cikmaktadir.

Ebu Musab el-Zerkavi ile akalali genis bilgi icin bk. Bozkurt, Daes Terdr Orgiitiiniin Ideolojisi ve Yontemi,
203-210.

4 Detayh bilgi icin bk. Charles Lister, Profiling the Islamic State (Katar: Brookings Doha Center, 2014), 6-9;
Semsettin Erdogan - Ergiin Deligdz, “Irak Sam islam Devleti (ISID): Giicii ve Gelecegi” 14/1 (2015), 5-37;
Mehmet Teltik, “Ortadogu Cografyasinda Deas: Tarihgesi, Eylemci Profili ve Propaganda Faaliyetleri”,
Asia Minor Studies International Journal of Social Sciences 10/1 (2022), 93; Giingérmez, Cagdas Harici Akimlar:
El-Kaide ve Isid Ornegi, 37-38.

ISID’in ortaya cikist ile ilgili detayh bilgi icin bk. Aaron Y. Zelin, “The Return of Sunni Foreign Fighters
in Iraq”, https://www.washingtoninstitute.org/policy-analysis/return-sunni-foreign-fighters-irag,
2014; Bilgay Duman, “Irak Islam Devleti ve El-Nusra Cephesi Birlesiyor —mu?”,
https://www.orsam.org.tr/tr/irak-islam-devleti-ve-el-nusra-cephesi-birlesiyor-mu/, 2013; BBC NEWS,
“Diinden Bugiine Irak Sam fslam Devleti (1sip)”,
https://www.bbc.com/turkce/haberler/2014/06/140611_isid_kimdir, 2014; Lister, Profiling the Islamic
State, 4; Teltik, “Ortadogu Cografyasinda Deas: Tarihgesi, Eylemci Profili ve Propaganda Faaliyetleri”, 93-
95; Dolunay Senol vd., “ISID: Kiiresel Bir Terdr Orgiitii”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/2
(2016), 278-279; iskender Karakaya, “Kiiresel Terdrizmin Déniisiimii: Irak ve Sam islam Devleti (ISID)
Ornegi”, B.U.U. Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 38/1 (2019), 159-166; Cemaleddin Giiveng, “Daes
Terdr Orgiitii Uzerine Bir Degerlendirme”, Hitit Ekonomi ve Politika Dergisi 1/2 (2021), 78-79; Siileyman
Ekici vd., “Terdrizm Kapsaminda Dinin Suistimali: ISID Ornegi”, Akademik Yaklasimlar Dergisi 14/1 (2023),
39-48; Hanifi Sahin, “Dabiq Dergisi Baglaminda ISID’in $iflik Algisi”, Turkish Journal of Shiite Studies 1/2
(2019), 185-188; Adem Karadeniz, “ISID Orgiitiiniin Dinf A¢idan Kritigi”, flahiyat Akademi Dergisi 15 (2022),
44-45; Emir Tiirkoglu, “Kiiresel Bir Terdr Orgiitii Olarak ISID’in Dijital Dergi Kullanimi: Kostantiniyye
Uzerine Bir inceleme”, Erciyes fletisim Dergisi 5/1 (2017), 166-167; Mert Altug, Orta Dogu Cografyasinin Yeni
Aktérleri ve Isid Gergegi (Ankara: Ufuk Universitesi, Yiiksek Lisans, 2016), 50-51.
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Tablo 1: ISID Orgiitiiniin Tarihsel Siireg icerisindeki Gelisimi
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Orgiitiin ~ Orgitiin Adi Orgiitiin Orgiitiin Bagl Yayildigi Ulke
Kurulus Lideri Oldugu Grup/Gruplar
Tarihi
1999-2004 | Cemaat et-Tevhid EbuMusab =~ - Afganistan
ve’l-Cihat (Tevhid el-Zerkavi Irak
ve Cihat Orgiitii)
Ekim 2004 -Ocak | Tanzim Kaidat el- Usame b. El-Kaide Irak
2006 | Cihat fiBilad el-Ra-  Ladin
fidayn (Irak El-Kai-
desi)
Ocak 2006 -Haziran | Miicahitler Ebu Musab El-Kaide Irak
2006 | Sura Konseyi el-Zerkavi
(Felluce is-
lam Halifeli-
ginin Emiri)
Haziran 2006-Ekim | Miicahitler Ebu Hamza El-Kaide Irak
2006 | Sura Konseyi el-Muhécir
Ekim 2006- 2010 | Devlet el-Irak el-is-  Ebu Hamza El-Kaide Irak
lamiyye (Irak islam  el-MuhAcir Suriye
Devleti)
2010- Nisan 2013 | Devlet el-Irak el-is-  Ebu Bekirel-  El-Kaide Irak
lamiyye (Irak islam  Bagdadi Suriye
Devleti)
Nisan 2013 -Subat | Irak ve Sam Ebu Bekir el-  El-Kaide (El Nusra) Irak
2014 | islam Devleti Bagdadi Suriye
Subat 2014 - Hazi- | Irak ve Sam Ebu Bekirel-  ---—------—-- Irak
ran 2014 | islam Devleti Bagdadi Suriye
Haziran 2014-Ekim | islam Devleti Ebu Bekirel- - Irak
2019 Bagdadi Suriye
Ekim 2019~ | islam Devleti Ebu ibrahim - Irak
el-Hasimi Suriye

ideolojisinde basta Haricilik olmak {izere Takiyiiddin ibn Teymiyye (5.728/1328) ve

Muhammed b. Abdiilvehhb (3. 1206/1792)'in diisiince sistematigini barindiran I$iD,
tarihsel bir siirecin birikimi olan bu zihniyeti gerek hedeflerinde ve eylemlerinde gerek
yayinlarinda bariz bir sekilde ortaya koymaktan geri durmamistir. Dolayisiyla béyle bir
ideolojiyi siar edinen orgiit, din ile devlet islerinde ayrim olmaksizin biitiin kararlarin
seriata uyumlulugu 6nemsenmistir. Boylesi bir ideolojide asil beklenti islam’in asr-1
saadet donemi denilen ilk zamanlardaki uygulamalarin taklit edilmesidir. Bu anlayisa
gore dine sonradan giren uygulamalar, bidat olarak degerlendirilmekte ve islam’in 4ziine
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zarar verdigi gerekcesiyle reddedilmektedir. S6z konusu fikri hareket ise toplumsal
ayristirma ile Gtekilestirmeye alt yapi olusturdugu icin tekfir mekanizmasi kolaylikla
isletilebilmis, kiiftr, cihat ve daru’l harp gibi kavramlar tizerinden insanlar Slimle
cezalandirilmustr.

Paul Kamolnick bu ideolojiyi dort merhalede ele alarak agiklamaya galismaktadir.
Buna gdre birinci asamada son zamanlarin yaklastigi fikrinin islenmesi (eskatoloji) ve
kiyametin yaklastig1 anlayisinin yayginlastirilmas, ikincisi islam halifeliginin yeniden
tesis edilmesinin saglanmasi ve yerine getirmek icin gerekli miicadelenin sergilenmesi,
liglinciisti basta Siiler olmak {izere ayni goriisii paylasmayanlarin Gtekilestirip tekfir
edilmesi ve miicadele edilmesi, dordiinciisii ise en yakin diismanlara karsi cihadin mutlak
uygulanmasidir.® Nitekim ISID, sahip oldugu ideolojiye hizmet eden amaclarini Dabig’ adli
dergilerinde de acikga ifade etmistir. Buna gdre Irak ve Sam haricinde de elde edilen
topraklarda seriati uygulamak, islam’in gercek manasiyla yasatildigi bir devlet kurmak
ve hilafet bayragini dalgalandirmaktir.® Dolayisiyla kurulusundan giiniimiize kadar olan
tarihsel siirecteki gelismeler takip edildiginde orgiitiin, bu strateji ve amagclara baglh
kaldigini ifade etmek yanlis olmayacaktur.

Bununla beraber konuyla alakali dogru analizlerin yapilabilmesi adina geyrek asir
gibi kisa bir stirede azimsanamayacak kadar topragi hakimiyetine alan ve 6nemli destek
ve taban olusturmay1 basaran 6rgiitiin ortaya ¢ikmasindaki etkenlerin dogru anlasilmasi
biiyiik 6nem arz etmektedir. Oyle ki tarih sahnesine ¢iktiktan kisa bir siire sonra bir¢cok
kesimden insanin katilim saglamak i¢in binlerce yol kat ettigi bir cazibe merkezi haline
gelen orgiit gerek uygulamalarindaki yontem ve tekniklerle gerek teknoloji ve yayim
organlarim aktif bir sekilde kullanmalar: sayesinde daha éncesinde 6rnegi olmayan bir
dini radikalizm hareketi olmay1 basarmistir. Bunlara ek olarak hakimiyet altina aldig
cografyanin iilke olabilecek genislikte olmasi ve kontrol altina aldig yer alti kaynaklari
yine kendisini diger gruplardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden olmustur. Ancak s6z
konusu durum kendilerine gére biiyiik bir basar: olarak kabul edilse de son zamanlarda
bolgede yasanan gelismelerin istenmeyen bir neticesi olarak degerlendirilebilir.

Paul Kamolnick, The Al-Qaeda Organization and The Islamic State Organization: History, Doctrine, Modus
Operandi, and U.S. Policy to Degrade and Defeat Terrorism Conducted in the Name of Sunni Islam (Carlisle: U.S.
Army War College Press, 2017), 112.

7 Dabiq Dergisi ile alakali genis bilgi i¢in bk. Sahin, “Dabiq Dergisi Baglaminda ISID’in Siilik Algis1”, 188-190.

“Dabiq The Return of Khilafah”, Dabiq Dergisi 1 (Temmuz 2014), 13. ISID’in amag ve stratejilerinin
detaylari igin bk. Tamer Kasik¢1 - Gézde Deniz Biilbiil, “Selefi-Cihadi Orgiitlerin Karsilastirmali Analizi:
El-Kaide ve ISID Ornegi”, Tiirkiye Ortadogu ¢alismalart Dergisi 9/2 (2022), 119-125; Karakaya, “Kiiresel
Terdrizmin Déniisiimii: Irak ve Sam islam Devleti (I$ID) Ornegi”, 169-172; Giiveng, “Daes Terdr Orgiitii
Uzerine Bir Degerlendirme", 82; Ugar, Bir Dini Terérizm Sorunsal: Isid Ornegi, 41-45,
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Basta Irak olmak iizere Ortadogu’da bulunan birgok iilkede tirmandirilan kaos
ortami, buna bagh olarak yonetimlerin zayiflatilmasi ve otorite boslugunun olusmasi,
ayni dine olan mensubiyetin siliklestirilerek mezhep kavgalarinin kériiklenmesi,
toplumun kutuplastirilarak toplumsal ¢atlaklarin beslenmesi ve Irak’ta kurulan “Gegici
Koalisyon Otoritesi”nin almis oldugu bir kararla Irak ordusundaki profesyonel askerlerin
bir anda kendilerini issiz olarak ortada bulmasi gibi sosyo-psikolojik etkenler ISID’i ortaya
cikaran ve besleyen ana damarlar olmustur.’ Bu baglamda her ne kadar ISID tarihsel
olarak bir kesim tarafindan el-Kaide ile birlikte anilip onun devami gibi lanse edilmeye
calisilsa da esasinda ISID’in bagimsiz bir kimlik olarak mercek altina alinmasi sahip
oldugu zihniyetin anlasilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

2.18ID’in  Tiirkiye’'ye Yénelik Propaganda Amaghh Yayin Organt:

Konstantiniyye Dergisi

Eylem ve sdylemlerine mesru bir zemin arayisinda olan orgiitlerin faaliyetlerini
duyurabilmesi ve savunduklar1 davanin hakli yonlerini 6n plana ¢ikarabilmesi agisindan
basta dijital yayinlar olmak tizere yayin organlarinin yeri oldukca 6nemlidir. Boyle bir
ama¢ dogrultusunda yayim hayatina baslayan dijital yayinlardan bir tanesi de
Konstantiniyye Dergisi'dir. ISID’in propaganda faaliyetlerinin Tiirkce ayagini olusturan sdz
konusu dergi, El-Hayat Medya catis1 altinda “Tiirk Masas1” araciliiyla tasarlanmis ve ilk
sayisint Haziran 2015 tarihinde elektronik olarak yayim hayatina baslamistir. Ancak
orglitiin, hakimiyet kurdugu cografyada yasanan gelismelere bagli olarak giin gectikce
glic kaybetmesi, derginin gelecegini de 6nemli 6l¢tide etkilemistir. Buna bagli olarak kisa
bir yayin démriine sahip olan dergi, son sayisin1 Agustos 2016 tarihinde yayimlayarak
toplamda yedi say1 yayimlayabilmistir.

Dijital yayin olarak Dabig, Rumiyah ve Konstantiniyye dergilerine sahip olan ISID, ilk
iki dergisini basta Arapga, Ingilizce, Almanca, Fransizca, Rusca, Uygurca gibi dillerde
yayimlarken  Konstantiniyye Dergisini sadece Tiirkce olarak yayimlamistir.
Konstantiniyye'nin Fethi bashgiyla ilk sayiy1 yayimlayan orgiit, burada derginin Tiirkce
dilinde ¢ikarilma amacim agik bir sekilde ifade etmistir. Tiirkiye halkinin 6zellikle de
Miisliiman kesimin, her giin islam Devleti'nde ¢ikan onlarca haberden habersiz kaldig
ileri siiriilerek derginin asil amacinin bu boslugu doldurmak oldugu iddia edilmistir. Bu
sayede bilgilendirme noktasindaki eksiklerin giderilecegi ve akidevi, fikhi, menheci,

°®  Detayli bilgi icin bk. Selime Karakus, Isid/Daes’in Tarihsel Arka Plani, Suriye ve Irak Siyasetine Etkisi (istanbul:
Bahsehir Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018), 20-22; Halil ibrahim Karatas, Eylemleri ve Séylemleriyle Isid:
Dini, Siyast ve Stratejik Yapist (istanbul: istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans, 2016), 65-87; Hogr Talat
Sedeeq, ABDnin Irak Politikas ve Isid Sorunu (2012-2017) (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018),
98-106; Y1ldiz, Isid ve Irak’in Isgali, 34-51; ibrahim Uzdilli, Isid Terér Orgiitiiniin Dogmasinda ve Gelismesinde
Etkili Olan Faktorler (Aydin: Aydin Adnan Menderes Universitesi, Yiiksek Lisans, 2019), 86-95.
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siyasi ve cihadl konularda daha 6nce kaleme alinan makale ve hutbelerin Tiirkceye
cevrilmesiyle islam Devleti'ni daha yakindan tanimalar1 saglanmis olacaktir. Yine bidat

ve sliphe ehlinin kendileri hakkinda yaptiklari yanlis tanitimin Oniine gegmeyi
hedefledikleri bildirilmistir."

Osmanli Devleti zamaninda da yaygin olarak kullanilan Konstantiniyye ismi,
istanbul’'un Arapga dilindeki karsihigidir. Bazi klasik hadis kaynaklarinda Peygamberin
Konstantiniyye yani Istanbul'un fethedilmesini haber vermesi ve onu fethedecek
komutanin évgilye mazhar olmasi, bircok komutana ilham kaynagi olmus ve istanbul
Miisliiman ordular tarafindan defalarca kusatilmistir. Ancak fethinin tahakkuk etmesi
1453 yilinda Mehmet Fatih Sultan tarafindan gerceklestirilebilmistir. Sehir s6z konusu
hadis rivayetine gére her ne kadar Miisliiman bir topluluk tarafindan fethedilmis gibi
goriinse de ISID nazarinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bir tagut devleti olarak kabul
edilmesi Istanbul’u yeniden fethetmeyi gerekli kilmaktadir. Yine onlara gére gerceklesen
fethin asil mijdelenen fetih olmamasi ve beklenen fethin kiyamete yakin bir zamanda
savasilmadan tekbirlerle gerceklesecek olmasi istanbul igin yeni bir fethi zorunlu hale
getirmektedir."

Konstantiniyye Dergisi'nin isminin bu sekilde secilmis olmasi, tesadiifen belirlenmis
bir adlandirma olmaktan &te bilingli olarak alinan bir karar izlenimini vermektedir.
Nitekim birinci, ikinci ve dérdiincii sayilarin énséziinde istanbul’'un fethi icin dua
edilmesi ve istisnasiz toplam yedi sayinin igindekiler sayfasinin tamaminda “Miiteakiben
Konstantiniyye Fethedilecektir” ibaresinin siklikla tekrar edilerek sloganlastirilmasi da bunu
destekler mabhiyettedir. Yine s6z konusu derginin salt amaciin, Tiirkiye’deki halki
bilinglendirme olmadiginin gostergelerinden bir tanesi de dogrudan Tiirkiye'nin
ydnetim bicimini hedef almasidir. Oyle ki dergiye segilen tiim makaleler bu stratejiye
hizmet edecek sekilde secilmis ve devlet kurumlarina bunlar tizerinden saldirarak halkta
bir alg1 olusturulmaya gayret gosterildigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Ayrica bu
sistemli propagandanin hedef kitlesinin sadece Tiirkiye sinirlari icerisinde bulunanlarin
degil farkli tilkelerde yasayan ve 6zellikle dini inanglari iizerinden 6tekilestirmeye maruz
kalmus Tiirkleri de kapsadigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim s6z konusu derginin ikinci
sayisinin dnsdziindeki “Islam devletinin ciddi bir sayisini teskil eden Tiirkge konusan
kardeslerimizin ve gerekse yurt disinda yasayan Tiirk¢e konusan kardeslerimizin
taleplerine cevap vermek icin islam devleti ciddi performans harcamaktadir.” ifadesi de
bu iddiamiz1 destekler niteliktedir."”

10

“Konstantiniyye”, Konstantiniyye Dergisi 1 (Saban 1436), 3.

11

“Konstantiniyye”, Saban 1436, 5.

2 “Konstantiniyye”, Konstantiniyye Dergisi 2 (Sevval 1436), 3.
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24 Agustos 2016 tarihinde son sayisini yayimlama firsatini yakalayan Konstantiniyye
Dergisimin isledigi ama konular basinda siddet 6vgiistiniin olmasi dikkat gekicidir.”
Savagmaktan, eylemlerde bulunmaktan ve kan akitmaktan 6vgiiyle s6z eden 6rgiit, siddet
soyleminin hayata gecirilmesini destekleyerek grup kimligini zinde tutmanin gabasi
icerisinde olmustur. Terér olaylarina ve siddete mesru bir zemin arayisinda olan &rgiit,
islam'in klasik kaynaklarina siklikla bagvurarak zorlama bir teville delil arayisinda
olmustur. Bu argiimanlarini desteklemek icin de “Islam dini hicbir giin baris dini olmadi.
islam dini savas dinidir. Zira sizin peygamberiniz alemlere rahmet olarak kilicla
gonderildi ve sadece Allah’a kulluk edilene kadar savasmakla emrolundu.”** gibi
soylemler yayginlastirilarak grup icerisindeki motivasyon pekistirilmistir. Bu ve buna
benzer iddialarin Orgiit lideri Ebubekir el-Bagdadi tarafindan Musul’daki bir
konusmasinda sarf edilmesi ise Orgiitiin kendisini siddetle nasil &zdeslestirdiginin
anlagilmasi agisindan oldukga nemlidir.

Son sayisi 24 Agustos 2016 tarihli olan Konstantiniyye Dergisi, toplamda yedi say1
yayimladiktan sonra yayin hayati sona ermistir. Yayin seriivenini sonlandiran gelisme ise
Tirk Silahli Kuvvetleri’'nin 24 Agustos 2016 tarihinde baslatmis oldugu Firat Kalkani
Harekati kapsaminda Ekim 2016’da Halep’e bagli Dabik kasabasi ve cevresinin ISID
unsurlarindan arindirilmis olmasidir. Nitekim yasanan bu hezimet ve kaybedilen Dabik,
soz konusu isim lizerinden daha Once olusturulan alginin da ¢okiisiine sebebiyet
vermistir. Boylece bir ¢ikis arayisina giren orgiit, Konstantiniyye Dergisi'nin yayinlarini
sonlandirmistir. Devaminda da ingilizce olarak yayimlanan Dabik Dergisinde isim
degisikligine gidilerek adi, Rumiyah olarak degistirilmistir. Son sayisini Temmuz 2016’da
yayimlayan Dabik, boylece yerini ilk sayisini Eyliil 2016 tarihinde ¢ikaran Rumiyah
Dergisi'ne birakmustir."

3. ISID Orgiitiiniin ideolojik Alt Yapisindaki Harici Yansimalar

Hz. Peygamberin vefatindan sonra vuku bulan ve Hz. Osman’m &ldiirtilmesiyle
neticelen siddet olaylarinin artmasiyla Miisliimanlar arasinda ihtilaflar bas gostermis,
islam tarihinde Cemel ve Siffin savaslari olarak bilinen olaylar meydana gelmistir.
Yasanan hadiseler karsisinda ashap karsi karsiya gelmis ve 6lenin de 6ldiirenin de

13

Konstantiniyye Dergisi'nde islenen ana konularla alakali detayl bilgi icin bk. Yusuf Dokur, “DEAS’1n Yeni
Medya Kullanimi Uzerine Bir inceleme”, RUSUH Usak Universitesi Islami limler Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2023),
123-124; Murat Kahraman, “Religious Messages in DEASH’s Media: The Case of Konstantiniyye
Magazine”, Turkish Studies - Comparative Religious Studies 18/4 (2023), 410-421; Tiirkoglu, “Kiiresel Bir
Terdr Orgiitii Olarak ISID’in Dijital Dergi Kullanimi: Kostantiniyye Uzerine Bir inceleme”, 168-176; Teltik,
Irak-Sam Islam Devleti ISID/DAES: Ideolojisi, Yapisi, Propaganda Araglari ve Eylemleri, 96-103.

" “Konstantiniyye”, Sevval 1436, 24.

15

Konstantiniyye Dergisinin yayin hayati hakkinda detayli bilgi icin bk. Dokur, “DEAS’mn Yeni Medya
Kullanimi Uzerine Bir inceleme”, 121-123.
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Miisliiman oldugu bir¢ok insan hayatini kaybetmistir. Benzeri gelismelere bagli olarak
gelisen olaylar ve kimin halife olacagi gibi sorunlar, Miisliimanlar arasindaki ¢atlaklarin
daha da derinlesmesine sebebiyet vermistir. Oyle ki Miisliimanlar bu kez de halife
seciminde taraf haline gelerek iki gruba ayrilmislardir. Yasanan kriz hakemlerle
¢ozlilmeye calisilmigsa da basarili olunamamis, Miisliiman toplulugu muhalif olmaktan
kurtulamamis ve aralarinda ihtilaflarin giinden giine artacag: bir siirece girilmistir.
Dolayisiyla islam toplumunda gergeklesen sdz konusu savaslar ve beraberinde gelisen
olaylar silsilesi, islam diisiince tarihinde siyasi ve itikadi mezhepler dedigimiz
gruplasmalarin meydana gelmesine ve daha 6nce giindemde olmayan birgok konunun
tartisilmasina neden olmustur. Boylece Haricilik, Miircie, Sia, Mutezile ve Ehli Stinnet gibi
mezheplerin ortaya ¢ikma ve kurumsallagsma siireci baglamistir,

islam toplumunda gelisen olaylar ve tartisilan mevzular cercevesinde tarih
sahnesine ¢ikan gruplardan bir tanesi olan Hariciler radikal tavirlariyla iman etmis
bir¢ok Miisliimani kiiftirle itham ederek kafir ilan etmis ve siddet yontemine basvurarak
kendilerinden kabul etmedikleri bu insanlarin can ve mallarini kendilerine helal
saymislardir. Bu tarz uygulamalariyla da tesekkiil ettigi donemin giindemine damga
vurmay1 basarmiglardir. Oyle ki o zamana kadar islam toplumunun giindemini daha cok
Miislimanlar arasinda yasanan savaslar ve Ozellikle Hz. Osman’a yonelik isyan
hareketinden Hakem Olayi’na kadar gecen stiredeki dini ve siyasi konular olustururken
Hariciler ile birlikte ele alinan meseleler farkli bir boyut kazanmstir. Ciinkii bundan
sonra Hariciler, donemin imam ve halifelerine kars1 eylemsel bir miicadele igerisine
girmis ve itikatlarini “la hitkme illa lillah” prensibi etrafinda sekillendirmislerdir. Béylesi
kat1 ve lafzi agirlikli olan din anlayis1 da beraberinde siddeti getirmistir. S6z konusu
durum ise Haricilerin, islam tarihinde koklii olarak toplumsal siddete ilk bagvuranlar
seklinde tarihe ge¢meleriyle neticelenmistir.

Haricilerin benimsemis olduklar1 sert ve radikal tutumun, kendilerinden sonra
islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan bir¢ok akimda yeniden yasam alani buldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim Harici zihniyet, zuhur ettigi donemin sosyo-
politik ve cografi sinirlarini asarak yirmi birinci yiizyilda dahi var olmay1 basarabilmistir.
Bu minvalde islam cografyasinin farkh bslgelerinde islam’i tebligde siddeti mesru kabul
eden yeni ideolojik akimlar tesekkiil etmis ve tiim yenilik¢i, modern araglar:
kullanmalarina ragmen asirtya kacan goriis ve ideolojik soylemlerini Haricilikten
beslemeye devam etmislerdir. Ozellikle iman ile hakikat anlayisinin dar bir mezhep veya
grubun dar sinirlarina hapsedilmesi, belirli bir kabuliin kutsallastirilmasi, kendileri gibi
diisiinmeyenlerin Gtekilestirilmesi, muhaliflerin savasilmasi gereken sapkimlar olarak
telakki edilmesi gibi Harici din anlayisina benzer gériislerle ortaya c¢ikmis islami
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Koktencilik,' Siyasal islam" ve Radikal islamcilik™® gibi olusumlar1 saymak miimkiindiir.
Bu tarz olusumlarin ortak 6zellikleri ise Haricilerin sahip oldugu tekfir anlayisi ve nassa
olan zahiri yaklagimlari, ibn Teymiyye'nin fetvalari ve siyasal sdylemleri seklinde
siralanabilir.

Yukarida zikredilen ve giiniimiizde varliklarini devam ettiren bu akimlarla birlikte
yakin tarihlerde benzer sGylemler {izerinden kendisine varlik alani acan ve basta
Miisliimanlar olmak tizere birgok farkli diisiinceden insani etkileyen bir grup daha ortaya
¢tkmistir. Bu grup, 2004 yilinda “Irak el-Kaidesi” olarak ortaya ¢ikan ve Temmuz 2014’te
hilafeti ilan etmesiyle kendisini “Islam Devleti” olarak diinyaya tanitan ISID’tir. Bizler de
bu calismamizda séz konusu gelismelerden hareketle tarih sahnesine ¢iktig1 giinden
itibaren eylem ve sdylemleriyle kiiresel bir sorun haline gelen s6z konusu olusumun
islam diisiince tarihinde var olan gruplardan herhangi biri ile dogrudan veya dolayli bir
baginin olup olmadig1 sorusunu irdelemeye gayret gosterdik. Bu baglamda, goriis ve
tiilleriyle bircok konuda Harici zihniyetten beslendigi tespit edilen ve onlarla benzer
argliman ve sdylemlere sahip olan ISID’in ideolojik alt yapisindaki Harici yansimalar

mercek altina alinmistir.

Konunun detaylarina gegmeden dnce meselenin daha iyi anlasilmasi agisindan
Hariciligin ortaya ¢ikisinda etkili olan olaylarin ana hatlarinin bilinmesi 6nemlidir. Bu
baglamda her ne kadar Hariciligin dogusu ile alakali farkli gériisler mevcut ise de bir grup
halinde tarih sahnesinde var olmalar1 Siffin Savasi (37/657) sonrasi gelisen olaylar ve
neticesinde yasanan tahkim olayi ile gerceklesmis oldugu fikri agir basmaktadir. Oyle ki
tahkimi reddettikleri icin kendilerine Muhakkimetii'l-Ula,”” Harfira denilen yerde
toplandiklari i¢in ise Har{iriyye® ad1 verilmistir. Bunlar her ne kadar Hz. Ali'nin hakem
secip onlara hiikkmettirmelerini 6ne siiriip ondan ayrildiklarini ifade etmislerse de
esasinda Ali’yi tahkime zorlayan da kendileri olmustur.”* Ali’yi bu sekilde zor durumda
birakan ve Islam diistince tarihinde Hariciler olarak var olan bu mezhep mensuplarindan
bazilari, tahkim metni kendilerine okundugu esnada karara karsi ¢ikarak “Siz Allah’in

Furkan Karen, islami Koktencilik ve Taliban'm Teopolitik Analizi (Samsun: Samsun Universitesi Lisansiistii
Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2023), 30-35.

Mehmet Zeki iscan, “Siyasal islam’in Tarihgesi Uzerine”, 1/347-349.

Temel Yesilyurt, “Islam, iman ve Fundamentalizm”, Kelam Arastirmalar Dergisi 2/2 (2004), 89-90.

¥ Eb{i Mansur Abdiilkahir b Tahir b Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar :
el-Fark beyne'l-firak. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 55; Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b
Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi (Istanbul: Litera
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emrinde insanlart mi1 hakem kiliyorsunuz? Hiikiim yalnizca Allah’idir”? sloganlariyla

Ali'nin saflarindan ayrildiklarini ifade etmislerdir. Bundan sonraki siirecte de bu ifade
esas alinarak olaylar ve olgular karsisinda tavir alinmis ve temel goriislerinde bu hiikiim
belirleyici olmustur.”” Dolayisiyla Hariciligin alt kollarindan basta Ezarika olmak tizere
bazi Harici gruplarin, islam dininin asil kaynaklar1 olan Kur’an ve siinneti bir biitiin
halinde degil de pargaci bir zihniyetle ele almalar1 ve bunlar1 daha ¢ok lafzi manalar
tizerinden degerlendirmesi dar bir anlayisin gelismesine sebebiyet vermistir. S6z konusu
yaklasim ise Kur’ant yanls anlamalarina ve basta Miisliimanlar olmak {izere inang
gozetmeksizin kendilerinden olmayan herkese karsi siddete basvurmalarina neden
olmustur.*

Bu ve benzeri goriiste olan gruplar, belli bir zaman diliminden sonra tarih
sahnesinden silinmisse de sahip olduklari zihniyet kirintilarinin asirlar sonra dahi uygun
kosullarda yeniden filizlenebildigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim yukarida da
ifade edildigi tizere Hariciligin 1srarla {izerinde durdugu ve ¢ikis noktasinda 6nemli bir
rol oynayan en dnemli sdylemlerinden bir tanesi olan “Hiikiim ancak Allah'indir” »
ifadesinin neredeyse ayni formunu ISID &rgiitiinde de gérmek miimkiindiir. Oyle ki
aragtirma kapsamina almis oldugumuz ISID’in Tiirkiye’deki 6nemli yayin organlarindan
Konstantiniyye Dergisi'nin biitiin sayilarinin birgok yerinde buna vurgu yapilmistur.

S6z konusu derginin birinci sayisinin ilk bashiginda bu konuya isaret edilerek
“Kur’an’in hiikiimlerinin iptal edilerek yerine heva kaynakli diizenlerin getirilmesine” seklinde
bir ifadeye yer verilmesi ve buna dikkat cekilmesi meselenin ehemmiyeti agisindan
onemlidir.”® Devaminda ise Kur’an merkezli olmayan y6netimler sert bir dille elestirilmis
ve bir yonetim sekli olan demokrasi, dini bir sapkinlik olarak kabul edilmistir. Buna gore
Kur'an'n hitkmiinti degil de demokrasi ile yonetilmeyi kabul etmek islam’mn reddi

2 Dineveri Eb(i Hanife Ahmed b. Davud, el-Ahbdru’t-tival (Kahire: Daru thyau’l-Kitabi’'l-Arabi, 1960), 197;
Taber? Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'r-rusul vel-multik (Beyrut: Daru’t-Turds, 1967), 5/55; {bnii’l-
Esir Mecdiiddin el-Miibarek, el-Kamil fi't-tarth (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 2/672.

»  Tahkim Olay: ile alakali detayl bilgi icin bk. Silleyman Cam, Kiitiib-i Tis'a’daki Hadislere Gére Haricilik

(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2002), 5-20; Onkal Ahmet,

“Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, ISTEM: Isldm San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 2 (2003),

33-68; Ahmet, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”; M. Ali Yildiz, Dinsel Siddetin Kiiltiirel Kékenleri -

Haricilik Ornegi- (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, 2010), 98-150; Adnan Demircan, “Tahkim Siirecinde Hz.

Ali”, Hazreti Ali, (2020), 157-168; Hakan Atalay, “ilk Haricilerde (Muhakkime-i U13) Tahkim-Tekfir iligkisi

= Arbitration (Tahkim) -Takfir Relationship in the First Kharijites (al-Muhakkima al-Ula)”, Hitit

Universitesi (Gazi Universitesi) Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi XX1/2 (2022), 947-974.

Harun Yildiz, “Haricilik Diisiincesinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni V

(2015), 184.

»  Detayli bilgi igin bk. Yildiz, Dinsel Siddetin Kiiltiirel Kokenleri -Haricilik Ornegi-, 104-117.
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manasina gelmekte ve Allah’a ortak kosmaktir. Yine Allah'in bildirdiklerinin bir
kismindan yiiz ¢evirip demokrasi gibi arayislara girmek sirktir.”” Demokrasi ve laiklik gibi
y6netim anlayislar: Allah’t ink4r etmekle esdeger goriilmiis ve bunlar “Allahin hitkmiine
diismanlik edenler” olarak tanimlanmustir.”®

Allah’in hitkmii disinda hiikiimde bulunanlar, Kur’an ayetleriyle desteklenerek
bunlarin tagut ve kafir olduklar: ifade edilmistir. Bu gorisler ise “De ki: Ey goklerin ve

yerin yaraticisi olan, gaybi da, gériinen lemi de bilen Allah’im! Ayriliga diistiikleri seyler

konusunda kullarin arasinda sen hiikmedersin.’?, “Sana indirilene ve senden 6nce

indirilenlere inandiklarmni ileri siirenleri gérmedin mi? Onu tanimamalar1 kendilerine

emredildigi halde tAgutun 6niinde mahkemelesmek istiyorlar. Seytan da onlar: biisbiitiin

saptirmanin yollarini ariyor.””, “Onlara, “Allah’in indirdigine ve peygambere gelin”

denildigi zaman miinafiklarin senden iyice uzaklastiklarini goriirsiin.”*', “Dinde zorlama

yoktur. Dogru egriden agikga ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari reddeder de Allah’a
inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah her seyi isitir ve bilir”%, ... Kim

Allah’in indirdigi ile hiikkmetmezse iste onlar kéfirlerin ta kendileridir.”, “... O, kendi

hiikiimranligina kimseyi ortak etmez.”*, “Yoksa onlarin ortak kostuklar: tanrilar1 var da
Allah’in izin vermedigi kurallari bunlar i¢in din mi yapiyorlar? Nihal hiikiimle ilgili s6z
(hesabin ahirete birakilmasi) olmasaydi, aralarinda hemen hiikiim verilir, is bitirilirdi.

Ama o zalimler i¢in can yakici bir azap var!””, “

Hayir, rabbine andolsun ki, aralarinda
¢ikan anlagsmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iglerinde
hicbir sikinti duymaksizin onu kabullenmedikge ve boyun egip teslim olmadik¢a iman

etmis olmazlar™*

gibi ayetlerle temellendirilmistir. Bu ve benzeri ayetlerden yola ¢ikarak
da genel olarak hakimiyetin sadece Allah’ta oldugu, hiikiimleri disinda hiikiim koyanlarin
tagut sayildigi, tagutu inkar etmeyenin miimin olamayacagi, Allah’m hitkmii disinda
hiikiim verenlerin kafir oldugu, O'nun hiikiimlerinden ancak miinafiklarin yiiz

cevirecegi, Allah’in kendi hitkmiinde higbir ortagi kabul etmedigi konular1 islenmistir.”
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Bu minvalde secim ve oy kullanma islemleri de islenmekte ve kiifiir olarak ifade
edilen bu hareketin, asrin tagutlarinin dayatmalarindan ibaret olduklar1 fikri
savunulmustur. Buna bagh olarak “Hakimiyet; kayitsiz, sartsiz milletindir” anlayisina

7% ayetiyle desteklenmistir.”

kars1 ¢ikilmakta ve bu goriis “Hiikiim sadece Allah’a aittir
Buradan hareketle de yeryiiziinde kendi hakimiyetleri altinda bulunan topraklar harig

hicbir yerde Allah’'in hitkmiiyle hitkmedilen bir yer olmadig: ileri stiriilmustiir.”

Goriildigl tizere Harici anlayista mevcut olan Kur’an ayetlerinin lafzi olarak
anlasilmasi ve buna agli olarak insa edilen kati islam anlayisinin 1SID &rgiitiinde de
oldugu asikardir. S6z konusu mesele ile alakali ayetler, kendi goriislerine gore tevil edilme
yoluna gidilmis ve buna bagli olarak hiikiimler ¢ikarilarak bunun {izerinden bir
degerlendirilmeye gidilmistir. Bu kapsamda basta yonetim sekilleri ve bunlara bagh
olarak insan hayatina giren oy kullanma, secim gibi insan iradesini 6n plana ¢ikaran tiim
yo6nelimler lanetlenerek terk edilmesi gereken din dis1 tavirlar olarak degerlendirilmistir.
Boylece insan iradesi, Allah'in hitkmii tizerinden degerlendirilerek siliklestirilmeye
calisilmis ve akil ile iradeye yasam alani birakilmamustir.

Yukarida zikredilen konuyla baglantili olan bir diger mesele Haricilerin, “Hiikiim
sadece Allah’a aittir”*' s6yleminin yegine savunuculugundan hareketle kendileri gibi
diisiinmeyenleri tekfir etmesidir. Nitekim kaynaklarda aktarildig1 {izere Haricilerden bir
grup olan Ezirika firkasinin, kendilerine muhalefet edenlerin kim olduklarina
bakmaksizin herkesi muhalif kabul edip tekfir etmekten geri durmadiklar,
kavimlerinden olduklari halde onlari esir aldiklari, kadinlarini cariye edindikleri,
mallarini yagmaladiklar1 ve ¢ocuklarini dahi dldiirmeyi helal saydiklar: anlagilmaktadir.”
Aragtirma kapsamina almis oldugumuz ISID drgiitiiniin kaynaklarinda da benzer s3z ve
eylemleri bulmak miimkiindiir. Oyle ki miisrikleri tekfir etmeyenlerin de tekfir edilmesi
gerektigini iddia eden ISID, bdylece kendilerinin kéfir ve miisrik saydiklari kimseleri
onlar gibi tekfir etmeyenlerin de kafir olduklar: neticesine varmistir.”” Bu da onlara,
kendilerinden olmayan herkesi kiifiir ile itham etme zemini hazirlamistir. Boylece kendi

¥ Yusuf 12/40.

¥ “Konstantiniyye”, Saban 1436, 39; “Konstantiniyye”, Zilhicce 1436, 24; “Konstantiniyye”, Safer 1437, 63.

0 “Konstantiniyye”, Sevval 1436, 34; “Konstantiniyye”, Zilhicce 1436, 9.

U Yusuf 12/40.

2 salim b. Zekvan, es-Sire -Bir Harici/Ibazt Klasigi, cev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016),
71; el-Es’ar? Ebu’l-Hasan, Makalatii'l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (ilk Dénem Islam Mezhepleri), cev.
Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 102; Bagdadi, Mezhepler arasindaki
farklar, 60; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 113. Ayrica Haricilerin siddeti mesrulastirma ydntemleri icin bk.
Halil fbrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plani Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalar1”, Usil:
Islam Arastirmalar: 1/11 (2009), 48-51.
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cizgileri dogrultusunda fikir beyan etmeyen herkesi ileri stirdiikleri argiimanlarla
otekilestirip savasilmasi gereken grup haline getirilmistir. Kendileri hari¢ Miisliiman
veya gayri Miisliim biitlin cemaatlerin Allah’in seriatindan ¢iktiklar1 iddia edilerek herkes
diisman ilan edilmis ve onlarla savasabilme zemini hazirlanmistir. Bunun i¢cin de muhalif
olmanin yollar1 kapatilmis ve herkesin kendilerinin imam kabul ettikleri kisiye tabi
olmalar1 beklenmistir."* Yine bunlarin ehlu’l harb ilan edilmesi gerektigini savunan
orgiitiin, kendilerine kars1 savasilsin veya savasilmasin bu kategoriye girenlerin canlari
ile mallarin1 helal saymasi ve oldiiriilmelerine cevaz vermesi, sivillerin de
oldiiriilebilmesinin yolunu agmistir.”

Oldiirmeye mesru bir zaman arayisinda olan ISID, bdylece kendileri gibi
diisiinmeyen tiim muhalifleri sekiz madde* iizerinden ele alarak dinden ¢ikmis (miirted)
kabul ederek basta mensuplari olmak tizere tiim Misliimanlara bu kategoride olanlarla
savasmay1 vacip kilmistir.”” Bu baglamda bulug ¢agina ermemis ¢ocuklarin da durumunu
ele alan orgiit, cocuklarin inangla alakali vaziyetlerini babalarinin inanci tizerinden
degerlendirilmesi gerektigini savunarak miirted olanlarin ¢ocuklarinin da miirted
oldugunu dolayisiyla onlar i¢in de ayni hitkmiin verilmesi gerektigini iddia etmistir.”
Yani sira kadinlara uygulanacak olan hiikiim konusuna da agiklik getirilerek onlarin da
oldiiriilmesi yoniinde gériis bildirilmistir.”” islam tarihinde muhaliflerine kars1 benzer
metodu uygulayanlar olarak akla Haricilerin gelmesi* zihniyet kodlarindaki benzerligin
anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

ISID’in Harici zihniyetiyle benzerlik gdsterdigi bir diger konu, d4ru’l harb ve buna
bagli olarak islenen hicret meselesidir. Harici kaynaklardan aktarildig iizere Hariciligin
alt kollarindan Ezarika, kendilerinin bulunduklari topraklara hicret etmeyip yerlerinde
kalanlar1 (kaade) kafir olarak kabul etmistir. Hicret etmeyenlerin mallari ve canlar
kendilerine helal kilinmis ve onlarla kurulacak dostluk haram sayilmistir.” Buna benzer
goriisleri ISID’in s6z konusu dergisinde de bulmak miimkiindiir. Oyle ki hikim olduklar
bolgeyi Islam topraklar: ve Islam yurdu olarak kabul eden grup, oraya hicret etmeyi
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Allah’in kendileri igin yaratmis oldugu bir firsat olarak degerlendirmistir.”” Hakimiyetleri
altina almis olduklar: topraklar, kendilerine uyan Miisliimanlarin 6z vatani olarak ifade
edilmis ve kisinin miisriklerle beraber olan yasamini sonlandirip kendi evinde yani islam
yurdunda yasamak icin harekete gecmesi tavsiye edilmistir.”® Oneri niteliginde olan bu
cagri devaminda bir adim ileriye tasinarak islam devleti kurulduktan sonra o bélgeye
hicret etme imkani olanlar icin artik ikrah mazeretinin kalktig1 ve orada bulunmasinin
caiz olmadig ifade edilmistir.**

Devaminda kendilerine dogru yapilacak olan hicret ile ilgili hiikkiimler daha da
ileriye gotiiriilerek “Higbir kiiftir, sirk veya harama bulasmadan kiifiir diyarinda ikamet
etmek kiifiir degil haramdir) noktasina tasinmistir. S6z konusu kendilerine dogru
yapilacak olan hicret ayrica hadis rivayetleriyle desteklenerek hicret etmeyenlerin
miisriklerle ayni konumda olduklar1 agik bir dille ifade edilmistir. Bylece mesele, hadis
rivayetleriyle beslenmek suretiyle delillendirilmis ve hicretin zorunlu hale geldigi fikri

islenmistir.*®

Saydiklarimiz ve benzeri ilkelerle gercek bir islam Devleti insas1 vaadinde bulunan
ISID, Haricilerin iddia ettigi gibi {izere asil Islam’1 yasayacaklar1 bir diizen
olusturduklarini savunmuslardir.” Bunu yaparken islam diisiince tarihine énemli katki
saglayan Matiiridlyye, Es'ariyye, Mu'tezile, Cehmiyye, Miircie, $ia, Nusayrilik, Rafizilik
gibi gruplar sapkin mezhep ilan edilerek bunlarin insanlari dogru yoldan ¢ikardiklari ileri
stiriilmiistiir.”® Yine cagdas akimlardan thvan-1 Miislimin,” Nurculuk,” El-Kaide ve
Taliban® gibi hareketler sirkle itham edilerek sapkin cemaatler olarak
degerlendirilmistir. Bununla beraber islam alimlerinden fbn Teymiyye (8. 622/1225),
seyhiilislam kabul edilerek 6viilmiis ve bir¢ok yerde fikirleri delil olarak kullanilmustir.*
Glinlimiizde var olan gruplardan ise sadece Boko Haram cemaati desteklenmistir. Boko
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Haram’in, taguti diizenlerin insanlar1 kendilerine kul yapmak icin kullandiklar: biitiin
diizeni reddettikleri icin dogru yolda olduklari savunulmustur. Ayrica oy kullanmaya,
cocuklarin okula génderilmesine, askerlige ve mahkeme gibi uygulamalara kars1 olmalar1
oviillmistiir.”

Kendileri hakkinda yapilan benzetmelere de deginme geregi hisseden 6rgiit, kafir
gruplarin asli kafir oldugu goriisiinii benimsediklerinden otiirti kendilerine Harici
dendigi aktarilmistir. Bu fikre karsi ¢ikan ISID, s6z konusu goriislerine muhalefet
edenlerin esasinda Harici olduklarini ileri stirmiistiir.** Ayrica 6rgiit, Allah’in seriatini
kaldirip kendi kanunlarini koyan tagutlar: veli edinerek bunlarin etrafinda toplananlar:
tagut ve musrik ilan edip tekfir ettikleri igin kendilerine Harici yakistirmasi yapildigini
savunmustur.” Bu tarz iddialara kars: ¢ikan orgiitiin kendini yakin buldugu cemaat ise
Ehl-i Siinnet’tir. Oyle ki Ehli Siinnet'ten olanlardan kardes olarak séz edilmis ve
kendilerine yapacaklar1 biati kabul edeceklerini ifade etmislerdir.®® Yine bunu
desteklemek icin Ehl-i Siinnet dlimlerinden &zellikle de dort biiyiik fikhi mezhep
imaminin fetvalarindan yer yer yararlanilmistir.” Orgiit bu cabalarina ragmen farkl
ekollerden bircok Islam bilgini tarafindan Harici olmakla itham edilmekten kendini

kurtaramamistir.”®

ISID &rgiitiiniin kendileri icin yapilan Harici benzetmelerine yaptiklar itiraz ve
buna karsilik Ehl-i Siinnet’e olan yakinlasma cabalarina ragmen kendilerini 6zellikle
Harici olmadiklar1 noktasinda savunmak zorunda hissetmeleri dahi benzer bir zihniyet
ve menhec tizere olduklarini géstermesi agisindan oldukca énemlidir. Dolayisiyla ISID’in
olaylara yaklasimi, eylemleri ve sOylemleri bir biitiin halinde incelendigin orgiitiin
ideolojik alt yapisinda Haricilerle gozle goriiliir benzerlikler oldugunu sdylemek

miimkiindiir.

Sonug¢

Arastirmamizda basta Haricilerin, imam ve halifelerine karsi eylemsel bir
miicadele icerisine girerek itikatlarini etrafinda sekillendirdikleri “la hitkme illa lillah”
prensibinin en aktif haliyle yasatildig: tespit edilmistir. Nitekim Allah’in hitkmii disinda
hiikiimde bulunanlar, Kur’an ayetleriyle desteklenerek bunlarin tagut ve kafir olduklar
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ifade edilmistir. Bu hiikiim geregi secim ile oy kullanma islemleri de kiiftir sayilmis ve bu
tarz uygulamalarin asrin tigutlarinin dayatmalarindan ibaret olduklar1 fikri
savunulmustur. Dolayisiyla ISID orgiitiinde de Harici anlayista mevcut olan Kur’an
ayetlerinin lafzi olarak anlasiimasi ve buna agh olarak insa edilen kat1 islam anlayisinin
mevcut oldugu anlasgilmstir.

Yine Hariciler “la hitkme illa lillah” ilkesi etrafinda sekillenen ve kendileri gibi
diistinmeyenlerin tekfir edilmesi anlayisinin birebir aynisinin ISID din anlayisinda da var
oldugu gériilmiistiir. Oyle ki miisrikleri tekfir etmeyenlerin de tekfir edilmesi gerektigini
iddia eden orgiit, boylece kendilerinin kafir ve miisrik saydiklar: kimseleri onlar gibi
tekfir etmeyenlerin de kafir olduklari neticesine varmistir, Hasili kendi cizgileri
dogrultusunda fikir beyan etmeyen herkesi ileri siirdiikleri arglimanlarla 6tekilestirip
savasilmas1 gereken grup haline getirilmistir. Kendileri hari¢ Miisliiman veya gayri
Miisliim biitiin cemaatlerin Allah’in seriatindan ¢iktiklar: iddia edilerek herkes diisman
ilan edilmis ve onlarla savasabilme zemini hazirlanmistir. Bunun i¢in de muhalif olmanin
yollar1 kapatilmis ve herkesin kendilerinin imam kabul ettikleri kisiye tabi olmalari
beklentisi insa edilmistir. Bu suretle kendilerinden olmayan herkesi ehlu’l harb
kategorisine koyan orgiitiin, kendilerine karsi savasilsin veya savasilmasin bu sinifa
girenlerin canlari ile mallarini helal saymasi ve dldiiriilmelerine cevaz vermesi, sivillerin

de dldiirtilebilmesinin yolunu agmistur.

Orgiit tarafindan kendileri gibi diisiinmeyenlerin sekiz madde {izerinden miirted
ilan edildikleri tespit edilmis ve bunlarla savasilmasi vacip olarak ilan edilmistir. Bu
baglamda bulug cagina ermemis ¢ocuklarin da durumunu ele alan orgiit, ¢ocuklarin
inangla alakal1 vaziyetlerini babalarinin inanci tizerinden degerlendirilmesi gerektigini
savunarak miirted olanlarin ¢ocuklarinin da miirted oldugunu dolayisiyla onlar i¢in de
ayni hitkmiin verilmesi gerektigi sonucuna varmistir, Benzer bir metodu Islam tarihinde
mubhaliflerine kars1 uygulayanlar olarak akla Haricilerin gelmesi ise zihniyet kodlarindaki
benzerligin anlasilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Yine benzer bir sekilde daru’l harb meselesini ele alan ISID, hakimiyeti altindaki
bdlgeyi islam topraklari ve Islam yurdu olarak kabul etmis, oraya hicret etmeyi Allah’in
kendileri i¢in yaratmis oldugu bir firsat olarak degerlendirmistir. Devaminda bir éneri
niteliginde olan bu ¢agr1 bir adim daha ileriye taginarak islam devleti kurulduktan sonra
o bolgeye hicret etme imkani olanlar icin artik ikrah mazeretinin kalktig1 ve orada
bulunmasinin caiz olmadig: ileri siirtilmiistiir. Sonrasinda ise hiikiim biraz daha ileriye
tasinarak hicbir kifiir, sirk veya harama bulasmadan kiifiir diyarinda ikamet etmenin
sadece kiifiir degil haram oldugu yargisina varilmistr.

Séylemleriyle vadedilmis gercek islam Devleti’nin kuruculari olduklar: savini ileri
stiren Orgiitiin, basta Matiiridiyye ve Es’ariyye, olmak {izere Mu'tezile, Cehmiyye, Miircie,
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Sia, Nusayrilik, Rafizilik, thvAn-1 Miislimin, Nurculuk, El-Kaide ve Taliban gibi gruplarin
tamaminin sapkin mezhepler olarak kabul ettikleri tespit edilmistir. Buna karsin sadece
ibn Teymiyye'nin seyhiilislam olarak 6viildiigii ve giiniimiiz gruplarindan Boko Haram
cemaatinin desteklendigi sonucuna varilmistir. Kendileri hakkinda yapilan Haricilik
benzetmelerine karsi ¢iktiklari ve yakin hissetleri grubun ise Ehl-i Stinnet oldugu
anlasilmistir. Ancak ISID 6rgiitiiniin kendileri igin yapilan Harici benzetmelere karsi
¢ikmalari, buna karsilik Ehl-i Siinnet’e olan yakinlasma ¢abalari ve kendilerini 6zellikle
Harici olmadiklari noktasinda savunmak zorunda hissetmeleri, onlarin Haricilerle benzer
bir zihniyet ve menhec iizere olduklarinin ipuglarini sunmasi arastirmamiz agisindan
olduk¢a énemlidir.

Netice itibariyle Irak-Sam islam Devleti (ISID)'nin dint, siyasi ve sosyal eylem ve
soylemlerine dair yapbozun tiim parcalar1 dogru olarak yerlestirilip resmin tamami
ortaya cikarildiginda 6rgiitiin, ideolojik alt yapisinda Haricilerle olan benzerlikleri gozle
goriiliir hale gelmektedir. Dolayisiyla ISID olarak isimlendirilen bu yapinin, Hariciligin
gliniimiizdeki devami niteliginde olmasa da Harici zihniyetin kod aktaricilari olarak
g6rmek yanlis olmayacaktir. Bu durum ise el-Kaide'nin bir uzantisi olarak degerlendirilen
ISID’in daha dogru anlasilmasi acisindan bundan sonraki calismalarda miistakil bir
sekilde ele alinmasini zaruri hale getirmistir.
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0z

Galigma, islam'in ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan ve Kerbela hadisesiyle Ehl-i beyt taraftar: olarak daha sis-
temli bir sekilde giiniimiize kadar dini ve siyas? varligin siirdiiren $ifligin, slami ilimlerin temelini olusturan
nahiv ilminin insasindaki roliinii ele almaktadir. Burada nahiv ilminin $if limleri tarafindan tedvin edilme-
sine yonelik ortaya konulan gériisler incelenmistir. Giiniimiizde nahvin dogusunu bu agidan ele alan bilimsel
calismalara pek rastlanilmamasi, konunun irdelenmesini elzem kilmaktadir. Zira Kur’an’in dili olan Arapga-
nin, herhangi bir dinf akima veya siyasi goriise malzeme olmaksizin arastirilmas: 6nem arz etmektedir. Bu-
radan hareketle calismada, nahvin dogusu, ortaya ¢ikis sebepleri ve kurucusu gibi konularin $if kaynakla-
rinda nasil islendigi ortaya konmaya ¢alisilmistir. Bunun yani sira nahvin dogusu ve kurucusu hakkinda ileri
stiriilen ve imdmet inancina dayanan iddialarin ele alinmasi amaglanmaktadir. Arastirma sonucunda $if 4lim-
lerin, Hz. Ali'nin Ehl-i beyt’e mensup olmasi ve kendilerince ilk imam olarak kabul edilmesi sebebiyle nahiv
ilminin kurulusunu ona atfettikleri gériilmiistiir. Ayrica Hz. Ali’ye yakinlig1 dolayisiyla Sif oldugu diistiniilen
Ebii'l-Esved’in, nahiv ilminin temel prensiplerini bizzat Hz. Ali’den 6grenerek bu ilmi tesis ve tedvin ettigi
tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahvin Dogusu, Hz. Ali, Ebii’l-Esved, Sia, $ii Kaynaklar.

Abstract

This study deals with the role of Shiism, which emerged in the early periods of Islam and continued its reli-
gious and political existence more systematically until today as a supporter of Ahl al-bayt with the incident
of Karbala, in the construction of the science of nahw/grammar, which forms the basis of Islamic sciences.
Here, the views put forward by Shia scholars on the formation of the science of nahw are analyzed. The fact
that there are not many scientific studies dealing with the birth of nahw from this perspective today makes
it essential to examine the subject. This is because it is important that Arabic, the language of the Qur'an, be
researched without being used as a material for any religious movement or political view. From this point of
view, this study aims to reveal how Shi'i sources deal with issues such as the birth of nahw, the reasons for
its emergence, and its founder. In addition, it aims to address the claims about the birth and founder of the
grammar that are based on the belief in imamah. As a result of the research, it was seen that Shia scholars
attributed the establishment of the science of nahw/grammar to Hazrat Ali because he belonged to the Ahl
al-bayt and was considered the first imam by them. In addition, it was determined that Abt al-Aswad, who
was thought to be a Shiite due to his closeness to Hazrat Ali, established and edited this science by learning
the basic principles of the science of grammar from Hazrat Ali himself.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, The Birth of Nahw, Hazrat Ali, Abti al-Aswad, Shi‘a, Shi‘a Sources.
Giris
Arapcada tdbi olmak, desteklemek, yayilmak ve ¢ogalmak anlamlarindaki gxds — gL
fiilinden tiireyen ve mastar olan 4% kelimesi sdzliikte; birine tabi olan, yardimci, taraftar,
destekleyici ve bir is icin bir araya gelen bir grup gibi manalar ihtiva etmektedir.' Bu kavram,
Kur’dn-1 Kerim ve hadislerde de bu kapsamda kullanilmis olup; firka, béliik, topluluk,

' Eb{i Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah, Taciil-luga Sthéhu'l-luga, thk. Ahmed Abdii’l-Gaftir Attar
(Beyrut: Daru’l-llm 1i’l-Melayin, 1987), 3/240; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidl, Tdcii'l-‘ariis min cevahiri’l-Kamis (Kuveyt:
Daru’l-Hidaye ve Daru thyAu ihyai't-Turas, 2001), 21/301, 302; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem ibn Manz{r, Lisdniil-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 8/188, 189, 191; Mustafa Oz, “Sta”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/111.
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taraftar olma ve birine uyma anlamlarina geldigi goriilmektedir.” Terim olarak ise; “$ia, Hz.
Muhammed’den sonra Hz. Ali’nin nas ve tayinle imam olduguna ve imametin kiyamete

kadar kendi masum soyundan devam edecegine inanan topluluklarin ortak adi™

seklinde
tanimlanabilir. $1a, yaygin olarak kullanilan bir kavram olsa da zikri gegen bu toplulugu
ifade etmek icin Rafizl ve Sebeiyye terimleri de kullamilmaktadir. Ayrica imamiyye de Sia

icerisinde ele alinmakta ve Siiligin bir alt firkasi olarak kabul edilmektedir.’

sifligin siyasi bir ziimre olarak Islim’'in ilk dénemlerinde ortaya ¢iktig
bilinmektedir. Hilafet hakkinin Hz. Ali (6. 40/661) ve onun soyundan gelen masum
imamlara ait oldugu diisiincesinden zuhur eden $ia, islam toplumunda diinyevi ve dini
liderligin Hz. Ali ve onun evladina mahsus oldugunu iddia etmistir. Bu iddiasini da nassa
dayandirmistir.” Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in (6. 61/680) sehit edilmesi, ardindan Tevvabiin
hareketi ile yayilan Emevi diismanligi ve Ehl-i beyt taraftarlig1 zamanla bir sistem haline
gelerek mezheplesme siirecine girmistir. Bylece Ehl-i beyt taraftarlari, siyast ve dini
anlayislarini bu ¢ercevede sekillendirmeye calismistir. ®

Arastirmanin konusu, daha ¢ok siyasi bir akim olarak ortaya ¢ikan Siiligin, nahiv
ilminin dogusu ve kurucusuna dair rivayetlerdeki tutumunu ortaya koymaktir. Zira bazi
cagdas dilciler, Ebii'l-Esved ed-Diieli’nin (6. 69/688) Hz. Ali'ye yakinhgi sebebiyle Sii
oldugunu ve dolayisiyla nahvin ortaya ¢ikisinin basta Hz. Ali olmak iizere Ebii’l-Esved’e
nispet edildigi hakkinda ileri siiriilen bilgi ve goriisler zikretmistir.” Ayrica Sevki Dayf (6.
2005), Hz. Ali'nin nahvin kurucusu olmasiyla ilgili rivayetlerin Siiler tarafindan
uyduruldugunu ifade etmektedir. Ona gére Hz. Ali’nin ordusunu, Muaviye (6. 60/680) ile
savasa hazirlamasi ve Havaricle olan savaslarla mesguliyeti sebebiyle nahvin kurucusu
olmas1 miimkiin degildir. Dayf, bazi rivayetlerin nahvin kurucusu olarak Ebii’'l-Esved’i
isaret etmesini de onun Hz. Ali'ye yakinlig1 sebebiyle $ii olduguna baglamaktadir. O,

Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhi§i Yayinlari,

2006), el-En’dm 6/65, 150; el-Hicr 15/10; Meryem 19/69; el-Kasas 28/4, 15; er-R(im 30/32; Sebe’ 34/54; el-

Kamer 54/51; es-Saffat 37/83; en-N{ir 24/19.

Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 285.

Metin Bozan, Imadmiyye Stast'min Olusumu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 39; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi,

285; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi “el-Milel ve'n-Nihal”, cev.

Muharrem Tan (izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 132, 146-147.

> Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 284, 286, 287; Bozan, Imdmiyye Siast'mn Olusumu, 39; Oz, “Sta”, 39/111; Ahmet
Vehbi Ecer, “Sia ve Dogusu”, Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 136.

¢ Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 288, 290; Oz, “Sta”, 39/112, 113, 114.

7 Sevki Dayf, el-Meddrisii'n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Meérif, ts.), 14, 15; Ahmed Emin, Duha’l-isldm (Kahire:

Miiessesetii Hindavi, 2012), 608; Mehmet Cevat Ergin, “Arap Nahvinin Dogusu”, Dicle Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2005), 132; ismail Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:

TDV Yayinlari, 2006), 32/302; Ali en-Necdi Nasif, Tarithu’n-nahv (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 8, 9, 14; Abdiilal

Salim Mekrem, el-Halkatii'l-mefkiide fi tarthi'n-nahvi’l-Arabi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), 30, 31, 47.
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Ebii'l-Esved’in yaptig1 calismalarin Kur’an metnindeki kelimelerin son harekelerinin
konmasiyla (i'rab) ilgili oldugunu savunmaktadir. Hatta o, Ebii’l-Esved’in 6grencilerinden
olan Nasr b. Asim el-Leysi (8. 89/708) ve Yahya b. Ya'mer'in (5. 89/708) de Kur’an
metnindeki kelimelerde bulunan bazi harflerin noktalanmas: gibi hizmetlerde
bulunduklarini séylemektedir. Dayf’a gére nahvin asil kurucusu, Ebii’l-Esved’in 6grencisi
olmayan fakat kurralardan biri sayilan Abdulldh b. Ebl ishak el-Hadramfi'dir. Giinkii
Hadramf, nahvin temel kurallariny, illetleriyle ve tali konulara kiyasiyla ele alan ilk kisidir.
Dayf’in hocas1 Ahmed Emin (5. 1954) de zikredilen bu gorislerin bir benzerini eserinde
ifade etmistir.®

Arastirmanin devaminda bu tiir goriis ve tespitler, bizzat Sii kaynaklarindan
yararlanilarak ele alinmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan genel olarak
nahiv ilminin tarihine kisaca deginildikten sonra $ii alimlerinin nahvin dogusu, ortaya
cikis sebepleri ve kurucusu ile ilgili ortaya koyduklar: goriislere yer verilmistir. Ayrica bu
konular, Sif kaynaklar1 temelinde ele alinirken klasik ve ¢agdas dénemlerde telif edilen
muteber Islam eserlerle de mukayesesi yapilmistir.

1. Nahiv flminin Tarihgesi

Arap Yarimadasinda ortaya ¢ikan Arapga, Simi dillerden biri olarak kabul
edilmektedir. islaim 6ncesinde (Cahiliye dsneminde) aralarinda lafiz ve ifade farkliliklar:
bulunan fakat dis etkenlerin tesirinde kalmamis Temim, Rebia, Mudar, Kays, Hiizeyl ve
Kuzd’a gibi kabilelerin dilleri/lehgeleri meshurdu. Ayrica Kureys kabilesi, KAbe’ye gelen
Hint, Fars, Habes ve Misir gibi farkli tilke halklarinin yani sira Hristiyan ve Yahudilerle de
muhatap olduklar: igin terkip ve istikak yoniinden dillerini daha da zengin kilma
ihtiyacini hissetmislerdir. Muhtemeldir ki, bu gibi sebeplerden dolay1 hem konumu hem
de civar bolgelerle olan aktif irtibati sayesinde Kureys lehgesi, ortak edebi dil olarak
goriilmiistiir. Genel olarak Araplarin Cahiliye doneminde fesahat ve belagat agisindan ¢ok
gliclii bir dil tislubuna sahip olduklar: ifade edilebilir.”

Araplarin ¢ogunlugu, Cahiliye déneminde, okuma, yazma bilmedikleri ayrica
Arapcanin belirli kurallar1 tedvin edilmedigi halde dillerini mahir bir sekilde
kullanabiliyorlardi. Araplar, islamiyet’in ilk yillarina kadar baska milletlerle fazla
karismamistir. Ozellikle Hicaz bélgesinin ¢dllerle kapli olmasi nedeniyle Araplar, Bizans

8

Dayf, el-Medarisii’n-nahviyye, 14, 15; Emin, Duha’l-Isldm, 608; Ergin, “Arap Nahvinin Dogusu”, 132.
? Muhammed et-Tantavi, Nes'etiin-nahv (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 13; Corci Zeydan, Tarthu’l-ddabi’l-
lugat'il-Arabiyye (Matbaatii’l-Hilal, 1936), 1/33, 35; Sevde Alan - ismail Giiler, “Kureys Lehgesinin Klasik
Arapcaya Etkisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2007), 335; Mahmut Kafes, “Arap Dilinde
Nahiv flminin Dogusu ve Onemi”, Selcuk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 9-10 (1995), 103; Soner
Giind{izéz, “Nahiv ve Sarf ilimlerinin Dogusu Uzerine”, Ondokuz May1s Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

9/9(1997), 283, 284.
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ve fran gibi civar iilkelerin de etkisinde kalmamistir.' Toplumda dil selikasi/zevki
Oylesine oturmustu ki, herhangi bir dil hatasi ortaya ¢iktiginda hemen fark edilip
diizeltilirdi. IslAim’in gelisiyle birlikte Miisliiman Arap toplumu bu yeni dini, fetihler
araciligiyla Arapca konusmayan baska milletlere ulastirmak istediklerinde sadece
konusmalarinda degil ayni zamanda Kur’an okumalarinda da bir takim dil hatalar: (lahn)
zuhur etmeye baslamistir."! Bu durum, dilin hatalardan korunmasi ve belirli dil
kaidelerinin belirlenmesi ihtiyacini ortaya ¢ikarmustir. Binaen aleyh Kur’an’in dogru
sekilde okunup anlasilmasina hizmet etmek amaciyla Arap gramer kurallar
olusturularak tedvin edilmeye baslanmistir.'” Arap dili ilimleri, islAm{ ilimlerin tasnifinde
basta gelmektedir. Dil ilimleri igerisinde ise nahiv ilmi, islim medeniyeti agisindan ayri
bir 6neme sahiptir. Zira nahiv ilmi 6grenilmeden diger ilimleri anlamak miimkiin
degildir.”

Nahiv ilminin 1stilahi olarak; “Arapca terkiplerdeki kelimelerin mu’rab ve mebni

” o«

olma kurallarini irdeleyen ilim”, “Kelimenin ciimledeki gérevini ve i'rabin inceleyen
14

ilim”, “Ciimleleri dogruluk-yanlislik yoniinden ele alan ilim”"* gibi farkl tarifleri
bulunmaktadir. Bu ilmin ilk defa kimin tarafindan ortaya kondugu (kurallarinin
belirlenerek derlendigi) meselesinde ise kaynaklarda farkli rivayet ve goriislere yer
verilmektedir. Fakat dil alimlerinin ¢ogunluguna gére Kur’an'in bazi ayetlerinde dil
hatalar1 gériilmeye baslayinca Hz. Ali'nin kelime ¢esitleriyle ilgili tanimlarini kapsayan
bir sayfay1 Ebii’'l-Esved’e vererek; 333l 13 &31/Bu yolu izle demesi iizerine o da nahiv
ilminin temelini atmaya baslamistir. Ancak Ebii’l-Esved, her ne kadar genel kanaate gére
nahvin kurucusu olarak kabul edilmis olsa da onun sadece Kur’an metnindeki kelimelerin

tizerinde (i'rab) harekeleri géstermek igin noktalamalar koydugu ve nahvin temel birkag

1 Kafes, “Arap Dilinde Nahiv ilminin Dogusu ve Onemi”, 104.

' Tantavi, Nes'etii'n-nahv, 14, 15; Kafes, “Arap Dilinde Nahiv ilminin Dogusu ve Onemi”, 104; Giindiiz6z,

“Nahiv ve Sarf ilimlerinin Dogusu Uzerine”, 284; M. Sirin Cikar, “Nahiv {lmi”, Islim Medeniyetinde Dil

flimleri Tarih ve Problemler, ed. ismail Giiler (istanbul: ISAM Yaynlari, 2015), 81; Ahmet Yildiz, Arap

Edebiyatimnin Gelisim Seritveni 1 (Konya: Palet Yaylari, 2022), 70; Ayrica islim'm gelisiyle birlikte Lahn'in

ortaya cikisi icin bk. Alaaddin Siikiir, Kur'dn-1 Kerim’in Nahiv ilmine Etkisi (Samsun: Universite Yayinlari,

2018), 129.

2 Muhammed Muhtar Veledii Ebbah, Tdrthun-nahvi’l-Arabi fi'l-mesrik ve’l-magrib (Beyrut: Daru’t-Takrib
Beyne'l-Mezahibi’l-islamiyye, 2011), 9; Cikar, “Nahiv ilmi”, 81.

3 Cikar, “Nahiv ilmi”, 83; Veledii Ebbah, Tarthu'n-nahvi’l-Arabi, 9.

" ibn Manzfr, Lisdnii'l-Arab, 309-311; Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircant,
Kitabii't-ta'rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1403), 240; Ali Bulut, Nahvin Onciilerinden Stbeveyh
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2023), 13.
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kaidesini belirledigi de ifade edilmektedir. Ayrica yukaridaki ifadede gecen 533l
kelimesinden hareketle bu ilme nahiv isminin, terim olarak verildigi aktarilmaktadir."

Bu ilmin nahiv olarak isimlendirilmesiyle ilgili bir diger rivayet de séyledir: “Hz.
Ali, Ebii’l-Esved’den inne ve kardeslerine (&) 331 5 &)l) lakinne'yi (&) de eklemesini istemis,
o da bunu yapip kendisine takdim edince ona; < 333 38 3 5330 13 (Al G/Gittigin bu yol

ne giizeldir demistir. Bundan dolay1 da bu ilmin ad1, nahiv olarak kavramlasmigtir.”*®

Kaynaklarda Ebii’l-Esved’in basta Yunan olmak iizere Siiryani, Hint, Fars ve Aram?
nahvinden (dil kurallarindan) etkilendigi ifade edilmektedir. Baz1 miistesrikler, Araplarin
Suiryanilerle karisip onlarin dil ve kiiltiirlerine asina olduktan sonra nahiv
ilmini/kaidelerini ortaya koyduklarini nakletmislerdir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki,
nahiv ilminin diger tilke veya milletlerin gramerinden etkilendigine dair herhangi bir
ilmi delil bulunmay1p sadece tahmin ve varsayimdan ibarettir. Ayrica Arap nahiv ilmi,
baska dillerde olmayan 4mil nazariyesi tizerine kuruludur."”

Nahiv calismalari, Ebii’'l-Esved’den sonra onun Ggrencileri tarafindan devam
ettirilmistir. Ogrencilerinden olan Nasr b. Asim el-Leysi ve Yahya b. Ya'mer’in Kur'an
metnindeki J <L «Z ¢z ¢z «2 «2 «2 gibi miitesabih harfleri birbirinden tefrik etmek icin
i’cAm noktalamasini ihdas ettikleri aktarilmaktadir.”® Bu iki 4limin yani sira Anbesetii’l-
Fil (6.100/718), Meym({in el-Akran (6. ?) ve Abdurrahman b. Hiirmtiz (5. 117/735) de Ebii’l-
Esved’in 6grencileri arasinda olup, Basra nahiv ekoliintin ilk tabakasini olusturmaktadir.

5 Ebii'l-K4sim Abdurrahman b. ishak en-Nihavend? ez-ZeccAci, el-zah fi Gleli'n-nahv, thk. Mazin el-Miibarek
(Beyrut: DAru’n-NefAis, 1986), 89; Ebii’'l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Ubeydilldh
el-Enbari, Niizhetiil-elibbd fi tabakati’l-iidebd, thk. ibrahim es-Semarrat (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1985),
17; Abdiilvahid b. Alf el-Halebi Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
ibrahim (Kahire: Mektebetii Nahdati Misr, ts.), 6, 8, 10, 11; Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘k{ib ishak b.
Muhammed b. ishak ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazin (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1997), 1/61,
62; Ebii’l-Hasen Cemaliiddin AT b. Y@suf b. ibrahim b. Abdilvahid es-Seybant el-Kifti, Inbdhiir-ruvat ‘ald
enbahi'n-niihdt, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1982), 39, 40; Veledii
Ebbah, Tarthun-nahvi’'l-Arabi, 11, 41; Dayf, el-Medaristi'n-nahviyye, 15, 16; Gikar, “Nahiv {lmi”, 83; Kenan
Demirayak, Arap-Islam Edebiyat Literatiir Bilgisi (Istanbul: Cantas Yayinlari, 2016), 330; Bulut, Sibeveyh, 16,
19; Ergin, “Arap Nahvinin Dogusu”, 132, 133; Durmus, “Nahiv”, 32/300.

* Eb{i Abdillah Sihabiiddin Yakiit b. Abdillah er-Rimi el-Hamevi, Mu‘cemiil-iidebd (Irsadii’l-erib ild ma‘rifeti’l-
edib), thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1993), 4/467; Tantavi, Nes'etii'n-nahv, 25, 33; Yildiz,
Arap Edebiyatimin Gelisim Seriiveni 1, 77-78; Kafes, “Arap Dilinde Nahiv ilminin Dogusu ve Onemi”, 112;
Giind{izéz, “Nahiv ve Sarf ilimlerinin Dogusu Uzerine”, 288.

7 Zeydan, Tarthu’l-adabi’l-lugat’il-Arabiyye, 2/113; Tantavi, Nes'etiin-nahv, 21, 22; Mekrem, el-Halkatii’l-
mefkiide, 13-18; Dayf, el-Medadrisii n-nahviyye, 20; Nasif, Tdrithu’n-nahv, 10, 11.

8 [’cam noktalamasi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Alaaddin Salihoglu, Zabtu'l-Mushaf: Kur'dn'm Noktalanmast

ve Harekelenmesinin Kavramsal Gercevesi, Tarihcesi, Ekolleri ve Giiniimiiz Uygulamalart (Ankara: ilahiyat

Yayinlari, 2025), 28-38.
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Daha sonrasinda nahvin temel kurallarini ele alan; ilk kez nahvin illetlerini serh eden ve
kiyasi ilk kez kullanan Abdulldh b. Ebi ishak el-Hadrami (6. 117/735) ile devam eden
calismalarin Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve ardindan Sibeveyhi (5. 180/796) ile olgunluk
evresine gectigi sdylenebilir. Bu donemle birlikte artik nahiv alaninda eserler tedvin
edilmeye baslanmistir. Kisacast Arap nahvinin Irak’in Basra bélgesinde ortaya ¢iktig,
Kufe'de gelisip ardindan Bagdat’ta zirveye ulastig1 ifade edilebilir. Daha sonrasinda
nahivle ilgili ¢caligmalar, islAm’in sancag altinda ve Kur’an'in himayesinde Sam, Misir,
Afrika, Endiiliis ve Magrip’e kadar ulasmistir."

2. Sii Kaynaklarinda Nahvin Dogusu, Sebepleri ve Kurucusu

Sif diinyasinin Hz. Ali’ye yiikledikleri tistiin 6zelliklerin yani sira imadmet hakkinin
onda oldugunu gosteren zayif veya uydurma bir¢ok hadisi, kendi diistinceleri
cercevesinde yorumladiklar1 belirtilmektedir. Islami ilimlerin tesekkiilii, hakikat ve
tarikat/batin ilimlere vakif olma gibi konularda, Siilerin 6ncii olduklarini iddia etmek
icin kullandiklar1 tartismali, zayif veya uydurma oldugu aktarilan hadislerden biri de
sudur: “lb Lle (,Ld\ 43302 Ul/Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir.”* Bu hadis, Kiitiib-i
Sitte’de sadece Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen’inde; “l&b &k 5 L&) ol l-ﬁ/Ben hikmet
eviyim, Ali de onun kapisidir.”” seklinde ge¢mektedir. Buradan hareketle Ehl-i beyt
ekoliinden beslenen alimlerin ilk dénemdeki imamlardan ge¢ dénemlere kadar tiim
alanlardaki ilimlerin yayillmasina gayret ettikleri aktarilmaktadir. Ciinkii Sit kaynaklarina
gore kendi mezheplerine mensup alimler, baska alimlerden daha bilgili ve ilim
sahibidirler. Zira onlar, ilimlerini Ehl-i beyt’ten almaktadirlar. Onlara gore, kendilerinin
disindakiler, sadece Hz. Peygamberden varit olan sinirh bilgiye sahip olabilmektedirler.
Halbuki Ehl-i beyt taraftarlari, tiim bilgileri hem Hz. Peygamberden hem de onun
belirledigi masum kisilerden almislardir. Dolayisiyla bu seckin kisilerden sadir olan her

1 Demirayak, Arap-islam Edebiyati, 331; Gikar, “Nahiv ilmi”, 84, 85; Veledii Ebbah, Tarthu'n-nahvi'l-Arabi, 11,
41; Said el-Afgani, Min tdrthi'n-nahv (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 34, 36; Nasif, Tdrthu'n-nahv, 5, 6, 7; Bulut,
Stbeveyh, 19, 20, 21; Yildiz, Arap Edebiyatinin Gelisim Seriiveni 1, 86, 88; Sehmus Unverdi - ibrahim Aydin,
“Abdullah b. Eb? ishak’in Nahiv ilmindeki Yeri”, The Journal of Mesopotamian Studies 7/1 (2022), 10.

* Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamd{
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 11/65; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al}
b. Muhammed el-Askalani, Lisdniil-mizdn, thk. Selman Abdiilfettdh Ebl Gudde (Halep: Mektebii’l-
Matb{iati’l-islamiyye, 2002), 1/474; Seyit Avct, “‘Ben ilim sehriyim Ali de onun kapisidir’ Hadisi Uzerine”,
Marife 4/3 (2004), 372, 378.

2 Fb{ {sA Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ibrahim Utve Avd (Misir: Matba’atii
Mustafi el-Babi el-Halebi, 1975), 5/537; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sta (Daru’t-Te’aruf 1i'l-Matb{i’4t, 1983),
1/90; Avci, ““Ben ilim sehriyim Ali de onun kapisidir’ Hadisi Uzerine”, 372.
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bilgi 6zel ve 6nemlidir. Basta sarf ve nahiv olmak tizere on dort ilmin insasinin $if alimleri
tarafindan gerceklestirildigi de ileri siiriilmektedir.”

Cagdas dilbilimcilerinden Muhammed Riyadd el-Useyri, klasik dénem Sii
dilcilerinden olan Eb{i Hitim Ahmed b. Hamdan er-Razi’nin (6. 322/933-34) Arap diline
dair bazi ilimlerin kokenini ve dogus sebeplerini Hz. Ali'ye dayandirmasini imimet
inanciyla ilgili bir mesele oldugunu ifade etmistir. Clinkli imam bilginin kaynagidir. O, bu
sebep cercevesinde Eb(i HAtim er-Razimin nahiv ilminin dogusunu Hz. Ali'ye
dayandirdigini ve Ebii’l-Esved ed-Diielinin de Hz. Ali taraftari (Sii) oldugu icin nahiv
ilmini ondan alarak esaslarini ve konularini tedvin ettigini aktarmstir. Ayrica dil ve nahiv
ilimlerinin yani sira bir¢ok ilmin de Sif alimlere nispet edildigi zikredilmektedir.”

2.1. Nahvin Dogus Sebepleri

Kur’an-1 Kerim indirildikten sonra diinyamin dért bir yanindaki {slim timmeti igin
konularinin ve igerdigi temel hususlarin anlasilmasi ve yayilmasi biiyiik 6nem arz
etmekteydi. Bunun i¢inde anahtar olarak kabul edebilecegimiz bazi ilimlerin bilinmesi
gerekmekteydi. Zira bu ilimlerin dogru ve yeterli sekilde kavranmamasi durumunda,
Miisliimanlarin Kur’an’t dogru ve yeterince anlamasi miimkiin olmayacakti. Giinkii islami
fetihlerin artmasiyla baska toplumlarin islam’a girisi ve Araplarla i¢ ice olmasi, Arapcanin
diizglin haliyle devam etmesini zorlastirmis ve dilde bozulmalara yol agmistir. Arap
dilindeki bu bozulma (lahn) Kur’an’in kiriatinde de gériilmeye baslayinca, Arap dili
(nahiv) kurallarinin tedvin edilmesine olan ihtiyag ortaya ¢ikmistir.” Sii kaynaklarinda,
nahiv kurallarinin yaziya dékiilmesini liizumlu kilan farkli sebepler rivayet edilmektedir.
Burada, nahvin dogusuna sebep olarak gosterilen 6nemli birkag rivayeti zikredebiliriz:

Bir bedevi, Hz. Ali'ye gelerek selam verip soyle dedi: ¢ ksl ) Akl y Ayetindeki
harfleri nasil okuyorsunuz? Biz hepimiz ( 5233/ Yiiriimek) yiiriiyoruz. Hz. Ali, giiliimsedi ve

2 EbQ Ca'fer Muhammed b. el-Hasan et-T{isl, Ricdlii't-Tdsi, thk. Cavad el-KayyOmi el-Isfahini (iran:

Miiessesetii'n-Nesri’l-islam, ts.), Muhakkikin Ons6zii, 5-6; Emin, A'ydnii’s-Sia, 1/161; Ayetullah es-Seyyid
Hasan es-Sadr, Te’sisii’s-Sia li'ultimi’l-Islam (Tahran: Mens(iratii’l-A’lem, ts.), 37, 38; Ayetullah es-Seyyid
Hasan es-Sadr, es-Siatii ve Fiintinu'l-Islam, thk. es-Seyyid Murtazi el-Mirseccadi (iran: Miiessesetii’s-
Sibtayn el-Alemiyye, ts.), Muhakkikin Onsézii, 7, 10; Muhammed Riyad el-Useyri, et-Tasavvuru’l-liigavi
inde’l-Ismailiyye (iskenderiye: Miinseatii’l-Me’arif, 1985), 166; Avci, ““Ben ilim sehriyim Ali de onun
kapisidir’ Hadisi Uzerine”, 378; Ca’fer es-Siibhan1, “Devru’l-ulemai’s-Sia fi binai ilmi'n-nahv ve’zdiharih”
(Erisim 21 Aralik 2024).

» Useyrd, et-Tasavvuru'l-liigavi, 166, 169; Ahmed b. Hamdan er-Razi Eb(i Hatim, Kitdbii'z-zine fi'l-kelimati’l-

Islamiyyeti’l-Arabiyye, thk. Hiiseyin b. Feyzullah el-Hemedani (Yemen: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Buh(sii’l-

Yement, 1994), 82-83, 84; Emin, A’yanii’s-Sta, 1/161.

#  Eb{(i Hatim, Kitdbii’z-zine, 82, 84; Abdiilvahid b. Omer b. Muhammed b. Ebi Hasim Eb{ Tahir, Ahbdru'n-
nahviyyin, thk. Mecdi Feth? es-Seyyid (Tanta: Daru’s-Sahabe li’t-Turas, 1989), 15, 17, 18; Emin, A’ydnii’s-Sia,

A

1/547; Useyrd, et-Tasavvurul-liigavi, 166; Stibhani, “Devru’l-ulemai’s-Sia fi binai ilmi'n-nahv ve’zdiharih”.
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ona sdyle dedi: Ey bedevi! ¢ silbaladl ¥) &G Y/ onu giinahkdrlardan baskasi yemez seklindedir.
Bunun tizerine bedevi sdyle dedi: Dogru sdyledin Ey Miiminlerin emiri! Ciinkii Allah,
kullarina zulmedecek degildir. Hz. Ali, bunun ardindan Ebii'l-Esved’e donerek séyle dedi:
islam dinine giren yabancilar artti, insanlara dildeki dogru kullanimlar: gretecek bir
seyler yaz. Bunun {izerine Ebi/'l-Esved de ref, nasb ve hafd/cer konularini yazip kendisine

verdi.”

Hz. Omer’in (6. 23/644) hilafeti dsneminde bedevinin biri, bir adamin Tevbe
suresinin 3. dyetini hatali olarak 4sw)3 OS il e g A & seklinde okudugunu
duydu. Halbuki bu ayet, adgu)y OGSyl e i pdl &1/ Allah ve Resulii, miisriklerden uzaktir...
seklinde dogru okunmasi gerekirdi. Bedevi, onun bu dyetteki 4 s kelimesini damme ile
degil de kesra olarak hatali okumasini Hz. Ali'ye sGyleyince, o da Ebii’l-Esved’e nahiv
kurallarini 6greterek bunu tedvin etmesini istedi. Ebii’l-Esved, bilgili, zeki ve ferasetli biri
oldugu icin nahiv kurallarim: telif etti. Herhangi bir konuda tereddiit yasadiginda Hz.
Ali'ye gider damisirdi. Ardindan Hz. Ali'nin yonlendirdigi sekilde nahiv konularini
diizenleyip kendisine takdim ederdi. Bu durumdan hoslanan Hz. Ali, kendisine séyle
demistir; <335 223/ Tuttugun yol, ne giizeldir. Baska bir rivayette ise, mezk{ir ayeti hatal
okuyan kisiyi géren ve Hz. Ali’den nahiv kurallarini yazmasini isteyen Hz. Peygamberimiz
olmustur. Fakat Siiler, bu olayin Hz. Peygamber déneminde vuku bulmadigini iddia
ederek nahiv kurallarinin ortaya ¢ikisini Hz. Ali’ye dayandirmaktadirlar.”

Kureysliler, Nebatilerle evlenirlerdi. Bu evliliklerinden dogan ¢ocuklarinin dilleri
bozulmaya basladi. Hatta Nebatilerden biriyle evli olan bir kadin, bir keresinde dili yanlis
kullanarak s8yle dedi: 1558 Yla 1o 81555 &la ¢ 53 &) /Babam vefat etti ve bana cok mal birakt.
Hz. Ali, onun buradaki L";;i olmasi gereken kelimeyi yanlis okuyarak dili hatal
konustugunu gdriince, nahiv kurallarinin temellerini att1.”

Ebii’l-Esved’in kiz1 s6yle der: Sal K AP U.../Babacigim sicagin en siddetli olam
nedir? O da soyle cevap verir: Glinesin asir1 sicagindan yanmis topraktaki cakil taglaridir.
Kiz1 ona s6yle der: Ben soru sormak i¢cin degil, ok sicak olmasina olan saskinligimi ifade
etmek icin sdyledim. Yani kiz1 burada, “all 3l W/Ne kadar da sicak bir hava! Seklinde
taaccub Uslubuyla sdylemesi gerekirken yukaridaki soru kalibini kullanmigstir. Ebii’l-
Esved, bu olayin ardindan Hz. Ali’ye giderek Ey Miiminlerin emiri! Insanlarin dilleri

»  Eb{ Hatim, Kitdbii'z-zine, 84; Emin, A’yanii’s-Sia, 1/161; Sadr, es-Siatii ve Fiininu’l-Isldm, 549; Muhammed el-

Raysehr?, Mevsti'atii'l-imdm "Alf b. Ebi Tdlib fi'l-kitdb ve’s-siinne ve't-tdrth (Beyrut: Daru’l-Hadis li't-Tiba’a
ve'n-Nesr ve't-Tevzi’, 2000), 10/265; Kur'an-1 Kerim Medli, el-Hakka 69/37.

% Emin, A’ydnii’s-$ta, 1/161-162; Raysehri, Mevsi’atii’l-imdm "Ali, 10/266; Sadr, es-Statii ve Fiintinu'l-Isldm, 547;
Sadr, Te’sfsii’s-Sia, 42.

77 Sadr, es-Siatii ve Fiintinu’l-Isldm, 548; Raysehri, MevsiatiiI-fmam Alf, 10/266; Emin, A’ydnii’s-Sia, 1/162.
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bozuldu, Araplarin dili yok oldu der. Bunun iizerine Hz. Ali, nahvin temel esaslarini ona
vermistir. O da bu esaslara dayanarak nahvin kurallarini tedvin etmistir.*®

Rivayet edildigine gore bir giin Ebii’l-Esved, bir cenazenin arkasindan yiirtirken, bir
adam ona soyle der: 4;;3-«3‘ =/ Oldiiren kimdir? aslinda o burada sl »/Olen kimdir?
demek istemistir. Ebii’l-Esved de cevap olarak, dldiiren Allah’tir der. Daha sonra bu durumu
gidip Hz. Ali’ye anlatir. O da nahvin esaslarini iceren birtakim notlari, Ebii’l-Esved’e verir
ve soyle der: Jilisally 41 (53 ¢ 5330 138 (2l . /Bu ne giizel yoldur/yontemdir, diger nahiv

konularini da bu minval iizere yaz.”

Ebii’'l-Esved atini siirtip giderken, ona eski Basrali Sa’d adinda Farsli bir adam
ugramis ve Ebii’'l-Esved kendisine Ey Sa’d! Neden ata binmiyorsun? diye sormus. O da
soyle cevap vermis: bl (5% O)/Atim topaldir. Aslinda burada dogru sekli & olmas:
gerekirdi. Bunun {izerine orda bulunanlar alay edercesine giiliismiisler. Ardindan Ebii’l-
Esved: “Bu arkadaslar, islam’a yeni girdiler ve bizim kardesimiz oldular, keske onlara
konusmalarimi dogru sekilde gretecek bir seyler yapsak” dedi ve daha sonra fail ve mefliin
bih gibi konular1 yazdi.*

Nahiv ilminin bu isimle anilmaya baslamasi konusunda ise $il alimleri, birgok
rivayet nakletmislerdir. Fakat bu rivayetlerin hemen hemen hepsi genel manada su olaya
dayanmaktadir: “Hz. Ali, isim, fiil, harf gibi nahiv kurallarinin esaslarini Ebii’l-Esved’e
dgrettikten sonra ona sdyle der: 33 \a e &I/Bu yéntemi esas alarak ilerle. Bunun

lizerine Ebii’l-Esved de nahiv kurallarini tedvin etmistir.”*!

Yukarida zikredilen ve $if kaynaklarina gére Nahvin dogusuna sebep oldugu ileri
siiriilen rivayetlerin hemen hemen hepsine hem meshur klasik islAmi eserlerde hem de
cagdas dil kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir. islAim’m muteber kaynaklarina
bakildiginda nahvin dogus sebepleriyle ilgili daha baska rivayetlere de rastlamak

)

®  Nrullah el-Hiiseyni el-Mer’ast et-Tiister?, ihkaku’l-hak ve izhaku'l-batil, thk. Sehabeddin en-Necefi (Kum:
Min Mens@irati Mektebeti Ayetulldh el-Uzma el-Mer’asi en-Necefi, ts.), 8/7-8; Raysehri, Mevsii'atii’l-
fmam *Ali, 10/266; Emin, A’yanii’s-Sta, 1/162.

¥ Sadr, es-Statii ve Fiintinu'l-Isldm, 549-550; Emin, A’ydnii’s-$ta, 1/162; Raysehri, Mevsti'atii'l-imam "Alf, 10/266.

3 Emin, A’yanii’s-Sta, 1/162; Sadr, Te’sisti’s-Sta, 42-43; Sadr, es-Siatii ve Fiindnu’l-Isldm, 551-552.

3t Raysehri, Mevsi'atii’l-imam "Ali, 10/267; Tiisterd, Thkaku’l-hak, 8/8; Emin, A’ydnii’s-Sia, 1/161; Sadr, es-Siatii

ve Fiintinu’l-Islam, 550; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 42.
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miimkiindiir.*” Ayrica nahiv ilminin isimlendirilmesine dair yukarida verilen bilgilerin de
genel olarak islam alimlerince iizerinde ittifak edilen gériis oldugu sdylenebilir.**

2.2. Nahvin Kurucusu

Genel olarak $if dlimlerin nahiv ilminin dogusu ve ortaya ¢ikis sebepleriyle ilgili
yazdiklar1 eserlere bakildiginda ilk olarak bu ilmin Hz. Ali tarafindan tesis edildigi ve
ardindan onun yonlendirmesiyle Ebii’l-Esved’in nahvin temel konularini tedvin ederek
gelistirdigi nakledilmektedir. $il kaynaklarinda, nahvin kurucusunun kim oldugu
konusunda daha once zikredilen nahvin dogus sebeplerine dair rivayetlerin esas
alindigini soyleyebiliriz. Ayrica bu kaynaklarda nahvin dogusu ve kurucusu hakkinda
sikca rivayet edilen su olay1 da burada vermek isabetli olacaktir.

Rivayete gore Ebil-Esved soyle der: Hz. Ali’'nin yanina geldim ve onun ¢ok
distinceli oldugunu goérdiim. Ona dedim ki, Ey Miiminlerin emiri! ne hakkinda
distiniiyorsun. O da bana sdyle cevap verdi: Ulkenizde (yasadifiniz bélgede) dil
hatalarinin oldugunu duydum ve Arapcganin dil esaslarini igeren bir kitap yazmak
istedim. Bunun {izerine ona dedim ki: Eger bunu yaparsan bizi ihya etmis olursun ve
aramizdaki bu dilin bozulmasini 8nlemis olursun. Ug giin sonra yanina ugradigimda bana
icerisinde su yazilarin bulundugu bir sayfa verdi: “Kelime, isim, fiil ve harf olmak tizere
{i¢ gesittir. Isim, isimlendirilen kisi veya sey hakkinda bilgi verir. Fiil de bu isimlendirilen
kisi veya seyin hareketini/eylemini gosterir. Harfin ise isim ve fiil gibi tek bagina anlami
yoktur.” Ardindan bana dedi ki: Bu bilgileri esas alarak kendi bildiklerinden de ekle ve bil
ki, Ey Ebii'l-Esved! Esyalar {i¢ gesittir; zahir/acik, mudmar/gizli ve bu ikisi arasinda
kalanlar. Daha sonra ben de bu konular1 bir araya getirdim ve kendisine arz ettim. Bunlar
icerisinde atif, na't, ta’acciip ve istifhdm konularini ele aldim. Ardindan H& (Jal il G &)
nasb harflerini séyledim fakat (S harfini séylemedim. Bunun iizerine bana dedi ki: Neden
onu sGylemedin? Ben de dedim ki: Onu onlardan saymadim. O da bana: Aksine o da
onlardandir onu da ekle dedi ve ben de ekledim.*

2 Enbari, Niizhetiil-elibbd, 18-20; ZeccAci, el-izdh, 89; Ebii’l-Feth Osman b. Cinnf el-Mevsilf el-Bagdadi ibn
Cinnt, el-Hasd'’is, thk. Muhammed Alf en-Neccar (eHey'etii'l-Misriyyetii'l-Ammetii li'1-Kitab, ts.), 2/7; Kiftd,
Inbahii’r-ruvat, 40-41; Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Meratibii'n-nahviyyin, 5, 6, 8, Ebii'l-Kasim Hiiseyn b.
Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Muhddardtii'l-iideb&’ ve muhdveratii’s-su‘ard’ ve'l-biilega’
(Beyrut: Seriketii Daru’l-Erkam, 1420), 1/90; Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizm? ez-
Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicithi't-te’vil, thk. Mustafi Hiiseyin
Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabl, 1947), 1/282; Tantavi, Nes’etiin-nahv, 16-18; Dayf, el-Medarisii'n-
nahviyye, 11-12; Mekrem, el-Halkatii'l-mefkiide, 11-12.

Zeccach, el-zdh, 89; Enbard, Niizhetiil-elibbd, 19; Tantavi, Nes etii'n-nahv, 24-25; Dayf, el-Medarisii'n-nahviyye,
15; Durmus, “Nahiv”, 32/300.

Raysehri, Mevsii'atii’l-imdm "Ali, 10/264; Sadr, es-Statii ve Fiintinu'l-Islim, 551; Emin, A’ydnii’s-Sia, 1/161;

33

34

Stibhéni, “Devru’l-ulemai’s-Sia fi binai ilmi'n-nahv ve’zdiharih”.
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Bu ve oOnceki rivayetlere baktigimizda, nahvin kurucusunun Hz. Ali'nin
onciiliigiinde Ebi’'l-Esved oldugu anlasilmaktadir, Daha 6nce de zikredildigi gibi Sit
kaynaklarinda, bu iki ismin tizerinde durulmasinin en temel sebebi de Sii olarak
goriilmelerinden kaynaklanmaktadir.”® Fakat burada sunu ifade etmek gerekir ki, Sii
kaynaklarinda nahvin tek kurucusunun Hz. Ali oldugunu ve nahiv ilmini Ebii'l-Esved’e

onun §grettigini ileri stiren rivayetler de bulunmaktadir.*

Yukarida zikredilen rivayetlerin yani sira klasik $it dil kaynagi olarak bilinen Eb{i
Hatim er-Razi'nin (6. 322/933-934) Kitdbii'z-zine adli eserinde yer alan ilk dénem nahiv
alimlerinin silsilesi su sekildedir: Hz. Ali, Ebii’l-Esved ve onun grencileri Yahya b. Ya'mer,
Anbesetii’l-Fil, Meymf{in el-Akran ve Nasr b. Asim el-Leysi. Bunlar nahvin ilk tabakasimni
olusturan silsiledir. Onlarin ardindan ikinci tabaka olarak bu silsile Abdullah b. Eb1 ishak
el-Hadrami ile devam etmistir. Hadrami, nahiv ilmindeki kiyas: ve illetleri serh eden ilk
kisidir. Onunla ayni tabakayi olusturan diger nahiv alimi ise Ebli Amr b. el-Ala’dir (6.
154/771). Eb(i Amr’dan da nahiv ilmini 6grenen Y(nus b. Habib ed-Dabbi (6. 182/798)

olmustur.”

Cagdas Sil kaynaklarina bakildig1 zaman ilk dénem nahiv alimlerinin silsilesi su
sekildedir: Hz. Ali, Ebii’l-Esved, Anbesetii’l-Fil, Meymf{in el-Akran, Nasr b. Asim el-Leyst,
Abdurrahmén b. Hiirmiiz (6. 117/735) ve Yahya b. Ya'mer, Abdulladh b. Ebi ishak el-
Hadram{ ve Eb{i Amr b. el-Al4. Daha sonrasinda ise bu silsile, Halil b. Ahmed ve Sibeveyhi

ile devam etmistir.’®

Calismamizin giris kismina bakildiginda muteber isldm? eserlerdeki nahvin
kurucusuna dair rivayetlere gére de bu ilmin Hz. Ali'nin onciiligiinde Ebii’l-Esved
tarafindan kuruldugu sSylenebilir.”® Yine burada zikredilen Sii kaynaklarina gore ilk
doénem nahiv alimlerinin silsilesi, klasik ve ¢agdas dil bilginleri tarafindan da biiyiik

»  Eb{ Hatim, Kitdbii'z-zine, 84; Useyri, et-Tasavvurul-liigavi, 166; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 40, 43, 44; Emin, A’ydnii’s-
Sta, 1/161; Siibhant, “Devru’l-ulemai’s-Sia fi binai ilmi’'n-nahv ve’zdiharih”.

% Eb{iHatim, Kitdbii’z-zine, 82; es-Seyyid Ali el-M{sevi el-Behbehant, Esdsii’n-nahv, thk. Muhammed Hiiseyin
Ahmed? es-Sahrid? (Kum: Daru’l-’ilm Ayetulldh el-Behbehani, 2002), 15; Tiister?, ihkdku’l-hak, 8/1-3;
Raysehr?, Mevsii'atii’l-fmdm 'Ali, 10/265; Sadr, es-S$tatii ve Fiintinu'l-Isldm, 542; Emin, A’ydnii’s-Sta, 1/161.

7 Eb{i Hatim, Kitdbii’z-zine, 84-85.

% Tiister?, [hkdku’l-hak, 8/9; Emin, A’yanii’s-Sia, 1/162; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 43; Sadr, es-Siatii ve Fiintinu’l-Isldm,
544,

*®  Ebii'l-K4sim Abdurrahman b. ishak en-Nihavend? ez-ZeccAct, el-Emdli, thk. Abdusselam Hartin (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1987), 238-239; Enbari, Niizhetii'l-elibbd, 18-19; Kufti, Inbahiir-ruvdt, 40; Ebii't-Tayyib el-Lugavi,
Merdtibii'n-nahviyyin, 6; Veledii Ebbah, Tarthun-nahvi’l-Arabi, 42; Dayf, el-Meddrisii'n-nahviyye, 13, 14;
Tantavi, Nes'etii'n-nahv, 23-24.
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oranda kabul edildigi goriilmektedir.” Fakat Sii kaynaklarinda, nahvin kurucusunun Hz.
Ali ve ardindan Ebii’l-Esved olarak goriilmesinin temel sebebinin tamamen Ehl-i beyt ve
imamet inancina dayandigini syleyebiliriz.

2.3. Klasik Sif Nahiv Alimleri

Malum oldugu {izere Basra ve Kufe nahiv ekollerine mensup dilcilerin kaleme
aldiklar1 pek ¢ok degerli eserleri bulunmaktadir. Fakat $ii kaynaklarina bakildigi zaman
Hz. Ali ile baslayan ve Ebii’l-Esved ile devam eden ilk dénem dilcilerin pek ¢ogunun Sii
taraftar1 olduklar1 iddia edilmektedir. Burada $ii oldugu aktarilan klasik dénem dil
bilginlerinden baslica birkag¢1 hakkinda kisa bilgi vermek konunun daha iyi kavranmasina
yardimci olacaktir.

Ebii’l-Esved ed-Diieli (5. 69/688): Aslen Basrali olup tam adi, Ebii’l-Esved Z4lim b.
Amr b. Siifyan b. Cendel ed-Diieli’dir. Hz. Ali’ye yakin olmasi sebebiyle Sia’nin 6nemli
taraftarlarindan sayilan Ebii’'l-Esved, Cemel ve Siffin olaylarinda Hz. Ali’nin yaninda yer
almis ve 6nemli gorevler icra etmistir. Ebii'l-Esved’in hem bizzat kendisinden hem de
bircok klasik doénem dil bilginleri tarafindan nakledilen rivayetlerde, nahiv
ilmini/bilgisini Hz. Ali'den aldig1 belirtilmektedir. Bu sebeple onun Basra’da nahiv
kurallarini tedvin eden ilk kisi oldugu aktarilmaktadir. Daha sonra 6grencilerinden Yahy4
b. Ya'mer, Meymfin el-Akran, Anbesetii'l-Fil ve Nasr b. Asim el-Leysi gibi dilciler
tarafindan nahiv kurallari miiteselsil olarak devam ettirilmistir. Klasik ve cagdas pek ¢ok
kaynakta Ebii'l-Esved’in $if olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Ayrica onun iyi bir
at binicisi, zeki, ileri goriislii, hazir cevap ve Arapgadaki nadir ve garib kelimeleri iyi bilen
bir sair oldugu da zikredilmektedir. Onun siirlerinin toplandig1 “Divanu Ebi’l-Esved” adli
divani ve bu divanin serh edildigi calismalar1 glintimiize ulasmakla birlikte, nahiv
kurallarini ele aldig1 herhangi bir yazisi veya eseri mevcut degildir. Zira Ebii'l-Esved’in
nahiv kurallarini 6grencilerine ders olarak 6grettigi bilinmektedir.*

Yahya b. Ya‘mer el-Advani (6. 89/708 [?]): Aslen Basrali olup tam adi, Ebii Siileyman
Yahya b. Ya‘mer el-Advani'dir. Hocasi Ebii'l-Esved’den nahiv ilmini alan ve Kur’an’
noktalayan ilk Isldm alimlerinden sayilan Yahy4 b. Ya‘mer, Kur’an tarihinde de énemli

“© EnbAri, Niizhetiil-elibbd, 21-22; Kuftl, Inbdhii’r-ruvat, 41; Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Meratibii'n-nahviyyin,
11,12; ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 1/63,64; Veledii Ebbah, Tarthu'n-nahvil-Arabf, 11, 48; Tantavi, Nes'etiin-
nahv, 38; Mekrem, el-Halkatiil-mefkiide, 52, 53; Cikar, “Nahiv ilmi”, 84, 85.

' Eb(iOsman Amrb. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 2006),
1/264; Eb{i Hatim, Kitabii'z-zine, 82-85; ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1/106-108; Tevfik Riistii Topuzoglu, “Ebii’l-
Esved ed-Diielt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10/311, 312; Sadr,
Te’sisii’s-Sta, 43-44; Sadr, es-Statii ve Fiintinu'l-Islim, 541; Emin, A’yanii’s-Sia, 1/161; Siibhani, “Devru’l-
ulemai’s-Sia fi binai ilmi'n-nahv ve’zdiharih”; Tiisteri, ihkaku’l-hak, 8/9; Zafer Kizikli, “Ebu’l-Esved Ed-
Du’eli'nin Arap Gramer Tarihindeki Yeri ve Onemi”, Dini Arastirmalar 9/25 (2006), 266-267; Mekrem, el-
HalkatiiT-mefkiide, 19-22, 47; Dayf, el-Meddrisii'n-nahviyye, 15-16.
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yere sahiptir. Arapca bilgisinin ve hitabet yeteneginin ¢ok iyi oldugu zikredilmektedir.
Basra’da dogmus ve orada yetismistir. Ayrica fikih, hadis ve Arap lehgeleri alanlarinda da
bilgili oldugu ifade edilmektedir. Giiniimiize ulasmis nahiv alanina dair bir eseri
bulunmamaktadir.”” Sil kaynaklarinda Yahyd b. Ya‘mer’in nahiv kaidelerini Ebi’l-
Esved’den aldig1 belirtilmekte ve Ehl-i beyt’i daha iistiin gorerek Sia’ya meylettigi icin Sit
taraftar1 olarak goriilmektedir.”

Eb( Ca‘fer er-Ruést (8. 187/803): Aslen Kufeli olup, tam adi Eb{i Ca‘fer Muhammed
b. er-Rudsi’dir. Basinin biiyiik olmasindan dolay1 kendisine er-Ruési lakabi verildigi
nakledilmektedir. Eb{i Ca‘fer kiinyesiyle meshur olan Ruisi, Kufe ekoliine mensup ilk
dilcilerden sayilmaktadir. isa b. Omer es-Sekafl (6. 149/766) ve Eb{i Amr b. Al (8. 154/771)
gibi meshur dilcilerden ders almistir. Kufeli Kisai (8. 189/805) ve Ferra (8. 207/822) gibi
onde gelen dilcilerin de onun 6grencileri oldugu ifade edilmektedir. Hatta onun Kufeli
dilciler arasinda ilk eser yazan kisi oldugu bilinmektedir. Baslica eserleri arasinda sunlar
zikredebiliriz: Kitdbu'l-faysal, Kitdbu'l-ifrad ve'l-cem’, Kitdbu medni’l-Kur'dn (Kitdbu i’rabi’l-
Kur’dn), Kitabu't-tasgir. Ayrica onun sayesinde Kufe ekoliiniin tanindig1 ve bu yiizden bu
ekoliin kurucusu kabul edildigi belirtilmektedir.** $if kaynaklarinda Rudsi'nin de Ehl-i
beyt’e mensup alimlerden rivayetlerde bulundugu icin 6nemli bir $if mensubu oldugu
ileri stirtilmektedir.”

Yahyab. Ziyad el-Ferra (5. 207/822): Aslen Kufeli olup tam ad1, Eb{i Zekeriyya Yahya
b. Ziyadd b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’dir. Daha ¢ok Bagdat’ta bulunan Ferra, Kufe dil
ekoliine mensuptur. Ynus b. Habib, Rudsi ve Kisdi’'den ders almistir. Onun nahiv
kurallarinin gelistirilmesinde ve Arapcanin bazi 6zelliklerinin tespit edilmesinde biiyiik
katkilar1 olmustur. Zira Sa‘leb’in “Ferra olmasaydi Arapca bozulurdu/yok olup giderdi”
sozleriyle onu 6vmesi ve “Nahiv Ferrd’dir ve Ferrd nahivde emirii’l-mii'minin’dir”
seklindeki genel kanaat de bunu tasdikler mahiyettedir. Birgok eseri bulunan Ferr43, talep
tizerine Kur’an dil ve gramer yoniinden agikladigi Me‘dni’l-Kur’an adli meshur tefsir

42

Eb{(i Hatim, Kitdbii’z-zine, 84; Celal Kirca, “Ibn Ya‘mer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/447; Mekrem, el-Halkatii'l-mefkiide, 83, 84; Veledii Ebbah, Tarthu'n-nahvi’l-Arabi,
50.

#  Eb{Q HAtim, Kitdbii'’z-zine, 84, 86; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 65-66; Emin, A’ydnii’s-Sia, 1/163; Sadr, es-Siatii ve
Fiindnu’l-Islam, 543; Kirca, “ibn Ya‘mer”, 20/447.

“  fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/191-192; Hamevi, Mu‘cemii'l-iidebd, 6/572; Mekrem, el-Halkatii'l-mefkiide, 407-
420, 425; Mahfuz Geylani, “Arap Dili Ekolleri ve Onde Gelen Temsilcileri”, Thya Uluslararasi Islam
Arastirmalar1 Dergisi 6/1 (2020), 217; Ebii'l-Abb4s Ahmed b. All en-NecAsi, Ricdlii'’n-Necds? (iran:
Miiessesetii'n-Nesri’l-islam1, 1986), 324; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 67-68; Emin, A’ydnii’s-Sia, 1/163; Sadr, es-Siatii
ve Fiintinu'l-Isldm, 557-558, 560; Siibhani, “Devru’l-ulemai’s-Sia fi binai ilmi’'n-nahv ve’zdiharih”.

# Necasl, Ricdlii'n-Necdst, 324; Sadr, Te’sisii’s-Sta, 67-68; Emin, A’ydnii’s-Sta, 1/163; Sadr, es-Statii ve Fiindinu’l-

Islam, 557-558, 560; Siibhanti, “Devru’l-ulemai’s-Sia fi binai ilmi’n-nahv ve’zdiharih”.
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eserini kaleme almistir.*® $il kaynaklarina gére Ferrd’nin da Sii taraftari olduguy,
ailesinden ve S$ii taraftarlarindan bircogu olduriildiigiinde onun da elinin kesildigi
aktarilmaktadir.”

Eb{i Osmén el-Mazini (6. 249/863): Aslen Basrali olup tam adi, Eb(i Osmén Bekr b.
Muhammed b. Habib el-MAzin1'dir. Basra ekoliiniin énemli simalarindan olan Mazini,
halife Vasik-Billdh doneminde (842-847) Bagdat’a gitmistir. Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-
Miisenna (3. 209/824 [?]), Ebl Zeyd el-Ensari (6. 215/830) ve Ebi Said el-Asmai’den (6.
216/831) ders almis ve Sibeveyhi'nin el-Kitdb'in1 Ahfes el-Evsat (5. 215/830 [?]) ve Ebi
Omer el-Cermi’den (6. 225/840) okumustur. Kaynaklarda onun ¢ok iyi nahiv bildigi ve
liigat/lehge konusunda da derin bilgiye sahip oldugu zikredilmektedir. Ogrencisi olan
Miiberred (3. 286/900) de onun Sibeveyhi’den sonra nahvi en iyi bilen kisi oldugunu
aktarmistir. Mazini'nin degisik konularda yazdigi eserleri icinde en &nemlisi,
Sibeveyhi’'nin el-Kitdb'indaki sarfla ilgili daginik meseleleri bir araya getirerek yazdig: et-
Tasrif adli eseridir. Ayrica o, daha &nce nahivle birlikte ele alinan sarfi, miistakil bir ilim
halinde tedvin eden ilk dilcidir.*® Sif kaynaklari, onun imamiyye alimlerinden oldugunu
ileri siirmektedir. Hatta onun Sif kelamcilarindan olan ismail b. Misem’in (8. 183/799’dan
sonra [?]) hizmetgilerinden oldugu da iddia edilmektedir.”

Ebii’'l-Abbas el-Miiberred (5. 286/900): Aslen Basrali olup tam adi, Ebii'l-Abbas
Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi’dir. O, daha geng yasta
iken Sibeveyhi’nin el-Kitdb'in1 hocasi Ebli Omer el-Cermi’den okumaya baslamis ve onun
vefati izerine Eb(i Osman el-Mazini’den tamamlamistir. Zekasinin, hafizasinin, anlayis ve
muhakeme giiciiniin {istiin olmasi ve kiigiik yasta liigat/lehce/dil ve nahiv alanlarindaki
derin bilgi ve tecriibesi sayesinde tinii kisa siirede Basra disina kadar yayilmistir. Basra dil
ekoliiniin Sibeveyhi’den sonra ikinci otoritesi sayilan Miiberred, Arap nahvi/grameri ve
edebiyatina dair 6zgiin goriisler ortaya koymustur. Onun en meshur eseri, el-Kamil fi'l-
edeb olmakla birlikte Kitdbii Sibeveyhi'deki bilgileri elestirmek ve onu tamamlamak i¢in
telif ettigi belirtilen diger meshur eseri de el-Muktedab’tir. O, bu kitabinda konular1 daha
iyi serh etmis ve Sibeveyhi'nin eserindekine goére daha kisa orijinal kavramlar

“  fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/198-200; Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Meratibii'n-nahviyyin, 86-87; Geylani, “Arap
Dili Ekolleri ve Onde Gelen Temsilcileri”, 220; Veledii Ebbah, Tarihun-nahvi’l-Arabi, 126-127; Ziilfikar
Tiiccar, “Yahya b. Ziyad el-Ferrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
12/406-407; Sadr, Te’sisii’s-Sta, 69-71; Emin, A’yanii’s-Sia, 1/164; Sadr, es-Statii ve Fiintinu'l-Isldm, 560-561.
Sadr, Te’sisii’s-Sta, 69; Emin, A’yanii’s-$ta, 1/164; Sadr, es-Siatii ve Fiintinu'l-Isldm, 561.

8 EnbAri, Niizhetii'l-elibbd, 281-283; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/80, 81; Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Meratibii'n-
nahviyyin, 77, 78; Hiiseyin Elmali, “Ebi Osman el-Mazin1", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/209-2010; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 71-72; Emin, A’yanii’s-Sia, 1/164.

Necasi, Ricdlii’n-Necdst, 110; Emin, A’ydnii’s-Sia, 1/164; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 71-72; Sadr, es-Siatii ve Fiiniinu’l-

47

49

Islam, 561; Siibhani, “Devru’l-ulemai’s-Sia fi binai ilmi'n-nahv ve’zdiharih”.
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kullanmistir.”® Bagdat’ta zamaninin Arapga imami olarak bilinen Miiberred’in Ehl-i beyt
imamlarindan olan Al b. M{isd er-RizA (Ali er-Rizd) (6. 203/818) hakkinda rivayette
bulunmasindan 6tiirii $if oldugu iddia edilmektedir.”

Eb{i Hatim er-R4z1 (6. 322/933-34): isldm diinyasinda Eb{i Hitim Ahmed b. Hamdan
er-Razi adi ve kiinyesiyle bilinmektedir. Arap veya Fars asilli oldugu konusunda ihtilaf
bulunmaktadir. Eb Hatim’in Fatimilerin 6nemli temsilcilerinden oldugu ve Rey
sehrindeyken ismailiyye mezhebinin liderligini iistlendigi nakledilmektedir. O, basta Rey
olmak iizere Taberistan, Ciircan, isfahan, Deylem ve Azerbaycan gibi bdlgelerde énemli
siyasi ve dini faaliyetlerde bulunmustur. Kaynaklarda, onun fazilet sahibi oldugu,
edebiyat ve Arap nahvine/gramerine son derece hakim oldugu, ¢okca hadis dinledigi ve
biitiin bu alanlarda eserler kaleme aldig1 zikredilmektedir. Ebi Hatim’in bir¢ok eseri
bulunmakla birlikte Kur’dn’da bulunan 400 civarinda isim ve dahil/yabanci kelimenin,
Cahiliye donemindeki anlamlariyla birlikte incelendigi Kitabii'z-zine fi'l-kelimati'l-
Islamiyyeti’l-Arabiyye adli meshur eserini kaleme almistir. Arap dil 4limi, mezhep tarihgisi,
zeki bir Ismaill dafsi ve keldmcisi olarak bilinen Ebli Hatim’in Siiligin ismailiyye
mezhebine mensup oldugu ifade edilmektedir.”

Bu zikredilen isimler disinda pek ¢ok klasik dénem nahiv 4liminin de Sii
kaynaklarinca Sif veya $if taraftar1 oldugu iddia edilmektedir. Ornegin Ata b. Ebi’l-Esved
(6.108/726), Halil b. Ahmed, Kisat, ibnii’s-Sikkit (6. 244/858), Ahmed b. Imran el-Ahfes (6.
250/864’den 6nce), ibn Diireyd (8. 321/933), Eb{i Ali el-Farisi (8. 377/987) ve ibn Faris (6.

*®  [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/82-83; Kifti, Inbahiir-ruvdt, 3/241-243; ismail Durmus, “Miiberred”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/430-432; Veledii Ebbah, Tarthu'n-nahvi’l-

Arabi, 151-154; Geylani, “Arap Dili Ekolleri ve Onde Gelen Temsilcileri”, 215; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 73-74;

Mirza Muhammed Bakir el-Mfisevi el-isfahant, Ravzdtii'l-Cenndt fi ahvali'l-ulemd ve’s-sadat, thk. Esedullah

ismaillyan (Tahran: Mektebetii ismaillyan, 1972), 7/283-285; Tiisterd, Thkaku'l-hak, 8/9.

Emin, A’ydnii’s-Sta, 1/164; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 73-74; isfahni, Ravzatii'l-Cenndt fi ahvali’l-ulemd ve’s-sadat,

7/285; Sadr, es-Siatii ve Fiintinu'l-Islim, 562-563; Tiisterd, fhkaku’l-hak, 8/9.

2 Askalani, Lisdnii’l-mizdn, 448; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/234; Omer RizA Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin
(Beyrut: Mektebetii'l-Miisenn4, ts.), 1/211; Eb(i Ali Hasen b. Ali Hice NizAmiilmiilk, Siydsetndme, cev. Y{isuf
Bekkar (Urdiin: Mektebetii'l-Usrati’l-Urdiiniyye, 2012), 250; Ebli Hatim, Kitdbii’z-zine, ibrahim Enis ve
muhakkikin s6zli, 12, 17-32; Mansur Teyfur, Ebd Hdtim er-Razi'nin Kitabii'’z-zine Adl Eseri ve Arap
Anlambilimindeki Yeri (Bursa: Emin Yayinlari, 2023), 55-70, 99; {brahim Tiirkoglu, “Ebsi Hatim Ahmed b.
Hamdan er-Razi (6. 322/933-34) ve Kitdbu'z-zine Adl Eseri Baglaminda Dilbilim Alanindaki Gériisleri”,
Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015), 158-168; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebsi Hitim Ahmed
b. Hamdan er-Raz", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansklopedisi (Iistanbul: TDV Yaymlari, 1994), 10/148-150;
Useyrd, et-Tasavvurul-liigavi, 6-10.
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395/1004) gibi meshur nahiv alimlerinin de mezk{ir kaynaklarda Sii taraftar: olduklar

ileri siiriilmektedir.*?

Yukarida zikredilen ve Eb(i Hitim er-Razi disinda $ii oldugu iddia edilen nahiv
alimleri hakkinda 6nemli ve muteber Isldmi kaynaklarda ayrica Diyanet Islam
Ansiklopedisi'ndeki ilgili maddelerde boyle bir bilgiye asla rastlanilmamaktadir. Bunun
yani sira bu kaynaklarda, nahvin kurucusu olarak kabul edilen Ebii’l-Esved ise 6nemli bir
islam alimi ve dilci olarak gériilmekte ve Hz. Ali’ye yakinhigiyla bilinmektedir. Bu yakinlig
ve ona olan muhabbeti sebebiyledir ki, bu kaynaklarin bazilarinda Ebii’l-Esved’in Sif
taraftar1 oldugu dile getirilmistir. Yani onun herhangi bir siyasi bir amag¢ ugruna ¢alisan
veya mezhepsel bir temsilcilik gérevi tistlenen bir Sii oldugunu kabul etmek miimkiin
degildir.*

Sonug

Arap Yarimadasinda ortaya ¢ikan Arapga, Sami dillerden biri olarak kabul
edilmektedir. Araplar, islamiyet’'in ilk yillarna kadar baska milletlerle fazla
karigmamustir. Islim’in gelisiyle birlikte Arap toplumunun bu yeni dini, fetihler
araciligiyla Arapca bilmeyen baska milletlere ulastirma sirasinda hem konusmalarinda
hem de Kur’an okumalarinda bir takim dil hatalar: (lahn) zuhur etmeye baslamistir. Bu
durum, dilin hatalardan korunmasi ve belirli dil kaidelerinin 6gretilmesi ihtiyacini ortaya
¢ikarmistir. Zira Arap grameri olan nahiv ilmi 6grenilmeden diger islam{ ilimleri anlamak
miimkiin degildir. Muteber islami kaynaklara bakildiginda Kur’an’in bazi ayetlerinde dil
hatalar1 goriilmeye baslamasi tizerine Hz. Ali'nin kelime ¢esitleriyle ilgili tanimlarini
kapsayan bir sayfay1 Ebii’l-Esved’e vererek; 333 138 %3)/Bu yolu izle demesi iizerine onun
da nahiv ilminin temelini atmaya basladig1 sdylenebilir.

Genel goriis bu yonde olmakla birlikte calismamizda, bu ilmin dogusu ve kurucusu
ile ilgili Sif kaynaklarin ortaya koydugu goriisler ele alinmaya ¢alisilmistir. Sta'nin ise
islam’in ilk d6nemlerinde ortaya ciktig1 ve Kerbela hadisesiyle Ehl-i beyt taraftar: olarak
daha sistemli bir sekilde gliniimiize kadar dini ve siyasi varhigim siirdiirdiigi

> Emin, A’yanii’s-Sa, 1/163-165; Sadr, Te’sisii’s-Sia, 64-137; Sadr, es-Siatii ve Fiintinu’l-Isldm, 559-592; Tiisterd,
thkakul-hak, 8/9; Bk. Tsi, Ricalii't-Tiisi; Necasi, Ricdlii'n-Necdst; Raysehri, Mevsiatii’l-imam "Alf; isfahant,
Ravzdtiil-Cenndt fi ahvdlil-ulemd ve’s-sdddt; Siibhini, “Devru’l-ulemii’s-Sta fi bindi ilmi'n-nahv
ve’'zdiharih”.
% Bk. ZeccAct, el-Emalf; ZeccAcl, el-Izdh; Askalani, Lisaniil-mizdn; EnbAari, Niizhetiil-elibbd; ibn Cinni, el-Hasd'is;
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist; Kafti, Inbahii’r-ruvdt; isfahani, Muhddardtii’l-iidebd ve muhdverdtii’s-su‘ard’ ve’'l-
biilega’;, Hamevi, Mu‘cemiil-iidebd; Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin; Kehhile, Mu'cemii’l-
mitellifin; NizAmiillmiilk, Siydsetndme; Tantavi, Nes'etii n-nahv; Dayf, el-Meddrisii n-nahviyye; Veledii Ebbah,
Tarthu'n-nahvi'l-Arabf; Mekrem, el-Halkatii'l-mefkiide; Topuzoglu, “Ebii'l-Esved ed-Diieli”; Kirca, “ibn
Ya‘mer”; Yavuz, “Eb(i Hitim Ahmed b. Hamdan er-Razi”; Elmali, “Eb{i Osmén el-MAazini”; Durmus,
“Miiberred”.
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bilinmektedir. Siiligin temelini olusturan imamet anlayisi ve Ehl-i beyt’e yiiklenen iistiin
vasiflarla Fars kiiltlirii arasinda benzerlikler bulundugu hakim gériis oldugu da tespit
edilmistir. Bunun yam sira Hz. Hiiseyin, iran hiikiimdar1 Yezdicerd'in kiziyla evli oldugu
i¢in onun nesli/soyu da eski hiikiimdarlarin varisleri gibi kabul edilmistir. Bunun sonucu
olarak da Siiligin en dnemli gretisi olan imamet anlayisinin Fars kiiltiiriiniin etkisiyle
sekillendigi ifade edilmektedir.

Bazi ¢agdas dilciler, Ebii'l-Esved’in Hz. Ali’ye yakinhigi sebebiyle Sif oldugunu ve
dolayisiyla nahvin ortaya cikisinin basta Hz. Ali olmak iizere Ebii’l-Esved’e nispet
edildigini zikretmislerdir. Clinkii Sia diinyasi, Hz. Ali'ye yikledikleri iistiin vasiflar:
sebebiyle onun Islami ilimlerin tesekkiiliinde éncii oldugunu ve hakikat ve tarikat/batint
tiim ilimleri bildigini iddia etmislerdir. Buradan hareketle Ehl-i beyt ekoliinden beslenen
alimlerin ilk donemdeki imamlardan ge¢ donemlere kadar tiim alanlardaki ilimlerin
yayillmasina gayret ettikleri aktarilmaktadir. Zira Sil kaynaklarma gore kendi
mezheplerine mensup alimler, baska alimlerden daha bilgili ve ilim sahibidirler. Basta
sarf ve nahiv olmak tizere on dort ilmin insasinin da $if alimleri tarafindan yapildigi ileri
stiriilmektedir.

Nahiv ilminin/kurallarinin  tedvin edilmeye baslamasinin sebepleri ve
isimlendirilmesi konusundaki Sit kaynaklarin ortaya koydugu goriis ve rivayetlere hem
meshur klasik isimi eserlerde hem de cagdas dil kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir.
Fakat Sil 4limleri, nahiv ilminin Hz. Ali tarafindan tesis edilmesini ve ardindan onun
yonlendirmesiyle Ebii'l-Esved’in nahvin temel konularini tedvin ederek gelistirmesini
siilikle iligkilendirerek kendilerine mal etmeye calismislardir. Hatta bazi Sil
kaynaklarinda, nahvin tek kurucusunun Hz. Ali oldugu ve nahiv ilmini Ebii’l-Esved’e onun
ogrettigi ileri siirtilmektedir. Bunun yarn sira Ehl-i beyt taraftarlarinin tiim bilgileri, Hz.
Peygamberden ve onun belirledigi masum kisilerden aldiklar: iddia edilmektedir.
Buradan hareketle ¢calismamizda bir kismina deginilen Ruast, Ferra, Mazini ve Miiberred
gibi meshur dilcilerin de Sii olduklarinin uydurulmaya calisildigi anlasilmaktadir.

Calismada zikredilen klasik Sii nahiv alimleri arasinda sadece Eb(i Hitim er-Razi’nin
gercek anlamda Sif taraftari ve ismailf dafsi oldugu kanaatine varilmistir.

Nahiv ilminin/kurallarinin dogusunda ve sonrasindaki gelisiminde Sit alimlerinin
oncii olduklarinin iddia edilmesini Siflikteki imamet inancina baglamak miimkiindiir.
Buna gére imamlar, tim zahiri/hakiki ve batini ilimlere vakiftir ve bilginin kaynag:
sayllmaktadir. Hz. Ali de ilk imam olduguna gore nahiv ilminin dogusu onunla
baslamistir. Fakat calismada da goriildiigii tizere temel ve muteber kaynaklara gére hem
Hz. Ali hem de Ebii’'l-Esved 8nemli birer Islam alimi olarak bilinmektedir. Ayrica her
ikisinin de ve bunlarin yan sira $if olduklar: iddia edilen Razl disindaki diger dilcilerin
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herhangi bir siyast amag ugruna calisan ya da mezhepsel bir temsilcilik gorevi tistlenen
birer Sif olduklarini kabul etmek miimkiin degildir.

Sonug olarak kesin olmamakla birlikte nahiv ilminin kurulmasi talimatinin Hz. Ali
tarafindan verildigi ve bu ilmi kuranin da Ebu’l-Esved ed-Dtieli oldugu anlasilmistir. Zira
konuyla ilgili Sif kaynaklari da dahil cogu klasik ve cagdas kaynaklarin aktardig
rivayetler, bu iki sahsi isaret etmektedir.
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Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi Cilt 10 Say1 1 Ay 2025
0z

Bu calismada Misirli yazar YGsuf idris’in kisa dykiileri tizerinden modern Arap edebiyatinda ironinin nasil
edebi bir arag olarak toplumsal elestiriye doniistiigii analiz edilmektedir. ironi, bir durum, sézciik ya da olayin
goriiniirdeki anlami ile gercek anlami arasindaki karsithg dile getiren edeb? ve retorik bir aragtir. Birgok
yazar gibi Y@suf idris de kisa dykiilerinin anlamini derinlestirmek ve okuyucu iizerinde etkili bir izlenim bi-
rakmak amaciyla bu yontemi tercih etmis ve bu suretle eserlerine toplumsal ve psikolojik ¢atismalar: yansi-
tarak okuyucunun distinsel ve duygusal diinyasina hitap etmistir. Dolayisiyla makalenin temel hedefi Y{isuf
idris’in kisa dykiilerine odaklanarak, ironinin modern Arap edebiyatinda edeb? bir arag olarak déniistiiriicii
roliinii incelemektir. Calisma, 1dris’in temalarini iislibunu ve toplumsal elestiri anlayigini en iyi yansitan &r-
nekler olmasi agisindan Arhasu’-leydli (En Ucuz Geceler), Beytun min lahm (Etten Ev) ve Rihdn (Bahis) baghkl kisa
ykiileri baz alinarak hazirlanmustir. Rihan 6ykiisii, bir koleksiyonun iginde yer alirken, diger iki 6ykii ise ayni
adi tastyan farkli koleksiyonlar olarak yayimlanmistir. Ote yandan makalede Ydisuf idris’in ironiyi biiyiik
oranda yasamin gercekleriyle bir araya getirerek kisa dykiilerinde ne sekilde kullandig1 ve boylece toplumsal
yapilarin karmasikligini nasil agikladig tizerinde durulmustur. Netice itibariyle makalede ulasilan temel so-
nug Ydsuf idris’in, ironiyi hem edeb? bir arag hem de toplumsal elestiri igin giiclii bir yéntem olarak kullana-
rak toplumsal gercekliklere elestirel bir bakis sunmasidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Y{isuf idrfs, Kisa 8ykil, ironi, Toplumsal elestiri.

Abstract

This study analyzes how irony has become a literary tool for social criticism in modern Arabic literature
through the short stories of Egyptian writer Yusuf Idris. Irony is a literary and rhetorical device that ex-
presses the contrast between the apparent meaning of a situation, word or event and its real meaning. Like
many other writers, Yasuf Idris preferred this method in order to deepen the meaning of his short stories
and to leave an effective impression on the reader, thereby reflecting social and psychological conflicts in his
works and appealing to the intellectual and emotional world of the reader. Therefore, the main objective of
this article is to examine the transformative role of irony as a literary device in modern Arabic literature,
focusing on Yasuf Idris’s short stories. The study is based on the short stories Arhasuleyali (The Cheapest
Nights), Baytun min lahm (The House of Meat), and Rihan (The Bet), as they best reflect 1dris’ themes, style, and
social criticism. The story Rihan is included in one collection, while the other two stories were published as
separate collections with the same title. On the other hand, the article focuses on how YGsuf 1dris uses irony
in his short stories, largely by combining it with the realities of life, and how he explains the complexity of
social structures. As a result, the main conclusion of the article is that Yasuf Idris presents a critical view of
social realities by using irony as both a literary tool and a powerful method for social criticism.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Yasuf Idris, Short story, Irony, Social criticism.

Giris

Edebiyatin en 6nemli islevlerinden biri s6z sanatlarimi kullanarak toplumsal
elestiride bulunmaktir. Bu yonden bakildig1 zaman ironi kuvvetli bir argiiman olarak
edebi eserlerde bir toplumsal elestiri araci olarak karsimiza ¢ikar. Bu ¢alismada, modern
Arap edebiyatinda ironinin bir toplumsal elestiri araci olarak nasil kullamildigi, Y@suf
idris’in (1927-1991) anlatim tarzini en iyi yansitan Arhasu’-leydli (En Ucuz Geceler), Beytun
min lahm (Etten Ev) ve Rihan (Bahis) baslikli kisa dykiileri {izerinden incelenecektir. Bu
oykiiler, yazarin dilindeki 6zgiinliik, karakter derinligi ve toplumsal elestiriyi ironik
anlatimla nasil ustalikla harmanladigini gosteren Grnekler olmasi hasebiyle tercih
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edilmistir. Rihan 6ykdisii, 6zgiin bir anlati olarak bir koleksiyonun igerisinde yer alirken,
diger iki 6ykii ise ayn1 ismi tasiyan farkl koleksiyonlarda yayimlanmistir.

froni, sézciiklerin amaglanan anlaminin, kelimelerin gercek anlamindan farkl bir
sekilde kullanildig1 bir s6z sanatidir. Elestirel ve hicve dayali bir strateji olan ironi,
sansiirii agmanin bir yoludur; bu yiizden dolayli saldirganlik ve entelektiiel bir oyun
niteligi tasir. Bu calisma, Y@suf idris’in eserlerinde ironinin toplumsal elestiri baglaminda
nasil islev gérdiiglinii analiz ederek, literatiirdeki boslugu doldurmay: hedeflemektedir.
Bu baglamda ironinin edebiyatta sadece estetik bir ara¢ olarak degil ayni zamanda
toplumsal gerceklerin elestirel yorumlanmast igin gii¢lii bir yontem olarak da kullanildigi
soylenebilir. Ancak ironinin bu islevi tizerine, 6zellikle modern Arap edebiyatinda yapilan
calismalar sinirhidir. Y@suf idris eserlerinde ironiyi siklikla kullanan bir yazar olmasina
ragmen, ironi anlayisi ve bu teknigi toplumsal elestiriye doniistiirme bigimi yeterince
incelenmemistir. Bu durum, Idris’in edebi mirasinin tam olarak anlasilmasini
engellemekte ve ironinin Arap edebiyatindaki roliiniin ayrintili bir analizine ihtiyag
duyuldugunu ortaya koymaktadir.

Gerek iilkemizde gerekse yabanci tilkelerde Y{isuf idris’in edebi yonii romanlari,
dykiileri ve siirleri tizerinden incelenmistir. Ancak literatiir tarandig1 zaman konumuzla
dogrudan baglantili herhangi bir ¢alismanin olmadigi goriilmistiir. Bununla birlikte
tilkemizde ironinin Arap Dili ve Edebiyatindaki kullanimi hakkinda Kadir Kinar
tarafindan Edebiyatta Tersinme/Usliibu’t-Tehekkiim Sanatinin Arap Dili ve Edebiyatinda Bazi
Ornekleri* bashkli makale kaleme alinmistir. Bu calismada yazar, ironinin cesitlerine,
Kur’an-1 Kerim'de ve Arap siirindeki kullanimlarina dair birtakim Grnekleri analiz
etmistir. Yine Ahmet Abay tarafindan ironinin Kur'an’daki 6rneklerinin incelendigi
Kur’an’da Ironik Anlatimin Bir Ornegi: Tebbet Suresi’ ve Asiye Celenlioglu'nun Postmodern Bir
Romanda Ironik Elestiri: Sunullah fbrahim’in el-Lecne Romani® baslikli caligmalar goriilmiistiir.
Bu c¢alismalarin amag¢ ve kapsam g6z onitinde bulunduruldugu zaman kendi
makalemizden oldukgca farkli oldugu sdylenebilir. Y@isuf idrfs ile ilgili ise gerek {ilkemizde
gerekse yabanci tilkelerde bir¢ok akademik yayin bulunmaktadir. Bu ¢alismalarin ¢ogu,
yazarin hayati, eserleri ve edebi kisiligi hakkinda olup makalemize konu olan ironik
anlatim ve toplumsal elestiri olgusuna deginmemektedir. S6z konusu ¢alismalar su

Kadir Kimar, “Edebiyatta Tersinme/Uslibu’t-Tehekkiim Sanatinin Arap Dili ve Edebiyatinda Bazi
Ornekleri”, Bilimname 1 (2016), 9-26.

Ahmet Abay, “Kur’an’da ironik Anlatimin Bir Ornegi: Tebbet Suresi”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2012), 68-93.

Asiye Celenlioglu, “Postmodern Bir Romanda ironik Elestiri: Sunullah fbrahim’in el-Lecne Romani”,
Filoloji Alaminda Arastirma Makaleleri, ed. Giilnaz Kurt - Sudan Altun (Ankara: Gece Akademi, 2019), 65-92.
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sekildedir: Senem Ceylan, Ydsuf Idris’in el-Beydd Romamnda Batili Kadin fmgesi,* Senem
Ceylan, Yusuf idris’in Hayati, Eserleri ve Edebi Kisiligi.’

1. ironi ve Etimolojisi

froni terimi, Ingilizceye 16. yiizyilda Fransizca “ironie”, onun da dncesinde Latince
“ironia” kelimesinden ge¢mistir. Bu terimlerin hepsi, antik Yunan’da “Eiron” olarak
bilinen basmakalip bir karakterden tiiremistir. “Eiron” figiiri, yeteneklerini
kiiclimseyerek rakibini alt eder; boylece kastettiginden daha azini sGyleyerek bir tiir ironi
yapar.® Kierkegaard’a gdre ironi kavrami Sokrates ile ortaya c¢ikmustir.” Kierkegaard
ironiyi bir tiir elestirel mesafe ve varolussal strateji olarak goriir. Ona gdre ironi, sadece
belirli bir varolus durumuna yonelik degildir; aksine, belirli bir zaman ve durumun tiim
edimselligine yonelir. Bu yonelme, ironinin i¢inde bir onsellik tasidigini gosterir, yani
ironi, belirli bir amaca ya da sonuca ulasmay1 amaglar.® Arapca literatiire bakildigi zaman
ise ironinin karsihgl olarak “miifaraka (&5Ld))” ve “tehekkiim (2&)” kelimelerinin
kullanildig1 gériiliir. Erken dénem Alimlerinden Bedreddin ez-Zerkest (6. 794/1392),
tehekkiim kelimesini kullanarak ironiye “séziin, baglamin gerektirdiginin tam tersi
sekilde ifade edilmesi”® anlamini verir. ironinin karsiligi olarak klasik dénemde
tehekkiim, modern dénemde ise daha ¢ok miifaraka kelimesinin kullanildig1 s6ylenebilir.

froni, sézciiklerin amaglanan anlaminin, kelimelerin gercek anlamindan farkl bir
sekilde kullaruldig1 bir s6z sanatidir.'® Elestirel ve hicve dayali bir strateji olarak ironi,
sansiirii asmanin bir yolu olup, dolayli saldirganlik ve entelektiiel bir oyun olarak da
kullanilir." ironi, kelimelerle ifade edilenler ile yazarin bununla iletmek istedigi anlam
arasindaki iliskiyi kesfetmekten dogan bir haz duygusunu okuyucuya yasatmak icin

Senem Ceylan, “Yusuf idris’in el-Beyda Romaninda Batili Kadin Imgesi”, Toplum ve Kiiltiir Arastirmalart
Dergisi 5 (2020), 137-148.

Serafettin Yildiz, “Yusuf idris’in Hayat1, Eserleri ve Edebi Kisiligi”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (2009), 279-310.

Turdimatova Madinakhan Ravshanovna, “Different Types of Irony in Literature”, Web of Scientist:
International Scientific Research Journal 3/4 (2022), 331.

Soren Kierkegaard, froni Kavrami: Sokrates’e Yogun Gondermelerle, cev. Sila Okur (Ankara: imge Kitabevi,
2009), 12.

Kierkegaard, froni Kavrami: Sokrates’e Yogun Géndermelerle, 279.

°  Bedreddin ez-Zerkest, el-Biirhan fi uléimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: DArii
thyaii'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 4/58.

Lali Tavadze, “The Role of Irony in Text Interpretation”, International Journal of Management and Applied
Science 5/12 (2019), 4.

Céza Kassem Draz, “In Quest of New Narrative Forms: Irony in the Works of Four Egyptian Writers”,
Journal of Arabic Literature 12 (1981), 138.
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kullanilan bir aragtir.'” Aynmi zamanda ironi, gergeve ve baglama (sentax) dayali bir sanat
olup” olumsuzlama egilimine de sahiptir. Dolayisiyla ironinin icerisinde elestirel
yorumlar ve degerlendirmelerin bulunmasi kaginilmazdir. Baska bir tanima goére ise
ironi, belirli bir fikri kanitlamak amaciyla geliskili bir durumu kabul etmektir. Buna gére
ironi, yazarin eserinde okuyucuda saskinlik yaratmak icin olusturdugu karsitlik tizerine
insa edilir."* Buradan hareketle ironi, séylenenle anlasilan veya beklenenle gerceklesen
arasindaki uyumsuzluk olarak kasitli veya kendiliginden ortaya cikabilir. Yazarlar,
okuyucuyu distindiirmek veya ana fikri vurgulamak icin ironiyi kullanir, bu yiizden
okuyucunun rolii ironiyi anlamada ¢ok énemlidir." ironinin temel 6zelligi ise bir eylem
veya ifade ile onun gergeklestigi baglam arasindaki celiskinin dolayli olarak sunulmasidir.
Sozgelimi yagmurlu ve kotii bir havada “Hava ne de giizel, degil mi?” ciimlesinde sekilsel
olarak olumlu bir durum s6z konusu olsa da aslinda havanin kétii oldugu ironi yoluyla
ifade edilmistir. Dolayisiyla burada séylemle kastedilen anlam arasinda bir geliskinin
oldugu agiktir. Bunun yaninda ironinin baslica ti¢ kullanim amacinin oldugu sylenebilir:
Birincisi, bir retorik arag olarak konusmacinin sozlerini giiclendirmek, ikincisi bireysel
ve toplumsal zaaflar: teshir etmek, {iglinciisii ise okuyucuya belli konularda farkindalik
kazandirmaktir."

froni, dolayh bir saldirganhgi ifade eden elestirel ve alayci bir sdylem stratejisi
olarak tanimlanir ve tevriye sanatina dayanur. ironi, anlamin ikiligiyle mecaza benzeyen
bir belagat bi¢imi olup sansiirii asmanin bir yolu olarak goriiliir. Cogu zaman, ironi
ylizeyde egemen sistemin séylemini benimsemis gibi goriinse de aslinda alt metninde
ona karsit bir sdylem barindirir. ironi, tiim ikna ¢abalarinin tiikenip nesnel elestirilerin
sonug vermedigi durumlarda basvurulan son ¢are haline gelir. Bu baglamda ironi, asirt
duygusalligi yok etmek, yaniltic1 goriintimleri ortadan kaldirmak ve abartili diistinceleri
agiga cikarmak icin kullanilan karmasik ve yiiksek diizeyde bir zihinsel oyundur."”

“Ironi” terimi, genis bir anlam alanini kapsayan ve olduk¢a karmasik bir yapiya
sahiptir. Bir¢ok ironi tiirii vardir: sozel ironi, romantik ironi, dramatik ironi, yapisal
(binai) ironi, durumsal ironi ve anlatimsal ironi. Ancak, bu calismada, dilin arac olarak
kullanildig1 edebi eserler baglaminda elestirmenlerin “sézel ironi” olarak adlandirdig
kavramla sinirl kalinacaktir. Sozel ironi, en basit tanimiyla, bir anlamin ifade edildigi,

2 Zeyneb CevAdd Msi es-Sahtlir, “el-Miifarakatii fi'r-rivAyeti’l-‘Arabiyye: Dirdsetiin sekafiyyetiin li-

nemazicin muhtara”, Mecelletii’l-Hikmeti li'd-Dirdsati ve’l-Ebhds 4/1 (2024), 23.
3 0guz Cebeci, Komik Edebi Tiirler: Parodi, Satir ve froni (istanbul: ithaki, 2017), 288.

" Saht(r, “el-Miifarakatii fi'r-rivAyeti’l-‘Arabiyye: Dirasetiin sekafiyyetiin li-nemazicin muhtara”, 24.

®  Ravshanovna, “Different Types of Irony in Literature”, 331.
16 Cebeci, Komik Edebi Tiirler: Parodi, Satir ve Ironi, 287.
7 siza Kasim, “el-MiifArakatii fi'l-kassi’l-‘Arabiyyi’l-mu‘asir”, Fustil: Mecelletii'n-Nakdi’l-Edebi 2/2 (1982), 143-

144.
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ancak aslinda baska bir anlamin kastedildigi, ¢ogunlukla yiizeyde gériinen anlamla
celisen bir ifade bigimidir. Bununla birlikte, sézel ironi bu basit tammdan ¢ok daha
karmagiktir, ¢iinkii birden fazla seviyede gerceklesir ve cesitli unsurlarin bir araya
gelmesiyle olusur. S6zel ironi, bir yandan, konusmacinin niyetiyle (illocutionary) ilgili bir
unsuru igerir. Bu unsur, siddetli bir saldirganliktan yumusak bir ima etmeye kadar
degisen bir gii¢ ve sertlik derecesine sahip olabilir. Diger yandan, s6zel ironi, bir dilsel ya
da retorik unsur olan anlamin tersine ¢evrilmesi siirecini (locutionary) de kapsar. Bu
unsur, anlamin zit yonde kullanilmasini ifade eden antiphrasis (ters anlamda kullanma)
biciminde kendini gosterir.'® Dolayisiyla, ironi sanati, bir seyin sdylenmeden ifade
edilmesi ve niyetin agikca belirtilmeden anlasilir olmasi durumunda gergeklesir."

froni, sanat ve edebiyat da dahil olmak iizere gesitli bilgi alanlarini cezbeden bir
kavramdir, zira uyumlu olmasi gereken iliskilerdeki celiski ve zithiklarin yiizeydeki
goriiniimiint temsil eder. Baska bir ifadeyle ironi, temelinde uyumlu ve benzer olmasi
gereken durumlar arasindaki farklilik ve dengesizlik tizerine kuruludur.” froni, anlami
dolayli ve seffaf bir sekilde iletmeyi amaglayan bir anlatim tarzidir. Bu tisltip, okuyucuyu
metnin dogrudan anlamini reddetmeye ve metinden birden fazla anlam ¢ikarmaya
y6nlendirir; ancak okuyucu, bu anlamlardan birini digerine tercih etme yetenegine sahip
degildir. ironi, ayni zamanda celiski, farklilik veya belirsizlik 6zellikleri tasiyabilir ve hem
yazarda hem de okuyucuda alayci duygular uyandirabilir.* ironinin insasi ise iki diizeye
ihtiya¢ duyar: birincisi, sézlin ylizeysel diizeyi, ikincisi ise heniiz ifade edilmemis gizli
diizeydir. Bu iki diizey arasinda kurulan baglantidan dogan anlam, ironi olarak
adlandirilir. Bu, ironinin okuyucuyu, sGylenen veya yazilan sozi yiizeysel bir anlamda
algilamaya zorladigi, ancak ayni zamanda okuyucunun, bu yiizeysel anlamin baglam veya
iletisim durumu g6z 6ntine alindiginda uygun olmadigini fark etmesini sagladig
anlamina gelir. Dolayisiyla ironi, okuyucunun séziin derinli§ine inmesini ve yiizeyde

sunulan anlamin 6tesinde baska bir anlami kesfetmesini gerektirir.””

2. Tarihsel Siire¢ Baglaminda Modern Arap Edebiyatinda ironinin Rolii ve

Toplumsal Elestiri Olgusu

fronik anlatimin modern Arap edebiyatindaki yeri ve toplumsal elestiri araci olarak
kullanimimin incelendigi bu baslikta, ironinin yazarlar tarafindan toplumsal yapiy:

8 Késim, “el-Miifarakatii fi'l-kassi’l-‘Arabiyyi’l-mu‘asir”, 144,
¥ Késim, “el-Miifarakatii fi'l-kassi’l-‘Arabiyyi’l-mu‘asir”, 144,
* Minver Halife Nedvan HaccAce, “el-Miifarakatii fi'rivayeti’l-hadise: el-Habib es-Salimiyyu unmiizecen”,
Mecelletii Cami‘ati’z-Zeyttneti'l-Urdiiniyye li'd-Dirdsati’l-Insdniyye ve'l-Ictimaiyye 4/2 (2023), 136.

' HaccAce, “el-Miifarakatii fi'rivayeti’l-hadise: el-Habib es-Salimiyyu unmizecen”, 138.

2 Asim Sehade Ali, “el-Miifarakatii'l-lugaviyyetu fi ma‘h(idi’l- hitabi’l-‘Arabf: Dirdsetun fi biinyeti’d-

delale”, Mecelletii’l-Eser 10 (2011), 4.
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sorgulama araci olarak nasil kullanildig1 ele alinmaktadir. Ancak oncelikle ironinin
belagat ilmindeki yeri ve karsiligi meselesi lizerinde durulmasi uygun goriinmektedir.
Zira Arap edebiyati, 6zellikle belagatin konusu olan bedi‘ sanatlarda, s6zel ironiyi ifade
eden kelimelerden yoksun degildir. Bu anlamda tevriye ve tibdk gibi belagat terimleri ile
mizah ve yergi gibi edebi sanatlar, Arap kiiltiiriinde sik¢a karsilasilan ironik unsurlar
arasinda yer alir. Mizah, ironiye yakin olsa da islevi agisindan ondan biraz uzaklasir. Bu
baglamda 6rnegin Cahiz'in, ironiyi degil, mizahi ustalikla isleyen bir yazar oldugu
soylenegelmistir.”

Tarihsel siirecte birgok belagat alimi, belagatin {i¢ ana bilimi olan me*ant, beyan ve
bedi* arasinda ayrim yapmaya calismistir, Bu alimlerden bazilari, me‘dni ilmini,
hatirlatma ve ¢ikarma gibi sozel konularla; beyan ilmini, tesbih ve mecaz gibi anlamla
ilgili meselelerle; bedi* ilmini ise her iki alanla birden iliskilendirmislerdir.” Bu gériisii
destekleyen, me‘ani ilmi igin yapilan farkli tanimlamalardir. Ornegin Hatib el-Kazvini
(739/1338), me‘ani ilmini “Arapca ifadelerin, duruma uygunlugunu belirleyen kosullar
inceleyen bir ilim” olarak tammlamistir.”> Me‘4ani ilmi i¢in en kapsamli tammi ise EbQi
Ya‘'kib es-Sekkaki (626/1229) yapmustir. O, me‘ani ilmini, “s6ziin ifade giicii ve bu giicle
baglantili olan unsurlarin dzelliklerini takip eden bir ilim”* olarak tanimlar ve bu ilmin,
konusmay1 durumun gereklerine uygun hale getirirken hatalardan kaginmak igin
gerekliligini vurgular. Bu sayede, ifade edilen soziin, i¢inde bulundugu baglama uygun
olup olmadigini belirlemek ve bu uygunlugu saglamak amaglanir. Bu tanima
baktigimizda, bunun ironinin dogasiyla baglantili oldugunu gériiriiz. Zira bu ifadeler
ironinin dogasinin, ylizeydeki anlamdan saparak yeni anlamlar iiretmeye dayandigini
vurgular. froni, bir ifadenin orijinal anlaminin dtesine gecerek, derin ve farkli bir yap
olusturur ve s6z konusu sapma, ironinin temel bir 6zelligi olup bu sayede, goriinen
anlamin Gtesinde yeni anlamlar ortaya cikar.” Begenilen soz, birden fazla anlam
tiretebilme kapasitesine sahip olandir; bu goriisii Abdulkahir el-Ciircani (471/1078-79) su
sozleriyle destekler: “Bir seyin sadece mevcut anlami tasidig1 agikca belirtildiginde, o
seyde herhangi bir tstiinliik yoktur; asil tstiinliik, baska bir anlam ihtimalini tasidig
zaman ortaya ¢ikar””® Burada, me‘4ni ilmi kapsaminda yer alan karsitliklari, 6rnegin

»  Sahtdr, “el-Miifarakatii fi'r-rivayeti’l-‘Arabiyye: Dirasetiin sekafiyyetiin li-nemazicin muhtara”, 22.

% Rukayyah Rustum Biir Milki - Meryem Gulami, “in‘ikasii’l-miifarakati fi'l-eslibi’l-belagiyye”, Mecelletii'l-

Cem'‘iyyeti’l-franiyye li'l-Lugati’l-Arabiyye ve Adabiha 44 (2018), 28.

% Celaliidddin Muhammed b. Hatib el-Kazvint, el-fzdh fi ‘ultimi’l-beldga: el-me’ant el-beyan el-bed’, thk. ibrahim
Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 52.

% Eb{ Ya'kib es-Sekkaki, Miftdhu'l-‘ulim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1987), 161.

7 Milk? - Gulami, “in‘ikasii’l-miifarakati fi'l-esalibi’l-belagiyye”, 28-29.

% Abdiilkahir el-Ciircani, Del@’ilii’l-i‘cdz, thk. Mahm{id Muhammed $akir Eb{ Fehr (Cidde: Darii’l-Medent,
1992), 286.
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takdim ve tehir, hazif ve zikr gibi kavramlar1 inceleyebiliriz. Bununla birlikte, me‘ani
ilminde ta‘rif ve tenkir, icaz ve itnab gibi baska karsitliklar da vardir. Ancak bu ¢alisma,
ironinin modern terimiyle yakindan iliskili olan belagat tisltiplarindan sadece bir kismini
ele almay1 amaglamaktadir.”

Edebiyatin, sasirtma ve hayret uyandirma gibi ¢esitli araglar1 vardir; dolayisiyla
ironi de bu sasirtma ve heyecan yaratma araglarindan biri olarak kabul edilebilir. froni,
edebiyatcinin zekasini ve edebi eserde ¢eliskiler yaratma yetenegini yansitir. Zira hayat
celiskilerle doludur; icinde giilme, aglama, yalan ve dogruluk vardir. Eger celiskilerden
uzaklasirsak, hayat hareketsiz ve duragan olur. Bu celiskiler, hayata hareketlilik
kazandirir. ironi, hayata dengeyi geri kazandirir. Eski edebiyatimiz, hayatin celiskili ve
uyumsuz oldugunun farkindaydi ve edebiyatcilar bu celiskinin bilincine varmislards;
dolayisiyla, hayat1 bir yandan dengelemek, diger yandan ise bu geliskilerle birlikte
yasamak gerekiyordu.*

froni, eski Arap elestirisinde giiniimiizde anlasildigi anlamda mevcut degildi,
ciinkii eski elestirmenler, amaglarina hizmet eden farkli kavramlarla bu ihtiyact
karsilamistir. Ancak, siirsel iiretimde ironi unsuru eksik olmamustir. ironi modern bir
elestiri terimi olarak kabul edildiginden, eski Arap elestirisinde yer almamasi da dogal bir
durumdur; nitekim bu, zamanla gelisen bir siirectir. Ancak, eski Arap edebiyatinda yer
alan bazi elestiri terimleri ve belagat tislplarinin, ironinin yerini tuttugunu ve onun
islevini yerine getirdigini sGyleyebiliriz. Bir¢ok elestirmen, bu noktaya defalarca dikkat
cekmis ve ironinin farkli isimlerle anilmasina ragmen, tarih boyunca varligim

stirdiirdiigiinii belirtmistir.*

Modern donemdeki arastirmacilar, ironi gibi modern teknikleri incelemeye
baslamislardir; bu, belagat alimlerinin daha 6nce bilmedigi bir terimdir. Ancak, yukarida
da deginildigi lizere eski belagat terimleri ve tslGiplar1 arasinda, glintimiiziin modern
terimlerini veya onlarin yakin anlamlarini tasiyan kavramlar bulunmustur. Edebi
kullanim agisindan, ironi kelimesi, Avrupa toplumlarinda 16. yiizyilin baslarinda ortaya
¢tkmis ve ancak 18. ylizyilin baslarinda edebi kullanimda yayginlasmistir. Ancak, ironi
sadece modern bir kavram degildir; onun anlami, unsurlar1 ve islevi incelendiginde,
koklerinin Arap edebiyatindaki eski belagat ve elestiri kitaplarinda bulundugu
goriilmektedir.”> Modern Arap edebiyatinda ironi, 6zellikle 19. ylizyilin sonlarindan
itibaren Bati edebiyati ile temasin artmasiyla birlikte gelismeye baslamistir. Arap

29

ironi teriminin Arap Belagati’'ndaki kullanimi ve karsilig1 hakkinda ayrmntili bilgi igin bk, Milki - Gulamy,
“In‘ikasii’l-miifarakati fi'l-esalibi’l-belagiyye”.

% Saht{r, “el-Miifarakatii fi'r-rivAyeti’l-‘Arabiyye: Dirdsetiin sekafiyyetiin li-nemazicin muhtara”, 23.
- Milki - Gulami, “in‘ikasii’l-miifarakati fi'l-eslibi’l-belagiyye”, 26.

2 Milki - Gulami, “in‘ikasii’l-miifarakati fi'l-eslibi’l-belagiyye”, 26.
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edebiyatinda ironi kavrami, geleneksel Arap belagati icindeki terimlerle (tevriye, tibak
gibi) drtiisse de Bati etkisi ile yeni bir anlam ve kullanim kazanmustir.

Toplumsal elestiri, sosyal, siyasi, ekonomik ve ahlaki ¢iiriimeyi merkezine alan bir
elestiri tiirtidiir. Bu elestirinin odaginda; toplumun kendisi, zulmeden despot yonetimler,
ahlaki bozulmaya sebep olan yasalar ve normlar, gelenekler ile ekonomik ¢okiintii yer
alir.”” Toplumsal elestiri, realist bakis agisinin bir yansimasi olarak 6zellikle edebiyat
sahasinda ironi ve sembolizm basta olmak iizere bir¢cok s6z sanatiyla anilagelmistir.
Nitekim edebiyatta gercekgilik insan denilen varligin biitiin yonleriyle oldugu gibi
anlatilmasidir. Dolayisiyla bu akimin 6gretici, ahlaki ve evrimci oldugunu séylemek
miimkiindiir.**

Arap diinyasinda eser kaleme alan bir¢ok yazar kuramsallasmasi Bat1 Edebiyatina
dayanan ironiyi bir toplumsal elestiri araci olarak kullanmaya baslamistir. Bu suretle
Ornegin, Modern Misir edebiyatinda sosyal elestirinin izlerine ilk olarak Abdullah
Nedim'in (1842-1896) 1881 yilinda yayimladifi et-Tenkit ve't-Tebkit dergisindeki
denemelerinde rastlanmaktadir. Bati ile temasin baslamasi ve ardindan gelen
somiirgecilik siireci, Misir’da kiilttirel asimilasyonu ve toplumsal yasamda koklii
degisimleri beraberinde getirmistir, Bu doniisiim, baz1 hikiye yazarlarinin eserlerinde
sosyal elestiri biciminde yansima bulmustur.® Buradan hareketle Arap Edebiyatinda
Batr’dan etkilenerek ironiyi toplumsal ve siyasi elestirinin bir araci olarak kullanan
yazarlar, bu anlatim bigimini modern edebiyata uyarlamislardir. Bu dogrultuda Taha
Hiiseyin (1889-1973), Necib Mahfiz (1911-2006), Tevfik el-Hakim (1902-1987),
Abdurrahman es-Sarkavi (1920-1987),* Ydisuf idris ve daha bircok yazar ironiyi ustalikla
kullanmstir. Bu yazarlar, eserlerinde toplumun mubhtelif sorunlarin, siyasi baskilar: ve
bireysel catismalar: ironik bir tsllpla islemis, Arap edebiyatinda ironiyi toplumsal
elestiri yonii agir basan 6nemli bir anlatim bi¢imi haline getirmislerdir. Bu durum
gercekgi (realist) bakis agisinin bir yansimasi olarak kabul edilebilir. Zira toplumun
yasadigi siyasi, sosyal ve ekonomik sikintilar edebiyatin realist bir ¢cercevede yol almasini
zorunlu hale getiren 6nemli etmenlerdendir. Yine Abdiilmelik N{ri (1921-1998), Siiheyl
idrfs (1925-2008) ve Fadil es-Sibal (1929-2020) gibi bircok edebiyatci, eserlerinde
toplumsal elestiri anlayisinin  ilhami  olan toplumcu-gercek¢i bir yaklagimi

% Hasan (iftci, “Klasik islim Edebiyatinda Hiciv ve Mizahin Yéntemleri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat

Arastirmalan Enstitiisii Dergisi 11 (1999), 173.
*  QOlgun Giindiiz, Tiirk Romaninda Toplumsal Gercekeilik: Kemal Tahir Ornegi (istanbul: istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 53.
% Asiye Celenlioglu, Abdurrahman es-Sarkdvinin Romanlarinda Toplumsal Elestiri (Istanbul: istanbul

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 96, 97.
% Sarkdvi'nin eserlerinde toplumsal elestiri olgusunu ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Celenlioglu, Abdurrahman

es-Sarkavi'nin Romanlarinda Toplumsal Elestiri.
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benimsemislerdir. Ancak hemen hemen her yazar, yasadiklari dénemde mevcut
rejimlerin baskilarina karsi kendilerini korumak adina eserlerinde ironik anlatimlar: ve

sembolizmi kullanarak dolayli bir yoldan toplumsal elestiri yolunu tercih etmislerdir.
3. Yiisuf idris’in Hayat1 ve Edebi Kisiligi

3.1. Hayat1

Yisuf idris, 1927 yilinda Misir'in Fakds vilayetine bagli Beyrim kdyiinde diinyaya
geldi. Babasi Ziraat miifettisi oldugu icin sik sik yer degistiren idris, ayni zamanda sol
egilimli gorisleri ve edebl eserlerinde hiikiimeti elestirmesinden &tiirii defalarca
tutuklanmis ve hapsedilmistir. Onu 6nemli bir yazar ve Misir kiiltiiriinii ve Misir halkinin
toplumsal doniisiim kiskacindaki miicadelesini anlamada vazgegilmez kilan da budur.
idris’in edebi kariyerinin ilk on yili (1954-1964) sosyal gercekgilikle 6ne ¢ikar. 1965-1982
yillarindaki c¢alismalar: ise bu gergekgiligin yani sira sembolizm ve siirrealizm
ozelliklerini de tasir. Dikkate degerdir ki, elestirmenler onun gercekei oykiilerini

incelemisken, sembolizm ve siirrealizmi yeterince degerlendirilmemistir.””

idris yazarlik kariyerine 1950’lerin basinda baslamistir. 1952 yilinda sol egilimli bir
dergi olan et-Tahrir'de bir 6ykiisti yayimlanmustir. 1953 yilinda, en ¢ok okunan giinliik
gazetelerden biri olan el-Misri’de goéreve baslamis ve burada ilk kisa 6ykiisiini
yayimlamistir. 1953 yilinin sonunda, haftalik yayinlanan bir derginin edebiyat
boliimiintin sorumlulugunu tistlenmis ve o neslin genglerinin kisa dykiilerini yayimlama
imkani bulmustur. idris, gecimini tip doktoru olarak saglamistir, ancak bu onu 8nemli bir
edebi figiir haline gelmekten alikoymamustir. Tibbi pratigi, halkini farkli bir perspektiften
gérme ve analiz etme firsat1 vermistir. Eserlerinde karakterlerinin sosyal ve psikolojik
analizleri genellikle belirgin bir 6zelliktir. Hayatinin ilerleyen donemlerinde hekimligi
birakarak tamamen yazarliga odaklanmistir. Ardindan 6nce devrimci liderler tarafindan
kurulan el-Cumhiiriyye, sonra da tilkenin ve Arap diinyasmnin en biiyiik gazetesi olan el-
Ehram’da yazmaya baslamistir. Gazeteci oldugunda, siyasi ve sosyal meselelerle daha fazla
ilgilenmeye baslamis ve bu yeni meslegin etkisi edebi eserlerine de yansimistir.”® Yazar,
birkag y1l icinde, modern Misir edebiyatinin 6nde gelen yazarlarindan biri olarak adindan

sOz ettirmistir.

idris’in ilk kisa 8ykii koleksiyonu olan Arhasu’l-leydli (En Ucuz Geceler) 1954 yilinda
yayimlandi. Bu koleksiyon, son derece gergekgi olarak tanmimlandi. Onceki kusaklarin agir
ve siislii Arapgasinin aksine, idris’in dili yalin ve dogrudandi. Bu, tiiriin daha genis bir
kitleye yayilmasina yardimci oldu. fkinci kitabi Cumhiiriyyetu Ferhdt (Ferhat Cumhuriyeti)

3 ML.AKif Kirecci, “Political Criticism in the Short Stories of Yusuf Idris: ‘Innocence’ and ‘19502"", The
Massachusetts Review 42/4 (2001), 676.
% Kirecci, “Political Criticism in the Short Stories of Yusuf Idris: ‘Innocence’ and ‘19502™, 676-677.
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1956'da yayimlandi. Bu koleksiyonda Idris yine karakterlerini toplumun yoksul
kesimlerinden secti ve onlarin yasamlarini gercekgi bir sekilde tasvir etti. Cogu zaman,
toplumun geleneksel tutumlarina kars1 bir iisl(ip benimsedi. idris eserlerinde, sosyal ve
politik sorunlardan kahramanlarinin psikolojisine kadar ¢esitli konulari ele aldi. Eserleri,
yoksul kéylt halkin hayatta kalma miicadelesine de derin bir sekilde odaklands; bu da
donemin edebiyatinin ayirt edici bir 6zelligiydi. Konular1 arasinda yoksulluk ve sinif
miicadelesi yer aliyordu; bu temalar, idris’in politik perspektifinin yansimalari olarak
goriilebilir.”

Yhsuf idris, 1961 yilinda Cezayir Nisani, 1963 yilinda Cumhuriyet Nisani ve 1980
yilinda birinci derece Bilim ve Sanat Nisan1 gibi bir¢ok 6diil kazandi. Arap diinyasinda ve
yurt disinda birgok seyahat gerceklestirdi. Agustos 1991’de vefat etti.*

3.2. Edebi Kisiligi

Yisuf idris’in edebi kisiligi, geleneksel anlatidan kopusu ve modern teknikleri
ustalikla harmanlayisiyla sekillenmistir. Onun basta ykiileri olmak tizere bircok eseri,
Misir'in sosyo-politik calkantilarini, siradan insanlarin yasam miicadelesiyle birlestirerek
evrensel bir dile donistiiriir. Dolayisiyla Misir'in modern bir ulus olma yolundaki
deneyimleri, idris’in eserlerinde yanki bulmustur. Bu ses bazen siyasi elestiri, bazen
moderniteyi yorumlama, bazen ezilen siniflarin acilarini yansitma, bazen de 6zgiirligiin
degerini vurgulama seklinde ortaya cikmistir." Pek ¢cok edebiyat elestirmeni onu Misir
hikayeciliginin dnciisti kabul etmis ve Misir'in Cehov’u olarak anmustir.*

Ysuf idris eserlerinin dis cercevesini ¢cizmis, ancak adimlarini bu kati1 yapinin icine
hapsetmemistir, Bunun yerine, onun imalarina ve gizlediklerine odaklanmistir.
Gergeklikten hayal giiciine gecis yapan ve tasvirdeki en kiiclik ayrintilardan sahnenin
biitiinii tizerine diisen ince golgelere kadar yiikselen dolambagli imgeler kullanmustir. Bu
duygu ve his agilamasi, hikdye anlatim tarzinin gergekgiligini artirmistir.”® Dolayisiyla
eserleri 6zellikle de kisa dykiileri o donemin Misirli okurunun beklenti ufkundan agikca
saparak, onlara alisilmisin disinda bir anlatim sunmustur.*

¥ Kirecci, “Political Criticism in the Short Stories of Yusuf Idris: ‘Innocence’ and ‘19502™, 677.

0 Muhammed Abdiirrahim en-Neccar, “Belagatu’s-samti ve’n-nassu’l-mefttih: Dirdsetun fi kissati Beyt(in
min lahm li Yésuf idris”, Havliyetii Kiilliyyeti'l-Ludati’l-Arabiyye bi-Cercd 8/25 (2012), 7532.

1 Kirecci, “Political Criticism in the Short Stories of Yusuf Idris: ‘Innocence’ and ‘19502™, 676.

2 Hisham Motowa, “el-Biinyetii’s-serdiyye beyne Kafka ve Y{isuf idris”, Mizanii'l-Hak: Islami limler Dergisi

11 (Aralik 2020), 254.

Hao Fei Huang, “Stiretu’l-muctema‘ fi rivayati Ydisuf idris”, Mecelletu Kulliyeti'l-Adab ve Ulimi’l-insaniyye
3/35 (2020), 52.

Motowa, “el-Biinyetii’s-serdiyye beyne Kafka ve Y{suf idris”, 254.
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Yisuf Idris, edebi islibunun gergekgiligini artirmak icin iki dillilige veya dilsel
cogulculuga basvurmustur. Bir¢ok yazar gibi idris de anlat1 dilinde ve resmi konusmay1
yansitan diyaloglarda fasih Arapcay: kullanirken, giindelik konusmalarda ve spontane
diyaloglarda konusma (halk dili) Arapcasini tercih etmistir. Hatta zaman zaman tiim bu
teknikleri bir araya getirmistir.” Bu noktada idris’in yazilarinda en tartismali konulardan
biri, halk dili (ammiyye) kullanimi olmustur. Ornegin, en bilinen eserlerinden biri olan el-
Ferdfir (Yardakgilar) adli oyunu, bir¢ok elestirmen tarafindan Misir halk dili yaziminin bir
basyapiti olarak kabul edilmistir. dris’in dykiilerinde Misir halk dilinin farkli bigimlerini,
karakterlerinin varolussal acilarini giiglii bir sekilde dillendirir. idris’in Misir halk dilini
ustalikla kullanmasi, gelecek nesiller igin bir yol agmistir. Idris icin Misir lehgesini
kullanma karari dogal bir egilim olmustur, ¢iinkii amaci topluma ulasmak ve onu
modernlesme yoniinde harekete gecirmek olmustur. Ancak, halk dilini yogun bir sekilde
kullanmasi, edebi Arapganin savunucusu olan Abb4as Mahmd el-Akkad (1889-1964) gibi
geleneksel edebi figiirlerden ciddi elestiriler almasina neden olmustur. Bu baglamda,
idris gercekten de gelenek ve modernlik arasinda siirekli bir miicadele i¢inde olmustur*

Ysuf idris, eserlerinde siradan gergekligi daha derin bir gerceklige dontistiirerek
cagdas yasamin kapsaml bir diinyasini sunmustur. Bunu, gergekgiligin hammaddesini
sekillendirerek ve daginik unsurlarini, gergeklik algisin1 anlik farkindaliktan
uzaklastiracak sekilde birbirine baglayarak yapmistir. Bu, o6zellikle bakis agisinin
toplumla ve onun kaygilariyla olan bagini yansitisinda belirgin bir hal almistir. Bu
meseleleri hem bireye hem de topluma dair derin bir anlayis ve farkindalig1 gizleyen bir
yalinlikla aktarmistir.”

Yhsuf Idris hem geleneksel hem de modern anlamda “dogal” bir hikaye
anlaticisidir. Geleneksel anlamda dogaldir, ¢ilinkii yazilar1 o kadar kolaylikla kaleme
alinmis goriiniir ki, yayimlanmadan 6nce yeniden diizenlenmis ya da tizerinde tekrar
calisilmis izlenimi vermez. Modern anlamda ise, karmasik temalar, metaforlar ve
teknikler kullanarak okuyucusuna modern edebi sanatin ustasi oldugu izlenimini vermis;
bu da onu modern edebiyatin bir ustasi haline getirmistir.*

YQsuf idris, iki biiyiik diinya savasi arasindaki tigiincii kusak yazarlarinin énde
gelen isimlerinden biridir ve kisa hikaye tiirtiniin gelisiminde énemli bir rol oynamustir.
Kisa Oykii, onun kaleminde yalnizca bir olay anlatimi degil, yazarin diinyaya bakisini
yansitan giiclii bir ifade araci haline gelmistir. idris’'in kisa dykiileri, edebi mirasinin
merkezinde yer alir ve sanatsal yaraticiliginin zirvesini temsil eder. Bu eserler, giiclii

* Huang, “Sliretu’l-muctema’ fi rivayati Yésuf idris”, 53.

% Kirecci, “Political Criticism in the Short Stories of Yusuf Idris: ‘Innocence’ and ‘19502™, 678.

“ Huang, “Sliretu’l-muctema’ fi rivayati Yéisuf idris”, 53.

4 Kirecci, “Political Criticism in the Short Stories of Yusuf Idris: ‘Innocence’ and ‘19502, 678-679.
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anlatimi ve genis halk kitlelerine ulasabilmesiyle, cagdaslarinin bircok eserini golgede
birakmistir. Kirsal kkenli bir yazar olarak sosyalist bir toplum hedefiyle miicadele eden
idrfs, karmasik olgular1 ¢6ziimleyip onlar1 6zgiin bir bakis agisiyla yeniden insa eden
hassas bir sezgiye sahiptir.”

YQsuf idris’in eserleri yoksul ve somiiriilen kesimlerin taleplerini dile getirmeyi
amaglamistir. Bu dogrultuda yazar, toplumun sorunlarina yonelik mevcut yonetimin
harekete gegmesini saglamay1 hedeflemistir. Bu dénemde sorunlar acik bir sekilde ele
alinirken karsitlik iceren gruplarin kimlikleri ve amaglar1 daha belirgin hale gelmistir. Bu
durum, kisa 6ykiiniin bicim ve yapisini da etkilemistir. idris’in dykiileri, dénemin radikal
atmosferinin énemli bir pargasi olmus, temel haklardan mahrum birakilanlarin sesi ve
poptiler eglence edebiyatina karsi bir protesto niteligi tasimistir. Bu Gykiiler, liks
mekanlar, pahali arabalar ve seckin ¢evrelerin anlatildigi hikayelere bir karsi durus
sergilemis, kurtulusu piyango biletlerine baglayan insanlarin ¢aresizligini yansitmustir.>

Yazar hakkinda verilen bu bilgiler 1s18inda sGylenmesi gereken en &nemli
hususlardan biri de tarih boyunca edebiyatin siyasi sansiirlere maruz kaldig1 gercegidir.
Boyle bir iklimde yazarlar, kendilerini ve yasadiklarini ifade etmek, mevcut rejimlerin
hegemonik zulmiinti elestirmek ve toplumun karsilastigi sosyo-politik sorunlar: ele
almak icin alternatif yollar olarak alegoriye, imalara, sembollere, metaforlara,
epigramlara, esprilere ve ironik anlatimlara daha fazla giivenme egiliminde olmuslardir.
Bu yazarlardan biri de kuskusuz Y@suf idris’tir. Ozellikle toplumsal degisim ve ddniisiim
hareketinin entelektiiellerinden biri olarak idris, modern edebiyatta toplumun gegirdigi
evrimi ve doniistimii eserleri araciligiyla resmeder. Bu akimin iginde yer alan bir diisiiniir
olarak toplumsal degisim ve gelismeleri ironik anlatimlarla edebi diizlemde yansitir. Ayni
zamanda sosyal sorumluluk sahibi bir entelektiiel olarak, toplumsal calkantilarin
yasandig1 donemlerde giiclii bir ses olarak yanki uyandiran edebi eserleriyle taninur.
Ozellikle idris’in kisa Sykiileri, sanatsal yaraticiliginin merkezinde en degerli yeri tutar.

4. Yhsuf idris’in Kisa Oykiilerinde Toplumsal Elestirinin ironik Anlatimi

4.1. Arhasu’l-leydli (En Ucuz Geceler) Oykiisiinde ironi ve Yoksulluk

Bu 6ykii, adini tasiyan bir hikiye derlemesinin i¢inde bulunmaktadir.”* Ekonomik
zorluklarin ve toplumsal esitsizliklerin ironik anlatimla harmanlandig: 6ykii, kirsalda
yasayan Abdiilkerim’in i¢sel ¢atismalarini, kéy hayatinin monotonlugunu ve sikiciligini
anlatir. Abdiilkerim, yats1 namazindan sonra kgyiin dar sokaklarinda yiiriirken sinirlenir,

* Neccér, “Belagatu’s-samti ve'n-nassu’l-meftih: Dirdsetun fi kissati Beyt(in min lahm li Y@isuf idris”, 7531.

%0 Sabri Hafez, “Modern Arap Kisa Oykiisii 11, cev. Azmi Yiiksel, Niisha Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 3/10
(2003), 47.

U Y{suf idris, Arhasu’l-leydli (Kahire: Hindavi, 2017).
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cocuklara ve gevresine kiifreder. Ofkesinin nedeni, kdydeki yoksulluk, sorumsuz ¢cocuklar
ve koy hayatinin ona sundugu simirh imkanlardir. Yalniz, 6fkeli ve caresizdir. Kendi
cocuklar: ve karis1 da dahil olmak tizere herkes ona yiik gibi gelir. Tantavi adli koyliiye ve
onun ¢ay1yla ilgili bir olaya takintili bir sekilde sGylenir. Abdiilkerim, eve dénse bile iginde
huzur bulamaz; karisi ve ¢ocuklariyla ilgilenmekten kaginir. Gece boyunca ne yapacagini
diistiniir, fakat kéyde bir kagis yolu bulamaz. Bu durum, onun ¢aresizligini ve yoksulluk
icindeki yasaminin sikismighgini yansitir. Oykiiniin sonunda, bir oglunun daha dogdugu
haberi gelir, fakat Abdiilkerim, daha fazla ¢ocugun da ¢6ziim olmadigini disiintir ve
hayatinin tekrar eden déngiisiinde sikisip kalmaya devam eder.*

Oykiideki ironik anlatimlar ana karakter Abdiilkerim’in fiziksel gériiniimiiniin,
davraniglarinin ve gevresindeki diinyanin alayci bir sekilde tasvir edilmesiyle ortaya
cikar. Ayrica Oykiideki ironi, Abdiilkerim’in yasadigi yoksulluk ve onunla basa ¢ikma
bicimi tizerinden kurgulanmistir. Yazar, yoksullugun Abdiilkerim tizerinde yarattigi
fiziksel ve psikolojik baskilari mizahi bir sdylemle dile getirir. Oykiiniin hemen basinda
yazar “m &l Se @ Ge 5505 GE LEE G aklid G (Abdiilkerim’in agzindan bolca
kiifiirler/hakaretler fiskiriyordu)” diyerek Abdiilkerim’in &fkesine alayci bir dokunus
katar. Kiifiirlerin “hortum” gibi tasvir edilmesi Abdiilkerim’in yasadigi yoksullugun halet-
i ruhiyesi tizerindeki etkisinin boyutunu gézler 6niine sermektedir. Yazar, Abdiilkerim’i
tasvir ederken yine ironik bir sekilde “ < sia (e oxy 45 Lﬁj\ Sl el Jaay 655 48R (&5
4333 (Koyun yiiniinden kendi eliyle 6rdiigii bistin (palto/pelerin) agir yiikii omuzlarina

7% ifadelerini kullanmaktadir. Burada onun goriiniimiiniin ve

yiiklenmis gibiydi)
ylirliyiisiiniin alayci bir dille koyun yiiniine benzetilmesi yasadigi maddi sikintilarin
fiziksel durumuna yansidig1 anlamina gelmektedir. Devaminda yine “ Gia&i chad (gl 35
Syl Gl 4gds Ma (Agzim kapatmisti, bu yiizden sarimsi bakir yiiziiniin derisi

7% jfadesinin kullamlmas1 Abdiilkerim’in yiiz hatlarinin abartili bir sekilde

biiziismiistii)
tasvir edildigi, bunun da gériiniimiine ve fiziksel yapisina karsi ironik ve karikattirel bir

bakis agisina neden oldugu séylenebilir.

Oykiide Abdiilkerim, yoksulluk ve sefalet icinde olmasina ragmen gururundan
odiin vermez ve gevresine karsi kiiskiin bir tutum sergiler. Ancak bu gurur, onun daha da
caresiz bir duruma diismesine neden olur. Ornegin, cebinde bir kurus olmadig halde
kahve icmeye gitmeyi diisiinecek kadar ironik bir diisiince icindedir.’® Dolayisiyla
yoksullugu, ona bdyle bos hayaller kurduran bir hal alir.

52

idris, Arhasu’l-leyd

53

idris, Arhasu’l-leyd
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Ii, 7-1
Ii, 7.
idris, Arhasu’l-leydli, 7.
idris, Arhasu’l-leyadli, 7.
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Oykiide ¢ocuklar, yoksullugun bir sembolii olarak ele alinir. Yeni dogacak
gocugunun haberini almasi mevcut alt1 ¢ocuguna birinin daha eklenmesi nedeniyle
Abdiilkerim'’i pek de sevindirmez. Nitekim  jaiall s JAU) (25 3 Sl 0153 ¥ e &) 22 38
4535 483 L3458 )l ¢ 542 5 Gl (Abdiilkerim gidis gelis yolunu tikayan kiiciik karincalardan

7" ifadesi, ¢ocuklarin sayis1 ve

olusan bir orduya takilmaya devam ediyordu)
Abdiilkerim’in bu durumu kontrol edemeyisine yapilan ironik bir géndermedir.
Abdiilkerim, ¢ocuklarinin fazlaligindan ve agligindan sikdyet ederken, onlar1 adeta birer
yiik olarak goriir. Bu durum, bir baba olarak sahip oldugu sorumluluklarla yasadigi

yoksulluk arasinda trajik bir ¢eliski yaratir.

Abdiilkerim’in karisina yonelik beklentileri de ironiktir. Esiyle iletisim kurma
cabasi, giinlik yasamin basit ihtiyaglar1 {izerinden sekillenir ve bu durum hem
yoksulluklarini hem de iliskilerindeki duygusal boslugu gozler 6niine serer. Karisinin
uyansiny, “eps b Jdol & A Al (5 (fsrafil'in sura iiflemesi bile onu

)v158

uyandiramaz)”*® seklinde abartili bir ifadeyle betimlemesi, onlarin iliskisindeki duygusal

kopuklugu ve caresizligi ironik bir sekilde yansitir.

Oykiide Tantavi, Abdiilkerim’in kdyiindeki bir bekgidir ve Abdiilkerim’in &fkesinin
hedefi haline gelir. Tantavi'nin, Abdiilkerim’e aksamiistii ikram ettigi cay, hikayenin
onemli unsurlarindan biridir. Abdiilkerim, bu c¢ayin nahoslugundan ve Tantivi'nin
davetinden sikayet eder, ona siirekli lanet okur. Tantavi, Abdiilkerim’in dogrudan bir
akrabasi degildir; ancak kdyde ayni sosyal ¢cevrede bulunan ve Abdiilkerim’in 6fkesini
tetikleyen bir figiirdiir. Tantavi, Sykiide Abdiilkerim’in caresizligi ve yoksulluguyla
ytizlestigi kisilerden biri olarak sembolik bir rol oynar. Tantavi'nin Abdiilkerim’e ikram
ettigi cay, yoksullugun sebep oldugu eksikliklerin bir sembolii haline gelir. Abdiilkerim,
bu cay1 biiyiik bir sey gibi hatirlayip ona lanet okur.*® Oysa bu cay, siradan ve basit bir
seydir, fakat Abdiilkerim’in yasamindaki yoksunluk bu ¢ay1 unutulmaz bir deneyim
haline getirir. Cay {izerinden yapilan bu abartili anlatim, yoksullugun hayatin basit
zevklerini bile erisilmez kildigina dair aci bir ironi tagir. Ote yandan e & Jsh gt 45
& stik die Ll gl @3‘ Jie & B35 8 (Omrit boyunca Tantavi’'nin yaninda yalayarak

1760

ictigi gibi bir fincani (cay) asla bulamayacak)”* ifadesi de benzer bir ironik anlatim olarak

dikkat ceker. Burada ironi, Tantavi’nin ¢ayinin alayci bir sekilde tasvirinde yatar. Cay,
paha bicilmez bir hazine gibi goriiniirken, Abdiilkerim’in boyle bir “hazineye” bir daha

asla sahip olamayacag: hissini tasimasi alayci bir durumu ifade eder.

7 [drfs, Arhasu'l-leydlf, 11.
8 [drfs, Arhasu'-leydli, 10.
*  idris, Arhasu’l-leydli, 8.

% idrfs, Arhasu’l-leydli, 10.
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Oykiide Abdiilkerim’in kéyii bir mezarlik gibi gérmesi,” oradaki hayatin
duraganhg ve umutsuzlugu ile ilgilidir. Yoksulluk, kdyii adeta 6lii bir yer haline
getirmistir ve insanlar sanki yasamdan tamamen kopmus gibidir. Bu durum, yoksullugun
toplumsal hayatta yarattig1 duraganlik ve caresizligi ironik bir dille anlatir. Sonug olarak
bu 6ykii boyunca yazar ironiyi, yoksullugun yalmzca maddi degil, aym zamanda
psikolojik ve toplumsal boyutlarina da 151k tutacak bir bicimde kullanir. Dolayisiyla
Abdiilkerim’in yasadig1 caresizlik, onu 6tkeye ve umutsuzluga siiriiklerken, yazar bu
durumu hem trajik hem de komik bir tisltipla aktarir.

4.2. Rihdn (Bahis) Oykiisiinde ironi ve Yoksullugun Dramatik Yiizii

Oykii, yazin sicak bir giiniinde, tenha bir tarla yolu {izerindeki Sarkavi’nin
kahvehanesinde gecer. Sicakligin etkisiyle duragan bir atmosferde gegen olaylar,
kahvehaneye gelen bir bedevi yabancinin gelisiyle hareketlenir. Bedevi, susuzlugunu
giderdikten sonra bir siire sohbetlere katilir. Konusmalar sirasinda incir saticis1 Salih,
incirlerinin lezzetini Gver ve bir tartisma baslar. Bu esnada, bedevi, yiiz incir
yiyebilecegini iddia eder ve iddiasini kiiciik kuzusuyla teminat altina alir.
Kahvehanedekiler bu meydan okumay: kabul eder ve bir bahis baslar. Bedevi hizla
incirleri yemeye baslar ve sonunda yiiz inciri tiiketir. Hatta bir incir daha yiyerek herkesi
saskina cevirir. Parasini alip kuzusunu omzuna alarak kahvehaneden ayrilir. Ardindan
kahvehanedekiler, bedevinin bu basarisini farkli yorumlarla tartigir. Bazilar1 onun batil
gliglere bagsvurdugunu, digerleri ise bir siire sonra 6lecegini iddia eder. Ancak bedevi,
karnini doyurmanin verdigi rahatlikla yoluna devam eder; aglik anlik olarak dinmistir,
sonras! onun i¢in 6nemli degildir.

Oykiiye giren Arap misafir, dig goriiniisii ve haliyle beklenmedik bir figiirdiir. Onun
fakirligi ve basitligi, dyktideki diger karakterlerin alayci ve kiiglimseyici tavirlarina neden
olur. Ancak bu durum, misafirin dayaniklilig1 ve kararliligi karsisinda ironi olusturur.
Oykiide Arap misafirin fiziksel gériiniisii, yoksullugu ve sahip oldugu basit yasam tarz,
diger karakterlerin onu kiiciimsemesine yol acar. insanlarin maddi varliklari ve statiileri
lizerinden deger gormesi, ykiiniin nemli bir toplumsal elestiri unsurudur. Toplumdaki
bu yiizeysel bakis agis, hikdyede ironi yoluyla elestirilmistir. Yazar anlaticimn & V853
LAxa 38 V5 A1 386 Y 045 (Adamin ne bir devesi ne de parasi oldugunu fark ettiler...)”*
ifadesindeki ironi, siradan bir birey olarak kii¢limsenen adamin hikayenin ana kahramani
olmasidir. Devaminda adam, yiiz adet taze inciri yiyebilecegini iddia eder. Diger
karakterler bunu imkansiz goriip alay ederler. Ancak adam iddiasini gerceklestirdiginde
alay edenlerin hepsi saskinlik ve hayranlik icinde kalir. « & 15 1553 & O3 (2850 1523800 5
sl 138 (e 080 O i 48 5 50” (Bu sayiy1 cok buldular, hatta bir 8kiiziin bile bu kadarim
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idris, Arhasu’l-leydli, 8.
2 Y{suf idris, “Rihan”, Arhasu'l-leydli (Kahire: Hindavi, 2017), 54.
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yiyebilecegini diistinemediler)® climlesindeki bir diger ironi ise, alay edilen adamin alay
edenleri utandiracak sekilde incirlerin tamamin yiyerek basar: géstermesidir.

Adamin aglig, hikdyenin temel motivasyonlarindan biridir. Aglik, burada sadece
bireysel bir ihtiya¢ degil, ayn1 zamanda bir toplum elestirisi olarak da islenmistir. Adamin
yliz inciri yemesi, bir taraftan fiziksel dayanikliligin ve iradenin gostergesi iken, diger
taraftan yoksullugun ve toplumun bu yoksulluga karsi duyarsizliginin semboliidiir. Adam
yliz inciri yedikten sonra gevredeki insanlarin absiirt varsayimlarina odaklanilir. Kimisi
onun i¢inde kurt oldugunu (J3% ¥ 31 &80 4 & 15 5 askay s &) * kimisi iki midesi oldugunu,
kimisi de yakin zamanda 6lecegini soyler. Oykiideki karakterlerin adamin yetenegi
karsisinda verdikleri tepkiler, toplumsal ¢eliskilerin bir yansimasidir. Bir yandan adamin
yoksullugunu kiiciimserlerken, diger yandan onun bu eylemiyle eglenir ve saskinlik
duyarlar. Adamin yiiz incir yemesi, bir basar1 olarak algilanir ve toplulugun dikkatini
ceker. Bu, toplumun baskalarinin sorunlarina duyarsizligini ve sadece ilgi cekici olaylara

odaklanma egilimini elestirir.

Adam, yiiz inciri yedikten sonra hicbir sey sdylemeden ve geride biiyiik bir etki
birakarak ortamdan ayrilir. Hikdyedeki diger tiim karakterler konusmaya ve
varsayimlarda bulunmaya devam ederken, adam sessizce gider ve ironi zirveye ulasir:
“g sl Hudlia T gy Al L (a8 A0 450 L (K5 eladl o B (eball G5 (Ve sancilar
bagirsaklarini burmaya basladi, ama tek 6nemsedigi sey karnini doyurmus olmasi ve aglik
civilerinin bir siireligine de olsa dinginlesmesiydi.)* Burada adamin basit motivasyonlar1
(aglik) ve c¢evrenin karmasik tepkileri arasinda bir zithk kurularak ironi
gerceklestirilmistir. Adamin hikdyenin sonunda cekip gitmesi, yalnizlig1 ve toplulugun
onun gergek ihtiyaglarina kayitsiz kalmasini sembolize eder. Onun i¢in hayatta kalmak
bir miicadele iken, diger karakterler i¢in bu olay yalnizca gegici bir eglence kaynagidir.
Bu da toplumun bireysel acilara duyarsizligina yonelik bir elestiridir.

Bu hikayedeki ironiler, insanlarin basit bir eylemi abartili yorumlamasi, 6nyargi ve
alaycilikla gercek beceriler arasindaki geliskilerle olusturulmustur. Ozellikle bireysel ve
toplumsal catismalar bu ironiyi destekler niteliktedir. Dolayisiyla bu 6ykd, bir baska
yoniiyle yoksulluk, dnyargi, toplumsal duyarsizlik ve bireysel miicadele gibi temalar
lizerinden toplumsal bir elestiri de sunmaktadir. Ozetle YQisuf idris’in, dykiide ironi ve
abstirditeyi kullanarak, toplumun celiskilerini ve insanlik durumundaki eksiklikleri
okuyucuya etkili bir sekilde yansittig1 sdylenebilir. Bu durum, dykiiyli yalnizca bireysel

8 idrfs, “Rihan”, 54.
¢ idrfs, “Rihan”, 55.
% [drfs, “Rihan”, 55.
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bir hikaye olmaktan ¢ikarip daha genis toplumsal bir baglama oturtmak agisindan 6nem
arz etmektedir.

4.3. Beytun min lahm (Etten Ev) Oykiisiinde ironi ve Kadinlarin Toplumsal

Rolleri

Bu 8ykii, adini verdigi bir hikdye derlemesinin icinde yer almaktadir.*® Kadinlarin
toplumsal konumlarimin ve aile igindeki rollerinin ironik bir dille elestirildigi 6ykii, dul
bir kadin ve ti¢ kiz1 etrafinda déner. Kadinin esi iki y1l 6nce vefat etmistir ve bu olaydan
sonra evde derin bir sessizlik hakim olmustur. Kizlar, fakir ve ¢irkin olmanin verdigi
caresizlikle yasamaktadir. Bir giin, geleneksel olarak evde tilavete gelen kor bir adam,
evin sessizligini bozar ve zamanla kadinin yeni esi olur. Baslangicta kadin, kocasinin
varliginda bir mutluluk ve hayat bulur. Ancak, evlilik yliztigiiniin evdeki varlig1 ve kizlarin
bu durum {izerindeki etkisi, ailenin dinamiklerini degistirir. Kizlar, kendileri i¢in talip
beklerken, aralarinda sessiz bir yaris baslar; kim evlenecek ve anneleriyle bu adami
paylasacaklar mi? Zamanla evdeki giiriiltii ve nese artar, ancak kadinin i¢indeki ¢atisma
derinlesir. Kizlar1 ve kendi arzulari arasinda bir denge kurmaya calisirken, evin igindeki
gerilim artar. Kizlarin, annelerinin mutluluguna kars: hissettikleri kiskanclik ve ofke,
sessizligi daha da yogunlastirir. Kor adam, zamanla evdeki giiriiltiiye alisir; ama kadinin
icindeki sessizlik ve catisma, onun mutlulugunu gélgelemeye devam eder. Kizlar arasinda
sirayla ylizigiin takilmasi, her birinin duygusal karmasasini ve aralarindaki bagi gosterir.
Sonunda, kadinin yasadig1 catismalar onu derin bir sessizlige siiriikler. Oykiiniin sonunda,
kadin, evin igindeki sessizligin ve iliskilerin karmasasinin aslinda bir tiir anlasma
oldugunu fark eder. Kér adam, ilk baslarda her ne kadar evi neseyle doldurmus gibi
goriinse de kadin ve kizlar1 arasinda hala ¢6ziilmemis bir catisma ve sessizlik vardir. Evin
icindeki bu yeni sessizlik, onlarin hayatlarini sekillendirirken, bireylerin birbirleriyle
olan iliskilerinin karmagikligini gézler dniine serer. Oykii, duyularin sinirlari, kadinlarin
toplumdaki yerleri ve iliskilerin derinliklerine dair yogun bir gézlem sunar.”’

Bu oykiide, dul kadin ve kizlarinin yasadigi sosyal gercekligi alayci bir sekilde
yansitan bir¢ok ironik ifadeye rastlamak miimkiindiir. Hikaye, ironik tisldbu araciligiyla
okuyucuyu kadinlarin konumu ve geleneksel rollerine dair diisiinmeye davet etmenin
yaninda bu rollerin kisisel ve sosyal yasam iizerindeki etkilerine yeniden bakmaya tesvik
etmesi yoniinden dikkat ¢ekicidir.

Oykiide yer alan kizlar annelerine kér adamla evlenmeyi nerdiginde, i¢lerinden
biri “¢ael e Hhiis 4 sail (K6r bir adamla mi1 orucumuzu agacagiz?)”*® seklinde alayci bir

S Y{suf idris, Beytun min lahm (Kahire: Hindav3, 2018).

7 idrfs, Beytun min lahm, 7-12.

% idrfs, Beytun min lahm, 8.
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ifade kullanir, Burada ironik bir ton belirgin bir sekilde hissedilmektedir, zira geng kizlar
uygun bir es bulma konusundaki hayal kirikliklarini ifade etmektedir. Onlar, gézleri géren
erkeklerle evlenmeyi diislerken, nihayetinde karsilastiklar gergek, bu beklentilerini bosa
cikarmistir. Buradaki esas ironi ise, kizlarin uygun es bulma arayisinda géren erkeklerle
evlenmeyi hayal etmeleri, ancak erkekleri yalmzca fiziksel 6zellikleriyle
degerlendirmelerinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Sykiiniin hemen devaminda yazar,
“ Ol Gl O 0aa5 (Ja Dl lle 56 0 jad al eiilus (5t e (LS5 ol (ol 05 1 i
435, Gl JASN (Onlar hala damat adaylarim hayal ediyorlar, ve adaylar genellikle ‘géren’
erkeklerdir. Zavalli kizlar, hentiz erkeklerin diinyasini tanimamislar ve bir erkegin sadece
gozlerinden ibaret olmadigini anlamalar1 imkansiz)”® diyerek konunun bir bagka ironik
yoniine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla hentiz erkeklerin karakter, kisilik veya igsel
niteliklerini tanimamis olmalart, kizlarin yiizeysel bir degerlendirme yapmasina yol agan
bir etmendir. fronik olan, hayal ettikleri “géren” erkeklerin sadece fiziksel bir avantaj
sundugunu diisiinmeleri, oysa evlilikte nemli olanin igsel nitelikler oldugunun farkinda
olmamalaridir. Boylece ironinin iki yonii ortaya c¢ikar: Birincisi, kizlarin “gérme”
yetisinin uygun es ve evlilik icin yeterli oldugunu diisiinmeleri; ikincisi ise erkeklerin
diinyasini ve iliskilerin derin yonlerini tanimadan ideal bir es hayal etmeleridir.

Oykiide ilk etapta kizlarin annelerini kér adamla evlenmesi igin 1srar etmeleri ve
bu minvalde aralarinda bir diyalogun ge¢mesi dikkat cekicidir. Bu diyalogda kizlar,
annelerine evlenmesini, ¢linkii evde bir erkegin varliginin ve sesinin olmamasinin
getirdigi eksiklik, toplumun ne diyeceginden daha agir geldigini belirten ifadeler
kullanmaktadir. Anne, “¢245 #5353 (Sizden 6nce mi evleneyim)?”” diyerek bu fikre karsi
cikarken, kizlar evde bir erkegin varliginin kendi evlilik sanslarini artiracagina
inanmaktadirlar. Bunun yaninda annenin, kizlarindan o6nce evlenmeyi toplumsal
normlara ters buldugu anlasilmaktadir. Ancak toplumsal normlarin 6tesinde, bir erkegin
aileye saglayacag giiven ve destek ihtiyacinin ironik bir sekilde annelerini evlenmeye
tesvik etmelerine yol actig1 goriilmektedir. Kizlarin bu israrina daha fazla dayanamayan
anne, netice itibariyle kér adamla evlenmeye ikna olur. Buradaki en ilging ironi ise bu
evlilik sayesinde kér adamin, adeta yasamin merkezi haline gelmesidir.

Annenin evlendikten sonraki durumu, ironik bir anlatimla toplumsal normlari
sorgulamak i¢in kullanilmistir. Evin sessizligi ve kér adama duyulan ilgisiz sayginin yerini
canlilik ve hayat dolu bir nese aldiginda, annenin evine getirdigi yenilik, kadinlarin
toplumda yiiklenmis oldugu roller ve evin mahremiyetiyle ilgili pek cok ince mesaj igerir.

% idrfs, Beytun min lahm, 9.

™ idris, Beytun min lahm, 9.
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Ozellikle annenin, kendi helali olan kocasina yaklasamamasi, kizlarin hem toplumsal
normlara hem de geleneksel ahlak kurallarina gére annelerini gzetlemesi ironiktir.”

Kadinin evlenmesine ragmen kendini rahat hissetmemesi, bir yandan onu saran
normlar yiiziinden yasadig1 ikilemi agiga ¢ikarir. Bu ironik yapi iginde, annenin evlilik
yoluyla sagladig1 sosyal degisim, kadinlarin toplum iginde belirli davranis kaliplarina
zorlandig1 bir durum elestirisi olarak agiga ¢ikar. Normalde kadinlarin evlenerek bir
erkek tarafindan sahiplenilmesi toplumsal kabul géren bir davranisken, anne toplum
tarafindan onaylanmayan bir evlilik yapmis gibi géziikmektedir. Ornegin, kizlarin onu
evlenmesi icin zorlamas: ancak kendilerinin ayni adimi atmakta tereddiitlii olmalari,
annelerinin yalnizca “erkek sesi olan bir ev” ihtiyacini karsilamak i¢in evlendigine dair
bir elestiriyi giindeme tasir. Annenin sosyal normlarin dikte etmesiyle bir erkege ihtiyag
duymasi ironik bir sekilde 6ne ¢ikmaktadir, ¢iinkii bu evlilik daha ¢ok sosyal bir ihtiyactir,
sevgi veya samimi bir yakinlk degildir.

Netice itibariyle, annenin durumunun ironik yapisi, toplumun kadinlara yiikledigi
sorumluluk ve beklentileri sorgulayan bir elestiri olarak okunabilir. Evin sessizligini
bozan bir erkegin varligi, toplumsal normlarin sinirlarini gizerken, annenin evlilik
sonrasi 6zgiirliigiinii ancak geleneklerin izin verdigi dlgiide yasamaya galismast ironik bir
ikilem yaratir. Bu anlatim, kadinlarin toplumsal rollerinin kat1 bir sekilde belirlendigi ve
kisisel alanlarinin da bu rollerin disina ¢itkmayan sinirlar icinde tutuldugu bir elestiriyi
de beraberinde getirir.

Sonug

Bu ¢alismada, modern Arap edebiyatinda ironinin toplumsal elestiri araci olarak
kullanim: incelenmis ve ironinin Arap Belagatindaki kokenlerine de isaret edilmistir.
froninin, goriiniirdeki anlamin Stesine gecip daha derin ve farkli bir anlam yaratma
yetenegi olarak Arap edebiyatinin toplumsal yapiy1 sorgulamasina katkida bulundugu
sGylenebilir. Ozellikle modern zamanlarda Bati edebiyatinin etkisiyle ironi, toplumsal ve
siyasal elestirinin énemli bir araci haline gelmistir. Bu baglamda Y{suf idris eserlerinde
ironiyi ustalikla kullanarak Misir toplumunun yoksulluk, sinif miicadelesi ve toplumsal
dontisim agilarindan derin bir elestirisini ortaya koymustur. Bu perspektifle
degerlendirildiginde, idris’in eserleri toplumun cesitli kesimlerini konu edinmis ve
anlatiminda gozleme dayali gercekgi bir tislup benimsemistir.

idris, dykiilerinde halkin i¢ catigmalarini ve toplumsal esitsizligi ironik bir tisliipla
dile getirirken, ayni: zamanda edebi anlatinin 6zelliklerine yenilik katmistir. Yazar ironik
anlatimi, toplumun i¢inde bulundugu durumu elestirme araci olarak kullanmis ve
kendisine 6zgiin bir anlatim dili kazandirmistir. Bu baglamda idris’in eserleri, toplumsal

' idris, Beytun min lahm, 9.
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degisimin ve diistinsel uyanisin bir yansimasi olarak modern Arap edebiyatinin 6nemli
bir parcasi haline gelmistir. Dolayisiyla idris’in dykiilerindeki ironi, sadece estetik bir
ifade bicimi degil, ayn1 zamanda derin bir toplumsal elestiriye de déniism{istiir.

Yazarin eserlerinde mizah ve alayciik unsurlari yiizeysel anlatiy1 asarak
okuyucuyu diisiinmeye ve sorgulamaya yénelten giiclii bir arag haline gelmistir. Idrfs,
bireylerin yasadigi ekonomik sikintilari, toplumsal esitsizlikleri ve siyasal baskiy1 ironik
bir dille aktararak Arap toplumunun celiskilerini ortaya koymustur. Bu baglamda
oykiilerindeki ironi, sadece edebi bir teknik degil, ayn1 zamanda toplumsal degisime
yonelik farkindalik yaratma islevi de gérmiistiir. Boylece idris'in 6ykiilerindeki ironik
anlatim, okuyucuyu edilgen bir izleyiciden, iginde yasadig1 gercekligi sorgulayan bilingli
bir bireye doniistiirmiistir.

Calismanin ulastig1 temel sonug, toplumdaki esitsizliklere ve sinif ¢atigmalarina
yonelik ¢oziim 6nerilerinin edebiyat araciligiyla daha genis kitlelere ulastirilabilecegini
gostermistir. Bu baglamda, Y(suf idris’in edebi eserlerinin toplumsal déniisiimde nasil
bir rol oynayabilecegi konusunda daha fazla arastirmaya ihtiya¢ duyuldugu sdylenebilir.
Zira yazarin 6zellikle kisa 6ykiilerinden hareketle ironik anlatimin kuvvetli bir toplumsal
elestiri araci olarak kullanildigini séylemek yanlis olmayacaktir. Dolayisiyla konunun,
tizerinde daha ¢ok calismay1 hak edecek bir yapida oldugu sdylenebilir. Ozellikle
toplumun yasadig1 degisim ve doniisiimlerin edebiyat araciligiyla tasvir edilmesinin ne
denli 6nemli bir durum oldugu kanaatinden hareketle idris’in eserlerinin ironik anlatim
merkeze alinarak daha ¢ok incelenmesi tavsiye edilebilir. Ayrica, yine ironi merkeze
almarak benzer toplumsal sorunlarin farkl kiltiirlerde ve edebiyatlarda nasil ele
alindiginin karsilastirmal bir perspektifle ¢calisilmasi, idris’in evrensel etkisini anlamak
acisindan faydali olacaktir.
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