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I2 Editorden / From The Editor

Diyanet IImi Dergi’nin degerli okurlar1!

Alanlarma katki saglayacagini diisindiiglimiiz on dort makale ile dergimizin
61/1. sayisini istifadenize sunuyoruz.

Selim Cakiroglu, “Ilimler Tasnifinde Kiraat {lminin Yeri: Miftahu’s-sa‘ade
ve Tertibii’l-‘ulim Ozelinde” isimli makalesiyle ser‘i ilimler siralamasinda
kiraat ilminin sahip oldugu konumu Osmanli ulemasindan Taskoprizade ve
Sagaklizade’nin eserleri iizerinden analiz etmektedir. Mustafa Mehmetoglu
ise “Strelerin Faziletlerine Dair Rivayetlerin Stirelerin Icerigi ile iliskisi” adl1
calismasinda tefsirin alt dali fedailii’l-Kur’an konusuna, strelerin iistiinlik-
lerini barindiran sahih ve hasen rivayetler {izerinden yer vermektedir. “Ignaz
Goldziher’in Kur’an’in Tahrife Ugradig1 iddialarinin Tahlil ve Tenkidi -islam
Tefsir Ekolleri adli Eseri Ozelinde-” baslikli arastirmasiyla Fatih Ozaktan ca-
lismasinin amacii “Goldziher’in Kur’an’a bakigini tespit etmek, onun gibi
diistinen oryantalistlerin gortislerinin analizini yapmak ve meselenin dogru
zeminde tartigilmasina katki sunacak delilleri ortaya koymaktir.” seklinde dile
getirmektedir.

Yahya Solmaz, “Islam Iktisadinin Temel ilkeleri Baglaminda Vahiy Dénemi
Uygulamalari (Pazar, Para ve Ticari Akitler)” isimli makalesiyle Hz. Peygam-
ber’in pazar ekonomisiyle iliskili diizenlemelerini, tedaviildeki paralar ve ti-
cari akitler baglaminda ge¢misten tevariis eden uygulamalara karst tutumunu
ortaya koymaya calismistir. Mustafa Dumlupinar ise “Evzai ve Mehir Konu-
sundaki Fikhi Goriigleri” adli arastirmastyla hicri ikinci asirda yasayan ve Sam
halkimin miiftiisii ve tabi olduklari miictehidi olan Abdurrahman b. Amr el-Ev-
za1’nin mehir konusundaki goriislerini tespit etmeye ¢aligmistir.

Mehmet Saygin - Mehmet Nezir Ceylan, “Erken Dénem Eserlerinde Am ve
Has Kavramlar1 Baglaminda Fikih Usuliiniin Keldm {lmine Etkisi” isimli ma-
kaleleriyle IslAm alimlerinin, dini naslardaki ifadeleri metodolojik acidan in-
celemeleri ve kapsamlarina gére 4m ve has olarak siniflandirmalarinin kelam
ekolleri tizerindeki etkisini degerlendiriyorlar.

Furkan Erbas, “Siinni-Maliki Ulemanin Ifiikiye’de FAtimi Y&netimine Kar-
st Tutumu”, adli ¢alismasiyla 3/9. yiizyilin sonlarinda Magrib’i ele gegiren
Fatimi yonetimine kargt Maliki ulemanin gesitli pasif ve aktif direnis varyas-
yonlartyla attiklar1 adimlarin izini siirmiis FAtimiler’in Ifrikiye’de daha fazla
tutunamadig1 sonucunu tespit etmistir.

Muhammed Yusuf Akbak, “Zaman ve Ruhun Kesistigi An: Tasavvufl Gelene-
gin Seher Vaktine Bakis1” baslikli makalesiyle stifilerin zaman yonetimlerinde
seher vaktine dair yorumlari, bu vaktin kisinin manevi olgunluga erigme nok-
tasindaki katkilarma dair tespitlerini dile getirmektedir. Dede Korkut anlatila-
rinin; insanin hata ve kusurlarindan tecriibe ile soyutlanarak kemale ulasma
yolculuguna dair vurgusunu Musa Kaval, “Dede Korkut Kitabi’ndaki Dum-



rul’un Delilikten Velilige Tekamiil Yolculugu” adli makalesiyle ele almaktadir.

“Kotiiliigiin Siradanlasmasi: Gazze Soykirimi Ornedi” isimli ¢alismasinda
Hande Nur Bozbuga; Hannah Arendt’in radikal koétiiliik ve kotiiliigiin siradan-
l1g1 kavramlari tizerinden Gazze’de yasanan soykirimin; bireysel, kurumsal ve
sistematik bir bicimde gercgeklestirildigini ortaya koymaktadir.

Kayhan Ozaykal, “Bilimsel Gergekeilik ve Kelam: Gozlemlenemeyen Haki-
ilgili kelam1 sorularm bilim felsefesindeki sorularla ortiistigiinii ve kelamda
benimsenen pozisyonun, bilimsel ger¢ekgilik konusundaki durusu biiyiik 6l¢ii-
de belirleyecegini Mataridi’nin yaklasimi ¢er¢evesinde ele alinmaktadir.

Ferdi Kaya - Haci Omer Ozden, “Oguz Kagan Destan1 ve Farabi Felsefesinde
Devlet ve Hiikiimdar Anlayig1” adli makaleleriyle Farabi’nin siyaset felsefe-
sinde eski Tiirk kiltiiriiniin izlerini aramakta ve destanlarin mitolojik unsurlar
tagimast sebebiyle mitolojik ve felsefl diigsiince arasinda bir karsilastirma yap-
ma imkanini da arastirmaktadirlar.

“Islami Aile Degerlerinden “Kefiet” Kavrammin Habitus Baglaminda Sosyo-
lojik Degerlendirmesi” isimli ¢aligmalariyla Nimet Keseli Ustabagi - Abdurr-
haman Kurt, Fransiz Sosyolog Pierre Bourdieu’nun habitus, alan ve sermaye
kavramlari iizerinden, Islami aile degerlerinden biri olan kefaet kavraminin
sosyolojik bir degerlendirmesini yapmaktalar.

Seyhan Ozsoy, “Mazlum Bir Halkin Direnisinin Edebiyata Yansimalar1 (Fi-
listin Ozelinde) ve Muin Tevfik Bseiso’nin el-Medinetu’l-Muhasara adl1 Sii-
rinin Tahlili” baslikli makalesiyle 1948 yilindan sonra edebiyat¢1 ve sairlerin
yasanan baskidan kurtulmak i¢in bilingli bir kimlik olusturarak Filistin halk1
iizerindeki etkilerini, Muin Tevfik Bseiso’nun Gazze’deki durumu anlattigi
el-Medinetu’l-Muhasara/Kusatilmig Sehir adli siirini tahlil ederek ortaya koy-
maktadir.

Prof. Dr. Huriye Mart1
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Oz

Miisliiman alimler arasinda ilimlerin tasnifine yonelik faaliyetler, hicri ikinci
ylizyildan itibaren sistematik bir yap1 kazanmaya baslamistir. Bu siireg, 6zellikle
Islam filozoflarinin Yunan diisiincesinden beslenerek baslattiklar1 gelenekle
sekillenmig; zamanla farkli alimlerin katkilariyla daha kapsamli bir perspektife
evrilmistir. {limlerin smiflandirilmasinda farkli yontemler gelistirilmis; bu
baglamda 6zellikle ser‘i ve akli ilimler ayrimi 6ne ¢ikmistir. Bu ¢alismanin
temel amaci, kiraat ilminin ilimler tasnifindeki yerini Taskoprizade’nin (6.
968/1561) Miftahu s-sa ‘dde ve Sacaklizdde’nin (6. 1145/1732) Tertibii’l-
‘ultim adl eserleri lizerinden analiz etmektir. Calismanin 6zgiin degeri, kiraat
ilmi tizerine mevcut literatiirde 6nemli ¢alismalar bulunmasina ragmen, bu
ilmin ilimler tasnifi baglaminda yeterince detayli bir sekilde ele alinmamis
olmasidir. Nitel aragtirma yontemlerinden dokiimantasyon teknigi kullanilarak
hazirlanan bu calismada, éncelikle Islam ilim geleneginde ilimlerin tasnifi
literatiiriine dair genel bir ¢erceve sunulmus; bu baglamda 6ne ¢ikan eserlerde
kiraat ilminin konumu ele alinmigtir. Ardindan Mifidhu s-sa ‘ade ve Tertibii’l-
‘ulim’da, kiraat ilmi ile tecvid, Resmii’l-Mushaf, vakf ve ibtida gibi alt
disiplinlerin nasil siniflandirildig1 ayrintili bir sekilde ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: ilimler Tasnifi, Kur’an flimleri, Kiraat {lmi, Taskoprizade,
Sacaklizade, Miftahu s-sa ‘ade, Tertibii’l- ‘uliim.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans: altinda yayimlanmaktadir.
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The Place of Qiraat In the Classification of Sciences: A Study
Based on Miftah a-Sa“da and Tartb &- Uum”™

Research Article
Received: 11 December 2024 Accepted: 10 March 2025

Abstract

The classification of sciences among Muslim scholars began to take a systematic
form from the 2nd century Hijri. This development was particularly influenced
by Islamic philosophers who drew on Greek intellectual traditions, initiating
a process that expanded over time with contributions from various scholars.
Different methods of classifying sciences emerged, with a notable emphasis on
the division between shar i (religious) and ‘agli (rational) sciences. This study
aims to analyze the place of the science of Qur anic recitation (gira at) within
the broader framework of the classification of sciences. The focus is placed
on two major works: Taskoprizade’s Miftah al-Sa‘ada (d. 968/1561) and
Sacaklizade’s Tartib al- ‘Ulum (d. 1145/1732). Although significant research
exists on gira at, its position within the classification of sciences has not been
examined in sufficient depth. Therefore, this study seeks to address that gap
in the literature. Using the qualitative research method of documentation, the
study first provides a comprehensive overview of the classification of sciences
in the Islamic intellectual tradition. It examines how gira ‘at is presented in key
works on the subject. The study then focuses on Miftah al-Sa ‘ada and Tartib
al-"Ulum, analyzing in detail how gira ‘at and its sub-disciplines-such as tajwid
(elocution), rasm al-mushaf (script of the Qur’an), waqgf (pausing), and ibtida
(starting)—are classified. This detailed analysis sheds light on the treatment
of gira’at within the broader scope of Islamic knowledge classification,
highlighting its importance and methodological nuances.

Keywords: Classification of Sciences, Qur’anic Sciences, Qira’at Studies,
Taskoprizade, Sagaklizade, Miftah al-Sa‘ada, Tartib al-‘Ulum.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

In the tradition of Islamic sciences, the classification of knowledge began in
the second century of the Hijra with the translation of philosophical works
into Arabic and gradually evolved into a more comprehensive systematic
framework of disciplines. These classifications include elements such as
the definition, subject, and methodology of knowledge, and are based on
different epistemological approaches. There are marked differences among
Islamic philosophers and religious scholars in the classifications they develop,
reflecting the knowledge base and intellectual identity of each author. The
classification of sciences in the Islamic scholarly tradition has generally been
shaped by the epistemological relationships between religion and philosophy,
or revelation and reason. Islamic thinkers have primarily divided the sciences
into two main groups: philosophical sciences and religious sciences. Some
scholars emphasize the religious sciences, while others favor the philosophical
sciences, and some have created broader classifications by including the
literary sciences in both categories.

In the literature on the classification of sciences, knowledge is usually
divided into two main categories: transmitted (shari’ah/religious) and rational
(philosophical). Traditional sciences include exegesis (tafsir), recitation
(qira’at), hadith, jurisprudence (figh), theology (kalam), and mysticism
(tasawwuf). The rational sciences are further divided into theoretical and
practical subcategories. Theoretical sciences include subcategories such as
metaphysics, mathematics, and physics, while practical sciences include
subfields such as ethics, home economics, and politics. Linguistic and logical
sciences are categorized as “instrumental sciences”. These classifications
contribute to a systematic understanding of the Islamic sciences.

The classification of sciences in the Islamic intellectual tradition has
been shaped by many original works. Early Islamic philosophers did not
give sufficient attention to recitation and other religious sciences, apart
from jurisprudence and theology. This lack is believed to be related to the
epistemological perspectives of the authors who made these classifications.
Ibn Hazm was the first scholar to highlight the science of recitation in the
classification of sciences. Al-Ghazali mentioned recitation within the sciences
of the Qur’an while dividing knowledge into two main groups. Baydawi
classified the sciences into eight categories and considered recitation as one of
the sciences that help in exegesis.

Despite the importance of recitation in Islamic sciences, its absence in early
classifications is attributed to philosophical influences and methodological
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preferences. However, the inclusion of recitation in the works of scholars such
as Ibn Hazm, al-Ghazali, and Ibn Khaldun facilitated greater consideration
of this discipline in later classifications. The studies conducted by Ottoman
scholars demonstrate that recitation should be considered a fundamental
component of Islamic thought. Scholars such as Molla Lutfi, Taskoprizade,
and Sacgaklizade defined recitation and included its basic disciplines in their
classifications. TagkOprizade treated recitation in detail in his work Miftah
al-Sa‘ada, focusing on its definition, goals, and historical development. He
also emphasized the subfields of recitation and its relationship to exegesis.
Sacaklizade, in his work Tartib al-’Ulum, defined recitation as “a discipline that
expresses the method followed by the reciting Imams regarding the recitation
of the Qur’an” and emphasized the distinction between famous (mashhur) and
uncommon (shaz) recitations. He argued that recitation is a necessary element
for the correct understanding of the Qur’anic text and examined its relationship
with the science of tajwid (pronunciation rules).

It has been noted that while the sciences of recitation and its related disciplines
were generally absent from the classifications of the Islamic philosophers,
recitation itself was categorized among the transmitted/shari’ah sciences. This
is an important step in determining the place of recitation within the overall
structure of Islamic sciences. Islamic philosophers and religious scholars have
made various classifications at different times to delineate the boundaries and
define the relationships among the sciences. These classifications have been
shaped by the epistemological understandings of their times, with some giving
priority to philosophical knowledge and others to religious knowledge. In the
early classifications of knowledge, recitation was generally not valued as a
science in its own right. This situation reflects a general preference rather than
a specific neglect of recitation resulting from the methodological approaches
of the philosophers.

Nevertheless, the inclusion of recitation by scholars such as Ibn Hazm, al-
Ghazali, and Ibn Khaldun has facilitated a more prominent consideration of
this science in subsequent classifications. The works of Ottoman scholars have
established that recitation should be considered a fundamental component
of Islamic thought. In conclusion, while the classifications of Islamic
philosophers generally did not include recitation and its related sciences, it has
been identified as part of the transmitted/Shari’ah sciences. The contributions
of Ottoman scholars such as TaskOprizade and Sagaklizade have reinforced
the importance and place of recitation within the Islamic intellectual tradition.
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Giris

Kur’an ilimleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan kiraat ilmi, Kur’an’in
dogru telaffuzunu ve okunus Ozelliklerini inceleyen bir disiplindir. Hz.
Peygamber, teblig vazifesinin bir geregi olarak, nazil olan ayetleri hemen
sahabeye aktarmis; onlar da Hz. Peygamber’den o6grendikleri sekliyle
baskalarina nakletmislerdir. Kur’an’in metinsel ve lafzi yoniinii ele almas1
nedeniyle kiraat ilmine, Islam’m ilk yillaridan itibaren sahabe, tabiin ve
tebeu’t-tabiin tarafindan ayri bir 6nem verilmistir. Kur’an’mn agir agir ve
tertil lizere okunmasini emreden ayetler' de sonraki siiregte miisliimanlarin
Kur’an tilavetine ve kiraat ilmine 6nem vermesinin itici giicii olmustur.
Kiraat ilmi, Islami ilimler iginde ortaya ¢ikis1 agisindan éncelikli bir konu-
ma sahip olmasinin yam sira Kur’an ilimlerinin ve Islam diisiincesinin
sekillenmesine de katkilarda bulunmustur. Ozellikle Arap dili, tefsir, hadis
ve fikih alimleri kiraatlerden genis 6lgiide istifade etmislerdir.’ Kiraat ilmi,
mebadi/ilkeler olarak tevatiire dair dnciilleri kabul eder ve Arap dilinden
yararlanir.* Usul ve fers agisindan sinirlari belirli olan bu ilim, akil yiiriitme
yolu ile hakikate ulasmay1 amaglayan felsefe, kelam veya fikih gibi bir
metodoloji sunmaz. Ancak bu durum kiraat ilminin Islam{ ilimler i¢indeki
oncelik ve degerine bir halel getirmez. Bu yalnizca, onun alan tanimlamasi
ile ilgili bir simirlamadir.’

Islami ilimler, temelde Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti
gergevesinde yiiriitiilen ¢alismalarin bir neticesi olarak dogmus; tarihsel
siire¢ icerisinde ortaya ¢ikan ihtiyaclar ve ilmi gelismeler dogrultusunda
sistematik bir sekilde tedvin edilip disiplinler hilinde sekillenmistir. Is-
lam diinyasinda, kendine 6zgii bir bilgi birikimiyle miistakil disiplinler

' Bk. el-Furkan 25/32; el-Miizzemmil 73/4.

> Abdiilhamit Binigik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlari, 2022), 25/425-432.

3 Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat [lmi Egitim ve Ogretim Metotlar: (Istanbul: Ifav
Yaynlari, 2015), 51.
‘uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1985); Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar ‘asi
Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, thk. Muhammed b. Ismail es-Seyyid Ahmed (Beyrut:
Daru’l-Besd’iru’l-Islamiyye, 1988), 135.

5 Kiraat ilminin metodolojik agidan incelenmesine dair bir ¢alisma i¢in bk. Mu-
hammed Isa Yiiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamas: (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).
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halinde tesekkiil eden ilimlerin tasnifi, hicri II. asirdan itibaren felsefi
eserlerin Arapgaya terclime edilmesiyle sistematik bir nitelik kazanmaya
baslamistir. Baslangicta, genellikle felsefi ilimlerin tasnifine odaklanan
bu calismalar, zamanla dini ilimler ve diger alanlardaki ilimlerin de dahil
edilmesiyle kapsamli bir ilimler tasnifi gelenegine doniismiistiir. Bu tasnif
stireglerinde, ilmin tanimi, konusu, amaci, metodu ve literatiirli gibi temel
unsurlar titizlikle ele alinmis; ilimler arasindaki iligkiler ve hiyerarsi de
kapsaml bir sekilde incelenmistir.® Boylelikle, Islami ilimlerin sistematik
bir ¢erceve i¢inde anlasilmasi ve degerlendirilmesi saglanmis; bu durum,
ilimlerin kendi i¢indeki dinamiklerin ve etkilesimlerin daha iyi kavran-
masina olanak tanimaistir.

[limler tasnifi literatiirii incelendiginde, ilimlerin siralanma lgiitlerinin,
tasnifi gerceklestiren miiellifin sahip oldugu ilim anlayisina bagh
olarak sekillendigi anlasilmaktadir. Bu baglamda, farkli epistemolojik
yaklagimlarla olugturulan tasnifler, birbirinden belirgin farkliliklar
gostermektedir.” Ozellikle islam filozoflarinin tasnifleri ile din Alimlerinin
gerceklestirdigi  tasnifler, icerik ve metodoloji bakimindan anlamli
ayrigmalar arz etmektedir. Bazi aragtirmacilar, bu farkliliklar1 felsefi
tasnif gelenegi ve dini tasnif gelenegi basliklar1 altinda sistematik bir
sekilde incelemislerdir.® Her miiellif, sahip oldugu bilgi birikimi, diisiinsel
perspektifi ve entelektiiel kimliginin yani sira i¢inde bulundugu siyasi,
sosyal ve kiiltiirel baglam1 da g6z dniinde bulundurarak bir tasnif siirecine
girmistir.” Bu ¢ergevede, tasnifler yalnizca tasnif sahibinin diisiinsel
yapisini degil, ayn1 zamanda dénemin ilim anlayigin1 da yansitmaktadir.'
Ayrica, tasnif literatiiriiniin esasen Islam diisiincesindeki din-felsefe ve
ozelde akil-vahiy iligkisi gibi derin kavramsal tartismalarin bir yansimasi
ve sonucu oldugu da vurgulanmaktadir.'!

Kindi (6. 252/866 [2]), Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi

6 Tlimler tasnifi literatiiriiniin olusum ve gelisimi hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Omer
Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, /limleri Stmiflamak: Islam Diisiinc-
esinde Ilim Tasnifleri, ed. Miistakim Aric1 (Istanbul: Klasik, 2019), 63-91; Islam
filozoflarinin yaptig1 tasnifler i¢in bk. Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Girig
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 118-127.

7 Tahsin Demir, “Kadim ve Cedid Arasinda flimler: Izmirli Ismail Hakki’nin Tasni-

fu’l-Ulim Adli Risalesi”, Tanzimat Sonras: Tiirk Diisiincesinde Ilimler Tasnifi, ed.

Ahmet Capku (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2022), 375.

Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, 68, 79. Tiirker burada her iki anlay1-

sin bilgiyi elde etmedeki onceligine isaret ederek ilimler tasnifine yansimasini de-

gerlendirmektedir.

9 Ali Yildirim, “Ishak Bin Hasan Tokadi’nin ilimler Tasnifi ve Mantik {lmine Dair

Goriisleri”, Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 2/2 (2018), 165.

Yildirim, “Ishak Bin Hasan Tokadi’nin {limler Tasnifi ve Mantik {lmine Dair Goriis-

leri”, 177.

Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, 64.
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ilk Islam filozoflartyla sekillenmeye baslayan tasnif literatiirii, Ibn Hazm
(6. 456/1064) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi alimlerin eserlerinde ilimlerin
tasnifine yer vermeleriyle ulemanin da katkida bulundugu zengin bir islam
ilimler tasnifi literatiiriiniin olusumuna evrilmistir. Bu tasnif gelenegi
incelendiginde, ¢ok c¢esitli bir muhtevaya sahip oldugu ve zaman iginde
Taskoprizade (6. 968/1561) ve Sacaklizade (6. 1145/1732) gibi Osmanl
alimleri aracihigiyla miitekamil eserlerin viicut buldugu goriilmektedir.
Miisliiman filozoflar ve alimler, yasadiklari donemde mevcut olan ilimleri,
kendileri i¢in 6nemli gordiikleri kistaslara gore kategorize etmislerdir.
Bu siiregte, ilimlerin faaliyet alanlarmi belirlemek, aralarindaki iliskileri
ortaya koymak ve ilimlerin 6nem sirasina gore tahsilini kolaylagtirmak gibi
cesitli maksatlar glidiilmiistiir.'”> Boylece, ilimlerin tasnifi, sadece ilmi bir
caba olarak kalmamis, ayn1 zamanda bilgi birikiminin sistemli bir sekilde
korunmasina ve aktarilmasina katkida bulunmustur.

Buaragtirma, ilimler tasnifi literatiirlinde kiraat ilminin yerini incelemeyi
amaglamaktadir. Bunun i¢in dnce ilimler tasnifi literatiiriiniin 6nde gelen
eserlerindeki tasniflere dair genel bir bilgi verilmis; ardindan, tasniflerinde
kiraat ilmine yer veren miielliflerin bu ilmi nasil konumlandirdiklart
belirlenmeye ¢alisilmistir. Ayrica, Kur’an ilimleri arasinda yer alan tecvid,
vakf-ibtidd ve Resmii’l-Mushaf gibi kiraat ilmi ile iliskili ve i¢ i¢e olan
diger ilimler de konu cergevesinde irdelenmistir. Boylece kiraat ilmi
kapsaminda konu edinilen ilimlerin ilimler tasnifi literatiiriindeki konumu
biitiinciil bir sekilde ortaya koyulmustur. Aragtirmada Once tasnifinde
kiraat ilmine yer veren eserlerden 6ne ¢ikanlar incelenmis, daha sonra
Taskoprizade’nin Miftdhu s-sa ‘dde ve Sagaklizade nin Tertibii - ‘uliim adl1
eserleri kiraat ve onunla baglantili ilimler 6zelinde ayrintili ele alinmistr.
Zira tasniflerinde kiraat ilmine yer veren diger eserlere nazaran bu iki
miiellif, konumuz hakkinda detayli tasnifler yapmasi ve bilgiler vermesiyle
one ¢ikmaktadirlar. Ayrica bu iki miiellifin kiraat ve tecvid ilmine dair
miistakil eserlerinin bulunmasi da onlarin konuya yaklagimini &nemli
kilmaktadir. Bu konuda bir yiiksek lisans ¢alismasi olmakla birlikte!?,
bu arastirmada konuya biitiinciil bir yaklasim sergilenmis, Taskoprizade
ile Sacaklizade’nin tasniflerine odaklanarak, kiraat ilmi kapsamindaki
ilimlerin konu ve muhteva agisindan bu iki eserde ne dlgiide yer buldugu
incelenmistir. Incelemede nitel arastirma yontemi kullanilarak, Islam
ilimleri geleneginde ilimler tasnifi literatiirii hakkinda 6zet bilgiler verilmis,
Taskoprizade’ye kadar olan siiregte, kiraat ilmine yer veren eserlerden dne
cikanlar tahlil edilmis; ardindan, Miftahu s-sa ‘ade ve Tertibii’l- ‘ulum adl
eserlerde kiraat ve onunla iligkili ilimlerin analizi gergeklestirilmistir

12 Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, 117.
13 Seyda Naciye Otegen Cuma, llimlerin Tasnifinde Kiraat llminin Yeri (Istanbul: Mar-
mara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).
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1. islami ilimler Geleneginde ilimler Tasnifi Literatiirii

Islam ilim geleneginde ilimler tasnifinin, din ile felsefe yahut vahiy
ile akil arasindaki epistemolojik iliski ekseninde sekillendigi kabul
edilmektedir.'* Zira ¢esitli donemlerde ilimleri tasnif eden Islam diisiiniir ve
alimleri, ilimleri dncelikle felsefi ilimler ve din ilimleri seklinde temel bir
ayirima tabi tutmuslar; bazilari tasniflerinde dini ilimleri, bazilar1 da felsefi
ilimleri 6n plana ¢ikarmislar, bazilar1 da bu ikisine edebi ilimleri de dahil
ederek daha kapsamli ve biitlinciil tasnifler ortaya koymaya ¢alismiglardir.
Telif edilen eserlerde temelde iki farkli yaklagim One ¢ikmaktadir.
Bu yaklagimlar, varlik hakkindaki bilginin belirleyici kaynagimin ne
olacagina, bir baska deyisle din-felsefe ve akil-vahiy iliskilerinin nasil
kurgulanacagina dair verilen cevaplar dogrultusunda sekillenmistir.
Buna gore ilkini ulemanin, ikincisini ise hukemanin temsil ettigi, birinde
dinin digerinde aklin merkezde oldugu iki farkli tasnif gelenegi ortaya
cikmigtir. Bu tasnifler, ilimlerin ser‘l olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye
ayrilmasinda birlesirken hangi ilim grubunun iistiin ve belirleyici oldugu
konusunda birbirinden ayrilmaktadir. Islami ilimler biinyesinde yapilan
tasnifler, hakikatin mutlak kaynagi olarak vahyi temel aldiklarindan,
vahyin sundugu esaslar iizerine insa edilen seri ilimlere iistiin bir konum
atfetmistir. Buna karsilik, Islam diinyasinda felsefi diisiincenin tesekkiiliiyle
ortaya ¢ikan tasnif anlayisi, hakikatin yegane kaynagi olarak akli merkeze
almis ve bu dogrultuda felsefi/akli ilimlere dncelik tanmmmustir. Ote yandan,
ilimler tasnifi literatiiriiniin gelisimiyle birlikte dini ve felsefi ilimler ayni
semada bir arada yer almigtir."®

[slam ilimler tarihinde, ilimler tasnifine dair ilk denemeler bazi
arastirmacilar tarafindan Ibnii’l-Mukaffa“’m (6. 142/759) ¢eviri-telif
niteligindeki e/-Mantik adli eserine kadar gotiiriilse de, gliniimiize ulasan
ilk sistematik Ornek olarak Farabi’nin /hsd i’l- uliim adli eseri kabul
edilmektedir.'s Daha sonra Harizmi (6. 387/997) Mefatihu’l- ‘uliim"’, Tbn
Ferigiin (6. 4/10. yy ?) Cevdmi ‘u’l- ‘ulim'®, Ebii’l-Hasan el-Amiri (6.

14 Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, 64.

Islam diisiincesinde ilimler tasnifi literatiiriiniin dogusu, temel problemleri ve telif

anlayislari icin bk. Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, 73-88.

16 Tirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, 69, 74. Tiirker baz1 arastirmacilarmn
Cabir b. Hayyan’a (6. 200/815) nispet edilen Kitdbu l-Hudiid adl1 eserin ona nispe-
tinin tartigmali olmasindan ilimler tasnifine dair ilk eser olarak nitelenmesini dogru
bulmaz. Bk. Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, 72.

17 Eser lizerine yapilan bir inceleme i¢in bk. Raik Bahadirov, “Ebd Abdullah el-
Harizmi ve Mefatihu’l-’Ulam Adh Ansiklopedik Eseri Uzerine Birkag S6z”, cev.
Fegani Beyler, Dért Oge 11 (2017), 201-214.

8 Eser hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Cengiz Kallek, “Cevamiu’l-Ulam”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993), 7/440-442.
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381/992) el-I ‘lam bi-mendkibi’I-Islam'®, Thvan-1 Safi Resd 'il,>* Ebi Hayyan
et-Tevhidi (6. 414/1023) Risdle fi’l- ‘uliim®' adli eserleriyle ilimler tasnifi
literatiiriiniin olusmasina dnciilikk etmislerdir. IslAm filozoflarmin ortaya
koydugu bu eserlerin yani sira ibn Hazm Merdtibii 'I- ‘uliim®, Beyzavi (6.
685/1286) Risdle fi mevzii ‘dti’l- ‘uliim ve ta ‘rifihd® adli eserleri ile din
alimleri nazarinda ilimler tasnifinin ilgi gérmesine katkida bulunmuslardir.
Konu hakkinda miistakil eser yazanlar oldugu gibi Gazzali?* ve Ibn Haldtin
(6. 808/1406)* gibi eserlerinde ilimler tasnifine dair detayli malumat
verenler de vardir. Konuya dair yazilmis bu eserler disinda Taskoprizade
ve Sagaklizade’ ninkiler de dahil olmak {izere glinlimiize kadar ¢ok zengin
bir literatiir olugsmustur. Bu zengin literatiirii degerlendirmek i¢in giinliimiiz
arastirmacilari tarafindan da hatirt sayilir miktarda ¢alisma yapilmistir.?®

2. ilimler Tasnifi Literatiinde Kiraat ilmi

Ilimler tasnifi literatiinde kiraat ilmine daha ¢ok din alimlerinin yaptig1
tasniflerde yer verildigini gormekteyiz. Ilk dénem Islam filozoflarinin
yaptig1 tasniflerde kiraat ve onunla iligkili ilimlere yer verilmemistir.
Bu durum sadece kiraat ilmine 6zgii degildir; kelam ve fikih disindaki
diger dini ilimler i¢in de s6z konusudur.”’ Siiphesiz bunun, tasnifde

19 Amiri ve eseri {izerine yapilan bir aragtirma igin bk. Fuat Akpmar, “Ebii’l Hasan el-

Amiri’nin ilimler Siniflamas1”, Temasa Erciyes Universitesi, Felsefe Boliimii Dergi-
si 20 (Aralik 2023), 166-183.

[hvan-1 Safd’min ilimler siflandirmasima dair goriisleri icin bk. Mahmut Megin,
“Ihvan-1 Safd’da Bilgi, Blim ve ilimlerin Siniflandirilmas1”, Dicle Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2014), 427-457.

Eserin ilimler tasnifindeki yeri icin bk. Ali Kiirsat Turgut, “Eb Hayyan Tevhidi’nin
ilimler Tasviri: Risale Fi’l-Ulam”, Diyanet [lmi Dergi 55/2 (Haziran 2019), 525-
SS1.

Ibn Hazm’m ilimler tasnifi icin bk. Hidayet Peker, “Iibn Hazm’mn Ilimler Tasnifi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 319-329.

Eserin tahkikli nesri ve ilimler tasnifindeki yerine dair bir inceleme i¢in bk. Mansur
Koginkag, “Kadi Beyzavi’ye (v. 685/1286) Gore ilimlerin Tasnifi ve Munif fi
Sina‘ati’t-Tarif/Ta’rifati’l-‘Ulam Adli Eserinin Edisyon Kritigi”, Isldm Hukuku
Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 387.

2 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyd’u ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2005). Gazzali’nin ilimler tasnifinin incelendigi bir arastirma i¢in bk. Alexander
Treiger, “Al-Ghazali-’s Classifications of the Sciences and Descriptions of the High-
est Theoretical Science”, Divdan Disiplinler Arasi Calismalar Dergisi 16/30 (Ocak
2011), 1-32.

ibn Haldn’un ilimler tasnifinin degerlendirilmesi i¢in bk. Murteza Bedir, “Islam
Diisiince Geleneginde Nakli ilim Kavrami ve ibn HaldGn”, Isldm Arastirmalar:
Dergisi 15 (Ocak 2006), 5-31.

Ilimler tasnifine dair olusan literatiiriin bir listesi i¢in bk. Halis Demir, “Ilimler Tas-
nifi Literatiirii Denemesi”, Balikesir [lahiyat Dergisi 5/1 (Haziran 2019), 48-89.
Nitekim Farabi fhsdu’l- ‘uliim’da bu iki ilme siyaset ilmi ile birlikte yer verir. Bu
ilimlerin Farabi’nin tasnifindeki yerine dair bir degerlendirme i¢in bk. Hasan Hiise-

20

21

22

23

25

26

27
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bulunan miielliflerin ilim anlayislar ile alakali oldugu sdylenebilir. Tespit
edebildigimiz kadariyla ilimler tasnifinde kiraat ilmine ilk yer veren miellif
[bn Hazm’dir. Baz1 arastirmacilar onun ilimler tasnifi yapan ilk din &limi
oldugunu soyler.®® O, Merdtibi’l- ‘uliim adli eserinde, ilimleri yedi baslik
altinda incelemis; bu ilimlerin, tiim zaman ve mekanlarda biitiin milletler
icin gegerli oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore din, dil ve tarih ilimlerinde
her bir millet digerinden ayrilir; ancak astronomi, matematik, tip ve felsefi
ilimlerde ortaktirlar.?’ Islam dinine ait ilimleri énce Kur’an, hadis, fikih ve
kelam ilimleri olmak iizere dorde ayiran ibn Hazm, kiraati Kur’an ilimleri
arasinda ilk sirada sayar, hakkinda baska bir bilgiye yer vermez.>

Konuya dair miistakil bir eser telif etmemis olan Gazzali, Ihyd’ii
‘uliimi’d-din adli eserinin birinci cildinin “Kitabd’l- ilm” boliimiinde,
oviilen ve yerilen ilimler basligi altinda ilimleri farz-1 ‘ayn ve farz-1 kifaye,
ser‘lilimler ve ser‘l olmayan ilimler seklinde ikiye ayirmis; peygamberden
istifade edilerek elde edilen ilimleri ser‘i, akilla elde edilen ilimleri ser‘i
olmayan ilimler olarak tanimlamistir.’! “Miitemmimat” baglig1 altinda
Kur’an ilimleri baglaminda lafizla alakali ilimler olarak kiraat ve harflerin
mahrecini 6greten ilim ve mana ile alakali olarak tefsir ilmini saymuistir.
Burada bu ilimlerin nakle dayandigin1 vurgulayan Gazzali, bunun disinda
bagka bir malumata yer vermez.*

Beyzavi, Miinif fi sind ‘ati t-ta rif adli eserinde ilimleri sekiz kategori
altinda simflandirmistir: {lmii’l-edeb (Edebiyat), Namds (Vahiy), Tabiat
(Doga), Hendese (Geometri), Heyet (Astronomi), Miizik, Ahlak ve
Matematik. Ser‘? ilim kavrami yerine “ilmii’n-nevamis” ve “ilmii’n-
namas” terimlerini kullanan Beyzavi, bu ilmin vahiy, melek ve siinneti
konu edindigini belirtir. Ayrica bu ilmin sekiz alt bilime ayrildigini ifade
eder: kiraat, rivayetii’l-hadis, tefsir, riivvatii’l-hadis (rical ilmi), ustliiddin,
ustli’l-fikh, cedel ve fikih. Beyzavi, ilim dallar1 arasindaki iliskilere de
dikkat ¢ekmis; kiraat ilmini, tefsir ilminde ihtiya¢ duyulan ilimler arasinda

yin Bircan, “Farabi’nin Ilimler Smiflandirmasinin Felsefi, Dini ve Aktiiel Degeri”,
Selcuklu Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 7/7 (Aralik 2022), 11-13.
% Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, 79.
2 {bn Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, Merti-
bu’l- ‘uliim (Resdilii Ibn Hazm el-Endeliisi iginde) (Beyrut: el-Mevs{‘atii’l- Arabiy-
yetii ed-Dirdsetii ve'n-Nesr, 1983), 73-81. Ibn Hazm’mn ilimler tasnifinin
degerlendirmesi igin bk. Peker, “Ibn Hazm’m limler Tasnifi”, 319-329.
ibn Hazm, Meratibu’l- ‘uliim, 79.
3" Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, fhyd’u ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2005), 21, 24.
Gazzali, Thyd u ‘uliimi’d-din, 25; Osman Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tas-
nifi, gev. Ahmet Capku (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 219-242.
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zikrederek bu ilimler arasindaki tamamlayici role vurgu yapmustir.® ilimleri
smiflandirmakla yetinmeyen Beyzavi, ilimlerin tarifine, mevzusuna ve
faydasina dair agiklamalarda da bulunmus, kiraat ilmini “Arab’in dilinin
ve sabit irabimin kesintisiz isitme ile nakledildigi ilim” seklinde tarif
etmigtir.**

Ibnii’l-Ekfani (6. 749/1348), Irsadii’l-kasid ild esne’l-makasid adli
eserinde altmis ilim dalinin tanimin1 yapmis ve ana konular ile kisa bir
bibliyografyaya yer vermistir. Eser, Subhu’l-a ‘sa’ ve Miftahu s-sa ‘ade gibi
sonraki eserlere de kaynaklik etmistir.3S Ibnii’l-Ekfani, ilimleri daha ¢ok
gayeleri ve bu gaye icindeki i¢ iliskileri neticesinde kazandiklar1 merdtib
acisindan tasnif etmistir.*® Dini ilimleri metafizik ilminin miitemmim
bir pargast olan ilm-i nevamisin kisimlar1 olarak degerlendirmistir.
Niibiivvet ile ilgili durumlar ve niibiivvetin igerigini ele alan ilimler olarak
tanimladigr®’’ nevamis ilminin altinda sekiz dini ilmin oldugunu soylerek
ilk siraya kiraat ilmini koymustur. Daha sonra rivayetii’l-hadis, tefsir,
dirayetii’l-hadis, ustl-i din, usil-i fikih, cedel, fikih ilimlerini siralamistir.
Kiraat ilmini “Kur’an lafizlarinin ve sabit irabinin kesintisiz rivayetle
aktarilmasidir.” seklinde tanimlayan Ekfani, Ebi Amr ed-Dani’nin (6.
444/1053) Teysir’i ile bu eserin manzum serhi olan Eb(i Kdsim b. Firr(th
es-Satibi’nin (6. 590/1194) Lamiyye (Hirzii’l-emdni ve vechii t-tehdni) adl
eserini bu alanda yazilmig meshur eserler olarak zikretmistir.?

[bn Haldin da ilimler tasnifine dair miistakil bir eser yazmadig
halde yedi boliimden olusan Kitdbii’l- [ber adli eserine giris olarak
yazdig1i Mukaddime’nin altinci ve son boliimiinii umranda ortaya ¢ikan
ilimlere ayirmugtir. Burada Islam ile birlikte ortaya ¢ikan ilimlerin siniflarimni,
ogretim yollarim1 ve bunlara iligkin sorunlar ele alip degerlendirmistir.
Bu ilimlerin temsilcileri ile onlarin eserleri arasindaki iliskileri ele almus;
sistematik bir iisliipla bu ilimlerin yapisini, mahiyetini ve temel niteliklerini

3 Koginkag, “Kadi Beyzavi’ye (v. 685/1286) Géore Ilimlerin Tasnifi ve Munif fi
Sina‘ati’t-Tarif/Ta’rifatii’l-‘Ulim Adli Eserinin Edisyon Kritigi”, 397.

3 Koginkag, “Kadi Beyzavi’ye (6. 685/1286) Gore Ilimlerin Tasnifi ve Munif fi
Sina‘ati’t-Tarif/Ta’rifatii’l-‘Ulim Adli Eserinin Edisyon Kritigi”, 397.

35 fhsan Fazlhoglu, “ibni’I-Ekfant”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-

bul: TDV Yayinlari, 2000), 21/22-24.

Eserin ilimler tasnifindeki yerine dair incelemeler i¢in bk. Cahid Senel, “Ibnii’l-Ekd

fani’nin Irsadii’l-kasid’da Tlimler Simflandirmas1”, llimleri Simiflamak: Islam Dii-

siincesinde Ilim Tasnifleri, ed. Miistakim Aric1 (Istanbul: Klasik, 2019), 199-238;

Siikran Fazlioglu - Thsan Fazlioglu, Ibnii 'I-Ekféni nin Diisiincesinde Ahldk, Siyaset

ve Firdset (Istanbul: Klasik, 2022).

3 Jbnii’l-Ekfani Muhammed b. Ibrahim b. Said el-Ensari, Irsddu’l-kisid ili es-
ne’l-makdsid fi envd ‘i’l- ‘uliim. Abdiilmiin‘im Muhammed Omer (Kahire: Da-
ru’l-Fikri’l-‘Arabi, ts.), 152.

3% Tbnii’l-Ekfani, [rsddu I-kdsid ild esne’l-makdsid fi enva i’l- ‘uliim, 155-156, 160.

36
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aciklamaya gayret etmistir.* ibn Hald{in, ilimleri akli ve nakli olmak iizere
iki ana kategoriye ayirmistir. Nakli ilimler bagligr altinda Kur’an ilimlerine
yer vererek, kiraati ilk siraya koymus; Resmii’l-Mushaf ve tefsir ilmini
de bu ¢ergevede ele almistir. Onceki miielliflerin ilim tasniflerine kiyasla
kiraat ilmi hakkinda daha detayli bilgiler sunmustur.** Kiraat ve Resmii’l-
Mushaf ilimlerine dair miiellifler ve eserler arasinda Ibn Miicahid’in (6.
324/936) Kitdbiis-Seb ‘a’smi, Dani’nin et-Teysir’ini, Satibi’nin Hurzu'l-
emdni’sini ve Ebl Daviad Stileyman b. Necah’in (6. 496/1103) calismalarini
zikretmistir.*!

Molla Lutfi (6. 900/1495) Risale fi’l- ‘uliimi’s-ser iyye ve’l- ‘Arabiyye
isimli eserinde yirmi dokuzu Arap dili, kirk dérdii Isldim diniyle ilgili
olmak tizere toplam yetmis ii¢ ilimden s6z etmis; felsefl, tabii ve matematik
ilimlerini tasnife dahil etmemistir. Eser asagida detayli bir sekilde
inceleyecegimiz TaskOprizade’'nin Miftdhus-sa ‘dde’sinin de kaynaklari
arasinda sayilir.*> Ser‘i ilimleri bes kisimda tasnif eden Molla Lutfi “lafiz
olmalar1 agisindan Allah Tealda’dan nazil olan kanunlari ele alan ilimler”’in
on li¢ oldugunu soylemistir. Bu ilimler arasinda ilk siray1 “Kiraat-i Seb’a
ve Kiraat-i Sazz” basliklari ile kiraatle ilgili ilimlere vermis, onlarin kisa
tanimlarin1 yaparak maksat ve mebadisini/ilkelerini sdylemistir. Buna
gore kiraat-i seb‘a ilmi “kendisinde kelamullah’in - tevatiiren sabit olan
ihtilaflar agisindan — incelendigi bir ilim”dir. Mebadisi, tevatiirle sabit olan
Onermelerdir ve bu konuda Arabi ilimlerden de istifade eder. Maksadi,
tevatiirle sabit olan ihtilaflar1 kayit altina alma melekesini elde etmektir.
Faydasi, Allah kelamini tahrif ve bozulmadan korumaktir. $az kiraat ise
tevatiir derecesine ulasmamis farkli okuyus rivayetleridir. Mebadisi,
meshur veya ahad yolla gelmis olan énermelerdir.*

Kiraatin alt dallarindan sayilabilecek ilimleri miistakil basliklar halinde
tasnif eden Molla Lutfi meharicu’l-hurdf ilmini Arap dili ile ilgili ilimler
arasinda saymisti. Bu ilmin ortaya c¢ikisini firkalarin ve milletlerin
farklihigina dayandirmistir. Zira ona gore, harflerin ve mahreglerinin
farklihigi, Arapca’nin Ogrenilmesinde oOncelikle Arap alfabesindeki

3 Veliyyiiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Hasen et-Ttnisi Ibn Haldtin, Mukaddi-
me, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimask: Daru Ya‘rub, 2004), 2/155-172.
ibn Haldtn’un Mukaddime’sinin ilimler tasnifindeki yerine dair bir inceleme igin
bk. Cemile Barisan, /bn Haldun un Islam Diisiincesindeki Arka Plan ve Mukad-
dime 'nin Ilimler Tasnifindeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 280-298.

4 {bn Haldtn, Mukaddime, 2/171, 173.

41 Tbn Haldtn, Mukaddime, 2/173-174.

42 Orhan Saik Gokyay - Siikrii Ozen, “Molla Lutfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-

siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/255-258.

Sami Arslan, Molla Liitfi 'nin [limlerin Tertibine Dair er-Risdle fi’l-Uliimi’s-Ser ‘iyye

ve’l-Arabiyye Adli Eseri ve Hagsiyesi: Metin-Terciime-Degerlendirme (Istanbul: Is-

tanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 96-97.

43
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harflerin ve bunlarin dogru okunus sekillerinin bilinmesini zorunlu kilar.
Bu nedenle, Arap harflerinin siniflandirilmasi, mahreglerinin belirlenmesi
ve harflere dair diger meselelerin ele alindigr meharicu’l-hurGf ilmi
vazedilmistir. Bu ilmin mevziu, -girtlaktan ¢ikislart agisindan- basit Arap
harfleridir. Ilkeleri, bir kism1 bedihi (agik ve dogrudan anlasilir), diger bir
kismu ise istikraidir (tiimevarim). Bu ilmin anlasilmasinda anatomi ve tabii
ilimlerden de faydalanilir. Maksadi, harfleri Arapga’da mahreglerine uygun
bir sekilde dogru telaffuz etme melekesini kazandirmaktir. Nihai gayesi ise
Arap harflerinin yanlis telaffuz edilmesinden ka¢inmaktir.*

2.1. Taskoprizade’nin Miftahu’s-sa ‘dde isimli Eserinde Kiraat ilmi

XVI. yiizy1l Osmanh alimlerinden Tagkdprizdde Ahmed Efendi’nin
Miftdhu s-sa ‘dde ve misbdhu s-siydde fi mevzi ‘ati’l- ‘ulum adli eseri,
Osmanl ilim zihniyetinin beslendigi birikimi ve literatiirii gézler oniine
sermesi, bu ilim mubhitinin ulastigi seviyeyi kapsamli bir ilimler tasnifi
ve bibliyografya disiplini i¢inde sunmasi bakimindan biiyiik bir 6neme
sahiptir. Eser, XVI. yiizyildaki Osmanl ilim zihniyetinin entelektiiel
yansimalarini detayli bir sekilde ortaya koyar. Tagskoprizade, her bir ilmi
disiplini tanim, konu, ilkeler, pedagojik hedefler ve sagladig1 faydalar
acisindan ele alirken, o disiplinin tarihi kokenlerini, 6nde gelen otoritelerini
ve temel literatiiriini de tamitmistir.* Olusturdugu smiflandirma ile
Islam filozoflar1 ve din alimlerinin gelistirdigi iki temel tasnif gelenegini
birlestirerek kapsamli ve biitiinleyici bir eser ortaya koymustur. Dénemine
kadar birikmis ilmi mirasi en iyi sekilde degerlendirip kendi 6zgiin bakis
acisini katarak orijinal bir tasnif sunmus ve kendisinden sonraki literatiirii
derinden etkilemistir.*® Onun tasnif sisteminin merkezinde, varlik
mertebeleri kavrami yer almaktadir. Bu baglamda, her varlik kendine 6zgii
bir nitelik tasir ve “yazida,” “sézde,” “zihinde” ve “digta” olmak iizere
dort farkl1 diizlemde tezahiir eder. ilk ii¢ diizlemi inceleyen ilimlere “dlet
ilimleri” denirken, dig diinyadaki (ayni) varliklar ele alan ilimler “nazari”
ve “ameli” olarak iki ana kategoriye ayrilmaktadir. Ayni diizlemi inceleyen
ilimler ise, zaman, mekan ve dinl degisimlerden bagimsiz olarak sabit
kalir; bu tir sabit bilgilere “hikmet ilimleri” ad1 verilmektedir.*’

LR N3

“ Arslan, Molla Liitfi'nin Ilimlerin Tertibine Dair er-Risdle fi’l-Uliimi’s-Ser ‘iyye
ve'l-Arabiyye Adl Eseri ve Hagsiyesi: Metin-Terciime-Degerlendirme, 62.

4 [lhan Kutluer, “Miftahu’s-Saade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-

ra: TDV Yaynlari, 2020), 30/18-19.

Taskoprizadde’nin ilimler tasnifinin degerlendirilmesi i¢in bk. Hiiseyin Sarioglu,

“Tagkopriiliizade’de 1lim ve Felsefe”, Tuskoprii’den Istanbul’a Osmanl Bilim Tari-

hinde Tagkopriilii-zadeler (Taskopri: Taskopri Belediyesi, 2006), 51-64; Hiiseyin

Adem Tiiliice, “Taskopriiliizade Ahmed Efendi’de ilimler Tasnifi”, Cukurova Uni-

versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2021), 542-556.

Taskoprizade Ahmed Efendi, Mifidhu s-sa ‘dde ve misbdhu s-siydde fi mevzii ‘ati’l-

‘uliim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1985, 1/75.

46
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Miftdahu s-sa ‘dade’de kiraat ilmi, ser1 ilimlerin konu edildigi altinci ana
boliimiin/devhanin birinci alt baslhigi/su’besi olan * Tlmii’1-Kiraat” bashigi
altinda ele alinmaktadir. Tagkoprizade, bu kategoride kiraat ilminin yani
sira sdz ve miitevatir kiraat, meharicii’l-huraf, meharicti’l-elfaz, vakf
ilmi, ileli’l-kiraat, mushaf imlasi, mushaf yazim adabi gibi ilimlere yer
vermenin yani sira Kur’an ilimleri basligi altinda da kiraat ilminin senedleri
baglaminda ali ve nazil isnadlar, miitevatir-meshur-ahad-mevzi-miidrec,
Kur’an’1 ezberleme keyfiyeti, Kur’an hafizlar1 ve ravileri, imale ve feth,
idgam, izhar, ihfa ve iklab, med ve kasr, hemze, hat yazimi ve yazim
edebleri gibi baghiklar altinda kiraat, tecvid ve mushafla alakali konulara
da kisaca yer vermistir. Dolayisiyla o, Miftahus-sa ‘dde’de kiraat ilmini,
sadece temel prensiplerle degil, ayn1 zamanda bu prensiplerin altindaki
ayrmtili disiplinler ile de incelemistir. Buradaki izahatlar1 ile kiraat ilminin
kapsamin1 genisletmekle kalmaz, ayni zamanda bu ilmin ayrintilarina
inerek hem teorik hem de pratik yonlerinin anlasilmasina katkida bulunur.

2.1.1. ilmii’l-Karaat

Taskoprizdde bu baslik altinda kiraat ilminin tarifini, mebAadisini,
gayesini ve faydasii agiklar. Kiraat ilmini, “Miitevatir ihtilaf vecihleri
bakimindan Allah kelaminin nazmina ait suretlerden bahseden bir ilimdir.”*®
seklinde tanimlar. Mebadisi miitevatir mukaddimeler ve Arapga ilimleridir.
Bu ilmin maksadi miitevatir ihtilaflar1 zapt etme melekesi kazandirmaktir.
Faydasi ise Allah keldmini tahrif ve tagyirden korumaktir. Ayrica miitevatir
olmayan ihtilaflar ile s6hrete ulasan ihtilaflar bakimindan Kur’an nazminin
stretleri de bu ilmin arastirma konusuna dahildir. Bu konu arastirilirken
de mebadi olarak meshur mukaddimeler ve ahad rivayetler esas alinir.*
Taskoprizadde’nin buradaki tanim, ilke, maksat ve faydaya dair verdigi
bilgilerde Molla Lutfi’nin etkisi agik bir sekilde goriilmektedir.

Taskoprizade, sahabeden baslayarak Ibnii’l-Cezeri’ye (6. 833/1429)
kadar kiraati ile meshur on iki sahabiyi*’, otuz sekiz tabiini®' ve Once
kirdat-i seb’a imamlarim ikiser ravisi ile birlikte,”” daha sonra bu yedi
kiraate ilave edilen {i¢ kiraat imamini tanitir.® Verdigi bilgilerde Ibnii’l-
Cezeri’nin Tabakdtii’l-kurrd 'sindan istifade ettigini agikga belirtir.>* Yedi
kiraat imamina ve ravilerine 6zellikle dikkat ¢eken Tagkdprizade kiraatlerin
sahih olmasi1 i¢in gerekli olan tevatiir, mesahif-i Osmaniyye’de siiblit bulma

8 Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/6.

4 Taskoprizade, Miftdahu s-sa ‘dde, 2/6.

30 Taskoprizade, Miftdahu s-sa ‘dde, 2/6-14.
51 Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘ade, 2/14-22.
32 Taskoprizade, Miftdahu s-sa ‘dde, 2/22-36.
53 Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘ade, 2/37-40.
3 Taskoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/36.
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ve Arap dilinin vecihlerinden birinde istikamet bulma sartlari1 da dile
getirmistir.> Ancak o, diger ilimleri incelerken ilimlerin meselelerine 6zet
de olsa atifta bulunurken bu baglik altinda kiraat ilminin temel meselelerine
hi¢ deginmemistir. Bu ilim 6zelinde neden boyle bir yol izledigine dair
herhangi bir agiklama da yapmamistir. Bu durumun, kiraat ilminin alt
disiplinlerini ayr1 bir bashk altinda ve ulimu’l-Kur’an baglaminda bazi
Kur’an ilimleri kapsaminda incelemesinden kaynaklandigi sdylenebilir.
Zira Miftahu s-sa ‘dde’de ser‘1 ilimler bashig1 altinda kiraat ilmine ayrilan
boliimde, kiraat ilminin tarihi seyri ele alinirken, bu ilmin fer’i kisimlarinda
asagida detayl bir sekilde incelenecegi tizere Kur’an’la ilgili alt1 adet ilme
yer verilmektedir. Ayrica tefsir ilminin fer’1 kisimlarinda da bazi Kur’an
ilimlerinde kiraat ile ilgili meseleler islenmektedir.*®

Taskoprizade, kiraat ilmine dair sundugu bilgilerde, kiraat literatiiriine
ait eserlerden azami 6l¢lide yararlanmistir. Bu durum, onun kiraat ilmine
dair genis bilgisini ortaya koymaktadir. Zira, Dani’den baslayarak ibnii’l-
Cezeri’ye kadar uzanan siirecteki dnde gelen kiraat alimleri ve eserleri
hakkinda verdigi bilgilerle, kiraat ilminin muhtasar bir tarihini dzetlemistir.
Ayrica onun, burada Dani’nin et-Teysir, Cami ‘u’l-beyan, el-Mukni', el-
Muhkem, Tabakatii’l-kurrd gibi eserlerini®’, Satibi’nin Lamiyye (Hirzii'l-
emdni)®®, Alemiiddin Sehavi nin (6. 643/1245) Serhu’s-Sdatibiyye (Fethu'l-
vasid fi serhi’l-Kasid) ve Serhu’r-Rdiyye (el-Vesile ild kesfi’l- ‘Akile) adli
eserlerini®®, Ca‘beri’nin (6. 732/1332) Kenzii’l-me ‘ani fi serhi Hurzi'l-
emdni ve Serhu’'r-Raiyye’sini (Cemiletii erbabi’l-merdsid fi serhi ‘Akileti
etrdbi’l-kasd’id)®, Mintecebiiddin Hemedani’nin (6. 643/1245) Serhu’s-
Sanibiyye (ed-Diirretii’l-feride fi serhi’l-Kaside)®', Ibnii’l-Cezeri’nin
en-Nesr, Tayyibetii’'n-nesr, Tahbirii t-teysir, Tabakatii’l-kurrd’i’l-kebir,
Mukaddime adli eserlerini bu ilmin literatiirii kapsaminda dile getirmis
olmasi kiraat ilmine dair vukufiyetinin ve genis bilgisinin bir sonucudur.®

2.1.2. Kiraat ilminin Alt Dallar

Miftahu s-sa ‘dde’nin ser‘iilimler boliimiiniin “Ser‘d {limlerin Kisimlar1”
baslhigini tagiyan sekizinci subesinin birinci matlabinda/meselesinde, kiraat
ilminin alt dallar1 olarak alt1 ilim incelenmektedir. Bu ilimlerden her
biri, kiraat ilminin belirli bir boyutunu ihtiva etmekte ve kiraat ilminin
geneline onemli katkilar sunmaktadir. Tagkoprizade bagliklar halinde bu

55 Taskoprizade, Miftdahu s-sa ‘dde, 2/37.

¢ Taskoprizade, Miftdhu 5-sa ‘dde, 2/333.
7 Taskoprizade, Mifidhu s-sa ‘dde, 2/41-42.
8 Taskoprizade, Mifidhu s-sa ‘dde, 2/42-44.
% Taskoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/44-46.
0 Taskoprizade, Mifidhu s-sa ‘dde, 2/46.

1 TaskOprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/47.

2 Tagkoprizade, Mifidhu s-sa ‘dde, 2/47-51.
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ilmin alt dallarii agiklamadan 6nce burada kiraat ilminin tanimina dair
malumat verir. Ona gore kiraat ilmi saz kiraatleri bilmek ve onu miitevatir
olanlarindan ayirmaktir. Tagkdprizade burada cogunluga gore miitevatir
kiraatin yedi oldugunu ifade ederek iki ravisi ile birlikte yedi kiraati sayar.
Bazi alimlerin bu yedi kiraate bir kiraat daha ilave ettiklerini, dolayisiyla
bu sekiz kiraatin disindaki ¢ogu kiraatin saz oldugunu sdyler. Konunun
detaylar1 i¢in kiraat kitaplarina miiracaat edilmesini tavsiye eder.®* Kiraat
ilmiyle ilgili her bir alt disiplini siralarken hem lafzi hem de yazili yonii
itibariyle Kur’an’in korunmasinin ve dogru okunmasmin gerekliligine
vurgu yapan Tagkoprizade, bu alt1 ilmi su sekilde izah eder:

Tlmii Meharici’l-Huraf: Arapga harflerin mahreglerini ve cehr, hems,
siddet vb. bakimlardan fonetik 6zelliklerini inceler. Bu ilim, kiraat ilminin
temelini olusturan disiplinlerden biridir, dogru telaffuzun saglanmasi
acisindan Onemlidir. TaskOprizadde, ayrica bu ilmi Arapga ilimlerinin
alt dali olarak da degerlendirir. Lafizlarla ilgili ilimlere dair agiklamalar
yaptig1 bolimde kelimelerle alakali ilimler arasinda harflerin mahreglerini
bilme ilmine yer verir. Bu ilmin nihai gayesini nazil oldugu sekilde
Kur’an’in kiraatine gii¢ getirmek seklinde agiklar. Meharic-i hurafile ilgili
mubhtasar bir eser olarak Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime’sinden bahseder ve
gengliginde ona kendisinin de bir serh yazdigimi belirtir.* Diger bir eser
olarak Satibi’nin Kaside’sini zikreder.®

Tlmii Meharici’l-Elfaz: Harflerin telaffuzlari esnasinda her birisine
ait ehlinin bilebilecegi ¢ikis yerleri vardir. Taskdprizade bu ilim ile bir
onceki ilmin seyhlerin agzindan alinarak dgrenilebilecegine isaret ederek
hoca talebe iliskisinin énemini vurgular. Bu ilim meharici’l-huraf ilmi
ile yakindan iligkili olsa da kelimelerin daha genis bir perspektifte nasil
telaffuz edilmesi gerektigini tartigir.*

TImii’l-Vukaf: Kur’an’in vakf yerlerini bilmenin vacip oldugunu
sOyleyenlerin bulundugunu dile getiren Taskoprizade, burada tertil ile
ilgili ayeti ve Hz. Ali’nin bu ayetle ilgili yaptig1 aciklamay1 vakf ve ibtida
ilmi ile irtibatlandirir. Ebfibekir Ibnii’l-Enbari’den (5. 328/940) yaptig
alitilarla vakf tiirlerine ve ibtidanin nasil olmasi gerektigine dair 6rnekler
tizerinden detayli bilgiler verir.*” Taskoprizade, vakf ilminin, ayetlerin
anlam biitiinliigliniin korunmasimda hayati 6nem tagidigini, bu nedenle
vakf noktalarinin belirlenmesi gerektigini diisiiniir.

¢ Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 2/333.

¢ Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 1/100. Esere dair bir inceleme i¢in bk. Muhammet
Yurtseven, “Kiraata Dair Bir Eser Olarak Taskoprizde'nin Serhu’l-Mukaddime-
ti’l-Cezeri Adh Eserinin Yazma Niishalar1 ve Tahkiki Uzerine Bir Degerlendirme”,
Tahkik Islami Ilimler Arastirma ve Negsir Dergisi 3/1 (Haziran 2020), 351-381.

8 Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 2/333; Taskoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 1/99.

% Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/333.

7 Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 2/334-335.
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Timii Tleli’l-Kiraat: Bu ilim, kiraatlerin ardindaki rivayetlerin
illetlerini arastirir. Rivayet esasli kiraatlerin sebeplerini agiklayan bu
disiplin, Tagkoprizade’ye gore kiraat ilminin dirdyet boyutunu temsil eder.®®

Tlmii Resmi Kitabeti’l-Kur’an fi’l-Mesahif: Kur’an’m Hz. Osman
mushafina uygun olarak yazilmasmin gerekliligini ve ona muhalefetin
caiz olmadigini inceleyen bir disiplindir. Tagkoprizade, bu ilmin konusunu
hazf, ziyade, hemze, bedel, fasl ve vasl olarak zikreder. Gayesini Kur’an
mushaflarinin yaziminda imam mushafa muhalefet edilmemesini saglamak
seklinde agiklar. Bu konuda Dani’nin el-Mukni‘, Ibnii’l-Benna el-
Merréakiisi’nin (6. 721/1321) ‘Unvdnu’d-delil®® ve Satibi’nin el-Kasidetii r-
rdiyye adl eserlerini zikreder.”

flmu Adabi Kitabeti’l-Mushaf: Bu ilim mushaf yazimi ve yazim
adabmu ele alir. Ayrica mushafin harekelenmesi ve noktalanmasi gibi
konular1 da inceleyerek, mushaf yazimimin inceliklerine dair alimlerin
gorislerine yer verir.”!

Yukaridaki ilimleri kisa bir sekilde tanittiktan sonra Taskoprizade
“Fayda” bagligi altinda mushaflarin alinip satilmasi hususunu tartigir.
Ayrica Kur’an’1 ele alinca ayaga kalkmanin ve onu dpmenin, ona giizel
kokular stirmenin, giimiis ile yaldizlamanin ve abdestsiz dokunmanin
hiikmii, mushafcik denilip denilmemesi gibi bazi meseleleri alimlerden
yaptig1 nakillerle inceler.”

Taskdprizade, “Fi FiirG‘i’l- ‘Ulimi’l-‘ Arabiyye” bashgi altinda “1lmu
Tabakati’l-Kurra” ilmine de yer vererek; bu ilmi yedi, on, on ii¢ ve on bes
kiraat imami ve onlarin ravilerinin tanitildig: bir ilim dali olarak tanimlar.
Ayrica, sahdbe doneminden kendi zamanina kadar gelen tiim kurralarin
bu ilmin muhtevasinda yer aldigini ifade eder. Bu baglamda, Zehebi’nin
(6. 748/1348) Tubakdt1 ile Ibnii’l-Cezeri’nin Tabakdt’im 6rnek olarak
gosterir.”

2.1.3. Tefsir ilminin Fiirdu Bashg Altinda Yer Alan Kiraat ile
iliskili ilimler

Taskoprizade, “Fi furt ‘ilmi’t-tefsir” bashgindaki {iglincli matlabta
tefsir ilminin alt disiplinleri baglaminda kiraatle ilgili baz1 konulara da
deginir ve bazilarina dair kapsamli aciklamalar yapar. Bu ilimlerin bir
kismini sadece saymakla yetinirken, bazilari ile ilgili yazilmis eserlere atifta

8 Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/335.
® Esere dair bir inceleme igin bk. Resul Akcan, “Mushaf Imlasina irfini Yaklasim:

Merrakusi Omegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (Ha-
ziran 2021), 763-793.

" Taskoprizade, Miftdhu 5-sa ‘dde, 2/336.
" Taskoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/338-339.
2 Taskoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/339-341.
3 Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 1/260.
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bulunur. Bu ilimler ve Taskoprizade’nin yaptigi agiklamalar soyledir:™

1. TImii Ma'ifeti’l-'Ali ve’n-Nézil min Esanidihi: Bu ilim, kiraat
ravilerinin senetlerini, yani rivayet zincirlerini Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
yakinlik ve uzaklik derecelerine gore inceler. Taskdprizade bu baglamda
faziletli bes kisim ali isnattan bahsetmektedir.”

2. ‘[lmii’l-Miitevatir ve’l-Meshiir ve’l-Ahad ve’s-Saz ve’l-Mevzii
ve’l-Miidrec: Taskoprizade, bu ilim bashig altinda kiraat ilmindeki
rivayetleri, sithhat derecelerine gore siniflandirir. Miitevatir, meshur, ahad,
sdz gibi kiraat rivayetlerini ve bu rivayetlerin sahih olmasi igin gerekli
sartlar1, Dani ve ibnii’l-Cezeri gibi kiraat iistatlarinin gériislerine dayanarak
tartigir.”

3. ‘flmii Matifeti Keyfiyyeti Tahammuli’l-Kur’an: Kur’an’in
ezberlenmesi ve tebdil edilmeden aktarilmasi i¢in uygulanan yontemleri
ele alir. Kur’an’in tevatiir sayisinda kopukluk olmamasi i¢in hifzedilmesini
immet lizerine farzi kifaye oldugunu belirtir.”’

4. Tlmii Ma rifeti Adabi Tildvetihi ve Talihi: Kur’an tilavetinin adap
ve erkanini ele alir. TagkOprizade, otuzdan fazla tilavet adabini, ayet ve
hadislerden delillerle destekleyerek agiklar.”®

5. ‘Ilmii Ma'rifeti Huffizihi ve Ruvatihi: Kur’an hafizlarin1 ve
ravilerini tanima ilmi.”

6. ilmii Marifeti’l-iméle ve’l-Feth: Iméile ve feth gibi kiraat
konularini ele alir.*

7. ‘Ilmii Ma ‘rifeti’l-idgam ve’l-izhar ve’l-ihfa ve’l-iklab: Harflerin
telaffuzundaki idgam, izhéar, ihfa ve iklab kurallarini inceler.®!

8. ‘Ilmii Ma rifeti’l-Med ve’l-Kasr: Med ve kasr kurallarini ele alir.®

9. ‘Ilmii Ma‘rifeti Tahkiki’l-Hemze: Hemzenin dogru telaffuzunu
inceler.®

10. ‘ilmii Ma‘rifeti Mersimi’l-Hat ve Adabi Kitabetihi: Mushaf
yaziminin 4dab1 ve hat sanatina dair bilgileri igerir.?

2.2. Sacaklizdde’nin Tertibii’l-‘uliim’unda Kiraat ilmi

™ Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘ade, 2/360.
5 Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 2/360.
% Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/361.
7 Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 2/365.
8 Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/366.
" Taskoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/360.
80 Tagkoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 2/364.
81 Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/364.
82 Taskoprizade, Miftdhu s-sa ‘dde, 2/365.
8 Tagkoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 2/365.
8 Tagkoprizade, Miftdhu s-sa ‘ade, 2/529.
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18. yiizyilda yasamis olan Sacaklizade Mehmed Efendi, ozellikle
tefsir, kiraat ve mushaflarin yazimi gibi Kur’an ilimlerindeki uzmanligiyla
taninan énemli bir Osmanl alimidir. Konuya dair miistakil olarak kaleme
aldig1 Tertibii’l- ‘uliim adli eserinde ilimleri faydali ve faydasiz olmak tizere
iki ana kategoriye ayirmis; fayda prensibini esas alarak siralamistir. Arapga
ilimleri, akli ilimler, riyazi ilimler, Kur’an ve hadise dayali ilimler ile tip
ilimlerini alt1 ana baglik altinda toplamis; bunlara herhangi bir kategoriye
dahil etmedigi dort ciiz’1 ilmi ekleyerek toplamda otuz bes faydali ilim
saymistir. Bu ilimlerin mahiyeti ve hiikmiine dair detayli agiklamalar
kitabin birinci maksadini, hangi tertiple tahsil edilmesi gerektigi ise
ikinci maksadini olusturur. Sacaklizade, ilimler arasinda en 6nemli olarak
gordiigii Kur’an ilimlerini kitabin zeylinde miistakil bir baslik altinda ele
alirken, en zararli kabul ettigi felsefeye ise kitabin sonunda ayr1 bir bolim
ayirarak dikkat ¢ekmistir.®® Kur’an ilimleri, onun ilimleri simiflandirma
sisteminde merkezi bir konumda yer alan ve 6ne ¢ikan disiplinlerden
biridir.*® “Lediinni ilim” olarak niteledigi Kur’an ilimleri arasinda, Kur’an
nazmi, tecvid, kiraat, mushaflarin yazimi, vakf ve ibtida, tefsir gibi ilimler
yer alir.¥” Burada tecvid ilmine 6ncelik vermesinin ise konuya dair eser
yazmis olmasindan kaynaklandigi s6ylenebilir.

2.2.1. Tecvid ilmi

Tecvid ilmiyle ilgili olarak basta Ciihdii’l-Mukil ve onun serhi el-
Beydn ile Keyfiyyetu edd’i’d-dad adli eserlerinin yani sira ¢esitli risaleler
kaleme alan Sacaklizade’nin, ilimler tasnifinde Kur’an ilimleri baglaminda
oncelikle bu ilme yer vermesi sasirtici degildir. Zira 6zellikle tefsir, kiraat
ve mushaflarin yazimi gibi Kur’ani ilimlerde kalem oynatan bir alim
olmasindan dolay1 Kur’an’t giizel okumak i¢in gerekli olan tecvid ilmine
oncelik verdigi diisiiniilebilir. Ibnii’l-Cezeri’den yaptig1 nakille Kur’an
ilimleri arasinda oncelikli olarak 6grenilmesi gereken ilmin “tecvid ilmi”

85

Miiellifin hayat1 ve ilimler tasnifi hakkindaki gériisleri icin bk. Ibrahim Cetintas,
Sacaklizade ve Ilimleri Siniflandirmast (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006); M. Akif Ozdogan, “Sacaklizide Muhammed b.
Ebi Bekr el-Mer’asi’nin Tertibii’l-Ulim Adli Eseri Baglaminda ilimlerin Tasnifi”,
Uluslararasi Osmanli Déneminde Maras Sempozyumu 4-6 Ekim 2012 (Kahraman-
maras: y.y., 2013), 305-314; Yasin Apaydin, “Sagaklizdide Mehmed Efendi’nin (&.
1145/1732) ilimlere Bakis1: Tertibii’l-*Ulim Baglaminda Bir Inceleme”, Bilimname
2/36 (2018), 189-212.

Tahsin Ozcan, “Sacaklizaide Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/368-370.

8 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 84.

8 Miellifin Ciihdii’l-mukil, el-Beydn ve Ddd Risdlesi adli eserleri merkezinde tecvid
ilmine dair goriislerinin incelendigi bir arastirma i¢in bk. Fatma Yasemin Misirli,
Fonetik Tercihleri Itibariyle Sagaklizade Mehmed Mar asi 'nin Tecvid ve Tilavet Ge-
lenegindeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dokto-
ra Tezi, 2023).
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oldugunu séylemesi de bu durumun bir sonucudur.®* O, tecvid ilmini
“harflerin ¢ikis yerleri ve sifatlarindan bahseden bir ilim” olarak tanimlar.
Ancak, tecvidi, harflerin dogru ¢ikis yerlerini bilme, tanima ve bunlari
hakkiyla kullanabilme becerisi sebebiyle bir “ilim”den ziyade kiside olusan
bir “meleke” olarak degerlendirmektedir.”® Onun bu yaklasimi, tecvidi
teorik bir bilgi birikiminden ¢ok, uygulamaya dayali bir beceri olarak ele
aldigimi gostermektedir.

Tecvid ilminin konusunu “Kur’an’in harfleri veya kelimeleri” olarak
tanmimlayanlara itiraz eden Sagaklizade, harflerden kastedilenin Arap harfleri
oldugunu, bu harflerin genel anlamda incelenme ve arastirilmasinin tasrif
(sarf) ilminin konusu oldugunu sdyler. Bazi alimlerin, sarf ilmi hakkinda
yazdiklar1 eserlerin bir boliimiinii tecvid ilmine ayirarak onun sarf ilmi
icinde yer aldigim1 goéstermeye c¢aligmalarini elestirir. Ona gore tecvid
ilminin konusu genel olarak Arap harfleri veya kelimeleri degil, Kur’an’in
okunusu baglaminda harflerin ve bu harflerin 6zelliklerine miinhasir
meselelerdir. Tecvid ilmi, Kur’an harflerinin dogru bir sekilde okunmasi
ve bu harflerin fonetik 6zelliklerinin detayl1 incelenmesi tizerine odaklanir.
Bu nedenle, tarihsel siirecte tecvid, sarf ilminden ayrilarak bagimsiz bir
ilim dal1 olarak gelismistir. Bu ayrigsma, Kur’an’in lafizlariin ve tilavetinin
daha hassas bir sekilde incelenmesinin gerekliliginden kaynaklanmistir.”!

Sacaklizade, kiraat ilmi ile tecvid ilmi arasindaki iliskiyi kabul etmekle
birlikte, aralarindaki farkliliklara da dikkat c¢eker. Buna gore kiraat
ilmi, Kur’an’in farkli rivayetler iizerinden okunmasi ve bu farkliliklarin
incelenmesiyle ilgilenir iken, tecvid ilmi, harflerin dogru telaffuzu ve
Kur’an’in okunmasina odaklanir. Sagaklizade, tecvid ilmini kiraat ilminin
bir pargasi olarak degil, bagimsiz bir alan olarak goriir. Buna ek olarak,
“mushaflarin yazimi ilmi”ne 6zel bir baghk acmadan bu konuyu tecvid
ilmi i¢inde ele alir. Ancak Tertibii’l- ‘ultim’un mukaddimesinde ilimleri
tasnif ederken mushaf yazimmi miistakil bir ilim dali olarak ele almasi,
Sagaklizdde’nin bu alam1 bagimsiz bir disiplin olarak kabul ettigini
gostermektedir.”” Bu durum onun, mushaflarin yazimma dair bilgi ve
uygulamalari, tecvid ilmiyle iliskili olmasina ragmen ayri bir uzmanlik
alani olarak kabul ettigine de isaret eder.

Sacaklizade, tecvid ilmiyle ilgili olarak, yalnmzca Ibnii’l-Cezeri’nin
Mukaddime adli eseriyle yetinmenin harflerin sifatlarina dair gergek
bilgiye ulagsmak i¢in yetersiz oldugunu savunur. Ona gore, tecvid ilminin

8 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 130; Ebu’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed
Ibnii’l-Cezerd, et-Temhid fi ‘ilmi t-tecvid (Riyad: Mektebetii’l-Ma arif, 1985), 40.

% Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 128-129.

91 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 129.

92 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 84.
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detaylara vakif olmak icin Ali el-Kari’nin (6. 1014/1605) el-Minehu’I-
fikriyye gibi serhleriyle mesgul olunmalidir. Ancak o, daha ileri seviyede
bilgiye ulagmak isteyenler i¢in kendi yazdig1r Ciihdii’l-mukil adli risale
ile bu risalenin serhi olan el-Beydn adl iki eseri 6dnermektedir. Bu iki
eseri tamamen anlayan kigilerin, tecvid ilminde baska eserlere ihtiyag
duymayacagini ve bu alanda aranan bir uzman haline geleceklerini
vurgulamasi dikkat ¢ekicidir.”® Bu tslup, Sagaklizide’nin kendi eserlerine
giivenini ve bu alandaki derin bilgi birikimini yansitmaktadir.

Sacaklizade, vakfve ibtida ilmini, Kur’an’in dogru bir sekilde okunmasi
icin durulmasi ve baglanmasi gereken yerleri bildiren bir ilim olarak
tanimlamaktadir. Ona gére, “Vakf ve Ibtida ilmi, Kur’an’daki durma ve
baslama konularimi 6gretir; Kur’an’in nasil okunacagi bu ilim araciligiyla
ogrenilir.” Builim, Kur’an tilavetinde anlam biitiinliiglinii korumak ve dogru
mana vermek adma biiylik bir 6neme sahiptir. Vakf ve ibtida kurallarina
riayet edilmesi, Kur’an’m hem fonetik hem de semantik acidan dogru bir
sekilde tilavet edilmesini saglar.”* Kur’an’mn diizgiin okunabilmesi igin
vakf ilminin 6grenilmesinin zorunlu oldugunu vurgulayan Sagaklizade,
“Kur’an’1 tertil iizere oku!™ ayetindeki “tertil” kelimesinin ne anlama
geldigi Hz. Ali’ye soruldugunda, onun “harfleri giizel ¢ikarmak, yani
tecvid ile okumak ve durak yerlerini bilmektir.” seklindeki tarifini vakf ile
ibtida ilmini bilmenin viicubiyetine delil getirir.”® SiiyGiti’nin (6. 911/1505)
el-Itkan adli eserinden yaptig1 bir nakille, vakf ve ibtida ilimlerinin tek bir
ilim oldugunu belirtir. Bu ilmin, Kur’an’in vakf ve ibtida yerlerini bilme
ilmi olarak tanimlanabilecegini ifade eden Sacaklizade ayrica, bu ilimle
ilgili énemli eserlerin Ibnii’l-Enbari, Dani ve Muhammed b.Tayfir es-
Secavendi (0. 560/1165) gibi alimler tarafindan kaleme alindigina isaret
eder. Vakf ve ibtida ilmini, tecvid ilmi i¢inde degerlendiren Sacaklizade,
birgok tecvid kitabinin bu konuyu igerdigini ve bu ilmi 6grenmenin
vacip oldugunu vurgular. Ayrica, Ciihdii’l-mukil adli eserinde de vakf ve
ibtida kurallarin1 ayrintili bir sekilde ele aldigini belirtir.” Bu ifadeler,
Sacaklizade’nin vakf ve ibtida ilmine biiylik 6nem atfettigine ve Kur’an
tilavetinde bu ilimlerin 6grenilmesini zorunlu gordiigiine isaret etmektedir.

2.2.2. Mushaflarin Yazimi ilmi
Sacaklizade, “mushaflarin yazimi ilmini”, “Hz. Osman déneminde

yazilan imam (eimme) mushaflarin nasil yazildigimni bildiren bir ilimdir”
seklinde tarif eder. Tarifteki “eimme” kelimesi ile Hz. Osman’in halifeligi

% Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 130.

% Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 131.

% el-Miizzemmil 73/4.

% Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 131-132.
97 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 131-132.
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déneminde, onun emriyle sahdbe tarafindan yazilmis olan mushaflart
kastettigini agikca ifade eder. Bu mushaflar “ilk, asil ve temel” mushaflardir;
daha sonraki dénemlerde yazilan tiim mushaflar, bu niishalar esas alinarak
cogaltilmistir. Sagaklizdde, mushaflarin yazimi ve bunlarin diger bolgelere
gonderilmesi siirecini, Dani’den yaptig iktibasla agiklar.”® Bu siireg, Islam
tarihinde, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda nazil olan Kur’an’mn, Hz. Eb
Bekir doneminde toplanip kitaplastirilmasindan sonraki en dnemli adim
olarak goriilmektedir. Hz. Osman’in bu ¢abasi, Kur’an’in tek bir metin
iizerinde muhafazasin saglamis ve asil niishalar esas alinarak sonraki
nesillere ulasmasint miimkiin kilmistir.

Sacaklizade, mushaflardaki noktalama isaretlerine iliskin olarak
Ca‘beri’ye (6. 732/1332) atifta bulunarak su bilgileri vermektedir: “er-
Rdiyye’nin bazi serhlerinde, sahdbe mushaflarinin hatlar1 noktalamasizdir
ve isnadd edilen kiraatlarin tiimiinii kapsayan muhtemel bir sekil yoktu.
Bugiinkii mushaflarin noktalama ve sekilleri ise muhdestir ve bunun énemi
yoktur.” Ca‘beri, bu ifadelerle ge¢misteki mushaflarin sade yaziminin
mevcut mushaflardaki noktalama ve sekillerden farkli oldugunu belirtmekte
ve bu degisikligin Oonemini sorgulamaktadir.”” Sagaklizadde, bu goriisii
aktararak, mushaflarin tarihsel gelisiminde noktalama ve sekil konularmin
nasil bir doniisiim gegirdigini ortaya koymaktadir. Buradaki “mushaflarin
sekilleri” ifadesinin, harekeleme ile ilgili meseleleri kapsadigini; bu
baglamda siiklin, seddeleme ve uzatma gibi yazim unsurlarini i¢erdigini
vurgulamaktadir. Ayrica noktalama ve sekil agisindan herhangi bir mushafin
belirli kiraatlarla 6zdeslestigini belirtmekte, 6zellikle kendi memleketinde,
Asmm kiraati ve Hafs rivayeti iizerine yapilan noktalama ¢alismalarina
bu kiraatlar dogrultusunda sekil verildigini ifade etmektedir. Sagaklizade
hat yaziminda oldugu gibi, bazi kiraat meselelerini bilmenin bu ilmin
Ogrenilmesiyle dogrudan iligkili oldugunu dile getirir. Ona gore bu durum,
tecvid ilminin ve mushaflarin yazimi konusundaki anlayisin derinlesmesine
katkida bulunmaktadir. Resmii’l-Mushaf hususunda, Dani’nin el-Mukni ¢
fi marifeti mersiimi mesahifi ehli’l-emsdr adli eseri ile Satibi’nin el-
Kasidetii 'r-rdiyye isimli eserinin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.'%

Sacaklizade, mushaflarin yazimi ilmini, Kur’an’mn yazili olarak
korunmasi ve sonraki nesillere dogru bir sekilde aktarilmasi agisindan
hayati bir disiplin olarak degerlendirir. Bu ilmin, mushaflarin ilk sekli ve
kiraatlar arasindaki iliskilerin dogru olarak anlasilmasi agisindan biiyiik
bir onem tasidigin1 vurgular. Onun bu yaklagimi, Kur’an’in metinsel
biitiinliigiiniin ve otoritesinin korunmasina yonelik kaygilarmin yani sira,

% Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 132-133.
% Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 133-13.
10 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 132.
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ilmi mirasin gelecek nesillere aktarilmasi stirecindeki roliinii de gozler
ontline sermektedir. Diger taraftan Sacaklizade yanlis resmedilen kelime
iizerinde vakf gibi baz1 kiraat meselelerinin mushaf ilmi ile olan iligkisine
de vurgu yapar. Kadim mushaf hatlar1 hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin
yeni ortaya koyulan hatlarla yazilan mushaflar1 kadim mushaf gibi
algiladiklarina ve bunun bir hata olduguna dikkat ¢eker.'®!

2.2.3. Kiraat {lmi

Sacaklizade, kiraat ilmi ile ilgili goriislerini Tertibii’l- ‘ultim’da genis
bir gekilde ortaya koyar. Bu baglamda kiraat ilmini, “Kur’an nazminin
okunusglart ile ilgili olarak kiraat imamlarinin takip ettigi yontemi ifade
eden bir disiplin” olarak tanimlar ve kiraatlerin, Kur’an’in ayrilmaz bir
pargasi oldugunu vurgular.!®> Bu yaklasim, Sacaklizdde’nin kiraat ilmine
atfettigi 6nemi ve bu ilmin, Kur’an’in metin biitiinliigi ile olan iligkisini
gostermektedir. Bu baglamda kiraat ilminin 6nemi, hem kelime ve harflerin
dogru telaffuz edilmesi hem de bu okunuslarin Kur’an’in anlami tizerindeki
etkisiyle dogrudan iligkilidir.

Sacaklizade, “meshur” ve “saz” olmak {izere iki ana kategoriye ayrilan
kiraatlerden “meshur kiraat1” muteber ve sahih kiraat, “saz kiraat1” ise zayif
kiraat seklinde agiklar. Meshur kiraat ile kastedilenin de Hz. Peygamber’den
tevatiir yoluyla nakledilen kiraat oldugunu belirtir. Tbnii’l-Cezeri’nin en-
Nesr’inden “Arapca diliyle ve Osman mushaflarindan biriyle uyumlu, Hz.
Peygamber’den sahih bir yolla nakledilen her kiraat sahihtir, reddedilmesi
haramdir. Bu sartlardan biri ortadan kalkar ise o kiraat sazdir.”'* seklindeki
degerlendirmeleri naklederek sahih kiraatin 6zelliklerine yer verir. Burada
o Ibnii’l-Cezeri’nin “sahih” soziinii “tevatiiren nakledilen” ifadesi ile
agiklarken ahad haber ile gelen kiraatin saz oldugunu belirtir.'*

Meshur kiraatler, kabul gérmiis ve yaygin bir sekilde benimsenmis
okunus bi¢imleridir. Kur’an’in dogru sekilde anlasilmasi ve aktarilmasi
acisindan kritik rol oynamaktadir. Bu baglamda, meshur ve saz kiraatler
arasindaki ayrim, kiraatlerin degerlendirilmesi ve uygulanmasi agisindan da
dikkate alinmasi gereken bir unsurdur. Sagaklizade bu ayrima isaret ederek,
kiraat ilminin giivenilirlik ve saglamlik kistaslarina dikkat ¢ekmektedir.
Burada o, icma edilen kiraatlerle ilgili Eba Same el-Makdisi’nin (0.

101 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘ulim, 134.

12 Sagaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 135.

15 Ebu’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-
fard dti’l- ‘agr, thk. Salim Muhammed Mahmid es-Sankiti (el-Medinetii’l-Miinev-
vere: Mecma’ul-Melik Fehd Litibaati’l-Mushafi’s-Serif, 2014), 2/35.

104 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 135. Saz kiraat konusunu tanim, tarihsel siireg, ilgili
tartigmalar vb. agilardan ¢ok boyutlu ele alan bir ¢aligma olarak bk. Mehmet Masuk
Acar, Kiraat IIminde Séz Meselesi (Ankara: Tlahiyat Yaynlari, 2023).
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665/1267) degerlendirmesini'® naklettikten sonra bu icmadan hareketle
kiraat imamlar1 arasindaki okuyus ihtilafinin yanlis anlasilmamasi
gerektigine dikkat ¢ekmistir. Her bir imamin kiraatinin, iizerinde icma
edilen kiraatlerden oldugunu, bu konuda imamlar arasinda da icma
oldugunu, imamlarin ihtilafinin {izerinde icma edilen meshur kiraatlerin
sahihligi ve siibutu konusunda degil sahih olan kiraatlerdeki tercihlerini
ifade ettigini belirtirek'® bu konudaki yanlis anlamalar1 bertaraf etmeye
calisir. Yedi kiraat imamini beldelerine nispetle siralayan Sacaklizade,
Satibi’nin bu yedi imamin kiraatlerini zikretmekle yetindigini, kiraatlerin
yalnizca bu yedi imamla sinirli olmadigini, buna ek olarak, kiraatleri
meshur ve sahih olarak kabul edilen {i¢ imamin da bu listeye dahil edildigi
bilgisini aktarmustir.'””

Kiraat ve tecvid ilmi, ihtiva ettikleri konular bakimindan birbirleriyle i¢
ice geemis iki ilimdir. Sagaklizade, Kur’an ilimleri baglaminda her birini
ayr1 baghiklar altinda inceledigi kiraat ve tecvid ilminin, ortak konulara
sahip olmalarina ragmen ayni sey olarak diisliniilmemesi gerektigine dikkat
cekerek aralarindaki farka isaret eder. Buna gore, kiraat ilmi, harfler ve
harflerin sifatlar1 konusunda imamlarin ihtilaflarin1 bilmektir. Tecvid ilmi
ise, imamlarin kendi aralarindaki ihtilafa bakmaksizin harflerin sifatlarinin
Oziinii bilmeyi amaclar. Harflerle ilgili olarak, tecvid ilminde ‘tethimin
ve terkikin hakikati sdyledir’ seklinde agiklama yapilirken, kiraat ilminde
ise ‘falanca harfi kalinlastirds, filanca inceltti’ seklinde izah edilir. Ayrica,
kiraat ilmi, tecvid ilminin konulari olan idgam, izhar, med, kasr, tefhim ve
terkik gibi konularda harflerin sifatlarin1 da igermektedir.'*®

Sacaklizade, sahih kiraatlerin yedi ile sinirlandirilamayacagini, hepsini
nakletmenin farz-1 kifaye oldugunu, kiraat ve tecvid ilminin Kur’an’la
ilgili iki énemli ilim oldugunu vurgular. Déneminde Kur’an kiraatine ve
tilavetine gereken dnemi gostermeyen bir takim zevat1 elestirerek konuyu
nihayetlendirir.'*”

Sonug¢

Islam filozoflar1 ve alimleri, farkli donemlerde ilimlerin smirlarini
belirleme, aralarindaki iligkileri tanimlama ve &grenilmesi gereken
oncelikli ilimleri One ¢ikarmak amaciyla g¢esitli ilimler tasnifleri
yapmuslardir. Bu tasnifler, donemlerin ilim anlayislarina gore sekillenmis;
bazilari felsefi ilimleri, bazilari ise dini ilimleri 6ncelikli olarak ele almistir.

105 Ebi Same el-Makdisi, Ibrazii’l-me ‘ani min Hirzi’l-emani fi’l-kird 'dti s-seb * (Kahi-
re: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1981), 5.

106 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 136.

07 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘ulim, 137.

108 Sacgaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 138.

199 Sacaklizade, Tertibii’l- ‘ultim, 138.
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Kimileri ise bu iki yaklagimi birlestirerek daha kapsamli tasnifler ortaya
koymustur. Islam filozoflar, ilk ilimler tasniflerinde kiraat ilmini bagimsiz
bir ilim olarak degerlendirmemislerdir; bu, fikih ve kelam disindaki bazi
diger seri ilimler i¢in de gegerlidir. Bu durum, filozoflarin metodolojik
yaklagimlarindan kaynaklanmakta olup kiraat ilmine yonelik &zel bir
ihmalden ziyade genel bir tercih olarak ortaya ¢ikmistir. Buna karsin, kiraat
ilminden bahseden tasniflerde bu ilim, nakli veya ser‘i ilimler arasinda
siniflandirilmistir. Kiraat ilmine sadece ad olarak yer verenler oldugu gibi
Ibn Haldiin ve baz1 alimler bu alana dair ayrintili agiklamalar yapmustir.
Osmanli doneminde kiraat ilmine, ilimler tasnifinde daha belirgin bir yer
verildigi goriilmektedir. Ornegin, Molla Lutfi kiraat ilmini tanimlamis ve
bu alandaki temel eserlerden bahsetmistir. Taskdprizade ve Sagaklizade
gibi alimler ise kiraat ilminin yani sira tecvid, Resmii’l-Mushaf, vakf-
ibtida, imale-feth gibi alt disiplinleri de tasniflerine dahil ederek kiraat
ilminin konumunu daha belirgin hale getirmislerdir. Taskdprizade, kiraat
ilmini, sahih kiraat sartlari, tevatiir ve yedi harf meselesi gibi basliklarla
ayrintili bir sekilde incelemis, onu ser‘i ilimler iginde smiflandirmistir.
Sacaklizade de kiraat ilmine ayni kategoride yer vermis; tecvid ve mushaf
yazimi gibi alt basliklar1 detaylandirarak kiraat ilmine 6zel bir alan
agmustir. Sagaklizade, kiraat ve onunla iligkili ilimleri {i¢ ana baslik altinda
incelerken, Tagkdprizade nin bu konuda ¢ok daha ayrmntili bir siniflandirma
yaptig1 gozlemlenmektedir. Ayrica, Sagaklizdde’nin tasnifinde tecvid ilmine
oncelik verdigi, Taskoprizade’nin ise kiraat ilmini 6ne ¢ikarmakla kalmayip
kiraatin temel meselelerine de degindigi goriilmektedir. Arastirmada, kiraat
ilminin Islam ilimleri arasindaki dnemine ragmen erken dénem tasniflerde
yer almamasimin felsefi etkiler ve metodolojik tercihlerden kaynaklandig:
sonucuna ulasiimistir. Bununla birlikte, ibn Hazm, Gazzali ve Ibn Haldtin
gibi alimlerin eserlerinde kiraat ilmine yer vermeleri, sonraki donemlerde
bu ilmin tasniflerde daha fazla dikkate alinmasini saglamistir. Tagkdprizade
ve Sagaklizade gibi Osmanli alimlerinin ilimler tasnifine dair eserleri de
kiraat ilminin Islami ilimlerin ayrilmaz ve temel bir bileseni olarak ele
alimmas1 gerektigini agik¢a ortaya koymustur.
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Abstract

There are many narrations about the virtues of the Holy Qur’an. Although
most of these narrations are fabricated (mawdu‘) or weak (da‘if), there is
also a significant number of authentic (sahih) and good (hasan) narrations on
the subject. In this study, based on the authentic and good hadith narrations
regarding the virtues of the Qur'an verses, the connection between these
narrations and the verses in question has been tried to be determined. In this
context, the relationship between the science of Fada’'il al-Qur’an and the
science of tafsir will be examined from a different perspective. By examining
the non-fabricated narrations from Prophet Muhammad about the virtues of
specific verses, the connection between the information in these narrations and
the content of the verses has been explored, revealing why these verses are
particularly highlighted. As a result, it has been determined that the virtues
of the verses for which narrations exist are closely related to their content,
subject, and purpose. This is essential for the narrations in question to acquire
significance and relevance.
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Summary

Narrations concerning the science of Fada’il al-Qur’an, which explores the
virtues of the Holy Qur’an, are found in works on Hadith, Tafsir, Kira’ah,
‘Ulum al-Qur’an, as well as in dedicated Fada’il al-Qur’an compilations. An
examination of the narrations on Fada’il al-Qur’an reveals a mix of authentic
(sahih), good (hasan), weak (da‘if), and fabricated (mawdu®) reports. One of
the fundamental topics of the science is Fada'il al-Qur’an, which encompasses
various subjects, including the virtues of the Qur’anic surahs. The area
with the highest number of fabricated narrations on the subject is the issue
of the virtues of the surahs. Fabricated hadith narrations about the virtues of
nearly every surah can be found. However, there are also authentic narrations
regarding the virtues of the surahs. In this study, based on authentic hadith
narrations regarding the virtues of the Qur’anic surahs, we seek to determine
the connection between these narrations and the surahs in question. In this
context, authentic narrations regarding the virtues of Surahs al-Fatihah, al-
Baqarah, Ali ‘Imran, al-Kahf, Ya-Sin, al-Fath, al-Mulk, al-Zilzal, al-Takathur,
al-Kafirun, al-Nasr, al-Tkhlas, al-Falaq, and al-Nas are examined. An attempt
is made to determine whether the virtues of these surahs are related to their
contents. In this way, the relationship between the science of Fada’il al-Qur’an
and the science of Tafsir is examined from a different perspective.

In evaluating the narrations regarding the virtues of the surahs, the views of
Islamic scholars such as al-Ghazali, al-Razi, al-Baydawi, al-Nasafi, al-Tibi,
al-Biqa'i, al-Shirbini, and Elmalili Hamdi have been drawn upon. An attempt
has been made to uncover the relationship between content and virtue based on
their various assessments of the virtues of different surahs. The fact that these
scholars established a connection between the narrations about the virtues of
the surahs and their content reinforces the thesis of our research.

The superiority of Surah al-Fatihah as the greatest surah of the Qur’an is due
to the subjects it encompasses. Similarly, the fact that Satan stays away from a
house where Surah al-Baqgarah is recited and does not enter it is linked to the
verses within the surah that address Satan.

Surah Ali ‘Imran, along with Surah al-Bagarah, is referred to as Zahrawayn
(the two radiant ones). It has been stated that these two surahs will come to
those who recite them on the Day of Judgment as two clouds, two flocks of
birds, or two canopies, providing them with shade. This signifies that these
surahs illuminate the path of believers in this world, and if their teachings are
followed, they will be a source of benefit in the afterlife.

The narrations stating that whoever recites Surah al-Kahf will be protected
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from the Antichrist are linked to the lessons derived from the story of
the Companions of the Cave (the Seven Sleepers) in this surah. The surah
emphasises monotheism, forbids polytheism, and highlights the greatness of
Allah, the afterlife, and the reality of trials. These themes lead to faith and
righteous deeds. By internalising these truths, a person who recites Surah al-
Kahf will safeguard themselves against all those who seek to pull them away
from faith into the depths of disbelief and polytheism. In this regard, they will
take inspiration from the steadfastness of the Seven Sleepers and, as a result,
will be protected from the tribulations of the Antichrist.

The reason Surah Ya-Sin is regarded as the heart of the Holy Qur’an is that it
powerfully addresses fundamental themes such as the existence and oneness
of Allah the Almighty, prophethood, and life after death. Regarding Surah al-
Mulk, Prophet Muhammad said, “I want every person from my Ummah to
carry this Surah in their heart.” He also stated that Surah al-Mulk will intercede
for anyone who recites it. The Prophet’s wish for people to memorise this surah
cannot be separated from its content, which highlights the greatness, oneness,
power, and sovereignty of Allah the Almighty, as well as the purpose of life
and the reality of the afterlife.

It has been reported that Surah al-Zilzal is equivalent to one-fourth of the
Qur’an. The Holy Qur’an explains four main subjects: tawhid (the oneness of
Allah), prophethood, divine laws, and the conditions of the hereafter. Surah
al-Zilzal focuses on the afterlife, one of these core themes, making this its
defining subject. Thus, its virtue stems from its content. Similarly, it has been
reported that Surah al-Kafirun protects a person from polytheism. When
examined in light of its content, this connection becomes clear, as the surah
strongly emphasises exclusive devotion to Allah and the rejection of all forms
of worship besides Him.

Surah al-Ikhlas is regarded as equivalent to one-third of the Qur’an. The
Qur’an is generally divided into three main themes: tawhid (monotheism and
the attributes of Allah), divine commands and prohibitions, and historical
narratives and moral lessons. Surah al-Ikhlas is considered one-third of the
Qur’an because it is entirely dedicated to tawhid and the attributes of Allah.
Similarly, Surah al-Falaq and Surah al-Nas are recognised as protective surahs
due to their content.

In conclusion, it has been determined that the virtues of the surahs, as
mentioned in various narrations, are closely related to their content, themes,
and objectives. This connection is significant, as it gives deeper meaning to
the narrations in question.
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Giris

Kur’an okumak, ilk dénemden itibaren Miisliimanlarin onemsedigi
konulardan biri olmustur. Miislimanlar Kur’an-1 Kerim’i anlamak, onun
¢izdigi ahlaki donanima sahip olmak ve onun beyanlarina uygun bir sekil-
de hareket etmek i¢in Kur’an-1 Kerim’i okumaya ve onunla iinsiyet kur-
maya 0zen gostermislerdir. Kur’an’in okunmasi bastan sona hatmedilme-
si seklinde icra edildigi gibi cogu zaman okuma noktasinda bazi slire ve
ayetlerin ¢esitli miinasebetlerle 6ne ¢ikarildigl da goriilebilmektedir. Ayni
sekilde bazi ayetlerin glinlin belirli vakitlerinde ya da belirli sayida tek-
rarlanarak okunmasi da s6z konusu olmustur. Bu uygulamalarin bir kismi1
cesitli hadislere dayandirilmaktadir. Tefsir ilmi ag¢isindan konuya yaklasil-
diginda ise Kur’an slre ve ayetlerinin okunmasi, fezailii’l-Kur’an basligi
altinda ele alinmis, bu baglik altinda konuyla ilgili rivayetler islenmistir.
Fezaili’l-Kur’an konusu, rivayetlere dayali oldugu i¢in hadis biliminin
kriterlerinden bagimsiz ele alinmasi miimkiin degildir.

Hadis kaynaklari tarandiginda Kur’an-1 Kerim’i yahut onun bir siire
veya ayetini okumanin faziletine dair pek ¢ok rivayet goriilmekle birlikte
bu konudaki mevzi rivayetlerin fazlahigi dikkat ¢ekmektedir. Herhangi
bir streyi okumanin faziletine dair ¢ok sayida mevzi rivayet bulunmakta
neredeyse her slire 6zelinde boyle bir rivayet tespit edilebilmektedir. Bu
baglamda fezailii’l-Kur’an’a dair rivayetlerin deger tasimasi icin dncelikle
onlarin hadis rivayeti oldugu kabul gérmesi gerekmektedir. Aksi halde Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) dayanmayan yahut ondan aktarilmis olmas1 miimkiin
olmayan birtakim sozler, sanki onun s6zitymiis gibi aktarilmig olabilecektir.
Bu da dini agidan kiymeti olmayan sozlerin dini anlamda deger gbrmesi
yanilgisint doguracak hatta bu tiir sozlerin yayginlik kazanmasina
sebep olacaktir. Ote yandan bdyle bir 6n kabul, bu konuda varit olan
sahih rivayetler etrafinda siipheler olusmasina ve bunlara da kugkuyla
yaklasilmasina nihayetinde sahih rivayetlerin reddine gotiirebilecektir.

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemden bugiine fezaili’l-Kur’an’a
dair rivayetlerin hadis kiilliyat1 basta olmak tizere tefsir, ulimii’l-Kur’an,
kiraat ve bu konuya has miistakil eserlerde islendigi goriilmektedir. Bu
baglamda ¢ok sayida eserin kaleme alindigi ve bu eserlerin igeriginde
muhtelif konulara temas edildigi dikkat ¢ekmektedir. Fezailii’l-Kur’an
literatiirii oldukga genis bir hacme sahiptir. Ozellikle ilk donemde kaleme
alinan eserler, konuyla ilgili hadis rivayetlerinin aktarimi seklinde
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bir hiiviyete sahiptir. Dolayisiyla bu konu belirli bir konudaki hadis
rivayetlerinin derlenmesi olarak da goriilmiistiir. Bu konudaki ilk donem
eserlerin hadisgilerin elinde zuhur etmesi, konunun hadis kitaplarinda
béliim olarak yer almasi ve Ebti Ubeyd Kéasim b. Sellam (6. 224/838), Ibn
Ebi Seybe (6. 235/849) ve Nesai (6. 303/915) gibi hadis alimleri tarafindan
hadis metoduyla miistakil eserlerin olusturulmasi, bu tezi destekler
niteliktedir. Ancak sonraki donemlerde s6z konusu hadislerin serh
edilmesi ve tefsir kaynaklarinda yer verilirken zaman zaman manalarinin
da degerlendirmelere tabi tutulmasi, rivayetler ile strelerin igeriklerinin
irtibatinin anlasilmaya calisildigini gostermektedir. Tefsir ustlii ve ulimiil-
Kur’an kitaplarinda ise daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’in faziletleri hakkinda
bilgilendirme ve konuyla ilgili mevzi rivayetlerin fazlaligma dikkat
cekme s6z konusu olmustur. Ulkemizde fezailii’l-Kur’an ile ilgili yapilan
akademik caligmalar, genellikle hadis ilmi cergevesinde ele alinmistir.
Gegmis ve giincel eserlerde 6zel olarak Kur’an sirelerinin faziletleri ile
bu stirelerin igeriklerinin iligkisi ele alinmadigindan bu konudaki boslugun
kapatilmasi1 gerekli goriilerek bu c¢alisma ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla
bu calismada fezailii’l-Kur’an ilminin bir konusu olarak sadece Kur’an
strelerinin faziletlerinin ifade edildigi sahih ve hasen rivayetler ele
almarak, bu rivayetlerde ifade edilen fazilet ile s6z konusu slrelerin
igerikleri arasinda ne gibi bir irtibat oldugu tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu
konu haricinde, yine fezailii’l-Kur’an ile irtibatl olan rivayetlerin sthhat
incelemesi, tefadiilii’l-Kur’an, fezailii’l-Kur’an literatiirii ve bu ilmin diger
ilimlerle iliskisi gibi konular ele alimamustir.
1. Bir Kur’an ilmi Olarak Feziilii’l-Kur’an

Fezaili’l-Kur’an, bashiglr pek c¢ok eserde yer almigsa da bu konuya
deginen ilim adamlarmin fezaili’l-Kur’an kavramini tanimlama ihtiyaci
gormedikleri anlagilmaktadir. Zira ilk donem eserler basta olmak iizere
gliniimiize gelene kadar -muasir ¢aligmalar disarida tutulursa- bu kavramin
tanimlanmadigi goriilmektedir. Kanaatimizce bunun iki sebebi s6z konusu
olabilir. Birincisi fezaili’l-Kur’an kavraminin bir isnat terkibi olmasi ve
bu isnatta tamlayan ve tamlanan her iki kavramin da ne manaya geldiginin
anlasilir olmasidir. Tkinci muhtemel sebep ise klasik dénemde eserlerin
genellikle birbirlerinin metodunu takip ederek yazilmasidir. Bu itibarla
fezaili’l-Kur’an eserlerinde ilgili literatiiriin kisaca verilmesi, ardindan
Kur’an’in tamamiyla ilgili, sonra da faziletlerine dair hakkinda rivayet
bulunan strelerle ilgili hadisleri zikretmek suretiyle fezail konusunun ele
almmis olmasi ve konuyla ilgili mevza rivayetlere dikkat ¢ekilmesiyle
yetinilmistir.

Fezaili’l-Kur’an kavrammin tanimlanmamast miistakil olarak kaleme
alman fezaili’l-Kur’an eserlerinde konu ¢esitliliginin bulunmasina zemin
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olusturmustur. Soyle ki kavram, tanimlanarak smirlandirilmadigi igin
konuyu ele alan ilim adamlarimin uygun gordiigii meseleler de eserlere
dahil edilmis ve kendisini takip eden eserlere drneklik teskil etmistir. Bunun
bir neticesi olarak da Kur’an tarihinden tilavet secdesinin ahkamina, bazi
kiraat kaide ve uygulamalarindan Kur’an okuyan kisinin tasimasi gereken
edebe kadar pek cok konu ele alinmistir.

Muasir ilim adamlar ise kavramin tanimlanmasi gerektigi kanaatine
sahip olarak fezaili’l-Kur’an tanimlamalarinda bulunmuslar ve birbirine
yakin tanimlamalar gelistirmislerdir. Bu tanimlamalarin bir kismini1 su
sekilde zikredebiliriz:

“Genel olarak Kur’an-1 Kerim’in 6grenilmesi ve o6gretilmesi, 6zel
olarak belirli ayetlerin ya da bir slrenin fazileti, sevab1 ve diinyevi ya da
uhrevi karsilig1 hakkinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) aktarilan hadislerin
bashigidir.”!

“Kur’an-1 Kerim’in Gstiinliiklerini, onun tamamini veya bazi siire ya da
ayetlerini 6grenip okuyan, dgreten, dinleyen, ezberleyenlerle hiikiimlerine
gore amel edenlerin kazanacagi sevaplari, bazi stire yahut ayetlerinin sifali

olusuna dair yet ve hadislerde verilen bilgilerdir.”

“Kur’an’da yer alan slrelerin ve bir kisim ayetlerin rivayetlere 6zellikle
de Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledildigi ileri siiriilen hadislere dayanarak
ortaya konan faziletler, iistiinliiklerdir.”?

2. Fezailii’l-Kur’an ilmi ile Siirelerin Fazilet iliskisi

Fezaili’l-Kur’an ile ilgili yazilan eserlerde, ozellikle de tefsir
kitaplarinda Kur’an’in faziletine yonelik uydurma sozler on plana
cikmaktadir. Bu tlir mevzd rivayetlerin varligi, Kur’an’in faziletine dair
sahih, hasen ve zayif rivayetlerin var olmadigi anlamia gelmemektedir.
Her ne kadar bazi rivayetlerin sihhat derecesi tartigmali olsa da bu konuda
Hz. Peygamber’den aktarilan pek ¢ok makbul rivayet bulunmaktadir.

Fezaili’l-Kur’an rivayetlerinin mahiyetleri incelendiginde bu ilmin
genis bir muhtevaya sahip oldugu goriilmektedir. Kur’an tarihi, secde
ayetleri, Kur’an ayetlerini okuyan kimsenin fazileti, Kur’an’1 6grenme,
onunla iinsiyet kurma ve bazi tilavet kaideleri, miistakil kaleme alinan
fezaili’l-Kur’an eserlerinde yer alan konulardandir. Bunlarla birlikte
fezailii’l-Kur’an ilminin muhtevasi ve igerigi soz konusu edildiginde
ilk olarak Kur’an sirelerinin faziletleri 6zelinde aktarilan rivayetler

! Eba Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Neséi, Fezdilii’l-Kur’dn, thk. Fartk
Hammade (Beyrut: Daru Thyai’l-Ulam, 1992), 17. (Muhakkikin mukaddimesinde
yer almaktadir.)

2 Abdullah Aydemir, “Fezailii’l-Kur’an”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/532.

3 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii (Istanbul: M. U. IFAV, 2009), 67.



36 | Diyanet iimi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

akla gelmektedir. Bu sebeple bu arastirmamizda sirelerin faziletine dair
hadis kaynaklarindaki sahih ve hasen rivayetler, tefsir ilmi acisindan
degerlendirmeye tabi tutulacak mevzi rivayetler dini agidan bilgi degeri
tagimadig1 i¢in aragtirmamizin kapsamina dahil edilmeyecektir. Sahih ve
hasen rivayetlerin tefsir ilmi agisindan degerlendirmesi ise s6z konusu
rivayetlerde yer alan bilgilerin zikri gecen slrelerin igerigi ile olan
iligkisinin tespiti ile ortaya konacaktir.

Kur’an sirelerinin faziletine, seref ve yiiceligine, bu slreleri
okumanin sevabina dair rivayetler detaylica incelendiginde goriilecektir
ki bu rivayetlerin hemen hepsinin strelerin igerigi ile dolayli da olsa bir
baglantis1 s6z konusudur. Hatta caligmamizin kapsami disinda tuttugumuz
mevzi rivayetlerin bile biiyiik ol¢iide strelerin igerigi ile yakindan iligkisi
oldugu goriilecektir. Bu konuda su 6rnekler verilebilir:

1. “Her kim Huad Staresini okursa ona Nih, Had, Salih, Suayb, Lt,
[brahim ve Misd’y1 (a.s.) tasdik edenlerin ve yalanlayanlarin sayisi
adedince onar ecir verilir ve Allah’1n izniyle o, kiyamet giiniinde saidlerden
(cennetliklerden) olur.”* Tefsir kaynaklarinda yer alan bu rivayet, Ubey b.
Ka‘b’in ismi zikredilerek aktarilan mevzi bir rivayettir.’

Had Siresi incelendiginde bu strede Nuah, Hid, Salih, Suayb,
Lat, Ibrahim ve Musd peygamberlerin isminin gectigi ve ibretlik
kissalarinin kisaca da olsa yer aldigi dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu rivayette diger peygamberlerin degil de bu slirede ismi gegen
peygamberlerin isimlerinin zikredilmesinden Had Stresinin muhtevasiyla
irtibat kurulmaya calisildig1 anlasilmaktadir.

2. “Kim Ibrahim Sdresini okursa, Allah ona putlara tapanlarin ve
tapmayanlarin sayisinca onar sevap verir.”® Bu hadisin mevzi oldugu
belirtilmistir.”

Bu rivayette de Hz. Tbrahim’in, putlara tapan bir kavmi Islam’a davet

4 Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Nisablri el-Vahidi, el-Vasit fi
tefsiri’l-Kur ani’l-mecid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Ilmiyye, 1415/1994), 2/563;
Eb0’l-Kasim Mahmd b. ‘Amr ez-Zemahseri, e/-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi t-tenzil
ve ‘uytini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 2/439.

> Semsiiddin Muhammed b. Ahmed es-Safi‘i el-Hatib es- Sirbini, es-Sirdcii 'I-miinir
fi'l-i‘aneti ald marifeti ba'di me‘dni keldmi Rabbind’l-hakimi’l-habir (Kahire:
Matbaatu Bulak, 1285), 2/87.

§ Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, nst.
Heyet (Cidde: y.y., 1436/2015), 15/351; Vahidi, el-Vasit, 3/22; Zemahseri, el-Kessdf,
2/568; Ebi Said Abdullah b. Omer es-Sirazi el-Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru t-
te’vil, ngt. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-
Arabi, 1418), 3/205; Ebiissutid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-‘Imadi,
Irsddu’l- ‘akli s-selim ild mezdyd I-Kitdbi I-kerim, nsr. Heyet (Beyrut: Daru Thya’i’t-
Turasi’l-"Arabi, ts.), 5/62.

7 Sirbini, es-Sirdcu’l-miinir, 2/192.
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etme goreviyle irtibat kuruldugu anlasilmaktadir.

Yukarida verilen 6rnekler, strelerin faziletine dair rivayetlerin uydurma
bile olsalar, mezkir shrelerin igerik ve mahiyeti ile bir iliski kurularak
ortaya ¢iktigin1 gostermektedir. Strelerin faziletine dair mevzi olmayan
rivayetler ele alindiginda fazilet ve igerik iliskisini tespit etmek daha
anlaml ve degerli olacaktir.

3. Siirelerin Fazileti ile flgili Sahih ve Hasen Rivayetler

Kur’an-1 Kerim sirelerinin faziletine yonelik sihhati ve kaynagi
yoniinden farkli pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Burada Kur’an stirelerinin
mushaftaki siralamalar1 dikkate alinarak faziletine dair muteber yani
sahih ve hasen rivayet bulunan sireler ele alinip bu rivayetlerin strelerin
icerikleriyle olan iligkisi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

3.1. Fatiha Siresi

Fatiha Saresi, Kur’an sirelerinin en istiinii kabul edilmis ve bu sire
hadis metinleri icerisinde Kur’an’mn en hayirli, en biiyiik ve en faziletli
stiresi anlaminda hayr, efdal ve dzam kelimeleriyle ifade edilmistir.® Biitiin
bu ifadeler, Fatiha Stresinin diger srelerden daha iistiin oldugu anlamini
icerir.” Hicr Siresinde, Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’in ve tekrarlanan
yedinin (es-seb‘u’l-mesani) verildigini ifade eden ayet'® de genel olarak
Fatiha Stresinin faziletine dair bir ayet kabul edilmistir. Ayrica sahih bir
hadiste Tevrat, Incil, Zebiir ve Kur’an’da Fatiha Stresinin bir benzerinin
bulunmadig belirtilmistir."

Fatiha Siresinin diger s@irelerden ve 6nceki kitaplarin igeriklerinden
iistiin olmasi ile bu siirenin muhtevasi arasinda bir iliski olup olmadig
kanaatimizce onemlidir. Gazzali (6. 505/1111), bu meseleye deginmis,
Fatiha Stresinin farkli agilardan pek ¢ok faziletinin bulunduguna temas
etmis ve bu slrenin, muhtevasiyla fazileti arasindaki iliskiye dikkat

8 Eba Abdullih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’l-musnedu s-sahihu’l-
muhtasar, ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Riyad: Daru’s-Selam, 1419), “Tefsir”,
1; EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, e/-Miisned, nsr. Heyet
(b.y.: Cem‘iyyetii’l-Meknez, 1431/2010), 6/2023; Ebt Hatim Muhammed b. Hibban
el-Biisti, es-Sahih, nsr. Su‘ayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988),
1/332. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde en hayirli anlaminda yer alan hayr
kelimesinin bulundugu rivayet zayiftir. En kuvvetli rivayet ise 4zam kelimesinin yer
aldig1 Buhari rivayetidir.

Bu makalede sire yahut ayetlerin birbirinden {istiin olup olmadig1 anlamma gelen
tefadiil meselesi ele alinmayacaktir.

10 el-Hicr 15/87.

Buhéri, “Tefsir”, 1; Eba ‘Isd4 Muhammed b. ‘Isa et- Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir, nsr.
Su‘ayb el-Arnait - ‘Abdullatif Harezulldh (Beyrut: er-Risaletu’l- Alemiyye, 2009),
“Fezaili’l-Kur’an”, 1.
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¢ekmigtir.!> Kur’an-1 Kerim’de on tane ana konu oldugunu belirten
Gazzali, bu konulardan sekizinin Fatiha Stiresinde yer aldigini sdylemistir.
Ona gore Fatiha Shresi, Allah’mn zat ve sifatlan, fiilleri, ahiret, (her iki
yOniiyle) sirat-1 miistakim,'® cennet nimetleri ve cehennem azabi seklinde
sekiz ana konuyu i¢inde barindirir.'* Gazzali, Fatiha Siresinin, bu yoniiyle
yani Kur’an’in bir¢cok temel konusunu i¢inde barindirmasiyla faziletine
temas etmistir.

Gazzali’nin, bu sirenin muhtevasiyla fazileti arasinda bir irtibat
kurdugu goriilmektedir. Ciinkii o, Fatiha Stresinin faziletini, stirenin miicez
olmasiyla ve i¢erdigi hususlarin ehemmiyeti agisindan daha uzun stirelerde
bile yer almayan konular biitlinliik icerisinde ihtiva etmesiyle izah etmistir.
Bu bakimdan Gazzali’nin, slrenin fazileti ile icerigi arasindaki iligskiye
degindigi dikkat cekmektedir.

Fatiha Stresinde islenen konular dikkate alindiginda Kur’an’in temel
konulariyla biiyilk oranda oOrtiistiigii goriiliir. Clinkii Fatiha Stresinde
Kur’an’m en Onemli maksatlar, az bir sozle ifade edilmis ve tevhit,
niibiivvet, ahiret ve ibadet gibi temel konular islenmistir.'

3.2. Bakara Siiresi

Bakara Stiresini okumanin faziletine dair rivayetlerde de seytana vurgu
yapilmakta ve seytanin bu sireye karsi rahatsizligi ifade edilmektedir. Bu
baglamda “Evlerinizi kabirlere ¢cevirmeyin. Seytan icinde Bakara Siresi
okunan evden kagar”!® buyrulmustur. Bagka bir rivayette de Bakara stiresi
okunan eve seytanin girmeyecegi zikredilmistir.!”

Bakara Suresi ile seytan ya da seytanin Bakara Stresinden rahatsizligi
arasinda bir iliskinin bulunup bulunmadiginin incelenmesi kanaatimizce
onemlidir. Bu konuda, mezkir rivayette Bakara Stiresi zikredilerek Kur’an
okumanin dnemine isaret edildigi ya da bu slirenin bereket olmas1 hasebiyle
okunmasi gerektigi seklinde farkli yorumlar yapilabilir. Ancak bizim
kanaatimize gore seytanin bu sireden 6zel olarak rahatsizlik duymasini

2 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’dn, nsr.

Muhammed Resid Riza (Beyrut: Daru Thyai’l-"Ultim, 1406/1986), 90.

Gazzali, sirat-1 miistakimin tezkiye/arnma ve tahliye/bezenme olmak {izere iki
tarafinin bulundugunu séyler. Buna gore sirat-1 miistakim {izere olmak hem
katiiliiklerden arimmmay1 hem de giizelliklerle bezenmeyi gerektirir.

4 Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’dn, 70.

Hamza Muhammed Kasim, Mendru’l-kdri serhu sahihi’l-Buhdri, nsr. Besir
Muhammed Uytn (Dimesk: Daru’l-Beyan- Taif: Mektebetii’l-Miieyyed,
1410/1990), 5/19.

Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, e/-Miisnedu s-sahihu’'l-
muhtasar bi nakli’l- ‘adl ‘ani’l- ‘adl ild Resiilillah, nsr. Heyet (Kahire: Daru’t-Te sil,
1435/2014), “Salatii’l-musafirin”, 212.

7" Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 2.
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gerektirecek bagka bir durum daha s6z konusu olmalidir. Bakara Stresinde
seytanin Adem’e (a.s.) secde etmedigi, kibirlenerek kafirlerden oldugu,'®
Hz. Adem ile esinin ayaklarim kaydirarak bulunduklari konumdan asag
inmelerine sebep oldugu,' seytanin adimlarina uyulmamasi gerektigi, onun
apacik bir diisman oldugu,” sadaka konusunda seytanin insanlari fakirlikle
korkutmasi ve girkinligi emretmesi gibi hususlar yer almaktadir.?! Stredeki
ilgili ayetler ve konuya dair rivayetler birlikte degerlendirildiginde rivayette
dikkat ¢ekilen seytanin Bakara Siresinden rahatsizligi, stirenin okundugu
evden kagmasi ve bu stirenin okundugu eve girmemesiyle Bakara Stiresinin
mubhtevasi arasinda iligski oldugu anlasilmaktadir.

Bakara Stiresinin fazileti ile ilgili bir diger hadis rivayeti de su sekildedir:

“Igerisinde Bakara kissasinin anlatildig1 stire, Kur’an’in otagidir. Onu
ogrenin. Clinkili onu 6grenmek bereket, onu terk etmek ise pigmanliktir.
Batil ehli ona gii¢ yetiremez.” Batil ehlinin kim oldugu soruldugunda ise
sihirbazlardir cevabi verilmistir.??

Fezaile dair rivayetleri kullanmada hassas bir alim olan Hatib es-
Sirbini (6. 977/1570) , Bakara Stresi ile ilgili bu rivayeti tefsirine almig ve
rivayetin nasil anlagilmasi gerektigi noktasinda agiklamalarda bulunmustur.
Batil ehlinin keskin zekalarma ragmen bu sireyi 6grenmeye, onun
manalarini bellemeye ve onun igindeki hiikiimlerle amel etmeye muvaffak
olamayacaklarini bildirmis, strenin otag/cadir olarak isimlendirilmesinin
sebebini ise i¢inde ¢okea usiile ve filirGia ait bilgiler barindirmasi, kullari
yapmalari gereken salih amellere yonlendirmesi, diinyevi yasantiy1 diizene
koymasi ve ahirette kurtulusu saglamasi ile agiklamigtir.”® Buna gore
stire, kapsamli muhtevasi ve hayata dair hiikkiimleriyle miiminleri ve diger
stireleri kucaklamaktadir.

Agiklamalardan anlagilacagi tizere Sirbini de stirenin fazileti ile ilgili
bu rivayeti sirenin muhtevasi ile iliskilendirerek izah etmektedir.

3.3. Al-i imrén Siresi

Bakara Suresi ile beraber faziletinden bahsedilen bir diger sire
Al-i Imréan Saresidir. Bu iki stre zehraveyn (gifte giiller/iki ¢icek) diye
isimlendirilmistir. Bakara ve Al-i Imran sdrelerinin kiyamet giiniinde

18 ¢l-Bakara 2/34.

19 el-Bakara 2/36.

20 ¢]-Bakara 2/168, 208.

2l el-Bakara 2/268.

22 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 252. Ayrica bk. Zemahseri, el-Kegsdf, 1/334; Beyzavi,
Envadru t-tenzil, 1/167.

2 Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temmam Ibn Atiyye el-
Endeltsi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, nsr. Abdiisselam Abdugsafi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1422), 1/81.
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kendilerini okuyan kimselere iki bulut, iki gdlge yahut iki kus siiriisii
seklinde gelecekleri ve onlar1 golgeleyecekleri bildirilmistir.*

Bu iki stirenin zehravan/zehraveyn olarak isimlendirilmesinin sebebi
farkl sekillerde izah edilmis ve su teviller yapilmigtir:

1) Bakara Siresinin 255. ayetinde ve Al-i imran Sairesinin 2. dyetinde
kendisiyle dua edildiginde icabet olunan ism-i a’zamin yer almasi®
sebebiyle zehraveyn denilmistir.

2) Bu iki sireye, okuyanlarin kalbini manalartyla aydinlatarak onlara
yol gdstermesi sebebiyle zehraveyn denilmisgtir.

3) Bu stireleri okuyan kimselere kiyamet giinii tam bir nur geleceginden
bu sekilde isimlendirilmistir.2®

Yukarida zikredilen biitiin yorumlara gore de zehraveyn sirelerin
faziletleriyle muhtevalari arasinda bir iligki kurmak miimkiindiir. Clinki
birinci tevile gore zehraveyn olarak isimlendirilmesinin sebebi her iki
stirenin de igerisinde ism-i a‘zami ihtiva etmesidir. Yani fazilet ve igerik
bakimindan bir iliski s6z konusudur. Diger iki yoruma gore ise mezkir
streler, manalartyla okundugu zaman okuyanlara yol gosterecek,
onlar1 aydmlatacak ve dinlendirip ufuk agacak olmasi sebebiyle bu
ismi almislardir. Bu goriiste de ilgili strelerin, anlamlar1 ve muhtevasi
kavranarak okunmasina vurgu yapilmakta ve fazilet muhteva iliskisine
deginilmektedir. Bu sirelerin, ahirette kendini okuyanlara verecegi fayda
ise tamamen surelerin okunmasi ve icerigiyle amel edilmesiyle ilgilidir.
Buna gore Bakara ve Al-i Imran sireleri kendilerini okuyanlara pek ¢ok
fayday1 saglayacak ve birbirlerine olan yakinliklarindan dolayir onlari
birlikte muhafaza edeceklerdir.”’

3.4. Kehf Siiresi

Kaynaklarimizda yer alan bir diger hadis rivayeti Kehf Stresinin fazileti
ile ilgilidir. Kehf Siresinin fazileti ile ilgili hadislerde siirenin tamaminin,
ilk on ve son on ayetinin ifade edildigi goriilmektedir. Bu sebeple biz de
burada ashab-1 kehf kissas1 baglaminda strenin faziletini, ilk on ve son
on ayetinin faziletini sirenin muhtevasi ile birlikte degerlendirmeye tabi
tutacagiz. Konuyla ilgili rivayetler su sekildedir:

24 Mislim, “Salatii’l-miisafirin”, 252.

% Tirmizi, “De‘avat”, 64-65, 100; Ebl David Siileyméan b. el-Es‘as es-Sicistant,
Siinenii Ebi Daviid, nsr. Adil Muhammed - Ammar Abbas (Kahire: Daru’t-Te’sil,
1436/2015), “Tefri‘u ebvabi’l-vitr”, 23.

2 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkami’l-

Kur’dn, nsr. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003) 4/3.

Al-i imran Siresinin aralarindaki konu biitiinligii sebebiyle Bakara Siresinin bir

nevi devami gibi gériilmesi hakkinda bilgi i¢in bk. Ebu’l-A’1a Mevduadi, Tefhimu 'l-

Kur’an, gev. Heyet (istanbul: Insan Yayinlari, ts), 231-233.

27
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“Her kim Kehf Saresinin basindan on ayet ezberlerse deccalin
fitnesinden korunmus olur.”?® Bu rivayet “Her kim Kehf Siresinin
basindan on ayet okursa”, “Her kim Kehf Sitresinin sonundan on ayet
okursa™® gekillerinde de aktarilmigtir. Her ii¢ rivayette de Kehf Sitresi
ile deccal irtibatlandirilmis, bu siireyi okuyanlarin yahut ezberleyenlerin
onun serrinden korunacagi bildirilmistir. Deccal Kur’an-1 Kerim’de yer
almayan ancak hadis kaynaklarinda yer bulan bir kavramdir. Birgok
rivayette kiyamet alameti olarak zikredilen ve belirli bir kisiyi temsil eden
deccalin®! bazi rivayetlerde bir kigiyle simirlanmadigi goriilmektedir.** Bu
itibarla deccalin Islam’a zarar verme gayesi tastyan ve toplumu ifsat eden
hak batil kavgasinda batilin sancaktarligin1 yapan kimselerin miisterek
vasfi olarak nitelendirilmesi de miimkiindiir.** Kehf stiresi hakkinda varit
olan rivayetler merkezinde diisiiniildiigiinde bu gorlisiin 6ne ¢ikacagi
goriilecektir. Zira s6z konusu hadiste bu streyi “kim okursa” kaydi yer
almakta ve bu hiikiim gelecek siiregteki tiim Miisliimanlar i¢in gegerliligini
korumaktadir. Deccali tek bir sahis olarak degerlendirmek ise onun ortaya
¢ikacagi doneme kadarki siiregte bu streyi okuyanlar igin s6z konusu
rivayetin neticesini ortaya c¢ikarmayacaktir. Dolayisiyla hadisin lafzina
bakildiginda Hz. Peygamber doneminden bu zamana kadar bu slreyi
yahut bu slireden on ayeti okuyan kisinin deccélin fitnesinden korunacagi
umulmustur.

Kehf Siresinin tamammin ya da bu s@irenin ilk ya da son on
ayetinin deccalden korunmaya hangi agidan ve nasil fayda saglayacagi
aragtirmamizin kapsamina girmektedir. Batilin sancaktarligini yapan ve
fitne sacan tiim kisiler, Miisliimanlara zarar verme potansiyeline sahiptir.
Kehf Siresinde de boylesi bir zarara diicar olmakla karsi karsiya kalan
Ashab-1 Kehf anlatilmaktadir. Onlar déonemin deccali kabul edilebilecek
kisiden ve avenesinden kacarak magaraya sigimmislardi. Donemin zalim
hiikiimdarindan kacarak magaraya siginan gengler nasil zorba kraldan
korunmuslarsa ayni zorbalig1 yapan kisilerden de bu stireyi okuyan kisiler
korunacaktir.’* Bu baglamda stirenin muhtevasi ile bu sirenin faziletini
bildiren rivayet arasinda bir iliski kurmak miimkiindiir. Kehf Sdresi

28 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 257.

¥ Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, ngr. Heyet (Kahire: Daru’t-
Te'sil), 1435/2015, 3/283.

30 Ahmed b. Hanbel el-Miisned, 9/2773.

31 Miislim, “Fiten”, 110-111; Tirmizi, “Fiten” 59; Ebd David, “Melahim”, 14.

2 Miislim, “Mukaddime”, 7.

33 Yavuz Koktas, Tiim Yonleriyle Akaid Hadisleri (Istanbul: M.U. IFAV, 2021), 389.

3 Serefiiddin Hiseyn b. Abdullah et-Tibi, Serhu t-Tibi ‘ald Miskdti’l-mesabih: el-
Kagif ‘an hakdikis-Siinen, thk. Abdulhamid Hindavi (Mekke: Mektebetii Nezar
Mustafa el-Baz, 1417/1997), 5/1648.
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basindan sonuna tevhidi vurgulamig, sirkten sakindirmis, Allah’in
yliceligine, ahiret ve imtihan gercegine biiylik dl¢lide yer vererek
iman edip salih amel islemeye yonlendirmistir. Bunu yerine getirenleri
cennetle miijdelerken aksine hareket edenleri cehennem ile uyarmistir.
Kehf Stresini okuyan kimse de biitiin bu hakikatleri gorme durumunda
olup kendisini imandan kiifriin ve sirkin batakligina ¢ekmek isteyen
tim batil ehli deccallere karsi Ashab-1 Kehf’in 6rnekliginde kendisini
muhafaza edecek ve bu sayede deccalin fitnesinden korunmus olacaktir.

Fazilet icerik iliskisi baglaminda Kehf Siiresinin ilk ve son on ayeti
ayr1 ayr1 degerlendirmeye tabi tutulabilir. 1k on ayette Allah’a hamd,
kitabin kusursuz dogrulugu, yeryiiziiniin imtihan yeri olmasi, Ashab-1
Kehf ve Rakim ve Ashab-1 Kehf’in 6rnekligi yer almaktadir.® Burada
one ¢ikan hususlardan bir digeri ise Allah’in, katindan gelecek siddetli
bir azapla®*® uyarida bulunulmasidir.’” Son on ayette yer alan hususlar
ise Allah’1n zikrinden (Kur’an’dan) yiiz ¢evirenlerin ahiretteki durumu,
Allah’a tapmak yerine O’nun kullarina tapanlara, kulluk ettikleri
varliklarin fayda saglamayacagi ve onlar1 koruyamayacagi, inanip salih
amel isleyenlerin firdevs cennetiyle miikafatlandirilacaklar1 ve Hz.
Peygamber’in bir beser oldugunu vurgulamasi, salih amel ile tevhide
davet ederek sirkten sakindirmasi emri yer almaktadir.®® Siiy(ti’nin (6.
911/1505) son ayetlerde one c¢ikardig1 husus ise “O inkdrcilar, beni
birakip kullarimi yardimci edineceklerini mi sandilar? Biz cehennemi
inkdrcilar i¢in bir konak olarak hazirladik!”* ayetidir.*® Kehf
Stresinin ilk ve son on ayetleri incelendiginde aralarindaki konusal
iliski hemen gbze ¢arpar. Arapga edebi sanatlardan biri de “reddi’l-
acez”dir ki konunun sonunu bas tarafiyla irtibatlandirma anlamina
gelir. Kehf Siresi ayn1 zamanda bu sanatin giizel 6rnekligini teskil
eder.*! Ilk on ayette yer alan Ashab-1 Kehf’in 6rnekligi ve siddetli
azaba kars1 ikaz; son on ayette yer alan kiifre kars1 durus ve tevhid
vurgusu deccalin fitnesi olan sirkten sakindirma agisindan séz konusu
rivayetlerin anlagilmasina destek olmaktadir.

3 Bk. el-Kehf 18/1-10.

3 el-Kehf 18/2.

37 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi Abdurrahman b. Ali, Kesfii I-miiskil min hadisi sahihayn,
thk. Ali Hiiseyn el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, ts), 2/165.

3% Bk. el-Kehf 18/101-110.

¥ el-Kehf 18/102.

40 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Siiytti, ed-Dibdc ‘ald Sahihi
Miislim b. el-Haccdc, nsr. EbG Ishak Huveyni (Huber: Daru’bnii Affan li’n-Nesri
ve’t-Tevzi‘, 1416/1996), 2/403.

U Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, haz. Heyet (Ankara: DIB Yaymlari, 2006),
3/583-584.
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3.5. Secde Siiresi

Kaynaklarda faziletine dair bilgiler yer alan bir diger sire Secde
Stresidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cuma giinii sabah namazinda Secde ve
Insan srelerini okudugu aktarilmaktadir.*? Yine uyumadan 6nce geceleri
mutlaka Miilk Saresi ile birlikte bu sireyi okudugu bildirilmektedir.*?
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok siire bulunmasina ragmen neden bu iki stirenin
tercih edilerek okundugu sorusu 6nemlidir. Kanaatimizce bu sorunun
cevabi, slrelerin muhtevasinda gizlidir. Hz. Peygamber, iimmetine
tavsiyelerinde siklikla ahireti hatirlamalar1 gerektigini vurgulamis, akill
kimsenin ahireti i¢in hayirli isler yapan kimse olduguna dikkat ¢ekmistir.*
Bu minvalde “agizlarmizin tadmi kagiran oliimii siklikla hatirlayin”
buyurmustur.*® Secde Stresi, esasen ullihiyet, niibiivvet ve ahiret gibi
Kur’an’in en temel itikadl meselelerini igermektedir. Bunlar i¢inde ahiret
vurgusu ve cehennem yurdu gibi hususlar ayrica 6ne ¢ikmaktadir. Ayni
sekilde Miilk Stresi ile bu ortak noktada birlesirler. Netice olarak Hz.
Peygamber’in Islam’in temel inang esaslarini, 6zellikle de ahiret ve akibeti
hatirlatan bu iki sireyi siklikla okuyarak zihnini bu yonde canli tutmaya
caligmas1 ve immetine de bu konuda 6rneklik teskil ederek ana mesele ve
hedefin unutulmamasi yoniinde ¢ok kiymetli adim attig1 anlasilmaktadir.

3.6. Yasin Siiresi

Yasin Saresi 0Ozelinde ii¢ hadisin degerlendirmesini yapacagiz.
Bunlardan birincisi Yasin Siresinin Kur’an-1 Kerim’in kalbi olduguna
dair rivayettir. Bir digeri 6liilere Yasin Siresinin okunmasini tavsiye eden
rivayet olacaktir. En son ise bu slreyi okuyan kimsenin bagislanacagina
dair rivayet ele alinacaktir. Konu ile ilgili ilk rivayet soyledir:

“Muhakkak ki her seyin bir kalbi vardir. Kur’an’in kalbi de “Yasin’dir.”#

Bu hadiste yer alan Kur’an’mn kalbinin Yasin oldugu seklindeki ifade,
kelamin mahlik olup olmayisi agisindan da tartismaya agilmistir. Bunun
bir benzetmeden baska bir sey olmadigindan hareketle bedende kalbin
bulunmasi ile Kur’an-1 Kerim’de Yasin Siresinin yer almasi arasinda
benzerlik kurularak hadisin bu agidan Kur’an’in yaratilmis olduguna delil
olamayacagi vurgulanmistir.’ Bagka bir stirenin degil de Yasin Stresinin

42 Buhari, “Cum‘a”, 10; Miislim, “Cum‘a”, 64-66.

4 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 9.

# Tirmizi, “Sifetii’l-Kiyadme”, 25.

4 Tirmizi, “Zihd”, 4.

4 Tirmizl, “Fezaili’l-Kur’an”, 7, Eb4 Muhammed Abdulldh b. Abdurrahman et-
Temimi ed-Darimi, el-Miisned, nsr. Heyet (Kahire: Daru’t-Te'sil, 1436/2015),
3/243.

¥ Ebli Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineverd, Te vilu muhtelifi’l-
hadis (b.y.: el-Mektebii’l-Islami — Miiessesetii’l-Israk, 1420/1999), 376.
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Kur’an’1n kalbi olarak vasiflandirilmasina gelinecek olursa o da bu stirenin
muhtevasinda Allah Tedld’nin varligi ve birligi, niibiivvet ve dliimden
sonraki hayat gibi konularin veciz ve tekitli bir sekilde islenmesidir. Inang
meselelerinin tasdik mahallinin kalp olmasindan miitevellit, bu sfirenin
Kur’an’1n kalbi olarak nitelendirildigi dastintilmustiir.*

Yasin Stresinin 6nemine dair Hz. Peygamber’den aktarilan bir diger
rivayet “Oliilerinize Yésin okuyun’* hadisidir. Bu hadisin hitkmii hakkinda
zay1f, hasen ve sahih olmak iizere ¢esitli ihtilaflar vaki olmustur.> Senedinin
hiikmii tartismali oldugu gibi metnin nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda
da ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. S6z konusu rivayette yer alan dliilerden kasit,
genel kabule gore sekerat halindeki kimseler olsa da 6lmiis kimseler i¢in
okunacagini sdyleyen alimler de mevcuttur.’' Sekerat halindeki bir kimseye
Yasin Siresini okumak ona ahireti hatirlatmaya ve inancini pekistirmeye
yonelik olsa gerektir. Zira Yasin Stresi Mekki strelerin 6zelligini tagimakta;
ultihiyet, niibiivvet ve ahiret gibi temel meseleleri en giiclii delillerle ele
almaktadir. Hz. Muhammed’in peygamberligi, dosdogru yol {izere oldugu
yeminle pekistirilerek vurgulanmig, kendisine indirilen vahyin uyarici
niteligi 6n plana ¢ikarilmistir.>?> Akabinde Cenab-1 Hakk’n varhigi, birligi,
kudreti, 6ldiikten sonra dirilmenin hak olusu, hesabin ve yarginin ahirette
elbette olacagina yer verilmistir. Son ayete gelindiginde ise Allah Tedla’nin
egemenligine vurgu yapilmis ve O, tesbih edilerek tevhit vurgusu One
cikartlmistir. Yine “O ’na dondiiriileceksiniz”>® ifadesi ile ahiretin 6nemli
sathalarindan biri olan hasre temas edilmistir. Oliim ddseginde olan bir
hasta icin de esasen bu hatirlatmalar yeterli olacaktir. Zira Kur’an’dan
bu ol¢iide de olsa nasibini alan kimse, kalbinin nasibi olan tasdiki elde
etmis olacaktir. Kendisine 6lim yaklasan kimsenin basinda kendisine bu
stirenin telkin edilmesi de bu yiizden mendup goriilmiistiir.* Nitekim 6liim
doseginde yatan kimsenin bu vakitte kelime-i sehadet getirecek dili ve
salih amel isleyecek organlar1 kuvvetten diisse de kalbi kuvvet kazanir.
Boylesi bir durumda imanin temel unsurlarini delilleri ile dinleyen kalp,
gayrisin diisiinmeksizin bu hakikatlere odaklanir ve onun i¢in kalbine sifa
olmasi umulur. Bu agidan bu rivayet ile Yasin Stresinin Kur’an’in kalbi

“ Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Siiyati, el-ltkdn fi ulimi’l-
Kur’an, nsr. Said el-Mendib (Liibnan: Daru’l-Fikr,1416/1996), 2/423.

4 Eba Davad, “Cenaiz”, 24; Ebll Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini,
es-Stinen, ngr. [sam Musa Hadi (Ciibeyl: Daru’s-Siddik, 2010), “Cenaiz”, 4.

50 fbn Hibban, es-Sahih, 2/474; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-
Nesai, es-Stinen’[-kiibrd, ngr. Heyet (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1433/2012), 12/562.

St Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Kitabevi,
ts.), 6/4004.

52 Yasin 36/2-5.

3 Yasin 36/83.

** Ebl Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefaitihu’l-gayb (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1421/2000), 26/99.
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olduguna dair rivayet de iligkilendirilmistir.>

Yasin Siresinin faziletine dair bir diger rivayet ise “Kim geceleyin
Allah’m rizasim gozeterek Yasin Sdresini okursa, o gece bagislanir.””
seklindedir. Bu sireyi okuyup imanin hakikatlerini ve temel inang
esaslarini gozden gegirerek imanini saglamlastiran, ibret alan ve dliimden
sonrasii diisiinen kimse sonsuz kudret sahibi yaraticisina yonelecek ve
gilinahlarindan dolay1 af ve magfiret dileyecektir. Bunu samimi bir kalp ile
yapan ve kendi kalbiyle Kur’an’in kalbini bulusturan kimse de kelamin
sahibi tarafindan bagislanacaktir.

3.7. Miisebbihat (Hadid, Hasr, Saff, Cum’a ve Tegabiin) Siireleri

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yatmadan Once miisebbihati okuduguna ve
“onlar i¢erisinde bir dyet vardir ki bin ayetten daha hayirlidir” buyurduguna
dair hadis mevcuttur.’ Miisebbihat seklinde isimlendirilen streler, Allah’1
tesbih ile baslayan Hadid, Hasr, Saff, Cum’a, Tegabiin streleridir.® Bin
ayetten daha hayirli olan ayetin hangi siirede yer aldigi ve hangi ayet
oldugu agiklanmamistir. Hal bdyle olunca akil yiirtitme siretiyle kesin bir
sonuca ulasilamayacagi agiktir. S6z konusu hadisin serhlerine bakildiginda
da bu ayetin miiphem oldugunun ve tipki Kadir gecesi gibi gizlendiginin
ifade edildigi goriliir.® Ancak bunun yaninda, Hasr Siresinde yer alan
“Sdyet biz, bu Kur’dn't bir dagn iizerine indirmis olsaydik, onu Allah
korkusundan titremis ve paramparca olmus gériirdiin. Iste bu misalleri
insanlar diisiinstinler diye veriyoruz.”® ayeti ile Hadid Siresinde yer
alan “O, evvel ve dhir, zdhir ve bdtindw. O her seyi bilendir " ayetinin
bu ayet olabilecegine dair goriisler belirtilmistir.®* Bu iki ayetten birinin
bin ayetten daha hayirl olarak degerlendirilmesi, ayetin igerigi ile irtibat
kuruldugunu diistindiirmektedir. Zira Hasr Siresinde yer alan ayet,
Kur’an’in agirligindan bahsederken Hadid Siresindeki ayet de Allah
Teala’y1 tanitici mahiyettedir. Bu da rivayet ile ayet arasinda bir anlam
iligkisinin kuruldugunu gosterir.

55 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/99; Siiyiti, el-Itkdn, 2/423.

56 Darimi, el-Miisned, 3/243; ibn Hibban, es-Sahih, 1/239.

57 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 21.

58 Bunlarla bilikte isrd ve A’14 stireleri de Miisebbihat’a dahil edilmektedir.

% Ebii’l-Hasen Nartiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkdtu'l-
mefatih Serhu Miskati’l-mesdabih (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1422/20024), 4/1480; Ebii’l-
Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebibekr es-Stiyati, Kutii'I-miigtezi ala Cami’i t-
Tirmizi, nsr. Nasir b. Muhammed b Hamid el-Garibi (Mekke: Camiatii Ummi kura,
1424), 2/739.

0 el-Hasr 59/21.
1 el-Hadid 57/3.

2 Aliyyw’l-Kari, Mirkdtu'l-mefdtih, 4/1480; Abdiilhak b. Yasufiddin Sadullah el-
Buhari ed-Dihlevi el-Hanefi, Lem ‘dtii t-tenkih fi serhi Migkdti’l-mesdbih li’l-Hatib
et-Tebrizi, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Dimesk: Daru’n-Nevadir, 1435/2014), 4/564.
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3.8. Fetih Siiresi

Fetih siresinin fazileti ile ilgili Allah Restli (s.a.s.) “Bu gece bana
Oyle bir stre indirildi ki benim i¢in giinesin iizerine dogdugu her seyden
daha sevimlidir.” buyurmus ve ardindan Fetih Siresini okumustur.®
Burada bu sz, baglam g6z oniine alinmadan degerlendirilemez. Zira Allah
Resulii, Hudeybiye’den donerken sikintili bir siiregte bu siirenin kendisine
indirilmesine son derece mutlu olmus, “Sana apagik bir fetih ihsan ettik. ”*
miijdesine nail olmustur. Bu memnuniyetini “benim i¢in giinesin {izerine
dogdugu her seyden daha sevimlidir” ciimleleriyle ifade etmistir. Burada
da stirenin muhtevasi ile Hz. Peygamber’in bu s6zii ifade etmesi arasinda
irtibat kurmak miimkiindiir.

3.9. Miilk Siiresi

Faziletine dair muteber hadis rivayeti bulunan sirelerden biri de Miilk
Stresidir. Bu siire hakkinda Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ummetimden her
insanin bu streyi kalbinde tagimasini isterim.”% buyurmustur. Yine Miilk
Stresinin kendisini okuyan kimseye sefaat edecegine dair hadis rivayeti su
sekildedir:

“Kur’an’da otuz ayetlik bir sre vardir ki kendisini okuyana (yoldas
edinene) o kisi bagiglanincaya kadar sefaatci olacaktir.”®

Miilk Siresinin okunup rehber kilinmasi durumunda ve kendisiyle
iinsiyet kurulmasi halinde sefaat etmesi, Hz. Peygamber’in miiminlerin
kalbinde bu sfirenin olmasini istemesinin sebebini agiklar mahiyettedir.
Malik b. Enes (6. 179/795) tarafindan aktarilan “bu strenin kendisini
okuyan kimseyi savunacagi’na dair rivayet®’ de o kisiye sefaatci olacagi
kapsaminda degerlendirilebilir. Strenin igerigi ise Allah Teala’ nin
yliceligini, birligini, kudretini, hiikimranligini, hayatin amacini, ahiretin
varligin1 ve hayatin amacina uygun yasanmamasi ve ahiret diigiincesinin
bulunmamasi durumunda kisinin bagma ahirette gelecek durumlar
ihtiva etmektedir. Bir kimsenin sefaate nail olabilmesi ve Allah’in
rizasini kazanabilmesi, Allah Teédlda’ya iman edip O’nun istedigi sekilde
bir hayat siirmesine baglidir. Bu sflirede de bu hususlara vurgu yapildigi

¢ Buhari, “Megazi”, 37, “Fezaili’l-Kur’an”, 12.

¢ el-Feth 48/1.

% Ebl Muhammed Abdulhamid b. Humeyd b. Nasr, el-Muntehab min Miisnedi Abd b.
Humeyd, nsr. Ebli Abdullih Ahmed b. Ibrahim (el-Manstire: Daru Ibn Abbas
1430/2009), 2/102; Ebi’l-Kasim Suleyman b. Ahmed es-Sami et-Taberani, el-
Mu ‘cemu’l-kebir, nsr. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, ts.), 11/242.

6 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 9; Ibn Mace, “Edeb”, 52. Hadisin hiikmii miitabaat ve
sahidlerle hasen li gayrihidir.

¢ Ebl Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni, el-Muvatta’, nsr. Muhammed
Mustafa el-’A‘zami (EbQ Dabi: Miiessesetii Zayid b. Sultan, 1425/2004), 2/292.
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goriilmektedir. Bu baglamda Miilk Siresinin sefaat¢i olmast ve Hz.
Peygamber’in insanlarin bu stireyi gonliinde tasimasini istemesi ile stirenin
muhtevasi arasinda irtibat kurulabilir.

Miilk Sdresinin kendisini okuyanlari kabir azabindan koruyacagi®®
da yine slrenin sefaat¢i olmasi ve kendisini okuyan kimseyi savunmasi
anlaminda degerlendirilebilir. Bu siireyi okuyan ve okumay1 adet edinen
kimse 6liim geregini ve dhiret yurdunu diisiinerek hareket eder. Ahirete
yonelik tedbirler alarak Allah Tedld’nin bagislamasiyla hem kabir
azabindan hem de cehennem azabindan korunur. Ayrica belirtmek gerekir
ki bu strenin, igerigi ile insani1 dehsete diislirerek onu kabir azabina
sebebiyet verecek giinahlari islemekten koruyacagi da belirtilmistir.*

3.10. Tekvir, Infitar ve Insikak Sireleri

Sahih bir hadiste Tekvir, Infitar ve Insikak streleri birlikte zikredilerek
sOyle buyrulmustur:

“Sanki gercekten goriiyormuscasina kiyamet giliniine bakmak kimi
mutlu edecekse Tekvir, Infitar ve Ingikak stirelerini okusun.””’

S6z konusu sireler kiyametin dehset verici anlarini ve sonrasinda
ahirette meydana gelecek durumlari gozler Oniine sermektedir. Tekvir
Stresinde kiyamet sahnelerine ait Giines’in diiriiliip karardigi, yildizlarin
dokiilerek sondiigii, daglarin yerinden sokiillip yiiriitiildiigli, doguracak
develerin basibos birakildigi, yabani hayvanlarin toplanip bir araya
getirildigi ve denizlerin kaynatildigi tasvirler yer almaktadir.”' Biitiin
bunlar, jeolojik ve kozmik felaketlerin sonucu olarak vuku bulacaktir. Infitar
Stresinde yer verilen sahneler, Tekvir Stresindeki felaketleri pekistirir
mabhiyettedir. GoOkyliziinlin yarilacagi, yildizlarin dagilip sagilacagi,
denizlerin kaynatilacagi ve kabirlerin altinin iistiine getirilecegi, siirede
konu edilmistir.”? Insikak Stiresinde ise gokyiiziiniin yarilip Rabb’ine boyun
egecegi, yerin diimdiiz edilerek igindekileri disar1 ¢ikaracagi ve boylelikle
onun da Rabb’ine boyun egecegi agik bir sekilde bildirilmistir.”* Her ti¢
sirenin de ilk grup ayetlerine bakildiginda kiyametin tasvir edildigi ve bu
ayetleri okuyan kimsenin neredeyse o ani yasiyormuscasina etkilenecegi
anlagilmaktadir. Hadiste gercekten goriiyormusgasina kiyamet giinline
bakmak isteyenlerin bu siireleri okumasinin tavsiye edilmesi ile stirelerin
muhtevasi arasinda anlam iliskisi kurulabilir.

8 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 9.

% Ebii’l-Hasen Ubeydullah b. Muhammed b. Abdiisseldm er-Rahméni el-Miibarekfiur,
Mir‘atii’l-mefatih serhu Miskati’l-mesdbih (Varanasi: ldaratii’l-Buhdsi’l-Iimiyye
ve’d-Da‘veti ve’l-Ifta, 1404/1984), 7/231.

0 Timizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 73; Ahmed b. Hanbel e/-Miisned, 4/406.

" et-Tekvir 81/1-6.

72 el-Infitar 82/1-4.

7 el-Insikak 84/1-5.
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3.11. Zilzal Siiresi

Zilzal Stresinin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan kapsayici/ toplayan/
kusatict bir stre oldugu ifade edilmistir. SOyle ki bir kisi Allah Restli’ne
gelerek Kur’an-1 Kerim’den hangi sire ya da ayetleri okumasina yonelik
tavsiyede bulunmasin istemistir. Hz. Peygamber “Elif~lam-ra” seklinde
baslayan slirelerden iicer ayet okumasini tavsiye etmistir. Dikkat edilirse bu
streler Ytnus, Had, Yasuf, Ibrahim ve Hicr streleri olmak iizere tamami
Mekki’dir ve Mekki stirelerin dzelliklerini yansitmaktadir. Thtiyarligini ve
takat getiremedigini ileri siirerek baska bir tavsiyede bulunmasini isteyince
“Hd-mim” ile baglayan Mii’min, Fussilet, Stra, Zuhruf, Duhan, Casiye ve
Ahkaf slirelerini okumasini tavsiye etmistir. Bu streler de Mekki’dir ve
ultihiyet, nliblivvet ve ahiret basta olmak iizere temel inan¢ meselelerini ele
almaktadir. Adam yine ihtiyarligina, kalbinin ve dilinin gii¢siizliigiine isaret
edince Hz. Peygamber “Miisebbihat”tan tiger ayet okumasini sdyler.”* Sahis
ayn1 sekilde karsilik verir ve bunlar i¢in cAmi® (toplayici) bir slre tavsiye
etmesini isteyince Efendimiz, ona Zilzal Siresini okutur. Adam sadece bu
stireyle yetinecegine ve fazlasini yapmayacagina dair yemin eder. Bunun
tizerine Allah Restlii bu kisinin arkasindan onun kurtuldugunu ifade eder.”

Bu rivayette Zilzal Stresine biiyiik bir dnem atfedildigi goriilmektedir.
Zilzal Stresinde 0ne ¢ikan nokta ise ahiretin muhakkak vaki olacaginin
vurgulanmasinin akabinde o giin herkesin yaptiginin karsiligini alacak
olmasinin bildirilmesidir. Ciinkii insan i¢in en 6nemli husus ahiretinin
nasil neticelenecegidir. Iman sahibi bir insanin yapacag: her seye dikkat
etmesinin gerekliligi de yine bu slirenin son ayetlerinde agiga ¢ikmaktadir.
Zerre kadar yaptigi iyiliklerin zayi olmayacagini ve kétiiliiklerin karsiligini
gorecegini bilen kisi, Miislimana yarasir sekilde yasar, hakkiyla dinin
gerekliliklerini ve dini sorumluluklarini yerine getirir. Anlatildigina gore
Ferezdak’m (6. 114/732) dedesi Allah Resiliine gelmis ve kendisine
Kur’an’dan okutmasini istemistir. Bu ayetleri dinleyince de “bana yeter!”
demistir. Bunu aktaran Nesefi (6. 710/1310), bu ayetin en muhkem
ayet oldugunu, bu sirenin de bundan dolay1 kusatici/toplayan olarak
isimlendirildigini sOyler.”s

Zilzal Stresinin faziletine dair diger rivayetlere baktigimizda bunlardan
birinde Kur’an’1n yarisi olarak bir digerinde ise Kur’an’in dortte biri olarak
degerlendirildigini goriiriiz.

™ Bu sfreler; Isra, Hadid, Hasr, Saff, Cum’a, Tegabiin ve A’l4 stireleridir. Bu stirelerin
bir kism1 Mekki, bir kism1 ise Medenidir.
5 Ebt David, “Sehru Ramazan”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/319.

76 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Medariku t-tenzil ve hakdiku t-te vil,
nst. Yasuf ‘Ali Budeyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/670.
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Hz. Peygamber ashdbindan birine evlenip evlenmedigini sormus,
akabinde hicbir birikimi olmadig1 i¢in evlenemedigi cevabini almistir. Daha
sonra sirasiyla Ihlas siiresi, Nasr Stiresi, Kafirtin ve Zilzal strelerini bilip
bilmedigini sormus, bunlari bildigi cevabini alinca da her biri i¢in tek tek
Kur’an’in kagta kag¢t olduguna dair degerlendirmede bulunarak evlenme
tavsiyesinde bulunmustur. Bu degerlendirmede Thlas Stiresi Kur’an’m
ticte biri, Nasr Stresi dortte biri, Kafirin Siaresi dortte biri, Zilzal Siresi
de dortte biri olarak degerlendirilmistir.”” Yine baska bir rivayette Zilzal
Saresinin Kur’an’in dortte birine denk oldugu ayrica belirtilmistir.”

Diger taraftan Zilzal Stresinin Kur’an’m dortte birine denk olduguna
dair hadislere gelince bu rivayetlerin su sekilde anlasilmasi miimkiindiir.
Kur’an-1 Kerim; tevhit, niiblivvet, ahkdm konulariyla ahiretin ahvalini
aciklar. Zilzal Stresi, bu dort ana konudan ahiret ahvali iizerinde durmus,
bu meseleyi ele almistir.” Dolayisiyla sdrelerin faziletlerine dair Hz.
Peygamber tarafindan yapilan degerlendirmeler muhtevasindan bagimsiz
diisiiniilmemelidir.

3.12. Tekasiir Siresi

Tekasiir Stresinin fazileti ile ilgili ibn Omer’den (r.a.) su rivayet
aktarilmistir:

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) sahabeye hitaben “Sizden biriniz
her glin bin ayet okuyamaz mi?” seklinde soru yoneltmis, “Kim bin
ayet okuyabilir ki?” seklinde yanit alinca “Sizden biri Tekasiir Stresini
okumaya gii¢ yetiremez mi?” yanitin1 vermistir.*° Bu stirede insanoglunun
diinya hayatina diiskiinliigiinden, mal sevgisinden ve ahiret ahvalinden
bahsedilmistir. Sekiz ayet olan bu strenin bin ayet olarak ifade edilmesi,
icinde tagidigi mana ile irtibatli olmas1 muhtemeldir. Gazzali, Kur’an’in en
temel gayesinin ve 6ziiniin kullarin Allah’a davet edilmesi olarak agiklar.
Bu agidan Kur’an-1 Kerim’in slire ve ayetlerinin maksatlarinin da alti
baslikta toplanacagini bunlardan tigiiniin 6ncili ve 6nemli asillar oldugunu
sOyler. Bunlar; kendisine davet edilen yaraticinin tanitilmasi, o davete
uyanlarin O’na ulagmak i¢in takip etmesi gereken yol ve O’na varinca
meydana gelecek durumlarin bildirilmesidir. Ona gore diger ii¢c ana maksat

"7 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 10 (H. No: 2895).

8 Ebli Bekr Ahmed b. Amr el-‘Ateki el-Bezzar, el-Bahru’z-zehhdr, nsr.
Mahfizurrahman Zeynulldh - ‘Adil b. Sa‘d, Sabri ‘Abdulhalik es-Safii (Medine:
Mektebetu’l-"Ulim ve’l-Hikem, 1988/2009), 13/361; Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn
b. Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, Su ‘abu I-Imdn, nsr. Abdiilali Abdiilhamid (Riyad:
Mektebetii’r-Rusd, 1423/2003), 4/138.

" Beyzavi, Tuhfetu l-ebrdr, 1/536-537; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Kastallani,
Irsadu’s-sari li serhi sahihi’l-Buhdri, nsr. Heyet (b.y.: el-Matbaatu’l-Kubra’l-
Emiriyye, 1323), 7/464.

8 EbO Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale ’s-
sahihayn, nsr. Heyet (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435/2014), 3/137.



50 | Diyanet iimi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

ise yukarida sayilan oncii ve onemli asillar1 tamamlayict zengin kilict
nitelikteki maksatlardir. Bunlar; bu cagriya yanit verenlerin durumlari
ve ahirette karsilastiklar1 lituflar, bu ¢agridan kacinip yiiz ¢evirenlerin
akibetleri ve son olarak yoldaki menzillerin insas1 ve azik hazirlamaktir.®!
Gazzali’nin bu taksimati pek ¢ok ilim adami tarafindan kabul gérmiis ve
Tekasiir Stresinin anlamlandirilmasi noktasinda da etkin rol oynamistir.
Zira Kur’an-1 Kerim alt1 bin iki yliz kiisur ayetten olusmaktadir.®? Kiisurat
hesaba katilmadig1 zaman Kur’an’dan bin ayet denince Kur’an’in altida
biri anlagilmaktadir. Ibnii’l-Meylak (6. 797/1395), bu siirenin Gazzali’nin
belirttigi alt1 ana konudan besincisine yani Cenab-1 Hakk’a davete icabet
etmeyip kaginarak yiiz ¢evirenlerin ahirette karsilasacagi duruma isaret
ettigini ve altida bir degil de bin ayet denilerek ifadenin gorkeminin
arttirlldigim ifade eder.®

3.13. Kéfiriin Stresi

Sahih rivayetlerde Kafirin Saresi ile girkten beri olmak arasinda bir
bag kuruldugu acik¢a goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) yatagina
girmeden 6nce mutlaka bu streyi okumus, Kafirin Stresinin uyumadan
evvel okunmasini tavsiye etmis ve bunun sirkten kurtulus oldugunu
vurgulamistir.® Hz. Peygamber kendisine gelerek yatagina girince ne
okumast gerektigi hususunda tavsiye isteyen kisiye Kafirin Stresini
okumasini ve bu slrenin sirkten berat oldugunu yani kisiyi sirkten uzak
tutacagimi soylemistir.¥® Yine KafirGin Stresini okuyan birinin sesini
duyunca “Bu adam, sirkten beri olmustur.” buyurmustur.®® KafirGn Stresi,
muhtevasi ile diisliniildigiinde Allah’tan baska higbir seye tapmama
vurgusunun one ¢iktigr goriiliir. Bu baglamda bu sire ile sirkten beri olma
arasindaki iliski anlasilabilir. KafirGn Stresini okumaya yonelik tesvikler
de yine bu baglamda kisinin tevhide olan bagliligim kuvvetlendirme ve
inancinin en temel unsurunu zikretmeye yoneliktir. Islim’n en temel birinci
riiknii, Allah’1n birligi ve sadece O’na kulluk etmek oldugundan bu stirenin
vurgusunun tamamen bu sekilde olmasiyla birlikte diisiiniildiigiinde,
strenin ehemmiyeti, Allah Resilii'niin bu sireyi okumadan yatagina
girmemesinin sebebi ve tavsiyelerinin mahiyeti daha iyi anlagilmig olur.®’

81 Gazzali, Cevahiru’l-Kur dn, 23-24.

82 Besmelenin, bazi sure baglarinda bulunan hece harflerinin ve bazi ayetlerin miistakil
ayet sayilip sayilmamast gibi sebeplerden dolayr Kur’an-1 Kerim’in ayet sayisi
hakkinda farkli goriisler vardir. Yoksa verilen ayet sayilarindaki farklar, muhteva
farkliligindan kaynaklanan bir ihtilaf degildir.

83 Ebii’s-Send Mahmid b. ‘Abdullah el-Huseyni el-Aliisi, Rithu l-me ‘ani fi tefsir el-
Kur'dni’l- ‘azim ves-seb ‘u’l-mesdani, nsr. “Ali "Abdubari “Atiyye (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1415), 15/451.

8 Eba David, “Edeb”, 5; Taberani, el-Mu ‘cemu'l-Kebir, 4/81.

8 Tirmizi, “De‘avat”, 22.

8 Nesai, “Fezaili’l-Kur’an”, 23 (H. No: 7974).

87 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 4/81. Rivayetin hitkmii hasen li gayrihi’dir.
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KafirGn Siresinin faziletine yonelik bir diger rivayet Zilzal Stresinin
faziletiyle birlikte aktarilan, bu sirenin Kur’an’in dortte birine denk
oldugu rivayetidir.’® Daha 6nce belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’in temel
konular1 tevhit, niibiivvet, ahkdm konular1 ve ahiret ahvaline dairdir.
KafirGn stresi bu dort temel konudan birincisini ihtiva etmektedir. Zira
sitkten uzak olmak tevhidin ispati niteligindedir.** Razi (6. 606/1210),
bu meseleyi yine muhteva ve konu agisindan degerlendirmis ancak farkli
bir bakis agis1 getirmistir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de kalbi ilgilendiren
emirler, organlar ilgilendiren emirler, kalbi ilgilendiren yasaklar ve
organlar ilgilendiren yasaklar olmak tizere dort kisim bulunmaktadir.
Bu sire ise kalbi ilgilendiren yasaklarla ilgilidir.”® Elmalil1 (6. 1942) ise
Kur’an-1 Kerim’in zzmninda yer alan konularin ibadat, muamelat, ahiret
ahkdmi ve kissalar oldugunu belirterek bu slirede yer alan konularin
ibadetin ruhu olan tevhid ve ihlasin aciklanmasini emreder nitelikte
oldugu i¢in Kur’an’in dortte biri oldugunu ifade etmistir.”’ Buradan da
miifessirlerin KafirGn Siresinin faziletini bildiren rivayetlerle sfrenin
muhtevasi arasinda baglant1 kurduklar1 anlagilmaktadir.

3.14. Nasr Siiresi

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan faziletine dair rivayet nakledilen bir
diger stire Nasr Sresidir. Nasr Stresinin Kur’an-1 Kerim’in dortte biri
oldugu bildirilmistir.”?> Aym hadis i¢erisinde yer almasina ragmen Zilzal,
Kafirin ve Ihlas shirelerinin faziletine dair degerlendirme yapilirken Nasr
Stresinin Kur’an’in dortte birine denk olmasinin ne anlama gelecegine
dair bir agiklamanin yapilmamis olmasi dikkat ¢ekicidir. Kanaatimizce
bunun sebebi Kur’adn’in ana konular1 zikredilirken niibiivvete yer
verilmemis olmasidir. Kur’an-1 Kerim’in dort ana konusundan birinin
peygamber kissalariyla birlikte niibiivvet oldugu diisiiniiliirse niibiivvetin
en temel amacmin da insanlar1 hidayete sevk ederek onlarin dine
girmesine vesile olmasi dikkate alindiginda Nasr Stresinin Kur’an’in
dortte biri olmasinin ne anlama geldigi daha rahat anlasilabilir. Zira bu
stirede Hz. Peygamber’in niiblivvet gorevini yerine getirdigi ve sonug
itibartyla insanlarin dine boliik boliik girdigi belirtilmektedir. Bu itibarla
bu strenin Kur’an’in temel dort konusundan biri olan niibiivvet gercegine
isaret ettigi distiniilmektedir.”

8 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 10; Bezzar, el-Bahru 'z-zehhdr, 13/361.

% Beyzavi, Tuhfetu l-ebrar, 1/536-537; Kastallani, [rsddii s-sdri, 7/464.

0 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/136.

ol Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6216.

2 Tirmizl, “Fezaili’l-Kur’an”, 10 (H. No: 2895).

% jbrahim Ali es-Seyyid Ali Isa, el-Ehddis ve’l-dsdru’l-varide fi fezdili siiveri’l-
Kur’ani’l-kerim (Kahire: y.y., 1421/2001), 382.
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3.15. ihlas Siresi

Hz. Peygamber (s.a.s.), Ihlas Stresinin Kur’an-1 Kerim’in {igte
birine denk oldugunu sdylemistir.”* Dort ayetten miitesekkil bir stirenin
altt bin kiisur ayetten olugan Kur’an’in iicte birine denk olusunun
keyfiyetini kavramak zor gelebilir. Ancak mana eksenli diisiiniildiiglinde
bu meseleyi anlamak kolaylasir. Thlas Stresi, tevhidi vurgulamakta,
Allah’im Samed olusuna yani varlikta ondan bagka ihtiyaclar1 giderme
makaminin olmadigina, O’nun hi¢bir varlikla esdeger goriillemeyecegine
(dogurmadigina ve dogurulmadigma) ve higbir dengi olmadigma dikkat
cekmektedir.” Iste biitiin bu hakikatler ihlas Stiresinin neden Kur’an’n iigte
biri oldugunu anlamlandirmaktadir. Gazzali daha 6nce de belirttigimiz gibi
Kur’an-1 Kerim’in {i¢ ana maksadi oldugunu belirtmis ve bunlari; Allah’1n,
ahiretin ve dosdogru yolun bildirilmesi olarak taksim etmistir. Bu siirede de
ahiretten ve sirat-1 miistakimden (dosdogru yoldan) bahsedilmemis, Allah
Teala’nm birliginden ve sifatlarindan bahsedilmistir. Bundan dolay1 Thlas
Stresi, Kur’an’in iigte birine yani Kur’an’in temel esaslariin iicte birine
denk kabul edilmistir.”® Bu hadisi Gazzali, “Hac Arafat’tir.””’ hadisine
benzetmistir. Zira Arafat asil, geri kalanlar ise tevabiden (tabilerden)dir.”®
Nasil ki bu hadis, hacda vakfeden baska bir menasik olmadigi anlaminm
icermiyorsa bazi strelerle ilgili rivayetler de yle anlagilmalidir. Nesefi,
Kur’an’in Allah’1 birleme (tevhid) ve O’nun sifatlarii zikretme, emirler ve
yasaklar, kissalar ve dgiitler olmak iizere ii¢ ana, alt1 alt boliime ayrildigini
ve Thlas Stiresinin Allah’1 birleme ve O’nun sifatlarini zikretme konularina
hasredildigini sdylemektedir. Boylelikle o, bu stirenin Kur’an’in {igte birini
icerdiginin izahini yapar.” Bikai (6. 885/1480) de ayni sekilde bu stirenin
Kur’an’1n {igte biri olmasmi Kur’an-1 Kerim’in icerdigi temel konularin
ticte birini i¢inde barindirmasi seklinde agiklar. '

fhlas Stresinin faziletini bildiren muteber rivayetler, bu stirenin
Kur’an’1n ii¢te birine denk oldugunu beyandan ibaret degildir. Bunun yan1
sira bu sireyi okuyan bir kimseyi isiten Peygamberimizin, bu kimseye
cennetin vacip oldugunu sdylemesi,'” Allah Teala’nin sifatlarini bildirmesi
sebebiyle bu slireyi ¢ok sevdigini bildiren ve namazlarinda stirekli okuyan

% Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 13, “Tevhid”, 1.

% Bk. el-Thlas 112/1-4.

%  Gazzali, Cevahiru’l-Kurdn, 23.

7 Tirmizi, “Hac”, 57; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 203.

% Gazzali, Cevahiru’l-Kur’an, 78.

9 Nesefl, Meddriku t-tenzil, 3/696.

1% Ebii’l-Hasen Ibrahim b. Omer el-Bika ‘i, Mesad ‘idii 'n-nazar li ’I-Israfi ald makdsidi s-
siiver (Riyad: Mektebetii’l-Me‘arif, 1408/1987), 3/283.

101 Malik b. Enes, el-Muvatta, 2/291; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/1761.
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kimseye Cendb-1 Hakk’m da o kimseyi sevdigini bildirtmesi,'*> imamlik
yaptig1 her namazda bu silireyi okuyan ve bu siireyi ¢ok sevdigini bildiren
kimseyi de bu sevgisinden otiirii cennetle miijdelemesi'®® ihlas sfiresinin
faziletlerindendir. Ayrica bu sire igerisinde Allah’in ism-i a‘zaminin oldugu
da bildirilmistir.'™ S6z konusu rivayetlerin degerlendirmesine dncelikle bu
konunun salt okuma sebebiyle elde edilmis bir kolayliga indirgenmemesi
gerektigi seklinde baslamak uygun olur. Thlas Stresini okuyan kimseye
cennetin vacip olmasi, bu slirenin ihtiva ettigi, Allah’a geregi gibi iman
etme kistasini o kigiye kazandirmasiyla iliskilendirilmelidir. Yine bu streyi
cok seven kimsenin Allah’in sevgisine muhatap olmasi tevhide siki sikiya
baglilik ve sirkten tamamen uzak olmakla izah edilebilir. Bu siireyi seven ve
severek tekrar tekrar okuyan kimseyi sirf bu amelinin cennete gotiirmesi de
kalbindeki tevhit inanciyla, Allah sevgisiyle ve dine siki sikiya bagliligiyla
dogru orantili olmasiyla degerlendirilebilir.

3.16. Muavvizeteyn (Felak ve Nas) Streleri

Kur’an’in son iki siresi olan Felak ve Nas sirelerinin fazileti,
rivayetlerde birlikte aktarilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) gece uyumadan
once iki avucunu birlestirir Thlas, Felak ve Nas sfirelerini okuyup avucuna
iifledikten sonra basindan ve yiiziinden asagi viicudunun 6n yiiziinden
stirebildigi yere kadar siirerdi.'® Bunu kendisi uyguladigi gibi bagkalarina
da bu slreleri korunma ve siginma amactyla okumay: tavsiye ettigi
bildirilmektedir.!%

Bir baska rivayete gdre Hz. Peygamber’in Ibn Abbas’a (r.a.) sdyle
dedigi aktarilmistir: “Ey Ibn Abbas! Sana siginacak kimselerin kendisiyle
sigiacag en faziletli seyi haber vereyim mi?” Buna mukabil Ibn Abbas
“Evet ey Allah’in Resilii” deyince Felak ve Nas sirelerini zikretmistir.'%’

Felak ve Nas strelerinin siginma ve korunma amaciyla okunmasinin
disinda Hz. Peygamber tarafindan ifade edilen baska bir fazileti, bu
stirelerin “benzeri indirilmemis ayetler, benzeri goriilmemis iki stire” olarak
nitelendirilmesidir.!® Kur’an-1 Kerim’de bu iki siire disinda Kur’an’i
tilavet edecek kimse i¢in tamami serlilerin serrinden sigimma olan bagka
bir sire bulunmamaktadir. Bu yoniiyle Felak ve Nas sirelerinin benzeri
indirilmemistir. Allah Resflii (s.a.s.) insanlarin ve cinlerin nazarindan bu
stre ile Allah’a siginirdi. Bu iki stre nazil olduktan sonra gifa ve korunma

102 Buhari, “Tevhid”, 1; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 263.

103 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 11.

104 Tirmizi, “De‘avat”, 65.

105 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 14.

196 Ebsi Davad, “Vitr”, 19.

107 Nesai, “Istiaze”, 1.

108 Miislim, “Salati’l-miisafirin”, 264, 265; Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an”, 12.
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maksatli en ¢ok okudugu stirelerden olmustur.'” Bu baglamda ayetlerde yer
alan her bir kelimenin dahi kendi baglaminda 6zel bir konuma sahip oldugu
dikkat cekmektedir. Felak Stresinde Cenab-1 Hak, kendisini Rabbii’l-felak
(sabahin rabbi) olarak nitelendirmistir. Clinkii bu vakit aydinlanmanin
yasandig1r hayir ve bereketlerin indirildigi bir vakittir. Kendisine karsi
korunmasi gerekenin de yaratilmiglar oldugu dikkat ¢ekmektedir.!® Yine
Nas Saresinde de siginilmasi gereken yegane varligin Allah Teéla oldugu,
insanlarmin sigiacaklari rabbin de melikin de ilahin da o oldugu ifade
edilmigtir.""! Tiim bu ayetler kendisinden sigimilmasi gereken tiim yaratilmig
varliklara ve kendisine sigiilmasi gereken tek varliga vurgu yapmaktadir.
Bu yoniiyle de bu iki sirenin bir benzeri bulunmamaktadir Hz. Peygamber
de stirekli bu stireler ile Allah’a s1i§inmis ve miiminlere bu ayetlerle Allah’a
siginmalarini tavsiye etmistir.

Sonu¢

Kur’an sirelerinin faziletini ele alan bu ¢aligmada, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) isnad edilen rivayetlerden sahih ve hasen olanlar {izerinden
degerlendirmelerde bulunulmustur. Bubaglamda Fatiha, Bakara, Al-i imrén,
Kehf, Secde, Yasin, Miisebbihat (Hadid, Hasr, Saff, Cum’a ve Tegabiin),
Fetih, Miilk, Tekvir, Infitar, insikak, Zilzal, Tekasiir, Nasr, Kafir(n, Ihlas,
Muavvizeteyn (Felak ve Nas) streleri ele alinmis, bu slrelerin igerigi
ile faziletlerini bildiren rivayetlerin iligkisi tespit edilmeye caligilmistir.
Bunlarin disinda kalan strelerin faziletini bildiren merfi rivayetlerin zayif
ya da mevzl olmasi hasebiyle ¢alismada yer verilmemistir.

Faziletine dair hakkinda rivayet bulunan strelerin biiyiik cogunlugunun
Mekki oldugu tespit edilmistir. Bu husus, Mekki strelerin i¢erdigi konular
perspektifinde disiiniildiigiinde Hz. Peygamber’in daha c¢ok tevhit,
niibiivvet, kiyamet ve ahiret gibi konular iizerinden Islam’in temel inang
ilkelerinin pekistirildigi strelerin ¢okca tekrarlanmasina tesvik ettigi
sonucuna gotiirmektedir.

Strelerin faziletiyle ilgili hadis rivayetleri, metin tahliline tabi
tutuldugunda bu rivayetlerin konu edindigi strelerin muhtevasinin géz ardi
edilemeyecegi ve slrelerin igerigiyle s6z konu rivayetler arasinda bir iligki
bulundugu kanaati kuvvet kazanmaktadir. Gegmiste 6zel olarak fazilet
icerik iligkisi baglaminda miistakil calismalar yapilmamigsa da hadis
serhleri ve tefsir kitaplarinda, 6zellikle de Gazzali, Fahreddin er-Razi ve
Ebii’l-Berekat en-Nesefi gibi ¢ok yonlii ilim adamlarinin, calismalarinda
cesitli vesilelerle fazilet igerik iligskisine vurguda bulunduklar tespit
edilmistir.

199 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an” 14.
10 Tibi, el-Kasif, 5/1650.
' en-Nas 114/1-3.
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Kur’an-1 Kerim’in herhangi bir slresinin Kur’an’in yarisi, ligte
biri, dortte biri ya da altida biri gibi oldugunun zikredildigi rivayetler
tahlil edildiginde bu ifadelerin sevap olarak degerlendirilmekten daha
¢ok muhtevalar1 géz Oniine alinarak kimi zaman konu kimi zaman da
maksat bazli degerlendirmelerin 6n plana ¢iktig1 sonucuna varildigi
tespit edilmistir. Bu baglamda her ilim adaminin Kur’an-1 Kerim’in ana
konularinin tespiti noktasinda farkli konular1 saydigi ve bu agidan ortak
bir zeminde bulusulmadig1 sdylenebilir. Her bir siirenin fazileti ile ilgili
rivayetin anlagilmasi noktasinda farkli konular zikredilerek siniflandirmaya
gidilebildigi goriilmiistiir. Biitiin bu farkliliklarla birlikte bu meselenin,
genel manada Kur’an-1 Kerim’in igerdigi temel konulara gore anlasilmaya
calisildigi, baz1 degerlendirmelerde ise Kur’an’in tasidig1 maksatlara gore
ele alindig1 aragtirmamizda ulagilan sonuglardandir.

Hz. Peygamber tarafindan siklikla okunan, Miisliimanlar tarafindan
okunmasi Ozellikle istenen ve gerekli tavsiyelerde bulunulan s@relerin
oncelikle iyi bir sekilde anlanip kavranmasi ve bunlardan ibret alinmasi
gerektigi onemli bir husustur. Zira anlamadan yapilan kiraat her ne
kadar tilavet eden kisiye sevap kazandiracak olsa da beklenilen sonuca
ulastirmaktan uzak goziikmektedir. Anlasilarak ve 6ziimsenerek okunmasi
halinde bu stirelerin siklikla okunmasi ise kisiye iman ettigi hususlar
hatirlatacak ve inancimin golgesinde bir hayat yasamasina imkan
saglayacaktir. Aksi halde anlamadan okuyan ve okudugundan yeteri
olgiide istifade edilemeyen bir durumla karsi karsiya kalinabilir. Bunun
yaninda ilim ve irfan sahibi kisilerin bu streleri okuyarak imani degerlerin
muhafazasi agisindan kendilerine bilylik katki saglayacagi, okunmasi
tavsiye edilen siirelerin igeriginden anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber tarafindan fazileti bildirilen rivayetlerde yer alan
sirelerde kainatin tek bir yaratici tarafindan yaratildigi, baska herhangi bir
seyi O’na sirk kogsmaksizin O’na iman etmenin gerekliligi, O’nun yiiceligi,
hiikiimranlig1 ve essiz kudreti, insanin 6liimlii bir varlik oldugu, diinyada
yapip ettiklerinden hesaba c¢ekilecegi, Oldiikten sonra dirilmenin hak
oldugu ve diinyevi yasant1 icerisinde bu hakikatten uzak kalinamayacagi
gibi pek ¢ok husus one ¢ikmaktadir. Biitlin bu hususlar Gazzali’nin
belirttigi Kur’an’in ii¢ temel maksadi g¢ercevesinde birlesmektedir ki
bu, kulu yaraticiya yaklastirmak, hayatini O’nun istedigi ¢ercevede
sekillendirmek ve bu vesileyle ahirette miikafatlara erisebilmektir. Akill
insanin kendi ahiretini kurtarmaya yonelik ¢calismasinin gerekliligi ve kisa
siirede Kur’an’in tamaminin okunmasinin pek miimkiin olmadig1 birlikte
diisliniildiigiinde Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in okunmasini tavsiye
ettigi siire ve ayetlerle kendi akibetlerine cok degerli katkilar saglayacaklar:
izahtan vareste bir hal almaktadir.
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Oz

Macar asillt bir Yahudi olan Ignaz Goldziher’in Kur’an ile ilgili iddialar
hem Bati’da hem Dogu’da biiyiikk yanki uyandirmistir. Onun bu iddialari,
Kur’an’mn mevstkiyeti konusunda bazi Miisliimanlarin akillarinda siiphe
uyandirmig, Bati’da kendisinden sonra gelen oryantalistlerin esas aldigi
bir paradigmanin olusumuna etkide bulunmustur. Goldziher’in bu etkisine
ragmen onun Mezahibii’t-tefsiri’l-islimi (Die Richtungen der Islamischen
Koranauslegung) isimli eseri 6zelinde Kur’an’in tahrife ugradigma dair
iddialarin1 miistakil olarak inceleyen bir ¢alisma yapilmamistir. Bu durum,
bizi boyle bir ¢aligma yapmaya tesvik ederken ¢alismamizin 6zgiin ve 6nemli
tarafini olugturmustur. Béyle bir calismanin yapilmasinin amaci, Goldziher’in
Kur’an’a bakisini tespit etmek, onun gibi diisiinen oryantalistlerin goriislerinin
analizini yapmak ve meselenin dogru zeminde tartisilmasia katki sunacak
delilleri ortaya koymaktir. Ayrica Kur’an ile ilgili ger¢eklerin kasitli olarak
carpitilmasina ve boylelikle Miisliimanlarin manipiile edilmesine sebep olan
iddialar1 ve Kur’an hakkinda zihinlerinde olusabilecek tereddiitleri bilimsel
verilerle cevaplamaktir. Bu ¢alisma Goldziher’in s6z konusu eseri 6zelinde
yapilmakla birlikte onun goriislerini daha agik ve anlasilir bir sekilde ortaya
koyabilmek amaciyla konuyla ilgili yazdig1 diger kitap ve makalelerine de
miiracaat edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Goldziher, Tahrif, Islam Tefsir Ekolleri.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢aligmalarin kaynakcada belirtildigi beyan
olunur.
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Abstract

The claims of Ignaz Goldziher, a Hungarian-Jewish scholar, regarding
the Qur’an have generated significant resonance both in the West and the
East. His assertions raised doubts among Muslims about the reliability
of the Qur’an and played a key role in shaping a paradigm in the West
that influenced subsequent Orientalists. Despite Goldziher’s influence,
no independent study has been conducted on his claims regarding the
distortion of the Qur’an, particularly in his work Mazahib al-tafsir al-
Islami (Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung). This gap
motivates our study, which aims to determine Goldziher’s perspective on
the Qur’an, analyze the views of Orientalists who share his views, and
provide evidence to contribute to an informed discussion on the matter.
Additionally, this study seeks to respond with scientific evidence to claims
that distort facts about the Qur’an, which have led to the manipulation of
Muslims and the generation of doubts about the Qur’an. While the study
primarily focuses on Goldziher’s work, other relevant books on the subject
have also been consulted to present his views more clearly.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Goldziher, Distort, Schools of Koranic
Commentators.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
" Tt is declared that scientific and ethical principles have been followed while carying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Summary

Ignaz Goldziher, a Hungarian-born Jew, made claims about the Qur’an that
have resonated profoundly in both Western and Eastern scholarly circles.
His assertions cast doubt in the minds of some Muslims regarding the aut-
henticity of the Qur’an and significantly influenced the formation of a para-
digm later adopted by Orientalists in the West. Despite Goldziher’s impact,
no independent study has been specifically conducted on his claims about
the distortion of the Qur’an, particularly in his work Die Richtungen der
Islamischen Koranauslegung. This gap has prompted us to undertake such
a study, which constitutes the unique and significant aspect of our work.
The purpose of this study is to analyze Goldziher’s approach to the Qur’an,
respond to Orientalists who share his perspective, and defend the Qur’an
against their critiques. Furthermore, the study aims to prevent the delibe-
rate distortion and manipulation of information about the Qur’an, address
any doubts that may arise in the minds of Muslims regarding its authenti-
city, and safeguard their beliefs. While this study primarily focuses on Gol-
dziher’s aforementioned work, additional books and articles on the subject
have also been consulted to present his views more comprehensively.

In this study, data collection, sampling, and analysis methods were
employed to assess Goldziher’s views, affirming his correct positions
and correcting his inaccuracies. The study is divided into two sections:
the first examines Goldziher’s claims about the Qur’an, while the second
addresses his views on the qira’at (recitation) and provides responses to
his assertions. The first section focuses on Goldziher’s claims regarding
the Qur’an. Goldziher argued that the Qur’an is not the word of Allah, but
rather the sayings and book of the Prophet Muhammad. He claimed that
Muslims could not agree on a text in the early years of Islam, that no other
heavenly book faced as many problems with authenticity in its early period
as the Qur’an, and that the Qur’an was compiled by the companions after
the death of the Prophet Muhammad. Goldziher also suggested that the
textualization and interpretation of the Qur’an occurred during the same
period. However, Islamic tradition affirms that the Qur’an was preserved
in the heavens by angels, memorized by the Prophet Muhammad and his
companions after its revelation, recorded by scribes, and recited by the
Prophet to Jibril (Gabriel). During the Tabi’in period, it was preserved in
its original form through memorization and documentation, remaining
untouched by distortion. Contrary to Goldziher’s claim, the Qur’anic
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text was fully documented before the Prophet Muhammad’s passing,
with a systematic exegesis of the Qur’an undertaken only after his death.
The second section addresses Goldziher’s claims regarding the qira’at.
Goldziher argued that the differences in qira’at arose from the Arabic
script or from reciters altering the words in order to venerate Allah and
the Prophet Muhammad. He also claimed that Caliph Uthman had ordered
the transcription of the Qur’an to standardize the recitations. Goldziher’s
primary aim was to argue that the Qur’an is not the word of Allah, but a
book formed through arbitrary recitations and innovations made by reciters
after the Prophet Muhammad’s death. However, Islamic sources and
historical evidence contradict this view. The qira’at are authentic readings
transmitted through reliable chains of narration, passed down from reciters
to their teachers in a lineage tracing back to the Prophet Muhammad, who
approved and authorized these recitations during his lifetime.

In conclusion, it has been determined that Goldziher, in his attempt to
substantiate his claims, disregarded the established facts of the Qur’an
and historical evidence. He relied on unreliable reports and opinions to
impose his preconceived perception of the Qur’an on his audience, failed
to verify the authenticity of the reports he cited, and interpreted these
reports in alignment with his predetermined views and biases, ultimately
compromising his scholarly objectivity. His analyses were marked by
subjective judgments, and his research lacked the rigor and impartiality
expected of objective scholarship. Moreover, it has been concluded that
the method Goldziher employed in presenting historical data constitutes
a significant methodological flaw, undermining the credibility of his
conclusions and interpretations.
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Giris

Ignaz Goldziher, (6. 1921) Islami ilimlerin hemen hemen her alaniyla
ilgili ¢aligmalar yapmis, kendisinden sonra Bati’da ve Dogu’da yapilan
calismalara yon vermis Macar asilli Yahudi bir oryantalisttir.! Goldziher,
daha hayatta iken Batili meslektaglari tarafindan biiyiik bir saygi gérmiis ve
[slami arastirmalarin tartismasiz tek istad1 kabul edilmistir.2 Islami ilimlerle
ilgili yiizden fazla eseri olan Goldziher, lilkemizde daha ¢ok ilk donem
hadis eserleri lizerine yaptig1 caligmalarla taninmistir. Bundan dolay1 onun
hadis kiiltiiriine yaklasimi olumlu ve olumsuz yonleriyle bir¢ok eserde
degerlendirilmistir. Bu konuda; Talat Kogyigit’in “Goldziher’in Hadisle
Ilgili Baz1 Gériislerinin Tahlili ve Tenkidi”?, Hiiseyin Akgiin’iin “Goldziher
ve Hadis”™ isimli c¢alismalart1 bulunmaktadir. Ayrica Goldziher’in
kiraatlere yaklagimi ile ilgili de Hasan Cebel tarafindan er-Reddu ala
el-miistegriku’l-Yahiidi Goldziher fi metdinihi ale’l-kiradti’l-Kur daniyye’
isimli Arapca bir ¢caligma yapilmis, bu arastirmada Goldziher’in kiraatlerle
ilgili ileri stirdiigli iddialarina cevap verilmistir.

Diger taraftan Goldziher, yazmis oldugu eserlerde Islim’m ana
kaynag1 Kur’an’a dair birgok goriis 6ne slirmiistiir. Ancak onun Kur’an’in
Hz. Muhammed’in s6zii oldugu ve tahrife ugradigi yoniindeki iddialar
ile ilgili mistakil ve genis ¢apli bir ¢alisma mevcut degildir. Bundan
dolayr bu alanda yapilacak caligmalara ihtiyag duyulmaktadir. Said
Hatiboglu da yillar 6nce bu duruma dikkat ¢ekerek Goldziher’in zengin
kaynaklara dayali kitap ve makalelerinin Is]am ilim ¢evrelerinde biitiiniiyle
degerlendirilip elestirilmedigini dolayisiyla tam anlamiyla goriislerinin
analiz edilmedigini ifade etmistir.® Giliniimiizde de onun Kur’an ile ilgili
goriislerinin  kapsamli  bir degerlendirmesi yapilmadigindan Kur’an

' Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 14; Meh-
met Said Hatiboglu, “Goldziher, Ignaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/103.

Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, gev. Cihad Tung (Ankara: Otto,

2019), 14.

*  Talat Kogyigit, “Goldziher’in “Hadisle Ilgili Baz1 Goriislerinin Tahlili ve Tenkidi”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 43-55.

* Akgln, Goldziher ve Hadis, 14.

5 Hasan Cebel, er-Reddu ala el-miistesriku’l-Yahiidi Goldziher fi metdinihi ale’l-ki-
radti’l-Kur dniyye (Misir: Camiatii’l-Ezher, Kiilliyetii’l-Kur’an’il-Kerim, Doktora
Tezi, 2002).

¢ Hatiboglu, “Goldziher”, 14/103.
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6zelinde disiintildiigiinde Hatiboglu’nun belirttigi bu durumun pek
degismedigi soOylenebilir. Bu bakimdan Goldziher’in Kur’an’a dair
goriiglerine yer verdigi eserler tek tek incelenerek, dogru tespitlerine dikkat
cekilmesi, yanlis tespitlerin ve yaklagimlarinin tashih edilmesi 6zellikle
ilahiyatcilara diigen bir vazifedir. Goldziher’in Kur’an’a dair verdigi yanlis
bilgiler diizeltilmedigi takdirde, onun otoritesini kabul eden haleflerinin
ondan yaptiklart nakillerde bu yanliglar1 siirdiireceklerdir ve bunun
sorumlulugu o6ncelikle Kur’an arastirmacilarina aittir.” Nitekim Bati’da
Kur’an ile ilgili yapilmis ¢aligmalarda onun ileri siirdiigii tezlerin etkisi
gliniimiize kadar devam etmis ve bu etki Kur’an’a dair miistesriklerin
esas aldig1 paradigmanin sekillenmesinde etkili olmustur.® Ornegin John
Wansbrough, Goldziher’den etkilenerek Kur’an’m Islam toplumunun bir
uriinii oldugunu ispatlamaya ¢alismustir.” Aymi sekilde Goldziher’in bazi
Miisliimanlarin hatta baz1 Miisliiman diistiniirlerin Kur’an’a olan giivenini
sarstig1 ve Kur’an hakkinda zihinlerde siiphe uyandirdigi goriilmektedir.

Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki, genis ¢apli olmamakla birlikte
Goldziher’in Kur’an hakkindaki goriisleri ile ilgili Bekir Karliga tarafindan
“Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis” isimli bir ¢calisma
yapilmis, bu calisma, sempozyumda bildiri olarak sunulmustur.”® Bu
bildiride Karliga, oncelikle Goldziher ve Montgomery Watt’in Kur’an’a
yaklagim1 hakkinda genel bir bilgilendirme yapmis. Ardindan Goldziher’in
Hz. Muhammed’in vahiy esnasindaki durumunu “patolojik bir hal”
olarak tanimlamasina odaklanmig ve bu iddiasi tarih ve felsefe 1s181inda
incelemis, ilk vahyin gelisi ve bu esnada Hz. Muhammed’in halet-i rihiyesi
hakkinda bilgi veren rivayetleri analiz ederek bu iddianin gegersiz oldugunu
ispatlamaya ¢aligmistir. Tarafimizca yapilan bu ¢aligma ise Goldziher’in
Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami (Islam Tefsir Ekolleri) isimli eseri ozelinde
yapilmistir. Caligmada igerik analiz yontemi ve elestirel analiz teknigi
kullanilmig, Goldziher’in eserinde verdigi 6rneklerin ve vardigi sonuglarin
tahlil ve tenkidi yapilmistir. Goldziher’in dogru goriisleri tasvip edilirken,
yanlig gorisleri tashih edilmeye c¢alisilmistir. Burada sunu da belirtmek
gerekir ki, Goldziher, ¢alismaya konu olan bu eseri, Almanca olarak
yazmis ve ilki 1920°de Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung'
ismi ile yaymlanmistir. S6z konusu eser, Abdiilhalim en-Neccar tarafindan

Benzer goriisler i¢in bk. Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 28-29.

8 Akgiin, Goldziher ve Hadis, 301-303.

Ibrahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar: (Istanbul: Hadisevi, 2004),
(Dipnot bilgisi), 355.

H. Bekir Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, Kur’dn
ve Siinnet Sempozyumu (1999), 25-45.

Ignaz Goldziher, Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung (Leiden: Brill,
1920).
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Mezahibii t-tefsiri’I-Islami ismiyle tek cilt halinde Arapga’ya ¢evrilmistir.'?
Bizim bu ¢aligmamizda da eserin Arapga’st esas alinmustir.

1. Kur’an ile flgili iddialarinin Tahlil ve Tenkidi

Goldziher, Kur’an’in ildhi kaynakli bir kitap olmadigini, Hz.
Peygamber’in yazdigini ve onun diisiincelerini igerdigini iddia etmistir.'?
Bundan dolay1 o, Kur’an’t Hz. Peygamber’in sozlerini ihtiva eden bir
hadis kaynagi gibi gérmiis'* ve Kur’an’1 sadece diinya edebiyatinin bir
saheseri olarak kabul etmistir.'s O, Ismail’in kurban edilme kissasinda
oldugu gibi Hz. Peygamber’in Kitab-1 Mukaddesteki bazi konulari
degistirerek veya dzetleyerek aldiginy,' Incil’den aldigr hikayeleri, kismen
bozarak sanki Kur’an’da 6zgiin bir hikaye gibi anlattigini ve bir¢ok yeri de
miiphem biraktigini ileri siirmistiir."” Bu kisimlarin Muhammed’e kadim
Dogu Hiristiyanhigimin hurafeleri, tahrife ugramis yaygin rivayetler ve
geleneksel yollar araciligiyla ulastigini iddia etmistir. Ayrica bunlara Dogu
Gnostisizminden bazi seyler de dahil edildigini, Hz. Muhammed’in ticaret
yolculuguna ¢iktiginda buldugu her tiirlii bilgiyi yiizeysel olarak aldigini,
diizenlemeden gelisigiizel naklettigini savunmustur.'® Nitekim onun temel
diisiincesine gore Islam, Yahudilikten ve Hiristiyanliktan etkilenmis'® ve bu
dinlerden baz1 bilgiler iktibas edilerek olusturulmus bir dindir.?® Goldziher,
Hz. Muhammed’in Mekke’de tahayyiillerini kisa paragraflar halinde dile
getirdigini, Medine’de ise ilhaminin zayifladigini, giictinii ve parlakligini
yitirdigini 6ne stirmiistir.?' O, Mekki strelerin Hz. Muhammed’in goze
hitap eden bir anlatim {islibuyla dogrudan kendi nefsinden ¢ikan coskun
hayal giiciinii gosterdigini savunmustur.??> Goldziher, Hz. Muhammed
hayatta iken Kur’an’in tamamlanmadigini, katiplerin vahiy niishalarini

12 Abdiilhalim en-Neccar, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami (Kahire: Mektebetii’l-Hanc?),
1955.

3 Akgiin, Goldziher ve Hadis, 112-113, 304.

4 Akgiin, Goldziher ve Hadis, 294.

15 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 28.

16 Tgnaz Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, gev. Abdiilhalim en-Neccar (Kahire:

Mektebetii’l-Hanci, 1955), 99.

Ahmet Emin Seyhan, “Ignaz Goldziher’in Miisliimanlara Yaklasimindaki Tutarsiz-

liklar Uzerine Bir Degerlendirme”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 58 (27 Aralik 2023), 208.

Ignaz Goldziher, el-Akide ve ’s-seria fi’l-Isldm, ¢ev. Muhammed Yusuf Miisa v.dgr.

(Misir: Daru’l-Kiitiip, ty.), 25.

9 Akgin, Goldziher ve Hadis, 304.

Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, gev. Mehmet Said Hatiboglu - Ci-

had Tung (Ankara: Otto, 2019), 501.

Ignaz Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, gev. Rahmi Er - Azmi Yiiksel (Istanbul:

Vadi Yaynlari, 2022), 53.

22 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 50.

21
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sistemsiz, dagimik ve birbirinden baglantisiz pargalar halinde bulup bir
araya getirdigini, hafizlarin biiyiik bir kisminin savagslarda 6ldiigiinii, sag
kalanlarm da Islam’1 yaymak amaciyla uzak beldelere dagildiklarini,?® Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Kur’an’in sahabe ve tabiin doneminde
tahrif edildigini ileri stirmiistiir.>*

1. 1. Kur’an Vahyinin Yazilmasi ile Tefsir Tarihinin Aym1 Anda
Basladigina Yonelik iddialar:

Goldziher’e gore Kur’an tefsirinin ilk merhalesi ve bu tefsirin saglam
temelini de igine alan ilk donem, nassin bizatihi kendisini olusturma
seklinde ger¢eklesmistir.”> Bu ifadeden anlasildigi tizere Goldziher, Kur’an
tefsirinde ilk merhalenin Kur’an metninin olusturulmasi ile basladiginm
dolayisiyla tefsir tarihinin baslangici ile mushafin olusturulma tarihinin
ayn1 oldugunu iddia etmistir. Sayet o, bu yargisi ile Kur’an’in nazil olmaya
basladigi Mekke’de hem Kur’an vahyinin hem de Hz. Peygamber’in Kur’an
tefsirine dair agiklamalarinin kayda ge¢mesini kastediyorsa bu diisiinceye
kismen katilmak mimkiindiir. Zira Hz. Peygamber, Kur’an’1 bastan sona
tefsir etmemis olmakla birlikte bazi ayetler de yer alan migkili tavzih,
miicmeli tebyin, miiphemi tafsil, mutlaki takyid etmis,*® sahabilerden
bazilari da bu agiklamalar1 not alarak dyet kenarlarina yazmislardir.>” Ancak
Goldziher, bu yargist ile Kur’an’in nazil oldugu dénemde yazilmayip Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra tefsirin tedvin edildigi donem ile ayni
donemde yazilmaya basladigini iddia ediyorsa buna katilmak miimkiin
degildir. Goldziher’in eserinde farkli yerlerde dile getirdigi diisiincelere
bakilirsa o, son zikredilen goriisii kastetmektedir. Nitekim o, Kur’an’in Hz.
Muhammed (s.a.s.) hayatta iken kayda alinmadigini, ilk defa Hz. Osman
tarafindan mushaflara yazdirildigini iddia etmektedir.?®

Bilindigi lizere Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde Arap yarimadasinda
kagit kullanimi yok denecek kadar azd1. Bundan dolay1 vahyin ilk yillarinda
Mekkeli Miisliimanlar nazil olan ayetleri parsomen parcalari, tahta tabletler,
yaz1 i¢in uygun beyaz taslar vb. malzemeler tizerine yaziyorlardi.® Yine

»  Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 53. Ayrica bk. Ahmet Emin Seyhan, “Ignaz Gol-
dziher’in Islam’m Evrenselligiyle llgili Diisiinceleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
Burdur Ilahiyat Dergisi 8 (Haziran 2024), 32.

% Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri I-Islami, 46.

5 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 4.

% [smail Caliskan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine iliskin Problematik
Noktalar”, Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu (2015), 20.

77 Ebd Ca‘fer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiu ‘I-beydn an
te vili ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Kahire: Daru Hicr,
2001), 4/236, 237, 8/652.

% Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 6.

*  Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakdiltesi Vakfi Yaynlari, 2000), 43.
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Hz. Peygamber’e bir ayet nazil oldugunda katiplerinden birini ¢agirarak
“Bu ayeti, igerisinde su su konularin iglendigi stireye koy*° buyurmasi
ve hadislerle ayetlerin birbirine karismasini1 dnlemek gayesiyle sdylendigi
diisiiniilen Hz. Peygamber’in “Kim benden Kur’an’dan baska bir sey
yazmissa onu imha etsin' hadisi, Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman,
Halid b. Velid, Zeyd b. Sabit gibi 6nde gelen sahabilerin yer aldigi vahiy
katipligi (katibii’l-vahy) miessesi*?, Hz. Ebl Bekir doneminde Kur’an’in
bir araya getirilmesi caligmalarinda, tiim Aayetlerin farkli sahabiler
tarafindan gesitli malzemelere yazili olarak bulunmasi®** Kur’an’m ilk
yillarda yazildigini gostermektedir. Tbn Hisam da (6. 218/833), Hz.
Omer’in Miisliiman olmasina vesile olan olayda Taha Stiresinin yazili bir
sahifeden kendisine okundugunu nakletmektedir.>* Bu da Kur’an’in erken
bir donem olan risalet’in besinci yilindan itibaren kesin olarak yazilmaya
baslandigina delil olarak kabul edilmektedir.®® Rafi’b. Malik (6. 3/625),
Miisliiman olduktan sonra Mekke’ye yerlesmis, Taha Stresi nazil olduktan
sonra bu stireyi yazip Medine’ye gotiirmiis ve Ziireykogullari’na s6z konusu
stireyi okumustur.* Bu rivayetlerin yani sira Kur’an’da Hz. Peygamber’in
Allah’tan kendisine vahyedilen ayetleri tertemiz sahifelerden okuyan bir
el¢i oldugu ifade edilmis,’” yine misrikler tarafindan dile getirilen Hz.
Peygamber’in ayetleri birilerine sabah aksam yazdirdigina dair miisriklerin
itiraflarina yer verilmistir.*® Ayrica niiziil sirasina gore ikinci veya ti¢iinci

3 Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-
imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnalt v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2001), 1/460.

31 Ebi’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccéc, Sahih-i Miislim, thk. Ahmet b. Rifat b. Osman
Hilmi Karahisari v.dgr. (Tiirkiye: Daru’t-Tibaati’l Amire, 1918), Ziihd, 72.

2 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cu’fi el-Buhari, Sahih-i Buhdri, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nésir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Fedai-
li’l-Kur’an”, 4; Ebd Isa Muhammed b. isi b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siine-
nii t-Tirmizi, thk Ahmed Muhammed Sakir v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1998), “Menakib”, 144; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Fezdi-
lii’I-Kur "an, thk. Semir Huli (Beyrut: Darus’-Sekafe, 1992), 74; Muhammed Abdii-
lazim Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an (Misir: Matbaatu Isa el-Babi
el-Halebi ve Siirekauhu, ts.), 1/368.

33 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3; Ebti Bekr Abdullah b. Siileyman b. Es’as ibn Ebt
Davﬁd, Mesdahif, thk. Muhammed Abduh (Kahire: el-Fariku’l-Hadise, 2002), 52-
54.

3 Ebl Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebevi, thk. Mus-
tafa es-Sekka (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/344.

35 Ziya Sen, Kur 'dn’in Metinlesme Siireci (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013), 71.

36 Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii’1-Esir, Usdii’I-gébe fi
ma rifeti 5-sahdbe, thk, Muhammed Ibrahim Benna v.dgr. (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1989), 2/46.

37 el-Beyyine 98/2.

¥ el-Furkan 25/5.
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sirada nézil oldugu belirtilen Kalem Siresinde* Allah’in kaleme ve yaziya
dikkat ¢ekmesi, Miisliimanlarda vahyi yazi ile tespit etme bilincinin
olugmasina katki sagladigi soylenebilir.

Bu bilgiler, Kur’an’in nazil olmaya basladigi Mekke doneminde
kayda gecirilmeye baslandigimi gostermektedir. Diger taraftan Hz.
Peygamber doneminde yapilan tefsir faaliyetinin birinci adimi; ayet
kenarlarma yazilan ¢ok az sayidaki notlar istisna edilirse genel olarak
sozli aktarim seklinde, ikinci adimi ise hicri birinci asrin son geyreginde
tefsir kitabiyeti seklinde gerceklesmistir.®’ flk tefsir tedvin eden kisinin
Miicahid b. Cebr (6. 103/721) oldugu anlagilmaktadir.*! Buna gore tefsir
tedvin faaliyeti, Kur’an’in mushaf haline getirilmesinden yillar sonra
gergeklesen bir faaliyettir.

Hiilasaten Goldziher’in iddia ettigi gibi Kur’an nassinin olugturulmasi
ile Kur’an tefsirinin (tefsir kitabiyetinin) ilk merhalesi ayn1 donemde
gergeklesmemis, Kur’an nassinin ve tefsirinin olusumu farkli merhalelerde
gerceklesmistir. Vahyin nazil olmaya basladigi Mekke doneminde Kur’an
ayetleri, parsdmen, tas vb. malzemeler {lizerine yazilmaya baglanmis,
yirmi ii¢ yilin sonunda vahyin tamami eksiksiz ve tam olarak kayit altina
alimmistir. Dolayisiyla Kur’an vahyinin yazilma siireci elimizdeki kesin
belgelere gore 615 yili ile -bundan daha 6nce olma ihtimali de giiclii- 632
yillar1 arasinda gerceklesmistir. Bu donemde Kur’an’in tefsiri genelde
sifahen yapilmis, bastan sona Kur’an’in tefsir edilip yaziya gecirilmesi
s0z konusu olmamistir. Bu durumda Kur’an nassinin yaziya gecirilmeye
baslamasi Mekke doneminde (615-622), tefsire dair bilgilerin derlenip
yazilmasi ise hicri birinci asrin son ¢eyreginde gergeklesmistir.

1. 2. Niizal Dénemi Kur’an’in Siibatiyetine Iliskin Tartismalar
Olduguna Yonelik iddialar

Goldziher, kitabinda Peter Werenfel’in su sozlerine yer verir:
“Herkes Kitab-1 Mukaddes’te inanglarini arar ve herkes onda aradigi
seyi bulur”. Ardindan Incil igin gegerli olan bu durumun Kur’an i¢in de
gecerli oldugunu ifade etmis ve Incil ile Kur’an’1n birbirine benzedigini

3 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii’I-hadis: tertibii s-suver hasebii n-niizil (Ka-

hire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1962), 1/353; Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, haz. Astm Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2022), 5/5249.

% Fuad Sezgin Tdrihii t-tiirdsi’l-Arabi, ¢ev. Mahmid Fevzi Hicazi (Riyad: Idare-
tii’s-Sekafe ve’n-Nesr bi-Camiati’l-imam Muhammed b. Siitd el-Islamiyye, 1991),
1/54; Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri (Ankara: Arastirma Ya-
yinlar1 2012), 215.

4 Sezgin Tarihii t-tiirdsi 'I-Arabi, 1/55; Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri,
209; Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilay Yayinari, 2019), 102.
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savunmustur.*> Goldziher, bu diistincesini daha da ileriye tasiyarak,
tarihte vahyedilmis veya ilham edilmis olarak kabul edilen hi¢bir kanonik
(muteber goriilen) kitabin, ilk doneminde Kur’an metni kadar degisken ve
stibitiyetinin tartismali olmadigini iddia etmistir.** O, Kur’an, resmi bir
redaksiyonla tespit edilmesine ragmen tek bir metin {izerinde birlik ve tek
diizelik saglanamadigini 6ne stirmustiir.*

Goriildiigli tizere Goldziher, nazil oldugu ilk yillarda degisime
ugrama ve subltiyetindeki tartigmalar yoniiyle Kur’an’t diger semavi
kitaplar gibi goérmiis, hatta onlardan daha fazla metinsel biitiinliigiiniin
miidahaleye maruz kaldig1 yoniinde degerlendirmelerde bulunmustur.
Bu béliimde Goldziher’in bu yargilarmin tarihi veriler 1s18inda tahlil ve
tenkidi yapilacak ve bu yaklagimin dogrulugu ve yanlisligi incelenecektir.
Kur’an’1n subltiyeti, yeryiiziinden dnce semada korundugu i¢in oncelikle
Kur’an’in semada, sonrasinda da yeryiiziinde nasil korundugu agiklanacak,
ardindan diger semavi kitaplarin korunmusluk yoniiyle Kur’an’dan farkini
ortaya koyabilmek i¢in yazilma siirecleri ele alinacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in nézil oldugu ilk déneminde subiitiyetinde herhangi
bir sorunun yasanmamig olmasi, ilahi kaynaga; semavi kokene dayandigi
icin “niizilinden Once korunmasi”, “niiziil asamasinda korunmasi”
ve “niizlliinden sonra korunmasi” seklinde ii¢ ana baslik altinda izah
edilecektir.®

Kur’an’m niizilinden Once semada korunmasi iki sekilde
gerceklesmistir. Birincisi; Levh-i Mahfliz’da, ikincisi; Beytii’l-‘Izze’de
korunmasidir. Kur’an, nazil olmadan 6nce Levh-i Mahfliz’da seytan ve
cin gibi varliklarin mtidahalesinden korunmustur.* Nitekim Allah Teéala bu
durumu soyle ifade etmistir. “Hakikatte o levh-i mahfuzda bulunan san
yiice bir Kur'an’dir.”* “Siiphesiz ki bu, korunmus bir kitabda (Levh-i
Mabhfiiz’da) bulunan elbette yiice bir Kur’'an’dir.”*® Levh-i Mahfliz’da
muhafaza edilmis olan Kur’an vahyi, daha sonra meleklerin himayesinde

2 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 3.

3 Goldziher, Mezdhibii t-tefsivi’I-Islami, 4.

#  Ignaz Goldziher, “Islam’da Evrensel Egilim ve Yerellik”, ¢ev. Hiiseyin Akgiin, Ha-

dis Kiiltiirii Arastirmalari, ed. Hiiseyin Akgiin (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 129.

Hasan Elik, Kur'dn'in Korunmuslugu Uzerine (Istanbul: Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2014), 1- 4.

4 EblG Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, Siinenii’I-kiibrd, thk. Suayb
el-Arnait (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 2001) “Fezailii’l-Kur’an”, 47 (Hadis no.
7937); Celaleddin Abdurrahman es-Siiyati, el-itkan fi ulimi’l-Kur’'an (Kahire:
el-Heyetii’l-Misriyye, 1974), 1/146; Zirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/43-45; Elik,
Kur’an’mm Korunmuglugu Uzerine, 27.

47 el-Buriic 85/21-22.

#  el-Vakia 56/77-78.
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bir biitiin olarak Beytii’l-‘izze’ye (diinyaya en yakin semaya) indirilmis,
oradan da peyderpey Hz. Peygamber’e nazil olmustur.*

Niizal asamasinda korunmasi ile kastedilen; Kur’an vahyinin Cebrail’e
(a.s.) verilisinden Hz. Peygamber’e indirilisine kadar olan siirectir. Bu
siiregte Kur’an vahyinin geytan ve cinlerden korunmasi igin semaya
giiclii bekgilerin ve delip gecen alevli yildizlarin (sihab)* yerlestirildigi,’!
vahye miidahale etmeye calisan seytanlara, yakici yildizlarin atildigi
belirtilmistir.>?

Kur’an, semada Allah tarafindan korundugu gibi yeryiiziinde de ilahi
yardimla Hz. Peygamber tarafindan korunmustur. Nitekim ayette onceki
peygamberlerin bir sey temenni ettiginde seytanin onlarin bu temennisine
bir seyler kattig1 ancak Allah’in bu temennileri gidererek ayetlerini
kalic1 olarak peygamberlerin kalbine yerlestirdigi belirtilmistir® Ayetten
anlasildig1 gibi seytan, Hz. Peygamber’e inen vahye bir seyler katmaya
kalktiginda Allah Teala, bunlar1 yok edip hak ve dogru olan vahyi kalic1 hale
getirmektedir. Dolayisiyla vahyin Allah tarafindan korunmasi yeryiiziinde
de devam etmektedir. Beseri planda da Hz. Peygamber’e bir ayet nazil
oldugunda Hz. Peygamber’in hemen onu ezberledigi Kur’an’da “(Ey
Muhammed!) Onu (vahyi) ¢car¢abuk almak icin dilini kuimildatma. Siiphesiz
onu toplamak ve okumak bize aittir.”* seklinde ifade edilmistir. Nitekim
SilyGti’ye gore de Sy sy 2515 o E GU8 “Biz onu senin kalbine iyice
yerlestirmek i¢in béyle (par¢a parca indirdik) ve onu tane tane okuduk >
ayetinde Hz. Peygamber’in “kalbine yerlestirilmesi i¢in peyderpey
indirilmesi” ile kastedilen Kur’an’in Hz. Peygamber’e ezberletilmesidir.
Hz. Peygamber, Kur’an’1 ezberlemekle birlikte Ramazan ayinda her gece
Cebrail (a.s.) ile bir araya gelir, o giine kadar nazil olan ayetleri okurdu
ki, buna arza ismi verilmisti. Hz. Peygamber’in vefat edecegi sene bu arz
(arza-i ahire) iki defa gergeklesmistir.*

Hz. Peygamber, Kur’an’1 kendi ezberledigi gibi bu konuda sahabeye de
ornek olmustur. Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e geldiginde Hz. Peygamber

4 Burada sunu da belirtmek gerekir ki, baz1 miifessirler Beytii’l-‘izze diye bir yerin

varligini kabul etmemistir. Onlara gore Kur’an, Levh-i Mahf{iz’dan dogrudan Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) indirilmistir. Genis bilgi i¢in bk. StiyGti, /tkdn, 1/146-147; Sa-
lih, Mebdhis, 51; Abdurrahman Ates, “Tefsir Geleneginde Levh-i Mahfuz Diisiince-
si”, Islami Arastirmalar Dergisi 16/3 (2003), 391-404.

0 es-Saffat 37/10; el-Cin 72/8-9; el-Hicr 15/18.

3l el-Cin 72/8-9; Fussilet 41/12; el-Hicr 15/18.

52 es-Saffat 37/10;

3 el-Hac 22/52.

 el-Kiyame 75/16-17.

3 el-Furkéan 25/32.

6 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 7, (No. 4711, 4712); Mislim, “Fedaili’s-Sahabe”, 98,
99.
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basini egerek ona kulak verir, o ayrilinca vahyi aldig1 sekliyle sahabeye
okur,’” onlar da bunu dinler’® akabinde de Kur’an’1 ezberlemek i¢in bityiik
bir gayret gosterirlerdi.’® Hafiz sahabiler arasinda dort halife, Muaz b. Cebel
(6. 17/638), Ibn Mes’iid (8. 32/652-53), Ubeyy b. Ka’b (6. 33/654), Zeyd
b. Sabit (6. 45/665), Ibn Abbas (6. 68/687) zikredilmistir.® Bi’ri Mafine ve
Yemame savasinda sehit diisen hafizlarin toplam sayisinin yiiz kirk oldugu
belirtilmistir.®! Daha 6nce de bahsedildigi izere Hz. Peygamber, nazil
olan ayetlerin tamamini vefatindan 6nce vahiy katiplerine yazdirmigtir.®
Kisaca Hz. Peygamber, Kur’an’1, hifz, kitabet ve mukabele olmak {izere ii¢
yolla tespit ettirmis ve koruma altina almistir.®* Diger bir ifadeyle Kur’an-1
Kerim, bastan itibaren hem sadirlarda (sozlii olarak) hem de satirlarda
(yazili olarak) es zamanli olarak korunmustur. Haddi zatinda Allah Teala
ayet-1 kerimede Kur’an’1 bizzat kendisinin indirdigini ve onu koruyacak
olanin da kendisi oldugunu bildirmistir.** Ayrica sayet ilk dénemde
Kur’an’1n subftiyetine yonelik sahabe arasinda bir tartigma yasansaydi ilk
donem kaynaklarda bu zikredilir ve misrikler bu hususu, Kur’an’1 inkar
i¢in bir argliman olarak kullanirlardu.

Zikredilen bu bilgilerden anlasildigi gibi Goldziher’in Kur’an’in
degisime ugradigi ve subltiyetine dair tartismalarin bulundugu iddiasi
gercek disidir. Kur’an’in yeryiiziinde korunmasi bir tarafa, Kur’an, nazil
olmadan 6nce semada dahi korunmustur. Kur’an-1 Kerim, Levh-i Mahfiiz
ve Beytii’l-‘Izze’de melekler tarafindan muhafaza edilerek, Hz. Peygamber
tarafindan okunarak ve ezberlenerek sahdbe tarafindan yaziya gecirilme
ve ezberlenme siretiyle korunmus ve boylelikle ilk nazil oldugu donemde
subltiyetinde herhangi bir tartigma yasanmamastir.

Goldziher’in Kur’an’1t diger semavi kitaplarla aynmi kategoride
degerlendirmesinin yanlis oldugunu ve diger semavi kitaplarin Kur’an gibi

57 Mislim, “Salat”, 147.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/387. Naif Yasar, Oryantalistlere Gore Kur’dn’in
Kaynagi ve Metinlesmesi (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 127.

% Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 17, 20-22; Tirmizi, “Fedaili’l-Kur’an”, 13-16.

¢ Bedreddin b. Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur dn, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrit: Darii’l-Ma’rife, 1957), 1/242-243; Sii-
yti, el-Itkan, 1/248; Nurettin Muhammed Itir, Uliimu’I-Kur’dn (Dimask: Matbaa-
tu’s-Sabéh, 1993), 166.

' Ebf Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, el-Megdzi, thk.
Marsden Jones (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1989), 1/348; Zirkani, Mendhilii’l-irfan,
1/356; Abdiisselam Miikbil Mecdi, Izhdbii 'I-hiizni ve sif aii s-sadri sekim (Kahire:
Daru’l-iman, 2010), 375.

2 Tirmizi, “Fedaili’l-Kur’an”, 13-16; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/460; Styiti,
el-Itkéan, 1/202.

63 Muhsin Demirci, Kur dn Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2014), 74.

% el-Hicr 15/9.
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korunmadigini, oncelikle giivenilir bir dl¢iit olan Kur’an perspektifinden,
daha sonra tarihsel verilerle ortaya konacaktir. Nitekim Kur’an’da
Yahudilerin kitab1 olan Tevrat, Hiristiyanlarin kitab: olan Incil hakkinda
nazil oldugu sekliyle korunmadigina ve tahrife ugradigina isaret eden
ayetler bulunmaktadir. Diger kitaplarla ilgili elimizde giivenilir bilgiler
olmamasi nedeniyle, semavi kitaplarin tahrifi, bu iki kitap 6zelinde ele
almacaktir.

Kur’an-1 Kerim, Ehl-i kitabin kutsal kitaplarindaki metne yapmis
olduklar1 miidahaleyi iki terimle ifade etmektedir. Bunlardan birisi
degistirme ve saptirma anlamina gelen “c»;=/h-r-f” mastarindan tiiremis
tahrif kelimesidir.® Kur’an’da Yahudilerin kelam-1 ilahiyi tahrifi, bir
dyette Gk &5 4\ 58 &y4a5 “Onlardan (Yahudilerden) bir ziimre, Allah’in
kelaminy isitirler; sonra onu tahrif ederler””, diger i ayette “cJSJ) u).ejsé
axolis 327 “Onlardan (Yahudilerden) bir kismi kelimeleri yerlerinden
saptirirlar”” seklinde ifade edilmistir. Burada su hususa dikkat ¢ekmek
gerekir ki, zikredilen {i¢ yetin hem siyak ve sibaki hem de ayetlerle ilgili
siyer rivayetleri incelendiginde kutsal kitapta tahrif yaptiklari belirtilen
grubun Yahudiler, s6z konusu kitabin da Tevrat oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an’da Ehl-i kitabin kitaplarinda yaptiklar1 tahrifi ifade etmek
icin kullanilan diger bir kelime “Jx/ b-d-1” kokiinden tiiremis olan tebdil
kelimesidir. Bir seyin yerine bagka bir seyi koymak ve degistirmek
anlamina gelen bu kelime,” Kur’an’da iki yerde de mazi fiil formunda
“. b 01 387 “Fakat zalimler kendilerine sdylenenleri baska sozlerle
degistirdiler ” seklinde kullamlmigtir. Bu iki ayette bahsedilen grup yine
Yahudiler, s6z konusu edilen kitap da Tevrat’tir.”" Kisacas1 Kur’an’da
Yahudilerin ilahi kitaplar1 olan Tevrat’a yonelik miidahaleleri tahrif ve
tebdil kelimeleri ile ifade edilmistir.

Ehl-i kitabin kendi kitaplarinda gecen hakikatleri gizlemek ve
degistirmek igin mana cihetiyle yaptiklari tahrifleri Kur’an’da &4

¢ Eb0 Abdurrahmén Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi, Kitdbii 'I-Ayn, thk, Mehdi Mah-
z(mi - Ibrahim Samerrai (Beyrut: Mektebetii Hill, ts.), “h-r-f”, 3/211; Ebii’l-Fazl
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1993), “h-r-f”, 9/43.

¢ el-Bakara 2/75.

7 en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13, 41.

6 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Kessdf an
hakaiki gavamidi t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vuciihi t-te 'vil, ed. Murat Siillin, cev.
Necdet Cagil v.dgr. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2018),
2/394; Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefiti-
hii’l-gayb (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirsi’l-Arabi, 1999), 3/559; 10/92; 11/358.

8 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, “b-d-17, 11/48.

70 el-Bakara 2/59; el-A’raf 7/162.

"t Zemabhseri, Kessdf, 2/1013; Razi, Mefatihii’l-gayb, 3/522.
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s\ “Gergegi gizlerler”” ayetinde kitmdnz JJ;LJLJ Eadl uy:..b “Hakki batil
ile karistiryorsunuz”” ayetinde lebs, Il 5. 8,25 “Kitapta bulunup da
gizlediginiz... " ayetinde ahfad, umu i 53 “Kitabr okurken dillerini
egip biikerler”” ayetinde *“s,k - 633” fiilleri ile dnlatilmistir.

Kur’an’da Tevrat ve Incil’in tahrife ugradigina dair dile getirilen bu
hususlari, tarihi veriler de teyit etmekte ve tahrif olaymin ger¢eklesme
siireci, tarihsel kaynaklarda anlatilmaktadir. Tevrat ve Incil’in tahrif siireci,
bu iki kutsal kitabin yazilma serancami ile dogrudan ilgilidir.

Hz. Msa, Tanr1 Yahve’nin sozlerini bir kitaba yazarak bu kitabi
Ahit Sandigi’na konulmasini emretmisti.”” Hz. Miisd’dan sonra yerine
peygamberligi doneminde Tevrat’a bagh kalinan Yesu ge¢mis ancak
Yesu’nun 6limii ile birlikte Tevrat’a olan siki baglilik da sona ermigti.’®
Nihayetinde Yahudi kralliginin bagina gegen Hz. Siileyman’in oglu
Rehoboam (MO. 931-915) ve biitiin Yahuda halki Tevrat’1 terk etmisti.
Kutsal Kitab’a kars1 bu tavr siirdiiren kral Ahaz (MO. 736-716) Tevrat
okumay1 yasaklamis, Menasseh ise (MO. 687-642) Tevrat’tan Tanri’nin
isimlerini ¢ikartmis ve yerine putlarin isimlerini koydurmustu.” Tahrif
olan Tevrat, Beytiilmakdis’in yikilmasindan yetmis yil sonra (MO. 5.
yy.) yazici-alim Ezra el-Verrak el-Har(n tarafindan yorumlar da katilarak
yeniden yazilmisti.*® Geleneksel Yahudilerce Hz. Miisd’ya verildigi iddia
edilen Sefer Torah/Humas Torah oldugu sdylenen bu kitabin Ibn Hazm
(6. 456/1064), tebdil edilmis ve uydurulmus bir kitap oldugunu ifade
etmigtir.®! Nitekim Yahudi kaynaklarinda da Tevrat’in farkli kaynaklardan
derlendigine dair itiraflar da mevcuttur.®

2 el-Bakara 2/146.

7 Al-i Imran 3/71.

7 el-Maide 5/15.

75 Al-i Imran 3/78.

76 Konu hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Necmettin Gokkir, “Kur’an-1 Kerim Agisindan
lah1 Kitaplarm Tahrifi Meselesi”, Kur 'dn Mesaji: 1lmi Arastirmalar Dergisi 2/19
(1999), 213.

77 Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi, ¢ev. Muhammet Tarake1
(Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 156; 171.

8 Abdurrahman Kiigtik v.dgr. Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinlari, 2017), 273-
274; Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi, 181.

™ Baki Adam, “Tevrat”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 41/43; Ayrica bk. Friedman, Kitab: Mukaddes’i Kim Yazdi, 135.

80 Ezrad’nin Tevrat’a (Tora’ya) sadece sekil verdigini iddia edenler de vardir. Konu
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Friedman, Kitab't Mukaddes’i Kim Yazdi, 307; Ebl
Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl! fi’l-milel ve’'l-eh-
va’ve n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 1/147.

81 {bn Hazm, Fasl, 1/147; Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi, 135.

82 Friedman, Kitab1 Mukaddes’i Kim Yazdi, 283-287; Ayrica bk. Baki Adam v.dgr.
Dinler Tarihi EI Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 71-72; Recep Orhan Ozel,
“Kur’an ‘Tevrat’la Neyi Kastediyor?”, Usul: Islam Arastirmalar: 14 (2010), 28.
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Tahrife ugrayan diger kutsal kitap Incil’dir. Hz. Isa’nin incil’i
yazmamasi ve sadece teblig etmis olmasi gibi nedenler®, Hiristiyanlarin
kutsal Kitab’1 olan Incil’in yazilma siirecini tespit i¢in Hz. sd’nin ¢armiha
gerilme girisiminden sonraki donemi esas almay1 gerekli kilar. S6z konusu
micizevi olay, Isd taraftari olan havarilerde biiyiik bir korku ve endiseye
neden olmustu. Ancak onlar Isa’nin yeryiiziine inecegine ve Tanr1 kralligim
tekrar kuracagma inaniyorlardi. Bu umutla havariler, Isd’min gretilerini
sifahen insanlara anlatiyorlardi.® Diger taraftan yillar gegmesine ragmen
Isa’min yeryiiziine donmemesi, sifihen nakledilen rivayetlerin kaybolma
korkusuna neden olmus ve yaziya aktarilmasii gerekli kilmisti. Onun
semaya yiikselmesinden altmis-yetmis yil sonra® onun ogretileri Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna® isimlerindeki Hiristiyan din bilginleri
tarafindan toparlanmaya ¢alisildi. Bu kisiler, kendilerine ulasan rivayetlerle
birlikte, yasamis olduklari toplumun sosyal sartlarint ve sorunlarini da géz
oniinde bulundurarak kendi iisliiplariyla Incil metinlerini olusturmustu.
Bundan dolay1 yazilan kutsal metinler arasinda tutarsizliklar ve celiskiler
bulunmaktaydi.®’

Bu bilgiler dogrultusunda, Hz. Isa’nin hayatta iken sifihen aktardig
ogretilerinin tebdil ve tahrife maruz kaldigmin delilleri arasinda; Hz. Isd’nin
hayatta iken Incil’i yazmamus ve havarilerine yazdirmamis olmasi, semaya
yiikselmesinden yillar sonra Ogretilerinin farkli kisilerce toplanmaya
calisilmasi, s6z konusu kisilerin incil metinlerini kendi ciimleleriyle
ve i¢inde yasadiklari toplumun ihtiyaglarint géz oniinde bulundurarak
yazmalar zikredilebilir.

Tevrat ve Incil’in tahrife ugradigi miifessirler tarafindan da kabul
edilmekle birlikte maruz kaldigr miidahalenin lafzen mi yoksa mana ve
yorum yoniiyle mi oldugu konusunda ihtilaf vardir. Taberi, Tevrat ve
Incil’deki tahrifin lafzen oldugunu®, Zemahseri® ve Resid Riza, hem
lafzen hem yorum cihetiyle tahrifin ger¢eklestigini®®, Siileyman Ates gibi

8 Omer Faruk Harman, “Incil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 2000), 22/271.
8 Mahmut Aydin, 4na Hatlariyla Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 400.
85 Harman, “Incil”, 22/271.

8 Matta ve Yuhanna Hz. isé’mn havarisi oldugu Markos ve Luka’nin havari olmadig:
kabul edilir. Harman, “Incil”, 22/271-272.

8 Kiigik, Dinler Tarihi, 336.

88 Taberi, Cdmiu ‘I-beydn an te vili dyi’l-Kur dn, 5/561; 6/331; 8/251.

% Zemahseri, Kessaf, 1/420, 422; 2/146.

% Muhammed Resid Riza, TefSirii 'l-Kur 'dni’l-hakim (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyye,
1990), 6/234.
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miifessirler de tahrifin sadece yorum cihetiyle oldugunu savunmuslardir.’!

Ozetle Tevrat ve Incil {izerine yapilan tetkikler de Kur’an’in ifade ettigi
gibi s6z konusu kitaplarin tahrife ugradigini ve kendi igerisinde birgok
celigkiler barindirdigini gostermektedir.*?

Zikredilen bu tarihi veriler gostermektedir ki, Goldziher’in Kur’an’1,
degisime ugrama ve subltiyetindeki tartigmalar yoniiyle diger semavi
kitaplardan daha kotii bir konuma yerlestirmesini, nakli ve akli agidan
kabul etmek miimkiin degildir. Nitekim Kur’an’in tahrife ugramadigini
ve subltiyetinde en kii¢lik bir siiphe olmadigini Kur’an ifade etmis, tarihi
kaynaklar bunu dogrulamistir. Kur’an metni, asr-1 saddette baglayan ve
tarih boyunca siiregelen hafizlik ve kayit gelenegi, sonrasinda derleme ve
istinsah faaliyetleri ile nazil oldugu sekliyle korunmustur. [laveten asirlar
boyunca miistesriklerin Kur’an’da bir ¢eliski ve tutarsizlik bulamamasi
ve Kur’an’in kendi igerisinde tutarlilik igerisinde olmasi, Kur’an’in
ilahi bir kitap oldugunun ve beseri miidahale gérmediginin bir kanitidir.
Goldziher’in Kur’an’1 diger semavi kitaplar gibi degerlendirerek tahrif
edildigini iddia etmesi, onun meseleye oryantalist bir perspektiften
baktigmi, kendi kaynaklarmm esas aldigim, Islami kaynaklari dikkate
almadigini ve 6n yargili davrandigimi gostermektedir. Nitekim Goldziher
hakkinda doktora tezi hazirlayan Talal Maloush, onun Kur’ani hakikatleri
dikkate almadigini, arastirmalarinda akademik yontem izlemedigini, tali
kaynaklara bagvurup ana kaynaklara basvurmadigini, miinferit bir olay1
veya rivayeti alip onun iizerinden genellemeler yaptigini ifade etmistir.”
Diger taraftan Goldziher’in Tevrat ve Incil’in tebdil ve tahrife ugradigina
dair diisiincelerinin Kur’an’in verileriyle ve tarihi verilerle oOrtiistiigi
gorilmistiir.

1. 3. Kur’an Metninde Mutabakat Saglanamadigma fliskin
iddialar

Goldziher, Islam tarihinin ilk donemlerinde Kur’an nassinda mutabakat
saglamaya yoOnelik caba ve gayretlerin kiiciik basarilar disinda herhangi bir
basar1 elde edemedigini iddia etmistir. Yine ona gore baslangigta orijinal
Kur’an metni, kendi igerisinde uyum ve ahengi ile genel anlayisa niifiiz
eden, tutarli bir inang sistemine sahip degildi ve metin igerisindeki tutarlilik

91 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
ts.), 1/185. bk. Ferruh Kahraman, “Tefsirde Kitab-1 Mukaddesin Tahrifi Meselesi: |
(Tahrif Kelimesi Baglaminda)”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si 1/41 (2015), 216.

92 fbn Hazm, Fasl, 1/157; Mustafa Cora, “Kutsal Kitaplarm Muharref Olusunun
Kur’an’da Haber Verilmesi ve Tahrifin Elestirilmesi”, Kesit Akademi Dergisi 7/26
(2020), 557.

% Talal Maloush, Early Hadith Literature And The Theory Of Ignaz Goldziher (Edin-
burgh: Faculty Of Arts, University Of Edinburgh, Doktora Tezi, 2000), 358.
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sonraki donemlerde ortaya ¢ikmisti. Nitekim asli metnin birligine yonelik
egilim, isin baslangicinda Islam’a yabanciydi ya da en azindan bir 6neme
sahip degildi.*

Goldziher, eserinde Ehl-i siinnet alimler tarafindan yazilan Islam
aleminde biiyiikk bir hiisniikabul goren eserleri gérmezlikten gelirken,
Miislimanlarin = ekseriyeti  tarafindan  reddedilen, kendilerinden
olmayanlara kars1 6n yargili olan Sii grup icerisinde Ahbariler’in (Gulat-1
Sia) esas aldiklar1 rivayetlere yer verir.> O, Ehl-i siinnet nezdinde muteber
olmayan bu rivayetlere yer vermekte bir mahzur gérmez. Bdylelikle
Goldziher, Mislimanlarin zihninde Kur’an’a karsi siiphe uyandirmaya
calisir. S6z konusu Sii gruba gore Hz. Muhammed’e indirilen mushaftaki
bazi ifadelere, Hz. Osman mushafinda yer verilmedigi gibi bazi ifadelerde
degisiklikler ve eklemeler yapilmis, hatta hazf yoluyla énemli bir kismi
da asil mushaftan ¢ikarilmigtir.’® Onlara gore su anki mushafta altmig dort
ayet olan Nr siresi, asil niishada yiiz ayetten fazlaydi, doksan dokuz ayet
olan Hicr stiresi ise yiiz doksan ayetten olusmaktaydr.”” Yine bu boliimde
Goldziher, Sii kaynaklarda gegen®® Talhd b. Ubeydullah’in naklettigi,
Kur’an’in mevstlkiyetine golge diisiirecek olan bir rivayete daha yer
vermistir. Talhd b. Ubeydullah bu rivayette, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Hz. Ali’nin topladigi mushaf ile Hz. Osman déneminde toplanan
mushaf arasinda bazi farkliliklar oldugunu, hatta Yemame savasinda bir¢ok
hafizin sehit diismesi nedeniyle onlarla birlikte ayetlerin de kayboldugunu
ve kalan yazili tek niishanin da bazi kisimlarini keginin yedigini ifade
etmistir.” Goldziher’in dile getirdigi bu gorisleri ve iddialar iki ana baglik
halinde toplamak miimkiindiir. Birincisi; Islim tarihinin ilk dénemlerinde
Kur’an metni etrafinda birliktelik saglanamadigi, ikincisi de sahabe ve
tabiin doneminde asil metinde tahrifler yapildigidir. Simdi bu iddialarin
asilsiz ve yanlis oldugu delilleriyle ortaya konulmaya caligilacaktir.

Goldziher’in ilk donemlerde Kur’an nassinda birliktelik saglama
¢aligsmalarinin basarili olamadigi iddiasi, aslinda 6nceki boliimde ele alinan
diger semavi kitaplar gibi Kur’an’in degisime ugradig1 iddiasinin devami ve
miitemmimi niteligindedir. Kur’an’in diger semavi kitaplar gibi degisime

% Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’I-Islami, 5.

% Ahbariler hakkinda bilgi i¢in bk. Ebii’l-Abbas Ahmed b Ali en-Necasi el-Kafi, Ri-
calii’n-Necayt, thk. el-Hucce es-Seyyid Miisd es-Sebiri (Kum: Miiessesetii’n-Nes-
ri’l-Islami, 1997), 350.

% Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 293.

97 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’I-Islami, 294.

9% Thsan [lah? Zahir, es-Sia ve ’I-Kur’an (Lahor: Idaret Terclimanu’s-Siinne, ty.), 101.
(Bu kitap “Faslii’l-hitab fi isbdt tahrifi kitab Rabbi’l-erbdb ” adli kitabin biiyiik bir
boliimiinii igermektedir. Yazari, Sii alim Hiiseyin Taki en-Nuri et-Tabersi’dir.)

»  Zahir, eg-Sia ve'l-Kur'dn, 101; Kiitiib-i Tis 'a’da ve temel hadis kaynaklarinda boy-
le bir rivayet yoktur. Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 300.
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ugramadigl anlatilirken Kur’an’in niiziliinden 6nce Levh-i Mahfiiz ve
Beytii’l-‘Izze’de melekler tarafindan, niiziliinden sonra Hz. Peygamber
tarafindan nazil oldugu sekliyle korundugu ve bu sekilde insanlara teblig
edildigi ifade edilmisti. Bu kisimda da Hz. EbG Bekir ve Hz. Osman
donemlerinde Kur’an’in tebdil ve tagyire ugramadan nasil korundugu ve
ilk ddnemden itibaren Miisliimanlarin bir Kur’an metni etrafinda birliktelik
sagladiklari tarihsel verilerle ortaya konulmaya calisilacaktir.

Hz. Peygamber’in hayatta olmasi, vahyin teminati olarak goriildigi
icin o hayatta iken ilahi vahyin kaybolma endisesi tasinmiyordu. Hem bu
nedenle hem de vahyin halen devam etmesi vb. nedenlerden dolay: Hz.
Peygamber’in yasamu siiresince ayetler kayda alinmakla birlikte ayetlerin
bir mushafta derlenmesi diistiniilmemisti.'® Ancak Hz. Peygamber’in
ahirete intikali, kimi ayetlerin unutulma ve kaybolma ihtimalini de
beraberinde getirmisti. Bununla birlikte Kur’an’in derlenmesini gerektiren
asil sebep Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra gerceklesen Yemame
savasinda (12/632) bir¢ok kurra hafizin sehit edilmesiydi.'”' Konu ile ilgili
rivayetlerde bu saymin yetmis ya da yedi yiiz kadar oldugu belirtilmistir.'??
Bu savasta ylizlerce hafizin sehit diismesi, heniiz derlenmemis olan Kur’an
icin de biiyiik bir tehlike arzediyordu.'® Bu tehlikeyi ilk fark eden Hz.
Omer (6. 23/644), Hz. Ebt Bekir’in (6. 13/634) yanina giderek Kur’an’in
derlenmesini teklif etmisti.!® Her ne kadar Hz. Eba Bekir, ilk basta
tereddiit yagadiysa da bu ¢alismanin Kur’an’in korunmasini saglayacagin
diistinerek kabul etmis ve bu 6nemli gorevi, Zeyd b. Sabit’e vermisti.!®
Zeyd b. Sabit’in (6. 45/665) tercih edilmesinde onun Hz. Peygamber’in
katibi'% ve hafiz olmasi, son arzada bulunmas1'”’, Kur’an’1 ¢ok iyi okumasi,
zeki, giivenilir ve de geng olmasi etkili olmustur.!® Zeyd, mushafi derleme
isinde son derece saglam bir yol ve yontem izlemistir. Nitekim o, bir ayetin
mushafa dahil edilmesi i¢in su sartlar1 kosmustur: Ayetin Hz. Peygamber
huzurunda yazilmis olmasi ve buna sahitlik edecek iki kiginin bulunmasi,

10 SiiyGt, el-ltkdn, 1/202.

100 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3, (No. 4986); Zerkesi, Burhdn, 1/233; Sehit diisen
hafiz sahdbe sayisinin bes yiiz olduguna dair bir goriis de vardir. bk. Ziirkani, Mena-
hilii’l-irfdn, 1/365.

192 Mustafa Sadik er-Rafii, I'cdzii’I-Kur dn (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2005), 30.

193 Demirci, Kur dn Tarihi, 116.

194 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3, (No. 4986); ibn Eba David, Mesdhif, 52.

1% Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3, (No. 4986); Ibn Ebti Daviid, Mesdhif, 52, 54; Siiyati,
Itkdn, 1/202.

196 Thn Ebt Daviid, Mesdhif, 52; Zerkesi, Burhdn, 1/233; Rafti, I'cdzii’l-Kurdn, 27,
Ziirkani, Mendahilii’l-irfan, 1/366.

07 Rafii, ['c dzii'I-Kur 'dn, 27; Ziirkani, Mendhilii I-irfén, 1/366.

195 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 3, (No. 4986); ibn Eba Daviid, Mesdhif, 52; Siiyati,
Itkdn, 1/205; Zirkani, Mendhilii 'l-irfdn, 1/366, 367.
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sahabenin ezberi ile birebir, lafzen ayni olmasi.'” Zeyd, belirledigi bu
kriterlere gore mushafi derleme isini bir yilin sonunda bitirerek!!’ deri
tizerinde yazilmis bir niisha meydana getirmisti. Zeyd’in mushafi derleme
esnasinda esas aldigi kriterler ve izledigi yol gostermektedir ki, sz konusu
niisha, sistematik ve en saglam ilmi usullerle derlenmistir. Ayrica mushafta
yer alan ayetlerin lafzen ve manen miitevatir olduklar1 konusunda iimmetin
icmasi gergeklesmistir.'!!

Bundan sonra Kur’an’in ilahi vasfina halel getirmemek ve korumak
amactyla atilan en 6nemli ikinci adim onun ¢ogaltilmasi olmustur. Hz.
Osman’mn (6. 35/656) hilafetinin ilk yillarinda mushafin ¢ogaltilmasini
gerektiren bazi olaylar yaganmistir.''? Bunlardan biri; Kur’an muallimlerinin
talebeleri arasinda ¢ikan kiraat ihtilaflaridir.  Kur’an niizlliiniin
gergeklestigi beldede boyle bir ihtilafin yaganmasi, diger beldelerde daha
biiyiik ihtilaflarin ve kargasalarin yasanabilecegini gostermekteydi.'* Bu
da acilen bir 6nlemin alinmasini1 gerekli kilmisti.

S6z konusu olaylardan ikincisi; Azerbaycan ve Ermenistan seferi
esnasinda Irakli ve Siriyeli askerler arasinda bir ayetin okunusundaki
kiraat ihtilafiydi. Buna tanik olan Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656)
Hz. Osman’dan bu sorunun giderilmesini talep etmisti.''* Yasanan bu
olaylar akabinde Hz. Osman, Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda bir istinsah
heyetinin kurulmast emrini vermisti.'® Heyet, mushafin istinsahinda
uyulacak bazi prensipler belirledi. Mushafa sadece Kur’an’dan oldugu
kesinlesmis ayetler yazilacak,'® Hz. Peygamber’in son arzada tercih
ettigi kiraate uygun olarak mushaf istinsah edilecek, diger vecihler terk
edilecekti.!’” Heyet istinsah igini bes yil igerisinde tamamlamis ve yedi
niisha hazirlamigti. Bunlardan birisi Medine’de birakilmis, diger niishalar
bir kéri ile birlikte Mekke, Kife, Basra, Sam, Yemen ve Bahreyn’e

199 fbn Ebl David, Mesdhif, 51, 62; Rafii, [’cdzii’l-Kur’an, 30. Zirkani, Mendhi-
lii’l-irfan, 1/368-369.

110 7iirkani, Mendhilii'I-irfan, 1/370; Salih, Mebdbhis, 86.

W Ziikani, Mendhilii’l-irfdn, 1/370; Demirci, Kur’dn Tarihi, 122.

W2 7iirkani, Mendhilii'l-irfan, 1/372; Zeynel Abidin Aydin, Kur’dn’in Metinlesme Ta-
rihi (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 123.

13 {bn Eba David, Mesdhif, 95; SiyGti, tkan, 1/210; Ziirkani, Mendhilii’l-irfin,
1/372.

"4 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 3, (No. 4987); ibn Eb David, Mesdhif, 88, 91; Zer-
kesi, Burhan, 1/236; SiyQti, Itkdn, 1/177,

115 Byhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3, (No. 4987); Rafli, I ’cazii’I-Kur dn, 28-29; Ziirkani,
Mendhilii’'l-irfan, 1/372.

16 Siiyiti, ftkdn, 1/177; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/374.

17 Zerkesi, Burhdn, 1/237; Siiyati, ftkdn, 1/177; Ziirkani, Mendhilii l-irfdn, 1/374.
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gonderilmisti.!"® Hz. Osman, bunlarin disinda halkin elinde bulunan ancak
istinsah edilen mushafa tertiben veya kirdaten muhalif olan diger mushaf
ve sayfalarin da yakilmasini emretmisti.'"” Nitekim bu niishalarda ayetlerle
karigtirllmast miimkiin olan kétiplerin tefsir, serh ve nasih-mansth ile
ilgili yaptigi aciklama gibi 6zel notlar1 yer almaktaydi.'” Hz. Osman,
cogalttigi mushaflardan gondermis oldugu merkezlere Kur’an’1 6gretmek
gayesiyle hafiz muallimler de gondermisti.'””! Bu da daha ilk donemden
itibaren hem kitabette hem kiraatte birlik saglandigini gostermektedir.
Hatta istinsah ¢aligmalarindan sadece alt1 yil sonra (36/650) gerceklesen
Siffin savasinda Amr b. As’in emriyle askerler tarafindan bes yiiz Kur’an
niishasinin havaya kaldirildigi nakledilmektedir ki,'” bu da ¢ok erken
bir dénemde ¢ok sayida mushafin yazildigini ve Miisliimanlarin tek bir
mushaf etrafinda birlestiklerini gostermektedir. Ayrica su anda Topkapi
Saray1i’nda sergilenen mushaf iizerinde Tayyar Altikulag tarafindan yapilan
arastirmada s6z konusu mushafin Hz. Osman’in yazdirdigi mushaflardan
biri olan Medine niishas1 oldugu yahut bu niishadan yazilmis bir mushaftan
istinsah edildigi tespit edilmistir.'>® Bu niisha, hat uzmanlarina gore hicri 1.
asrin sonunda veya I1. asrmn ilk yarisi i¢inde yazilmistir.'** Daha da 6nemlisi
basindan sonuna kadar kelime kelime incelenen bu mushaf ile bugiin
okudugumuz mushaflar arasinda manay1 etkilemeyen c¢ok basit baz1 imla
farkliliklar istisna edilecek olursa hicbir farklilik olmadigi goriilmiistiir.
Dolayisiyla 13-14 asir dnce kaleme alinmis bu mushaf, bugiin diinyada
Kur’an-1 Kerim okuyan herkesin okumakta oldugu mushaflarla tam bir
birliktelik i¢indedir.'”® Ilaveten her ne kadar Taskent ve Paris mushaflari
Kur’an-1 Kerim’in %32-33’{inti ihtiva etse de -sinirli sayidaki katip
sehivleri bir yana- bu durumlariyla da Kur’an’in mevsukiyeti konusunda
somut delil olarak zikredilebilir.'*

Hiilasaten Hz. Ebl Bekir’in emri dogrultusunda Zeyd b. Sabit’in
Kur’an’in cem’inden once sahdbenin tiimiine yapilacak ¢aligmay1

118 Toplamda bes veya alt1 niisha istinsah edildigine dair goriis de vardir. Genis bilgi

i¢in bk. Zerkesi, Burhdn, 1/240; SiiyQti, [tkan, 1/211; Rafii, ’cdzii’l-Kur én, 30;
Zurkani, Mendhilii 'l-irfdn, 1/546.

"9 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3, (No. 4987); ibn Ebd David, Mesdhif, 88, 99; Zer-
kesi, Burhan, 1/236; Rafii, I ’cazii’l-Kur’dn, 31.

120 Zurkani, Mendhilii’l-irfan, 1/377; Salih, Mebdhis, 85.

121 Salih, Mebdhis, 86.

12 Rafii, [ cdzii’l-Kur dn, 31.

2 Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesdhif-i Kadime: Ilk Mushaflar Uzerine Bir
Inceleme (Ankara: DIB Yayinlari, 2021), 222.

124 Mustafa Altundag, “Istanbul Topkapi Mushaf’1 Hz. Osman’a m Aittir?”, Marife
Dergisi 2/1 (2002), 82.

125 Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesdhif-i Kadime, 222-227.

126 Altikulag, Giintimiize Ulagsan Mesdhif-i Kadime, 324.
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duyurmasi, onlari bu c¢alismaya istirak etmesi ve nihayetinde Kur’an’in
cem edilmesi, Hz. Osman doneminde sahabenin istinsah edilen niisha
lizerinde icma etmesi ve bu mushaflarin farkli beldelere gonderilerek
kiraatte birlik saglanmasi, s6z konusu safhalarda son derece ilmi usullerin
takip edilmesi, en 6nemlisi de Topkap1 Sarayi’nda sergilenen hicri birinci
veya ikinci asirda yazilmis Topkapi Mushaf’1 ile giiniimiiz mushaflart
arasinda hi¢bir farkin olmamasi, Goldziher’in iddia ettigi “Miisliimanlar,
ilk donemlerde bir metin etrafinda ittifak saglayamadilar ve sonraki
donemde de Kur’an tahrife ugradi” savinin isabetli olmadigini ve gercekleri
yansitmadigini gdstermektedir. Yine Islam’m ilk ddneminde Kur’an’in cem
ve istinsahina yonelik yapilan ¢caligmalarda izlenen 6zellikle bu ilmi metot,
Siilerin savundugu ve Goldziher’in de kitabinda yer verdigi, Kur’an’dan
olan baz1 ayetlerin, Hz. Osman mushafina alinmadigina yonelik iddialarin
uydurma ve hakikata mutabik olmayip asilsiz oldugunu gostermektedir.
O halde Goldziher’in Islam’in ilk dénemlerinde gerceklesen bu énemli
siireci, gormezlikten gelmesi, arastirmalarinda tarafsizligini yitirdigini,
ideolojik ve tarafli davrandigini, objektif degerlendirmeler yapmadigini,
tarihi gergekleri oldugu gibi degil, kendi istedigi sekilde anlattigini ve
stibjektif analizler yaptigini gostermektedir.!'?’

2. Kiraatlerle flgili iddialarinin Tahlil ve Tenkidi

Bu bagslikta Goldziher’in kiraatlerle ilgili iddialart; farkli kiraatleri delil
gostererek Kur’an’m korunmusluguna yonelik iddialari, Arap yazi hattinin
kiraat ihtilaflarina neden oldugu yoniindeki iddialar1 ve Hz. Osman’in
kiraatleri teke diistirmek icin mushafi yazdirdigina yonelik iddialart
seklinde {i¢ alt baslikta ele alinacaktir.

2. 1. Farkh Kiraatleri Delil Gostererek Kur’an’in Korunmusluguna
Yonelik Iddialan

Goldziher, kiraat farkliliklar: ile ilgili iddialarini; tenzih ve ta’zim
amaglt kiraat farkliliklari, kiraatler arasindaki celiskiler, miistensih
hatasindan kaynaklanan kiraat farkliliklar1 vb. seklinde siniflandirarak
bunlart Kur’an’in Hz. Peygamber’den sonra Arap kiiltiirii icerisinde
olusturulduguna ve tahrife ugradigina dair delil olarak sunmustur.'*® Burada
da 6zellikle onun sahabe ve tabiin doneminde Kur’an’in tahrife ugradigina
yonelik iddialarini delillendirmek i¢in verdigi 6rnekler incelenmis ve ileri
stirdigli gorisler tartigilmistir.

Goldziher, tenzih ve ta’zim amagh kiraat farkliliklarina Fetih stresi-
nin dokuzuncu ayetini 6rnek olarak vermistir. O, &y555 s 535555 45455 AU 154644

127 Genis bilgi igin bk. Ahmet Emin Seyhan, “Ignaz Goldziher’in Tarafsizlig1 Uzerine
Bir Degerlendirme (islam Kiiltiir Arastirmalar1 1-2 Adli Calismas1 Ozelinde)”, Pa-
mubkkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Arahk 2023), 657-683.

128 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri I-Islami, 46.
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“(Ey insanlar!) Allah’a ve Peygamberine inanasiniz, ona yardim ediniz ve
ona saygi gosteresiniz ' dyetinde gecen “iy3a3/ona yardim ediniz” ifade-
sinin, Allah’mn insanlarin yardimi ve destegirie muhtagmis gibi diisliniile-
cegi kaygisiyla, “:sy5/onu yiiceltiniz” seklinde degistirilmis olabilecegini
ve bu tiir kiraat farkliliklari ile nasta tasarruf yapildigini iddia etmistir.'
Yine Goldziher, Allah ve Rasilii’niin sanina yakistirilmayan “i dgs/Allah

@l

sahitlik etti” ifadesinin, kariler tarafindan “&\ :13g4/Allah’n sahitleri” sek-
linde degistirildigini ileri stirmustir.”' O, Bakara Stresinde Hz. Mlsa’nin
Israilogullaria hitdben Kl | 1686 “Nefislerinizi 6ldiiriin ' ifadesinin,
Tevrat’in Cikis boliimiinde 27-32. Baplarda anlatilanlara uygun oldugunu,
haddi zatinda Tevrat’in Kur’an kelimelerinin kaynagi oldugunu savun-
mustur. Ayrica ilk miifessirlerden Katade nin de (6. 117/735) Tevrat’tan
etkilendigini ve bundan dolay1 onun s6z konusu ayetteki birbirlerini 6ldiir-
me cezasinin ok agir oldugunu diistinerek “a$<5 | 4,36/ Yapmis oldugunuz
seylerden vazgecin” seklinde okudugunu 6ne siirmiistiir. Goldziher’e gore
bu 6rnek, ayetlerde ifade edilen hiikmii yerine getirme konusunda duyulan
kaygilarin kiraattaki ihtilafa neden olduguna dair bir delildir.'s

Goldziher, kiraatler arasindaki geliskiye Saffat siresi yiliz otuzuncu
ayeti ornek olarak vermistir. O, by ayette gecen ..l Jl/ ul:« {,‘)1;. “Ilyas’a
selam olsun’'* dyetinin .3l J& 3 seklinde okundugunu ifade et-
mis, akabinde boylelikle meshur nastan, mana olarak tamamen uzakla-
sildigint ve ayette gegen “.ul JL” kelimesi yerine, onunla celisen s s!”
kelimesinin kondugunu iddia etmistir.'* Yine bu konu ile ilgili olarak ayni
sirenin kirk altinc ayetine yer vermistir. O, sy )L..U o.u %z “Bembeyaz
(bir sarap); icenlere lezzet verir’% ayetindeki, ‘L%z kelimesini, bagka
bir kiraate gore “z1,22” seklinde okundugunu iddia ederek bazi kiraatlerin
meshur olan kiraatlerin anlamint ortadan kaldirdigint ve her iki okuyus
arasinda bir ¢eligki oldugunu 6ne slirmiistiir.”” Bunlara benzer seylerin
kutsal kitap olan Tevrat’ta da yapildigini ve her iki kitabin tahrif oldugunu

129 Ayet mealinin sdyle olmasi gerekirdi: “(Ey insanlar) Allah’a ve peygamberine
iman edesiniz, O nu destekleyip biiyiikliigii karsisinda egilesiniz.” el-Fetih 48/9.

130 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri I-Islami, 11, 12,

! Goldziher’in Allah ve Restlii’nii ta’zim igin lafizlarin degistirildigini iddia ettigi
diger drnekler i¢in bk. Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 28, 39, 40.

132 el-Bakara 2/54.

133 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 10, 11.

134 es-Saffat 37/130.

135 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri l-Islami, 29.

136 es-Saffat 37/36.

137 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 29.



82 | Diyanet iimi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

savunmustur. '3

Goldziher’in verdigi 6rneklerin dogru olup olmadig1 degerlendirildi-
ginde ise sunlarla karsilagilir: Onun iddia ettigi gibi on dort kiraat arasinda
ne ‘% jgigi/onu yliceltiniz”"* ne “JI 213g4/Allah’1n sahitleri”* ne de “_;LE ?3&
G314 ve 320 21522 seklinde bir kiraat vardir.' Kaldi ki, Goldziher, ese-
rinde kiraat farklilig olarak zikrettigi bu okunuslarin miitevatir, sahth, saz,
mevzl veya yedi harf i¢inde olup olmadigina dair bir bilgiye de yer ver-
memistir.'* Goldziher’in kiraat farkliliklarini gerekge gostererek asil ulag-
mak istedigi hedef, Kur’an’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabe
iradesi ve tercihi dogrultusunda olugturulmus bir kitap izlenimini vermek'+
ve Kur’an’in mevstlkiyeti konusunda Miisliimanlar1 kuskuya diisiirmek
ve onlarin Kur’an’a olan itimadini zedelemektir. O s6z konusu kiraatleri,
kendi diisiince ve emellerine destek olmasi igin 6rnek olarak vermektedir
ki, bu durum onun dogrulama (érnekleme) yanhhig sergiledigini goster-
mektedir. Bu yanli davranisi, onun kiraatlere objektif ve bilimsel olarak
yaklagsmadigini, karsit goriislere yer vermedigini, okuyucuya kendi inan-
dig1 seyleri benimsetmeye ve kabullendirmeye ¢alistigin1 gostermektedir.

Goldziher’e gore Kur’an’in yazim siirecinde bir¢ok kelime, karilerin
okuyus farkliligindan dolayr yanlis yazilmisti. O, bu goriisiine Arap
edebiyatinda onemli sairlerden biri olan Ebii’l-Ala el-Maarri’nin (0.
449/1057) kiraatlere ironik ve elestirel yaklagimini kanit olarak anlatmstir.
Maarri, arkadasma yazdigi bir mektup niteligindeki Risdletiil- ‘Giifrdn
isimli eserinde, kendisinin cenneti gezmeye gittigini, orada karsilagtiklar
insanlarla konustugunu, Firdevs gibi putperest birinin bagislanarak
cennette girdigini, en 6nemlisi ve konumuzla ilgili olan da cennetin en
giizel bahgelerinde bazi kiraat hocalarindan ders alan kisileri gordiigiinii
zikretmigtir. Goldziher, bu hikdyeden yola ¢ikarak su degerlendirmeyi
yapmistir: Siiphesiz, Maarri’nin karilerle ilgili bu ifadeleriyle amaglanan,
Kur’an metninin olusturulmasi sirasinda sikga rastlanan yazim yanlislarina
ve hatalarina yonelik mizansen bir anlatimdir.'*

Rivayetler ve tarihi veriler gostermektedir ki, kariler okuyus bigim-

138 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri’l-Islami, 32.

%% Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y@suf
Ibnii’l-Cezerl, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr, thk. Ali Muhammed Ziya (Beyrut: Dé-
ri’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1960), 2/375; Benna, Ithdfu fuzaldi’l-beser, 2/481.

140 [bnii’l-Cezeri, Nesr, 2/238; Benna, Ithdfu fuzaldi'l-beser, 2/472.

141 Tbnii’l-Cezeri, Nesr, 2/359; Benna, Ithdfu fuzaldi’l-beser, 2/414.

142 [bnii’l-Cezeri, Nesr, 2/357; Benna, [thafu fuzaldi’l-beser, 2/411.

43 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri I-Islami, 9-13.

'* Abdulmecit Okcu, “Ignace Goldziher’in Taberi’den Aktarimda Bulunarak Bazi
Kiraatleri Tenkidi ve Meselenin Arka Plan1”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiilte-
si Dergisi 18 (30 Aralik 2002), 137.

145 Goldziher, Mezahibii t-tefsivi’l-Islami, 72.
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lerini kendileri uydurmamiglardir. Nitekim yedi harf ve yedi kiraat izni,
Kur’an’in niizil siirecinde bizzat Hz. Peygamber tarafindan verilmistir.
Rivayete gore, Ubey b. Ka’b (6. 33/654) sahabiden bir kisiyle bir siirenin
okunusunda ihtilafa diigmiistii, durum Hz. Peygamber’e arz edildiginde o,
her iki okuyusun da dogru oldugunu ifade ederek “Ey Ubey! Kur’an yedi
harf iizere indirilmistir. Onlarin hepsi kafidir ve safidir” buyurmustur.'4
Yine Hz. Omer ve Hisam b. Hakim (6. 15/636), Furkan siresinde bazi
yerleri farkli sekillerde okumuslardi. Hz. Peygamber, Hz. Omer’den ve
Hisam’dan bu streyi dinlemis akabinde s6z konusu stirenin iki sekilde de
indirildigini belirtmis, ayrica Kur’an’in yedi harf {izerine nazil oldugunu
ve hangisi kolaylarina gelirse ona gore okuyabileceklerini ifade etmigtir.'¥?
Yine -0l ez L dyetinde gegen “cll.” kelimesindeki mim harfinin Hz.
Peygamber’e dayanan medli ve medsiz olmak tizere iki kiraati bulunmak-
tadir. Bu kelime, mushaflara elifsiz yazilmistir ki, bu yazi sekli iki kiraate
de uygun olmustur.'*

Zikredilen rivayetler, yedi harf ve miitevatir/sahth kiraatlerin Hz.
Peygamber’in iznine tabi oldugunu ve Hz. Peygamber’in onay1 diginda
sahabenin kendi istegine ve keyfine gore ayetleri farkli kiraatlerde
okumasmin miimkiin olmadigin1 gostermektedir. Bu durumda Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra sahdbenin farkli kaygilarla ayetleri
istedigi gibi okumasi ve karilerin farkli okuyusundan dolay1 kelimelerin
yanlis yazilmasi s6z konusu degildir. Zira kiraatler arasindaki farklilik
sahsa veya akla degil, dogrudan nakle dayanmaktadir.'®

2. 2. Arap Yazi Hattimn Kiraat Ihtilaflarma Neden Oldugu
Yéniindeki iddialar:

Goldziher, Arap yazi hattinin, kiraat farkliligina neden olan dnemli
etkenlerden biri oldugunu savunmustur. Bu yazi sekli, iistiine ya da altina
konulan noktalara gore farkli anlamlar elde etme imkani sunmaktadir.
Harekesiz bir kelimeye takdir edilen hareke de anlamin degismesine
neden olmaktadir. Ayrica ona gore Kur’an nassinda miistensihlerin
ithmali bulunmakta, bu mistensihlerin hatalarindan dolay1r bozulan asli
Kur’an nassmin muhalif goriilen bazi kiraatlerle yeniden olusturulmasi
amaclanmaktadir.”® Kisacast ona gore kiraat ihtilaflarinin ana nedeni;
Arapga’da kelimelerin farkli sekillerde noktalama ve harekeleme imkani

146 Nesai, “Iftitah”, 38 (No. 940).

147 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 5 (No. 4992); Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 48 (No.
270).

ibnﬁ’l—Ce;eri, Negr, 1/11, 47. Diger drnekler i¢in bk. Abdurrahman Cetin, Kur'dn-1
Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 201.
149 fbnii’l-Cezeri, Nesr; 1/7.

10 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri l-Islami, 46.

148
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bulunmasi ve mustensih hatalaridir.'!

Goldziher, bu goriislerini teyit igin A’raf Stresi 48. ayeti 6rnek olarak
vermistir. Ayette &, PLCRE; V:'S s (.SM, (.5,.:— Ll G“Ne ¢oklugunuz, ne de
taslamakta oldugunuz kibir size bir yarar sagladi!” buyurulmaktadir. Gol-
dziher, bu ayette gecen “oy;, Sizi/taslamakta oldugunuz kibir” kelimesini,
bazilarmin “,;:8&5/(mal ve asker yoniiyle) ¢ogalmaniz” seklinde okundu-
gunu ifade etmistir.'’> O, bu konuda ¢ok énemli olan, bu kiraatin kimin ki-
raati olduguna, sahth olup olmadigina dair hi¢bir degerlendirmede bulun-
mamustir. Aslinda bu kiraat on, hatta on dort kiraat arasinda zikredilmeyen
sdz bir kiraattir.'®

Goldziher’in kiraat farkliliklarinin Arap yazi seklinden kaynaklandigi
yoniindeki iddiasi tarihi verilerle ¢elismektedir. Nitekim harflerdeki ha-
rekeyi, noktalarla belirtme anlaminda nakt ve benzer harfleri birbirinden
ayirmak i¢in nokta koymak demek olan i‘cdm, Kur’an’in niiziiliinden 6nce
Araplar tarafindan bilinmekteydi. Arap yarimadasinda kullanilan Ibrani ve
Stiryani yazilarinda, harflerin altina ve iistiine nokta koyma ustilii mevcut-
tu.’** Hisdm b. Muhammed el-Kelbi’den (6. 204/819) nakledildigine gore
Arap yazi dilinde ilk defa harekeyi noktalarla belirten (nakt) ve harfleri
birbirinden ayirmak i¢in noktalama islemini (i‘cdm) yapan kisi Eslem b.
el-Hadra’dir (6. ?).!5 Ibn Abbas’in (6. 68/687) naklettigi diger bir riva-
yete gore de Arap alfabesinin gelisimi ve giiniimiizdeki hale gelmesinde,
Islamiyet’ten dnce yasamis olan ii¢ kisinin emegi bilyiiktiir. MiirAmir b.
Miirre, harflere bugiinkii sekillerini vermis, Eslem b. Sidre, bitisik ve ayri
yazilmasi gereken harfleri belirlemis, Amir b. Cedere ise benzer harfleri
birbirinden ayirt etmek igin noktalar koymustur.'s Yine Hz. Omer (h. 22)

151 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri l-Islami, 8.

152 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 9.

13 Ebii’l-Leys imamiilhiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Tefsir-i Se-
merkandi (yy.: Yazma, ty.), 1/518; Eba Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye,
el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi l-aziz, thk. Abdiisselam Abdugsafi Muham-
med (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 6/35; Ahmed b. Muhammed b. Ah-
med ed-Dimyati Benna, [thdfu JSuzaldi'l-beser bi’l-kiraati’l-erbaate aser, thk.
Sa’ban Muhammed Ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 2007), 2/50; Seyyid Rizk et-
Tavil, Medhal fi uliimi’l-kiradt (Misir: el-Mektebetii’l-Faysaliyye, 1985), 266.
Ebii’l-Leys Imamiilhiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Tefsir-i Se-
merkandi (yy.: Yazma, ty.), 1/518; Ayrica bk. Recep Koyuncu - Idris Yigit, “Oryan-
talist Bakis Acisinda Gore Kiraatler: Otto Pretzl, Arthur Jeffery, Noldeke ve
Goldziher Ornegi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi (2022), 22/2, 576.

154 Nihat M. Cetin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1991), 3/279.

155 Ebi Amr Osman b. Said b. Osman el-Umevi ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesa-
hif, thk. 1zzet Hasan (Dimask: Darii’l-Fikr, 1986), 35.

156 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, e/-Fihrist, thk. Tbrahim Ramazan
(Beyrat: Darti’l-Ma’rife, 1997), 14; Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygam-
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donemine ait olup giinliimiize ulas?ln bir papiriiste “s, x5 ,-C” harflerinin
iizerinde noktalarin bulunmasi da Islamiyet’in ilk dénemlerinden itibaren
harfleri birbirinden ayirt etmek i¢in dnlemler alindigini géstermektedir.'s”
Bu bilgilerden daha da dnemlisi ve konuyu aydinlatict olan Hz. Peygam-
ber’in Muaviye’den yazi yazarken harflerin noktalarini koymasini istedigi,
onun da harflere nokta koymus olmasidir.'*® Hz. Peygamber, vahiy katiple-
rini Ozellikle “ , &, " gibi birbirine karigma ihtimali olan harfleri yazar-
ken raksa (noktalamaya) ridyet etmeleri konusunda uyarmigtir.'s

Goldziher’in iddia ettigi gibi kiraat farliliklari, Arap yazi seklinden
kaynaklansaydi 6rnegin ii¢ ayette gegen “J &' kelimesi, kiraat imamlari
tarafindan “(s/ya” ile “J,&” seklinde, yine dort yerde gegen “J,&'! kelime-
si “w/ta” ile “J,&” seklinde okunabilmesi gerekirdi. Ancak kiraat imamla-
rinin kiraatleri, yazi sekline dayanmayip nakle dayandigi i¢in s6z konusu
ayetlerde gecen her iki kelimenin okunusunda ihtilaf yasanmamus, ittifak
saglanmis ve hepsi ayni sekilde okumustur.'® Yine Goldziher’in iddia ettigi
gibi olsaydi Kur’an’da alt1 yerde gecen “,lss iz Jos 41 y™e ifadesindeki
“4,1235” kelimesinin, alt1 yerde de “,154,” seklinde okunabilmesi gerekirdi.!s
Ancak Bakara Siresi, 140. ayette ve Al-i imran Stresi 99. ayette gegen bu
ifadeyi tiim kariler ittifak ile “éjiw” seklinde “w/ta” ile okumus, higbi-
risi “o,lx5,” seklinde “@/ya” ile okumamustir.'s Isfahani de (6. 360/971)
kelimelerin okunusunda sadece yazi hatt1 esas alinmasi durumunda bazi
kelimelerin (“_..Ji” gibi noktasiz halini kastederek) iki yiiz farkli sekilde
okunusunun imkan dahilinde oldugunu bir 6rnek iizerinden gdstermistir.'

ber’in Altr Orijinal Diplomatik Mektubu, ¢ev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1990), 22.

157 Hamidullah, Hazreti Peygamber 'in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, 36.

%% Ebii’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Tdarihu medineti
Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1995), 38/169.

159 Hamidullah, Kur 'dn-1 Kerim Tarihi, 52.

160 Al-i Tmran 3/124; en-Nisa 4/81; el-Had 11/91.

161 e]-Bakara 2/8, 68, 69, 117.

162y 57 kelimesinin kariler tarafindan ittifaken ayni sekilde okunduguna bakmak
icin bk. Ibnii’l-Cezeri, Negr, 2/207, 216-218, 220; Benn, Ithdfu fuzaldi’l-beser,
1/378, 397-398, 413. “Jd s kelimesinin kariler tarafindan ittifaken ayni sekilde
okunduguna bakmak i¢in bk. Ibnii’l-Cezerl, Nesr, 2/242, 250, 292; Benna, Ithdafu
fuzaldi’l-beser, 1/487, 517; 2/134.

163 e]-Bakara 2/74, 85, 140, 149; Al-i Imran 3/99; Had 11/123.

164 Tbnii’l-Cezeri, Nesr, 2/217, 218, 223, 341; Benna, Ithdfu fuzaldi’l-beser, 1/398,
403, 422; 2/137.

165 Tbnii’l-Cezerd, Nesr, 2/223, 241; Benna, Ithdfu fuzaldi’l-beser, 1/420, 485.

166 Ebl Abdillih Hamza b. Hasan el-Isfahani, et-Tenbih ald hurifi t-tashif, thk. Mu-
hammed Es’ad Tales (Beyrut: Daru Sadir, 1992), 29. Yazi iskeleti ayni olan su keli-
meleri drnek olarak vermistir: “Grill sl SN Sl ead”
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Kiraatler, bir silsile halinde Hz. Peygamber’e kadar uzanan, kiraat
imamlarinin kendilerinden 6nceki hocalarindan aldigi, akla degil nakle
dayaly, ittiba edilmesi gereken bir yoldur.'” Nitekim Kur’an’1n mevsikiyeti
kitabete degil, esasen hifza dayanmaktadir.!s®

Goldziher, kiraat farkliliklarinin Arap yazi seklinden kaynaklandigi
iddiasina, mushaflarin noktasiz ve harekesiz olarak istinsah edilmesini de
gerekge olarak gostermistir.'® Elbette mushaflarin harekesiz olmasi, okuma
hatalarinin (lahn)!'” ve farkli okuyuslarin ¢ikmasina neden olmustur. Ancak
bu okuyuslar, sahih kiraatler gibi silsile halinde karilerin hocalarindan
ogrendikleri okuma sekilleri olmayip genelde Arapga bilmeyen milletlerin
Misliiman olmalart ve mushaflarin harekesiz olmasi nedeniyle kisilerin
ayetleri ferdi yanlis okumalarindan ibaret okuma bi¢imleri olmustur. Bu
ve benzeri yanlis ve gayr-i sahih kiraatleri dnleme adina bir kiraatin sahih
kabul edilebilmesi i¢in {i¢ sart aranmistir: 1- Sahth bir senetle gelmesi. 2-
Takdiren de olsa Hz. Osman mushaflarindan birine uygun olmasi. 3- Bir
vecihle de olsa Arapga’ya mutabik olmasi. Ibnii’l-Cezeri’nin de belirttigi
gibi bu ii¢ sart1 tasiyan herhangi bir kiraat, ister yedi imamdan ister diger
imamlardan nakledilsin, reddi céiz olmadigi gibi inkar1 da helal degildir.
Ciinkii bunlarin Hz. Peygamber’e isnadinda higbir siiphe yoktur. Soz
konusu sartlardan birini tasimayan kiraatler ise zayif, saz veya batil olarak
isimlendirilmis ve bu kiraatler dikkate alinmamis ve kabul edilmemistir.!”!

Goldziher, belirtildigi iizere kiraat farkliliklariyla Arap yazi sekli
arasinda bir iliski kurmustur. Buradan yola ¢ikarak Arap yazi seklinin
karilerin keyfi okuyuslarina miisaade ettigini ve kiraat farkliliklarinin
bundan dolay1 oldugu goriisiinii ortaya atmistir. Ancak Goldziher’in bu
diisiincesini kabul etmek miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber tarafindan
yazdirilan niishalarda mananin karigma ihtimali olan kelimelerde
noktalama isaretleri mevcutken, Hz. Osman doneminde istinsah edilen
mushaflardan bu noktalar, sahih olan kiraatleri ihtiva etmesi icin bilingli
olarak tamamen ¢ikarilmistir.!”? Boylelikle tek hat sekli ile birden fazla
sahth okuma tarzina imkéan sunulmustur. Bu durum, kiraat farkliliklar ile
Arap yazi sekli arasinda dogrudan bir iligki kurmanin temelsiz, anlamsiz ve
yersiz oldugunu gostermektedir. Nitekim kiraat farkliliklari, yazidan degil,
Ozellikle Hz. Peygamber’in sahdbeye vermis “yedi harf” baglamindaki
izinden kaynaklanmaktadir. Bu miisaade dolayisiyla kiraat farkliliklari,

167 [bnii’l-Cezeri, Nesr, 1/11.

168 fbnii’l-Cezeri, Negr, 1/7.

19 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 8.

70 Lahn konusu hakkinda genis bilgi igin bk. Idris Yigit, Temel Meseleleriyle Kiraat
ve Tecvid llminde Lahn Olgusu (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2024).

"' bnii’l-Cezeri, Negr, 1/9.

1”2 Tbnii’l-Cezeri, Negr, 1/33.
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Kur’an’in tahrif edildigine ve degistirildigine delil olarak gosterilemez.
Ayrica ayetlerin yanlis okunmasimi onlemek igin gerekli adimlarin
atilmasina yonelik 6nemli bir emri, Ziyad b. Stumeyye (6. 53/673)
vermistir.'”? lk asamada Ebu’l-Esved ed-Diieli (5. 69/688) bugiinkii
harekelerin yerine nokta koymustur.'’ Ikinci asamada, Haccac b. Yisuf’un
(6. 95/713) emriyle Yahya b. Ya’mer (6. 89/708), harfleri birbirinden
ayirmak icin nokta (i’cdm) koyma islemini gergeklestirmistir.'”> Ugiincii
asamada, Halil b. Ahmed (6. 175/791), mevcut harekeleme sistemini
Kur’an’a uygulayarak bu ¢alismalara son seklini vermistir.'”

Goldziher’in Arap yazi hattinin 6zellikle de harekesiz ve noktasiz
mushaflarin  kiraat farkliliklarina neden oldugu seklindeki iddiasi,
tarihsel bilgilerle celismektedir. Nitekim sahih kiraatler silsile halinde
karilerin, hocalarindan 6grendikleri ve Hz. Peygamber’e kadar uzanan
ve immete kolaylik i¢in Restilullah’in izin verdigi okuma sekilleridir. Bu
kiraatler, Arap yaz1 seklinden kaynaklanmayip rivayete dayanmaktadir.
[laveten Hz. Peygamber, vahiy katiplerine ayetleri yazarken raksa dikkat
etmeleri konusunda uyarida bulunmakta, bdylelikle hareke ve noktadan
kaynaklanacak hatalara karsi vahyin ilk donemlerinden itibaren gerekli
onlemleri almaktaydi. Islam’in sonraki dénemlerinde bu minvalde adim
atilarak bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi i¢in baz1 sartlar belirlenmis,
ferdi ve uydurma kiraatlerin 6niine ge¢ilmistir. Kur’an’in Hz. Peygamber’in
izin verdigi sekliyle okunabilmesi i¢in hem kitabete hem de kiraate 6nem
verilmistir.

2. 3. Hz. Osman’in Kiraatleri Teke Diisirmek icin Mushafi
Yazdirdigina Yonelik iddialar

Goldziher’in kiraatlerle ilgili iddialarindan birisi de, Hz. Osman’in
kiraatleri teke diisiirmek ve tek mushafta ittifak olusturmak gayesiyle
Kur’an’1 yazdirdigi iddiasidir.!”” Goldziher’in bu iddiasinda tashih edilmesi
gereken iki nokta oldugu ifade edilebilir.

Birincisi, Kur’an’in Hz. Osman doneminde yazdirildigi iddiasidir.
Daha once belirtildigi tizere Kur’an, Hz. Peygamber doneminde katipler
araciligiyla yaziya gegcirilmeye baslanmis ve o hayattayken vahyin tamami
yaziya gegirilmistir.'”® Hz. Ebl Bekir doneminde sahdbenin genis katilimi

173 Zerkesi, Burhadn, 1/251.

4 Siiyatd, [tkan, 4/183; Ziirkani, Mendhilii l-irfin, 1/552.

175 [bn Ebi David, Mesdhif, 364; Ziirkani, Mendhilii l-irfin, 1/552.

176 Zerkesi, Burhan, 1/378; SiiyQti, Itkdn, 4/183; Yasar, Oryantalistlere Gore Kur 'dn’in
Kaynagi ve Metinlesmesi, 123.

177 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami, 6.

178 Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 43. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/460; ibn
Hisam, Siretii n-nebevi, 1/344. Ayrica bk. Cetin, Kur 'dn-1 Kerim 'in Indirildigi Yedi
Harfve Kiraatlar, 288.
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ve onaytyla Kur’an’in cem iglemi tamamlanmis ve Kur’an, Hz. Osman
doneminde istinsah edilmistir.!” Bu nedenle Goldziher’in Kur’an’in Hz.
Osman doneminde yazdirildigi iddias1 gergeklerle drtiismemektedir.

Tashih edilmesi gereken ikinci nokta ise; Hz. Osman’in kiraatleri teke
indirmek i¢in Kur’an’1 yazdirdigidir. Onceki boliimde belirtildigi iizere
Hz. Osman, cem edilen Kur’an’in istinsah edilmesi i¢in bir komisyon
kurmustu. Komisyon iiyeleri, mushafin istinsahina iliskin bazi kriterler
tespit etmislerdi.’™ Onceki baslikta ele alman konu geregi, kiraatle ilgili
kriterlere yer verilmemis, onun disinda diger kriterlere deginilmisti. Ancak
Goldziher’in kiraatlerin teke indirilmesiyle ilgili iddiasi da bulunmasi
nedeniyle, komisyonun kiraatlerle ilgili izledigi yola burada yer verilecektir.
Komisyon iiyeleri, kiraat vecihlerinin farklilik gosterdigi lafizlarin tek hat
ile yazilmasi, biitiin vecihleri kapstyorsa tek slirette yaziyorlardi. Tek hat ile
yazmak biitiin vecihleri kapsamiyorsa birden fazla kiraati bulunan ayetleri
mushaflarin birinde bir kiraate delalet edecek sekilde, digerinde ise 6teki
kiraate delalet edecek sekilde yaziyorlardi.”! Nitekim Hz. Osman’in gayesi
de biitiin kiraat farkliliklarini ortadan kaldirmak degildi. Bundan dolay1
onun istinsah ettirdigi niishalar, farkli kiraatleri okumaya uygun harflerle
yazilmistr."> Mesela, <5t G 235 “Bunu Ibrahim de kendi ogullarina
vasiyet etti”'¥ dyetinde gegen “_53/vessd” kelimesi, hem bu sekilde hem de
“_osl/evsd” seklinde okundugu i¢in mushaflara da buna gére yazilmigtir.'s*
Burada belirtilmesi gereken bir nokta da ayetlerin farkli kiraatleri, Hz.
Osman doneminde ortaya ¢ikmamistir. Zira Hz. Peygamber doneminde
de bu kiraatler mevcuttu ve farkli okuyuslara bizzat Hz. Peygamber izin
vermisti.

Goriildiigli tizere, Goldziher’in Hz. Osman’mn Kur’an kiraatinden bir
kismim kaldirdig1 veya kiraatleri teke diislirdiigii iddias: isabetli degildir.
Aksine Hz. Osman, Hz. Peygamber’in sarih tasvibine mazhar olmus yedi
kiraate resmiyet kazandirmis,'®® bunun disindaki kiraatleri ve sahabenin
kendi sahsi niishalarina agiklama mahiyetindeki bazi notlart mushafa dahil

'7" Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3 (No. 4986); Ibn Ebt David, Mesahif, 52; Zerkesi,
Burhan, 1/240; Siyati, Itkdn, 1/211.

'% Buharf, “Fedailii’l-Kur’an”, 3 (No. 4987); Ziirkani, Mendhilii’l-irfdn, 1/372.Siiyiti,
Itkan, 1/177; Ziirkéni, Mendhilii’l-irfan, 1/374. Zerkesi, Burhdn, 1/237; Siiyad,
Itkdn, 1/177.

181 Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/375.

"% Abdullah Draz, Kur 'dn’a Giris, gev. Salih Akdemir (Ankara: Otto Yayinlari, 2012),
44; Cetin, Kurdn-1 Kerim 'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, 288.

183 el-Bakara 2/132.

184 Ztirkani, Mendhilii 'l-irfan, 1/375.

185 Sityti, ftkdn, 1/177, 178; Ziirkani, Mendhilii l-irfdn, 1/375.
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etmemistir.'*® Hz. Osman’in aranan sartlar1 hdiz olamayan zayif kiraatleri
mushafa dahil etmemesi, baz1 sifahi kiraatleri ortadan kaldirma amacina
matuf degildir. Nitekim o, bir ayeti bir kimse Hz. Peygamber’den su veya
bu sekilde isittigini ifade ediyorsa manevi sorumlulugu kendisine ait olmak
tizere ve biitiin immete yaymamak sartiyla okumasina izin vermisti.'*’

Sonug¢

Bu calismayla Goldziher’in Kur’an nassinin olusturulmasi ile
Kur’an tefsirinin (tefsir kitabiyetinin) ilk merhalesinin ayn1 dénemde
gerceklestigi iddiasinin erken doneme ait sahih rivayetlerle celistigi ve bu
iddianin yanlis oldugu sonucuna ulagilmistir. Mekke’de Kur’an ayetleri,
kaydedilmeye baglanmis, yirmi ti¢ y1lin sonunda tiim Kur’an ayetleri kayit
altina alinmigtir. Kur’an vahyi, mevcut tarihsel bilgilere gore kesin olarak
615 yilinda yazilmaya baslanmigs ve 632 yilinda vahyin tamami kayit
altina alimmigtir. Diger taraftan Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’in
tefsiri cogunlukla sifadhen yapilmis, bastan sona Kur’an tefsiri kayit altina
almmamigtir. Dolayisiyla Kur’an vahyinin tamaminin kaydedilmesi 632
yilinda, tefsire dair bilgilerin toplanmasi hicri birinci asrin son ¢eyreginde
gergeklesmistir.

Goldziher’in diger semavi kitaplar gibi Kur’an vahyinin tahrife
ugradig1 ve subltiyetinde ciddi tartigmalarin oldugu iddiasinin tarihsel
bilgilerle ve Kur’an ile gelistigi ve bu iddianin gercek dis1 ve asilsiz oldugu
anlasilmaktadir. Onun Kur’an’1 diger semavi kitaplar gibi tahrif edildigini
ileri siirmesi, onun meseleye miistesriklerin perspektifinden baktigini,
bu konuda Misliimanlarin kaynaklarina hi¢ basvurmadigini, kendi
kaynaklarini esas aldigin1 ve diisiinceleri ile bagdasmayan tarihi vesikalar
gormezden geldigini ve siibjektif davrandigini gostermektedir. Esasen
Kur’an, niiziiliinden &nce semada Levh-i Mahfiiz ve Beytii’l-‘izze’de
melekler tarafindan korunmustur. Niizilinden sonra sahdbe tarafindan
ezberlenerek ve katipler aracilifiyla kaydedilerek, tabiin doneminde de
ayn1 metot takip edilerek giiniimiize kadar indirildigi sekliyle korunmus ve
subttiyetinde hi¢bir zaman sorun yasanmamistir. Hz. Peygamber, Kur’an-1
Kerim’in, hifz, kitdbet ve mukébele olmak iizere ii¢ yolla muhafaza
edilmesini saglamistir.

Goldziher’in “Miisliimanlarin slam’in ilk devresinde Kur’an metni
etrafinda ittifak saglayamadiklar1 ve sonraki donemde de Kur’an’in tahrife
ugradigr” seklindeki tespitlerinin isabetli olmadig1 ve hakikati yansitmadig:
neticesine ulagilmistir. Soyle ki, Hz. Ebli Bekir doneminde Zeyd b. Sabit,
Kur’an’in cem edilecegini sahabenin tiimiine bildirmis, onlar bu ¢aligmaya
katilip onaylamis ve boylelikle Kur’an cem edilmistir. Yine Hz. Osman

186 Draz, Kur’dn’a Giris, 44; Ziirkani, Mendhilii 'l-irfan, 1/375.
87 Draz, Kur’dn’a Giris, 45.
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doneminde Kur’an istinsah edilmis, sahabe, bu niisha ilizerinde icma etmis
ve bu niishalar islam beldelerine gonderilerek Miisliimanlar arasinda
metinde birlik saglanmistir. Ayrica Topkapi Sarayi’nda sergilenen ve
on lig-on dort asir 6nce yazilan (hicrl 1. veya 2. yy.) mushaf ile su anda
yeryliziinde Miislimanlar tarafindan okunan mushaflar arasinda metin
yoniiyle higbir farkliligin olmadigi, tam bir birliktelik i¢inde oldugu tespit
edilmistir. Goldziher’in Hz. Ebl Bekir ve Hz. Osman déneminde yapilan
bu faaliyetleri gbz ardi etmesi, meseleye tarafsiz ve objektif bakamamasi,
kendi tezini clirlitecek verileri yok saymasi ve 6n yargili davranmasi, tarihi
hakikatleri oldugu gibi degil, kendi kurgusuna uygun diisecek sekilde
alintilamasi, bilimsel arastirma ilkelerini dikkate almadan calismalar
yaptigini géstermektedir.

Bu aragtirma ile Goldziher’in kiraatleri, Arap yazi hattindan
kaynaklanan kiraat farkliliklari, Allah’t tenzih ve ta’zim amagh kiraat
farkliliklari, mushaflar1 istinsah eden katiplerin hatasindan kaynaklanan
kiraat farkliliklar1 ve kiraatler arasinda celiskiler seklinde tasnif etmesinin
ilmi bir dayanaginin bulunmadigi ortaya konulmustur. Goldziher’in
eserinde kiraatleri bu sekilde tasnif etmesinin ve anlatmasinin ana hedefinin
Kur’an’in ilahi bir kitap olmayip Hz. Peygamber’in yazdigi, vefatindan
sonra da sahabe tarafindan eksikliklerinin keyfi bir sekilde tamamlandigi,
dolayisiyla Kur’an’in tahrife ugramis bir kitap oldugu seklindeki
kurgusunu ispatlamak oldugu tespit edilmistir. Onun bu amaca ulagsmak
icin kiraatleri en biiyiik argiiman olarak kullandigi kiraatlere objektif ve
tarihsel verilere gore degil, on kabullerle ve bireysel yargilariyla yaklastig
goriilmistiir. Zira kiraatler, bir kelimenin yaz1 hattina ve karilerin sahsi
kaygi ve diislincelerine gore uydurulan okuma bigimleri olmayip karilerin
hocalarindan aldiklar1 ve Hz. Peygamber’e kadar uzanan ve bizzat Hz.
Peygamber’in izin verdigi nakle dayali okuma bigimleridir. Dolayisiyla
kiraat farkliliklarinin Arap yazi hattindan kaynaklandigr ve karilerin
kisisel kaygilarina dayandigi iddia edilemez. Ayrica Hz. Peygamber, vahiy
katiplerine ayetleri kaydederken raksa (noktalamalara) dikkat etmeleri
konusunda uyarida bulunmustur ki, bu da Kur’an kiraatinde ortaya
¢tkmast muhtemel karisikliklart 6nlemeye yonelik bir tedbirdir ve bu
da basarili olmustur. Yine Goldziher’in s6z konusu yargilarini ispat i¢in
verdigi kiraatlerin miitevatir, sahih ve saz (on dort kiraat) kiraatler arasinda
olmadig tespit edilmistir. Goldziher, gayr-i sahih veya kiraat olup olmadigi
belli olmayan okumalar1, Miisliimanlarin Kur’an’a olan inancini sarsmak,
zihinlerini karistirmak ve kendi zihnindeki Kur’an profiline inanmalarini
saglamak icin Ornek olarak vermesi, art niyetinin ve Onyargisinin bir
sonucu olsa gerektir. Onun izlemis oldugu bu metotla, drnekleme yanlilig:
sergiledigi saptanmistir ki bu yontemin bilimsel arastirmalarda gegerli bir
yontem olmadig ifade edilmistir.
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Goldziher’in Hz. Osman’in Kur’an kiraatlerinden bir kismin1 kaldirdig:
veya kiraatleri teke diisiirmek i¢in mushafi yazdirdigi iddiast tarihi verilerle
celismektedir. Nitekim Hz. Osman, istinsah ¢alismasi ile Hz. Peygamber’in
onayini aldig1, yedi harf ruhsatina dayali olarak senedi sahih, mushaf
hattina uygun ve bir vecihle de olsa Arap dil gramerine uyan kiraatleri
bir manada tescil ettirmistir. Bunun haricinde sahabenin sahsi niishalarina
yazdig1 tefsir mahiyetindeki notlarii mushafa dahil ettirmemistir. Hz.
Osman’mn istinsah esnasindaki izlemis oldugu yontemle asla kiraatleri
ortadan kaldirmay1 amaclamadigi, aslinda sahih kiraatlerle, yedi harf
ruhsatt ¢ercevesinde mushaf imlasina uymayan okuyuslar1 birbirinden
ayirmaya ¢aligtig1 anlagilmaktadir.
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Oz

Islam iktisadi, Islam dininin ortaya koydugu ilkelere uygun olarak yiiriitiilen
iktisadi faaliyetleri konu edinmektedir. Islim’in iki temel kaynagi Kur’an
ve Siinnet’tir. Diger alanlarda oldugu gibi iktisadi alanda da hangi faaliyetin
Islam’a uygun, hangisinin aykir1 oldugu hususu Kur’an ve Siinnet’teki naslar
cergevesinde degerlendirilir. Kur’an-1 Kerim’de iktisadi faaliyetlerle ilgili
daha ziyade temel konulara dikkat ¢ekilmekle yetinilmistir. Naslarin hayatla
bulusmasi ise Hz. Peygamber’in tasarruflarinda ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla
Islam iktisadiyla ilgili bir degerlendirme yapilabilmesi igin onun bu baglamdaki
s6z ve davranislarinm incelemek 6nem arz etmektedir. Calismamizda Islam’in
iktisat anlayisina 1g1k tutan ayetlerin yani sira Hz. Peygamber’in pazar, para
ve ticari akitlerle ilgili tasarrufiart incelenmistir. Bu baglamda onun mevcut
pazarlara yaklasimi, yeni pazar kurulumunda koydugu kurallar ve tedaviildeki
paralar karsisindaki tutumu konu edilmistir. Ticari akitler baglaminda da
geemisten tevariis edilen akitleri onaylayip onaylamadigi ve bu g¢ergevedeki
emir ve tavsiyeleri ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Buradan hareketle giiniimiiz
iktisadi meselelerine temel yaklasimin nasil olmasi gerektigi hususunda
ulasilan sonuglara temas edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Peygamber, Vahiy, Iktisat, Pazar, Ticari
Faaliyet.
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Abstract

Islamic economics examines economic activities conducted in accordance
with the principles established by Islam. As in other domains, determining
which activities conform to or deviate from Islamic teachings in the economic
sphere is assessed within the framework of the Qur’an and the Sunnah, which
serve as the primary sources in this field. However, the Qur’anic verses
addressing economic matters primarily highlight foundational principles rather
than providing detailed instructions. The practical implementation of these
principles is reflected in the actions and decisions of the Prophet Muhammad
(saw). Consequently, any assessment of [slamic economics requires a thorough
analysis of the Prophet’s words and actions within this context. The aim of this
study is precisely to address this need. It investigates the Prophet Muhammad’s
(saw) practices and rulings concerning markets, currency, and commercial
contracts. Specifically, the study examines his approach to existing markets, the
principles he established for the creation of new markets, and his perspective
on the currencies in circulation during his time. In the context of commercial
contracts, it explores whether he approved or disapproved of contracts inherited
from pre-Islamic traditions, as well as his directives and recommendations
regarding these practices. Finally, the study discusses the conclusions derived
from these analyses to provide guidance on how contemporary economic
issues might be addressed in light of Islamic principles.

Keywords: Islamic Law, Prophet, Revelation, Economics, Market,
Commercial Transactions.
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Summary

Islam, while regulating the spiritual and ritual aspects of human life, also lays
out comprehensive guidelines for conduct in commercial and social spheres.
Economic regulations form a crucial part of these guidelines. The concept
of “Islamic economics” is understood through the conclusions derived from
these regulations. In this context, it is crucial to investigate the economic
developments during the early Islamic period and to examine the approach
adopted by the Prophet Muhammad towards the economic structures that
prevailed during his time.

To analyze the Prophet’s approach to economic activities, it is necessary to
first outline the economic structure of the period. Mecca, the birthplace of
Islam, was a prominent center of trade, largely due to the presence of the
Ka’bah, which attracted large numbers of pilgrims and facilitated the growth
of commerce. Various markets and trade fairs were regularly held, contributing
to the region’s vibrant economic life. Additionally, Meccan society conducted
trade expeditions, particularly to Sham (Syria) and Yemen, further expanding
their commercial influence. In contrast, Medina, where the Prophet migrated
and established the Islamic state, was more reliant on agriculture than
trade. However, following the Prophet’s migration, Madinah also became a
commercial hub.

Given the Prophet’s upbringing in Mecca, it is evident that he had considerable
familiarity with trade. Indeed, historical accounts indicate that the Prophet
participated in trade caravans during his youth. His experience made a positive
contribution to the economic structure established in Medina after the Hijrah.
Indeed, his decision not to impose taxes in the market he established in Medina
and to prohibit the allocation of fixed spots in the market demonstrates his
understanding of the prominent issues in the functioning of existing markets
and his implementation of solutions to address them.

This study explores the Prophet Muhammad’s attitude toward the pre-existing
markets and economic structures, the currencies in circulation at the time, and
the commercial contracts that formed the backbone of the economic system.
The central focus is to analyze the state of commerce during the Prophet’s time
and to what extent the revelations altered the prevailing economic structures.

An examination of the Prophet Muhammad’s (saw) policies regarding markets
and commerce reveals his emphasis on self-reliance through individual labor
and his encouragement for people to start their work early in the day. This
approach underscores his concern for preventing the wastage of societal labor
and directing it toward productive activities. Moreover, by prohibiting usury, he
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sought to ensure that capital remained active and productive. At the same time,
he emphasized the importance of honesty in trade, highlighting that dishonest
practices result in a loss of blessings. These measures played a pivotal role in
fostering a harmonious and ethical environment in the marketplace.

The Prophet also prioritized the natural functioning of market dynamics, rooted
in the balance of supply and demand, while prohibiting practices that could
distort this equilibrium. Similarly, the Prophet Muhammad (saw) prohibited
the practice of intercepting goods brought by producers and caravans unaware
of market prices and purchasing them outside the city. This regulation was also
intended to serve the same objective. Similarly, the prohibition of commercial
activities during Friday prayers reflects Islam’s holistic understanding of
human beings, who are not merely economic agents but also individuals whose
trade activities should not interfere with their spiritual responsibilities.

In monetary matters, it is evident that the Prophet did not introduce a new
currency but allowed commerce to continue with the existing currencies.
However, he actively intervened to address fraudulent practices involving
money. The issuance of a distinct Islamic currency occurred in the period
following his leadership and represented a significant step in liberating the
Islamic state from the monetary dominance of foreign powers that controlled
the production of existing currencies.

Regarding commercial contracts, it is evident that the Prophet did not abolish
existing contracts to establish new ones but rather retained some contracts
as they were, modified others, and abolished those that were irredeemable.
This research aims to map out which practices the Prophet endorsed, which
he reformed, and which he abolished. Each section provides an analysis of
the findings and offers reflections on how Islamic economics should address
contemporary economic issues. The ultimate goal of this study is to contribute
to a better understanding of the fundamental principles that should guide
economic behavior in Islam and to clarify what is meant by Islamic economics
in the modern context.
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Giris

Iktisat (sLsl), Arapga bir kelime olup dogru yolda olmak, asiriliktan
uzak durmak, itidalli/6l¢iilii ve adaletli olmak gibi anlamlar1 i¢eren kasd
(a23) kOkiinden tiiretilmistir.! Kur’an-1 Kerim’de kullanilan iktisat kelime-
sinin tlirevlerinde de “6l¢iilii olma” anlaminin belirgin oldugu goriilmekte-
dir.?> Tirkce’de de “iktisatli olmak” ifadesinin 6l¢iilii davranmak ve savur-
ganliktan uzak durmak anlaminda kullanilmasi, kelimenin kdk anlamryla
dilimize gegtigini gostermektedir. Tktisat kelimesi, kokeni itibartyla dini
inanis ve yasant: dahil her konuda itidalli olmay1 kapsayan genis bir an-
lama sahip olsa da gilinlimiizde harcamalarda ve mali islerde mutedil bir
yol izlemeyi ifade ettiginden “ekonomi” kavraminin karsilig1 olarak kul-
lanilmis ve kavramlagmistir.’ Ayrica “insanin, kit kaynaklar1 yonetimi, ge-
listirmesi ve bu kaynaklar1 ihtiyaglar dogrultusunda kullanmasina yonelik
faaliyetleri” seklinde tanimlanmistir.*

Modern donemdeki yaygin iktisat anlayislarina bakildiginda insanin
titketime tesvik edildigi ve tiretmek icin tilketmek diye formiillestirebilen
bir dongiiniin bu iktisadi anlayislarda hakim oldugu bilinmektedir. Bu sis-
temlerde tiretimi artirmak amaciyla ihtiyag¢ olup olmadigina bakilmaksizin
titketimin 6zendirildigi goriilmektedir. Bu da insanin, kisisel menfaatini
odak noktasina alarak bencil ve ¢evresine karsi duyarsiz bir insan profili-
nin (homoeconomicus) meydana gelmesine sebep olabilmektedir.’ Islam
ise insan1 yalnizca iireten ve tiiketen bir varlik olarak gérmedigi gibi onun
davraniglarinin uhrevi sonuglarinin da bulunduguna ve cevresine karsi so-
rumluluklart olduguna dikkatleri ¢cekerek, yapip ettiklerinde diinya ve ahi-
reti birlikte diistiniip hareket etmesini gerekli gormektedir. Bu yaklagimin
iktisat tasavvurunun da bundan azade olmasi disiiniillemez. Dolayisiyla
Islam iktisadindan s6z edilirken insanin malla olan miinasebetinin ilahi
rizaya uygun olarak diizenlemesinin merkezi bir yer teskil ettiginin vurgu-
lanmas1 gerekmektedir.

! Ebii’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:
Daru sadir, 1414), 3/353-355.

2 en-Nahl 16/9; Lokméan 31/19; et-Tevbe 9/42; el-Fatir 35/32; Lokman, 31/32; el-
Maide 5/66.

3 Ali Riza Gill, “Islam iktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2 (Agustos 2010), 28.

4 Refik Yunus el-Misti, Isldm Iktisat Metodolojisi, cev. Hiiseyin Arslan (Istanbul:
Birlesik Yayncilik, ts.), 15-16.

5 Giil, “Islam Tktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, 32-33.
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Kur’an, insanin gerek bireysel gerekse toplumsal hayatina dontik ku-
rallar1 icerdigi gibi iktisada 151k tutacak mesajlar da barmmdirmaktadir. Bu
baglamda ilk olarak ifade etmek gerekir ki, Kur’an-1 Kerim’de bir taraftan
miilkiin gercek sahibinin Allah oldugu vurgulanarak® insanin emanetgi ol-
duguna dikkat ¢ekilmekte, diger taraftan ise insanin diinya hayatini imar
ile ylikiimlii olduguna isaret edilmektedir. Bu hususta su ayet-i kerime dik-
kat ¢ekicidir: “Biz, kimlerin daha giizel amel edecegini deneyelim diye yer-
yiiziindeki her seyi oranin siisii yaptik”.” Bazi miifessirler “kimlerin daha
glizel amel edecegini” climlesini, “dlJl o 5ol Lagd cl.p\ ” yani “kimlerin
kendisine verilen mali daha iyi yonetecegi” sekhnde tefs1r etmiglerdir.®
Buna gore Miisliiman, kendisine verilen mali en giizel sekilde yonetmekle
sorumlu tutulmus ve bunun diinya imtihaninin bir pargasi oldugunu bilerek
sorumlu davranmaya tesvik edilmistir.

Kureys Suresi baglaminda da yukaridakine benzer bir degerlendirme-
nin yapilmasi miimkiindiir. Nitekim bu strede Kureys kabilesinin yaz ve
kis mevsimlerinde kervanlar araciligiyla yaptiklar1 ticaretin bir nimet ol-
duguna atifta bulunulduktan sonra “Onlar da kendilerini besleyip a¢likla-
rint gideren ve her ¢esit korkudan emin kilan su evin (Kabe 'nin) rabbine
kulluk etsinler.” denilerek konu kulluk ile iliskilendirilmistir. O halde Is-
lam’a gore insan, bir taraftan ticari ve ekonomik faaliyetlerini gelistirerek
diinyadaki yasantisin1 diizene koymakla yiikiimlityken diger taraftan ise
davranislarinda ilahi rizaya uygun hareket etmekle sorumlu tutulmustur.
Kur’an-1 Kerim’de insanin yeryiiziinde halife olarak yaratildigi’ vurgusu
da bu baglamda degerlendirilebilir."" Zira konuyla ilgili ayetlerde bahsi ge-
¢en halifelik, insanlara kutsallik atfetmekten ziyade yeryiiziinde Allah’in
rizasina uygun tasarruflarda bulunmasini gerekli kilarak sorumluluklarini
ortaya koymaktadir.”> Bu da insanin, heva ve hevesi pesinde kosan bir var-
lik degil, aksine ahiret hayatinin bilincinde ve ilahi rizaya uygun davranan
bir varlik olarak tasavvur edilmesini gerektirmektedir. Islam’da yukaridaki
sekilde tasavvur edilen insana, bu konumuna uygun olarak “Heldl ve temiz
riziklardan yiyin. " mealindeki ayetlerle helal kazangla ge¢inmesi emre-
dilmektedir.

6 Al-i Imran 3/26.

7 el-Kehf 18/7.

8 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisabiri el-Vahidi, er-
Tefsiru’l-basit (b.y.: y.y., 1430), 13/529.

% el-Kureys 106/1-4.

10" el-En‘am 6/165; el-Bakara 2/30; es-Sad 38/26.

'' Ebl ‘Abdilléh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu I-gayb

(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1420), 2/389.

Yahya Solmaz, Isldm’da Yéonetim Hukuku (el-Ahkdamiis-sultdniyye) Yiiriitme ve

Yargr Kurumlar: (Ankara: Kitabe Yayinlar1 2023), 58-60.

13 ¢l-Bakara 2/168; el-Maide 5/88; el-Enfal 8/69; en-Nahl 16/114.
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[slam iktisadi baglaminda Kur’an-1 Kerim’de bazi temel ilkelere temas
edilmis olmakla birlikte detayli diizenlemeler Hz. Peygamber’in tasarrufla-
riyla ortaya konulmustur. Dolayisiyla onun yasadigi toplumda mevcut olan
ticari faaliyetlerle ilgili tasarruflarinin analizi 6nem arz etmektedir. Bu da
esasen donemin iktisadi yapisinin biitiin boyutlariyla ortaya konulmasini ve
Hz. Peygamber’in konuyla ilgili tiim tasarruflarinin genis ve detayli bir se-
kilde incelenmesini gerekli kilmaktadir. Ancak mesele bu haliyle bir makale
smirlarii agacagindan ¢alisma kapsaminin daraltilmasina ihtiyag vardir. Bu
sebeple ¢calismamiz; donemin pazarlari, tedaviilde bulunan paralar ve akitler-
le ilgili diizenlemeler basliklariyla sinirlandirilacaktir. Yeni para basimi ko-
nusunda oldugu gibi Hz. Peygamber doneminde kokli degisimlerin yasan-
madig1 hususlarda rasid halifeler ve sonrasinda meydana gelen degisimlere
de dikkat ¢ekilecektir. Zikri gegen konular incelendikten sonra buralardan
cikarilacak sonuglar iizerinde durulmaya calisilacaktir.

Islam iktisad1 ve temellendirilmesine iliskin literatiirde genis bir ¢alisma
yelpazesi bulunmaktadir. Bu ¢aligmalarin bir kismi, Islam iktisadin1 yalnizca
Kur’an’daki temeller lizerinden ele alirken, bazilari genel ilkeler diizeyinde
degerlendirmeler sunmaktadir. Bunun yani sira, kimi arastirmacilar belirli
konulara odaklanirken, digerleri bu konular1 daha genis bir baglamda ve
cesitli diger unsurlarla birlikte incelemektedir. Ayrica sahabe donemindeki
sosyal ve ekonomik yapiy1 genel bir bakis acisiyla ele alan ¢aligmalar da
literatiirde yer bulmaktadir.* Ote yandan Islami finans alanma yogunlasan
calismalarin sayismin da dikkate deger oldugu goriilmektedir. Tiim bu kat-
kilar alan1 zenginlestirse de pazar/piyasa, para ve ticari akitler gibi konular
miistakil olarak ele alan makale diizeyinde kapsamli bir ¢alismanin eksikligi
hissedilmektedir. Bu makale, s6z konusu eksikligi gidermek amaciyla, vahiy
doneminde pazar, para ve ticari akitlere iligkin diizenlemeler ile bu diizen-
lemelerden c¢ikarilabilecek temel ilkeleri sistematik bir sekilde sunmay1 he-
deflemektedir. Caligma, 6zellikle islam iktisadi alaninda arastirma yapanlar
icin bir katki sunmay1 amaclamakta ve bu baglamda ilgili konulara dair 6zet
bilgiler ile analitik ¢ikarimlar: bir araya getirmeyi hedeflemektedir.

4 Konuyla ilgili caligmalardan bazilari sunlardir: Giil, “Islam Iktisat Diisiincesinin

Kur’an’daki Temelleri”, 28-78; Abdullah Colak, “Islam’in Iktisadi Prensipleri”,
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 3/4 (Agustos 2003), 29-49; Fatma Betiil
Kose, Medine'de Sosyal Hayat Dért Halife Dénemi (Istanbul: Mana Yayinlari,
2016); Hiiseyin Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Déneminde Ticari Hayat
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis
Doktora Tezi, 2011); Omer Faruk Tekdogan, “Islami Para Standardma Dair
Yaklasimlar”, Muhafazakdar Diisiince Dergisi 16/59 (Temmuz-Aralik 2020), 196-
202; Oguzhan Kundak, “islam Hukukuna Gére Kagit Paranin Temellendirilmesi”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 66 (Haziran 2024), 63-87; Rifat
Uslu, “islam Hukukunda Para Birimleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 25/1 (Haziran
2014), 28-38.
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1. Vahiy Dénemi iktisadi Uygulamalari ve Analizi

Hz. Peygamber’in hayatinin 6nemli bir boliimiinii gecirdigi Mekke,
tarima elverigli topraklara sahip olmadigindan ekonomisi agirlikli olarak
ticarete dayaniyordu. Yilin ¢esitli zaman dilimlerinde kurulan panayirlar
araciligiyla aktif bir ticari hayat s6z konusuydu. Hac ibadeti de bu ticaret
faaliyetlerine vesile kilinmig ve aralarinda adeta bir biitiinlesme saglanmis-
ti. Mesela Ukaz panayirt Taif yakinlarinda Zilkade ayinin baginda kurulur
ve yirmi giin boyunca devam ederdi. Insanlar énce buraya gelir hem ticari
faaliyetlerini yliriitiir hem de sair ve edebiyatcilar burada halka hitap ede-
rek siirlerini okur ve maharetlerini sergilerlerdi. Bundan sonra ise ayn1 ayin
son on gilinlinde kurulan Mecenne panayirina gegerlerdi. On giinii de bura-
da gegirdikten sonra Zilhicce ayinin basinda kurulan Ziilmecaz panayirina
giderlerdi. Mina yakinlarinda bulunan bu pazarda ayin sekizinci (terviye)
giiniine kadar ticari faaliyetlerini siirdiiriir, buradan ise Mina’ya ve akabin-
de Arafat’a intikal ederlerdi.’ Boylelikle hac ibadeti ayn1 zamanda 6nemli
ticari faaliyetlerin vesilesi olmaktaydi.

Hz. Peygamber de i¢ine dogdugu toplumun bir ferdi olarak ticaretle
ugrasmis ve gengliginde ticaret kervanlarina da istirak etmistir. Bu sayede
ticari faaliyetlerin nasil isledigine bizzat tanik olarak iktisadi hayatla ilgili
bilgi ve tecriibeler edinmistir.' Onun bu tecriibesi ilahi vahyin hayatla
bulusmasi baglaminda 6nemli bir yer teskil etmistir. Simdi sirasiyla Hz.
Peygamber’in pazar, para ve bir kisim ticari akitlerle ilgili tasarruflarina
yer verilecektir.

1.1. Pazar/Piyasa ve Bununla ilgili Diizenlemeler

Cahiliye doneminde Arap yarimadasinda ticaretin kalbi panayir ve
pazarlarda atmaktaydi. O donemde siirekli olarak devam eden pazarlar
bulundugu gibi belirli mevsimlerde kurulan panayirlar da mevcuttu.
Panayirlar i¢inde en meshur olani, Taif yakinlarinda kurulan Ukaz panayiri
idi. Buna ilaveten Mekke civarinda Mecenne ve Ziilmecdz isminde
panayirlar da vardi. Medine’de ise Beni Kaynuka“ Yahudilerine ait pazar
ile Medine yakinlarinda bulunan Bedir pazar1 6ne ¢ikmaktaydi."”

Miisliimanlar Medine’ye hicret ettiklerinde orada mevcut bulunan

ve daha ¢ok Yahudilerin etkin oldugu pazarlarda ticari faaliyetlerini
yiriittiiler." Ancak bu pazarlardaki faaliyetlerin dini hassasiyetlere uygun

15 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam (Bagdat: y.y., 1993), 7/365-
380, 376-377, 385-386; Ayrica bk. Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi
(Ankara: Imaj Yaymecilik, 2003), 2/944-950.

16 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/957.

17 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/365-380, 376-377, 385-386; Ayrica bk. Hamidullah, is/dm
Peygamberi, 2/944-950.

18 Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Biiya”, 1;
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yapilmamas1® vb. sebepler yeni bir pazar ihtiyacini ortaya ¢ikariyordu.
Esasen Miisliimanlarin pazar sahiplerinin hegemonyasindan kurtulup
kendi standartlarmi uygulayabilecekleri bir iktisadi yap1 kurmalar1 da buna
bagliydi.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettiginde siyasi hakimiyeti tesis
icin bazt ilim adamlarinca giliniimiize ulagan ilk yazili anayasa olarak
nitelendirilen “Medine Vesikasi”n1 diizenlemis®, mescid insa etmis ve
hemen ardindan ikinci miiessese olarak, Miisliimanlarin hakimiyeti altinda
olan serbest bir piyasa olusturmak i¢in de “Medine Pazar”n1 kurmustur.?'
Ekonomik hayati Medine’deki Yahudilerin kontrol ve baskisindan
kurtarmay1 da amaglayan bu adim i¢in Hz. Peygamber ilk olarak bir ¢adir
kurdurmus ancak Yahudilerin ileri gelenlerinden Ka‘b b. Esref’in (6.
3/624) cadirin iplerini keserek bu tesebbiisii sabote etmesi {lizerine daha
genis bir alan1 pazar yeri olarak tahsis etmistir.”

Hz. Peygamber, kurdugu bu pazarda saticilarin sabit yer edinmesine
izin vermemis® ve pazardan vergi alinmasini da yasaklamistir* Buna
ilaveten onun piyasaya dair ¢esitli emir ve yasaklari da s6z konusu
olmustur. Nitekim bir taraftan veren elin alan elden iistiin oldugunu ifade
edip® erken vakitlerde ise koyulanlara islerinin bereketli olmasi i¢in duada

Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-idrisi el-Kettand,
et-Terdtibii’l-idariyye ve’l- ‘amadldt ve’s-sind ‘at ve’l-metdcir ve’l-hdletii’l- ‘ilmiyye
elleti kdnet ‘ald ‘ahdi te sisi’l-medeniyyeti’l-Islamiyye fi'I-Medineti’I-miinevvereti'I-
‘aliyye’ (Beyrut: Darti’l-Erkam, ts.), 2/8-9.

¥ Bk. Ebd Muhammed Mahmad b. Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, el-Bindye serhu’l-
Hidédye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1420/2000), 8/212; Cevad Ali, el-
Mufassal, 7/389-394.

2 Genis degerlendirme icin bk. Muhammed Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku
(istanbul: Beyan Yaynlar1, 2018), 11-16, 19 82, 85-87, 121; Solmaz, Islam’da
Yonetim Hukuku, 17-18, 21.

21 Abdullah Colak, “Islam’m Iktisadi Prensipleri”, 31.

2 Cengiz Kallek, “Pazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/195; Fatma Betiil Kose, Medine 'de Sosyal Hayat, 90-92, 291;
Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Déneminde Ticari Hayat, 137-138.

2 Ebf Hafs ‘Omer b. ‘Ali b. Ahmed el-Misri ibnii’l-Miilakkin, et-Tavdih li serhi’l-
Cémi i’s-sahih (Dimask: y.y., 1429/2008), 16/18; Baysa, 138-139. ileride de izah
edilecegi lizere bu tedbir, ticari hayatin erkenden baslamasi, tekelciligin olugsmamasi
gibi maslahatlara dayanmaktadir. Bu tiir kararlar, yoneticilerin maslahata uygun
olarak verecegi ve degisime agik olan tasarruflar arasindadir. Islam tarihinde aksi
uygulamalarin bulunmasi da bu ¢ergevede anlasiimalidir.

24 Ebh ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Midce, thk.
Su‘ayb el-’Arnaiit (b.y.: Darii’-r-Risileti’l-*Alemiyye, 2009), “Ticarat”, 40.
Kaynaklarda Ukaz panayirinda da vergi alinmadigi nakledilmektedir. Cevad Ali,
el-Mufassal, 7/377, 379. Medine pazarindan vergi alinmamasi hususu, ileride izah
edilecegi iizere kurulan yeni pazarin diger pazarlarla rekabet etmesi icin kolaylik
saglayan bir diizenleme olarak goriilmektedir.

» Buhari, “Zekat”, 18.
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bulunmakla®* c¢alismay1 tesvik etmis; diger taraftan “Hi¢ kimse elinin
emeginden daha hayirli bir yiyecek yememistir.”” hadisiyle de emegin
Onemine vurgu yapmistir. “Bir Miisliimanin diktigi agactan veya ektigi
ekinden insan, hayvan ve kuslarin yedigi seyler, o Miisliiman i¢in birer
sadakadir.”* rivayeti de iiretimi tesvik anlaminda dikkat ¢ekicidir.

Ayrica Hz. Peygamber “Sizden birinizin urganimi alip sirtinda odun
getirip satmasi, bagskasindan -bir sey versin ya da vermesin- dilenmesinden
daha hayirhdir” buyurarak dilenciligin nahos bir sey oldugunu
vurgulamistir.> Hz. Omer de Miisliimanlarin pazarda aktif olmadiklarimi
goriince onlart uyarmig ve ellerindeki malin yeterliligine giivenip
ticarete istirak etmedikleri takdirde ticareti elinde tutanlara muhtag¢ hale
geleceklerini beyan edip onlari ticaret yapmaya tesvik etmistir.®

Yukaridaki genel emir ve tavsiyelere ilaveten ticarette diiriistliigiin
Oonemi lizerinde durulmustur. Bu baglamda Hz. Peygamber, ortaklarin
birbirlerine ihanet etmedikleri siirece ticaretlerinin bereketli olacagini
ifade etmis,” “Diiriist, soziine ve igine giivenilen tiiccar nebiler, siddiklar
ve sehitlerle birliktedir.”*? buyurarak meselenin dnemine dikkat cekmistir.

Diger yandan Hz. Peygamber ticaret mallarinin pazara sevk edilmesini
tesvik etmis, bu baglamda stokculuk ve karaborsaciligi yasaklamistir.*> Bu
cercevede bir taraftan pazarda fiyat tahdidinde bulunmasi teklifine karsi
¢ikarken* diger taraftan cahiliyede mevcut olan ve gergek anlamda alici
olmayanlarin aligverisi kizigtirmalar1 seklindeki necesi** ve baskasinin
pazarlig1 iizerine pazarlik yapmayi yasaklamistir.’* Hz. Peygamber’in,
ticaret kervanlarimin sehir disinda karsilanarak mallarinin satin alinmasi
gibi piyasayr bozucu etkiye sahip uygulamalardan sakindirmast da¥ bu
kapsamdaki tasarruflar1 arasindadir.

% Tirmizi, “Biiya”, 6; Ibn Mace, “Ticarat”, 41.

7 Buhari, “Biiy”, 15; Ibn Mace, “Ticarat”, 1.

28 Buhari, “Miizaraa”, 1.

2 Buhari, “Biiy”, 15; Ibn Mace, “Ticarat”, 25.

30 Kettani, er-Teratibii’l-iddriyye, 2/18.

31 Nitekim bir kudsi hadiste “Allah buyurdu ki: Biri digerine hiyanet etmedigi siirece
iki ortagin iglinciisii benim, fakat hiyanet edildigi anda aralarindan cekilirim”
buyurulmaktadir. Eba David, “Biiyu’”, 27.

%2 Ebt ‘Isd& Muhammed b. ‘fsa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessir ‘Avvad Ma'raf
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Biiyl”, 4; Ibn Mace, “Ticarat”, 1.

33 [bn Mace, “Ticarat”, 6; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/399-400;

34

n99y

Tirmizi, “Biiyd’”, 73.

35 Buhar, “Biiy”, 60. Ebii’l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdulléh el-Ciliveyni, Nikdyetu'l-
matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdul‘azim Mahmiid ed-Dib (b.y.: y.y., 1428/2007),
5/436; Ayni, el-Bindye, 8/211; Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/946.

3¢ Buhari, “BiiyQ”, 70; Ayni, el-Bindye, 8/211-212.

37 Buhari, “Biiya”, 68-70.
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Vahiy doéneminde biitlin bunlarla birlikte pazardaki mallarin kalite
kontrolleri yapilmis ve pazarda etkin bir denetim siirdiiriilmiistiir. Nitekim
Allah Reslii’niin pazarda dolasirken bir bugday yiginina elini daldirdigi ve
i¢ kisminin 1slak oldugunu goriince “Islak kismi {iste koyman gerekli degil
miydi?”; “Miislimanlar arasinda aldatma olamaz! Bizi aldatan, bizden
degildir!™* gibi ifadelerle uyarida bulundugu kaynaklarda yer almaktadir.
Sonrasinda rasid halifelerin de ayn1 yontemi benimsedigi goriilmektedir.
Hatta bu amagla pazarlara gorevliler atanmistir. Bunlar arasinda bir kadin
olarak Sifa bint Abdillah’in (6. 20/641) da gorevlendirildigi bilinmektedir.”
Daha sonra tesis edilen Hisbe Teskilat1 da bu uygulamaya dayandirilmigtir.*
Yine vahiy doneminde cuma namazi ile ylikiimlii olanlarin cuma vaktinde
aligveris yapmalar1 yasaklanmig* ve Allah katinda ticaretten daha hayirl
seylerin de bulundugu vurgulanarak cuma namazini birakip ticarete
yonelenler yerilmistir.*

1.1.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’in pazar ve piyasa konusundaki tutumuna
baktigimizda, gilinlimiize de rehberlik eden uygulamalarmin dikkat
¢ekici oldugu goriilmektedir. Yukarida deginilen bu uygulamalardan su
sonuglara ulasmak miimkiindiir:

1. Toplumsal ig giiciiniin israf edilmeyip liretime kanalize edilmesi
Onemsenmistir.

Hz. Peygamber’in kisinin kendi emegiyle gecinmesini tesvik edip
dilenciligi yasaklamasi ve insanlarin erkenden islerine koyulmalarini
bereketle iliskilendirmesi bunu gostermektedir.

2. Pazarda tekelciligi 6nleme ve Misliimanlarin rekabet giiciinii
artirmaya dontik diizenlemeler yapilmistir.

Hz. Peygamber’in, kurulan yeni pazarda erken gelenin istedigi
yerde tezgdh agma hakkina sahip oldugunu vurgulamasi ve pazardan
vergi alinmamasint karara baglamasi bu kapsamdaki tasarruflarina
ornek teskil etmektedir. Nitekim birinci husus, pazarda imtiyazli bir
smifin olusmasimi engelleme, piyasanin erken agilmasini saglama

* Ebii’l-Hasen Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahihu Miislim, thk.
Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru lhyéi’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1374/1955),
“Iman”, 164.

% Eba Omer Cemaliiddin Yasufb. ‘Abdillah b. Muhammed Ibn ‘Abdiilber en-Nemerd,
el-"Isti‘ab fi ma ‘rifeti’l-"ashdb, thk. ‘Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Dari’1-Cil,
1413/1992), 4/1868-1869.

0 Genis bilgi i¢in bk. Solmaz, Islam da Yonetim Hukuku, 304 vd.

4 el-Cuma 62/9

4 el-Cuma 62/11.



108 | Diyanet iimi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

ve ticari hayattaki canlihg artirma islevi gdrmiistiir.®® Ikinci husus
olan pazardan vergi alinmamasi ise bir taraftan ekonomik olarak zor
durumdaki Misliimanlara koklii rakip pazarlara karsi rekabet etme
imkan1 sunarken, diger taraftan fiyatlar1 diislirmesi sebebiyle bu pazara
ragbeti artirmistir® Ozetle bu tasarruflar, ticari hayatin erkenden
baslamasi, tekelciligin olusmamasi ve Miisliimanlara rekabet imkaninin
sunulmasi gibi maslahatlara dayanmaktadir. Bu da pazarin kuruldugu
beldenin ydneticilerinin iktisadi hayatta diizeni saglamak ve canliligi
temin etmek amaciyla gesitli tedbirler almakla ilgili yiikiimliiliklerini
hatirlatici niteliktedir. Ancak bu tiir kararlar, yoneticilerin maslahata
ve adalete uygun verecegi degisime agik tasarruflar kapsamindadir.
Zira zikri gegen maslahatlar, bazen yukaridaki tedbirlerle saglansa da
donemin sartlarma gore degiskenlik arz edebilmektedir. Gerek Islam
tarihinde gerekse giiniimiizde farkli teamiillerin s6z konusu olmasi da bu
cercevede anlagilmalidir. Ancak burada yoneticilerin toplum hakkindaki
tasarruflarinin, maslahati gézetme esasina bagli oldugu seklindeki genel
kural* hatirlanmal1 ve yapilacak tasarruflarin bu kurallara uygunlugu
gozetilmelidir.

3. Pazarda ¢aligsma ve is barisinin tesisi i¢in diiriistliige vurgu yapilmis
ve hileli davranislardan sakindirilmistir.

Hz. Peygamber’in, ticarette diirlistliigiin 6nemini vurgulayip aykiri
davraniglar1 bereketi gotiiren unsurlardan saymasi, Kur’an-1 Kerim’de de
“Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin % gibi emirlerin yaninda 6l¢ii
ve tartida hile yapanlarin kinanmasi1*’ bu baglamda dikkat ¢ekmektedir.

4. Pazar ve piyasaya girig-¢ikiglara serbestiyet taninmistir.

Hz. Peygamber’in farkli pazarlarda aligverisi yasaklamayip*
gayrimiislimlerle ticarette de bir beis gérmemesi onun piyasaya giris ve
cikista serbestiyet tanidigina isaret etmektedir. Bu da bugiinkii iktisat

3 Kose, Medine’de Sosyal Hayat, 90-92.

“ Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Doneminde Ticari Hayat, 138-139.

4 Ebi’l-Fazl Celaliddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Siiyati, el-Eshdh ve'n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1411/1990), 121;
Zeynuddin b. Tbrahim b. Muhammed el-Misri ibn Nuceym, el-Esbdh ve n-nezdir ald
mezhebi Ebi Hanife en-Nu ‘mdn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1419/1999), 104.

4 ¢l-Bakara 2/188.

47 el-Mutaffifin 83/1-6.

% Nitekim Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore “(Hac mevsiminde ticaret yaparak)
Rabbinizden gelecek bir liitfu (kazanci) aramanizda size herhangi bir giinah yoktur.”
mealindeki ayet, Misliimanlarin cahiliye carsilarinda ticaret yapmanin giinah
olabilecegini diistinmeleri lizerine nazil olmustur. el-Bakara 2/198; Buhari, “Biiy(”,
35.
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biliminde “mobilite kosulu™* olarak ifade edilen iiretici ve tiiketiciler i¢in
piyasaya giris ve ¢ikista bir engel konulmamasi kuralini cagristirmaktadir.
Dolayisiyla onun yeni bir pazar kurmasinin, toplumun diger kesimlerini
dislamak degil, tekelciligi kirmak ve rekabetgi bir yap1 olusturmak gibi
amagclar tagidigini sdylememiz gerekir.

5. Piyasanin arz-talep dengesi c¢ercevesinde dogal mecrasinda
olugmasi esas kabul edilmistir.

Hz. Peygamber’in piyasaya miidahale sayilabilecek uygulamalara
kars1 ¢ikmasi buna isaret etmektedir. Bu hususu su maddeler altinda ele
almamiz miimkiindiir:

a. Hz. Peygamber bir taraftan narh/tes’ir (bir mal veya hizmet
icin devletin fiyat kontrolii) teklifine karsi ¢ikip serbest piyasanin
olugmasi i¢in adim atarken diger taraftan karaborsacilik (ihtikar) ve
alici olmayanlarin aligverisi kizistirmalar1 (neces) gibi uygulamalari
yasaklayarak pazari, piyasayt bozucu etkenlerden korumaya
caligmistir. Ancak unutulmamalidir ki onun bu tasarrufu, piyasanin
saglikli islemesini saglamak amaciyladir. Piyasanin dengesini bozacak
durumlarin gelismesi halinde piyasay1 saglikli isleyisine dondiirmek
amactyla gerekli hale gelen miidahaleler ise yasaklama kapsaminda
degerlendirilmemektedir.

b. Hz. Peygamber’in, iiretici veya tliccarin, sechir disinda
karsilanarak mallarinin satin alinmasii (telakki’r-rukban, telakki’l-
celeb) yasaklamasi da piyasaya miidahaleyi 6nlemeye doniik diger
bir tedbirdir. Zira bu uygulamada sehirli tiiccar, piyasadan haberdar
olmayan koyliiden veya kervandan ucuza mal satin alarak iireticiye
zarar verdigi gibi mali deposunda bekletip daha pahaliya satmak
suretiyle de hem halkin ihtiyaclarina erigsmesini geciktirmis hem de
piyasanin bozulmasina sebep oluyordu.50 Hz. Peygamber’in, kisinin
satin aldig1 bir mali teslim almadan satmasini yasaklamasi da51 bu
baglamda yorumlanmistir. Zira boyle bir akitte malin teslim edilmeden
once birden fazla kez el degistirmesi s6z konusu olacagi i¢in malin
fiyatinin nihai tiikketiciye ulagmadan yiikselmesi s6z konusudur ki bu
da piyasay1 bozucu bir etkiye neden olur.?

“ Bk. Zeynel Dinler, [ktisada Giris (Bursa: Ekin Basim Yaym Dagitim 2014), 75.

S0 Ciiveyni, Nihdye, 5/439; Ayni, el-Bindye, 8/212-213.

1 Buhari, “Biiyd”, 54.

Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Doneminde Ticari Hayat, 165. Ayrica
malin helak olmasi durumunda mali elinde bulunduran ilk sahibinin tazminle
yiikiimlii olmasi da bunun yasaklanmasinda bir diger etkendir. Ciiveyni, Nihdye,
5/172; Ayni, el-Bindye, 8/247.
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6. Piyasada seffafligi saglamaya doniik uygulamalar s6z konusu
olmustur.

Hz. Peygamber’in, piyasadaki fiyat hareketliliginden habersiz {iretici
veya tliccarin gehir diginda karsilanarak mallarinin satin alinmasini
yasaklamasimin® bir amaci da budur. Burada sehre mal getiren iiretici
ve tiiccarin pazardaki fiyatlardan haberdar olmasinin saglanmasi
hedeflenmektedir. Bu da firetici ve tiiketicilerin piyasadaki fiyat
hareketliligi dahil her tiirlii bilgiye sahip olmalar1 anlamindaki “a¢iklik
kosulu”nu* akla getirmektedir. Nitekim kervanlar1 karsilayip onlarin
piyasadan haberdar olmasina firsat vermeden mallarini satin almak bu
kosulun ihlali anlamina gelmektedir.

7. Normatif iktisat kapsaminda degerlendirilebilecek tasarruflar s6z
konusudur.

Islam’da arz ve talebe gore piyasanin sekillendigi, tekelciligin
onlenmesine yonelik tedbirlerin alindigi, giiven esasina dayali
diiriistlik ve adaletin hakim oldugu bir iktisadi hayatin temel ilkeleri
ortaya konulmaktadir. Bu baglamda ticarette helal-haram sinirlarina
riayet, hile ve aldatmadan kaginmak, ahde vefa vb. ahlaki erdemlere
uymak suretiyle yapilan islemlerin uhrevi sevaba da vesile olacagi bir
sistem On goriilmektedir. Yukaridaki hususlarla birlikte cuma vaktinde
aligverisin yasaklanmasi, faizli islemlere miisaade edilmemesi vb.
kural koyan yonleriyle Islam iktisadinin normatif iktisat® kapsaminda
degerlendirilebilecek unsurlar tagidigi ifade edilmelidir. Pazar yerinin
denetlenmesi de bu baglamda yorumlanmaya aciktir. Bu da Islam
iktisat anlayisinda insanin yalnizca iretip tiiketen bir varlik olarak
goriilmedigini ortaya koyarak diinya ve ahiret dengesini kuran ve bunu
her alanda gézeten insan tasavvurunun iktisadi alana nasil yansiyacagina
151k tutmaktadir.

1.2. Para ile ilgili Diizenlemeler

Hig sliphesiz para, iktisadi hayatta ciddi kolayliklar saglayan temel
buluslarin basinda gelmektedir. Onunla trampa/takas uygulamasinin
getirdigi zorluklar ortadan kalkmis, bu da ticari hayatin gelisimine
olumlu katki saglamistir. Hz. Peygamber donemine bakildiginda onun
icine dogdugu toplumda takas islemlerinin yaninda parayla aligverisin de

3 Buhari, “Biiyl”, 68-70.

54 Dinler, Iktisada Giris, 76.

% Glinimuzde iktisat bilimi pozitif iktisat ve normatif iktisat olarak iki ana dala ayrilir.
Pozitif iktisat ekonominin isleyis mekanizmasi ile ilgili konulari, normatif iktisat ise

ekonomiyi y6nlendirme, diizenleme ve hatta kural koyma ile ilgili konulari kapsar.
Bk. Dinler, Iktisada Giris, 27.
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yaygin oldugu anlasilmaktadir. O dénemde bu toplumun kendine 6zgii
bir para birimi mevcut olmadigindan Bizans altin dinar1 ile fran giimiis
dirhemi para olarak piyasalarda yaygin olarak kullanilmaktaydi. Buna
ilaveten Mekke’de Yemen dirheminin, Giiney Arabistan’da ise ayrica
Misir ve Habesistan paralarinin kullanildigi da nakledilmektedir. Yine
bu cografyada altin ve giimiisiin yani sira demir ve diger madenlerden
mamul paralar da varhigini siirdiirmiistiir.** Hz. Peygamber risaletle
gorevlendirildiginde bazi usulsiizliikleri ortadan kaldiracak birtakim
tavsiyelerde bulunmakla birlikte bu paralarla ticaret yapilmasini
yasaklamamistir. Rasid halifeler doneminde de bu paralarla alisverisin
siirdiiriildiigi bilinmektedir.”

Islam devletinde parayla ilgili ilk 6nemli gelisme Hz. Omer (6.
23/644) doneminde yasanmistir. Nitekim farkli dirhem tiirlerinin
piyasada yer etmesi, hem beytiilmal gelirlerinin toplanmasinda hem de
insanlar arasindaki muamelelerde karisikliga sebep oldugundan paralarin
standardizasyonu giindeme gelmistir. Bu ¢er¢evede bir dirhemin kag
miskal altina karsilik geldigi belirlenmis ve 10 dirhem giimiis agirliginin
7 miskal altin agirlifina karsilik gelecegi standart bir dlgli olarak
kabul edilmistir.® Ayrica mevcut paranin iizerine Islimi semboller
naksedilmistir. Bu ¢ergevede Hz. Omer’in hicretin 18. senesinde bazi
paralara “elhamdiilillah”, bazilarma ise “la ildhe illallah” yazdirdig:
rivayet edilmektedir.® Bu donemde giindeme gelen bir diger husus da
deve derisinden itibari para basilmasi meselesidir. Nitekim Hz. Omer
piyasada para darlig1 olusmasi sebebiyle deve derisinden dirhem imal
etmeyi istemis ancak yaptigi istisareler neticesinde bundan vazge¢mistir.®

Hz. Omer déneminden sonra parayla ilgili en biiyiik gelisme Emevi
halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705) doneminde olmustur. O,

% Ahmedb. Yahyab. Cabir el-Belazuri, Fiitiihu 'I-biilddn (Beyrut: Daru ve Mektebetii’1-
Hilal, 1988), 448-450; Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-
Ahkamii s-sultaniyye (Kahire: y.y., ts.), 237; Muhammed b. el-Huseyn Ibnii’l-Ferra’
Ebt Ya'la el-Ferra’, el-Ahkdmiis-sultaniyye (Beyrut: y.y., 1421/2000), 180-181;
Cevad Ali, el-Mufassal, 7/487, 495-496.

57 Belaguri, Fiitihu’I-biilddn, 448-450; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/496.

8 Maverdi, el-Ahkdmu s-sultaniyye, 135, 236-237; Ebt Ya'la, el-Ahkdmu s-sultaniyye,

175, 178-179; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-

Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed

‘Abdulkadir ‘AtA - Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye,

1412/1992), 6/148-149; Uslu, “Islam Hukukunda Para Birimleri”, 30-31.

Yine Hz. Osman’a biat edildiginde onun da dirhem bastirdig1 ve lizerine “Allahu

ekber” ifadesini naksettigi nakledilmektedir. Cevad Ali, e/-Mufassal, 7/497-500.

0 Belazuri, Fiitihu I-biilddn, 452; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/497; Tekdogan, “Islami
Para Standardina Dair Yaklasimlar”, 196, 202; Kundak, “Islam Hukukuna Gére
Kagit Paranin Temellendirilmesi”, 69.
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yeni dlgiilere gore dinar ve dirhem bastirmistir.®’ Bazi kaynaklarda Hz.
Omer, Hz. Osman (6. 35/656) ve sonrasindaki bazi yéneticilerin dirhem
bastirdiklarina dair rivayetler mevcut olsa da® Islam tarihinde ilk para
basanin Abdiilmelik b. Mervan oldugu goriisii yayginlik kazanmigtir.® Bir
bagka ifadeyle sekil, nakis ve agirlik olarak Miisliimanlara 6zgii ve umumi
bir sekilde piyasalara hakim olan ilk paranin, Abdiilmelik b. Mervan
tarafindan hicri birinci asrin son ¢eyreginde basildigi kaydedilmektedir.*
Piyasaya hakim olan bu paralar altin ve giimiisten imal edilen dinar ve
dirhemlerdi. Bunun disinda tarihte fiiliis ad1 verilen paralar da mevcuttu.®
Bakir vb. maddelerden {iiretilen degeri diisiik bu paralar genel ekonomik
durumu yansitmadigindan ¢aligmamizda incelemeye konu edilmemistir.

Hz. Peygamber doneminde dirhemden kirparak agirligini azaltmak
tagsis kapsaminda degerlendirilmistir. Bu baglamda onun, paranin
gramajiyla oynaylp alim giliclinii azaltmay:r yasakladigi rivayet
edilmektedir.®* Bu konu o derece dnemsenmistir ki, Said b. Miiseyyeb’in
(6. 94/713) dirhemlerden kirpan kisileri duyunca “Bu yeryiiziinde
fesat ¢ikarmak kabilindendir” dedigi nakledilmektedir.”” Donemin asil
paralarinin altin ve giimiis madenlerinden mamul oldugu hatirlanacak
olursa yapilan kirpma isleminin hem haksiz kazan¢ saglamak hem de
piyasanin genel akisina halel getirmek gibi olumsuzluklara sebep oldugu
anlasilmaktadr.

Yeni standartlara gore para basimi gerceklestikten sonra devletin
belirledigi standartlara aykirt para basmak yasaklanmistir. Rivayet

' Belazuri, Fiitihu’l-biilddn, 449.

2 Maverdi, el-Ahkdmu s-sultdaniyye, 238; Ebl Ya'la, el—/fhkdmu’s—sul,tdniyye, 181;
Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik, 6-147-148; Cevad Ali, el-Mufassal,
7/497-500.

6 Ebd ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* Ibn Sa‘d, e-Tabakdtii I-kiibra, thk.
Ihsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 5/229; Belazuri, Fiitithu I-biildan,
448; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tdrihii t-Taberi
(Beyrut: Darii’t-Tiiras, 1387), 6/256; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik,
6/147-148.

¢ fbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd, 5/229; Belazuri, Fiitihu I-biildin, 449-450; Taberi,
Tarih, 6/256; Maverdi, el-Ahkamu s-sultdniyye, 237-238; Ebt Ya‘la, el-Ahkdmu s-
sultaniyye, 180-181; Tbnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik, 6/147-148; Uslu,
“Islam Hukukunda Para Birimleri”, 31-32; Kundak, “Islim Hukukuna Gére Kagit
Paranin Temellendirilmesi”, 69.

65 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/985-986; Tekdogan, “Islami Para Standardina
Dair Yaklasimlar”, 196, 202; Kundak, “Islim Hukukuna Gére Kagit Paranm
Temellendirilmesi”, 69.

% Siilleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebt David, Siinenii Ebi Daviid, thk. Su‘ayb el-
’Arnaiit (b.y.: Dérii’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Biiyd” 50; ibn Mace,
“Ticarat”, 52

7 Belazuri, Fiitithu [-biildan, 452.
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edildigine gore Abdiilmelik b. Mervan, belirlenmis standartlara aykiri
basim yapan birini goriince onu cezalandirmistir.® Yine Eban b. Osman’in
(6.105/723) Medine valisiyken dirhemden kirpanlara ceza verdigi,® Omer
b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) de resmi Olgiilere aykir1 basim yapanlari
hapsetmek dahil ¢esitli sekillerde cezalandirdigr nakledilmektedir.”
Bu kapsamda dirhemin ancak darphanede ve sultanin izniyle basilmasi
gerektigi ilke olarak benimsenmistir.”

1.2.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber, mevcut paralarin kullanimina kisitlama getirmemis
ve ticari hayat bu paralar iizerinden devam etmistir. Hz. EbG Bekir (0.
13/634) doneminde de bu hususta bir degisiklik s6z konusu olmamustir.
Hz. Omer donemine gelindiginde ise kiigiik ¢apli para basimindan s6z
edilse de ticari muamelelerde eski paralar kullanilmaya devam edegelmis
ve piyasaya hakim olacak sekilde Miisliimanlara 6zgli yaygin bir para
basim1 Abdiilmelik b. Mervan doneminde gergeklesmistir. Hz. Omer’in,
dirhemlerin Sasanilerdeki kalibina gore basilip iizerine Islami yazilar
yazilmasini emrettigine dair nakiller de” Abdiilmelik dncesi donemdeki
para basiminin, mevcut paranin ayni dlgiilere gore basilip iizerine Islami
semboller naksedilmesinden ibaret oldugu anlamina gelmektedir.

Parayla ilgili Hz. Peygamber doneminde koklii degisimler s6z konusu
olmadigindan burada Hz. Peygamber donemi, rasid halifeler ve sonrasi
donemle birlikte degerlendirilecektir. Bu baglamda su sonuglar ortaya
¢ikmaktadir:

1. Hz. Peygamber yeni bir para ihdas etmek yerine parayla
ilgili hileli yol ve yontemlere miidahaleye 6ncelik vermistir.
Onun mevcut miibadele araglarinda haksizliga sebep olan
para kirmay1 yasaklamasi1™ buna isaret etmektedir. Sahabenin
gliimlis miktar1 azaltilmis dirhemlere karsi olumsuz tavir
sergilemesi ve bu tlirden paralari eriterek giimiise ¢evirmeleri
de ayni hassasiyetin bir sonucudur.”* Hz. Omer déneminde
para standardizasyonunun yapilmasi da hileli yol ve
yontemler kargisinda alinan bir diger tedbir olarak karsimiza

% Belazuri, Fiitithu l-biildan, 451-452.

8 Maverdi, el-Ahkdmu s-sultdniyye, 239.

0 Belazurl, Fiitithu l-biildan, 451.

' Ebi Ya'la, el-Ahkdmu s-sultdniyye, 299.

2 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/497-500.

3 Ebt David, “Biiyd”, 50; Ibn Mace, “Ticarat”, 52.

™ Belazuri, Fiitihu I-biilddn, 451; Eba Ya‘la, el-Ahkdmu s-sultdniyye, 181; Cevad
Ali, el-Mufassal, 7/502.
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cikmaktadir. Zira farkli gramajlardaki dirhemlerin ayni
anda tedaviilde olmasimin hem ticari muamelelerde hem de
beytiilmal gelirlerinde sebep oldugu karigikliklar bu sekilde
giderilmistir. Abdiilmelik b. Mervan’t para basmaya sevk
eden etkenlerden biri de bu olmustur.”

2. [ltibari para basimi giindeme gelmistir. Hz. Omer’in deve
derisinden dirhem basmay1 diisiinlip konuyu istisareye agmasi
bunun bir gostergesidir. Her ne kadar onun bu diisiincesi
hayata ge¢cmemisse de bdyle bir tesebbiisiin varligi Islam
tarihinde itibari para basma fikrinin ne zaman ortaya ¢iktigina
isaret etmesi bakimidan &nemlidir. Ayrica Hz. Omer’in
konuyla ilgili yaptig1 istisareler neticesinde kendisine dini
bir arglimanla kars1 ¢ikilmayip “o zaman deve kalmaz”
seklinde mukabelede bulunulmasi ve para basma fikrinden
bu gerekceyle vazgecilmis olmasi” konunun dini agidan
da miisamahali bir alan oldugunu gostermektedir. Islam
cografyasinda altin ve giimiis disindaki madenlerden yapilan
flilas adli itibari paralarin tarih boyunca tedaviilde olmasi da
bunun bir gostergesidir.

3. Para basma fikri dini agidan yaklasildiginda birinci 6ncelik
goriilmese de sonraki siirecte diger iilkelerin parasal
hegemonyasindan kurtulup ekonomik bagimsizliga kavusmak
icin Onemli bir ara¢ olarak goriilmistiir. Abdiilmelik b.
Mervan’1 para basmaya sevk eden etkenlerin basinda da bu
gelmektedir.” Hz. Peygamber doneminde farkli oncelikler
sebebiyle yeni para basiminin gerg¢eklesmeyip sonraki
donemlere birakilmis olmasi Miisliimanlarin, ekonomik
iliskilerinde donemin sartlarin1 ve sahip olduklar1 giicii
birlikte degerlendirerek hareket ettiklerini gostermektedir.

1.3. Ticari/Finansal Nitelikli Akitlere Yonelik Diizenlemeler

Hz. Peygamber Oncesi cahiliye devri toplumunun ticari hayatina

75

76

77

Fatih Erkocoglu, “Abdiilmelik B. Mervan’m Para Reformu”, ISTEM 8 (Aralik
2006), 171-186.

Belazuri, Fiitihu [-biildan, 452.

Kaynaklarda aktarildigina gore piyasada kullanilan bazi paralarin iizerinde tevhid
inancina aykir1 yazilar bulunuyordu. Halife Abdiilmelik bunun degistirilmesini
emretti ve iizerine yeni yazilar yazdirdi. Bundan rahatsiz olan Bizans imparatoru’nun
bu durum diizeltilmezse para ambargosu uygulayacagini sdylemesi {iizerine
Abdiilmelik yeni dinarlar bastirarak iilkesini Bizans’in parasal hegemonyasindan
kurtarmustir. Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk, 6/148-149; Uslu, “Islam
Hukukunda Para Birimleri”, 31-32.
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bakildiginda burada pek cok akit ve ortaklik tiirlerinin bulundugu
goriilmektedir. Miisareke (sermaye ortakligl) ve miidarebe (emek-sermaye
ortaklig1)”® donemin genel ticari ortakliklarina; muhakale”, muhabere,
miizaraa* ve miisakat® ise zirai ortakliklara drnek teskil etmektedir. Yine
o donemde bey* (satim akdi), selem (pesin bedelle veresiye mal satim
akdi) ve icare (kiralama akdi) gibi temel akitlerin yani sira miizabene,*
muhadara® ve mudveme®* gibi tarim Uriinlerinin satisiyla alakali akitler
de mevcuttu. Bunun yaninda habeletii’l-habele®’, miinabeze,* miilamese?’
ve bey‘u’l-hasat® gibi taraflardan birinin zarara ugramasina sebep olan ve
genel anlamiyla haksiz kazang sebebi goriilen bey ‘u’l-garar® kapsaminda

® Misareke, sermaye ortakligini ifade ederken miidarebe ise emek-sermaye ortakligini

ifade etmektedir. Bu akitte ortaklardan biri sermaye, digeri ise emegini ortaya
koyarak belirli kar orani tizerinden anlagsma yapmaktadir. Ayni, el-Bindye, 10/42-43.

7 Muhakale bagaktaki tiriinii tahmini bir esitlikle eldeki bugday karsihiginda satmak
anlaminda kullanilmaktadir. Ciiveyni, Nihdye, 5/166.

8 Miizaraa ve muhabere kavramlari, tarladan elde edilecek belirli orandaki tiriin
karsiliginda arazi sahibi ile ig¢i arasinda yapilan zirai ortaklik akdini ifade eder. Bazi
kaynaklarda yapilan sézlesmede tohumun tarla sahibinden olmasi halinde buna
miizaraa, ¢calisandan olmasi halinde ise buna muhabere denildigi ifade edilmektedir.
Cevad Ali, el-Mufassal, 7/217.

81 Musakat kelimesi ¢ikacak trtinii belli bir oranda paylagsmak {izere meyve bahgesi

veya liziim bagi sahibiyle bunlarin bakim ve sulamasini istlenecek isletmeci

arasinda yapilan sozlesmeyi ifade eder. Hamdi Dondiiren, “Misakat”, Tirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006), 32/70-71.

Miizabene, agactaki taze hurmanimn yerdeki kuru hurma karsiliginda satilmasini

ifade eden bir akit tiiriidiir. Cliveyni, Nihdye, 5/166.

Muhadara, ziral mahsullerin ve 6zellikle agagtaki meyvenin faydalanmaya elverisli

hale gelmeden satim akdine konu edilmesini ifade etmektedir. Cengiz Kallek,

“Muhadara”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2020), 30/388-390.

Muéveme bu yilki tirtinleri gelecek yil ¢ikacak iiriinler karsiliginda satmak ya da iki,

ii¢ veya daha fazla senenin iiriiniinii satmak anlamina gelir ki buna bey‘ussinin de

denir. Cevad Ali, e/-Mufassal, 7/391.

Habeletii’l-habele, devenin karnindaki yavrunun yavrusunun satisa konu edilmesi

ya da devenin yavrusunun yavrulayacagi zamana kadar seklinde yapilan veresiye

satis olmak tizere iki anlamda kullanilmaktadir. Ciiveyni, Nihdye, 5/431.

Miinabeze, taraflarin kiyemi bir mali incelemeden birbirlerine atmalariyla

gergeklesen bir satim seklinin adidir. Celal Yeniceri, “Miinabeze”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/561-562.

8 Miilamese, daha ¢ok top halindeki kumasi agip incelemeden sadece elle dokunmak

suretiyle yapilan satim akdi i¢in kullanilmstir. Celal Yenigeri, “Miilamese”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/355-356.

Bey‘u’l-hasat, atilan tas hangi elbise veya kumas topuna isabet ederse onun satilmig

olacag1 veya akdin gerceklesmesinin, taraflardan birinin elindeki tagin yere diismesine

baglanmasi gibi anlamlara gelmektedir. Yenigeri, “Miinabeze”, 31/561-562.

Garar, akdin haksiz kazanca yol acacak dlglide kapalilik tagimasini ifade ederken

bey’ul-garar da bu tiir akitleri kapsamaktadir. Ibrahim Kafi Dénmez, “Garar”,

82
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84

85
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88

89
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miitalaa edilebilecek nitelikteki akitler de piyasada yer etmisti.*® Tasriye
olarak bilinen ve bol siitlii gériinmesi icin giinlerce sagilmadan pazara
getirilen hayvanin satisa konu edilmesi anlamina gelen uygulama da bu
kapsamda zikredilecek bir diger husustur.®’ Yine bu dénemde karz ve
riba/faiz gibi kredi yontemleri olarak siniflandirilabilecek uygulamalar
da bulunmaktaydi.”

Yukarida cahiliye devrinde mevcut olan ticari faaliyetlere kisaca temas
ettikten sonra simdi de Hz. Peygamber’in bu akitlere yaklasimini ele alalim.
Bu baglamda oncelikle ifade etmemiz gerekir ki Hz. Peygamber, icine
dogdugu toplumu ilahi vahye uygun olarak doniistiirmeyi hedeflemistir.
Bunu yaparken de toplumda mevcut bulunan uygulamalarin islahina
oncelik vermis, yasakladig1 akitlerin yaninda pek ¢ok akit tiirlinii aykir
unsurlardan arindirarak ibka etmistir. Allah Restli’niin akitlerle ilgili
yaptigi tasarruflarini tek tek zikretmek ¢alismamizin hacmini asacagindan
bu tasarruflardan ¢ikarilabilecek sonuglar iizerinde durulmaya calisilacaktir.
Onun mevcut akitlerle ilgili tasarruflarin1 analiz ettigimizde su ilkeleri
cikarmamiz miimkiindiir:

1. Sermayenin nemalandirilmasi ticari faaliyetler araciligiyla olmall,
paradan para kazanma cihetine gidilmemelidir.

Kur’an-1 Kerim’de aligverisin helal, faizin ise haram oldugunun
vurgulanmasi” ve Hz. Peygamber’in konu hakkindaki s6z ve uygulamalari
bunu gerektirmektedir. Onun, Veda hutbesinde faizin her tiirliisiini
yasaklayip ayaklarinin altina aldigin1 s6ylemesi®* bu hususa verilen énemi
gostermektedir. Nitekim kendisine altin ve giimiisiin degisimi hususunda
soru yoneltildiginde bunun pesin olmasi gerektigini, aksi olmasi halinde
bunun farkli bir faiz tiirii olacagini ifade etmistir.” Yine bugday ve hurma
gibi iriinlerin karsilikli degisiminde cinsler ayni oldugu takdirde esitlik
ve pesinlik; farkli cinslerin degisiminde ise pesinlik sarti aranmistir.
Aksi iglemlerin faiz kapsamina girecegi beyan edilmis ve faiz yollarinin
kapatilmas1 amaciyla bu tiir iirtinlerin daha cok para ile alinip satilmasi
tesvik edilmistir.*

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996), 13/366-367.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 7/371,385-388, 394; Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan
Vahiy Déneminde Ticari Hayat, 68.

°l Buhari, “Biiyd”, 65.

92 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/395, 399-400.

% ¢l-Bakara 2/278-279; Al-i imran 3/130; en-Nisa 4/161; er-Raim 30/39.

%4 Miislim, “Hac”, 19.

95 Buhari, “Biiyt”, 77-81; Ebii’l-Hasan Ibn zi’l-Vizireteyn Ali b. Muhammed b.
Ahmed el-Huza'i, Tahricu’d-delaldtis-sem iyye ‘ald md kédne fi ‘ahdi Resilillah
mine’l-hiref ve's-sind T ve'l- ‘amalati’s-ser ‘iyye, thk. Ihsan "Abbés (Beyrut: Dari’l-
Garbi’l-Islami, 1419), 694; Kettani, et-Terdatibii’l-idariyye, 2/28.

% Buhari, “Biiya”, 74-76; 83, 89.
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2. Kendisinden faydalanilmasi haram olan iriinler satisa konu
edilmemelidir.

Domuz eti basta olmak {izere faydalanilmasi haram olan {iriinlerin”
ticari faaliyette kullanilmasinin yasaklanmasi buna 6rnek teskil etmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber Mekke fethinde bu gibi iiriinlerin satisinin haram
oldugunu vurgulamistir.®®

3. Ticari faaliyetler karsilikli riza esas1 tizerinden yiirtitiilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla
yvemeyin; ancak karsilikly rizanmiza dayanan ticaret boyle degildir...”
» ayeti bu ilkeyi vurgulamaktadir. Bu baglamda haksizliklarin 6niine
gecmek igin gerekli tedbirlerin alinmasi da vurgulanan bir diger husustur.
Miidayene ayeti olarak bilinen Bakara Stresi 282. ayette borglarin yazilarak
kaydedilmesinin ve bu tiir iliskilerin sahitlerle giivence altina alinmasinin
istenmesi'® taraflar arasinda ortaya ¢ikmasi muhtemel olan ¢ekismelerin
bastan 6nlenmesine doniik tedbirler olarak dikkat ¢ekmektedir.

4. Zarara ve haksizliga sebep olan uygulamalardan kaginilmalidir.
Bu ilke genis kapsamli olup asagidaki hususlar1 da i¢ine almaktadir:
a. Akdin konusunun mevcut ve tesliminin miimkiin olmasi gerekir.

Hz. Peygamber akid konusunun akit esnasinda mevcut olmamasi
sebebiyle cahiliyede mevcut olan “habelii’l-habele” seklindeki akdi
yasaklamistir.”" Yine onun, akde konu edilen seyin niteligi bilinmedigi
icin “bey‘u’l-melakih” ve “bey‘u’l-medamin” gibi akitleri nehyettigi
kaynaklarda yer almistir.'” Hadislerde heniiz yakalanmamis denizdeki
baligin ve havadaki kusun satisina dair yasaklar da malin elde bulunmayip
tesliminin miimkiin olmamas1 ile iligkilidir.'®> Memedeki siitiin satisa
konu edilmesi ve dalgicin, daldiginda ¢ikaracagi seyi daha bastan satisa
konu etmesi de bu kapsamda yasaklanan diger uygulama ornekleridir.'*
Biitiin bunlar taraflar arasinda meydana gelebilecek ¢ekismeyi ve olugmasi
muhtemel magduriyetleri onlemeye doniik tedbirler kapsamindadir.

7 el-Bakara 2/173.

% Buhari, “Biiyd”, 103, 112-113; Ayni, el-Bindye, 8/382.

% en-Nisa 4/29.

100 ¢]-Bakara 2/282.

101 Buhari, “Biiyd”, 61.

122 Bu iki kavram, digi hayvanin rahmindeki ceninin ve erkek hayvanin sulbiindaki
doliin satigini ifade etmek igin kullanilmaktadir. Ebal ‘Abdullah Malik b. Enes, el-
Muvattd’, thk. Muhammed Mustafa el-'A‘zami (Abu Dabi: Muessesetu Zayid b
Sultan, 1425/2004), 4/946.

183 Ciiveyni, Nihdye, 5/406.

104 Tbn Mace, “Ticarat”, 24.
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b. Akdin konusu veya fiyatin akit esnasinda aldanmaya gotiirmeyecek
sekilde belirlenmis olmas1 gerekir.

Miinabeze ve miilamese akitlerinin yasaklamasi bu ilkeye aykirilikla
gerekgelendirilmektedir. Zira burada “hangi mal atilirsa o satilmig
olacak”, “hangisine ellenirse o alinacak” seklinde akit yapilmaktaydi.
Bu da taraflardan birinin zarar etmesine sebepti. Bey‘u’l-hasat ifadesiyle
karsilik bulan ve atilan tagin isabet ettigi malin satilacagi anlamina gelen
satis sekli de ayn1 amagla yasaklanan bir diger akittir.'® Yine bey’ateyni
f1 bey’atin (bir satista iki satig)'® ile agactaki taze hurmanin yerdeki kuru
hurma karsiliginda satilmasi anlamina gelen “miizdbene” uygulamasinin
yasaklanmas1'”” da bu ilkenin bir geregidir.

c. Akitlerde taraflardan birinin zararma sartlar kosulmamalidir.
Hz. Peygamber’den, zirai ortakliklari ifade eden muhébere, miizaraa
ve muhakale gibi akitlere iliskin nakledilen bazi olumsuz ifadeler, soz
konusu akitlerde taraflardan birini zarara ugratan sartlar kosulmasi haline
hamledilmektedir. Zira o donemde bahsi gecen ortakliklarda tarlanin
sulak kismindan ¢ikan {iriiniin tarla sahibine, geri kalanin ise is¢iye
ait olmas1 gibi sartlar kosuluyor ve bu da ¢esitli anlagsmazliklara sebep
olabiliyordu.'® Buna mukabil tarladan ¢ikacak iiriiniin yarisi, {igte biri vb.
oranlar karsiliginda yapilan zirai ortakliklar devam etmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Hayberlilerle yaptig1 anlasma da bu minvaldedir.'® Bu da
zikri gegen akitlerin taraflardan birine zarar veren sartlardan arindirilip
devam ettirildigi anlamina gelmektedir. Fakihlerin ¢ogunlugunun bu
tiirden ortakliklara cevaz vermesi'® de buna dayanmaktadir.

d. Satima konu edilen zirai iiriinlerin, kendisinden faydalanilabilecek
kivama erismis olmasi gerekir.

Tarimsal Uriinlerin satim sekillerinden olan ve agactaki meyvenin
kendisinden faydalanilacak kivama gelmeden satimi anlamma gelen

195 Buhari, “Biiyd”, 62-63, 92. Ciiveyni, Nihdye, 5/432-433; Ayni, el-Bindye, 8/156-157.

106 Tirmigi, “Biiya”, 18. Bey’ateyni fi bey’atin (bir satista iki satis) kavramu, iki tiirli
anlagilmistir. Bunlardan birincisine gore akdin, “Bu mali pesin yiiz, vadeli ise iki
yiize sattim” seklinde iki fiyat belirtilip netlik saglanmadan yapilmasini ifade
etmektedir. Bu da akitte fiyatin net olmadig1 anlamima gelmektedir. Ikincisine gore
ise “Sumali, sendeki falan seyi bana satman sartiyla sana sattim” seklindeki bir akdi
ifade etmektedir. Burada ise akitte fasit bir sart bulunmaktadir. Cliveyni, Nikdye,
5/436.

107 Buhari, “Biiyd”, 92. Bu uygulamada net bir tart1 ve 6l¢li olmaksizin gotiirii usuld
yapilan bir akit s6z konusu oldugundan taraflarin aldanmasi ihtimali s6z konusudur.
Cevad Ali, el-Mufassal, 7/223, 226.

18 Buhari, “Biiyd”, 92; “Miizéraa”, 9, 11, 16-17; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/218-219.

1 Buhari, “Miizaraa”, 7, 8, 10; Ayni, el-Bindye, 11/476.

110 Bk. Abdullah Colak, Zslam Bor¢lar Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 339.
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muhadara satisginin  yasaklanmasi'' bu amaca matuftur. Zira bu
uygulamada {irlinlin toplanmadan helak olmasi halinde zarar ve tartigma
ortaya ¢ikmaktaydi. Hz. Peygamber de {irlinlin olgunlagsmadan satimini
yasaklamakla'? bunun 6niine ge¢mis oldu.

e. Mal sahibi satima konu ettigi mali, miisteriyi yaniltacak sekilde
oldugundan farkli gosteren hileli yontemlere bagvurmamalidir.

Hz. Peygamber’in cahiliyede mevcut olan tasriye satigin1 yasaklamasi
ve yapilmast halinde de miisterinin zararmin giderilmesi gerektigini
emretmesi'® bu ilkenin bir geregidir. Zira bu uygulamada satima konu olan
hayvan, satis oncesi sagilmadigindan memesi siit dolu goriiniir ve bu da
miisterinin zarara ugramasina sebep olurdu."*

f. Tazmin sorumlulugu ve kar getirisi birbirine paralel olmalidir.

Hz. Peygamber’in “Riskine katlanilmayan malin kazanci helal
olmaz” ' buyurarak tazmin ile kazancin birbirine paralel olmasi gerektigini
vurgulamistir."'¢ Zira aksi durumda tazmin sorumlulugu bagkasinda bulunan
bir maldan kar elde edilmesi yoluyla haksizlik s6z konusu olmaktadir.

1.3.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’in toplumda mevcut olan ticari akitlere yaklasimi
incelendiginde onun, beseri aklin tarihi siire¢ boyunca iirettigi akitlere
temelden bir karsitlik igerisinde olmadigi goriiliir. Bununla birlikte o, cuma
vakti aligverigin yasaklanmasi 6rneginde oldugu gibi ticaretin ibadete engel
olmamasi1 gerektigini ilke olarak ortaya koymustur. Bu da ¢aligmamizin
girisinde temas etmeye ¢alistigimiz IslAm’in insan tasavvuruyla yakindan
iligkilidir. Faydalanilmasi haram olan {irlinlerin satiginin yasaklanmasi
da bu cercevede anlasiimalidir. Buna ilaveten cahiliye devrinde yaygin
olan faizi yasaklamasi ise lizerinde durulmasi gereken bir diger husustur.
Esasen faiz yasagi ¢ok onemli temel bir 1slahat niteligindedir. Zira faiz,
servetin belli bir azinligin elinde kalmasina, halkin diger kesimlerinin
ise bu azinliga muhta¢ olmasina sebep oluyordu. Bu ise birtakim sosyal
sarsint1 ve patlamalara sebep olma potansiyeli tasimaktaydi. Ciinkii borglu,
olanca gayretine ragmen aldig1 parayla hi¢ kazang elde edemese de faizi
6demek zorundaydi. Bu da biitlin riskin borgluya yiiklenmesi anlamina
gelmekteydi."” Islam, bir taraftan faizi yasaklarken diger taraftan ise

""" Buhéri, “Biiyd”, 92.

112 Buhard, “Biiy(”, 85-87.

13 Buhéri, “Biiyd”, 65.

114 Ciiveyni, Nihdye, 5/207.

15 Tbn Mace, “Ticarat”, 20.

16 fbn Mace, “Ticarat”, 43.

"7 Hamidullah, islam Peygamberi, 2/960-961.
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alternatif yontemlere yonlendirmede bulunmustur. Faizsiz bor¢ verme
islemi bu alternatiflerin baginda gelmektedir.'

Pek cok ayette emir ve tesvik edilen zekat, sadaka ve infak gibi kavramlar
da diger alternatiflere isarettir. Yine bor¢lularin zekat alabilecekler arasinda
zikredilmesi,'"® bor¢ verilmesinin tavsiye edilmesi'® ve ddeme giicliigii
yasayan kisilere vade taninmasinin istenmesi'?' ticari hayatin getirdigi
zorluklarin ne sekilde asilmasi gerektigine 1s1k tutmaktadir. Biitlin bunlar,
Islam iktisat anlayisinda salt maddi fayda eksenli bir yaklasimin s6z konusu
olmadigmi, bunun yerine Islim’mn insan tasavvuruna da uygun diisecek
sekilde uhrevi faydanin da dikkate alindigimi gostermektedir. Paylagmanin
yerini sémiirme anlayismnin aldig1 giiniimiiz diinyasinda islam’in infaki
tesvik eden bir ekonomik sistemi dnermesi dikkat ¢ekicidir.

Cuma vakti aligveris yasagi, faiz yasagi ve faydalanilmasi haram olan
riinlerin satiginin yasaklanmasi hususlarina ilaveten Hz. Peygamber’in
Kur’ani bir emir olan “ticaretin karsilikli riza ile yapilmas1” ilkesini merkeze
aldig1 ve taraflardan birine ya da her ikisine zarar veren uygulamalar1 da
yasakladig1 anlasilmaktadir. Nitekim akitlerde haksiz kazanca yol agacak
Olciide kapalilik, aldatma ve bilinmezlik anlamlarina gelen “garar”,
“gabn” ve “cehalet”in temel problemler olarak goriildiigii ve bu unsurlari
barmdiran akitlerin yasaklandigir bilinmektedir. Hayvanin karnindaki
yavrunun yavrulamasina baglanan satimin yasaklanmasi, heniiz mevcut
olmayan yavrunun satisa konu edilmesi gibi hususlar bu kapsamdaki
tasarruflara ornek verilebilir. Yine havadaki kusun, denizdeki incinin,
devenin tasidigi malin satig1 gibi taraflarin kiinhiine tam vakif olamadiklari
mallar1 satmalariin yasaklanmasi da konuyla ilgili bagka 6rneklerdir.'??

Hz. Peygamber’in akitler baglamindaki tasarruflarina bakildiginda
onun, 1slah1 miimkiin olanlari 1slah, 1slah1 miimkiin olmayanlari ilg4, 1slaha
ihtiyag duymayanlar1 ise ibkd etmek seklinde bir yontem benimsedigi
goriilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, kendisinden 6nce de mevcut olan
emek ve sermaye ortakligi olan mudarebeyi ibka etmis'> miillamese, bey’ul-

18 Bor¢ vermek tesvik edilmis olmakla birlikte borcu zamaninda 6demenin 6nemi
iizerinde durulmus ve 6deme giicti oldugu halde borcu geciktirmenin zuliim oldugu
ifade edilmistir. Bununla birlikte zorluk geken borgluya kolaylik saglamanin da
Onemi ayrica vurgulanmistir. Buhari, “Istikrdz”, 21; “Biya”, 17-18; Miislim,
“Miisakat”, 6; Tirmizi, “Biiyd”, 67.

19" et-Tevbe 9/60.

120 e]-Hadid 57/18.

el-Bakara 2/280.

122 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/390 vd.; Hamidullah, islam Peygamberi, 2/960.

123 Ayni, el-Bindye, 10/42-43.
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hasat vb. cehalet igeren akitleri ise ilga etmistir.'” Bu baglamda o, tarladaki
mabhsiiliin kendisinden faydalanilacak kivama gelmeden satis1 ile satin
alma akdi gerceklestirildigi halde heniiz teslim alinmayan malin teslim
edilememe riski sebebiyle bir bagkasina satis1 gibi tek tarafl1 risk esasina
dayanan akitleri de yasaklamistir.'” Buna mukabil yaygin olan icare akdini
iicretin netlestirilmesi, tam olarak ve alin teri kurumadan verilmesi gibi
emirleriyle,'” zirai ortakliklari ise taraflardan birine zarar veren sartlardan
arindirmak suretiyle 1slah etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de satim akdinin helal kilindigmin mutlak olarak
ifade edilmesi,’”” Hz Peygamber’in de mevcut akitleri tiimden kaldirmak
yerine bir kismin1 fesadd unsurlarindan arindirarak mesru kabul etmesi
“Akitlerde aslolan sahih olmasidir”'? ilkesinin dogmasina sebep olmustur.
Nitekim Serahsi (6. 483/1090), “Miisliimanlar arasinda cerayan eden
akitlerde aslolan sahih olmasidir” demektedir.’ Teftazani (6. 792/1390)
de “Akitlerde aslolan caiz ve gecerli olmasidir” ifadesinden sonra “Ser’1
kurallar da ancak bunu gerceklestirmeye doniik olarak konulmustur”
climlesini kullanmaktadir.™ Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de haramligina
veya batil olduguna delalet eden nas ya da kiyas bulunmadikga akitlerin
haram ya da batil kabul edilemeyecegini vurgulamaktadir.'!

Akitleri bu acidan etraflica inceleyen Ibnii’l-Kayymm (6. 751/1350),
“Sihhati hususunda bir delil bulunmadik¢a yapilan akitler ve kosulan
sartlar batildir” seklindeki anlayisin akitlerde butlanin asil oldugu
kabuliine dayanan hatali bir yaklasim oldugunu vurgulamaktadir. Tbnii’l-

124 Ayni, el-Bindye, 8/156-157.

125 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/960.

126 Tbn Méace, “Riihin”, 4.

127 el-Bakara 2/277. “Allah bey’i helal, faizi ise haram kildi” meélindeki bu ayette
kullanilan “el-bey*” kelimesindeki el takisi cins i¢in olup umum ifade etmektedir.
Bu sekilde bir ifade kullanilarak helallik vurgusu yapilmasi akitlerde tahsis edici bir
delil bulunmadik¢a miibahligin asil oldugu sonucunu ortaya koymaktadir. Eb
‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-
Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdini-Ibrahim Itfeyyis (Kahire: Darii’]-Kiitiibi’l-Misriyye,
1384/1964), 3/356-357.

128 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-’ Eimme es-Serahsi, e/-Mebsiit, thk. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Darii’l-Ma ‘rife, 1414/1993), 22/90; Semsuddin Eba
‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. ‘Arafe ed-Destki, Hdsiyetu'd-Desiiki ‘ald’s-
Serhi’l-kebir (b.y.: y.y., ts.), 2/217.

129 Serahsi, el-Mebsiit, 23/92.

130 Mesdd b. ‘Omer b. ‘Abdullah et-Teftazani, Serhut-Telvih ‘alet-Tavdih (Misir:
Mektebetu Sabih, ts.), 1/89.

31 Ebii’l-*Abbas Takiyyliddin Ahmed b. ‘Abdilhalim b. Mecdiddin ‘Abdisselam el-
Harrani ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-kiibrd li’bni Teymiyye (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Iimiyye, 1408/1987), 4/76,79,90-93.
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Kayyim, fakihlerin ¢ogunlugunun bu anlayisa kars1 olup akit ve sartlarda
aslolanin miibahlik oldugu ilkesini benimsediklerini nakletmektedir. Sahih
ve yaygin kabul goren bu goriise gore iptal edildigine veya yasaklandigina
dair bir delil bulunmadikca akitlerde aslolan ibahadir.'> Esasen Islam’in
evrenselligi de bunu gerektirmektedir.

Akitlerde ibahanin asil oldugu anlasildigina gore bir akdin yasaklanan
kapsama girip girmediginin tespiti i¢in akdi fasit kilan sebepler {izerinde
durmak gerekir. Ibn Riisd (6. 595/1198), akitleri fasit kilan unsurlari
zikrederken genel fesad sebeplerini “fesadin asillar1” seklinde formiile
etmekte ve bunlari satima konu olan seyin haramlig1, faiz, garar ve bunlardan
birine veya her ikisine gotiiren sartlar seklinde dort sinifta toplamaktadir.
Ibn Riisd bunun disinda harigten bir sebeple hakkinda nehiy varit olan
akitlerin de bulunduguna dikkat ¢ekmekte ve bunlara gis/aldatma, zarar
gibi sebepleri 6rnek vermektedir.'* Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) de
meseleye bir baska zaviyeden yaklagmakta ve mali muamelelerin {izerine
bina edildigi esaslarin dort oldugunu zikretmektedir. Birincisi “Mallarinizi
aranizda batil olarak yemeyin”'** ayeti, ikincisi “Allah bey‘i helal faizi
haram fkildi”'* ayeti, lglinclisii garar ile ilgili hadisler, dordiinciisii ise
makasid ve maslahatin itibara almmasidir.’*s Ibnii’l-Arabi, yasaklanan
mali muamelelerin sebeplerinin elli alt1 tane oldugunu zikrettikten sonra

99 ¢ ’

bunlarin “faiz”, “garar” ve “Mallarinizi aranizda batil olarak yemeyin’
ayetindeki “batil” basliklar1 altinda toplanabilecegini ifade etmektedir. Ona
gore “Allah bey ‘i helal faizi haram kildi” ayeti ile zikri gecen bu ayet
meselenin 0ziinii ortaya koymaktadir.'?’

Kanaatimizce biitlin bu degerlendirmelerden ¢ikarilacak sonu¢ su
olmalidir: Herhangi bir ticari muamele, hakkinda 6zel nehiy bulunmayip
genel fesad sebeplerini tagimiyor ve taraflarin maslahatini gergeklestiriyorsa
bu muamele sahih kabul edilir. Insanlar arasindaki muameleleri fesida
nisbet etmektense miimkiin oldugu Olglide sihhate hamletmenin evla
oldugu ilkesi*® de bunu gerektirmektedir. Hz. Peygamber’in akitlerle

32 [bn Kayyim Ebd ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, / lamu 'l-muvakka ‘in
‘an Rabbg‘ ‘I-alemin, thk. Muhammed ‘Abdusaclam Ibrahim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1411/1991), 1/259.

133 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Kurtubi,
Bidayetii’l-muctehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 1425/2004),
3/145.

134 el-Bakara 2/188

135 el-Bakara 2/275

136 Ebli Bekr Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed el-Meafirl bnii’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kuran (Beyrut: Darti’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1424/2003), 1/137.

137 {bnii’l- Arabi, Ahkdmu I-Kur én, 1/323-324.

138 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri, et-Tecrid, thk.
Muhammed Ahmed Serrac - ‘Ali Cum‘a Muhammed (Kahire: Darii’s-Selam,
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ilgili tasarruflar1 da bu sonucu teyit etmektedir. Burada Ibnii’l-Kayyim’in
ser’]l siyaset baglaminda vurguladigi iizere bir uygulamanin mesruiyeti
hususunda o uygulamanin naslarin ortaya koydugu temel ilkelere aykiri olup
olmamasi agisindan incelenmesi gerekir.'** Karsilagilacak her bir meselenin
naslarda ge¢mesini beklemek gercek¢i olmadigindan, ortaya ¢ikacak yeni
uygulamalarin naslara ve naslarin ortaya koydugu temel ilkelere aykir
olup olmadiginin tespiti 6nem arz etmektedir. Bu ise yetkin ilim adamlari
tarafindan yapilabilecek bir husustur. Bu yaklagim giiniimiizde ortaya
¢ikan yeni akitleri degerlendirme sadedinde yol gostericidir.

Sonug¢

Islam dini, insanlar arasindaki iliskileri diizenlemeye déniik ilkeleri
ve bunlar toplumda yerlestirmeye doniik emir ve nehiyleri beraberinde
getirmistir. Iktisadi hayatla ilgili diizenlemeler de bu kapsamdadir.
Konu hakkindaki ayetlere bakildiginda Kur’an-1 Kerim’de iktisatla ilgili
genel cerceve mahiyetinde temel ilkelere temas edildigi goriilmektedir.
Nitekim diinya-ahiret dengesinin korunmasi, faizden uzak durulmasi,
ticari faaliyetlerde karsilikli rizanin esas alinmasi, 6l¢ii ve tartida adil
davranilmasi, haksiz kazanctan sakinilmasi gibi hususlar bu genel
cergevenin yapi taglaridir. Yine dinen mesru olmayan mallarin satisindan
sakinilmasi, ticaretin ibadete engel olmamasi gibi vurgular iktisadi hayatin
dini hayattan bagimsiz diisiiniilemeyecegini gostermektedir. Helal rizik
vurgusu ise Islam iktisadinin catisini olusturmaktadir. Ayrica bir taraftan
miilkiin gergek sahibinin Allah oldugunun ifade edilmesi diger taraftan ise
calismanin tesvik edilmis olmas1 Is]Am’1n insan tasavvuruna ve onun diinya-
ahiret dengesini kurmakla sorumlu oldugu gergegine 11k tutmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in iktisadi hayata iliskin koydugu kurallar “temel
ilkeler” seklinde olup ¢ok detayli degildir. Hz. Peygamber’in siinnetinde
ise bu hususta degerlendirmeye konu olabilecek veriler azimsanmayacak
kadar fazladir. Onun bu baglamdaki tasarruflar1 Kur’an’daki emirlerin
de beyani mahiyetinde olacagindan calismamizdaki esas degerlendirme
Hz. Peygamber’in tasarruflar1 baglaminda yapilmistir. Calismamizda
Hz. Peygamber’in pazar, para ve ticari akitlerle ilgili tasarruflar1 analize
tabi tutulmustur. Calismamizin her bir boliimiinde Hz. Peygamber’in
tasarruflarindan ¢ikarilacak sonuglar degerlendirme basliklar1 altinda
ortaya konulmustur. Bu baglamda ifade edilmelidir ki, Hz. Peygamber,
iktisat alaninda mevcut olan uygulamalar1 toptan reddetme cihetine
gitmemistir. Nitekim o, mevcut pazarlarda aligverise yasak getirmemis

1427/2006), 5/2361; Serahsi, el-Mebsiit, 17/62; ‘Ala’uddin Ebubekir b. Mes‘td b.
Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i * (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l- ‘[lmiyye, 1406/1986), 5/177; Ayni, el-Bindye, 8/17.

19 {bn Kayyim, I ‘ldmu’l-muvakk: in, 4/283-284; Ibn Kayyim, ef-Turuku I-hukmiyye
fis-siydseti’s-ser Tyye (b.y.: Mektebetii Dari’l-Beyan), 12-13.
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yeni bir pazari ise ancak Medine’ye hicretten sonra kurdurmustur. Bu
yeniligin arkasindaki temel amag ise haksizliklarin 6nlendigi, rekabetin
oniinlin acildig1 adil bir iktisadi yapimin tesis edilmesidir. Nitekim pazar
icin konulan kurallara bakildiginda mevcut tekelcilige karsi rekabet
imkaninin saglanmasi, tiiccarlarin iizerindeki kiilfetin azaltilmasi ve
maliyetlerin diisiiriilmesi gibi maslahatlarin gozetildigi dikkat ¢cekmektedir.
Hz. Peygamber fiyatlara miidahale etmeyip piyasanin arz-talep dengesi
ger¢evesinde dogal mecrasinda olugmasini istemistir. Yine o, piyasada
tedaviilde olan paralarla aligverisi devam ettirmistir. Onun parayla ilgili en
Oonemli tasarrufu haksizliga sebep olan para kirmay1 yasaklamasidir. Rasid
halifeler doneminde de durum bu minval iizere devam etmistir. Ancak
Hz. Omer piyasadaki farkli dirhem gesitlerinin karigikliga yol agmasi
sebebiyle paralarin standardizasyonuna duyulan ihtiya¢ geregi para igin
yeni standartlar belirlemistir. Biitiin bunlar haksizliklar1 dnlemeye doniik
tasarruflar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni para basimi ise parasal
anlamda bagka {ilkelerin hegemonyasindan kurtulmak amaciyla Emeviler
doneminde gergeklesmistir. Bu da bir taraftan bagka iilkelerin paralarinin
kullanilmasinin temelde Isldm’a aykir1 olmadigini gosterirken, diger
taraftan paranin bir tahakkiim araci olarak kullanildig1 dikkate alindiginda
yeni para basiminin ne 6lglide 6nemli oldugunu gostermektedir. Nitekim
gercek anlamda bir ekonomik bagimsizliktan s6z edilebilmesi de ekonomi
sahiplerinin degerlerine uygun bir paralarinin bulunmasimi gerektirmektedir.

Ticari akitler baglaminda da Hz. Peygamber’in mevcut akitleri toptan
kaldirip yeni akitler ihdas etme cihetine gitmedigi, aksine beser aklinin
irettigi bazi akitleri kendilerini kusatan ifsat edici unsurlardan arindirarak
devam ettirdigi goriilmektedir. Faizin yasaklanmasi, bazi mallarin mesru
kabul edilmemesi ve cuma vakti aligveris yapilmasmin yasaklanmasi
hususlarinailaveten ticari faaliyetlerin karsilikli riza ile yapilmasi ilke olarak
benimsenmis ve haksizliga sebep olan uygulamalar da yasaklanmigtir. Bu
baglamda belirsizlik, aldatma ve cehaletin haksizliga sebep olan temel
unsurlar olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Biitiin bunlara bakildiginda Hz.
Peygamber’in, kat’1 yasaklari1 belirlemekle birlikte mevcut uygulamalar
fesad unsurlarindan arindirarak 1slah etmeyi 6nceledigi gézlenmektedir. Bu
da “akitlerde aslolan miibahliktir” ilkesinin ortaya ¢ikmasina, dolayistyla
da iginde fesad sebeplerinden birini barindirmayan akitlerin mubah kabul
edilmesine yol acmistir. Hig siiphesiz bu da ortaya ¢ikan yeni akitlere
yaklagim hususunda 6nemli bir bakis ac¢is1 sunmaktadir.
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Oz

H. II. asrin basindan IV. asrin ortalara kadar olan dénem fikhin tedvin asri
ve olgunluk cag1 olarak nitelendirilmektedir. Emevilerin sonu ile Abbasilerin
ilk déonemlerini de i¢ine alan bu dénemde, ictihadlari ile 6ne ¢ikan ve yiizyillar
boyunca goriisleri takip edilen miictehid hukukgular yetismistir. H. II. asrin
onde gelen miictehid ve mezhep imamlarindan biri de Abdurrahman b. Amr
el-Evzai’dir. Yasadigi donemde Sam halkinin miiftiisii ve tabi olduklari
miictehidi olmustur. Evzaiyye adiyla ona nispet edilen mezhep Suriye, Irak,
Hicaz, Misir, Magrib ve Endiiliis’te yayilmistir. Sam’da Safii mezhebi,
Endiiliis’te ise Maliki mezhebi yayginlasana dek onun goriislerine uyulmus ve
Evzailige intisap edilmistir. Evzai’nin mehir konusundaki ictihadlarinin ortaya
konulmasi 6nem arz etmektedir. Clinkii bu konuda Tiirkce literatiirde herhangi
bir ¢aligma bulunmamaktadir. Dolayisiyla mehir konusunda mukayeseli fikih
eserleri ile hilaf eserlerinde daginik halde yer alan muteber goriislerinin tek bir
calismada toplanmasi bu konudaki goriislerini degerlendirebilmek igin gerekli
goriilmektedir. Bu kapsamda calismamizda alimlerin ¢ogunlugu tarafindan
nakledilen ve birden fazla kaynak icerisinde rastladigimiz muteber rivayetler
esas almarak Evzal’nin mehir konusundaki ictihadlar1 tespit edilmeye
caligtlmigtir.
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Abstract

The period from the early second century AH to the mid-fourth century AH
is often referred to as the century of jurisprudence and the age of intellectual
maturity. During this period, which spanned the end of the Umayyad caliphate
and the early Abbasid era, prominent mujtahid jurists emerged. Their ijtihad
and opinions were followed for centuries. ‘Abd al-Rahman ibn ‘Amr al-
Awza’i was a prominent mujtahid and sect imam of the second century AH.
During his lifetime, he served as the mufti of Damascus and was the mujtahid
followed by its people. The sect attributed to him, known as al-Awza’iyya,
spread across Syria, Iraq, Hejaz, Egypt, the Maghrib, and Andalusia. His
views were followed until the spread of the Shafi’i school in Damascus and
the Maliki school in Andalusia. It is important to examine al-Awza’i’s ijtihad,
particularly on the issue of marriage, as there has been no study on this topic
in Turkish literature. Therefore, it is necessary to gather his reliable opinions
on the issue of mahr, which are scattered across works of comparative figh and
legal disagreement. This will allow for a proper evaluation of his views on the
matter. In this study, we aim to present al-Awza’i’s ijtihad on mahr based on
the reliable narrations transmitted by the majority of scholars, which can be
found in multiple sources.

Keywords: Islamic Law, al-Awza’i, Awza'iyya, Mahr, Jurisprudence.
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Summary

Thanks to the political support of the Umayyads, al-Awza’i garnered a large
following in Damascus, and his views spread across many regions under
Umayyad rule. During the Umayyad period, he maintained strong relations
with the caliphs and other state rulers, earning a respected position in the
Umayyad legal system. However, his influence was shaken when the Abbasids
came to power.

Imam al-Awza’i shared the view with other Islamic jurists that there is no
upper limit to the amount of mahr. However, he also aligned with the Shafi’i
and Hanbali schools regarding the lower amount of mahr, stating that while
there is no upper limit, there is also no specific lower limit.

Regarding a man’s promise to take a woman to Hajj as her mahr, Imam al-
Awza’i considered it valid to set Hajj as the mahr. He stated that if the man
divorces the woman before zifaf, he is obligated to pay her half of the alimony,
as well as the costs of clothing and transportation. In the case of freeing a slave
woman and marrying her, with the freeing being accepted as the mahr, Imam
al-Awza’i ruled that if a man frees his concubine for marriage and sets her
freedom as the mahr, then both the contract, the freeing, and the mahr are valid.
The concubine is required to marry the man who freed her.

Regarding the determination of something forbidden as mahr and the status
of the marriage contract, Imam al-Awza’i held the same view as other Islamic
jurists who do not regard the marriage contract as a contract of sale and do
not consider mahr as one of the essential prerequisites or conditions of the
contract. He stated that if the mahr is set as something forbidden, such as pork
or alcohol, the determination of the mahr (tasmiya) would be null and void.
However, the marriage itself would still be valid.

Imam al-Awza’i, agreeing with other Islamic jurists that a woman is entitled
to the full amount of mahr and that the obligation of mahr is finalized after
zifaf following a valid marriage contract, shares the same view as the Hanafis
regarding the issue of valid seclusion. He states that if a man has seclusion
with a woman after a valid contract, the woman’s mahr must be paid, and
the woman must observe her iddah, even if the man does not have sexual
intercourse with her.

According to Imam al-Awza’i, if a woman’s husband dies without setting the
mahr and before zifaf, she inherits from her husband through mut’ah and must
observe her iddah. In this case, she is not required to pay the mahr. Regarding
tawwiz al-mahr, Imam al-Awza’i holds the same opinion as the majority of
jurists, stating that mut’ah is obligatory for the woman who is divorced before
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zifaf and the appointment of mahr. However, he considered it mustahab to give
this compensation to others.

Since there is no nass specifying the type and amount of mut’ah, and given
that the verse in Surah al-Baqarah (2:236) indicates that the rich should give
according to their means and the poor according to theirs, Islamic jurists
have differed on the nature and amount of mut’ah. Imam al-Awza’i expressed
two opinions on the matter: one stating that there is neither a lower nor an
upper limit for mut’ah, and another opinion in which he described mut’ah as
consisting of three pieces of clothing-a shirt, a headscarf, and a chador.

Imam al-Awza’i shares the same opinion as the Malikis regarding the issue of
which spouse’s claim should be credited in a dispute over the receipt of the
mahr. He stated that if the spouses dispute the payment of the mahr, with the
husband claiming he has paid it and the wife claiming she has not received
it, and neither party has evidence to support their claim, then the woman’s
testimony, along with her oath, should be accepted if the dispute occurs before
zifaf. However, if the dispute occurs after zifaf, the husband’s testimony,
along with his oath, should be credited. In the context of Imam al-Awza’i’s
jurisprudential views on the issue of mahr, it has been observed that other
scholars largely share the same opinion as him.
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Giris

Islam hukukunda nikah akdi, esler i¢in karsilikli bir takim hak ve yii-
kiimliiliikleri beraberinde getirir. Bu hak ve yiikiimliiliikklerden bir kism
mali ve ayni nitelikte iken diger bir kismui ise eslerin birbirlerine karsi olan
sadakat, saygi ve iyi muamele gibi davranis tarzlarina iliskindir. Mali-ayni
nitelikteki haklara gelince, mehir, nafaka, mesken, mut‘a ve miras bunlara
ornek olarak sayilabilir. Kur’an’da nikah akdinin kurulusundan evliligin
getirdigi haklara ve nikéh akdinin sona ermesine kadar bir dizi hitkmiin
yer almasi da Islam’in bu hususlara yonelik gosterdigi dnemin bir gdster-
gesidir.

Her ne kadar Evzaiyye mezhebinin bugiin tabileri kalmasa da h. II. as-
rin Onde gelen fakihlerinden biri olan Abdurrahman b. Amr el-Evzai’nin
(6. 157/774) gegmiste Islam iimmeti nezdinde itibar gérmesi ve goriis-
leriyle amel edilen bir mezhep imami1 olmasi agisindan mukayeseli fikih
eserleri ile hilaf eserlerinde daginik halde yer alan goriis ve fetvalart fikih
mirasimizin zenginligini gostermektedir. Calismamiz, Evzai’nin dagmik
halde yer alan mehir konusundaki ictihadlarinin bir araya toplanmasi ve
bu konuda Tiirkge literatlirde herhangi bir ¢aligmanin bulunmamasindan
dolay1r 6nem arz etmektedir. Bu nedenle ¢alismamizda Evzai’nin hayati
hakkinda genel hatlariyla bilgi verilerek onun mehir konusundaki goriisleri
tespit edilmeye calisilacaktir. Evzai’nin goriisii olarak verilen rivayetlerde
birden fazla kaynak eserde rastlanilmasina, alimlerin ¢cogunlugunca Ev-
zal’nin goriisii olarak nakledilmesine ve kaynaginin muteber ve saglam
olmasina dikkat edilmistir.

Evzai, usul anlayisi olarak, Kur’an ve siinneti temel kaynak olarak al-
mistir. Hadisin bulundugu yerde kiyas ve re’ye yonelmemis, miirsel ha-
dis de olsa hadis veya sahabe goriisiiyle amel etmistir. Ebd Hanife’yi (0.
150/767) de baz1 konularla ilgili hadis bulunmasina ragmen ictihad etmesi
sebebiyle elestirmistir. Kiyas, sedd-i zera‘i ve istishab gibi delilleri de kul-
lanmis, kimi fikhi goriiglerinde hadis ve rivayetlerin zahirine gore hiikiim
vermistir. Evzal’nin goriisleri ve metodolojisi lizerinden yapilan degerlen-
dirmeler sonucu ¢ogunlukla Ehl-i hadis igerisinde ismi zikredilmistir.!

! Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu I-Is-
lam ve vefeyatii’l-megdhir ve’l-a’lam, thk. Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabii’l-Arabi, 1993), 9/496; Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vafi
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1. Evzai’nin I¢inde Yetistigi Ortam

Evzai Emevi halifesi Velid b. Abdulmelik (6. 96/715) ile Abbasi hali-
fesi Eb Cafer el-Mansir’un (6. 158/775) hilafetleri arasinda gegen do-
nemde yasamistir. Emevi devletinin yikilisina ve Abbasi devletinin kuru-
lusuna sahit olmustur. iktidarin Emevilerden Abbasilere gectigi hareketli
ve calkantili bir siyasi atmosfere taniklik etmistir. Hayatinin yarisindan
¢ogu takribi kirk bes senelik dilimi Emeviler zamaninda gegmis, ilmi yet-
kinlige ulagmasi ve fikirlerinin olgunlagmasi bu devirde ger¢eklesmistir.
Hayatinin geri kalan yirmi bes yillik kismi1 ise Abbasiler zamaninda gec-
migtir. Bu nedenle Evzal Emevilerin sonu ile Abbasilerin kurulusunun
basi olan iki doneme sahit olmustur.”

Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan® (6. 86/705) Haricilerin ve Ehl-i
beyt taraftarlarinin isyanlarmi ve kabileler aras1 miicadelelerden yarar-
lanmaya calisan Bizans’in saldirilarin1 bertaraf ederek, valisi Haccac
b. Yisuf es-Sekafi (6. 95/714) sayesinde merkezi otoriteyi saglamistir.
Oglu Velid b. Abdulmelik* (6. 96/715) babasindan devraldig: gii¢lii dev-
leti, on yillik iktidar1 doneminde zamanin en biiyiik devleti haline ge-
tirmis, Hz. Omer (6. 23/644) devrinden sonra gerceklestirilen en biiyiik
fetih hareketlerine imza atarak Islam cografyasini en genis siirlarina
ulastirmistir.’

bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnadt - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai’t- Tiiras,

2000), 18/124; Ali b. Sa’d b. Salih Diiveyhi, Usilii mezhebi’l-imam el-Evzai min

vakai fikhihi ve dsarih (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2004), 430-431; Ali Osman Balc1

- Murat Onder, “Evzai’nin itikadi Yonii”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi

16/2 (2023), 803.

Abdullah Muhammed Cubtiri, el-fmdm el-Evzdi hayatuhu ve drauhu ve asruhi

(Bagdat: Daru’r-Risale, 1980), 275; Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el-Evzai, Siine-

nii’[-Evzai, ehddis, dsar ve fetavd, thk. Mervan Muhammed Sear (Beyrut: Da-

ru’n-Nefais, 1993), 6; Mervan Muhammed Seér, el-Evzdi imdamu s-selef (Beyrut:

Daru’n-Nefais, 1993), 24; Diiveyhi, Usulii mezhebi’l-imdm el-Evzat, 39-44; Abdiis-

settar Seyh, el-fmdm el-Evzai seyhiilislam ve dlimu ehli’s-Sam (Dimask: Daru’l-Ka-

lem, 2006), 25-26.
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Fadl Ibrahim (Misir: Daru’l-Maérif, 1967), 6/418; Izzeddin Ibnii’l-Esir, el-Kdmil
fit-tarih, thk. Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1997),
3/531; Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Dar’u-Hicr, 1997), 11/715.
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Velid b. Abdulmelik’in (6. 96/715) dliimiiyle birlikte Siileyman b. Ab-
dulmelik6 (6. 99/717) yerine ge¢mis, kisa bir siire devam eden halifeligi
sirasinda kabileler arasi ¢atismalar yeniden ortaya ¢ikmustir. Stileyman b.
Abdulmelik, (5. 99/717) amcazadesi Omer b. Abdiilaziz’i (6. 101/720) ve-
liaht géstermis, dliimiiyle birlikte hilafeti Omer b. Abdiilaziz’ iistlenmistir.
Omer b. Abdiilaziz déneminde ise devlette tam bir sakinlik ortami hakim
olmustur. Omer b. Abdiilaziz’in vefatinin ardindan halifelige Yezid b. Ab-
dulmelik® (6.105/724) gegmistir. Omer b. Abdiilaziz donemindeki siik{inet
ortami bozularak kabilecilik tekrar canlanmis ve i¢ isyanlar ¢ikmistir. Bu
donemde Emevi iktidarini yikmak ve hilafeti ele gecirmek amaciyla biiytik
bir kitle érgiitlenmeye baglamistir.’

Yezid b. Abdulmelik’in yerine gecen kardesi Higdm b. Abdulmelik'’
(6.125/743) Emevi hanedanina tekrar yiikselme devrini yasatmis ancak
hilafetinin sonuna dogru Irak’ta Zeyd b. Ali ve Kuzey Afrika’da Berberi
isyanlar1 ortaya ¢iksa da bilylik oranda iilkede istikrart saglamis ve koru-
mustur. Ancak gilinden giine giiclenen mevali destekli Abbasi muhalefeti-
ne ve Harici propagandalarina karsi tedbir almadigi i¢in 6limiiyle birlikte
devlet tam bir kargasaya siiriiklenmistir.!

Velid b. Yezid’in'? (6. 126/744) halifelige gegmesinin ardindan Emevi
ailesi kendi igerisinde parcalanmistir. Bu pargalanma siireci kaos ve is-
yanlar1 beraberinde getirmistir. Sii ve Harici isyanlariyla birlikte Abbasi
mubhalefeti Eb(i Miislim el-Horasani (6. 137/755) onderliginde h. 129/747
yilinda ortaya ¢ikmistir. Muhtelif menfaat gruplarinin ittifakina dayanan
Abbasi muhalefeti tarafindan Kife ele gecirilerek Ebii’l-Abbas es-Seffah'
(6. 136/754) halife ilan edilmistir. h. 132/750 yiliyla birlikte Emevi devleti
yikilmis; Abbasi devleti kurulmustur.™

6 Taberd, Tdrih, 6/505; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 4/71-72, 94-95; ibn Kesir, el-Biddye, 12/613.

7 Taberi, Tdrih, 6/550; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 4/96-98, 113-114; ibn Kesir, el-Biddye,
12/657.

8 Taberd, Tdrih, 6/574; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 4/120-121, 162-163; ibn Kesir, el-Bidd-
ye, 12/721.

9 Cuburi, el-Imdm el-Evzai, 276-277; Ugok, Islam Tarihi Emeviler-Abbasiler, 61-67;
Aycan - Saricam, Emeviler, 76-79; Hamidullah, Islama Giris, 254; Yigit, “Emevi-
ler”, 11/92-93.

19 Taberd, Tarih, 7/25; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 4/165-166, 282-284; Ibn Kesir, el-Biddye,
13/17.

" Cubdari, el—jm;im el-Evzdi, 277-278; Aycan - Saricam, Emeviler, 81-87; Marshall G.
S. Hodgson, Islam in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih (Istanbul:
1z Yayncilik, 1993), 1/192; Yigit, “Emeviler”, 11/93-94.

12 Taberi, Tdrih, 7/209; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 4/284-285, 299-300; ibn Kesir, e/-Bidd-
ve, 13/160.

13 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 5/5-12; bn Kesir, el-Biddye, 13/249.

4 Cubtrd, el-Imam el-Evzai, 278, 284-285; Ugok, jslam Tarihi Emeviler-Abbasiler,
72-77; Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (Istanbul: Bogazi¢i Yayinlari,
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Emeviler doneminde gerek siyasi-idari gerekse sosyal alanlarda kabile-
cilik ve tutuculuk ortaya ¢ikmistir. Kabilecilik 6n plana ¢ikarilip, mevaliye
ikinci sinif vatandas edasiyla davranilmistir. Diger taraftan hilafet saltanata
doniistiiriilerek veliahtlik sistemi ihdas edilmistir. Abbasiler doneminde ise
siyasi alanda Iranlilara ve mevaliye etkin alan agilmgtir.'s

Evzal’nin hayatinin son yillarina denk gelen Abbasi halifesi Eba Ca’fer
el- Mansir (6.158/775) doneminde bazi isyanlar bas gosterse de genel ola-
rak devlette istikrar ve siikinet hakimdir. Evzai, Abbasilerin hilafete gegi-
sinin ilk yillarinda siyasi iktidar miicadelesinin kavga ve karmasasindan
etkilenmemek ve halifelerden uzaklasmak adina murbit (sinir bekgisi)
olarak Beyrut’a gd¢miistiir.'s

Siyasi alanda yasanan bu durumlarin yan sira h. II. asirda ilim ve fi-
kir alaninda da 6nemli gelismeler mevcuttur. Tefsir ve hadis gibi ilimlerin
tasnifi, dil ve edebiyatin gelismesi, kelam ilminin tesekkiildi, fikhi ekol-
lerin dogusu ve gelismesi, itikadi firkalarin ¢ikisi ve terclime faaliyetleri
bu zamanda gergeklesmistir. {lmi hareketin agirlik merkezini dini ilimler
olusturmakla beraber felsefe, tip, kimya vb. ilimlerde terciime faaliye-
ti baglamistir. Ayrica Emevi halifelerinden bazilar ¢esitli ilimlerle bizzat
mesgul olmuslardir. Islam iilkesinin sinirlarmnin genislemesiyle birlikte
farkl dil, kiiltiir, 6rf ve adetlere mensup kisilerin/toplumlarin Misliiman
olusu Arapga 6grenimi noktasinda bazi giigliikleri dogurmustur. Bu durum
da alimleri Kur’an’1 dil hatalarindan koruma gayretine yoneltmistir. Bu
dogrultuda yapilan ¢alismalar ise dil ve edebiyat alaninda 6nemli gelisme-
lere yol agmustir.”

Emeviler zamaninda hadis yazma faaliyetinin yogunluk kazanmasi,
hadislerin tedvini ve hadis usulii ilminin ortaya ¢ikmasina sebep olmus-
tur. Omer b. Abdiilaziz, hadislerin tedvininde biiyiik rol iistlenerek valilere

1980), 2/438; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yaymlari, 1997), 113-114;
Yigit, “Emeviler”, 11/94.

15 Cubdri, el-Imam el-Evzai, 283, 296; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 2/444;
Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/33-34; Fazlurrahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag
- Mehmet Aydin (Ankara: Selguk Yayinlari, 1996), 4; Muhammed Ebl Zehra, Ebu
Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu (Ankara: DIB Yaymnlari, 2002), 107; Seyh, el-Imdm
el-Evzai, 29; Irfan Aycan v.dgr., Emeviler Dénemi Bilim Kiiltiir ve Sanat Hayati
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 24-26.

16 Cubiri, el-Imam el-Evzai, 275; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 2/446-447,
Andre Miquel, Isldm ve Medeniyeti (Dogustan Giiniimiize), ¢ev. Ahmet Fidan - Ha-
san Mentes (Ankara: Birlesik Yayincilik, 1991), 124; Hodgson, Islam in Seriiveni,
1/238.

17 Seyh, el-Imdm el-Evzai, 36-37; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 2/379, 399-
400; Aycan v.dgr., Emeviler Donemi Bilim Kiiltiir ve Sanat Hayati, 10, 35, 68; Yigit,
“Emeviler”, 11/97.
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ve tilkedeki hadis alimlerine mektuplar géndermis ve Hz. Peygamber’den
nakledilen hadislerin toplanmasini emretmistir. '

Emeviler devri fikhin ayri bir ilim dali halinde kurulmaya baglandigi
donemdir. Islam cografyasinin sinirlariin genislemesi ile birlikte karsila-
silan soru ve sorunlar ¢esitlenmis, bunun sonucunda ise fakihler fikhi tesis
etme gayretine girismislerdir."”

Genel olarak Emeviler doneminde zaman zaman i¢ ¢atigmalar ve isyan-
lar yasanmis, muhalif goriislere karsi sert onlemler alinmis olsa da idari
sistemin yapilandirilmasi noktasinda 6nemli reformlar gergeklestirilmis,
genis bir cografyada siyasi birlik saglanarak Islam kiiltiir ve medeniyetinin
yayilmasina katki saglanmistir. Hadislerin toplanmasi ve fikhin sistema-
tik bir sekilde iglenmesi yine bu donemde gerceklesmis, edebiyat, sanat
ve bilim alanlarinda 6nemli eserler kaleme alinmistir. Abbasilerin iktidara
gelmesiyle birlikte ilk yillarda, Emevi taraftarlari ve diger muhalefet grup-
lar1 ile gesitli ¢atigmalar yasanmis, yonetimi saglamlastirmak amaciyla
bazi muhalif gruplara kars1 sert Snlemler alinmistir. {lerleyen siiregte ise
Islam kiiltiir ve medeniyeti ¢aga damgasini vurmus, dini ilimler sekillene-
rek miistakil ilim dallar1 haline gelmistir.

2. Evzai’nin Hayat1 ve Eserleri

2.1. Hayati

H. II. asrin 6nde gelen ilmi sahsiyetlerinden biri olan EbG Amr Abdur-
rahman b. Amr b. Yuhmid el-Evzai’nin dogumu hakkinda h. 8020, h. 88, h.
9321 seklinde muhtelif kaynaklarda farkli tarihler zikredilir. Ancak ¢ogun-

lugun goriisiine gore Evzai, h. 88/707 yilinda Liibnan’in Ba‘lebek sehrinde
dogmustur.? Babasinin adinin Amr b. Yuhmid oldugu ve tabiinin iigiincii

18 Seyh, el-Imdm el-Evzai, 39; Aycan v.dgr., Emeviler Dénemi Bilim Kiiltiir ve Sanat
Hayati, 41-44; Yigit, “Emeviler”, 11/98.

19 Seyh, el-Tmdm el-Evzai, 40-41.

20 Ebi Hatim Muhammed ibn Hibban, Mesdhiru ulemdi’l-emsdr, thk. Mecdi b. Man-
sur b. Seyyid es-Sari (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 211; Ebt Sa’d Ab-
dulkerim b. Muhammed b. Mansur es-Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdullah Omer
el-Baradi (Beyrut: Daru’l-Cenan, 1988), 1/227.

2l Ebii’l-Abbas Ahmed Ibn Hallikan, Vefdydtii’l-a’yin ve enbdu ebndi’z-zaman, thk.
ihsan Abbas (Beyrut: Dar-u Sadir, 1994), 3/127; Ebii Abdullah Semseddin Muham-
med b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru a’lamii’n-niibeld, thk. Bessar Avvad
Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996), 7/109-110.

22 Ebii’l-Kasim Ali Ibn Asakir, Tarihii medineti Dimask, thk. Omer b. Garame el-Amri
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 35/150-151; ibn Hallikan, Vefdydtii’l-a ydn, 3/127; Ebt
Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz,
thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/178; Zehebi, Si-
veru a’lamii ‘n-niibeld, 7/109-110; ibn Kesir, el-Biddye, 13/456; Cubtri, el-Imdm
el-Evzai, 15-16; Evzai, Siinenii’l-Evzai, 5; Hiiseyin Muhammed Mellah, el-Ima-
mii’l-Evzdai muhaddisen hdfizen (Sayda: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1993), 27-28;
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neslinde yer aldig1 da kaynaklarda zikredilir. Dedesinin ismi konusunda ise
alimler “Yuhmid®” mi yoksa “Muhammed®” mi oldugu hususunda farkli
goriislere sahiptir. Fakat alimlerin cogunlugunun goriisii dedesinin isminin
“Yuhmid” oldugu yoniindedir. Kaynaklarda Evzai’nin evlenmeden 6nce
kendisine babasinin adim kiinye edindigi, asil adinin Abdiilaziz oldugu,
rahmete muhtagligini ifade etmek i¢in adin1i Abdurrahman diye degistird-
igi de nakledilmektedir.” “Evza” kelimesine nispet edilmesi noktasinda da
farkl gorisler zikredilse de ailesinin Dimagk (Sam) yakinlarindaki Evza’
koytinde ikamet ettigi icin bu yere nispetle taninmis oldugu goriisii agirlik
kazanmistir.?

Evzai alti yaslarinda iken babasi vefat etmis, kiigiik yasta yetim
kalmigtir. Bu sebeple annesinin gdzetiminde yetismistir. Babasinin vefatin-
dan bir siire sonra bir baba dostu onu himayesine alarak gencliginde di-
vanda vazife almasini saglamistir. Divanda katiplik yapan Evzai, yaklagik
yirmi yasindayken bir askerf heyetle Necid bolgesinde bulunan Yemame’ye
gitmistir. Evzal ilk derslerini dogum yeri olan Ba‘lebek’teki alimlerden
almistir. Niimeyr b. Evs el-Eg’ari (6. 122/739) ve Dahhak b. Abdurrah-
man’dan (6. 110/728), Yemame’de Yahya b. Ebli Kesir’den (6. 129/747),
Irak, Mekke, Medine ve Beytii’l-makdis’de Katade b. Diame (6. 117/735),
Ata b. Ebl Rebah (6. 114/732), Muhammed b. Ali el-Béakir (6. 114/733)
ve Muhammed b. Miinkedir (6. 131/748) gibi hocalardan ders okumus-
tur. Nafi’ (6. 117/735), Ziihri (6. 124/742), Ibn Sirin (6. 110/729), Rebia
b. Ebt Abdurrahman (6. 136/753) basta olmak tizere bir¢ok kisiden hadis
dinlemis, kendisinden de Malik b. Enes (6. 179/795), Su‘be b. Haccéc (0.
160/776), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797),

Sear, el-Evzai, 16; Muhammed Revvas Kal’aci, Mevsudtu fikhi Abdurrahman el-Ev-
zai (Kuveyt: Camiatu’l-Kuveyt Lecnetii’t-Te’lif ve’n-Nesr, 2003), 14; Diiveyhi,
Usilii mezhebi’l-imém el-Evzai, 21; Seyh, el-Imam el-Evzai, 279-280; Salim Ogiit,
“Evzai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995),
11/546; Nevzat Aydin, Imdm-1 Evzai ve Siinenindeki Metodu (Samsun: Ondokuz
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2001), 22; Abdiilme-
cid Yasir Eksici, Ehl-i Sam, Imam Evzdi ve Usil Diisiincesi (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2014), 99-100; Balc1 - Onder,
“Evzai’nin itikadi Yonii”, 800-801.

2 [bn Hibban, Megsdhir, 211; Ibn Asakir, Tarih, 35/153; Ibn Hallikan, Vefayatii’l-
a’ydn, 3/127; Zehebi, Siyeru a ‘lamii n-niibeld, 7/107; Cubtri, el-Imdm el-Evzdi, 10;
Seyh, el-Imdm el-Evzai, 47.

24 Sem’ani, el-Ensdb, 1/227; Zehebi, Tezkira, 1/178; Cubtri, el-Imdm el-Evzdi, 11.

5 bn Hallikan, Vefdydtii’l-a’ydn, 3/127; Zehebi, Siveru a’lamii n-niibeld, 7/109; Cu-
bard, el-fmdm el-Evzai, 10-11; Mellah, el-Imdmii’l-Evzai, 24; Seyh, el-Imdm el-Ev-
zdt, 46.

% fbn Asakir, Tdrih, 35/150-152; ibn Hallikan, Vefdydtii'l-a yan, 3/128; Zehebi, Siye-
ru a’lamil ‘n-niibeld, 7/107-109; Cubiri, el-Imdm el-Evzdi, 11-15; Evzai, Siine-
nii'l-Evzai, 5; Sear, el-Evzai, 18-19; Mellah, el-Imdmii’l-Evzai, 24-26; Kal’aci,
Mevsudt, 12-13; Seyh, el-Imdm el-Evzai, 47-50; Ogiit, “Evzai”, 11/546.



Evzaf ve Mehir Konusundaki Fikt Gorileri | 139

Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), Ebii Ishak el-Fezari (6. 188/804) gibi
taninmis alimler rivayette bulunmuslardir. Evzai uzun siire Mekhiil’iin (6.
112/730) derslerine devam ettigi ve ondan rivayette bulundugu i¢in Me-
khal daha ¢ok “Evzai’nin hocasi” olarak anilmaistir.?’

Evzal ilminin olgunluk caginda hocast Mekhil’'un vefatindan sonra
alimler arasinda 6nemli bir itibar kazanmis, gerek halk gerekse yoneticiler
nezdinde biiyiik sayg1 gérmiis ve Sam bolgesinde fikih otoritesi sayilmistir.
Evzai fikih alimleri tarafindan bagimsiz ictihad usulii olan rey ve fetvalari
bulunan miictehid ve mezhep imami olarak degerlendirilmis, goriisleri-
yle amel edilmis ve fikih tarihi i¢inde Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814),
Hasan-1 Basri (6. 110/728), Siifyan es-Sevri, Leys b. Sa‘d (6. 175/791),
Ishak b. Rahiye (6. 238/853), ibni Cerir et-Taberi (6. 310/923), David
ez-Zahiri (0. 270/884) ve Ebl Sevr (6. 240/854) gibi mutlak miictehidler
arasinda sayilmistir. Beyrut’ta ilim taliplilerine ders vermeye devam et-
migtir. H.157/774 yilinda takriben yetmis yaslarinda iken EbG Cafer el-
Mansir’un hilafetinin son yillarinda Beyrut’ta vefat etmistir.® Vefat tari-
hiyle ilgili kaynaklarda farkli rivayetler zikredilmekle birlikte genel kabul
goren goriis h. 157/774 yilinda vefat ettigidir.”

2.2. Eserleri

Evzal’'nin, ¢ok sayida eser telif ettigi belirtilmekle beraber bu eserlerin
Beyrut’ta yagadigi donem vuku bulan bir deprem sirasinda ¢ikan yanginda
yandig1 aktarilmaktadir. Kaynaklarda Kitdbii Siyeri’l-Evzai, Miisnedii’l-
Evzai, Kitabus-Siinen  fi'l-fikh, Kitdbu’l-Mesdil fi’l-fikh  kendisine
atfedilmektedir. Bunlardan sadece Kitdbii Siyeri’l-Evzai glinlimiize kadar
ulasan tek eseridir. Safii’nin (6. 204/820) el-Umm adli eseri iginde bir
boliim olarak yer almakta olup Ebli Hanife’nin talebesi Eba Yasuf (6.
182/798) da buna reddiye olarak er-Red ala Siyeri’l-Evzdi adiyla bir eser
kaleme almigtir.®

27 [bn Asakir, Tarih, 35/157-158; Zehebi, Siyeru a’lamii n-niibeld, 7/110; Zehebi, Tez-
kira, 1/178; Cuburi, el-Imdm el-Evzai, 133-147; Evzai, Siinenii’l-Evzai, 6-7; Sear,
el-Evzdt, 16-17, 79-81; Kal’aci, Mevsudt, 14-15; Diveyhi, Usulii mezhebi l-imdm
el-Evzdi, 70-74; Seyh, el-Imdm el-Evzai, 54, 177-182, 188-193; Ertugrul Boynuka-
lin, “Evzai ve Fikhi Mezhebi”, Sakarya Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi
13/23 (2011), 3-4.

% [bn Hibban, Megsdhir, 211; Sem’ani, el-Ensab, 1/227; Ibn Asakir, Tdrih, 35/150; Ibn
Hallikan, Vefdydtii’l-a’yan, 3/127; Zehebi, Siveru a’lamii’n-niibeld, 7/128; ibn
Kesir, el-Bidaye, 13/456; Sear, el-Evzai, 193; Kal’aci, Mevsudt, 16; Diveyhi, Usalii
mezhebi’l-imam el-Evzai, 78; Seyh, el-Imdm el-Evzai, 384-386.

2 Zehebi, Siveru a’lamii’n-niibeld, 7/127; ibn Kesir, el-Biddye, 13/455-456; Cubiiri,
el-Imdam el-Evzai, 63-65; Mellah, el-Imdmii’l-Evzdr, 62.

30 Zehebi, Siyeru a’lamii n-niibeld, 7/111, 115; Cubiri, el-fmdm el-Evzat, 253; Evzai,
Siinenii’l-Evzai, 8; Mellah, el-Imdmii’l-Evzai, 253-255; Sear, el-Evzdr, 88; Kal’aci,
Mevsudt, 80-83; Diiveyhi, Usilii mezhebi’l-imdm el-Evzai, 76-78; Seyh, el-Imdm
el-Evzai, 354-357; Ogiit, “Evzai”, 11/548.
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3. Evzailik

Fikhi mezhepler igerisine dahil edilen ve Emeviler’in son
donemlerinde Sam’da ¢ok genis bir taraftar kitlesine sahip olan Evzailik,
ozellikle Emeviler doneminde siyasi destekle birlikte yayilma firsati
bulmus, Emeviler’in hikkiim siirdiigii pek ¢ok cografyaya ulasmis ve
yayimistir. Abbasiler’in yonetimi ele gecirmesiyle birlikte bu siyasi
destek kaybolmustur. Evzailik, baglica Suriye, Irak, Hicaz, Misir, Magrib
ve Endiiliis’te yayilmigtir. Sam, Magrib ve Endiiliis’te azzimsanmayacak
bir slire bu mezheple amel edilmistir. Mezhebin Suriye bdlgesine
yayilmasinda Evzai’nin talebeleri Abdullah b. Semaa, (6. 190/805) Said
b. Abdiilaziz (6. 167/783) Endiiliis’e yayilmasinda ise Endiiliis miiftiisii
Sa‘sa‘a b. Sellam el-Endeltsi’nin (6. 192/807) cabalar etkili olmustur.
Mezhebin Sam’da ortaya ¢ikmasi ve Endiiliis Emevileri’nin buraya olan
tarih baglar1 Endiiliis’te yayilmasinda da etken olmustur. Sam’da Safii
mezhebi Endiilis’te ise Maliki mezhebi yayginlasana dek Evzailige
uyulmustur. Ogrencilerinin mezhebin yayilmasi ve gériis ve fetvalarinin
tedvini noktasinda diger mezhep mensuplari kadar gayret gostermemeleri,
siyasi otoriteden yeterince destek gorememeleri, mezhebin yayildigi
yerlerin hac yollarmin uzaginda olmasi, goriisleriyle ilgili yazilan az
sayida eserin yanmasi, diger mezheplerle goriis farkliliginin az olmasi vb.
nedenlerden Evzailik zamanla yok olmus ve miintesibi kalmamisgtir.*!

4. islam Hukukuna Gére Mehir

Bir fikih terimi olarak erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi
taahhiit ettigi para veya mali ifade eden mehir, sozliikte “ilicret” manasina
gelir. Bununla beraber mehir manasina gelmek tizere “mehr, sadak,
nihle, farida, tavl, ecr, ukr” gibi terimlerde kullanilmistir. Kur’an’da®,
kendileriyle evlenilen kadinlara mehirlerinin verilmesi gerektigi
belirtilmistir. Hadislerde de mehirle ilgili fikhi hiikiimlerin ayrintilarina
yer verilmigtir.* Mehrin vacip kilinmasi Kur’an, siinnet ve icma ile
sabittir.”s

31 Zehebi, Tezkira, 1/182; Ibn Kesir, el-Biddye, 13/446; Cubiri, el-Imdm el-Evzai, 237-
241; Mellah, el-Imdmii’l-Evzai, 211-213; Seér, el-Evzai, 36-37; Kal’aci, Mevsudt,
84-86; Seyh, el-Imdam el-Evzdi, 257-262; Ogiit, “Evzai”, 11/546; Boynukalin, “Ev-
zai ve Fikhi Mezhebi”, 9-11.

2 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi 'I-kebir
serhu muhtasari’l-Muzeni, thk. Ali Muhammed Muavved (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi’l-Iimiyye, 1994), 9/393.

3 el-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4, 24, 25; el-Maide 5/5

3 Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Islam Hukukunda Mehir”, Mehir 2 (1998), 23; Mch-

met Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlar1, 2003), 28/389; Halil Ibrahim Acar, “Mehrin Islam Hukuku A¢isindan De-

gerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 17 (2011), 368; Talip Tiircan v.dgr.,

Islam Hukulu EI Kitab, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 476.

Mahmud Muhammed es-Seyh, el-Mehr fi’I-Islami beyne’l-mazi ve l-hdzir (Beyrut:

1-Mektebetu’l-Asriyye, 2003), 30.

35
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Mehir, kadimin mali olup diledigi gibi kendi malinda tasarrufta
bulunabilir. Hayat sartlarindan dolayr mehrin erkek tarafindan talep
edilmesi ve kadinin rizasi sonrasi erkek tarafindan kullanilmasi halinde,
bu miktar erkegin tlizerine bor¢ olur. Kadin kocasindan alacagini
istemeyebilir veya goniill hosnutlugu ile esine bagislayabilir. Erkek
zor kullanarak, vermis oldugu mehri kadinin rizas1 olmadan kesinlikle
alamaz. Yiice Allah, bu sekilde kadinin hakkini giivence altina almakta
ve mehri erkegin 6demesini zorunlu kilmaktadir.*

Mehir, akid esnasinda belirlenip belirlenmemesi agisindan mehr-i
miisemma ve mehr-i misil olmak tizere iki kisma ayrilir. Akid esnasinda
veya akidden sonra taraflarin karsilikli rizalari ile takdir edilen mehire,
mehr-i miisemma denir. Evlenme akdi esnasinda esler tespit edilen
mehir hususunda herhangi bir anlagsmaya varamamislarsa veya mehir
6dememe noktasinda karar verilmisse veya tespit edilen mehir, herhangi
bir sebeple gegersiz ise bu durumda kadina sosyal statiisiine, kisisel
Ozelliklerine ve mali durumlarina denk, baba tarafindan akraba olan
kadinlarin ortalama mehirlerine gore mehir belirlenir ki buna da mehr-i
misil ad1 verilir.”?

Mehr-i miisemmanin 6deme sekli tizerinde esler anlagsma yapabilecegi
gibi mehrin tamaminin ertelenmesini veya pesin ya da vadeli 6denmesini
kararlastirabilir. Bu 6deme yontemlerine gére mehr-i miisemma da; akid
aninda pesin olarak 6denen mehir (mehr-i muaccel), nikahtan sonra
uygun bir zamanda O0denmesi sart kosulan mehir (mehr-i mieccel)
olmak tizere iki kisma ayrilir.*®

Mezheplerin ittifakiyla miilk edinilebilen (temelliik) veya herhangi
bir satim akdinde bedel (i‘vaz) seklinde verilebilen her sey mehir
olabilir. Dolayistyla para, altin ve glimiis gibi degerli meta, menkul
ve gayrimenkul mallar, ticaret esyasi, bir sahsin iggiicii (amel) veya
bunlardan intifa (menfaat, faydalanma) gibi hususlar mehir olabilir.
Buna karsilik erkegin baska bir evlilik daha yapmamasi, erkegin evli
oldugu baska bir kadini1 bogamasinin sart kosulmasi veya baska bir sehre
tasinmama gibi hususlar ile dinen haram olan les (meyte), domuz, i¢ki
gibi maddeler mal olmadig1 i¢cin mehir olarak belirlenemez.”

36 Acar, “Mehrin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 374, 387; Tiircan v.
dgr., Islam Hukuku EI Kitabi, 476.

7 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali (Istanbul: Altmoluk Yaymlari, 1995),
225-226; Tiircan v.dgr., Islam Hukuku El Kitabi, 479-480.

38 Acar, “Mehrin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, 379-380; Tiircan v.
dgr., Islam Hukuku El Kitabi, 479-481; Muhammed Mehdi Aksoy, “Mezhepler Ara-
s Mukayeseli Olarak Islam Hukukunda Mehir”, Mizdnii’l-Hak: Islami Ilimler
Dergisi 15 (2022), 419-422.

¥ Alauddin Eba Bekr b. Mes‘ud b. Ahmed el-Késani, Bedd i’us-sand‘i fi terti-
bi’s-serd ‘i (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1986), 2/277-278; Vehbe b. Mustafa
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[slam hukukgularinin ¢oguna gére mehir nikdh akdinin riikiin ve
sartlarindan degildir. Yani mehir nikah akdinin sonuglarindan biridir. Bu
sebeple nikdh esnasinda mehir belirlenmemis olsa bile yapilan nikah
akdi gecerlidir. Ancak mehri nikdhin sartlarindan kabul eden Malikiler’e
gore bu sekilde yapilan bir evlilik gecerli degildir, mehrin gegersiz
olmas1 akdi de gegersiz kilar. Islim hukukgularimin ¢ogunluguna gore
“Nikdahtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar igin belli bir mehir tayin
etmeden kadinlar: bosarsaniz bunda size mehir zorunlulugu yoktur.
Bu durumda onlara mut'a (hediye cinsinden bir seyler) verin. Zengin
olan durumuna gore, fakir de durumuna gére vermelidir. Miinasip bir
mut'a vermek iyiler igin bir borgtur.”* ayetinde mehir belirlenmeden
evlenen ¢iftlerin boganmalar1 halinin diizenlenmesi mehir belirlenmeyen
evliliklerin gegerli oldugunu gostermektedir.*

5. Evzai’nin Mehir Konusundaki ictihadlar
5.1. Mehrin Alt ve Ust Sinir1

Kur’an ve stinnette mehrin {ist sinir1 belirtilmemistir. Bu nedenle
mehrin {ist sinir1 i¢in bir sinirlama s6z konusu degildir. Bu konuda biitiin
mezheplerin ittifaki vardir. “...Onlardan birisine yiiklerle mehir vermis
olsaniz bile, igcinden bir sey almayiniz.”* ayeti delil olarak getirilmigtir.#
[slam hukukgulari vacip olan mehrin en az1 hususunda ise farkli goriislere
sahiptir. Bazilar1 mehrin alt sinirinin oldugunu sdylerken diger bazilar
da alt sinirin olmadigini sdylemislerdir. Safitler* ve Hanbelilere* gore

Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiih (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 7/260; Siikrii
Sirin, Islam Aile Hukukunda Mehir (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1997), 28-30; Aydin, “Mehir”, 28/390; Acar, “Mehrin Is-
lam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 385.

4 ¢l-Bakara 2/236.

4 Ebt Omer Yusuf b. Abdullah ibn Abdilber, el-Kdfi fi fikhi’l-Medine, thk. Muham-
med el-Moritani (Riyad: Mektebetu Riyad el-Hadise, 1980), 2/550; Ebl Zekeriyya
Muhyeddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatu t-tdlibin ve umdetu’l-miiftin (Bey-
rut: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1991), 7/249; Aydin, “Mehir”, 28/389-390; Tiircan
v.dgr., Islam Hukuku El Kitabi, 477.

42 en-Nisa 4/20.

4 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 9/396; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. el-Hafid ibn
Riisd, Bidayetii’'l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 3/45.

# Eba Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni, Kitdbii’l-Muhtasar el-Miizent,
thk. Serefiiddin ed-Dagistani (Riyad: Daru Medaricu’n-Nesr, 2019), 2/79; Ebii Ishak
Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imdm es-Sdfii,
thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 2/462; Burhaned-
din el-Merginani, el-Hiddye, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l Arabi,
ts.), 1/198.

4 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Kdfi fi fikhi 'I-imdm Ahmed (Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 3/57.
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mehrin alt sinir1 i¢in bir belirleme yoktur. Onlara gére alim satimlarda
kiymet olabilecek her sey mehir olabilir. Cinkii * ...Haram kilinan (
kadin)larin disinda kalanlar: zinadan kaginip iffetli olarak, mallarinizla
istemeniz size helal kilind:...”* mealindeki ayette yer alan mallar ifadesi
mutlak olarak zikredilmis olup az1 da gogu da kapsamaktadir. Dolayisiyla
belli bir miktar belirtilmediginden sinirlamaya gidilemez. Hanefiler”
mehrin alt sinirinin on dirhemden az olamayacagini sdoylerken Malikiler*
ise bir dinarin dortte biri veya li¢ dirhem oldugunu sdylemislerdir. Safii,
Hanbeli ve Ebl Sevr gibi Evzai de mehrin alt sinir1 olmadigini ifade
eder. Eslerin anlastig1 ve mal olabilen her sey mehir olarak belirlenebilir.
Mehrin az veya ¢ok olarak belirlenmesi, bir dirhem veya fazla olmasi
caiz olup belirlenen bu mehri hakim bozamaz.*

Evzai bu konuda “Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el
siirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mehrin yarisi onlarindir...”* ayetini
ve “Resilullah (s.a.s.) evlenmek isteyen bir kimseye, ‘O kadina mehir
olarak verecegin bir seyin var mi1?’” buyurdu. Adam: ‘Sadece su elbisem
var.” dedi. Restlullah (s.a.s.): ‘Elbiseni o kadina verdiginde sen elbisesiz
kalacaksin bir seyler bulmaya ¢alis.” buyurdu. Adam: ‘Bulamam.’ dedi.
Restlullah (s.a.s.): ‘Bir demir yiiziik bile olsa bulmaya c¢alis.” buyurdu.
Sehl b. Sa’d diyor ki: Adam arand: fakat bir sey bulamadi. Bunun iizerine

4 en-Nisa 4/24.

47 Merginani, el-Hiddye, 1/198.

% [bn Abdilber, el-Kdfi, 2/551.

4 Ebi Bekr Muhammed b. Ibrahim Ibnii’1-Miinzir, el-Isrdf ald mezdhibi’l-ulemd, thk.
Ebt Hammad Sagir Ahmed Ensari (Mektebetu Mekketi’s-Sekafiyye, 2004), 5/35;
Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalld, thk. Abdiilgaffar Siileyman Bendari
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 9/100; Ebti Omer Yusuf b. Abdullah ibn
Abdilber, el-Istizkar fi mezahibi ulemdi’l-emsar, thk. Abdulmuti Emin Kal’aci (Ka-
hire: Dar’ul-Va’y, 1993), 16/75; ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 3/45; Muvaffakud-
din Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, e/-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki
- Abdiilfettah Muhammed Huluv (Riyad: Dar-u Alemi’l-Kiitiib, 1998), 10/99; Ebu
Zekeriyya Muhyeddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi sahih-i Miislim
b. el-Haccdc- Sahih-i Miislim bi serhi’n-Nevevi (Miiessesetii Kurtuba, 1994), 9/304;
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu ' l-bari bi-serhi sahthi’l-Buhdri, thk. Ab-
dulaziz b. Abdullah b. Baz (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 10/263; Muhammed b. Ali
b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-evtdr min esrdr-i miinteka’l-ahbdr, thk. Eba
Muéz Tarik b. Ivadullah b. Muhammed (Kahire: Dar’u Ibni Affan, 2005), 8/27;
Ebii’l-Ula Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim Miubarekfiri, Tuhfetii’l-ah-
vezi bi serhi camii t-Tirmizi, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Alfe (Amman: Beytii’l-Efka-
ri’d-Devliyye, ts.), 1/1152; Abdullah Muhammed Cubtri, Fikhu'l-imam el-Evzar
(Bagdat: Vizareti’l-Evkaf, 1977), 2/34-35; Kal’aci, Mevsudt, 721; Mustafa Dumlu-
pnar, fmam Evzdinin Aile Hukukuna Dair Ictihddlar: (Erzurum: Atatiirk Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2013), 32; Muhammed Latif Altun,
Aile Hukuku Ozelinde Hanefi ve Evzai Mezheplerinin Mukayesesi (Diyarbakir: Dic-
le Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2018), 148.

30 el-Bakara 2/237.
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Restlullah (s.a.s.): ‘Kur’an’dan ezberinde olan bir sey var m1?’ dedi. Adam:
‘Falan falan streler ezberimdedir.” dedi ve isimlerini saydi, Res@lullah
(s.a.s.): ‘Kur’an’dan ezberinde olan sureleri o kadina 6gretme karsiliginda
o kadmi sana nikahladim.” buyurdular.”" rivayetiyle, Abdullah b. Amir b.
Rabia’nin babasindan rivayet ettiine gore “Fezare ogullarindan bir kadin
bir ¢ift ayakkabi karsiliginda evlendi. Restlullah (s.a.s.): ‘Bunca malin
icerisinde kendin icin bir ¢ift ayakkabiya razi oldun mu?’ buyurdular.
Kadin ise ‘Evet’ dedi. Restlullah (s.a.s.)’da onun nikéhini caiz saydi.”*
rivayetini delil olarak getirir.

5.2. Mehir Olarak Hac ibadeti

Dinen taat olan ve sevap kazanmaya vesile olan amelin mehir olarak
verilip verilemeyecegi, Kur’an veya dini hiikiimleri 6gretmenin mehir
sayilip sayllmayacagi hususu da Islam hukukgular1 arasinda tartigilmistir.
Safiiler* ve Hanefiler** dini bilgilerin veya Kur’an’in 6gretilmesi, hac veya
umre gibi ibadetlerin yerine getirilmesinin mehir olarak belirlenebilecegini
sOylemislerdir.”s Safiiler ve Hanefiler gibi Evzai de kadinin mehir olarak
esinden kendisini hacca gotiirmesini istemesi erkegin de kadini hacca
gotiirmeyi kabul etmesi halinde bu belirlemenin sahih ve gecerli olacagini
sOyler. Zifaftan once erkegin kadini bosamasi halinde erkegin kadina
nafaka, giyim ve yol iicretinin yarisin1 6demesi gerekir.** Evzai bu konuda
“Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz,
tespit ettiginiz mehrin yarisi onlarindwr...”” ayetini delil gosterir.®

5.3. Azad Etmenin Mehir Olarak Belirlenmesi
Kole olan kadinin azat edilerek onunla evlenilmesi ve azat edilmesinin

1 Ebii’l-Hiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihu Miislim, thk. Eba
Suheyb Keremi (Riyad: Beytu’l Efkari’d-Devliyye, 1998), “Kitabu’n-Nikah”, 13.

52 Ebfi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Méce, Stinenii Ibni Mdce, thk.
Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Daru’l- Ceyl, 1998), “Kitabu’n-Nikah”, 17, (No.
1888); Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, thk. Muhammed Nasi-
ruddin Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.), “Kitabu’n-Nikah”, 22 (No. 1113).

3 Miizeni, el-Muhtasar, 2/80; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/463.

3 Merginani, el-Hiddye, 1/201.

55 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-réik serhii ken-
zi’d-dekdik, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1997), 3/275;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki Ibn Abidin, Red-
du’l-muhtér ala diirri’l-muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud (Riyad: Daru Ale-
mi’l-Kutib, 2003), 4/240; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, 7/260.

56 Tbnii’l-Miinzir, el-Isrdf, 5/41; Ebi Bekir Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi,
Muhtasaru ihtilafu’l-ulemd, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Darii’l-Besai-
ri’l-Islamiyye, 1995), 2/270-271; Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, Ahkd-
mu’l-Kur dn, thk. Muhammed Sadik Gamhavi (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi,
1992), 3/89; ibn Kudame, el-Mugni, 10/102-103; Cubiri, Fikhu l-imém el-Evzdi,
2/35-36; Kal’aci, Mevsudt, 462, 722.

57 el-Bakara 2/237.

¥ Cublri, Fikhu'l-imdm el-Evzar, 35.
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de mehir olarak kabul edilmesi hususu da Isldm hukukcular1 arasinda
tartistlmistir. Hanbeliler ve Davud ez-Zahiri Restilullah’in (s.a.s.) Safiyye
bint Huyey b. Ahtab (6. 50/670 [?]) ile evlenmesi ve onu azat etmesini mehir
olarak belirlemesine kiyasla bunun gecerli oldugunu sdylerken bunlarin
disindaki fikih alimleri bu hususun Restlullah’a (s.a.s.) has bir durum
olmas1 goriistinden hareketle efendisi ile evlenme maksadiyla azat edilen
cariyenin, azat edilmesinin mehir yerine ge¢gmeyecegini sdylemislerdir.*
Hanbeliler ve Davud ez-Zahiri gibi Evzal de bir kimsenin cariyesini
evlenmek iizere azad etmesini ve azat etmeyi mehir olarak belirlemesini
gegerli sayarak bu sekilde belirlenen mehirin gecerli oldugunu ve yapilan
akid ve azad etmenin de sahih oldugunu ifade etmistir. Evzai’ye gore
cariyenin azad eden kisiyle evlenmesi gerekir. O, bu konuda Enes b.
Malik’den (r.a.) rivayet edilen “Restlullah (s.a.s.), Safiyye’yi hiirriyetine
kavusturdu ve onunla evlenerek hiirriyetine kavusturmayt mehir saydi.”'
rivayetini delil getirir.> Evzai bu hiikme lafzin zahirinden hareketle
ulagmigtir.®®

5.4. Mal Olmayan Bir Seyin Mehir Olarak Belirlenmesi

Mezheplerin ittifakiyla miilk olabilen (temelliikk) veya herhangi bir
satim akdinde bedel (i‘vaz) olarak verilebilen para, altin ve glimiis gibi
degerli meta, menkul ve gayrimenkul mallar, ticaret esyasi, bir sahsin
igglicii (amel) veya bunlardan intifa gibi hususlar mehir olabilir. Buna
karsilik mal olmayan les (meyte), domuz, icki vb. seylerin mehir olarak
belirlenmesi ise Islam hukukculari arasinda tartisilmistir.

Mehir fasid oldugunda nikah akdinin de fasid olacagini ifade eden

Malikiler’e® gore haram olan veya mal olmayan bir seyin mehir olarak
belirlenmesi durumunda akid fasid olur. Hanefiler®, Hanbeliler® ve

9 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 3/48; ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik, 4/284; ibn Ab-
dilber, el-Kdfi, 2/553.

5 Tbnii’l-Miinzir, el-Isrdf, 5/136; Tahavi, Muhtasar, 2/272; ibn Kudame, el-Mugni,
9/453. 455; Nevevi, el-Minhdc, 9/315; Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ah-
med el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu sahihi’l-Buhari, thk. Abdullah Mahmud Muham-
med Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 20/114; Sevkani, Neylii I-evtdr,
8/645; Miibarekfiri, Tuhfetii’'l-ahvezi, 1/1154; Cublri, Fikhu l-imdm el-Evzar, 2/36-
37; Kal’aci, Mevsudt, 721-722; Seyh, el-Imdm el-Evzai, 306.

1 Ebf Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu 5-sahih el-miisned min ha-
disi Resulillahi ve stinenihi ve eyyamihi, thk. Muhibbiiddin el-Hatib - Muhammed
Fuad Abdulbéki (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1979), “Kitabu’n-Nikah”, 13,
(No. 5086); Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Stinenti’I-kiibrd, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 7/93; Tirmizi,
“Kitabu’n-Nikah”, 24, (No. 1115).

2 Nevevi, el-Minhdc, 9/315; Cublri, Fikhu’l-imdm el-Evzdr, 36.

% Diiveyhi, Usilii mezhebi’l-imam el-Evzai, 212.

¢ Ibn Abdilber, el-Kadfi, 2/553.

8 Merginani, el-Hiddye, 1/201, 204.

6 bn Kudame, el-Kdfi, 3/58.
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Safiiler’e®” gore ise haram olan veya mal olmayan bir seyin mehir olarak
belirlenmesi durumunda akid sahih olmakla birlikte kadina mehr-i misil
verilmesi gerekir. Hanefller, Hanbeliler ve Safiiler gibi Evzal de domuz,
icki gibi haram bir seyin mehir olarak belirlenmesi halinde, belirlemenin
(tesmiye) gecersiz ancak nikahin gegerli olacagini belirtir. Kadina mehr-i
misil veya belirlenen seyin bedelinin verilmesi gerektigini ifade eder ¢
Evzaibu konuda “ ... Haram kilinan (kadin)larin disinda kalanlar: zinadan
kacinip iffetli olarak, mallarinizla istemeniz size helal kilindi... ”® ayeti ile
“... onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan hi¢chbir seyi
geri almayin...”” ayetini delil olarak getirir. Diger taraftan Evzai konuya
evlilik akdinde kosulan sartlar agisindan da bakarak “igki iizerine seninle
evlendim” ifadesinin “ickiyi kabul etmen sartiyla seninle evlendim”
mesabesinde oldugunu, sartin bu nedenle fasid olacagini ifade eder.”

5.5. Halvet ile Mehrin Viiciibiyeti

Sahih akid sonrasinda zifaf sebebiyle kadmin mehrin tamamim
almaya hak kazandigi ve mehrin viicubunun kesinlestigi hususunda
Islam hukukeular: ittifak etmislerdir. Fakat sahih halvet hususunda
ihtilaf etmislerdir.” Sahih halvet, eslerin gecerli bir nikadh akdinden sonra
baskalarmin kendilerini géremeyecekleri, birbirlerinden tam anlamiyla
yararlanmaya imkan bulabilecekleri kapisi kapali ev veya oda gibi bir
yerde bas basa kalmalaridir. Oyle ki yanlarina girilmemesinden emin
olmalar1 ve hi¢ birinde birbirlerinden yararlanmalaria engel olacak tabii,
hissi ve ser’l engelin bulunmamasi gerekir. Hanefiler ve Hanbeliler’e™
gore bu sekilde gergeklesecek sahih halvet ile mehrin tamami kadin i¢in
kesinlesir. Ayette gecen “el siirmeden” kast edilen, halvettir.* Safiiler’
ve Malikiler’e gore ise yalniz halvet ile mehrin viicubu kesinlesmez,
eslerin zifaf ile beraber olmalar1 gerekir. Ayette gecen “el siirmeden” kast
edilen, zifaftir. Dolayisiyla zifaf gerceklesmeden kadin, mehrin tamamini
almaya hak kazanamaz.” Hanefiler ve Hanbeliler gibi Evzai de gecerli bir
akidden sonra sahih halvetin gerceklesmesi halinde kadina mehir vermek

7 Miizeni, el-Muhtasar, 2/79; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/463, 465.

6 Tbn Kudame, el-Mugni, 10/116; Kal’aci, Mevsudt, 722.

®  en-Nisa 4/24.

7 en-Nisa 4/21.

71 Cublrd, Fikhu'l-imdm el-Evzar, 2/38.

72 Kasani, Bedd ‘i 'u's-sand ‘i, 2/291, 293; Nevevi, Ravdatu t-tdlibin, 7/263; ibn Abidin,
Reddu’l-muhtar, 4/102; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami, 7/291.

3 [bn Kudame, el-Kdff, 3/65.

7% Kasani, Bedd i’us-sand ‘i, 2/292.

75 Miizeni, el-Muhtasar, 2/102; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/466.

6 Nevevi, Ravdatu t-talibin, 7/263; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami, 7/373; Muhammed Ali
es-Sabuni, Revdi ‘u’l-beydn tefsir dyati’l-Ghkam mine’l-Kur‘an (Beyrut: el-Mekte-
betu’l-Asriyye, 2012), 2/274.
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gerektigini belirtir.”” O, bu konuda Hz. Omer ve Hz. Ali’den rivayet
edilen “Nikahda perdeler indirildi mi mehir vacib olur.””® rivayetini delil
olarak getirir. Hz. Omer ve Hz. Ali’nin bu rivayeti {izerinde sahabe icmas1
oldugu belirtilmis Evzai de bu sahibe icmaini delil olarak zikretmistir.”

5.6. Oliim veya Bosanma Halinde Mehrin Durumu ve Mut‘a

Sahih nikdh akdinde zifaf veya 6liim sebebiyle mehrin kesinlestigi
hususunda Islam hukukgular ittifak etmislerdir. Ayrica Hanefiler
ve Hanbeliler’e® gore sahih halvet ile de mehrin tamami kadin i¢in
kesinlesir. Mehrin belirlenmis olmasi halinde sahih nikdh Oncesinde
ittifakla, Hanefl ve Hanbeliler’e gore sahih halvetten 6nce eslerden biri
6liirse kadin mehrin tamamini hak eder. Ancak mehrin belirlenmedigi
durumlarda eslerden birinin 6liimii halinde ise islAm hukukcular1 ihtilaf
etmiglerdir. Malikiler’e gore bu durumda kadina mehir gerekmez.
Cumbhura gore ise mehr-i misil gerekir.®® Malikiler gibi Evzal de mehir
belirlenmeden ve zifaf oncesinde kocasi dlen kadina mehir verilmesi
gerekmeyecegini, mut‘aile kocasindan miras alacagini ve iddet beklemesi
gerektigini belirtir.®> Mut‘a, kendisinden kaynaklanmayan bir nedenden
dolay1 bosanan kadina, erkek tarafindan verilen mehir digindaki mal veya
menfaattir.¥

Evzai bu konuda Nafi’den aktarilan “Ubeydullah b. Omer’in kiz1 ile
Abdullah b. Omer’in oglu arasinda nikdh akdi yapildi, ancak taraflar
arasinda birlesme olmadan Abdullah b. Omer’in oglu vefat etti. Kizin annesi,
Abdullah b. Omer’e gelerek kizinin mehir hakkini isteyince, Abdullah b.
Omer s6yle demistir; ‘Nikah akdinde de kiziniza mehir belirtilmedigi ve

7 1bni’1’l-M1'inzir, el-Israf, 5/56; Tahavi, Myhtasar, 2/348; Cessas, Ahkamu’'l-Kur’an,
3/148; 1bn Abdilber, el-Istizkdr, 14/132; Ibn Kudame, e/-Mugni, 10/153, 197; Ayni,
Umdetii’l-kart, 20/14; K_al’ﬁci, Mevsudt, 345, 725; Diiveyhi, Usilii mezhebi’l-imdm
el-Evzdt, 119; Seyh, el-Imdm el-Evzat, 307.

8 Beyhaki, Stinen, 7/416-417.

" Cubtri, Fikhu'l-imdm el-Evzdi, 9; Diveyhi, Usiilii mezhebi’l-imdm el-Evzat, 119-
120, 137.

8 [bn Kudame, el-Kdfi, 3/65.

81 Kasani, Bedd ‘i 'u s-sand i, 2/295; Ibn Riisd, Bidayetii’I-miictehid, 3/52; Tbn Kuda-
me, el-Mugni, 10/149; Nevevi, Ravdatu t-talibin, 7/281-282.

82 1bnf1’1-Mi'1nzir, el-Israf, 5/53; Tahavi, Muhtasar, 2/260; ibn Abdilber, el-Istizkar,
14/108; Ibn Riisd, Bidayetii 'I-miictehid, 3/52; Ton Kudame, e/-Mugni, 10/149; Eba
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtlbi, el- Camiu Ii ahkdmi’l-
Kur’dn, ¢cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yaymlari, 1997), 3/386; Sevkani,
Neylii'l-evtar, 8/39; Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdulhay el-Leknevi, et-Ta'li-
ku’l-miimecced ald muvatta-i Muhammed, thk. Takiyiiddin en-Nedvi (Beyrut: Da-
ru’l-Kalem, 1991), 2/483; Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali Azimabadi,
Avnu’l-ma’bud ald serhi siineni Ebii Davud, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani
(Beyrut: Dar’u Ibni Hazm, 2005), 1/996; Miibarekflri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/1172;
Kal’aci, Mevsuat, 127, 726.

83 Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 230; Tiircan v.dgr., Isldm Hukuku EI Kitabi, 483.
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daha sonra duhul olmadig1 i¢in, kiziniza mehir yoktur. Eger kiziniza mehir
hakk1 olsaydi bunu alikoymaz ve size zuliim etmezdim.’ rivayetini delil
getirir.®

Mehir belirlenmis ve belirlemenin gegerli oldugu sahih nikéhta zifaf
oncesi bosanmalarda kadma mehrin yarisinin verilmesi gerektiginde
de Islam hukukgcular ittifak etmislerdir. Ancak mehir belirlenmeden ve
zifaf gerceklesmeden bosanma durumunda ise Islam hukukgular ihtilaf
etmislerdir. Hanefiler*s ve Hanbeliler’e* gore bu durumdaki kadina mehir
gerekmez. Ancak kadina mut‘a verilmesi vaciptir. Malikilere gore ise
kadina, mehir gerekmez. Ancak mut‘a verilmesi miistehaptir.’” Hanefl
ve Hanbeliler gibi Evzal de mehir belirlenmeden yapilan sahih nikah
akdinden sonra ve zifaf olmadan, taraflar arasinda bosanma olursa, kadinin
mehir alamayacagini ifade eder. Bu durumdaki kadina mut‘a verilir. Mut’a,
zifaf ger¢eklesmeden bosanma durumunda kadina vaciptir, bunun disinda
kalanlara verilmesi ise miistehaptir.*

113

Evzai bu konuda ““ Nikdhtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar
icin belli bir mehir tayin etmeden kadinlari bosarsaniz bunda size
mehir zorunlulugu yoktur. Bu durumda onlara mut'a (hediye cinsinden
bir seyler) verin. Zengin olan durumuna gore, fakir de durumuna gore
vermelidir. Miinasip bir mut ‘a vermek iyiler icin bir bor¢tur.”®; “Bosanmig
kadinlarin érfe gore gecimlerinin saglanmast onlarin hakkidir. Bu, Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlar iizerinde bir bor¢tur.”; “Ey Peygamber!
Hanumlarna de ki: Eger diinya hayatint ve onun siistinii istiyorsaniz, gelin
size mut'a vereyim ve sizi giizelce birakayim.”" ayetlerini delil getirir.
Ayrica bu hususta orfii de delil olarak kullanmigtir.*

Mut‘a olarak verilecek seylerin tiirii ve miktar1 hususunda nasta hiikiim
yer almamasindan ve daha dnce zikrettigimiz ayette”® de zengin ve fakirin
durumuna gore vermesi gerektigi belirtildiginden Islam hukukgulari
mut‘anin tiiri ve miktar1 hususunda farkli ictihadlarda bulunmustur.

8¢ Malik b. Amir el-Ebahi el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvattd' (Beyrut: Miiesse-
tii’r-Riséle, 1991), “Mehir ve Hibe” 1479.

8 Merginani, el-Hiddye, 1/199, 201.

8 Tbn Kudame, el-Kdfi, 3/72.

¥ Maverdi, el-Havi, 9/475; Merginani, el-Hiddye, 1/199; Ibn Kudame, el-Mugni,
10/137; Ibn Abidin, Reddu’[-muhtdr, 4/243-244.

% Tahavi, Muhtasar, 2/265-266; Cessas, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 3/137; ibn Abdilber, el-Is-
tizkdr, 14/285; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 3/52; Kal’acl, Mevsudat, 571, 676;
Diiveyhi, Usiilii mezhebi’'l-imam el-Evzai, 175.

9 el-Bakara 2/236.

%0 el-Bakara 2/241.

o el-Ahzab 33/28.

%2 Cublri, Fikhu'l-imam el-Evzat, 43-44; Diveyhi, Usilii mezhebi’l-imdm el-Evzdr,
176, 245.

% el-Bakara 2/236.
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Hanefiler’e* gore mut®a bir gomlek, bir bagortiisii ve bir carsaftan ibarettir.
Safiiler’e®” gdre mut“anin en az otuz dirheme karsilik gelmesi miistehaptir.
Malikiler** ve Hanbelilere” goére mut‘a kocanin ekonomik durumuna
gore tespit edilir Bu konuda Evzai’den iki rivayet nakledilmekte olup
birinci rivayette Maliki ve Hanbeliler gibi mut“anin alt sinir1 ve {ist sinir
olmadigini, kocanin ekonomik durumuna gore belirlenecegini ifade eder.”
Zira Kur’an’da “...Zengin olan durumuna gére, fakir de durumuna gore
vermelidir...”” buyrulmaktadir. ikinci rivayette ise Hanefiler gibi mut‘anin
bir gomlek, bir basortiisii ve bir ¢arsaftan ibaret oldugunu soyler.'® Ibn
Abbas ve Hz. Aise’den nakledilen rivayete gére “Mut‘a bir gomlek, bir
basortiisii ve bir ¢arsaftan olusan ii¢ parca elbiseden ibarettir.”!!

5.7. Mehri Kabz Hususunda Eslerin ihtilafi

Mehri alma konusunda ihtilaf eden eslerden hangisinin sdzliniin gegerli
olacag1 hususunda da Islam hukukgular ihtilaf etmistir. Malikiler’e!? gére
sayet esler mehri alma hususunda ihtilafa diiser, erkek “mehri verdim”
kadin da “almadim” derse zififtan 6nce kadmin soziine, zifaftan sonra
kocanin soziine itibar edilir. Zifaftan dncesi ve sonrasi arasinda bir ayrim
yapmayan Hanefi, Safii ve Hanbeliler’e'® gore ihtilaf durumunda kadinin
sozii gegerlidir. Malikiler gibi Evzail de eslerin mehri alma konusunda
ihtilafa diismesi halinde, koca mehri teslim ettigini kadin da almadigini
iddia etse; kar1 kocadan her birinin iddia ettigi sey hususunda delil ve
kanitlar1 yoksa ve bu durum zifaftan 6nce olmussa yeminiyle beraber
kadmin soziine itibar edilecegini belirtir. Eger zifaftan sonra ise yeminiyle
beraber erkegin soziine itibar edilir.'® Evzal bu goriigiinii 6rf {izerine bina
etmis olup Orfi karinelerden hareketle bu hitkkme ulagmistir. Clinkii zifaf
oncesi kadinmn hakki sabit degildir. Almadig1 yoniinde ¢ikarim yapilir.
Zifaf sonrasinda ise kadinin hakki sabit olur ve aldigi yoniinde ¢ikarim
yapilir.'%

% Merginani, el-Hiddye, 1/199.

%5 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/476.

% [bn Abdilber, el-Kdfi, 2/617.

97 [bn Kudame, el-Kadfi, 3/72.

% [bnii’-Miinzir, el-Isrdf, 5/376; Kal’aci, Mevsudt, 571, 676.

% el-Bakara 2/236.

100 fbn Kudame, el-Mugni, 10/144; Leknevi, et-Ta liku’l-miimecced, 2/555; Kal’Aci,
Mevsudat, 571, 676.

101 Abdullah b. Yisuf ez-Zeylai, Nasbu r-rdye fi ehdadisi’l-hiddye, thk. Muhammed Av-
vame (Cidde: Miiesssetii’r-Reyyan, 1997), 3/201.

192 fbn Abdilber, el-Kdfi, 2/557.

19 Thn Kudame, el-Kadfi, 3/76.

104 Tahavi, Muhtasar, 2/286; Kal’aci, Mevsudat, 724.

195 Diiveyhi, Usiilii mezhebi’l-imdm el-Evzai, 176.
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Sonu¢

Emeviler’in son donemlerinde Sam’da ¢ok genis bir taraftar kitlesine
sahip olan Evzai, daha ¢ok fikih ve hadis alanlarinda 6n plana ¢ikmistir.
Siyasi olarak Emeviler’in destegini almis, goriisleri Evzailik ismiyle
anilmis ve Emeviler’in hiikiim siirdiigli pek ¢ok cografyaya ulagmistir.
Emeviler donemi dikkate alindiginda Evzai, hem halifeleri hem de
yoneticileri etkilemis ve Sam’da muteber bir konum elde etmistir. Bir¢ok
meselenin ¢oziimiinde rol almis, Emevilerin hukuk sisteminde onemli bir
yere sahip olmustur. Ancak Abbasiler’in iktidar1 ele gegirmesi ile birlikte
Evzai’nin bu konumu sarsilmistir.

Bir mezhebin olusmasi ve yasamast i¢in toplumsal tabanin ve destegin
bulunmas1 zorunludur. Nitekim miistakil fikih doktrinine sahip bazi fakih
veya alimler etrafinda yeterli ziimrelesme olusmadigindan ve mensubiyet
duygusu ger¢eklesmediginden mezhep niteligi kazanamamis, ya da
bu nitelige sahip olduktan bir siire sonra toplumsal tabani eridiginden
hayatiyetini yitirmigtir. Evzailik de bu sosyolojik durumla kars1 karsiya
kalarak hayatiyetini devam ettirememistir.

A

Evzai’nin diislince sistemi, Emevi ve Abbasi donemlerinin sosyo-
politik kosullarindan bagimsiz diisiinlilemez. Her mezhep gibi Evzailik
de bir yerde, bir mekanda, bir zamanda ortaya ¢ikmistir. Her mezhep gibi
Evzailigin olusumunda ve kurumsallagsma asamasinda etkin olan fikirler
vardir. Fikirler yeni olaylar1 da beraberinde getirebilir. Bazi mezhepler
degiserek doniigerek de olsa varligini siirdiirebilirken Evzailik gibi bazi
mezhepler de etkinlik ve tabanini yitirip tarihteki yerini alabilir. Bu nedenle
Evzal’nin diisiince sistemini ve Evzailigi anlama ve insa etme siirecinde
fikir, hadise, zaman ve mekan irtibatinin dogru bir sekilde kurulmasi
gerekmektedir.

Evzai, mehir ile ilgili ictihadlarimin delillerinden de anlasilacag {izere,
Kur’an ve siinneti temel kaynak olarak almistir. Hadisin bulundugu yerde
kiyas ve re’ye yonelmemistir. Miirselde olsa hadis veya sahabe icmastyla
amel etmistir. Orf gibi delillerden yararlanmistir. Kimi fikhi goriislerinde
hadis ve rivayetlerin zahirine gore hiikiim vermistir.

Evzai hakkindaki -6zellikle fikih ve usul anlayisi- kaynaklarda yer
alan bilgilerin daginik olmasi, ahval-i sahsiyye ile ilgili ictihadlarinin yer
aldig1 birincil bir kaynagin mevcut olmamasi sebebiyle mukayeseli fikih
eserleri ve hilaf eserleri icerisinde yer alan Evzai’nin mehir konusundaki
ictihadlarinda ¢ogunlukla kendisiyle ayni goriisii paylasan baska alimlerin

var oldugu tespit edilmistir.
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Abstract

Islamic scholars have examined the statements of the Qur’an and Sunnah
using various methodological approaches, classifying them as ‘am
(general) or has (particular) according to their scope. However, theological
schools of thought have varied in their acceptance of these concepts. Some
sects outright rejected the presence of ‘am in the Qur’an and Sunnah, while
others acknowledged its existence but restricted its application to specific
subjects. A third perspective acknowledged the validity of both ‘am and
has in language but opposed practices such as ta'mim (generalization)
and takhsis (restriction), emphasizing that these concepts should be
interpreted solely within their linguistic and contextual frameworks. The
inclusion of ‘am and has in theological discourse underscores their central
role in sectarian divergence, as these concepts were often used to justify
or critique doctrinal positions. This article explores the theological and
methodological foundations of early debates surrounding ‘am and has,
comparing the perspectives of various theological factions and examining
the intellectual transformations they underwent. The study argues that
the development of usul al-figh as a systematic methodology brought
doctrinal schools closer together, compelling many sects to adopt its
principles. Lacking viable alternative interpretative frameworks, these
sects gradually lost their independent intellectual standing and integrated
into the mainstream majority. Ultimately, this study highlights how usul
al-figh not only shaped jurisprudential thought but also transformed
theological methodologies, redefining the boundaries of sectarian identity
and intellectual independence in Islamic scholarship.
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Summary

Islamic scholars have developed various methodological approaches to an-
alyze the Qur’an and Sunnah, the foundational sources of Islam. Among
these approaches, the concepts of ‘am (general) and has (particular) have
emerged as central tools for understanding the scope of statements within
these texts. These concepts are crucial in disciplines like Islamic law (figh)
and Qur’anic exegesis (tafsir), ensuring that religious texts are interpreted
and applied correctly. The analysis of these concepts relies on three key
linguistic elements: wad " (established usage), which determines whether
an expression conveys a general or particular meaning; morphology, which
examines the structural features of words, such as roots, affixes, and deriv-
atives; and grammar, which looks at the syntactical roles of words and their
relationships within sentences. Together, these elements provide scholars
with the tools to conduct comprehensive linguistic and contextual analyses,
leading to accurate interpretations of the Qur’an and Sunnah. Identifying
‘am and has correctly is vital for issuing reliable legal rulings and fatwas,
as well as for uncovering more nuanced meanings in tafsir. These concepts
are shaped by methodological frameworks that emphasize the importance
of context, advising against undue generalization (fa ‘mim) or restriction
(takhsis) of meanings. Such approaches help preserve the integrity of lan-
guage and interpretation, ensuring that texts are understood as intended.
However, divergent theological views on these concepts have greatly influ-
enced sectarian interpretations of religious texts. Some sects reject the ex-
istence of ‘am in the Qur’an and Sunnah altogether, while others acknowl-
edge it only in specific contexts. A number of scholars, on the other hand,
accept both ‘am and has, but argue that each should be interpreted within
its unique linguistic and contextual framework, cautioning against misin-
terpretation. These methodological debates have been pivotal in shaping
doctrinal differences and contributing to the emergence of sectarian divi-
sions within Islamic thought. Analyzing Islamic jurisprudence literature re-
veals that ‘am and has frequently lie at the heart of theological discussions,
reflecting their essential role in mediating interpretive disputes. These
debates began in early Islamic history and gained prominence during the
compilation of seminal works like al-Shafi’s al-Risala. Widely regarded as
the first comprehensive written work on Islamic legal methodology (usu!/
al-figh), al-Risala delves deeply into the concepts of ‘am and has. In its
first chapter, “Bayan,” al-Shafi’i carefully examines their existence, nature,
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and interrelationship in the Arabic language, supporting his analysis with
concrete examples that reflect the methodological sophistication of early
Muslim scholars in interpreting sacred texts. The interaction between ‘am
and has became a cornerstone of both legal and theological ijtihad, shaping
the relationship between figh and kalam (theology). This cross-disciplinary
influence profoundly impacted theological schools, many of which gradu-
ally adopted the structured approaches of usul al-figh. The methodological
rigor introduced by usul al-figh transformed theological schools, compel-
ling them to abandon less systematic interpretive frameworks. Those who
could not adapt to these advancements were marginalized and withdrew
from the intellectual scene. The adoption of usul al-figh methodologies by
theological schools marked a significant turning point in the intellectual
evolution of Islamic thought. By integrating jurisprudential principles into
theological discourse, these schools developed more sophisticated inter-
pretive strategies, reinforcing the dynamic relationship between legal and
theological scholarship. This methodological synergy not only deepened
the intellectual relationship between figh and kalam, but also contributed
to the refinement of Islamic jurisprudence and theology. The influence of
usul al-figh extended beyond jurisprudence, shaping theological paradigms
and ensuring that the interpretation of divine texts adhered to consistent,
systematic principles. This article examines the theological and method-
ological foundations of early debates on ‘am and has, focusing on the in-
tellectual shifts that occurred before and after the compilation of al-Risala.
By analyzing these transitions, the study highlights the evolving relation-
ship between jurisprudence and theology and its impact on the intellec-
tual development of Islamic sects. It also explores how early theological
schools integrated the interpretive methodologies of usul al-figh, enriching
their analytical frameworks and ensuring the continuity of their intellectual
contributions. Furthermore, the study investigates how these debates con-
tributed to the broader processes of sectarian formation and divergence in
the Islamic world. Ultimately, it underscores the historical significance of
al-Risala in Islamic jurisprudence and theology. A/-Risala bridged the gap
between legal and theological discourses, offering a unified methodologi-
cal framework for interpreting sacred texts. Al-Shafi’i’s work not only cod-
ified principles for legal reasoning but also influenced theological thought,
ensuring that interpretations of the Qur’an and Sunnah were conducted
through rigorous, contextual methods. This legacy continues to shape con-
temporary Islamic thought, reflecting the profound and lasting impact of
these early debates on the intellectual and spiritual fabric of the Islamic
tradition.
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Giris

Islam hukukunda hiikiimlerin belirlenmesinde, naslarin yorumlanma-
s1 biiyiik bir dneme sahiptir. Bu slirecte kullanilan yontem ve kavramlar,
Islam hukuk metodolojisinin (usul-i fikih) temel taslarini olusturur. Bu
kavramlardan “am”ve “has”, naslarin anlam kapsamin1 belirleyip sinirlan-
dirmada kritik bir rol oynamaktadir. Am, genel bir anlami, has ise 6zel bir
anlami ifade eder.! Islam hukukgulari, Kur’an ve hadislerde gegen ifadele-
rin genis veya dar kapsamda mi1 kullanildigini anlamak i¢in bu kavramlari
kullanmislardir.

Eb( Hiireyre’nin (6. 58/678) aktardigina gore, “Yakin akrabalarim
uyar’? ayeti nazil oldugunda, Hz. Peygamber, Kureys kabilesini davet et-
mis ve bu davet iizerine onlar toplandilar. Hz. Peygamber, bu topluluga
hitap ederken hem am hem de has sekilde bir konugma yapmuistir.’ Bu riva-
yet, sahabenin, naslarin igerdigi hiikiimlerin kapsamini belirleyen “am” ve
“has” terimlerinin muhtevasina vakif olduklarini ve naslar1 bu kavramlar
dogrultusunda anlama gayreti icerisinde bulunduklarini gostermektedir. Bu
cergevede, sahabenin ayet ve hadislerin anlamlarini tespit ederken, “am”
ve “has” kavramlarin1 goz onlinde bulundurarak hiikiim ¢ikarma siirecinde
belirli metodolojik yaklagimlar benimsedikleri savunulabilir. Sahdbeden
sonraki nesiller de bu iki kavrama vurgu yapmuis, onlar1 naslar1 yorum-
lamada ve istinbatta dikkate almiglardir. Bu sebeple, am, has ve ammin
tahsisi konularinin olduk¢a erken dénemlerde tartisilmaya baglandig ileri
stirtilebilir.*

Am ve has iliskisini, erken donemde fikihgilarla birlikte itikadi firka-
larin kurucu imamlar ve takipgileri de polemik konusu yaparak kazuistik
bi¢imde tartigsmislardir. Ancak bu donemde konuyu disipline eden kavram-
sal ve terminolojik ¢erceve belirlenmemis ve tiim boyutlartyla somutlasti-
rilmamistir. i1k dénemlerde bu mesele daha ¢ok doktriner saiklerle farkli
baglamlarda anlamlandirilmigtir. Ayrica donemin kelami firkalarinin, ge-
rek emir ve nehiy gerekse va“d ve vaid konulariyla ilgili naslari, &m ve hés

' Eba Bekr es-Serahsi, Usilii’l-fikh (Usilii’s-Serahsi), thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani
(Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1973), 1/124-125.

2 Kur’an Yolu (Erisim 5 Haziran 2024), es-Suara, 26/214.

Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el/-Cdmi ‘u’s-sahih, nst. Muhammed

Fuad Abdiilbaki, (Kahire: y.y.,1955-56), “Iman”, 89/348, 114.

4 Savfan Davudi, Usili’l-fikhi kable ‘asri't-tedvin (Cidde: Darii’l-Endiiliis, 2003),
283.
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anlayislan c¢ergevesinde farkli sekillerde yorumladiklar1 goriilmektedir.
Buna karsilik dénemin fikih bilginleri, am ve hassa 6zgili bir metodoloji
belirlemeden kelami firkalarin diisiincelerini tartigmislardir.

Am ve has iliskisine dair problemin ancak imam Safii (6. 204/820)
ile birlikte dogru bir mecraya girdigi soylenebilir. Nitekim EbG Sevr (0.
240/854), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Hiiseyin el-Kerabisi (6. 248/862)
gibi birgok alim,’ Imam Safii’den &nce bahse konu problemi tam anlamuy-
la kavrayamadiklarini ve farkli boyutlariyla ondan 6grendiklerini ifade et-
mislerdir.s Bu ifadeler, Imam Safii’den dnce Am ve has arasindaki iliskinin
tartisildigini ve bu konunun tam anlamiyla anlasilmadigini gostermektedir.
Konunun &nemi dikkate alindiginda, imam Safii, fikith usuliinde ilk yazil
eser olarak kabul edilen er-Risdle adli eserinde “beyan” baglaminda am
ve has kavramlarini farkli acilardan ele almis, bu kavramlarin kavramsal
gercevesini neredeyse tiim yonleriyle ortaya koymus ve 6zellikle naslardan
getirdigi delillerle bu kavramlarin boyutlarini ve aralarindaki iliskiyi so-
mut bir sekilde temellendirmeye gayret etmistir.” Imam Safii ile birlikte ko-
nuyla ilgili kavramsal ¢erceve farkli boyutlartyla netlesince, ondan hemen
sonra, h. 3-4/m. 9-10 asirlarda am ve has iliskisi hem miistakil ¢alismalara
konu edilmis hem de usul eserleri i¢inde incelenmistir.

Farkli doktrinleri benimseyen ustlciiler, problemi kavramsal ¢ergevesi
1s181inda cesitli boyutlariyla tartigmis, ileride temas edilecegi lizere ken-
di tercihlerini belirtmis ve belirgin bir sekilde ad1 gegen kelami firkalarin
temsilcilerinin fikirlerinde, usuliin gosterdigi dogrultuda belirgin donii-
stimler meydana gelmistir. Bu siiregte, kelami firkalarin temsilcileri, usu-
liin gosterdigi dogrultuda 6nemli fikr degisimler yasamislardir.®

Am ve hés konusundaki ¢alismalar ve degerlendirmeler, bu problemin
onemini ve dénemin en dnemli polemik meseleleri arasinda yer aldigini
ortaya koymaktadir. Bu baglamda yiiriitiilen miizakereler ve benimsenen
yaklagimlar, kelami firkalagmaya sebep olan sorunlar arasinda &m ve has
kavramlarinin da bulundugunu gostermektedir. Ayrica fikih usuliiniin telif
edilmesinden sonra ortaya ¢ikan yazim faaliyetleri, konunun 6nemini ve

5 Eba AbdilldAh Muhammed b. 1dris es-Safii. Tefsiru ’l-Imam es-Sdfii. thk. Ahmed b.
Mustafa el-Ferran (Suudi Arabistan: Daru’t-Tedmuriyye, 2006), 1/499; Ahmed b.
Hiiseyin el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safi T (Kahire: Mektebetii Dari’t-tiiras, 1970),
2/257, 328.

6 Safil, Tefsiru’l-Imam es-Safii, 1/499, 3/1376; Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi i, 1/221,
222,2/279.

7 Ebii Abdilldh Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-"ilmi-
ye, 1939), 40-53.

8 13. asir usulciilerin konuya dair goriislerini, agiklamalarini ve Safii’nin etkisini gor-
mek icin bk. Tlyas Derdar, [imii usili’l-fikh (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), 173,
184, 185, 227.
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bu kavramlarin ilgili diisiince akimlarinin sekillenmesindeki roliinii vurgu-
lamasi bakimindan biiyiik bir ehemmiyet tasimaktadir. Usul ilminin, mii-
ellifin itikadina gore sekillenecegi® 6n kabuliine dayanarak, am ve hés gibi
yorum yOntemleri baglaminda keldm ve fikih disiplinlerinin birbirini etki-
leme diizeyini ortaya koymak da biiylik bir 6nem arz etmektedir. Belagat
bilgini Yahya b. Hamza (6. 749/1348), “Terimlerde ariz olan manalardan
biri istigraktir (dm). Bu dini meseleler, 6zellikle de vaid ile ilgili konularla
baglantili oldugundan 6nemli bir yere sahiptir. Fikhi konular {izerinde tar-
tigan usulciiler bu noktada ¢esitli goriisler ortaya koymuslardir. Konunun,
Me‘ani ilminin alanina da isaret eden yonleri bulunmaktadir. Bu nedenle
bu konunun ihmal edilmemesi gerekir.”"* demekle umum bilgisinin, vaid
ve ser‘l hitkkiimlerle ilgili naslar1 dogru anlama noktasindaki énemine dik-
kat ¢cekmistir.

Bu calismada meselenin farkli boyutlartyla nasil tartisildigini, konu
hakkinda yapilan tartigmalarin dayanaklarini ve taraflarini, er-Risdle’nin
telifinden sonra konu baglaminda nasil bir fikirsel degisim ve doniisiimiin
yasandig1 incelenmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda &m ve has kavramlariin
fikih usulii ve kelam disiplinlerinde nasil ele alindigini ve bu tartigmalarin,
ilgili disiplinlerdeki diisiinsel gelisim ve doniisiime nasil etki ettigini de-
gerlendirmek, konunun tarihsel ve doktriner 6neminin daha iyi anlasilma-
sina yardimei1 olacaktir.

Calisma, Am ve has kavramlarinin Islam hukuku ve kelam disiplinlerin-
de nasil ele alindigini incelemektedir. Ayrica ¢alisma, bu kavramlarin fark-
I1 donemlerde nasil tartisildigimi ve islam diisiincesinin sekillenmesindeki
roliinii ele alarak, 6zellikle itikadi firkalarin bu konudaki yaklagim ve da-
yanaklarini incelemeyi amaglamaktadir. Daha 6nceki ¢aligmalar genellikle
fikhi ve itikadi goriisleri ayr1 ayr1 ele almigken, bu ¢alisma, itikadi firkala-
rin am ve has baglamindaki usuli goriislerini de incelemeyi hedefleyerek
literatiirdeki bu boslugu doldurmay1 amaglamaktadir. Calismanin amaci,
itikadi firkalarin kelami meselelerdeki usuli goriislerinin nasil sekillendi-
gini, bu gorliglerin &m ve has baglaminda nasil anlam kazandigini, fikih
usuliiniin telifinden sonra konu baglaminda itikadi firkalarin nasil bir fikir-
sel degisim ve doniisiim yasadigini tarihi bir perspektifle ortaya koymaya
calismaktadir.

Caligmada, itikadi firkalarin &m ve has kavramlarima iligkin goriisleri
tarihi baglamda analiz etmek ve yorumlamak amaciyla tiimevarim yon-
temi benimsenmistir. Bu ¢er¢evede, kavramlarin tanimlar1 genis bir pers-

° Ebi Bekr Alatiddin es-Semerkandi, Mizdnii 'l-usil fi netdici’l- ‘ukiil, thk. Abdiilmelik
Abdurrahman es-Sa‘di (Bagdat: Vezaratii’l-Evkaf ve’s Sulini’d-Diniyye, 1987), 1/2.

10 Miieyyed-Billdh Yahya b. Hamza, et-Tirdzii I-miitezammin li-esrdri’l-beldga (Bey-
rut: el-Mektebetii’l-‘unsuriyye, 1423), 2/84.
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pektiften ele aliarak kapsamli bir derleme yapilmaya calisiimistir. Itikadi
firkalarin biiyiik bir kism1 erken donemde ortadan kalktigindan, bu firkala-
rin dogrudan eserlerine ulagsmak giictiir. Bu sebeple s6z konusu firkalarin
goriiglerine, firak literatlirli araciliiyla ulagilmaya calisilmigtir. Bu bag-
lamda, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36) Makalatii’l-Islamiyyin
adl1 eserine 6zel bir Oncelik verilmistir. Bunun nedeni, firak literatiiriindeki
diger eserler cogunlukla itikadi firkalarin sadece kelami goriiglerine odak-
lanirken, Makalatii’l-Islamiyyin’nin ayn1 zamanda bu firkalarin fikhi ve
usuli yaklagimlarini da ayrintili bir sekilde ele almis olmasidir. Dolayisiyla
bu eser, ilgili kavramlarin farkli disiplinler igindeki yerini ve tartismalarini
anlamaya yonelik énemli bir kaynak olarak ¢aligmaya yon vermesi baki-
mindan tercih edilmistir.

1. Am ve Has Kavramlarimn Mahiyeti

“Am” kavramu, dilbilimsel analizlerde genis bir anlam alanina isaret
eder ve bu kapsamda birden fazla yoruma agik ifadeleri igerir. Kelimenin
genel yapisi, belirli bir baglamda farkli sekillerde yorumlanmasina olanak
tanir, bu da onun kapsayiciligint ve muglakligini artirir. Buna karsilik has,
kavrami daha sinirli ve 6zellesmis bir anlama isaret ederek, anlam simirla-
rim belirginlestirir ve dilin daha kesin bir kullanimini saglar. iki kavram
arasindaki etkilesim, dil ve anlamin analitik incelemesinde énemli bir yer
tutmaktadir. Dildeki 6nemine binaen literatiirde &m ve has kavramlarina
dair farkl tarifler ve agiklamalar sunulmustur. Bu tarifler, kavramlarin an-
lam genisligini ve dilbilimsel islevlerini derinlemesine anlamak amactyla
yapilmistir. Farkli disiplinlerden gelen yaklasimlar, bu kavramlarin dilsel
analizlerdeki roliinii ve 6nemini daha da belirgin hale getirmektedir. Orne-
gin Hanefl usulciiler, am kavramini “lafiz veya anlam itibartyla bir grup
ismi kapsayan ifade™" olarak tanimlamakta ve “sey” ile “insan” terimleri-
ni 0rnek olarak gostermektedirler. Ebli Zeyd ed-Debisi’ye (6. 430/1039)
gore, “sey” terimi, var olan her sey i¢in genel bir isim olup, varliklarin her
biri ayr1 bir isme sahiptir. Benzer sekilde, “insan” kelimesi de bir cins ismi
olarak bireyleri kapsamakta olup, her bir bireyin kendine 6zgii bir ismi
bulunur.”? Usulciilerin ¢ogunlugu ise, am kavramini “tek bir kullanimda
uygun olan tim fertlerini kapsayan lafiz” olarak tanimlarlar,” bu da am
lafzinin genis kapsamli ve kusatici bir yapiya sahip oldugunu ifade eder.

" Ebt Ali Ahmed b. Muhammed es-Sasi, Usilii ’s-Sasi (Beyrut: Darti’1-Kiitiibi’l-Ara-
bi, 1982), 17; Eba Zeyd Abdullah ed-Debusi, Takvimii l-edille fi’l-usil (Beyrut: Da-
rii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 94; Serahsi, Usilii 'I-fikh, 1/124-125.

12 Debisi, Takvimii'l-edille fi l-usil, 94.

3 Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Kavdt ‘u’l-edille fi’l-usiil, thk. Abdullah Hafiz Ahmed
el-Hikmi (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1998), 1/154; Ebii’l-Hattab el-Kelvezani,
et-Temhid fi usili’l-fikh, thk. Miifid Muhammed Ebl Amse (Cidde: Darii’l-Medenti,
1985), 2/5.
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Ancak bazen am, “belirli olmayan fertlere ya bir anda ya da teker teker
delalet eden lafiz” olarak, mutlaki da kapsayacak sekilde tarif edilir."

Hanefi usulciiler, has terimini “yalnizca bir tek seyi kendisiyle ve an-
lamiyla kapsayan ifade” olarak tanimlamaktadirlar.'” Debisi, bu terimi ii¢
kategoriye ayirmaktadir. [lk kategori, belirli bir sahs1 ifade eden ayn (sahis)
terimlerdir; bu kategoriyi “Zeyd” gibi 6zel isimler temsil etmektedir. Ikinci
kategori, daha genis bir varlik grubunu ifade eden cins terimidir; bu grupta
“insan”, “cin” ve “melek” gibi kavramlar yer alir. Ugiincii kategori ise,
nev" (tiir) terimidir ve “erkek” ile “kadin” gibi sdzciiklerden olusur.'¢ Usul
alimlerinin ¢ogunlugu has kavramini “belirli bir anlami ifade etmek {izere
0zel olarak konulmusg lafiz” seklinde tarif etmektedir.”” Bu tanima gore has
lafiz, belirli bir anlam1 veya smifi ifade eder ve bu kapsamda 6zel olarak
belirlenmis fertlere delalet eder.

Itikadi firkalardan Miircie, Amm1 mutlak lafizlarla, hass1 sadece belirli
bir mana veya nesneyi ifade eden sézlerle agiklamaktadirlar.”® Tlk dénem
Mu‘tezili bilginler hass1 bir seyden haber veren, ammu ise iki veya daha
fazla seyi kapsayan terim olarak tanimlamiglardir."

Am lafzmin kapsamim daraltmay1 ifade eden tahsis, “am hitabin kap-
samina dahil olan bazi bireyleri bu kapsamin disina ¢ikarmak™ seklinde
tamimlanmaktadir. Tahsis islemi, am lafzin kapsamii daraltarak, belirli
fertleri kapsam dig1 birakmayi amaclar ve genellikle 6zel bir delil veya
baglamla gerceklestirilir.”!

Hanefi alimler, &m lafizlarin tipki has lafizlar gibi kesin ve kapsamli bir

14 Eb Ishak es-Sirazi, el-Liima * fi usili’l-fikh, thk. Abdiilkadir Hatib Haseni (Beyrut:
Darii’l-Kattaniyye, 2013), 151 (muhakkikin 1. dipnotu). Ayrica Bk. Ebii’l-Hiiseyin
Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, thk. Muhammed
Hamidullah (Dimagk: 1964), 1/190.

15 Sasi, Usiilii’s-Sasi, 16; Debusi, Takvimii’l-edille fi’l-usil, 94, Serahsi, Usiilii’'l-fikh,
1/124-125.

16 Debusi, Tukvimii'l-edille fi’l-usiil, 94.

17 Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/71; Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b.
Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh (Kuveyt: Darii’l-Kafe, 1992),
4/364 Vehbe ez-Zihayli, el-Veciz fi usili’l-fikh (Dimagk: Darii’l-Fikr, 2017), 193,
204.

'8 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalati'I-Islamiyyin ve htiléfii’l-musallin (Beyrut: Mekte-

betii’l-asriyye, 2015), 291.

Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 332.

2 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi usiili I-fikh,
thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1992), 3/7;
Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-Karafi, el- Tkdii'I-manziim fi’l-husiis ve I- umiim (Bey-
rut: Darii’l-Kutiib, 1999), 2/89; Molla Fenari, Fusilii’l-bedayi® fi usili’s-serdayi’,
thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, 2006), 2/55.

2 Razl, el-Mahsul fi ‘ilmi usuli’l-fikh, 3/7.
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delalete sahip oldugunu savunmaktadirlar.?2 imamii’l-Haremeyn el-Ciivey-
ni’nin (6. 478/1085) bildirdigine gore fakihlerin ¢ogunlugu, umum ifade
eden lafizlar, asgari diizeyde (iki veya ii¢ anlamda) kaldiklarinda nas®, bu
anlamlarin 6tesine gegtigi durumlarda ise zahir* olarak kabul etmektedir.s
Am lafizlarinm delaleti hususunda mezhepler arasinda var olan ihtilaf cer-
¢evesinde, ammin haber-i vahid ve kiyas yoluyla tahsis edilmesi de tartig-
mal1 bir konudur.® Bu mesele, farkli hukuk ekollerinin goriis ayriliklartyla
baglantili olarak ele alinmakta ve ilizerinde derinlemesine degerlendirmeler
yapilmaktadir.

2. Am-Has Tartismasiin Arka Plam

Am kavram etrafinda yapilan tartismalar, 6ncelikle ona 6zgii bir siga-
nin olup olmadigina odaklanmis ve ortaya konan farkli yaklasimlar dogrul-
tusunda gruplagsma ve gruplagmay1 nitelendiren adlandirmanin belirginles-
mesine yol agmistir. Bu baglamda, umuma vazedilmis lafzi siganin varligi
konusunda ti¢ ana goriis 6ne ¢ikmistir. Bazi bilginler, umuma vazedilmis si-
galarin bulundugunu ve husus karinesi olmadik¢a bu sigalari umuma ham-
ledilecegini savunmaktadir. Literatiirde bu goriiste olan bilginler, umum
savunuculart anlaminda “erbabu’l-umtm” olarak isimlendirilmektedir.””

Diger bir grup, &mmin, cem ‘in (¢ogul) en az1 olan iki veya ii¢ ferde
hamledilecegini ve daha fazlasina ancak karineyle delalet edebilecegini
savunmaktadir. Bu goriisii benimseyenler, husus taraftari anlaminda “er-
babu’l-husts” olarak nitelendirilmektedir. Ugiincii bir grup ise, umum si-
gasi olarak ileri siiriilen terimlerin hem umuma hem de hususa ihtimalinin
oldugunu iddia etmekte ve bu sebeple umuma vazedilmis bir siganin olma-
digimi vurgulamaktadir. Bu goriisii benimseyenler, ¢ekimser kaldiklarindan
“vakife” olarak taninmislardir. Ancak vakifenin bir grubu, ilgili sigalarin
emir ve nehiy (ser‘1 hitkkiimler) baglaminda umuma, haberler (va‘d ve vaid)
konusunda ise bir delil olmadan ne umuma ne de hususa hamledilecegini
savunmaktadir.”® Bu yaklasimlarla birlikte kelam1 firkalarin am ve has ilis-
kisine dair fikirlerinin sekillenmesinde, 6ziimsedikleri itikadi goriislerinin
de etkili oldugu ve ilgili naslar1 bu goriislerine uyarlamaya g¢alistiklari soy-

2 Debusi, Takvimii’l-edille fi'l-usil, 96.

% Nas: Harici bir seye bagli kalmaksizin anlamini kendi lafz1 ve yapisiyla ifade eden

ve anlami, soziin baglamindan asil olarak kastedilen ifadedir. Bk. Serahsi, Usii-

lii’l-fikh, 1/164.

Zahir: Anlam1 kendiliginden anlasilan ve baglamdan esasen kastedilmeyen ifadedir.

Bk. Serahsi, Usilii'l-fikh, 1/163.

5 Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, thk. Abdulizim ed-Dib
(Katar: Cami‘atii’l-Katar, 1399), 1/320.

26 Serahsi, Usilii 'lI-fikh, 1/146.

2 Sirazi, el-Liima * fi usili’l-fikh (Bulgatu’l-mustak hasiyesiyle birlikte), 111.

8 Sirazi, el-Liima " fi usili’l-fikh, 111.

24
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lenebilir.?

Am lafizlarin belirli bir sigasmin oldugunu savunan Hanefi alimler, bu
tiir lafizlarin emir, nehiy veya haber seklinde gelmesi arasinda bir fark bu-
lunmadigini, her durumda kati bir anlam ifade ettigini ileri siirmektedir.
Bunun aksine, fakihlerin ¢ogunlugu, umum icin konulan ifadelerin, en az
anlaminda (iki veya ii¢) nas, bu fertleri asan durumlarda ise zahir oldugu-
nu ve tevil edilebilecegini ifade etmektedirler.”’ Am lafizlarm delaletinin
niteligine iliskin tartismalar, bu lafizlar1 tahsis eden deliller konusunda da
fakihler arasinda ihtilafa sebep olmustur.

3. Kelami Firkalarin Am ve Has Naslar1 Yorumlama Yontemleri

Yukarida verilen yaklagimlarla birlikte kelami firkalarin &m ve has ilis-
kisine dair fikirlerinin sekillenmesinde, benimsedikleri itikadi goriiglerinin
de etkili oldugu ve ilgili naslar1 bu goriislerine uyarlamaya ¢alistiklart sdy-
lenebilir.”? Simdi kelam1 firkalarin farkli yaklagimlarini aktarmaya ¢aligalim.

3. 1. Haricilerin Yaklasimi

Genelde Hariciler, 6zelde onlardan Ezarika firkasina mensup olanlar,
naslarin zahir manalarinin korunmasi gerektigini ve am-hassin birbiri 151-
ginda anlagtlmasi dahil her tiirli ictihadin mesru olmadigini savunmakta-
dir. Bu literal yaklasimin bir yansimasi olarak Hariciler, Kur’an’in sadece
zahirini esas almis, am ifadelerini tahsis eden bir¢ok has nassi ve rivayeti
dikkate almamistir. Bu da onlarin, genel anlayisa aykir1 bircok goriis or-
taya koymalarina sebep olmustur.®® Naslarin zahirine dayanan Hariciler,
giinah isleyen bir miiminin cezalandirilacagini savunur ve bu baglamda
va‘d ile ilgili naslar1 goz ardi ederek, vaid naslart kendi kabul ¢er¢evesin-
de degerlendirirler. Bu nedenle Hariciler, benzer bir yaklasima sahip olan
Mu‘tezile ile birlikte literatiirde el-Vaidiyye *(%..¢ ) olarak anilmiglardir.®

» Eba Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fusil fi'l-usil (Kuveyt: Vizaretu’l-Evkaf
ve’s-Sudni’l-islamiyye, 1994), 1/110.

30 Debusi, Takvimii’l-edille fi'l-usul, 96.

31 Cliveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, 1/320.

32 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 1/110.

3 Ebll Muhammed Abdulldh b. Miislim Ibn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis
(el-Mektebii’l-Islami, 1999), 277; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 110-111; Muham-
med Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.),
2/231; Mehmet Saygin, “er-Risale’deki Isimsiz Muhaliflerin Tespiti ve Imam Sa-
fii’nin Onlara Yonelik Elestirileri -Siinnet’in Hiicciyeti Baglaminda-", Mesned Ila-
hiyat Aragtirmalar Dergisi 13/2 (31 Aralik 2022), 274-275.

3 Ebi’l-Feth Taciddin es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Darii’l-Marife,
1993), 1/141; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdis-
selam Ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetava (Medine: Mecme‘u’l-Melik Fehd, 2004),
12/480.

3 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min ta 'likati’l-usil,
thk. Muhdmmed Hasan Heyto (Dimagk: Darii’l-fikr, 1980), 209, 210. Ayrica bk.
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Ahmed b. Hamed el-Halili, Haricilerin bir gurubu olan Ibaziyye nin biiyiik
giinah isleyenler hakkindaki goriislerini sdyle aktarmaktadir: “Hak ve dos-
dogru ehli, biiyiik giinahlarini siirdiirerek 6len birine hicbir sefaatin fayda
vermeyecegini ve onun cehenneme girecegini, orada ebediyen kalacagini
kabul ederler. Ancak Hariciler biiyiik sirk ile biiyiik fisk arasinda ayrim
yapmazlar; onlarin goziinde her biiyiik giinah sahibi kafirdir.”* imam Sa-
fi1, Haricileri kastederek, “Bunlar, nasih-mensuh ve dm-has yontemlerini
anlamiyorlar.”? geklinde bir ifade kullanmigtir. Bu agiklama, Haricilerin,
am ve has arasindaki iligkiyi ve bu kavramlarin nasil anlagilmasi gerektigi-
ni bilmediklerini, dolayistyla naslara biitiinsel bir perspektifle yaklagsama-
diklarini vurgulamaktadir.

Haricl mezhebinin, saglam bir usul ve {izerinde caligilan temel eser-
lerden yoksun oldugu, mensuplarinin ise ilmi derinlikten ziyade cehalete
dayandiklari, seriatin mutlak hiikiimleri, genel prensipleri ve miitesabih
ayetleri alirken, bu naslari tahsis eden, kayitlayan ve muhkem ayetlerle
aciklayan esaslar1 goz ardr ettikleri vurgulanmaktadir.®® Bu baglamda, Ha-
ricilerin has taraftar1 oldugunu ve her bir nassin kendi 6zel baglami i¢inde
anlagilmasi gerektigini savunduklari sdylenebilir.

3. 2. Miircie’nin Yaklasim

itikadi gruplardan biri olan Miircie’nin kurucusu Ebf Abdillah el-Hii-
seyn b. Muhammed en-Neccar (6. 230/845) ve takipgileri, Restlullah’in
“Bilin ki, bugiin bir renk meydana gelmistir.” ifadesini &m haber, “Bu ren-
gin beyaz oldugunu bilin.” ifadesini ise has haber olarak yorumlamislar-
dir.** Bu tarife gore Miircie, ammi mutlak lafizlarla, hassi ise sadece belirli
bir mana veya nesne ifade eden sozlerle agiklamaktadir.

Miircie, haberler (va‘d ve vaid) konusunda varit olan am naslarin (ayet
ve hadislerin) umuma mi1 yoksa hususa m1 hamledilmesi gerektigi husu-
sunda ortak bir kanaate varamamistir. Ahkam (emir ve nehiy) konusunda
da heterojen bir diisiinceye sahiptir. Bu baglamda Miircie, Allah’1n verdigi
va‘d ve tehditlerin anlam ve kapsamini tartigirken, genelde has ifadeleri
one ¢ikarmaktadir. Bu hususta Miircie yedi gruba ayrilmistir.

Eba Bekr Muhammed b. Abdilléh b. Muhammed el-Meéfir ibnii’l-Arabi, el-Kabes
fi serhi Muvatta i Mdlik b. Enes (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1993), 898.

% Ahmed b. Hamed el-Halili, Cevdhiiru t-tefsir (Umman: Mektebetii’l-istikdme,
1988), 3/255.

37 Ebl Abdillah Muhammed b. [dris es-Safii, Cima ‘u’l- ‘ilm, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1940), 28.

3% Abdulaziz b. Merzuk et-Tarifli, el-Magribiyye fi serhi Akideti t-Tahaviyye (Su‘td:
Darii’l-Minhac, 1428), 218.

% Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin,291.
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Birinci grup, katil, haksiz yere yetimin malin1 yemek gibi biiytlik gii-
nahlari isleyen kimselerin Allah tarafindan cezalandirilacagina dair gelen
haberleri umuma hamletme konusunda ¢ekimser kalmaktadir. Bu grup,
“Allah, kendisine sirk kosulmasin affetmez; bunun disindaki giinahlari
diledigi kimse i¢in affeder.”* ayetine dayanarak, bu tlir haberlerin istisna-
larinin olabilecegini ve bunun yalanci bir beyan degil, dogal bir dil kulla-
nim1 oldugunu ileri siirmektedir. Ayrica Miircie’nin bu grubunun ayetteki
istisnanin zahiri lizerine oldugunu kabul ederek vakife goriisiine yonelmis-
lerdir.

Ikinci grup, va‘dde herhangi bir istisna olmadigini, ancak tehditte gizli
bir istisna bulundugunu savunur. Dilbilimcilere gore, bir adam yaninda ca-
lisan ig¢isini dovmekle tehdit edip sonrasinda onu affettiginde, bu tehditte-
ki gizli istisna nedeniyle yalan sOylemis sayilmaz. Bu sebeple tehdit i¢eren
genel bir ifadeyi 6zel olarak degerlendirmek, dilin dogal bir kullanimidir.
Bu grup, va‘d konusunda umumu, vaid konusunda ise hususu savunmak-
tadir.

Uciincii grup; icerigi va‘d veya vaid olan bir haberin genellikle umumu
gerektirdigi ancak istisnalarin miimkiin oldugunu savunur. Bir topluluga
yonelik hem va‘d hem de vaid igeren bir haber geldiginde, bu iki duru-
mun bir arada bulunmasinin bir ¢eliski olusturdugu diigiiniiliir, bu nedenle
birinin digerinden istisna edilmesi gerektigi iddia edilir. Genel olarak am-
min kapsaminin belirsiz oldugunu ve boyle siipheli durumlarda dikkatli
olunmasi gerektigini savunan bu grubun vakife*' doktrinini benimsedikleri
sOylenebilir.

Doérdiincii grup (Muhammed b. Sebib’in (6. ?) takipgileri); Arap dilin-
de “Beni Temim geldi.” denildiginde, bu ifadeden aslinda Beni Temim’in
sadece bir kismimin kast edildigini soyler. Bu grup, dilin genel ifadeleri-
nin belirli bir gruba atifta bulunabilecegini savunarak, Kur’an’daki genel
ifadelerin de 6zel bir grup icin olabilecegini ileri siirer. Bu nedenle “Bir
miimini kasten 6ldiirenin cezasi cehennemdir.”?, “Iffetli kadinlara iftira
atanlar...” gibi Kur’an’daki genel tehdit ifadelerinin kasten 6ldiirme gibi
ciddi suglar isleyenler i¢in oldugunu ve bu ifadelerin genellikle en biiytik
suclart ifade etmek iizere kullanildigini ileri siirerler. Dolayisiyla, bu gru-
bun husus taraftar1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4 en-Nisa 4/48.

#! Vakf prensibiyle ilgili genis bir sekilde bk. Mehmet Nezir Ceylan, “Vakf Prensibini
Benimseyen Usilciilerde Emir ve Nehyin Delaleti: Bakillani Ozelinde”, Uluslara-
rast Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD)1/2 (2023), 337-362.

2 en-Nisa 4/93.

 Nar 24/4.
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Besinci grup; tehditlerin namaz kilanlara (kible ehli) degil, sadece miis-
riklere yonelik oldugunu savunur. Bu nedenle “Bir miimini kasten éldiire-
nin cezasi cehennemdir.”* ayetinin sadece bu fiili helal gorenler i¢in oldu-
gunu, haram kabul edenlere yonelik olmadigini iddia eder. Bunlara gore,
“Allah’a ve peygamberlerine inananlar, iste bunlar dosdogru olanlardir. "%
gibi ayetlerin ifade ettigi va‘d, tiim miiminler i¢in zorunlu olup, miiminle-
rin bu ayetin kapsami disinda kalmast miimkiin degildir ve affetmek Al-
lah’in merhametine daha uygundur. Bu grup, sirk ile birlikte kisiye higbir
amelin fayda vermesi miimkiin olmadig1 gibi, imanla beraber de giinahin
ona zarar neye vermeyecegini ve kible ehlinden hi¢ kimsenin cehenneme
gitmeyecegini iddia eder. Dolayistyla bu grup, va‘d ayetlerini umuma, vaid
ayetlerini ise hususa hamletmektedir.

Altinct grup; baz1 dilbilimcilerin goriislerine dayanarak, Allah’in sevap
verecegini belirttigi kimselere sevap verecegini, ceza verecegini belirttigi
kimseleri affetmesinin ise O’nun keremini gosterdigini savunur. Bu grup,
Araplarin va‘di yerine getirmeyi ve tehdidi affetmeyi 6vdiiklerini belir-
terek, dil ehlinin uygulamalariyla yaklasimlarini temellendirmeye calis-
maktadir. Dolayistyla, bu grup, miiminlere yonelik tehdit igeren ayetlerin
uygulanmayacagini iddia etmektedir.

Yedinci grup; Kur’an’daki ifadelerden sadece am olduguna dair icma
bulunanlar harig¢, digerlerinin has oldugunu savunmaktadir. Bu goriiste
olanlar, ammin delilinin dil degil, yalnizca icma oldugunu iddia ederler.
Onlara gore Kur’an’daki ifadelerden am olduguna dair icma bulunanlar
harig, digerleri has haberlerdir. Bu grup, am ifadelerin kapsaminin belirli
oldugunu digiiniir.*

Diger taraftan, Miircie’nin bazi gruplar1 yalniz umuma vazedilen bir
lafzin olmadigini, aksine lafizlarin umumla husus arasinda miisterek ol-
dugunu savunmaktadir. Diger bir goriis ise, liigatte umuma vazedilmis bir
kelimenin olmadigini, umuma vazedildigi iddia edilen kelimelerin genel-
likle mecazi anlamda, hususta ise hakiki anlamda oldugunu ileri siirer ve
kelimenin ancak konugmacinin niyeti ile &m olabilecegine dair goriistiir.*
Ebl Bekr el-Cessas (6. 370/981), hasimlari, fasiklar tehdit eden ayetle-
rin zahirleriyle kendilerini ilzam etmesin diye bazi1 Miircie mensuplarinin
ammu inkar ettigini belirterek,® bu inkarin arkasinda yatan nedeni agik-
lamistir. Cessas’in bu ifadelerinin acik¢a gosterdigi gibi Miircie, has ve

4 en-Nisa 4/93.

4 el-Hadid 57/19.

% Bs‘arl, Makalatii’I-Islamiyyin, 123-125.

47 Basrl, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/193; Seyfuddin, Amidi, el-Ihkdam fi usi-
li’l-ahkam (Riyad: Darii’s-Sami, 2003), 2/200.

48 Cessas, el-Fusil fi’'l-usul, 1/110.
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am gibi anlama ve yorum yoOntemlerini agiklarken morfolojik ve gramatik
kullanimlarindan degil, ideolojik ve doktriner baskidan yola ¢ikmistir. Bu
durum, diger firkalar i¢in de s6z konusu olabilir.

Miircie mezhebi, emir ve nehiylerin (hiikiimlerin) &m olup olmadig1 ko-
nusunda iki ana yaklagima ayrilmaktadir. Birinci yaklagim, emir ve nehiy-
lerin &m olduguna dair acik bir delil olmadik¢a has olarak kabul edilmesi
gerektigini savunur.” Bu bakis acisina gore, Kur’an ve hadislerde gegen
emir ve nehiyler temel olarak hastirlar. Bunlarin &m olarak kabul edilmesi
i¢in acik bir delilin olmasi gerekir.

Ikinci yaklasim ise birinci yaklasimim tam tersini savunur. Bu yakla-
sima gore, emir ve yasaklar genellikle tiim miiminler i¢in gecerli kabul
edilir, ancak baglam veya bagska deliller belirli bir gruba veya duruma 6zgii
olduklarin1 gosteriyorsa, bu hiikiimler has olarak ele alinir.

Gorildigi gibi, Miirci gruplar, va‘d ve vaid ile emir ve nehiy igeren
naslar ele alirken, am (genel) ve has (6zel) hiikiimler arasindaki farklar
g6z oniinde bulundurmus ve her biri bu konuda farkli bir yaklagim benim-
semistir. Bu baglamda, Miircie’nin daha ¢ok va‘d naslarini esas aldigini
ve vaid naslarimi ise gérmezden geldigini sOylemek miimkiindiir.’' Boy-
lece Miircie, imani eylemden ayirarak, giinah igleyen bir kiginin imanini
kaybetmeyecegi ve ahirette Allah’in affina mazhar olabilecegi diisiincesini
savunmustur. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (8. 728/1328), “Vaidiyye grubu,
vaid ile ilgili ayet ve hadislerdeki genel ifadeleri dikkate alarak Miircie
mensuplariyla tartiginca, bu durum onlar1 zor duruma sokmus, dilde ve
seriatta umumu inkar etmeye mecbur birakmistir. Onlarin bu inkar yoluna
basvurmalari, adeta sicaktan kagarken atese sigian bir kimsenin durumu-
na benzemektedir.”*? seklinde ifade ederek Miircie nin va‘d ve vaid ile ilgi-
li naslar1 yorumlarken doktriner bir yaklagim sergiledigini dile getirmistir.

3. 3. Mu‘tezilenin Yaklasimi

Mu‘tezile mezhebi, dm-has iliskisi konusunda farkli goriigler 6ne siir-
misgtiir. Vasil b. Ata (6. 131/748) ve ilk donem Mu‘tezili bilginler, &m ve
has haberlerin varligini kabul etmis ve hassi, bir seyden haber veren, ammi
ise iki veya daha fazla seyi kapsayan terim olarak tanimlamislardir. An-
cak, bu bilginler tahsis ve ta‘mimi reddederek, ammin hassa, hassin da
amma g¢ekilemeyecegini savunmuslardir. Islam diisiince tarihinde bu fikri
ilk ortaya atan kisi olarak Vasil b. Ata, “Eger ammin has olmas1 miimkiin

¥ Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 125.

0 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 125.

S Gazzali, el-Menhiil min ta likati’l-usil, 209, 210; Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed el-Meifiri Ibnii’l-Aréabi, Kitabii’l-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2007), 6/306.

52 bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, 6/441.
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olsaydi, hassin da &m olmast miimkiin olurdu. Eger bu miimkiin olsaydi,
timiin (kiil) par¢aya (ba‘z), par¢anin da tiime donligmesi miimkiin olur-
du.”® geklinde bir argiiman ileri slirerek, &mmin héssa, hassin da &mma
hamledilmesinin mantiksal bir ¢ikmaza yol agacagini iddia etmistir. Vasil,
bu sekilde am ve has kavramlariin kendi 6zel baglamlarinda anlagilmasi
gerektigini savunarak tahsis yaklagimini reddetmistir. Bu diisiince, diger
ilk donem Mu‘tezili bilginler tarafindan da benimsenmistir.>

Buna karsilik Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiiseyn er-Ravendi (6. 301/913-14
[?]%, haberin bazen has, bazen &m, bazen de hem am hem has olabilecegini
savunmustur. Ona gore, has haber, haberde ismi zikredilen neviden tek bir
kisiyi isaret ederken, &m haber, ismi gecen tiirlin bir kismimi kapsayarak,
iki veya daha fazla kisiyi i¢erir. Hem am hem has olan haber ise, genel
bir konuyu ilgilendirmeyen, ancak adi gegen tiirden iki veya daha fazla
kisi hakkinda bilgi veren haberi ifade eder. Ibnii>r-Ravendinin bu tutumu,
Miircie mezhebinin goriisleriyle benzerlik arz etmektedir.%

3. 4. Sia’nmin Yaklasimi

Sii mezhebi, Islam hukukunda ve itikadinda 6nemli yer tutan va‘d ve
vaild (haberler) ile emir ve nehiy (hiikiimler) konularini degerlendirirken
am ve has terimlerine atifta bulunmaksizin goriisler gelistirmistir. Imamiy-
ye hakkinda meshur olan, Mu‘tezile’nin va‘d ve vaid (6diil ve ceza) esasini
reddettikleri, va‘din yerine getirilmesinin zorunlu oldugunu, ancak vaidin
yerine getirilmesinin zorunlu olmadigim diistindiikleridir. Seyh Miifid (6.
413/1022), imamiyye nin inancim aktararak sdyle der: “Imamiyye, ebedi-
yen cehennemde kalma tehdidinin yalnizca kafirlere yonelik oldugu ve Al-
lahya iman eden, farzlarini kabul eden, namaz kilan giinahkarlara yonelik
olmadig1 konusunda hemfikirdir. Biiyiik giinah isleyenlerin Islam’dan ¢ik-
madiklar1 hususunda da ayni sekilde ittifak etmislerdir. Imamiyye, giinah-
lar1 sebebiyle azap goren iman sahiplerinin ve namaz kilanlarin ebediyen
cehennemde kalmayacaklarini, cehennemden ¢ikarilacaklarini ve sonsuza
dek cennette nimetler i¢cinde yasayacaklarini kabul etmistir.”

Seyh Miifid’in bu beyanina ragmen, Es‘ari, vaid konusunda Siiler ara-
sinda farkli yaklagimlar bulundugunu aktarmaktadir. Onun agiklamalari-
na gore Rafiziler vaidin uygulanmas: konusunda iki gruba ayrilmislardir.

3 Ebu Hilal el-Askeri, el-Eva il (Tanta: Darti’l-Besir, 1408), 374; Siileyman Siivaysi,
Visil b. Atd ve drdiihii’l-keldmiyye (Libya: ed-Déru’l-Arabiyye l1i’l-Kitab, 1993),
275. Ayrica bk. Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, 332.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 332.

i!han Kutluer, “Ibnii’r-Ravendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/179.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 332.

57 Seyh Miifid, Eva 'ilii’I-makalat (Tebriz: Mektebetii’l-Hakikat, 1364/1944), 14.

54

55

56
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Bir grup, Allah’in biiyiik glinah isleyen muhaliflerine vaidi uygulayacagini
ve onlar1 cezalandiracagini savunurken, diger bir grup, kendi goriiglerin-
den olsun ya da olmasin, Allah’mn her biiylik gilinah isleyeni cezalandira-
cagmi ve onlar1 cehennemde ebedi olarak birakacagini ileri stirmektedir.s

Sehristani, Sii Imamiyye hakkinda su tespitte bulunur: “Ilk basta usul-
de (akide) imamlarinin mezhebine gore hareket ediyorlardi. Ancak imam-
larindan gelen rivayetler farklilasmaya baslayinca ve zaman ilerledikce,
her bir grup kendi yolunu segti. Bdylece imamiyye nin bazilart Mu‘tezile
oldular: ya vaidiyeci ya da tafdiliyecidir (Hz. Ali’yi diger sahabilerden iis-
tiin tutanlar). Bazilar1 ise ya miisebbihe ya da selefi olan fhbariye oldular.
Kim yolunu sasirir ve saparsa, Allah, onu hangi vadiye diisiip helak olursa
olsun, 6nemsemez.””

Sehristini’nin bu aciklamasi, imamiyye mezhebi icerisindeki farkli-
lagsmalar1 ve itikadi boliinmeleri ortaya koymakta olup, Es‘ari’nin yaptigi
mezhebi tasnifin dogrulugunu destekler niteliktedir. Bu tespitlere aykiri
diigen Seyh Miifid’in agiklamalarinin ise daha ¢ok Siiligin erken dénem-
lerine iligkin bir durumu yansittigi diistiniilebilir. Bununla birlikte, Seyh
Miifid’in bazi agiklamalari, imamiyye’nin muhaliflerini tekfir ettigini agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu durumu yansitan bir ifadesi de sudur:
“Imamiyye, Allah’m itaati farz kildig1 imamlardan birinin imametini inkar
eden ve bu farzi reddeden kimsenin, kafir ve sapkin olduguna ve ebediyen
cehennemde kalmay1 hak ettigine ittifak etmistir.”

Seyh Miifid’in ¢eliskili goriinen agiklamalari, Siiligin muhaliflerine
yonelik tutumundaki belirsizliklerden kaynaklaniyor olabilir. Zira Siiler
arasinda, kuruluslarindan giinimiize kadar, kendilerine mubhalif olanlar
hakkindaki hiikiim konusunda belirgin bir farklilik ve biiyiik bir ihtilaf
bulunmaktadir. Bu farklilik, 6zellikle onlara imamet konusunda muhalif
olanlar hakkindaki hiikkme dayanmaktadir. Bu sebeple Ahmed Subhi isna-
seriyye’yi, muhaliflerine kars1 en fazla kusku ve siiphe besleyen $ii grubu
olarak tanimlamaktadir.®'

Imamiyyenin, “Allah kendisine sirk kosulmasin asla affetmez. Bunun
disinda kalan giinahlart ise diledigi kimse igin bagislar.”®gibi vaid i¢eren
am naslari tahsis eden delil ve istisnalari dikkate almaksizin, biiyiik giinah
isleyen herkesin veya muhaliflerinin Allah tarafindan cezalandirilacagini
ve cehennemde ebedi olarak kalacagini savundugu sdylenebilir. Bu bakis

8 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 60.

% Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/165.

¢ Seyh Miifid, Evad’ilii'l-makaldt, 44.

' Ahmed Mahmad Subhi, Fi ‘ilmi keldm dirdsetiin felsefiyyetiin li ardi’l-firaki I-Isla-
miyyeti fi usuli’d-din: Zeydiyye (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-*Arabiyye, 1991), 51.

2 en-Nisa 4/48.
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acis1, Mu‘tezile mezhebinin goriiglerine paralel bir diisiince ortaya koy-
maktadir. Boylece Siiler, vaid naslarini zéhirine gore degerlendirip, bu ko-
nuda umumi bir yaklagim benimsemislerdir.

Imamiyye Sif usul kurulmadan 6nce, bu mezhebin diisiince sistemine
Ahbdriyye firkast hitkmetmis ve hiikiimlerde genel prensipler yerine Ehl-i
beyt’in rivayetlerine oncelik vermistir. Bu donemde, hiikiimlerde husu-
siligin esas alindig1 goriilmektedir. Es‘ari’nin, “Rafiziler (Siiler) topluca
hiikiimlerde rey ile ictihadi reddetmis ve inkar etmistir’® ifadesi, bu yakla-
sim1 agikca yansitmaktadir.®

Sil mezhebinin bir diger grubu olan Zeydiyye, itikad konusunda Mu‘te-
zile’nin goriislerini benimsemistir. Zeydiler, bes temel ilke konusunda Mu-
tezile ile ortligmekte ve bu ilkeleri kendi mezheplerine dahil etmislerdir.
Sehristani, Zeydiler hakkinda soyle der: “Itikadi goriislere gelince, Mu‘te-
zile’nin goriislerini bire bir benimsemektedirler ve Mu‘tezile’nin imamla-
rin1, Ehl-i beyt imamlarindan daha ¢ok yliceltmektedirler.”s

Zeydiyye imamlarindan Ahmed b. Hasan b. Muhammed er-Rassas (0.
584/1188), biiyiik giinah isleyenler hakkinda soyle der: “Bu timmetten bii-
yiik giinah isleyenler, sarap igenler, zina edenler ve benzeri fiillerde bu-
lunanlar fasiklardir; onlara kafir denmez. Zira eger kafir olsalardi, Miis-
liimanlarin mezarliklarinda defnedilmeleri, onlarla evlenilmesi ve miras
paylasimi yapilmast caiz olmazdi. Bu durumlarin hepsinin caiz oldugunu
bildigimiz i¢in onlarin kafir olarak adlandirilmalar miimkiin degildir. Ay-
rica Miircie’nin iddia ettigi gibi, onlar miimin olarak da adlandirilamazlar.
Zira geriatta miiminlerin 6viilmesi ve yliceltilmesi gerekir. Oysa fasiklar
ovmek ve yiiceltmek caiz degildir. Bu nedenle, onlara miimin denilemez.
Dolayisiyla bunlar sadece fasiklardir ve kéfir veya miimin olarak adlandi-
rilmalart dogru degildir.”s

Rassas bir eserinde “va‘d ve vaid” baslig1 altinda ele aldigi meseleler-
den iicilinciisiinde soyle der: “Allah’in azap ile tehdit ettigi fasiklardan biri,
biiyiik giinahlarini siirdiirerek oliirse, cehenneme girecek ve orada ebedi-
yen kalacaktir.”?

Bu agiklamalara gore Zeydiyye, biiylik giinah isleyen herkesin ebedi

8 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 59.

¢ Ayrmtili bilgi igin bk. Mehmet Saygin, Klasik ve Modern Donemlerde Fikih Usuliin-
de Tecdid (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2024), 282-284.

% Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/162.

% Hasan b. Muhammed er-Rassas, Misbahu’l-"ulum fi ma ‘rifeti el-hayyi’l-kayyim,
thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahziri el-Hasani (Mektebetii Bedr, 2003), 58-59.

7 Rassas, Misbahu I- ‘ulum fi ma ‘rifeti el-hayyi’l-kayyim, 57. Ayrica bk. Ebd Muham-
med Hiisamiiddin el-Hasen b. Ebi Muhammed el-Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Usii-
li’l-hamse (Resa 'ilii’I- ‘adl ve t-tevhid i¢inde), thk. Muhammed Umare (Daru’l-gurtk,
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cehennemde kalacagini savunmakta ve bu konuda am ve has naslari birbi-
rine hamletmemektedir. Hiikiimler konusunda ise Zeydiyye iki gruba ay-
rilmstir. Bir grup, genel prensiplere dayanan rey ictihadina cevaz verirken,
digeri ise bunu inkar etmekte ve naslarin zahirinin esas alinmasi gerektigi-
ni savunmaktadir.®

4. Fikih Usulii Alimlerinin Am ve Has Kavramlari Arasindaki ilis-
kiye Yaklasimlari

Fikih usuliiniin tedvininden 6nce, kaynaklardan ser1 hiikiimleri istinbat
eden fikihgilar am ve has terimlerine atifta bulunmus ve hiikiim ¢ikarmada
bu terimleri dikkate almislardir. Ornegin, ibrahim en-Nehai (6. 96/714),
Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ve Imam Ebi Hanife (5. 150/767), “<iu Lasd
ial) G uaailly s La g ¢ diall e IS 5f (a5 eland)/ Yagmur, kaynak suyu
veya kokii ile sulanabilen mahsullerin onda biri, emekle sulanan mahsul-
lerin ise yirmide biri zekat olarak verilir.”® hadisindeki “«” lafzina daya-
narak, belirli bir miktara ulasmasin sart kosmadan zirai iirlinlerde zekat
olduguna hitkmetmislerdir.” imam Malik (5. 179/795), “Sizi emziren an-
neleriniz...”" ayeti ile “Akrabaliktan dolayi1 haram olan siitten de haram
olur.””? hadisindeki umumi ifadeyi esas alarak, belirli bir sayiy1 sart kos-
madan siit emmenin haramliga sebep oldugunu vurgulamistir. Bu 6rnekler,
erken donem fikih¢ilariin &m ve has kavramlarini nasil uyguladiklarini
gostermektedir.”

Fikih usuliiniin tedvininden once, fikihgilar her ne kadar am ve has
terimlerine atifta bulunmussa da, bu terimlerin tanimini1 yapmamis, dela-
letlerinin katli mi zanni mi olduguna deginmemis ve tahsisin nasil ger-
ceklesecegine acgiklik getirmemislerdir. Ancak daha sonraki donemlerde,
fiirudan usul istinbat eden Hanefl usulciilerin agiklamalarindan, mezhep
imamlarinin goriislerinin su sekilde oldugu anlasilmaktadir: Ammin dela-
leti, tahsise ugramadan Once kati, tahsisten sonra ise zannidir. Bu sebeple,
Kitab ve miitevatir siinnette yer alip tahsis edilmemis &m, zanni olan kiyas
ve haber-i vahid ile tahsis edilmez. Onlar, tahsis eden delilin, mistakil ve
amma mukarin (es zamanli) bir delil olmasi gerektigini savunurlar. Ayri bir

1984), 168; Hadi-ilelhak, Yahya b. Hiiseyin, Usiilii ‘d-din (San‘a: Mektebetii’l-Ye-
men el-Kiibra, ts.), 77.

8 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 70.

6 Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cédmi ‘u’s-sahih (Dimask: Darii Ibn Kesir, 2002),
“Zekat”, 54, (No. 1483), 362.

70 Ebti Said Abdiisselam b. Said et-Tentihi (Sahnln), el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1994), 2/295. Davudi, Usili'l-fikhi kable ‘asrit-tedvin,
284-285.

" Kur’an Yolu (Erisim 6 Haziran 2024), en-Nisa 4/23.

2 Buhari, “Sehadat”, 7 (No. 2647), 643.

3 Davudi, Usili’I-fikhi kable ‘asri t-tedvin, 285.
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delil olmas1 durumunda ise, ammui tahsis etmez, nesh eder.” Bu kaideler
geregi, Hanefi usulciiler, am karsisinda yer alan bircok ahad haberle amel
etmemislerdir.”

Ayrica, Hanefi ve Mu‘tezililere gére, am, hastan sonra nazil veya varit
olmugsa hassi nesh eder. Bazi alimler ise &m ve hassin viirid veya niizil
tarihleri bilinmediginde ¢ekimser kalinmasi gerektigini ve miireccih bir
delil olmadan higbirine gore amel edilmemesi gerektigini savunmuslardir.”

Erken donemde bazi alimler, mutlak ve mukayyedi birbirine hamlet-
meyip her ikisiyle ayri ayri amel etmiglerdir.” Bu donemin fikihgilari,
ilgili konularin kavramsal gercevesini ve teorik sinirlarii belirlemeden,
kazuistik bir bigimde igtihatlarinda bu meseleleri dikkate almislardir. Ayn1
zamanda, fukahanin, bu donemde konuya dair goriis ve agiklamalarina ba-
kilirsa aktarilan itikadi firkalarin goriislerini elestirmedikleri gibi metodo-
lojik bir yontem de gelistirmemislerdir.

5. flk Usul Eseriyle Birlikte Am ve Hassa Yonelik Yapilan A¢ilimlar

Ik usul eserinin yazimina kadar 4am ve has meseleleri, farkli yorum-
larla anlagilarak g¢esitli mezheplerin veya doktriner perspektiflerin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Bu durum, bir miinazarada muhatabi tarafindan
Imam Safidrye yoneltilen su sorulardan da anlagilabilir:

“Allah Teala, ‘Kur’an’da her seyin agiklamasi vardir’ buyurmaktadir.
Buna ragmen, sizin veya baska birinin, Allah’in farz kildig1 bir hiikiim i¢in
bazen am, bazen has oldugunu, ondaki emir i¢in de bazen farz, bazen zanni,
bazen de mubah oldugunu sdylemesi nasil miimkiin olabilir? Kur’an’daki
am bir ifadeyi nasil bazen am ve bazen de has olarak yorumluyorsunuz?
Liitfen bana agiklaymiz.”’

Bu soru, Kur’an-1 Kerim’deki ifadelerin bazen am bazen de has olarak
yorumlanabilecegi konusundaki farkli yaklagimlarin ve bu yaklagimlarin
dini hiikiimlerin uygulanmasindaki etkilerini sorgulamaktadir. Bu miinaza-
rada miinazir/tartismadaki muhatap, her kavramin kendi baglaminda anla-
stlmasi gerektigini savunmakta ve kavramlarin ilk anlasilan manalarindan
uzaklastirilarak farkli anlam iligkileriyle yorumlanmasinin naslar1 dogru
anlamaya engel oldugunu ileri stirmektedir. Dolayistyla, er-Risdle’nin ya-
zildig1 donemde bazi ilim adamlarinin, &m ve has gibi zahir kavramlarin
her durumda veya ¢ogu zaman birbirinden bagimsiz anlasilmasi gerektigi-
ni ve bu kavramlarin birbirine ¢ekilmesinin dogru olmadigini savunduklari
sOylenebilir.

™ Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/258; Serahsi, Usiilii 'I-fikh, 1/133.

5 Serahsi, Usulii’l-fikh, 1/132-136, 147; Zihayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 196-203.
6 Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/261.

" Davudi, Usili’l-fikhi kable ‘asri t-tedvin, 317328-.

78 Safii, Cimd u’l-"ilm, 24.
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Diger taraftan, aktarilan miinazara, islam ilim havzasinda ortaya ¢ikan
metodolojik farkliliklarin ve doktriner ayriliklarin temel nedenlerinden bi-
rinin, am ve has gibi anlama ve yorumlama yontemlerinin dogru bir sekil-
de anlagilmamas oldugunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple Imam Safii,
dilin temel konularindan birini teskil eden am-has meselesini, beyan ko-
nusu baglaminda gramatik veriler gergevesinde tiim boyutlariyla ele alip
incelemistir.

er-Risale’nin telif edildigi donemde, istinbatin en 6nemli metotlarin-
dan biri olan am ve has iligkisine dair aktarilan tartismalar yasanmaktaydi.
Imam Safii, naslarin farkli sekillerde anlasiimasinda fonksiyonel olan 4m
ve has kavramlar1 veya kaliplar1 basta olmak {izere, naslarda yer alan lafiz-
larin Arapcanin kendine 6zgii islip ve 6zellikleri ¢ergevesinde anlasiimasi
gerektigine vurgu yapmustir. Bu diisiinceden hareketle, bu kavramlar ara-
sinda dogru iliski kurma ve onlar1 birbirinin 15131nda dogru anlama yollari-
n1 ve kanitlarimi gostermeye ¢aligmistir.”

Meselenin ehemmiyetine binaen, Imam Safii Arapca iizerinde yogun
bir sekilde durmus, Arap dilinin fonetik yapisini ele almis ve Arapca bil-
gisinde yetkin olmayan birinin, manalarin birlesme ve ayrigsma noktalarini
veya hukuki degerlendirmeler agisindan benzer veya farkli olan hiikiimleri
idrak edemeyecegini ve dolayisiyla bu kimsenin Kur’an’1 dogru anlama-
sinin miimkiin olmadigini ortaya koymaya ¢aligmistir. Bu sorunun Arapca
dil kurallarina gore anlagilmas: gerektigini gdstermek amaciyla, Kur’an-1
Kerim’in Arapga olarak indirildigini ve Arapcanin kendine 6zgii ifade ka-
liplart ve tislubu oldugunu delilleriyle kanitlamaya ¢alismistir. ®

Imam Safii’nin, Arap¢a’ya vurgu yapmasinin temel nedeninin, 4m ve
has gibi yorum ve istinbat yollarma dair dogru bir yontem gelistirmek ol-
dugunu gosteren en 6nemli kanit, bu tespitlerini am ve has ile ilgili agikla-
malarina bir mukaddime olarak sunmasidir. Imam Safii, konu hakkinda su
acgiklamalarda bulunmaktadir:

“Bu dilin yapisinda, bir ifade am ve zahir bir hitapla bildirilerek bu
sekilde am ve zahir anlamin murad edilmesi miimkiindiir. Bu durumda,
sOziin anlamini1 kavramak i¢in basi ile sonu arasinda bir bag kurmaya gerek
yoktur; ifade kendiliginden anlasilir. Bununla birlikte, bir sey am ve zahir
bir hitapla ifade edilirken, bu sekilde am anlam murad edilmekle birlikte,
has bir anlamin da bu baglamda yer aldig1 goriilebilir. Bu durumda, ifa-
de edilen seyin kapsaminin sinirli oldugu, yani sadece bir kismimin murad
edildigi anlagilir. Bunun disinda, bazen bir ifade am ve zahir bir hitapla

" Safii, er-Risdle, 40-53.

80 Safif, er-Risdle, 40-53; Adnan Kosum. “Imam Séfii’nin Er-Risale’sini Yazdigt Or-
tam ve Er-Riséle’ye Etki ve Yansimalar1”, Diyanet Iimi Dergi 50/2 (Haziran 2014),
31-33.
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belirtilir ancak bu ifade ile sadece has anlam murad edilir. Boyle bir du-
rumda, soziin genis kapsamindan ziyade belirli bir anlam hedeflenmistir. Ay-
rica, zahir bir hitap kullanildiginda, aslinda murad edilen seyin ifade edilenin
Otesinde bagka bir anlam tasidig1, soziin siyak ve sibakindan (baglamindan)
anlagilabilir. Bu gibi durumlarda, ifadenin baginda, ortasinda veya sonunda,
murad edilen anlami agiklayan veya sinirlayan igaretler bulunabilir. Bu bag-
lam, hitabin dogru anlagilmasini saglayan temel unsurlar arasinda yer alir.”®

Bu paragraf ve sonrasindaki detayli agiklamalar incelendiginde, imam
Safi’nin kendisinden 6nceki tartigmalar ele aldig1 ve am ile hassin dogru
anlasilmasima yonelik metodolojik bir yaklagim gelistirmeye g¢alistigr go-
riilmektedir. Imam Safii, problemin iyi anlagilabilmesi igin gerekli tasnif-
leri yapmig ve her sinifin terminolojisini belirlemistir. Ayrica kaynaklardan
hiikiim ¢tkarma yontemlerine dair gelistirdigi bu 6nemli yontemin, naslarin
Oziine uygun bir sekilde anlagilmasinda ne denli 6nemli ve islevsel oldugunu
vurgulamak amaciyla &m ve has konusundaki yaklagimimi ¢esitli acilardan
ve gercek ornekler tizerinde tatbik etmeye gayret etmistir.*?

Imam Safii, konu baglaminda ahkdm Ayetlerine va‘d ve vaid ile ilgi-
li ayetlere de yer vermistir.*® Bu yaklasimiyla, her iki tlir naslarin da ayni
yontemle anlagilmasi gerektigine dikkat ¢ekmeyi amaglamistir. Bu yonteme
gore am ve has kavramlarinin bazen kendi muhtevalari lizerinde kaldigini,
bazen ammin hassa, hassin da &mma hamledildigini, bazen &mmin 6zel bir
sebebe dayandigini, bezen de bastan hususi olarak varit oldugunu ve dilin
dogal yapisiin bu sekilde oldugunu ameli olarak da gostermek istemistir.

Imam Safii, beyann tiirleri arasinda siinnetle beyana da yer vermis* ve
Stinnetin Kitap’taki am naslari tahsis ve mutlak olanlari takyit ettigini 6rnek-
leriyle agiklamistir:®s “Anlattigim gibi, Kur’an Arapgadir, hitkiimler de zahir
ve umumu iizerinde bakidir. Bu nedenle hi¢ kimse bir delile dayanmadan bu
hiikiimleri zahirinden batina ya da &m olmaktan hassa dontistiiremez* di-
yerek Miircie anlayisini reddetmistir. Ayrica Safii, am ile hassin konusanin
iradesine degil, dilsel formlara (sigalara) bagl oldugunu, ictihadda metodo-
lojik olmayan deruni bilgilere ve yanilsamalara yer olmadigini belirtmistir.
Safil, umum tezinin Arap dilinin dogast ve tislubuyla uyumlu oldugunu,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnette kullanilan am ifadelerle ortiistiigiinii, sahabenin
bu konudaki igtihatlarinin da bu durumu destekledigini ifade etmistir. Bu
baglamda Imam Safii’nin, yaptig1 miinazaralarla basta Ezarika’ya mensup

81 Safii, er-Risdle, 52.

82 Safii, er-Risdle, 53-67.

83 Safil, er-Risdle, 60, 62, 63.

8 Safii, er-Risdle, 27-30.

8 Safil, er-Risdle, 31, 58, 64-73.
86 Safif, el-Umm, 8/592.
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olanlar olmak tizere Hariciler, Miircie ve Mu‘tezile’nin tezlerini ¢iiriitmek,
diger bilginlerin goriislerini gézden gecirmesine katkida bulunmak ve Kitab
veya silinnette yer alsin, &m ve has metinlerinin en genis boyutta birbiri 151-
ginda anlagilabilecegini kanitlamak istedigi sylenebilir.

6. IIk Usul Eserinin Telifinden Sonra Konu Baglaminda Yasanan
Fikri Gelisme ve Doniisiimler

Imam Safii, Am ve his metoduyla birlikte diger anlama ve yorumlama
metotlaria getirdigi agilimlarla basarili bir deneyim ortaya koymus ve fi-
kih ilminde dogru bir diisiince sistemini gelistirmeye gayret etmistir. Nite-
kim daha 6nceleri ehl-i rey 6grenciligi yapan ve imam Safii’nin Bagdat’a
gelmesiyle onun ders halkasma katilan EbQ Sevr (6. 240/854) basta olmak
iizere birgok miictehid imam, &m-has, mutlak-mukayyed, miicmel-mufassal
ve nasih-mensuh gibi ilahi beyanin farkli sekillerde anlasilmasina aracilik
eden metotlarin nasil anlagilmasi gerektigini Safii’den 6grendiklerini belirt-
mislerdir.*”

Ebl Sevr’in konuyla ilgili su ifadeleri, dnceki donemlerde ilim diinyasi-
nin bir metodolojik ¢ikmaz i¢inde oldugunu gostermektedir:

“Eger Allah Teala, Safii’yle bulugmay1 bana nasip etmeseydi, dogru yol-
dan sapmis olarak Allah’a kavusacaktim. Ne zaman ki bize (Irak’a) geldi
ve biz de ondan istifade etmek icin yanimna gittik, soyle dedigini gordiik:
‘Stiphesiz Allah Teéla, bazen ammu zikreder ve onunla hassi murad eder,
bazen de hass1 zikreder ve onunla ammi murad eder’ Oysa biz, 6ncesinde bu
bilgilere sahip olmadigimizdan dolay1 6grenmek i¢in ona sorduk... Bunun
iizerine onun konulara yaklagim metodunun diger alimlerin yaklagimmdan
farkli oldugunu anladik.”®

Ebtl Sevr gibi Hiiseyin el-Kerabisi (6. 248/862) ve Ahmed b. Hanbel de
(6.241/855), imam Safii’den dnce 4m ile hassi birbirinden ayirt edemedikle-
rini ve aralarmdaki iligkiyi tam olarak kuramadiklarini, bu 6nemli problemi
ancak ondan 6grendiklerini minnet duygusu i¢inde ifade etmektedirler.”

Ayn1 konuya dikkat ¢eken Hilal b. el-Ala (6. 280/893), “Allah Teala bu
immete Safii’yi bir nimet olarak gonderdi ki, miicmel-miifesser, am-has

7 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Medhal ild Kitdbi s-Siinen. thk. Mu-
hammed Avvame (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017), 1/29; Ebt Nasr Taciliddin es-Sii-
bki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra, thk. Muhammed Mahmid et-Tanaci-Abdulfettah
Muhammed el-Halii (yy: Hecer, 1413), 2/75, 117; Beyhaki, Mendkibii’s-Safi ',
1/221, 222, 2/279.

88 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi T, 1/222. Ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. EbG Abdillah Mu-
hammed b. 1dris es-Safii, Tefsiru I-Tmam es-Sdfii, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran
(Suudi Arabistan: Daru’t-Tedmuriyye, 2006), 1/499; Ebli Muhammed Bahaiiddin
el-Kasim b. Ali b. el-Hasen ed-Dimaski Ibn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1995), 51/354; Vehbe ez-Ziihayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 1/57.

% Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, 2/257, 328.
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ve nasih-mensuh arasindaki iligkiyi agikladi. Sayet o olmasaydi insanlar
helak olacakt1.” demekle, Safii’den 6nce am, has ve diger yorumlama
yontemlerinin tartisildigini ancak usuliine uygun olarak konumlandirilma-
digin1 vurgulamaktadir. David ez-Zahiri (6. 270/884) de, beyan, am ve has
konularinin imam $afii’nin kitaplarindan alindigin1 belirtmektedir.”

Imam Safii’nin 4m ve hassin bir istinbat ydntemi olarak nasil anlasil-
mas1 gerektigine dair yaptig1 agilimlar ve olusturdugu terminolojik orgii,
kisa siirede etkisini gostermistir. Anilan agiklamalar, bu etkinin tezahiirii
olarak fikih usulciilerinin daha 6nceden mevcut olmayan 1stilahlar ve tas-
nifler ¢ercevesinde konu hakkinda daha fazla agiklama yapmaya basladi-
g1 ortaya koymaktadir. Am konusu; anlamu, sigalari, tiirleri, delaleti, tah-
sisi ve tahsis delilleri gibi yonleriyle fikih usuliiniin 6nemli konularindan
biri haline gelmistir. Umumu iizerinde kalmis naslar oldugu gibi, mahsus
(bastan hususi olarak varit olan) ve tahsis edilmis naslarin da bulundugu,
dolayisiyla am ve has naslarin birbirine hamledilebilecegi konusunda bir
fikir birligi olusmustur.”> Bununla beraber itikadi firkalarin temsilcileri de
hakim goriislerinden vazgecerek, am ve hassi liigat esaslara gore anla-
maya yonelmis ve 6nemli bir fikirsel doniisiim gecirmislerdir. Ornegin,
Haricilerin giiniimiize ulasan yegane firkasi olan ibazi bilginler, “Am ile
has celistiginde, hiikiim hassa gore verilir; ¢linkii has, amma son verir. Bu
durum, ister ikisi es zamanli varit olsun, ister biri digerinden sonra gelsin,
gegerlidir.”* demekle, tahsis prensibini kabul etmistir.

Mu‘tezili bilginler, ammin hassa ¢ekilebilecegini kabul ederek, Vasil ve
diger imamlarinin goriislerinden feragat etmislerdir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf
(6. 235/849-50 ?) ve Ebli Ya‘kiib es-Sahham (6. 270/883 ?), kapsami am
olan bir haber bulundugunda ve muhatabi, bu haberin &m oldugunu lii-
gatgilerden 6grendiginde, ayrica haberle birlikte onu tahsis edecek bir de-
lil bulunmadiginda, haberin, ismiyle miisemma herkese umumi olduguna
hiikmetmesi gerektigini vurgulamiglardir.** Bu agiklamalariyla &m-has ilig-
kisinin dil kurallarina gore anlagilmasi gerektigini ve delil bulundugunda
ammun tahsis edilebilecegini kabul ederek kurucu imamlarinin goriislerini
isabetli bulmadiklarini ilan etmislerdir.*

% [bn Asakir, Tarihu medineti Dumask, 49, 65; Beyhaki, Mendkibii s-Safii, 2/279.

o1 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi T, 1/221, 222.

92 Farkh goriis ve agiklamalar i¢in bk. Derdfir, [/mii usili’I-fikh, 225-270.

% Ahmed b. Su‘dd es-Siyabi, el-Medhal ile’l-mezhebi’l-Ibddi (Umman: Mektebetii
Damiri, 2019), 111.

% Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 217.

% Ik donemlere gore Mu‘tezile’nin yasadigi metodolojik doniisiimler i¢in bk. Basri,
el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/293-295, 331-333.
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Mu‘tezile’nin etkili bilginlerinden bir digeri olan Ebd Ishak Ibrahim
en-Nazzam (0. 231/845) da, zahirl umumi olan bir haberi, Kur’an, icma,
haber ve slinnetlerde tahsis eden bir delil bulunmadig1 zaman, onun umu-
mi olduguna hitkkmedilmesi gerektigini, ancak bu tiir delillerden biri bu-
lundugunda tahsis edilecegini belirtmistir.® Boylece o da, has bir delil
ile ammin tahsis edilecegini kabul etmistir. Daha sonraki donemlerde
yetisen usulcii alimler Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve Ebii’l-Hiiseyn
el-Basri (6. 436/1044) de am ve has baglamindaki usuliin hakim goriisle-
rini benimsemislerdir.”” Yedinci kusak Mu‘tezile biiyiiklerinden olan Ab-
bad b. Siileyman es-Saymeri (6. 250/864), fikih usuliiniin telifinden sonra
da Vasil b. Atd’nin goriisiinii benimsemeye devam etmistir.® Ancak Ab-
bad’in bu diiglinceyi savunmasi, Vasil’in gerek¢esinden baska bir nedene
dayanmaktadir. Zira Abbad, manayla lafiz arasinda zati bir iliski oldugu-
nu iddia etmektedir.” Oysa zat geregi lafizla anlam veya hiikiim arasinda
olusan bu iliskinin bagka sebeplerle ortadan kalkmas1 imkansizdir.

Sia, hicri dordiincti (miladi 10) yilizyilda usul anlayisini gelistirdikten
sonra, &m ve has ile mutlak ve mukayyed konularinda genellikle benzer
gorlisleri paylagsmis ve bu konular baglaminda re’y ictihadini kabul et-
mistir, '

Usuliin telifinden sonra &m ve has kavramlar1 baglaminda cesitli tar-
tismalar devam etmistir. Bu tartisma konularindan biri, &ammin delaleti-
nin kati mi zanni mi oldugu meselesidir. Cogunluk, ammin delaletinin
zanni oldugunu savunurken, Ibaziye ve Hanefiler bunun kati oldugunu
savunmaktadir. Abdulvehhab Hallaf, bu konudaki ihtilafin ifade eksenli
oldugunu sdylemektedir.'""

Bir diger tartisma konusu, muhassisin (genel ifadeyi tahsis eden delil)
yapistyla ilgilidir. Hanefiler, tahsis delilin miistakil olmasini, &m ifade ile
eszamanli olmasini ve kati olmasini sart kosarken, ¢ogunluk bu hususlari
sart kogsmamaktadir.'”? Buna bagli olarak, Hanefl alimler, &mmin haber-i

% Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 217.

97 Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/187-188.

% Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 332.

% Taceddin, es-Siibki, Refw’I-hdcib 'an Muhtasari Ibni’l-Hécib (Beyrut: Alemi’l-Kii-
tiib, 1999), 439.

190 Muhammed Riza Muzaffer, Usiilii ’I-fikh (Beyrut: Miiessetii Ala, 1990), 1/124-140.
101 Abdulvahhab Hallaf, Ilmw’ I-Usuli’I-Fikih (Kahire: Mektebetii’d-Da’ve, 1942), 172-
173. Ibaziye’nin goriisleri i¢in bk. Siyabi, el-Medhal ile’-mezhebi’l-Ibadr, 111.

12 Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii’l-Esrar an Usuli’I-Pezdevi, thk. Muhdmmed
el-Mu’tasimbillah el-Bagdadi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1994), 1/306; Mu-

hammed Riz4, Usilii’ [-fikh, 1/127-128.
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vahid ve kiyas ile tahsis edilmesini caiz gdrmezken,'” diger mezheplerin
cogunlugu bunu caiz kabul etmektedir.'*

Imam Es‘ari ve takipgileri, umum sigalarindan hususi seylerin de kas-
tedilebilecegini ileri siirerek, umuma 6zel bir siganin olmadigini savunmus
ve bu konuda ¢ekimser kalmislardir. Ciiveyni, bu hususta vakf edenlerin
(cekimser) hata ettigini ve umunun kendisine has sigalarinin oldugunu vur-
gulamaktadir.'” Daha sonra meseleyi miistakil bir ¢alismaya konu yapan
Sehabeddin el-Karafi (6. 684/1285), umumun iki yiiz elli sigasinin oldugu-
nu belirlemis ve delilleriyle agiklamigtir.'*

Goriildiigii tizere, tartismali meselelerin bilyiik bir kismi terimlerin be-
lirsizliginden kaynaklanmaktadir. Terimlerin kesin bir gsekilde tanimlanma-
s1, anlagma ve 1htilaf alanlarinin netlesmesine olanak saglayabilir. Muha-
lif, terimlerin anlamlarina ikna oldugunda, ihtilafli meseleler tizerindeki
birgok tartigma sona erebilir. Ibn Hazm, “Her tiirlii belanin ve kargasanin
temelinde, terimlerin karigsmasi ve bir terimin birden ¢ok anlama gelmesi
yatar. Bir kisi bu terimi kullanarak bir anlami kasteder, ancak dinleyici
bu anlami farkli bir sekilde anlar. Bu durum, bela ve karmasaya yol acar.
Seriat agisindan bu durum, en zararh seydir.” ' demek suretiyle, her tiirlii
ayrigsmanin temelinde kavramsal belirsizligin bulundugunu ve bu nedenle
kavramsal uzlasinin ne denli 6nemli oldugunu vurgulamistir.

Sonuc¢

Fikih usuliiniin telif edilmesiyle birlikte, ilim diinyasinda dogru diisiin-
meye dair metodolojik olgiitler ortaya konmustur. Bu telifin ardindan, dii-
siince alaninda faaliyet gosteren doktrinler, metodolojik olarak birbirine
daha yakin hale gelmistir. Fikih usuliiniin yazimi 6ncesi ve sonrasinin mu-
kayesesi, meseleler ve terimlerin tam olarak belirlenmemesinin biiyiik bir
karigikligin meydana gelmesine, uzun vadede genis ¢apli anlagmazliga ve
ihtilaflara yol agtigin1 gostermektedir. Terimlerin net olarak belirlenmesi
ve metodolojik olarak temellendirilmesinin ise ihtilafli konularda énemli
Olciide konsensiislerin olugsmasina zemin hazirladigi anlagilmaktadir. Bu-
nun bir tezahiirii olarak Imam Safi’nin Am-has ile diger yorum yontemleri
konusundaki incelemeleri, itikadi ve fikhi doktrinleri biiyiik oranda birbi-
rine yakinlagtirmistir. Bu tetkikler, ayn1 zamanda Islam diisiincesinin geli-

103 Serahsi, EbQ Bekr, Usiilii’I-fikh (Usilii’s-Serahsi), 1/146.

1% Sirazi, el-Liima' fi usili’l-fikh, 36; Ebii’l-Velid Siileyman el-Baci, Kitabii-el-Isdrat
i ma‘rifeti’l-usil (Cezayir: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1991), 34-35; Kelvezani,
et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/105, 120, 122.

195 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, 1/228.

106 Karafi, el- 'Tkdii’l-manziim fi’I-husiis ve’l- ‘umim, 1/35734-1.

"7 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Ihkam fi usuli’l-ahkam (Beyrut:
Déru’l-Avaki’l-Cedide, 1331), 8/101.
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siminde ve sekillenmesinde dnemli bir rol oynayan fikih usulii yonteminin
benimsenmesinde belirleyici olmustur. Boylece itikadi firkalarin ¢ogu, sa-
vunduklari aykir1 goriislerini alternatif bir yorum metodolojisiyle savuna-
madiklarindan, usul yontemini kabul etmis ve bu sebeple ¢cogunluk i¢inde
eriyip fikir sahasindaki bagimsizliklarim yitirmislerdir. Varligini stirdiiren
diger bazi gruplar ise, va’d ve vaid konusundaki diislincelerini birakmamis
olmalarina ragmen, fikih alaninda kurucu imamlarinin diislincelerinden
uzaklasarak metodolojik olarak biiyilik doniistimler yagamiglardir.

Her grubun fikih usuliinii kendi itikadina gore yazdigi ve bu neden-
le ihtilafli konularda fikih usuliiniin her zaman keldmi problemlere gore
sekillendigi kabul edilmesiyle birlikte, am ve has ile diger yorumlama
yontemleri baglaminda, fikih usulii kelam1 etkilemistir. Bdylece kelamin
usulil etkiledigi fikih usuliiniin de kelamu etkiledigi rahatlikla sdylenebilir.
Bu sebeple, kelam ve usul iligkisinin daha ilmi bir sekilde tespit edilmesi
gerekir. Ozellikle tecdid ¢aligmalar1 baglaminda kelam ile fikih usuliinii
birbirinden tamamen ayirmaya ¢alisan yaklasimlarin, durumu dogru tespit
etmediginden, bu yaklagimlarin hassas bir sekilde ilmi tetkik ve tenkitler
dogrultusunda gozden gecirilmesi gerektigi savunulabilir.
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Oz

Magrib’in  dogusunda bulunan Ifrikiye bolgesi tarihte Siinni-Maliki
mezhebinin en &nemli merkezlerinden birisi olmustur. Ismaili mezhebine
mensup Fatimiler’in 3/9. yiizyilin sonlarinda bdlgeye gelip devleti tesis
etmesiyle yaklasik altmis bes yil siirecek Maliki-Ismaili miinasebetleri
baslamustir. Yayilmaci anlayisla hareket eden Fatimiler’in Ismaili doktrini
kurulduklart andan itibaren uygulamaya koymasi, iki tarafi karsi karsiya
getirmistir. Maliki ulema, Fatimiler’in bu yaklasimma Ismaili mezhebinin
batil ve bid‘at, mensuplarinin sapkinlik icerisinde oldugunu ilan ederek
karsilik vermistir. Ulemanin bu ¢ikist yonetim tarafindan c¢ok sert bir sekilde
cezalandirilmisg, neticede birgok alim tutuklanma, siirglin edilme ya da 6liim
cezasina carptirilma gibi gesitli akibetlerle karsilagsmak zorunda kalmistir. Bu
calismada Siinni-Maliki ulemanm ifrikiye’de Fatimi yonetimine kars1 tutumu
ele almarak degerlendirmeye tabi tutulmustur. Aragtirma sonucunda Maliki
ulemanin gesitli pasif ve aktif direnis varyasyonlartyla Fatimi yonetimine
kars1 attiklar1 adimlarmn, hanedanhigin iftikiye’de daha fazla tutunamamasina
sebebiyet verdigi tespit edilmistir. Diger bir deyisle Fatimiler’in ifrikiye’de
uzun soluklu kalamamalarinda Siinni-Maliki ulemanin biiyiik etkisi olmustur.
Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Siinnilik, Malikilik, Ismaililik, Fatimiler,
Ifrikiye.
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Abstract

The region of Ifriqiyya, situated in the heart of the Maghrib, has historically
been one of the most significant centres of the Sunni-Maliki school. The
Fatimids, adherents of the Isma’ili sect, arrived in the region at the end
of the 3rd/9th century and established their state, marking the beginning
of Maliki-Isma’ili relations that would endure for approximately sixty-
five years. The Fatimids, driven by an expansionist agenda, actively
implemented the Isma’ili doctrine from their founding. This approach
inevitably led to confrontation between them and their adversaries. The
Maliki ulama countered the Fatimids’ expansionist efforts by denouncing
the Isma’ili sect as false, branding it as bid’ah, and declaring its followers
to be heretics. The government responded to this opposition with severe
punishment, leading many scholars to face harsh consequences, including
arrest, exile, or even the death penalty. This study examines and evaluates
the stance of Sunni-Maliki scholars toward Fatimid rule in Ifrigiyya. The
research concludes that the Maliki ulama’s opposition to Fatimid rule—
expressed through various forms of passive and active resistance—played
a significant role in preventing the dynasty from firmly establishing its
authority in Ifriqiyya. In other words, the Sunni-Maliki ulama played a
pivotal role in undermining the Fatimids’ ability to maintain a lasting
presence in Ifrigiyya.

Keywords: Islamic History, Sunnism, Malikism, Isma’ilism, Fatimids,
Ifrigiyya.
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Summary

The lands of Ifriqiyya, situated in the heart of the Maghrib, were conquered
during the era of the Four Caliphs and incorporated into the domains of Is-
lam. Over time, Malikism, one of the Sunni schools of figh, was embraced
by the masses in the region and found the opportunity to spread widely.
Malikism, later patronized by the Aghlabid dynasty of the Abbasids estab-
lished in the region, flourished during this period, producing many scholars
and opinion leaders. As a result, the school gained significant influence
and strength in Ifriqiyya. In response, the Shi’i-Isma’ili Imam Ubaydullah
al-Mahdi, based in the east, selected Ifrigiyya as the region where his mo-
vement would transition from da’wah to statehood, dispatching his da’is
to lay the groundwork. The da’i Abu Abdullah al-Shi’i, along with his
followers, successfully led the struggle against the Aghlabids. Soon after,
Ubaydullah al-Mahdi, the imam of the Isma’ili sect, arrived in the region
and established the Fatimid state. With the establishment of the Fatimi-
ds, the Isma’ilis and the Malikis came into direct confrontation. As soon
as Caliph Ubaydullah al-Mahdi established the state, he implemented the
practices of the Isma’ili sect and took measures to restrict the Malikis from
following their own sect’s teachings. In addition to the requirement to fol-
low the Isma’ili sect in matters such as the call to prayer, prayer, fasting,
inheritance, and more, the cursing of the Companions and the prohibition
of tarawih prayers provoked a strong reaction from the Maliki scholars.
Soon, many scholars who openly declared that the Fatimid sect was false
and its members were heretics faced imprisonment, exile, and even the
death penalty.

During the reigns of Caliphs al-Mahdi and al-Qa’im, the Maliki scholars,
who endured severe pressure, oppression, and persecution in Ifrigiyya,
found support from the Kharijis, who were discontented with the Fatimid
rule, across the Maghrib. As the Kharijis quickly captured many territo-
ries and advanced to Qayrawan, where Maliki scholars were concentrated,
the scholars supported them without hesitation. With significant backing
from the Malikis, the opposition besieged the Fatimid capital of Mahdiyya,
though they were ultimately defeated and forced to retreat. Despite a few
more attempts to take the city, the looting, pillaging, and murder carried out
by the Kharijis in the regions predominantly inhabited by Malikis led the
latter to lose confidence in them.

A change in the Fatimid throne allowed the Malikis to breathe more easily
in Ifrigiyya for a time and to practise their sect freely. Unlike his predeces-



190 | Diyanet iimi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

sors, Caliph al-Mansur showed respect for the Maliki scholars, appointed
some of them to the position of qadi, and permitted them to issue fatwas in
accordance with their sect. This led to a period of normalisation between
the two sides.

During the reign of Mu‘izz-Lidinillah, who succeeded al-Mansur, the rela-
tionship between the administration and the Maliki scholars began to dete-
riorate. Following his accession to the throne, Mu‘izz faced several Khari-
jite rebellions in the region, which made him cautious about the possibility
of the Malikis supporting the uprisings once again. This situation prompted
a shift in his approach toward the Maliki scholars. Mu‘izz swiftly transla-
ted this change in attitude into action, introducing a series of jurispruden-
tial reforms, particularly the prohibition of tarawih prayer. In Qayrawan,
he closely monitored those who opposed his rule, relying on night guards,
soldiers, and spies. The harsh measures taken were aimed at preventing any
attempts by the people of Qayrawan to rebel against the administration.
The Fatimids were acutely aware of the widespread hatred towards them
and recognised that the scholars and opinion leaders frequently stirred pub-
lic anger against their rule in secret. Consequently, the Fatimids, aware
of the volatile environment created by numerous determined and zealous
sheikhs, took extensive precautions to prevent any conspiracies that could
undermine their authority.

Although the scholars did not actively resist the government, their propa-
ganda against the Fatimids contributed to making it increasingly difficult
for the Fatimids to maintain their presence in Ifriqiyya for an extended
period. In fact, the Fatimid caliphate moved its capital to Cairo in Egypt
in 362/973, approximately four years after its conquest, distancing itself
from the atmosphere of distrust and dissatisfaction that the Maliki scholars
had cultivated against them in Ifrigiyya. This environment also influenced
the Ziri rulers, whom the Fatimids had left in charge in the Maghrib. Soon
after, the Ziris pledged allegiance to the Sunni Abbasid caliphate.
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Giris

Fatimi Devleti’nin Magrib donemi 297-362/909-973 arasindaki ta-
rihleri kapsamaktadir. Yaklasik 65 yil siiren bu dénem, Sii-Ismaili anla-
yisa sahip devletin Ifrikiye’de kurulup, smirlarim genislettigi bir siirec
olmustur. Fatimiler’in ilk zahir imami ve halifesi Ubeydullah el-Mehdi
(297-322/909-934) ile baslayip dordiincii Halife Mu‘izz-Lidinillah (341-
365/953-975) ile birlikte sona eren bu dénemde Fatimiler, bolgede kalict
olmak adma gesitli zorluklara gégiis germislerdir. Ifiikiye’de etnik, dini
ve mezhebi cesitliligin bulunmasi, bu zorlugun ortaya ¢ikmasina sebebi-
yet vermistir. Bu baglamda Siinni-Maliki ulemanin Fatimiler’e yonelik
tutumu da hanedanlhigin bolgedeki gelecegini belirlemede etkili olmustur.
Ozellikle Kayrevan’da bulunan Maliki ulema, kuruldugu andan itibaren
Fatimiler’e yonelik sert tavir benimsemistir. Ismaili doktrini ve dini anlay1-
s1 kabul etmeyerek Fatimi halifelerin 6fkesini ve nefretini celbeden ulema,
devletin baski ve tazyiklerine karsi direnmeyi tercih etmistir. Bunun neti-
cesinde bir¢ok alim hapis, siirgiin ve 6lim cezas1 gibi gesitli akibetler ile
karsilagsmak zorunda kalmaistir.

Magrib’in &nemli bolgelerinden olan Ifiikiye’deki Siinni-Maliki
ulemanin Fatimi yonetimine kars1 tutumunu inceledigimiz bu ¢alisma daha
once herhangi bir sekilde ele alinmamasi sebebiyle literatiire sunacagi katki
itibartyla 6zgiindiir. Déneme en yakin kaynaklara bagvurularak hazirlanan
calismada ayrica yeri geldigince arastirma eserlere de miiracaat edilmistir.
Calisma iki boliimden miitesekkildir. Ik bliimde Maliki ulemanin Fatimi
karsitliginin nedenleri incelenmistir. Tkinci boliimde ise Fatimi yonetimine
karg1 muhalefete liderlik yapan isimler ele alinmistir.

1. Maliki Ulemanin Fatimi Karsithginin Nedenleri

Dort biiyiik fikhi mezhepten biri olan Malikilik, Magrib’de 3/9.
ylizyildan itibaren etkisini artirmaya baslamigtir. Endiilis, Sicilya, Misir
gibi bolgelerden birgok 4lim, merkezi Kayrevan olan Ifrikiye’ye gelerek
burada Maliki mezhebinin yayilmasina etki etmistir.! Berberi kabilelerin
agirlikta bulundugu Magribii’l-Evsat (Orta Magrib) ve Magribii’l-Aksa
(Uzak Magrib) bolgelerinde daha ¢ok Haricilik mezhebi yayginken;’

Muhammed Zeytin, el-Kayrevin ve devriihd fi’l-haddreti’l-Islamiyye (Kahire: Da-
rii’l-Menar, 1408), 242.

Bolgede meskiin olan Berberiler disaridan gelen hakim unsurlara itaat etmeyi red-
dettiklerinden, ¢ogunlukla muhalif firkalara intisap etmeyi tercih etmislerdir. Ayrin-
til1 bilgi i¢in bk. Mehmet Dalkilig, “Gegmisten Giiniimiize Kuzey Afrika’da Mezhep
Tartigmalar1 ve Giiniimiize Yansimas1”, CANAS Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika
Calismalari Kongresi: 1 (2008), 85-96.
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Ifrikiye’de Maliki mezhebinin 6n planda olmasi, bolgede 184/800 yilinda
Abbasiler’e bagli Aglebiler’in® kurulmasiyla yakindan iliskili olmustur.
Aglebiler her ne kadar Horasan menseli ve baslarda Hanefi* olsalar da
onlarin zamaninda Kayrevan’in dini ilimlerin merkezi haline gelmesiyle
Maliki mezhebi de burada biiyiik ilgi gérmiis, neticede sehir Malikiler’in
merkezlerinden biri olmustur.’ Bu tarihten Fatimiler’in kurulusu olan
297/909 yilina kadar Malikilik, Aglebi héanedanligimin himayesinde
Ifrikiye’de pek ok alim ve kanaat dnderi yetistirmistir.

Fatimi imami Ubeydullah el-Mehdji, Ismaili hareketin basina gectiginde
hareketin davetten devlete doniisebilmesi i¢in bazi yerler belirlemisti.
Birbirine diisman bir¢ok etnik kabilenin ve farkli mezheplere mensup ¢ok
sayida kimsenin yasadig1 Magrib, bu hedef icin ideal bir yer olma 6zelligi
tagiyordu. Bunu iyi bilen Mehdi, propaganda asamasini yliriitmesi ve
taraftar toplamasi icin Dai Eb(i Abdullah es-Sii’yi (6. 298/911) 280/893
yilinda Magrib’in ifrikiye bdlgesine géndermistir.® Ebi Abdullah es-
Sit’nin, Aglebiler ve Maliki ulema ile aralarinda husumet bulunan ve
o6nemli bir kism1 $ia’ya meyleden Kutdmeliler tarafindan himaye gérmesi,
Malikiler’in en bastan itibaren Sii-Ismaili davete karsi tavir takinmasina
sebebiyet vermistir.

Ebii Abdullah es-Sii, Ismaili mezhebini bolgede tesis etmek igin devletin
kurulmasimi beklememistir. Aglebiler’e kars1 zafer kazanip hakimiyet altina
aldig1 topraklarda ismaili doktrinini hizl1 bir sekilde uygulamaya koymustur.
Onun ezanlarda “hayye ala hayri’l-amel” ibaresinin okunmasini emretmesi,
vakiflarin gelirlerine el koymasi, insanlarin mescidlerde cemaatle namaz
kilmalarimn1 engellemesi, mescid, kale vb. yapilart yaptiranlarin isimlerini
kaziyip her yere efendisi Mehdi’nin ismini kazimasi Siinni-Malikiler’e
yonelik gerceklestirdigi faaliyetler arasinda yer almaktaydi.” Dai Eba
Abdullah es-Sii’nin bolgede Ismaili mezhebini yayma noktasindaki
gayretleri, kisa siire igerisinde Maliki ulema ile kars1 karsiya gelmesine
zemin hazirlamistir. Aglebiler’in ifrikiye’de hakimiyetinin zayifladig1 bu

Ayrintil bilgi igin bk. Mehmet Demiralay, Aglebiler Devrinde Sosyal, Ekonomik ve

Kiiltiivel Hayat (184-296/800-909) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 9-194.

Boélgede Hanefiligin durumu hakkinda ayrintili ¢alisma i¢in bk. Bekir Karadag,

“Hicri Besinci Asra Kadar Kuzey Afrika’da Hanefilik”, Hitit Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 18/35 (2019), 75-100.

> G. Demombynes, “Aghlabides”, Encyclopaedia Of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1913),
1/181.

6 Ahmed b. Muhammed Ibn ‘izari, el-Beyanii'l-mugrib fi ahbdri miiliki’l-Endeliis
ve’l-Magrib, nsr. Bessar Avvad (Tunus: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2013), 1/168.

7 Abdullah b. Muhammed Eb0 Bekr el-Maliki, Kitdbii Riyddi n-niifiis fi tabakdti

‘ulemdi’l-Kayrevdn ve Ifrikiye, thk. Besir el-Bekkis (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami,

1994), 2/55-56.
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doénemde Sii-Ismaili davetin yayilmasina engel olarak gériinen bazi Maliki
alimler hapsedilmis, siirgiin edilmis, kendi mezhebi goriislerine gore
fetva vermeleri engellenmis, hatta dldiiriilmiislerdir. Tarih¢i EbG Bekr el-
Maliki (6. 453/1061°den sonra), Ebi Abdullah es-Sii ve kardesi Da1 Ebii’l-
Abbas’in Maliki alimlere son derece siddetli davrandiklarini aktarmaktadir.
Trablus kadis1 Ebii’l-Abbas b. Bitrik ve Kayrevan muhtesibi Ebii’l-Késim
et-Turuzi ele gegirilerek darbedilmis, Ibn Hiizeyl ve Ibrahim b. el-Berziin
ise katledilmis, cesetleri katira baglanarak Kayrevan’da dolastirilmis ve
ardindan ¢armiha gerilmistir.?

Ebl Abdullah es-Sii, on bes yildan daha fazla siirdiirdiigii propaganda
faaliyetleri neticesinde Siinni-Maliki uleménin varligina ragmen etrafinda
topladig1 kalabalik kitle ile Aglebiler’e karsi basarili bir miicadele
vermistir. Her ne kadar bolgedeki Siinni-Maliki kesim igerisinde daveti
yayamamis olsa da ozellikle burada yogun sekilde bulunan Kutame ve
Sanhace kabilelerinin yardimiyla Fatimi Devletinin kurulmasmin 6niini
acmigtir. Daha sonra Ubeydullah el-Mehdi’nin bolgeye intikal etmesiyle
de 297/909 yilinda Maliki mezhebinin merkezi ifrikiye’de Fatimi devleti
kurulmustur.’

Fatimi devletinin kurucusu Ubeydullah el-Mehdi doneminde Maliki
ulema ile Fatimiler arasinda biiyiik diismanliklar yasanmaya baglamistir.
Kurdugu devleti Ismailiyye doktrinine gore temellendiren Mehdj,
yayilmaci bir anlayisla hareket ederek Islim diinyasmin tamamim ele
gecirmeyi amacglamistir. Bu gaye, Fatimiler’in ¢ogunlugu Siinni Maliki
olan bolge halkina kendi goriislerini dayatmasina sebebiyet vermistir.
Dolayisiyla Maliki ulemanin Ismaili-FAtimi karsitlig1, yeni ev sahiplerinin
bu baskici, zorba ve dayatmaci yaklasimindan neset etmistir.'°

Mehdi, yonetime geldigi andan itibaren Maliki ulemaya karsi sert
bir politika izlemistir. Ismaililigi kabul etmeyen ve yayilmasina engel
olan muhalifleri ortadan kaldirmakta bir sakinca gérmemistir. Rivayete
gore Kayrevan’a geldikten sonra Malikiler’in agirlikta oldugu camide
irdd edilen hutbeyi dinleyince ayaga kalkarak Allah’in onlarin kokiini
kurutmasmm dilemistir.'" Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), onun hilafetini
ilan ettikten sonra Siinnileri tek tek huzuruna ¢ikartip baski ve dayakla
mezhebine davet ettigini, davete icabet edenlere ¢esitli hediyeler verdigini,
daveti reddedenleri ise hapse attigini aktarmaktadir. Siinni kesimden
davetine icabet edenlerin son derece az oldugunu goéren Mehdi onlari

8 Eba Bekr el-Maliki, Riyadii 'n-niifiis, 2/48-49, 55.

?  Farhat Dachraoui, “Contribution al’histoire des Fatimides en Ifiiqiya”, Arabica 8/2
(1961), 203; Mustafa Oz, “Ubeydullah el-Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/24.

10 Oz, “Ubeydullah el-Mehdi”, 42/25.
' Eba Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/42-43.
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kiligtan gegirmekte tereddiit etmemistir.'> Ayrica mezhebine intisap
etmeyen Siinni mubhalifleri takip altinda tutmak i¢in “divani’l-kesf” adli
casusluk teskilatini kurmustur.’®* O, kendi itikadi ve fikhi gortslerini de
uygulamaktan geri kalmamistir. Sahdbeye kiifretmeyi serbest birakmis,
teravih namazini yasaklamis, ezana “hayye ald hayri’l-amel Muhammed
ve Ali hayrii’l-beser” ibaresiyle kendisini 6ven bazi ifadeler ekletmistir.
Vaktinden 6nce oruca baslanmasi, Cuma namazinda riikiidan 6nce kunut
okunmasi, namazlarda besmelenin agiktan sdylenmesi, “es-salatii hayrun
mine’n-nevm” ifadesinin sabah ezanindan ¢ikartilmasi bu kabildendir.™
Yine taraftar toplamak amaciyla [smaili goriislerin 6gretildigi “Medarisii’d-
da‘ve” ad1 verilen egitim kurumlar1 agtirarak davetin Iftikiye’de kok salmasi
i¢in cabalamustir.'* Mehdi’nin 6nceden Maliki mezhebine mensupken daha
sonra Ismailiyye’ye intisap eden baskad: ve basdaisi Ebti Hanife Nu‘man
b. Muhammed (6. 363/974), kaleme almis oldugu eserlerle efendisinin
goriiglerini sistemlestirmis, vermis oldugu vaaz ve icra ettigi 6zel ders
oturumlarryla kendilerine Malikilik asilanmis olan ifrikiye halki arasinda
Ismaili 6gretileri yaymaya calismustir.'®

Ubeydullah el-Mehdi doneminde Fatimi yoOnetimini kabul etmeyen
oldiiriilmiistiir. Zehebi (6. 748/1348), Kayrevanli bir alim olan Ebii’l-Hasen
el-Kabisi’ye dayandirdig: bir bilgide Ubeydullah’in ¢esitli sebeplerle dort
bin 4lim ve abid zat1 katlettigini aktarmaktadir.'” Bunlardan birisi olan Eb{
Abdulldh Muhammed b. Abdullah es-Sudari (6. 309/921-22), Fatimiler’e
kars1 acik¢a diisman oldugunu ilan etmis ve onlara karsi cihadin farz
oldugunu agikca sdylemistir. Yakalanip Mehdi’nin huzuruna ¢ikarilmasinin
ardindan Fatimiler’in melun olduklarimi ve Islam’a bid‘atler soktuklarimni
soyleyince Mehdi adamlarina onun boynunun vurulmasini emretmistir.'®
‘Uris el-Miiezzin (6. 307/919-20) adinda bir mescid gorevlisi ezan okurken

12 “Ali b. Muhammed Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, thk. Ebii’l-Fida’ Abdullah el-Ka-
di (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 6/461.

13 Kadi Nu‘man b. Muhammed, Kitdbii [ftitdhi’d-da ‘ve, nsr. Farhad Daftary (Tunus:
es-Seriketli’t-Tunisiyye li’t-tevzi‘, 1986), 303.

14 Muhammed b. ‘Al ibn Hammad es-Sanhaci, Ahbdru miiliki Beni ‘Ubeyd ve siretiie
hiim, ngr. TihAm1 Nakra - Abdiilhalim Uveys (Kahire: Darii Sahve, 1981), 50-51; Ibn
‘Izari, el-Beyanii’l-Mugrib, 1/201-202; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru
a‘lami’n-niibeld’, thk. Ibrahim ez-Zibek (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983),
15/145.

" Hasan Ibrahim Hasan - Taha Ahmed Seref, ‘Ubeydullih el-Mehdi imému’s-Si ‘ati’l-

Isma Tliyye ve miiessisii’d-devleti’l-Fatimiyye fi biladi’l-Magrib (Kahire: Mektebe-

tii'n-Nehdati’l-Misriyye, 1947), 261-262.

Farhat Dachraoui, “Les Commencements de la Prédication Isma’ilienne en Ifriqi-

ya”, Studia Islamica 20 (1964), 91.

17 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siveru a ‘ldmi’n-niibeld’, thk. Ibrahim ez-Zibek
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983), 15/145.

18 Ebua Bekr el-Maliki, Riyddii 'n-niifiis, 2/166-175.
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“hayye ala hayri’l-amel” ibaresine yer vermedigi i¢in dili kesildikten sonra
mizrakla 61diiriilmis ve cesedi Kayrevan’da teshir edilmistir.!” Ebii’1-Kasim
b. Miiferric de (6. 309/921-22) Fatimiler’e yonelik muhalefeti sebebiyle
yakalanip bagsehir Mehdiye’nin néhiyelerinden biri olan Remle’de ¢carmiha
gerilerek oOldiriilmistir® Mehdi doneminde Fatimiler’in baskisindan
bunalip baska bir yere hicret eden Maliki alimler de olmustur. Ebi
Muhammed Y{nus b. Muhammed el-Verdani (6. 297/909-10), Fatimiler’in
gozlerden uzak bir vadide inek otlatmay1 tercih ederek yasamini siirdiirmek
zorunda kalmistir.?' Ote yandan az da olsa Fatimiler’den korkup mezhep
Mansir,” Abdiilmelik b. Muhammed ed-Dabbi,?* gibi alimler Ismaililik’e
intisap etmelerinin ardindan devlet kademelerinde kadilik géreviyle taltif
edilmiglerdir.

Bu donemde Siinnilerin mescidleri ve toplanma yerleri takibat altinda
tutulmus, buralara gidenler rahatsiz edilmistir. Rivayete gore bir giin
Fatimi askerleri atlartyla mescide girmislerdi. Igeridekiler onlara atlar ile
mescide girmenin dogru olmadigini sdyleyince Fatimi askerleri, Mehdi’nin
atlarindan ¢ikan digki ve idrarin dahi temiz oldugunu sdylemislerdi.
Mescidin bekgisi, Mehdi’den sadir olan her seyin pis oldugunu sdyleyince
askerler hemen onu yakalayip dldiirmiislerdir.? Fatimiler’in Ifrikiye basta
olmak iizere Magrib’in gesitli yerlerinde Malikiler’e yonelik sert tutumu
basta ulema olmak iizere halkin biiyiilk kesiminin kendilerinden nefret
etmelerine sebebiyet vermistir. Ulema, Mehdi’nin bu tutumuna karsi
oncelikle pasif direnis ile karsilik vermistir. Bu anlamda gergeklestirdikleri
sohbet ve vaazlarda Siinni halka Fatimiler’in “sapkin” akidesinden uzak
durmalarimi sik sik tembihlemislerdir.?® Onlarm Ehl-i beyte mensup
olmadigini, Ehl-i beyte mensup olduklarin1 iddia ederek insanlari
kandirdiklarini, dinde zéhir ve batin bid‘atini ortaya c¢ikardiklarini bu
sohbet ortamlarinda halka anlatmislardir.

Mehdi déneminde siddetli baski, tazyik ve takip altinda bulunan
bazi alimler sunlardi: Eb Osman el-Havlani (6. 310/922-23),> Eba

19 Eba Bekr el-Maliki, Riyddii 'n-niifiis, 2/152.

2 EbG Bekr el-Maliki, Riyadii 'n-niifiis, 2/165-166.

21 Eba Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/45-46.

2 Muhammed b. Haris el-Huseni, Tabakdti ‘ulemd’i I[frikiyye (Beyrut: Da-
rii’l-Kitabi’l-Liibnani, ts), 175.

2 Huseni, Tabakat, 217.

24 Huseni, Tabakat, 218.

5 bn ‘izari, el-Beyanii’l-mugrib, 1/310.

26 Ebl Bekr el-Maliki, Riyddii 'n-niifiis, 2/429-430.

¥7 Huseni, Tabakat, 166-167.



196 | Diyanet iimi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

Ca‘fer Ahmed b. Ahmed b. Ziyad (6. 318/930-31),® Malik b. Isa el-
Kafi,®® Ebt Bekr el-Kamidi,*® Ibrahim b. Muhammed ed-Dabbi,?! Ebii’l-
Abbas b. es-Sindi,*> Ahmed b. Ziyad,”® Ahmed b. Misa et-Temmar,**
Hakem b. Muhammed b. Hisdm el-Kuresi (6. 370/980),> Ebi Ca‘fer
Ahmed b. Nasr,** Muhammed b. Ahmed b. Hamdin,?’ Ibrahim el-
Kastallani,®® Ibrahim el-Makkari.*® Cebele b. Hammid da bu donemde
baskiya maruz kalan Maliki alimlerdendi. Rivayete gore Kayrevan’in
diginda yasamasina ragmen burada Malikiler’e yonelik baskinin arttigini
duyunca sehre gelerek Fatimi yonetimine karsi muhalefete baslamistir.
Kendisine neden dondiigii soruldugunda Fatimiler’in Riimlar’dan (Bizans
Imparatorlugu) daha tehlikeli oldugunu, bu yiizden onlara karsi yapilan
miicadelenin biiyiik anlam tagidigim séylemistir.** Maliki mensuplarinin
da yakindan takip edilmekteydi. Bir¢ok alim dogu bdlgelerine ilim
yolculuklart gergeklestirirken yol {izerinde bulunan Kayrevan’a ugrayarak
Endiiliis’te halka anlatiyorlardi. Bunlardan bir tanesi olan Hubase b. Hasen
el-Yahsubi, Kayrevan’daki izlenimlerini aktarirken siinnetin sehirde artik
gizlice yasandigini ifade etmistir.*!

Maliki ulema, Mehdi’nin Oliimiiniin ardindan tahta gecen Kaim-
Biemrillah (322-334/934-946) doneminde de biiylik baski ve siddete
maruz kaldigi i¢in Fatimi karsithigina devam etti. Kadi Abdiilcebbar,
Kaim’in fukahd ve ulemadan pek c¢ok kisiyi oldiirdiigiinii, kendi
mezhepleri disindakilerin bu dénemde biiyiik bir musibete maruz kaldigini
aktarmaktadir.? Bu donemde el-Hiizeli olarak bilinen Ebl Abdulldh

28 Huseni, Taubakat, 168-169.

¥ Huseni, Tabakat, 174.

3% Huseni, Tabakat, 214.

31 Husent, Tabakat, 215-216.

32 Huseni, Tabakat, 217.

3 Huseni, Taubakat, 230-231.

3 Huseni, Tabakat, 232.

35 Abdullah b. Muhammed ibnii’l-Faradi, Tarihu ‘ulemd 'i’l-Endeliis, thk. Bessar Av-
vad (Tunus: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2008), 1/222.

36 Ebii’l-Fazl Masa Kadi ‘lyad, Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesdlik li-ma ‘rifeti
gz/‘(l)%mégmezhebi Malik, thk. Sa‘id Ahmed A‘rab (Magrib: Matbaatu Fedale, 1981),

7 Kadi ‘Tyad, Tertibii’l-medarik, 5/96.

3 Kadi ‘Iyéd, Tertibii’I-medarik, 5/96.

3 KAadi ‘iyéd, Tertibii 'lI-medarik, 5/96..

4 Ebt Bekr el-Maliki, Riyadii n-niifiis, 2/37.

41 bnii’l-Faradi, Tdrihu ‘ulemd’i’l-Endeliis, 1/237.

# Ebi’l-Hasen b. Ahmed Kadi ‘Abdiilcebbar, Tesbitii deld 'ili'n-niibiivve, thk. Abdiil-
kerim Osman (Beyrut: Darii’l-Arabiyye, ts.), 2/599; 1bn ‘1zari, el-Beyanii’l-mugrib,
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Muhammed b. el-Abbas, vaaz ve hutbelerinde Maliki uygulamalarimni
halka aktardigi ve Fatimiler’i kotiiledigi igin ele gegirilip ¢iplak bir sekilde
doviildii. Daha sonra esege bindirilip Kayrevan sokaklarinda teshir edildi.
Hapsedilmesinin ardindan bir kenara atildi.*

Kaim’in bagta Maliki mensuplari olmak iizere bolgedeki diger mezhep
mensuplarina yonelik sert tutumu kisa siire igerisinde biitiin Magrib’i etkisi
altina alacak bir isyanmn patlamasina neden oldu. Hariciligin Ibaziyye
firkasinin Niikkar koluna mensup Ebi Yezid en-Niikkari (6. 336/947) Fatimi
yonetimi aleyhinde propaganda yapmaya baglayarak biitiin Magrib halkini
cihada davet etti. Kisa siirede etrafina biiyiik bir kalabalik toplayan Ebi
Yezid, Fatimi idaresinin bulundugu pek ¢ok sehri ele gegirdi. EbG Yezid,
Ifrikiye’de FAtimi ydnetiminden usanmis olan Maliki ulemay1 da harekete
gecirdi. Fatimiler’in egemenliginden ve altinda ezilmeye bagladiklar
hara¢ vergisinin yiikiinden kurtulmalarina yonelik onlara vaatlerde
bulundu.** Maliki fakihler, Ebli Yezid’in isyanina destek vermeleri i¢in
halki Fatimiler’e kars1 cihada ¢agirdilar. Bu c¢agriya kulak veren pek ¢ok
kimse Siinni ulemanin yaninda isyan hareketine istirak etti ve EbQ Yezid’in
Kayrevan’1 kusatma siirecinde isyancilara tam destek sagladi.*® Boylece
Ifrikiye’de Fatimiler’in baskisi altinda hayatlarmi siirdiirmeye calisan
Maliki ulema, Harici isyancilar sayesinde aktif direnise gegmenin firsatini
yakaladi. Onlarin kendileri gibi Siinni olmayan Hariciler’e karsi destek
vermelerinin bazi sebepleri vardi. Her seyden evvel ehl-i kible olarak kabul
edilen Hariciler’in Siilerce ta‘n edilen ilk ti¢ halifenin mesru olduklarini
savunmalar1 bu destekte dnemli rol oynamistir.*® Ote yandan Fatimiler’in
itikadi ve fikhi noktada Ifrikiye’de gergeklestirdikleri uygulamalar Maliki
ulemay1 bezdirdigi i¢in Ebl Yezid en-Niikkari liderliginde isyancilar
ehven-i ser olarak kabul edilmislerdir.

Bagta Maliki ulema olmak f{izere Siinni halkin destekledigi Harici
isyan hareketi Fatimiler’in bassehri Mehdiye’yi kusatma altina almasina
ragmen bagarisiz oldu. Yeniden toparlanan Fatimiler yaklasik iki yil
igerisinde {iglincli Halife Mansir-Billah (334-341/946-953) liderliginde
kaybettigi topraklar1 geri aldi. Bu siire¢ Siinniler ile Hariciler’in yol
ayrimina sebebiyet verdi. Rivayete gore Ebl Yezid ve adamlarinin zaman

1/228. Kadi Abdiilcebbar ayrica bu donemde agiktan peygamberlere soviildiigiinii,
hilafet merkezi Mehdiye’de “Hz. Aise’ye ve kocasina lanet edin! Magaraya ve igin-
dekilere lanet edin!” seklinde sloganlar atildigini, Kaim’in fukaha ve ulemay: ekin
biger gibi 6ldiirdiigiinii ifade etmektedir. Bk. Kadi ‘Abdiilcebbar, Tesbit, 2/601.

4 Ebl Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/265.

* Farhad Daftary, The Ismd ‘ilis Their History and Doctrines (New York: Cambridge
University Press, 2007), 146.

4 [bn ‘Izari, el-Beydnii’l-mugrib, 1/229.

4 Zehebi, Siyer, 15/155.
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icerisinde basta Kayrevan olmak iizere Ifrikiye’de yarattiklar1 korku,
gerceklestirdikleri tahribat Stinnilerin onlardan nefret etmesini sagladi.*’
Ote yandan Mansir’un, seleflerinin baskici ve mezhepgi bakis agisini bir
kenara iterek halka miisamahakar davranmasi,*® Maliki ulemanin kendisine
hiisn-i zan beslemesine yol agt1.** Kadi Abdiilcebbar’in aktardigina gore
Halife Mansir, insanlara verdigi sozleri yerine getirerek adil ve insafli
davrandi. Kayrevan halkina Hz. Peygamber’in ashabina dil uzatan bir kimse
isittiklerinde onu 6ldiirmelerini, bu konuda kendilerini destekleyecegini
sOyledi. Yine muhaddislerin hadis rivayet etmelerine ve insanlarin teravih
namazi kilmalarina miisaade ederek halkin gonliinii kazandi.>

Kisa siiren Mans(r doneminde Maliki ulema, halifenin sagladig1 6zgiir
ortamdan istifade ederek rahat bir nefes aldi.’! Halife Mans(r, Stinnilere
uzattigi bu zeytin dalmi onlardan bazilarim1 kadilik gdrevine tayin
diisiincesiyle de pekistirdi. Ebii’l-Abbas Abdullah b. Ahmed et-Tinisi
(6. 352/963), Ebli Meysere Ahmed b. Nizar (6. 337/948-49) gibi Maliki
alimlere kadilik gorevi teklif etmigse de onlardan olumsuz cevap aldi.>
Mansir, dig siyaset hakkinda bazi kararlar almadan 6nce Siinni alimlere
de danigarak onlara deger verdigini gosterdi. Makrizi’nin (6. 845/1442)
kaydettigi rivayete gore devletin bagkadist Nu‘mén b. Muhammed, Bizans
Imparatorlugunun teklif ettigi baris antlasmas1 hakkindaki gériislerini
almak lizere Mans(ir’un talimatiyla Maliki, Safii, Hanefl ve Sii alimlerin
katildig1 bir toplanti tertip etti. Alimler, Halife Mansir’un barisi kabul
etme diigiincesinin dini agidan bir mahsuru olmadigini belirttiler.>

Halife Manstr, Haricl EbG Yezid isyanini bastirdiktan sonra Kayrevan
sehrinin hemen yam basinda kendi adina nispetle Mansiriye>* sehrini

¥ ‘imadiiddin Da‘i Idris, Tdrihu’l-hulefdi’l-Faamiyyin bi’l-Magrib el-kismii’l-hds

min Kitabi ‘Uyini’l-ahbar, thk. Muhammed el-Ya‘lavi (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Is-

lami, 1985), 328; Farhad Daftary, el-Hildfetii’I-Fatimiyye bi’l-Magrib, gev. Hamma-

di es-Sahili (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994), 276. Ayrica bk. Ibn Hammad

es-Sanhaci, Ahbdru miilitki Beni ‘Ubeyd, 62.

Semsiiddin Yasuf Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir ‘dtii 'z-zaman fi tevérihi’l-a ‘yan, thk. Am-

mar Rahavi ve dgr. (Beyrut: Darii’r-risaleti’l-alemiyye, 2013), 17/282; Muhammed

b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhiri ve'l-a ‘lam, thk. Omer

Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1989), 26/243.

49 Da‘i Idris, Tarihu’l-hulefdi’l-Fatmiyyin, 356-357.

%0 Kadi ‘Abdiilcebbar, Tesbit, 2/602.

Bununla birlikte bu donemde az da olsa yonetim ile Siinni alimler ¢esitli sebepler ile

kars1 karsiya gelmislerdir. Bilgi i¢in bk. Eb( Bekr el-Maliki, Riyddii 'n-niifiis, 2/404-

405, 487; Kadi ‘lyad, Tertibii’l-medarik, 6/64, 67, 72-73.

2 Eb(i Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/361, 362; Kadi ‘Iyad, Tertibii’l-medadrik,
6/14-15, 28.

3 Ahmed b. ‘Ali el-Makrizi, Kitdbii'I-Mukaffi’ el-kebir, thk. Muhammed el-Ya‘lavi
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1991), 3/275.

% Sehir hakkinda bilgi i¢in bk. Furkan Erbas, “Fatimiler Déneminde Mehdiye ve
Manstriye Sehirleri”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 53

48
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inga etmistir. Onun Kayrevan’a ¢ok yakin bir yerde sehri kurmasi, biiyiik
ihtimalle kisa bir siire 6nce Harici isyanina destek verip devlet aleyhinde
hareket eden Siinni Malikiler’i kontrol altinda tutmasi ve olasi muhalif
tavirlart dizginlemeye matuftur. Boylece sehir bir taraftan Siinniler’in
gbdzetim altinda tutulmasina imkéan tanirken; diger taraftan Siinnilik
merkezi ile Sii hAnedanin uzlasmasina zemin hazirlamistir.>

Mansir’dan sonra tahta gecen Mu‘izz-Lidinillah (341-365/953-975)
doneminde yonetim ile Maliki ulemanin arasi agilmaya baglamistir.
Rivayete gore Mu‘izz, basta Maliki ulema olmak iizere Siinni halka
once iyl davranmigti. Ancak daha sonra adamlari onu bu tutumundan
alikoymuslardir.*® Bununla birlikte Mu‘izz’in tahta oturmasiyla birlikte
bolgede ¢ikan bazi Harici isyanlara® Maliki ulemanin da destek verme
ihtimalinin goz 6nilinde bulundurulmasi, ulemaya kars1 yonetimin tavrinin
degismesindeetkietmis gdrinmektedir. Mu‘izzdegisentavriniuygulamalara
yansitmakta gecikmemistir. Basta teravih namazinin yasaklanmasi
olmak {izere bir dizi fikhi uygulamayi tedaviile sokarak Maliki ulemanin
tepkisini ¢ekmistir.’® Kayrevan’da gece muhafizlari, askerleri ve casuslari
vasitasiyla yonetimi aleyhinde hareket edenlerden haberdar olmaya 6zen
gostermigtir. Yats1 namazindan sonra digarida bulunanlar siipheli olarak
gorevliler tarafindan ele gegirilmis, hatta idam edilmistir.*” Alinan agir
onlemler Kayrevanlilar’in yonetim aleyhinde herhangi bir tesebbiiste
bulunmamalarina yonelikti. Zira Fatimiler, onlarin kendilerinden derinden
nefret ettiklerinin, alimlerin ve kanaat dnderlerinin halkin kendilerine kars1
ofkelerini sik sik ve gizlice koriiklediklerinin farkindaydilar. Dolayisiyla
fazla zorlanmadan bir isyan hareketi baslatabilecek c¢ok sayida cesur
ve fanatik kimsenin meydana getirdigi giivensizlik ortamindan Otiirii
Fatimiler, giiclerini zayiflatabilecek komplolar1 dnlemek adina miimkiin
olan her seyi yapmaya ¢alismiglardir.*

Her ne kadar siki 6nlemler alinmis olsa da Maliki ulemanin Fatimi
karsithgr Mu‘izz doneminde artis gostermistir. Bir araya geldikleri
toplantt, oturum ve ders halkalarinda Fatimi yonetimine yonelik agir
elestirilerde bulunan Maliki ulema, bdylelikle Siinni halkin onlara karsi

(2022), 421-425.

5 Heinz Halm, The Empire of the Mahdi: The Rise of the Fatimids, ¢ev. Michael Bon-
ner (Leiden: Brill, 1996), 316.

% Kadi ‘Abdiilcebbar, Tesbit, 2/603.

57 Isyan hakkinda bilgi igin bk. Furkan Erbas, Kahire nin Kurucusu Fatimi Halifesi
Mu’izz-Lidinillah (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 60-62.

58 Filibeli Ahmed Hilmi Sehbenderzade, Isldm Tarihi, gev. Ziya Nur Aksun (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2018), 405.

% Ebl Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/487.
% Etienne-Marc Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz-li-din-Allah”, Journal
Aswatique 3/2 (1836), 409, 418.
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kin ve nefretini canli tutmay1 amacglamigtir. Bu donemde Maliki ulemadan
yonetim aleyhinde konusanlar, siirlerinde hiciv yapanlar tespit edilip
tutuklanmistir.! Fatimi yOnetiminin baskici tavrindan bunalan birgok
el-Gassani el-Mukrii (6. 356-57/966-67), Ibnii’s-Saykal, Ibnii’l-Cezzar (6.
369/979), Tbnii’l-Kistiliyye el-Mugabbir bunlardan sadece birkagidir."

Halife Mu‘izz déneminde iki taraf arasinda bazi miinazara ve cedel
oturumlart diizenlendigi anlasilmaktadir. Kadi Nu‘mén, Mu‘izz’in
bir Maliki alimle tartisip onu imamet konusunda ikna ettigini, ancak
alimin sirf toplumda saygimn konumunu kaybetmemek adima mezhebini
degistirmedigini ifade etmektedir.®®

Kaynaklarda Malikiler ile Mu‘izz arasinda yasanan olaylara dair bagka
aktarimlar da vardir. Bir rivayete gére Mu‘izz, Kayrevan’da bir mescidin
kible yoniini degistirmeye kalkigsmistir. Kayrevanlilar bunu haber alinca
Magrib fatihi Ukbe b. Nafi“’in (6. 62/682) bu mescidi insa ettigini ve onun
duas1 hiirmetine Mu‘izz’in bu tesebbiisiiniin basarisizlikla neticelenecegini
sOylemislerdir. Halife, onlarin bu konusmasini duyunca bir askeri birligi
Ukbe’nin mezarini tahrip etmesi i¢in gorevlendirmis, ancak askerler
Ukbe’nin mezarina yaklagtiklarinda kasirga ve yildirimlarin etkisiyle
geri donmek zorunda kalmiglardir.®* Bu rivayet her ne kadar miibalagal
goriinse de Halife Mu‘izz doneminde Fatimi yonetimi ile Maliki ulema
arasindaki husumeti gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Halife Mu‘izz doneminin sonlarina dogru 362/973 yilinda Fatimiler
Ifrikiye’den ayrilip Misir’a gitmisler ve Kahire’yi bassehir yapmuslardar.
Mu‘izz, bolgeyi kendi adina yoOnetmesi i¢in Sanhace kabilesi lideri
Bulukkin b. ZirT’yi (361-373/972-984) gorevlendirmis, bu tarihten itibaren
Zirl hanedanlig1 bolgeyi Fatimiler adina yonetmeye baslamistir. Rivayete
gore Halife Mu‘izz, Bulukkin’e bolge sakinlerinin tizerinden kilict eksik
etmemesi yoOniinde tavsiye vererek Maliki alimlere dikkat etmesini
sOylemistir.®> Bu bilgi Halife Mu‘izz’in Maliki ulemayr Fatimiler’in

¢ Ebh Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/425-430, 495-499. Maliki ulemanin Kadil-
kudat Nu‘man b. Muhammed aleyhindeki bazi sozleri i¢in bk. Eb Bekr el-Maliki,
Riyddii’'n-niifiis, 2/475-477.

2 Eba Bekr el-Maliki, Riyadii n-niifiis, 2/477.

6 Kadi Nu‘man b. Muhammed, el-Mecdlis ve l-miisdyerdt, thk. Habib el-Faki ve dgr.
(Beyrut: Darii’l-Muntazar, 1996), 365. Kadi Nu‘man, efendisi Mu‘izz ile birlikte
bulundugu oturumlarda ondan Siinniler’in itikadi ve fikhi goriislerindeki
tutarsizligia dair birgok anekdot aktarmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Nu‘man,
el-Mecalis, 348-351, 396-397.

¢ Miiellifi meghul, Kitabii l-Istibsdr fi ‘acd’ibi’l-emsar, nsr. Sa*d Zaglal Abdiilhamid
(Kuveyt: Mesr@i’u’n-nesri’l-miisterek, 1985), 114.

% Ahmed b. ‘Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini l-edeb, nsr. Abdiil-
mecid et-Tarhini (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2004), 24/93.
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Ifrikiye’deki geleceginde ne derece tehlikeli olarak gordiigiinii gdstermesi
bakimindan 6nem arzetmektedir. Bulukkin dénemi Ziriler’in Magribii’l-
Evsat (Orta Magrib) bolgesinde Endiiliis Emevi Devletinin destekledigi
Stinni Zenate kabilesiyle miicadele icerisinde ge¢mistir. Kaynaklarda her
ne kadar Bulukkin déneminde Ifiikiye’deki Maliki ulemanin durumuna
dair isaretler bulunmuyor olsa da Fatimiler’in sadik hizmetlisi Bulukkin’in
hakimiyeti altinda bir miiddet daha bask: ve tazyik altinda yasadiklarimi
diistiinmek uzak bir ihtimal degildir.

Bulukkin’in oglu Mansiir (373-386/984-996) ve torunu Badis (386-
406/996-1016) donemlerinde de Ziriler Sii-Ismaililigin Magrib’deki
onemli bir kolu olarak Stinni Zenate kabilesine karsi miicadele etmislerdir.%
Dolayisiyla bu dénemlerde de Ifrikiye’deki Maliki ulema Ziriler’in
baskist altinda hayatlarin1 devam ettirmek zorunda kalmigtir. Ancak Badis
doneminin sonlarinda hanedanligin i¢ ¢ekisme igerisine girmesi ve yasanan
krizler, kisa siire igerisinde Ifrikiye blgesinde hanedanligin béliinmesine ve
bolgede Hammadiler’in ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu gelisme
Ifrikiye’deki Maliki ulema i¢in doniim noktas1 olmustur. Zira hinedanligin
kurucusu Hammad b. Bulukkin (405-419/1015-1028) bolgede Siiler ile
miicadele ederek Malikiligi hakim kilmaya c¢alismistir.” Neticede Sii-
Ismaililer bolgede giin gectikge etkilerini kaybetmis ve Malikiler daha rahat
hareket etme imkanina kavusabilmislerdir. Nihayet Ziriler’in lideri Mu‘izz
b. Badis’in (406-453/1016-1062) 441/1049 yilinda Fatimiler’in Misir’a
intikal etmelerinden yaklasik yetmis yil sonra Fatimiler’e olan bagliligini
birakarak Abbasi Halifesi Kaim-Biemrillah’a (422-467/1031-1075) biat
etmesiyle Fatimiler bolgede etkilerini tamamen kaybetmislerdir.®®

Zirller’in Sii Fatimiler’i bir kenara birakarak Sitinni Abbasiler’e
yonelmesinde Maliki uleméanin kuskusuz biiyiik etkisi olmustur. Zira
Maliki ulemanm Fatimiler déneminden itibaren Ifrikiye’de kendilerine
kars1 yoneltilen baski ve tazyike karsi direncli durmalari, halki Rafizi
olarak gordiikleri yeni ev sahiplerine karsi harekete gegirip etkili muhalefet
gerceklestirmeleri, Sii-Ismaililer’in burada daha fazla durmalarim
zorlagtirmis goriinmektedir. Neticede Fatimiler Misir’1 ele gegirdikten
sonra dogu bolgesine yayilma hedeflerine de uygun olarak Ifrikiye’yi
terk ederek Misir’a gegmislerdir. Yerlerine gecen Ziriler de ifrikiye’de
Malikiler’in etkili muhalefeti karsisinda daha fazla tutunamamis ve Sii
Ismaililigi birakarak Siinni Malikiligi benimsemislerdir.

6 <Abdurrahman b. Muhammed Ibn Hald(n, Kitdbii'l-‘Ther ve divénii’l-miibtede’
ve'l-haber fi eyyami’l- ‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men dsdruhum min zevi's-
sultani’l-ekber, nsr. Halil Sehade (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2001), 6/207-209.

§ Mehmet Ozdemir, “Hammadiler”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 15/490.

88 bn “Izari, el-Beydnii’l-mugrib, 1/303-305; Ibn Haldan, Kitdbii'l- ‘Tber;, 6/211.
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2. Fatimiler’e Karsi Muhalefete Liderlik Yapan Maliki Alimler
2.1. Ebii’l-Arab Muhammed b. Ahmed et-Temimi (6. 333/945)

Aslen Kayrevanli olan Ebii’l-Arab, Maliki fakihi, muhaddis ve aym
zamanda tarih¢iydi. Ebii’l-Arab’in FAtimiler’e direnisi, onlarin ifrikiye’ye
gelmeleriyle baglamistir. Fatimiler’in Aglebiler ile miicadelesi sirasinda
Aglebiler’e destek vermis ve bu siiregte ogluyla birlikte hapse atilmistir.
flk halife Mehdi doneminde Kayrevan’da Fatimiler’e yonelik muhalefetine
devam eden Ebii’l-Arab, halife Kadim doneminde ortaya ¢ikan Ebi Yezid
en-Nikkari isyanina onemli Olglide destek vermistir. Rivayete gore
Ebl Yezid, Fatimiler’in elinde bulunan Kayrevan’i almak i¢in hareket
ettiginde Ebii’l-Arab halki toplayarak onlara Hz. Peygamber’den naklen
ahir zamanda Rafiziler denilen kafir bir ziimrenin ortaya g¢ikacagini,
Misliimanlarin onlar1 dldiirmeleri gerektigini belirterek etrafindakileri
harekete gecirmistir. Ebii’l-Arab, Ebl Yezid’in Fatimiler’in bassehri
Mehdiye’yi kusatmasi sirasinda da onlara 6nemli 6l¢iide destek vermistir.*

2.2. Rebi‘ b. Siilleymin el-Kattan (6. 334/945)

Rebi* el-Kattandir. Fatimiler’in Hz. Ebfi Bekir ve Omer gibi sahabilere
ta‘netmelerinden dolayr Raéfiziler olarak niteledigi Fatimiler’e karsi
Hariciler’in yaninda yer ald1 ve isyanci lideri Ebii Yezid en-Niikkari’yi
desteklemek icin onunla bir anlagma yapti. Kayrevan’in Hariciler
tarafindan ele gegirilmesinin yani1 sira Mehdiye’nin muhasarasinda da
en On safta Kayrevanlilar’in Fatimiler’e karst miicadelesinde yer aldi.
Rivayete gore Fatimiler’in Ifiikiye’de hakimiyetinin kaybolmasina dek
yemek yememeye yemin etmistir. Halki Fatimiler’e kars1 savaga tesvik i¢in
bir cuma namazinin ardindan silahlanarak atina binen Rebi‘, boynuna bir
Kur’an ast1 ve eline de iki adet kirmizi dlem aldi. Bu alemlerden birinde
besmeleyle birlikte “La ilahe illallah Muhammediin Restlullah” ibaresi,
digerinde, “Yardim Allah’tan ve zafer lider Ebl Yezid’in eliyle yakindir.
Allahim! Peygamberine ve onun arkadaglarina sévenlere karsi dostuna
yardim et” climleleri yer almaktaydi. Rebi‘, Kayrevan halkin1 okudugu
fetih ayetleri ve hitabeleri ile cihada hazirlamak icin biiyiik ¢caba gosterdi.
Hariciler ile birlikte Kayrevanlilar’in Fatimiler karsisinda yenilmesi
sonrast Kayrevan’a dondii ve Kayrevan Cami’ndeki fikih derslerine
devam etti. Fatimiler onu Mehdiye kusatmasi sirasinda ortaya koydugu
caba ve gayretleri dolayisiyla takibe aldilar. Kisa siire icerisinde kendisini
yakalayip bir yere hapsettikten sonra dldiirdiiler ve kesik basini halife
Kéim’e gotiirdiiler.”

®  Eba Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/309-310. Ayrica bk. Ali Ongiil, “Ebii’l-Arab”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/293.

" Ebt Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/323-345. Ayrica bk. Abdiilkadir Senel,
“Rebi‘ b. Siileyman el-Kattan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
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2.3. ibnii’l-Haddad el-Magribi (6. 302/915)

bnii’l-Haddad, Fatimiler’in Sii anlayisini  Magrib’e  yayma
halkmin Siiligi kabul etmesi yoniindeki Fatimi baskilarina karsi biiytik
miicadele vermistir. Basta Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi olmak
lizere Fatimi daileri EbG Abdullah es-Sii ve kardesi Ebii’l-Abbas ile Hz.
Ali’nin Gstiinligii, efdal-mefdal konusu vb. hususlarda bir¢cok kez basarili
miinazaralar gerceklestirmistir. Siyasi otoritenin kendisini tarafina ¢ekme
cabalarina direnen Ibnii’l-Haddad, Sii-ismaili diisiinceye karsi Ehl-i
stinnet itikadini hararetle savunmasi yonilyle Kayrevan halki tarafindan
mihne donemindeki Hanbell mezhebinin kurucusu Ahmed b. Hanbel’e
benzetilmistir.”!

2.4. ibnii’l-Lebbad el-Kayrevani (6. 333/944)

[bnii’l-Lebbadd da Fatimiler’e karsi Kayrevan’da mubhalefetin
onciiliigiinii yapmugtir. Etkili muhalefetiyle Fatimiler’in goziine batan
Ibnii’l-Lebbad’a bizzat FAtimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi tarafindan
Sicilya kadiligi teklif edilmis ancak bu teklifi ok yasli oldugunu sdyleyerek
kabul etmemistir. Tbnii’l-Lebbad, Imam Malik ’ten Ismaili mezhebine aykirt
bazi fetvalar aktardig1 ve Abbasiler’e benzemek adina siyah elbise giydigi
igin Fatimiler’in Kayrevan kadisi Ibn Ebi’l-Minhal tarafindan hapse
atilmistir. Bir siire hapiste kalmasinin ardindan Ismaili mezhebine aykiri
fetvalarda bulunmasi ve ders okutmasi yasaklanarak saliverildi. Ancak
yasinin ilerlemesine ve tehditlere ragmen egitim-6gretim faaliyetlerini
Olimiine kadar gizli bir sekilde siirdiirmistiir. Okuttugu birgok ders ve
yetistirdigi pek cok alim ile Ibnii’l-Lebbad, Fatimi Sii hakimiyeti altindaki
Kayrevan’da Siinni kelam ekoliiniin riyasetini {istlenmistir.”

2.5. ibn Ebii Zeyd (6. 386/996)

Déneminin en &nde gelen alimlerinden olan Ibn Eba Zeyd, Malikiler’in
Ifrikiye’deki onderi olarak telakki edilmistir. Maliki mezhebinin Magrib’de
yayilmast i¢in biiyiik gayret sarfeden Ibn Ebii Zeyd, Fatimiler’in baskisina
kars1 basariyla miicadele vermistir. Yoneticiler basta olmak tizere Siiler’e
kars1 Ehl-i siinnet’in goriislerini savunmustur. Yazdigi eserlerinde Rafiziligi
benimseyenlerin dinden ¢iktigina dair fetva vermesi ve Ehl-i siinnet ile
Sia arasindaki ihtilaflara dair cesitli risaleler kaleme almasiyla Maliki
mezhebinin savunuculugunu iistlenmistir.”

TDV Yayinlari, 2007), 34/496.

"' Huseni, Tabakat, 198-213; EbG Bekr el-Maliki, Rivadii n-niifiis, 2/57-115.

2 Eba Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/283-292.

3 Zehebi, Siyer, 17/10-13. Ayrintih bilgi igin bk. H. Yunus Apaydmn, “Ibn Ebt Zeyd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/451-
453.
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2.6. Ahmed b. Nasr ed-Davidi (6. 402/1011)

Ahmed b. Nasr da Fatimiler’in hakimiyeti altindaki Magrib’de Maliki
mezheninin savunuculugunu yapmistir. Eserlerinde Sii Fatimiler’e yonelik
ciddi elestiriler yonelten Ahmed b. Nasr, ayni zamanda bu yonetime boyun
egdikleri i¢in ulemaya da cesitli tenkidler yoneltmistir. Bu durum onun
doneminin siyasi olaylarina karsi kayitsiz kalmadigimi gostermektedir.
Fatimiler’e yonelik elestirileri Mehdi tarafindan haber alininca tutuklanarak
hapse atildi. Dokuz ay hapiste kalan Ahmed b. Nasr daha sonra hayatinin
biiyiik bir bolimiinii gegirecegi Trablusgarp’a gitti.”

2.7. ibrahim b. Ahmed es-Sibai (6. 356/966-67)

Doéneminin bitytik alim ve abidlerinden olan Sibai, Sii-Fatimi yonetimine
karg1 biiyiikk miicadele vermis alimlerdendir. Ders halkalarinda, sohbet
ortamlarinda, vaazlarinda Fatimiler’in zararmi halka anlatmaya c¢alisan
Sibai, stirekli takip altinda tutulmustur. Etrafindaki kitle tarafindan biiytiik
saygl ve destek goren Sibai, Fatimiler’den ¢ekinmeksizin faaliyetlerini
siirdirmiistiir. Sibai, Ebl Yezid isyanina da biiyiik destek vermistir. O,
etrafindakilere Kur’an, Siinnet ve Maliki mezhebi uyarinca Fatimiler’e
karst savagmanin gerekliligini, Alldh’mn diigmanlar1 olarak niteledigi
Fatimiler’e karsi kible ehli olarak gordiigii Harici Ebl Yezid’e yardim
etmeleri gerektigini sOylemekteydi. Kaynaklarda Fatimiler aleyhinde
olanlar1 cesaretlendirmesine ve etrafindaki kalabalik ile Fatimiler’i
endiselendirmesine dair bircok anekdot anlatilmaktadir. Bu baglamda
oldiigiinde Fatimiler’in biiyiik seving yasamasi, yonetim adina ne kadar
biiyiik bir tehlike arzettigini gozler dniine seren 6nemli bir detaydir.”

2.8. Ebii’l-Fazl Abbas el-Miimmisi (6. 333/944)

Ebii’l-Fazl el-Miimmisi de Hariciler’in Kayrevan’t ele gegirmesi ve
Mehdiye kusatmasi sirasinda halka 6nderlik yapanlar arasindaydi. O, halki
Hariciler’e katilmalari noktasinda onlarin ehl-i kible olduklarini sdyleyerek
ikna etmistir. Islam’n onlarmn bu isyaniyla yeniden Ifiikiye topraklarinda
hakim olacagini, Hariciler’in miras alip biraktiklarini, Fatimiler’in ise
kendilerinde Islam’dan higbir seyin bulunmadigi Mecisiler oldugunu,
dolayisiyla onlardan miras alinamayacagini ve onlarla akrabalik baginin
kurulamayacagini sdyleyerek halki Hariciler’in etrafinda toplamigtir.”®

2.9. Ebii Bekr Yahya b. el-Halfiin el-Hevvari (6. 347/958-59)

Fatim1 yonetimine kars1 miicadele eden diger bir alim EbG Bekr Yahya
el-Hevvarl’ydi. Yahya, bolgede Siiligin yayilmasina engel olmak igin

"% Huseni, Tabakat, 231.

5 Ebl Bekr el-Maliki, Riyadii'n-niifils, 2/495-502; Kadi ‘Iyad, Tertibii’l-medarik,
6/73-75..

6 Ebi Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/425-429.



Siinni-Mali Uleméni iffkye de Fatmi Yonetimine Karsi Tutumu | 205

cabalamistir. Rivayetlerde Hz. Ebti Bekir ve Omer’i ta‘n edenlere karsi
tavizsiz davrandigi, bu ugurda hapse atildigi nakledilmektedir. Nitekim
hapse atilmasindan sonra Halife Mu‘izz’in karsisina ¢ikartilan Yahya,
huzurunda kendilerine batil ve sapkin yolda olduklarini séyleme cesareti
gosterebilmistir.”’

Sonug¢

Hicri IV/Miladi X. yiizyillda Maliki mezhebinin merkezi durumunda
bulunan Ifrikiye’de devlet kurmaya muvaffak olan Fatimiler, ev sahibi
olan Siinni-Maliki ulema tarafindan burada iyi karsilanmamustir. i1k halife
Mehdi’den itibaren Ismaili doktrinin sert ve tavizsiz bir sekilde uygulanmaya
calisilmasi, iki taraf arasinda daha en bagindan iplerin kopmasina sebebiyet
vermistir. Maliki ulem4, Ismaili mezhebine mensup Fatimiler’in itikadi
fikirlerinin sapkin ve batil oldugunu ilan ederek Kayrevan’in Siinni halkini
onlardan uzak tutmaya ¢aligmistir. Fatimi yonetiminin bu yaklagima cevabi
son derece kat1 olmus, bu siirecte birgok alim tutuklanmus, siirglin edilmis
ve Oldiriilmigtir. Maliki ulemanin iginde bulunmus oldugu zor duruma
Magrib’in genelinde patlak veren Fatimi yonetiminden memnuniyetsiz
Harici isyam yetismistir. Bu isyan, Fatimiler’den memnun olmayan
birbirine z1t iki grubu ayni hedef dogrultusunda birlestirme islevi gormiistiir.
Maliki alimler var giigleriyle halki, kéfir olarak tanimladiklar1 Fatimiler’e
karsi cihada davet ederek, kendilerinin ehven-i ser olarak gordiikleri
Harici isyancilara destek vermelerini saglamistir. Malikiler’in kalabaliklar
halinde katildiklar1 isyan, Kayrevan’da Fatimi yoOnetiminin otoritesini
sarsmasinin yaninda bagsehir Mehdiye’nin kusatilmasina sebebiyet
vermigtir. Fatimiler’in ciddi direnigi sonrasi isyancilarin piiskiirtiilmesi,
kisa siire igerisinde Malikiler ile Hariciler’in yol ayrimima zemin teskil
etmistir. Uciincii FAtimi halifesi Mansir-Billah’in kisa siiren hilafetinde
yonetim, Ifrikiye’de devletin bekdsmin Maliki ulema ile uzlasmadan
gectigini anlayarak Malikiler’e zeytin dali uzatmigtir. Ulema, Fatimiler
doneminde ilk defa kendi mezhebini rahatlikla tatbik edebilmis, iki taraf
arasinda baris riizgarlar esmistir.

Mansir’un liimiiniin ardindan Maliki ulemanin Ifrikiye’deki durumu
degisime yiliz tutmustur. Halife Mu‘izz déneminde ulemaya yonelik
takibatin baglatilmasi, bolgede Hariciler tarafindan ¢ikarilan isyanlar ile
yakindan ilgili olmustur. Zira Mu‘izz’in tahta oturmasiyla birlikte Ifrikiye
bolgesinde ¢ikan Haricl isyanlara ge¢cmisteki gibi Maliki ulemanin destek
verme ihtimali devletin otoritesini ciddi anlamda sarsabilirdi. Dolayisiyla
yonetim, Harici isyancilara goz agtirmamanin yani sira bu donemde
Maliki ulemay: da ciddi denetlemeye tabi tutarak Ifrikiye’de otoritenin
sarsilmasina izin vermemistir. Ulema her ne kadar yonetime karst aktif

7 Ebt Bekr el-Maliki, Riyddii n-niifiis, 2/292-300.
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bir direnis icerisinde yer almamis olsa da Fatimiler aleyhinde yapmis
olduklar1 propaganda ile onlarin Ifrikiye’de daha uzun siire kalmalarinn
imkansizligina etki etmistir. Nitekim hanendanlik, kurulusundan altmig dort
yil sonra, 362/973 yilinda bagsehri Misir’da bulunan Kahire’ye tasiyarak
Ifrikiye’de Maliki ulemanin kendilerine kars1 olusturdugu giivensizlik ve
memnuniyetsizlik atmosferinden uzaklasmistir. Bu atmosfer Fatimiler’in
Magrib’de yerlerine biraktigi Ziriler doneminde de etkili olmus, ¢ok
gegmeden Ziriler Siinni Abbasi hilafetine biat etmislerdir.



Stinni-Malikt Ulemani ffrikye'de Fatmi Yonetiming Karsi Tutumu | 207

Kaynak¢a

Apaydin, H. Yunus. “ibn Ebti Zeyd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si. 19/451-453. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999.

Dachraoui, Farhat. “Contribution al’histoire des Fatimides en Ifriqiya”. Arabi-
ca 8/2 (1961), 189-203.

Dachraoui, Farhat. “Les Commencements de la Prédication Isma’ilienne en
Ifriqiya”. Studia Islamica 20 (1964), 89-102.

Daftary, Farhad. el-Hilafetii 'I-Fatimiyye bi’l-Magrib. ¢ev. Hammadi es-Sahili.
Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994.

Daftary, Farhad. The Ismd ‘tlis Their History and Doctrines. New York: Camb-
ridge University Press, 2007.

Da‘1 Idris, ‘Imadiiddin. Tdrihu l-hulefdi’l-Fatimiyyin bi’l-Magrib el-kismii’l-
has min Kitabi ‘Uyini’l-ahbdr. thk. Muhammed el-Ya‘lavi. Beyrut: Darii’l-Gar-
bi’l-Islami, 1985.

Dalkilig, Mehmet. “Gegmisten Giliniimiize Kuzey Afrika’da Mezhep Tartisma-
lar1 ve Gliniimiize Yansimas1”. CANAS Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika Calls-
malart Kongresi: 1 (2008), 85-96.

Demiralay, Mehmet. Aglebiler Devrinde Sosyal, Ekonomik ve Kiiltiirel Hayat
(184-296/800-909). Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

Demombynes, G. “Aghlabides”. Encyclopaedia Of Islam. 1/181-182. Leiden:
E. J. Brill, 1913.

Ebt Bekr el-Maliki, ‘Abdullah b. Muhammed. Kitdbii Riyadi’n-niifiis fi ta-
bakdti ‘ulemai’l-Kayrevdn ve Ifrikiye. thk. Besir el-Bekkis. Beyrut: Darii’l-Gar-
bi’l-Islami, 1994.

Erbas, Furkan. “Fatimiler Doneminde Mehdiye ve Manstriye Sehirleri”. On-
dokuz Mayis Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2022), 411-430.

Erbas, Furkan. Kahire 'nin Kurucusu Fatimi Halifesi Mu’izz-Lidinillah. Anka-
ra: Fecr Yayinlari, 2024.

Halm, Heinz. The Empire of the Mahdi: The Rise of the Fatimids. ¢ev. Michael
Bonner. Leiden: Brill, 1996.

Hasan, Hasan Ibrahim - Seref, Taha Ahmed. Ubeydullih el-Mehdi ima-
mu’s-Si ‘ati’l-Isma ‘iliyye ve miiessisii’d-devleti’l-Fatimiyye fi biladi’'l-Magrib. Ka-
hire: Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1947.

Huseni, Muhammed b. Haris. Tabakatii ‘ulemd’i Ifiikiyye. Beyrut: DA-
rii’1-Kitabi’1-Liibnani, ts.

ibn Haldin, ‘Abdurrahman b. Muhammed. Kitdbii'l-‘Iber ve divinii’l-miib-

tede’ ve’'l-haber fi eyyami’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men dsdruhum min
zevi S-sultani’l-ekber. ngr. Halil Sehade. Beyrut: Darii’1-Fikr, 2001.

Ibn Hammad es-Sanhaci, Muhammed b. ‘Ali. Ahbdru miilitki Beni ‘Ubeyd ve
siretiihiim. ngr. Tiham1 Nakra - Abdiilhalim Uveys. Kahire: Darii Sahve, 1981.

Ibn “Izari, Ahmed b. Muhammed. el-Beydnii’l-mugrib fi ahbdri miiliki’l- En-
deliis ve’l-Magrib. nsr. Bessar Avvad. Tunus: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2013.



208 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

Ibnii’l-Esir, ‘Ali b. Muhammed. el-Kdmil fi t-tarih. thk. Ebii’l-Fida> Abdullah
el-Kadi. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1987.

Ibnii’l-Faradi, Abdullah b. Muhammed. Tdrihu ‘ulemd’i’l-Endeliis. thk. Bessar
Avvad. Tunus: Darii’-Garbi’l-Islami, 2008.

Kadi Nu‘man, ibn Muhammed. el-Mecdlis ve I-miisdyerdt. thk. Habib el-Faki
ve dgr. Beyrut: Darii’l-Muntazar, 1996.

Kadi Nu‘man, Ibn Muhammed. Kitdbii Ifiitihi’d-da ‘ve. nsr. Farhad Daftary.
Tunus: es-Seriketii’t-Tunisiyye 1i’t-tevzi®, 1986.

Kadi ‘Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen b. Ahmed. Tesbitii deld ili'n-niibiivve. thk.
Abdiilkerim Osman. Beyrut: Darii’l-Arabiyye, ts.

Kadi ‘Tyad, Ebii’l-Fazl Misa. Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesalik li-ma -
rifeti a‘lami mezhebi Malik. thk. Sa‘ld Ahmed A‘rdb. Magrib: Matbaatu Fedale,
1981.

Karadag, Bekir. “Hicri Besinci Asra Kadar Kuzey Afrika’da Hanefilik”. Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/35 (2019), 75-100.

Makrizi, Ahmed b. ‘All. Kitabii’l-Mukaffa’ el-kebir. thk. Muhammed el-
Ya‘lavi. Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1991.

Miiellifi Mechul, Kitabii l-Istibsdr fi ‘acd 'ibi’l-emsdr. nsr. Sa‘d Zaglil Abdiil-
hamid. Kuveyt: Mesr(i’u’n-nesri’l-miigterek, 1985.

Niiveyri, Ahmed b. ‘Abdiilvehhab. Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb. nsr. Ab-
diilmecid et-Tarhini. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004.

Ongiil, Ali. “Ebii’l-Arab”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10/293.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994.

Oz, Mustafa. “Ubeydullah el-Mehd?”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 42/23-25. Istanbul: TDV Yaynlari, 2012.

Ozdemir, Mehmet. “Hammadiler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
15/489-491. istanbul: TDV Yaynlari, 1997.

Quatremére, Etienne-Marc. “Du Khalife Fatimite Moézz-li-din-Allah”. Jour-
nal Asiatique 3/2 (1836).

Sibt Ibnii’l-Cevzi, Semsiiddin Yasuf. Mir dtii z-zamdn fi tevdrihi’l-a ‘yan. thk.
Ammar Rahavi ve dgrl. Beyrut: Darii’r-risaleti’l-adlemiyye, 2013.

Sehbenderzade, Filibeli Ahmed Hilmi. Isidm Tarihi. gev. Ziya Nur Aksun. Is-
tanbul: Otiiken Nesriyat, 2018.

Senel, Abdiilkadir. “Rebi b. Siileyman el-Kattan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 34/496. Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Zehebi, Muhammed b. Ahmed. Siveru a ‘ldmi n-niibeld’. thk. Ibrahim ez-Zi-
bek. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983.

Zehebi, Muhammed b. Ahmed. Térihu’l-Islim ve vefeyatii’l-mesdhiri ve’l-
a‘lam. thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1989.

Zeytin, Muhammed. el-Kayrevin ve devriihd fi'I-haddreti’l-Islamiyye. Kahire:
Darii’l-Menar, 1408.



Akbak, Muhammed Yusuf, “Zaman ve Ruhun Kesistidi An: Tasawufi Gelenegjin Seher Vaktine Bakisi”. Diyanet iimi Dergi 61/1 (2025),
209 -234. https://doi.org/10.61304/did. 1564843

Zaman ve Ruhun Kesistigi An: Tasawvufi Gelenegin Seher
Vaktine Bakisi*

Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 10 Ekim 2024 Kabul Tarihi: 10 Mart 2025

& Muhammed Yusuf Akbak
Dr. Ogr. Uyesi / Assist. Prof. Dr.
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi /Tokat Gaziosmanpasa University
Islami llimler Fakltesi / Faculty of Islamic Studies
https://ror.org/01rpe9k96
https://orcid.org/0000-0002-5042-8983
muhammedyusuf.akbak@gop.edu.tr

Oz

Vakti sermaye olarak degerlendiren sGfilerin zaman yonetimi dikkat ¢ekici bir
muhtevaya sahiptir. Zamanin bosa harcanmasini bir ¢esit musibet veya bela
olarak degerlendiren sifiler, dervisligi zamanin evladi/ibnii’l-vakt olarak tarif
etmektedirler. Bu tarifin remzettigi anlam derinligi dahilinde zamanin ganimet
olarak telakki edilmesi sfi ziimrelerce hiisn-i kabul gérmiistiir. Diger taraftan
vaktin sermaye veya ganimet olarak degerlendirilmesinin bazi muhtemel
sebepleri vardir. Bunlarin baginda vahyin zaman referanslart gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in gecenin son kismini ibadetle gegirdigi,
onunla olan Miisliimanlardan bir gurubun da vakitlerini gece ibadetine gore
planladiklar1 anlatilmaktadir. Bu itibarla stfilerin seher vaktinde uyanik
bulunma hususunda bilingli bir 1srar ve teyakkuz halinde olmalar gelenek
icerisinde zaman yonetiminin temeyyiiz eden yoniidiir. Calismamizda
stifilerin zaman yonetimlerinde seher vaktine dair yorumlari, bu vaktin kisinin
manevi olgunluga erisme noktasindaki katkilarina dair tespitleri ele alinmugtir.
Seher vaktinin miiminler igin sagladig: firsatlar1 kesfetmek adina tasavvuf
literatiiriinden 6rnekler sunulmus, bahsi gegen zaman diliminin kiginin méanevi
gelisimi adina 6nemi izah edilmeye galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seher, Gece, Ibadet, Dua.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans: altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The time management of the Sufis, who consider time as capital, has a
remarkable content. Sufis, who consider wasting time as a kind of calamity,
describe the dervishhood as the son of time/ibn al-waqt. Within the depth
of meaning that this definition implies, the idea of time as a booty has been
accepted with beauty in Sufi circles. On the other hand, there are some possible
reasons why time is considered as a spoil. The time references of revelation are
the most important of these. In the Qur'an, it is narrated that the Prophet spent
the last part of the night in worship and that a group of Muslims who were with
him planned their time according to night worship. Their conscious insistence
on being awake at dawn is the aspect of time management in the Sufi tradition.
Although it is used extensively in Sufi texts, there has been no large-scale study
of this concept. In our study, we present examples from Sufi literature in order
to understand the spiritual dimension of the time of dawn and to explore more
deeply the opportunities provided by this important time period for believers,
and we attempt to explain how important the aforementioned time period is for
spiritual development, worship, and prayer.

Keywords: Sufism, Dawn, Night, Worship, Prayer.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The time management of Sufis, who consider time as capital, has an interesting
and remarkable content. Sufis who consider wasting time as a kind of calamity
or trouble describe the dervishhood as the son of time/ibn al-waqt. Within the
depth of meaning that this definition implies, the idea of time as booty has
been accepted with beauty in Sufi circles. On the other hand, there are some
possible reasons why time is considered capital or booty. The time references
of the revelation are the most important of these. In the Qur'an, it is narrated
that the Prophet spent the last part of the night in worship and that a group of
Muslims who were with him planned their time according to night worship.
In this respect, the Sufis, who have adopted the principle of living in the style
taught by the Prophet as a principle for themselves, attach importance to night
prayers, and their conscious insistence and vigilance to be awake at the time of
dawn is the aspect of time management in the Sufi tradition. On the other hand,
the hadiths that prayers are accepted and divine favors descend especially at
the time of dawn have encouraged Sufis to focus their attention on this time.
In addition to requiring people to perform various actions during the day in
terms of deeds and worship, Allah has also imposed some responsibilities
regarding the night. While man is sensitive to his responsibilities during the
day, he wastes the night, which is half of his life, by spending it only sleeping.
The appropriate action for the Muslim's lifestyle is to fulfill the responsibilities
of both day and night. Sufis have drawn attention to the fact that the spiritual
market is established at night and have advised not to be deprived of this market
and to spend the night in worship. It is a fact proven by scientific researches
that being awake during part of the night and not spending the whole night in
sleep is more suitable for human nature. The Qur'an states that the night was
created for human rest. Sufis have pointed out that this rest is both physical
and spiritual. While the rest of the body is with sleep, the rest of the soul is
with dhikr, prayer and worship performed at dawn. The fact that the worship
performed at the time of dawn is free from hypocrisy also helps to increase the
ihlas in the deed and the flavor to be gained from the worship. Waking up at
dawn to worship and supplicate to Allah is also a symbol of resistance to the
nafs and an effort to dispel the darkness of the night with the light of the heart.
The Sufis regarded the time of dawn as an advantage in the dervish's struggle
with his nafs. For this time is defined as the time when Allah descends to the
earthly heavens and is closest to His servant. The dervish, armed with prayers
that are not rejected at the time of dawn, makes progress in overcoming his
nafs. It is a fact that human beings are inadequate to fulfill the gratitude of
the blessings that are always before them. The Sufis have created awareness
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by drawing attention to the time of dawn, so as not to spend the capital of life
in vain and not to refuse the goodies that are offered every day. Our study
discusses the Sufi interpretations of the time of dawn in time management
and their determinations about the contribution of this time to one's spiritual
maturity. According to Sufis, the time of dawn is a treat offered every day in
the name of getting closer to Allah. Being awake at this time makes many
physical and spiritual contributions to the dervish. The Sufis, who regarded
the time of dawn as the moment when the lover is alone with his beloved,
emphasized the importance of making one's supplication to Allah at this time.
Although it is used extensively in Sufi texts, there has been no comprehensive
study of this concept. In our study, we present examples from Sufi literature
to understand the spiritual dimension of the dawn and to explore more deeply
the opportunities that this important time offers to believers, and we attempt
to explain how important this time is for spiritual development, worship, and
prayer.
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Giris

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde bazi zamanlarin diger vakitlerden
farkina dikkat ¢ekilmis, bu zamanlarda yapilan ibadetlerin ve dualarin
daha kiymetli oldugu beyan edilmistir.! Bahsi gecen zamanlardan birisi im-
sak vaktinden biraz 6nce, safagin sokmek iizere oldugu vakit, gecenin son
kismi, sahur vakti yani seher vaktidir. Seher (,~.), kelime anlami olarak bir
seyin mevcut halinden farkli gosterilmesi, ger¢ekligi olmayan seyin ger-
cekmis gibi sunulmasi, hile ve aldatma yapilmasi gibi manalarin yaninda
gecenin son vaktindeki karanligiyla sabah vaktinin ilk anlarindaki aydinli-
gin i¢ ige gectigi zaman dilimine isaret etmektedir.? Bunlarin yaninda gece
uykusuz kalmaya, uyumamaya da seher denmistir.’ Tasavvuf literatiiriinde
ise Hak’tan nurlarin gelmesine, kisinin gece yaptig1 ibadet ve duasina seher
denilmistir.* Seher gecenin karanligindan bir parga tagisa da tam manasiyla
karanlik degildir, glindiiziin aydinligina delalet etme yonii bulunsa da saf
aydinlik olarak degerlendirilemez.

Al-i Imran Saresinde takva sahiplerinin 6zellikleri sayilirken onlarm
seher vakti dua edip Allah’tan magfiret diledikleri, “...seher vakitlerinde
Allahtan bagislanma dileyenler’™ seklinde beyan edilmistir. Zariyat
Stresinde de muttakilerin vasiflar1 zikredilirken “... gecenin az bir kisminda
uyurlardi. Seher vakitlerinde rablerinden bagislanmalarim dilerlerdi.”
ifadeleriyle o kimselerin seherlerde istigfar etikleri beyan buyurulmustur.
Bu yoniiyle seher vaktinde uyanik olmak ve istigfar etmek kisiye diger
vakitlerde yaptig1 istigfarlara gore daha farkli bir deger katmaktadir.

' Kur’an’m indigi gece (ed-Duhan 44/2-3; el-Kadr 97/2-3), baz1 namaz vakitleri
(el-Bakara 2/238; en-Nisa 4/103; Had 11/114; el-Isra 17/78) , Cuma namazi vakti
(el-Cuma 62/9), ramazan ay1 (el-Bakara 2/185), hac aylar (el-Bakara 2/197) gibi
vakitlerin diger zamanlardan farkina Kur’an’da isaret edilmistir. Cuma vakti (Mdis-
lim, Cum’a, 18), ramazan ay1 (Miislim, Styam, 1), Zilhicce aymin ilk giinleri (Ebl
David, Savm, 61), Kadir gecesi (Buhari, Savm, 6), Mi’rac gecesi (Miislim, fman,
279) hadislerde ehemmiyeti vurgulanan zaman dilimleridir.

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifie-
dat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Marifet,
ts.), 225, 226.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Ankara: OTTO Yayin-

lari, 2014), 423.

Seyyid Ca’fer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii (Ferheng-i Istildhat ve

Ta birdt-1 Irfani), cev. Hakki Uygur (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 405.

5 Hayreddin Karaman v.dgr., Kuran Yolu (Ankara: DiB Yayinlari, 2020) Al-i imran
3/16-17.

¢ ez-Zariyat, 51/15-18.
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Ayetlerden anlagildig: iizere kisiyi muttakiler ziimresine eristiren eylem
istigfar etmesi degil seher vaktinde bu eylemi yapryor olmasidir.

Seher vaktine dair Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler sifilerin
bu vakti nasil degerlendireceklerine dair bir yol haritasi olusturmustur.
Hz. Peygamber, Allah’in her giin, gecenin {igte birlik son kismi kaldigi
zaman diinya semdsina niizul ederek soyle buyurdugunu ifade etmistir:
“Bana dui eden var m1? dudsina icAbet edeyim; Istedigini vereyim. Bana
istigfar eden var m1? Onu magfiret edeyim.”” Bu hadisten de anlasilacagi
gibi seher vakti miimin kul i¢in bir firsat ve ikram zamanidir. Stfiler her
giin sunulan bu ikrami kagirmamak, seher vaktini ihya etmek i¢in azami
gayret gostermisler, gecenin tamamini uykuyla gegirmeyi kendilerine zarar
bilmislerdir.

Tasavvuf ehli sohbetlerinde ve kaleme aldiklari eserlerde seher vaktinin
Onemini siklikla vurgulamis, bu vakitte yapilmasi gereken dua ve tesbihati
dervislere anlatmuslardir. Insanlarm biiyiik bir kismmin uykuda oldugu
gecenin bu son vaktini diinyalik mesguliyetlerden azade olarak Allah’la
bas basa kalmak adina bir firsat olarak degerlendirmislerdir. Stfilere gore
seher vaktinde bedenin uyanik olmasi kiginin manen uyanigina ve ruhunun
doymasina vesile olmaktadir. Seher vaktinde yenilen sahur yemegini
de bu baglamda degerlendiren sifiler, oru¢ icin sahura kalkmanin
bedeni doyurmaktan ziyade seherin bereketiyle ruhu doyurmak igin
olmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bu agidan Gazzali (6. 505/1111),
sahur yemeginin seher vaktine birakilmasini orucun siinnetleri arasinda
zikretmistir.?

Seher vakti soziin sanatla ifade edildigi siirleri siisleyen etkin bir
unsur olarak kullanilmistir. Hem tasavvuf hem de divan edebiyat1 ve halk
edebiyatinda bunun o6rnekleri siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Siirlerini
marifet bilgisini aktarmak adina bir ara¢ olarak kullanan sifilerin
eserlerinde seher vaktine vurgu yapmalari bu vaktin sifiler nezdindeki
kiymetini gostermektedir. Halk irfaninin yansimasi olan halk siirinde
ve divan edebiyatinda bu unsurun kullanilmasi onun halk nezdinde
kiymetinin anlagildigina delalet etmektedir. Bu vakitte yapilan dualar,
ibadetler, zikirler ve bunlardan duyulan zevk siirlerde sanatsal bir {islupla
sunulmustur. Edebiyatimizda seher vaktinde esen riizgarin sevgiliden
haberler getirdigi ve ona as1gim mesajlarint ulastirdig1 kabul edilmistir.
Sevgiliyle yalniz kalmak anlamina gelen seher vakti, sevilene gizli sirlar
sOylemek i¢in en uygun vakit olarak betimlenmistir.

7 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, nsr. Muhammed Zii-
heyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422)“Tehecciid”, 19 (No. 14).

& Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
Gazzali, Ihydii uliimi d-din (Cidde: Daru’l-Minhac, 2011), 2/108.
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Zihnin seher vaktinde Ogrenmeye agik olmasindan dolayi, ilim
talebeleri bu zaman dilimini 6grenme ve ezber i¢in en uygun vakitlerden
biri olarak degerlendirmistir. Bedredin ibn Cema’a (8. 733/1333) dersi
ezberlemek icin en uygun vaktin seher zamani, arastirma igin sabah,
yazma i¢in 6gle sonrasi, miitalaa ve miizakere icin ise gece vakti oldugunu
belirtmistir.’ Nitekim hafizlik ¢alismalarinda 6grencilere ezber i¢in tavsiye
edilen zaman, seher vaktidir. Seher vakti kisinin kalbi ile zihninin ilim ve
hikmete agik oldugu bir zamandir. Zihni mesgul eden dis etkenlerin en
alt seviyeye inmesi insanin idrak seviyesini artirmaktadir. Miizzemmil
Stresinde gece vaktinin Kur’an’1 fehmetme noktasinda daha uygun oldugu
beyan edilmistir. '°

Manevi agidan kiymetli olan seher vakti halk inancglar1 {izerinde
de etkisini hissettirmigtir. Dualarin bu vakitte kabul oldugunu bilenler
hastaliklara sifay1 yine bu vakitte aramiglardir.

Seher vakti lizerine yapilan akademik caligsmalar genelde sGf1 sairlerin
siirlerini ele alan eserlerde alt baslik olarak ya da tiirkiilerin muhtevasini
inceleyen calismalarda kisa boliimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
calismalar incelendiginde genel manada diisiincenin bir sahsin goriisleri
etrafinda sekillendigi, kapsamli olarak seher vaktine hasredilmedigi
gorilmustiir.'! Calismamizda, tasavvuf diisiincesi ¢er¢evesinde seher vakti,
stfilerin gorisleri iizerinden anlatilmaya gayret edilmis, bu 6zel vaktin
kiymetine ve nasil degerlendirilecegine dair tasavvuf ehlinin goriisleri
aktarilmaya ¢aligilmistir.

1. Seher Vaktinde Uyanik Olmanin Onemi

Yahya b. Muaz (6. 258/872) zahidligin az uyumak, az yemek,
az konusmak ve halvetle tamamlanabilecegini sOylemistir.'> Geceyi
layikiyla degerlendirmeye gayret eden sifiler uykudan olabildigince uzak
kalmaya ve seher vakti uyanik olmaya caba sarf etmislerdir. Miizzemmil
Stresinde Hz. Peygamber’in gecenin li¢te ikisine yakinini, yarisini, tigte
birini ayakta durup ibadetle gegirdigine ve ashabin da ona uyarak geceyi
ihya ettigine dikkat c¢ekilmistir.”® Hz. Peygamber’in 6grettigi sekilde
bir yasam stirmeyi gaye edinen sifiler de geceyi onun gibi ihya etme

Ramazan Buyrukgu, “Ibn Cema’a’nin Egitimle Ilgili Goriislerine Pedagojik Yakla-

simlar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1997), 257.

Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, el-Miizzemmil 73/6.

Hiiseyin Giifta, “Divan Siirinde Vakt-i Seher”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar

Dergisi 3/15 (2010), 93-137; ilyas Yazar, “Ahmet Yesevi’de ‘Seher Vakti’ Bagla-

minda Zamana Bakis”, Akademide Nezaket Uslithu Prof. Dr. Ilhan Geng Armagan:

(Paradigma Akademi, 2022), 249-262.

2 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2023), 130.

B el-Miizzemmil 73/20.
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gayreti icerisine girmislerdir. Bazi sifilerin Allah’tan haya ettikleri i¢in
geceleri uyumadiklari, kimisinde bu halin otuz yil kadar siirdigii rivayet
edilmistir."* Tezkiretii'l-evliyd’da Sah Suca’ el-Kirméani’nin (6. 300/903)
geceleri uyumamak i¢in gozlerine tuz koydugu'®, Ciineyd-i Bagdadi (.
297/909)ile Ebii’l-Hasen Harakani’ nin (6. 425/1033) kirk y1l boyunca yats1
namazi i¢in aldiklar1 abdestle sabah namazini kildiklari ve seher vaktini
ihya ettikleri nakledilmistir.'® Seher vaktinin kiymetini kavrayan stfiler
o vaktin bir dakikasini bile kagirmamak i¢in yogun ¢aba sarf etmislerdir.
Dervislerin uzun siireli uykudan kaginmak i¢in yalnizca baglarii koyarak
kisa siireli dinlenmek maksadiyla kullandiklari miitteka bu ¢abanin sonucu
ortaya ¢ikmis bir malzemedir. Insan zihnini acik tutan ve igindeki kafein
miktarindan dolay1 uykuyu actigi bilinen kahvenin de XV. yiizyildan
itibaren sifi gevreler tarafindan yogun sekilde tiiketildigi bilinmektedir.!”
Stfiler arasinda kahveyi ilk kullanan kisi olarak Habesistan bolgesinde
yasayan Ebii’l-Abbas el-Miirsi’nin (6. 685/1287) halifelerinden Ya’kt
el-Arsi’nin (6. 732/1332) ismi zikredilmektedir. Arsi’nin geceleri uyanik
kalmak adina kahve ictigi, miiritlerine de i¢cmelerini tavsiye ettigi
nakledilmektedir. Daha sonralar1 ayni silsileden gelen Omer es-Sazeli
(6. 814/1418) kahve kullanimmi Yemen’deki tekkeye tagimis ve kahve
bu bélgede yayginlik kazanmustir.'® ilerleyen donemlerde Sazeliyye
tarikatinin piri Ebii’l-Hasan es-Sazeli (6. 656/1258) bolgedeki kahve
retimini tegvik etmis ve kahvecilerin tistad1 olarak anilmustir."

Stfilerin seher vakti uyanik olmaya gayret etmeleri ilahi askin bir
tezahiiriidiir. Tasavvuf sevgi ve agk yolu olarak tanimlanmais, sifiler Hak
asiklar1 olarak vasiflandirilmislardir. Asiklar en meshur alametlerinden
birisi geceleri uyumamalaridir. Asigin siirekli sevgiliyi hayal etmesi
gbziine uyku girmesini muhal kilmaktadir. Hastalarin bedenine agrinin
gece daha fazla tesir etmesi gibi 45181 gonliinde de agk derdi gece daha

14 Ebii’n-Necib Ziyaiiddin es-Siihreverdi, Addbii'I-Miiridin (Dervisin El Kitaby), gev.

Siileyman Gékbulut (Izmir: Mevlana Diisiincesi Arastirmalar1 Dernegi, 2010), 121.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-eviiya (Evliya Tezkireleri), gev. Siileyman Uludag (is-

tanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2007), 353.

16 Feriduddin Attar, Tezkiretii'l-eviiyd, 387.

Nurettin Ceviz, “Kahvenin {slam Diinyasma Girisi ve Arap Edebiyatinda Ele Alim-

s1”, EKEV Akademi Dergisi 8/18 (2004), 345; Gokge Demiray, “Sufi Meclislerinden

Kahvehanelere”, Tiim Zamanlarin Hatirna Sarayda Bir Fincan Kahve (istanbul,

2011), 67.

Mustafa Salim Giiven, “Sazeliyye”, Tiirkiyede Tarikatlar Tarih Ve Kiiltiir, ed. Semih

Ceyhan (Istanbul: Isam, 2022), 397.

19 Ahmet Murat Ozel, “Sazeli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/386.
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yogun hissedilir.?® Irfan siirlerinde gegen asik ifadesinden asil maksat
Allah’in cemal ve celal tecellisine miistak olan, biitiin muhabbet ve
gayretiyle hakki arayan dervislerdir.?! Seher vaktinde uyanik olan dervis
dua, zikir ve ibadetlerle masuguna yakinlagma gayreti icerisine girmistir.
Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) seher vaktini asiklarin zamani
olarak degerlendirmis ve asiklik iddiasinda bulunan kimsenin bu vakitte
uyumasinin abes olugunu, “Asiklarmin gézlerine geceleri uyku girmiyor,
uykular1 dagilmis gitmis; ¢iinkii asiklar1 seher cagi, kendine g¢ektin”*
ifadeleriyle dile getirmistir. Ona gore seher yeli insanin hem bedenine hem
de ruhuna sifa verecek ilaglar1 biinyesinde barmdirmaktadir. Tyilesmek
isteyen kimse seher vakti gogsiinii agip, yoniinii Allah’a g¢evirerek bu
riizgardan faydalanmay: firsat bilmelidir.® Bu itibarla Mevlana, gecenin
az bir kisminda viicuda asgari diizeyde yetecek uykuyu tercih etmistir.
Dervis i¢in asil olanin diinya telaginin olmadigi gece vaktini tamamziyla
degerlendirmeye gayret etmek oldugunu sdylemigtir. “Tutalim, biitiin
gece uyanik degilsin, aglayip inlemiyorsun; hi¢ olmazsa a 6zii dogru
kisi, seher ¢aginda uyan da virde koyul. Geceleyin de, seher c¢agi da,
dinlenmeyenler, ansizin o defineye, o inciye ulagmiglardir’ sozleriyle en
azindan seher vakti uyanik olmayi, bu vakitte gelecek olan ilahi feyz ve
bereketi toplamayi tavsiye etmistir.

Stfiler uyuyan kisiyi, ndim-billah ve ndim-anillah seklinde iki kavramla
izah etmislerdir. Naim-billah uykusu gelinceye kadar kendisini uykunun
tutmadig1 Allah’1 bilen ve zikreden kisidir. Naim-anillah kendi ihtiyartyla
uykuya meyleden Allah’tan gafil olan kimsedir.?* Gafletten kurtulmak
adina ndim-billah olmak miimkiin mertebe uykudan uzak kalmak esastir.

Pir-i Tirkistan Ahmed Yesevi (6. 562/1166) hikmetlerinde seher
vaktinin kiymetinden o vakitte uyanik olup Allah’a yalvarmanin ve ibadet
etmenin Oneminden siklikla bahsetmistir. Seher vakti uyanamamanin
vermis oldugu pismanlig: dile getirdigi hikmeti soyledir:

“Otuz yedi yasa girdim uyanmadim

Insaf kilip Allah’a dogru yola koyulmadim

2 Ahmet Atilld Sentiirk, Osmanli Siiri Kilavuzu (Istanbul: Osmanli Edebiyati

Arastirmalar1 Merkezi, 2016), 1/374.

Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii (Istanbul: Litera Yaymcilik,

2017), 44.

22 Mevlana Celaleddin-i Rami, Divdn-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpmarli (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 1/339 b.3118.

2 Mevlana, Divin-1 Kebir, 2/289 b. 2363.

24 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 7/23 b.310,311.

5 Siihreverdi, Addbii 'l-miiridin, 120.
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Seher vakti aglayarak inlemedim
Tevbe ettim Rabbim kabul etti dostlar™*

Yesevi bu beyitlerde seher vaktini geregi gibi degerlendiremedigini ifade
etmis, seher vaktinde yapmis oldugu amellerin yetersiz olduguna vurgu
yapmustir.?’ Onun hayatini inceledigimizde otuz yedi yasina kadar seher
vaktinde hi¢ kalkmadigini sdylemek zordur. Nitekim kaynaklarda yedi
yas gibi ¢ok erken caglarinda Arslan Baba’ya (6. 562/1166) intisab ederek
ondan feyz aldig1 nakledilmektedir.® Erken yaslarda tasavvuf nesvesine
ulagsan Yesevi’nin otuz yil sonra seher vaktini degerlendirdigini diigiinmek
pek miimkiin degildir. Bir bagka hikmetinde Ahmed Yesevi, seher vaktinde
uyanik olup geceyi ihya edenlerin cehennem atesinden korunacagini ve bu
vakitte ibadet etmenin gerekliligini su sekilde beyan etmistir:

“Uykuyu birak ey mii ' min seher vakti olanda
Kurtar 6ziinii oddan seher vakti olanda
Seher vakti hos saat kalkana olur rahat
Rabbine kil ibadet seher vakti olanda”™

Ele aldigimiz beyitlerde Yesevi’nin Kur’an ayetlerinden seher vaktine
dair referanslar verdigi goriilmektedir. ik beyitte Secde Stresinden®® bir
sonraki dyette ise Ziimer Siresinden®' iktibas yapilarak seher vaktinde
ibadet etmenin muttaki kullarin vasiflarmdan oldugu belirtilmistir.*
Anadolu’da faaliyet gosteren ilk Halveti seyhlerinden olan Habib
Karamani (6. 902/1496) takva duygusunun salike huzur sagladigini ifade
ederek Yesevi ile ayn1 dogrultuda takvayi, az yemek, orug tutmak, geceleri
ibadet etmek, her lokmay1 yememek ve her elbiseyi giymemek olarak tarif
etmistir.3

Asik Yunus (6. 1438-9) da Mevlana gibi seher vaktini asiklarin zamani
olarak tanimlamistir. Diinyanin geciciligini, ona meyletmenin insanin

26 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, haz. Hayati Bice (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 75.
27 Yazar, “Ahmet Yesevi’de ‘Seher Vakti’”, 255.

28

Xt}

Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/160.

2 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, 219.

30 “Onlar (gece namazi i¢in) yataklarindan kalkarlar, korkarak ve umarak Rablerine
valvarirlar ve kendilerine verdigimiz riziktan da (haywr yolunda) harcarlar.” es-Sec-
de 32/16.

“Yoksa o (sadece sikintida iken dua eden kimse) hi¢ dhiret(in dehsetin)den korkan ve
Rabbinin rahmetini uman, gece saatlerinde secde edip ayakta durarak taat ve ibadet
eden kimse (gibi) midir?” ez-Zimer 39/9.

32 Alper Ay, Divdn-1 Hikmet te Manevi Ayet Iktibaslari (Ankara: Ahmet Yesevi Univer-
sitesi, 2020), 275.

Fatih Cnar, “Habib-i Karamani ve Tasavvufi Diisiincesi”, Gaziosmanpasa Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2018), 168.

3
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vaktini bosa gotiirdiigiinii sdyleyen Asik Yunus, as1gin hakiki sevgiliyle
bulugsmak i¢in bekledigi zamanin seher vakti oldugunu anlatirken su
ifadeleri kullanmigtir:

“Yianus Emre der ki diinyd yalandir

Giivenme malina malin talandwr

Seherde dsika uyku haramdir

Yesil alem ile gelir Muhammed

Allahiimme salli ala Muhammed ™

Asik olan kiside asikhiginin alametleri aranmaktadir. Mecnun’un
iizerindeki ¢61 kumlari, Ferhat’in elindeki kiirek yaralart bu
alametlerdendir. Hak asiklarinin alametleri de {izerlerine esen seher yeli,
agliktan dolay1 bedenlerinin inceligi gibi unsurlardir. Asigin ruhundaki
hasretin etkileri bedeninde de goriilmekte, ruhtaki 6zlem bedeni gligsiiz
ve caresiz birakmaktadir. Seher vaktinin bereketi de hasta goniillerin sifa
kaynagidir. Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) asigin vasiflarint sayarken,
sevgilinin 6zlemiyle seher vaktinde atesler i¢inde kalmasina deginmistir.
Misri, ask derdinin beden iizerindeki etkilerine isaret ederken, “Her
sdm u seher odlara yanar / Hem benzi solar aglar giilemez” *° ifadelerini
kullanmustir. Erzurumlu Tbrahim Hakka (6. 1194/1780) Marifetndme’sinde
as1gin muradina seherde erisecegini belirterek o vakitte uyumanin dervisi
gaflete siiriikleyecegini ifade etmistir. O vakitte uyanik olanin ruhuna zevk,
kalbine ferahlik dogacagim belirten Tbrahim Hakki, az uyumanin yiicelik
meziyeti olduguna vurgu yapmustir.*® Muzaffer Ozak (6. 1985), seher vakti
uyumanin insani gaflete siiriikleyecegini, bu vakitte yapilmasi gerekenin
uyanik kalarak Allah’a ibadet etmek oldugunu anlatirken su ifadeleri
kullanmustir:

“Seher vakti uyuma! Gaflet zamani degil;

Seni namaz kurtarw; nefsin giimani degil;

Uykunun faydasi yok, ruhun amani degil;

Hakfkin en ¢ok sevdigi bir ibadettir namaz.

“Uyan seherde,

Dermandir derde,

Dinle her yerde,

Allah denilir,

Mevla bilinir.”*®

9937

3% Mustafa Tatci, Agik Yiinus (Istanbul: H Yayinlari, 2008), 32.

3% Niyazi-i Misri, Divdn, haz. Kenan Erdogan (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1998), 93.

36 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname (Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1974),
1/99.

37 Muzaffer Ozak, Aski Divani (Ziynetii'l-kuliib un sonunda) (Istanbul: Salah Bilici
Kitabevi Yaynlart, ts.), 416.

8 Ozak, Aski Divani, 392.
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Stfiler seher vaktinde, herkesin uyudugu bir zaman diliminde uyanip
zikir ve dua etmeyi sevgiliyle bas basa kalmak olarak degerlendirmistir. Bu
vakitte Allah’1 ananlar sadece insanlar degildir. Kur’an-1 Kerim’de yerde
ve gokte olan her seyin Allah’1 zikrettigi beyan edilmistir.** Osman Hulusi
Efendi (6. 1990) seher vaktinde kainatin Allah’1 zikrettigini anlatirken
esref-i mahlikat olarak gonderilen insanin bu halden uzak kalamayacagini
vurgulayarak su ifadeleri kullanmistir:

“Huliist dsiksan eger dur yatma gel vakt-i seher

Bak gor ki dlem ser-te-ser feryad eder vakt-i seher”*

Seher vakti uyanik olmak ¢ok kiymetli olsa da insan nefsine agir gelen
bir davranigtir. Diinya mesgalesiyle ¢ok vakit ge¢irmek insan1 hem bedenen
hem de ruhen yormakta, diinyayla ilgisi artan kalbi bitkin diisiirmekte ve
seherin lezzetini almaya mani olmaktadir. Midenin ¢ok dolu olmasinin,
bos laflarla mesguliyetin ve harama dalmanin seher vaktinin sirrina golge
diigiirdigti ifade edilmistir* Bu yiizden seher vaktini degerlendirmek
isteyen kiginin 6ncelikle diinya ile olan alakasini azaltmasi1 gerekmektedir.
Zihin, kalp ve mide diinyalik lezzetlerden ne kadar uzak durursa seher
vaktinin lezzetine o derece yakin olacaktir.

Seher vaktinde uyanik olmak bilim adamlarinin da tavsiye ettigi bir
davranistir. Insanm biyolojik saati, yaratilis geregi fitrati bu vakitte
kalkmaya daha uygundur. Uyku fizyolojisini yoneten melatonin hormonu
gece karanligin yogun oldugu zamanda salgilanmakta, Ozellikle gece
yarisindan sonra en iist seviyeye ulasmaktadir. Havanin 1g1maya basladigi
zaman olan seher vaktinde de, bu hormon diismektedir. Bdylece viicudun
seher vaktinde uyanik duruma gelmesini kolaylastirmaktadir.*?

Son donemde yapilan arastirmalar segmented uyku modeli olarak
isimlendirilen, gece uykuyu bir siire bollip tekrar uyumanin en ideal
uyku tipi oldugunu, insan fitratinin bu sekle daha yatkin oldugunu
gostermigtir. Modern toplumun aksine daha erken devirlerde insanlarin
biiylik ¢ogunlugunun gece uykularini boldiikleri, fiziksel aktivite, yemek
yeme, dua gibi faaliyetleri yaptiktan sonra tekrar uykuya gectikleri tespit
edilmistir.®® Ustelik bu durumun yalmzca bir bolgeye has olmadig1 Kuzey

39 el-Isra 17/44.

40 Osman HulGsi-i Darendevi, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, haz. Mehmet Akkus - Ali
Yilmaz (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2022), 52.

4 Hasan Kamil Yilmaz, “Seher Sirr1”, Altinoluk Dergisi 193 (2002), 14.

2 Hakan Ertok, “Seher ve Imsak Vaktinin Tip Bilimi Agisindan Onemi”, Kitap ve Hik-
met 10 (2015), 17.

Niall Boyce, “Have we lost sleep? A reconsideration of segmented sleep in early
modern England”, Medical History 2/67 (2023), 91.
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Amerika, Orta Dogu, Afrika, Giliney Asya, Glineydogu Asya, Avustralya
ve Latin Amerika gibi pek ¢ok bolgede bu uygulamanin yapildigi
dogrulanmigtir.*

2. Seher Vaktinde Yapilan Duanin Kiymeti

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin seher vaktinde yaptiklar1 dualar
ornek verilerek Miisliimanlara bu zaman diliminde nasil dua edilecegi
anlatilmistir. Hz. Yusuf’un gomlegi Hz. Ya’kb’a ulastigi zaman
ogullar1 Hz. Ya’kb’dan yaptiklarindan otiirii kendileri icin Allah’tan
magfiret dilemesini istemis, o da: “Sizin icin Rabbimden bagislanmanizi
dileyecegim. Siiphe yok ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir’®
buyurmustur. Miifessirler Hz. Ya’kib’un seher vaktinde yapilan duanin
geri cevrilmeyecegini bildigi icin duasini seher vaktine erteledigini
sOylemislerdir.*® Hz. Yusuf kuyuya atildigi zaman scher vakti kendisine
Cebrail’in geldigi, Hz. Yusuf’un Cebrail’den kendisi i¢in dua etmesini
istedigi ve bu dua vesilesiyle huzura kavustugu rivayet edilmistir.*’

Dua, sifiler nezdine seher vaktinde yapilmas: gereken en 6nemli
ibadetler arasinda goriilmiistiir. Ibrahim el-Havvas (6. 291/904), kalbin
hastaliklardan kurtulup sifa bulmasi i¢in bes sart saymis, bunlari, manasini
idrak ederek Kur’an okumak, karn1 bog birakmak, geceleri uyumamak,
seher vaktinde Allah’a yalvarmak ve iyi kisilerle beraber olmak seklinde
siralamigtir.*® Biitiin bu davraniglar aslinda birbiriyle irtibatlidir. Midenin
bos olmasi uykunun izalesine sebebiyet vermekte ve zihnin daha iyi
calismasina firsat tanimaktadir. Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) Mekke’de
kaldigi siire icerisinde Kabe etrafinda seher vakti Allah’a giinahlarinin affi,
halinin diizelmesi, diinyaya olan ilgisinin gitmesi ve Kur’an ezberlemeye
Allah’in kendisini muvaffak kilmasi ig¢in tovbe ettigini soylemistir.*’
Ebl Bekir el-Kettani (6. 322/933) siirlerde arz-1 hali muhataba ulastiran
el¢i olarak tasvir edilen seher yeline atifta bulunarak onun asiklarin ah
ve iniltilerini Allah’a ulastirdigini bildirmis, seher vakti gelen bu elgiye
ulagmay1 tavsiye etmistir.

4 A.Roger Ekirch, “Segmented Sleep in Preindustrial Societies”, Sleep 3/39 (2016), 715.

# Yisuf, 12/98.

4 Ebii’l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur ‘an-1 Kerim Tefsiri (Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim),

cev. Bekir Karliaga - Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1991), 8/4135.

Kadir Ozkése, “Numan Efendi’nin Iki Risélesi Cercevesinde Tasavvufi Gériisleri”,

Kiiltiir Tarihimizde Sivasl Bir Aile, Sarthatipzadeler, ed. Alim Y1ldiz (Sivas: Buru-

ciye Yaymlari, 2011), 344.

#  Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyri, thk. Ma’raf Zerik - Ali
Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-cil, 1990), 411.

* Abdiilfettih Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/196.

30 Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 515.
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Stfilerin topluluk halinde bulundugu tekke ve zaviyelerde zaman
igerisinde uyulmasi gereken bir takim kurallar konulmustur. Bu kurallar
maddi unsurlar1 barindirmakla beraber genelde dervisin manevi hayatini
canli tutmaya yonelik olmustur. Bahsi gecen kurumlara ilk defa ciddi
diizenlemeler getiren ve buradaki faaliyetleri belirli kurallara baglayan
stfi olarak bilinen Ebli Said-i Ebii’l-Hayr (6. 440/1049) miiridi Hasan el-
Miieddib’e hankahta uyulmasi gereken kurallart yazdirmigtir. Bu kurallar
bedenin ve elbiselerin temiz tutulmasi, namazin vaktin ilk aninda ve
cemaatle kilinmasi, gece namazina énem verilmesi, seher vakti tovbe ve
dua edilmesi, sabah giines doguncaya kadar Kur’an okunmasi, aksam ve
yats1 namazlar arasi1 zikir ve dua ile mesgul olunmasi, muhtaclara ilgi
gosterilmesi, yemegin toplu olarak yenilmesi, bos zamanlarda ilim ve
virdle mesgul olunmasi gibi hususlart i¢cermektedir.’! Gorildigi lizere
zikredilen maddeler agirlikli olarak dervisin zaman yonetimine yoneliktir.
Glindiiz yapilmas1 gereken davraniglarin yaninda seher vaktini de igerisine
alan gece vaktinin nasil degerlendirilecegine dair tespitler mevcuttur. Seher
vaktinde dua ve istigfar etmek dervis icin ihtiyari bir davranig olmaktan
ziyade egitimini tamamlamasi adina zaruriyettir.

Ibadetlerin yerine getirilmesi noktasinda zahiren uyulmasi gereken
kurallarinin yaninda stfiler batinen yerine getirilmesi gereken edeplerinin
de oldugunu séylemislerdir. Gazzali, [hydii uliimi 'd-din’de duanin edebinin
onun serefli bir vakitte yapilmasi oldugunu sdylemis, bu vakitleri sayarken
ramazan ay1, cuma ve arefe giiniiniin yaninda seher vaktini de zikretmistir.>
Vaktin kiymeti yapilan ibadete deger katmaktadir. Ahmed Yesevi, Risdle
der Adab-1 Tarikat isimli risilesinde tarikatin alti siinnetinin olugunu
bildirmis, bunlarin cemaatle namaz kilmak, seher vaktinde kalkmak, her
daim temiz olmak, abdestli bulunmaya 6zen gostermek, Allah’1 zikretmek,
bes vakit namazin ardindan peygamberler, veliler, yoneticiler, aile efradi,
ogretmenler i¢in dua etmek oldugunu aktarmustir.® Zikredilen maddeler
Ebu Said-i Ebii’l-Hayr’1n belirledigi kurallara benzer muhteva ve maksatlar
icermektedir. Seher vaktinde uyanik olmanin Yesevi diislincesinde de
dervis i¢in bir gereklilik olarak goriildiigli anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber gece vakti yola ¢ikmay1 tavsiye etmistir. % Alimler
geceden kastedilen mananin seher vakti oldugunu sdylemislerdir. Mevlana,

5t Siileyman Uludag, “Hankah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1997), 16/43.

52 Gazzali, Ihydii ultimi’d-din, 2/377.

3 Ahmed Yesevi, Yesevi nin Fakr-ndmesi ve Iki Fars¢a Risdlesi, gev. Necdet Tosun -

Kemal Eraslan (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2016), 64.

“Gece yolculugunu tercih ediniz. Zira geceleyin yeryiizii diiriiliir (kolay yol alinir)”

Ebu David es-Sicistani, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Mektebe-

ti’l-Asriyye, ts.),“Cihad”, 64.
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zahirl manada yolculuk etmenin yaninda, manevi olarak siilik yolunda
mesafe kat etmenin de seher vaktinde yola ¢ikmakla miimkiin olacagini:
“Seher ¢aglarinda gonill kanini sag¢ yiiziine... Yolunun azig1, zati goniil
kanidir, seher ¢aglarinda ¢ektigin ahtir™> sozleriyle ifade etmistir. Nasil ki
seher vaktinde diinya aleminin yollar1 varilacak hedefi yakin kiliyorsa, bu
vakitte Allah’a dua ve niyazlarla yalvaran dervisin manevi dereceleri kat
etmesi de daha hizli olacaktir. Niyazi-i Misr1 bu manay1 izah ederken su
ifadeleri kullanmistir:

“Kulluga bel baglar isen sam u seher aglar isen

Sular gibi ¢aglar isen tez bulunur umman sana”*

3. Seher Vaktinde Yapilan ibadet ve Tévbe

Kur’an’1-Kerim’de Hz. Peygamber’e hitaben “Gecenin bir kisminda
O 'na secde et (aksam ve yatsi namazlarin kil) ve geceleyin uzun uzadiya
O’nu tesbih et (tehecciid namazi kil)”>” buyurulmaktadir. Hz. Peygamber
gece ibadetini aksatmamis onunla beraber ashab da bu ibadetleri yerine
getirmistir.®® Sifiler zikredilen ayetlere uyarak geceyi oOzellikle de
seher vaktini dua, ibadet, zikir ve tovbe ile ge¢irmeyi aliskanlik haline
getirmislerdir. Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239/853), giinahtan kararmis
goniillerin salah ehli ile oturmak, Kur’an okumak, karni a¢ tutmak, namaz
kilmak ve seher vaktinde niyazda bulunmakla agaracagini ifade etmistir.

Stfilerin seher vaktini degerlendirme sekillerine dair en kapsamli
ornekler tezkirelerde karsimiza c¢ikmaktadir. Mendkibii’l- ‘drifin yazari
Ahmed Eflaki (6. 761/1360) Mevlana’nin soguk kis giinlerinde medresenin
damina c¢ikarak seher vaktine kadar ibadetle mesgul oldugunu, sabah
namazini kildiktan sonra tekrar medreseye dondigiinii nakletmistir.
Eflaki, Mevlana’nin ¢izmesini ¢ikardigi zaman seher vaktindeki sogugun
etkisiyle ayak tabaninda olusan catlaklardan kan geldigini sdylemistir.
Miiritlerin onun bu haline iiziildiiklerini géren Mevlana, Restlullah’mn da
bu gibi hallerinin oldugunu sdyleyerek Hz. Peygamber’in ibadet anlayisin
kendisine 6rnek edindigini ifade etmistir.®® Nitekim hadis kaynaklarinda
siikrli yerine getirmek maksadiyla Hz. Peygamber’in gece ayaklar sisene
kadar namaz kildigi nakledilmektedir.®’ Son doénem Mevlevilerinden
Tahirli’l-Mevlevi (6. 1951) fars¢a bir siirinde seher vakti ibadet emenin

3 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 7/288 b. 3680.

% Niyazi-i Misti, Divdn, 7.

57 el-Insan 76/26.

8 el-Miizzemmil 73/20.

% Feridiiddin Attar, Tezkiretii I-evliyd, 382.

% Ahmed Eflaki, Mendkibu I-Grifin (Ariflerin Menkibeleri), gev. Tahsin Yazic1 (Istan-
bul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 199.

¢ Buhari, “Tehecciit”,19 (No.6).
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gerekliligini ifade ederken, seherde 6ten horozlarin aslinda kisiyi gaflet
uykusundan uyandirmak i¢in seslendigini, akil sahibi kimselerin bu sese
kulak vererek seher vaktinde uyanik olmaya gayret etmeleri gerektigini
sOylemistir. ©

Miizzemmil Stresinde “Ey ortiiniip biiriinen! (Resuliim!) Gece (ya)
biraz (uyumanin) disinda kalk (ibadet et); (yva da) yarisinda (kalk), ister
o (yarisy)ndan biraz eksilt, ister onu (biraz) arti. Kur’an’i da tertil ile
oku” % hitabiyla gece Hz. Peygamber’e gece Kur’an okumasi ve Allah’t
zikretmesi emredilmistir. Stfiler bu ayet dogrultusunda dervigin giinliik
yerine getirmesi gereken zikirlerini seher vaktinde yapmasimin daha uygun
olacagini ifade etmislerdir.

Halveti-Sabani seyhi Omer Fuadi (6. 1046/1636) Biilbiiliyye’sinde
tasavvufi hikmetleri kus temsilleriyle anlatmis, dervisin seyrisiilik
yolculugunda temsil olarak kuslari kullanmistir. Eserde konu edilen
kusglardan bir tanesi de gece ehli olan baykustur. Fuadi baykusun dilinden
gece inen rahmeti, asiklar ve sadiklarin gece ehli oldugunu, zikirlerin
gece yapildigini, enbiya ve evliyanin bu vakitte muratlarina erdiklerini su
sekilde beyan etmistir:

“Gicediir ah i zar ‘dstkdanun

Gicediir arz-1 hali sadikanun

Gicediir talibanun hay u hiy

Bu hai viriir mesdmm-1 cana buy

Gice ferydd idiip giryan olurlar

Seherde derd ile handdn olurlar

Gicede vasil oldr enbiyd hep

5364

Gicede vasil oldi evliyd hep

Seher vakti yapilan ibadetlerin makbul olmasinin sebeplerinden birisi
de bu amellerin riyadan uzak olmasidir. Herkesin uykuda oldugu bir zaman
diliminde, gozlerden uzak bir noktada yapilan ibadete gosteris ve riyanin
bulagma ihtimali digiiktiir. Dolayisiyla seher vaktinde yapilan ibadet
kisinin niyetinin halis oldugunun da bir gostergesidir.

4. Seher Vaktinde Gelen ilahi Thsanlar

Tasavvuf kiiltiirlinde kulun giindiiz Allah ile birlikte oldugu zamana
muhadese, gece rabbi ile oldugu zamana ise miisamere denilmistir. Bu
zaman dilimlerinde dervis Allah’la bas basadir. Hak’tan dervisin gonliine

62 Tahir Olgun, Cilehdne Mektuplari, haz. Cemal Kurnaz, Giilgiin Erisen (Ankara: Ak-
¢ag Yaynlari, 1995), 35.

6 el-Mizzemmil 73/1-4.

¢ Omer Fuadi, Biilbiiliyye, haz. Ilyas Yazar (Canakkale: Paradigma Akademi, 2023), 181.



Zaman ve Ruhun Kesistii An: Tasawufi Gelenegin Seher Vaktine Bakisi ‘ 295

birtakim ilahi ihsanlar olmakta, kalbi glizelliklerle dolmaktadir. Stfiler, gece
meydana gelen muhabbetin, giindiiz zahir olan dostluktan daha mitkemmel
oldugunu sdylemislerdir. Miisamereye peygamberlerlerin yasamis oldugu
hallerden 6rnekler verilmistir. Allah Teala, Hz. Peygamber’i Mekke’den
Kudiis’e ulagtirmis oradan “Kébe Kavseyn”% makamina yiikseltmistir. Bu
mi’rac hadisesi bir gece vakti meydana gelmistir. Kur’an’in niizuli gece
vakti olmugstur.®® Hz. Misd Medyen’den ailesiyle birlikte ayrildiktan sonra
Tir daginda Allah ile konusmasi yine bir gece vaktine isabet etmektedir.®’
Ciinkii gece dostlarin yalniz kalma vaktidir. Giindiiz ise diger kullara hizmet
etmek i¢in ¢aba sarf edilir.®® Nitekim Miizzemmil Stiresinde giindiiziin rizik
kazanmak i¢in yogun calisma vakti oldugu “Giindiiz vakti ise senin i¢in
yogun bir kosusturma durumu vardu”® ayetiyle ifade edilmistir. Gece ise
ilahi ihsanlara mazhar olmak i¢in bir firsat kapisidir. Ahmed Yesevi, kulun
namaz, oru¢ gibi ibadetlerin yaninda seher vaktindeki zikri neticesinde
Allah’la yakinlagip Cemalullah’a erisebilecegini su sekilde ifade etmistir:

“Orug tutup namaz kilip tevbe eyleyen
Seherlerde kalkip Allah diye kulluk eyleyen

Seyhlerin hizmetini tamam eyleyen

Oyle kullar Hakk cemalini goriir imis™™

Stfiler dostla yalniz kaliman bu zaman diliminde dervisin kalbine
ihsan edilen liituflarin daha sik gelecegini beyan etmislerdir. Ebti Ishak
Ibrahim b. Sehriyar el-Kazerini (6. 426/1035) seher vaktinde sunulan
manevi ikramlarin lezzetini tadan kimsenin zahiren yeme ve igme ihtiyac1
hissetmeyecegini sOylemistir.”! Mevlana da ayni dogrultuda seher vakti
stifiye gelen liituflarin kiginin manevi bakimdan doymasina vesile olacagini
ancak bu ikramlardan sadece haramlardan kaginan kimselerin tat alacagini
ifade etmistir. Mevland bu dogrultuda seriatin kurallarina uyulmadan
tarikatin hakikatina ve marifete ulasilamayacagini dile getirmis, seher
vakti sunulan manevi ikramlarin bir damlasimin bile sGfinin igini altina

6 Bu ifade Necm Stresinin 9. ayetinde gecmektedir. “Oyle ki, iki yay kadar hatta

daha yakin oldu.”

6 ed-Duhén 44/2-3.

7 “Miisd bu siireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tir tarafinda bir ates
gordii; ailesine, ‘Siz bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber ya-
hut isnmaniz igin bir parga ates getiririm’ dedi.” el-Kasas 28/29. Miifessirler bahsi
gegen olayin soguk, karanlik ve yagmurlu bir gecede meydana geldigi bilgisini ak-
tarmislardir. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 11/6211.

8 Yilmaz, “Seher Sirr1”, 14.

8 el-Miizzemmil 73/7.

0 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, 254.

"t Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliya, 688.
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cevirecegini ifade etmistir.”> Seyh Ibrahim Desiiki (6. 676/1277) Mevlana
ile benzer ifadeleri kullanarak seher vaktinde kiyama durup istigfar eden
kisiye Allah’in yakinlik alemi kiipiinden, mand alemi ikramlarindan
icirecegini bu vesileyle o kimsenin kalbine méana giinesinin dogacagini
ifade etmistir.”

Muhyiddin Uftade (6. 988/1580) seher vaktinde Hak ile yakinlasan
dervisin halini biilbiille benzetmistir. Biilbiilin nagmelerinin en giizel
sekilde duyuldugu zaman dilimi seher vaktidir. Giin icerisindeki diger ses
ve giiriiltiilerin olmadig1, herkesin uykuda oldugu o vakitte yalniz asiklar
uyaniktir. Agiklik timsali biilbiil sevgiliye dair en giizel bestelerini diinya
telaginin duyulmadigi seher vaktinde dile getirmektedir. Hakk asiklarinin
bu vakitteki niyazlar1 biilbiiliin nagmeleriyle es deger giizelliktedir. Uftade,
seher vakti vuslat makamina eren ve kavusma heyecaniyla dilinden tiirlii
tiirli nagmeler doken biilbiiliin halini su ifadelerle beyan etmistir:

“Seherde biilbiilii gérdiim geceden

Ucgar vuslat makaminda yiiceden

Ac¢tlmis ma’niler okur heceden

Zihi siiride vii bicdre biilbiil”™

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), seher vakti Allah’in diinya
semasina niiziliinii haber veren hadis-i serif’i isaret ederek bu vakitte
inen feyzin daha kuvvetli olacagini sdylemistir. Gecenin tiimiinde feyzin
inmeye devam ettigini séyleyen Bursevi, gecenin ilk kisminda ve ortasinda
inen feyzin seher vaktine nazaran daha zayif oldugunu ifade etmistir.” O,
seher vakti velilere kesilmeksizin inen feyzi bir beytinde su sekilde ifade
etmistir:

“Kdne ma kdne deyip ceffe’l-kalem soyler velt

Feyz-i Hak kesilmez ehline sam u seher”®

Stfiye gelen ilahi fiiylizat onun marifet bilgisini ve Allah’a olan
kurbiyetini artirmaya vesile olmaktadir. Zira O, akilla bilinir, kalple taninir.
Aklin ve kalbin idrakinin agik oldugu seher vaktinde uyuyan kisi nefsin
hilelerine yenik diismiis demektir. Ahmed Ziyaedin Glimiishanevi (6. 1894)
nefsin silahinin uyku, hapishanesinin de uyaniklik oldugunu belirterek

2 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 2/10 b. 77-81.

7 Safer el-Muhbbi el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye - Tasavvuf Terimle-
ri (Istanbul: Kirk Kanil, 2013), 341.

™ Mehmed Muhyiddin Uftade, Divan, haz. Mustafa Bahadiroglu (Istanbul: Semer-
kand Yaylari, 2011), 72.

5 Muammer Cengiz, “Ismail Hakki Bursevi’de ibadetler Metafizigi”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 16/3 (2016), 147.

76 Nuran Déner, “Ismail Hakk1 Bursevi’nin Kitab-1 Kebir’i ve Bursevi’de Varidat Kiil-
tiurt”, Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 323.



Zaman ve Ruhun Kesistii An: Tasawufi Gelenegin Seher Vaktine Bakisi ‘ 207

seher vakti uyanik olan kimselerin veliler sofrasinda bulundugunu ifade
etmistir.”” Sezai-yi Giilseni (6. 1151/1738) sifinin seherde gelen ihsanlarla
velayet makamina erigebilecegini su sekilde ifade etmistir:

“Seherdir matla-1 sems-i hiddyet
Uyan naldn i giryan ol seherde
Seherde feth olur bab-1 velayet

Uyan ndldn ii girydn ol seherde ™

Abdiilmecid Sivasi (6. 1049/1639) Allah’1 hakkryla bilmenin seher vakti
ibadet ve duayla ona yaklagarak saglanabilecegini sdyle ifade etmistir.

“Hi¢ tilism-1 kiintii kenze bulmadi kimse fiitih
Iemeyince ask elinden her seher cam-1 subih™"”

Hz. Peygamber bir hadis-i serifte “Rabbin, kuluna en yakin oldugu vakit
gecenin son yarisidir. Eger o vakitte Allah’1 zikredenlerden olabilirsen o178
buyurmustur. Seher vaktinde kulun kalbini zikirle kirlerden arindirmasi
Rabbinin ona en yakin oldugu anda yaraticisini tanimasini kolaylastiracaktir.
XVI. yiizy1l s0fi sairlerinden Nefes Ambar1 Osman Efendi (6. 1095/1684)
seherde meyana gelen bu yakinlasmadan dolay1 kulun kalbinde olusan
mutlulugu ve ona agilan sirlart su sekilde ifade etmistir:

“Ziydlar virdi niruyla dil ii cana seher zikri
Safalar bahs idiip vasl itdi Stibhan’a seher zikri
Seherde biilbiil-i sirideves efgana baslatdi
Goniil miilkini dondiirdii giilistana seher zikri

Irisdi bu haber ilhdm-1 Mevla dan dil ii cina

Ki vilaf eyledi esrdr-i sultana seher zikri”™®!

Kur’an-1 Kerim’de “Sunu iyi bilin ki géniiller (ancak) Allah’t anmakla
huzura kavugur”’®* ifadesiyle kulun kalbine nese veren seyin yaraticisini
zikretmek oldugu beyan buyrulmustur. Seher vaktine uyanmak ve
zikretmek nefse agir gelen bir uygulamadir ancak nefsini terbiye edenler
icin bu davranis ayette de ifade edildigi gibi goniillere bahsedilen bir ihsan
ve huzur vesilesidir. Mevlana, seher vaktinde uyuyan ve karanlikta kalan
kalpleri karanlig1 seven yarasaya, zikirle gonliinii aydinlatan kalpleri ise

77 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmiu 'l-usil (Veliler ve Tarikatlarda Usil), gev.
Rahmi Serin (Istanbul: Pamuk Yayincilik, 2005), 126.

8 Hasan Sezayi-i Giilseni, Divdn, haz. Ali Riza Ozuygun (Istanbul: Buhara Yaynlari,
2019), 170.

" Alper Ay, Abiilmecid Sivdst Divani (Sivas: Sivas Belediyesi Yaymlari, 2017), 124.

8 Tirmizi, “Deavat”, 127 (No.3579).

81 Fatih Koksal, Kayserili Divan Sairleri (Kayseri: Gegit Yaymlari, 1998), 81.

8 er-Ra‘d 13/28.
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seher kuslarina benzetmis ve “Yarasa karanlikta, karanliklarin sevdasiyla
oynayip duruyor, giinesi seven kuslarsa seher cagindan kusluk zamanina
dek raks ediyor”® ifadelerini kullanmistir.* Ayni baglamda Asik Yunus’un
seher vaktindeki zikrin lezzetine dair sozleri ise soyledir:

“Bu bir yoldur kati ince
Layiktir kocaya gence
Yeter Yunus’a eglence
Seher vaktinde zikrullah
Bahar vaktinde zikrullah™%

Asik i¢in sevgiliden gelen ister vefa ister cefa olsun seving kaynagidir.
Sevgiliyle bas basa kalmak ondan bir seyler talep etmek asigin gonlii
icin mutluluk vesilesidir. Bu diislince c¢ercevesinde seher vaktinde
dervisin Hakk’a olan niyazinin stfi nezdindeki kiymetini beyan ederken
Abdiilmecid Sivasi su ifadeleri kullanmastir:

“Bag-1 gamda biilbiil-i giilzardr eglencemiz

Asikiz vakt-i seherde zdrdir eglencemiz®

Asi1gin gayesi masugun kalbine ulasarak meramini dile getirmektir. Bu
cergevede slifiler miiminin, gecenin ve Kur’an’in kalbi olmak iizere {ig tiirlii
kalpten bahsetmislerdir. Bu ti¢ kalbin birlestigi noktada kulun isteklerinin
geri gevrilmeyecegi beyan edilmistir. ¥ Bahsi gegen kalplerden Kur’an’in
kalbi Yasin Saresi, gecenin kalbi ise seher vaktidir. Mehmet Zahit Kotku
(6. 1980) bu ti¢ kalbi birlesmesini seher vaktinde kilinacak olan namazda
Yasin Siaresini okumak olarak tarif etmistir.®

Sonu¢

Stfiler vakti degerlendirme noktasinda oluk¢a hassas davranmislar,
bu noktada kendilerine ayet ve hadislerden referans noktalar1 almiglardir.
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bazi vakitlerin diger zamanlardan daha
kiymetli olduguna, bu vakitlerde yapilan ibadetlerin makbul, dualarin

8 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 1/172b. 1618.

84 Zikrin nirundan mahrum olan insanlarin gece ugan yarasaya benzetilmesi tasavvuf
metinlerinde dénemler icerisinde kullanilan bir benzetmedir. 19. Yiizyilda bu kulla-
nima bir drnek olmasi agisindan bk. Yakup Pekdogru, Mustafa Vahyi Efendi ve Ta-
savvufi Goriisleri (Konya: Kitap Diinyast Yayilari, 2024), 63.

85 Tatct, Asik Yiinus, 151.

8 Ay, Divan, 144.

87 “Hace Ali Ramiteni buyurdular ki: Ug kalbin birlestigi yerde, mii’min kulun isi hasil
olur: Kur’an’in kalbi (Yasin), mii’min kulun kalbi ve gecenin kalbi.” Muhammed
Parsa, Sdh-1 Naksibend Hazretlerinin Sohbetleri, ¢ev. Necdet Tosun (Istanbul: Er-
kam Yaynlari, 2017), 52.

8 Metin Erkaya, Hadis-i Seriflerle Peygamber Efendimiz (S.A.S.) Hazretleri’nin Se-
mail Ahlak ve Itiyatlar: (Istanbul: Seha Nesriyat, 1993), 107.
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miistecab olduguna dair isaretler vardir. Bahsi gecen zaman dilimlerinin
bir kismini gece igerisinde barindirmaktadir. Allah Teala gece ve giindiizi
birbirinden farkli yaratmis, geceye onu giindiizden farkli kilan bazi
hususiyetler yiiklemistir. Gecenin son {igte birlik diliminde bulunan seher
vakti geceye kiymet katan unsurlardan bir tanesidir. Ayet ve hadislerde
seher vaktini degerlendirenlerin Allah’a yaklagmak adina hizli mesafe kat
edecegi, bu zamanda yapilan dualarin kabul olacagi beyan edilmistir.

Allah Tedla amel ve ibadet noktasinda insanin giindiiz yapmasi gereken
cesitli eylemleri istemesinin yaninda geceye dair de bazi sorumluluklar
yiiklemistir. Insan giindiiz yapmasi gereken sorumluluklarina karsi
hassasiyet gosterirken dmriiniin yarisina tekabiil eden gece vaktini genelde
sadece uykuyla gegirerek ziyan etmektedir. Miislimanin yasayis tarzina
uygun olan eylem hem giindiiziin hem de gecenin sorumluluklarini yerine
getirmektir. Tasavvuf ehli manevi pazarin gece kurulduguna dikkat
¢ekerek bu pazardan mahrum kalmamay1 geceyi ibadetle gegirmeyi tavsiye
etmislerdir. Gecenin bir boliimiinde uyanik olmanin ve tamamini uykuyla
gecirmemenin insan fitratina daha uygun oldugu bilimsel arastirmalarla da
kanitlanmis bir gercektir.

Kur’an’da gecenin insanin dinlenmesi i¢in yaratildig1 ifade dilmistir.
Stfiler bu dinlenmenin hem bedenen hem de ruhen olduguna dikkat
¢ekmislerdir. Bedenin dinlenmesi uykuyla olurken ruhun dinlenmesi
seherde yapilan zikir, dua ve ibadetlerle olmaktadir. Seher vakti yapilan
ibadetlerin riyadan uzak olmasi islenen ameldeki ihlasin ve yapilan
ibadetten ruhun alacagi lezzetin artmasina vesile olmaktadir.

Seher vaktinde uyanarak Allah’a ibadet ve niyazda bulunmak ayni
zamanda nefse kargt koyusun bir sembolii, gecenin karanligimni goniil
aydinligiyla dagitma g¢abasidir. Sifiler dervisin nefsiyle girmis oldugu
miicadelede seher vaktini bir avantaj olarak gérmislerdir. Zira bu vakit,
Allah’mn diinya semasina niizul ettigi ve kuluna en yakin oldugu zaman
olarak tanimlanmigtir. Seher vakti geri ¢evrilmeyen dualarla kusanan
dervis nefsine galip gelme noktasinda mesafe kat etmektedir.

Insanoglunun her daim karsisinda hazir bulunan nimetlerin siikriinii
eda etme noktasinda aciz kaldigi bir gercektir. Her gece magfiret ve
icabet zamani olarak sunulan seher vakti de hakkiyla degerlendirilemeyen
bu nimetler arasindadir. Sifiler insanin Oomiir sermayesini yok yere
harcamamasi, her giin sunulan ikramlar1 geri ¢evirmemesi adina seher
vaktine dikkat ¢ekerek farkindalik olusturmuslardir.

Seher vaktine dair tasavvuf alaninda daha once yapilan ¢aligmalarin
genelde belli bir sahsin, 6zellikle de stfi bir sairin siirleri etrafinda
sekillenmis oldugu goriilmektedir. Seher vaktini genel itibariyle ele alan
calismalar ise siireli yayinlar i¢erisinde, yazim kurallarinin el verdigi 6l¢iide
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kisa yazilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Caligmamizda seher vakti ayet
ve hadisler dogrultusunda ilk dénemden itibaren giiniimiize kadar gelen
stfilerin diigiinceleri ¢ercevesine drneklerle izah edilmeye gayret edilmistir.
Sunulan bu 6rneklerin haricinde gerek divan edebiyatinda gerekse halk
tiirkiilerinde seher vaktine dair ¢esitli motifler ve izahatlar yer almaktadir.
Bu veriler makalemizin kapsamima dahil edilmemistir. Bahsi gegen
alanlara dair ¢aligmalarin sayica azligi g6z oniinde bulunduruldugunda
seher vaktine dair ¢alismalarin arastirmacilarin ilgisine agik oldugunu
sOylemek miimkiindiir.
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Oz

Tiirk halk kiiltiir ve inancina dair 6nemlibulgular tagiyan Deli Dumrul destaninda
tasavvufi ac¢idan bir¢ok unsura rastlanmistir. Temel tasavvufl kavramlarin
temsil edildigi birgok sembol ve ifadenin destan igerisinde, bir sistem déhilinde
sonuca yonelik aktarimlarda yer buldugu tespit edilmistir. Nefs-i emmarenin
kotii diirtiilerini sergileyen Dumrul’un kisiligi ve cevresi ilizerinden yapilan
anlatinin, yalin fakat derinlemesine icra edildigi sonucuna varilmistir. Bu
diistinceyi desteklemek i¢in stfilerin benzer fikirleri ihtiyag duyulan yerlerde
sunulmustur. Bu bakis acgistyla yorumladigimiz destan, kuvvet ve cesaretin
coskun birlikteliginin ifadesi olan “deli” sifatinin, Dumrul’un gegirdigi
tecriibeler sonucunda nasil velilige evrildigini anlamay1 kolaylastirmaktadir.
Dede Korkut Kitabr’nin tamami okunup incelenmis, destana dair yapilan
calismalar gozden gegirilerek ileri siiriilen tez desteklenmeye calisilmistir. Bu
baglamda Deli Dumrul destani, tasavvuf ilminin merkezinde yer alan manevi
tekamiiliin diger bilimler ile olan iliskisinin bir drnegi olmustur. Binlerce
yillik ge¢misin izlerini tagiyan mitolojik kokenli destans1 hikdyede tasavvufi
teorilerin kendini gdstermis olmasi tasavvufun, insanin ontolojik gergekligine
dair tezlerini kuvvetlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Dumrul, Deli, Veli, Dede Korkut.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans: altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The Epic of Deli Dumrul contains important insights into Turkish popular
culture and beliefs, and many elements of Sufism have been identified in it.
It has been found that many symbols and expressions representing the basic
concepts of Sufism have found a place in the epic in systematic, result-
oriented transfers. It has been concluded that the narration of the personality
and environment of Dumrul, who exhibits the worst instincts of the nafs al-
ammara, is simple but profound. To support this idea, similar ideas of the Sufi
elders are presented where necessary. The epic, which we interpret from this
perspective, makes it easier to understand how the adjective mad (deli), which
is the expression of the enthusiastic unity of strength and courage, evolved
into holiness as a result of Dumrul’s experiences. The entire book of Dede
Korkut has been read and examined, the studies conducted on the epic have
been reviewed, and the thesis presented has been tried to be supported. In this
context, the epic of Deli Dumrul was an example of the relationship between
spiritual evolution, which is at the center of Sufism, and other sciences. The
fact that Sufi theories have manifested themselves in mythological history,
which bears the traces of thousands of years of history, strengthens the theses
of Sufism on the ontological reality of man.

Keywords: Sufism, Dumrul, Mad, Saint, Dede Korkut.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The Book of Dede Korkut is considered a unique work in Turkish history and
cultural heritage. In terms of its content and scope, it reflects the identity of the
Turkish world. When evaluated in terms of the science of Sufism, which has
an important place in the world of beliefs of the Turks, similar thoughts can be
expressed for the personality of Dede Korkut and the epics he narrated in his
book. For the influence of many Sufi masters, especially Pir al-Turkistan Hoca
Ahmet Yesevi, on the process of Islamization of the Turks is a reflection of this
phenomenon. Dede Korkut, who is described with the quality of a saint, one
of the basic concepts of Sufism, appears before us as another leading figure in
the religious adventure of the Turks. However, this aspect of him has not been
adequately addressed from a sufi perspective.

It has been observed that Sufi thought, which has manifestations in almost every
area of Turkish history, has been skillfully treated in the context of certain main
themes in almost all the epics of the Book of Dede Korkut. In the complex
process of formation and transmission of the Deli Dumrul epic, mythological
and mystical elements are presented in parallel with the basic concepts and
authorities of Sufism over time. The reinterpretation of the common historical
processes of consciousness where mythology and mysticism intersect in the
light of Sufi truths is also important in the Deli Dumrul Epic. For the Deli
Dumrul Epic, which is one of the first examples of the merging of the Sufi
perception of the Turks with the past in the process of Islamization, reflects the
spiritual orientation roots of today’s Turkish society in the light of archetypal
realities.

Dumrul is a strong Turkish man with an insane courage that is shaped by the
environment he lives in. Wanting to reach the top of this description, which he
also enjoys, he builds a bridge in the region he rules. Dumrul, who wants to
spread his heroism far and wide with the bridge, which has no logic or function,
is tested by his claim. Dumrul, who is confronted with his compassion for
the young man killed by Azrael, begins to distinguish between material and
spiritual powers.

Dumrul, who understands that physical strength and meaningless passion
have no effect on understanding the secret of destiny through symbols such
as bridge, prey, pigeon, falcon, and horse, exhibits actions that contradict
himself. This situation, which results from the conflict between the archetypes
in his self, which are mostly shaped by the influence of the environment, and
the values he brings from his essence, is only realized when he is confronted
with the trauma of death. Because death is a deep-rooted phenomenon that he
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wants to postpone as much as possible, even for those closest to him. Dumrul,
who experiences the terrible state of his daring against Azrael, which results
in his parents not giving up their lives, reaches the truth of the self, which is
more frightening than death. His wife, whom he refers to as “someone else’s
daughter,” contributes most to his realization of this truth. Not knowing his
own self and the one closest to him, Dumrul is taken on a virtual journey by
the outside world. He can only cross the bridge of the evil commanding self
that he encounters on his journey with love. Despite the difficulties involved,
Dumrul experiences Sufi states of difference, poverty, and annihilation thanks
to the transforming and fulfilling power of love.

Dumrul, who experiences love, which is considered the perfection of faith,
with the sacrifice of his wife, as well as feelings of honor and humility, also
undergoes a great change. For Dumrul has some heroic qualities in his nature
and tradition. One of the reasons why he is called mad is because of these pure
feelings that he carries in his essence. The good news he receives at the end of
the epic is a result of his purity. As a man who knows that he should not ask
for his wife’s life, Dumrul realizes the futility of living apart from his wife.
Dumrul, who has the courage to sacrifice his soul, whose greatness he desires
for someone else, realizes that God creates death and life on this occasion.

The Deli Dumrul epic has become the object of research of another scientific
discipline due to its importance for Turkish history and society. This study,
which will be analyzed from a Sufi perspective, will be able to offer a different
perspective to the approaches of other scientific disciplines to the subject.
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Giris

Dede Korkut Kitabi Tirk tarihi ve kiiltiir miras1 agisindan essiz bir eser
olarak kabul edilmektedir. Clinkii igerigi ve etki alan1 baglaminda deger-
lendirildiginde Tiirk diinyasinin kimligini yansittigi diistiniilmektedir.'
Tiirklerin Islimlasma siirecinde Ahmet Yesevi’nin onciiliigiinde sekille-
nen tasavvufi diisiincenin, Dede Korkut Destanlari’nda kendisi gostermesi
beklendik bir durumdur. Dede Korkut Destanlari’nin hem {iretilmesinde
hem de anlasilmasinda tasavvufun rolii inkar edilemez bir hakikattir. Tiirk-
lerin inang diinyasinda dnemli yeri olan tasavvuf ilmi acisindan degerlen-
dirildiginde Dede Korkut’un sahsiyeti ve kitabinda naklettigi destanlarin
igerigi ile ilgili benzer bir durum séz konusudur. Ornegin tasavvufi temel
kavramlardan biri olan veliligin?, bizzat Dede Korkut’un kendisi tarafindan
canlandirildigr goriiliir.’ O nedenle duasi makbul bir veli seklinde tavsif
edilen Dede Korkut, evliya yurdu olarak tarif edilen Anadolu’da Miislii-

U Ugler Bulduk, “Dede Korkut, Oguz Elleri ve Kafkasya”, Kars Kafkas Universitesi
1. Milli Kafkasya Sempozyumu (Kars, Kafkas Universitesi, 1995), 247.
Veli: Arapga, dost, ahbab, yar anlaminda kullamlir. “Ism-i mef’0”1 (sevilen, dost
edinilen) ve “feil” vezninde (seven, dost edinen) manalarina gelmektedir. Terim an-
lam1 olarak Allah’1 (c.c.) seven, O’nu dost edinen veya Allah (c.c.) tarafindan sevi-
len, dost edinilen kisi anlamina gelir. Nitekim bu manalarin delili mahiyetinde
stfiler su ayetleri zikretmislerdir: “Allah, iman edenlerin velisidir...” (el-Bakara
2/257), “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iiziintii de ¢cekmezler.”
(Yanus 10/62), “Biz diinya hayatinda da dhirette de sizin dostunuzuz.” (Fussilet
41/31). Bu bilgilerden yola ¢ikan Hiicviri, marifet ve tasavvuf yolunun asl ve esasi-
nin velayet ve onun kabulii oldugunu soyler (Hiicviri, Kesfii I-mahciib, haz. Siiley-
man Uludag (Istanbul: Dergh Yayinlari, 2018), 273). Sifiler, velayetin iki tiirii
oldugu soyler. Birincisi veldyet-i amme, ikincisi ise velayet-i hassadir. Velayet-i
amme Bakara Saresi 57. ayette buyruldugu lizere mii’'min ve Miisliiman olan herke-
si kapsar. Velayet-i hassa ise Y{inus Suresi 62. ayette kastedilen abid, zahid, salih,
muttaki, arif ve asik gibi 6zel kisilere mahsustur. Bu kisiler kendilerinde fani ve
Allah’mn (c.c.) miisdhedesi altindadirlar. Nefis terbiyesini tamamlamis bu kisiler se-
riata siki sikiya bagli yasayan kesf ve miisahede ehli olup bazen de keramet izhar
ederler. (Abdiilkerim Kiseyri, Kiiseyri Risalesi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yaymlari, 2003), 347-351; Muhammed b. ibrahim Kelabazi, Ta ‘arruf, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 109-119). Bu genel bilgiler-
den hareketle makalede gecen velilik veya velayet kavramlari; Dede Korkut igin
velayet-i hassa, Deli Dumrul’un igin velayet-i &amme kavramlari baglaminda kulla-
nilacaktir.
3 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebivat Tarihi (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1980), 198;
Hasan Ozdemir, “Dede Korkut’un Kisiligi ile Tlgili Efsaneler”, T.C. 80. Yii Tiirk
Dili ve Edebiyati Sempozyumu (Ankara: AU. DTCF, 2003), 32.
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manligin nasil sekillendiginin bir 6rnegidir. Ancak asirlardir halk arasinda
Dede Korkut’un yaygin olan bu tasavvufl yonii suana kadar alan uzmanla-
rinca yeterince ele alinmamustir.

Halk inanc1 ve edebiyat baglaminda incelenen Dede Korkut Kitabi’n-
daki destanlarda tasavvufl unsurlarin mevcudiyeti kabul edilmekle birlikte
kapsamli ve derinlemesine incelemelerin yapilmadigi goriilmiistiir. Hal-
buki tasavvufl diisiincenin Dede Korkut Kitabr’ndaki destanlarda belirli
ana temalar baglaminda islendigi anlagilmaktadir. Savasci1 bir karaktere
sahip Tirk’iin cesaret ve giiciiniin vurgulandig biitiin destanlarda nefis
terbiyesinin 6nemini dikkat ¢ekilmistir. Ornegin Dede Korkut Kitabi’nin
en meshur destanlarindan Bogag Han ve Bamsi1 Beyrek’te, bu iki gii¢lii
alpin ancak nefis terbiyesi ile gergek bir kahraman olabildiklerini goriiriiz.*
Deli Dumrul Destani da Tiirk alp tipinin, erenlik suuruyla cem edilmesinin
O6nemini anlatan bir bagka 6rnektir. Fakat Deli Dumrul diger destanlardan
ayrisan bir dzellige sahiptir. Deli Dumrul Destani’nin ¢cok daha eskiye da-
yanan kokleri, nakil siirecinde bir¢ok mitolojik® unsurun tesirini de berabe-
rinde getirmektedir. Islimlagma ile birlikte mitolojik ve mistik unsurlarin
zamanla tasavvufl temel kavram ve sembollerle sunulmasi s6z konusudur.
Mitoloji ve mistisizmin kesistigi ortak tarihsel biling siireclerinin tasavvufl
hakikatler 1s181inda yeniden yorumlanmasi Deli Dumrul Destani’ni1 6nemli
kilmaktadir. IslAm oncesi ve sonrasmin inang, cesaret, kahramanlik gibi
yiice degerlerin yaninda sevgi, fedakarlik, vefa gibi duygularin aktarildigi
destan bu yoniiyle 6zgiindiir. Bu baglamda tasavvufi diisiincesinin tesiriyle
yeniden yorumlandigi anlasilan Deli Dumrul Destani’ni asirlar boyunca
Tiirk toplumunun ménevi ve insani yonelimini yansitmaktadir.

Deli Dumrul Destan1 Tiirk tarihi ve toplumu igin arz ettigi énemden
otiirti farkli birgok ilmi disiplinin arastirma nesnesi olmustur. Destanin ta-
savvufl agidan ilk defa analizinin yapildig1 bu ¢aligma diger ilmi disiplinle-
rin konuya dair yaklasimlarima farkli bir bakis acis1 sunabilecektir. Ozellik-
le psikoloji ve sosyoloji ile yakin miinasebeti sebebiyle tasavvuf ilminin,
barmdirdig: kolektif okuma seklinin ¢ok yonlii yansimalar ortaya koyacagi
degerlendirilmektedir. Ornegin mitolojinin de konusu olan destan, kimi
psikolojik tahliller esliginde degerlendirilirken ma’rifet-i nefs olarak tavsif
edilen tasavvuf nazariyla incelendiginde farkli bir 6zellik arz etmektedir.
Bu yontem sayesinde destana ve destan karakterlerine dair yeni bir boyut
kazandirabilecektir.

4 Musa Kaval, “Dede Korkut’un Boga¢ Han Destani’nda Gegen Metaforlarin Tasav-

vufi Tahlili”, Tiirk Kiiltiivii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 112 (Aralik 2024),
181-200.

Viigar Sultanzade, “Domrul Adinin Kékeni ve Deli Domrul Boyunda Bazi Motifle-
rin Kaynagi Uzerine”, 7. Uluslararas: Folklor Konferans: (Bakii: Azorbaycan Milli
Elimlor Akademiyasi, 2010), 480-483.
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Deli Dumrul Destani’nin ibn Arabi’nin (6. 1240) kullandig1 bazi kav-
ramlar ve ayna metaforu ile mukayeseli seklide degerlendirildigi bir ¢alig-
ma yapilmistir.® Bu kitap ¢alismasinda ayna metaforu basta olmak iizere
bir takim kavramlar ile benzerlikler olsa da ibn Arabi’nin ileri siirdiigii
teosofik diisiincenin merkezinde yer alan temel bazi kavramlarin eksik,
diger bazilarinda de tasavvufi uygulamalar agisindan sinirh ifade edildigi
goriilmiistiir. Bu ¢alismada ise Tbn Arabi disinda Gazzali (6. 1111), K-
seyri (6. 1072), Herevi (6. 1088), Hiicviri (6. 1049), Kelabazi (6. 994),
Ahmet Yesevi (6. 1166), Mevlana (6. 1273), Yunus Emre (6. 1320) gibi
stfilerin eserlerinden istifade edilmistir. Boylece kapsayic1 ve biitiinciil bir
yontem benimsenerek ileri siiriilen tez tahkim edilmeye ¢aligilmistir. Tiirk
Edebiyati’nin temel halk anlatilarindan biri kabul edilen Deli Dumrul Des-
tan1’nin tasavvufl agidan kapsamli analizinin yapilacagi ¢alisma alaninda
ilk olma mahiyetindedir.

Deli Dumrul Destani’nin ilk defa tasavvufl diisiince ve pratikleri esli-
ginde analiz edilecegi bu ¢aligmanin multi-disipliner ¢iktilarmin olacagi
diisiiniilmektedir. Var olusla basglayan kendini gerceklestirmeyle devam
eden ve 6liim ile biten en temel insani eylemleri nedensellik igerisinde or-
taya koyan tasavvuf ile Dumrul’un deliliginin velilikle” nasil sonuclandigi
basit sekilde ortaya konulacaktir. Dumrul 6zelinden yeniden hikayelestiri-
len tasavvufl olgunlasma siirecinin analiz edildigi ¢calismada tasavvufi kav-

¢ Fevziye Alsa¢’in, Duha Koca oglu Deli Dumrul Anlatisinin Ayna Metaforuyla

Okunmast Insanoglunun Ejderhasi Deli Dumrul baslikl kitap ¢aligmasinda Ibn
Arabi’nin de kullandig1 yaygin mistik bir sembol olan ayna metaforu tizerinden
Dumrul’un arinma ile baslayan yolculugunun askin bene erisimini anlatilmakta-
dir. Bk. Fevziye Alsag, Duha Koca oglu Deli Dumrul Anlatisinin Ayna Metaforuyla
Okunmast Insanoglunun Ejderhast Deli Dumrul (Istanbul: Hiper Yayin, 2022).
Buradaki velilikten kasit velayet-i amme’dir. Velayeti sugra olarak da tarif edilen bu
makam, miiminlerin bulundugu makamdir. Zira Dumrul Miisliiman olmakla birlikte
imaninin kemale ermedigi anlagilmaktadir. Islam olma ile mii’min olmanin farkini
ortaya koyan “Bedeviler: “Inandik” dediler, de ki: “Inanmadiniz ama Islam olduk
deyin; inang heniiz goniillerinize yerlesmedi.” (Hucurat, 49/14) ayeti baglaminda
Miisliman ve mii’minin farkina dair agiklamalar yapilmistir. Ayn1 sekilde Cibril ha-
disinde bildirildigi {izere Islam, iman ve ihsan kavramlar1 ayr1 ayr1 mahiyetleriyle
birlikte agiklanmustir. Bk. Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cd-
mi ‘u s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “iman”, 37 (No: 48). Bu hadis
baglaminda Dumrul, Miisliiman olmasina ragmen iman esaslarindan olan Meleklere
Iman konusunda bilgisizdir. Gizli sirk olarak tarif edilen riya hastaligina da tutulan
Dumrul’un akidevi sorunlari oldugu goriiliir. Sarap igtigini de itiraf eden Dumrul,
kul hakki yemek, insanlara zulmetmek gibi ameli giinahlar1 da islemektedir. Nefsine
ve ¢evrenin prestijine kapilarak bunlari yapan Dumrul imanin getirdigi nurdan tam
istifade edemedigi icin méanevi olarak deli’dir. Oliim ve Azrail vesilesi ile imani ve
amell kusurlar1 goriip diizelttiginden imani kalp ve organlarda kendini gosterdigi
icin Dumrul umumu velilige ulasmistir. Dumrul’un basindan gecenlerin ¢ok kisa bir
siire zarfinda gelistigi degerlendirildiginde onun, seyr-ii siilik gibi uzun ve mesak-
katli siireci bitirerek velayet-i hassa makamina ulasmasi miimkiin degildir.
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ram ve makamlar olay orgiisii i¢erisinde sira ile ele alinmigtir. Bu vesile
ile hikayenin akis1 bozulmadan kavramsal ¢er¢eve sunulmus, iddia edilen
manevi tekamiil i¢in gereken seyir yolculugu uyumlu sekilde takdim edil-
mistir. Bdylece destanda bilingli sekilde islendigi iddia edilen tasavvufi
diisiince gelenegi yalin, agik sekilde sunulmaya ¢aligilmistir.

Arastirmaya baslamadan 6nce Deli Dumrul ile ilgili tiim yapilan ¢alis-
malar taranmistir. Ulagilan tiim kaynaklar yan disiplinlerden faydalanmak
adina elestirel, terkipc¢i ve sentezci bir yaklagimla okunmus, veriler derlen-
mistir. Bu metot uygulanirken ¢alisma konumuzun smirlarin1 korumakla
birlikte iddiamiz1 destekleyecek kolektif yaklasim da muhafaza edilmeye
calisilmistir. Zira tasavvuf ilminin Tiirk-IslAim medeniyeti icerisinde kap-
samli etkisinin dogal bir sonucu olarak disiplinli bir yaklasim benimse-
mek elzemdir. Destanin tasavvufi tahlili yapilirken Dede Korkut Kitabi’ nin
Dresden niishasinin Muharrem Ergin tarafindan yapilmis cevirisi kullanil-
mustir. Bir¢ok farkli niishasi bulunan destan ile ilgili akademik ¢aligmalar-
da Dresden niishanin daha ¢ok tercih edilmesi kararimizda etkili olmustur.

Dumrul’un delilik, yigitlik, san, 6liim ve ask serencami, tasavvufi kav-
ram ve haller esliginde velilige dogru nasil evrildigi anlatilmaya galisil-
mistir. Bu amag dogrultusunda Dumrul’un gegirdigi her bir evre, tasavvufi
kavramlar ve klasik kaynaklar esliginde izah edilerek savunulan diisiince
desteklenmistir. Metin analizi yontemi kullanilarak elde edilen sonuglar
tasavvufi kavram ve yorumlar esliginde ortaya konmustur. Tasavvufl kav-
ram, makam ve hallerin tespit edildigi kisimlar yeri geldik¢e diger sos-
yal bilimlerin sundugu bilgiler ile karsilastirmali sekilde yorumlanmuistir.
Ormnegin hikiyede yer bulan semboller kullanildigi baglam esliginde ta-
savvufun siklikla bagvurdugu metaforik anlatima tabi tutulmustur. Tasav-
vufl nazarin merkezini olusturan ¢aligma basta halk bilimi, edebiyat, tarih,
psikoloji gibi disiplinlerin verilerinden istifa edilerek viicuda geldigi gibi
sonugclart itibariyla da ¢ok disiplinli ¢iktilara haiz bir nitelik arz etmektedir.

1. Deli/Gafil Dumrul

Dumrul ismine Tiirk dilinde yazilmis bagka eserlerde rastlanmamakta-
dir. Topkap1 Sarayi’nda yipranmis el yazmasi bir Oguzname’de Azrail ile
savasanin adinin Tugrul olarak zikredilmesinden hareketle Boratav, Tug-
rul’un ses doniistimii neticesinde Dumrul seklinde aktarildigini diisiiniir.®
Ercilasun da Dumrul’un, Tugrul Sultan oldugunu yoniinde kanaat belirtir.’
Tasavvufi hareketlerin yogunlastigi doneme tekabiil eden bu tespit Deli

8 Pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi / Oguzlarin - Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkme-

nistan Tiirklerinin Mitolojisi, ¢ev. Recep Ozbay (Ankara: Bilge Su Yaymcilik,
2012), 64.

Ahmet Bican Ercilasun, “Deli Dumrul le Kazaklarin Korkut Atasi Arasinda Bir
Mukayese”, Milli Folklor 5/38 (Bahar 1998), 14-15.
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Dumrul Destani’ndaki tasavvufi temanin tesadiif olmadigina isaret etmek-
tedir.

Gtglii, cesur, gozii kara anlamia gelen “deli”" sifatinin, kahraman bir
lider olarak Dede Korkut Kitabi’nda adi1 ¢okga zikredilen Kazan Han de
icin kullanildigin1 goriiriiz. Kazan Han ilk 6nce “Deli Donmez” lakabiy-
la zikredilmistir. Savaslarda daima kazanan olmasi nedeniyle daha sonra
kendisine “hep muzaffer olan ve Kazan(an) sifati verilmistir."! Dede Kor-
kut Kitabi 'nda kahramanlar alp vasiflarina sahip kisilikler olarak karsimiza
cikmaktadir.”> Gogebe yasami benimseyen topluluklarin lider sahsiyetleri
bedenen gii¢lii, ruhen listiin niteliklere sahip bagskahraman olarak boy gos-
termektedir.”” Deli olarak gosterilen cesur alp, savasin en mahir askeridir.
Osmanli doneminde se¢me akincilardan olusan gruba “Deliler” ad1 veril-
digini goriiriiz. Alp vasiflaryla birlikte anilan deli kelimesi halk dilinde
“Atin iyisine doru, yigidin iyisine deli derler.” atasozii ile yayginlik kazan-
mistir.'*

Dede Korkut Kitabi’nda alp ve deli olarak tanitilan hemen biitiin kahra-
manlarin gii¢ ve cesaretin yaninda birtakim ahlaki ve manevi degerlere sa-
hip olmalar1 gerektigi okunur. Hatta didaktik amaca matuf oldugu anlagilan
her bir destanst hikdyede birtakim ahlaki ve dini degerler farkli karakterler
vesilesiyle tekrar tekrar islenmistir. Ornegin kitabin en yaygin iki baskah-
yaninda nefsine hakim, miitevazi, hayali, fedakar, vefali, edepli bir kisilige
sahip olmanin ehemmiyeti vurgulanmaktadir. Fakat Dumrul’un kisiligi ile
ilgili destanin basinda Bams1 Beyrek ve Bogac Han’dan farkli bir deli tipi
okuyucuyu karsilamaktadir. Kurumus bir cayin iizerine koprii insa ettiren
Dumrul, koprii lizerinden gecenden otuz bes akce alir. Gegmeyenlerden
ise kirk akca almakla kalmaz ayrica bir de onlar1 dover. Destans1 hikaye-
nin baginda kendi iginde zitliklar1 barindiran bir kurgu, Dumrul kisiliginde
makul ve mantikli olanin yerine siddet barindiran bir ¢eliskiyi yansitmak-
tadir. Dumrul’a verilen deli sifatinin yalin alplikten kaynaklanmadigimi
sOyleyebiliriz. Olgunluktan uzak bu tavirlar Dumrul’un, saglikli ve dengeli
bir kendilik algisina sahip olmamasindan kaynaklanmaktadir. O nedenle
gecenden otuz bes, gegmeyenden ise dayakla birlikte kirk ak¢e almak gibi
zulmiin altindaki sebep erligini ve bahadirligint Rum ve Sam diyarlarina

' Salih Demirbilek, “Tiirk Kiiltiiriinde “Deliler” ve Bunlarin Dede Korkut Oguzname-
lerine Yansimas1”, 8. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildiri Kitabi (1z-
mir: 2011), 9.

" M. Fahrettin Kirzioglu, Dede Korkut Oguzndmeleri (Ankara: AKM Yaylari,
2000), 53.

12° Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1994), 28.

13 Herbert Marcuse, Tek Boyutlu Insan (istanbul: Idea Yayinlari, 1990), 40.

14 Demirbilek, “Tiirk Kiiltiiriinde “Deliler”, 9.
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yaymaktir.'” Dumrul’un bu vasiflar1 Dede Korkut Kitabr’nda adi gecen bir
diger deli sifat1 ile anilan Kargar’1 akla getirmektedir. Bams: Beyrek’in
besik kertmesi Banu Cigek’in agabeyi olan Deli Karcar ¢ok giicli, sinirli,
kibirli bir kisilik sergilemektedir. Cahil ve edepten yoksun Deli Kargar,
Oguzlarin saygin biiyiigii Dede Korkut’a dahi hiirmetsizlik eden biridir.'s

Deli olarak sifatlandirilmasi Dumrul’un coskun ve sira dis1 tavirlariyla
diizenin bilindik kurallarii umursamayan, tehlikeden ¢ekinmeyen, kaba
fizik giiciine dayanan, cesarete sahip olmakla birlikte saf bir yaninin bu-
lunmasindan kaynaklanmaktadir.” Dede Korkut destanlarinda korkusuz,
cevik ve mert kisilere deli sifat1 eklenmistir.' Eski Tiirk mitlerinde goriilen
delilerin; fiziki gii¢, cesaretlerinin yaninda ruhsal durumlari sabit olmayan,
cabuk sinirlenen ve ¢ocuksu diirtiilere sahip kisilik arz ettikleri goriliir."
Bilek giiciine karsin Dumrul’un ¢ocukluk déoneminden kalma kendini ispat
etme diirtiisii zamanla sanin1 etrafa duyurma diisiincesine evrilen bir bii-
yiiklenme duygusuna doniigmiistiir.?

Hikayenin hemen basinda Dumrul’un ortaya koydugu amaci onun ma-
nevi ahvalini net olarak ortaya koymaktadir. Dede Korkut Kitabi’indaki
diger tim hikayelerden farkli olarak goze ¢arpan destanin ilk sunulusu,
olay yeri ve diger kahramanlara dair sinirli anlatisi ile asil temanin bagtan
sona Dumrul’un sahsiyeti lizerinde insa edildigini gosterir. Dumrul’un ma-
nevi doniisiim siirecinin gozlemlendigi hikaye tasavvufi menkibe gelene-
gini ¢agristirmaktadir. Nefis terbiyesi ve manevi tekamiiliin, toplumunun
alp/deli 6zelligi iizerinden anlatildig: hikaye Tiirkler arasinda tasavvufun
etkisini gosteren ilk drneklerden kabul edilebilir. Zira binlerce y1l 6ncesi-
ne dayanan mitolojik unsurlart barindiran Deli Dumrul Destani, Tiirklerin
Islamlagmasindan sonra tasavvufun amaci ve kavramlari cercevesinde ye-
niden yorumlanarak didaktik gaye ile halk arasinda yayilmistir.

Insan1, kAmil konuma yiikselterek hakiki tevhide ulastirmay1 amag edi-
nen tasavvuf telakkisi ilk asilmasi1 gereken engelin nefs-i emmare merte-
besi oldugunu salik verir. insanin dogasinda tasidig1 bu nefis daima kotii-
ligli emretmektedir.? Zira nefs-i emmare, ruhani ve ulvi seylerin aksine

15 Orhan Saik Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri (istanbul: Kervan Kitapeilik, 1980), 123.

16 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi (Istanbul: MEB, 1971), 61-68.

17 Ulkii Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar: Ba-
kimindan Incelenmesi”, Bilig 18 (2001), 71.

18 Faruk Siimer, “Karakoyunlular”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2001), 24/434.

19 Mehmet Bilgin Saydam, Deli Dumrul Bilinci (istanbul: Metis Yaymlari, 1997), 97.

2 sa Kocakaplan, “Dede Korkut’un Delileri ”, Milli Folklor 64 (2004), 20.

2 Yasuf 12/53
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bedensel ve diinyevi arzular1 tatminine yonelir.> Destanin hemen bagin-
da Deli Dumrul kurumus bir ¢ay iizerine yaptirdigi koprii ile insanlardan
harac alarak nefs-i emmarenin zalim ve maddeci yoniinii izhar etmistir.
Yaptirdig: kopri, tatmininden medet umdugu nefs-i emmarenin kotii ve ha-
kikatte hi¢bir faydasi olmayan vehimlerinden bagka bir sey degildir. Fakat
Deli Dumrul, kaba giiciine dayanarak kdpriiden gecenden otuz bes akge,
geemeyenden kirk ak¢e almakla kalmayip bir de dovmektedir. Kendini 6n-
celeyen, digerlerini zorlayan nefsin bu yonii zalimliginin bir yansimasidir.
Zira zalim nefis, Miisliiman olsa dahi Allah’1 diinyevi sebeplerden otiirii
sever, aliskanlik ve gaflet {izere ibadet eder.? Dumrul, Allah’1 bilen, O’nun
birligini ikrar eden biridir. Fakat kaba kuvveti, deli cesareti ve ham diirtii-
leri Allah hakkinda dogru bilgi ve eylem sergilemesine engel olmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de; “Gérdiin mii nefsinin arzu ve hevasini ilah edineni?”
2 ibaresi ile belirtilen kotiiliigli emredici nefsinden bihaber olan Dumrul
tevhidin 6ziinden gafildir. Namin1 Rum ve Sam diyarlarini duyurmak is-
teyen Dumrul kendine gafildir. Zira Mekki (6. 996), gafillerin vasiflarini
tanitirken onlarin nefislerini dinleyen, hevalarina tabi, saskin ve manen kor
olduklarini sdyler.” Bu &zelliklere sahip olan Dumrul, Allah’n; “Kendi
nefislerinizde dyetler vardw, gérmiiyor musunuz?” > uyarisindan haber-
siz oldugundan hevasinin bos iddialari i¢in kurumus nefis ¢ay iizerinden
kendini ger¢eklestirmeye soyunmustur. Tasavvufl bir terim olarak gaflet;
habersiz olma, farkina varamama, uyanik olmama hali olarak tarif edilir.””
Gaflet ehli, nefis yliziinden Allah’tan habersiz oldugu i¢in diinya ve i¢in-
deki mahlikatin yaratilisindaki ilahi tecellileri goremez.” Gaflet ile ilgili
olarak Stilem1 (6. 1021) uzun emel sahibi olmak ve 6liimii uzak gérmeyi de
sebep olarak zikretmektedir.”

Dumrul’un kendini ¢evresine ispatlamak i¢in elde etmek istedigi san
ve sohret ondaki riyanin tezahiiriidiir. Gizli sirk olarak tarif edilen riya® ile

22

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayin-
lar1, 2004), 473.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 720.

2 el-Furkan 25/43.

25 Ebu Talib el-Mekki, Kiitu I-kuliih, ¢ev. Yakup Cicek - Dilaver Selvi (Istanbul: Se-
merkand, 2003) 1/247.

% ez-Zariyat 51/21.

7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991),
185.

% Ebf Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, gev. Dilaver Selvi (Istan-

bul: Semerkand, 2014), 253-255.

Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Uyibii n-nefs ve miidavatiihd, gev. Abdullah Suat De-

mirtas (Istanbul: Semerkand, 2016), 46.

* Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce ( Kahire: Daru
Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Ziihd”, 21.

23

29
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kisi, bagkalarinin takdirini ve dvgiisiinii kazanmayz ister.’! Riya konusunu
tafsilatli sekilde ortaya koyan Muhasibi (6. 857), Miisliimanin amellerinde
Allah ile birlikte bagkalarini amag¢ edinmesinden 6tiirii ameli riyayi, kiiglik
sirk olarak tarif eder. *> Her ne kadar giinahkar olsa da Dumrul da olan
da budur, itikadi sirk i¢inde degildir. Fakat Muhasibi’nin biiyiik bir nifak
olarak gordugii bu riya ilerleyen zamanlarda biiyiik felaketlere sebep ola-
caktir.®® Gazzalil 6niine geg¢ilmedigi takdirde sohret meraklist riyakarlarin
hakiki tevhide eremeyeceklerini soyler. Hatta Gazzali, kalbi hastaliklarin
en Onemli ve Onciil belirtisinin riya oldugunu ifade etmistir.** O nedenle
kalbin katilasma nedeni olan ve birinci sirada yer alan riyaya sebep olacak
seyleri ortadan kaldirmak gerekmektedir.® Bu agiklamalardan hareketle
Dumrul’da goriilen kalp katiliginin ve ruhsal kaos halinin riya ile iliskisi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda destanin ¢ikis sebebi Dum-
rul’un riyakarhginin Gazzali’nin tespiti ile ortiismesi bir tesadif degildir.

Arzuladig1 san ve sohret Dumrul’daki uzun emelin, Azrail’e meydan
okumasi da 6liim endise tasimadiginin gostergesidir. Gafleti, Dumrul’a
6lim korkusunu unutturmasina ragmen kader-i ilahi 6lim olgusu {iize-
rinden onu uyanisina sevk etmektedir. Riya vesilesi ile ilerleyen manevi
hastaliginin Allah’1 inkdra varmadan tedavisi Dumrul i¢in ilahi bir Lituf
olacaktir. Gaflet igerisinde yagsayan Dumrul 6ziinde sahip oldugu alp vas-
fin1 inkisaf ettirebilse deliligini velilige tasiyabilecektir. Bu manada halk
dilinde yer bulmus “Gaflet olmasa insan evliya olur.”* atasdzii Dumrul’a
rahatlikla uyarlanabilir.

Dumrul kurdugu koprii ile namini uzak diyarlara ulastirma niyetindedir.
Tesis ettigi zuliim kopriisiiniin amacinin, kendince iyi bir niyete dayandi-
gin1 zanneden Dumrul i¢inde yetistigi toplumun degerlerini yanlis yorum-
lamaktadir. Tiirk toplumunun idealize ettigi alp tipolojisi giic ve mutlak
hakimiyeti yiiksek bir deger olarak kabul etmektedir.’” Ancak alpligin salt
fizik giicii ile kazanilamayacagimi diger Dede Korkut destanlarinda mii-
sahede ettigimiz gibi bu ger¢ek Deli Dumrul i¢in de gecerlidir. Tim di-
ger kahramanlar gibi Deli Dumrul da i¢sel ve sosyal bir ikmal siirecinden
gectikten sonra gercek benligine kavusabilecektir. Dumrul, toplumsal ¢ev-

3! Hiiseyin K. Ece, Isldmin Temel Kavramlar: (Istanbul: Beyan, 2000), 541.

32 Haris b. Esed Muhasibi, er-Ridye li hukiikillih, thk. Abdurrahman Abdulhamid el-
Berr (Misir: Daru’l-Yakin, 1999), 210-212.

3 Muhasibi, er-Ridye li hukikillah, 367-70.

** Ebl Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi,
Thydu uliimi’d-din, ¢ev. Mustafa Cagrici (Izmir: DIB Yayinlari, 2020), 3/437-487.

35 Muhasibi, er-Ridye li Hukiikillh, 173-187.

3¢ Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozligii, 222-223.

37 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar I (Istanbul: Dergah Yayinla-
11, 1999), 14.



Dede Korkut Kitabi'ndaki Dumrufun Delifiten Veflige Tekamil Yolculugu | 247

renin saygmligini kazanmak adia sahip oldugu dogal gii¢lerini maalesef
nefsinin k6tli heveslerinin emrine vermistir. Bu durumdan siyrilmasi ancak
o zamana kadar gelistirdigi diinyevi yanlis algilarin yikilmasi, manevi as-
kin degerlerin galebesi ile miimkiin olacaktir.*

2. Koprii, Giivercin ve At

Deli Dumrul’un kurdugu kopriiniin yakinina yerlesen oymaktan bir
geng hasta diiser ve sonra da vefat eder. Gencin vefati lizerine oymak halki
agitlar esliginde gozyas1 doker. Durumdan haberdar olan Dumrul derhal
oymagin obasina gelir, ahvali sorar.*® Sesleri duyan Dumrul’un vakit kay-
betmeden obaya gelip durumu 6grenmesi onun bulundugu bolgeye dair
hakimiyet ve sahiplik hassasiyetinin igaretidir. Alp kimliginin geregi olarak
sergiledigi bu tavir Dumrul’un képrii kurup ticret tahsisinin 6tesinde bir
giic ve hakimiyet cabasidir. Yonetimi altinda bulunanlardan haberdar ol-
masi ve derhal olay yerine gelmis olmasi ispatlamak istedigi riyaset sevda-
sin1 bir gostergedir. Riyaset/bag olma sevdasi, nefs-i emmarenin en 6nemli
eksikliklerinden biri olarak kabul edilir. Kibir ve ululuk duygularina sebep
oldugu i¢in nimetin asil sahibini diisiinme, tevazu ve insanlara sefkat gos-
tererek terbiye edilmesi istenmektedir.* Nefsi tarif eden, dzelliklerini kap-
samlica ortaya koyan Gazzali, bas olma sevdasinin manevi terbiye géren-
lerin dahi kalbinden en son ¢ikan arzu oldugunu belirtmistir.* O nedenden
Birsevi (6. 1715), bas olma sevdasi kalpten atilmadik¢a insanin kemaéle
eremeyecegini dile getirir.*? Dolayistyla Dumrul’un imani zaafi bu yoniiyle
de kendini gostermektedir. Dumrul’un deliligine benzer sekilde Mevlana
da riyaset sevdasina tutulanlar1 ahvalini tarif etmektedir.®

Dumrul aglama ve tutulan yasin nedeninin 6len gen¢ oldugunu 6gre-
nir. Bolgenin hakimi oldugu diislincesi ile yahsi genci kimin 6ldiirdiiglini
sorar. Gencin canmin Azrail tarafindan alindigin1 duyunca Dumrul: “Bre
Azrail dediginiz ne kisidir ki adamin canini alir? Ya Kadir Allah, birligin,
varligin hakki i¢in Azrail’i benim goziime goster! Savasayim, ¢ekiseyim,
ugrasayim, yahsi yigidin canini kurtarayim. Bir daha yahsi yigidin canini
almasin.” der.* Dumrul’un, 6len geng icin ortaya koydugu tepkisi empati
olarak degerlendirilemez. Ciinkii riya, kibir, cehaletine ragmen bas olma
sehveti kendinden bagka bir giicii tanimamasini icbar etmektedir. O ne-
denle Dumrul, Azrail’e meydan okumaktadir. Miisliiman olmasi nedeniyle

38 Kocakaplan, “Dede Korkut un Delileri”, 20.
¥ Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 123.

40 Silemi, Uyibii 'n-nefs ve miiddvatiihd, 52.

4 Gazzali, fhyd, 3/585.

42 [smail Hakki Bursevi, Rithu 'I-beydn (Istanbul: Eser Kitabevi, 1969), 1/178.
4 Mevlana, Mesnevi, 2/1392.

#  Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 123.
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de meleklerin en biiyiliklerinden olan Azrail’i bilmiyor olmasi pek olasi
degildir.

Deli Dumrul destaninin itikat agisindan biitiinciil degerlendirildigin-
de Kelam ilminin temel inan¢ konularindan ulthiyet, niiblivvet, ahiret ve
her birinin detaylar1 agisindan herhangi bir aykiriligin yer almadigi dile
getirilmigtir.* Dumrul’un temel dini unsurlar ve fikih bilgisi yoniinden
eksik olmadig1 aksine Azrail’in can alma gorevini Allah’in emriyle yerine
getirdigi dinleyenlere 6zellikle agiklamak amaciyla hareket edildigi savu-
nulmustur.* Bu tezlere karsin Dumrul’un eski inanct samanizmin etkisi
altinda kalarak Islam’a dair eksik inang ve bilgisinden otiirii Azrail’e karsi
boyle miinasebetsiz bir diisiinceye sahip oldugu ileri siiriilmiistiir.” Islam
akidesinde dnemli yeri olan meleklere iman konusundaki bu tavrin; saman
geleneginde yerini bulan koétii ruhlara kars1 verildigine inanilan miicadele-
nin mitolojik bir sahsiyet olan Dumrul iizerinden Islam sonrasina bir yansi-
masi olabilecegi diisliniilmektedir.*® Tarih, halk bilim uzmanlar1 tarafindan
dile getirilen bu diigiincelerden hareketle animist ve gamanist inanca sahip
Tiirk topluluklarmin Islam’1 benimserken karsilastig1 bir takim zorlayici
ve baskict tavirlarin bir yansimasi oldugu da ileri siiriilmektedir. Psikolojik
teoriler esliginde analiz edilen Deli Dumrul, mitolojik arka planiyla bir-
likte yeni dini benimserken yasanan zorluklarin bir temsili olarak telakki
edilmigtir.*

Dede Korkut destanlar1 genelinde ve Deli Dumrul destani 6zelinde ¢ok
katmanli ve Islamiyet 6ncesine uzanan tarihi, dini ve toplumsal bir¢ok iz-
leri tagiyan ve aktaran en dnemli sozlIi kiiltiir enstriimani olmasi nedeniyle
farkl1 alanlarda degerlendirmeler yapilmasi kaginilmazdir. Islam’1, farkl
topluluklarindaki bulgularla birlikte Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi
onderliginde benimsedigi anlagilan Tirklerin temel dini ve tasavvufi bil-
gilere vakif oldugu bilinmektedir. Yesevi’nin hikmetlerinde okunan dini
muhtevanin zenginligi ve halk dilindeki yayginlig1 Tiirkler arasinda Islami
anlayisin panoramasini sunmaktadir. O nedenle Dede Korkut destanlarinin
14-15. yiizyilda yaziya gegirilmis oldugu tezini diisiik bir olasilik olarak
gormekteyiz. Zira kerametleri oldugu acgikga ifade edilen Dede Korkut’un

4 Murat Serdar, “Dede Korkut Hikayeleri’nde Tiirk-Islam Inanislarmin Itikad? Goster-
geleri”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 22/1 (Haziran 2018), 511.

4 Recep Siikrii Giingér, “Dede Korkut Hikayelerinde Islami Unsurlar”, Hikmet Aka-
demik Edebiyat Dergisi, Prof. Dr. Mine Mengi Ozel Sayisi 5 (Ekim 2016) 326-327.

47 Muvaffak Duranli, “Deli Dumrul Anlatmasinda Otenazi Kahintis”, Tiirk Diinyas

Incelemeleri Dergisi 2 (Kis 2015), 46-47.

Dursun Can Eyiiboglu, “Dede Korkut’taki Deli Dumrul”, Uluslararasi Sosyal Bi-

limler Akademik Arastirmalar Dergisi 6/1 (2022), 64-86; Dursun Can Eyiiboglu,

Korkut (Istanbul: Cinius Yaymlari, 2019).

4 Saydam, Deli Dumrul Bilinci, 8-9; Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kad-
rosunun Karakter Yapilar1 Bakimindan Incelenmesi”, 71.

48
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dilinden aktarilan destanlarin tasavvufl izlerinden yola ¢ikarak daha on-
ceki donemleri isaret ettigi sdylenebilir. Tiirkolog Ercilasun’un da Dede
Korkut’un 552-766 yillar1 arasina denk gelen bir donemde yasadigini®
iddia ettigi zaman dilimi baglaminda degerlendirildiginde, destanlardaki
tasavvufi muhtevanin sadeligi, temel dini inang unsurlarinin oncelikle yer
almas1 en makul ¢ikarimdir. Zira daha sonraki donemde Tiirk ve Iran cog-
rafyasinda artan tasavvufi muhtevanin hem teorik hem de pratik yonden
gelismesi, Dede Korkut Kitabi’ndaki sade ve yalin tasavvufi anlatimi izaha
muhtag birakacaktir. Bu baglamda Deli Dumrul Destani’nda islenen tasav-
vufl temanin sade ve basit anlatimi bu diisiinceyi kuvvetlendirmektedir.

Bu tartismalar bir yana birakildiginda mit, efsane, masal, destan gibi
sozli halk anlatilarinin bir benzeri olarak tasavvufi menkibelerin de 6greti-
ci yonii dikkate alindiginda Deli Dumrul, alp gelenegini erenlik ile birlesti-
ren dgretici bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alpligi pervasiz cesaret
ve coskunlukla icra eden Dumrul’un erenlik ile ikmal edebilmesi bir takim
siireclerden gecmesi gerekmektedir. Dumrul ve ¢evresi i¢in kendini ispat-
lamanin 6nciil vasiflarindan olan alpliginin Rum ve Sam diyarina kadar ya-
yilmasindan evvel yakinlarda can alan Azrail ile hesaplasmak icap etmek-
tedir. Zira bolgenin tam hakimi konumundaki Dumrul’dan habersiz higbir
sey olmamalidir. Kendini ¢evreye kabul ettirmeyi en biiylik gaye olarak
goren Dumrul, Allah’in her seye kadir oldugunu bildigi halde can almak
icin gorevlendirdigi Azrail’den gafildir. Bu bilgisizligi Dumrul’un gafle-
tinin ne derece derin oldugunu gostermektedir. Clinkii Dumrul, Kur’an-1
Kerim’de hayat veren ve alanin hakikatte Allah,”" meleklerin 6liim aninda
canlart almak gorevli elgiler olduklari® gibi temel inang esaslarini dahi bil-
memektedir.

Bu bilgilerden mahrum oldugunu anladigimiz Dumrul’un, Allah’in bir-
ligi konusunda siiphesi yoktur. Mitolojik tabani ve samanist-animist inang
izlerine dayanarak Dumrul’un IslAim inancinin temel esaslar1 konusunda
yanlis ya da eksik bilgileri iizerine gelistirilen teorilerden farkli olarak ta-
savvufi gelenek icerisinde yer edinen vahdet® anlayisini bu baglama dahil
edilmesi gerektigini diisiinmekteyiz. Soyle ki yukaridaki ayetlerde 6liimii
yaratan ve ruhlart alanin Allah oldugu asikar iken Azrail’in yahsi gencin
canini almasini isiten Dumrul’un vahdet diisiincesinin hakikatini bilmeme-
sine ragmen ruhunda sezmesinden &tiirii Azrail’e kars1 cliretkarlik sergile-
mis olmasi digiiniilebilir. Zira Dumrul’un dilinden “Ya Kadir Allah, birli-

30" Ercilasun, “Salur Kazan Kimdir?”, 28.

3 el-Hicr 15/24; ez-Ziimer 39/42.

2 en-Nisa 4/97.

3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 681-684.
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gin, varligin hakki icin Azrail’i benim géziime goster!”* niyazi dokdiliir.
Tasavvuf diistincesinde tiim varliklar ayn-1 vahide’dendir.® Yani mahlik
bir cihetten Hakk’in vahdet tecellisidir.®® Dumrul’un nefsinin, ¢evresinin
etkisi ve gaflet ile perdelenmis ruhunun derinliklerinde Allah’in birligi,
varlig1 konusunda kesin imani oldugu i¢in “Azrail dediginiz ne kisidir ki
adamin canini alir?” sorgulamasina girmistir. Vahdet diisiincesinde alemde
mazhar olan her sey Vahit Allah’tan kaynaklanmaktadir.”” Dumrul vahdet
diistincesinin bilgi ve tecriibe ile ilgili ¢ikarimlarina sahip olmadigi igin
sarf ettigi sdzlerin mahiyetini bilmemektedir.

Dumrul’un, nefsin vehim kopriisii kurarak giristigi miicadele de 6lim
melegi Azrail ile karsilasacak olmasi tesadiif degildir. Zira nefislerin 61dii-
riilmesi Allah’in emridir.® Bagkalarini1 ge¢gmeye zorladig1 koprii, Dumrul
i¢cin adeta sirata doniisecektir. Zira Allah, Dumrul’un sozlerini duyar ve
ondaki benligi ve kibri cezalandirmasi i¢in Azrail’i ¢agirir. Ona Dumrul’a
goriinmesini, korkudan benzini sarartmasini, canini hirlatmasini emreder.
Emir {izerine Azrail, kirk yigidiyle birlikte yiyip igen Dumrul’a goriiniir.
Kapicilar fark etmeden karsisinda beliren Azrail’i goriince, Dumrul’un
goren gozii gbrmez, tutan eli tutmaz olur.® Alplikta rakip tanimayan Deli
Dumrul, ihtiyar suretinde kargisina ¢ikiveren Azrail’e saskinlik ve korku-
sunu soyle dile getirir; “Bre ne heybetli kocasin! Kapicilar seni gérmedi.
Cavuglar seni duymadi. Benim goriir gozlerim gérmez oldu. Tutar benim
ellerim tutmaz oldu. Titredi ayagim elinden yere diistii.”* Thtiyar suretinde
beliren Azrail’in heybeti, giiciin sadece fiziksel olanini bilen Dumrul igin
gafletinden uyanmasi i¢in metafizik giiciin farkina varabilmesi adina giizel
bir vesiledir.

Ihtiyar seklinde goriinen Azrail kendisi tamittiktan sonra Dumrul’un
meydan okumasini kendisine hatirlatir. Dumrul da hemen kapilar1 kapat-
malar1 i¢in kapicilara seslenir. Dumrul’un fevriligi ve cesareti burada da
kendini gosterir. Halbuki az evvel manevi giicleri olduguna sahit oldugu
ihtiyar karsinda beliriverince eli ayagi tutmaz olmustu. Bu tepkileri Dum-
rul, nefsinin giidiimiinde mantiksizca hareket etmesinden kaynaklanmakta-
dir. Hemen kilicina davranan Dumrul, yahsi gencin canini kurtarma niye-

5% Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 123.

* Bk. Mustafa Tahral, “Ayn ve Ayniyet”, Fusiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi (istanbul:
IFAV, 2002), 4/12-25.

56 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, thk. Ebii’1-A’1a Afifi (Kahire: Dar-u [hya-
"1 Kiitiibi’l Arabiyye, 1946), 77.

57 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yaynlari, 2006), 1/109.

8 el-Bakara 2/54.

%9 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 124.

8 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 124.
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tinde azimlidir. Hakimi oldugu bdlgede canini aldig1 gencin hesabini soran
Dumrul kiliciyla Azrail’e hamle eder. Bu hamlesine karsilik Azrail giiver-
cin suretine biirliniir ve pencereden ucup gider. Bunu goren Deli Dumrul
ellerini birbirine vurarak giiler.” Dumrul’un bu sekilde giilmesi, nefsinin
dengesizligindendir.

Once ihtiyar sonra da giivercin suretinde goriinen Azrail’e, Deli Dum-
rul’un verdigi tepkiler olgun bir insan tavri degildir. Tiirk toresinde yasli-
lara gosterilen hiirmetten 6tiirii Dumrul ilk hamleye yeltenmis olmasi alp
ahlaki acisindan hos goriilecek bir davranig degildir. Onun bu kaba gii¢
gosterisine karsin Azrail’in giivercin gibi barigin sembolii olan bir canli
suretinde ugup gitmesine ragmen Dumrul, avct kusu olan doganini eline
alir, atina atlar. Giivercin suretindeki Azrail’in pesine diiser, her ne kadar
onu yakalayamasa da yolda bir iki giivercin avlar.

Glivercinin, iyi bir haberin miijdesi,® agkin ve barigin® sembolii olarak
hikayede yer bulmas: tesadiif degildir. Orta Asya kiiltiiriinde ¢ok eski do-
nemlerden bu yana giivercinin, uzun hayatin metaforu® olarak kullanilmasi
Deli Dumrul destaninda ayniyla yerini almigtir. Barisin ve miijdenin yanin-
da giivercin; saf, sulh ve siikiinet sahibi sakin tabiatli olmanin remzidir.*
Bu giizel vasiflarindan otlirii Tiirk velilerinin, giivercin suretine biiriin-
diiglinii anlatan menkibelere rastlanmaktadir.®® Giivercinin sembolik tiim
anlamlariin karsilik buldugu hikayede Dumrul, kendisine hakim nefs-i
emmarenin saldirganligi yiliziinden giivercinin pesine dogan ile gitmistir.
Kuvvetli, cesur, sert bir alp olan Dumrul, o zamana kadar hep maddi giiciin
hakimiyetine inandirildig1 i¢in kendini de ancak onlarin zirvesine erigince
gergeklestirebilecegini diisiinmektedir. Ancak 6liim gibi hayatin en ac1 ve
soguk olgusunu yonetmekle gorevli Azrail’in glivercin suretine biirlinmesi
Deli Dumrul igin Allah’in liitfu olmustur.

Kendisine giivercin suretinde goriinen Azrail’in pesine yirtic1 kus do-
gan ile diismiis olmas1 Dumrul’un kontrol edilemeyen gii¢ ve hir¢inliga
sahip olduguna isarettir. Onun her olayda kendini kaba gii¢c ve cesareti ile
gdsterme cabasi yine ortaya ¢ikmistir. Azrail’in gilizel imgelemlere sahip

1 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 124.

62 Erdogan Alkan, Sayilar ve Hayvan Simgeleriyle Alevi Mitolojisi (Istanbul: Kaynak

Yayinlari, 2005), 127.

Altan Armutak, “Dogu ve Bati Mitolojilerinde Hayvan Motifi II. Siiriingenler, Ba-

liklar, Kanatlilar ve Mitolojik Hayvanlar”, Istanbul Universitesi Veteriner Fakiiltesi

Dergisi 30/2 (2004), 143-157.

¢ Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar: (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2012),
177.

65 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri (Is-

tanbul: Enderun Kitabevi, 1983), 168.

Irene Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gercege, cev. Turan Alptekin (Istanbul:

Cumhuriyet Kitap Kuliibii, 2010), 118.
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glivercin suretine biiriinmiis olmasindan menfi anlamda hicbir sekilde et-
kilenmedigi gibi kibir ve saldirganligini ortaya koymustur. Adamlarina hi-
taben dile getirdigi su sozler Dumrul’un nefsani ahvalini yansitmaktadir:
“Yigitlerim, Azrail’in gdzlinii 6yle korkuttum ki genis kapiy1 birakti, dar
bacadan kagti. Mademki benim elimden giivercin gibi kus oldu, uctu. Bre,
ben onu kor muyum dogana aldirmayinca.”” Azrail’in giivercin gibi giizel
ve naif imgelemini idrakten uzak Dumrul, onu korkuttugunu zannederek
adamlarina kars1 6viinmiistiir. Giiclinlin 1srarla kanitlamak isteyen Dumrul,
nefs-i emmarenin bir diger 6zelligi olan saldirganligini yanina aldig1 do-
ganla izhar etmistir.

Bu hikdyede, masal ve mitlerde goriilen fiziksel giicii yerinde, bilegi
kuvvetli, cesur fakat ayni zamanda dirtiileri nedeniyle ¢ocuksu safligin
ve dengesizligin miisahhas kahraman yigit® tipinin Dumrul iizerinden,
Islam ahlaki ile gergek bir alperene nasil doniistiigii anlatilmistir. Dum-
rul’un nefsin bos hevasi/kuru cay iizerine kurdugu koprii vesilesi ile basi
derde girecektir. Baskalarinin yol giizergahina bina ettirdigi zuliim koprii-
sti, Dumrul i¢in sahsi bir manevi seyir yolculuguna neden olacaktir. Kibir,
riya, bas olma, saldirganlik, gli¢ gosterisi ve sohret ugruna baskalarmin
yol giizergahma kurdugu kopriiniin bir bedeli olarak bindigi ati, Dumrul’u
yolundan koyar. Normal sartlarda at vasitasiyla yollar hizli ve konforlu
sekilde agilirken bu defa ati, Dumrul’un avdan doéniis yolculugunda he-
defe ulagsmasina engel olur. Koprii ve at farkli unsurlar olmakla birlikte
iizerindeki insanlar iki nokta arasinda hedefe ulastiran vasitalardir. lahi
kaderin bir sonucu olarak Dumrul’un nefs-i emmareyi temsil eden koprii-
sil, ruh atinin da hedefe ulagsmasina engel olmustur. Ciinkii “Dondii evine
geliyorken Azrail atinin goziine goriindi. At tirktii, Deli Dumrul’u kaldird1
yere vurdu. Karabasi bunaldi, bunlu kald1.”® Nefsinin kétiiliiglinden haber-
dar olmayan Dumrul’un Tiirk mitolojisinde dnemli yeri olan at1 tarafindan
yere ¢alinmasi onemlidir. Zira Tiirk destan ve mitlerinde at, kahramanlarin
en yakin arkadasi, yardimcisi hatta kimi zaman kardesten 6te dostudur.
Tiirklerin arkaik ana sembollerinden olan at, kahramanlarin ayrilmaz dos-
tu, ruhu onunla adeta birlesen can yoldasidir.” Zira at, 6liiniin ruhunu ahi-
rete ulastiran bir hayvan olarak kabul edilmistir.” Atfedilen bu kiymetten
otiirii kahraman binicileri gibi unvan sahibi yapilan atlar, 6ldiiklerinde de

7 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 125.

% Saydan, Deli Dumrul Bilinci, 97.

% Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 125.

0 Kayrat Belek, “Eski Tiirklerde At ve At Kultiirii”, Gazi Tiirkiyat 16 (2015), 113-117.

' Yasar Coruhlu, “Tiirk Samanizminde Bigim Degistirme (Metamorphosis) Olay1 ve
Tirk Sanati ile Baglantisi Uzerine Birkag S6z”, Sanat Tarihi Arastirmalar
1/1(1987), 54-58.
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6zel bir torenle defnedilmislerdir.” Hatta sahibi ile ayn1 kabre ya da yan ta-
rafta 6zel ayr1 bir boliime gomiilii at kurganlarina rastlanmaktadir.” Ozetle
atin, Tirk arkaik kiiltirinde goksel unsurlar ve ruhsal alemlerle iliski bir
canli oldugu soylenebilir.™

At ile ahirete uzanan birlikteligi olan Tiirk inancinin bir yansimasi ola-
rak bu destanda da Dumrul ile at1 arasinda bedensel birlikteligin Gtesinde
benlik algisi ve diirtiilerin ortakligin1 goriiriiz.” Giig, hiz, ¢eviklik gibi fi-
ziksel ozellikleri ile Tiirkler arasinda 6zel bir yeri olan at ayn1 zamanda
dogruluk, sadakat, dostluk, iyilik gibi vasiflarinda temsili’® olarak sahibini
yansitmaktadir. Zira at sahibine gore kisnemektedir. Dumrul’un, giivercin
sekline biiriinen Azrail’i avlamak iizere silirdiigii at1, nefs-i emmaresinin
kontroliindedir. Insanin giizel islerde kullanmas: i¢in kendisine verilmis
Ofke ve arzu duygularinin nefsin kotii yonelimleri nedeniyle aleyhine hiz-
met ettigini anlatan Gazzali, temsili olarak at drnegini vermistir. Insanlarin
cogunlugu, serkeslik eden at misali potansiyellerini kotii yolda harcamak-
tadir. Yoneterek hayir devsirecegi giic ve hazlarini kontrol altina almak
yerine onlarin kdlesi konumuna diismektedir. Akli, Dumrul gibi ava ¢ikan
avciya, arzuladigi seyi de ata benzeten Gazzali, binici olan aklin ilahi akla
uyma konusundaki maharetiyle arzu atin1 yonlendirdiginde hedefledigi
avina ulasabilecektir.” Dumrul deli cesaretine ragmen nefsini ve aklini
yonlendirme konusunda yeterli olmadigi icin gittigi avda avlanan olur. Az-
rail’i korkuttugunu Oviinerek yigitlerine anlatan Dumrul, Azrail gogsiine
oturunca beklenmedik sekilde dehgete kapilir. O ana kadar yaptiklar ile
bahadir alp tipini ortaya koymaya ¢alisgan Dumrul’un bu tavri iddiasina
yeltendigi cesaret ve gozi karaliga karsi beklenmedik bir durumdur. Zira
Dumrul, Azrail’in elgilik gérevini bilmedigi gibi hakikatte kendi giiclinlin
ve cesaretinin kaynagini da bilmemektedir. Kibir ve yiicelik arzusu pesinde
nefsinin kdlesi olmus Dumrul’un uyanisi Azrail’in sahip oldugu gibi baska
manevi kuvvetlerin vesilesi ile ger¢eklesecektir.”

3. Yakaza-Tevbe, Fark-Fakr

Dumrul Azrail’in verdigi dehsetli durumdan siyrilmak i¢in soyle sdyler;
“Bre Azrail, aman! Tanriin birligine yoktur giiman (siiphe)! Ben seni boy-

2 Ahmet Caferoglu. “Tiirk Onomastiginde At”, Tiirkiyat Mecmuasi 10 (1953), 203-
204.

Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirkler 'de Evcil Hayvanlarin Tarihgesi (Ankara: Yeni
Matbaa, 1954), 12.

Yasar Coruhlu, Kozmolojik, Mitolojik, Astrolojik, Dini ve Edebi Tasavvurlara Gore
Tiirk Sanatinda Hayvan Sembolizmi (Konya: Kémen Yayinlari, 2014), 219-220.
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Kitapevi, 1999), 509.
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le bilmezdim, Gizlice can aldigin1 duymazdim.” der. Azrail hakkindaki bil-
gisizligini itiraf eden Dumrul yakaza™ hali yasamaktadir. Herevi (6. 1088)
Mendzilii s-sdirin adli eserinde kalbin manen hayat bulmaya basladig ilk
mertebe olan yakaza halinde akil ve ilim nuru ile uyanigin basladig: dile
getirir.** Dumrul’un uyanisit da Azrail hakkinda bilgilenmesiyle baglamak-
tadir. Dumrul, Azrail’e dair gaflet ve cehaletinin sebebini de baglarda ye-
tigtirdikleri kara {iziim sarabini i¢ip sarhos olmasina baglar. Dumrul sarap
ictigi i¢in Azrail’e iman edilmesi gereken bir melek oldugunu duymadigini
ve yine sarapli oldugu i¢in agzindan ¢ikan sozlerin farkinda olmadigini
sOyler.®" Dumrul’un bu ifadesi onun siklikla sarap igtigi sonucuna gdtiire-
bilir. Zira dinin temel esaslarindan bir olan meleklere iman ve onlarin isleri
ile ilgili vaaz ve nasihatlerin ¢ok defa tekrar edilmesi beklenir. Yine ayni
sekilde Azrail’e kars1 sarf ettigi Olciisiiz sozleri sarhosken dile getirmis ol-
masi i¢timai yagamda iglerini goriirken de sarap i¢tigi sonucuna varilmak-
tadir. Ifadelerinden hareketle Dumrul’un gafletine sebep olan seylerden bir
digerinin de haram kilinan* sarab1 igmesidir. Nefs-i emmaresinin emrinde
kétiilikler yapan Dumrul’un igtigi sarap kotiiliiklerin anasi olarak tavsif
edilmistir.®® Yakaza mertebesinin ger¢eklesmesi i¢in kiginin aliskanlikla-
rindan kurtulmasi gerekmektedir.** Gazzali bilgisizligin sebep oldugu gaf-
let nedeniyle islenen giinahlarin zamanla gurur ve makam sevgisi gibi cok
daha tehlikeli nefsani kotii duygulara evrilecegini detayli sekilde anlatir.®

Uzak durulmasi emredilen i¢ki, Dumrul gibi fizik giicii ve deli cesareti
olan bir alp1 zelil duruma diistirmiistiir. Korkutup kagirdigimi zannettigi gii-
vercine yalvarmak zorunda kalmistir. Soyle ki, “Sarapliydim, duymadim.
Ne soyledim, bilmedim. Beylige usanmadim. Canimi alma Azrail, medet!”’*
Halbuki yahsi gencin canim aldiginda “Azrail dediginiz ne kisidir ki ada-
min canini alir?” demisti. Fakat simdi yapmakta oldugu beylige doyama-
digin1 da belirterek Azrail’e yalvarmaya baglamistir. Beylige doyamadigini
belirtmis olmasi Dumrul’daki liderlik sevdasinin ne derece kuvvetli bir

7 Yakaza: Arap dilinde uyanik olma, uyaniklik hali demektir. Gafletten uyanma, gaflet

halinden kurtulmay1 ifade etmektedir. Bu minvalde 6rnek olarak Ciircani yakaza hali-

ni s0yle tanimlar; “Hak’tan gelen ve zecrden (yasaktan) neyin kastedildigini bildiren

idrake, yakaza denir.” Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 708.
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arzu oldugunun beyanidir. Dumrul’un akil ve ilim nurunun parlamasryla
eristigi yakaza mertebesinin ardindan haram olan sarabi igtigini itiraf et-
mesi onun bir sonraki tasavvufi makam olan tevbeye eristigini gostermek-
tedir. Gaflet perdesinin acilip kemalata dogru yolculuk siirecini sirasiyla
anlatan Hiicviri, tevbe makamini, kisilerin ahvaline gore nasil seyrettigini
degisik kavramlar esliginde detaylica agiklar.®” Hiicviri’nin tanimlamasina
gore Dumrul, biiylik giinahiin farkina vardiktan sonra itaate donen, ceza
korkusu (6liim) ile tevbe eden biridir.*® Zunniin Misri’den (6. 859) aktaran
Kelabazi’nin (6. 994) de avamin tevbesinin, isledikleri giinahlar sebebiyle
oldugunu sdylemesi* Dumrul halini izhar etmektedir.

Biitiinciil ve tutarli bir benlik algisina sahip olmayan Dumrul’un deli
cesareti, nefsinin ve kibrinin kurbani olmak iizeredir. Mazeret olarak sigin-
dig1 sarabin sarhoslugu onu gafletten uyandirmaya yetmez. Zira Dumrul,
her seye kadir oldugunu zikrettigi Allah’tan degil de yalvardigi Azrail’den
nefsinin arzuladigr beyligin devamini diler. Dumrul, Allah’in birligi ve
kudretine inanmakla birlikte simdi de inkar ettigi Azrail’e canini bagisla-
masi i¢in yalvarmaktadir. Yahsi gencin canini alan Azrail ile miicadeleye
girisen Dumrul, kiigiimsedigi diigman karsisinda aciz ve yakaran durumu-
na diigmiistiir. Halbuki ilk bagta vahdet sirrina muhalif gordigii 6ldiirme
eylemine karsi tepki gostermistir. Kendi canini kaybetme tehlikesiyle kar-
silaginca deli cesareti ve aci kuvveti olan Dumrul’un diistiigii durum inang
acisindan da miigkiil arz eder. Onun bu ¢eliskisini Azrail soyle dile getirir;
“Bre deli, bana ne yalvarirsin? Ulu Tanriya yalvar. Benim de elimde ne
var? Ben de bir emir kuluyum.” Azrail’den evvel, 6len yahsi gencin et-
rafinda agit yakanlar, Dumrul’a yahsi genci 6ldiirenin Allah oldugu soy-
lemistiler. Clinkii kopan vaveylanin sebebini sordugunda Dumrul’a aynen
sOyle cevap verilmisti; “Vallahi bey yigit, Allah Tedla’dan buyruk oldu,
al kanatli Azrail o yigidin canini aldi.”™" Giiciinil ve cesaretini nefs-i em-
maresinin yonetimine veren Dumrul bdlgenin hakimi olarak kendinden
baskasini iktidar sahibi gérmediginden bu ger¢ege kulaklarini kapamistir.
Can veren ve alanin hakikatte Allah oldugunu bizzat Azrail’den 6grenen
Dumrul daha 6nce verdigine benzer bir tepkiye verir. Soyle ki; “Ya, oyle
ise sen ne ige yarar belasin? Sen aradan ¢ik, ben Ulu Tanri ile haberlese-
yim.””? Dumrul’un sergiledigi bu anlik ¢eliski ve tepkiler onun her ne kadar
giiclli ve cesur bir alp olsa da nefs-i emmaresinden kaynaklanan diirtiileri-
nin ani disavurumlarmi yansitmaktadir. Zira ilk tepkisinde Allah’ i yahsi

8 Hiicvirl, Kesfii I-mahciib, 356-362.
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kulunun canini bir bagkas1 nasil alabilir? diyerek tepki gosterirken daha
sonra kendi cani i¢in Azrail’e yalvarmistir. Azrail’in vahdete dair uyari-
sindan sonra tekrar basa donerek tutarsiz bir tavir sergilemistir. Dumrul
vahdet diigiincesinin Hakk’1n, bir vechesi ile yarattiklarinda ayn olarak bir
yoniiyle zuhur etmesine ragmen Vahit ismiyle onlardan ayrildigini fark
edememistir.”® Dumrul’un Azrail’i anlamlandirmada yasadig: kafa karisik-
l1g1 Allah’1n vahdaniyet sifatinin yarattiklarinda izhar olan benzer sifatlarin
cem/fark* ayrimina varamamis olmamasindan kaynaklanmaktadir. Nefsi-
ne tabi olmasi nedeniyle Dumrul, fiil ve halleri gorerek i¢inde bulundugu
fark halini ilahi tasarruf ile nefsinde fani olup kendinden gecenlerin cem
hali ile karigtirmaktadir.”® Azrail’in uyarist ile Allah ile mahlikat arasini
tefrik eder.

Dumrul her ne kadar yukarida inang ve iman konusunda ¢eligkili ve
cahil birisi imaj1 sergilemis olsa da kalbinin derinliklerinde 6yle hissetme-
digi goriiliir. Zira Allah’a yakarisinda tevhidi, tasavvufi vahdet diisiincesi
esligine soyle ozetler; “Yiicelerden yiicesin. Kimse bilmez nicesin? Gorkli
Tanr1! Nice bilmezler, seni gokte arar, yerde arar. Sen ise inananlarin gén-
liindesin. Daim duran, giiclii Tanr1! Baki kalan, bagislayic1 Tanr1! Benim
canimi1 alacak olursan Sen al, Azrail’i almaga birakma!’¢ Daha 6nce degi-
nildigi iizere Dumrul, meleklere iman, meleklerin gorevleri konusunda ek-
sik bilgiye vakif olmakla birlikte 6ldiiren ve yasatanin Allah oldugu inan-
cmi bilingaltinin derinliklerinde hissetmis olabilecegi i¢in Azrail’e karst
cliretkarca tesebbiiste bulunmustur. Ayni gercegi Azrail’den bizzat duyun-
ca onun canlar1 alma hususundaki el¢ilik gorevini kabul etmekle beraber
canini, Allah’1n zatinin almasini istemistir. Dumrul vahdet konusundaki bu
hassasiyeti direkt Allah ile iliski kurma seklinde tezahiir etmistir. Onun bu
tavrt cem’ul cem® yani Allah ile arasina bagka birinin girmesini istememe
halini akla getirmektedir. Dumrul, Allah’in insana sah damarindan daha
yakin oldugu® ger¢egini benliginin derinliklerinde hissetmektedir. Dum-
rul’un bu sozleri tasavvuf literatiiriinde cem yani her seyde sadece Hakk’1
seyretme, masivanin Hakk’in sayesinde mevcudiyet kazandigini bilme,
her seyi Allah’tan gorme” fikrini ¢agristirmaktadir. Hiicviri’nin kavram-
lagtirmasina gére Dumrul, ruhsal derinliklerinden kullarin vasiflarindan
olan azmi, gayreti, niyeti ve sadakati ile cem’e ulagmay1 arzulamaktadir.'®

9 Bk. {bnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 79.

% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 158-160.

% Kelabazi, Ta arruf, 181-182.

% Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 126.

7 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 159.

% Kaf 50/16.

9 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 112-113
1% Hiicvird, Kesfii I-mahciib, 315-316.
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Fakat bu kuvvetli igsel istegin oniinde basta nefsi olmak {izere bir takim
engeller vardir.

Dumrul’un aracisiz sekilde canmin alinmasi yoniindeki duast Allah’in
rizasina matuf olur. Hosuna giden bu duasi iizerine Yiice Allah, Azrail’e,
Dumrul’un kendi canina bedel olmak iizere bir baska can bularak azat ola-
bilecegi miijdesini verir.'”" Cani karsiliginda kurban olmasi i¢in Dumrul
once babasina gider. Basindan gegenleri anlatir ve babasindan canina bedel
olarak kurban olmasini ister. Babas1 6nce oglunu ¢ok sevdigini, onun dogu-
mu ile ne kadar mutlu olup kurbanlar kestigini anlatir. S6zlerin devaminda
hiikiim siirdiigii daglarin, pinarlarin, sahip oldugu biitiin hayvanlarin, altin,
giimiis ne mal1 varsa Cebrail’e verebilecegini ancak canini vermek iste-
medigini bildirir. Babasi, onu kendisinden daha ¢ok sevdigi i¢in Dumrul’u
annesine yonlendirir.'”? Bunun {izerine Dumrul, annesinin yanina gelir. Ba-
sindan gegenleri ona da anlattiktan sonra annesinden kendisi i¢in kurban
olmasini ister. Annesi, onu karninda tagimanin, emzirmenin ve bilylitmenin
mesakkatlerinden bahseder. Ogluna 6zenle verdigi bu emekleri dile getir-
dikten sonra kafirin burclu kalelerinde esir tutulsaydi da altin akgeler ile
oglunu tutsaktan kurtarabilecegini ancak canini veremeyecegini soyler.'”

Dumrul’un vahdet anlayisinda oldugu gibi kurban ritiielinde de Hz.
[brahim ile benzerlik arz ettigi goriiliir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in
riiyasi iizerine oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi anlatilir.’® Dumrul’un
anne ve babas1 Hz. Ismail gibi fedakarlik ve teslimiyet sergilememisse de
Tiirk mitolojisinde kurbanin bir bagka cana karsi bedel olarak sunuldugu
anltyoruz. Bu konuda Dede Korkut ile ilgili Kazakistan’da anlatilan
birka¢ varyanti olan bir efsaneye rastlanmistir.'” Tiirkiye’den Altay ve
Kazak cografyasina kadar uzanan genis bir alanda goriilen cana bedel
olarak sunulan kurban motifi Deli Dumrul destanin binlerce yillik ortak
geemisin bir tezahiiriidiir. Destanin eski Tiirk mitolojisindeki katmaninin
Islam sonrasi yeniden yorumlanarak sunuldugu degerlendirilmektedir.!®
Dumrul ile ilgili tiim destanlarda yer almis olmasi nedeniyle kurban
kiiltiiniin slamlasma sonucu Dede Korkut Kitabi’nda etkin sekilde kendisi
gostermesi s6z konusudur.'”” Deli Dumrul destaninin ¢ok katmanli bu yapisi
Dumrul’un kisiligi ile ilgili daha belirsiz bir portenin ortaya ¢ikmasina

100 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 127.
12 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 128.
183 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 129.
104 es-Saffat 37/102- 111.

105 Sakir [brayev, “Korkut ve Samanizm”, Kazakistan’da Dede Korkut, haz. Abdimalik
Nisanbayev v.dgr. (Ankara: AKM Yayinlari, 2000), 222-223.

1% Eyiiboglu, Korkut, 314.

97 Fuzuli Bayat, Korkut Ata: Mitolojiden Gergeklige Dede Korkut (Ankara: Karam,
2003), 9-26.



258 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

neden olmaktadir. Nefs-i emmarenin sergilemis oldugu bencillik ve
narsisizm dogas1 geregi konjonktiirel ¢eligkileri barindirmaktadir. Bunlarin
tizerine efsanenin tarihi siire¢ icerisinde tasidigi arkaik kiiltiiriin ¢esitliligi
durumu daha karmasik bir hale sokmaktadir.

Can kurban vermek yiiksek bir biling seviyesinde ilah ile bag kurmak
olmasima karsin Dumrul’un babasi ve annesi canlarini vermekten imtina
etmislerdir. Her ikisinin de ogullarini ¢ok sevdiklerini okuruz. Fakat can
yerine sahip olduklar1 diinyaliklarin1 verebileceklerini, tatli oldugu igin
de canlarin1 kurban olarak sunamayacaklarini dile getirmiglerdir. Halbuki
anne her toplumda oldugu gibi gdogebeler arasinda ocagin kurulmasi ve
devamliliginda fedakarliklariyla mevcudun koruyucusu ailenin diregi,
merhametin simgesi kabul edilir.'® Mevlana da kadini, er-Rahman isminin
tecellisi olarak degerlendirmekle kalmamis onun, Hakk’in niru oldugunu
dile getirmistir.'® Dede Korkut Kitab: Tiirk toresinin aktarildigi sozlii
kiiltiiriin bagat eseri olmasi nedeniyle kadinin rolii ve ehemmiyeti konusunda
onemli bilgiler vermektedir. Dede Korkut Kitabi’nda goérdiigimiiz bu 6rnek
Tiirk kadmlarma karsin Deli Dumrul’un annesi kitabin baska hi¢bir yerde
kargimiza ¢ikmamaktadir. Deli Dumrul’un yaygin bir efsane olmasina
kargin annesinin adinin higbir yerde ge¢gmemesinin bilingli yapildigi
kanaatindeyiz. Zira Dede Korkut Kitabi’nda cizilmeye c¢aligilan Tiirk
kadimi profiline uymamaktadir. O nedenle destanin sonunda adeta bir ceza
olarak anne ve babasinin cani alinir, Dumrul ve esine uzun émiir verilir.

Dumrul’un yetistirilmesinde ve Azrail e kars1 sahip oldugu diisiincelerin
yerlesmesinde ailesinin birinci dereceden sorumlu oldugu pedagojik bir
gergektir. Temel dini inanglara dair eksikliginin yaninda haram olan sarabi
da ictigi gorillen Dumrul, kibir, riya ve bas olma sehvetlerine yiiksek
derecede kapilmistir. Alpligin gerektirdigi bahadirligin 6tesinde Dumrul
iniinii Rum ve Sam diyarlarma duyurmak i¢in zalimlik vasfina sahip
nefs-i emmaresine teslim olmus, susuz ¢ayin iizerine zuliim kopriisii tesis
etmistir. Onu yetistiren anne-babasinin, Dumrul’un benimsedigi yanlis
diizene kars1 higbir engelleyici s6z ve eylem ortaya koymadigini goriiyoruz.
Ogullarinin canina bedel olarak kendilerini kurban vermeleri istendiginde
her iki ebeveynin de sahip olduklari mallar teklif etmis olmalari, diinyaliga
verdikleri kiymetin bir tezahiiriidiir. Onlarin ¢ocuklar1 olarak Dumrul
da kurdugu koprii vasitasiyla sanini uzaklara ulagtirmanin yaninda ciddi
miktarda para da toplamaktadir. Dumrul’un boyle bir diisiinceye sahip
olmasi onu yetistiren ve ona benlik kazandiran basta ailesi olmak tizere
¢evrenin etkisi biyiiktiir. Zira insanin varolussal temel ihtiyaglarindan

108 Abdulkadir Inan, “Dede Korkut Kitabindaki Baz1 Motiflere ve Kelimelere Ait Not-
lar”, Makaleler ve Incelemeler I (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlar1, 1987), 277.

109 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, ¢ev. Veled Celebi izbudak (Istanbul: MEB
Yaynlari, 1990), 1/2437.
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biri de saygmlik ve kendini gerceklestirme giidiisiidiir."® Dumrul’un da
sanl bir alp olma arzusu vardir. Kendini gerceklestirmek isteyen bireyin
kimlik insa siirecinde iliski ve etkilesim igerisinde bulundugu ¢evrenin
belirleyici baskin etkisi s6z konusudur. Zira bireyin kendilik bilinci kendisi
tarafindan degil daha ¢ok ¢evre ile etkilesimi sonucu uzun bir evrede
gelismektedir.'"! Uzun zaman alan bu siirecte birey ve toplum iki ayr1 basat
faktor olarak dikkate alinmalidir."”? Hatta karsilikli etkilesim sonucu kimi
zaman birey kendisi olarak degil, icerisine dahil oldugu c¢evrenin nesnesi
olabilmektedir."* Bireysel 0zgiirliikk ve inisiyatif giiclinii yitiren bilingli
sahsiyet, cevrenin maharetiyle yok sayilabilir."# Icine dogdugu cevrenin
sinirlayiciligi ve normatif yapisi birey igin “sosyal totalite”s haline
dontismektedir. Zira kimi zaman istemese dahi i¢inde yasadig1 topluluk
bireyi bir davranisa zorlamaktadir.""* Modern bilimin bu verileri stfilerin,
riyanin sebep oldugu maskeler nedeniyle tatminin aksine kiside ruhsal
hastaliklara yol agtig1 tezini desteklemektedir.!”

Cevrenin, birey iizerindeki tim bu aktiiel ve dinamik etkilerine ek
olarak Deli Dumrul efsanesinin arkaik olgulari, mitolojik bir katmani da
icerecek sekilde sunmasi Jung’un arketip kavramimi da dikkate almay1
zorunlu kilmaktadir. Jung’a gore kisiligin temelini kolektif bilingdist
olusturmaktadir. Bireyin davraniglarini yonlendiren ¢ok gii¢lii bir yap1 olan
kolektif bilingdis1 farkli sekillerde kendini gdsteren psisik bir unsurdur.!®
Bireyin hayat1 boyunca yasadigi biling seviyesindeki olaylarin ve tepkilerin
beslendigi kolektif bilingdisi, atalardan aktarila gelen psikolojik ortak
zemindir. Arketipler ise kolektif bilingdisinin yansimalar1 olan psikolojik
disavurumlardir."® Her insanda kendini gosteren duygu ve davraniglarimizin

10 Abraham H. Maslow, “A Theory of Human Motivation”, Psychological Review
50/4 (1943), 365-396.

U Nuri Bilgin, Insan Iliskileri ve Kimlik (Istanbul: Sistem Yayinlari, 2001), 76-156.

"> Douglas Kellner, “Popiiler Kiiltiir ve Postmodern Kimliklerin Ingas1”, cev. Giilcan
Seckin, Dogu Bati Ug Aylik Diisiince Dergisi 4/15 (2001), 187-219.

113 John Turner, Rediscovering the Social Group: A Slef Categorization Theory (Oxford
& New York: Basil Blacwell, 1987).

"4 Gustave Le Bon, Kalabalik (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1976), 32.

15 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (Istanbul: Inkilap Kitabevi,
2000), 154.

116 Eric Fromm, Sevme Sanati, gev. Nilhan Eray (Istanbul: Olgu Yaymcilik, 1993), 65-

67.

Carl Gustav Jung. Analitik Psikoloji, ¢ev. Ender Giirol (istanbul: Payel Yayinevi,

2006), 32-73.

Carl Gustav Jung, Analitik Psikolojinin Ilkeleri, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul: Bo-

zak Yayinlari, 1982).

119 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, gev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul: Metis Yayinla-
11, 2003), 17.

117
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aktig1 ortak kanal olan arketipler 6zdes psisik yapilar sistemidir.” Kisiligin
goriinmeyen yani fakat onu davranisa yonlendiren arketipler daha once
atalarla benzer tecriibeye sahip bireyleri ayni tepki vermeye itmektedir.
Dumrul ile ebeveynlerinin can verme konusunda verdikleri ortak tepki
aslinda her birinin deger ve ideal algilarinin tezahiiriidiir. Zira gelecek
nesillere aktarilan arketipler bireyin farkinda olmadig: siireclerde tezahiir
etmektedir.””” Dumrul, canina karsilik medet umdugu ebeveynlerinin bir
iirlinli olarak aslinda onlarin kendileri ile yiizlesmeleri i¢in bir firsattir.
Fakat anne-babasi evlat imtihanini basarili sekilde veremeyeceklerdir.
Zira kendilerinin meyvesi olan Dumrul {izerindeki sorumluluklariin
cezasini ¢ekmekten imtina ederek bedelini canlar ile 6deyeceklerdir.
Eger ebeveynleri, Dumrul’u gergekten sevmis olsaydilar Mevlana’ nin
ifadesi ile sevginin tiim acilar tathilagtirdigini, 6liimii 6ldiirdiiglini tecriibe
edeceklerdi.'?

Dumrul, Abese Stresi 34-36. ayetlerinde bildirilen “O giin, kisi
kardesinden, annesinden, babasindan, karisindan ve ogullarindan, kagar.”
hakikatini heniiz kiyamet kopmadan tecriibe etmistir. Tasavvufi gelenek
icerisinde onemli yeri olan “Olmeden 6nce 6lme” olgusunu her yoniiyle
yasama imkani bulan Dumrul 6ncelikle kendisinin diinyada var olusuna
vesile olan ebeveynleri {lizerinden idrak etmek durumundadir. Bedensel
varligin disinda, ruhsal, dini ve diinyevi biitiin degerleri kendilerinden
ogrendigi ebeveynleriizerinden Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “atalar dini”'>
olgusunun Deli Dumrul efsanesinde karsimiza ¢ikmasi dogaldir. Zira Tiirk
kiiltiiriinde yaygin olan “ata kiiltii”niin Dede Korkut destanlarinda siklikla
islenmis oldugu goriiliir. Bunlarin basinda gelen Deli Dumrul destaninda
kurumus ¢ayin; eskiyi, atalar1 ve ana-babayi sembolize ettigi diigiiniiliir.'>*
Destan’1 analitik psikoloji ve psikanaliz kuramlari ¢ergevesinde inceleyen
Saydam, Dumrul’un kisilik bunalimi1 yasadigini sdyler. Saydam’a gore
Tiirklerin eski inanglarindan sonra Islam’a gegislerindeki sancili siireglerin
Dumrul {izerinde yansimalari goriiliir. Tiirk mitolojisinden verdigi
orneklerdeki paralellikleri agiklayan Saydam, ge¢misi temsil eden anne
ve baba tarafindan yetistirilen Dumrul’u ¢ocuk ve yetiskin kavramlariyla
degil, var olus miicadelesi veren bir “delikanli” olarak tarif etmektedir.'>
Kolektif bilingdis1 ile sekillenmis c¢ocuklugundan sonra Dumrul’un
yeniden bir ben inga etmesi sancili olacaktir. Kald1 ki ¢ok farkli dinamikleri
oldugu diisiiniilen benlik insa etme siireci olduk¢a karmasiktir, celiskiler

120 Antony Stevens, Jung, ¢ev. Ayda Cayir (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 49.

121 Jung, Analitik Psikolojinin Ilkeleri, 50.

122 Mevlana, Mesnevi, 1/2580.

123 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-A’raf 7/28, 70, 95, Yanus 10/78; Had 11/62,87.

** Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilart Bakimin-
dan Incelenmesi”, 71.

125 Bk. Saydam, Deli Dumrul 'un Bilinci, 8-13.



Dede Korkut Kitabi'ndaki Dumruf'un Delifiten Veflige Tekamul Yolculudu | 261

dogurabilmektedir.'” Bunun i¢inde Dumrul dncelikle en yakin ¢evresi olan
anne-babasimin temsil ettigi degerlerle ytizlesmek durumundadir.

Toplumsal ¢evrenin insan {izerindeki olumsuz etkisine vurgu yapan
Mevlana, halk yiginini karanliga, zulmete benzetir.'”” Zira halk gii¢ ve imkan
sahiplerine saygi duyar, onlara asir1 kiymet verir.'”® O nedenle Mevlana,
terazi Ornegini vererek dogru olmayan terazi ile tartilanin degerinin
diisecegini belirterek agyarin dostluguna toprak sagilmasim salik verir.'?
Onun 6rneklendirerek acikladigr sosyal psikolojinin bu olgusu Kur’an-1
Kerim’de bildirilen “Eger yeryiiziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah
yvolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar ve onlar sadece yalan
uyduruyorlar.”% dyetinin tevilidir.

Gecgmisi ve nefsi ile ylizlesen Dumrul, canina bedel can bulamayinca
Azrail gelir ve ona “Aksakalli babanin yanina vardin, can vermedi; ak
piir¢ekli ananin yanina vardin, can vermedi. Daha kim can verse gerek?”>!
der. Azrail’in bu ifadesi Dumrul’un kendince sahip oldugu, nefsani
arzularina payende ettigi tiim diinyevi sebeplerin bosa ¢iktiginin delilidir.
Bu noktada Dumrul, kulun zahiren sahip oldugu her seyden ayrildigi tecrid
olma halini yasamaktadir. Bu halin ardindan Dumrul daha 6nce goziine
girmeyi amac¢ edindigi halkin nazarlarinin 6nemsizligini fark ederek
tefrid’e varir.””? Egini kast ederek “el kiz1” tabirini kullanmis olmasi i¢sel
ve arkaik planda yakin olanlardan iimit ettigini bulamadigin1 anladigimiz
Dumrul fark' halini yasar. Zira Kiseyri; “Kul Hakk Teala’ya miinacat
yolu ile hitap ederek niyaz veya duada bulunsa veya O’na hamd ii sena etse
veya gilinahindan tevbe etse veya tezellill ile yalvarsa bu durumda “tefrika”
mahallinde bulunmus olur’** demektedir.

Dumrul gaflet, cehalet, glinah, yakaza ve tevbe ile kullugun icabi olan
farkin1 izhar etmistir. Evvelki cesaret ve kibrinin yerine kullugunun farkina

126 David Buckingham, Youth, Identity, and Digital Media (Cambridge, MA: MIT
Press, 2008), 1-5.

127 Mevlana, Mesnevi, 1/2939.

128 Mevlana, Mesnevi, 3/782.

129 Mevlana, Mesnevi, 2/122-124.

130 e]-En’am 6/116.

11 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 129.

132 Bk. Kelabazi, Ta arruf, 169-170.

133 Fark; ayirt etme, ayirmak, se¢ilmek gibi manalara gelir. Halk’a Hakk’s1z isaret et-
mek, kullugunu miisahede etmek anlamlarinda kullanilmigtir. Dumrul, Hakk’1 gor-
mesinde engel ve perde olan halkin idrakine vararak fark-1 evvel halini yasamustir.
Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozligii, 205; Uludag, Tasavvuf Te-
rimleri Sozliigii, 172.

134 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 158.
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varan Dumrul daha 6nce sahip oldugu her seyin fakr'*s halini de tatmistir.
Boylece Dumrul, Allah’in kulu oldugunu, sahip oldugunu zannettiklerinden
bosalarak anlamigtir. Allah’tan bagka her seyden imidini kesen Dumrul,
Azrail’den esi ve iki ¢ocugunu son kez goriip onlara emanetini vermesi
i¢in izin ister.”* Dumrul’un tecriibe ettigi, fakrin asli degil sekli olanidur.
Hakikisini daha sonra idrak edecegi fakr ¢ok daha bilyilik bir mertebedir
ve onu daha sonra tecriibe edecektir. Dumrul’un bu ahvalde hissettigi fakr,
Hiicviri’nin manevi ve maddi olarak ikiye ayirdigi fakrdan maddi yani
sekli olanidir.” Zira Dumrul 6ncelikle diinyevi anlamda sahip oldugu her
seyi kaybetme esigindedir. O nedenle Dumrul, mirasini varislerine intikal
ettirmeyi diigiinmektedir.

4. Ask, Fena, Beka

Azrail’den aldig izinle esinin yanina gelen Dumrul basindan gegenleri
ona anlatir. Kaginilmaz 6lim gelmeden Once sahip oldugu her seyi
kendisine varis kildigint sdyler. Bunun 6tesinde Dumrul, esinden géziiniin
tuttugu birisiyle de evlenmesini ve ¢ocuklarini 6ksiiz koymamasini ister.'*
Onun bu istegi tek esli ve namus olgusuna son derece kiymet verilen Tiirk
toresinde ayrica dnem arz etmektedir. Sahip oldugu her seyi esine verdigi
gibi onun ve ¢cocuklarinin zorluk ¢ekmemesi i¢in bir bagkasiyla evlenmesini
vasiyet edecek derecede fedakarlik sergilemesi kolay degildir. Dumrul,
canina bedel can vermesi hususunda esine teklif dahi gotlirmemistir. Zira
bahadirligin bir geregi olarak Dumrul kendisine emanet olan esine boyle
bir teklifte bulunmaz, bunu aklindan dahi ge¢irmez. Her ne kadar Dumrul
nefs-i emmaresinin kotli yonelimlerini terbiye edememis olsa da tdresi ve
fitratinin 6ziinde bulunan bazi alp degerlerini saf olarak koruyabilmistir.

Diinyanin fakrini tecriibe eden Dumrul, sahip olduklarinin hakikatte
fani oldugunu anlar. Bakis acisinin degismesi nedeniyle fenaya'” eren
Dumrul’un niyetleri, davranislar1 ve ahlaki degismeye baglamistir. Kuseyri,
stfilerin fena ile insandaki kotii sifatlarin yok edilmesini; beka ile insanin

135 Fakr; fakirlik, yoksulluk, ihtiyag duyma hali anlamina gelir. Varliktan kurtulup Al-
lah’ta fani olmaktir. Dervisin hakikatte hicbir seye sahip olmadiginin bilincinde olma-
s1, her seyin gergek sahibinin Allah (c.c.) oldugunu anlamasidir. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 204; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 171. Deli
Dumrul’un gegirdigi manevi tekamiil gz oniine alindiginda Kuseyri’nin, fakrin evli-
yanin siar1 oldugu ifadesi dikkat gekmektedir. Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 359.

136 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 129.

137 Bk. Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, 86.

138 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 130.

139 Buradaki fena, kulun kendinden ve kotii vasiflarinda fani olmasi anlaminda ifade
edilen 1. fend’dir. Bu durumda kulun niyetleri, davraniglari ahlaki olarak diizelme
gosterir. Diisiince zemininde beliren uyanis fiillerine de yansir. (Bk. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri&Deyimleri SozIiigii, 209).
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giizel vasiflar edinip bunlart siirdiirmeyi kast ettiklerini nakleder.'* Bu
mertebede kulun benligi kaybolarak tevhit sirlarini miisahede etmeye baglar.
Fenaya eren kisi, nefsani arzularindan uzaklasarak artik kendini Allah’in
iradesine birakir."! Ubudiyetin sihhati, fena ve bekadadir; ¢iinkii kul ancak
nefsine ait seylerin tamamindan onlarla kurtularak tevhidin hakikatine ve
ihlasa erer.' Fena makamina dogru yolculuk eden Dumrul’un arzuladigi
meshur olma duygusunun yerine esini ve ¢ocuklarini bir bagka erkegin
himayesi altinda yasatmaya dontistiigii goriiliir. Bu sézleri Dumrul™un ac1
kuvveti, hadsiz cesaretinin ardindan masumane ve karsiliksiz sevginin,
sarsilmaz emanet bilincinin yattigini géstermektedir.

Dumrul’un temiz duygularinin aslinda karsiliksiz olmadigint esinin
verdigi cevaptan anliyoruz. Esi verecegi uzun cevabin basinda Dumrul’a
kars1 olan hislerini sdyle dile getirir; “Ne dersin, ne sdylersin? Goz agip
gordiigiim. Gonil verip sevdigim. Kog¢ yigidim, sah yigidim!”'** Dede
Korkut Kitabr’nin birgok yerinde gesitli vesilelerle dile getirilen benzer
ifadeler esliginde Tiirk kadinin, esi vesilesiyle namus ve sevgi kavramlarina
yiikledigi anlamlar burada da kendini gostermektedir. Dumrul’un kendisine
vasiyet ettigi bir baska evlilik ile ilgili olarak esi sunlar1 s6yler; “Senden
sonra bir yigidi sevip varsam, birlikte yatsam. Ala yilan olup beni soksun!”'+
Namus, vefa, haya gibi manevi duygularin sahibi esi, Dumrul’un anne ve
babasinin can vermekten imtina etmelerini de elestirir. Cocuklari ugruna can
vermekten ¢ekinen bu kisileri muhannetlikle itham eder. Onun bu ithami
Dumrul’un ebeveynleri ile ilgili daha dnce yapilan degerlendirmeleri hakli
cikarmaktadir. Zira “el kiz1” olarak tarif edilmesine ragmen esi, Allah’1
sahit kilarak canini, Dumrul ugruna kurban eder. Dumrul’un esi canini feda
ederken fena halini yasamaktadir. Zira nefsinde fani olan, menfaat ve kar
diisiincesiyle is gormez aksine baskalarinin hayri i¢in ¢abalar.'* Fena halini
yasayan Dumrul’un esinin sarf ettigi sozler ars, kiirsii ve semalara asip
Yiice Allah’a ulasmaktadir; “Ars tanik olsun! Kiirsii tanik olsun! Yer tanik
olsun! Gok tanik olsun! Ulu Tanr1 tanik olsun! Benim canim senin ugruna
kurban olsun!”#

Esinin, Dumrul’a kars1 besledigi derin sevgi duygularini arzdan arsa
kadar gayb alemlerini tek tek saydiktan sonra hepsinin Malik’i Allah’1
da zikretmesi onun ruhani acgidan yiiksek bir suura sahip oldugunu
gostermektedir. Azrail’i bilmeyen Dumrul’a karsin esi meleklerin de

140 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 160.

141 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 209.
12 Huicevird, Kesfii 'I-mahciib, 308-309.

143 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 130.

144 Gokyay, Dede Korkut Hikayeleri, 131.

145 Kelebazi, Ta arruf, 188-189.

4 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 131.
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alemleri olan tiim melekit alemini tasdik etmektedir. Zahire takilan, halka
ragbet eden Dumrul icin esi biiyiik bir nimettir. Zira Hz. Peygamber;
“Diinyanin en hayirli nimeti saliha kadindir.”'¥” buyurmustur. Bu gergegin
farkinda olmayan Dumrul, nimete siikretmedigi i¢in kendini gergeklestirme
arzusunu bagkalarmin nazarinda kahraman namiyla anilmakta aramistir.
Nefs-i emmaresinin korliigli Dumrul’un kendisine ve en yakin ¢evresine
yabancilasmasina neden olmustur. Kendisi i¢in canini feda eden esine “el
kiz1” ifadesini kullanmasi bu gercegin agik drnegidir. Bu yabancilagmanin
bir baska tezahiire de kahramanligi halkin nazarinda aramasidir. Halbuki
iman ettigi islam inancinca ger¢ek kahramanin nefsine karsi cihat eden
kisinin oldugu beyan edilmistir.'* Hz. Peygamber’in bir baska hadis-i
serifinde de nefse kars1 verilen miicadele, Dumrul’un zannettigi gibi fizik
giicliyle diismana kars1 verilen gazadan iistiindiir.'” Zira her daim kotiiligii
emreden bu nefsin terbiye edilmesi ¢ok yonlil yiiriitiilmesi gerektiginden
olduk¢a mesakkatli bir siirectir.'® Aceleci ve fevrilik gibi ¢ocuksu diirtiilere
de sahip Dumrul, genglik donemlerinin icbar ettigi sayginligi da sanl bir
yigit olma ile gergeklestirmeyi istemektedir. Dumul rolii tizerinden Tiirk
alp tipinin Islami ve tasavvufi cihat ve miicahit kavrami iizerinden yeniden
ortaya kondugu destan, alp ile eren kavramlarinin mezcedildigi yeni bir
tipolojinin ilk 6rneklerindendir.

Rum ve Sam diyarlarina yigitligi ile nam salmak isteyen Dumrul’un
bu arzusu, kolesi oldugu nefs-i emmarenin en azili ve koklii ihtirast olan
kibirden kaynaklanmaktadir. Kendini ispatlama arzusu ile sergiledigi kendini
iistiin gorme ve bagkalarina 6fkelenme duygulart bunun bir tezahiiriidiir.'s!
Gazzali’nin bu tespitinin benzerini Mevlana, kisinin igine pusu kurmus
olan nefis yilaninin kibir ve kin bakimindan herkesten daha biiyiik diisman
oldugu ifade eder.' Dumrul’un vasiflandirildig1 gibi Mevlana da gurur ve
kibrine yenik diisenleri deli olarak tarif eder. Mevlana’ya gore deliler degil
ancak akillilar gurur ve kibri terk ederler. Zira ibret almay1 bilen akillilar,
Firavun’un halinden ders alir, kendisi baskalarina ibret olmaz.'s

Nefsinin kulu, kendisinin gafili olan Dumrul’un, onun i¢in canimi feda

edecek kadar seven bir esi vardir. Esine besledigi tiim giizel duygularin
manevi rabitasint ifade ettigi melekit alemine dair sehadeti onun imana dair

147 Miislim, “Rada’i” 64; Nesai, “Nikah”, 15.

148 Tirmizi, “Cihad”, 2.

199 Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, ez-Ziihdii’'l-kebir (Beyrut: 1996),
1/165.

150 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi,
Miikasefetii’l-kuliib, ¢ev. Salih Ugan (Istanbul: Celik Yaynlari, 2019), 22-25.

151 Gazzali, [hya, 3/241-298.

152 Mevlana, Mesnevi, 1/906.

153 Mevlana, Mesnevi, 1/3122-3123; 5/1490-1495.
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bilgisinin gostergesidir. Mevlana’ nin ifadesi ile ask, bilgiden dogmaktadir.
Bussevgi tipki Dumrul ve esinde de goriilecegi iizere dirilticidir.'* Dumrul’un
askin membai olan hakikat bilgisinden mahrumiyeti onu salt fizik giicii ve
diinyevi deger algilarma dayanarak mutluluga erme zannina sevk etmistir.
Hakikatte ise insan kotiiliigii emreden nefsin arzuladigi fani seyler yerine
ask ve goniil cezbesine yonelerek Hakk’in nliruna erme kabiliyetindedir.'s
Dumrul’un esinin kendisine birakilan her seye karsin canimi feda etmeyi
tercih etmesi Mevlana nin belirttigi lizere varliga baglanmadiginin delilidir.'s
Zira tadilan asktan baska her seyi atese vermek gerektiginin bilincindedir.'s
Cilinkii asik, sevginin ve sevgilinin manasini fenada bulmustur.'s* O ylizden
asik, masuku ugruna caniyla oynamaktan imtina etmez.'* Allah’mn el-Vedid
isminin tecellisi olan asik, zahitlikten ve fenaya ermekten korkmaz. Zira
sehvete kapilanlarin vasfidir korkmak.' Yigitlikte san, sohret sahibi olan
Dumrul’un Azrail’den korkmasina kargin esinin, onun ugruna canini verme

Onemlidir.

Mevlana, askin kemale erdirici vasfindan 6tiirii insan1 faziletler sahibi
yapacagini da sdyler.'" Ask ile yeniden dirilen insanlar, sevgili ugruna
candan gecmeyle kendilerini gerceklestirirler.'? Asik i¢in candan, tenden,
diinyadan, ab-1 hayattan da kendilerini ¢eken as181, Allah yeniden diriltir.'®
Aksi halde aska diismeyen dogruyu bulamaz, muradina ermez.'* Ahmet
Yesevi’nin ifade ettigi gibi varliklarin en yiicesi ile digerlerini ayiran sey
de asktir. Asksiz insani hayvan olarak tarif eden Ahmet Yesevi,'® insanin
kemale ermesinin sartinin da ask oldugunu ifade etmistir. Bu tasavvufi bu
olguyu Yunus Emre 6zlii bir sekilde sdyle dile getirmistir; “Ere ask gerek.”'s
Askin bir takim 6n sartlara bagh oldugunu anladigimiz tizere ask vefakar
oldugu i¢in vefakar olani satin alir.'s’

154 Mevlana, Mesnevi, 2/1530-1534.
155 Mevlana, Mesnevi, 2/2600-2603.
156 Bkz. Mevlana, Mesnevi, 3/3020-3021.

157 Mevlana Celaleddin, Divin-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpmarli (Istanbul: Yiikselen
Matbaasi, 1957), 1/830.

158 Mevlana, Mesnevi, 5/1253-1254.

159 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/484.

10 Bk. Mevlana, Mesnevi, 5/2183-2186.

161 Mevlana, Mesnevi, 3/4672.

162 Mevlana, Mesnevi, 5/4220.

163 Mevlana, Mesnevi, 6/3170.

164 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/1581.

165 Hoca Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet (Istanbul: Merkez Repro, 2016), 144.

166 Abdiilbaki Golpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri (Istanbul: Is Bankasi
Yayinlari, 1941), 51.

17 Mevlana, Mesnevi, 5/1164-1165.
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Dumrul ve esinin karsilikli tecriibe ettigi bu duygu sayesinde manevi
olarak yeniden dogacaklardir. Esinin, Dumrul’a kars1 besledigi bu ask 6zii
itibartyla Allah’in el-Ved(d isminin tecellisidir, kullara nispeti ise ancak
mecazidir.'® Tasavvuf ehli kuvvetli sevgi olarak tarif ettikleri ask: “Hakiki
Ask” ve “Mecazi Ask” diye ikiye ayirmislardir. Hakiki agk; ilahi asktir.
Mecazi agk; insanin insan ya da diger yaratiklara duydugu sevgidir. Mecazi
ask, hakiki aska ulastiran bir “koprii” olarak goriilmiistiir.'®

Nefsin bos heveslerini temsil eden kuru ¢ay iizerine kurulan kopri
Dumrul’un 6liimiine neden olurken, esinin kurdugu ask kopriisii her ikisi
i¢in yeniden dogum ve uzun yasamin vasitasi olacaktir. Zira kendini feda
eden esinin canini Azrail almaya gelince Dumrul, esine kiyamaz. Eginden
merhamet ve muhabbet ortaya ¢ikar. Her ne kadar aile ve ¢evresi tarafindan
kendisine dgretilenler Dumrul’un, o ana kadar ki eylemlerinde etkili olsa
da onun cevherindeki sir vakti geldiginde kendini ortaya ¢ikarmistir. Esinin
canina kiyilmasini razi olmayan Dumrul nefsini feda ederek kendi caninin
alimmasini ister. Eger hayatta kalacak ise de esi ile birlikte yasatilmasini
diler. Aska muhatap olan Dumrul, Mevlana’nin ifade ettigi lizere 6liime
hazir hale gelmistir.' Zira ask yolunda olan herkes kurbandir."”” Canina
bedel kurban arayan Dumrul, sevginin giiciiyle fend duygusunu tatmistir.
Mevlana’'nin belirttigi lizere ask, goniilleri doniistirme giicline sahip
oldugu'” i¢in Dumrul kendi bulmustur. Kurdugu mecazi ask kopriisii ile
esi, Dumrul’un ikinci dogumuna'” vesile olmustur. Yunus Emre’nin ifadesi
ile agka diisen kisi can ve basindan gecer'’ ise de dlmez, aksine canlar
goliinde ylizmeye devam eder.””” Dumrul’un akibeti de Yunus Emre’nin
dedigi gibi olur, 6lmek yerine yeniden dogar ve canlar goliinde yasamaya
devam eder. Halbuki dnceden susuz gay iizerine kurdugu koprii ile varlik
iddias1 glitmekteydi. Ask ile ikinci dogumunu gergeklestiren Dumrul yeni
bir hayata gegis yapmistir. Zira fendya erenlerin beka haline gecerken
kendilerine liitfedilen nur ile viicutlar1 yok olmaktan kurtulmaktadir.'”

Ikinci dogum; 6lmeden dnce dlme sirrina ermek ve maddeden styrilarak
ruhsal 6ze donme seklinde tarif edilir. Hz. Isa’ya atfedilen “Bir insan iki kez

168 Bk. Mevlana, Mesnevi, 2/1.

19 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 58-60; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&De-
vimleri SozIiigii, 64.

170 Mevlana, Mesnevi, 3/3760.

"l Mevlana, Mesnevi, 5/2185.

172 Mevlana, Mesnevi, 5/3353-3357.

173 Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri& Deyimleri Sozligii, 302.

174 Golpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, 76.

175 Golpnarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, 25.

176 Siithreverdi, Avdrifii’I-madrif, 42.
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dogmadikca meleklt’un sirlarina eremez.”'”” sozi ile kendini bulma, bilme
ve olma siireglerini kast eden tasavvufl bir kavram olarak ikinci dogum,
Dumrul’un ahvalini yansitmaktadir. Zira fend halini yasayan Dumrul,
esinin caninin alinmamasi i¢in dile getirdigi yakariginda gecirdigi manevi
tekamiilii dile getirmektedir. Ancak veliler, nefislerinin kotii vasiflarinda
fani, Hakk’m emrettigi giizel vasiflar ile baki kalabilmektedir.'” Kendi ile
Allah arasindaki rabitay1r kesfeden Dumrul, Allah’in yiiceligini 6vdiikten
sonra gecmisteki gaflet halini de itiraf ederek soyle sdyler; “Cok bilmezler
Seni. Gokte arar, yerde arar. Sen ise inananlarin gonliindesin!”'” Daha
once gizli sirk/riya hastaligina tutulan Dumrul artik vahdetin en kamil ve
cami tecellisi olan insanin hakikatine ermistir.'" Cevresinde aradigi anlam
ve kiymet eksikligini nefsi ile yiizleserek bulma firsatini nail olan Dumrul,
Hakk’in yardimiyla ez-Zahir ve el-Batin isimlerinin hakikatini algilamaya
baslamigtir.’®" Daha oOnce isledigi giinahlardan G&tiirii tevbe-i nasuh ile
tevbe edebilme makami olan nefs-i miilhimeye erisen Dumrul ask, sabr,
tahammiil, kanaat ve algak goniilligii tecriibe etmektedir.'®

Vahdet sirrina dair bu ifadelerinden sonra Dumrul daha 6nce tamah
ettigi diinya nimetlerini nefsi i¢in degil de Allah’in emrine uygun sarf
edecegini soyler. Ornegin hara¢ almak igin kurdugu kopriiniin yerine
Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in imdaretler yaptiracagini, insanlara hizmet
edecegini soyler.' Insanlara zulmetmek icin yaptirdig1 képriiniin yerine
insanlara hizmet edecek binalar yaptirmaya evrilen Dumrul’un benligi
askin erdirici giiclinlin bir sonucudur. Canlarin gergek gidasi olan agk'®
deli Dumrul’a akil ve idrak de saglamistir. Dumrul’un agk ile erdigi
fena halinin erdiriciliginin temsili Mesnevi’de soyle dile gelir; “Bugday1
topragin altina attilar ama sonradan topraktan basaklar ¢iktr. Daha sonra
basag1 degirmende dgiittiiler. Bugdayin degeri artti, cana can katan ekmege
dondi. Sonra ekmegi bir kere daha dis altinda ezdiler de akilli kisiye akil
ve idrak oldu. Daha sonra da o can, askta mahvoldu da Hakk yolunda
ekildikten sonra mahsul verdi, ekincileri hayrete diisiirdi.”" Yunus Emre
de askin doniistiiriicii giictinlin ¢ile, kan ve gdzyast ile dolu olmasina

177 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri& Deyimleri Sozligii, 302.
178 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 348-350; Kelabazi, Ta arruf, 186.
17 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 131.

%0 Sadereddin Konevi, el-Fiikik fi-esrdr-1 miisteniddt-i hikemi’l fusiis, gev. Ekrem De-
mirli (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2012), 16.

181 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi. Peygamberler ve Veliler, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Litera Yayinlari, 2015), 93.
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ragmen yiice bir hilat oldugunu sdyler. Hakk’in liitfu olan asktan mahrum
kalan goniilleri virane seklinde tavsif eder.'® Her bir yok olusun ardindan
bir iist kemale ilerlemenin vesilesi ile agkin sonunda Hakk’in Var ve Bir
oldugu idrak edilir.’®” Bu gercegi bilen Hoca Ahmet Yesevi, agki talep eder,
onun ugruna can verirken korkunun yeri olmadigini sdyler."® Dumrul ve
esinde goriilen bu gergek birgok sifi pir tarafindan dile getirilmistir.
Askin doniistiiriicii ve erdirici giliciiyle tanisan Dumrul’un niyazini
duyan Allah, Azrail’e emir buyurur; “Deli Dumrul’un atasinin, anasinin
canini al, o iki helale yiiz kirk yil émiir verdim.” Emri duyan Azrail hemen
anne-babasinin canlarini alir, Dumrul ve esine yiiz kirk y1l dmiir verir.'®

Sonug¢

Dumrul i¢inde yasadigi ¢evrenin sekillendirdigi deli cesaretine sahip
giiclti bir Tiirk erkegidir. Kendisinin de haz aldig1 bu tarifin zirvesine ¢ikmak
arzusu ile hiikiim siirdiigii bolgede bir koprii insa ettirir. Hi¢cbir mantik ve
islevi olmayan koprii ile kahramanligini uzaklara yaymak isteyen Dumrul
iddiasi iizerinden imtihan olur. Ciinkii Dumrul nefs-i emmaresinin siddetle
benimsedigi gaflet, hirs, kibir, riya, bas olma sevdasina diismiistiir. Azrail
tarafindan 6ldiiriilen gence gosterdigi empati vesilesi ile kendiyle yiizlesme
siirecine giren Dumrul maddi ve manevi giiclerin ayrimina varmaya baslar.

Fizik giicii ve manasiz ihtirasin kader sirrinin anlagilmasinda higbir
etkisinin olmadigini kdprii, av, glivercin, dogan, at gibi semboller lizerinden
anlayan Dumrul, kendisiyle ¢elisen eylemler sergilemektedir. Daha ¢ok
cevrenin etkisiyle sekillenen benligindeki arketipler ile 6ziinden getirdigi
degerlerin catismasindan kaynaklanan bu durum olim travmasi ile
yiizlesince ancak fark edilir. Elde etmeyi arzuladigi san ile 6liimsiizlesmek
isteyen Dumrul nefsinin kotii arzularmi 6ldiirmek zorunda kalir. Vermek
zorunda birakildigi bu miicadelenin baginda yakaza ve tevbe makamlarini
idrak eder. Alp giic ve cesaretine sahip olmasina ragmen Dumrul temel
inang esaslarindan bihaber olmanin agir bedeliyle yiizlesmek durumunda
kalir. Bu vesileyle Azrail ile tanigan Dumrul sarhosluk veren sarabin
kotiiliglintin de farkina varir. Oguzlar arasinda kimi alplar tarafinda sarabin
icildigi Dede Korkut’un diger destanlarinda goriilmektedir. Kétiiliiklerin
anasi olarak tavsif edilen alkoliin bu vesile ile Dede Korkut tarafindan yeni
Miisliimanlasan Tiirklere Deli Dumrul’un destanst bir hikdye aracigiyla
ogretildigi anlagilmaktadir. Deli Dumrul’un temel inang esaslarindan
meleklere iman konusundaki cehalet ve gafletinin sebebi sarap igmesinden
kaynaklanmaktadir.

186 Golpnarl, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, 57.
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Kotiiliiklerin anas1 olan alkoliin dogal olarak bir¢ok manevi hastaliklara
yol agmasi kagimilmazdir. Batini migkiillerin ortak bileskesini olusturan
nefs-i emmare zaten daima kotiilii emretmektedir. Sarhoslugu nedeniyle
kendi nefsinin ve ¢evrenin bilincinde olmayan Dumrul biiyiik cihat olarak
tarif edilen nefsine karsi miicadele etmek durumunda kalmistir. Nefsine
kargt verecegi zorlu miicahedesinde Dumrul kendi kurdugu zulim
kopriisiiniin manevi cezasina muhatap olur. Azrail ile karsilagmasina vesile
olan koprii, Dumrul i¢in sirat kopriisiine doniismistiir. Giivercin ve at
metaforlartyla imdadina yetisen Azrail’den yeterince istifade edemeyen
Dumrul’un yardimina esi yetisir. Mecaz-i agk vesilesi ile fark ve fakrina
vardig1 nefsi ve maddi dlemin 6tesinden haberdar olur. Esinin, Dumrul’a
karst duydugu askin icbar ettigi fend her ikisi i¢in bekanin anahtari
olmustur. Ikinci dogumla yeniden var olmay1 siirdiiren Dumrul’a esi
manevi rehberlik etmistir. Dumrul’un nefsinin ve Vahdet’in hakikatine
vasil olmasinda ona onciiliik eden esini “el kiz1” diyerek tarif etmesi
gaflet ve cehaletin insana hi¢ de uzak olmadigini gostermektedir. Kendi
nefsinin ve en yakinindakilerin farkinda olamadigi i¢in Dumrul dis diinya
tarafindan farkli bir yolculuga ¢ikarilmistir. Yolculugu esnasinda karsina
cikan nefs-i emmare kopriisiinii ancak ask ile asabilmistir. Beraberinde
getirdigi zorluklara ragmen askin doniistiiriicti ve erdirici giicli sayesinde
Dumrul fark, fakr, fena gibi tasavvufi halleri tecriibe etmistir.

Imanin kemal derecesi olarak kabul edilen aski, esinin fedakarhigi,
namus ve haya duygular esliginde tadan Dumrul da biiyiik bir degisime
maruz kalir. Zira Dumrul 6zii ve toresi itibariyla bir takim yigitlik
vasiflarina sahiptir. Ona deli denmesinin bir sebebi de 6zlinde tasidigi bu
temiz duygulardir. Destanin sonunda erdigi miijde onun tasidig: safliginin
bir neticesidir. Alplikte san ve sohret sahibi olmak isterken erenlikle
meczolmus bir kahraman olarak giiniimiize kadar namini siirdiirebilmesi bu
durumun sonucudur. I¢inde yasadigi zamanin kahramani Dumrul, kemale
erdirdigi iman1 ile gegmiste arzuladigindan daha fazlasina nail olmustur.
Gaflet ve cehaletiyle dejenere olmus Tiirk deli, alp tipini temsil eden
Dumrul, tevhide dair samimi inancina dayanarak verdigi tekamiil stireci ile
asirlardir agkin ve aklin vahdetin ayrilmaz ikilisi oldugunu gostermektedir.

Insanlardan zorla alinan harag ve onlar1 darp etmeyle namli bir alp olma
arzusuyla hareket eden Dumrul gegirdigi manevi tekamiiliin sonucunda
onlara goniillii hizmet etmenin giizelligine erisecektir. Nefs-i emmare en
koklii arzularindan bas olma sevdasinin sebep oldugu gizli sirkin ayrima
fark, fakr, fena ve agk duygulariyla varan Dumrul’un en biiyiik destek¢isi
esi olmustur. Onun bu rolityle Dede Korkut, destanlarinda siklikla idealize
ettigi Tirk kadinimnin manevi tekamiil silirecindeki Onemine dikkatleri
cekmektedir. Islamiyet oncesi doneme ait mitolojik katmanli destanda
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kadinin, tasavvufi gelisim siirecinde vefa ve agk 6znesi olarak yerini almasi
vell Dede Korkut’un manevi misyonuna igaret etmektedir.

Mitolojik izlere sahip Deli Dumrul Destani’ndaki olaylar tasavvufi
acidan tahlil edildiginde, hikdyenin kahramanlar1 6nderliginde sekli
ve sathi Miislimanligin, kdmil imana nasil ulastirildigina sahit oluruz.
Dumrul’un deliliginin getirdigi miiskiillerin dogru yonde nasil ¢oziime
kavusturulacaginin  anlatildigi  destanin, Dede Korkut’un dilinden
menkibeyi amimsatacak sekilde sunuldugu goriiliir. Bu tarz bir anlatimin
tesadiif olmadigi, aksine bilingli ve uzun yillara sari bir aktarim oldugu
soylenebilir. Zira Deli Dumrul hikayesi, Islam 6ncesi dénemin tarih{ izlerini
tagtyan ¢ok eski zamanlardan beri halk arasinda anlatila gelmektedir.
Mevlana bagta olmak iizere bir¢ok siifinin verilmek istenen mesajin daha
anlagilir ve kalic1 hale getirmek i¢in bagvurdugu hikayelestirme pratigini
Dede Korkut’un uyguladigi goriilmiistiir. Tiirkler arasinda yaygin bir nama
sahip Dumrul gibi bir kahraman vesilesiyle alpligin ask vasitastyla nasil
kemale ereceginin Dede Korkut dilinden aktarilmasi destanin Islam sonrasi
donemde yeniden yorumlandiginin gostergesidir.
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20. yiizy1lm ikinci geyreginde baslayan Israil’in Filistin halkina yénelik siddet
eylemleri hala artarak devam etmektedir. 7 Ekim 2023’te Hamas’a bagh
gruplarin baslattigi Aksa Tufani’nin ardindan Israil, Gazze’ye yonelik yogun
saldirilar gerceklestirmisti. Bu calisma, Israil’in Gazze’deki eylemlerini
kotilik problemi baglaminda ele alarak Hannah Arendt’in (6. 1975) radikal
kotiiliik ve kotiiliigiin siradanligi kavramlari gergevesinde degerlendirmeyi
amaclamaktadir. Calismanin &nemi, Israil’in Gazze’de yiiriittiigii siddet
eylemlerinin felsefi ve ahlaki boyutlarmi inceleyerek cagdas bir soykirim
orneginin diistinsel bir degerlendirmesini sunmasidir. Bu baglamda ¢aligma,
Israil’in eylemlerinin nasil bir ahlaki kétiiliik bicimi olusturdugunu, bu
eylemlerin hangi sdylemlerle mesrulastirildigini ve faillerin siddeti nasil
normallestirdigini tartigmaktadir. Arendt’in kotiiliik kurami dogrultusunda
Gazze’de yasanan siddet olaylarinin féillerinin bireysel niyetlerinden ziyade
yapisal siirecler iginde nasil sekillendigi ve bu durumun ahlaki sorumluluk
acisindan ne anlama geldigi degerlendirilmektedir. Caligmada giincel
verilerden yararlanilarak Gazze olaylarinin kétiiliik problemi agisindan
analizi yapilmaktadir. Sonug olarak Gazze’de yasananlar kotiiliigiin yalnizca
bireysel eylemlerle sinirli olmadigini, kurumsal ve sistematik bir bigimde inga
edildigini gostermesi agisindan 6nemli bir 6rnek sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Radikal Kotiilik, Kotiligiin Siradanligy,
Hannah Arendt, Filistin, Gazze.
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Abstract

Israel’s acts of violence against the Palestinian people which started in the
second quarter of the 20th century, still continue to increase. Following the
Agsa Flood, which was initiated by groups affiliated to Hamas on October 7,
2023. Israel launched intensive attacks on Gaza. This study aims to evaluate
Israel’s actions in Gaza within the framework of Hannah Arendt’s (d. 1975)
concepts of radical evil and the banality of evil. The importance of the study
is that it analyses the philosophical and moral dimensions of Israel’s acts of
violence in Gaza and presents an intellectual evaluation of a contemporary
example of genocide. In this context, the study discusses how Israel’s actions
constitute a form of moral evil, the discourses that legitimize these actions, and
how the perpetrators normalize violence. In line with Arendt’s theory of evil, it
is assessed how the violent events in Gaza are shaped by structural processes
rather than the individual intentions of the perpetrators, and what this situation
means in terms of moral responsibility. The study analyses the events in Gaza
in terms of the problem of evil using current data. Consequently, the events
in Gaza offer a salient example that demonstrates the systemic nature of evil,
suggesting that it is not confined to individual actions but rather is embedded
in institutional and systematic structures.

Keywords: Philosophy of Religion, Radical Evil, Banality of Evil, Hannah
Arendt, Palestine, Gaza.
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Summary

The challenges currently faced in the Gaza region of Palestine have their
origins in a history that spans nearly a century. The Isaeli-Palestinian tension,
which occurred as Israel’s actions intensified in the region after the transfer
of Palestinian lands from the Ottoman Empire to England in 1920, escalated
with the establishment of the State of Israel in 1948, and then Palestinian lands
began to be occupied. In this process, Israel’s plan of gradual occupation of
Palestinian lands, which has been carried out for about three quarters of a
century, continues to this day.

What is happening in Gaza today has reached the level of genocide. This
phenomenon has a religious dimension as well as political, economic and moral
dimensions. This study evaluates the moral and religious dimension of the Gaza
genocide in terms of the problem of evil within the discipline of philosophy
of religion. The problem of evil is a foundation that atheist thinkers use as a
strong argument. In these discussions, the problem is raised of how God, who
is omnipotent, omniscient, and absolutely good in the theistic understanding,
allows evil to exist as an undeniable phenomenon in the universe. Within
the framework of this problem, evils are classified in philosophy of religion
literature as metaphysical, natural, and moral evils.

In this study, the Gaza genocide is discussed in the category of moral evil.
In moral evil, the source of evil such as theft, murder, slander, lying, and
torture is seen as human, and such evils are not associated with God. Hannah
Arendt expressed a specific event that took place in the 20th century within
the framework of moral evils, but with original concepts. She experienced the
torture and oppression imposed by the Nazi Party on the Jewish community
and developed a theory of the problem of evil within the framework of these
evil actions. In this theory, she emphasized the human being as the perpetrator
of moral evil, that is, the Nazi Party as the perpetrator of evil. Arendt explained
the seriousness of these evils with the concept of radical evil, as a moral evil.
She also expressed the concept of the banality of evil by observing that the
perpetrators of evil, despite their acts of murder, were normal people and
behaved as if they were doing a normal everyday job.

In this study, inspired by Arendt’s concepts of radical evil and the banality of
evil, the Gaza genocide is expressed through the concept of the banality of
evil. According to this understanding, the Israeli government has legitimized
the genocide of the people of Gaza on the basis of their religious texts and
political statements. Israel’s attitude here is to make the death of thousands of
civilians ordinary. It is clear that the theory Arendt used to describe this event
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in the 20th century will also shed light on today’s genocide in Gaza. In both
cases, the source is the political ruler, a tyrannical and totalitarian figure. In
both cases, the people who did the evil took the violence of their actions to the
level of genocide. In both cases, a particular religious group was oppressed.

Arendt’s theory of evil allows us to see their tragedy not only as a historical
event, but as a universal moral problem of humanity. In this context, Arendt’s
conceptual language suggests that what is happening should be evaluated not
only as a political conflict, but also as a matter of conscience. The universality
and recurrence of cruelty once again raises questions about human moral and
social responsibility. It reveals a current event like the Gaza genocide as a deep
wound produced by human nature. Recognizing the banality of evil reveals
how violence, now normalized and commonplace, overshadows the will of
individuals and blunts moral sensibilities. The point here is not just to make
a historical comparison, but to understand that the same evil can continue
under different masks and produce the same destructive effects. Of course, this
idea should not be understood in the context of our claim that the events in
Gaza are the only example of activities such as cruelty, torture, and genocide
committed by humans against humans today. Serious human rights violations
and persecutions are taking place in various countries around the world. These
violations are achieved through ethnic and religious discrimination, obstruction
of freedom of expression and other pressures. Examples of this situation can
be what happened in Syria, Myanmar, China and Ukraine. This leads us to the
need for universal awareness and responsibility against oppression. It reminds
us that the suffering of the Jews in the past is part of the human tragedy that is
linked to the suffering of other people today.
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Giris

1917°de Filistin topraklarinin Osmanli’dan Ingiltere’ye gegmesinin
ardindan bolgeye Israil halkmin yerlestirilmesiyle baslayan Israil-Filistin
gerginligi, 1948’de Israil devletinin kurulmasi ile tirmanisa ge¢mis, ardin-
dan Filistin topraklar Israil tarafindan peyderpey isgal edilmeye baslamis-
tir. Giiniimiizde Gazze, Israil ablukas1 altinda olmas1 agisindan gatismalarin
merkezinde yer alan bir bolgedir. Bu durum, 7 Ekim 2023’ten bu yana bir
soykirima déniismiis ve bolgede uzun yillardan beri devam eden Israil-Fi-
listin ¢atigmasiin radikal bir sekilde devamini temsil etmistir. Filistin’in
Gazze Seridi’nde Hamas’1n askeri kanad1 izzeddin Kassam Tugaylari Is-
rail’in ablukasina ve iggaline son vermek i¢in 7 Ekim 2023 tarihi itibariy-
le Aksa Tufami Operasyonu’nu baslatmistir.! Buna karsilik Israil, 6zellikle
Gazze Seridi’nde olmak {izere tiim Filistin’de, bugiin de devam etmekte
olan agir bir soykirim siirecine neden olmustur. Gazze’deki soykiriminin
failleri, Siyonist ideolojiyi benimseyen milliyetci ve asir1 goriislere sahip
Yahudilerdir. 19. yiizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan laik ve sosyalist karak-
terli siyasi Siyonizm, Filistin topraklarinin Yahudilere ait oldugu diigiince-
sini dinl metinleri delil gostererek de iddia etmis ve bu iddialarini radikal
bir boyutta savunmustur. Dolayistyla Israil’in bdlgedeki saldirilar, sivil
Miisliman halkin yasam hakkinin elinden alinmasina ve bolgede kaosun
daha da derinlesmesine neden olmustur.’

Israil-Filistin arasinda siiregelen olaylarin siyasi, hukuki, ahlaki ve dini
temelleri vardir. Bu calismada dini boyutu felsefi agidan ele alinmakta-
dir. Dini boyutu, genel olarak Filistin topraklarinda israil tarafindan aske-
ri bir glicle Miisliimanlarin kutsal mekan ve sembollerine zarar verilmesi
ve inancin dokunulmazliginin ihlal edilmesi yeni bir olay degildir. Ancak
Gazze’de 7 Ekim 2023’ten bu yana Israil’in hastane, okul ve ibadethane-
lere zarar vermesi bu durumu dinle sinirlandirilamaz bir boyuta tagimis
ve bir insanlik sorunu haline getirmistir. Gazze’de yasanan saldirilar bir
soykirima ulagsmis ve giin gegtikce daha ¢ok insanin zarar gérmesine yol
acmistir.

' Hamas’in kurulusu hakkinda bk. Mahmud Abdulhalim, el-Ihvan el-muslimin: Ah-
dasun sana‘ati't-tarih ru’yve mine’d-dahil (Iskenderiyye: Daru’d-Da‘ve, 1994),
1/258.

Alain Boyer, Siyonizmin Kokenleri, gev. Volkan Aytar (Istanbul: iletisim Yaymlar1,
1995), 7.
3“3 Soruda — Hamas’in 7 Ekim Saldirilar1” (Anadolu Ajansi, 20 Nisan 2024).
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Bu calismada s6z konusu olaylar kdtiilik problemi merkeze alinarak
degerlendirilmektedir. Kotiiliik problemi, teist Tanr1 tasavvuru ile evrende-
ki eksiklik ya da kétiiliiklerin nasil agiklanacagi tartigmasini ifade eder. Bu
tartismanin temeli, Antik Yunan diislincesine kadar gotiiriilmektedir. Bu
problemde her seyi bilen, her seye giicii yeten ve mutlak iyi niteliklerini
tasiyan bir Tanr1’ya ragmen evrende kotii olgu ya da olaylarin neden var ol-
dugu tartisilmaktadir.* Diger yandan kétiiliikk problemine cevap niteliginde
pek cok teodise gelistirilmis ve bu teodiselerden bir kisminda kotiiliikler,
insan iradesiyle iligkilendirilmistir.’ Bu ¢alismada Gazze’de yasananlar,
Tanri-kotiiliik iliskisini glindeme getirmeden dogrudan insan iradesinden
kaynaklanan bir koétiiliik olarak degerlendirildigi igin insan, kotiiliiglin
gerekcesi ve kaynagi olan bir figiir olarak ele alinmigtir. Kotiiliik proble-
minde insan-kotiiliik iligkisi ahlaki kotiiliikler baglaminda incelenmektedir.
Dolayisiyla Gazze’de yasanan kotii eylemleri insandan kaynaklanmasi agi-
sindan bir tiir ahlaki kotiiliik olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Gazze’de glinimiizde yasanan soykirim, Hannah Arendt’in 20. yiizyil-
da Nazi partisinin antisemitik politika izleyerek Yahudilere uzun bir donem
cesitli iskence ve zuliimleri ifade eden kotiiliik kuramindan yararlanilarak
aciklanabilir. Arendt, bu yoneticilerin Yahudi toplumuna koétii muamele-
lerini kotiliigiin siradanligr (banality of evil) ve radikal kétiiliik (radical
evil) kavramlari ¢er¢evesinde ele almistir.® Bu kavramlar1 Nazi rejiminin
gerceklestirdigi Yahudi soykirimi sirasinda ortaya ¢ikan olaylart tanimla-
mak i¢in kullanmistir. Onlar, iskence kamplarinda Yahudilere ideolojik bir
baski ve giicle zulmetmistir. Bu zulmii gerceklestirenler, Arendt’in ifade-
siyle normal ve olagan insanlar olup giinliik islerini normal bir sekilde icra
eder gibi zuliim ve iskencelerde bulunmustur. Ona gore faillerin, sebep

4

Kotiilik problemi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Necip Taylan, “Din Felsefesinde
Koétiiliik Problemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11-12 (1993-
1994), 47-79; Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise: Bati ve Islim Din Felsefesinde
“Kotiiliik Problemi” ve Teistik Céziimler (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997); Adam
Morton, Kétiiliik Uzerine, ¢ev. Zeynep Okan (Istanbul: Giincel Yaymlari, 2000); D.
Z. Philips, The Problem of Evil and the Problem of God (Minneapolis: MN, Fortress
Press, 2005); Rafiz Manafov, John Hick'in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve
Teodise (istanbul: iz Yaymlari, 2007); Michael Peterson v.dgr., Din Felsefesi: Se¢me
Metinler, gev. Rahim Acar v.dgr. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2009); Metin Ozdemir,
Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014); Metin
Yasa, Tanr1 ve Kotiiliik (Ankara: Elis Yayinlari, 2014).

Saint Augustinus, Itiraflar, cev. Dominik Pamir (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007),
142-143; Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil (Michigan: Wm. B. Eerdmands
Publishing Co., 1977), 29.

¢ Arendt’in ¢alismalarinda bu kavramlar i¢in bk. Hannah Arendt, Eichmann in Jeru-
salem: A Report on the Banality of Evil (London: Penguin Classics, 2006), 287. Bu
calismanin Tirkgesi i¢in bk. a.mlf., Kotiliigiin Siradanhgi: Adolf Eichmann Ku-
diis te (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2012). Ayrica bk. a.mlf., fnsanltk Durumu, cev.
Bahadir Sina Sener (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 348.
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olduklar1 acimasizliga ragmen hala normal hayatlarini yastyor olmalari,
onlarin bir céni ya da canavar olmadiklarini gostermektedir. Arendt’e gore
onlarin bu eylemleri, kotiiligiin siradanlagsmasina, diger insanlarin da ben-
zer bir bigimde kotiiliige siradan bir olgu olarak yaklagsmasina yol agmuistir.
Nitekim insanlar bu tiir eylemleri sorgulamak yerine olagan bir durum ola-
rak kabul etmis veya gérmezden gelme tutumu takinmistir. Dolayisiyla bu,
kotiiliglin toplumsal diizeyde normallesmesine neden olmustur. Arendt’in
bu bakis acis1 Avrupa’da Yahudilere uygulanan zulmiin giinlik hayatin
icinde yapilan isin bir pargasi olarak telakki edildigi diisiincesini karakte-
rize etmektedir. Arendt, zulmii Tanri’nin neden oldugu bir katiiliik olarak
gdérmemis, aksine onu insandan kaynaklanan bir olgu olarak tasavvur et-
mistir. Arendt’in bu tarihsel olay1 Tanr1’dan bagimsiz olarak insan merkez-
li bir bigimde agiklamasi ile siradanlagsma ve radikal nitelemeleri kotiiliik
kavramiin muhtevasina farkli bir boyut kazandirmistir.”

Arendt’in kotiiliik kuraminda yer verdigi kotiiliiglin siradanligr ve radi-
kal kotiiliik kavramlari tizerine literatiirde gesitli ¢alismalar bulunmaktadir.
Bu ¢alismalarda s6z konusu kotiiliikkler kamusal alan-6zel alan ayrimi,® din
felsefesindeki konumu,’ apolitiklesme siireci,' siyasal'" ve hukuki bir me-
sele olmas1 agisindan incelenmistir. Ancak bu kavramlarin glinimiiziin
siddet ve soykirim olaylarinin tanimlanmasina hizmet edebilecegi asikar-
dir.”® Bu amagla bu ¢alismada Gazze soykirimi Hannah Arendt’in kurami
tizerinden felsefi bir tahlille ele alinmistir.

Gazze’deki soykirimda Israil’in insan haklarimi ihlal etmesi, bu ihlalle-
rin, failleri tarafindan olagan bir durum gibi yansitilmasi, bazi asir1 Siyo-

7 Eugene B. Borowitz, Renewing the Covenant: A Theology for the Postmodern Jew

(Philadelphia: The Jewish Publication Society, 1996), 155-160.

Dilan Akpolat, Hannah Arendt’in Felsefesinde Kotiiliigiin Kamusal ve Ozel Alana

Yansimast (Izmir: Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiik-

sek Lisans Tezi, 2022).

® Hande Nur Bozbuga, “Hannah Arendt’in Kotiilik Algisinin Din Felsefesinde Ko-

numlandirilis1”, Tetkik 1 (2022), 151-167.

Ozgiir Tas, “Hannah Arendt te Kotiligiin Stradanhgi” Kavrammmn Siradanlasan

Apolitik Bireylerin Zihin — Eylem Kopusuna Dayali Kaynagi (Mardin: Mardin Ar-

tuklu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Etrit Shkreli, Hannah Arendt’s Conceptualizations of Evil (Ankara: Thsan Dograma-

c1 Bilkent Universitesi, Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Hiiseyin Giinal, Hannah Arendt Diisiincesinde Insanliga Karsi Suclarin Temellen-

dirilmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2013).

13" Gazze olaylarint Arendt’in kotiiliik kurami ¢ercevesinde din psikolojisi agisindan
tahlil eden bir ¢alisma i¢in bk. Orhan Giirsu, “Kétiiliiglin Siradanlastirilmasi: Gazze
Soykirimi Baglaminda Psikolojik Bir Analiz”, Burdur Ilahiyat Dergisi 8 (2024),
130-149.
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nistlerin siddeti destekleyen ifadeleri'* ve ayrica diger insanlarin da hukuki
ve politik olarak bu olaya sessiz kalmas1 kotiiliigiin siradanlastirildigimin
bir 6rnegidir. Bununla birlikte bu ¢aligmada Gazze’deki olaylarin tiim bo-
yutlartyla ele alinmasi miimkiin degildir. Bu ¢aligma ile Arendt’in Nazi
soykirimi igin kullandig1 kétiiliigiin siradanligi ifadesi Gazze iizerinden {s-
rail’in yaptig1 soykirimla iliskilendirilecektir. Gazze olaylarimin din felse-
fesi agisindan nasil yorumlanabilecegi, bu olaylarin ahlaki kotiiliikteki yeri
ve bu kotiiliiglin nasil siradanlastirildigiyla ilgilidir. Ayrica Arendt’in ko-
tiliigiin siradanlagmasi kavrami tizerinden bu kétiiliiklerin toplumsal dii-
zeyde nasil siradan bir eylem olarak goriildiigiiniin gosterilmesi hedeflen-
mistir. Bu baglamda calismada betimleyici ve analitik yontemler bir arada
kullanilmaktadir. Betimleyici yontemle Gazze’de yasanan olaylar tarihsel
veriler ve medya raporlari 1g181nda ele alinmaktadir. Analitik yontemle ise
s0z konusu olayin Arendt’in kotiiliik teorisi baglaminda nasil yorumlana-
bilecegi ve bu teorinin giiniimiizdeki islevselligi irdelenmektedir. Bunun
i¢in dnce Israil-Filistin catismasi ile ilgili tarihsel veriler ana hatlariyla ele
alinmakta, ardindan bu kétiiliikler Arendt’in kavramsal ¢ergevesi agisindan
degerlendirilmektedir.

1. Gazze Soykiriminin Tarihsel Zemini

Israil tarafindan Gazze’de 7 Ekim 2023’te baslayan saldirilar, bolgede
ilk defa karsilasilan bir durum degildir. Israil-Filistin ¢atismasinin ne oldu-
gunun ve nasil gelistiginin tarihi arka planinin ana hatlariyla bilinmesi, bu-
giin yasanan Gazze soykiriminin daha iyi anlasilmasina yardime1 olacaktir.

Filistin, 1917 tarihine kadar Osmanli Imparatorlugu topraklarina bagh
bir bélgedir. I. Diinya Savasi’ndan sonra bu bdlge Ingiltere’nin yénetimi-
ne ge¢mis ve buraya Avrupa llkeleri tarafindan Yahudilerin yerlestirilmesi
cabasi gosterilmistir. II. Diinya Savasi’ndan sonra Avrupa’daki baskidan
kacan Yahudi miilteciler Filistin topraklarina yerlesmeye devam etmistir.
1947°de Birlesmis Milletler’in Filistin’i ikiye bolen bir plani kabul etmesi
ise Israil ile Misir, Suriye, Urdiin ve Filistin arasinda Israil-Arap ¢atigmala-
rmin ortaya ¢tkmasina yol agmustir. Bu siirec, Israil Devleti’nin kurulmasi
ve Filistin topraklarmin boliinmesi ile neticelenmistir.'’s 1948 Arap-israil
Savasi’nin ardindan Israil devleti bagimsizligini ilan etmis ve sinirlarini
daha da genisletmistir. Bu siirecte yiiz binlerce Filistinli, miilteci haline

14

Uluslararast Af Orgiitii’niin 2024 yilinda yayimladig1 “insan Degilmis Gibi Hissedi-
yorsun: Israil’in Gazze’de Filistinlilere Y&nelik Soykirim1” bashkl raporda 7 Ekim
2023 ile 30 Haziran 2024 tarihleri arasinda Israil’in en iist diizey yetkililerinin Filis-
tinlileri insanlik dig1 gosteren soykirimer sdylemleri degerlendirilmektedir: “Ulusla-
rarast Af Orgiitii’niin Arastirmasina Gére Israil Gazze’de Filistinlilere Soykirim
Uyguluyor” (Uluslararast Af Orgiitii, 12 Subat 2025).

15 Tlan Pappe, Modern Filistin Tarihi: Tek Ulke Iki Halk, gev. Nuri Pliimer (Ankara:
Phoenix, 2007), 91.
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gelmis ve topraklarindan ayrilmak zorunda kalmistir.'e 1967°de gercekle-
sen Alt1 Giin Savasi, Israil’in Bat1 Seria, Dogu Kudiis ve Gazze Seridi’ni
ele gegirmesiyle sonuglanmistir. Bu durum Israil’in, Filistin topraklarinda-
ki kontroliinii daha ¢ok arttirmis ve Israil ve Filistin arasinda bir ¢oziime
ulagsma cabalarini1 zorlagtirmistir. Gazze’de iglenen koétiiliige 1973 yilinda
gerceklesen Yom Kippur Savast dikkate alinacak olursa 1970’lerin ortala-
rina kadar Misir, Suriye, Urdiin ve Irak gibi Arap iilkeleri Arap-israil Sa-
vagslari ile sessiz kalmamistir. Ancak bu savaglarin neticesinde Arap iilke-
leri agisindan verilen kayiplarin ¢ok olmasi, Filistin’in kendi kaderine terk
edilmesine yol agmustir. Israil, 2005 yilinda Gazze’den tek tarafli olarak
cekilmesine ragmen 2006 yilinda diger yerlesim yerleri ile Gazze bolgesi-
ni ayirmak i¢in tel ¢itler ve tampon bolgeler yaptirmis, Gazze’ nin giris ve
cikislarinda giivenlik 6nlemleri almigtir. Boylece Gazze’yi abluka altina
almig, bolgeye giren kisi ve egyalart denetim altinda tutarak kisitlamig ve
buraya sik sik hava saldirilar1 diizenlemistir.'” Bu durum Gazze halkinin
yasadig1 insani ve ekonomik krizi derinlestirmis, sivil halkta can, mal ve
barinma agisindan biiyiik kayiplara neden olmustur.'® Bélgede yasanan is-
kence, zuliim ve yerinden etme gibi kotiiliikler giiniimiizde de devam etmis
ve insani kayiplar azami bir nicelige ulagmistir.

Israil, uzun yillardan beri Gazze halkina yénelik kétii eylemlerini sira-
danlastirmak amaciyla ¢esitli gerekgeler ileri siirmiistiir. Bu gerekcelerden
bir kismu, onlari kutsal kitaplar1 Tevrat’a dayanmaktadir. Ornegin Yarati-
l1s Kitabi’'nda “(...) Bu iilkeyi senin soyuna verecegim” ve “(...) Clinkii
bu topraklarin hepsini sana ve soyuna verecegim (...)"% pasajlarryla Tan-
ri’nin bu topraklart Hz. Ibrahim’e ve soyuna vadettigi ifade edilmektedir.
Israil devleti ise bu vaatleri Tanr1’nin antlasmasi ve sozii olarak yorumla-
mistir. Onlar eylemleri kotiiliik kapsaminda degil, Tanr1 emrinin gergek-
lestirilmesi baglaminda zorunluluk olarak gormiislerdir.?' Israil’in siddet
eylemlerine referans gosterdigi baska Tevrat pasajlar1 da vardir. S6zgelimi
su pasaj incelenebilir: “Her seye egemen Rab diyor ki, ‘Israillilere yap-
tiklar1 kotiilikkten otiirti Amaleklileri cezalandiracagim. Ciinkii Misir’dan
¢ikan Israillilere kars1 koydular. Simdi git, Amaleklilere saldir. Onlara ait
her seyi tlimiiyle yok et, hi¢bir seyi esirgeme. Kadin erkek, coluk ¢ocuk,

16 Pappe, Modern Filistin Tarihi, 189, 264.

17 Marco Longobardo, “The Legality of Closure on Land and Safe Passage Between
the Gaza Strip and the West Bank”, Asian Journal of International Law 11/1 (2021),
50-52.

18 Ali Balcy, “Filistin 2005, Ortadogu Yilligi 2005, ed. Kemal Inat — Ali Balc1 (Anka-
ra: Nobel Yaymlari, 2006), 122-123.

¥ Yaratihg 12/7.

2 Yaratilig 26/3-5.

21 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: DiB
Yayinlari, 2010), 227-230.
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okiiz, koyun, deve, esek hepsini 6ldiir.” Israil devlet baskan1 Binyamin
Netenyahu Amalekliler ile ilgili bu pasaji 7 Ekim 2023 ten giiniimiize siir-
diirdiikleri soykirimin dini bir dayanagi olarak sunmustur.? Ancak bu pa-
saj oldukea farkli agidan yorumlanmaya ve anlasiimaya agiktir. Oncelikle
kutsal kitaptaki bu olayin Filistin toplumuyla iliskilendirilmesinde acik bir
delil yoktur. Ancak Israil yonetimi, Tevrat’taki bazi pasajlar1 yorumlayarak
kendi eylemlerini destekleyecek ifadeler bulmus, ancak soykirim eylem-
lerinin karsisinda olabilecek pasajlar1 goz ardi etmistir. Ayrica Tevrat’ta
insanlarin birbirini sevmesi ve saygi gdstermesi hatta yabanciya karsi hos-
goriilii olmasi 6giitlenmistir: “Yabancilart sevin. Clinkii siz de Misir’da ya-
banciydiniz.”* Israil’in Filistinli sivillere yonelik yikic1 saldirilari, toprak
gasp1 ve insan haklar1 ihlalleri dini metinlerde vurgulanan bu degerlerle
celiskili goriinmektedir.
2. Kavramsal Cerceve: Arendt’in Kotiiliik Kurami

Genel olarak kotiiliik problemi bazi mitkemmellik vasiflarina sahip bir
Tanri’nin varligi ile evrende makro ve mikro diizeyde var olan eksiklik, bo-
zukluk ve kusurlarin nasil agiklanacag: diisiincesine dayanmaktadir.s Din
felsefesi literatiiriinde kotiiliiklerin kaynagi insan ya da Tanr1’yla iliskilen-
dirilmistir. Bu agidan metafizik, cismani ve manevi ya da dogal ve ahlaki
gibi kotiiliik tasnifleri ortaya ¢ikmistir.>

Ateist arglimanlarda kotiiliik problemi teizme yonelik 6nemli bir elesti-
ri olarak ele alinmistir. Onlardan bir kismi kotiiligii mantiksal bir problem
olmasi agisindan incelerken diger bir kismi delilei kotiiliikk problemi olarak
ifade edilen formiilasyonla arglimanlarini insa etmistir. Mantiksal kotiiliik
probleminde David Hume (8. 1776) tarafindan Epikiiros’a (6. M.O. 270)
nispet edilen su ¢ikarim, meselenin milattan oncesine kadar uzandigini
gostermektedir. Ona gore Tanri kotiiliikleri ortadan kaldwmak istiyor da
kaldiramiyorsa bu, O 'nun gii¢siiz oldugunu gésterir. Kotiiliikleri onlemeye
giicii yetiyor ancak onlemiyorsa bu, O’nun kétii oldugunu gosterir. Hem
kétiiliikleri onlemeye giicii yetiyor hem de onlemek istiyorsa o halde kotii-
liiklerin kaynagi nedir?* Giiniimiizde hala 6nemini koruyan bu mantiksal
argiimani ele alan pek ¢ok calisma vardir. Bu konuda 20. yilizyilda John L.

22 Samuel 15/2-3.

2 Ertugrul Yazar — Salih Giinay, “Bir Mesruiyet Araci Olarak Dehiimanizasyon: Or-
yantalist ve Siyonist Bakis Acistyla Filistin’deki Soykirima Dair Bir Degerlendir-
me”, Ombudsman Akademik 2 (2024), 500-501.

2 Cikig 22/21.

25 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 11.

% Serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm: Tarih, Ekoller, Problemler (Konya:
Tekin Kitabevi, 2011), 290; Aydin Topaloglu, “K&tiiliikk Problemi”, Din Felsefesi,
ed. Latif Tokat (Ankara: Bilay, 2018), 237.

27 David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tuncay (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1979), 165-167.
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Mackie (6. 1981) tarafindan Evil and Omnipotence adli makalede yeniden
detaylandirilan mantiksal argiimantasyona dikkat ¢ekilebilir. Mackie her
seye giicll yeten, her seyi bilen ve mutlak iyi bir Tanri ile kotiiliiklerin var-
liginin bagdagmadigini savunur.

Teist Tanr1 anlayisina ragmen evrende kotiiliiklerin bulunmasina dair
mantiksal celiski iddiasina karsi, cesitli teist diigiiniirler farkl yaklagim-
lar geligtirmistir. Bu yaklagimlarda Tanri’nin mutlak iyi ve her seye giicii
yeten dogasinin diinyadaki kotiiliikle nasil bagdastiginin agiklanmasi he-
deflenmistir. Bu baglamda inayet,” insan iradesi,’* miimkiin alemlerin en
1yisi,’! ruh yapma* ve kotiiliiklerin iyiligin yoklugu durumunu ifade ettigi®*
gibi teodiseler gelistirilmistir.** Bu teodiselerde kotiiliikler ya kaynaginin
insan olmasi agisindan ya da iyiliklerle karsilagtirilarak ele alinmistir. K6-
tillik problemi Tanr1 ile ilgili varolussal bir problem degildir. Bu nedenle
teodiselerde Tanri kanitlamalar1 yapilmamaktadir. Kétiiliik probleminde
Tanr’nin kendisine atfedilen kudret, ilim ve iyilik vasiflarinin mutlakli-
&1 yok sayilmaktadir. Baz1 kotiilik problemleri delilci kétiiliik problemi
kategorisiyle ifade edilen bir yaklasim etrafinda tartigilmistir. Bu anlayisa
gore evrendeki kotii olay ya da olgular daha biiyiik bir iyilige sebep olmak
ya da daha biiyiik bir kotiliigl engellemek i¢in zorunlu degildir. Bu kotii-
likk argiimanlari daha ¢ok ahlak alaninda goriilen kotiiliikleri nitelendirmek
icin kullanilmigtir. Mantiksal kotiiliikte Tanr1, kotii bir diinya yaratmasini
ahlaki olarak gerekgelendirebilir. Ancak delilci kotiiliik problemine gore
bazi kotiiliikler ahlaken gerekgelendirilemez. Delilci kotiiliikk problemine
gore bir insanin ya da hayvanin dliimiine neden olacak derecede kotii bir
olay nasil bir iyiligin gerceklesmesi ya da daha biiyiik bir kotiligiin en-
gellenmesi ig¢in mesru goriiliir? Bununla birlikte zat1 itibariyle kotii olan
bir sey, zat1 itibariyle iyi olan bir seye ulastirmasi durumunda bazen iyi
olarak degerlendirilebilir. Ancak bu durumda yasanan kétiilik yine kotii

2 J. L. Mackie, “Evil and Omnipotence”, Mind 64/254 (1955), 200.

2 Ornek olarak bk. Tbn Sina, lldhiyat-1 Sifa: Metafizik, gev. Ekrem Demirli — Omer
Tirker (Istanbul: Vakiflar Genel Midiirliigii Yayinlari, 2011), 348-356.

30 Bk. Plantinga, God, Freedom and Evil, 29.

31 Eric L. Ormsby, Isldm Diisiincesinde “ilqhi Adalet” (Teodise) Sorunu: Gazali’nin
“Miimkiin Diinyalarin En lyisi” Ifadesi Uzerine Bir Tartisma, ¢ev. Metin Ozdemir
(Ankara: Kitabiyat, 2001), 49-51.

32 John Hick, “The ‘soul-making‘ theodicy”, Philosophy of religion: selected readings,
ed. William L. Rowe, William J. Wainwright (New York: Oxford University Press,
1998).

3 Augustine: Confessions and enchiridion, gev. ve der. Albert C. Outler (Philadelphia:
Westminister Press, 1955).

3% BKk. Peterson v.dgr., Din Felsefesi: Se¢me Metinler, 398-436.
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olarak kalmakla beraber ahlaki olarak mesrudur.*® Bu kapsamda William
Rowe’un delilci kétiiliik problemi 6rnek olarak verilebilir. Ona gore bir ko-
tilliik daha biiyiik bir iyilige neden olmadig1 ya da esit veya daha biiyiik bir
kotiiligli 6nlemedigi siirece Tanri tarafindan engellenmelidir. Sayet Tanr1
bu tiir kotiiliikleri engellemiyorsa muhtemelen Tanr1 yoktur.’® Bu durum,
delilci problemde mantiksal problemdeki gibi kati bir bicimde tiim kotii-
liikler Tanr1’nin varliginin aleyhine konumlandirilmamastir.

20. ylizyilda kotiiliik problemine kavramsal agidan 6zgiin bir katki sag-
layan Arendt’in kotiiliikk anlayis1, ahlaki kotiiliik kapsaminda degerlendire-
bilecek veriler sunmaktadir. O, II. Diinya Savas1 yillarinda Adolf Hitler’in
(6. 1945) nihai ¢oziim politikas ile topraklarinda yasayan Yahudilere in-
sanlik dis1 muamelesini tasvir eden bir kuram ortaya koymustur.”’” Aren-
dt, insanlan kiiclik diisiiren, temel haklarindan mahrum eden ve daha da
otesinde katleden bu kétiiliikklerin ulastigi asiriligi ifade etmek i¢in radikal
kotiiliik kavramini kullanmistir.®® Onun bu kotiiliiklere maruz kalanlar i¢in
kullandigi, “ig¢indeki tiim insanlarin esit derecede gereksizlestigi”™ ifadesi
calismamiz i¢in oldukca 6nemlidir. Nitekim bir kotii eylemin failleri kadar,
o eyleme maruz kalanlarin nasil nitelendirildigi ve onlara nasil bir pozis-
yon yiiklendigi de dikkate alinmalidir. Gazze’de basta kadinlar ve ¢ocuklar
olmak iizere insanlara yapilan iskence, taciz, tecaviiz ve 6ldlirme eylem-
leri tam bir soykirimdir ve Arendt’in gereksizlestirme ifadesinin pratikteki
bir 6rnegidir. Orada hastalara degil hastanelere ve okullara saldirtlmigtir,*
¢linkii Gazze halkinin her tiirlii kurtarilma ihtimalinin ortadan kaldirilmasi
hedeflenmistir. Sonug olarak Arendt, ahlaki kétiiliik problemi kapsaminda
degerlendirilebilecek kotiiliik kurami ile kotiiligiin insanla iliskisi {izerin-
de durmus ve Tanri, onun kuraminin bir siijesi olmamustir.

Bir eylemin dogru ya da yanlis, iyi ya da kotii oldugu tartismalar: ey-
lemlerin ahlakiligiyle ilgilidir. Ahlaki bir eylem sonucu itibariyle bir nor-
ma degil de bir ¢ikara dayaniyorsa bu durum farkli bir agiklama modeli
gerektirir.*' Sozgelimi, Siyonist liderlere Gazze’de yapilan soykirimin ne-

35 Peterson v.dgr., Din Felsefesi: Se¢me Metinler, 436-438. Delilci kotiliik argiimanla-
rina dair bk. Ismail Simsek, “William L. Rowe ve ‘K&tiiliigliin Anlamsizligr’”, Ulus-
lararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/55 (2018), 1023-1040; Rahim Acar, “The
limits of evidential argument from evil”, Din ve Felsefe Arastirmalari 2/4 (2019),
114-131; Ibrahim Y1ldiz, Delilci Kétiiliik Problemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2023).

% William L. Rowe, “Evil and Theodicy”, Philosophical Topics 16/2 (1988), 121-122.

3 Arendt, Insanlik Durumu, 114.

3 Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism (San Diego: Harcourt Brace,
1979), 458.

3 Arendt, The Origins of Totalitarianism, 459.

% “Israil Gazze’de Hastane Vurdu” (Diinya Gazetesi, 11 Aralik 2024).

Annemarie Pieper, Etige Giris, gev. Veysel Atayman - Goniil Sezer (Istanbul: Ayrin-

t1 Yayinlari, 1999), 157-158.
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deni soruldugunda, “Miisliman olduklar1 i¢in, bize vaat edilen topraklarda
yasadiklar1 i¢in” ve benzeri cevaplar verebilirler. Bu cevaplar, bir eylemin
kurallara uygun bir bigimde gergeklestigini agiklamak i¢in yeterli degildir.
Ciinkii insanlarin bir grup ya da sinifa ait olduklarn gerekcesi bir ayrim-
ciliktir. Ahlaki acidan da problemli bir yaklagimdir. Bu durum Arendt’in
siradanlagsma kavramui ile de izah edilebilir. Bir davranisin ahlakiligi faili-
nin tutumundan degil, evrensel olan deger yargilarindan kaynaklanir. Kotii
eylemleri icra edenlerin eylemlerini sanki dogru ve normal bir davranista
bulunuyor gibi yansitmasi o eylemi dogru yapmayacaktir. Felsefe tarihinde
eylemlerin ahlakiligini bir yasaya dayandiran yaklasimlar da ortaya ¢ik-
mistir. Sozgelimi Kant’mn (6. 1804) ahlak metafizigi, kategorik ahldak yasa-
st lizerine kuruludur. Kant’a gore ahlaki eylemler, kategorik olarak evrensel
gegerlilige sahip olan ahldki yasalara uygun olmalidir. Bu baglamda Kant,
“Eylemlerini 6yle bir maksime gore eyle ki o maksim evrensel bir yasa ola-
bilsin” mottosunu ahlak kuramimin zeminine yerlestirmistir.** Dolayisiyla
ahlak, bireysel davraniglara gore sekillendirilemeyecek bir alandir.

Kotii eylemlerin kaynagi ya da faili kotiiliikk problemi analizinde iize-
rinde durulmasi gereken dnemli bir unsurdur. Olgusal bir eylem olan bu
kotiiliikler Arendt tarafindan totaliter bir yonetim ile bagdastirilmistir.
Nazi yonetimi kotli eylemlerini olduk¢a serinkanli ve olagan bir durum
gibi gerceklestirmigtir. Arendt, Nazilerin bu tavrint kotiliigiin siradanligi
kavramiyla ortaya koymustur. Bu kavram kotli eylemleri nitelendirse de
aslinda kotii eylemin kaynagina igaret eden bir ifadedir. Arendt, Nazilerin
kotii eylemlerinin bir canavar ya da korkung bir varlik tarafindan degil, si-
radan vasif, hal ve tavirdaki insanlar tarafindan gerceklestiriliyor olduguna
dikkat ¢ekmistir.*® Bu konudaki goriisleriyle kotiilik problemine 6zgiin bir
bakis agis1 getiren Arendt’e gore Yahudi toplumuna yapilan zuliim ve is-
kenceler, o zamana kadar gerceklestirilen tiim kotiiliikklerden farklidir. On-
lar, iskence yaptiklari insanlar1 insanlik vasfindan uzaklastirarak diistince
ve akil yiiriitme yetilerine zarar verip adeta hayvanlagtirmistir.* Dolayisty-
la Arendt, kotiiliik kuraminda Tanr1 kavramina yer vermemis, kotiiliikleri
insan-kotiiliik arasinda bir iliski olarak tesis etmistir. Ciinkii Eichmann’in
Kudiis’teki savunmasini dinleyen Arendt kotiiliigiin siradan bir eyleme d6-
niigtiigiinii ve bu eylemlerin inangsizliktan kaynaklanmadigimi gérmiistiir.

2 Immanuel Kant, Groundwork for the metaphysics of morals, ed. Allen W. Wood

(New Haven: Yale University Press, 2002), 37.

# “Gergeklik ‘Nazilerin bizim gibi bir insan olmasi, kabus ise onlarin kuskuya yer birak-
mayacak sekilde insanin ne yapabilecegini gostermis olmalari, bunu kanitlamis olmala-
ridir.”” Hannah Arendt, Formasyon, Siirgiin, Totalitarizm Anlama Denemeleri 1930-1954,
ed. Jerome Kohn, cev. Ibrahim Y1ldiz (Ankara: Dipnot Yaynlari, 2014), 206.

#  Hannah Arendt, Totalitarizmin Kaynaklar: 3: Totalitarizm, gev. Ismail Serin (Istan-
bul: Iletisim Yayinlari, 2014), 280-281.
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Aksine Eichmann, gii¢lii bir Tanr1 inancina sahiptir.* Bu a¢idan Arendt’in
katiiliik kurami kaynag insan olan ahlaki bir kuramdir.

20. ylizyilin ortalarinda Yahudilere yapilan zulmiin benzerini bugiin
Gazze halki yasamakta, Arendt’in 6zgiin kotiiliikk argiimani bugiin Gazze
olaylar1 i¢in gilincelligini korumaktadir. Ciinkii her iki olayda da dini ve
etnik bir grup siyasi amaglarla bir soykirima maruz kalmistir. Genel olarak
iki olay arasindaki benzerliklerden birincisi, iki kotiiliigiin kaynagmin da
insan faktorli olmasidir. Arendt’in kotiiliik anlayis1 kotiiliigiin kaynagi ola-
rak insan1 gérmekle birlikte kotiilitk kavraminin gegirdigi igeriksel donii-
siime isaret etmektedir. Diger bir ifadeyle onun savundugu kétiiliik, insan-
dan kaynaklanmasi acisindan ahlaki kotiiliiklerden biri olarak kabul edilse
bile kotiiliigiin mahiyeti radikallik ve siradanlagma nitelikleri kazanmistir.*
Dolayisiyla gliniimiizde yaganan bu kétiiliik, kotiiligiin kaynagi ve niteligi
acisindan Arendt’in kuraminin iceriksel ve kavramsal yoni ile tasvir edile-
bilir. ikincisi, her iki olayda da failler siradan bir eylemi gergeklestirir gibi
kotiiliik yapmaktadir. Ornegin srail yénetimi 7 Ekim 2023 ten bu yana pek
¢ok hastane ve okul bombalamasi ile birlikte su ve elektrik gibi altyapi tah-
ribatina sebep olmustur. Ayrica 17 Ekim 2023 tarihinde Gazze’deki el-Ehli
Hastanesi’ne yapilan saldirida yiizlerce kisi 0lmiistiir.#” Bir diger ornek
Israil’in hedef aldig1 bolgelerde su tesislerine zarar vermesidir. Anadolu
Ajanst’nin 11 Haziran 2024°teki haberine gore 7 Ekim 2023’ten Haziran
2024 tarihine kadar Israil, Gazze’deki 42 su kuyusu ve deniz aritma tesisini
kullanilamaz hale getirmistir.* Uciinciisii, her iki olayda da bir soykirim
yapilmistir. Bir ylizy1l 6nce Avrupa’da soykirim zulmiine maruz kalan Ya-
hudiler, giinlimiizde Gazze halkini benzer bir zulme maruz birakmaktadir.
Sonug olarak iki olay arasinda Arendt’in kotiiliikk yorumu ¢er¢evesinde de-
gerlendirmeye imkan taniyacak pek ¢ok benzerlik vardir.

3. Kotiiliik Problemi Acisindan Gazze Soykirimi

Gazze’de yasanan ve giinlimiizde radikal boyutlara ulasan kotilikler
insanin insana yonelik eylemleridir. Bu kotiiliikler kaynagimin insan
iradesi olmasi ve kotiiliik-Tanr iliskisi yerine kotiiliik-insan miinasebeti
kurmasi agisindan ahldki kotiiliik problemi kapsaminda degerlendirilebilir.
Gazze’deki kotiliklerin faillerinin insan olmasi Tanr1 faktoriinii bu
kotiiliiglin neden ya da sonucunun her asamasinda disarida birakmustir.

4 Arendt, Eichmann in Jerusalem: A Report on the Banality of Evil, 36-37.

% Bozbuga, “Hannah Arendt’in Kotiiliik Algisinin Din Felsefesinde Konumlandirili-
s17, 154.

¥ “UNICEF Genel Direktérii Catherine Russell’in Gazze Seridi’ndeki Al Ahli Hasta-

nesi’nde Hayatin1 Kaybeden ve Yaralanan Cocuklarla Ilgili Aciklamast” (Unicef,

10.11.2024).

“Gazze Belediyesi: Gazze Halki Asirt Derecede Su Sikintisi Yasiyor” (4dnadolu

Ajansi, 02.12.2024).

48



Katiiigin Sradanlagmast: Gazze Soykarmi Omei | 289

Bu tiir kotiiliikler iskence, soykirim ya da cinayet gibi insan tarafindan
gerceklestirilen eylemlerdir.® Boylece ahlaki kétiiliik baglaminda insanlarin
ne boyutta kdtiiliklere neden olabildigi, oldiirme gibi bir kotiiliigiin nasil
mesru bir hale getirilerek siradanlastirildigi durumuna dikkat ¢ekilmelidir.
Gazze’de yasananlarin kaynaginin insan iradesi olmasi kadar onlara sebep
olan insanlarin bu eylemlerini dini agidan gerekg¢elendirmesi bu kotiiliigiin
yayginlasmasina ve normallesmesine yol agmistir. Israil’in maddi ve
manevi siddet eylemlerinin aksine kutsal kitaplart olan Tevrat’ta adalet,
insan haklar1 ve baris gibi temel ilkelerin 6nemi vurgulanmistir. Tevrat’taki
“Adalet, adaleti pesinden siirmeyi ve dogrulukla yasamay1 emrederim”
ile “Ezelden beri ‘Tanr1 yolunda adil olalim!” diye ¢agirtyorum™' pasajlari
adaletin ve dogrulugun 6nemine dikkat ¢ekerek insanlarin dogru yolda
olmast gerektigi diislincesini one cikarmigtir. “Koélelestirmeyin, ¢linkii
Misirlilar gibi koleler olarak bulundunuz”® ile “Yabanciya kars1 adaletli
davran. Ciinkii siz de Misir’da yabanciydiniz”* pasajlari da Tevrat’ta insan
haklariyla ilgili temel degerlerin savunuldugunu gostermistir. Nitekim
Yahudilerin kutsal kitab1 dogru bir sekilde yorumlamasi hem ge¢misten
giiniimiize gelen degerleri korumak hem de c¢agimiz toplumunun
ihtiyaglarina cevap vermek agisindan biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Bu
uyumlu iligki hem dinin anlasilmasini derinlestirecek hem de modern
toplumun ilerlemesine katkida bulunacaktir.

Israil tarafindan Gazze’nin de dahil oldugu Filistin bdlgesinde uzun
yillardan beri Miisliiman halkin yasam alani gesitli kisitlama, baski ve
iskencelerle daraltilmistir. Israil, Gazze seridinde yasayanlara yiiksek
vergiler ve ekonomik sinirlamalar getirmistir. Bunun bir sonucu olarak zor
sartlar altina giren Gazze halki, Israil sehirlerinde zor ve kétii kosullarda
cesitli isler yapmaya mecbur kalmigtir.* Ayrica Israil, Filistin halkinin dini
giinlerde Mescid-i Aksa’ya giris-¢ikisini kontrol altinda tutmus, bu konuda
yas sinir1 belirlemis ve Miisliimanlarin ibadet mahallerini yagmalamigtir.’s
Bu durum Filistin halkinin dinsel 6zgiirliigiinii kisitlamigtir. Bu bolgede
giiniimiizde hala Israil’in insanhik dis1 uygulamalar1 devam etmekte
ve temel insani ihtiyaglar kisitlanmaktadir. Bu ifadeler Gazze halkinin

4 Topaloglu, “Kotiiliik Problemi”, 237.

0 Tesniye 16/20.

31 Yesaya 51/1.

32 Levililer 25/42.

3 Cikig 23/9.

% Alaaeddin Mohammad Diab, Devletlesme Siirecinin Filistinli Miiltecilere Siyasal ve
Hukuksal Etkisi (Ankara: Polis Akademisi, Glivenlik Birimleri Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017), 48-49.

Bu gergevedeki drnek haberler i¢in bk. “Israil’den Filistinlilere Kudiis’e Giris Yasa-
81” (Diinya, 15 Nisan 2024); “Israil’den Mescid-i Aksa’da Cuma Namazina Yas Sar-
t1” (TRT Haber, 16 Nisan 2024).
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yalnizca fiziksel degil, ayni zamanda manevi ve ekonomik baskilara da
maruz kaldigin1 vurgulamaktadir. Israil’in uyguladig1 kisitlamalar, sadece
temel insan haklarmi ihlal etmekle kalmayip ayn1 zamanda Filistin halkinin
Ozglirliigiinii ve onurunu da zedelemektedir.

Gazze soykirimimin ahlaki bir kotiililk olarak nitelendirilmesinin
spesifik bir formu Arendt’in kotilik anlayisidir. Arendt’in kotiilik
arglimaninda {izerinde durdugu totaliter yonetim ve radikal boyutlara ulagan
kotiiliik tanimlamalar1 Gazze soykirimu icin de gecerlidir. Israil, totaliter
bir yonetimle Filistin topraklarinda kiy1 seridinde isgal edemedigi bir yer
olarak Gazze topraklarini ele gegirme hedefine ulagsmak i¢in agresif bir
tavir takinarak bolgedeki herkesi degersizlestirerek oldiiriilebilir kilmistir.
Arendt koétiilik kuraminda kotiiliiklerin kaynaginin insan olmasiyla
birlikte, daha Onemlisi Gazze soykiriminin failleri gibi kotiliikleri
politik yonetimle iliskilendirmistir. Ayrica hem bu kuram hem de Gazze
omeginde insan-kotiilitk iliskisi one ¢ikmakla birlikte yoneticilerin
kotiliikleri siradanlastiran tutumlarina vurgu yapilmalidir. Daha agik
bir sekilde Gazze’de yasanan soykirim Arendt’in kotiilikk kuramiyla
su acilardan benzerlik gostermistir. Birincisi, kotii eylemlerin failleri
tarafindan siradanlastirilmasidir. Binlerce insanin 6ldiiriilmesine ve insani
yardimlarin Gazze’de yasayanlara ulagsmasinin engellenmesine ragmen bu
durumun dnlenememesi, teori ile Gazze 6rnegi gibi bir pratigin arasindaki
uyumsuzlugu acik bir sekilde gosterir. Tkincisi hem Nazilerin sebep oldugu
kotiiliiglin hem de Gazze’de yasanan kotiiliiklerin siyasi bir yoniiniin
olmasidir. 7 Ekim 2023’te Kassam Tugaylar tarafindan Aksa Tufam ile
baslayan Israil’in soykirim uygulamalari bugiin hala aym siddette devam
etmektedir. Ugiinciisii hem Arendt’in kétiiliik kuramimin hem de Gazze’de
yasanan kotiiliigiin insan kaynakli olmasidir. Bu koétiiliiklerin insandan
kaynaklanmas1 beraberinde sosyal, ahlaki ve hukuki pek cok sonucu
doguracaktir. Insanlarin yasam haklarinin elinden alinmasi, insanin insana
zulmedebilirligi olgusunun ortaya ¢ikmasi ve kiiresel ¢apta olumsuz bir
ornek teskil etmesi bunlardan bir kagidir. Dérdiinciisii hem Avrupa’daki
Yahudiler hem de Gazze halki siyasi giigler tarafindan belli bir fiziksel
alana sikigtirilmis, adeta agik bir hapishane gibi gettolastirilmig bir ortamda
zulme maruz birakilmistir. Bu agidan Arendt’te kotiiliigiin Tanri’dan insana
evrilen dogasi, Gazze olaylart i¢in de gergeklesmis oldugu diislincesi
savunulabilir. Glinlimiizde Gazze’de yasanan ve soykirim boyutuna ulagan
Israil zulmii halen hukuki ya da politik agidan engellenmemistir.*® Bunun

56 Giiney Afrika, 29 Aralik 2023’te Uluslararas1 Adalet Divani’nda Israil’e kars1 soyki-
rim davasi agnmustir. Bu davada Israil’in Gazze’deki eylemleriyle Birlesmis Milletler
Soykirim Sézlesmesi’ni ihlal ettigi ve Filistinlilere karsi soykirim sugu isledigi iddia
edilmistir. Giiney Afrika, Israil’in Gazze’deki bu eylemlerini durdurmasin talep et-
mistir. Bk. Burcu Degirmencioglu — Abdulkadir Pekel, “Soykirim Sugunun Onlen-
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yani sira bugiin sivil boyutta diinya iizerinde Israil zulmiine kars: gdsteriler
diizenlenmekte, protesto i¢in kamplar kurulmakta ve boylece zulme
dikkat ¢gekmeye calisilmakta olduguna igaret edilmelidir. Bu ¢abalar bile
kimi zaman siyasi otoriteler tarafindan engellemelerle karsilasmaktadir.
Ogrencilerin bu kiiciik ¢apli ancak onemli ¢abalari, Avrupa ve Amerika’da
kolluk giigleri tarafindan bastirilmak istenmekte, bu da Bat1 toplumlarinin
etik ve insani degerler konusundaki tutarsizliklarini ve ¢eliskilerini gozler
Oniine sermektedir.

Giiniimiizde Gazze soykirimina gerek failleri gerekse geri kalan
insanlar tarafindan seyirci kalinmasr” bu soykirimin siradanlastigin
gosterir. Nitekim kotiiliige seyirci kalma tutumunun takinilmasi Gazze’deki
siddet eylemlerini daha da arttirmistir. Gazze olaylar1 agisindan bu norm,
insanlarin zulmii dnleyici bir girisimde bulunmadan seyirci kalmalaridir.
Gliniimiizde insanlarin bu tiir vahgetlere nasil alistirilabilecegini ve hatta
bu tiir olaylarin nasil siradanlasabilecegini gormek i¢in Gazze soykirimi
onemli ve dikkat ¢ekici bir 6rnek sunmaktadir. Radikal boyutlara ulagan bu
kétiiliiklerin icra edilebilmesi bu eylemlerin siradan olarak algilanmasina
katk1 saglamistir. Kotiliiklerin elbette politik ya da dini gerekcgeleri
olabilir. Ancak bir davranigin gerekgesinin olmasi onu ahlaki agidan mesru
kilmayacaktir. Bu durum, koétiliiglin sadece bireysel eylemlerle sinirh
olmadigini, aksine toplumsal normlar araciligiyla yayginlagabilecegini ve
siradanlasabilecegini gostermektedir.

Arendt’in kavramsal dili, yasananlarin yalnizca politik bir ¢atisma degil,
ayn1 zamanda bir vicdan meselesi olarak degerlendirilmesi gerektigine
isaret eder. Zulmiin evrenselligi ve tekrarlanabilirligi, insanin ahlaki ve
toplumsal sorumluluguna dair sorular1 yeniden giindeme tasir. Burada
mesele, yalnizca tarihsel bir karsilastirma yapmak degil, ayn1 kotiiliiglin
ayn sekilde yikicr etkiler yaratarak devam edebildigini anlamaktir. Bu da
bizi zulme kars1 evrensel bir farkindaligin ve sorumlulugun gerekliligine
gotiiriir. Gazze soykirminin ardindaki politik ¢ikarlar1 da goz oniinde
bulundurarak ge¢miste Yahudilerin yasadigi acilarm bugiin baska bir
halkin yagadigi acilariyla birlestigini ve bunun insanligin ortak trajedisi
oldugunu hatirlatir.

Sonu¢

Bu calismada Gazze’de uzun yillardir yasanan ve 7 Ekim 2023’ten
bu yana radikal bir boyuta ulasan soykirim Hannah Arendt’in kotiiliik
modeli izerinden degerlendirilmistir. Arendt’in ele aldig1 Yahudi soykirim1

mesi ve Cezalandirilmasma iliskin Sozlesme nin Gazze Seridinde Uygulanmasi
(Giiney Afrika V. Israil)”, AHBVU Hukuk Fakiiltesi Dergisi 28/3 (2024), 611-612.
Giirsu, “Kotiiliigiin Siradanlastirilmasi: Gazze Soykirimi Baglaminda Psikolojik Bir
Analiz”, 12, 20.
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ile Gazze’de Yahudilerin sebep oldugu soykirim, kaynagi ve mahiyeti
acisindan iliskilendirilmistir. Her ikisinde de kotiiliigiin kaynagi insandir.
Her ikisi de din felsefesi literatiiriinde yer alan kotiiliik ¢esitlerinden insana
isnat edilen kotiiliik ¢esidi olan ahlaki kétiiliklerdir.

Giincel bir mesele olan Gazze soykiriminin kotiiliik problemi agisindan
ele alinmasinda meselenin felsefi ve teolojik boyutuna dikkat c¢ekerek
sadece ekonomik ya da politik bir arka plana sahip olmadigina isaret
edilmesi oldukg¢a 6nemlidir. Cilinkii Gazze 6zelinde kotiiliik problemi Tanri
ile kotiilik kavramlarini karsi karsiya getirmemistir. Mesele insanin insana
yaptig1 ahlaki bir koétiiliikle ilgilidir. Bu iddiamizi Arendt’in kotiiliik-insan
arasinda kurdugu kotiliik iligkisi {izerinden ele aldik. Meselenin dini
yonii ise Israil’in genel olarak Filistin ve Kudiis bélgesinde uzun yillardir
Islam’1n kutsal mekan ve sembollerine kars1 cesitli engellemeler ve siddet
hareketlerinde bulunmasidir. Bolgede gergeklesen bu eylemler insanlarin
ozgiirliik ve miilkiyet haklar1 konusunda baski ve zuliim ile kars1 karsiya
kalmalarina neden olmustur. Bununla birlikte bu bolgede sadece bu ihlaller
yasanmamigtir. Mevcut Misliiman niifusu yerinden etme, dini ve etnik
soykirim uzun yillardir Gazze halkinin kars1 karsiya kaldig1 problemlerdir.

Bu c¢aligmada Arendt’in kotiilik Ogretisine dayanan kuramsal zemin
Israil’in Gazze soykirimindaki eylemlerini radikal olarak nitelendirmemize
imkan saglamistir. Gazze’deki kotiiligiin radikalligi, koti eylemlerin
ulastig1 asirihiga isaret etmektedir. Arendt, kotiiliiglin faillerinin yaptiklar
eylemleri siradanlagtirdiklarini  ifade etmektedir. Yahudiler, Arendt
doneminde kotiiliige maruz kalanlar olmasina ragmen, onlardan Siyonist
diisiince etrafinda birlesenler uzun yillardir Filistin bolgesindeki yerli
halka benzer igkence ve eziyetlerde bulunmustur. 20. ylizyilda Avrupa’daki
Yahudilerin gettolastirilmasi gibi Filistin’de de Gazze seridi olusturulmus,
bolgeye giris-¢ikislar denetim altina alinmais, insanlara kadin, cocuk, erkek,
yasli ve geng ayirt edilmeden igkence edilmistir.

Siradanlagsma kavram ile Gazze soykirmminmn fiilleri olan Israil
devletinin dini ya da politik gerekcelerle eylemlerini mesrulastirma
amacinda olduklarinin yansitilmas1 hedeflenmistir. Yahudilerin kutsal
kitab1 dogru bir sekilde yorumlama girisiminde bulunmasi hem ge¢misten
glinimiize gelen degerleri korumak hem de giiniimiiz toplumlarmin
ihtiyaclarina cevap vermek acisindan biiyiik bir 5nem tasimaktadir. Ciinkii
Tevrat’ta insan haklari, adalet ve 6zgiirliik gibi degerlerin 6nemine isaret
eden pek ¢ok pasaj bulunmaktadir. Dolayisiyla insan hak ve 6zgiirliiglintin
ihlal edilerek bu ihlalin mesrulastirilmasi sosyolojik, psikolojik ve felsefl
agidan ele almip dikkat c¢ekilmesi gereken bir meseledir. Bu uyumlu
iligki hem dinin anlasilmasini derinlestirecek hem de modern toplumun
ilerlemesine katkida bulunacaktir.
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Giliniimiizde Gazze’de yasanan soykirim hastanelerde, sigmilan
cadirlarda ya da okullarda gerceklesen ylizlerce 6liim haberlerine ragmen
durdurulmamus, bu kétiiliiklere sessiz kalmak bu tiir eylemlerin siradan
eylemler olarak goriilmesine neden olmustur. Israil yoneticilerinin
siddet eylemlerini kutsal metinlerindeki pasajlar1  yorumlayarak
gerekgelendirmesine karsin kutsal metinlerdeki savas etigi ve adalet
normlart sivil halkin korunmasi amaciyla 6ne ¢ikarilmali ve politik
kaygilara dayanan siddet engellenmelidir. Nitekim Gazze soykirimi gibi
insanlik dig1 kotii olaylar karsisinda seyirci kalmak, sadece bir suga ortak
olmak degil, ayni zamanda insani degerlere ihaneti de ifade etmektedir.
Uluslararasi toplumun bu tiir olaylara kars1 etkin bir sekilde hareket etmesi
gerekmektedir.
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Bu makale, bilimsel gercekeiligin keldm ilminin mihim bir yaklagimiyla
uyustugu ve bu yaklasimi destekledigi iddiasin1 dogrulamay1 amaglamaktadir.
Bu gerekgelendirme ise bilimde ve kelamda teorilestirmenin ortak prensiplerinin
tanimlanmasina dayanmaktadir. Bu acgidan caligma, goriinmeyen varliklarla
ilgili kelam1 sorularm bilim felsefesindeki sorularla Ortiistiigiinii ve kelamda
benimsenen pozisyonun, bilimsel gergekgilik konusundaki durusu biiyiik
Ol¢iide belirleyecegini savunmaktadir. Bu iddiay1 temellendirmek igin kelam
ilminin en 6nemli isimlerinden biri olan Ebi Mansir el-Matiiridi’nin yaklagimi
ele alinmaktadir. Oncelikle, Matiiridi’nin benimsemis oldugu tecriibi yaklagim,
ilk olarak mahiyetler ve cevherler gibi goériinmeyen varliklarin varligina
yonelik siipheciligiyle ve ikinci olarak, Tanr1 ispatlar1 ve insanin hiir iradesini
tasdik eden argiimanlariyla gosterilmektedir. Son olarak, hem bilimde hem de
kelamda kullanilan en iyi agiklama ¢ikarimi prensibi, Is1am kelaminda bilimsel
gercekeilikle bir paralellik bulundugu iddiasini temellendirmektedir. Neticede,
kelamda orneklendigi gibi, Allah’mn varligin1 ispat etmek i¢in kullanilan
yaklasim kabul edilirse, gbzlemlenemez tabii varliklara yonelik gergekei bir
yaklagimin da kabul edilmesi gerekir.
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Iyi Agiklama Cikarimi.
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Abstract

This article aims to support the assertion that scientific realism is implied by
a key approach in Islamic theology. This is based on identifying the common
principles of theorizing in both science and philosophical kalam. We aim
to demonstrate that theological questions concerning unobservable entities
overlap with those in the philosophy of science, and that one’s position in
theology will largely influence the stance one adopts regarding scientific
realism. To substantiate this claim, the approach of Abii Mansiir al-Maturidr,
one of the most prominent figures in Islamic theology, is examined. The
empiricist approach adopted by al-Maturidi is highlighted, first by noting
his scepticism about the existence of several unobservable entities, such as
essences and basic substrata. Secondly, al-Maturidi’s empiricist inclination is
demonstrated through his natural theology and his arguments in support of
human freedom. Lastly, the principle of inference to the best explanation,
which is employed in both science and theology, supports the claim that a
parallel to scientific realism exists in Islamic theology. If the approach adopted
to provide proof for the existence of God is accepted, then a realist stance
regarding natural unobservable entities must also be embraced.

Keywords: Philosophy of Religion, Scientific Realism, Kalam, al-Maturidi,
Inference to the Best Explanation.
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Summary

This article seeks to demonstrate that, based on shared principles between
science and philosophical theology, a fundamental similarity exists in
their respective efforts to understand unseen or unobservable entities. The
methodological parallels between science and theology suggest that the criteria
for determining the success of a theory in each field are formally aligned,
making realist claims about unobservable domains equally valid in both. In
science, these unobservable entities include objects and laws of nature, while
in philosophical theology, the central subject is God. It is shown that these
principles are evident in the work of the theologian Abii Mansiir al-Maturidi
(d. 333/944), who, in addition to these principles, also adopts an empiricist
approach to his thinking.

Our analysis shows that al-Maturidi’s empiricism occasionally leads to
scepticism about the existence of certain unseen entities, such as physical
essences and substrates. However, when addressing specific theological
matters, he takes a bolder stance and tends to assert existence claims. In this
context, we examine three of his arguments for the existence of God, while
also briefly considering his defense of human free will. He uses empirical
evidence and insights from the natural philosophy of his time to support his
theistic claims. His first argument highlights the peculiarities associated with
the juxtaposition of opposing elements or natures in the world. The second
focuses on the characteristics of order, pattern, and design found in the world
and in objects composed of these contrasting elements. The third argument for
God’s existence is based on the presence of evil in the world, which is distinct
from the first two because it concerns the behavior of natural objects in the
absence of external forces. In each case, his argument follows the structure of
an inference to the best explanation (IBE), concluding with an existence claim
for an unobservable entity. al-Maturidi also critically evaluates alternative
theories proposed by contemporary naturalist philosophers, arguing that their
explanations are incoherent, weak, and unnecessarily complex.

To support the scientific realist claim, we have focused on defending Inference
to the Best Explanation (IBE). In the second part of the article, we explore
modern examples of IBE in two stages. First, we examine examples from
modern science and how they can be applied, drawing parallels to religious
thought, particularly in explaining miraculous events. While this presents a
promising line of inquiry, we then shift our focus to a more effective approach
that highlights the shared principles between science and theology. In this
second stage, we evaluate the methodology behind such arguments. As a
modern form of reasoning, IBE must meet certain criteria, which are found in
various fields, including science, philosophy, and, as we demonstrate, theology.



300 | Diyanet ilmiDergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

We identify four key criteria: logical consistency, epistemic coherence,
explanatory power, and simplicity. Any explanation that is considered the best
among competing alternatives must fulfill these conditions. Our theologian
constructs his arguments based on natural philosophy, balancing these criteria
with a preference for empirical evidence over speculative metaphysics.

Finally, to further explain our observations, we turn to a modern thinker
engaged in natural theology who, like al-Maturidi, makes arguments and realist
claims about unseen entities. Specifically, we examine Richard Swinburne’s
theological arguments, which are grounded in contemporary scientific
knowledge. One of Swinburne’s key insights is that a new scientific theory
does not necessarily need to make testable claims but should be able to explain
existing data. If it can do so more effectively than competing theories, it is
likely to become the dominant theory. In this way, a theological theory based
on empirical evidence need not be empirically testable, but it should fulfill the
criteria outlined earlier. Based on this, we claim that, given the evidence of IBE
in al-Maturidi’s writings and similar arguments in, for example, Swinburne’s
work, there is a clear shared foundation for constructing theories in science,
theology, and philosophy.

It may seem that the thought of a medieval theologian has little to offer in
justifying scientific realism, and that theology from that time is too distant from
present scientific and philosophical debates. However, the opposite appears to
be true. Any doubts can be addressed by the shared principles of consistency,
coherence, and strength necessary to develop plausible theories grounded in
observable data. In al-Maturidi’s time, as today, both science and theology
aim for these same qualities when addressing unobservable phenomena. As
scientific realists, we might argue that accuracy implies objectivity, for the
assumption of objectivity itself offers the best explanation for this accuracy. If
IBE is accepted for physical, unobservable realms, it should also be recognized
for metaphysical or supernatural realms, based on the same theoretical virtues
that lend legitimacy and superiority to scientific theories.
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Giris

Gergekligin - gozlemlenemez alanlarina iligkin  bilimsel kesifler,
felsefl ve teolojik diisiincede bazi konularin yeniden degerlendirilmesini
gerektirmistir. Kesiflere atfedilen mana, bilimsel gercekgiligi (scientific
realism) kabul etmek ya da reddetmekle yakindan ilgilidir. Genis anlamiyla
bilimsel gergekgilik, bilimin diinyanin nasil olduguna dair aciklamasinin
gercek olduguna inanabilecegimiz goriisiinii temsil eder. Bunun birkag
farkli yoni olsa da, bu makalede daha 6zel olarak bilimsel gercekgiligin
odaklandigimiz yonii, bilimin tespit etmeye ve agiklamaya calistig
gozlemlenemeyen veya gozlemlenemez nesnelerin varligina hakli olarak
inanabilecegimiz gortsidir.! Bilimsel gercekeiligin bu yoni, 6zellikle
gozlemlenemez varliklarla ilgili olarak On plana c¢ikar, zira onlarin
gercekten var olup olmadigi, dogrudan tecriibeyle dogrulanamamasi
sebebiyle siipheye aciktir. Ornegin kuarklar, yergekimi dalgalari, karanlhk
madde ve atomlar gibi gozlemlenmemis veya gozlemlenemeyen fiziki
diinyaya ait bir¢ok varlik s6z konusudur.? Bunlarin higbiri insan duyulari
tarafindan veya mevcut cihazlarin yardimiyla gozlemlenemez. Ancak
bilimsel gercekeilie gore, mevcut bilimsel kanitlara dayanarak, bu
varliklarin gergekten var olduguna inanmakta hakliy1z.

Bilimsel gercekgilige dair odaklanmak istedigimiz yon budur ve bu
makalede bu yonde bilimsel ger¢ekeilik lehine argiimanlar ve teolojideki
cabalar arasinda ortiismeler oldugunu iddia edecegiz.? Bilimsel gergekgilik
karsithg1 (scientific antirealism) ise bilimin diinyanin gercek durumu
hakkinda bilgi saglayamayacagimi iddia eder. Bu makale, bilimsel
gercekeiligin lehine ve aleyhine kapsamli bir sekilde tartigilan delilleri
tekrarlamak yerine, onu keldmin unsurlarma dayanarak savunmay1
amaglamaktadir. Bu, kelam geleneginde bilimsel gergekeiligi destekleyen
ve reddeden goriisleri bulmayr gerektirir. Ayrica, kelam ile modern
felsefe ve teoloji arasinda bir kdprii olusturmak igin bilimsel gergekeiligi
destekleyen ilgili modern teorilerin tanimlanmasi da ¢alismanin hedefleri
arasindadir.

! Bilimsel gergekgilik konusundaki farkli yonler ve tartigmaya genel bir bakis igin bk.
Michael Liston, “Scientific Realism and Antirealism”, Internet Encyclopaedia of
Philosophy (Erisim 24 Eyliil 2024).

2 Buradaki varhik (Ingilizce’de entity) terimi hem kendine 6zgii bir mevcudiyete sahip
oldugu anlasilan tikel nesneleri hem de tabii kanunlart igerecek bir anlam tasir.

3 Kelam ve teolojinin 6nemli sekillerde ortiistiigii aik olsa da, bunlar ayn1 disiplinler
degildir. Bu sebeple burada “teoloji” kelimesini sadece “Tanri bilgisi” anlaminda,
kelimenin etimolojik kokenine ve dar anlamina uygun olarak kullandigimizi belirt-
meliyiz.
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Bu konudaki tartigmalari ortaya koymak amaciyla, dakiku’l-kelam
konularina da yer veren meshur alim Eb{i Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)
tizerine odaklanacagiz.* Kaleme aldigi oncii bir kelam incelemesi olan
Kitabii t-Tevhid ve ilk dirdyet tefsirlerinden biri olan Te‘vilatii’I-Kur dn
adli eserleri, Matiiridi’nin kelam gelenegindeki sohretine ragmen, modern
felsefe i¢in miithim bir degere sahiptir. Hususen Matiiridi bu kaynaklarda
akilct ve tecriibi (ampirik) yonelimini sergilemektedir.® Onun yaklasimi,
Siinni gelenek icinde bilimsel ger¢ekei prensipleri (veya mebdeleri) ima
eden veya ona paralel olan diisliincenin temel unsurlarini temsil eder.
Asagida gorecegimiz gibi, Tanri’nin varligi konusunda ortaya koydugu
delilleri ve umumiyetle kadim tabiat felsefesinden (natural philosophy)
gelen kavramlar1 kullanmasi, hem teizmi desteklemek hem de rakiplerin
goriiglerini ¢iirlitmek i¢in kelamda erken bilimsel diigiincenin kullanildigini
gostermektedir.

Matiiridi’nin ~ diistincesinin ~ bilimsel — gercekeilikle  baglantisini
belirtmeden 6nce, ilk olarak bilimsel ger¢ekeiligin makul gériinmesinin ana
sebeplerini kisaca agiklamak iyi olabilir. Birincisi, bu goriigiin dogrulugu,
bilimin, gozlemlenemez varliklar da dahil olmak {izere diinyay1 gergekte
oldugu gibi (yani nesnel olarak) anlamaya c¢alistigi ve bdylece bilimsel

4 Miitekellimlerin, erken bir tarihte, iki tir kelam arasinda temel bir ayrim yaptig

zikredilebilir. Kelamim “biiyiik” (celil) meseleleri, farkli Islim mezheplerinin
olusumundan sorumlu olan ve esasen vahye bagli olan konulardir. “Kapali” (latif)
veya “ince” (dakik) meseleler ise, akli, 6zellikle felsefi ve bilimsel, kanitlara bagh
olarak farkli kelami goriislere ve mezheplere sebep olan konulardir. (Celil
meselelerin akaidi astig1 belirtilmelidir, ¢iinkii akaid, mezhep veya ekole bakmadan
sadece Miislimanin kim oldugunu tanimlar.) Bu ayrim, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin,
Makalatiil-Islamiyyin adli eserinin iki boliimiinde ifade edilir. Birinci boliim, esitli
firkalarin ~ goriislerini  ve ikinci bolim “karmasik konularda insanlarin
anlagmazliklari”n1 kapsamaktadir. Ayrica bk. Alnoor Dhanani, The Physical Theory
of Kalam: Atoms, Space, and Void in Basrian Mu ‘tazilt Cosmology (Leiden: Brill,
1994), 3-4; dip. 7, 8. Matiiridi, bu ayrima atifta bulunarak “el-latif ve’l-celil”
meseleleri zikreder (Kitabiit-Tevhid, ed. Bekir Topaloglu — Muhammed Arugi
(Istanbul: Mektebetiil-irsad, 2010), 253).

Matiiridi’yi bu sekilde tanimlarken, onu modern bir tartisma baglamina yerlestirmek
ve ornegin bir rasyonalist olmaktan ziyade ampirist oldugunu sdylemek istemiyoruz.
Aksine, tipki bugiin stoacilart determinist olarak tasnif edebilecegimiz gibi bugiiniin
felsefi dilini kullanacaksak, Matiiridi’nin diislincesinin belirli yonlerinin bir anlamda
ampirist veya tecriibi olarak tanimlanabilecegini kastetmek istiyoruz. Zira ampirizm,
bilginin duyusal tecriibe ve kanitlardan geldigini veya onlarin bir sart oldugunu
vurgulamaktadir - ve kelamcimizin belirli yerlerde bu goriisii benimsedigini asagida
gostermeye ¢alisacagiz.

Tabiat felsefesi teriminin, modern donemde dogal bilimlere doniisecek olan fiziksel
diinyada tabiat ve tabii fenomen ¢aligmalarini ifade ettigi not edilmelidir. Fakat, bu
¢aligmada atifta bulundugumuz felsefe 6ncelikle Antik Yunan’da baslayan tabiat felse-
fesidir. Bu konuda kisa bir degerlendirme i¢in bk. Saban Ali Diizgiin, “Tabiat”, Ttirki-
ve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2010), 39/325-327.
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aragtirmanin hakiki bilgi verdigi manasma gelir. Ikincisi, gergekci bir
bakis acisina sahip olan kisi, bilimsel teorilerin basarisini, tabii diinyanin
yapilar1 ve mekanizmalarinin ger¢ekligini gosteren bir kanit olarak goriir.
Bu basari ise teorilere dayanan agiklamalarin ve tahminlerin glivenilir
olmasindan kaynaklanir. Ugiinciisii, bu gergekgilik, bilimin zaman iginde
ilerledigini gosterir ve mevcut teoriler gecmis teorilere nazaran gercegin
daha iyi anlagilmasini saglar. Dordinciisii, bilim adamlarinin neden
ampirik kanitlari, titiz testleri ve teorik tutarliligi vurguladiklarini agiklar.
Bu faaliyetler, nesnel diinya tanimlarini kesfetme ve gelistirme yontemleri
olarak anlagildiginda tutarlidir. Bu sebeplerden belki de en mithimi, bilimsel
gercekeiligin varliga dair metafizik ve ontolojik anlayisimizi etkilemesidir.
Bilimsel gergekg¢i, elektronlar ve kara delikler gibi gozlemlenemeyen
fenomenlerin var oldugunu ve goriinen diinyada etkileri oldugunu savunur.
Ayrica bilimsel ger¢ekgilik, nesnel bilginin imkanini inkar eden siiphecilige
kars1 bir savunmadir. Dolayisiyla, genel anlamda aragtirma ve akil yoluyla
bilinebilecek, diisiincelerimizden veya algilarimizdan bagimsiz  bir
gerceklik oldugu goriisiinii desteklemektedir. Bu makalede gostermeye
calisacagimiz gibi bunlarin hepsi, ¢esitli sekillerde kelamda bulunan usul
ve mebdelere uyumlu noktalardir.

Islam akidesi ve kelami agisindan bilimsel gergekgiligin neden hakli
goriindiigiinii ortaya koyma hususunda Matiiridi’nin goriislerinin yardimci
olacag1 umulmaktadir. Tabii ki, her seyden dnce o bir miitekellimdir ve
dolayisiyla teolojik konular1 tamamen tabiat felsefesinin yontemleriyle
belirlemeye caligmamaktadir. Fakat esas odak noktamiz, onun kullandigi
temel prensiplerin yani sira usulii ve bunlarin bilimsel diisiincedekilerle
olan benzerlikleridir. Go6zlemlenene dayanarak gozlemlenemeyene dair
cikarimlar yapma agisindan bilim ve kelamim benzer oldugu ortaya
konulacaktir. Boylece, kelamin temel yontem ve prensiplerini benimsemis
birinin bilimsel ger¢ekgiligin giivenirligine dair esasl bir temel bulabilecegi
gosterilecektir. Bu ¢aligmada, kelamin bilimsel gercekeiligin prensiplerini
ve iyimserligini sergileyerek teist argiimanlarin felsefi gegerliligine zemin
hazirladig1 savunulmaktadir. Ayrica bu farkli gelenekler arasinda temel bir
metodolojik benzerlik bulundugu iddia edilmekte ve okuyucunun bu ortak
temelleri incelerken yiizeysel farkliliklar1 g6z ardi edebilmesi umulmaktadir.

Kelam ve doga bilimleri arasindaki iliskiyi ele alan ¢aligmalar olsa da,
cok az1 6zel olarak bilimsel ger¢ekgilige odaklanmaktadir. Bulabildigimiz
sadece bir makale bu soruyu derinlemesine ele almaktadir: David Jalajel’in
tartismamiza dahil edilen ¢alismasi.” Bu az ¢alisilmis konuyu ele alirken
makalemiz, kelamin gliniimiiziin baskin felsefi teorileri baglaminda bilimsel

7 Jalajel, David Solomon, “Scientific Realism and Anti-Realism Through the Lens of
Sunni Divine Action Models”, Theology and Science 21/3 (2023), 359-75.
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gercekeilik sorularina nasil yaklasabilecegini agiklamay1 amaglamaktadir.
Makale, realist teoriyi destekleyen kanitlar sunarak kelamin 6zellikle bu
konudaki pozisyonunu agikliga kavusturmaktadir.

Bu amagla, ilk olarak, bilimsel gergekeiligin Islam diisiincesi igin
ehemmiyetini belirlemek adina akaid, kelam, bilim felsefesi ve bilim
alanlarinin hedefleri tanimlanmaya c¢alisilmaktadir. Makalenin ikinci
kismi, Matiiridi’nin diislincesinde Ornek unsurlara atifta bulunarak,
onun bilimsel gergekeiligi destekleyen prensipleri benimsedigini tespit
etmektedir. Burada, Matiiridi’nin tabiat kanunlarini veya gii¢lerini kabul
ettigini gdsteren Allah’in varligina ve insan hiirriyetine dair sundugu ¢esitli
kanitlar incelenmektedir. Matiiridi’nin tecriibi egilimlerini gosteren diger
unsurlar olarak onun mahiyet ve cevherin varligi konusundaki stipheciligi
ile fiziksel diinyanin temel dogasini tartigmaktan kaginmasi ayrica ele
alimmaktadir. Makalenin son kisminda, bilimsel gergekeilik, kelamin
temel prensipleri ve yontemleriyle karsilagtirilarak savunulmaktadir.
Bu savunma, Richard Swinburne’un gozlemleri ve Matiiridi’nin ikinci
boliimde incelenen diisiinceleriyle desteklenmektedir. Metafizik hedefler
icin bilimsel yontemler kullanan Swinburne, teist bilimsel ger¢ekgiligi
ortaya koymak ac¢isindan 6zellikle yardimci gériinmektedir ve Matiiridi’ nin
girigimleri i¢in giincel bir referans sunmaktadir.

1. Kelam i¢in Bilimsel Gercekeiligin Degeri

Bilim ile bilim felsefesini, Islam akidesi ile keldm1 birbirine paralel
olarak, konulari, hedefleri ve yontemlerine gore ayiracagiz. Bu alanlarin
her biri, bilimsel gergekciligin Islam diisiincesi agisindan &nemini
belirlemek i¢in ayirt edilmesi gereken bir bilgi kategorisini temsil eder.
Yukarida ifade ettigimiz gibi bilimsel ger¢ekeilik, bilimin tespit etmeye
calistig1 gbzlemlenmeyen nesnelerin varligina inanabilecegimizi savunur.
Ancak bu goriis, gorlinmeyen varliklart zihinsel yapilar veya sadece
aragsal hipotezler olarak goren gercekeilik karsitt goriislerle celisir.
Gergekeilik karsit1 goriislere gore, bilimin arastirdigi gdriinmeyen varliklar
ya aklin prensiplerine bagli zihni yapilardir ya da sadece aragsal olarak
degerli hipotezlerdir. Buna gore, sadece ge¢mis verileri anlamlandiran
ve isabetli tahminler saglayan teoriler s6z konusudur.® Bilimde
gozlemlenmeyen varliklar hakkindaki gercekeilik ve gercekeilik karsitlig
arasindaki bu temel karsitlik, kelam perspektifinden degerlendirilmelidir.
Kelamcinin bilim felsefesindeki meselelere yaklagimi, kelam dgretilerinin

8 Bu goriisiin 6nde gelen bir savunmasi igin bk. Bas C. van Fraassen, The Scientific

Image (Oxford: Oxford University Press, 1980). Bilimsel gercekgilik ve gergekgilik
karsitlig1 tartismasina bagka katkilar icin bk. Arthur Fine, The Shaky Game (Chica-
go: University of Chicago Press, 1986); Jarrad Leplin, 4 Novel Defence of Scientific
Realism (Oxford: Oxford University Press, 1997); Stathis Psillos, Scientific Realism
(London: Routledge, 1999), 220-250.
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gercekeilikten (veya gercekeilik karsitligindan) yana bir egilim gosterip
gostermedigine biiylik 6l¢iide bagli olacaktir. Ayrica ne gergekg¢iligin ne
de gercekgilik karsithiginin bilimsel yontem konusunda ciddi bir degisiklik
gerektirmedigini belirtmek gerekir, ¢iinkii gercekgilik, ampirik veri toplama
ve hipotez formiilasyonu yerine metafizik sorularla ilgilidir. Bu bazen
unutulur. Mesela Laudan, bilimsel gergekgiligin yeni basarili tahminler
saglamadigini ve kontrollii testlerin konusu olmadigini iddia eder.” Zaten
amag bdyle bir seyi saglamak degildir ve hatta ayn1 sey gergekeilik karsitligi
icin de gegerlidir. Hiilasa bir bilim adamu ister gézlemlenemez varliklarin
nesnel varligina inanityor olsun isterse onlarin sadece aragsal yapilar
olduguna inaniyor olsun; bu, bilim i¢in usule iliskin veya uygulamaya ait
neredeyse hi¢bir sonu¢ dogurmayacaktir.

Bilimin gdzlemlenemeyen alanlara yonelik aciklamalarindaki varlik
iddialarinin (existence claims) makuliyetinin, dogrudan bilimsel yontemin
bir yoniine baglh oldugu goriilmektedir. Bu yon, Ingilizce literatiirde
abductive reasoning olarak veya baska bir ismiyle En lyi A¢iklama Cikarimi
(inference to the best explanation) (EIAC) olarak bilinen yondiir.'” EIAC 1n
basit formiilii sudur: B bulguyu ve B nin aday agiklamalari (veya agiklayici
hipotezleri) H , ..., H_agisindan B’yi en iyi agiklayanin hangi H, oldugunun
ortaya cikarilmasidir. Dolayisiyla, gdzlemlenemeyen alanlarla baglantili
olarak EIAC 1 gecerliligi, bilimsel ger¢ekeilik ile ilgili ontolojik sorularin
belirlenmesi i¢in ¢ok mithim olacaktir. Esasinda gézlemlenemez varliklarla
ilgili varlik iddialartyla baglantili bir alan olarak keldm, goriinmeyenlere
ait epistemoloji ve metafizik ile ilgilenmektedir. Hatta dinl metin ve
gelenegin igerigi goz Oniine alindiginda kelam ilminin kazanacagi ¢ok
sey vardir. Aslinda bu sebeple, bilimsel gergekeilik meselesi, metafizikle
ilgilenmeyen bir alan olan bilimden ¢ok, metafizik sorularla yakindan
alakali kelama has kazanglar1 temsil eder. Bu baglamda, 6rnegin bazi teist
argiimanlar, ince ayar argiimani gibi bilimsel deliller kullanir veya kelam
kozmolojik argiimani (hudas delili) gibi gozlemlenebilirlerden hareketle

 Larry Laudan, “A Confutation of Convergent Realism”, Philosophy of Science 48

(1981), 46.

10 Aslinda abduction terimi, EIAC’tan daha genis bir anlam tasir ve birkag tiir
argiimantasyonu ifade eder. Ornegin, eskiden beri olas bir netice ile sonuglanan
kiyasi argiimani belirtir. Bu suretle Ismail Fenni Ertugrul sdyle yazar: “Aristot:
Kiibrasi yakini ve sugrast muhtemel olmakla neticesi de ancak sugra derecesinde
muhtemel olan kiyasa bu namu verir ... (Yanyavinin) Aristot tercimesinde “istidlal-i
avdi” tabirini gérdiim. Bu kiyasin misali sudur: (Kiibra) Ilim kabil-i talimdir - yakini.

(Sugra) Adl bir ilimdir — muhtemel. (Netice) Adl kabil-i talimdir - muhtemel.

Neticenin kuvvetini anlamak i¢in sugraya avdet edildiginden “avdi” tesmiyyesi

bundan nasi oldugu derkardir.” (Ismail Fenni, Lugatce-i Felsefe (Istanbul: Matbaa-

y1 Amire, 1341), 7. Ayrica bk. Mustafa Namik Canki, Biiyiik Felsefe Liigat: (Istanbul:

Cumhuriyet Matbaasi, 1954), 1/3.) EIAC manasindaki abdiiksiyon ise daha 6zeldir,

¢linkii alternatif olas1 sonuglara bakip bunlarin en iyisini ¢ikarmak anlamina gelir.
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gozlemlenemez varliklar hakkinda c¢ikarimlar yapmak igin bilimsel
prensipleri takip eder. Bilimsel gergekeilik meselesinin keldmla iliskili
olarak, ampirik bilgiye dayanan ve kelamcilar tarafindan kullanilan nizam
ve huds delilleri gibi argiimanlar temelinde tartisilma potansiyeli vardir.!
Gorecegimiz iizere, bu tiir tecriibi arglimanlarin benzerleri Matiiridi
diisiincesinde de mevcuttur. Inceleyecegimiz ilk iki argiiman nizam delili
olarak siniflandirilabilir, ancak Matiiridi’nin sundugu argiimanlar bu delilin
oldukca 6zel varyasyonlari gibi durmaktadir. Ugiinciisii ise “kotiiliik delili”
olarak adlandirabilecegimiz ve Matiiridi’ye has goriinen bir delildir.

Amacimiz dogrultusunda, bilim ve teoloji arasinda kayda deger bir
catisma olmadigini tespit etmek icin teolojideki hangi metafizik inanglarin
bilimle ilgili oldugunu sormanin yam sira, bilimde hangi metafizik
varsayimlarin teolojiye bagli oldugunu da sormaliyiz. Burada, bilimin
amaglarindan veya herhangi bir bilimsel teoriden degil, aksine baslangi¢
noktasi olan felsefl varsayimlardan bahsettigimizi belirtmeliyiz. Aslinda
bilimdeki bu varsayimlar, teolojik anlamlara sahip gibi goriinmektedir.
Michael B. Foster’in (6. 1959) iddia ettigi gibi, yaratilis doktrini,
Aristoteles’in o zamana kadar hakim olan tabiat felsefesi yerine modern
bilimin dogusunu destekleyen metafizik temellerin kurulmasimi dogrudan
saglamis ve dolayli olarak desteklemistir. Burada, drnegin, Descartes’in
nihai sebepleri reddettigini ve Lockeun gercek mabhiyetlerin (real
essences) bilinemez oldugunu beyan ettigini goriiyoruz. Bu baglamda,
tabii nesnelerin gercek mabhiyetlerini tanimlama ¢abasinin reddi,
metafizik incelemeler yerine bu nesnelerin yalnizca ampirik yontemlerle
aragtirilabileceginin kabul edilmesiyle sonuglanmustir.'? Ayrica Eric
L. Mascall (6. 1993), yine Antik Yunan diisiincesinin aksine, olumsal
(contingent) bir diinyanin Tanri’nin hiir iradesine olan inangtan geldigini
aciklar. Zira diinya mevcut durumundan farkli olabilirdi ve bu durumda
sadece aposteriori (meydana geldikten sonra) olarak bilinebilirdi. Dahasi,
diizenlenmis sekiller ve nizama sahip bir diinya, Mascall’in ifadesiyle,
Tanr1’nin “rasyonalitesini” yansitir ve bilimsel bilgiyi miimkiin kilar.'* Bu

I Bu tiir delilleri 6zellikle modern bilimle baglanti kurarak inceleyen ¢alismalar i¢in
bk. Dakiku’l-Keldm: Kelam Kozmolojisi, ed. Ramazan Altintas - Ahmet Mekin Kan-
demir (fstanbul: Kitaparas1 Yayinlari, 2021).

12 Michael B. Foster, “The Christian Doctrine of Creation and the Rise of Modern
Natural Science”, Mind 43 (1934), 446-468.

3 Eric L. Mascall, Christian Theology and Natural Science: Some Questions in Their
Relations (New York: Ronald Press, 1956), 91-98. Akil yaratilmis bir gii¢c oldugun-
dan, bir¢ok miitekellimin onun Tanr1’ya atfedilmesini yaniltict ya da tamamen yanlis
buldugu hatirlanmalidir. Ciinkii Tanr1 yaratilmig herhangi bir 6zellige sahip olamaz.
Ornegin, Matiiridi, Allah’1 rasyonel olarak tanimlamaz. Aksine o, aklin “diinyanin
bir pargast” oldugunu yazar. Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 67; Te vilatii’[-Kurdn, ed.
Ertugrul Boynukalin — Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yaymevi, 2006), 5/368.
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baglamda Matiiridi, diinyanin rasyonalitesini belirli bir amaca veya temsil
ettigi bir ilahi hikmete baglar." Diinya ve i¢eriginin olumsal bir varliga ve
anlagilabilir bir diizene sahip oldugu varsayiminin hem bilimde hem de
dini diigiincede esas olusu dikkate alindiginda bu tiir tespitler, bilimin din
ile -ciddi epistemik sonuclar1 olan- paralel metafizik temelleri oldugunu
gostermektedir.

Kelam ve bilim arasindaki iligkiyi incelerken, oncelikle kelam ve
akaid arasindaki farka deginmek uygun olabilir. Kisaca Islam akaidi, bir
inancin bizzat {slam’a ait olabilmesi i¢in tasdik edilmesi gereken hususlari
ifade ederken; kelam, bu temel inancin ayrintilarini ve sonug¢larini nazari
aciklamalar yapma ve miidafaa etme calismalarmi icermektedir.'® Islam
akaidinin etik, metafizik ve epistemolojik sonug¢larmin yorumlanmasi
ve sistemlestirilmesi kelamcilarin ¢esitli konular hakkinda tartismalar
yapmasini gerektirmistir. Zamanin ve fiziki diinyanin mabhiyeti, insan
hiirriyeti ve nedensellik, evrenin tarihi gibi konular bunlardandir. Bu,
varligin esas yonlerini, Islam’in temel inanglar1 ve tabii diinya hakkindaki
mevecut bilgilere gore, en uygun sekilde ifade etmek igindir.'®

Ustelik, miitekellimler, tabii diinya hakkindaki bilgimizle akaid
arasinda nasil bir bag olmasi1 gerektigini anlamaya calismislardir. Yani,

Ayrica bk. Matiiridi, Te ‘vildtii'I-Kur'dn, ed. Ahmet Vanloglu — Bekir Topaloglu (is-

tanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 2/504.
4 Ornegin, bk. Matiiridi, Kitabiit-Tevhid 84, 94, 214. Bununla birlikte, bu sekilde
anlasilan rasyonalite, hususen Es'arl mezhebine mensup kelamcilarmn Allah’in
herhangi bir amaca gore hareket ettigi fikrini reddetmeleri sebebiyle kelamda da yine
bir tartisma konusudur. (Ornegin bk. ‘Abdullah el-Beyzavi, Tevali ‘ul-envdr min
metali ‘il-enzar, ed. ‘Abbas Suleyman (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 225-226. En iyi
ihtimalle, antropomorfik endiseler sebebiyle, rasyonalitenin niteligi sadece mecaz
olarak kabul edilir. Bu sinirli anlamda, rasyonalite, kozmosun diizenleyicisi ve benzer
sekilde vahyin arkasindaki miitekellim (konusan) olarak Tanri’ya atfedilebilir gibi
goriinmektedir. Hatta, akli temsil eden mantik ile konusma (nutk) terimleri, 6rnegin
“konusan canli” (hayvan-1 natik) olmak {izere insanin tanimi ile ortak bir etimolojiye
sahiptir. Ornegin bk. Seyyid Serif el-Ciircani, el-Tz ‘rifdt, ed. Ibrahim el-Abyari
(Daru’r-Reyyan 1i’t-Turas, [1983]), 56. {lahi yaratma fiilinin delili olarak diinyann
rasyonalitesi hakkinda bk. John Polkinghorne, Belief in God in an Age of Science
(New Haven, CT: Yale University Press, 1998), 108-110; Richard Swinburne, 7he
Existence of God, 2. Edisyon (Oxford: Oxford University Press, 2004), 153-172.
Akaid ile alti temeli kastederiz: Allah’a ve O’nun birligine, meleklere, kutsal
kitaplara, nebilere ve resullere, kiyamet giiniine ve kadere olan inang. Ornegin bk.
el-Bakara 2/177. Ek olarak, namaz ve orug¢ gibi belirli uygulamalarin hukuki
gerekliliginin taninmasi da vardir. Akaid ve kelam arasindaki farkin etkileyici bir
aciklamasi i¢in, bk. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu ’I-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
2/42. Islam geleneginde bircok “akaid” metni icerik bakimindan bu alt1 temelin
Otesine geger. Bunun sebebi, ilgili metinlerin genellikle diger Miisliiman firkalara
kars1 ¢esitli inanglar1, hususen belli kelami, hukuki ve siyasi 6gretileri savunmak
icin yazilmis olmasidir.
16 Bk. dipnot 4.
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bu iki bilgi tiiriiniin birbirini agiklamada yardimci olup olmadigmi ve
eger yardimci olabiliyorsa, bunun nasil olacagimi belli kriterlere gore
belirlemeye c¢abaladilar. Dolayisiyla bu felsefi bir kelam konusudur.
Ciinkii bu kelam, bilgiye ait iki farkli alan arasindaki iliskiye dair temel
sorular irdelemektedir: vahiy kaynakli 6gretiler ile akil yoluyla elde edilen
metafizik ve fizik bilgiler arasindaki baglantiy1 anlamaya ¢aligir. Bunun
ozellikle felsefi olmasini saglayan, yalnizca vahiy kaynakl delillere degil,
epistemik, hermendtik ve sistematik analize dayanmasidir.

Bu baglamda, bir Kur’an ayetinin mecazi yorumunu benimsemekten
s06z edebiliriz. Bilim ve felsefenin teoloji ile etkilesiminde 6nemli bir
prensip olarak, mecazi yorumu tercih etmek, ayetin zahiri anlaminin
mantiken uygulanamaz olmasina baglidir. Yani, zahir mana mantiken
celigkili degilse, yetin mecazi yorumu, zahir mana yerine tercih edilemez.
Ornegin, Kur’an-1Kerim’de Allah’ael (yed) atfedilir.'” Ancak ilgili dyetlerin
zahir manasim tasdik etmek mantiki bir ¢eligki ile sonug¢lanacagindan,
buradaki “el” mecaz olarak yorumlanir."® Boyle bir ¢eliskinin yoklugunda
ise, zahir mananin onaylanmasi gerekir. Keldmecilar tarafindan yaygin
olarak benimsenen bu kriter, 6rnegin Eblt Hamid el-Gazzali (6. 505/1111)
tarafindan filozoflara karsi sistematik olarak kullanilmistir.'”” Boylece
kelam, akaid ve bilim arasinda arabulucu-hakem gibi davranir.

Buradaki mesele iki temel se¢imin etrafinda doner. Kelamin usuliine
gore, boyle bir prensibin zahir manay1 korumak i¢in kullanilabilecegini
ama ayni zamanda (6rnegin filozoflarin yaptigi gibi) bilimsel veya felsefi
bilgi (veyahut baska akli sebepler) lehine terk edebilecegini de anlariz. Bu
noktada iki husus 6nemlidir. Oncelikle, bilimin kesifleri Islam akidesini
dogrudan destekler veya celisir olarak yorumlanirsa, bu kesifler akaid (ve
dolayisiyla kelam) agisindan miithimdir. Ornegin, insanhigm yaratilmasi
konusuyla alakali olarak evrim teorisinde durum bdyledir. Ancak yukarida
belirtildigi gibi, teoloji ve bilim felsefesi ile iliskili metafizik sorularla
alakali olmayan bilimin kendisinde durum bdyle degildir. Aksine, bilimin
din ile iligkisinin yorumlanmasi, hermenétik ve metafizik sorularla
dogrudan ilgilenen disiplinler olarak hem teolojinin hem de bilim
felsefesinin isidir. Bu bizi ikinci hususa gotiiriir: Bilim ve akaid arasindaki

17" Ornegin, el-Maide 5/64.

'8 Bu “kanun”un ayrintili bir agiklamasi i¢in bk. Ebt Hamid el-Gazzali, Faysalii t-
tefrika beyne’l-Islam ve z-zendeka (Beyrut: Darii’l-Minhac, 1438/2017), 67-18.

19 Ornegin, Ebtt Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii’I-feldsife, thk. Siileyman Diinya (Kahire:
Darti’l-Maarif, ts.), 287-294 vd. Ayrica bk. Frank Griffel, 4-Ghazali's Philosophical
Theology (Oxford: Oxford University Press), 111-122. Tabii bu kanunun
uygulanmasinin istisnalar1 vardir. Mesela Matiiridi, Kur’an’da anlatilan bezm-i elest
meclisinin aslinda mecazi bir vaka oldugu goriisiindedir. Matiiridi, 7e vilati’l-
Kur’dn, ed. Ertugrul Boynukalin — Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaymevi,
2007), 6/101-107.
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arabulucu-hakemlik, belirli bir teolojik ekoliin bilim felsefesi alaninda
benimsedigi yaklasimlara bagli olacaktir. Akidede en uygun metafizigin
hangisi oldugunu belirlemek keldmin amaci oldugu i¢in, bu vurgulanmaya
degerdir. Bilim hakkindaki felsefi sorularin cevaplari, kisinin metafizigiyle
(dogrudan goézlemlenemez alanlarla) ve ontolojik varsayimlariyla alakali
olacaktir. Gorecegimiz gibi, bilimin ontolojik konumuyla alakali tim
goriisler kelamdaki tlim metafizik goriislerle uyumlu degildir.

Bu son husus, kelamda bilimsel gercekeiligin imkanini belirlemede
kayda deger olan &rneklerle agikliga kavusacaktir. Ozellikle, Matiiridi’nin
insan eylemi goriistiniin bilimsel gercek¢iligi nasil destekleyebilecegi agik-
lanmaya ¢aligilacaktir. Fakat bu iligkiler belirlenmeden 6nce, tartismayi te-
mellendirecek ilgili teistik argiimanlar, eszamanlilik ve ampirik yaklagim
ornekleri Matiiridi diisiincesi tarafindan sunulacaktir.

2. Matiiridi’deki Ampirik Prensipler ve Bilimsel Gerc¢ekeilik

Matiiridi’nin disiincesinden faydalandigimiz 6rnekler iki kategoriye
ayrilir. Birincisi, tabiat felsefesi bashigi altina giren fizik alemle ilgili
orneklerdir. Bunlar, 6zellikle mahiyet bilgisini reddetmeyi, cevher hakkinda
stipheciligi ve tabii zitliklarin metafizigiyle ilgili aragtirmalardan kaginmay1
igerir. Ikincisi, teolojiyi ilgilendiren drneklerdir. Hususen bunlar Tanri’nin
varligr ve insan Ozglrliigiiniin savunulmasi hakkindaki argiimanlaridir.
Gorecegimiz gibi teoloji konularinda Matiiridi gergekei iddialarda
bulunmaya egilimli olsa da tabiat felsefesi konularinda ¢cogunlukla bunu
yapmaktan kacinir. Bu boliim, s6z konusu drneklerin Matiiridi’nin gli¢lii
ampirik egilimlerinin yani sira bilimsel gergekgilikle temelden uzlasi
icinde oldugunu ortaya koydugunu gostermeyi amaglamaktadir.

Amaglarimiz agisindan bilimsel gergekgilik hakkindaki tartigmayla
ilgili olarak miihim olan, gézlenmeyen alanlara dair arglimanin yapisidir.
Hem teoloji hem de bilimde ¢ikarim, gézlemlenebilir (observable) diinya
hakkindaki bilgilerden gozlemlenemez (unobservable) diinya hakkindaki
sonuclara dogrudur. Ancak bilimde yon; dogal, gbzlemlenen nesnelerden
ve olaylardan dogal gozlemlenemez olanlara dogrudur. Teoloji ile alakali
metafizik konularda, ¢ikarimlar genellikle dogal ve gozlemlenmis olandan
metafizik olanlara dogrudur. Bu anlamda, argiimandaki ¢ikarimin yoniiniin,
yani dogaldan ve goézlemlenenden dogalistii ve goriinmeyenlere dogru
olarak anlagilmasi gerekir. Zira gézlemlenen seylerden diger gézlemlenen
gercekliklere dogru yapilan ¢ikarimlar, bilimsel gercekeilik tartigmasi
acisindan alakasiz olacaktir. Ancak bilimde oldugu gibi gbzlemlenebilirden
gozlemlenemeyen gerceklere savunulabilir bir zincir varsa, o zaman
kelamla anlamli bir karsilastirma miimkiindiir. Dolayisiyla, bilimsel veriler
kullanarak goriilemeyen seyler hakkinda sonuglara ulasabiliyorsak, ayni
seyin teoloji i¢in de gegerli olmasi gerekecektir.
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Klasik Cag’da yasayan Matiiridi siiphesiz doneminin bilimsel teorilerini
kullanmaktadir. Asagida goriilecegi iizere, diisiiniirimiiz Antik Yunan
tabiat felsefesinden gelen belli teorileri benimser ve drnegin, tabiatta ikili
zitliklarin ve belli amaglarin varligia inanir. Bu teorilerden bazilar1 ¢agdas
felsefeciler tarafindan ilgi gérse de modern bilim tarafindan gecerli kabul
edilmez. Ancakelealdigimizbuteorilerinin ve kavramlarinin yalnizca felsefl
degerleri i¢in sunulmadigini belirtmek gerekir. Aksine burada amacimiz
Matiiridi kelaminda belirli metafizik iddialarin dogrulugunu géstermek igin
kullanilan bilimsel teoriler degil, mefodolojiyi vurgulamaktir. Bin y1l1 agkin
bir siire 6nce yasamis bir miitefekkirin eskimis bilgiler kullanmis olmasi ne
sagirticidir ne de onun aleyhine ciddi bir nakisa sayilabilir; ancak, evrensel
bilgi esaslarina dayanan ve bugiin bile pek az diizeltmeyle miidafaa edilip
kullanilabilecek bir usiil benimsemis olmasi1 onun biiyiik bir basarisidir.

Ilk olarak, belirli varliklarin gergekliginin Matiiridi tarafindan
reddedildigi 6rneklere odaklanilacaktir. Bu reddetmeler, Matiiridi’ye gore
ilgili nesnenin varlik iddiasinda bulunmak icin ampirik kanitin yeterli
olmadigimi zzimnen gostermektedir. Onun bu tutumu, bu ¢aligmada “ampirik
siiphecilik” terimiyle vasfedilmektedir. ikinci olarak, Matiiridi’nin tabii
varliklardan ziyade metafizik ve teolojik varlik iddialarinda bulunmaya
daha yatkin oldugu ele alinacaktir. Bdylece, gézlemlenemez metafizik var-
liklar hakkinda onun ulastig1 sonuclar incelenecektir. Bu gozlemlenemez
varliklar arasinda insanlar1 hiir kilan bir gii¢ ve Tanr1 yer almaktadir.

2.1. Ampirik Siiphecilik

Matiiridi’nin, gézlenmeyen alanlar i¢in gergekei iddialarda bulunmay
reddetmesi dikkat ¢eker. Bu, bilhassa, seylerin mahiyetleri konusunda
goriiliir.2 Matiiridi bu konuda, kismen epistemik yetilerimizin mahiyetini
anlayamamamizdan kaynaklanan slipheci bir pozisyon benimser. Bilgi
edinmek icin akil kuvvetini kullanmamiza ragmen aklin mahiyetini
bilmedigimiz i¢in seylerin i¢ hakikatini bilemeyecegimizi belirtir.?! Ayni
sey duyular i¢in de gecerlidir; duyularin nasil ¢alistiklar1 hakkinda tam
bir bilgiye sahip degiliz ve bu yiizden ne algiladiklarini tam anlamiyla
bilemeyiz.”* Ayni zamanda, bu refleksif stiphecilige ek olarak, Tanri’nin
diledigi geregleri kullanarak nesne ve olaylar1 yaratma kudreti de vardir.®
Bu sebeple, diinyadaki nesnelerin zorunlu olarak nasil olmasi gerektigi

2 Bu siiphecilik birgok yerde ifade edilir. Ornegin, Matiiridi, Kitdbii -Tevhid, 84, 483;
Te vilatii’l-Kurdn, 1/29, 2/502-503, 5/10-11, 165-166, 7/50-51, 8/251, 11/269.
Matiiridi, mahiyetleri belirtmek igin kelami tartismalarda farkli terimler kullanir,
ozellikle mahiyye, maiyye, hakika, ‘ayn ve kunh.

2 Matiridi, Te vilatii'I-Kur an, 8/251.

2 Matiiridi, Te ‘vildatii'I-Kurdan, 5/10-11, 165-166. Bk. Hiilya Alper, fmam Mdturidi de
Alal-Vahiy Iliskisi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2013), 54.

2 Matiridi, Te 'vilatii’I-Kur an, 1/75-77, 8/158-159.
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konusunda tabii veya fiziki kanunlardan elde edilebilecek hicbir bilgi
yoktur.* Boylece, Matiiridi’nin bir seyin Oziiniin gizli oldugu goriisi,
onlarin nasil ¢alistigin1 bilmedigimizi veya benzerini liretemeyecegimizi
de ima eder. Mahiyetlerin bilinemez oldugu iddiasi, Locke’u animsatarak
nesnelerin hareketlerine iliskin aposteriori arastirmalarin gerekli oldugu
anlamima gelir ve Matiiridi tarafindan benimsenen Aristoteles¢i mirasa
aykiridir.

Matiiridi nin ampirist siipheciliginin bir baska 6rnegi, cevherin gercek-
ligini kabul etmeye karsi direncidir. Halbuki seleflerinin neredeyse tamami,
bir nesnenin 6zelliklerinin, her zaman, onlar1 tagiyan bir maddeye ait olma-
lar1 gerektigini varsaymistir. Buna karsilik, Matiirid1’nin cevherin varligini
sorguladig1 soylenir. Matiiridi’nin buradaki diigiincesi, cevheri gérmedigi-
miz ger¢eginden kaynaklantyor gibi goriinmektedir; sadece bir nesnenin
sahip oldugu nitelikleri goriiriiz ve eger cevheri goremiyorsak, varligindan
stiphe etmekte hakliyiz demektir.”® Diger yandan bu, Matiiridi i¢cin mutlaka
cevherin var olmadig1 manasina gelmez. Daha ziyade varliginin en azin-
dan ¢agdas kanitlarla yeterince delillendirilmedigi manasina gelir. Onun
bu goriisii, bir nesnenin tabiatinin yalnizca Aristoteles’in kategorilerinde
listelenen nitelikler araciligiyla dogrulanabilecegi gézlemine paralel olarak
anlagilabilir.?® Matiiridi’nin esasen tutarsiz oldugunu belirledigi ilk madde
(heytld) teorisine yonelik elestirisini de bu baglamda anlayabiliriz. Zira
Aristotelesci filozoflar tarafindan ilk maddenin var olduguna inanilirken,
bu maddenin tiim varliklar i¢in s6z konusu olan kategorilerin higbirine sa-
hip olmadigina da inanilir.”” Cevhere gelince, ampirik deliller yetersizdir
ve gercekten de kavramin kendisi, teorik agiklama igin kategorilerin ye-
terliligi gbz oniine alindiginda, ontolojik olarak gereksiz goriinmektedir.?

Son olarak Matiiridi, diinyadaki nesneleri birbirinden farkli kilan ¢esitli
zitliklara siirekli olarak atif yapmasina ragmen, bize bunlarin iligkilerini
veya hiyerarsilerini sOyleyecek sistematik bir degerlendirme yapmaz.
Goriilecegi tizere Matiiridi, dort zittin (1s1, nem, kuruluk ve sogukluk)
temel fiziki karsitliklari olusturdugunu en azindan bir ihtimal olarak kabul
ediyor gibi goriiniir. Ancak Matiiridi kendini bunlarla sinirlamaz ve hareket

24 Bk. Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 83, 246; Matiiridi, Te vildti'I-Kur dn, 7/50-51. Ayri-
ca, aklin ¢ikarim yoluyla seylerin sebepleri hakkinda kesif yapma yetenegi ile ilgili
daha az stipheci durusu i¢in bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 73-74, 76, Te vilatii’l-
Kur’an, 5/383.

% Ebi’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, ed. Claude Salamé (Dimesk: Institut
Frangais de Damas, 1990), 52.

26 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 198.

27 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 215-216.

28 Matiiridi’nin bu hususa dair goriisii hakkinda bir tartisma i¢in bk. Mehmet Bulgen,
“al-Maturidi and Atomism”, ULUM 2/2 (2019), 223-264.
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ve siiklin, iyi ve kotil, aydinlik ve karanlik da dahil olmak {izere kainatin
diger temel ikililerini de analizlerine dahil eder.?’ Bu analizler fiziksel, etik,
estetik ve psikolojik kategorileri kapsadigi i¢in oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.*
Bununla birlikte her zithk farkli olast felsefi okumalara agiktir. Ornegin
dort unsur (andsir-1 erbaa) Sokrates’ten Onceki doneme aitken, iyilik
Platoncu, hareket ve siikin Aristoteles¢i, aydinlik ve karanlik ise daha ¢ok
Yeni-Platonculara aittir. Ancak, Matiiridi, bu zitliklar agisindan gergekligin
temel karakterini asla tartismaz.

Ayrica Matiiridi’de dort unsur (ates, su, toprak, hava) yerine hissedilir
nitelikler 6ne ¢ikar: 1s1, nem, kuruluk ve sogukluk.’! Matiiridi’nin unsurlar
yerine bu niteliklere atif yapmasi, goriigiiniin kaynaginin dort unsuru his-
sedilir niteliklerle iliskilendiren Aristoteles oldugunu diisiindiiriir.*> Bu da
ampirik bir yaklagim sergiledigi izlenimini verir. Hatta Aristoteles’e gore
bu zitliklar unsurlardan ve tabiatlardan daha temeldir.** Rudolph’un belirt-
tigi gibi Matiirldi i¢in tabiatlarin olusumu muhtemelen dort unsur ya da
bunlarla iligkili zitliklarla agiklanabilir.** Ancak bu konu daha fazla aragtir-
ma gerektirir. Zira Matiiridi, genel yaklagimina uygun olarak, dort unsur ve
tabiatlar arasinda agik bir baglanti kurmaktan ¢ok tartigmay1 cisim ve araz
kavramlariyla sinirlandirir.®® Bu yine onun tartigmayi ampirik unsurlarla
sinirlama arzusuna isaret eder.

2 Ornegin, Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 78, 79, 83, 88. Hatta, Kitabii t-Tevhid’de bu tiir
gondermeler o kadar c¢oktur ki, Jerome M. Pessagno (6. 2000) “belirli alintilar
vermenin gereksiz” oldugunu ilan eder. (Jerome M. Pessagno, “The Uses of Evil in
Maturidian Thought”, Studia Islamica 60 (1984), 63, dip. 1). Yine, hepsi olmasa da,
bu zitliklarin en azindan bir kismi, diinyanin nesnelerinin temel ayirt edici isaretlerini
ifade edip Yunan felsefesinden kaynaklanir. Bk. Ornegin, Diels—Kranz (DK) 59B4,
15, 18; Aristoteles, Kevn ve Fesat Uzerine (314A18-23).

30 Bu Pessagno tarafindan not edilir (“The Uses of Evil”, 63). Fakat aydinlik ve
karanligin metafizik kategorileri gosterebilecegi Onerisi, Aristoteles’in baglamini
tespit etmemiz goz oniine alindiginda yanlis goriiniir.

3t Ornegin Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, 184, 210, 234.

32 Bk. Aristoteles, Kevn ve Fesat Uzerine, 330b-332a.

3 Bk. Jacques Brunschwig, “On Generation and Corruption I. 1: A False Start?”, Aris-

totle s on Generation and Corruption, Book 1: Symposium Aristotelicum, ed. Frans

De Haas — Jaap Mansfeld (Oxford: Clarendon Press, 2004), 55-58.

Ulrich Rudolph, Al-Matiiridi and the Development of Sunni Theology in Samarqand

(Leiden: Brill. 2015), 255.

Ayrica literatiirde Matiirid i¢in tabiatlarin cismi varliklar m1 yoksa arazlar m1 oldugu

meselesinde bir ihtilaf vardir. Bk. Rudolph, Al-Madtiiridi, 256-257, dip. 109; Richard

M. Frank, “Notes and Remarks on the Taba‘i’ in al-Maturidi”, Mélanges

d’Islamologie: Volume dédié a la mémoire de Armand Abel parses collégues, ses

¢leves et ses amis, ed. P. Salmon (Leiden: Brill, 1974) 137-149, 6zellikle. 139, dip.

10; ve Alnoor Dhanani, “al-Maturidi and al-Nasafi on Atomism and the Taba’i"”

Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik: Milletlerarasi Tartismali Tlmi

Toplanti, ed. ilyas Celebi (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2012),

65-76.

34

35
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2.2. Allah’mn Varhig ve insan Hiirriyetine Dair Ampirik Deliller

Matiiridi diigiincesinin bazi merkezi Ornekleri, onun gézlemlenemez
varliklarin  ampirik  delilleri  konusunda iyimser goriislere sahip
oldugunu gosterir. Burada ele alacagimiz ilk 6rnekler, Tanri’nin varhigini
destekleyen ve birbirleriyle baglantili argiimanlaridir. Bu argiimanlarin
ozellikle Antik Yunan felsefesinden miras kalan tabiat ve fiziki zithk
kavramlarini kullanmasiyla dikkat ¢eker. Matiiridi’nin teist argiimanlari,
tabiatlarin analizine dayanir; bu analizde Allah, hem onlarin yaraticist
hem de yoneticisi oldugu ortaya cikar. Ayrica tabiat kavrami, nesnelerin
hareketini agiklamak i¢in kullanilir. Nitekim Matiiridi, harici bir sebep
veya akli bir yetiye sahip olmak disinda bir nesnenin fiillerinin tamamen
onun tabiati tarafindan belirlendigini ve bu tabiatlarin ¢esitli nitelikler
sergiledigini savunur.’® Ayrica, Yunan tabiat felsefesinden miras alinan
karigim (imtizag) ve uyum (ahenk) kavramlar1 da biiylik ehemmiyete
sahiptir. Karsit 6zelliklere sahip temel unsurlar, diinyadaki nesnelerde ve
bigimlerde harika bir uyumla karigip bir araya gelir.

2.2.1. Allah’n Varhigna iliskin Deliller

Allah’in varhigina iliskin ilk delil, Matiiridi’nin mezkur tabiat anlayisina
dogrudan dayanir. Tiim nesnelerin belirli renklere sahip olmasi ve renkle-
rin yeni renkler veya ¢ok renkli nesneler olusturacak sekilde karisabilmesi
gibi, Matiirldi’ye gore diinyadaki zitliklar, nesnelerin farkli tabiatlarindan
kaynaklanir ve bu tabiatlar da nesnelerde birbiriyle karigir. Matiiridi, zit
tabiatlar1 gézlemleyerek, bu zitliklarin normalde bir araya gelemeyecegini
ve birbirlerini itip dagilarak tamamen farkl bir diizen olugturmasi gerekti-
gini savunur. Bu tiir tabiatlarin bir araya gelip birlesmesini, diinyadaki tim
nesnelerin olugmasini ve bu sekilde karisip birlesmelerini saglayan bir dig
giiciin varlig1 oldugu sonucuna varir.”” Ornegin, bu karisim insan olan mik-
rokozmosu (dlemii s-sagir) tretir.*® Ayrica, tabii nesnelerin ¢eligkili nite-
likleri nedeniyle varliklarini baglatip siirdiiremeyeceklerini 6ne siirdiirerek,
diinyanin baglangicini en iyi yoktan yaratma fiiliyle agiklar.*’

Matiiridi’ nin Allah’1n varligina dair ikinci delili, karigimdan ahenk mef-
humuna geger. Ciinkii zit unsurlarin birlesmesinin yani sira, bu birlesmenin

36 Ornek olarak bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 69, 184, 215, 220 ve Matiiridi,
Te vilatii'I-Kur dn, ed. Halil I. Kagar — Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayievi,
20006), 8/141-142. Matiiridi genellikle s6z konusu nesnelerin tabiati tarafindan belir-
lenen davranisa atifta bulunurken “tabiattan” (zii fab ‘) ifadesini kullanir.

37 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 67, 79, 84, 198, 211.

Matiridi, Kitabiit-Tevhid, 67. Mikrokosmos kavraminin kokeni Yunan felsefesine

dayanmaktadir. Antik tarihi {izerine bir ¢alisma igin bk. George Perrigo Conger,

Theories of Macrocosms and Microcosms in the History of Philosophy (New York:

Columbia University Press, 1922).

¥ Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 211.
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sonucu olarak ortaya ¢ikan bir uyum da vardir. Matiiridi’nin Kitdbii t-Tev-
hid’inde, diinyanin ebedi oldugunu ve yalnizca tabiatlarla aciklanabilece-
gini iddia eden natiiralist filozoflara kars1 bir boliim 6zellikle dikkat ¢eker.
Bu filozoflar, temel unsurlarin farkli renklere benzedigini ve karigarak
diinyanin estetigini olusturdugunu savunur.* Ancak Matiiridi, bu gézlem-
lerin aslinda monoteizmi destekledigini ne siirer zira renkler kendi kendi-
ne karigsa bile (ki bu, birbirine zit olan unsurlarin temel karsitlig1 nedeniyle
zaten reddedilmesi gereken bir goriisii temsil eder), sonucun giizel degil,
¢irkin olacagini ve bu durumda boyalarin “bozulmus” oldugunu séylemek
i¢in bir sebep olusturdugunu iddia eder. Bagka bir deyisle, boyalarin dik-
katlice karistirilmamasi halinde estetik agidan istenmeyen sonuglar meyda-
na gelecektir. Goriiniise gore, Matiiridi bu karisimla boya tarafindan iireti-
len kompozisyonu ve boya kalitelerini de kastetmek ister. Bu benzetmeyle
Matiiridi, algilanabilir diinyanin zeka ve bilgelik sergileyen bir sanat eseri
oldugunu iddia eder. Bu diinyanin 6zellikleri, ilim ve hikmeti gerektirir; bu
nedenle, hikmetli ve kudretli bir Yaraticinin varligina isaret eder. *!

Matiiridi 6zelinde tartisacagimiz Uglincii teist argiiman, diinyadaki
kotiiliiglin varligina dayanir. Bu kotiiliik argiimani garip gibi goriinebilir,
¢linkii kotiilik genellikle Tanri’nin var olmadiginin delili olarak kabul edilir.
Nitekim bilindigi kadariyla bu argiiman Matiiridi’ye hastir.** Argiiman iki
mukaddem {izerine kurulmustur. ilk olarak, Matiiridi tabiattaki nesnelerin
kendi yaratilig kodlarina veya meyillerine gore hareket ettigini ve baska bir
sekilde hareket edemeyecegini belirtir. Zira o, cansiz varliklara ve hatta canli
varliklarin ekserisine, kendi tabii egilimlerine aykirt davranma kabiliyeti
verecek higbir kudretin bulunmadigini savunur.** Baska bir deyisle onlar,
Matiiridi’nin akla bagladigi hiir fiil kapasitesinden yoksundurlar.** Bu
noktada tabii nesneler, karsilikli itmelere tabi olduklarindan ve diinyada
goriinen nizami iiretmek i¢in karigtirllamadiklarindan, diinyanin herhangi
bir dingin diizeninin zorunlu olarak bir tasarima bagli olacagi diistiniilebilir
- ancak bu tam olarak dogru olamaz. Ciinkii, delilin ikinci mukaddemi,
tabiat kendi haline birakilsaydi diinyanin daha huzurlu (ehven) olacagidir;
ve hatta Matiiridi bu farazi durum ig¢in “daha hos” (elezz) ifadesini de
kullanir.® Yukaridaki benzetmeyi hatirlatacak olursak, tabiatlar sirf
kendi igsel hallerinde kalir ve boylece boyalar karisip bozuk renkler ve

4 Krs. Aristoteles, Hiss ve Mahsus, 439b14-440b26, 442a12-29. Atfin ima ettigi gibi,
burada tabiatcilar Aristotelesci gibi gériiniir.

41 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 141-147. Ayrica nizamin oldugunun ispati konusunda bk.
Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 89, 94, 176, 179, 198.

42 Pessagno, “The Uses of Evil”, 73, 80-82.

# Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 84, 184, 215.

# Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 317.

4 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 83, 125.
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diizenlemeler iretmez. Ciinkii, Matiiridi’nin gorlisiine gore, nesneler
tabiaten sabittir.* Kisacasi, kottiliigiin varligi, bazi unsurlarin birlesmesinin,
tabii olarak iiretilmeyecek bigimler liretilmesini gerektirir. Elbette diinyada
gordiigiimiiz iyilik de 6zel tasarim tarafindan {iretilir, ancak argiiman
hususen kotiiliigiin mevcudiyetinden ¢ikan bir ispattir. Zira nesnelerin
olagan durumu huzurlu ve dengelidir. Ozetle, bu delil, tabiatin kétiiliigii tek
basina olusturamayacagidir; ¢iinkii tek basina tabii unsurlar karismazdi ve
diinya huzurlu olurdu. Bu yiizden unsurlar1 karistirtp gordiiglimiiz nesneleri
yaratan, Kadir-i Mutlak ve Alim-i Mutlak bir dis giiciin var olmasi gerekir.
Mevcut kotiligin bir amact oldugunu ve ozellikle insanligin sinavi
oldugunu da ekleyebiliriz.*’ Ancak burada kayda deger husus, Matiiridi’nin
tabiat bilgisini kullanarak metafizik bir sonuca ulagmasidir.

Boylece Matiiridi, fiziki diinyada nedensel bir rol oynayan gézlenmeyen
bir nesnenin varligi i¢in arglimanlar sunar. Bu teolojik bir argiimandir.
Ancak aynm yontem bilimde de kullanilir. Yani, goriiniir hadiselere
dayanarak go6zlenmeyen varliklarin varligini ya da egilimini tespit
etmek tipik bir bilimsel yontemdir. Tersinden belirtirsek, bazi1 nesnelerde
algilanan belirli davranislarin agiklanabilmesi i¢in daha fazla nesne ve/
veya kuvvetin farz edilmesi makuldiir. Buna “delaletii’s-sahid ale’l-gaib”
(sahidin gaibe delalet etmesi) bir delil tiirii olarak adlandirilabilecek bir tiir
EIAC diyebiliriz. Matiiridi, delaletii’s-sahid ale’l-gaib kaidesinin gesitli
yorumlarii reddetmekle birlikte, gorecegimiz gibi, EIAC kategorisine
girebilecek bir yorumu kabul etmektedir.

EIAC en temel haliyle modus ponens’te goriili. Buna gore,
gozlemlenebilir alanlarda buldugumuz (p) olgusuna dayanarak,
gozlemlenemeyecek alanda buldugumuz (q) olgusunu, belirli nedensel
iligkileri farz ederek elde ederiz. Dolaysiyla, eger p o zaman q; q, Oyleyse
p. Modus tollens ile benzer sekilde, p ise q, q degil, dyleyse, p degil. Ancak
mesele su ki, bunlar zorunlu olarak gegerli sonuglarla neticelenen apriori
arglimanlar degildir. Aksine, bu argiimanlar, s6z konusu mevzu hakkindaki
mevcut bilgilere bagl ihtimallere veya imkanlara dayanmaktadir. Ornegin

4 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 84, 125, 184, 215. Bu tabii istikrar dgretisi, bir varhigin
hareket ve siikiinunu tamamen onun olusturdugu maddeyle agiklayan Aristoteles’in
tabii hareket teorisine dayaniyor gibi goriiniir. Bk. Aristoteles, Fizik, 8.4, 254b7-
256a4.

47 Matiiridi, bu diinyanin “en iyi” miimkiin diinya olduguna inanmaz, ¢iinkii tabiatlarin
karisimi kotiiliik doguran durumlar da yaratir. Ona gore asil kavram, ilahi hikmettir
ve bu diinyanin her ayrintisinin hikmetli oldugunu savunur. Ancak bu hikmeti her
zaman ampirik olarak tespit etmek miimkiin degildir. Matiiridi’ye gore, kotiiliik ge-
nelde insanin imtihaniyla baglantili hikmetli bir amaci tagir. Kotiilik, bir yandan
insan i¢in bir sinav, diger yandan bu sinavin olast sonuglarinin bir isaretidir; ac1 ce-
hennemin, zevk ise cennetin uyarici bir gostergesi olarak insanlarin dikkatine sunu-
lur. Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 240, 249.
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kaplicalar, fiimeroller ve gazlarin salinmasi gibi 6zelliklerden hidrotermal
aktivitenin mevcudiyeti ¢ikarilabilir. Fakat aymi vakalar yaklasan bir
volkanik patlamanin isareti olabilecek volkanik gaz emisyonlarinin
sonucu da olabilir. Bu tarz durumlarda dogru tahminler yapmanin tek yolu,
sebebiyet iligkilerinin analizi ve ilgili olasiliklarin degerlendirilmesidir.
Benzer sekilde, Matiiridi teist bir teorinin, mevcut cagdas bilgiler
arasinda en gilivenilir oldugunu savunurken ayn1 zamanda rakip teorilerin
gecerliligini tenkit ederek degerlendirir. Burada belirleyici olan nokta,
Matiiridi’nin teist argiimanlar olusturmak i¢in ampirik olarak ortaya konan
bir giice atifta bulunmasidir. Elbette, bu argiimanlarin basarili olabilmesi
icin, Tanr1 hakkindaki bir varlik iddias1 da icermeleri gerekmektedir.

Tabii nesnelerde nedensel etkinligi tanimak, bu delillerin birincisi
ve Ugiinciisii i¢cin merkezi olmakla birlikte, akilli tasarimin diinyada
gordiiglimiiz tiim fiziki bigimler ve yararli, gai faaliyetleri belirledigi kabul
edildiginde, fail nedensellik ikincisinde daha belirgindir. Matiiridi’nin bu
konuda birkag kez ifade ettigi “insan” drnegi biiyiik onem tasir. Insan, zit
unsurlarin dengesi ve aklin katkisiyla olusturulan, evrenin bir biitiin olarak
miitemerkiz bir misalidir. Bu 6rnek, Matiiridi’nin daha dnce bahsettigimiz
mikrokozmos fikrinden faydalandigini gosterir.

2.2.2. Hiir irade ispatlar

Insan1 olusturan zit unsurlarin birlesimi evrenin unsurlarmni yansitir ve
tipki kozmik zihnin (yani Tanr1) alemi yonetmesi gibi, insanin da kendisindeki
unsurlar1 yonetmeye c¢alismasi her bir kisiyi mesul yapar. Bu, bagka bir fail
sebebiyet durumunu ifade etse de ikinci kanitin aksine, bu metafiziksel
degil ozellikle fiziksel bir tiirdendir. Stinni kelam mezhebinin muasir
kurucusu olan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36) aksine, Matiiridi
sarth bir hiirriyet¢iligi onaylar. Matiiridi, Tanri’nin tiim fiziksel olaylar
yaratirken, insanlarin se¢imlerini hiir bir iradeyle belirledigini savunur.
Basitce soylemek gerekirse, bir insan bir fiile niyet edip ona karar verir,
Tanr ise dilerse o fiili yaratir. Kitdbii t-Tevhid’de, konuyla alakali iki farkli
goriise cevaben, tek bir eylemin iki gercek faile nasil sahip olabilecegine
dair uzun bir ac¢iklama vardir.*® Aslinda Matiiridi’nin teorisi, erken kelam
geleneginin determinizmi, Eg’ariyye’nin ahlaki bagdasirciligr ve fiziksel
olaylarin ilahi kudretten ziyade tabii kudretlerden kaynaklandigini iddia
eden Mu ‘tezile’nin ihtiyariligi (hiirriyetgiligi) arasinda alternatif bir konum
temsil eder. Matiiridi igin, mucizevi hadiseler hari¢, alakali nesnelerin
ve sartlarin tabiatlarina uygun olsa da hiir failler digindaki tim fiziksel
vakalar tamamen Tanr tarafindan tamamlanir. Yukarida belirtildigi gibi,
Matiiridi, zihne bagli veya onun tarafindan olusturulan hiir fiili saglayan
gozlemlenemez bir kudretin varligin1 kabul eder.

48 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 305-318.
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Bu tutumun gerekgesi li¢ yonlii gibi goriinmektedir. Birinci sebep
ahlakidir. Matiiridi, hiir irade ile gergeklestirilmeyen yani hiir bir sekilde
yapilmayan fiillerden insanin sorumlu tutulamayacagini ileri siirer.* Bu
onemli bir konudur, ancak bagdasmazci (incompatibilist) hiirriyet goriisiine
bagli oldugu igin ¢aligmamizin kapsamini asar. Ikinci sebep epistemiktir.
Matiiridi, sezgiyi hiir hareket ettigimiz bilginin bir temeli kabul eder.
Boylece, gdzlemlenemez bir alan, yani sezgiye dayali hiirriyet saglayan bir
yeti bilgisini onayladigimi goriiriiz.® Kuskusuz bu, sezginin goriinemeyen
alanlar veya diger miisahhas olmayan nesnelerle alakali bir rehber
olup olmadigi meselesini giindeme getirir. Eger hiir irade konusundaki
goriisiimiizi sadece i¢ gdzlemden elde edilen delillerle olusturmayacaksak
ornegin norofizyoloji ve biligsel bilimdeki kesifleri de hesaba katmamiz
gerekecektir. Yani bir perspektif olustururken bilimsel deliller géz ardi
edilmeyecekse, her iki kaynak da dahil edilebilir. Matiiridi’nin, bilimsel
bilgiyi temsil eden, zamaninin tabiat felsefesini aktif kullanimi1 g6z 6niine
alindiginda, bunun onun yaklagimina uymayacagina inanmak i¢in pek
bir sebep yoktur. Ugiincii sebep vahye dayalidir. Kur’an, insanlara inanci
kabul etme ve Allah’a itaat etmede bir secenek verdigini sdyler. Dahasi,
ilahi hidayet fikri, ancak insanlarin inanci reddetmesi ve Tanri’nin onlar1
inanmaya zorlamamasi durumunda mantikli olur. Ayni sey tiim dini ve
ahlaki eylemler i¢in de gegerlidir; Matiiridi’ye gore Kur'an’in ahlaki
mesaji tutarli olacaksa, bunlar hiir olarak segilmelidir.’' Bu ii¢ sebebin son
ikisi bizim i¢in 6zellikle manidardir. Zira her ikisi de ampiriktir. Birincisi,
s0z konusu olan tecriibe i¢sel bir duygudan kaynaklansa bile, tecriibeye
dayanmasi anlaminda ampiriktir. Tkincisi, ilahi mesaja erisime bagli olmasi
sebebiyle ampiriktir. Ancak her iki durumda da Matiiridi bu tecriibi kanitlari
gozlemlenemez gergekler hakkindaki sonuglara ulagmak i¢in temel olarak
kullanir.

2.2.3. Ispatlarin Bilimsel Gercekgilik i¢in Gosterdigi Deger

Matiiridi’nin hem teolojik hem de felsefl goriislerini desteklemek icin
kullandig: delil tiirleri, kelam ile bilimsel gergekgilik arasindaki baglantry1
anlamamiza yardimci olmaktadir. Yukarida, Matiiridi’ nin ampirik kanitlara
dayanarak goriinmeyen bir nesnenin varhigini ¢ikarmadigini gérdigiimiiz
ornekleri inceledik. Dolayisiyla ondan metafizik varliklarin varligini da
cikarmamasi beklenebilir. Fakat bunu Tanri’nin varligr ve insanin hiir
iradesi i¢in yapmasi, onun nezdinde bunun sorunlu olarak kullanilan bir
akil yiiriitme veya istidlal tiirii olmadigin1 géstermektedir. Aksine, tecriibi
kanitlar kesin bir ¢ikarsamaya izin verirse bunun yapilabilecegi anlamina

% Ornegin, Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 319, 411.
S0 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 307, 321.
5t Ornegin Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 375-378.
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gelir. Oyleyse bu, Matiiridi’nin, gii¢lii oldugu siirece tecriibi delilleri
kullanmaya istekli oldugunu gosterir ve metafizik bir konu ile alakal bile
olsa ona goére bu arglimanin gecerligine dair sonu¢ degismez.> Burada
ampirik stiphecilikten ziyade, Matiiridi hakkinda ampirik bir iyimserlikten
bahsetmek miimkiindiir.

Bu noktada, bilimsel arastirmalar fizik varliklar tizerine oldugu igin
bilimde gézlemlenemeyen varliklarin mevcudiyetini kabul edebilecegimiz,
ancak teolojide incelenen varliklar, Tanr1 gibi metafizik varliklar oldugu
icin teolojide bu varliklar1 kabul edemeyecegimiz itiraz1 ileri siiriilebilir.
Ama bu itiraz1 reddetmek icin ii¢c temel sebep vardir. Ilk olarak, boyle
bir itirazin, Matiliridi’nin yukarida inceledigimiz tiim delillerini tecriibi
bilgelerle metafizik sonuglara ulastigi i¢in dogrudan reddedilecegi not
edilmelidir. ikinci olarak, bu iddia aym zamanda, teolojik dogrularin,
ozellikle de Tanri’nin varliginmn, akil yiirlitme ile ampirik olgulardan
cikarilmaya calisildigt ve “dogal teoloji” olarak adlandirilan asirlik
tesebbiisiin tamamini reddeder. Ugiincii olarak, bu itirazi 6ne siiren kisinin
ispat yiikii tagidigi gériinmektedir. Zira ilgili iddia i¢in bir kanit olmadikga,
burada ileri siiriilen itiraz temelsizdir.

Matiiridi’nin ~ yaklasimina gdre, onun ampirik iyimserligini
degerlendirmek i¢in bir baska yol, gdzlemlenebilir ve gdzlemlenemez
alanlar arasinda kesin bir ayrim yaptigini disiinmektir: Fizik
gozlemlenemez alanlarda varlik iddialarinda bulunamazken, metafizik
alanlarda bu tiir iddialarda bulunabilir. Bu sebeple, Matiiridi’nin tabiat
felsefesi meselelerine muamelesi, ampirik yapilandirmacilik  gibi
gercekeilik karsitt bir goriisii destekliyor izlenimi verebilir. Bu goriise
gore, bilimsel teorilerin gozlemlenebilir diinyay: tasvir etmesi yeterlidir
ve bu sekilde teori “ampirik olarak kifayetli” hale gelir ve gercekligin
gizli yapisini betimleme caligmalart bagka disiplinlere birakilir. Ancak
Matiiridi’nin ampirik yapilandirmacilik gibi bir goriisii benimsemedigini
gosteren mithim bir gerek¢e bulunmaktadir. Fizik, mikrofizik ve metafizik
varliklarin birbirine bagli bir aragtirma alani i¢inde ele alinmasit miimkiin
oldugu diistiniildiigiinde, Matiiridi’nin teist argiimanlarinin gézlemlenemez

2 Ancak bu tiir bir istidlal kelami delilleri saglamadiginda, Matiiridi’nin tabiati felsefi
manada anlamaya yonelik bir ilgi gdstermemis olabilecegi ihtimali
giindeme gelmektedir. Bu durumda ilgi gdstermiyorsa Matiiridi’nin tutarsiz bir
yaklasim izledigini sdylememiz gerekirdi. Zira bu, dini ger¢ekler hakkinda sonuglar
vermeye istekli oldugu, ancak tabii gerceklerle benzer sekilde istekli olmadigi
manasina gelirdi. Ama bu muhtemelen kétii bir yorum olurdu ve makul oldugu
stirece yorumcunun, ilgili sahsin soézlerini olabildigince iyiye yorumlamasini
gerektiren “iyi niyet prensibi’ni (the principle of charity) uygulamaliyiz. Bu prensip,
felsefi tartismalarda yaygin bir uygulama temsil eder. Buna gére yaptigimiz yorumla,
Matiiridi i¢in kanitlarin giiciiniin, ilgi alanlari arasindaki farklardan daha temel
oldugu anlasilmaktadir.
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varliklar hakkinda ger¢ek¢i iddialar sundugu anlasilir. Bu durumda,
yapilandirmaciligin temsil ettigi ayrimciliklardan vazgegilmelidir; bir
alanda varlik iddialar1 miimkiinse (gereken degisikligin yapilmasi sartiyla)
diger alanlarda da miimkiin olmalidir. Boylece Matiiridi baglaminda
mesele, metodolojiden ziyade odak meselesidir. Onun yazilar felsefi
terminolojiyle dolu olsa da asil ilgi alaninin teist ve teolojik ispatlar oldugu
aciktir. Bu yiizden varlik iddialar1 daha ¢ok bu alanlarla ilgilidir. Ayrica,
Matiiridi, teolojik bilgiye katki saglamaya veya mubhalifleri ¢iirlitmeye
olanak tanidiginda, tabiat felsefesindeki en zor konulari bile ele alir.
Bu anlamda, Matiiridi, gercekei bir kelamci olarak beklenen tutarlilig
sergilemektedir.>

2.2.4. Kelamin Savunmasi Olarak Bilimsel Gerg¢ekeiligin Savunusu

Bu kisimda, bilimsel gergekeilikle ilgili 6rnek En Tyi A¢iklama Cikarimi
(EIAC) tiirlerinin spesifik ve metodolojik (veya biitiinsel) tahlilleri olmak
iizere, iki nevi delil incelenmektedir. 1k tahlil belirli 6rnekleri ele alirken,
ikincisi EIAC’1 isabetli kilmak igin kullanilan prensipleri vurgular.
Bunlar, kelam ilmindeki paralel orneklerle irtibatlandirilacaktir. Zira
simdiye kadar, bilimsel ger¢ekg¢ilik ve teolojinin gozlemlenebilirlerden
gozlemlenemeyenlere ayni temel ¢ikarim prensibini paylastigini iddia
ettik; ancak bu iddianin gerekgesini bu son kisma biraktik. Okuyucu, bu
prensibin teist argiimanlar i¢in de bilimde oldugu gibi uygulanabilirligi
konusunda siiphe etmis olabilir. Ayni prensip, fiziksel diinyaya ait konular
kadar metafizik i¢in de gegerli midir? Literatiirdeki bilimsel gergekeilik

3 Ancak sagirtict ki Matiridi’nin yaklagiminin felsefi-bilimsel yonii takipgileri tara-
findan pek gelistirilmemistir. Belki de bunun sebebi tespit ettigimiz kelama odaklan-
masidir. Hatta Bulgen’e gore, Matiiridi mezhebinin Es‘ari mezhebine benzer sekilde
biiyliylip gelisememesinin olasi bir sebebi, kurucusunun salt felsefi ya da bilimsel
konularda genis kapsamli olarak ¢alismay1 reddetmesidir (Bulgen, “al-Maturidi and
Atomism”, 261). Tarihsel arastirma gerektirecegi i¢in bu iddiay1 burada degerlendir-
meyi diistinmiiyoruz, ancak bu, kapali bir konuda makul bir spekiilasyon gibi goriin-
mektedir. Ayrica bu tarihi sualin ¢dziilmesi zor olsa bile, Matiiridi’nin kelam odakl
oldugunu ve saf felsefi konularda ¢ekingen veya isteksiz oldugunu soyleyebiliriz. Hu-
susen bu isteksizligin, yukarda gordiiglimiiz tabiatlarin olusumu ve sekillenmesi ile
ilgili kesin sonuca varmamasinda da goriildiigiinii belirtmek gerekir. Ama burada bii-
yiik bir ironi de vardir: Matiiridi’nin tabiat felsefesiyle onu ¢ok yerde kullanmasi ve
onunla ilgisi géz 6niine alindiginda, sonraki takipgilerinin izleyebilecegi teolojik ka-
zanglar i¢in bilimsel sorularla irtibat kuran bir modeli ortaya koyar. froni iki-kathdir:
Ebii’l-Mu’in en-Nesefi (6. 508/1115) gibi sonraki takipgileri basta olmak iizere bu
irtibati engelleyen diinyaya ait sebebiyetin ve ayrica tabiat kavraminin reddini, gelisen
Es‘arl mezhebi dogrultusunda benimsediler. Kurucusunun 6liimiinden sonra Matiiridi
mezhebinin gelisimi i¢in bk. Wilfred Madelung, “The Spread of Maturidism and the
Turks”, Actas, IV Congresso de estudos arabes e islamicos: Coimbra-Lisboa, 1 a 8 de
setembro 1968 (Leiden: E.J. Brill, 1971), 109-68; Wilfred Madelung, “Abu L-Mu‘m
al-NasafT and Ash‘ari Theology”, Studies in Honour of Clifford Edmund Bosworth
Volume II (Leiden, The Netherlands: Brill, 2000), 318-330.
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lehine argiimanlar1 tartismak yerine, bilimsel gercekg¢iligin en iyi nasil
savunuldugunu ele alip keldmin bu iki alan1 epistemik olarak paralel kilan
metodolojik benzerlikler sayesinde ayni temelde savunulabilecegini 6ne
siirecegiz.

3.1. Bilimsel Gercekgilik icin Hususi EIAC Deliller

Bilim insanlar1 genellikle EIAC 1 bir vakanin sebebi hakkinda bir sonu-
ca varmak icin kullanirlar ve bu yontem 6zellikle gozlemlenemeyen varlik-
lar konusunda 6ne ¢ikar. En iyi agiklama, verilere iliskin diger tim hipotez-
lerden “daha 1yi” agiklama saglayan aciklamadir. En i1yi olan1 tanimlamak
i¢in atifta bulunulan kriterlerin arasinda epistemik tutarlilik (coherence),
bilgi birlikteligi (consilience), agiklayici gili¢ (explanatory power) ve teorik
basitlik (simplicity) vardir.>* Amacimiz agisindan bizim i¢in ciddi deger
tagtyan, bilimsel gercekgilerin ayni prensibi bilimin basarisini agiklamak
i¢cin kullanmig olmalaridir. Bilimsel gercekei filozoflar, bilimsel teoriler-
de kullanilan gdzlemsel olmayan terimlerin (non-observational terms)
farz edilen atifta bulunan ifadeler (putative referring expressions)> olarak
okunacagini savunmuglardir.®® Putnam’in iddia ettigi tizere, terimlere atifta
bulunmasaydi bilimin basar1 gdstermesi neredeyse bir mucize olurdu. Ger-
cekeilik “bilimin ve onun nesneleriyle iliskilerinin yeterli bilimsel tasviri-
nin bir pargas1” gibi goriinmektedir.’” Benzer sekilde, bilim basarili oldu-
gundan ve bilimin sonuclar1 EIAC’larla elde edildiginden, bilimin basaris
i¢in en iyi agiklama, EIAC 1 giivenilir bir ¢ikarim prensibi olmasidir.

Ancak, elestirmenler boyle bir argiimanin dongiisel oldugunu
belirtmislerdir. Ciinkii bilim adamlar1 gdzlemlenebilecek konularda EIAC 1

3 Peter Lipton, Inference to the Best Explanation, 2. Edisyon (London: Routledge,

2004).

Ornegin, “Fransa’nin Krali keldir” ifadesi (Fransa’nin bir krali yok). Bk. Betrand

Russel, “On Denoting”, Mind 14/56 (1905), 479-493.

Bunlarin en meshuru, Richard Boyd tarafindan sunulmustur. Bk. Richard Boyd,

“The Current Status of Scientific Realism”, Scientific Realism, ed. Jarrett Leplin

(Berkeley CA: University of California Press 1984), 41-82; Richard Boyd, “Lex

Orandi est Lex Credendi”, Images of Science, ed. Paul M. Churchland — Clifford A.

Hooker (Chicago IL: University of Chicago Press, 1985), 3-34.

57 Hillary Putnam, “What is Mathematical Truth?”, Mathematics, Matter, and Method.:
Philosophical Papers (New York: Cambridge University Press, 1979), 1/73. Daha
erken arglimanlar igin ayrica bk. J.J.C. Smart, Philosophy and Scientific Realism
(London: Routledge and Kegan Paul, 1963), o6zellikle, 16-49; Grover Maxwell,
“The Ontological Status of Theoretical Entities”, Scientific Explanation, Space and
Time: Minnesota Studies in the Philosophy of Science, ed. Herbert Feigl — G. Max-
well (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1962), 3/181-192; Grover Max-
well, “Theories, Perception and Structural Realism”, The Nature and Function of
Scientific Theories, ed. Robert Colodny (Pittsburgh: University of Pittsburgh Press,
1970), 3-34; Stathis Psillos, Scientific Realism: How Science Tracks Truth (London
- New York: Routledge, 1999).
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kullansa da gergekeilik karsitlart aynt mebdenin gozlenmeyen alanlar
hakkinda gercekei iddialar i¢in de kullanilabilecegini reddederler ve bunun
yerine EIAC’1nsadece aragsal olarak yararli oldugunu ileri siirerler. Bilimsel
gercekeilerin verdigi yanitlardan biri, argiimanin dongiisel oldugunu kabul
etmek, ancak bunun bir kisir dongiiyii temsil etmedigini iddia etmektir.>®
Bir arglimanin kisir dongiisel olmasi igin, sonu¢ kaziyelerden biri olarak
dahil olmalidir. Ancak EIAC’te durum bdyle degildir. Aksine, kullanilan
argiimanin giivenilir oldugu ileri siiriilmektedir. Yani, argliman belirli bir
prensibi, prensibin kendisine dayanarak kanitlamayir amacglamaktadir.
Bundan dolay1i, delilin kanitlamaya ¢alistig1 seyin bir tiirii oldugu enteresan
orneklerden biriyle kars1 karsiyayiz. Bununla birlikte, EIAC 1n varsayilan
iddiay1 ispatlanmis gibi kabul ederek cikarimlarda bulunmaktan ziyade
gozlemlenemeyecek nesnelere uygulanmasi gerektigini gostermenin tek
yolu, aposteriori kanitlarin degerlendirilmesidir. Gézlemlenemez nesneler
hakkindaki gercekei iddialart hakli ¢ikarmak i¢in cevaplanmasi gereken
soru sudur: EIAC giivenilir mi ve eger giivenilirse bu nasil gésterilebilir?

Gergekeiler bunu bir¢ok sekilde gostermeye caligmislardir. Bu farkli
tesebbiislerin hepsinin veya herhangi birinin, prensibin, bilimde oldugu gibi
teolojide de gecerli oldugunu kanitlamak i¢in kullanilip kullanilamayacag:
belirsizdir. Boyd, EIAC’mn giivenilirligini savunurken, bilim tarihi
kayitlarim1 inceler.”® Bu kayit, Laudan tarafindan degerlendirilerek,
EIAC’a dayali yanlis sonuglarin miktar1 ve hatta goriiniirdeki giiciiniin,
onun giivenilirliginden sliphe etmek igin iyi bir gerek¢e olusturdugu
savunulmustur.®® Laudan’in ¢alismasiin zayifliklarindan biri, eger bilim
ilerlediyse, o zaman bilimin ilerlemesinin kendisi, tarihsel kaydin, EIAC
araciligiyla ulasilan gergek sonuclara dair daha fazla 6rnek gostermesi
gereken mevcut bilim durumunu yansitmayacagi anlamima gelecektir.
Zira bu ilerlemenin bir sonucu olarak, EIAC araciligiyla ulasilan dogru
sonuclarin ornekleri, gecmis ¢aglardan ziyade modern bilimde daha fazla
bulunacaktir.®! Bu ilerleme iddiasinin dogru oldugu varsayilirsa, teoloji ve
felsefe gibi daha teorik disiplinler i¢in nasil benzer bir sey yapilabilecegi
belirsizligini koruyacaktir. Teoloji ve felsefe tarihinin, bilim ile aym
ilerleme eksenlerine sahip olmadig1 agik goriinmektedir ve siiphesiz “felsefi

8 Psillos, Scientific Realism, 79-87. Burada Psillos, mukaddem-dongiisel (premi-

se-circular) ve kaide-dongtisel (rule-circular) argiimanlar arasinda Richard Brait-

hwaite’ye atfedilen bir ayrim kullanir.

Richard Boyd, “Scientific Realism and Naturalistic Epistemology”, PSA4: Proceed-

ings of the Biennial Meeting of the Philosophy of Science Association 1980 (1980),

2/613-662.

Larry Laudan, “Convergent Realism”, 19-49.

1 Peter J. Lewis, “Why the Pessimistic Induction is a Fallacy”, Synthese 129 (2001),
371-380. Ayrica, hatali teorilerin dogru bilesenlerinin bdl ve yonet yontemiyle kur-
tarildig: fikrinin savunmasi i¢in, bk. Psillos, Scientific Realism, 110-139.
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gercekeilik karsitlar1”, yalanlanmig felsefi teorilerin sayisina, teorilerin
birbiriyle kiyaslanamazlhigina ve “veri”nin belirsizligine atifta bulunur.®?
Yani sonug, felsefenin bulgularinin da pek giivenilemez oldugudur. O
halde onlar, ancak felsefe yaparak gercekeilik karsitlar: olurlar. Bununla
birlikte, belirli teori noktalarinin kesin bir sekilde ¢iiriitiilmesi, felsefede
teolojik olarak kullanilabilecek ve kullanilan teorik araclarin stirekli
olarak gelistirilmesiyle birlikte, gercek ilerlemenin bir gostergesi ve
gozlemlenemeyen alanlara iliskin gercek¢i iddialarin  dogrulugunu
savunmak i¢in bir temeldir.

EIAC’1 savunmanin baska bir yolu, varlik gercekgiligi (entity realism)
araciligtyla yapilandir. Bu, bilimsel teoriden ziyade bilimsel uygulamaya
vurgu yapmaktadir. Ornegin, Hacking, fizikgilerin bir niyobyum kiiresinin
yiikiinii degistirmek icin ona pozitronlar “pliskiirttifii” bir testten
bahseder.®® Varlik gergekeiliginin temel iddiasi, eger elektronlar gibi bazi
teorik varliklar1 diinyadaki seyleri etkilemek igin, 6rnegin niyobyum
toplariin yiikiinii degistirmek gibi, manipiile edilebilmesi miimkiinse,
o zaman hakli olarak o varliklar gergek olarak tanimlanabilir.® Kisacasi
“Eger onlara piiskiirtebiliyorsaniz, o zaman gergektirler.”®> Boyle bir 6rnek
teolojiden ¢ok uzak goriinlir. Ama gozlemlenemeyen bir varligin diinyay1
degistirdiginin gdzlemlendigiyle ilgili dini gelenek ve tecriibedeki misaller
coktur. Mesela Kur'an’da gectigi iizere Hz. Musa, Allah’tan kendisini
gostermesini istediginde, Allah kendisini sadece oniindeki dagin yerinde
saglam durmasi durumunda gorebilecegini sdyler. Ancak dag, Allah’in
tecellisinin agirhgmin bir igareti (veya sonucu) olarak paramparca olur.
Fakat Hz. Musa’nin inanc1 yine desteklenmistir, zira boyle bir hadise ancak
Tanr1’nin varlig1 ile makul bir sekilde agiklanabilir.¢ Boylece, belirli sartlar
altinda gozlemlenemeyen bir varligin etkisi oldugu ortaya konmustur.
Hacking’i yorumlayarak ifade edersek: Eger Tanri, ona seslenip bir dagi
yok edebilirse, o halde vardir.

Tabii bu tiir gézlemler, teorinin ve uygulamanin varsayildig: kadar bir-
birinden ayrilmadigi yoniindeki elestiriler 1s181inda degerlendirilmelidir.
Bilimsel uygulamalarin teoriye bagimlilig1 teorisiz varlik gercekeiligi (¢he-
ory-free entity realism) igin biraz giicliik olusturur. Zira bir varligin var ol-

¢ Krs. Nancy Murphy, Theology in the Age of Scientific Reasoning (Ithaca - NY.:
Cornell University Press, 1990).

% Tan Hacking, Representing and Intervening: Introductory Topics in the Philosophy
of Natural Science (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 22-24.

% Hacking, Representing and Intervening, 273-275. Ayrica bk. Kent. W. Staley, 4n

Introduction to the Philosophy of Science (Cambridge: Cambridge University Press,

2014), 188.

Hacking, Representing and Intervening, 22-23.

% el-A‘raf 7/143.
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dugu ¢ikarmmu teorik olarak nétr olmayacak ve verilerin belirli yorumlarina
bagli olacaktir.’” Benzer sekilde, dini tecriibenin bir algi tiirii olarak anlasil-
mas1 gerektigi teorisini gelistiren Alston, teori ile pratik arasindaki iliskiyi
ve inan¢ olusumunda epistemik pratiklerin dnemini vurgulayan bir goriis
ortaya koymaktadir.®® Ona gore bilginin karakteri ve tiretimi, genellikle bir
toplulugun sosyal uygulamalarina ve geleneklerine baghdir. Dolayisiyla,
bir topluluktaki inang veya bilgi tiirii baska bir toplulukta var olamaz. Eger
bu tespit dogruysa, bu; teori, pratik, gézlem ve tecriibenin birbirine bagh
bir bilgi iiretimi ag1 olusturdugu manasina gelir. Pratigin ve teorinin karsi-
likl1 bagimlilig1, kelamda da bilimde oldugu gibi var olacaktir. Bu, 6zellik-
le burada bahsettigimiz gibi mucizevi veya son derece sira digi hadiselerle
alakali kritik bir husustur.

3.2. Bilimsel Gercekgilik ve Kelam i¢in Biitiinsel EIAC Delilleri

Mucizevi Orneklerin ve dini tecriibelerin ait oldugu istisnai sartlar
gbz Oniine alindiginda, bunlari diizenlilik temelinde degerlendirmek
zor gorinmektedir ve yukaridaki oOrnekler bu yiizden ikna edici
olmayabilir. Dolayisiyla simdi tartigmamiz igin teorisiz gergekeilik
meselesini terk edip baska uygun degerlendirme kriterleri aramaliyiz.
Ornegin, Swinburne, mucizevi olaylarin ¢ikarilabilecegi bazi izlerin
gozlemlenebilir oldugunu belirtir, 6rnegin ayak izleri, tanikliklar veya
ornegimizde oldugu gibi bir dagmn yok olmas1.® Elbette, sonuca ihtimali
istidlal (abduction) yoluyla varilacaktir. Sonuglarda diizenlilik avantajina
sahip benzer bir argiimantasyon, Jean Perrin’in 1908’de yiiriittigii Brown
hareketinin deneysel calismalarini bilimsel gercekeiligin kanit1 olarak
gosteren Achinstein tarafindan sunulmaktadir. Bahsedilen ¢alismalarda,
gozlemlenemeyen c¢esitli olasi sebepler elenir ve sadece gozlemlenen
etkilerin en olas1 sebebi geride birakilir. Sonuglarin siirekliligi, sebebin
nesnel bir gergeklige karsilik geldigine dair giiclii bir delil olarak kabul
edilir.” Bu tiir bir argiimantasyon, argiimanin muhtevasi kokten farkli olsa
bile, Matiiridi’nin daha 6nce sundugumuz argiimanma bicimsel olarak
benzer. Ozellikle onun, Tanr1’nin varligina iliskin delilleri, yani diinyanin

¢ David B. Resnik, “Hacking’s Experimental Realism”, Canadian Journal of Philo-

sophy 24 (1994), 395-411. Ayrica bk. Polkinghorne, Belief in God, 106-108.
Alston’1n dinf tecriibe teorisi i¢in bk. William P. Alston, Perceiving God: The Epis-
temology of Religious Experience (Ithaca - NY: Cornell University Press, 1991),
9-67. Dini gelenegin epistemik uygulamalarmin dini inanglar1 hakli ¢ikardig: goriisii
icin bk. William P. Alston, “Christian Experience and Christian Belief”, Faith and
Rationality: Reason and Belief in God, ed. Alvin Plantinga — Nicholas Wolterstorff
(Notre Dame - IN.: University of Notre Dame Press 1991), 103-134.

¢ Richard Swinburne, The Concept of Miracle (London: Palgrave Macmillan, 1970),
33-51. Ayrica bk. Swinburne, Existence of God, 273-292, 6zellikle 283287-.

Peter Achinstein, “Is There a Valid Experimental Argument for Scientific Realism?”,
The Journal of Philosophy 99 (2002), 470-495.
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tasarimindan, diizeninden ve bu diizenin ¢dkmeyip diinyanin kaosa
diismemesinden yola ¢ikarak bilge (hakim), giiclii (kadir) ve bilgili (alim)
bir yaraticiy1 ispati ile Achinstein’in arglimantasyonlarinin mantigi aynidir.
Ayrica, kozmolojik, teleolojik, psikolojik, ahlaki ve sahitlige ait ve hatta,
Matiirid?’yi hatirlatan bir sekilde, kotiiliglin varligi gibi genis kapsamli
kanit tiirleri géz Oniline alindiginda, Tanri’’nmin var olma olasiliginin
olmamasindan daha yiiksek oldugu sonucuna varmak i¢in Bayes teoremini
kullanan Swinburne’un Tanr1’nin varligina iliskin argiimanlarinin ardindaki
yaklagimla da paralellik gostermektedir.”

Bahsettigimiz prensipleri detaylandirmak i¢in Matiiridi’nin yukarida
tartistigimiz ikinci teistik kanitina bakabiliriz. Bu kanitin zitlik, karigim
ve ahenk kavramlari tizerine insa edildigini hatirlayabiliriz. Argliman, zit
unsurlarm birbirleriyle karisabilmesi i¢in onlari etkileyen harici bir gii¢
olmasi gerektigi fikrini icerir. Bununla birlikte, bu giic de zeka ile kulla-
nilmalidir, ¢iinkli karisimlar harika harmonilerle sonuglanir. Simdi bunu,
belirtilen prensiplerimize gore degerlendirelim.

Mantiksal Tutarhlik: Argiimani olusturan iddialar arasinda belirgin
bir mantiksal ¢eliski yoktur. En basit seviyede tahlil edersek: Unsurlar
birbirine zittir; dis bir kuvvet olmadan bir araya gelemezler. Unsurlar bir
araya gelmektedir. Dolayisiyla, onlar1 bir araya getiren bir dig gii¢ vardir.

Bilgi insicam1: O zamanki tabiat bilgisi goz 6niine alindiginda, argiiman
saglam goriinmektedir. Metafizik gerekcelere itiraz edilebilir ve Tanri’nin
karsit giigleri bir araya getirmesi gerekmedigine dikkat ¢ekilebilir, ¢iinkii
her sey zaten O’nun kudretindedir ve O tek hakiki kuvvettir. Fakat bu
acikca Matiiridi’nin disiinme sekli degildir ve onun diigiincesi déonemin
tabiat felsefesi 1s1ginda mantikli gériinmektedir. Nitekim benzer unsurlarin
bir araya gelmesi, Matiiridi tarafindan tabii bir fenomen sayildigindan
aciklamaya deger goriinmemektedir; agiklama gerektiren, birbirine zit
unsurlarin bir araya gelmesidir.

Aciklayier Gii¢: Matiiridi i¢in karsit unsurlarin bir araya gelmesinden
ortaya cikan giicti, bilgiyi ve hikmeti agiklamanin en makul yolu, tiim bu
niteliklere sahip olan Tanr1 kavramina atifta bulunmaktir. Zira diinyada,
bu fenomenin sorumlusu olabilecegini diisiinebilecegimiz bagka bir varlik
gorinmemektedir.

Basitlik: Matiridi, birden fazla astronomik varlik ve bunlarin
diinya tizerindeki etkileri gibi ¢ok sayida varliga atifta bulunmak yerine
sadece tek bir ilahi giic ve ilim sahibi varlia atifta bulunur.”? Yukarida

I Bayes teoremi ve ihtimali istidlal arasindaki iliski hakkinda bk. Peter Lipton, Best
Explanation, 103-120.

2. Bk. Matiiridi, Kitabii t-Tevhid,210-215 . Farkli basitlik tiirleri oldugu unutulmamali-
dir; burada s6z konusu olan ontolojik basitliktir. Ancak, daha az “varlik tiiri” ile
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zikrettigimiz gibi, keldmcimizin tabiat fikrini tamamen reddedersek
teori basitlestirilebilir, ¢linkii bu bizi teorimizde tek bir kuvvet sahibine
birakacaktir. Ancak bu ret tim arglimani gegersiz kilacaktir; zira tabii
zitliklar olmasaydi sagirtict bir durum olmazdi. Ayrica bu yukarida
belirtilen epistemik tutarlilik mebdesine aykir1 olacaktir. Bir teori ancak
ilgili bilginin izin verdigi kadar basit olabilir.

Ozetle, Matiiridi’nin temel teorik erdemlerle ve ampirik kamitlarla
uyumlu fikirler 6ne siirdiigii goriilmektedir. Kuskusuz, bu analiz olduk¢a
kisadir. Ancak buradaki hedefimiz, argiimani savunmak degil, diisiincenin
genel taslagini felsefe, bilim ve kelamda aktif olan temel felsefi prensipler
baglaminda agiklamaktir.

Ayrica, bu tiir bir argiimantasyonun, analoji ve kelamda ¢okg¢a kullanilan
argiiman olan “istidlal bi’s-sdhid ale’l-gaib”in bazi yorumlarindan esasen
farkli oldugunu da not etmeliyiz. Bir yoruma gore bu istidlal ile diinyada
gordiiklerimizdenyolacikilarak gaipnesnelerintabiatianlagilmayacaligilir.”
Ama bizim gordiigiimiiz teistik argiimanlarda s6z konusu mevzunun
sadece tabiatinin degil, ayn1 zamanda varliklarinin da ispati hedeflenir.
Matiiridi, Kitabii t-Tevhid’de bu prensibi tartisirken cesitli kullanimlarini
elestirir. ilk olarak, bu diinyada ates gibi bir drnegin varligmin, gayb
aleminde de o seyin varligini kanitladig1 goriisiinii reddeder. Ikinci olarak,
Matiiridi, gorlinen diinyanin nesnelerinin, onlari yaratan varligin mahiyeti
veya keyfiyeti hakkinda bilgi verecegi goriisiinii de kabul etmez. Yani, bu
diinyadaki bir seyin varligi, kaynagimin fiziksel dogasi hakkinda herhangi
bir sey kanitlamaz. Ancak bu, kaynagin diger yonlerinin anlasilmasini
imkansiz kilmaz. Bu nedenle, Matiiridi, bu diinyadaki nesnelerin, hikmet
sahibi ve alim bir yaraticinin varfigin kanitladigini ifade eder.” Bu ispat
tiirii zorunlu olarak bir varlik iddias1 gerektirir, ¢iink{i arglimanin baginda,
tartistlan nesnenin var oldugu varsayilmamaktadir. Bu durum teistik
arglimani, ilah1 sifatlar, cennet ve cehennemin dogasi vb. konular1 anlamak
icin kullanilan benzetme argiimanindan ayirir.”

Gergekeilik tezini benzetme yoluyla da ozetleyebiliriz. Alfred Korz-
ybski’nin “harita bolge degildir” soziinde ifade edildigi gibi, ger¢ekligin,
bizim onu anlama ve temsil etme bigimimizden farkli olma ihtimali her

daha az “tikel varlik” arasinda bir ayrim vardir. Matiiridi’nin teorisinde tek bir sebe-
be, yani Tanr1’ya atifta bulunulur. Fakat bu, ontolojiye yeni bir varlik tiiri eklemek
anlamina gelebilir; gezegenler ve diger tabii nesnelere ek olarak ilahi, metafizik bir
varlik devreye girer. Bu sebeple, bakis agisina bagli olarak sadelikten ziyade daha
fazla karmasikliktan s6z edilebilir.

7 Matiridi, Kitabii t-Tevhid,92-93 .

™ Matiridi, Kitdbii t-Tevhid,94 .

5 Ahmet Erkol, “Kelam Ilminde “Kiyasu’l-Gaib ‘Ala’s-Sahid” Metodunun
Kullanim1”, Ekev Akademi Dergisi 8/20 (2004), 157-175.
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zaman vardir. Ancak yine de en azindan, bolgenin dogru bir sekilde harita-
lanabilen bir yapist vardir ve bu gercekligini agiklar.” Gergekgi teze gore,
isabet gercegi ifade eder. Yukaridaki argimanlar bilimsel gercekcilige giig-
[l bir savunma saglasa da, teolojide bulunmayan ampirik aragtirmalara atif
yaptiklar i¢in belki de yon degistirmek ve esdeger teolojik deliller olus-
turmak adina bilimsel ger¢ekgiligin daha biitiinsel bir savunmasini yapmak
gerekecektir. Dolayisiyla simdi, bilimsel ger¢ekgilik i¢in yukarida yer alan
kanit yollarmin imkanini reddetmeden dnce, teoloji konusunda en ikna edi-
ci goriinen delil tiirlerine odaklanacagiz.

Swinburne, bilimsel bir teorinin dogrulanmasinin, onun sagladig: gele-
cege doniik tahminlerin dogruluguna bagli olmadigini iddia eder. Aksine,
bilimsel bir teori hem ge¢mis hem de simdiki mevcut gozlemsel kanitlari
aciklayabilir.”” O burada, hemen test edilebilir herhangi bir yeni tahmin
saglamamasina ragmen, o zamanin mevcut olan bilgilerini daha iyi agikla-
yabilen Newton fizigini vurgulamaktadir.”® Dolayisiyla, Swinburne’un bir
teorinin sundugu agiklayicr giicii vurguladigini sdyleyebiliriz. Ek olarak,
bir teorinin rakiplerine tercih edilmesinin nedeni genellikle basitligidir.
Zira sonsuz sayida teori mevcut kanitlar1 agiklayabilir, ama asil zorluk
bunu yapabilen ve nispeten basit kalan bir teori bulmaktir. Dahasi, bir te-
orinin iistiin kabul edilmesi i¢in mevcut kanitin, daha giiclii 6nsel olasilik
(prior probability) ve tahmin giicline (predictive power) sahip higbir alter-
natif hipotez (teori) ile agiklanamamasi gerekir.”

Bazi diisiince prensiplerinin son derece genis ve temel bir uygulamaya
sahip oldugu siklikla gézden kagirilmis veya vurgulanmamigtir. Bilimde
(ve ilimde) epistemik tutarlilik, bilgi birlikteligi, agiklayict gli¢ ve teorik
basitlik arzulanan esas vasiflardir. Benzer sekilde, din-bilim baglaminda
mevzubahis prensiplerin kelamda ve oOzellikle dakiku’l-kelamda aktif
olarak kullanildig1 ve kullanilacagi da inkar edilemez bir gergektir. Ornegin
aciklayici giic ve basitlik, teolojide metafizik varliklar hakkinda gozleme
dayali kanit ve varlik iddialarina dair sonuclar ¢ikarmak icin kullanilir.
Bilimle bu bigimsel benzerlik, teoloji ve bilim i¢in ortak bir savunma
tiiriiniin mevcut oldugunu gostermektedir. Hatta bilimsel ger¢ekeiligin
Islami diisiince ile uyumlulugunun reddedilmesi, Islam teolojisinin ne
olduguna ve nasil yiiriitiildiigiine dair yanlis bir bilgi lizerinde kurulmus
bir algi gibi goriinmektedir. Kelamci, goriillemeyen varliklarin varligini
ve Ozelliklerini belirlemek igin ¢esitli konularla ugrasirken agiklayici giig
ve basitlik gibi teorik erdemleri dikkate katmalidir. Ornegin, Allah ile

76 Alfred Korzybski, Science and Sanity: An Introduction to Non-Aristotelian Systems

and General Semantics (New York: Institute of General Semantics, 1994), 58.
77 Swinburne, Existence of God, 58-59.
8 Swinburne, Existence of God, 69.
7 Swinburne, Existence of God, 65.
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alakali tartigmalar1 ve O’nun yarattiklarinin fiillerini hatirlarsak, Es ari
mezhebi ekseriyetle Allah’in her seye giicii yetmesini baz alarak insanlarin
ancak psikolojik olarak hiir olduguna hiikmeder ve bundan dolay1 ahlakta
bagdasirict bir goriis takip eder.’’ Buna karsilik, Mu ‘tezile mezhebi, ilahi
adaleti baz alarak insanlarin ger¢ek manada hiir olduklarini kabul etmistir.
Her iki gorlis de mevcut bilgileri tutarli, insicamli ve agiklama acisindan
giicli kilmak i¢in kutsal metin delillerini (nass) uzlagtirmaya calisir.
Genellikle, bir teori ile aciklanabilecek hususlar diger teori tarafindan
aciklanamaz. Yani Es‘arilerin umimen benimsedigi goriis ilahi adaletin
yaygin manasini temelden degistirirken, Mu‘tezile’ye gore Allah’in mutlak
kudretini kamil adaletine gore tevil etmek zorunludur. Matiiridi ise yukarida
kisaca zikrettigimiz gibi her iki alternatifin avantajlar1 ve dezavantajlariyla
yiizlesen bir “orta goriis” benimser. Son tahlilde, tim bu katkida bulunan
kelameilarin ayni1 ampirik verileri ve ilahi nitelikleri belirleyen metinsel
kanitlarin yani sira bagka gozlemsel ve teorik delilleri kargisinda metafizik
bir konuda zit sonuglara ulastiklarina sahit oluruz. Bunun sebebi farkli
bir prensip veya doktrine oncelik vermeleri ve daha genel olarak kelam
ilminin 6ziindeki felsefi tabiat ile ilgilidir.

Ozetle, iki nokta vurgulanmaya deger. Birincisi, teoloji, agiklamak ve
savunmak tizere oldugu akaidin kendisi degildir. Dolayisiyla, kelamdaki
gorisleri reddetmek veya degistirmek (yapilan degisiklikler kelamin
savunmasi gereken inanglari inkar edecek kadar radikal olmadigi
miiddetge) tanimlayict 6gretileri etkilemeyecektir. Bu vurgulanmaya deger
bir husustur, ¢linkii bazen kelam1 duruslar, akaidinin bir par¢asiymis gibi
muamele gorebilmektedir. Buna gore, belirli bir kelam tutumunu reddetmek
sanki Islam’m kendisini reddetmek gibidir. Bu goriisiin hatas1 bazen acikca
goriilebilir, ancak bazen hata zimnen de ortaya ¢ikabilir. iste bu noktada
kelam ve bilimsel gercekeilikle dogrudan ilgilenen nadir ¢aligmalardan
birine gegmek miinasip olacaktir. Kelamdaki ilahi fiil modellerine atifta
bulunarak Jalajel, bilimsel gercekgilik ve gergekeilik karsithigi ile ilgili
tartismalar baglaminda bir Miisliimanin benimsemesi en dogru hareketin
tevakkuf oldugunu iddia eder. Bunun sebebi, islam’m temel dgretilerini
hem desteklememesi hem de onlarla ¢elismemesi yoniiyle gergekeiligin
de gercekgilik karsithigimin da gelenekte su ana kadar ortaya ¢ikan ana
kelam goriiglerine gbre benimsenmesinin miimkiin olmasidir.®! Son
derece tartigmali gorlinen keldmla alakali bu ikinci iddiay1 kabul etsek
bile, icinde baz1 hatalar var gibi goriinmektedir. Mesela, akaidin 6zellikle

80 Kastedilen bagdasircilik, hiir irade ile determinizmin mantiki bir tutarsizlik

olusturmadan beraber kabul edilebilecegi goriisiidiir. S6z konusu baglamda goriis,
bizzat Tanri’nin belirlemesi ile ahlaki-dini mesuliyetin bagdasir oldugu manasina
gelir.

81 Jalajel, “Sunni Divine Action Models”, 359-75.
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tevakkufu (agnosticism) talep ettigi gosterilmez ve eger gosterilemezse (ki
gosterilemez), buradan bir dini miikellefiyet ¢ikmaz. Bilimsel bir gercekei
veya gercekgilik karsiti olmak Islam inancinin bir pargasi degildir, ancak
bu agnostik olmamiz gerektigi manasina da gelmez. Ayrica, mevcut ¢esitli
ilahi fiil modelleri her iki goriise de izin verdigi i¢in agnostisizmin hakim
olmasi gerektigi hi¢ agik degildir. Aksine, bilimsel ger¢ekeilik konusundaki
tartisma, bazi teolojik uzantilariyla felsefi bir mesele olup akideymis gibi
degerlendirilmekten ziyade, bilhassa ilgili felsefl alanlarda incelenir,
tartisilir ve bir sonuca baglanir.

Ikincisi ve daha onemlisi, teoloji tabiati geregi spekiilatif ve
yorumlayicidir ve herhangi bir felsefl veya bilimsel hipotez gibi epistemik
gii¢ arar. Ornegin, kelamda bulunan vesilecilik gibi teoriler degismeyen
bir Miisliiman teolojisinin bir parcasini olusturan, mecburen takip edilecek
arketipik teoriler degildir; bilimsel ve felsefi gerekcelerle degismeye
yatkindirlar ve gelistirilebilirler veya tamamen reddedilebilirler.

Son olarak, kelamda, belirli bir EIAC’m makul olup olmadig, tutarlilik,
insicam, aciklayici gli¢ ve basitlik gibi bir dizi teorik erdeme bagli olacaktir.
Bunun sebebi, teologlarin siklikla ele aldig1 goriinmez alanlara dogrudan
erisimimizin olmamasidir ve bundan dolayr bir varligin gergekligini
ortaya ¢ikarmak i¢in, deneylerin siklikla bir varligin varligini ¢ikarsamaya
yardime1 olmak i¢in kullanilabildigi bilimin aksine, teorilerini test etmek
icin ele aldiklart misallerin umumiyetle dogal diizende ve ayrica kutsal
yazilarda zaten mevcut bulunan bilgilerden alinmasidir.®

Bilimsel gercekgiligi reddetme motivasyonlarindan biri, Islam inancinin
temel ilkeleriyle ¢elisen bilimsel teorilerin kanitlarini reddetme veya
gormezden gelme hedefinden kaynaklaniyor gibi goriinmektedir. Burada
evrim teorisini boyle bir teori olarak belirtebiliriz. Bu teorinin, Adem
Peygamber’in ilk insan oldugu ya da insanin dogrudan Tanri’nin kendisi

82 Ayrica vahiyden sonra Islami kutsal metinlerin temel ilim kaynagi olan sahitligin
EIAC araciligiyla sabit oldugunun iddia edildigini belirtmekte fayda var. Lipton’un
ifade ettigi gibi, bir fail “sdylenenlerin gergegi (baska seylerin yani sira) ravinin
sOyledigi gerceginin en iyi aciklamasinin (bir parcgasi) oldugunda” o raviye
inanacaktir. Peter Lipton, “The Epistemology of Testimony”, Studies in History and
Philosophy of Science 29 (1998), 1-31. Bagka degerli kaynaklar i¢in bk. Gilbert
Harman, “The Inference to the Best Explanation,” Philosophical Review 74 (1965),
88-95; Jonathan E. Adler, “Testimony, Trust, Knowing”, Journal of Philosophy 91
(1994), 264-275; Elizabeth Fricker, “Against Gullibility,” Knowing from Words, ed.
Bimal K. Matilal — Arindam Chakrabarti (Dordrecht: Springer 1994), 125-161,
ozellikle. 147. Krs. Swinburne, Existence of God, 303-315. Bu baglamda Adler,
ravinin yalandan kazanmadigini ve potansiyel olarak yalan sdylemekten zarar
gorebilecegini vurgular. Adler, “Testimony, Trust, Knowing”, 274-275. Eger ifadeye
olan inancimizin EIAC aracihigtyla ispatlandigi dogruysa, kelim ve akaidin en temel
kaynaklari ile ilgili olarak bu prensibe bagli oldugu anlamina gelecektir. Literatiirde
heniiz bu konu miistakil bir felsefi caligmayla ele alinmamustir.
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tarafindan tamamlanmis bir formda yaratildigi inancina aykir1 oldugu
diisiniilmektedir. Bu baglamda Matiiridi’nin modern bilimi kullanmaya
meyilli teologlarla karsilagtirilabilir olmasinin bir sebebi, Polkinghorne’un
“asagidan yukartya diisinme” (bottom-up thinking) olarak adlandirdigi
yaklagimimin orneklendirmesidir. Bu yaklagim, ilk olarak “biiyiik acik
genel prensipler” yerine gozlemlenen ampirik detaylardan ilerlemektedir.®
Matiiridi’nin yazilar1 ana hatlariyla sistematiklige yaklastik¢a, gerektiginde
muasir tartisma ve terminolojiyi ele alir; diisiincesinin gelisimi ¢ogu
zaman parcali goriiniir; diinyanin iceriginin nasil kavranmasi gerektigini
onceden belirleyen bir kavram olarak ilaht hikmeti ve bilgeligi aciklamay1
amaglar. Bu teolojik kavram bazi1 6nemli sekillerde onun diislincesinin
seklini belirlemistir. Bununla birlikte Matiirldi, o zamanda var olan
doganin bilgisini asla dislamaz, daha ziyade onu benimser. Bunun sebebi,
Matiiridi’nin i1dh1 mevzular hakkinda insan bilgisinin sinirli oldugunu kabul
etmesi ve Tanri’nin hikmetinin 6zlinii veya sonuglarini bildigimizden emin
olamayigimizdir.3* Bu, ildhi hikmetin ne manaya geldigini anlamak igin
yaratiligin diizeni, tasarimu, giizelligi ve ahlaki igerigi de dahil olmak {izere
tiim yonlerine bakmamiz gerektigi anlamina gelir. Bu sebeple o teoloji ve
doga bilgisi arasinda bir denge kurarak bilimsel tartismalarla ugrasmistir.
Bu yaklagim, “bilim ve teolojinin goriinmeyen gerceklerden bahsetmesi
ve kesfetmesi gerektigini” teyit ederken, diisiinceyi miisahhas ve hususi
gerceklerle sikica sabitler.

Sonug¢

Bilim ve kelam arasindaki metodolojik benzerlikler, her iki alandaki
bir teorinin basarisini belirleyen 6zelliklerin formel bir yakinliga sahip
oldugunu gostermektedir. Bu durumun, her iki ilimdeki gézlemlenemez
alanlar hakkindaki varlik iddialarinin esit derecede gegerli hale gelmesini
sagladigin1 gdstermeye calistik. Yani, sirf biri metafizik bir nesneyle ve
digeri fiziki bir nesneyle ilgili oldugu i¢in, bu iki alandan birinde bir te-
ori yanligken, diger alanda aym formel 6zelliklere sahip baska bir teori
dogru olmak zorunda degildir. Aksine, basarili bir teoriyi isaretleyen te-
mel 6zellikler her alanda esasen aynidir. Bilimde, gozlemlenemez nesneler
tabiat nesnelerini ve yasalarini igerirken, kelamda gozlemlenemez nesne
Tanr1’dir.

Caligmamizda, iddiamizin dayandigi s6z konusu temellerin
Matiiridi’nin eserlerinde belirgin oldugunu ve ayrica onun gii¢lii bir ampirik
yaklagima sahip oldugunu gosterdik. Bazen Matiiridi’nin ampirizmi onu

8 John Polkinghorne, “Bottom-Up Thinking,” Risk and Trust, ed. Heike Springhart —
Giinter Thomas (Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2017), 409, atif Michael
Welker “John Polkinghorne — A Dear Academic, Theological and Personal Friend,”
Theology and Science 21 (2023), 5.

8 Ornegin Matiiridi, Te vilati’l-Kur én, 1/71; 2/502-503, 509-510; 8/30, 32-33.



330 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

belirli nesnelerin varligi konusunda siipheci sonuglara gotiirmektedir.
Mahiyetlerin ve cevherlerin varligi konusu boyledir. Fakat dini konular
s0z konusu oldugunda, Matiiridi daha cesur olup metafizik nesneler i¢in
varlik iddialarinda bulunma egiliminde goriinmektedir. Bu baglamda, onun
insanin hiir iradesini savunmasinin yani sira, Tanri’nin varligi hakkindaki
li¢ arglimani da incelendi. Tanri’nin varligi konusundaki argiimanlarinin
her birinde, ampirik bilgi ve zamanin tabiat felsefesi tarafindan saglanan
bilgileri kullandig1 goriiliir. Matiirldi’nin arglimanlarinin ilki, zit tabiatlarin
imtizacin1 degerlendirir. ikinci argiiman, diinyada belirgin olan diizen,
bi¢im ve tasarimin nitelikleri ile zit unsurlardan olusan nesneleri ele alir.
Tanr’nin varlhigr lehine son argiiman ise, diinyada kotiiliigiin varligina
dayanmaktadir. Bir tiir ahlak arglimani olarak, ilk iki argiimandan oldukca
farklh bir cinsten olsa da bu argliman, dogal nesnelerin hicbir dis kuvvet
tarafindan etkilenmedigi durumda nasil davranacaklarini da agiklamaya
caligir. Bu argiimanlarin her biri, donemin tabiat felsefesinin bir iriinii olan
bilimsel teorilere dayanmaktadir. Her bir argiimaninin, tabiat¢i filozoflarin
sundugu alternatif teorilere karsi en iyi agiklama c¢ikarimi seklinde
yapildigim goriiyoruz; ¢linkii Matiiridi, tabiat¢ilarin arglimanlarini tutarhilik,
gii¢ ya da basitlik acisindan yetersiz bularak reddeder. Ozellikle, y1ldizlarin
ve gezegenlerin hareketlerinin diinyadaki nesneleri diizenledigini 6ne
siiren teorilerde bir¢cok amil yer alirken, Matiiridi her seyin varolusunda
ve siirekliliginde tek bir Siirdiiriicii ve Diizenleyici olarak Tanri’nin varlig
ve fiilinin daha basit ve tutarli bir agiklama sundugunu iddia eder. Ayrica,
tabiat¢1 arglimanlarin diinyada kotiiliigiin varligini agiklayamadigimi ve bu
nedenle agiklayict giicten yoksun oldugunu goriiriiz. Bu tespitlerin higbiri
Matiiridi’nin vahiy kaynakli yazilardan gelen delilleri gérmezden geldigi
manasina gelmez; Matiirldi okuyan birisi, iddialarimi desteklemek icin
onun dogrudan veya dolayli olarak Kur’an ve hadise atifta bulundugunu
bilir. Ancak o, delilleri bu kaynaklarla sinirlamaz. Bunu, 6rnegin insanin
etmemiz halinde, Kur’an’in ana 6gretilerinden birinin yozlasacagini belirtir
ve insanlarin hiir oldugunu savunmak i¢in sezgisel kanitlari kullanir.

Benzer sekilde makalemizde, bilimsel gercekei iddiayr dogrulamak
i¢in bir yol olarak, EIAC’m savunmasina odaklanildi. Ikinci kisimda, en
iyi agiklamalara yonelik modern ¢ikarim 6rneklerini iki agsamada tartigildi.
Ilk asamada, modern bilimden bazi 6rnekler ve bunlarin nasil calistig
incelendi. Ozellikle mucizevi vakalar1 agiklama 6rnegi ile dini diisiincedeki
mukabilleri sunuldu. Bu verimli bir sorgulama hatt1 gibi goriinse de ikinci
asamada bilim ve teoloji arasindaki benzerligi gdstermenin daha basarili
bir yolu olarak ortak prensipleri vurgulayan bir yaklasim benimsendi.
Boylece, bu tiir arglimanlarin arkasindaki metodoloji degerlendirilerek
bunlar1 savunmak i¢in kullanilan prensipler not edildi.
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Modern bir argiiman tiirii olarak EIAC, yerine getirilmesi gereken
belli sartlara sahiptir ve bu sartlar bilim, felsefe ve kelam da dahil olmak
tlizere gesitli alanlarda bulunur. Bunlarin dérdiinden bahsedildi: mantiksal
tutarhilik, epistemik insicam, agiklayici giic ve basitlik. Diger muhtemel
cevaplar arasinda en iyi agiklama oldugu iddia edilebilecek herhangi bir
cevap, bu kriterleri basariyla yerine getirmelidir. Bunlarin nasil yerine
getirilecegine dair bir denge kurmak ve Ornegin Matiiridi’nin ikinci
argiimaniyla ilgili olarak belirttigimiz gibi, agiklayic1 gilic ve sadelik
saglama ihtiyaci, bazen bir catisma dogurabilir. Bununla birlikte Matiiridi,
arglimanimi metafizikten ziyade tabiat felsefesine dayali olarak sunar
ve mevzubahis kriterleri buna gore dengeler. Bu, yine daha spekiilatif
metafizikten ziyade ampirik delil tercihi 1s181nda anlasilabilir.

Son olarak, gozlemlerimizi agiklamaya yardimci olmasi igin, tipki
Matiiridi gibi, goriinmeyen varliklar hakkinda gerceke¢i iddialar sunma
yetenegini gosteren ve tabii teoloji ile ugrasan bir modern diisiiniir,
Swinburne’a atifta bulunduk. Onuncu yiizyildan yirmi birinci yiizyila
kadar ayni1 prensiplerin kullanildigin1 gérmek, kullanimdaki kriterlerin
nesnelligini  gostermektedir. Bu arglimanlar Swinburne tarafindan
Matiiridi’nin modern bir bi¢imde ve mevcut bilimsel bilgiye dayanarak
takdim ettigi bir argliman tlirli olarak sunuldu. Swinburne’un bu
konudaki en miihim gézlemlerinden biri, bilimdeki yeni bir teorinin test
edilebilir iddialarla sonuglanmasi gerekmedigi, ancak mevcut verileri
iyi aciklayabilmesi gerektigidir; ve bunu tiim rakip teorilerden daha iyi
yapabilirse, hakim teori haline gelecektir. Dolayisiyla ayn1 sekilde ampirik
kanitlara dayanan teolojik bir teorinin, ampirik olarak test edilebilir olmasi
gerekmez, ancak yine de yukarida belirtilen kriterleri basarili bir sekilde
yerine getirmelidir. Teolojiye bdyle bir yaklasim, metafizik teorilerin
kapsayici olmamasina sebep olabilir, ancak “asagidan yukariya” bir
yaklagimda, bilimsel kanitlarin yan1 sira mantiksal ve kutsal delillere dayali
belirli goriinmez nesneler hakkindaki iddialar1 desteklememize imkan
saglar. Dolayistyla, Matiiridi’nin EIAC ve Swinburne’un ¢aligmasindaki
benzer argiimanlar géz Oniine alindiginda, bilim ve teolojide teorilerin
iretimi i¢in agik bir ortak temel oldugu iddia edilebilir.

Bir erken donem keldmcisinin bilimsel gercekgiligi savunmak icin
makul bir temel sunmadigi ve o donemin kelam baglamimin modern
bilimsel ve felsefl tartigmalardan uzak oldugu diisiiniilebilse de bu
calismada bunun aksine bir sonug ortaya konulmustur. Matiiridi zamaninda,
gozlemlenemeyen varliklar1 kesfetmeye ve agiklamaya yonelik tutarlilik,
insicam ve teorik giic gibi gerekliliklerin, glinimiizde bilim ve teoloji
alanlarinda oldugu kadar 6nemli oldugu belirlenmistir. Bu baglamda,
bilimsel gercekgiligin dogrulugu ve nesnelligi ima ettigi ve yine nesnellik
varsayiminin bu dogrulugu en iyi sekilde agikladigi goriilmiistiir. Ayrica,
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EIAC yonteminin gozlemlenemeyen fiziksel varliklar igin bir standart
olarak kabul edilmesi, bu yontemin gézlemlenemeyen metafizik alanlara
da uygulanabilecegini gostermektedir. Elde edilen sonuglar, EIAC mn
fiziksel gozlemlenemez alanlarda oldugu gibi metafizik veya tabiatiistii
alanlarda da esit derecede uygulanabilir oldugunu ortaya koymaktadir.
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Destanlar, tarihi donemlerde milletlerin bagindan gegen ya da toplumlarin millet
olmasinda derin etkisi goriilen, her zaman dile getirilen yasanmis ve insanlarin
zihninde yer etmis Onemli olaylarin edebil bir dille anlatimidir. Bu anlatilar
bilimsel, felsefi, dini vb. bir¢ok a¢idan iizerinde durulmasi ve incelenmesi gereken
niteliktedir. Ciinkii destanlar, milletlerin dini inanglarini, ahlaki degerlerini, siyasi
diistincelerini, igtimai diizenlerini, kisacasi diinyaya ve olaylara bakigini yansitan
iirtinlerdir. Bu acidan bakildiginda Tiirk edebiyatinin en eski drneklerinden biri
olan Oguz Kagan Destani, Tiirklerin sosyokiiltiirel yapisi hakkinda 6nemli
bilgiler vermektedir. Destanda Tiirklerdeki sosyal hayat, din, hiikiimdarlik ve
devlet anlayisi ile ilgili fikirler bulmak miimkiindiir. Bu durum s6z konusu eserin
birgok bilimsel ve felsefi ¢alismanin nesnesi olmasina neden olmaktadir. Bu
¢alismada Oguz Kagan Destani’nda ve Farabi’nin felsefesinde devlet ve hiikiimdar
anlayisi iizerinde durulmustur. Boyle bir karsilastirmada amag¢ Farabi’nin siyaset
felsefesinde eski Tiirk kiiltliriiniin izlerini aramaktir. Ayrica bu ¢alisma destanlarin
mitolojik unsurlar tagimasindan 6tiirii mitsel diisiince ve felsefi diiglince arasinda
bir karsilagtirma yapma imkani da verecektir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Destan, Oguz Kagan Destani, Farabi, Devlet,
Hiikiimdar.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.

Bu makalele Prof. Dr. Haci Omer Ozden damismanliginda yiiriitiilen “Tiirk Mitoloji
veDestanlart’nin  Farabi’nin Metafizik Goriisleri Isiginda Degerlendirilmesi” isimli
doktora tez galigmasindan tretilmistir.

" “Oguz Kagan Destan1 ve Farabi Felsefesinde Devlet ve Hilkiimdar Anlayigt” isimli
makalemiz ile ilgili herhangi bir kurum, kurulus, kisi ile mali ¢ikar ¢atigmasi yoktur ve
yazarlar arasinda ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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Abstract

Epics are literary expressions of significant historical events that shaped
a nation or deeply influenced societies in their formation. These narratives,
continuously remembered and passed down, hold a lasting place in people’s
collective memory. These narratives can be scientific, philosophical, religious,
or otherwise, and they are works that merit careful examination from multiple
perspectives. Epics, in particular, are cultural products that reflect a nation’s
religious beliefs, moral values, political ideologies, and social structures-in
short, their worldview and interpretation of events. From this perspective, the
Oghuz Khagan Epic, one of the oldest examples of Turkish literature, offers
valuable insights into the socio-cultural structure of the Turks. The epic reflects
their understanding of life, religion, sovereignty, and statehood. This makes
the work a subject of extensive scientific and philosophical study. This study
explores the concept of the state and rulership in the Oghuz Khagan Epic in
relation to al-Farabi’s political philosophy. The aim of this comparison is to
trace elements of ancient Turkish culture within al-Farabi’s political thought.
Additionally, since epics incorporate mythological elements, this research
provides an opportunity to compare mythical and philosophical thought. Given
the relative scarcity of studies examining the philosophical aspects of epics,
this research is expected to make significant contributions to the history of
Turkish thought in particular and the history of philosophy in general, while
also serving as a foundation for further studies in the field.

Keywords: History of Philosophy, Epic, Oghuz Khagan Epic, al-Farabi, State,
Ruler.
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Summary

For epics to take root in a society, significant events such as natural disasters,
major migrations, large-scale wars, and struggles for independence must have
occurred in the history of that society—events that are deeply embedded in
the collective memory of the people who formed that nation, making them
ripe for the creation of legends. Accordingly, the Turkish nation has produced
many epics. Over its thousands of years of existence, the Turkish people
have witnessed numerous pivotal events, which they have shaped in their
imagination, transforming them into epics by adding extraordinary elements
to the narratives.

The Turks have a rich tradition of epics, which can be broadly divided into
two categories according to the general course of Turkish history: pre-Islamic
Turkish epics and those told after the acceptance of Islam. Pre-Islamic Turkish
epics continued to influence later works, with many of the motifs and symbols
carried over into post-Islamic epics. Some of these elements were reinterpreted
with an Islamic influence, while others remained unchanged. In this way,
numerous motifs and symbols were able to preserve their significance and
continue to exist across time.

Among Turkish epics, the Oghuz Khagan Epic holds a significant place due to
its content, the insights it provides into socio-cultural areas, and its depiction of
the society’s goals and ideals for the future. As a result, various versions of the
Oghuz Khagan Epic have emerged, both before and after the advent of Islam.
The focus of our study is the version written in Uyghur. This version, written in
Uyghur script, is unique in its content and differs from other historical Turkish
texts in terms of linguistic features. Notably, there is almost no trace of Islam
in this epic. While some parts of the epic have been lost, it still preserves
many motifs that reflect the socio-cultural structure of the ancient Turks.
The narrative of Oghuz Khagan’s birth, childhood, youth, his slaying of a
rhinoceros, his marriages to the daughters of the sky and earth, the children
born of these unions, the family and social order of the Oghuz, his ascension
as a khagan, and the wars he fought all contain elements that can be examined
in terms of political philosophy.

This study has a two-fold purpose. The first is to present examples that reflect
the traces of Turkish culture in al-Farabi’s philosophy, particularly in his
understanding of politics. In other words, it aims to explore ancient Turkish
culture, with a focus on the Oghuz Khagan Epic, in terms of the intellectual
foundations of al-Farabi’s political philosophy. Al-Farabi, as a Turkish
philosopher who lived during the transitional period between the pre-Islamic
and post-Islamic eras, is a remarkable figure who embodies the synthesis of
these two cultural heritages, presenting this fusion in its entirety.
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Secondly, this study aims to provide a philosophical evaluation of the Oghuz
Khagan Epic within the context of the relationship between philosophy and
epic. There exists a significant connection between epic and philosophy,
particularly in the realm of "subject matter." In particular, there are similarities
in the "problems" addressed in both fields. These issues, which fall within
the scope of philosophy, were previously explored by narrative genres with a
mythological dimension, such as epics and legends. Many problems related to
metaphysics, physics, morality, and politics are subjects of deep philosophical
interest, and they are also central themes in these ancient narratives.

Based on this foundation, this study examines the issue of state and ruler in
the Oghuz Khagan Epic and the philosophical framework by first discussing
the basic concepts related to the main subject of the study, namely epic and
philosophy. We particularly focused on the relationship between epic and
philosophy. Following this, we compared the Oghuz Khagan Epic and al-
Farabi’s philosophy concerning the issue of state and ruler, which is the central
theme of our discussion.

As a result, it has become evident that there is a profound closeness, beyond
mere similarity, between al-Farabi’s thoughts and the Oghuz Khagan Epic.
This closeness suggests that traces of the environment in which al-Farabi was
born and raised—namely, Turkish culture—are present in his philosophy.
It demonstrates that al-Farabi was influenced by the ancient Turkish
understanding of politics while developing his own philosophical views on
the state and ruler. From another perspective, this study also facilitated a
comparison between mythological thought and philosophical thought. Since
epics inherently possess a mythological nature, the Oghuz Khagan Epic
portrays Oghuz Khagan’s marriages, birth, and battle with the rhinoceros in
a mythological context. Through this study, the mythological elements within
the Oghuz Khagan Epic have been clarified and analyzed using philosophical
concepts and frameworks.
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Giris

Insan toplum halinde bir kiiltiir cevresinde yasayan, diisiinme ve
konusma yetenegi olan, evreni biitlin olarak kavrayabilen, bulgular
sonucunda degistirebilen ve bigimlendirebilen aktif bir varliktir.'" Bu ak-
tivitesi sayesinde bilim, felsefe, sanat, teknik gibi iiriinler ortaya koyabil-
mektedir. Insanin biitiin bunlar1 yapmasi onun toplumsal bir varlik olma
ozelligi ile yakindan ilgilidir. Zira insan biitiin bu yapip etmelerini ancak
sosyal birlik ve devlet kurma yetenegine bor¢ludur.> Nitekim Farabi de bu
duruma dikkat ceker ve o, insanin sosyal bir varlik olarak dogasinda bulu-
nan yetkinlesme ihtiyacini toplum igerisinde gerceklestirebilecegini soyler.
Ona gore insan, islerinin zorunlu olanlarmi yapmay1 ve bunlardan en {ist
diizeye ¢ikmayi, ancak bir yerde topluluklar halinde bulunmasiyla basara-
bilir.?

Goriinen o ki insan ihtiyaglarini tek basina saglayamaz. Zorunlu ihti-
yaglar1 gidermek i¢in insanlarin bir araya gelmesi gerekmektedir. Bu du-
rum onun varlik kosuludur. Iste bu bir araya gelme elle-tutulur, gozle go-
riiliir somut bir “sosyal birligi” meydana getirmektir. insanin dogasindaki
yetkinlesme ihtiyaci bu sosyal birligin icerisinde gergeklesebilir.*

Demek ki insanin varlik kosullar1 arasinda devlet ve toplum 6nemli
bir yer tutar. Fakat insanlarin toplum halinde ve sosyal birlik icerisinde
yasamalar1 bir dizi siyasi problemi beraberinde getirmektedir. Devletin
kaynag1, olusumu, dogasi, amaci, 6nemi, yonetimi gibi problemlerin yani
sira adalet, esitlik, 6zgiirliik, haklar, milkiyetler gibi temel kavramlar si-
yaset biliminin ve siyaset felsefesinin {izerinde durdugu 6énemli sorunlar
olmustur.’ Bu konuda kafa yormus 6nemli sahsiyetlerden biri de Farabi’dir.
O eserlerinde ideal toplum ve devlet yapisindan bahsettikten sonra boy-
le bir toplumun bagina gegmesi gereken yonetici hakkinda detayli bilgiler
vermektedir.

Insanlar baslangigta bu ve benzeri bircok problemi kendilerince iiretmis

' Tiirk Dil Kurumu, “Insan” (www.tdk.gov.tr, 23 Ekim 2024).

2 Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (Ankara: Dogu Batu Yaymlari, 2015), 288-
289.

3 Farabi, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, 2023), 97.

4 Zibeyir Saltuklu, Fardbi 'de Siyaset ve Demokrasi (Kayseri: Fenomen Yayinlari,
2017), 40.
5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 1999), 777.
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olduklar1 mitolojilerle ve inanca donistiirdiikleri tecriibelerle ¢ozmeye
calismistir. Buna gore felsefenin de ilgi alanina giren bir¢ok problem
mitoloji ve din araciligryla aciklanmistir.® Bu baglamda mitolojik anlati
tiiriine giren efsaneler ve destanlar birgok konuda oldugu gibi ait oldugu
toplumun siyasi diigiincesi hakkinda énemli bilgiler vermektedir. Nitekim
Bahaeddin Ogel’e gore devlet fikri ve anlayisi, ananelerin ve dinsel inang-
larin temelinde yatar. Mitolojiler ve efsaneler ise bu devlet fikrine kendi
karakteristik yapisina uygun olarak agiklik getirir ve devlet anlayisini sem-
bollerle anlatir.”

Tiirk destanlar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olan Oguz Kagan Des-
tan1 toplumun sosyal panoramasini aksettiren bircok motife sahiptir. Bu
motifler eski Tiirklerin siyasi, iktisadi, tarihi ve medeni hayatlar1 hakkinda
o6nemli bilgiler vermektedir. Su halde yukarida belirtilen siyasi sorunlar
1s181inda Oguz Kagan Destan’indan fikirler edinilebilir.

Oguz Kagan Destan’nin Islam’dan &nce ve sonra olmak iizere farkl
tiirlerde varyantlar1 bulunmaktadir. Bunlardan ilki Uygur harfleri ile ya-
zilmis ve Islam oncesi kiiltiirii yansitan varyanttir. Bu varyantin dzgiin
sekli Paris Milli Kiitliphanesi’'nde bulunmaktadir. Destanin ikinci sekli,
Residiiddin Fazlullah-1 Hemedani’nin Cami 'u t-tevarih adli eserin ikinci
béliimiinde yer almaktadir. Arap harfleriyle Farsca yazilmis bu eser Islami
varyantlarin birincisidir.* Zeki Velidi Togan’in Oguz Destan: ¢aligmasi bu
eserin ilgili bolimiiniin terciime ve tahlili {izerinedir.” Son olarak ti¢iincii
varyant ise Ebiilgazi Bahadir Han’in Secere-i Terdkime adli eserindeki ri-
vayettir. Bu rivayet adeta bir “Oguzname” metni sunmakta, eserde Oguz
Kagan ve neslinden, Tiirk damga ve ongun kuslarindan bahsetmektedir. Bu
eserinde dili Dogu Tiirkgesi olup Arap harfleriyle yazilmistir.!

S6z konusu bu tiirler arasinda ¢aligmamiza konu olanmi ise Uygurca
yazilmis destandir. Bu destanda neredeyse Islamiyet’ten hicbir iz yoktur.
Destanin basgindan, ortasindan ve sonundan bazi bdliimler kaybolmustur."
Buna ragmen Isldim o6ncesi Tiirklerin sosyokiiltiirel yapisini aksettiren
bir¢cok motifi i¢inde barindirmaktadir. Oguz Kagan’in dogusu, ¢ocuklu-

6 Hact Omer Ozden - Osman Elmali, flk¢ag Felsefe Tarihi (Istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat Yayncilik, 2018), 18.

7 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklart ve A¢iklamalariyla Destanlar) (An-

kara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2010), 269.

Osman Fikri Sertkaya, “Oguz Kagan Destan1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Tiirk Dili

Arastirmalar Yilligi-Belleten, 40 (1992), 9.

°  Tuncer Baykara, “Togan, Ahmet Zeki Velidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 41/210.

' Mustafa Kafali, “Ebiilgazi Bahadir Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 10/359.

" Qgel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklart ve A¢iklamalariyla Destanlar), 128.
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gu, gengligi, bir gergedan Oldiirmesi, gogiin ve yerin kizlartyla evlenme-
si, bu evlilikten dogan ¢ocuklari, Oguz’un aile ve toplum diizeni, kagan
olusu, yaptig1 savaslar siyaset felsefesi agisindan degerlendirilecek bir¢ok
konuyu biinyesinde tagimaktadir. Bu sebeple genel olarak destanlar ve 6zel
olarak Oguz Kagan Destani bir¢ok acidan bilimin, sanatin, edebiyatin ince-
leme konusu olmustur. Ancak destanlarin felsefi yoniinii, zihniyet 6zelligir
ni ortaya ¢ikaracak caligmalarin yetersiz oldugu goriilmektedir. Bu agidan
bakildiginda Oguz Kagan Destani’nin felsefi yonden incelemenin alana
onemli katkilar saglayacagi ve benzer sekilde yapilacak ¢aligmalara 151k
tutacagi diislinilmektedir.

Buradan hareketle, bu calismada devlet ve hiikiimdar meselesi iize-
rinden Farabi’nin diisiinceleri ve Oguz Kagan Destani karsilastirilacaktir.
Boyle bir calismada Farabi’nin Miisliiman bir Tiirk filozofu olmasi ve tam
da Tiirklerin Islam 6ncesi ve Islam sonras1 donemlerinin gegis safthasinda
yasamig olmas1 bu ¢aligmay1 ayrica anlamli ve degerli kilmaktadir. Bu bag-
lamda bu ¢alisma onun felsefesinde 6zellikle de siyaset anlayiginda Tiirk
kiiltiiriiniin izlerini yansitan Ornekler sunacaktir. Diger taraftan da Oguz
Kagan Destani’nin felsefl yonden degerlendirilmesine imkan saglayacaka
tr.

1. Destan’in Tanim ve Felsefe ile Iliskisi

Destan kelimesi Tiirkgeye Fars¢adan gegmistir. Destanin Bati dilindeki
karsilig1 epopedir ve bu kelimenin asli Yunancadan gelmektedir. Destan,
genel bir tanimla toplumu derinden etkileyen tarihi ve sosyal olaylar1 ana
latan uzun manzum hikayelerdir. Daha doyurucu bir tanimla ise destan,
oncele-ri halk arasinda tam estetik hiiviyetine kavugmamis olarak ortaya
cikan ve yayginlik kazandiktan sonra daha ¢ok manzum bazen de mensur
olarak yaziya gegirilen, bir milletin veya kavmin ihtisamli donemlerini ane
latan kahramanlik hikayelerine verilen isimdir.™

Destanlar, toplumlarin ortak diisiince ve yasayislarinin disa yansimasi-
dir. Yani ayn1 seylere giilen ayn seylere aglayan insanlarin birlikteligidir.
Boratav’a gore destanlar, toplumu genis dlglide ilgilendiren olaylar1 konu
edinir. Bunlar savas, salgin hastalik, deprem, sel gibi toplumu derinden
etkileyen olaylar ve afetler olabilecegi gibi, bir kahramanin basarilari, bag-
kaldirmalar gibi siyasi konular da olabilir."

Destanlar, toplumlarin yazi 6ncesi ¢aglarinda olugsmus uzun soluklu ya-

pitlardir. O ¢aglarda hem yaratilis ve doniisiimlere, tanrilara ve ¢esitli ola-
ganiistii varliklara hem de toplumun ge¢misine dair bilgiler vermektedir.™

12

Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimler Sozhigii (Istanbul: Yedi Gece
Kitaplari, 2001), 99.

13 P.N. Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyat: (Istanbul: Gergek Yaymevi, 1969), 28.
4 Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, 38.
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Toplum iginde iizerine aldig1 gorevle ilgili olarak konusunda ve kisilerin-
deki 6zellikler, onu birgok anlati tlirlerinden ayirirken mitoloji ve efsane
gibi tiirlere yaklastirir. Ozelikle olaganiistiiliik ve inandiricilik yoniinden
mitoloji, efsane ve destan ortak 6zelliklere sahiptir.

Destanlarm, mitoloji ve efsanelerle olan iliskisi bu kadarla sinirl de-
gildir. Zira mitolojiler ve efsaneler destanlara malzeme olmus, destanlarin
olusumunda 6nemli rol oynamistir. Mitolojiler ve efsanelerde ele alinan
konular destanlar yoluyla sanatsal bir kimlige biiriinmiis, fikirler siirsel bir
dille anlatilmistir. Ayrica mitlerle destanlar arasinda bazen ayni malzemeyi
kullanmak, bazen de konular1 degisik oranlarda ve farkli agilardan islemek
bakimindan bir kesigme olabilmektedir. Buna gore destan kahramanlari,
mitlerdeki tanrilar ve birtakim ruhani varliklarla hayattaki insanlar arasin-
da kopriiler kuran kisilerdir."s

Felsefe ile destan arasinda iliski olabilir mi? ikisi arasinda ele aldiklar1
konular bakimindan iligki kurulabilir. Felsefenin ilgi alanina giren birgok
problem daha eski zamanlarda mitoloji, destan, efsane gibi anlat1 tiirlerinde
ele alimmistir. Modern diisiincenin 6nemli isimlerinde biri olan Vico, fabl
olarak adlandirdig1 bu tiir anlatilar1 biitiin bilimlerin esas1 olarak kabul eder.
Ona gore teoloji, mantik, ahlak, ekonomi, siyaset, fizik, astronomi, cografa
ya gibi bilimlere ait ilk 6rneklere, bu anlat1 tiirlerinde rastlamak miimkiin-
diir."” Ancak bu anlatilarda ele alinan konular olduklari gibi benimsenir ve
bunlara hi¢bir kusku duymadan inanilir. Ciinkii bunlar yalniz inang konusu
olmakta ve bu nedenle de dinlere cok benzemektedir. Oysa felsefe mutlak
olarak inanmay1 degil, aksine olaylara ve varliklara elestirel bir gozle bak-
may1 ilke edinen, sorgulayan, aragtiran ve dogrulart herhangi bir dogmadan
bagimsiz olarak bulmaya ¢alisan bir alandir."” Felsefi diisiince, arastirmaya
ve elestirel bir tavra dayanan diigsiincedir. Yani felsefi diisiince, kendisine
kadar ulasan her tiirli bilgiyi aklin elestirici siizgecinden gegirir. Varlikla-
rin nigin olduklarint merak eden, hayati tim ydnleriyle gdrmeye ¢alisan,
acik ve sorgulayan bir zihnin triiniidiir. Dolayistyla her seyi oldugu gibi
kabul eden, merak etmeyen ve kendisine sunulanla yetinen bir insan igin
felsefenin olmas1 miimkiin degildir."®

Goriinen o ki bu karsilastirmada felsefe ve destan arasinda en onemli
fark problemlere olan yaklasim tarzidir. insanlar destanlar yoluyla olaylari
ve olgular1 kendi muhayyilelerinde sekillendirip igerisine olaganiistli an-
latimlar da katarak aktarirlar. Dili sanatsal bir nitelikte olup siirseldir. Bu
acidan bakildiginda Vico’nun mitolojiler i¢in kullandig1 “sairlerin hikmes

15 Behcet Necatigil, /00 Soruda Mitologya (Istanbul: Gergek Yaymevi, 1989), 11.

16 Giambattista Vico, Yeni Bilim, ¢ev. Sema Onal (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2007), 151.
17 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 18-19.

8 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 338-339
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ti” ifadesi, burada destanlar i¢in de sOylenebilir. Felsefe ise saf diisiinceye
dayanir ve bir kavram analizinden olusur ya da kavramsal analiz temeli
iizerinde yiikselir. Buna gore felsefede once bilgiler analiz edilir, sonra bu
bilgiler kategorize edilerek bir araya getirilir, akil yiiritmelerle yeni bilgi-
ler ve sonuglar elde edilerek biitiinciil bir bilgiye ulasilir.” Su halde prob-
lemler felsefe ve destan yoluyla insanlar tarafindan degisik yaklasimlarla
diisiiniilerek cevaplandirilmaya calisilmigtir. Bu durumda bu ¢alisma bagka
bir yonden de mitsel diigiinceyle felsefi diisiincenin ya da sembollerle kav-
ramlarin karsilastirmasi olacaktir.

2. Oguz Kagan Destam ve Farabi Felsefesinde Devlet Anlayisi

Eski Tiirklerde devletin en basit bigimi i/ olarak ifade edilmistir. Ancak
bu sozciigiin baslangictaki anlami “baris” idi. Daha sonralari ise “devlet”
anlamina karsilik olarak kullanilmaya baglanmistir. Nitekim Orhon yazit-
larinda il s6zciigli bu ikinci anlamda kullanilmistir. Sonrasinda ise il sozcii-
gii her siyasal topluluga isim olarak verilmigtir.

Goktiirklerde en yiiksek siyasi tesekkiiliin il (devlet) oldugu, bu dev-
letin resmi kaynaklarindan agik bir sekilde anlagilmaktadir. Yani bugiinkii
anlamda devletin karsilig1 olan il (devlet), aileden baslayip sirasiyla, aileler
birligi, boylar birligi halklarinin, en gelismis ve son sekli konumunda buu
lunmaktadir.”!

Anlasiliyor ki insan topluluklar il haline gelene kadar degisik sosyal
birlikler iginde teskilatlanmaktadir. Bu teskilatlanmalarin iginde il, yani
devlet tam ve yetkin olandir. Farabi de il diizeyine gelememis bu toplu-
luklar1 eksik topluluklar olarak tanimlar. Yani eksik topluluklar il adini
almamis topluluklardir. Ona gore kdylerde, mahallelerde, sokaklarda ve
evlerdeki topluluklar eksik topluluklardir. Farabi, eksik olmayan tam top-
luluklar (il, devlet) ise ii¢c kisma ayirir. Bunlar kiigiik, orta ve biiyiik toplui
luklardir. Biyiik topluluklar birbirleriyle iligskilerde bulunan ve birbirlerine
yardim eden bir¢ok ulustan olusmaktadir. Orta biiyiikliikte olanlar, bir tek
ulustan meydana gelir. Kiiciikleri ise bir sehirde bulunan topluluktan olus-
maktadir.”

Gorildigi gibi hem eski Tiirklerde hem de Farabi’de devlet, siyasal
orgiitlenmenin en iist diizeydeki ifadesidir. Buna gore devlet, hukuki ba-

19 Hact Omer Ozden, Felsefeye Giris (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2024),
33.

2 Ziya Gokalp, Tiirk Uygarhg: Tarihi, haz. Yusuf Cotuksoken (Istanbul: Inkilap Kitas
bevi, 2008), 63.

2t Ahmet Tasagil, Kok Tengri’nin Cocuklar (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1,
2015), 177.

22 Farabi, Ideal Devlet, 98.
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kimdan, emretme hak ve yetkisine sahip ve o emri yerine getirme kudreti
olan bir yiiksek sosyal nizamdir.? Toplumu yoOneten kurallar ve yasalari
belirleme otoritesine sahip bir kurumlar kiimesidir. Ekonomi, egitim, din,
hukuk gibi orgiitlii ve siirekli kurum ve davranis pratiklerinin biitiin bir
alan1 kapsadigi politik sistemdir.*

Ziya Gokalp, Tiirk Uygarhigr Tarihi adli eserinde eski Tiirklerdeki dev-
let anlayigindan bahsederken Farabi’de oldugu gibi derecelerine gore ¢e-
sitli devlet tiplerinin varligindan s6z eder. O, bu devlet tiplerini su sekilde
siralar:

Kiigiik il, dort oymagin (agiret) birlesmesinden olugmustur.

Orta il, iki kiiciik ilin birlesmesinden olusmustur. Bu durumda oymak
sayis1 sekiz olmaktadir.

Biiyiik il, iki orta ilin birlesmesinden olusmustur.

En biiyiik il, iki biiyiik ilin birlesmesinden olugsmustur.s

Boyle bir derecelendirmede hem eski Tiirklerde hem de Farabi’de dev-
letin ¢cok miihim bir 6zelligi ortaya ¢cikmaktadir. O da devletin toplayici ve
birlestirici vasfa sahip oldugunu ifade eden cihan hakimiyeti diisiincesidir.
Diinya devleti diislincesi, Tiirklerin devlet anlayisinin temelinde vardir.
Eski Tiirklere gore biitiin diinyanin insanlari, Tiirk devletinin halki, Tiirk
hiikiimdari ise diinyanin hakani idi. Hukuk tarihinde bu tiir devlet anlay1-
sina “Universal Devlet”, bu diisiinceye dayanan doktrine de “Universa-
lismus” denir. Aslinda “Universe”, diinya, biitiin cihani i¢ine alan mekan
anlamina gelir.? Emel Esin’in verdigi bilgilere gore universalizmin bir
din veya bir diinya goriisii olarak baglangici milattan dnceki binyilda, he-
niliz tamamen Cinlesmemis olan ve Kuzey Cin’de devlet kuran, Cinlilerin
“Chou” dedikleri ve ekseriyeti proto-Tiirk sayilan boylar donemindedir.”’
Bu diisiince Tiirk flituhat felsefesinin kaynaklarindan biri olup hem destan
ve efsanelere, hem tarihi kayitlara hem de Farabi’nin devlet anlayisina yana
simistir. Bu da cihan hakimiyeti diisiincesinin Tiirk psikolojisinde derin yer
tuttugunu gostermektedir.®

Destana gore, Oguz Kagan hiikiimranligini ilan etmek icin biiyiik bir

“toy” diizenler. Toyda insanlar iyice yiyip ictikten sonra Oguz Kagan bir
aciklama yapar:

3 [brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 248.

2 Cevizci, Felsefe Sozligii, 224.

3 Gokalp, Tirk Uygarhigt Tarihi, 195.

% Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve A¢iklamalariyla Destanlar), 274.

27 Emel Esin, Islamiyetten Onceki Tirk Kiiltiir Tarihi ve Islama Giris (Istanbul:
Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1978), 43.

2 Kafesoglu, Tuirk Milli Kiiltiirii, 254.
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“Ey benim beylerimle ilimin ey budunu!
“Sizlerin basiniza, ben oldum artik kagan,
“Elimizden diismesin, ne yayimiz ne kalkan!
“Damgamiz olsun bize, yol gosteren bir buyan!
“Alpler olun savasta, Bozkurt gibi uluyan!
“Demir kargilar ile olsun ilimiz orman!

“Av yerlerimiz dolsun, vahsi at ile kulan,
“Yurdumuz iwrmaklarla denizler ile dolsun
“Gokteki giines ise yurdun bayragi olsun.
“Ilimizin ¢adur, yukardaki gok olsun,

“Diinya devletim olsun, hallimiz da ¢ok olsun!”*

Goriinen o ki Oguz Kagan “Diinya Hakan1”dir ve yeryiiziiniin dort bir
tarafini idare etmekle gorevlidir. Bunun i¢in de o, diger devlet hiikiimdar-
larindan kendisine baglanmalarini ve itaat etmelerini ister. Bu istegi yerine
getirmeyen beylere karsi savag ilan eder ve akinlar diizenler.®

Oguz Kagan’in gordiigii riiya da Tiirk cihan hakimiyetine isarettir. Desz
tanda anlatildigina gore Oguz Kagan riiyasinda bir altin yay ve ii¢ giimiis ok
gormiistiir. Yay gilinesin dogdugu yerden battig1 yere kadar uzanmaktadir.
Ug giimiis ok da kuzeye dogru kanatlanmis gibidir. Altin yay ve ii¢ giimiis
ok hiikiimranlik sembolii olup cihan devleti iilkiislinii anlatmaktadir. Nite-
kim Oguz Kagan’in gérdiigii bu riiyay1 yorumlayan vezirin “Yeryiiziiniin ki
hepsi, dolup tasar boyuna” s6zii bunu destekler niteliktedir.!

Destanda Oguz’un alt1 oglunun isimleri de ayrica cihan hakimiyee
ti diislincesine isaret eden baska bir 6rnektir. Destana gore Oguz Kagan
biri gokten, digeri yerden dogan iki kadinla evlenmistir. Bu birliktelikten
isimleri Giin, Ay, Y1ldiz, Gok, Dag, Deniz olan alt1 erkek ¢ocuk diinyaya
gelmistir.? Her biri “han” unvanini tagiyan bu isimler, kendi adlarimin isa-
retledigi sahanin sorumlularidir. Bu isimlerden ve sorumlu oldugu sahalar-
dan anlagilacagi lizere yalniz yeryiizii degil, biitiin kainat Tiirk idaresine
almmus, Tirk téresinin himayesinde birlestirilmis olmaktadir.®

Yukarida ifade edildigi gibi bir¢ok kaynakta belirtilen Tiirk Cihan Ha-
kimiyeti diisiincesi Farabi’nin diisiincelerinde de goriilmektedir. Farabi
burada cihan, yeryiizii, diinya kelimelerine karsilik olarak “ma’mure” s6z-

2 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve A¢iklamalariyla Destanlar), 118.

30 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar ve A¢iklamalariyla Destanlar), 118.

3t Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve A¢iklamalariyla Destanlar), 126.

32 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve A¢iklamalariyla Destanlar), 117-118.
3 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 254-255.
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cligiinii kullanmistir. Onun oturulabilir diinyanin tamaminda biitiin milletm
lerin bir araya gelmesi olarak tanimladig1 “biiylik toplum”, “cihan devleti”
diisiincesine ¢ok yakindir.** Farabi biiylik toplumun hiikiimdarini tipk: ya-
zitlarda ve Oguz destaninda oldugu gibi oturulan diinyanin tiimiiniin hii-

kiimdar olarak kabul eder.*

Ibrahim Kafesoglu, hem destanda hem de Farabi’de goriilen cihan
devleti diislincesinin biri teorik, digeri uygulama olmak iizere iki
cephesinin oldugunu belirtir. Teorik cephesi, o zamanki diinyanin Tiirk-
lerce bilinen durumuna gore degerlendirilmis sekli ile biitiin diinyanin
Tiirklerin kutsal hiikimranligmin tabii sayilmasindan ibarettir. Uygulab
ma cephesi ise, “giinesin dogdugu yerden battig1 yere kadar” her tarafi
Tiirk idaresi altina alma imkanlarinin aranmasi ve zorlanmasidir. Oguz
Kagan’in kendini “Diinya Hakani” olarak tanitmasi teorik cepheyle, gerr
ceklestirdigi akinlar ise uygulama cephesiyle ilgilidir. Bu anlayis Hun-
lardan Uygurlara, Selgukludan Osmanliya hemen hemen biitiin dirayetli
Tiirk devlet adamlarinca “yerine getirilmesi gereken vazife” olarak kabul
edilmistir.’

Farabi ve eski Tirklerin devlet modelinin bagka bir ortak 6zelligi de
devletin toplumun mutlulugunu saglamada 6nemli bir ara¢ olarak goriila
mesidir. Farabi’ye gore insan kendi varligini devam ettirmek ve en iistiin
mitkemmelligini elde etmek i¢in birgok seye muhtagtir. Onun bu ihtiyag-
larimi tek basma karsilamasi miimkiin degildir. Aksine bunun i¢in o, her
biri kendisinin 6zel bir ihtiyacini karsilayacak bir¢cok insana muhtagtir.
Bundan dolay1, insan sahip oldugu tabii yaratiliginin kendisine verilme-
sinin gayesi olan miikemmelligine, ancak birbiriyle yardimlasan bir¢cok
insanin bir araya gelmesiyle ulasabilir. Bu insanlardan her biri diger her
birinin 6zel bir ihtiyacini karsilar. Boylece herkesin varligini1 devam ettir-
mek ve mitkemmellige erismek i¢in muhtac oldugu seyler saglanmis olur.
Iste insanlarin bir araya gelerek eksik ya da tam topluluklar getirmesinin
nedeni budur. Ancak en iistiin iyilik ve en biiylik miikkemmellige sehirde
(devlet) ulasilabilir, sehirden daha eksik olan bir toplulukta ulagilamaz.™

Eski Tiirklerde i/ deyiminin devlet manasinin yaninda “barig” mana-
sin1 ifade ettigini sdylemistik. Il kelimesinin bu iki manas1, eski Tiirk-
lerde “baris” ile “devlet” arasinda bir bagin olduguna delil olmaktadir.
Buna gore eski Tiirklerde il, barig dini denilebilecek bir din sistemidir.
Bu sistemle boylar arasinda savas, soylar arasinda kan davasi yasaklan-

34 Farabi, /deal Devlet, 97.

35 Farabi, Ideal Devlet, 107.

36 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiiri, 254.
37 Farabi, Ideal Devlet, 97-98.
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mistir.® Devletin kurulmasinda giidiilen gaye de yeryliziinde huzur ve
refah1 saglamakti. Ayrica, maksadin insanlar arasinda barisi kurmak ve
sirdiirmek olduguna dair ifadelere tarihi belgelerde de rastlanilmaktadir.
Kagan devlet yoluyla halkinin huzurunu ve mutlulugunu amaclamakta-
dir. Nitekim Bilge Kagan Orhon yazitlarinda halkinin huzuru ve refahi
icin calistigini, onlar1 yoksulluktan kurtarip zengin yaptigini, devletin
smirlarini bitylittigiinii ve halkini ¢ogalttigini sdyler.™ Destanda anlatil-
digma gore Oguz Kagan’in ogullariyla yaptigi konusmada “dostlarin yii-
ziinii glildiirdim” sozii, onlarin mutlulugu i¢in ¢abaladigin1 ve bunun da
neticesini aldigini gostermektedir.*

Farabi felsefesiyle eski Tiirklerdeki devlet anlayisinda goriilen ortak
ozelliklerden biri de evren modelini devlet teskilatina yansitma fikridir.
Buna gore Farabi, erdemli sehri ve bu sehrin yonetilmesini evrendeki
diizenden hareketle agiklamaya calisir. Nasil ki evrende varliklarin ilk Se-
bep yani Tanr1’dan baslayip ilk madde ve dort unsurda son bulan mertebeli
bir yap1 varsa siyasi ve igtimai hayatta da listten asag1 giden hiyerarsik yap1
mevcuttur. Tanri ile evren arasindaki iliskinin bir benzeri yonetici ve dev-
let arasinda da goriilmektedir. Yani yonetici tipki evren modelinde oldugu
gibi devletin tepesinde olup bu hiyerarsik yapi icerisinde yonetmektedir.

Evren anlayisinin devlet teskilatina yansitma fikri Islamiyet oncesi
Tiirklerde de goriilen bir 6zellikti. Bu anlayisa gore evrendeki varliklar,
gokten itibaren siralantyor, yeryiiziinde de, saga ve sola dogru dagiliyordu.®
Bu durum devletin ve toplumun tertiplenmesinde de aynen kendini gos-
teriyordu. Ornegin Hunlara bakildiginda devletin idari kademelerinde en
yiiksek riitbeye hiikiimdar sahip olup Shan-yii/Cahan-yii {invanini tasirdi.
Ondan sonra en biiyiik memuriyet {invanlar1 su sekilde idi: Sol Hsien
(Bilge) prensi, Sag Hsien (Bilge) prensi, Sol Ku-li prensi, Sag Ku-li prensi
bunlara dort kdse (bucak/taraf) denir. Bundan sonraki memuriyet invanlari
da sol ve sag biiyiik generaller, sol ve sag biiyiik Tu-wei’ler, sol ve sag bii-
yiik T’ang-hu’lar seklinde siralanirdi.* Destaninda Oguz da sol-sag pren-
sibine uygun olarak iilkesini paylastirmaktadir. Yonetmesi i¢in {ilkenin
dogusunu Giin, Ay ve Yildiz’a, batisini ise GOk, Dag ve Deniz’e vermistir.*

38

Ziya Gokalp, Tiirk Devletinin Tekamiilii, haz. Kazim Yasar Kopraman (Ankara: Kiil-
tiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981), 9.

39 Talat Tekin, Orhon Yazitlar: (Istanbul: Simurg Yaymevi, 1998), 37.

% Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar ve A¢tklamalariyla Destanlar), 127.

“ Ebl Nasr el-Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, gev.
Mehmet S. Aydin - Abdulkadir Sener - Rami Ayas (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlart,
2012), 90.

%2 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve A¢iklamalariyla Destanlar), 277.
 Tasagil, Kok Tengri'nin Cocuklari,83.

# Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve A¢iklamalariyla Destanlar), 126.
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Demek oluyor ki Farabi’de oldugu gibi Oguz Kagan Destani’nda da hiye-
rarsik bir diizeni gosteren devlet memuriyeti vardi. Burada dnemli olan evrende
oldugu gibi devlet ve siyasal diizlemde biitiinliiglin, uyumun ve ahengin sag-
lanmasidir. Bunun i¢in de toplumdaki tiim fertlerin ortak bir amag tizerine ha-
reket etmesi ve bu amacin gergeklesebilmesi igin de her bireyin iizerine diiseni
yapmasi gerekmektedir. Farabi, erdemli sehri tanimlarken su ifadeleri kullanir:
“Halki en uzak/en son mutluluk olan son yetkinlige ulasmada birbiriyle yar-
dimlagan sehirdir.”* Destanda da kazanilan savaglarda herkesin gorevini ¢ok iyi
yaptig1 6zellikle baz1 komutanlarin buluslari savaglarin kazanilmasinda 6nemli
rol oynadig1 vurgulanmaktadir.

Biitiin bu anlatilanlardan hareketle devletin “en yiiksek ilkelere sahip er-

LEINT3 LR N3

demli siyaset”, “iyi ve iradi bir hiyerarsiye sahip siyasi diizen”, “ger¢ek mutlu-
luga ulagsmak icin yardimlagma”, “kanuni hakimiyet”, “siireklilik ve kararlilik”,
“ilk bagkanin amacin giitme” “cihan hakimiyeti” gibi yiiksek ilkelere sahip ol}
dugu anlasilmaktadir.* Bu ilkeler Farabi’nin felsefesinde goriilen ve koklerini

eski Tiirk devlet anlayiginda bulabilecegimiz ilkelerdir.
3. Oguz Kagan Destami ve Farabi Felsefesinde Hiikiimdar Anlayisi

Liderlik meselesi siyaset felsefesinin iizerinde durdugu Onemli
problemlerden biridir. Toplumsal hayat i¢in devletin varligimni gerekli gérenler
arasinda “kimin yonetmesi gerektigi” meselesi 6nemli bir tartisgma konusu
olmustur.¥” Bu konuyla ilgili olarak Oguz Kagan Destani’nda ve Farabi’nin
siyaset felsefesinde 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Buna gore gerek Oguz Kagan
gerek Farabi tiim toplumlara 6rnek olabilecek ideal bir lider profili sunmaktadir.
Oguz Kagan Destani’ndaki Oguz karakteri Tiirk devlet liderleri igin nasil 6rnek
bir sahsiyetse Farabi’nin ilk Baskan (reisii’l evvel) olarak ifade ettigi erdemli
sehrin yoneticisi de sonrasinda gelecek liderlere 6rnek bir profildir.

Farabi devlet diizeninin i¢inde liderin roliinii ve 6nemini ifade etmek icin
insan bedenindeki “kalp” iizerinden bir metafor yapar. Buna gore “kalp” insan
bedeninde nasil bir pozisyona sahipse yonetici de toplum i¢inde o derece hayati
bir 6neme sahiptir. Kalp (meydana gelen ilk organ olarak) diger tlim organlarin
varliginin ve kuvvetlerinin meydana gelisinin ve onlarin kendilerine 6zgii varlik
siras1 iginde ortaya ¢ikiglarmimn nedenidir. Bu organlardan biri bozuldugunda
bozuklugun giderilmesini saglayan da yine kalptir. Iste hitkiimdar da tipki
kalp gibi devletin basi olup toplumu bir tertip i¢inde diizenler. Dolayisiyla
o toplumlarn meydana gelis nedenidir. Toplum i¢inde ortaya ¢ikacak
bozukluklarin giderilmesinde de en basta sorumluluk alacak odur.*

* Ebl Nasr el-Farabi, Fusuliin Miintezea (Segilmis Fasillar), gev. Yasar Aydml
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 50.

4 Saltuklu, Fdrabi’de Siyaset ve Demokrasi, 72.

47 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996), 158.

48 Farabi, Ideal Devlet, 101-102.
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Simdi Farabi’ye gore yonetici, bedendeki kalp, (evrendeki Tanr1 gibi
tabii olarak bizatihi) ve 6zel nitelikleri acisindan en yetkin ve milkemmel
olup diger insanlarla ortak oldugu konularda onlarin en degerlisidir.*
Bu nedenle hakiki hiikiimdar, baska bir kimsenin higbir iste kendisini
yonetmesine asla gerek duymayan kisidir. O, bilim ve marifeti gercek
anlamda elde etmistir. Yapmak zorunda kaldigi islerin her birini iyice
anlayabilecek gligtedir. O, Ogrettigi her seyde bagkalarina iyi rehber
olabilecek, bagkalarin1 yapabilecekleri iste calistiracak, mutluluga giden
biitiin isleri belirleyecek, tanimlayacak ve degerlendirecek giice de
sahiptir.®® Hiikiimdar, hitkiimdarlik becerisiyle, sehirleri yonetme sanatiyla
ve ne zaman olursa olsun, herhangi bir sehre riyaset etmekle karsi
karsiya geldiginde hiikiimdarlik sanatin1 kullanmaya yonelik kudretle
hiikiimdardir.”

Tiirklerde yonetici vasfinda olanlar1 derecelerine gore {i¢ biiyiik
kademeye ayirmak miimkiindiir. Bunlar arasinda ilk olarak “Beg” kabul
edilebilir ki bu da yoneticiligin temel 6zelliklerine sahiptir. Devlet teskilati,
“Beg”de ¢ekirdek olarak mevcut olmakla birlikte, asil “Han” ile ortaya
¢ikmaktadir. “Han” olan bir kisi, dnemli ve istiin 6zellikleriyle, oteki
Tiirklerin de basinda olabilmektedir. “Beg”ler mahalli yonetici kabul
edildiginde boylesi durumlarda Tiirk devletinde, iki biiyilk kademe
goriiliir. Once Han’m sorumlu oldugu devlet, sonra da “hakan=kaganin”
basta bulundugu teskilattir. Ciinkii “Han”, ¢ogu zaman “hakan=kagan”
idaresinde daha genis bir devlet diizenine, esit fakat daha alt kademede bir
parga olarak da katilabilmektedir.®> Destanda bazi devlet liderlerinin Oguz
Kagan ve devletine baglanmasi bu durumu en iyi sekilde agiklamaktadir.

Farab1’nin yukarida belirttigi hiikiimdarin Gistiin ve ayricalikli konumu-
nu, Oguz Destanindan da ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim destan dikkatli
bir sekilde incelendiginde nitelik acisindan Oguz Kagan’in toplumdaki
bireylerin tiimiinden daha istiin oldugu anlasilmaktadir. Onun dogumu,
cocuklugu, gengligi, evliligi ve savaslarda orduyu sevk ve idare etme sek-
li gosteriyor ki Oguz Kagan diger insanlarla kiyaslandiginda bedenen ve
ruhen cok daha giiclii, nitelikli ve ayricalikli bir yapiya sahiptir. Orhon
Kitabeleri’nde de hiikiimdarin, yeryiiziinii ve iizerindeki insanlar1 idare
edebilmek i¢in insanoglunun iizerinde konumlandigindan bahsedilir.*

* Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Goriisleri (Kitabii Arai ehli’l-medineti’l-fazila)”,

cev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mahmut Kaya

(Istanbul: Klasik Yaynlari, 2022), 141.

Ebt Nasr el-Farabi, es-Siydsetii 'I-medeniyye veya Mebadi iil-Mevcudat, 85.

S Eb Nasr el-Farabi, Fusuliin Miintezea (Se¢ilmis Fasillar), 54.

2 Tuncer Baykara, Tirk Kiiltiir Tarihine Bakiglar (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Bagkanlig1 Yayinlari, 2001), 162.

33 Tekin, Orhon Yazitlari, 63.
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Farabi’ye ve Oguz Kagan Destani’na goére hiikimdarin, diger
insanlardan daha iistiin bir konuma gelmesini saglayan bazi nitelikler
vardir. Bu niteliklerden biri hitkiimdarin savase1 bir kimlige sahip olmasidir.
Zira cihan imparatorlugu i¢in sinirlarin genislemesi, halklarin ¢ogalmasi
gerekir. Bunun i¢in savaglar ve fetihler kaginilmaz yoldur. Dolayisiyla
bdyle bir imparatorluk i¢in cesur, yigit ve giiclii lidere ve orduya ihtiyag
duyulmaktadir. Bu yiizden de Farabi’ye gore hiikiimdarin bedenen cihat
yapmaya yonelik kudret ve bedeninde onu cihada iliskin seyleri yerine
getirmekten alikoyacak herhangi bir seyin olmamasi gerekmektedir.>
Bunun i¢in de organlarmin tam olmasi ve organlarin iglevlerini yerine
getirebilecek giicte olmasi gerekir. Yani hiikiimdar, organlarindan herhangi
biriyle bir isi basarmak istediginde bunu kolayca yerine getirebilmelidir.
Yapilmast gerektigini diisiindiigii sey konusunda azimli ve kararl
davranmali, korkmadan ve gevseklik gostermeden cesur bir sekilde onu
gerceklestirmelidir.s

Destana bakildiginda Oguz Kagan’in dogumu ve gencligini konu
alan boliimlerde onun bedenen ve ruhen savasei bir kimlige sahip oldugu
ve bu yoniiyle de diger insanlardan ¢ok daha farkli ve iistiin oldugu
vurgulanmaktadir. Yiiz renginin gdk mavisi, agzinin kipkizil, benzinin
ates gibi, gozlerinin al al ve saglarinin ve kaslarinin kapkara oldugu
anlatilmaktadir. Yine diger biitiin ¢ocuklardan c¢ok farkli bir gelisim
gosterdigi, daha bebekken anne siitii igmedigi, yerine pismis et yiyip sarap
ictigi, ansizin dile gelip konusmaya basladig1 ve kirk giinliikken yiiriidiigii
anlatilir.’s Oguz Kagan’in fiziki yapisin1 anlatmak i¢in de kurt, ay1, samur
ve boga gibi hayvan motifieri kullanilmistir.

Okiiz ayag gibi, idi sanki ayag!

Kurdun bilegi gibi, idi sanki bilegi!
Benzer idi omuzu, tipki samurunkine!
Gogsii de yakin idi, koca ayminkine!

Bir insan idi, fakat titylerle dolu idi!
Viicudunun her yeri, killarla dolu idi!
Giider at stiriileri, tutar atlara biner!
Daha bu yasta iken, ¢tkar avlara gider!
Geceler giinler gecti, nice seneler doldu!
Oguz da biiyiiyerek, yahsi bir yigit oldu! ¥
Islamiyet oncesi Tiirk inancinda bu motiflerin 6zel anlamlari vardir

% Eba Nasr el-Farabi, Fusuliin Miintezea (Segilmis Fasillar), 76.

55 Farabi, Ideal Devlet, 107-108.

56 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve Agiklamalariyla Destanlar), 115.
57 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve Agiklamalariyla Destanlar), 115.
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ve ¢esitli degerlere karsilik gelmektedir. Bu baglamda s6z konusu motifier
giicli, yigitligi, cesareti ve hiikiimdarligi simgelemektedir. Eski Tiirk
inancinda boga ve onun yiiksek cografi bolgelerde yasayan tiiylii cinsi olan
kotuz, kuvvet ve kudret timsali oldugundan ayni zamanda hiikiimdar ya
da hiikiimdarlik simgesi ya da ongunu ifade etmektedir.®* Yine eski Tiirk
inancinda kurdun devlet ve hiikiimdarlik gibi unsurlarin simgesi oldugu,
gok ve yer unsurlariyla ilgili ¢esitli anlamlar kazandig1 gortilmistiir. Cin
kaynaklarinda kurdun egemenlik ve yigitlikle iliskisi hakkinda bilgiler
bulunmaktadir. Bir Cin yilliginda Tirklerle ilgili olarak sancaklarinin
basina altindan kurt basi taktiklari belirtilir.*

Destanda Oguz Kagan’in cesaretini, yigitligini ve savasgl yapisini
anlatan baska bir olay da onun gergedan olarak bilinen biiyiik bir canavari
oldiirmesidir. Destana gore Oguz’un yasadigi yerde c¢ok sayida nehir
ve 1rmagi olan, ¢cok sayida hayvan ve kusun yasadigi biiyiik bir orman
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda bu ormanda insanlara maddi ve manevi
birgok zarar1 dokunan ¢ok bilyiik bir gergedan yasamaktadir. Bu gergedan,
insanlar1 oldiirmekte, siiriilere ve atlara saldirmaktadir. Derken bir giin
Oguz Kagan, kargisini, kilicini, kalkanin1 ve okunu alarak ormana gider
ve gergedan1 oOldiiriir. Boylece insanlar1 biiylik bir istiraptan kurtarir.®
Yine destanin devaminda Oguz Kagan ve ordusunun, halklar1 ¢ogalsin ve
topraklar1 genislesin diye pek ¢ok akinlar diizenledigi de anlatilmaktadir.
Oguz Kagan azmi, kararlilig1 ve cesaretiyle girdigi bu savaslarin hepsinden
zaferle ayrilmigtir.®'

Yine Farabi’nin savasci ve savas sanatiyla ilgili sozleri lizerinden
Oguz Kagan’1 degerlendirmek miimkiindiir. Farabi gergek savasciyr ve
savag sanatini soyle tarif eder:

“Insanm yaratilisinda gaye olan mutlulugu kendisiyle elde edecekleri
ise boyun egmeyen sehirleri ve milletleri boyun egdirmek i¢in, ordular
diizenleyip yiiriitmede, savas aletlerinden ve savas¢ilardan faydalanmada
kendisine istiinliik veren kuvvettir, nesnedir. Zira her varlik, son olgunlugu
elde etmek i¢in yaratilmistir ve varlik diizeninde kendine has olan yere
uygun basar1 gosterebilecek durumdadir. Bu olgunluktan insana ayrilana
en istlin mutluluk denir ve bu, her insana insanlik diizenindeki yerine
gore, kendi nevi olan insana 6zgii olan en yiiksek mutluluktur. Bu maksadi
giiden savasc¢idir ve bu maksadi giiden savas sanati da adil ve erdemli savas
sanatidir.” ©

8 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlart (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2002),
145.

% Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, 134-135.

% Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar ve A¢tklamalariyla Destanlar), 116.

' Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar ve A¢iklamalariyla Destanlar), 119-125.

% Farabi, Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa’ade) Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi,
cev. Hiiseyin Atay (Istanbul: Morpa Kiiltlir Yayinlari, 2004), 48.
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Farabi’'nin bu tarifi destandaki Oguz Kagan i¢in ¢ok uygun
goriinmektedir. Zira Oguz Kagan, biiyiik bir orduya sahip giiglii ve dirayetli
bir komutandir. Halkinin mutlulugu ve refahi i¢in ¢ok sayida akilar
diizenlemis, boyun egmeyen sehirleri ve milletleri kendine baglamistir.
Yine o, savas aletlerinden ve savascilardan en iyi sekilde yararlanmistir.
Ciinkii o, liyakat sahibi, tecriibeli ve akilli komutanlarinin fikirlerinden
istifade etmesini bilmistir. Denizleri asmak i¢in sandallarin ve ordunun
hizli hareketi i¢in arabalarin yapilmasi buna 6rnek verilebilir.®

Farabi felsefesinde ve Oguz Kagan Destani’nda liderlerin savasei
kisilikleri disinda bilgili, akilli ve zeki kisiler olmasi gerektigi de
vurgulanmaktadir. Buna gore liderler genis ve derin bilgi sahibi olup bunu
en dogru ve yararli bicimde kullanan kisilerdir. Olaylar1 erdem ve bilgiden
gelen bir istiinliikle degerlendirmektedirler. Farabi’ye gore lider ¢ok
uyanik ve zeki olmalidir. En ufak bir isaret gordiiglinde bile, bu isaretin
ne anlama geldiginin hemen farkina varmalidir. Ayrica zihninden gegenleri
tiim acikligiyla ortaya koyabilecek derecede giizel konusmalidir.®

Eski Tiirklerde savasc1 olmanin yaninda bilgelik de liderde bulunmasi
gereken baglica ozelliklerden biridir. “Bilgelik”, Biiyiik Hun Devleti’nden
beri hiikiimdarlar i¢in 6zenilen bir 6zellik idi. Mete Han’in saginda ve
solunda, Cinlilerin “lisien-wang” diye terclime ettikleri, bilge prensler
yer aliyordu. Hunlarin bu iinvan ve memuriyetleri, Goktlirk Devleti’nde
de devam ediyordu. Bilge Kagan, kaganlik tahtina oturmadan 6nce, boyle
bir “Bilge Prens” idi. Kendisi kagan olunca, yerine {inlii kardesi Kiiltegin
“Biige Prens”lige tayin edildi. Oyle anlasiliyor ki “Biigelik”, biitiin iyi ve
biiyiik Tiirk kaganlart i¢in miisterek bir unvan olarak kullanilmaktaydi.ss
Destanda Oguz Kagan’in gergedani dldiirmek ig¢in yaptig1 tuzak onun
ne kadar da akilli ve zeki oldugunu gdstermektedir. Ayrica Tanr1’nin ona
yardim etmek ve yol gostermek i¢in gdonderdigi bozkurtun hareketlerinden
cikarimlar yapmasi, Farabi’nin liderin isaretlerden anlam ¢ikarmasi
yaklagimina giizel bir 6rnektir. Ayrica Oguz Kagan’in cihan hakimiyeti
tilkiisii altinda halkini bir ¢at1 altinda toplamasi, onun giizel konusmasina
bagli olarak ikna kabiliyetinin gii¢lii oldugunu gostermektedir.

Farab1’ye gore bilge liderlerin baska bir 6zelligi de ilmi sevmeleri ve
desteklemeleridir. Ancak bu sayede ilmin zorluklarina katlanir ve bunun
dogurdugu yorgunluktan sikdyet etmezler. Toplumun erdemli bir hale
doniismesi ancak bu sayede miimkiin olur. Bu hale donlismemis devletleri
ve toplumlari da bilgisiz ve cahil olarak nitelendirir.” Oguz Kagan’in da

8 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve A¢iklamalariyla Destanlar), 119-125.

¢ Farabi, Ideal Devlet, 108.

65 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisim Caglar: (istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1971), 64.

% Farabi, /deal Devlet, 107-108.

7 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi iil-Mevcudat, 94-95.
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savaslarda buluslariyla zafere ulasmada kilit rol oynamis komutanlarini
sereflendirmesi ve 6diillendirmesi, onun ilmi seven ve destekleyen bir kisi
oldugunu gosterir.

Farab1’nin biitiin bunlarin yaninda hiikiimdara atfettigi 6nemli bagka
bir nitelik de “erdem”dir. Nitekim o, “hiikiimdarlik mesleginin fiili”” olarak
tanimladig1 siyaseti, temelde erdemli ve erdemsiz olmak {izere ikiye
ayirmaktadir.®® O erdemli siyaseti diinya ve ahirette mutlulugu yakalamanin
anahtar1 olarak goriir. O soyle der:

“Erdemli siyaset Oyle bir siyasettir ki yonetici onunla, erdemin, ancak
onun vasitastyla erigebilecegi bir tiirline erigir ve o, insanin erismesinin
miimkiin oldugu erdemlerin en bilylik olanidir. O, ydnetilenleri de hem
diinyevi hayatlarinda hem de ahiret hayatinda ancak onun vasitasiyla
erisilebilir olan erdemlere eristirir. Onlarin diinyevi hayatlarina iliskin olarak
o, onlarin bedenlerinin, onlarin her birinin tabiatinin kabul edebilecegi en
iistiin heyete sahip olmasidir. Onlarin nefslerinin en iyi halde olmasidir ki
bu sayede sahislara ait her bir nefsin tabiati1 ve kuvveti, ahiret hayatinda
mutlulugun sebebi olan erdemleri elde etme imkanina sahip olur. Onlarin
gecimlerinin, bagkalarina ait biitliin hayat ve ge¢im siiflarindan daha hos
ve daha lezzet verici olmasidir.”®

Farabi, Tahsilii s-saade adli eserinde de mutlulugun anahtar1 olarak
gordiigli erdemleri nazari erdemler, diigsiince erdemleri, ahlaki erdemler ve
ameli erdemler olmak tizere dorde ayirmaktadir.” Hiikiimdar bu erdemler
iizerinden toplumu tertiplemeli ve devlet igindeki hiyerarsik yapiy1
olusturmalidir. Buna gore Farabi toplumu iistten asag1 su sekilde siralar:

En erdemli olanlar; bilgeler, akil sahipleri ve biiyiik seylerde goriis
sahibi olanlar,

Din adamlari, lisan sahipleri, sairler, sanatgilar, katipler ve belagatli
kimseler,

Muhasebeciler, miihendisler, doktorlar, miineccimler ve onlarin
yaptigini yapanlar,

Miicahitler; savascilar, koruyucular ve onlarin yaptigimi yapan ve
onlardan sayilanlar,

Kazang saglayanlar; sehirde para-mal kazananlardir; giftciler, cobanlar,
tacirler ve onlarin yaptigini yapanlar.”

Dikkat edildiginde erdem tiirlerinden her biri bir toplumsal smifa

68 Farabi, llimlerin Sayimi, ¢ev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2023), 64.

© Farabl, Fusuliin Miintezea (Se¢ilmis Fasillar), 122.

0 Farabi, Mutlulugu Kazanma (Tahsilu 5-Sa’ade) Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi,
66.

" Farabi, Fusuliin Miintezea (Se¢ilmis Fasillar), 76.
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karsilik gelmektedir. Hiyerarsik yapiin en tepesinde bulunan bagkan ise
biitlin erdemleri kendinde toplamistir. Buna gore Farabi’nin idealindeki
erdemli insan, gergek egitimci, tam filozof, birinci devlet baskani, kanun
koyucu, melik ve imamdir.”

Eski Tiirklerde de hakanin alp ve bilge olmasinin yaninda erdemli
olmasi da gerekir. Oguz Destani’nda, Oguz Kagan’in dogusundan soz
acilirken sOyle denir: “Gomgok, gok mavisiydi, bu oglanin yiiz rengi”.
Tiirkgede yiiz kelimesi insanla ilgili olunca, o zaman manevi bir deger
kazanirdi. Buna gore insan yiizl, glizelligi, ¢irkinligi, kotiligi, iyiligi,
hatta insanin i¢ dlemini yansitan bir ayna gibidir.” Yiiz rengini ifade etmek
icin kullanilan Gok ifadesi de mavi renk anlamindaydi. Sifat olarak bir
isimle kullanildiginda bu renk, o isimin Gok Tanr1 ya da gokte olduguna
inanilan ruhlarla iligkili bir sey oldugunu gosterir. Cesitli mitolojilerde
akil, idrak, sagduyu, iffet, lekesizlik, sadakat, Tanr1’ya hiirmet, baris gibi
erdemli davraniglarin simgesi bu renktir.™

Farabi ve Oguz Destani’na gore hikkiimdarin bdyle niteliklere sahip
olmasi ancak Tanr1’nin sayesinde miimkiin olabilmektedir.

“Sani yiice Allah ona fa’al akil vasitasiyla vahyeder. Yiice Allah’in fa’al
akla feyz ettigi seyleri, fa’al akil o insanin miistefad akli araghigiyla dnce
edilgen aklina sonra da muhayyile giicline feyz eder. Fa’al aklin edilgin
aklina feyz ettigi seyler sayesinde o insan tam manasiyla bir bilge (hakim),
filozof ve akil sahibi (miite’akkil); fa’al aklin muhayyile giiciine feyz ettigi
seyler sayesinde ise ilahi alemi akleden varligiyla, gelecekte olacaklar
bildiren/uyaran bir nebi, tikel varliklarin o andaki durumlar1 hakkinda bilgi
veren bir haberci haline gelir. Iste bu insan, insanligin en iist mertebesinde
ve mutlulugun en ytliksek derecesindedir. Onun nefsi, yukarida belirttigimiz
gibi, fa’al akilla tam anlamiyla birlesmistir. Bu insan, mutluluga gotiirmesi
miimkiin olan her fiilden haberdardir. Iste bu, yoneticiligin ilk sartidir.
Ayrica bu yoneticinin tiim bildiklerini, karsisindakinin hayal giicliinde en
iyi sekilde canlandirabilecegi bir dil yetenegine; bunun yaninda insanlari
mutluga ve mutluluga ulastiracak fiillere en iyi sekilde yonlendirme
(irsad) yetenegine sahip olmasi gerekmektedir. Biitiin bunlara ilaveten bu
yonetici, diinya isleriyle ilgilenmesini saglayacak saglikli bir bedene de
sahip olmalidir.””

Eski Tirklerde hiikiimdarlik, yetki ve kudreti Tanr1 tarafindan
bagislanan karizmatik bir tip olarak kabul edilmistir. Bu durum da kut tabiri
ile ifade edilirdi. Buna gore kut, kiginin devleti yonetmek icin gerekli olan

2 Farabi, Mutlulugu Kazanma (Tahsilu s-Sa’ade) Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi,
57-59.

3 QOgel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklart ve A¢iklamalariyla Destanlar),133.
™ Coruhlu, Tirk Mitolojisinin Anahatlari, 188.
75 Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Goérisleri (Kitabii Arai ehli’l-medineti’l-fazila)”, 145.
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gii¢, liderlik ve yetenegin Tanr1 tarafindan kendisine verilmis olmasidir.”
Destanda da Oguz Kagan’in mitolojik unsurlarla giiclendirilmis kaganligi
kut kiiltiine dayanmaktadir. Ona atfedilen hayvanlara ait 6zellikler onun
giiclinlin ve yeteneginin simgesi olup Tanr tarafindan dogustan kendisine
verilmistir. Iste Tanri’nin verdigi bu kut yani siyasi yetki sayesinde
diinyanin biitiin iilkelerini idare etmek imkan ve kabiliyetine sahip olur

Sonug¢

Destanlar bir¢ok ac¢idan bilimin ve felsefenin ¢alisma konusu olmustur.
Bu calismada Farabi’nin siyaset felsefesi 1s1ginda Oguz Kagan Destani’nin
siyasi yonii degerlendirilmistir. Bu baglamda devlet ve hiikiimdar meselesi
iizerinden Farabi'nin felsefesi ile Oguz Kagan Destani karsilastiriimistir.
Bu karsilagtirmada da dnemli benzerliklerin oldugu tespit edilmistir.

Benzerlikler arasinda en 6nemli olan1 devletin birlestirici ve toplayici
ozelligidir. Eski Tiirklerde ve Oguz Kagan Destani’nda “cihan hakimiyeti”,
“diinya devleti” diigiincesi Farabi’de de “ma’mure”, “iller toplulugu”
seklinde ifade edilmistir. Bu anlayisa gore devlet bilinen diinyanin hepsini
icine alacak sekilde biiylik bir imparatorlugu ifade etmektedir. Boyle bir
devletin varli1 ise iyi ve iradi bir hiyerarsiye sahip siyasi diizene gore
teskilatlanmis toplumla miimkiin olmaktadir. Burada 6rnek olan model de
evrenin kendisidir. Yani hem Farabi’de hem de eski Tiirk devlet anlayisinda
evren modelini devlet teskilatina yansitma durumu s6z konusudur.

Farabi ve destana gore cihan devleti en yiiksek ilkelere sahip erdemli
bir siyasetle yonetilmelidir. Erdemli bir siyaset ve yonetim de ancak erdemli
bir insanin liderliginde gerceklesebilir. Dolayisiyla erdemli yonetici nitelik
acisindan tam ve yetkin olup bedenen ve ruhen iilkeyi yonetebilecek giic
ve kudrete sahip olmalidir. Buna gore devletin reisi bilgili, akill, zeki,
erdemli, cesur ve yigit bir savas¢r olmasi gerekmektedir. Baskan bu
ozellikler agisindan diger insanlarin en degerlisidir.

Farabi ve Tiirklere gore lider, milletine ve devletine kars1 sorumludur.
Liderlerin temel gorevi halkin refahini ve mutlulugunu saglamaktir. Bunun
i¢in de liderlerin halkinin mutlulugu i¢in ¢alismasi gerekir. Bu dogrultuda
da ordusunun basinda olmak, halkin ihtiyaglarini karsilamak, yeni toprak
kazanmak ve halki bu topraklara iskan ettirmek, halkin kalbini, sevgisini
ve saygisini kazanmak gibi gorevleri vardir.

Biitiin bu anlatilanlar gostermektedir ki Farabi nin diisiinceleriyle Oguz
Kagan Destani arasinda benzerligin de 6tesinde bir yakinlik bulunmaktadir.
Bu yakinlik, Farabi’nin felsefesinde i¢cinde dogup biiylidiigii ¢evrenin yani
Tiirk kiiltiirintin izlerinin oldugu anlamina gelmektedir. Su halde denilebilir
ki Farabi, devlet ve hiikiimdar meselesiyle ilgili kendi felsefesini kurarken
eski Tiirk siyaset anlayisinin etkisinde kalmistir.

6 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 248-249.
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Baska bir acidan da bu calisma mitolojik diisiince ve felsefi
diisiincenin karsilastirilmasina da imkan vermistir. Ciinkii destanlar bir
yonden de mitolojik mahiyeti olan eserlerdir. Destanda Oguz Kagan’in
evlilikleri, dogumu ve gergedanla savas1 mitolojik bir hale biiriindiiriilerek
anlatilmistir. Bu calismayla birlikte Oguz Kagan Destani’nin mitolojik
unsurlarla 6rtiilii metinleri felsefenin kavram ve analizleriyle agikliga
kavusmustur.
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Aile kurumuna ait kavram ve degerler hem dini hem de sosyolojik agidan pek ¢ok
iliskisel alana tekabiil eder. Calismamizin amaci, Fransiz Sosyolog Pierre Bourdieu nun
habitus, alan ve sermaye kavramlari ¢ercevesinde, Islami aile degerlerinden biri olan
kefaet (denklik) kavraminin, sermaye tiirleri ile iliskisi baglaminda sosyolojik bir
degerlendirmesini yapmaktir. Bireylerin tercihlerinin igerisinde bulunduklar1 habitus
etkisiyle bilyiik oranda sekillendigini, degerlerinin olustugunu ve diinya goriisleri ile
yasam tercihlerinin ortaya ¢iktiklarini anlatir. Bu tercihler, es se¢iminde ve aile kurarken
de habitus, alan ve sermaye tiirleri ile baglantili sekilde kendini gosterir. “Sermaye
tiirleri” ve “alan”la iligkili olarak insanlarm i¢ine dogduklar ailenin, aldiklar1 egitimin,
konustuklar dilin ve ekonomik kosullarm onlarin habitusunu olusturdugunu, ayni
zamanda da habitusun sermaye tiirlerine ve alandaki tercihlerine etki ettigini Gne stirer.
Aragtirmanin temel problemi habitus ve alan-sermaye tiirleri ile baglantili olarak; Islami
aile degerlerinden biri olan kefaet kavrammin hangi diizlemde Ortiistiigiinii anlamaktir.
Calismanin temel iddiasi, sosyolojik gercekligin farkli goriiniimlerinden oldugunu
diisiindiiglimiiz sermaye tiirleri ile kefaet kriterlerinin biiylik oranda benzerlikler
tasidigidir. Calismamizda literatiir taramasi yontemi kullanilmustir.
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Abstract

The aim of this study is to provide a sociological assessment of the concept
of kafa’ah, one of the Islamic family values, through the lens of Pierre
Bourdieu’s concepts of habitus, field, and capital, specifically in relation
to the types of capital. Bourdieu, who introduced the concepts of field and
capital in relation to habitus, argued that social structures, individuals, and
institutions are interconnected and interactive. He explains that individuals’
preferences are significantly shaped by the habitus they inhabit, which
influences their values, worldviews, and life choices. These preferences
are evident in the context of habitus, field, and types of capital, particularly
when it comes to selecting a spouse and establishing a family. In relation
to “types of capital” and “field,” Bourdieu discusses how the family an
individual is born into, the education they receive, the language they speak,
and their economic conditions all contribute to shaping their habitus.
Furthermore, he explains how habitus influences the types of capital and
an individual’s preferences within the field. The central problem of this
research is to explore how the concept of kafa’ah, one of the Islamic
family values, aligns with Bourdieu’s ideas of habitus and the field-capital
framework. The primary argument of this study is that the types of capital,
which represent different aspects of sociological reality, and the criteria for
kafa’ah are largely similar.

Keywords: Habitus, Family, Islamic Family Values, Sociology of Religion,
Kafa’ah, Capital.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

" This article is derived from the doctoral dissertation titled “Hybridizing Habitus in
Terms of Islamic Family Values: The Case of Canakkale,” conducted under the su-
pervision of Prof. Dr. Abdurrahman Kurt at Bursa Uludag University, Social Scien-
ces Institute.
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Summary

The institution of marriage and family is of great significance in all societies.
In Islamic societies, as in others, the healthy and peaceful growth and
development of individuals can only be achieved within a well-established
family environment. This environment is nurtured through a process that
emphasizes understanding and embodying the roles assigned to men and
women in the social context, in accordance with their inherent nature.

In addition to universal family values such as love, respect, loyalty, sacrifice,
shared ideals, and harmonious worldviews, Muslim families also uphold
values unique to their tradition. These include the timely pursuit of marriage,
maintaining virginity before the first marriage, the concept of mahr, the role
of gawwam, hidana, iddah, viewing divorce as a last resort, and kafa’ah
(equivalence).

While these values have parallels in many societies, they are primarily
practices expected to be observed within Islamic families. Rooted in
references from the Qur’an and Sunnah, these values come with specific
explanations and applications. Among them, kafa’ah holds particular
significance, highlighting that men should possess equal or superior qualities
to women in certain aspects when it comes to marriage and spouse selection,
as outlined in Islamic legal literature.

The Prophet Muhammad says: “When you choose a wife, pay attention to
four things: lineage, beauty, wealth, and good religion and morals. Choose
the one whose religion and morals are good so that both your world and your
hereafter will be blessed.” This hadith offers Muslim families a balanced
criterion for marriage, combining social realities with individual preferences.
It emphasizes the prioritization of religion and morality when selecting a life
partner.

Bourdieu emphasizes that individuals should possess a habitus aligned with
the values set by those in dominant positions within a given field. Capital,
along with habitus and field, is one of the sociological concepts that helps
explain social reality. Pierre Bourdieu introduced the concept of “capital” to
describe individuals’ positions relative to one another within social space,
categorizing it into four types: cultural, social, economic, and symbolic capital.
He explains that individuals’ preferences are largely shaped by the influence
of the habitus they inhabit, which in turn shapes their values, worldviews,
and life choices. These preferences manifest in relation to habitus, field,
and types of capital, particularly when choosing a spouse and establishing a
family. In relation to “types of capital” and “field,” Bourdieu discusses how
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the family one is born into, the education one receives, the language one
speaks, and one’s economic conditions all contribute to forming their habitus.
He also examines how habitus influences the types of capital and individuals’
preferences within the field.

This study aims to evaluate the concept of kafa’ah as an Islamic family value
through the lens of Pierre Bourdieu’s sociology, specifically his four types of
capital. The types of capital that intersect with kafa’ah, as understood in Islamic
legal literature, include wealth, nobility, profession, education, appearance,
and religiosity. This study examines how economic, social, cultural, and
symbolic capital influence mate selection, marriage, and family life.

According to the views of the four Sunni sects, a man intending to marry
is expected to possess qualities that are equal to or superior to those of his
wife. This expectation stems from the concept of qawwam, which designates
men as the representatives and protectors of the family. As a result, men are
anticipated to hold a socially, culturally, and economically equivalent or
superior status in relation to their wives.

The concept of kafa’ah has been extensively discussed in Islamic law, with
scholars emphasizing religion and piety as the primary considerations,
alongside wealth, lineage, profession, freedom from defects, and social
status. Islamic law highlights that a man should possess qualities equal to or
superior to those of the woman he intends to marry, with a general consensus
that equivalence in religion and piety is the most important aspect.

From a sociological perspective, spouse selection is closely linked to
individuals’ social, cultural, and economic positions. The concepts of
endogamy and homogamy further support this preference for similarity in
partner selection. This study incorporates Bourdieu’s concepts of habitus,
field, and capital into its analysis to better understand how these factors shape
marital choices.

Additionally, the concept of suretyship, another Islamic family value, is
explored in relation to these sociological concepts. While the literature on
Bourdieu’s sociology is extensive, few studies have analyzed the concept of
suretyship from a sociological perspective.

This study aims to make an original contribution by exploring kafa’ah
through the lens of capital types and habitus, employing a comprehensive
literature review and comparative analysis. It incorporates data from studies
on mate selection criteria in Tirkiye, revealing correlations between spouse
selection preferences and Bourdieu’s concepts of habitus, field, and capital.
Symbolic capital, influenced by other forms of capital, also plays a significant
role. Furthermore, the study examines how religion and religiosity intersect
with various aspects of life, including property, beauty, lineage, freedom, and
profession.
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Giris

Evlilik ve aile kurumunun toplumlar igin onemi biiyiiktiir. Islam
toplumlart evlilige, aileye ve aile degerlerine 6zellikle kiymet vermekte;
bireyin saglikli ve huzurlu sekilde yetismesini ancak dogru tesis edilmis
bir aile ortaminda miimkiin gérmektedir. Bu ortam, sosyal gergeklik
icerisinde kadina ve erkege verilmis rollerin fitrata uygun sekilde anlagilip
yasanmasini 6ngdren bir siirecle miimkiindiir. Islaimi aile degerlerini;
evliligin geciktirilmemesi, ilk evlilikte bekaret, mehir, kavvamlik rolii,
hidane, iddet, bosanmanin son c¢are olarak diisiiniilmesi ve kefdet
olarak ele almaktayiz.! Bu degerler, ¢ogu toplumda yer alan yonleri
olmakla birlikte, biitiinii itibariyle yalmzca Islami ailelerde kabul géren
ve uygulanmasi 6ngoriilen hususlari icerir. Kur’an ve Siinnete dayanan
referanslar baglaminda olusan bu degerlerin kendilerine has agiklama ve
uygulamalari vardir. Kefaet (denklik) kavrami da Islam toplumunda evlilik
ve es seciminde erkegin kadina bazi hususlarda denk olmasini vurgulayan
ve Islam hukuk literatiiriinde de 6nemli yeri olan bir konudur.

Bu calismanin amaci IslAmi aile degerlerinden biri olan kefiet
kavraminin, denklik unsurlari ile birlikte Pierre Bourideu sosyolojisindeki
dort sermaye tiirii bakimindan degerlendirilmesidir. Islam hukuk
literatiiriinde kabul gérmiis mezheplerin goriisleri ile sekillenmis olan kefaet
unsurlarindan zenginlik, asalet, meslek, egitim, dig gorliniis ve dindarligin
sosyolojideki hangi sermaye tiirlerine karsilik geldigi bu calismada ele
alimmaktadir. Sermaye tiirlerinden ekonomik sermaye, sosyal sermaye,
kiiltiirel sermaye ve simgesel sermayenin es se¢imi, evlilik ve aile hayati
ile ne diizeyde ortiistiigli arastirilmaktadir.

Caligmanin kavramsal/kuramsal ¢ergevesi, Pierre Bourdieu sosyolojisi
kapsaminda habitus, alan ve sermaye kavramlarini igerir. Bununla birlikte
Islami aile degerlerinden olan ve Islam hukuk literatiiriinde yeri olan
kefaet kavrami da mezk@r sosyolojik kavramlarla iliskiselligi i¢erisinde
degerlendirilmektedir. Bourdieu’nun sosyolojisi ve ana kavramlar
konusunda literatiir olduk¢a genis ve kapsamli bir kaynak sunmakla
birlikte; kefdet kavramimin sosyolojik olarak degerlendirildigi bir
calismaya rastlamadik. IslAm toplumlarinda énemli bir yeri olan kefiet

! Abdurrahman Kurt, “Cagdas Ailevi Sorunlarm Coziimiinde Islami Aile Degerlerinin

Katkisina Dair Sosyolojik Bir Analiz”, Journal of Analytic Divinitiy 6/2 (Aralik
2022), 290.
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kavrammi sermaye tilirleri ve habitus cergevesinde iligkisel anlamda
degerlendirmeye tabi tutmasindan dolay1 ¢alismamizin sahaya orijinal bir
katk1 sunacagi diisiniilmektedir. Bu ¢aligsmada literatiir taramasi yontemi
kullanilmustir. Islami aile degerlerinden kefaete Bourdieu’nun kavramlar
iizerinden yaklastigimiz ¢calismamizda; Bourdieu’nun din, aile ve degerlere
yaklagimina deginilmekte; sonug olarak kefaet kriterlerinin sermaye tiirleri
baglaminda sosyolojik degerlendirmesi yapilmaktadir.

1. Habitus, Alan, Sermaye

Habitus, Fransiz Sosyolog Pierre Bourdieu’nun gelistirmis oldugu
sosyolojik bir kavramdir. Kokleri Aristoteles’e kadar uzanan > ve Thomas
Aquinas ile toplumsallasan dini aligkanliklari ifade etmek i¢in kullanilan®
habitus kavrami, alan ve sermaye kavramlari ile birlikte ele alindiginda birey
ve gruplarin yasam tercihlerini anlamamizi saglamaktadir. Calismamizda
Islami aile degerlerinden biri olan kefaet kavramimin, Pierre Bourdieu’niin,
habitus, alan ve sermaye kavramlar ¢ercevesinde bir degerlendirilmesinin
yapilmas1 hedeflenmistir.

Bilginin sosyal a¢idan insa edilebilirligi goriisiinii 6ne siiren Pierre
Bourdieu, Peter Berger ve Thomas Luckman gibi sosyal bilimciler
toplumsal olgularin yalmizca nesnel bir diizlemde algilanamayacagini,
toplumsal alanin gergekligin diyalektik bir etkilesimi sonucunda yeniden
iiretildigini savunmaktadirlar.* Bu acidan habitus, yap1 ve fail arasinda
gidip gelen iliskisel bir paradigma sunar. Bireyin diisiinme bigimini,
davraniglarini ve tercihlerini sekillendiren yapi ve fail arasindaki iliskisellik
iizerinde durarak olgular1 anlamaya ¢aligan bu kavram sosyal teorinin ana
kavramlarindan biridir.’

Habitus kavrami farkli baglamlarda da olsa aligkanliklar1 ifade etmek
icin Durkheim ve Weber’de tarafindan da kullanilmistir.® Bununla
birlikte bu kavrama belirleyici 6zelliklerini ylikleyen, Fransiz Sosyolog
Pierre Bourdieu olmustur.” Habitus kavrammin Fransizca “habitude”

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1998), 93.

Sidonie Naulin - Anne Jourdain, Pierre Bourdieu nun Kurami ve Sosyolojik Kulla-

mimlart, gev. Oykii Elitez (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2016) 42.

Ali Baltac1, “Habitus: Dini inan¢ Habitusunun Olusumu Uzerine Kavramsal Bir In-

celeme”, Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/2 (Eyliil

2018), 2.

Pierre Bourdieu, Sosyoloji Meseleleri. gev. Filiz Oztiirk - Biisra Ugar - Mustafa

Giltekin - Asli Stimer (Ankara: Heretik Yayncilik, 2016), 162.

Umit Tatlican — Giiney Cegin, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapimin kiligi”,

Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, der. Giiney Cegin v.dgr. (Istanbul:

Iletisim Yayinlar, 2014) 314,

7 Hasan Bahadir Tiirk, “Pierre Bourdieu Uzerinden Resmi Ideolojiyi Okumak: Bir
Aciklama Denemesi”, Liberal Diisiince Dergisi 36 (Gliz-2004), 56.
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yani aliskanlik sozciigiiniin cagristirdigi; otomatik olarak tekrar eden,
mekanik kapali bir sistem olarak anlagilmasi Bourdieu ig¢in yanlis
olacaktir.® Bourdieu, habitus kavramini ortaya koyarken birbirine zit
diisiiniilen bakis acilarinin eksiklerini ve negatif sonuglarini gidererek
daha giiclii bir yaklagim getirmeye 6zen gostermistir.’ Belki de bunun da
etkisiyle habitusun kavramsal g¢erg¢evesi genis tutulmustur. Habitus, tek
bir tanimlama ile kusatilabilir 6zellikte degildir. Bu durum g6z 6niinde
bulundurularak David Swartz’in habitus tanimlamasi bir baslangi¢ noktasi
olarak uygun bulunmustur. Swartz, habitusun kavram kapsaminin zamanla,
eylemin hem biligsel hem de bedensel temelini vurgulayarak ve aliskanlik
haline gelmis eylemlerin yani sira yaratici eylemleri de igine alacak sekilde
genisledigini ifade eder.'® Habitus, Bourdieu’nun nesnel yapi ile bireysel
etkinlik arasinda iliski kurmasini saglar."" Habitus sonsuza degin devam
eden bir kaderciligin tersine, bir adaptasyon ve diinyaya uyum saglama
hali olarak anlasilmalidir.’> Sosyal tercihler baglaminda habitusu anlamak
aile degerlerini anlamay1 ve dini alan igerisindeki gercekleri de kesfetmeyi
kolaylastiracaktir.

Habitusu Pierre Bourdieu’nun alan ve sermaye kavramlarindan bagimsiz
sekilde anlamak miimkiin olmaz. Bourdieu, alan (field) kavramini ilk
olarak sanat ve edebiyatin tarihsel degisim ve olusum siirecleri tizerine
gerceklestirdigi ampirik calismalarinda ele almistir.® Alan, yasam
pratiklerinin degisimi sonucu is boliimiiniin artisina bagli sekilde bir
farklilasma siireci olarak goriilebilir. Bu degisime bagli olarak toplumsal
hayat ¢evrelerinin 6zerklesmesi ile alan olusur.'* Bourdieu, birey ve toplum
arasinda yazgisal bir iliskiden degil habitus ve alan arasinda kurulmus bir
iliskiden bahseder.'* Bu durum en nihayetinde tarihin bir {iriinii oldugundan,
siirekli yenilenmeyi gerektiren bir sistemi dngoérmektedir.'* Bourdieu’nun
alan kavrami, toplumsal gercekligi iliskisel ve baglamsal bir bakis agisiyla
kavramsallastirmaktadir.'” Bu kavram, toplumsal diinyadaki uzmanlagma
ve islevsel ayrisma olgularini ifade etmektedir. Diger bir deyisle, toplumsal

8 Murat Arpaci, “Pierre Bourdieu’nun Sosyolojisinde Beden, Cinsiyet ve Cinsellik”.

Imgelem 4/6 (Temmuz -2020), 248.

David Swartsz, Pierre Bourdieu 'nun Sosyolojisi, gev. Elgin Gen (Istanbul: {letisim
Yaynlari, 2011), 16.

Swartsz, Pierre Bourdieu 'nun Sosyolojisi, 145.

Swartsz, Pierre Bourdieu 'nun Sosyolojisi, 138.

Bourdieu, Sosyoloji Meseleleri, 164.

Noulin - Jourdain, Pierre Bourdieu’nun Kurami, 122.

Noulin - Jourdain, Pierre Bourdieu ’nun Kurami, 122.

Pierre Bourdieu — Loic Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji Icin Cevaplar, gev.
Nazlt Okten (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2016), 64.

Bourdieu - Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji Icin Cevaplar, 125.

Noulin - Jourdain, Pierre Bourdieu’nun Kurami, 122.
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yasam igerisindeki cesitli faaliyet, aktor ve kurumlarin giderek kendine
0zgli mantik ve dinamiklere sahip olan ayr1 ¢evreler olusturmasini
nitelemektedir.'®

Bireylerin sosyal konumlarini belirleyen farkli sermaye tiirlerinin
etkilesimde olduklar1 alanlar; ekonomik, kiiltiirel, siyasi, akademik, dini ve
sosyal alan olarak siniflandirilabilir. Ister dinister ekonomik isterse kiiltiirel
olsun alan, katilimcilarin sermaye donanimlarina gére farkli ve hiyerarsik
konumlar elde ettikleri bir sosyal mikro kozmos olarak nitelendirilebilir.
Sosyal iliskiler icerisinde her alanin kendi sinirlar1 ve 6zel yapisi vardir.
Bununla birlikte bir alandaki miicadele diger alanlart da etkilemektedir."
Alan kavramimin anlagilmasi i¢in Bourdieu “oyun”, “doxa” ve “illusio”
kavramlarimi gelistirmisti. Oyun kavrami, Bourdieu’'nun alan iginde
gerceklesen miicadeleyi tasvir i¢in kullandigir bir kavramdir. Oyunun
oynanmasi i¢in belli kurallarin 6n kabulii anlamina gelen “doxa” kavrami
Bourdieu i¢in 6rtiik bir mutabakat zemini anlamina gelir. Oyuncular1 oyuna
dahil eden unsur, alanin oynanmaya deger olduguna duyulan inangtir; bu
da “illusio”’dur.** Bourdieu, toplumsal alandaki 6zgiil ¢ikarlar1 vurgulamak
icin illusio terimini kullanir. Illusio, oyuncularin oyunun temellerini
sorgulamadan kabul etmelerini ifade eder. Oyuncular, oyunun kurallarini
ve degerlerini dogal kabul ederler, ¢ilinkii aksi takdirde alanin disina
itilme riski ile kars1 karsiya kalirlar.> Bagka bir deyisle, alana dahil olan
eyleyenler, bir yandan alanin yeniden iiretimine katkida bulunurken, diger
yandan da alandaki olast degisimlerin ve miicadelelerin 6znesi olurlar.?
Yani alandaki aktorler, hem alanin mevcut isleyisine destek verirler hem
de alanda konumlarimi giiclendirme ya da degistirme amaciyla ¢atisma ve
doniisiimiin Onciileri haline gelirler. Bu baglamda, illusio kavrami, alanin
aktorleri tarafindan sorgulanmadan kabul edilen ortak deger ve inanglari
ifade eder.

Oynamaya deger bulma ve kazanma amaciyla alanda oyuna dahil
olan oyuncular ortak bir mecrada bulunduklarinda sermaye tipleri
devreye girmektedir. “Sermaye”, ekonomik bir kavram izlenimi verse de
oyuncularin alanlarinda edindikleri ve meydana getirdikleri somutlagmis

Swartsz, Pierre Bourdieu 'nun Sosyolojisi, 19.

Swartsz, Pierre Bourdieu nun Sosyolojisi, 186.

Baltac1, “Habitus: Dini Inan¢ Habitusunun Olusumu”, 7.

Loic Wacquant, “Pierre Bourdieu: Hayati, Eserleri ve Entelektiiel Gelisimi”, Ocak
ve Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, der. Giiney Cegin v.dgr. (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2014), 82.

Pierre Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, ¢ev. Isik Ergiiden (Istanbul: Kesit
Yaymecilik, 1996), 105.

Tim May - Jason L. Powell, Situating Social Theory (Buckingham: Open University
Press, 2008), 130.
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kazanimlarin tamamina verilen isimdir. Bourdieu, sosyal uzamda bireylere
toplumsal konum saglayan sermayeleri kiiltiirel, ekonomik, toplumsal ve
simgesel olarak dort kisimda inceler.*

Sermayeler; kisinin maddi varliklari, geliri ve ekonomik kaynaklariyla
iligkili olarak dogrudan paraya cevrilebilen ekonomik sermaye; bireyin
kiiltiirel birikimini ve kiiltiirel kimligini temsil eden bazi durum ve sartlar
dogrultusunda ekonomik sermayeye ¢evrilebilen ve egitim, bilgi, beceri ve
kiiltiirel degerlerden olugabilen kiiltiirel sermaye; toplumsal sorumluluklar
igerisinde barindiran, yine belirli sartlar dogrultusunda ekonomik sermayeye
cevrilebilen ve soyluluk unvanimi temsil eden, bireyin sosyal iligkileri
ve toplumsal aglarini (baglantilarini) da igine alan sosyal sermayedir.?
Miistakil goriiniir bir sermayenin 6tesinde, Bourdieu’ya gore tiim sermaye
tiirlerinin toplamindan tesekkiil eden giiven, inang ve itibar gibi faktorlerle
varlik bulan dordiincii sermaye tiirii ise simgesel sermayedir. Bourdieu
simgesel sermayeyi su sekilde aciklar:

“Bir kuvvet iliskisinin anlam iliskisine doniigmesinin {iriinii olan
simgesel sermaye kisiyi hem 6nem hem de anlam yoklugunu ifade eden
onemsizlikten kurtarir. Bilinmek ve taninmak, ayni zamanda tanima, takdis
etme, bilinmeyi ve taninmay1 hak edeni -basariyla- sdyleme, daha genel
olarak da olani, hatta olanin ne durumda oldugunu, hakkinda ne diistinmek
gerektigini -sdyleneni sdylemenin kendisine uygun kilmaya muktedir
edimsel bir séylemeyle (veya dnceden sdylemeyle, kehanetle) sdyleme
giiclinii elinde bulundurmaktir (bu giiciin biirokratik ¢esidi hukuki edim,
karizmatik ¢esidi ise peygamber sozldiir) .

Bourdieu, eyleyenlerin alanda egemen konumda bulunanlar tarafindan
belirlenen degerlere uygun bir habitusa sahip olmalar1 gerektigini vurgular.
Bu durum, her alanin zimni olarak bir “giris hakki1” dayattigini gosterir.”’
Yani her alan, kendi i¢inde belirli normlara, degerlere ve pratiklere sahiptir.
Alanda var olmak ve orada mesru bir konuma sahip bulunmak isteyen
aktorlerin, bu alanin hakim kiiltiiriine ve beklentilerine uygun bir habitus
gelistirmeleri gerekir. Aksi halde, alanin disinda kalma riski ile karsi
karstya kalirlar. Bu sekilde alanlar kendi yapisal 6zelliklerini korumayi ve
yeniden iiretmeyi saglar. Sosyal alandaki aile, degerler ve pek ¢ok ortaklik
icin boyle isler diyebiliriz. Bourdieu’ya gore alanlar i¢inde ekonomik,
sosyal, kiiltiirel ve simgesel sermaye tiirleri vardir ve sermayenin

24 Noulin - Jourdain, Pierre Bourdieu nun Kurami, 105.

Pierre Bourdieu, “Sermaye Bigimleri”, gev. M. M. Sahin, Sosyal Sermaye: Kuram
- Uygulama - Elestiri, ed. Mehmet Murat Sahin - Ahmet Zeki Unal (Istanbul: Degi-
sim Yayinlari, 2010), 49.

% Pierre Bourdieu, Akademik Aklin Elestirisi, gev. P. Burcu Yalim (istanbul: Metis
Yayinlari, 2016), 287.

Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, 105.
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farklilasmis bicimleri alanin da farklilagmasina etki etmektedir. Bireyin
dini inanglar1 ve davraniglari, yasadigi sosyal ¢evre ile iliski halindedir.
Sosyal ¢evresi bireyi, dogumundan itibaren etkisi altina alan ve onun tim
hayatin1 gekillendiren 6nemli faktdrleri saglar.

Sermaye de habitus ve alan gibi, toplumsal gergekligi anlamayi
kolaylastiran sosyolojik kavramlardan biridir. Pierre Bourdieu, bireylerin
sosyal uzamda birbirlerine gore konumlanmalarini ortaya ¢ikarmak i¢in
“sermaye” kavramimi Karl Marks’tan 6diing almistir. Karl Marks’in
kuraminda bireyler, sahip olduklar1 veya olmadiklar iktisadi sermayeye
gore burjuva veya proleter olarak nitelendirilirler. Burjuvalar iiretim
araclariin sahipleriyken, proleterler yalnizca is giicline sahiptir. Marks’a
gbre sermaye, yalnizca liretim araclarini kapsar. Bourdieu ise sermaye
kavrammi iktisadi alanla simirlamaz. O, bireyler i¢in énemli toplumsal
kaynaklar olusturan cesitli sermaye tilirlerinin varligimi kabul eder;
ekonomik sermaye, kiiltiirel sermaye, toplumsal sermaye ve simgesel
sermaye gibi. Her bir sermaye tiirii, maddi olsun olmasin, kar veya verimlilik
elde etmeyi amaclayan bir birikimin tiriiniidiir.” Bu sermaye tiirleri, belirli
alanlarda tiireyen ve bu alanlarin sinirlart iginde degerli olan 6zgiil enerji
bigimleridir. Ornegin, kutsama giicii, hem dini alanin isleyisinin bir {iriinii
hem de bu alan i¢gindeki miicadelenin ana meselesidir. Bu 6zgiil dini otorite
sermayesi, farkli dini failler arasinda farkli diizeylerde dagilarak, dini
otoritenin tekeli i¢in verilen miicadelede belirleyici bir rol oynar.”

Ekonomik, kiiltiirel ve sosyal sermaye yetersizlikleri, bireylerin
toplumsal hiyerarside alt siralarda yer almasima neden olur. Ekonomik
sermaye eksikligi, bireylerin temel ihtiyaglarini karsilamada ve kaliteli
egitim ile saglik hizmetlerine erisimde zorluklar yasamasina yol acar. Bu
durum, ekonomik esitsizliklerin nesiller boyu devam etmesine sebebiyet
verir. Kiiltiirel sermaye eksikligi, bireylerin toplumsal kabul gérme ve
prestij elde etme konusunda karsilastig1 zorluklari artirir. Egitim sisteminin
yiiksek kiiltlirel sermayeye sahip bireyleri ddiillendirmesi, diisiik kiiltiirel
sermayeye sahip olanlarin bagarisizlikla damgalanmasina neden olur ve
toplumsal mobiliteyi kisitlar. Sosyal sermaye eksikligi ise bireylerin is
bulma, egitim firsatlarina erisim ve toplumsal destek alma konularinda
dezavantajli duruma diismesine yol agar. Sosyal aglar1 sinirli olan bireyler,
sosyal diglanma yasar ve toplumsal destege ulasmada zorluk ¢eker. Simgesel
sermaye eksikligi, diger sermaye tiirlerinin toplumsal olarak taninmis ve
mesru kabul edilmis hali olarak, bireylerin toplumsal itibar ve mesruiyet
elde etmesini zorlastirir. Bu bireyler, toplum tarafindan degersizlestirilir ve

28 Noulin - Jourdain, Pierre Bourdieu nun Kurami, 106.

* Pierre Bourdieu, Genel Sosyolgji College de France Dersleri (1981-1983), gev. Zu-
hal Emirosmanoglu (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 20219), 384-394.
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toplumsal dislanmaya maruz kalir. Simgesel sermaye eksikligi, bireylerin
toplumsal kabul gérme ve aidiyet hissetme siireglerini olumsuz etkiler.
Bourdieu, yeterli sermayeye sahip olmayanlarin bu konumlarindan
kurtulmalar1 i¢in yapabileceklerinin de egemen gruplar lehine isleyen
mekanizmalar olduguna dikkat ceker. Ozellikle okullarin egemen gruplarin
kiiltiiriinii yaydigini ve egemen sinifin kiiltiirel sermayesini dogal ve gecerli
saydigini vurgular.®

Ekonomik Sermaye bireylerin toplumsal alandaki maddi kaynaklarinin
tamami olarak tanimlanabilir. Bu kaynaklar, bireylerin maddi gelirleri ve
mal varliklar1 seklinde ifade edilir ve Bourdieu’nun pratik teorisinde diger
sermaye tiirlerinin temelini olusturur. Bourdieu, Marks’1n sadece ekonomik
faktorlere odaklanan yaklasiminin aksine, toplumsal esitsizlikleri kiiltiirel
boyutu da dikkate alarak aciklar.’® Ekonomik sermaye hem aileden
miras kalan hem de bireyin kendi ¢abalariyla elde edilebilen bir sermaye
bi¢imidir. Bu sermaye tiirii, diger sermaye tiirlerine doniistiiriilebilme
ozelligi tagir. Ornegin, ekonomik sermayeye sahip aileye mensup birey, iyi
bir egitim araciligryla kiiltiirel sermayeye kolayca erisebilir. Ayni sekilde,
dil egitimine yatirim yaparak kiiltiirel ve sosyal sermayesini artirabilir.

Kiiltirel Sermaye Bourdieu tarafindan ¢ farkli  bi¢imde
siniflandiriimustir. Tlki bireyin konusma tarzi, dili kullanim bigimi, viicut
dili ve yazma stili gibi kisisel 6zelliklerini igeren bedensellesmis halidir.
Digeri bilim ve sanat eserleri, kitaplar, resimler gibi somut kiiltiirel metalar1
kapsayan nesnellesmis kiiltlirel sermayedir. Sonuncusu ise egitim sistemi
ve biirokrasi gibi kurumsal yapilarin i¢inde yer alan bilgi ve becerilerdir.
Bourdieu’nun belirttigi iizere, kiiltiirel sermaye tiirleri sinifsal ayrimi
organize eden bir giice sahiptir. Statiilerin, pozisyonlarin ve begenilerin
farklilagmasi, smifsal ayrimi goriiniir kilar.?> Bourdieu’ya gore kiiltiirel
sermaye, bireylerin toplumsal konumlarin1 belirlemede ekonomik sermaye
kadar kritik bir rol oynar.?

Sosyal Sermayeyi Bourdieu ve Wacquant “birbiriyle tanigma ve karsilikli
tamimaya dayali, kurumsallagmis kalici iligkiler agina bagli mevcut veya
potansiyel kaynaklar biitiinii” olarak tanimlar.** Bu tanim, bireylerin sosyal
iligkilerinin, bireysel ve toplumsal avantajlar saglamada nasil bir rol

30 Richard K. Harker, “On Reproduction, Habitus and Education”, British Journal of
Sociology of Education 5/2 (1984) 118.

3! Emrah Goker, “Ekonomik Indirgemeci mi Dediniz?”, Ocak ve Zanaat: Pierre Bour-
dieu Derlemesi, der. Giiney Cegin v.dgr. (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2014) 282.

Pierre Bourdieu, Ayrim Begeni Yargisinin Toplumsal Elestirisi, gev. Derya Firat San-
nan - Ayse Giince Berkkurt (Ankara: Heretik Yay. 2014), 16.

Rogers Brubaker, “Rethinking Classical Theory: The Sociological Vision of Pierre
Bourdieu”, Pierre Bourdieu 14/6 (November-1985) 97.

Bourdieu - Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji, 108.
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oynadigini ortaya koyar. Sosyal sermaye, bireylerin ve gruplarin toplumsal
alandaki basarilarin1 anlamak icin kritik bir kavramdir ve bu baglamda
genisletilmis bir analiz sunar.

Bourdieu, sosyal sermayenin toplumsal alanlara girebilmek i¢in dnemli
bir sermaye tiirii oldugunu vurgular. Aileler hem ekonomik hem de sosyal
sermaye tastyicilari olarak 6nemli bir rol oynar. Egemen siniflarin genis ve
giiclii aile yapilari, sosyal sermayeyi artirarak bireylere toplumsal avantajlar
saglar. Bourdieu’nun kendi egitim deneyimi, sosyal sermayenin bireylerin
toplumsal konumlarindaki etkisini gosterir. ENS’ye (Ecole Normale
Supérieure) geldiginde, Paris’li seckin ailelerin ¢ocuklarinin birbirlerini
uzun yillardir taniyor olmalart karsisinda hissettigi eksiklik, Bourdieu’nun
sosyal sermayesinin zayifligindan kaynaklanmaktadir.*> Bu durum, bireyin
toplumsal alanda karsilastigi zorluklar1 ve sosyal sermayenin Onemini
vurgular.

Sonu¢ olarak sosyal sermaye, bireylerin ve gruplarin toplumsal
konumlarimi ve hareketliliklerini anlamak i¢in kritik bir kavramdir. Bourdieu,
sosyal sermaye kavramini, toplumsal iligkilerin ekonomik sermaye ile nasil
dontistiiglinii ve bu sermayenin birikim ve aktarim yerleri olan kuliipler
ve aile gibi kurumlarin islevlerini anlamak icin bir ara¢ olarak kullanir.*
Meritoktarik®” anlayis ¢ercevesinde, bireylerin toplumsal uzamdaki
basarilarinin yalnizca bireysel zeka ve yeteneklerine dayanmadigini, ayni
zamanda sosyal sermaye araciligiyla elde ettikleri kaynaklar ve avantajlar
sayesinde miimkiin oldugunu ortaya koyar. Bu nedenle, sosyal sermaye
kavrami, toplumsal esitsizliklerin ve bireysel basarilarin daha derinlemesine
anlasilmasini saglar ve 6nemli bir analitik arag olarak islev goriir.

2. Kefaet

Kefaet, ligatte “esitlik, denklik, benzerlik ve yeterlik” anlamlaria
gelir.’® Fikih terimi olarak da daha ziyade evlenecek olan erkegin, kadina
bazi hususlarda denk- benzer olmasi veya ondan daha iistiin olmasini ifade
eder. Evlenecek es adaylarindan denk olan erkege kiifiiv denilmektedir.”
Kefaet, islami aile modeli icerisinde taraflarin birbirleri ile uyumlu ve

35 Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler - Eylem Kurami Uzerine, gev. Hiilya Tufan (Istan-

bul: Kesit Yaymecilik, 1995) 140-141.

Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, 52.

37 Meritokrasi kavrami sosyoloji ve kamu yonetimi alaninda kullanilan bir kavramdir.

Her tiir toplumsal ayricaliktan bagimsiz olarak, liyakate dayanan ilerleme ve yiiksel-

me mantalitesi olarak ele alinir. (Giinay Yildiz, “Tiirk Kamu Yo6netiminde Liyakat

ilkesi”, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/8 (Aralik 2016), 143.)

Omer Nasuhi Bilmen. Hukuk-u Islamiyye ve Islahati Fikhiyye (Istanbul: Bilmen Ya-

yimevi), 8.

% Hamza Aktan, “Kefaet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 25/167.
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denk olmalar1 anlamma gelir. Kiifiiv denilen denklik kelimesi kadmn ve
erkegin birbiri ile pek ¢ok noktada denklik ve uyum igerisinde olmasini ve
birbirlerini olduklar1 halleri ile kabul edebilecek bir algiya sahip olmalarimi
Ongoriir. Boylece taraflar evlilik siireci igerisinde birbirlerini degistirmeye
ya da kendi hayat bigimlerine adapte etmeye ¢aligmazlar. Zaten birbirlerine
benzer ve denk durumda olmalari evliligin devamini ve kalitesini destekler.*

Denklik, evlilik hayatinda istikrarin korunmasi ve esler arasinda huzurun
gerceklesmesi igin bazi sosyal alanlarda benzerlik ve uyumun saglanmasidir.
Eslerden her birinin yasayis tarzinda ve hayata bakisinda biiyiik farklar
olmayacagi i¢in uzlasma amaciyla herkesin kendi aile seviyesinden es
se¢mesi, eslerin ve ailenin huzur temeli kabul edilmistir. Bu husus g6z ardi
edilir ve onemsenmezse evlilik hayati acisindan beklenmedik sikintilar
goriilebilir.*' Kur’an-1 Kerim’de evlilik birliginin saglikli olmasi adina pek
cok tedbir ve tavsiye yer alsa da kefaet konusu yer almaz. Hadislerde ise
eslerin birbirine uyumu, ailenin mutlulugu ve devamliligini saglayan bir
tavsiye olarak sosyal realiteyi ifade eder.

Islami aile degerlerinden biri olan kefiet konusu, evlilikte denkligi
gerekli gbren ve gérmeyen alimler agisindan iki farkli sekilde ele alinmistir.
Evlilikte denkligin bulunmasi gerektigini savunanlar Kur’an-1 Kerim’de
Bakara Suresi 183. ayette gecen “Kadwnlariniz sizin igin birer elbise siz
de onlar i¢in birer elbisesiniz” hitabimin hiikmiinii esler arasinda denklik
olarak anlayip kabul ederler. Hanefiler, evlenecek bireylerin din, ahlak,
soy, meslek, mal ve hiirriyet bakimimdan miistakbel esine denk olmasini
ongormiistiir.

Sosyal vekiiltiirel agidan taraflarin birbirine denk olmasini gerek gérmeyen
Hasan el Basri, Siifyan es Sevri ve Cessas gibi Islam hukukgcularina gére,
koca kadina denk olsa da olmasa da eslerin Miisliiman olmas1 ve evlenme
engelinin bulunmamasi durumunda evlilik gecerli ve baglayicidir. Onlar,
kefaete dair diger hususlar1 nikahin devamu i¢in bir sart olarak gérmezler.#
Bu goriisii benimseyenlerin delillerine 6rnek olarak Hucurat Stresindeki
“Allah katinda en iistiiniiniiz ve takva bakimindan en iistiin olanimizdu”
ayeti gosterilir.*

% Saffet Kose, Genetigivle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Istanbul:

Mehir Vakfi Yayinlari, 2016), 88.

Stiheyla Akgay Bigen, “Islam Hukukunda Esler Arasinda Denklik”, Batman Univer-

sitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 2/1 (Haziran 2018), 232.

Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi (Bursa: Sentez Yaynlari,

2013), 30.

# Liitfiye Cakar, Islam Hukuku Kaynaklarinda Evlilikte Denklik Meselesi ve Giiniimiiz
Tiirk Toplumuna Yansimasi (Adana: Cukurova Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
20006) 8.

# el-Hucurat 49/39
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Mezhepler bu konular1 farkli sekillerde ele almis olsalar da hepsinde
bir keféet Ol¢iisii vardir. Biitiin mezhep goriisleri asgaride din ve dindarlik
konusunu kefiet Olclisii olarak almiglardir. Bununla birlikte zenginlik,
giizellik, nesep, egitim, meslek, sanat, hiirriyet, ayiplardan uzak olmak gibi
sosyal, kiiltlirel ve ekonomik alanlardaki kazanim mukayesesi mezheplere
ve mezhep alimlerinin goriis ve yorumlarina gore farklilik arz etmistir.*s

Genel olarak mezheplerde evlilikte esler arasinda denklik aranmis ve
bunlar birkag maddede ortaya konulmustur.* Mezheplerin yaklasimlarindan
denklige konu olan vasiflarin toplamda sekize kadar ulastii goriiliir.
Bunlar, “din, mezhep, nesep, hiirriyet, meslek-sanat, mal, yas farki ve
kusurlardan hali olmak™ seklindedir.” Evlilik her ne kadar iki kisi arasindaki
bir akitle baslasa da pek ¢ok acidan dalga dalga toplumu etkileyen ve
sosyal yapidan etkilenen bir kurum oldugundan, es se¢imindeki kefaet
kriterlerinin sosyolojik agidan degerlendirilmesinin miimkiin ve faydal
olacag diistincesindeyiz.

Islam hukukgularinin gogunlugu klasik dénemde kendi zamanlarindaki
aristokratik yapilanmay1 ve sosyal gruplagsmay1 degerlendirerek evlilikte
uyumu saglama adina ve evlenecek adaylarin zarar gérmesini engelleme
disiincesi ile kefaeti nikdh akdinin baglayicilik (lizum), sihhat veya
nefdz sart1 olarak kabul etmislerdir. Bununla birlikte evlenecek erkegin
kadina denk olmamasi durumunda kadinda veya kadinin velilerinde nikahi
feshedebilme hakkinin oldugunu sdylemislerdir. Azinlikta da olsa diger
gruptaki hukukgular, ayn1 dine mensup olan tiim Miisliimanlarin esit ve
birbirinin dengi oldugunu sdylemislerdir. Bu sebeple kefietin evlilikte
hukuki bir sart ve gereklilik sayilmasint dogru bulmamislardir. Kefaetin
evliliklerde dikkate alinmasi halinde evlilik birligine ve huzuruna yarari
olacagini hatirlatmakla yetinmislerdir.*

Hanefi alimler kefiet hakkinda en kat1 davranan ve bunun kriterlerini
zorlagtiran fakihler kesimini olusturmaktadir. Hanefi mezhebinde, erkegin
es olarak alacagi kadina alt1 noktada denk olmas1 gerekir: Miisliiman olusu,
soyu, hiirriyeti, meslegi, dindarlik seviyesi ve zenginligi. Hukitk-1 Aile
Kararnamesi’nde Hanefi mezhebinin kefaet hususundaki klasik doktrini
terkedilmis, zenginlik ve sanat agisindan erkegin kadina denk veya ondan
daha iyi konumda olmasi sart1 ile yetinilmistir.*

4 Cakir, Islam Hukuku Kaynaklarinda Evlilikte Denklik, 6.

* Fatih Cinar, “Nikahta Denklige Konu Olan Vasiflar ve Bunlarin Fikhi Tesiri”,
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (Haziran 2020), 267.

47 Cinar, “Nikahta Denklige Konu Olan Vasiflar” 269.

4 Aktan, “Kefaet”, 25/167.

¥ Hukiik-1 Aile Kararndmesi, md.45( “mal ve sanat gibi hususlarda erkegin kadina
denk olmasi nikahin liizumunun sartidir”’)
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Imam Safil kefaeti dindarlik, soy, meslek, sanat, hiirriyet, herhangi
bir 6zrii olmamak gibi kriterlerde aramaktadir. Ancak daha sonraki Safii
alimleri, bes sartin yaninda ekonomik durum ve yastaki denkligi de mezhep
goriislerine eklemislerdir.®

Ahmed b. Hanbel ise din, takva, meslek ve sanat disinda kalan 6zelliklere
itibar edilmemesi gerektigi gorlisiini savunmaktadir. Bunun yaninda bazi
kaynaklarda Ahmed b. Hanbel’in nesep bakimindan da denkligin aranmasi
gerektigi gorligiiniin bulundugu rivayet edilmistir. Hanbeli fakihleri tiim bu
kriterleri birlestirerek, din, takva, meslek, sanat, zenginlik, hiirriyet, soy
konularinda denklik aranmasi gerektigini belirtirler.”

A

Imam Malik ve Siifyan es-Sevri “Allah katinda en kiymetliniz takva
bakimindan en {istiin olanimizdir” mealindeki dyete atifla din ve takvayi
kefaet igin temel kriter goriir. Bunun yaninda evliligin devamini imkéansiz
kilan zihinsel ve bedensel oOziirlerden armmis olmak gerektigini de
eklemektedir. Buhari’nin el-Cami ‘u’s-sahih’indeki bab Dbasliklarina
bakildiginda Buhari’nin dindarlik disinda bir denklik 6l¢iisii kabul etmedigi
anlagilmaktadir.”

Mezhepler tarafindan tercih edilen genel goriise gore kefaet, nikah
akdinin sihhat sartlarindan degil, baglayicilik sartlarindandir. Modern
diinyada da denklik meselesi, taraflarin Onemle iizerinde durdugu
hususlardandir.

Evlilikte denklik sartini arayan fakihlerin bu sartlar1 belirlemelerinde
donemlerinin 6rflinii ve genel kabullerini g6z dniine aldiklar1anlagilmaktadir.
Kefaet, evlenecek esler agisindan degerlendirildiginde, esler arasindaki
uyumun ve evlilik birliginin saglikli devaminin saglanmasinda énemli bir
etken oldugu goriilmektedir.”

Kefaeti kabul etmeyen Islam alimleri, din ve dindarhig1 evlilikteki tek
0l¢ii olarak oncelemekte bdylece sosyal yapi icerisinde simgesel olana aile
hayatinda alan agmay1 desteklemektedirler. Keféet sartlarini kabul eden ve
uygulanmasini tavsiye eden diger goriislere gore ise ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel sermaye tiirlerinin evlilikte ve aile hayatindaki etkisi gbz oniinde
bulundurularak simgesel olan desteklenmektedir, diyebiliriz.

3. Bourdieu’nun Kavramlar ve islami Aile Degerleri

Islami aile degerleri, inang olarak Islamiyet’in kabul edilip yasandig
ailelerde toplumsal gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyolojinin

30 Aktan, “Kefaet”, 25/168

SI Aktan, “Kefaet”, 25/168

52 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail. el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001). “Nikah”, 15-16.

3 Aktan, “Kefaet”, 25/167.
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ozellikle de Pierre Bourdieu'niin temel kavramlar1 cergevesinde bu
degerlerden kefaeti ele aldigimizda genel bir 6rtlisme olup olmadigini
anlama imkéanina da sahip oluruz. Sosyal ve dini alanda yasanan Islami
aile degerleri, detayli bakildiginda homogami, endogami, filtre teorisi
gibi baska sosyolojik yaklasimlarla da birlikte degerlendirilebilmektedir.
Ozellikle Bourdieu'niin sermaye tiirleri ile mukayese ettigimiz kefaet
kavrami, toplumsal agidan evliliklerde es se¢cimindeki genel benzerlikleri
anlamay1 kolaylastirmaktadir.

3.1. Alan ve islami Aile Degerleri

Dini alan kendi tarihsel ve sosyal baglami i¢inde inga edilmektedir.
Islami aile degerlerini dini alan icerisinde cesitli sosyal gergekliklerle
baglantili sekilde anlamak miimkiindiir. Dini alanin 6zgiil sermayesinin
birikimi i¢in yapilan miicadeleler, alanin yapisin1 belirleyen seylerdir.*
Islami aile degerleri dedigimiz; “evliligin geciktirilmemesi, ilk evlilikte
bekaret, mehir, kavvamlik rolii, hidane, iddet, bosanmanin son ¢are olarak
diisiiniilmesi ve kefaet” de dini alanda sekillenen sermaye tiirleri ile
baglant1 igerisindedir. Bourdieu i¢in din, dini degerler ve bu konuda alanda
verilen miicadele sembolik sermaye agisindan 6nem tasir.’

Evlilik bireyin tiim yonleriyle sosyal hayata katildig1 bir alan oldugu i¢in
onun biitiin sermaye tiirleri ile baglantisint hem belirler hem de doniistiiriir.
Bu baglamda evlilik ve aile hayatini habitusla diisiinmek ondaki doniisiimii
anlayip anlamlandirmak ag¢isindan kolaylik saglayacaktir.’” Ailenin sosyal
hayatta yerine getirdigi pek ¢ok islev vardir. Bunlardan bir kismi her ne
kadar zaman icinde degisiklige ugrasa da sabit islevlerden s6z etmek
mimkiindiir. Bunlar, niifus {izerindeki etki, milli kiiltiirii tagima, sosyal
mirast nakletme, cocuklarin sosyallesmesi, biyolojik ve psikolojik
ihtiyaclarin karsilanmasi olarak sayilabilir.®® Sosyal yonden aile, yasanilan
kiiltiirlin  degerlerini, toplumun gelenek ve goreneklerini siirdiirerek,
toplumun devamini giivence altina alir.

Islami aile degerleri, birbirini destekleyen ve ailede uyumun temini igin

gerekli zemini ortaya koyan unsurlari igerir. Kefaet kavrami da “kavvam”
kavrami ile ortlisen ve kadin ve erkegin evlilikteki sorumluluklarini

3 Patrick Champagne - Olivier Christin, Pierre Bourdieu Une initiation (Lyon: Pres-
ses universitaires de Lyon, 2012) 152.

55 Kurt, Abdurrahman. “Cagdas Ailevi Sorunlarin Coziimiinde Islami Aile Degerleri-
nin Katkisia Dair Sosyolojik Bir Analiz”, Journal of Analytic Divinity 6/2 (Aralik
2022),284-314.

% Bryan S. Turner, “Pierre Bourdieu ve Din Sosyolojisi”, ¢ev. A. Kadir Giilen, Pierre

Bourdieu nun Mirasi-Elestirel Soylemler, ed. Gliney Cegin (Ankara: Phonix Yayi-

nevi, 2019), 263.

Swartsz, Pierre Bourdieu 'nun Sosyolojisi, 112.

8 Cakir, Islam Hukuku Kaynaklarinda Evlilikte Denklik, 38.
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Islami agidan agikliga kavusturup bir ideal sunan énemli bir l¢ii olarak
goriilmektedir. Aile evrensel bir kurumdur ve evlilik sosyal bir anlagma
olarak goriildiigiinden burada koyulan 6lgiiler cok yonlii hikmet ve yarar
tasir.”

Pierre Bourdieu’niin habitus, alan ve sermaye kavramlari ¢cergevesinden
kefaete baktigimizda kavramdaki denklik ifadesinin sermaye tiirleri
ile baglantili bir habitusa tekabiil ettigi anlasilmaktadir. Zira hangi
diinya gorlisiine sahip olursa olsun bireylerin es secimlerini hem kendi
habituslarindan yapmay1 tercih ettiklerini hem de yaptiklar1 tercihlerin
her tiir sermaye ge¢mislerinin bir sonucu olarak, kendi sosyal alanlarinda
gerceklestigini ifade etmek miimkiindiir.

3.2. Homogami, Endogami, Filtre Teorisi ve Kefaet

Sosyolojide, kiiltiirel agidan birbirine benzeyenler arasindaki evliligi
ifade eden homogami ve ayni sosyal gruptan es se¢imi yapmay1 ifade eden
endogami kavramlar1 da, Islam hukukundaki kefaet (denklik) sartlar1 ile
birlikte ele alinabilmektedir.

Evlilik ve es secimi rastgele yapilacak secimlere dayanmaz ve adayda
bir takim Ozellikler aranir. Dogasi geregi rastlantisal ya da yiizeysel
etkilesimden c¢ok daha derin baglar gerektirir. Bireylerin miistakbel
eslerinde aradiklar1 6zellikler bilhassa i¢inde sosyalize olduklari grubun
kiiltiirel degerlerini tasir. Endogami bireylere es se¢iminde benzer
sermayelere sahip olmalarin1 garanti eder.®® Endogami grup icinden
ve yasanilan sosyal ¢evreden evlenmek anlamina gelir.’ Endogamik
evliliklerde ‘biz’i koruma hedefi vardir ve evlilik iliskisi pek cok
degiskenle gergeklesir. Akrabalik, cografi yakinlik, dini baglilik, ekonomik
durum ve sosyal alanda bireyi ve aileyi etkileyecek olan pek ¢ok unsuru
bu degiskenlere dahil edebiliriz. Endogami ve habitus iliskisi Bourdieu’da
karsimiza ¢ikar ve habitusun yeniden liretmeye yoneldigi yapilarin tirtini
olan evliligin, kurulu diizene ve diizenin bekgilerine kendiliginden uyum
saglamay1 i¢ermesidir. Ayni inanca ve kiiltiirel gegmise sahip kisilerin
ortak tecriibeleri fazladir ve evliliklerini daha uzun siire siirdiirmelerini
saglayacak altyapiya sahiptirler.®> Bati iilkelerinde grup disindan evlenme
yaygin iken ¢ogu Miisliiman topluluklar ve Tiirk toplumunda grup i¢inden
evlenme goriilmektedir. Es tercihinin ayn1 grup, sosyal statii ya da benzer

9 Cakar, Islam Hukuku Kaynaklarinda Evlilikte Denklik, 37.
€ R.K. Merton, "Intermarriage And The Social Structure: Factand Teori”, Psychiatry:
Journal for the Study of Interpersonal Processes 4/3 (1941), 364.

Kadir Canatan, “Aile Kavraminin Tanimi1”, 4ile Sosyolojisi, Editor: Kadir Canatan
- Ergiin Yildirim (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2009), 57.

2 Fatma Balc1 Arvas — Hayati Hokelekli, “Dindarlik ile Evlilik Doyumu ve Evlilikte
Sorun Cozme Iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, Degerler Egitimi Dergisi 15/34 (2017),
142.
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sermaye gegmisine sahip aileler arasindan yapilmasi endogami ile keféetin
ortak mantigidir.

Homogami, es se¢iminde benzer 6zelliklere sahip kisilerle iliski kurma
egilimini agiklayan bir kuramdir. Buss ve Fletcher bireylerin es se¢ciminde
¢ farkli agidan bir degerlendirmeye gittiklerini ifade eder. Bunlar;
baglilik-sadakat, cazibe-alim, statii-aidiyet olarak belirtilmektedir.®
Buna gore, insanlar benzer dindarlik diizeyine, kiiltiirel gegmise ve
diger ozelliklere sahip olan bireylerle daha uyumlu evlilikler kurmaya
yatkindirlar. Bu konuda ABD’de yapilan arastirmalarda ayni irktan gelen
ve benzer 0zellikler tagiyan insanlar arasinda gergeklesen evliliklerin daha
fazla oldugu ortaya koyulmustur.* Homogami adi verilen goriise gore
evlenecek olan kisilerin ortak yonlerinin ¢ok olmasi evlilikte bagar1 sansini
artirmaktadir. Bu evliliklerde ekonomi, din, 1k, egitim, yas ve sosyal
degerler agisindan 6nemli Olgiide yakinlik ve benzerlikler oldugundan
anlagmazliklar ve c¢atisma konulart minimuma inmektedir.® Kefaeti
ongdren Islam diisiiniirleri de evliligin bekasi igin homogamide oldugu
gibi benzerlikleri 6ncelemislerdir.

Es seciminde kriter bazl bir tercih yapmay1 sosyolojik olarak ele alan
baska bir teori de filtre teorisidir. Robert Winch’e ait olan bu yaklasima
gore bireyler kefaette oldugu gibi bir takim filtreleme yollarina giderek
evlenecekleri kisiyi tercih ederler. Bu filtreler 6zetle, bir iliski iginde
olmama, uyumluluk, fiziksel ¢ekicilik ve birbirini tamamlayic1 6zellikte
olmaktir. Bu dort filtreden gegen adaylar i¢inde yakin ¢evreden (endogami
ya da ayn1 habitus) bir tercih yapilir.5

Endogami, homogami, filtreleme ya da keféete riayet; toplumun aile
kurumunun kurulumu ve idamesindeki kolayligi miimkiin kilan unsurlar
baz alir.

3.3. Sermaye Tiirleri ve Kefaet iliskisi

Makalemizin ana kavramlarindan olan habitus agisindan kefaet konusuna
baktigimizda, bireylerin evlilik tercihlerini kendi yasam algilarina benzer
bir cevreden yapmalari sosyolojik olarak hem miimkiin hem de anlagilabilir
bir husustur. Benzer sermaye ge¢misine sahip olan bireylerin, es se¢imlerini
ekonomik- kiiltiirel- sosyal ve simgesel sermayeleri benzer olan bireylerden
yapmalariin kefaet konusu ile ortiistiigli diisiiniilmektedir.
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Bireyler ve aileler, toplumsal konumlarini korumak ve iyilestirmek
i¢in, sahip olduklar1 sermaye tiirlerini diger sermaye tiirlerine doniistiirme
stratejileri gelistirirler.” Farkli alanlar arasinda doniistiiriilebilir olan
sermaye tiirleri, siniflar aras1 hareketliligin ve toplumsal yeniden {iretimin
temel mekanizmalarini olusturur. Bourdieu sermaye tiirlerinin, birbirlerine
doniistiiriilebilir nitelikte oldugunu ifade eder.® Ornegin, ekonomik
sermayenin kiiltiirel sermayeye (egitimsel yeterliliklere) doniistiiriilmesi,
kusaklar arasi yeniden {iretimin énemli bir yoludur. Diger yandan, belirli
alanlara 6zgli sembolik sermayenin (sayginlik, taninirlik vb.) ekonomik
sermayeye cevrilmesi de miimkiindiir. Sermaye doniisiimlerinin bu ¢ift
yonlii durumu, bir yandan kusaklar arasi aktarimi, diger yandan da farkli
alanlar arasindaki doniisiimleri igerir. Sermaye tiirleri kendi alanlarindaki
degisimler boyunca deger kazanip kaybederken, diger yandan aralarindaki
doniisiimler tzerinden farkli alanlar {izerinde etkide bulunmaktadir.
Ekonomik sermaye, okul, aile vb. kurumlar araciligiyla kiiltiirel ya da
sosyal sermayeye doniisebilmektedir.*®

Evlilikte erkegin, evlilik yapacagi kadma denkligini, uygunlugunu
ifade eden kefaette, erkegin kadina denk olusundaki esas kadindir. Bir
kadinla evlilik yapacak olan erkegin talip oldugu kadindan daha kapsayici
konumda olmasi1 beklenir. Denklik konusundaki bu kadin merkezli
anlayis biitiin mezheplerde ittifak konusudur. Erkegin bu noktada daha
donanimli olmasinin sart kosulmasi ailenin koruyup gozeten, sorumluluk
alan pozisyonunda gorev iistlenen yani yine Islami bir aile degeri olarak
kendisine kavvamlik gorevi (evi ge¢indirme yiikiimliiligii) verilen erkege,
tabi olunmasi bakimindan 6énemlidir. Bununla birlikte ¢ocuklarin babanin
neslinin devami olarak da goriilmesi, kadinin ve cocuklarin kollanip
korunmasi da ailede erkegi gorev ve sorumlulukta olarak bir adim 6ne
gecirmektedir.

Her ii¢ sermaye tiirliniin de simgesel yani sembolik sermayeye hizmet
ettigini dile getiren Bourdieu’nun sosyolojisine gore din ve ahlaki degerler
en onemli simgesel sermaye araglarindan biri olarak goriiliir.” Buna bagh
olarak zenginlik, giizellik, egitim, meslek gibi diger iic sermaye tlirline
ait araglar aslinda din ve ahldka yani simgesel olana hizmet edip onu
giiclendirdikleri Slgiide islevlerini yerine getirmis olurlar. Ayni sekilde
sermaye tlirlerinin birbiri ile karsilikli bir iliskisellik icerisinde sosyal
gercekligi yapilandirdigi, dolayisiyla simgesel olanin da diger sermaye

7 Craig Calhoun, “Bourieu Sosyolojisinin Ana Hatlar1”, Ocak ve Zanaat: Pierre Bour-

dieu Derlemesi, der. Giiney Cegin v.dgr. (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2014) 82.

% Calhoun, “Bourieu Sosyolojisinin Ana Hatlar1”, 106.

% Craig Calhoun, “Pierre Bourdieu”, Key Sociological Thinkers, ed. Rob Stones.
(New York: New York University Press, 2000), 714.

70 Calhoun, “Bourieu Sosyolojisinin Ana Hatlar1”, 106.
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tiirlerini etkileyip dontistiirdiigii ifade edilmelidir. Burada simgesel olan
din, ahlak, diinya goriisii, bakis acis1 ve ideallerin de diger sermaye tiirlerini
sekillendirip onlara simgesele bagli bir anlam katmas1 kaginilmazdir. iste
bu nokta Bourdieu’nun ana kavrami olan habitusun iliskisellik i¢cerisindeki
doniisiim siirecini ortaya koyar. Din ve dindarlik, Mislimanin diger
sermaye tiirlerine olan bakismni ve yaklasimimi sekillendirir. Islam’a gére
de bir simgesel sermaye olarak dindarlik diger biitiin sermaye tiirlerinden
daha iistiin goriiliir ve onlari etkiler.

3.3.1. Zenginlik (Ekonomik Sermaye)

Aile ekonomik sermayeyi (gelir, mal miilk, maddi varliklar) birikim ve
aktarim yoluyla nesiller arasinda paylasan temel bir birimdir. Ekonomik
sermaye, ailenin yagsam standartlarin1 ve ¢ocuklarinin egitim, saglik gibi
alanlarda avantajlar elde etmesini saglar. Zenginlik es seciminde gozetilen
kriterlerdendir. Birgok kisi i¢in mal varhigi ve zenginlik es seciminde
g6z oniinde bulundurulmasi gereken bir sart olabilir. Burada ekonomik
sermayenin keféet kriterlerinden biri olarak goriiliip goriilmemesi tamamen
sosyal sermayenin ekonomiye verdigi deger ile ilgilidir. Zira ekonomik
durumun bu kriterlerden biri olarak kabul edilip edilmemesi realite ve
ideale gore degisiklik arz etmektedir.

Es seciminde zenginlik ya da adayin mali durumu bir kriter olarak
degerlendirilmis ve bu konuda erkegin evlenecegi kadina denk olmasi
islam hukukgularmin bir kismu tarafindan gerekli goriilmiistiir. Bu konuda
fakir bir erkek zengin bir kadma denk goriilmemistir. Bununla birlikte
Safi mezhebinden Maverdi’ye (6. 1058) gdre nesep olmaksizin mallarin
coklugu ile dviiniilen sehirde yasayan kimseler igin kefaet hakkinda mala
itibar edilir; ancak mal olmaksizin nesepleri ile dviiniilen ¢olde ya da kdyde
yasayan kimseler i¢in mal 6nemli bir kriter degildir, ¢linkii mal yok olabilir
ve zengin fakire fakir de zengine déniisebilir. Malikilerden ibn Riisd’e (6.
1198) gore ise nafaka temini i¢in zenginlige ve mala ihtiyag vardir.”

Ibn Haldtin (6. 1406), Islam’1in korunmasini emrettigi bes unsurdan biri
(din, hayat, akil, nesil, mal) olmas1 hasebiyle mala itibar edilmesini anlamli
bulur. Toplumsal siniflarin kendi i¢ dinamiklerini korumasi agisindan simif
i¢i evliligin zenginlik diizeyi ile ilgisi oldugunu ifade eder.”

3.3.2. Meslek- Sanat- Egitim (Kiiltiirel Sermaye)

Aile; egitim, dil becerileri, meslek gibi kiiltiirel sermaye unsurlarinin
baslica tastyicisidir. Ebeveynler, egitimli olma durumu, sanatsal bilgi ve
entelektiiel beceriler gibi unsurlar1 gocuklarina aktararak onlarin toplumsal
pozisyonlarini etkiler. Kiiltiirel sermaye 6zellikle egitim alaninda basariy1

' Bigen, “Islam Hukukunda Esler Arasinda Denklik”, 6.

2. Hannah Batatu, “Class Analysis and Iraqi Society”, Arab Studies Quarterly 1/3
(Summer 1979), 237.
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belirleyen 6nemli bir faktordiir. Bourdieu’ya gore evliligin ayni sosyal
siniftan yapilmast hem Kkiiltiirel hem de sosyal sermaye ile iligkilidir.
Kiiltiirel sermayeyi ele alirken Bourdieu, sirketlere eleman alimindan
es secimine kadar pek ¢ok alanda iglev goren kiiltiirel sermayenin sinif
endogamisinin toplumda yiiksek diizeye ¢ikmasina neden oldugunu ifade
eder.” Islam alimleri tarafindan meslek, sanat gibi kiiltiirel yetenek ve
kazanimlar es seciminde kefaet unsurlari olarak ele alinmistir. Kiiltiirel
sermaye kiiltlir diizeyi benzer bireylerin bir araya gelmesini miimkiin kilan
dolayisiyla es seciminde de etkili olan kiiltiirel kefaet ortamini sunar.

3.3.3. Soy, Dis Goriiniis, Yas, Kusurlardan Hali Olmak (Sosyal
Sermaye)

Aile sosyal sermayeyi (sosyal iligkiler, aglar, toplumsal baglantilar)
¢ocuklarina aktarir. Uyelerinin fiziken korunmasi ve moral destegini
kendisinde gordiigii “referans grubu” olan aile, c¢ocuklarin, zihniyet
olusumu ve toplumsallagsmasinda belirleyici bir konuma sahiptir. Aile i¢i
iligkiler ve sosyal aglar, bireylerin is diinyasinda, egitimde veya sosyal
yasamda avantajli konumlara erigmesini kolaylastirir. Es se¢iminde
bireyler kendi sosyal ¢evrelerinden, aile yapilarina uygun, yaslarina yakin
velhasil kendilerine denk esler secerler. Sosyal sermaye bireyin iliskiler
ag1 igerisinde onu gii¢lii kilan yonleri ile ilgilidir. Mensubu olunan ailenin
sosyal hayattaki konumu, tanimnirligr bireyin habitusu ile ilgili sosyal
sermayesini ortaya koyar. Yeni evlilikler de bu ortak sosyal alanda ve
benzer sermaye agi igerisinden gergeklesir.

3.3.4. Din ve Dini Gériis, Dindarhk (Simgesel Sermaye)

Aile, sembolik sermayeyi (sayginlik, itibar, statii) kusaklar arasi
aktarimda 6nemli bir role sahiptir. Ailenin toplumsal prestiji, cocuklarin
toplumda nasil algilandigin1 ve nasil kabul gordiiklerini etkileyebilir.
Dindarlik ve ahlaken saygin bir tanimirlik i¢inde olmak evlilik kriterleri
acisindan onemlidir. Miisliimanlar i¢in erkegin, evlilik yapmak isteyecegi
kadina denkligi konusunda iizerinde ittifak edilen hususlarin basinda din
ve dindarlik gelir. En bagta, Miisliiman bir kadinin Miisliiman olmayan
bir erkekle evlenmesi kabul gérmez. Ahlaki meziyetler, ilmi faziletler,
zlihd, takva ve iffeti kapsayan dindarlik Kasani’ye (6. 1191) gore iizerinde
durulmasi gereken en 6nemli ve en efdal olanidir.™ Mezhepler arasinda
kefaet konusunda farkli goriisler olmakla birlikte iizerinde ortak bir kanaat
olusan ilk baslik “din, dindarlik ve ahlak’tir.

Yahudiler, farkli din mensuplari ile evlenme konusunda titiz davranirlar
ve onlarla evlilik yapmazlar. Bu sekilde Yahudi gelenegini ve mirasini

3 Swartsz, Pierre Bourdieu nun Sosyolojisi, 112.
™ Mehmet Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gére Evlenmede Esler Arasinda Denklik”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 244.
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korumay1 hedeflerler. Hiristiyanlarla evlilik ise ¢ocuklarin Yahudi ilkelerine
gore yetisme sart1 ile miimkiindiir.”

Hz. Peygamber, evlenecek olan ciftlerin din ve ahlak konusundaki
uyumunu dnemser ve yakin c¢evrelerine de sorumluluk vererek toplumu,
dini ve ahlaki kisilik agisindan uyumlu kimseleri evlendirmede yardimci
olma konusunda gorevlendirir. Buna bagli olarak Eb{i Hiireyre’den su
hadis nakledilir.” “Dinini, ahlakin1 begendiginiz bir kimse kiziniza talip
olursa kizimizi onunla evlendiriniz. Eger bdyle yapmazsaniz yeryiiziinde
fitne ve bilylik bir ahlaki bozulma meydana gelecektir.”” Buradaki sosyal
durumla alakali endise sosyal sermayenin korunmasi ve gelistirilmesi ile
ilgili goriilebilir. Evliligin niteligi bireylerin sosyal ve simgesel sermaye
iligkileri ile baglantili 6Gnemli bir noktadir.

Evlendiklerinde uyumlu bir birliktelik yasayabilen ¢iftlerin sermaye
tirleri bakimindan uyumlu olduklarini sdylemek miimkiindiir.”® Kefaet
(denklik), esler arasindaki uyum ve benzerlik konusu ailenin sosyal yoniinii
yansitmaktadir.” Bununla birlikte kefiet unsurlari sermaye tiirlerinin
tamamuyla ilgilidir. Ozellikle vurgulanan dindarlik ve ahlaki giizel olma
konusu simgesel sermaye ile iligkili bir 6zelliktir. Yapilan bazi ¢alismalarda
kadmlarin ekonomik giic ve sosyal statii, erkeklerinse dini yasayis ve
fiziksel ozelliklere daha ¢cok Onem verdiklerini de ortaya koymustur.®
Kefaet konusunda, “Siz es secerken dort seye gore es secersiniz; soy,
mal, giizellik ve din; siz dini giizel olan1 tercih edin” hadisi bir taraftan
es se¢imindeki genel kriterleri ortaya koyarken aslinda 6nemli bir tavsiye
de sunmaktadir. Bu baglamda soy; kiiltiirel sermayeyi, mal; ekonomik
sermayeyi, gilizellik; sosyal sermayeyi ve din-dindarlik ise simgesel
sermayeyi temsil ediyor diyebiliriz. Bourdieu’nun ortaya atmis oldugu ve
diger li¢ sermaye tiiriiniin de kendisi i¢in var oldugunu ifade ettigi simgesel
sermaye bu drnekte “dinin ve ahlakin” iistiinliigiine vurgu yapar. Islam’a
gore de insanin sahip oldugu ve olabilecegi biitliin sermayeler onun dinine
hizmet etmeli ve din giizellestirmelidir. Bu alanda sembolik sermaye olan

75

Arvas, ” Dindarligin Evlilik Doyumu”, 85.

Abdurrahman Kasapoglu, “Islam’a Gore Evlilikte Esler Arasinda Uyum Sorunu-
Inang ve Ahlak Uyumu”, Bilimname 5/15 (2007), 157.

77 fbn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen (Riyad: Mektebe-
ti’l-Ma’arif, 1417).

Mehmet Ali Aydemir - Erhan Tecim, “Tiirk Toplumunda Aile ve Dinin Sosyal Ser-
maye Potansiyeli”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi Dergisi 28
(2012) 50.

™ Omer Ferruh, Islam Aile Hukuku (istanbul: Sebil Yaymevi, 1994), 81.

80

76

78

Hatice Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Danismanhigi: Yasantisal Aile Danisman-
hg1 Cergevesinde Bir Model Onerisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 65.
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din ve dindarlik ugruna bir miicadele séz konusudur.® Ornegin maddi
imkanin insanin cebinde olup gonliinde olmamasi ve comert olmak dini-
ahlaki bir tavsiye olarak simgelenebilir.

4. Tiirk Toplumunda Es Secim Kriterleri- Ornek Arastirmalar

Es se¢imi kriterleri konusunda iilkemizde ¢esitli sehirlerde tiniversite
ogrencileri ve evlenmeye hazirlanan bireyler {izerinde yapilmig olan nicel
ve nitel arastirmalar, uyum ve beklentiler konusunda genel bir intiba
olusturmaktadir.? Bu aragtirma sonuglari Bourdieu’nun sermaye tiirleri
bakimindan ele alindiginda, bireylerin evlilik tercihlerinin hem kendi
sermaye tiirleri hakkinda fikir verdigini hem de Tiirk toplumunun ortak bir
‘aile degerleri habitus’una sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Mehmet Kaya tarafindan Ankara’da 365 {iniversite 0Ogrencisi
iizerinde yapilan arastirmada; &grencilerin es seciminde egitim seviyesi,
bekaret, ekonomik durum, yas, soy (etnik koken) ile inang ve ideolojik
goriis konularinda g¢ogunlukla kendilerine benzer; kadin o6grencilerin
kendilerinden daha nitelikli, erkek 6grencilerin ise kendilerine yaklasik
esit es secimini destekledikleri goriilmiistiir.*

Davut Ibrahimoglu’nun Istanbul Besiktas’ta evlenmeye hazirlanan
ciftler arasinda yaptigi calismanin bulgularindan kefaet konusunda erkegin
kadindan miimkiinse {ist seviyede olmasin1 destekleyen ilging bir veriyi
burada paylagmak gerekirse, kendisi ¢alismadigi halde evlenmeyi diislinen
kadinlarm varligidir.* Bu veri Islami aile degerlerinden hem kefaeti hem de
kavvamlik roliinii cinsiyet agisindan desteklemektedir. Burada ekonomik
sermayesi daha giiclii olmasi gereken, Tiirk toplumunun belli kesimleri
tarafindan da erkek olarak goriilmektedir.

Ali Akdogan tarafindan Rize’de 502 katilimer ile yapilan aragtirma
sonuclart da kefaet ve sermaye tiirleri bakimimdan oldukca agiklayici
veriler ortaya koymaktadir.® Es se¢cimindeki kriteleri sorulan katilimcilarin
%64,7’s1 ahldk ve dindarligi, %18.7’si soy ve aile yapisini, %1,8’1 meslegi,
%1,4°1 giizelligi, %0,4°1 ise zenginligi 6ncelemistir. Dort sermaye tliriine
de vurgu yapan bu arastirma bulgulari, en yliksek orani ahlak ve dindarlik
kriterinde almigtir. Ahlak ve dindarlik 6l¢iisii Bourdieu nun ortaya koydugu
sermaye tiirlerinden simgesel sermayeye tekabiil etmektedir.

81" Bryan S. Turner, “Pierre Bourdieu ve Din Sosyolojisi”, 263.

82 Cakir, Islam Hukuku Kaynaklarinda Evlilikte Denklik, 58

8 Mehmet Kaya, Cinsiyetleri Farkli Universite Ogrencilerinin Es Secimi Tercihlerine
Gére Denetim Odaklar: (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 45

8 Davut Ibrahimoglu, Eviilikte Dogru Se¢im Ailede Mutluluk (Istanbul: Hayat Yayin-

lari, 2004), 224

Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat (Istan-

bul: Ragbet Yayinlari, 2002), 164-168.
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Asim Yapict tarafindan yapilan arastirmanin sonuglarinda da din ve
dindarlik secenegi dikkat ¢ekmektedir. Buna gore farkli dinden biriyle
evlenmeyi tercih etmem diyen {niversiteli Misliman genglerin orani
Yahudilik i¢in %84,5, Hiristiyanlik i¢in %69,8’dir.

Sonuc¢

Habitus yaklasimi ile kefaet konusuna baktigimizda, bireylerin evlilik
tercihlerini kendi yasam algilarina benzer bir ¢evreden yapmalari sosyolojik
olarak hem miimkiin hem de anlagilabilir bir husustur. Benzer sermaye
geemisine sahip olan bireylerin es tercihlerini; ekonomik, kiiltiirel, sosyal
ve simgesel sermayeleri benzer olan ailelerden yapmalari1 kefaet konusu ile
ortiismektedir.

Dinimizde es seciminde kefiet ilkesi Islam hukukculari tarafindan
etraflica ele alinmis, Kur’an ve Siinnet kaynakli deliller ¢er¢evesinde ve
tarihi siire¢ igerisinde ¢esitli ilmi yontemlerle biitiinlesen bir gelenekle
ortaya koyulmustur. Bu ¢aligmaya baglarken bize fikir veren, “Kadinla
dort seyden dolay1 evlenilir; mali, soyu, glizelligi ve dini i¢in; sen dindar
olan1 se¢ ki diinya ve ahirette berekete erisesin™ hadis-i serifidir. Burada
gecen mal, soy, glizellik ve dindarlik kriterleri; Bourdieu sosyolojisinde
son seklini almis olan sermaye tiirlerini ¢agristirmis ve bireylerin evlilik
tercihlerini yaptiklar1 sosyal alanlarindaki ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve
simgesel sermaye kavramlart ile ortlistiigii goriilmiistiir.

Islami aile degerlerinden biri olan kefiet (denklik) kavrami Islam
hukukunda etraflica ele alinmis, konu ile ilgili kaynak ve degerlendirmeler
Islam alimleri tarafindan ortaya koyularak kefiet konusunda en 6nemli
hususun din ve dindarlik oldugu; diger hususlarin mezhep ve alim
goriislerine gore zenginlik, soy, nesep, meslek-sanat, kusurlardan uzak
olmak ve hiirriyet olarak tartisildig1 goriilmiistiir. Islam hukukunda erkegin,
bu konularda talip oldugu kadina denk veya iistiin olmas1 dngoriilmiis fakat
yalnizca din ve dindarlik konusundaki denklikte goriis birligine varilmistir.

Aile sosyolojisinde yer alan ve es se¢giminde kendine yakin ve benzer
olani tercih ederek kendi grubundan evlilik yapma anlamlarini tasiyan
homogami, endogami ve filtre kavramlari da kefdet bahsinin ele aldigi
sekilde sosyal realiteyi ortaya koymaktadir. Islim da kefiet konusunda
sosyal gergekligi ortaya koyarak ideal bir evlilik hayati icin tavsiyede
bulunmustur.

Ulkemizde yapilan bazi calismalar da Tiirk toplumundaki evlilik
tercihlerinin biiyilk oranda kefaet kriterlerine gore yapildigimi ortaya
koymaktadir. Bourdieu’nun habitus, alan ve sermaye kavramlari ile ilgili

8 Asim Yapici, Din, Kimlik ve Onyarg: (Adana: Karahan Yayinlari, 2004), 233.
87 Buhari, “Nikah”, 16.
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olarak ele aldigimiz kefaet konusu, sermaye tiirleri arasinda yer alan
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel sermayenin es se¢iminde biiyiik rol oynadigi
sosyal ve dini alanla olduk¢a siki bir baglanti i¢indedir. Bourdieu’nun
gelistirmis oldugu simgesel (sembolik) sermaye, diger biitiin sermayelerin
biitiiniinden etkilenen ve hepsini etkileyen bir pozisyondadir. Din ve
dindarligin mal, gilizellik, soy, hiirriyet, meslek-sanat vb. alanlara etki etmesi
de bu agidan degerlendirilebilir. Bireyler evlilik yaparlarken kendilerine
benzeyen ya da benzemeyen bir tercihte bulunabilirler. Bununla birlikte;
aile gelenegi, aligkanliklar, egitim diizeyi, meslek gibi benzer sosyal
faktorler; es tercihini alanin doxa, illusio ve oyunu ile uyumlu ve baglantili
sekilde yapmay1 kolaylastirir. Simgesel sermayeleri uyumlu, inang ve
idealleri ile biitlinlesen bir tercih yapmalar1 diger biitlin sermaye alanlarini
anlaml ve giiclii hale getirecektir. (Peygamber Efendimiz’in “sen dini
giizel olani se¢ ki hem diinyan hem ahiretin bereketlensin” tavsiyesi de
bireylerin habituslarinin simgesel sermayeleri ile olan 6nemli baglantisini
ortaya koymaktadir.)
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Filistinli edebiyatgilar, yirminci yiizyilda siyasi, sosyal, kiiltiirel bir sarsintiya
maruz kaldiklarinda kendilerini ifade edebilmek igin yeni edebi iislup
gelistirmiglerdir. Kendilerine yapilan saldirilari, zuliimleri, tehditleri ve onlara
kars1 direnmeyi ¢esitli yollarla ifade ettikleri bu edebiyata direnis edebiyati
denilmistir. Mahmud Dervis, Gassan Kenefani ve Muin Tevfik Bseiso
gibi 6nde gelen direnis edebiyatgilari, Filistin halkinin 1948 yilindan sonra
yasadiklar1 baskidan kurtulmak i¢in bilingli bir kimlik olusturmada dnde gelen
temsilcilerden olmustur. Sadece Miisliimanlar degil bazi Hiristiyan yazarlarin
da direnis edebiyatina dair 6nemli eserleri bulunmaktadir. Caligmada bu
edebiyatta O6ne ¢ikan bazi kisiler ve direnis edebiyatina katkilarina yer
verilmis, Muin Tevfik Bseiso’nun Gazze’deki durumu anlattigi el-Medinetu’l-
Muhasara/Kusatilmis Sehir adli siiri edebi yonden tahlil edilmistir. Bu siir
muhammes olarak yazilmis olup alti boliimden olugmaktadir. Siirde sairin
Gazze halkinin i¢inde bulundugu durumu tesbih, istiare, kinaye, intak ve
iktibas gibi edebi sanatlarla tasvir ederek halki miicahedeye tesvik ederken
kullandig: Gislup degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Filistin, Gazze, Direnis Edebiyati,
Siir Tahlili, el-Medinetu’l-Muhasara.
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Abstract

In the twentieth century, when Palestinian literati were subjected to political,
social and cultural upheavals, they developed new literary styles to express
themselves. This literature, in which they expressed the attacks, persecutions,
threats and resistance against them in various ways, was called the literature of
resistance. Prominent resistance writers such as Mahmoud Darwish, Ghassan
Kenefani, and Mu’in Tawfiq Bseiso were the leading representatives of the
Palestinian people in creating a conscious identity in order to escape the
oppression they experienced after 1948. Not only Muslims, but also some
Christian writers have produced important works of resistance literature. In this
study, some of the prominent figures of this literature and their contributions
to the literature of resurrection are included, and the poem al-Madinah al-
Muhasara / The Besieged City, in which Mu’in Tawfiq Bseiso describes the
situation in Gaza, is analyzed from a literary point of view. This poem is
written as a muhammes and consists of six parts. In the poem, the style used by
the poet in encouraging the people to struggle by describing the situation of the
people of Gaza with literary arts such as metaphor, simile, allusion, allegory,
intak and quotation is evaluated.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Palestine, Gaza, Resistance
Literature, Poetry Analysis, al-Madinah al-Muhasara.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The world has seen many atrocities, prolonged wars, and the oppressed have
expressed their rights, losses, and resistance in various ways. In this way,
national consciousness has been formed, injustices have been expressed,
united action has been ensured, messages have been conveyed to people with
common sense in the world, and a sense of history and identity has been formed
in the generations that came after them.

While literature in Palestine before 1920 included worldly themes such as
beauty and love rather than religious elements, after 1947, and especially
after 1950, the Palestinians, facing the bitter reality, struggled to regain their
homeland and identity, and their struggles were reflected in their literature with
the themes of loss, dispossession, resistance, struggle, freedom, identity, and
homeland. This struggle, called the literature of resistance, included not only
independence but also defiance, and these terms have become synonymous
with Palestinian literature.

In this study, the literature of resistance that emerged in Palestine as a result
of the painful events that took place in the international literature after 1950,
some of the literary figures who contributed to it, their works, and Mu’in
Tawfiq Bseiso’s poem al-Madinah al-Muhasara are evaluated from a literary
perspective.

Palestinian resistance literature emerged in the second half of the twentieth
century as a result of the Zionist occupation and siege. Those who cried out
against this oppression and called for resistance were not limited to Muslims.
In the first period, the Palestinians thought that the Arab world and the
reasonable people of the world would heed this call, but when they gave up
hope on these insensitive interlocutors because they could not give up their
worldly expectations and comforts, the language they used changed and they
found the solution in fighting the enemy. They expressed it in their language.

The literary figures we are dealing with here are generally from Gaza and
have a militant character, who had to live outside their country but were not
indifferent to the problems of their country. They did not hesitate to express
what they saw in a literary style, even at the cost of their lives. Using the
means of the time, they contributed to the literature of resistance with products
such as newspapers, magazines, books, articles, poems and prose. Thanks to
these works, an important public opinion was formed in the world and many
scientific studies were conducted in European languages.

In these literary works, which the Palestinians produced in response to the
deprivation of their land and independence and the establishment of a foreign
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state in their own land, a national consciousness was formed. This literature
was enriched by the writers who came after them, who kept this identity alive
and produced literary products.

Bseiso is one of the important people who contributed to this field with his
works. In this work, his poem al-Madinah al-Muhasara is analyzed from a
literary point of view. In this poem, the poet expresses the injustice suffered
by the Gazans and calls for not remaining insensitive and joining those who
are struggling.

The poet uses natural elements such as the sea, dawn, night, stars, river,
valley, mountain, earth, sand, desert, wheat, hyacinth and sand to describe
the oppression, tears, pain and sadness in Gaza. While describing the pristine
elements of nature in the chaos in which he lived, he chose the stars in the sky
as a metaphor to express injustice. While emphasizing the weight of pain, he
describes this image to the sea and positions the stars in the sky as listeners.
While the river should bring coolness, abundance, and fertility to the places it
passes through, it brings fire and turns the places it passes through to ashes.
By this he means how the blessings of Gaza turn into torment when they fall
into the hands of the Zionists. He says that fear of the enemy increases their
courage, but on the contrary, the enemy must be resisted heroically. He cited the
verse about Prophet Musa’s staff, which swallows up evil and brings disaster
wherever it goes. The poet reversed this motif when describing the oppression
of the Zionists, emphasizing that they bring disaster wherever they touch.

This poem has five lines and is a qasida in muhammes. It deals with the
suffering of the Palestinian people in the face of occupation and persecution,
their hardships, their sacrifices, and their resistance to these tortures and their
struggle against the occupiers. He stressed that the oppression is unbearable
and that the Palestinians should not be silent against this oppression but should
fight it with weapons.
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Giris

Diinyada simdiye kadar bir¢ok zuliim olmus, uzun siiren savaglar mey-
dana gelmis, mazlumlar haklarini, kayiplarini, direnislerini ¢esitli yollarla
ifade etmiglerdir. Bu sayede milli suur olusmus, yapilan haksizliklar ifade
edilmis, bu yolda seferberlik baglatilmis, diinyadaki sagduyulu insanlara
mesajlar ulastirilmig, kendilerinden sonraki gelen nesillere tarih ve kimlik
suuru kazandirilmaya ¢alisilmistir.

Filistin, stratejik konumu yaninda Kudiis gibi dini hiiviyete sahip bir
sehri biinyesinde bulundurmasiyla tarih boyu dikkatlerin iizerinde oldugu
bir yer olmustur. Filistin’in {i¢ din i¢in kutsal addedilmesi bu topraklar
bir miicadele ortamina siiriiklemistir. Hz. Davut (a.s.), MO 1004 yillarinda
Kudiis’ii fethedip baskent yapmis, Hz. Siileyman (a.s.) ise MO 960 yilla-
rinda burada mabet inga etmistir. Roma déneminde (MS 135-324) iilkenin
adi Filistin olmus, Yahudilerin Kudiis’e girisi yasaklanmis, 324-638 yilla-
r1 arasinda Bizans hakimiyetinden sonra 638 yilinda Kudiis, Halife Omer
tarafindan fethedilmistir.'! 969 yilinda ise Fatimiler’in hakimiyetine geg-
mistir.2 1099 yilinda Haglilarin Miisliiman ve Yahudilere biiylik katliam-
lar yaparak ele gecirdigi Kudiis’ii, 1187 yilinda Selahaddin Eyyubi, tekrar
fethetmistir.’ Daha sonra Memliik ve Eyyubiler arasinda el degistirmistir.*

Osmanli Dénemi hakimiyeti ise genel itibariyle 1517-1917 yillar1 ara-
sindadir. Fakat bazi ara donemler olmustur. 1917-1948 yillart arasinda
Ingiliz Mandas1 Dénemi yasanmustir. 1921-1929 ve 1936-1939 yillarin-
da Arap-Yahudi karigikliklari meydana gelmis, 1937 yilinda Lord Peel’in
komisyonu Filistin’in boliinmesini ve Yahudi goc¢iiniin sinirlandirilmasini
onermistir. Ingilizler siyonizm’ ve Arap sorununu Birlesmis Milletlere dev-
retmis, BM, 1947 yilinda Filistin’de bir Yahudi ve bir Arap devleti kurul-

! Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve ‘n-nihdye (Alemii’l-Kiitiib, 2003),

9/656.

Nitza Rosovsky, City of the great king jerusselam from David to the present (Londra:

Harvard Universitesi, ts.).

3 Isin Demirkent, “Kudiis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/329.

4 Cengiz Tomar, “Kudiis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/332.

5 Siyonizm: XIX. yilizy1l sonlarinda cesitli iilkelerde Yahudilerce ortaya atilan,
Filistin’de bagimsiz bir Yahudi devleti kurmay: amaclayan akimdir. “siyonizm”,
Giincel Tiirkge Sozliik (Erisim 31 Agustos 2024); M. Lutfullah Karaman, “Siyonizm”,
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mas1 yoniinde karar vermistir. Ulke komsu devletlerin ordulari tarafindan
isgal edilmis 14 Mayis 1948°de Israil, devlet olarak ilan edilmistir.* Bun-
dan sonra Filistin’de dram ve gdzyast dinmemistir.

1949 yilinda ateskes Kudiis sehrini ikiye bolmiis, Kudiis, Israil’in bas-
kenti ilan edilmis; Dogu Kudiis ise Urdiin tarafindan yonetilmeye baslan-
mis, 1987 yilinda ise intifada yani siyonizm isgaline kars1 miicadele artarak
devam etmistir.’

Tarih boyunca Kudiis ilgi odagi oldugu i¢in onunla ilgili bircok edebi
iiriin ortaya ¢ikmistir. Tirklerde de Kudiis’iin ayr1 bir yeri vardir. “Kudiis
Sairi” lakabini alan ve “Kudiissiiz ve Istanbulsuz agk yoktur” diyen Nuri
Pakdil gibi birgok edip siirlerinde Kudiis ve Filistin’e yer vermistir.® Pak-
dil’in Anneler ve Kudiisler adli siir kitabinda “...Ben Kudiis’ii kol saati
gibi tagtyorum...” diyerek Kudiis’e sevgi ve bagliligini ifade etmistir.

New York’ta Long Island Universitesinde 6gretim {iyesi olan Muham-
med Muslih’in Filistin’e dair degerlendirmesinde, Filistin’in yirminci yiiz-
yilin baginda ¢evresindeki Kahire, Sam, Bagdat ve Beyrut gibi ilim ve ede-
biyat merkezi olmadigini belirtir, siyonizm isgalinden sonra Israil karsit:
bir edebiyat gelistigini, Israil’in de buna kars: Filistin’i bolmeye yonelik
bir dil kullandigini ayrintili olarak ele alir. Siyonizmin direnisten kaynak-
landigin1 iddia edenlere cevap verir ve direnisin siyonizmden kaynaklandi-
gin1 ortaya koyar. Araplar, ortak miicadeleye katilmayinca Filistinliler yii-
ziistii birakilmanin acisiyla miicadele, direnis ve hasret temali bir edebiyat
ortaya koymuslardir. Arsivlerde yer alan bilgilere dayanarak Filistinlilerin
Osmanlilarla iligkisine de yer veren Muslih, Osmanlinin bdlge hakimiye-
tinin sona erdigi 1918 yilina kadar Filistin’in Osmanliya sadik kaldigini,
Osmanli devletiyle iliskilerinin gayet iyi oldugunu vurgulamistir. Edip
Osmanlinin son déonemlerinde bazi ihtilaflarin ortaya ¢ikmaya basladigini,
ancak ¢ogunlugun Osmanli taraftari olup Serif® karsiti oldugunu belirtmis,
genel olarak Arap milliyetgiligi heveslisi olmadiklarini, bununla birlikte
genglerden yurtseverlik adina Serif taraftari, Osmanh karsiti, sehirli, elit
bir kesimin varligindan da s6z etmistir. Bu grup, Arap birliginin kendile-
rini siyonizme kars1t koruyacagina inanmis fakat Arap diinyasinin kendi

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/329-
33s.

Bk. Rosovsky, City of the great king jerusselam from David to the present.
Rosovsky, City of the great king jerusselam from David to the present.

Seyfullah Korkmaz, “Tiirklerin Goziinde Kudiis: Hiiziin ve Elem”, Journal of
Academic Social Sciences 61 (2017).

Serif, Osmanli protokoliinde Hicaz bolgesini temsil eden makam olup son donemde
Osmanlr’ya karsi bir tutum i¢inde bulunmuslardir. Mustafa Bilge, “Abdullah b.
Hiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlart,
1988), 1/108.



Mazium Bir Halkin Direnisinin Edebiyata Yansimalar (Flistin Ozelinde) ve Muin Tevfik Bseiso'nin el-Mecinetu'--Muhasara adh Siirinin Tahiii ‘ 397

c¢ikarlarin1 diisiinerek Filistin’i yalniz birakmasi onlarin kaygilarin1 daha
da arttirmastir.'

Filistinde 1920 yil1 6ncesindeki edebiyatta dinl unsurlardan ¢ok gii-
zellik, ask gibi diinyevi konular yer alirken 1947 yilindan sonra 6zellikle
1950’11 yillardan itibaren ac1 gergekle karsilasan Filistinliler, yurtlarini ve
kimliklerini yeniden elde etmek i¢in miicadeleye girmis, onlarin bu miica-
deleleri edebiyatlarina kayiplar, esaret, direnis, miicadele, 6zgiirliik, kimlik
ve vatan temalartyla yansimistir. Direnis edebiyati olarak isimlendirilen bu
miicadelede bagimsizlikla birlikte meydan okuma da yer almis, bu ifade-
ler Filistin edebiyatiyla 6zdeslesmistir. Filistinlilerin karsilastig1 act dram
cesitli edebi yollarla ifade edilmistir. Filistin hapishanelerinde yapilan zu-
liimleri konu edinen yiizlerce roman yazilmistir."

Bu ¢alismada uluslararasi literatiirde, yasanan aci olaylarin neticesi
olarak Filistin’de 1950 yilindan sonra ortaya ¢ikan direnis edebiyati, ona
katki saglayan bazi edebiyatgilar, onlarin bazi eserleri ele alinmis ve Muin
Tevfik Bseiso’nun e/-Medinetu’I-Muhdsara adli siiri edebi yonden deger-
lendirilmistir.

Filistinlilerin miicadeleleri bazi asamalardan gec¢mistir. ilk dénemde
isgale kars1 bariscil ve kiiltiirel bir sekilde direnerek karsi koymuslardir.
Fakat bunda bir ¢ikar yol bulamadiklarinda fiili miicadeleye baglamislar-
dir. Amal Amireh tarafindan Between Complicity and Subversion: Body
Politics in Palestinian National Narrative adli calismada direnislerin bas-
lamasinda etken olan iki oykiiye yer verilmektedir.” Filistinlilerin direni-
sini en iyi ifade eden akademik ¢aligmalardan biri, Louisville Universitesi
akademisyeni Julie Peteet’in 1996 yilinda kaleme aldig1 The Writing on the
Walls: The Graffiti of the Intifada adli makaledir. Bu ¢alisma, 1980’11 yilla-
rin sonlarinda Filistin direnisini tetikleyen en 6nemli unsurlardan biri olan,
duvarlara aceleyle yazilan sloganlar1 ele almaktadir. Bu yazilarda genel-
likle Filistin’deki bir siyasi grubun ismi ve tas atma figiirleri yer almistir.”
Bu tiir eylemler direnise yon vermis, bireysel olarak da eldeki imkanlarla
kars1 koyma seferberligi ilan edilmistir. Bu konuda Tiirkiye’de yazilan bazi
makaleler de bulunmaktadir. Bunlardan birisi olan “Filistin Edebiyatinda

10 Muhammad Y. Muslih, “The Origins of Palestinian Nationalism”, International
Journal of Middle East Studies 693/694 (1991).

" Ornegin bkz. Adnan Arslan, “Israil’de Fiziki Iskenceye Alternatif Psikolojik Iskence

ve Hileli Sorgu Yontemleri Filistin Edebiyatinda: Velid el-Hiideli’nin Setairu’l-

Ateme Romani —Anlatim Teknigi ve Igerik Arastirmas1”, Diizce Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2019), 20-28.

Amal Amireh, “Between Complicity and Subversion: Body Politics in Palestinian

National Narrative”, South Atlantic Quarterly 102/4 (2003), 747-772.

13 Julie Peteet, “The Writing on the Walls: The Graffiti of the Intifada”, Cultural
Anthropology 11/2 (1996), 139-159.


https://www.researchgate.net/scientific-contributions/Amal-Amireh-2022617167?_tp=eyJjb250ZXh0Ijp7ImZpcnN0UGFnZSI6InB1YmxpY2F0aW9uIiwicGFnZSI6InB1YmxpY2F0aW9uIn19

398 | Diyanet ilmiDergi - Cilt: 61 - Sayi: 1 - Mart 2025

Kimlik Sorunu” adli makalede Filistinde 6zellikle kadin kimligi ve imaji
ile ¢esitli bakis agilari tahlil edilmis, edebiyata yansimalari incelenmistir.'*

1. Filistin Edebiyat1

XX. yiizyiln ilk yarisinda Filistinli edebiyatgilar, siyasi, sosyal ve kiil-
tiirel bir sarsintiya maruz kaldiklarinda kendilerini ifade edebilmek igin
yeni edebi yol ve yontemler aramislardir. Bu donemde Filistin’de siir ve
nesirle direnis edebiyati ortaya ¢ikmistir. Mahmud Dervis ve Semih el-Ka-
sim gibi 6nde gelen direnis sairleri, Filistin halkinin 1948 yilindan sonra
yasadiklar1 baskidan kurtulmak igin bilingli bir kimlik olusturmada 6nde
gelen temsilcilerden olmustur. Filistinlilerin topraklarinin ve bagimsizligi-
nin ellerinden alinmasina ve ayrica kendi topraklarinda yabanct bir devle-
tin kurulmasina tepki olarak ortaya koyduklari bu edebi ¢aligmalarda tarih,
inang ve edebi yapitlarin 6nemini vurgulamislardir. Ardindan gelen yazar-
larla ¢esitli edebi iiriinler ortaya ¢ikmig, bu kimlik canli tutulmus ve bu
edebiyat zenginlesmistir.'s

1.1. Filistinli Onemli Baz1 Edebiyatgilar ve Eserleri

Filistin direnis edebiyati, siyonizmin isgalinden sonra olugsmaya basla-
mistir. Nitekim iggalden dnceki edebi eserlerde siyonizme kars1 bir direnis
ve miicadele yer almamistir. Filistin edebiyatiin babasi sayilan Halil ib-
rahim Baydas’in (6. 1949) hayati tiim degerleriyle yasadig: topluma ayna
tutmustur. Baydas’in 1920 yilinda yazdig1 el-Varis adli romani bilinen ilk
Filistin romanidir. Bu roman geng ve giizel Yahudi bir sarkici aktris olan
Astire ile amcasi tarafindan yetistirilen Suriyeli bir yetim Aziz’in agk hi-
kayesini konu edinmektedir. Bu romanda Filistinlilerin Yahudilere yonelik
tutumlarindan bahsedilmis, siyonizm ve direnis kavramlarindan bahsedil-
memistir.'* Bu donemde popiilerlik kazanan bir diger dnemli roman ise Is-
hak Musa el-Hiiseyni’nin (6. 1990) Miizekkirdtii decdce (1943) adli eseri-
dir."” Filistinliler ve Yahudiler arasindaki sosyopolitik ¢catigmay1 konu alan
bir benzetme olan romanin mesaj1 didaktik ve idealistken, politik bilingten
yoksundur. Bu donemdeki kurgusal girisimler, estetik degerler, okuyucu-
nun ilgisini ¢ekmesi i¢in genellikle eglencelidir, fakat milli bilince sahip
degildir. Edebiyatta heniiz direnis ve miicadele temalar1 yer almamaktadir.'®

" Haifa Majadly - Ibrahim Yilmaz, “Filistin Edebiyatinda Kimlik Sorunu / The
Problem of Identity in Palestinian Literature”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 46 (30
Aralik 2016), 145-157.

Salam Mir, “Palestinian Literature: Occupation and Eksile”, Arab Studies Kuarterly
35/4 (2013), 110-129.

Khalil Ibrahim Baydas, al-Warith: riwayah ijtimaiyah gharamiyah (Jerusalem: The
Syrian Dar al-Aytam Printing Press, 1920).

17 [shak Musa Hiiseyni, Miizekkirdtii decdce (Kahire: Daru’l-Mearif, 1942).

Salam Mir, “Palestinian Literature”, 113.
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Siir edebiyat1 kurgu oldugu halde direnis edebiyatindaki siirlerde kurgu
yer almamakta, lafz1 slislemek yerine manaya odakli, siyonizmin dayattigi
baskiya kars1 direnis, adanmislik, samimiyet ve hasbilik hakimdir. Filis-
tinliler, 1922 yilinda manda idaresi altina girdiklerinde bu konuda yeterli
bir biling ve suura sahip degillerdi. Bir devlet anlayisi, siyasi biling ve ku-
rumsallagmalar1 yoktu."” Direnis edebiyatiyla onlarin giindemleri biiyiik bir
doniisiim gegirmis, boylece cesaret, 6zveri, kahramanlik, direnis, dayanik-
lilik ve kurtulus gibi degerleri igeren idealist bir bakis agis1 kazanmiglardir.

XX. ylizyiln ilk yarisinda etkili olan edebiyat¢ilardan biri de Misirh
Ahmed Hasan ez-Zeyyat’tir (6. 1968).2 Onun en 6nemli ¢alismalarindan
biri olan er-Risdle dergisi, Arap edebiyatinda degerli eserlerin yayimlandi-
&1 ve uzun yillar boyunca yayin hayatini siirdiiren 6nemli bir dergidir.?' Bu
dergi bicim bakimindan geleneksel, muhteva bakimindan ise gelismis bir
isluba sahiptir. Dergide ad1 gegen yazarin donemindeki bazi edebiyatci-
lar, anlatimlarinin gelisigiizel oldugu ve kelimelerin 6zensiz secildigi gibi
gerekgelerle elestirilmistir. Zeyyat, edebiyatin insan1 gelistirdigini ve ye-
tistirdigini sdylemis, ayrica edebiyatin gelismesinde ¢evre, 1rk ve zamanin
etkili oldugunu vurgulamistir. Edebi bir eserin duru {isluplu, 6zgiin, dogru,
duygu giicline sahip, veciz ve edebi olmasi1 gerektigini sdylemistir.??

Siyonizme kars1 direnis edebiyati sadece Miisliimanlarin degil Hiristi-
yanlarin da eser ortaya koydugu bir alan olmustur. Bunlardan biri Samira
Azzam’dir (6. 1967). Hiristiyan bir ailede dogan Filistinli yazar, yayinci
ve ¢evirmen Azzam, 1948 yilinda ailesiyle birlikte Liibnan’a gitmek zo-
runda kalmis, Arap edebiyatinda 6nemli roller listlenmis, kadinlarla ilgili
ozellikle bazi Ingilizce yayinlar1 Arapgaya terciime etmis, oykii yazilariyla
Filistin kimligini tahlil etmistir.”

Azzam, iiretken ve &ncii bir radyo yayincisi ve kisa dykii yazaridir. Oy-
kiilerini ergenlik ¢aginda miistear isimle dergilerde yayinlamaya baslamis
ve 1948 Nekbe’nin (felaket) ardindan ilk ve 6nde gelen Filistinli edebi ses-
lerden biri olarak ortaya ¢ikmistir. Tim bunlar, Azzadm’1in yasadigi haksiz
belirsizligi daha da tuhaf hale getirmistir. Cok begenilen ¢agdasi Gassan

19 Rashid Khalidi, Palestinian identity (New York: Columbia University Press, 1991), 50.

2 Giikran Fazlioglu, “Zeyyat, Ahmed Hasan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2024), 44/385-386.

2l Fazhoglu, “Zeyyat, Ahmed Hasan”.

22 Ali Benli, “Ahmed Hasan ez-Zeyyat ve Edebiyat Anlayis1”, Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/49 (2016), 189-191.

Yasir Suleiman, “Palestine and the Palestinians in the Short Stories of Samira

*Azzam”, Journal of Arabic Literature 22/2 (1991), 154-165; Samira Azzam,

Esydiin sagiratiin (Beyrut: Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin, 1954); Samira Azzam, ez-

Zullii’l-kebir (Beyrut: Daru’s-Sarku’l-Cedid, 1956); Samira Azzam, es-Sd atii ve’l-

insan (Beyrut: Miessesetli’l-Ehliyye, 1956); Azzam, Esydiin sagiratiin.

23
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Kenefani (6. 1972) ile karsilastirildiginda, Azzam’1n edebi kiilliyat1 biiyilik
Olciide kesfedilmemis ve baska dillere ¢evrilmemis durumdadir.?

[k kisa oykiileri a0 sLal/ Kiiciik Seyler, 1954’te yaymladig1 eserin-
de Filistin toplumunda kadmlarin roliinii incelemistir. 1959°da Beyrut’a
dondiikten sonra, sinif hiyerarsisi gibi diger Filistin sosyal yapilarini ince-
lemistir. . |kl / Biiyiik Golge ve oLaVls ieLJl / Saat ve Insan adli iki kisa
Oykii koleksiyonu daha yaymlamistir. Yazilarinda sosyal yapilarin neden-
lerini suglamak yerine, Filistin toplumundaki farkl alt kiilttirleri karakte-
rize etmis ve onlar1 bu tarihsel dénemin siyasi kosullariyla iliskilendiren
olay orglisii ¢izgilerini olusturmustur. Bu nedenle, yazilarinda, tarihin bu
doneminde Filistin ulusal kimligine biitiinsel bir bakis ag¢is1 vardir. Hika-
yeleri genellikle belirli bir eylem veya tercihleri etrafinda donmiistiir. Kii-
¢tik Seyler adl1 ilk kisa 6ykii koleksiyonunda karakterler miicadele eder ve
cogu durumda, genellikle kimliksiz ve bilingsiz olduklar1 i¢in ¢abalarinda
basarisiz olurlar. Oykiileri Filistin halkinin acilar1 gibi kotii sonla bitmek-
tedir. Azzam’1n canlandirdig1 1948 gogiinde her seyini kaybeden ¢aligkan
bir ¢iftci, rahatlamak i¢in alkole yonelmis, karisin1 sarhos bir haldeyken
ofkeyle oldiirmiistiir. Yazar, bu cift¢iyi kotii ya da intikameci olarak nitelen-
dirmemis, daha ziyade sevdigi her seyi kaybetmekten ¢ok etkilenen ve kotii
kararlar veren asil karakterli bir adam olarak tanitmistir. Bu durum caresiz
kalan Filistinlilerin yanlis sayilabilecek eylemlerine farkli bir agidan bakis
acis1 kazandirmaktadir. Onlar1 daha iyi anlayabilmek i¢in bir temsildir.>

Yazarin ¢aligmalar1 hakkinda yeterince aragtirma yapilmamistir. O,
Filistin’in diline tercliman bir edip olarak tanitilirken bazi yonleriyle de
elestirilmistir. Bunlardan bazilar1 Filistin’den ayrildiktan sonra onlari an-
layamamasi, Ortadogu Radyosu’nda faaliyetler yaparken Filistinlilerin
kamplarda ¢ektikleri aciy1r hissedememesi ve ¢aligmalarmi sadece kadin-
larla siirlandirmasidir.d Halbuki Azzam’m kendi halki olan Filistinlilerin
icinde bulundugu koéti durumu dile getirmeye olan ilgisi, onun yalnizca
kadin meseleleriyle ilgilenmedigini gosterir. Bu da i¢inde buldugu duru-
mun karmagikligina ragmen onun toplumun farkli meseleleri hususundaki
farkindaligini gosterir.””

Filistinli feminist, ¢agdas bir roman yazari olan Seher Halife, kadin 6z-
giirliigii ve Filistinli kadm davalari ile ilgili alanlarda yazmistir. Israil-Fi-
listin miicadelesi ve modern Filistin tarihi hakkinda alt1 roman yazmistir.
Iki romaninda, es-Subbar (Kaktiis) (1976) ve Abbadiis-sems (Aycicedi)
(1980) Filistinlilerin isgal direnisini ele almis, bastanbasa yazar, bu roman-

2 Azzam, es-Sd atii ve’l-insan.

3 Azzam, Egydiin sagiratiin.

26 Suleiman, “Palestine and the Palestinians”, 114.
27 Suleiman, “Palestine and the Palestinians”.



Mazium Bir Halkin Direnisinin Edebiyata Yansimalar (Flistin Ozelinde) ve Muin Tevfik Bseiso'nin el-Mecinetu'--Muhasara adh Siirinin Tahiii ‘ 401

larda Filistinlilerin acilar i¢indeki ikilemini ve mecburen tercihte bulunma-
larina temas edilmistir. Bunlar, isgal altinda vatanlarinda kalmak, fabrika
gibi cesitli yerlerde calismaya zorlanmak ya da vatanlarimi terk ederek ka-
cak olarak disarida yasamak zorunda kalmalaridir.

Filistin edebiyati; derin, miicadeleci, kaotik, calkantili, yorgun ama sa-
mimi bir direnis edebiyatidir. Dini duygular, ilahi adaletin er ya da geg te-
celli edecegi ve zulmiin sonsuza dek sliremeyecegi inanciyla ¢esitli bigim-
lerde dile getirilmistir. Filistinli edebiyat¢ilar hem kendi i¢lerinde hem de
cevrelerinde bu zulme sessiz kalinmasina sitem etmis, acilar iginde inleyen
yoldaglarinin umutlarin diri tutmus ve tiim zorluklara ragmen, az da olsa
iyi yanlar1 gorerek sabretmeyi dgiitlemislerdir.

Hiristiyan bir ailede diinyaya gelen Filistinli entelektiiel, yazar ve edi-
tor Gassan Kenefani, hayatinin son on yilini, Beyrut’ta, Filistin “direnis
edebiyati/adab al-mukawama” iizerine teoriler liretmeye, ders vermeye ve
yaymlamaya adamistir. Kenefani’nin “islidl wsl/edebii’l-mukaveme (di-
renis edebiyati)” veya “stiall <>\ / el-edeb el-mukawim (direnen edebi-
yat)” olarak adlandirdig1 kavram, makalelerinde ve kitaplarinda yer alir.
Kenefani, Filistin’de direnis siirecinde manda yonetimine karst miicadele
verirken batili devletlerin etkisiyle Filistinlilerin ortaya koydugu karsit go-
rlisli “_ssmeall oY1 / siyonizm edebiyati” olarak isimlendirmis, bu kavram-
lar1 ilk defa 1966 yilinda Beyrut’ta basilan bir eserinde kullanmistir.* 1948
savaginin bir miiltecisi olan Kenefani, Afro-Asyali Yazarlar Dernegi’nin
(AAWA) Mart 1967°de Beyrut konferansinda “direnis edebiyati1” teorisi-
ni ve “kiiltiirel kusatma” kavramini sunmus, kitap, makale ve konferans-
larla siyonistlere karsi iilkesini savunmustur. Kenefani’nin 1960’11 yilla-
rin direnis edebiyat1 teorisi, siyonist propaganda kurgusunun psikolojik
altlist olusuna ve soguk savagta Arap edebiyatinin kiiltiirel yozlagmasina
deginmistir.?? Kenefani’nin Filistin edebiyatiyla ilgili miistakil 197 sayfa-
lik el-Edebu’l-Filistini el-mukavim tahte’l-ihtilal 1938-1978 adli eserinde
Filistin’de edebi durumu ele aldiktan sonra siir, kissa ve tiyatro gibi ede-
bi tiriinlerden 6rnekler vermistir.** Geng yasina ragmen bir¢ok eser ortaya
koyan Arap edebiyatcisi ve Filistin direnisgisi Kenefani, 36 yasinda araba-
sinin altina bomba konularak dldiiriilmiistiir.’!

Kenefani, adanmishk edebiyatinda 6zgiirliik, gelecegine karar verme,

2 Ghassan Kanafani, el-Edebu’l-Filistini el-mukdvim tahte’l-ihtilal 1938-1978
(Beyrut: ed-Dirasetii’l-Filistiniyyeti, 1968).

2 M. Holt Elizabeth, “Resistance Literature and Occupied Palestine in Cold War
Beirut”, Journal of Palestine Studies 50/1 (2021).

30 Kanafani, el-Edebu’l-Filistini el-mukdavim.

31 Ghassan Kanafani, Fi 'l-adab as-sahyiini (Beyrut: Mu’assasat al-abhath al-’arabiyya,
1967), 11.
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baski, zuliim ve isgaller karsisinda yilmama arzularini ifade ederken derin
diisiince ve duygularini edebf tiirlerde ortaya koyarak halkin bagimsizliga
inancinin sembollerinden olmustur.*

Filistin edebiyatinin en 6nemli direnis yazarlarindan biri olan Kenefant,
isgal altindaki Filistinlilerin miicadelesini yazarken kisa dykiilerde miilteci
kamplarindaki ¢ocuklarin duygularini ve kendi duygularini, kurtulus, dire-
nis ile ilgili siyasi goriisler ve inanglar islemistir. Yazilarinda somiiriilen
kisinin kimligini kaybetmesi ve vatani nedeniyle kendisine yapilan baski-
y1 ele almaktadir.** Bu konuda Fanon’dan etkilenen edip, somiirgecilerle
maddi miicadelenin yaninda zihinsel ve duygusal alanda da miicadele edil-
mesi gerektigini belirmistir.*

Romanlarinda Israil-Filistin miicadelesini ve Filistin kimliginin derin-
liklerini ele almisg; siyasi arayis i¢inde, somiirge sonrasi bir ortamda dire-
nisin sosyal ve dini nedenlerinden bahsetmis, kimlik ve siirgiin sorunlarina
¢Oziim aramistir. Farkli direng tiirlerine ve bakis agilarina yer vererek dire-
nis temasini sosyolojik ve kiiltiirel agilardan islemistir. Bu elestirel analiz
stirecinde hem somiriilenlerin hem de sdmiirgecilerin ideolojilerini ortaya
koymustur. Kisa dykiiler araciligiyla miilteci kamplarinda yasayan ¢ocuk-
larin duygularina terciiman olmus; Israil isgaline kars1 siddet icermeyen
direnisi desteklemistir. Siyasi ve sosyal olaylarin ger¢ek nedenlerini agik-
layarak, isgalin yol a¢tig1 sorunlari, kahramanlarinin yasadigi saskinlik ve
duygusal ¢okiisleri derinlemesine analiz etmistir.

Murid el-Bergisi (6. 2021) ise Filistinli siirgiin sairlerden olup siirlerin-
de Filistin topraklarindaki 6zgiirliik miicadelesini, Filistinlilerin yasadig1
travmalari anlatmistir. Halkinin duygularini ifade etmis, vatan hasretini
islemistir.’

Semih el-Kasim (6. 2014) da Filistin direnis edebiyat1 sairlerindendir.
[k direnis eseri “Mevdkibii’s-sems™i 1958 yilinda kaleme almus, vefat et-
tigi 2014 yilina kadar Filistin halkinin sesi olmustur. Kasim’1n siirleri {i¢
sathada incelenebilir. Ik asama, isgalcilerin 1948’de “Nekbe” ile Filistin’i
fiilen isgaliyle baslayip 1967 yilina kadar devam eder. Bu safhada Arap
milliyetciligi etkilidir. Ikinci evrede de Arap birligine giivenmekle birlikte
Bati’dan etkilenir ve bu durumdan kurtulusun caresinin Batililarin diisiin-
celerinde olduguna inanir. Arap Devletleri ve Israil’in savaslarmnin bittigi
doneme rastlayan ikinci donem siirleri ise “Nekse/kayip, gerileme” done-

32 Salam Mir, “Palestinian Literature”.

** Yahya Suzan, “Gassan Kenefani’nin Ardu’l-Burtukali’l-Hazin Adli Oykiisii”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/16 (2016), 476-492.

3 Kanafani, el-Edebu’l-Filistini el-mukdavim.

35 Hayrettin Bahar, “Filistinli Sair Murid el-Bergisi ve Siirlerinde Ozgiirliik Temas1”,
GAP Akademi Dergisi 2/3 (2023), 93-114.
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midir. Ugiincii evre ise, 1993 yilinda Amerika’nin énciiliigiinde Filistin ile
Israil arasinda imzalanan Oslo Antlasmasi ile barisa zorlanan donemi kap-
sar. Sair, bu siireci Kudsu ’l-ard adli son siir kitabinda ele almistir.’

Filistinli sair Mahmiid Dervis (6. 2008), kisiligi ve azmiyle Modern
Arap siirinin 6nde gelen isimlerdendir.’” Modern Filistin edebiyatinda
siirin ilk temsilcileri olan Ibrahim Ttkan, Abdiirrahim Mahmad ve Eb
Selma gibi ediplerden sonraki kusakta yer almaktadir. Filistin’de direnis
edebiyatina siirleriyle onciiliik etmistir. Eyiip Aksit tarafindan onun siirleri
hakkinda Tiirkce bir ¢calisma kaleme alinmuistir.®® Siirlerinde Filistinlilerin
acilarini, direnisini ve timitlerini lirik bir lislupla anlatmistir. Heniiz 24 ya-
sindayken Kudiis’te 6grencilerin katildigi bir siir gecesinde okudugu Nesi-
dii 'r-rical siiri Israil yetkilileri arasinda ciddi tartismalara sebep olmustur.
33 yasinda yazdig1 ..o e S\ / Filistinli Sevgili adli siiri, 38 yasinda
yazdig1 yirmiden fazla divani olan Dervis’in gegirdigi merhaleler, divanla-
rinda gézlemlenmektedir.”

2. 3ol Luudl / Kusatilmas Sehir

Israil isgaline kars1 Filistin direnisinin sairlerinden biri olarak kabul
edilen sair, yazar ve oyun yazar1 Muin Tevfik Bseiso, Gazze’de dogdu. Tlk
ve orta 6grenimini burada tamamladi. Yakin dogu radyo programlarinin
igerikleri hakkinda tez ¢aligmasi yapti. Bseiso, hapse girip ¢iktiktan sonra
Beyrut’a gog etti ve 1982 yilindaki kusatma donemine kadar orada kaldu.
Edebi ve siyasi konularla ilgilendi, Filistin, Arap gazete ve dergilerinde
yazdi. Bseiso, yaklasik elli yedi y1l boyunca her kosulda miicadele ederek
yasadi. Siirlerini vatanseverlik gururuyla yazdi. 1984 yilinda Londra’da bir
otelde 58 yasinda kalp krizinden vefat etti.

Bseiso, siir ve nesir alaninda edebi ¢alismalar yapmis; cesitli dergi ve
gazetelerde yazilar yazmig ve egitim faaliyetlerinde bulunmustur. Filistin
milli miicadelesini dile getiren cihat duygusunu isleyen dnemli edebiyat-
c¢ilardan biri olarak, Arap diinyasinda direnis bilincinin uyanmasinda etkili
olmustur. el-Medinetu’l-Muhdsara (Kusatiimis Sehir) adli siirinde, Gazze
halkii onurlarim1 korumak i¢in miicadeleye cagirmaktadir. Her ne kadar
siirin Gazze hakkinda yazildigi sdylense de aslinda tiim Filistin’in duru-

Muhammet Berat Can, “Semih el-Késim’in ‘Kudsii’l-ard’ Isimli Siirinin Tahlili”,
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2023), 623-641.

37 Mahmd Dervis, Divdnu Dervis Mahmiid (Beyrut: Daru’l-Avde, 1994).

Eyup Aksit, “Mahmud Dervis’in Siirinde Evreler 1, Mizanii’l-Hak: Islami Ilimler
Dergisi 3 (30 Aralik 2016), 13-36.

Siikran Fazlioglu, “Mahmiid Dervis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaymlari, 2019), Ek 3/Ek 2, 177, 178; Dervis, Divanu Dervis
Mahmiud.

# Mu’in Tevfik Bseiso, “el-Medinetii’l-Muhasara”, ed-Divin (Erisim 17 Agustos
2024).
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munu yansitmaktadir. Eserde semboller kullanilmis; tesbih, istiare, kinaye,
intak ve iktibas gibi edebi sanatlara yer verilmis; duygusal ve devrimci bir
dil benimsenmistir.*

3 olwdl iV Kugatilmig Sehir
Deniz, mahkim vatanin hikayesini yildizlara anlatiyor.
o5 230, ol 35BS L
Gece, gozyaslary ve inlemelerle kapi ¢alan dilenci gibidir
) G e Bl a5 852 Ll
Mahzun halka kapali olan Gazze nin kapilar:
el (BT G35 1550 s s
Yillarin biraktigi enkazin tizerinde uyuyan canlilart harekete gegiriyor
et il il 8 53 1 40ls5
Sanki onlar mezar soyucularinin elleriyle vurduklar: kabir gibidirler

I b3p e b el 3151 3555
Neredeyse sabahin isiklart iskencenin asiriligindan kararacak
bl 5545 0 b s b 55055
Hala genglik ¢aginda olan geceye musallat olacak
S Bs by Bhsys 0l b £5T
Fakat ne (hiirriyet) vakti ne de (igsgalcilerin) gitme vakti geldi
S W sl L2 s s
Zorba, azgin (musibetlér), (0 halkin) ulu basini toprakla kapladi
el sl el st 2
Sisin kapladig: fakat oldiiremedigi deniz misali

Safak, sehre sesleniyor, §ehir ise karsilik vermeyecek halde saskin
ol el ileg 'Ct:.fvf\ 5l galad
Oniinde ¢orak kumlarla dolu act deniz var
w,,mn,.mn ki L Gls e

Etrafinda diigmanin siiphe uyandiran adimlari dolasiyor

“ Fatine Muhammed Siibki, “Mo’in Bseisu in Shawqi Bahnam’s mirror : reading in the
holy Book of Anger”, Mecelletu t-Terbiye li’l-Ulimi l-Islamiyye 2/31 (2022), 2/31.
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o0 g ) 5 s s
Safak ne di);or? Vatana giden yollar a¢ildr mi?
S 51 55 e A 35
Bereketli vadiye yiiriirken ¢ole veda edecek miyiz?

Hasadi bekleyen olgunlagsmis bugday basaklarina
gy a2l AU G 156
Bir de ne gorsiin ates, evsiz kuslar ve ¢ekirgeler
st e 320 acls ol )
Gece kara iistiine kara giyerek ona dogru ytiriidii
3053 Jor g 200l Ledl 55 53
Nehir, dagda ve vadide kosan bir seyyah seklinde
sy ) szl oAl e dae T
Asasint harabelere atti ve (onlar) kiile dondii.

556 ol 3 558 Hiasll a0
Bu giizel, mateminde dolasan Gazze dir.
2R b ik G ekl b i R G
Cadirlardaki aclar ile kabirlerindeki susamislar arasinda
S50 iy 405 e e Sty
Kaniyla beslenen ve kéklerini sikan bir acimasiz var
PRRNORLUIE SR EN NESS
(Bunlar,) kiiciik diisiirmenin bicimleridir. Oyleyse ey esir halk kiyama kalk
Onlarin karbaglar: kederimizi bu sirtlarin tizerine yazdi.

el b e 1K ey b gl i
Okudun mu, yoksa hala kayip vatan i¢in hiingiir hiingtir aglyyor musun?
Flrall Lisd a3 Silela 25 Syl
Korku kollarini bagladi, miicadeleden ka¢inarak sevindin.
Flradl gl sy el 16 ) ok
Stkildim, riizgdr yelkenleri yirtti diyorsun.
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Fab Gy s ol o aal Y
Ey simseklerin ¢caktigi yere atilan
! CL.;J\ ibals, s CL&M Salif i
Cihat marslarint soyle ve aglarin kervaniyla yiirii.*
2.1. Siirin Edebi Tahlili

Bu nazim, muhammes (bes dizeli) bir kasidedir. Siirde zulme ugrayan
Filistin’e ve isgalcilere odaklanilmistir. Filistin halkinin isgal ve zuliim
karsisinda ¢ektigi acilar, sikintilar, verdigi kurbanlar ve bu eziyetlere di-
renme, isgalcilerle miicadele konular1 islenmektedir. Sair, yapilan eziyet-
lerin dayanilmayacak kadar agir oldugunu, Filistinlilerin bu zulme sessiz
kalmay1p silahli miicadele etmeleri gerektigi cagrisinda bulunmustur.

Siirin tahmislerinin kendi arasinda kafiye ve redif uyumu bulunmak-
tadir. Cansiz varliklar konusturularak intak sanatina® yer verilmistir. Bu
sanat, Arapgada tesbih ve istiare gibi sanatlarin kapsaminda ele alinir. Siir,
boliimler halinde ele alinarak belagat acisindan tahlil edilecektir.

Siirde huzursuzluk, endigse ve kayginin hakim oldugu Gazze ele alin-
mistir. Oraya musallat olan diisman ates, evsiz kuslar, ¢cekirgeler ve geceye
benzetilmistir. Sair her zaman karsisinda gorebildigi denize iilfet etmis ve
onu bir insan gibi konusturmustur. Diisman, onlar1 tutuklamis, sehit etmis,
yaralamis, evlerini yikmig, topraklarina el koymus, ekonomik ambargo
uygulamis ve tecrit etmistir. Zorba diisman ¢ok giiclii oldugu halde ada-
letsiz ve haksiz bir ige bulastigi icin tereddiitlii ve korkaktir. Sair, Filistin
halkindan sagir ve kor gibi duyarsiz kalanlar1 uyarmakta, act gergekleri
ve bu durumdaki insanlara direnmeleri gerektigini gii¢lii bir sekilde ifade
etmektedir.

Kusatilmig Sehir adli kasidenin edebi tahlili soyledir:
©)
el B S o 2 S5 55
Deniz, mahkim vatanin hikayesini yildizlara anlatiyor.
o5 200, ok 52208 LD
Gece, gozyaglari ve inlemelerle kapi ¢alan dilenci gibidir.
ol B e il a2 O
Mahzun halka kapali olan Gazze nin kapilar

4 Bseiso, “el-Medinetii’l-Muhasara”; Mu’in Tevfik Bseiso, “Divan”, s (Erisim
17 Agustos 2024).

4 Intak, konusamayan varliklara s6z sdyletme sanatidir. Bk. Ismail Durmus, “Teshis”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011),
40/40/565, 566; “intak™, Giincel Tiirk¢e Sozliik (Erisim 22 Eyliil 2024).
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et ol B33 1,0 s N B
Yillarin biraktigi enkazin tizerinde uyuyan c;mlzlarl harekete geciriyor
St il e 826 53 8085
Sanki onlar mezar soyucularinin elleriyle vurduklar: kabir gibidirler,

Ik tahmiste sair, Gazze’deki kusatma, isgalden dogan acilar sebebiyle
lizlintlisiinii ifade etmektedir. Denizi yapilan zuliimlere sahit olan bir insa-
na benzetmekte, denizin diliyle yildizlara zorluklari, acilari, vatanindaki
esareti anlatmaktadir. Burada kullanilan varliklarin secilmesinde onemli
etkenler bulunmaktadir. Deniz, yildizlar ve gece, Gazzelilerin karsilarinda
en berrak gorebildigi, aralarinda bir engel olmayan, iilfet ettikleri iki temel
unsur oldugu ve birbirini rahat gorebildikleri i¢in konusma bunlar arasin-
da gegmektedir. Kan, gbzyasi ve kabir de giinliik hayatta i¢ ige olduklari
seylerdir. Kaygi ve endiseyi ifade eden gece, ac1 iginde ve inleyerek kapi
¢alan bir dilenciye benzetilmistir. Kapilar ise kusatma altindaki Gazze’ nin
kapilar1 olup kap1 zikredilmis fakat sehrin tamami kastedilerek mecaz-1
miirsel sanati* yapilmistir. Halk ise yillarca yikintilar altinda uyuyan can-
Iilar olarak nitelendirilmekte, musibetler, ¢okiintii halindeki ruhlarina sal-
dirmaktadir.

Bu béliimde “ >, ~Ji deniz hikadye ediyor” ifadesinde deniz, anlatan
insana, Gazzeliler ise yildizlara, vatan topraklari ise halki igin hapse ben-
zetilmistir. Yildizlar, zaferin gergeklesecegi iimidini fisildamaktadir. Gece,
Gazze kapilarini ¢alan dilenciye benzetilerek aci, zorlugun siddeti kaste-
dilmistir. Gozyas1 ve inlemelerle kinaye sanat1* yapilarak siddetli zorluk
ve lizlintl ifade edilmistir. “ ..~ kelimesi sifat-1 miisebbehe sigasinda bir
kelime olup bu sigayla kaygi ve {iziintiilerin siirekli oldugu ifade edilmis-
tir. Clinkil sifat-1 miigebbehe siirekliligi ifade etmekte olup burada ism-i
mef*ul anlaminda kullanilmigtir. “.L>Y1” ve “ci1,.31” kelimeleri “yasayanlar
ve Oliiller” anlaminda birbirine zit kelimeler bir arada kullanilarak tibak
sanat1 yapilmustir.* . ..l sl yillarm enkazi(yikintilart)” kelimeleri kul-

4 Mecaz-1 miirsel sanati, mecaz-1 liigavinin iki kismindan biridir. Benzetme yapilmadan

sebep, sonug, ciiziyet, kiilliyet, hal ve mahal gibi iliskilerden dolay1 bir kelimenin
bagka bir kelime yerinde kullanilmasiyla yapilan ad aktarmasidir. Abdiilaziz Bin Ali
el-Harbi, el-Beldgatii’l-miiyessere (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), 67; Eba Bekr
Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed Ciircani, Deldilii’l-i 'caz (Kahire: 1384),
288; “mecazimiirsel”, Giincel Tiirk¢e Sozliik (Erisim 22 Eyliil 2024).

4 Kindye, sdylenilen bir soziin anlam1 diginda lazimi anlaminin da ifade edildigi beyan
ilmindeki edebi bir sanattir. Bk. Ali Carim - Mustafa Emin, e/-Beldgatii’l-viziha
(Beyrut: Daru’l-Medrif, 20006), 125.

4 Tibak sanati, anlam giizellestiren sanatlardan olup bir misrada aralarinda karsithk
bulunan iki 6genin bir arada bulunmasi anlaminda bedi ilminin terimlerindendir.
Bkz. Ebi Ya‘kab Sekkaki, Miftahu l-uliim (Beyrut: 2001), 210, 211.
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lanilarak bu iskencenin yillar boyu devam ettigi ifade edilmis, sikintil se-
neler yikintilara benzetilmistir.

Gazze vatandaslari, kabirlerde yasayan oliilere benzetilmistir. Isgal on-
lar1 hala rahat birakmamakta kabirdeki cenazelere saldiranlar gibi eziyet
etmektedir. Sair muzari fiil tercih ederek bu sikintilarin siirekliligini ifade
etmistir. Ciinkii muzari fiil devamlilik ifade eder.

Gazze’nin, adeta kusatilmis bir zindan gibi oldugu; zulmiin hiikiim siir-
diigii, yiirekleri sizlatan acilarin yasandigi ve feryatlarin goge yiikseldigi
anlatilmaktadir. Burada yasayan bazi insanlarin, sanki kabirlerindeki dliiler
gibi sessiz ve ¢aresiz oldugu vurgulanirken, musibetlerin de tipki gece gibi
her yere yayilarak halki kusattig1 ifade edilmektedir.

P (2) -
S 53 e I el 3150 3855
Neredeyse sabahin 1s1klart iskencenin asiriligindan kararaca
BRSO TPV EURSTES
Hala genclik ¢caginda olan geceye musallat olacak
LI s g ey 0ls b €53
Fakat ne (hiirriyet) vakti ne de (isgalcilerin) gitme vakti geldi
S sl 2 e 360
Zorba, azgin (musibetlér), (o halkin) ulu basini toprakla kapladi
ol oy il s
Sisin kapladig fakat oldiiremedigi deniz misali
Sair, bu boliimde halkin miicadele ile 6zglirliigiinii kazanacagina inan-
cmi ifade etmektedir. Cilinkii her gecenin ardindan bir sabah gelmektedir.
Gazze’ye musallat olan zalimler ne kadar giiclii olsa da bir giin bu zuliim
sona erecektir. Elbette hiirriyet kolay elde edilmez, onun bir zamani vardir,
bunun icin sabir ve sebat gerekmektedir. Denizin iizerine sisler ne kadar
yogun olarak ¢okse de denize bir zarar veremeyip bir giin kaybolup gi-

decegi gibi zalim de Gazze’den ¢ekip gidecek ve halk onlara asla teslim
olmayacaktir.

Sair, halkin kars1 koymasini ve zorba isgalcilerin zulmiinden kurtulma-
y1 imit etmektedir. Fakat ne hiirriyet vakti ne de isgalcilerin gitme vakti
heniiz gelmemistir. Gazze’nin ulu bagini topraga biirliyen azgin ve zorba
sikintilar, denize zarar veremeyen sis tabakasina benzetilmistir. Bu beslikte
sair, devrim ve zaferin ger¢eklesecegine inancini haber veriyor. Kusatma-
nin tahammiil edilemeyecek kadar sinirt agtigini ifade etmistir. Gece, mu-
sallat olunan insana benzetilmistir. “Basini toprak biiriidii” ifadesinde ki-
naye sanat1 yapilmis bununla kaygi ve zulmiin ¢ok oldugu ifade edilmistir.
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Biiyiik zorluklar karsisindaki Gazzeliler, kendisini sisle kaplayan denize
benzetilmistir. Nasil sis tabakas1 bir giin kaybolup gidecekse isgalciler de
defolup gidecektir. Sis anlamina gelen “—Lal" kelimesi marife kullanila-
rak zulmiin siddeti ifade edilmistir.

3)
Safak, sehre sesleniyor, sehir ise karsilik vermeyecek halde saskin
ol sl ilag fCL’;xh 25l Ll
Oniinde ¢orak kumlarla dolu act deniz var

%,,./Mﬂ;;s.:j\ Lt G5 s s

Etrafinda diismanin siiphe uyandiran adimlart dolasiyor

S5 bl ) s o 52l dok B
Safak ne diyor? Vatana giden yollar a¢ildr mi?

1Gara il (g2151] 5 G 215N 355
Bereketli vadiye yiiriirken ¢ole veda edecek miyiz?

Bu béliimde sair, Gazze halkindan timitli oldugunu ifade etmektedir. Sa-
fak hiirriyet ve zaferi ifade etmektedir. Her sabah, biiyiik sikinti ve mesak-
katlerden dolay1 sessiz, saskin olarak dogan safagin Gazze’ye bakisina yer
verilmektedir. Safak vakti, saskin; deniz, tuzlu; kumlar ¢oraktir. Oniindeki
denizin tuzlu olmasi fakirligi, yerin g¢orak olmasi ise diigmanin etrafini ku-
sattig1 i¢in yagamaya miisait olmadigini ifade etmektedir. Bununla birlikte
diisman, siirekli bir devrimin gergeklesecegi endisesiyle korku i¢inde yasa-
maktadir. Kuraklik ve iimitsizliklerle dolu olan safak, Gazze sehrine annenin
evladina, komutanin askerine bakis1 gibi bakmaktadir. Safak her sabah fakir-
lik ve acilarin bitmesini, hayir ve iyilikler getirmesini iimit etmekte, sevdigi
vataninda huzur i¢inde yasayabilmeyi istemektedir. Gazze, bagina gelen is-
gal zulmii ve kugatmadan dolay1 kahrolmus, cevap veremez bir halde, safagi
acili, topragi corak, korkulu ve tereddiitlii diisman tarafindan kusatilmistir.
Diismanin bu kadar gii¢lii oldugu halde korkak ve tereddiitlii olmasi ¢eligkili
gibi goriinmektedir. Halbuki burada 6nemli bir ger¢ege dikkat ¢ekilmektedir.
Diisman fiziki olarak gii¢lii ve zorba olsa da hak ve adaletten yoksun oldugu
icin korkaktir. Cilinkii adalet miilkiin temelidir. Adalet olmadan egemenlik
olamaz, olsa da devam edemez. Siyonistler de Gazze’deki zuliimlerini bildik-
leri i¢in siirde onlarin korku ve endise i¢inde olduklari, ifade edilmektedir.

Sair, “Vatana yollar ac¢ildi m1?” diye sorarken bununla kusatmanin
kalkmasini, yabancilarin iilkeyi terk etmesini kastederek kinaye sanati
yapmustir. Insa ciimlesi kullanarak bunu temenni ettigini ifade etmistir.’

47 Insa ciimlesi, dogru veya yanlis oldugu sdylenemeyen soru, talep, emir ve nehiy

ciimleleridir. Bkz. Ebii’l-Meali Celaleddin el-Kazvini, el-fzdh fi uliimi’l-beliga
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(6l anlamina gelen “:| ~.2)I” kelimesi gurbeti, olumsuzlugu, verimli toprak
ise Filistin topraklarini ifade etmektedir. Ciinkii onlar, kendi vatanlarinda
esaret yasamaktadirlar. Vatan verimli bir vadiye benzetilmistir.

Sair bu bolimde bazen haber bazen de insa ciimlesi kullanmaktadir.
Bunu tercih etmesi manayla da uyum gostermektedir. Ciinkli bazen emel
bazen de elem anlamlarini tekrarlamaktadir. Safak anlamina gelen * )
kelimesini tekrarlayarak zafere inancini vurgulamaktadir. Ciinkii diisman-
larin kol gezdigi sehirde safak sokmekte, ona kurtulugla ilgili sorular sor-
maktadir.

Burada tesbih®, istiare® ve tibak sanatlar1 da bulunmaktadir. “ =zl Cbls,
fecri muhatap aliyor” ifadesinde istiare-i tasrihiyye bulunmaktadir. Zafer,
safak vaktine benzetilmistir.:!,>.2) g35" / ¢Ole veda ederiz” ifadesinde de
istiare-i tasrihiyye bulunmaktadir. Sikint1 ve timitsizlik ¢dle benzetilmis-
tir. “s>2)l Jsa, / safak diyor” ifadesinde ise istiareyi mekniyye vardir. Safak
vakti insana benzetilmistir. Bu boliimde zit anlamli kelimeler kullanilarak
tibak sanati yapilmistir. Bunlar “C o=l - _ousl / bolluk - kuraklik” ve
“Jal - >=Ji/ kum - deniz” kelimeleridir.

4
Hasadi bekleyen olgunlasmis bugday basaklarina
gy el iy AU G 156
Bir de ne gorsiin ates, evsiz kuglar ve ¢ekirgeler ...
52 e sl Geads g i
Gece kara iistiine kara giyerek ona dogru yiiriidii
o055 Jox 430 ALad 535 5801
Nehir, dagda ve vadide kosan bir seyyah seklinde
sy ) sl oAl e e T
Asasint harabelere atti ve (onlar) kiile dondii.

Olgunlagan basaklar, tam hasat zamani1 geldiginde diigman ve vahsi
hayvanlarin atesiyle kiil olup gider; geride ise yalnizca ac1 ve hiiziin kalir.
Coskuyla akan nehir, gectigi her yeri alevlere teslim eder, ardinda yalnizca

(Beyrut: Daru’l-Ceyl, 739), 1/55.

4 Tesbih: Bir seyi agiklarken ortak yonii olan baska bir seye edatlar kullanarak
benzetmektir. Bk. Carim - Emin, e/-Beldagatii’l-vdziha, 18, 19.

4 [stiare, mecaz-1 lugavidir. Bir tarafi hazfedilen tesbihlerdir. ikiye ayrilir. Istiare-i
tasrihiyye (a¢ik istiare): Miisebbeh bihin (benzetilen) zikredilerek yapilan istiaredir.
Istiare-i mekniyye (kapali istiare): Miisebbeh bih (benzetilen) hazfedilerek yapilan
tesbihlerdir. Bk. Carim - Emin, el-Beldagatii’l-vaziha, 77; el-Harbi, el-Belagatii’l-
miiyessere, 66.
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harabeler birakir. Bu benzetme, Gazze’nin en parlak giinlerinde siyonist is-
galin zulmiine ugrayarak viraneye donmesini anlatir. Sair, burada vataninin
ates, evsiz kuslar ve ¢ekirgeler gibi olan yabancilar arasinda taksim edil-
digini ifade etmektedir. “ sla>Jl kxs/ hasadi bekliyor” ifadesinde basaklar
insana benzetilmistir. Calan, gasp eden siddet kullanan isgalciler; ates, ba-
sibos kus ve cekirgelere benzetilmigtir. «“ 5,1 LI/ evsiz kuslar” ifadesiyle
yerinden edilmis Filistin’e gd¢en Yahudileri ifade etmektedir.

Bu béliimde * J Ul ) 2.5/ gece ona dogru yiirlidii” ifadesinde istiare-i
mekniyye bulunmaktadir. Gece karanlik vaktinde yiiriiyen insana benzetil-
mistir. Yine “sl..l Lo, / karay1 giyer” ifadesinde de de istiare-i tasrihiyye
bulunmakta, yagmalanmalar siyah renge benzetilerek kahir ve yas ifade
etmistir. Zalim diismanin mahsiilleri yakmasi, varliklarin1 gasp etmesi, kat
kat ac1, kaygi ve tiziintiileri arttirmigtir. Nehir atesi sondiirmesi gerekirken
gectigi her yeri atese vermekte ve kiile gevirmektedir. Imkanlar diismanin
eline gectiginde Filistinlilere yonelik musibete doniismektedir. ““ ¢Ji/ ne-
hir”, <=t/ seyyah”a benzetilerek tegbih-i belig® sanati yapilmistir. Yine
“;u d!l dsaals ol e das A0 ifadesi Kur’an’daki “3is o 36 dlas LAl
5> dyetinden iktibas® edilerek Hz. Mfisd’nin asasini atarak yllana dontis-
mesi olayina telmih yapilmigtir.> Diigmanin iggaliyle Filistin’in giizellikle-
ri yanmakta ve kiile donmektedir.

(%)
5556 gadle 3 558 izl ooa (g)
Bu giizel, mateminde dolasan Gazze dir.
Al s ahas o el b e G b
Cadirlardaki a¢lar ile kabirlerindeki susamislar arasinda
553l gty ass (e Bl st
Kamyla beslenen ve kb’klerini szkan bir acimasiz var
(Bunlar,) kiigiik dusurmenzn bzg:zmlerldzr Oyleyse ey esir halk kiyama kalk
S5l Al L plams 28 bl
Onlarmn kirbaglar: kederimizi bu sirtlarin tizerine yazdi.

Bu bolimde Gazze, giizel bir kadina benzetilmis, halkinin i¢inde bu-
lundugu zillet ve horlanma tasvir edilmis, bu duruma kars1 izzetlerini koru-

3 Tesbih edat1 ve benzetme yoniiniin zekredilmeyen sadece benzeyen ve benzetilenlerin
zikredildigi tesbihlere tesbih-i belig denir. Bk. Carim - Emin, el-Beldgatii’l-vdziha,
25.

s fktibas, siir veya nesirde kaynak belirtmeden Kuran ve hadislerden alntilar
yapmaktir. Carim - Emin, e/-Beldgatii’l-vaziha, 270.

2 el-A’raf 7/107.
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malar1 direnise gegmeleri hayk1r11m15t1r. 5k / matem” kelimesiyle hiiziin
ve zorluklar ifade edilmistir. ft.,ajl Rt / ¢adirlardaki aglar” ifadesiyle
cadirlardaki siddetli fakirlik anlatilmustir. Filistinlilerin evsiz kaldiklari,
siginmaci durumuna distiikleri ve biiylik kayiplar yasadiklar ifade edil-
mektedir. ) & tke 3/ kabirlerinde susuzlar” tabiriyle de hayatlarinin
sonlarina kadar hiirriyeti beklemekle yetindiklerinden dolay1 onlar1 ayipla-
maktadir. “ws ;s Sl / kantyla besleniyor” ifadesi siddetli iskence ve aci-
lardan kinayedir. Kan, yiyecege benzetilmistir. Bu dizede, Filistin halkinin
maruz kaldig1 zuliim, aglik, susuzluk ve hor goriilme anlatilmaktadir. Oyle
ki, onurlu insanlar kardeslerinin cesetlerini yemek, kanlarini igmek, ha-
yatta kalabilmek i¢in aga¢ kokleri ve yabani otlarla beslenmek zorunda
birakilmistir. Bu ifadeler, isgalin ve insafsizligin Filistinlilere reva gordii-
gl insanlik dis1 sartlart gozler 6ntline sermektedir. Arkasindan insai talebi
{islibu® olan “C.:G /ofkelen” emir fiili ile tesvik edilmis ve “caili @& /ey
insanlar” anlamina gelen nida tislibuyla Filistinlilerin degerli oldugu ifade
edilmistir. “ &z 23bl.3 /kirbaclart yaziyor” ifadesinde istiare-i mekniyye
bulunmaktadir. Kirbaglar geleceklerini yazan kalemlere, kanlar da miirek-
keplere; sirtlar da kagitlara benzetilmistir.

“ JM\H LA o] .26/ dfkelenin ey esir insanlar” ifadesi ruhu harekete
gecirme, teslim olmama, Filistin halkinin yasadig1 kusatma, hapis ve kiyi-
ma ragmen ding¢ olmalarini haykirir. Bu boliim Filistin halkinin yasadigi
zorluklar ve horlanmalari ifade edilmekte, bu durumdan kurtulmalari igin
onlar, direnmeye, diigmanin saldirilarina 6fkelenmeye davet edilmektedir

(6)
el b e 2K ey gl e
Okudun mu, yoksa hala kayip vatan i¢in hiingiir hiingiir agliyor musun?
il Lt e b Sildela (5 sl
Korku kollarini bagladi, miicadeleden kagznamk sevindin.
glradl sl g5 el 16 ) ok
Stkildim, riizgdr yelkenleri yirtti dlyorszm.
e, ol 3t
Ey simseklerin ¢aktig yere atilan!
CL;J\ q.l:me...} CL.&J\ Mu M\

Cihat marslarini soyle ve a¢larin kervaniyla yiirii*

3 Inga, Dogru veya yanlis oldugu sdylenemeyen emir, nehiy, soru, temenni ve nida
climlelerine denir. Burada emir kullanilmistir. Bkz. Carim - Emin, el-Belagatii’l-
Vaziha, 142.

% Bseiso, “el-Medinetii’l-Muhéasara”; Bseiso, “Divan”.
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Sair, bu tahmiste Filistin’in mazlum halkina, vatan elden gittikten sonra
aglamanin bir fayda saglamayacagimi anlatmaktadir. Korku ve timitsizli-
gin, direnig ruhunu zayiflattigin1 ve diisman1 daha da cesaretlendirdigini
vurgulamaktadir. Ancak imkanlar ne kadar kisith olursa olsun, tek ¢ikis
yolunun miicadele oldugunu belirtir. Bu kutlu direnisin sonunda ise, seha-
det makamina ulasmanin bir miijde oldugunu dile getirir.

Sairin burada okudun mu diye sordugu sey “Filistin’in basina gelen
seyleri goriiyor musun, farkinda misin?”” anlamindadir. Korku onlar1 bag-
lads, bir daha karsi koymaya ve direnmeye cesaretlerini kirdi. &l 36 )
(harplerden) usandim, “scl s 5251 / yelken yirtildr” ifadesiyle artik ilerleyé:
cek dermanlarmin kalmadigini ifade etmistir. Sair, halkin direnis ve miica-
delesi icin cesaret verici marslar sdyleyerek direnen miicahitlere katilma-
larini tesvik etmektedir.

Sair, kinamak i¢in soruyla basglamigtir. “:$, / ¢ok aglayan” kelimesini
kullanarak kinaye yapmis ¢ok kayiplarin ¢cok aglamaya yol actigini ifade
etmistir. “,sJ1 / korku” insana benzetilmis, elini kolunu bagladigini ifade
etmistir. “«Jl . | / usandim” haber ciimlesi te’kidli olarak gelmis yelke-
nin yirtilmasi ifadesiyle bozguna ugrama, acizlik ve teslim olma duygula-
rina kapildiklarmi ifade etmistir. * ,,>..! Ll U/ Ey maglup olan” ifadesiyle
inga climlesinde nida iislubuyla Filistinli siginmacilarin iiziintiisiinii ve kal-
binin kirik oldugunu kinaye yoluyla anlatmistir. Yine sair, insa tislubuyla
“ i/ soyle, . / yiirti” emir kaliplarini kullanarak onlar1 miicadeleye tes-
vik etmistir. Ayrica “¢LJi s / aglarin kervani” ifadesiyle de kinaye yoluy-
la yurtsuz kalan Filistinlileri ifade etmistir.

Sonug¢

Filistin direnis edebiyati, yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
siyonistlerin isgal ve kusatmalar1 sonucu ortaya ¢ikan bir edebiyattir. Bu
zulmil haykiran, direnise davet edenler sadece Miisliimanlarla siirl de-
gildir. ik donemde Arap diinyas1 ve diinyadaki sagduyulu insanlarin bu
cagriya kulak verecegini diisiinen Filistinliler, diinyalik beklenti ve konfor-
larindan vazgegemedikleri i¢in duyarsiz kalan muhataplarindan timitlerini
kestiklerinde kullandiklar1 dil de degismis, careyi diismanla ¢arpigmakta
bulmuslar, bunu edebiyatlarina yansitmiglardir.

Burada ele aldigimiz edebiyatcilar genellikle Filistinli olup iilkelerinin
disinda yagamak zorunda kalan fakat iilkelerinin dertlerine kayitsiz kal-
mayan miicadeleci karakterlere sahip kisilerdir. Hayatlar1 pahasina dogru
gordiiklerini edebi bir iislupla dile getirmekten ¢ekinmemislerdir. Onlar,
zamanin imkanlarini kullanarak gazete, dergi, kitap, makale, siir ve nesir
gibi tiriinlerle direnis edebiyatina katki saglamislardir. Bu eserler sayesinde
diinyada 6nemli bir kamuoyu olusmus, Avrupa dillerinde de bu konuda
bir¢ok bilimsel ¢aligsma yapilmistir.
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Bseiso de eserleriyle bu alana katki saglamig 6nemli kisilerden birisidir.
Onun bu ¢alismada tahlil edilen el-Medinetu’l-Muhdsara adl siiri edebi,
lirik bir iisluba sahiptir. Bu siirde sair, Gazzelilerin yasadigi haksizliklar
dile getirmis, bunlara kars1 duyarli olmay1 ve miicadele edenlere katilma-
nin gerekliligini haykirmistir. Sair, deniz, safak, gece, yildizlar, nehir, vadi,
dag, toprak, kum, ¢6l, bugday ve stimbiil gibi dogal unsurlari kullanarak
Filistin’deki zuliim, gézyasi, ac1 ve lziintilyli anlatmistir. Yasadigi kaos
icinde dogal ve bozulmamig varliklarin birbirleriyle iligkisine yer vererek
yasanilan ¢arpik olaylara ve acinin agirhigina dikkat cekmis, bunu dile ge-
tirecek ve duyacak birilerinin olmadigindan olsa gerektir ki aci tabloyu
denize sOyletmis, derdi dinleyen varlik olarak ise gokytiziindeki yildizlar
se¢migstir. Nehir, gectigi yerlere serinlik, bolluk, bereket gotiirmesi gere-
kirken ates gotiirmekte, gectigi yerleri kiile dondiirmektedir. Bununla Fi-
listin’in imkanlarinin siyonistlerin eline gegince nasil eziyete doniistigiinii
ifade etmektedir.

Sair, siirinde tesbih, istiare, kinaye, tibak, intak ve iktibas gibi sanatlari
kullanmis, yasadigi derin duygular1 edebi ve belagi bir dille aktarmistir.
Diismandan korkmanin diigmanin cesaretini artiracagi i¢in diismana karsi
kahramanca kars1 koymak gerektigini dile getirmis, ayetten iktibasta bu-
lunmustur. Siyonistlerin ne kadar gli¢ ve imkan sahibi olsalar da haksiz
olduklari i¢in korkak ve tereddiitlii olduklarini ifade etmistir.

Gilintimiizde, siyonistlerin zulmii diinyanin gézii 6niinde islenmekte; bu
vahseti belgeleyen yazili, sesli ve gorsel sayisiz materyal ortaya konulmak-
tadir. Siirde Filistin’e yapilan ¢agri, bugiin yalnizca o topraklarla sinirh
kalmayip tiim diinyaya yoneltilmektedir. Vicdan sahibi herkesin, Gazze’de
yasanan bu soykirima kulak vermesi, adaleti savunarak benzeri zuliimlere
karst dur demesi bir insanlik gorevidir.
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