TAFSIR

AKADEMIK DERGI

e-ISSN: 2792-078X

ilt/Volume:1, Sayl/Issue:l
Kasim/November, 2021




e-ISSN: 2792-078X

Tafsir Dergisi

Tafsir Journal

Cilt / Volume: 1 Say1 / Issue: 1 Kasim / November 2021
Tafsir Dergisi Tafsir Journal
e-ISSN: 2792-078X e-ISSN:2792-078X
Cilt: 1 Sayi: 1 (Kasim 2021) Volume: 1 Issue: 1 (November 2021)
KAPSAM: Kur’an, Tefsir. SCOPE: Qur'an, Commentary (Tafsir).
PERIYOT: Yilda 2 Say1 (Kasim ve Mayis) PERIOD: Biannually (November and May)
YAYIN DILI: Tiirkge, ingilizce, Arapca L. PUBLICATION: Turkish, English, Arabic

Tafsir Dergisi, ulusal, bilimsel hakemli elektronik bir dergidir.
Tafsir Journal is an national peer-reviewed academic e-journal published twice a year.

Makaleler, Ingilizce baslk, 6z (500-600 kelime), anahtar kelimeler (en az 5 kavram) ve
ISNAD Atif Sistemi’'ne uygun olarak hazirlanan kaynakga icerir./Articles contain an
English title, an abstract (500-600 words), keywords (at least 5 concepts) and a
bibliography (with The ISNAD Citation Style).

Bu eser, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmistir

YONETIM YERI ve ADRESI / EXECUTIVE OFFICE
Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, 38030, Kayseri, TURKIYE
Erciyes University, Faculty of Theology, 38030, Kayseri, TURKIYE

erdoganp@erciyes.edu.tr
Tel: 0-506 375 00 75

SAHIBI ve YAYINCI/ OWNER and PUBLISHER
Prof. Dr. Erdogan Pazarbasi, erdoganp@erciyes.edu.tr
Erciyes University, Faculty of Theology, Kayseri, TURKIYE

SORUMLU MUDUR / RESPONSIBLE MANAGER
Prof. Dr. Hayati Aydin, aydinhayati@yyu.edu.tr
Van Yiiziincii Y1l University, Faculty of Theology, Van, TURKIYE

YAZI iSLERi MUDURU / EDITOR IN CHIEF
Dr. Ogr. Uyesi Zeki Keskin, zekikeskin1974@hotmail.com


mailto:erdoganp@erciyes.edu.tr
mailto:erdoganp@erciyes.edu.tr
mailto:aydinhayati@yyu.edu.tr
mailto:zekikeskin1974@hotmail.com

Gaziantep Islam Science And Technology University Faculty of Islamic Sciences,
Gaziantep, TURKIYE

EDITOR / EDITOR
Dog. Dr. Mustafa Kayhan, m61kayhan@hotmail.com
Gilimiishane University, Faculty of Theology Giimiishane, TURKIYE

EDITOR YARDIMCILARI / EDITOR ASSISTANS
Dog. Dr. Ahmet 0z, ahmetoz@ksu.edu.tr
Kahramanmaras Siit¢ii Imam University, Faculty of Theology, Kahramanmaras,
TURKIYE
Dr. Fatih Ozaktan, fatihozaktan@hotmail.com
Afyon Kocatepe University, Faculty of Islamic Sciences Afyonkarahisar, TURKIYE

ALAN EDITORLERI/ FIELD EDITORS
Dog. Dr. Recep Orhan OZEL, orhan.ozel@amasya.edu.tr
Amasya University, Faculty of Theology, Amasya, TURKIYE
Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Yazici, ahmet.yazici@trabzon.edu.tr
Trabzon University, Faculty of Theology, Trabzon, TURKIYE
Dr. Ogr. Uyesi Ziibeyir Karatas, zubeyirkaratas1@gmail.com
Siirt University, Faculty of Theology, Siirt, TURKIYE

YAYIN KURULU / EDITORIAL BOARD
Prof. Dr. Celil Kiraz, ckiraz@uludag.edu.tr
Bursa Uludag University, Faculty of Theology, Bursa, TURKIYE
Prof. Dr. Mehmet Cicek, mehmet.cicek@kocaeli.edu.tr
Kocaeli University, Faculty of Theology, Kocaeli, TURKIYE
Prof. Dr. Abdullah Kahraman, a.kahraman69@hotmail.com
Marmara University, Faculty of Theology, Istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. Kerim Buladi, kerim.buladi@istanbul.edu.tr
istanbul University, Faculty of Theology, istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. ismail Karagéz, ismailkaragéz1954@gmail.com
Diizce University, Faculty of Theology, Diizce, TURKIYE
Prof. Dr. M. AKkif Kog, koc@divinity.ankara.edu.tr
Ankara University, Faculty of Theology, Ankara, TURKIYE
Prof. Dr. Burhan Baltaci, baltaci@kastamonu.edu.tr
Kastamonu University, Faculty of Theology, Kastamonu, TURKIYE
Prof. Dr. Abdurrahman Candan, abdurrahman.candan@hbv.edu.tr
Ankara Hac1 Bayram Veli University, Faculty of Theology, Ankara, TURKIYE
Prof. Dr. Muammer Erbas, muammer.erbas@deu.edu.tr
Dokuz Eyliil University, Faculty of Theology, Izmir, TURKIYE
Dog. Dr. Saban Karasakal, sabankarasakalibu.edu.tr
Bolu Abant, izzet Baysal University, Faculty of Theology, Bolu, TURKIYE
Dog. Dr. Aydin Temizer, aydin73@gmail.com
Marmara University, Faculty of Theology, Istanbul, TURKIYE
Dog. Dr. Muhammed Coskun, muhammed.coskun@marmara.edu.tr
Marmara University, Faculty of Theology, Istanbul, TURKIYE
Do¢. Dr. Muhammed Abay, abay@marmara.edu.tr


mailto:orhan.ozel@amasya.edu.tr
mailto:ahmet.yazici@trabzon.edu.tr
mailto:baltaci@kastamonu.edu.tr

Marmara University, Faculty of Theology, Istanbul, TURKIYE
Dog. Dr. Avnullah Ates, enes.ates@bileceik.edu.tr
Bilecik Seyh Edebali University, Faculty of Islamic Sciences, Bilecik, TURKIYE
Dog. Dr. Ali Bulut, alibulut@sdu.edu.tr
Siileyman Demirel University, Faculty of Theology, Isparta, TURKIYE
Dog. Dr. Bilal Deliser, bilaldeliser@cumhuriyet.edu.tr
Sivas Cumhuriyet University, Faculty of Theology, Sivas, TURKIYE
Dog¢. Dr. Mehmet Altuntas, mehmet.altuntas@yobu.edu.tr
Yozgat Bozok University, Faculty of Theology, Yozgat, TURKIYE
Dog. Dr. Hatice Sahin, hatice.sahin@omu.edu.tr
On Dokuz Mayis University, Faculty of Theology, Samsun, TURKIYE
Dog. Dr. Recep Demir, recep.demir@omu.edu.tr
On Dokuz Mayis University, Faculty of Theology, Samsun, TURKIYE
Dog. Dr. Faruk Ozdemir, fozdemir@sinop.edu.tr
Sinop University, Faculty of Theology, Sinop, TURKIYE

DANISMA KURULU / ADVISORY BOARD
Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat, rektor@alparslan.edu.tr
Mus Alparslan University, Faculty of Islamic Sciences, Mus, TURKIYE
Prof. Dr. M. Halil Ci¢cek, mhcicek@ybu.edu.tr
Ankara Yildirim Beyazit University, Faculty of Islamic Sciences, Ankara, TURKIYE
Prof. Dr. ZeKkeriya Pak, zekeriyapak@ksu.edu.tr
Kahramanmaras University, Faculty of Theology, Kahramanmaras, TURKIYE
Prof. Dr. Hidayet Aydar, hidayet@istanbul.edu.tr
istanbul University, Faculty of Theology, istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. Omer Celik, omer.celik@marmara.edu.tr
Marmara University, Faculty of Theology, Istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. Abdiilaziz Hatib, ahatip@marmara.edu.tr
Marmara University, Faculty of Theology, Istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. Necmettin Gokkir, ngokkir@istanbul.edu.tr
Istanbul University, Faculty of Theology, istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. Mevliit Erten, mevluterten@kku.edu.tr
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, TURKIYE
Prof. Dr. Talip Ozdes, talip.ozdes@bozok.edu.tr
Yozgat University, Faculty of Theology, Yozgat, TURKIYE
Prof Dr. Abdulbaki Giines, abdulbakigunes@yyu.edu.tr
Van Yiiziincii Y1l University, Faculty of Theology, Van/TURKIYE
Prof. Dr. Hasan KesKkin, keskin@cumbhuriyet.edu.tr
Sivas Cumhuriyet University, Faculty of Theology, Sivas, TURKIYE
Prof. Dr. Mehmet Unal, munal@ybu.edu.tr
Ankara Yildirim Beyazit University, Faculty of Islamic Sciences, Ankara, TURKIYE
Prof. Dr. Hiiseyin Yasar, huseyin.yasar@usak.edu.tr
Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Usak, TURKIYE
Prof. Dr. Ali Akpinar, aliakpinar@selcuk.edu.tr
Necmettin Erbakan University, Faculty of Theology, Konya, TURKIYE
Prof. Dr. Ziilfikar Durmus, zulfikardurmus@nevsehir.edu.tr
Nevsehir Hac1 Bektas Veli University, Faculty of Theology, Nevsehir, TURKIYE
Prof. Dr. Mesut Okumus, mesuto@ankara.edu.tr
Ankara University, Faculty of Theology, Ankara, TURKIYE


mailto:recep.demir@omu.edu.tr
mailto:rektor@alparslan.edu.tr
mailto:mhcicek@ybu.edu.tr
mailto:zekeriyapak@ksu.edu.tr
mailto:hidayet@istanbul.edu.tr
mailto:omer.celik@marmara.edu.tr
mailto:ngokkir@istanbul.edu.tr
mailto:talip.ozdes@bozok.edu.tr
mailto:abdulbakigunes@yyu.edu.tr
mailto:keskin@cumhuriyet.edu.tr
mailto:munal@ybu.edu.tr
mailto:huseyin.yasar@usak.edu.tr
mailto:aliakpinar@selcuk.edu.tr

Prof. Dr. Remzi Kaya, remzikaya5@yahoo.com
Bursa Uludag University Faculty of Theology, Bursa, TURKIYE
Prof. Dr. Omer Kara, omer.kara@atauni.edu.tr
Atatiirk University, Faculty of Theology, Erzurum, TURKIYE
Prof. Dr. Ahmet K. Cihan, akcihan@erciyes.edu.tr
Erciyes University, Faculty of Theology, Kayseri, TURKIYE
Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz, hasan.yilmaz@izu.edu.tr
Sabahattin Zaim University, Faculty of Islamic Sciences, Istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. Samil Dagci, dagci@ankara.edu.tr
Ankara University, Faculty of Theology, Ankara, TURKIYE
Prof. Dr. Ebu Bekir Kuzudisli, bekir.kuzudisli@istanbul.edu.tr
Istanbul University, Faculty of Theology, istanbul, TURKIYE
Prof. Dr. A. Saim Kilavuz, askilavuz@uludag.edu.tr
Bursa Uludag University, Faculty of Theology, Bursa, TURKIYE,
Prof. Dr. Kenan Has, haskenan1963@gmail.com
Erciyes University, Faculty of Theology, Kayseri, TURKIYE
Prof. Dr. Celalettin Celik, celikc@erciyes.edu.tr
Erciyes University, Faculty of Theology, Kayseri, TURKIYE
Prof. Dr. Suayb Ozdemir, sozdemir@amasya.edu.tr
Amasya University, Faculty of Theology, Amasya, TURKIYE
Prof. Dr. Hiiseyin Peker, huseyin.peker@giresun.edu.tr
Giresun University, Faculty of Islamic Sciences, Giresun, TURKIYE
Prof. Dr. Mustafa Agirman, magirman@atauni.edu.tr
Atatiirk University, Faculty of Theology, Erzurum, TURKIYE
Prof. Dr. i. Hilmi Karsl, hilmikarsli@mynet.com
Prof. Dr. Abdurahman Ates, abdurrahman.ates@inonu.edu.tr
inént University, Faculty of Theology, Malatya, TURKIYE
Dog. Dr. Ali Oge, alican_042@hotmail.com
Necmettin Erbakan University, Faculty of Theology, Konya, TURKIYE

HAKEM KURULU / REFEREE BOARD
Tafsir Dergisi, en az iki hakemin gorev aldigi ¢ift tarafli kor hakemlik sistemi
kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta ve yayimlanmamaktadir. / Tafsir
Journal uses double-blind review fulfilled by at least two reviewers. Referee names are
kept strictly confidential.

INGILIZCE DiL EDITORU / ENGLISH LANGUAGE EDITOR
Omer Faruk Sen, omerr.f.sen@gmail.com
FRANSIZCA DIL EDITORU/ FRENCH LANGUAGE EDITOR
Betiil Demirel, betuldemirel@outlook.com


mailto:dagci@ankara.edu.tr
mailto:bekir.kuzudisli@istanbul.edu.tr
mailto:askilavuz@uludag.edu.tr
mailto:haskenan1963@gmail.com
mailto:celikc@erciyes.edu.tr
mailto:magirman@atauni.edu.tr
mailto:alican_042@hotmail.com

Tafsir Dergisi

Tafsir Journal
e-ISSN: 2792-078X
Cilt / Volume: 1 Say1 / Issue: 1 Kasim / November 2021

iCINDEKILER / CONTENTS

Editéorden / From The Editor

Mustafa Kayhan I

Arastirma Makaleleri / Research Articles

Ahmet NAIR
Gelenekle Modernite Arasinda Kalan Genglige Kur'an’dan Rol Modeller 1-21

Role Models from the Qur’an for the Youth between Tradition and
Modernity

Ali AKPINAR
Baris Dini islam’in Diinya Barisina Katkis1 22-37

Contribution of Islam, Religion of Peace, to World Peace

Abdurrahman ATES

Lafzin Anlamdan Oncelikli Goriildiigii Kur'an Okuma Bicimlerine Elestirel
Bir Yaklasim 38-50

A Critical Approach towards the Reading of the Qur’an where the Recitation is
Prioritized over Understanding of it

Talip OZDES

Amelin Imandan Bir Ciiz Olup Olmadig1 Problematigi (Kur’an ve Siinnet
Merkezli Bir Degerlendirme) 51-64

The Problem of whether the Deed is a Part of Faith or not
(An Evaluation Based on the Qur'an and Sunnah)



idris SENGUL
Kur’an Tarihi’'nde Ahrufu’s-Seb’a ve Kiraatler Meselesi 65-82

The Seven Ahruf (Letters) and the Question of Qira’at in the History of the Qur'an

ibrahim GORENER
Kur’an Okumalari: Misa-Hizir Kissasi 83-92

The Qur’anic Readings: The parable of Moses and Khidr

Ceviri Makaleleri /Translation Articles

Muhammed CELiK
icazu’l-Kur’an’a Dair: Mahmud M. SAKIR 93-114

Regarding the Inimitability (I']az) of the Qur'an: Mahmud M. Shakir






Tafsir Dergisi
Journal of Tafsir
e-ISSN: 2792-078X
Cilt / Volume: 1 Say1 / Issue: 1 (Kasim / October 2021)
http: //www.tafsirdergisi.com/index.php/tafsir/login

Editorden / Editorial

Degerli akademisyenler ve sevgili halkimiz!

Tiirkiye tefsir akademisyenleri platformu olarak Tafsir Dergisi'nin ilk sayisini yayinlamaktan
biiytik onur duymaktayiz. 2021 yilinin haziran ayinda giristigimiz yogun ¢abalarin karsiligini almaktan yiice
bir mutluluk yasamaktayiz. Cok kisa bir siirede web sitesi tasarlanmis, hakem ve danisma kurullar
olusturulmus ve O]S sistemi {izerinden e-dergi olarak yayin hayatina ilk sayiyla ulasmis bulunmaktayiz. ilk
sayiyl ¢ikarincaya kadar emek veren ve katki saglayan tiim ¢alisma ekibimize tesekkiir ediyoruz. Yine ilk
sayinin yayinlanma asamasinda katki veren yazarlara ve hakemlere de tesekkiir ediyoruz. Derginin ¢alisma
ekibinde yer alan arkadaslara tesekkiir ediyoruz, katkilarini artirarak stirdiirmelerini bekliyoruz.

Bu ilk saymmizla birlikte dergicilikte kaliteyi yakalamak, genelde tiim akademisyenler, 6zelde
ilahiyat akademisyenlerce bilinen bir dergi diizeyine ulasmak, bilimsel ve orijinal arastirma telif ve terciime
etiitlere yer vermek gibi hedefler tasimaktayiz. Bu saylya gonderilen makaleler, 6n kontrol asamasindan
gecirilmis ve 6 6zglin bir terciime olmak lizere 7 ¢alismayla yayin hayatina girmis bulunmaktayiz. Dergimizi
uluslararasi indekslerde taranmasi i¢in ¢alismalarimizi siirdiirmekteyiz.

Bu ilk sayimizda dergiye ulasan c¢alismalardan 6n kontrol ve hakem siirecini basariyla gecen 6
arastirma makalesi ve 1 terciime yazisina yer verilmektedir. Bu sayimizda Dr. Ogretim Uyesi Ahmet Nair’in
Gelenekle Modernite Arasinda Kalan Genglige Kur’dn’'dan Rol Modeller, Prof. Dr. Ali Akpinar’'in Baris
Dini Islam’in Diinya Barisina Katkisi, Prof. Dr. Abdurrahman Ates'in Lafzin Anlamdan Oncelikli
Goriildiigii Kur'an Okuma Bigimlerine Elestirel Bir Yaklasim, Prof. Dr. Talip Ozdes’in Amelin Imandan
Bir Ciiz Olup Olmadigi Problematigi (Kur’an ve Siinnet Merkezli Bir Degerlendirme), Prof. Dr. idris
Sengiil’'iin Kur’an Tarihi’'nde Ahrufu’s-Seb’a ve Kiraatler Meselesi, Prof. Dr. Ibrahim Gérener’in Kur’an
Okumalari: Miisd-Hizir Kissasi adiyla makaleler yer almaktadir. Son olarak Prof. Dr. Muhammed Celik’in
M. Mahmud Sakir'den yaptig1 icAzu’l-Kur’an’a Dair terciimesiyle de bir terciime makaleye yer verilmis
olmaktadir. Bu ¢alismalarin 6ncelikle yazarlarina, ardindan tiim ilgili kesimlere yararli olmasini yiine
mevladan niyaz etmekteyiz.

Bu sayinin yayinlanmasinda katkisi olan yazarlarimiza, hakem ve danisma kurullarimiza tesekkiir
ediyoruz. Yine bu sayinin ¢ikmasinda ve derginin makale kabul edecek diizeye gelmesinde emegi gecen
derginin sahibi Prof. Dr. Erdogan Pazarbasi, derginin sorumlu miidiirii Prof. Dr. Hayati Aydin, yaz isleri
miidiirii Dr. Ogretim Uyesi Zeki Keskin, editér Dog. Dr. Mustafa Kayhan, editér yardimcilari Dog. Dr. Ahmet
Oz ve Dr. Fatih Ozaktan, alan editérleri Doc. Dr. Recep Orhan Ozel ve Dr. Ogretim Uyesi Ahmet Yazici ve Dr.
Ogretim Uyesi Ziibeyir Karatas, Ingilizce editérii Omer F. Sen ve Fransizca editérii Betiil Demirel’den olusan
¢alisma arkadaslarimiza tesekkiir ediyoruz. Bir sonraki sayimiz, Mayis 2022 tarihinde yayinlanacaktir.
Makale kabuliine 1 Aralik 2021 tarihinden itibaren baslamis bulunmaktayiz.

Editor

Dog. Dr. Mustafa Kayhan

Giimiishane Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi

Giimiishane / Tirkiye
mé61kayhan@hotmail.com
mustafakayhan@gumushane.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-1817-6322
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Role Models from the Qur’an for Youth between Tradition and Modernity

Abstract

Youth is the period bestowed upon mankind and perhaps the most productive period of his
life. Getting a good education and a profession for the family that he will establish is always
one of the jobs that should be achieved during this period. Youth is also a period when
everyone has different expectations. Young people, who are the most important element of
production as well as consumption, have also led change and transformation throughout
history because they are the most open generation of society to innovations. It is seen that
mostly young people respond positively to the messages of the prophets who have
transformed societies, especially the last prophet Mohammad (PBUH). In this research, in
which we tried to provide examples of the lives of young characters in the Qur'an, we tried to
reveal who is meant in the verses with the concepts of fetd and ghulam, which are the Arabic
equivalents of the word young, by case analysis. In addition to these concepts, we have tried
to trace other young people included in the Qur'an and extract a positive and negative model
from their life stories. We see that the words fetd and ghulam used in the Qur'an in the sense
of youth mean both the material meaning in the form of human strength and power and the
spiritual meaning such as courage, heroism, and bravery. The meaning of heroism, courage
and bravery comes to the fore in the verse where Ibrahim (PBUH), who fought alone against
his people in polytheism, Yiisa' (PBUH), who went on a journey with M{isa (PBUH) and the
Companions of the cave are meant in the word fetd. At the same time, the Companions of the
cave were young people who cared about the fact that their food was clean and halal and
considered it the most important of their duty of worship to their God. AfterYusuf (PBUH),
who instilled confidence in his surroundings with his knowledge and manners, became the
head of the Egyptian treasury, the material meaning of fetd is more noticeable in the verses
mentioned about his servants around him. Thanks to this trust, his servants carried out
every order of him literally, did not cause disruptions in the functioning of the state. And in
the word of ghulam, the symbol of submission to his father who wanted to sacrifice him and
obedience to Allah, Ismail (PBUH), Yahya (PBUH), who is the peak in the mastership, and Isa
(PBUH), who has taken on the responsibilities of prophethood since childhood are meant. It
is clearly perceived from the words and behavior of all three young people that they have a
very respectful attitude towards their family. Apart from these two words, there are also
young people mentioned in the Qur'an. Although he grew up in Pharaoh's palace, we see
Miisa (PBUH) taking a stand not in favor of the majority and power, but in favor of the
oppressed and the victim. The daughter of Shuayb, who showed a good example of how to
talk to a foreign man in modesty while going to call Miisa (PBUH), who saved them from
great trouble by watering his cattle, and the chastity monument that the Qur'an presents as
an example to believers, the prophet Meryem is included. Today, youth is caught between the
expectation of transferring the traditions of society and the dazzling technology of the
modern world. On the one hand, it is necessary not to break away from the values of their
families, and on the other hand, it is necessary to present beautiful role models to young
people who have a dilemma of monitoring innovations in an ever-changing world. In this
study, which aims to present a role model from the Qur'an to the Muslim youth, we tried to
show how he can gain virtuous behaviours with the findings we obtained from the verses
such as worshipping God, piousness, taking a benevolent stance, obedience to parents,
courage, bravery, chastity, modesty, etc. In this study, we have seen that the young people
who are presented as examples of Muslims in the Qur'an preserve and maintain the
traditions and cultural values that are the expectation of their families and communities. At
the same time, we determined that these exemplary young people are not infected with the
disease of polytheism of the society in which they are in, that they are open to new ideas by
adopting the faith of monotheism, which is a new call for their society. We tried to present a
model from the Qur'an to today's young people who are experiencing a dilemma between
tradition and modernity.

Tafsir Journal, 1 (November 2021): 1-21
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GELENEKLE MODERNITE ARASINDA KALAN GENCLIGE KUR’AN'DAN ROL
MODELLER !

Oz

Genglik, insanogluna bahsedilen ve belki de hayatinin en verimli gecirmesi gereken
dénemidir. Hem iyi bir egitim hem de kuracagi aile i¢in bir meslek edinmek hep bu donemde
elde edilmesi gereken islerdendir. Genglik ayni zamanda herkesin farkli beklentiler
icerisinde oldugu bir déonemdir. Tiiketimin oldugu kadar iiretimin de en 6nemli 6gesi olan
gengler, toplumun yeniliklere en acik kusagi oldugu i¢in tarih boyunca degisim ve déniisiime
de onciliik etmislerdir. Basta son el¢gi Hz. Muhammed (as) olmak {izere, toplumlari
doniistiiren peygamberlerin mesajlarina da ilk etapta ¢ogunlukla genclerin miispet karsilik
verdikleri goriilmektedir. Kur'an’da gen¢ karakterlerin hayatlarindan ornekler sunmaya
calistigimiz bu arastirmada, kelimenin Arapca karsiliklari olan fetd ve gulam kavramlariyla
ayetlerde kimlerin kastedildigini vaka analiziyle ortaya koymaya calistik. Bu kavramlarin
disinda Kur’an’da yer alan baska genglerin de izini siirerek onlarin hayat hikayelerinden de
miispet ve menfi bir model ¢ikartmaya gayret ettik. Kur'an’da gen¢ anlaminda kullanilan feta
ve gulam kelimeleriyle, hem insanin giicii ve kuvveti seklindeki maddi anlam, hem de
cesaret, kahramanlik ve yigitlik gibi manevi anlamin kastedildigini gérmekteyiz. Feta lafziyla
sirk icerisindeki kavmine kars1 tek basina miicadele veren ibrahim (as), Masa (as) ile
yolculuga ¢ikan Yisa‘ (as) ve Ashab-1 Kehf ‘in kastedildigi ayetlerde kahramanlik, cesaret ve
yigitlik anlam1 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni zamanda Ashab-1 Kehf, yiyeceklerinin temiz ve
helal olmasini dnemseyen ve bunu Rabbine karsi kulluk goérevlerinin en 6nemlisi olarak
goren genclerdi. Bilgi ve gorgiisiiyle cevresine giiven telkin eden Yisuf ‘un (as), Misir
hazinesinin basina gectikten sonra etrafindaki hizmetgcilerinden bahsedilen ayetlerde feta
‘nin maddi anlami daha ¢ok goze ¢arpmaktadir. Bu giliven sayesinde adamlari onun her
emrini harfiyen yerine getirmekte, devlet isleyisinde aksakliklara mahal vermemektedirler.
Gulam lafziyla ise, kendisini kurban etmek isteyen babasina teslimiyet ve Allah’a itaatin
sembolii Ismail (as), efendilikte zirve olan Yahya (as) ve c¢ocuklugundan itibaren
peygamberligin sorumluluklarini iistlenen Hz. isd (as) kastedilmektedir. He ii¢ gencin de
ailesine karsi son derece saygili bir tavir sergiledigi s6z ve davranislarindan agikg¢a
sezilmektedir. Bu iki lafzin disinda Kur'dn'da isaret edilen gengler de bulunmaktadir.
Firavun’'un sarayinda biiylimesine ragmen c¢ogunluk ve giicten yana degil, mazlum ve
magdurdan yana tavir alan Miisd’y1 (as) gorliyoruz. Davarlarini sulayarak kendilerini biiyiik
bir sikintidan kurtaran Miisd'y1 (as) babasinin istegi ile ¢cagirmaya giderken yabanci bir
erkekle haya icerisinde nasil konusulacaginin giizel bir 6rnegini sergileyen Suayb’in (as) kizi
ve Kur'an'in inananlara érnek olarak sundugu iffet abidesi Hz. Meryem yer almaktadir.
Bugiin genclik toplumun geleneklerini aktarma beklentisi ile modern diinyanin bas
dondiiriicii teknolojisi arasinda sikismistir. Bir yandan ailelerinin degerlerinden kopmamak,
diger taraftan da stirekli degisen diinyada yenilikleri izleme ikilemi yasayan genclere giizel
rol modeller sunmak gerekir. Miisliman gencglige, Kur’dn’dan rol model sunmayi amag
edinen bu calismada, ¢ogu peygamber olan sahsiyetlerin gencliklerinde 6n plana ¢ikan
Allah’a kars1 kulluk, takva, iyilikten yana tavir almak, ebeveynine itaat, cesaret, yigitlik, iffet,
haya, vb. erdemli davranmislar1 nasil kazanabilecegini dyetlerden elde ettigimiz bulgularla
gostermeye calistik. Calismada Kur’an’da Miisliimanlara 6rnek olarak sunulan genclerin aile
ve toplumlarinin beklentisi olan gelenek ve kiiltiirel degerlerini muhafaza edip devam

Bu makale, Uluslararasi Balkan Universitesi tarafindan 11-12 Nisan 2021 tarihlerinde Online olarak diizenlenen
USVES Uluslararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri Sempozyumunda 6zet metin halinde sunulmus bildirinin gelistirilmis
ve yeniden diizenlenmis seklidir.

Tafsir Dergisi, 1 (Kasim 2021): 1-21



4| A.Nair/ Role Models from the Qur’an for Youth between Tradition and Modernity

ettirdigini goérdiik. Ayn1 zamanda bu 6rnek genglerin, igerisinde bulunduklari cemiyetin sirk
illetine bulasmadiklarini, toplumlar: i¢in yeni bir ¢agri olan tevhid inancini benimseyerek
yeni fikirlere acik olduklarimi tespit ettik. Gelenek ve modernite arasinda ikilem yasayan
giiniimiiz genclerine Kur’an’dan bir model sunmaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Gelenek, Modernite, Genglik.

Giris

Insan hayatinin en verimli dénemi olan genglik cagi, aym zamanda en iyi
degerlendirilmesi gereken devresidir. ilim tahsil etmek, bir meslek sahibi olmak, kuracag
aile yuvasi i¢in hazirlik yapmak insanin hep genclik doneminde yapmak zorunda oldugu
sorumluluklardir. Genglik ve Spor Bakanlig1 Ulusal Genglik ve Spor Politikalar1 Belgesinde
genclik dénemi, 14-29 yas olarak belirlenmistir.2 Islam’a gére ergenlik beraberinde dini
sorumlulugu da getirdigi icin, genclik ¢ag1 ergenlik dénemi ile baslatilabilir. Cocuklarin
buluga ermesiyle beraber hem dini yiikiimliliikleri hem de aile ici ve toplumsal
sorumluluklar1 baglamaktadir. islim’da ebeveynin ¢ocuguna dini mesuliyetlerini 6gretecek
iyi bir egitim vermesi, en 6nemli sorumluluklari arasindadir. Dini bakimdan iyi egitilmeyen
gencler en basta ailelerine, sonra da ¢evre ve milletlerine karsi sorun olabilmektedir. Zira
ailenin terbiye edemedigi genci sokaklar egitmektedir. Yaslilara gore daha ¢ok arayis icinde
olan ve degisime acik olan gengler kolayca zararli akimlarin, ideoloji ve cetelerin hatta teror
orgiitlerinin eline diisebilmektedir.

Mutlak anlamda gencligin iyi ya da kotiliigiinden s6z edilemez. Gengligi kimlerin
hangi amaci ve hedeflerine yonelik olarak kullanmak isteyisine gore degisen bir durum soz
konusudur. Bir yanda tarih boyunca zalimlerin kendi ¢ikarlar: i¢in elverisli bir malzeme
olarak gordiigl gencler; diger yanda 6mrii sirk batakliginda gectigi icin atalarinin dininden
kopamayan babalarinin tersine peygamberlerin davasini kabul edip omuzlayan ytirekli
gencler olmustur. Nitekim Firavun, kendi iktidar1 igin tehlike olarak gordiigii gen¢ bir
kusagin yetismemesi igin yeni dogan Israilogullarinin ¢ocuklarim katletmekten3
cekinmemistir. Firavun'un niifuz ve iktidarindan korkan tebaa da bu haksizliklar karsisinda
sessizlige blirinmistiir. Zalimlerden gekinen kitleler peygamberlere iman etmekten imtina
ederken Nemrutlarin, Firavunlarin zuliimlerine karsi yine gengler peygamberlerin yaninda
yer almis, tevhid miicadelesi ¢ogunlugu geng olan nesillerin omuzlarinda yiikselmistir. Bu
durum son peygamber Hz. Muhammed (a.s.) devrinde de gerceklesmis, ona ilk inananlarin
ekseriyeti de gen¢lerden olusmustur.*

2 Genglik Politikasi, “Kavram Olarak Genglik”, (Erisim 12 Ekim 2015), http://genclikpolitikasi.org/kavram-olarak-
genclik/.

3 el-Bakara 2/49; el-Kasas 28/4, Diyanet Vakfi Ali Ozek vd., Medli, (Erisim 8 Subat 2021).

4 Hz. Muhammed'e (a.s.) inanan ilk Miisliimanlardan (Mustafa Fayda, “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/411) bazlarinin yaslar1 séyledir: Zeyd b. Harise, Hz.
Peygamber’den on yas kiiciik olduguna gore Miisliiman oldugunda 30 yasina yakin olmalidir. (Biinyamin Erul,
“Zeyd b. Harise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/319-320); Hz.
Peygamber’in kiz1 Zeynep hicretten 23 y1l 6nce dogduguna goére Misliiman oldugunda 10 yasinda olmalidir.
(Aynur Uraler, “Zeyneb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/355-356);
Hz. Peygamber’in diger kiz1 Rukiyye hicretten 20 y1l 6nce dogduguna gore Miisliiman oldugunda 7 yas civarinda
olmahdir. (Aynur Uraler, “Rukiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/219); Ziibeyr b. Avvam Islam’a davetin ilk giinlerinde 16 yasinda iken Miisliiman oldu. (Mehmet Efendioglu,
“Zibeyr b. Avvam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/522-524;
Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber'den 10 yas kii¢iik olduguna goére Misliman oldugunda 30 yasinda
olmalidir. (Ahmet Onkal, “Abdurrahman b. Avf’ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/157-158); Talha b. Ubeydullah, hicretin 36. yilinda 60 yasinda vefat ettigine gore, hicret
esnasinda 24 yasinda, islam’a girdiginde ise 11 yasimin biraz iizerinde olmalidir. ((Biinyamin Erul, “Talha b.
Ubeydullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/504-505); Sa’d b. Ebii
Vakkas, 17 veya 19 yasinda iken Islamiyet’i kabul etti. (Ibrahim Hatiboglu, “Sa’d b. Eb{i Vakkas”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/372-374; Said b. Zeyd, miladi 600 yili civarinda
Hanif bir ailede dogduguna gore, [slim’a girdiginde 15 yasini gegmis olmamalidir. (Mehmet Efendiogly, “Said b.
Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/580-581; Ebl Ubeyde b.
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Gegmiste oldugu gibi giintimiizde de genclik, herkesin kendi amaglari1 dogrultusunda
yonlendirmek istedigi dinamik bir giictiir. Yalnizca cesitli ideoloji ve gruplarin degil, en basta
teknoloji olmak iizere iiretim mekanizmalarinin da potansiyel hedef kitlesi gencliktir.
Gengler tiiketimin oldugu kadar tretimin de en giiclii 6geleri olarak her kesimin farkl
beklenti i¢ginde oldugu kitledir. Bir baska a¢idan gengler, ailelerinin de kusaktan kusaga
gelenek ve goreneklerini tasima beklentisi icinde oldugu gruptur. Gelenek; bir toplumda, bir
toplulukta eskiden kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen,
yaptirim glcii olan kiiltiirel kalintilar, aliskanliklar, bilgi, toére ve davranislar, anane,
tradisyon olarak tanimlanmaktadir.5 Bunun karsiti olarak modernite ise, “Avrupa’da yaklasik
olarak 17. yiizyll civarinda ortaya ¢ikan, zamanla tiim diinyaya yayilan toplumsal degerler
sistemine ve organizasyonuna verilen isimdir. Genel anlamda gelenek ile karsitlik ve ondan
kopusun; bireysel, toplumsal ve politik yasam alanlarinin tamamindaki doéniisiimii ya da
degisimidir”.6

Bu calismada aile ve ¢evrenin gelenek ve degerlerini aktarma beklentisi ile gelisme ve
yeniliklere ac¢ik olma arasinda sikisan genglere, ikisini de ihmal etmeden hayatim
siirdiirebileceklerini gdsterebilmek amaciyla Islam’in alternatif bir model sundugunu ortaya
koymaya calistik. Zira [slam’in yapisinda bir yandan toplumda énceden var olan giizel ve iyi
degerlerin muhafazasi yer alirken, diger yandan da yenilik ve gelismelere acik bir yon
bulunur. Kur’an’da Peygamberlerin genclik donemlerinin konu edinildigi kissalar vasitasiyla
gencglere rol model sunulmaktadir.” Calismamizda Miisliimanlara 6rnek olarak sunulan
gengligin hem aile hem de toplumun yozlasmamis degerlerini korudugunu, ayni zamanda
toplumlarinin terk etmis oldugu tevhid inanci gibi yeni inang ve fikirlere acik olduklarim
goriyoruz. Calismada Kur’an’da gen¢ anlamina gelen kelimelerden fetd ve guldm kavraminin
sozlik anlamlarini ele almaya calisacagiz. Daha sonra fetd ve gulam lafzinin yer aldig
ayetleri inceleyerek, kimlerin kastedildigini baglamiyla beraber ortaya koyacagiz. Sonra da
fetd ve gulam lafzinin disinda Kur'dn'da isaret edilen genglerin izini siirerek giiniimiiz
genclerine bir model sunmaya gayret edecegiz.

Kur’an’da ‘Gen¢’ Anlaminda Kullanilan Sozciikler

Kuran’da gen¢ kelimesine Karsilik olarak, #/ feta ve ¢/ gulam lafizlar
gecmektedir. ilk olarak feta kelimesini, ardindan gulam kelimesini ele alacagz.

1.Feta /

Arapgada geng kavramini ifade etmek icin kullanilan feta kelimesi, Tiirkce’ye delikanli
olarak terciime edilebilir. Daha yeni genglik ¢agina erismis kisi, civan demektir. Dilde soyle
soylenir: “Onun geng¢ yasinda ¢ocuklar1 oldu.” Mecaz olarak yash olsa bile eski durumuna
nazaran koleye de istiare ile fetd denir.

A sk J6 Y5 / "Bir vakit Musa gen¢ adamina demisti ki.”® Bu ayette sz konusu
gencin Ylsa’ b. Nln oldugu rivayet edilir. Misd (a.s.) onu deniz yolculugunda kendisine
hizmet ettigi icin fetd diye isimlendirmistir. Nitekim aciktiklarinda, “Musa gen¢ adamina:
Kusluk yemegimizi getir bize”,° sdzii de bunun kanitidir.10 “Miiennesi fetat, masdari fetd’dir.

Cerrah miladi 583’te dogduguna gére Islamiyet basladiginda 27 yasindadir ve 30 yasina girmeden Miisliimanligi
kabul etmis olmahdir. (Ahmet Onkal, “Ebli Ubeyde b. Cerrah”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/249-250; Erkam b. Ebii'l-Erkam, 17 veya 18 yasinda Miisliiman olmugtur.
(Ahmet Onkal, “Erkam b. Ebii'l-Erkam”, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/305; Ca’fer b. Eb{ Talib, miladi 590 yilinda dogmus olup kardesi Hz. Ali’den 10 yas biiyiik olduguna
gbre Islamiyet’i kabul ettiginde 20’li yaslarda olmahdir. (Ahmet Onkal, “Ca’fer b. Ebd Talib”, “Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/548-549.

Gelenek, Giincel Tiirkge Sozliik, (Erisim 3 Eyliil 2021), https://sozluk.gov.tr/.

Modernite- Vikipedi, (Erisim 3 Eyliil 2021), https://tr.wikipedia.org/wiki/Modernite.

Ferhunde Ozbay, Diinden Bugiine Aile, Kent ve Niifus, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 258.

el-Kehf 18/60; Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 8 Subat 2021),

el-Kehf 18/62.
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Fityetun ve Fitydn cogullandir, &l B A o5l Y/"0 (yigit) gengler magaraya
siginmislardr, "t 3% 2333 agisy | sial 438 233 /"Hakikaten onlar, Rablerine inanmis genglerdi. Biz
de onlarin hidayetini arttirdik.” 12 Feta ve fetat kelimeleri ile kole ve cariyeden kinaye
yapilir.”13 4sdi (& e 35155 35l &inal Zusdll b 35 OB5 / "Sehirde bir takim kadinlar, "Aziz'in
karisi, (hizmetgisi olan) delikanhsindan murad almak istemis.”’4 (30 &) clll e &l ) &Y
A 5 el (e 1 388 Wadl /"Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde etmek igin iffetli olmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin."'5 Comert Kkisiye de flitiivvetten alinarak feta denir.”16

Fetd kelimesinin s6zliilk manasindan hareketle terim olarak kazandigi anlamlar da
bulunmaktadir. Ozellikle nefsine hakim olma konusunda yigitlik gdsteren veya fiitiivvet
teskilatina mensup olan kisi anlaminda tasavvuf terimi olarak kullanimi bunlarin en yaygin
olanidir. Genel olarak fetd ve fiitiivvet kelimeleri ile iyilik, yardim fedakarlik, digerkamlik,
insan severlik, hosgorii ve nefsine s6z gecirme gibi ahlaki nitelikler kastedilir. Esas yigitligin
kendine hakim olup nefsine s6z gecirme oldugu, kendi kusurlariyla ugrasmaktan
baskalarinin ayiplarini aragtirmamanin en biiytk fazilet oldugu vurgulanmak istenir. Ayni
zamanda gercek yigitlik, kahramanlik ve mertligin bu ve benzeri erdemlere sahip olmayi
gerektirdigi anlatilmak istenir.1”

Arapcada ‘gen¢’ anlamindaki kelimelerden biri olan fetd, Kur'an’da on ayette yer
almaktadir.’® Bunlardan kimisinde kelimenin gen¢ ve gii¢lii-kuvvetli seklindeki biyolojik,
maddi anlami kastedilirken; kimisinde ise kahramanlik, civan mertlik, cesaret ve yigitlik gibi
manevi anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Simdi Kur’an ayetlerinde yer alan feta lafziyla kimlerin
kastedildigini ortaya koymaya calisalim:

1.1. Evlilik Aday1 Gen¢ Bayanlar Anlaminda

cliaball A e 2K E8IL L Gab el cliaddll 25 G Y5k K p kil A (a5 /“Sizden
kimin, hiir mii'min kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz mii'min geng
kizlarinizdan (cariyelerinizden) alsin.”*®

Ayetteki el-feteyat, fetat kelimesinin coguludur. Araplar kélelerine ve cariyelerine feta
ve fetdt derler. Sahih bir hadiste de “Sizden biriniz abdi ve emeti demesin; fakat fetayi ve
feteyati desin.”?’ buyurulmustur. Ayetin “Allah imanimz elbette bilir” bliimiinde, zikredilen
iki sart1 yerine getirip cariye ile evlenen Kkisilere bir teselli vardir. Yani hepiniz Adem’in
cocuklarisiniz. Zorunlu durumda cariye ile evlenmekten ¢ekinmeyin. Kim bilir nice cariye
vardir ki iman ile Allah katinda miisrik kadinlardan daha degerlidir.2!

Insan, fitrat1 geregi cinsi duygulara sahiptir. Bu ihtiyacim1 karsilamasinin yolu
evlenmekten gecer. Evlenmeye imkani olanlarin bekar kalmasi dogru degildir. Nitekim
Resftlullah (a.s.) “Ey gencler toplulugu! Kim evlenmeye imkdn bulursa evlensin. Ciinkii evlilik,
gézii haramdan daha iyi ¢evirir, namusu da daha iyi korur. Fakat evlenmeye glicti yetmeyen

10 Muhammed Murtaza el-Hiiseyin ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis min cevheri’l-kdmils, thk. Abdulmecid Kata Nesir (Kuveyt:
et-Turasi’l-Arabiyyi, 2001), “fetd”, 39/208; Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed ibn Manz(r, Lisdnu’l-‘Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd., (Kahire: Daru’l-Maarif, ts), “fetd”, 5/3347.

1 el-Kehf18/10.

12 el-Kehf 18/13.

13 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat ft garibi’l-Kur’dn, (Kahire: el-Mektebetu't-Tevkifiyye, 2003), 375.

14 Yisuf 12/30, Diyanet Vakfi Medli, A. Ozek vd., (Erisim 11 Subat 2021),

15 en-Nir 24/33, Diyanet Vakfi Medli, A. Ozek vd., (Erisim 11 Subat 2021),

16 jbn Manzir, “fetd”, 5/3347; Zebidi, “fetd”, 39/208; Mecduddin Muhammed b. Yakub el- Firtizabadyi, el-Kamisu'l-
muhit, (el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-dmme li’l-kitab: 1980), “fetd”, 4/365.

17 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/258-
261.

18 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1364/1945),
“fetd”, 512.

19 en-Nisa 4/25, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 17 Subat 2021).

20 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b.Haccac, el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahth, (Beyrut: 1972), “Edeb”, 13/2249; Eb( Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnauti vd., Miessesetii'r-Risale, 2001, 2/423, 463.

21 Eb Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir: el-Cadmi beyne fenneyi'r-rivayeti ve’'d-dirayeti min ilmi’t-
Tefsir, (Dimegsk- Beyrit: Daru bn Kesir- Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414/1994), 1/519.
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orug tutsun. Clinkii orug sehveti keser”?2 buyurmustur. Ancak hiir kadinla evlenebilmek icin
mehir ve gecim sartlarin1 yerine getirme imkani olmayanlar icin Yiice Allah cariyelerle
evlenmeye izin vermistir. Buna da imkani olmayan gengler hadiste tavsiye edildigi gibi orug
tutar.

1.2.Hz. ibrahim’e isaret Eden Anlaminda

A b A0 08 &Y 8 e 16 / "Bir delikanli isittik bunlart anyor, adina [brahim
deniyormus dediler."?3

Hz. ibrahim (a.s.) putperest bir toplum icerisinde biiyiimesine ragmen tevhid bilincine
¢ok geng yasta erigmistir. Allah tarafindan kendisine goklerin ve yerin melek{itu gosterildigi
icin* kavminin taptigi yildiz, ay ve gilinese tapmamis, onlarin bir dogup bir
kaybolmalarindan hareketle kavmine de bu nitelige sahip varliklarin ilah olamayacaklarina
dair mantiki deliller sunmustu. Hz. Ibrahim, putperest babasinin goriislerini reddetmis,
babasi ve kavminin aksine asla putlara tapmamis, inandigi dogrulari cani pahasina
savunmugtur. Hakikate eristikten sonra babasinin yanina giden Hz. ibrahim, onun putlara
baghligr karsisinda hayal kirikligi yasamistir.2> Babasiyla inan¢ konusunda yasadig
tartismasi sonrasinda, onun kendisini tehdit etmesine karsilik?6 gene de ona olan saygisinda
bir kusurda bulunmamistir.2’ Hz. ibrahim (a.s.) miisrik babasina kars: bile nezaketi elden
birakmazken, Misliiman genclerin aileleriyle fikir ayriigi yasadiklarinda, onlara karsi
kabalikk ve saygisizlik etmemelerinin dinen tasvip edilebilir bir davranis olmadigl
anlasilmaktadir. Diislince ayriliklar1 genclerin ebeveynlerine karsi saygisizliklarina bir
gerekce olamaz. Clinkii Kur'an ana-babaya itaati Allah’a ibadetle bir arada zikretmistir.
“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde
emretti.”?8

Baska bir olayda da ibrahim (as), kavminin bayram i¢in?° toplanmasini firsat bilerek
onlarin yoklugunda taptig1 putlarini pargalamisti. En biiytik puta ilismeyerek elindeki baltay:
onun boynuna asip birakmist1.3° Putlari kirma esnasindaki 6fke duygusu ile kavmine onlarin
fayda ve zarar veremeyisini ispatindaki seving duygusunu bir arada yasamistir. Bayram
yerinden dénen putperest kavmi, “bunu tanrilarimiza kim yapt1? Sen mi?” diye sorduklarinda
Ibrahim (a.s.) “Hayir! Bu isi su biiyiikleri yapmstir. Eger konusabiliyorlarsa onlara sorun!”3!
seklinde cevap vererek, putlarin kendilerini korumaktan aciz varliklar oldugunu, asla
konusamayacaklarim onlara alayc bir iislup ile anlatmaya calisti. Once kendilerine gelip
uyanir gibi olmalarina ragmen, sonra gene eski hallerine dénmiisler ve ibrahim’e (a.s.)
verecek cevap bulamadiklan igin, "Eder bir sey yapacaksaniz, yakin onu ve béylece
tanrilariniza yardim edin!"32 diyerek kaba kuvvete basvurmuslardir. Ancak, Allah Teala atese,
"Ey ates! "Ibrahim icin serin ve zararsiz ol!"3 diye emrederek onu Kkafirlerin tuzagindan

22 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, (istanbul: Mektebetii’l-islami, 1979), “Savm”, 10.

23 el-Enbiya 21/60, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 17 Subat 2021),

24 “Béylece biz, kesin iman edenlerden olmasi icin [brahim'e géklerin ve yerin melekiitunu gésteriyorduk.” (el-En'am
6/75).

25 lhami Giinay, Kur'an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi, Turkish Studie, International Periodical
For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 10/2 Winter 2015, p. 435-460, 443.

26 “Babasi, "Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger vazgecmezsen, mutlaka seni tasa tutarim.
Uzun bir siire benden uzaklas!" dedi.” Ali Ozek vd., Diyanet Vakfi Medli, (Erisim 16 Subat 2021), (Meryem 19/46).

27 “Hani babasina séyle demisti: "Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nigin
tapiyorsun?” (Meryem 19/42). Surenin bu ayetinden 45. ayetine kadar Hz. Ibrahim (as) her defasinda babasina,
“Babacigim!” diye nezaketle seslenmistir.

28 el-Isra 17/23, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 19 Subat 2021).

29 Eb( Mansur Muhammed Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’an, thk. Mecdi Basellim, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 2005), 7/354.

30 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate. (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabiyyi,
1423/2002), 3/85; imaduddin ismail b. Sihabuddin ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selamet (Daru Tayyibe, 1999), 5/349.

31 el-Enbiya 21/63.

32 el-Enbiya 21/68.

33 el-Enbiya 21/69.
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kurtarmis ve kendisine ihtiyarlik déneminde peygamber evlatlar ismail ve ishak’i, ardindan
da bir armagan olarak Ya‘'kub'u latfetmistir.3* Sirke karsi tek basina miicadelesinden
vazgecmeyen Hz. Ibrahim, sonraki nesiller arasinda da her daim tevhidin onciisii olarak
anilmistir.

Tevhid miicadelesinin baska bir safhasinda yine bir geng olarak ibrahim (as), Allah’in
kendisine verdigi huccet kabiliyeti 35 ile Allah’'in diismani Nemrud’'u susturarak caresiz
birakmist: “Allah kendisine miilk (hiikiimdarlik ve zenginlik) verdigi icin simararak Rabbi
hakkinda Ibrahim ile tartismaya gireni (Nemrut'u) gérmedin mi! Iste o zaman Ibrahim:
Rabbim hayat veren ve 6ldiirendir, demisti. O da: Hayat veren ve éldiiren benim, demisti.
Ibrahim: Allah giinesi dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan getir, dedi. Bunun
lizerine kdfir apisip kaldi. Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez.”3¢ Fikri bir miicadelede
delillerin ve ispat vasitalarinin dogru ve yerinde segilmesi, karsi diisiinceyi ilzam edecek ve
ciiriitecek en biiyiik dayanaktir. iste Hz. ibrahim’in miicadelesi de bunun en giizel drnegi
olarak gorilmektedir. Nitekim Hz. {brahim de hayati anlamh kilan tevhid inancin, tehditlere
aldirmadan miisrik kavminin arasinda tek basina yayarak ve yasayarak gostermistir.
“Muhakkak ki Ibrahim bash basina bir timmet idi, tek bir hanif olarak Allah’a itaat icin kiyam
etmisti ve hicbir zaman miisriklerden olmadi.”37 Dogru yolda olduktan sonra tek basina bile
kalsan yine de inancindan vazgecmemek, inandigin fikri savunmak gerektigi ibrahim (a.s.)
den alinabilecek baska bir érnek olmaktadir. Hz. Ibrahim’in biraktifi manevi mirasi, yine
peygamber olan ogullar Ismail ve Ishak geng kusaklara aktarmislardir.

1.3.Hz. Yisuf'la (a.s.) ilgili Kullanilan Geng (feta) Kelimeleri

Yisuf (as), babasi Ya'kub’un (a.s.) terbiyesinde gec¢irdigi cocukluk yillarindan itibaren
cok genc¢ yasta tevhid bilincini kazanmistir. “Artik olgunluk ¢agina erisince ona bir
hiikiim/muhakeme yetenegi ve dogru bilgiyi elde etme yetenegi bahsettik. Zira biz
muhsinleri/iyilik yapanlar: iste béyle édiillendiririz.”38 Kendisini kiskanan Kkardesleri
tarafindan bir kuyuya atilmis,3° sonra da oradan gegen bir kervan tarafindan bulunarak ucuz
bir bedelle*® koéle olarak satilmisti. Hz. YGsuf'u Misir Azizi'nin hanimi satin almis, giizelligi
karsisinda ona asik olmus ve onunla beraber olmayi istemis, Allah’in himayesi sayesinde*!
Yisuf (a.s.) kendisini korumustur. Allah kendisine karsi samimi olan kullarini kétilikten
koruyacagini, “Biz ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste béyle yaptik. Ciinkii o,
ihlasa erdirilmis kullarimizdandi.”# ayetinde bu sekilde ifade etmektedir.

Hz. YGsuf babasmna riiyasini anlattifinda babasinin onu hayranlikla yorumlamasi
karsisinda 6nemsenmislik, hemen arkasindan kardeslerinin kiskanmasindan dogan yalmzlik
ve mutsuzlugu alabildigince hissetmistir. Kuyuya atilmakla ihanete ugrama hissi, kuyudan
¢ikarilmasiyla 6liimden kurtulmasinin sevinci, Misir'a koéle olarak gotiiriiliirken duydugu
endisesi, ailesinden ayrilmanin yasattigi hiiznii, kéle olarak Misir azizine satildiginda
hissettigi umutsuzlugu Kur’an’da aktarilan onun degisik duygularidir.¥3 Cocuklugunda
ailesinden ayrildig1 i¢in zaten mahzun olan gonlii, birbirine zit birgcok duyguyu ayni anda
yasamis olmaktadir.

Hz. Ysufun yasadigi ¢etin imtihanlarin en éne ¢ikani, Misir azizinin karisinin Yésuf'a
olan tutkusudur. Kur'an’da bir ibret sahnesi olarak dile getirilen bu kissada feta kelimesinin
kullanildigr goriliir. 4 e L 35155 5 all &isal &undl) 3 8528 083/ "Sehirde bir takim kadinlar,

3¢ el-Enbiya 21/72, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 21 Subat 2021),
35 el-En'am 6/83, Diyanet Vakfi Meali, Ali Ozek vd., (Erisim 22 Subat 2021),
36 el-Bakara 2/258.

37 en-Nahl 16/120, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 22 Subat 2021).
38 Yasuf12/22.

39 Yasuf12/15.

40 Yasuf12/20.

41 Yasuf12/24.

2 Yosuf 12/24.

43 Glinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”, 444.
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‘Aziz'in karisi, (hizmetgisi olan) delikanlisindan murad almak istemis’ dedi.”** Feta kelimesi, bu
ayette Hz. Yisuf icin ‘gen¢ hizmetc¢i’ anlaminda kullanilmistir. Maturidi’ye (6. 333/944) gore
dyetteki, a2 /segaf kelimesi, kalbin ortiisii ve kilifi manasina gelir. Bu durumda ayetin
anlami, kadinin Yiasuf'a olan agki kalbine isledi demektir. Boyle asktan ¢ilgina dénmiis olan
kisiye mesgif denilir. Bu baglamda Hasan-1 Basri (6. 110/728): “Segaf, askini icine gdmmek
manasina gelir.” demistir. Segaf, ayni zamanda ask ile dolu olmaktir. Eb(i Avsece’ye gore ayet;
ask, kalp kilifinin icine isledi manasina gelir.#> Taberi (6. 310/923), bu kelimeyi Kurrd’dan
Halef'in ayin harfi ile &%/ “seafeha” kiraati ile okudugunu, bu durumda anlamin “akl gitti,
asik oldu manasina geldigin” belirtir.#¢ Maturidi'ye gore, bunun oradaki kadinlarin sé6zii
oldugunu Kur’an haber vermektedir. Neyi kastettiklerini Allah bilir.*”

Yasufun (a.s.), “Yd Rabbi! Dedi: zindan bana bunlarin davet ettikleri fiilden daha
sevimlidir.”*8 diyerek rahat bir sekilde sarayda giinah ortaminda kalmaktansa hapishaneyi
tercih etmesi, Allah’a kars1 mesuliyet bilincinin yiiksekligini gdstermektedir. Akran gruplari
arasinda giinahlarla i¢ ice olmaktansa hapishanenin ¢etin sartlarinda uzleti tercih etmek,
eglence ve malayani islerde omri hoyratga harcamaktansa gerekirse yalnmiz yasamak,
Yusuf’tan (a.s.) alinabilecek 6rnek yasami barindirmaktadir.

1.3.1.Hz. Yisuf'la Birlikte Hapse Giren Genc¢ler Anlaminda

Ol GaLl) 424 JA35 /"Onunla beraber zindana iki delikanl daha girdi.”*

Kurtubi (6. 671/1273), “Onunla birlikte zindana iki de delikanh girdi” yetindeki: ¢\
/ “Iki delikanh” kelimesi, 32/ kelimesinin tesniyesi (ikili) dir. Bu kelimenin son harfi ya'hdur.
Bunun: “Geng delikanlilar” seklinde ¢ogul yapilmasi saz’dir. Yiice Allah’in: “iki de delikanh”
diye buyurmasi, bunlarin ikisinin de kéle olmalarindan dolay: idi.” demistir.>® Maverdi (6.
450/1058), “kole kiiciik ya da biiyiik olsun “fetd /genc, delikanli” diye adlandirilir.>! Kuseyri
(6.465/1072) der ki: “Fetd” kelimesinin onlarin érfiinde kolenin adi olma ihtimali de vardir.
Iste bundan dolay1 da Allah (c.c.): “Aziz’in karist delikanhsindan (fetdsindan) murad almak
istiyor.”s? diye buyurmustur. Bununla birlikte “fetd” kelimesi, miilkiyet altindaki bir kole
olmasa dahi hizmetginin ad1 da olabilir. Kurtubi'ye gore, bu iki kisinin Hz. Yisuf ile birlikte
zindana atilmis olma ihtimali oldugu gibi daha sonra ya da ondan énce de atilmis olabilirler.
Ancak onunla birlikte ayni hiicreye girmislerdi.53 Goérdikleri riiyanin te'vilini Yasuf’a (a.s.)
sorduklarinda, 6nce kendilerine atalari ibrahim, ishak ve Yakub’un (a.s.) dininden bahsetmis,
“Bizim Allah'a herhangi bir seyi ortak kosmamiz (séz konusu) olamaz. Ey zindan arkadaslarim!
Ayrt ayri ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hdkimiyet sahibi olan tek Allah mi? Siz Allah't
birakip; sadece sizin ve atalarinizin taktigi birtakim isimlere (diizmece ilahlara) tapiyorsunuz.
Allah onlar hakkinda higbir delil indirmemigtir. Hiikiim ancak Allah'a aittir. O, kendisinden
baska hicbir seye tapmamanizi emretmistir. Iste en dogru din budur. Fakat insanlarin cogu
bilmezler." >* diyerek onlarin riiyalarini yorumlamadan 6nce Allah’in dinini kendilerine teblig
etmistir. O bir yandan hapishane arkadaslarinin riiyalarini yorumlarken gelenege bagliliginm
gostermekte, diger taraftan da arkadaslari icin taze bir diisiince olan tevhid inancini onlara
anlatip yenilige acik vechesini ortaya koymaktadir. Hz. Yasuf hapishanede olmasina ragmen,
icinde bulundugu olumsuz sartlara aldirmadan Allah’in birligini ¢evresindekilere teblig

“ Yisuf 12/30.

4 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur'an, 6/231.

46 Eb0 Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an teVvili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 16/66.

47 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur'an, 6/231.

48 Yasuf 12/33.

49 Yiasuf 12/36.

50 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Salim Mustafa el Bedri (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 2004), 9/124.

51 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdsi, en-Nuket ve’l-uytin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-IImiyye, 1992), 3/36.

52 Yisuf 12/30.

53 Kurtubf, el-Cdmi, 9/124.

54 Ydsuf 12/38-40.
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etmekten geri durmamistir. Teblig icin uygun ani gézetmenin gerekliligi ve insanlarin
miibellige bir sey sorduklarinda, cevap vermeden once bunu firsat bilip onlara telkinde
bulunulabilecegi ayetten anlasilan bir metottur.

Hz. Yasuf gengligini gecirdigi hapishanede bos durmamis, yanindaki gencg
mahkiimlarin yanls dini diisiincelerini diizeltmek icin ugrasmis, yumusak bir iislupla adim
adim onlarin kalplerine girerek kendilerini Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeye cagirmistir.
Yhsuf (as), zindanin cetin sartlarinin yasattigi huzursuzlugu, hapishane arkadaslariyla
kurdugu mispet iliskiler, onlarin riiyalarim1 tabir etmesinin verdigi huzurla ve Allah’a
tevekkiil ederek agmistir.55 Boyle zor ortamlarda bir arada bulunanlar, biraz da ¢aresizlikten
birbirlerine karsi daha olumlu bir tavir takinirlar. Yésuf'un (as), bu durumu giizel bir firsata
cevirdigini ve Allah’in dinini 6nce zindan arkadaslarina, oradan Misir hazinesinin basina
gecince de biitiin tilkeye teblig ettigini gormekteyiz.

1.3.2.Yisuf (a.s)’'un Gen¢ Hizmetgileri Anlaminda

sla ) b sl |sla) Al 085 /"Yisuf adamlarina dedi ki: "Onlarin édedikleri zahire
bedellerini yiiklerinin icine koyun.”s6

Siiddi (6.127/745), Muhammed ibn ishak (6.151/768) ve baska miifessirlere gore;
Misir hiikiimdarinin gordiigi riiya gergeklesmis, riiyay: tabir eden Hz. Yisuf, Misir'da vezir
olmustu. Yedi bolluk senesi gectikten sonra, kitlik seneleri ve kuraklik biitiin Misir tlkesini
kaplayarak Hz. Ya’k(b (a.s.) ve ¢ocuklarinin da bulundugu Ken’an iilkesine ulasinca Ytsuf ‘un
kardesleri bugday almak i¢cin Misir’a gelmisti. iste o zaman Hz. Y{isuf, insanlarin mahsullerini
giizel bir sekilde toplamis, bundan ¢ok biiyiik depolar meydana getirmisti. O bu davranisiyla
gecinmenin en 6nemli unsurunun iktisat ve tasarruf oldugunu diger insanlara gostermis
olmaktadir. Bagska sehirlerden insanlar, kendilerine ve ailelerine yiyecek almak iizere
geldikleri gibi kardesleri de Ken’an diyarindan yiyecek almak icin Misir’a gelmislerdi. Hz.
Yi@suf, onlarin sermaye olarak getirdigi biitiin mallarin1 kendilerine geri vermis, onlarin
Olceklerini tam olarak ol¢iip yiiklerini binekleri icin hazirlatinca, “sizin anlattiklarinizda
dogru oldugunuzu bilmem i¢in bahsetmis oldugunuz kardesinizi bana getirin, gérmiiyor
musunuz ki ben, 6l¢iiyli tam 6l¢liyorum ve ben konukseverlerin en iyisiyim.” demisti.>” Hz.
Yiisuf kardeslerinin kendisine yaptig1 kotiiliikklere ragmen, onlardan intikam almadig1 gibi
bugday almak icin getirdikleri sermayelerini de onlara geri vererek comertligini géstermisti.

1.4.Ashéab-1 Kehf Anlaminda

5S4l g5 3l/ "0 (yigit) gengler magaraya siginmislardi." 58

Putlara tapan bir kavmin i¢inde Allah’in varligina ve birligine inanan birka¢ geng¢ bu
inanglarini acgikca dile getirip putperestlige karsi ¢ikmis, taslanarak oldiriilmekten veya
zorla din degistirmekten kurtulmak i¢in iclerinden birinin Onerisiyle magaraya
siginmuslardir. “(Iclerinden biri séyle demisti:) Mademki siz, onlardan ve Allah'tan baska
taptiklari putlardan ayrildiniz, o halde magaraya siginin ki, Rabbiniz rahmetinden size genislik
versin ve isinizi rast getirip kolaylastirsin.”5® Onlarin imani, inanglarinin geregini yerine
getirebilmek icin kendilerini bir arayisa sevk etmisti. Allah onlarin hidayet lizere olmalarini
murat ettigi icin kendilerine bir ¢ikis yolu olan magaray1 gostermisti. Allah irade gosterenin
iradesini destekler. Yanlarindaki képekleriyle birlikte orada derin bir uykuya dalan gencler,
muhtemelen 309 yil sonra uyanmislardir.6® Taberi‘ye gore, Rumlarin ileri gelenlerinden olan
bu kahraman ve geng¢ yigitler, kendilerini putlara taptirmak i¢in sirke zorlayan Kral
Dekyanus’un zulmiinden kag¢ip magaraya siginmislar ve “Rabbimiz! Rahmet hazinelerinden
bize de ihsan eyle ve icinde bulundugumuz su durumdan bize bir ¢ikis yolu nasip eyle” diye

55 Glinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”, 444, 448.

5 Yisuf12/62.

57 ibn Kesir, Tefsfru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 4/397.

ss  el-Kehf 18/10.

59 el-Kehf 18/16.

60 {smet Erséz, “Ashab-1 Kehf ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/465-
467.
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Allah’a yalvarmislardi.6? Sehrin esrafindan olan Ashab-1 Kehf, grup psikolojisiyle dini
duygularin glclenebileceginin 6rnegini vererek, imanlarim1 yoéneticilerin ve halkin
huzurunda acike¢a ilan etmislerdir. Karsilastiklar1 baskidan kurtulmak i¢in diinya nimetlerini
terk ederek magaraya siginmislardir.6? Zindana girmeyi giinah ortaminda kalmaya tercih
eden Yasuf (a.s.) gibi Ashdb-1 Kehf de inanclarini koruyup dinlerini rahatca yasayabilme
adina sehrin nimetlerini terk ederek zorluklarla dolu magaraya iltica etmislerdir. Bu
fedakarliklarindan dolayi hi¢ kimsenin onlara ulagsmasina Allah Teala izin vermemis, nihayet
309 yi1l sonra uyandiklarinda yiyecek almak icin aralarindan birini ¢carsiya géndermisler ve
iilke krali ve halkinin putperestligi birakip onlarla ayni inanci paylastigini gérmiislerdi.
Boylece Allah icin yapilan fedakarligin O'nun tarafindan er ya da ge¢ ddiillendirilecegi ve
mutlaka karsiliginin alinacag bir kez daha goriilmiistiir. Bu olay bize bulundugu ortamda
dini yasayisi ve fikirlerinden dolay1 yalmiz kalan genclerin, bu duruma aldirmayarak
sabretmeleri ve tutumlarini muhafaza etmeleri durumunda, Allah tarafindan kendilerine
mutlaka bir ¢ikis yolu saglanacaginin teminati olmaktadir.

1.4.1. 5% 205 agisy 154l 458 243 /"Hakikaten onlar, Rablerine inanmis genglerdi. Biz de
onlarin hidayetini arttirdik."3

Bu ayette de yine Ashab-1 Kehfe isaret edilmektedir. Mukatil b. Siileyman (6.
150/767), slirenin inis sebebi olarak su olay1 nakleder: “Mekkeliler, Nadr b. Haris ile Ukbe b.
Ebl Muayt’i, Medine’deki Yahudilere gondererek, onlardan peygamber oldugunu iddia eden
Hz. Muhammed’e (as), sormak i¢in birtakim sorular istediklerinde, Yahudilerin de, “ona
magaraya siginan gencler (ashab-1 kehf), Zilkarneyn ve ruh hakkinda sorular sorun.”
dediklerini belirtir.6* Medine Yahudilerinin Peygamber’e sorulmasini istedikleri ilk sorunun
Ashab-1 Kehfle ilgili olmasindan dolayi, onlarin Hz. Isd’dan énce yasayan Esseniler oldugu
ileri siirilmiistiir. Cinkii Kur’an’da (el-Kehf 18/21), onlarin bulunduklari1 yere bir mescid
yapildign ifade edilmekte, Esseniler de kendi mabedlerini “mescid” olarak
isimlendirmektedirler. Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyan Kkiliselerini ve Yahudi sinagoglarini ifade
icin mescid Kkelimesi kullanilmamakta, onlar, “savami”, “biya” ve “salevat” olarak
zikredilmektedir.65 Ayrica Ashab-1 Kehf, uyandiklarinda arkadaslarini ¢arsiya yiyecek almaya
gonderirken, “ezkd” / SJi kelimesini kullanmaktadirlar.66 Miifessirlere gore, “ezka” “helal”
anlamindadir. Esseniler helal ve haram konusunda ¢ok titiz olup, Tevrat'in yiyeceklerle ilgili
hiikiimlerine siki sikiya baghdirlar. Halbuki Hiristiyanliga gore agizdan giren degil agizdan
cikan pistir. St. Paul’e gore ise carsida satilan her sey yenebilir. Ayrica biitlin bunlar, Kur’an-1
Kerim’de kissalari anlatilan “Ashab-1 Kehfin Hiristiyanlik 6ncesi donemde yasadiklarini
disiindiirmektedir.6?

Kur’an’in 6rnek gosterdigi bu gencler, kavimlerinin batil inanglarini, davranislarindaki
yanlishiklari, putperest oluslarini elestiriyorlardi. Ashab-1 Kehf, kendi halkinin inanglarini
diizeltemedikleri icin, onlardan ayrilip bir magaraya siginmislardir. Bu gengler, dini
duygulan istikametinde toplumu degistirmeyi basaramayinca, cemiyetin onlar1 kendine
benzetme tehlikesi yiiziinden, tipki Hz. ibrdhim’in kavmini terk etmesi gibi hicret
etmislerdir. Aslinda dini duygunun geregi yapilan her iki hicret, tevhit inancin1 yasamay ve
yaymay1 hedeflediginden, sonrasinda toplumlarin imanina vesile olmakla édiillendirilmistir.
Ayrica onlarin dini duygunun 6geleri arasindaki dengeyi iyi kurmalari, halkin ¢ogunun iman
etmesini saglamistir. Bu ylizden onlarin lizerine, gelecek nesillerin dini duygularinin daha
yogun yasanmasina imkan verecek mescit insa edilmistir.6® Bu drnek bize, , tevhid inancina

61 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17 /606.

62 Glinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”, 449.

63 el-Kehf 18/13.

64 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 2/575.

65 el-Hac 22/40, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 26 Subat 2021).
66 el-Kehf 18/19.

67 Ersoz, “Ashab-1Kehf”, 3/465-467.

68 Glinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”, 449.
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son derece baghh olan bu kahramanlarin adini mescid yaparak yasatmanin daha dogru
oldugunu da 6gretmektedir.

1.5.Misa’nin (a.s) Gen¢ Yardimcisi Anlaminda

A8 usa J& Y5 /"Bir vakit Musa geng adamina demisti ki.”¢?

Hz. M{isd’nin kendisinden daha alim bir kul olan Hizir (a.s.) ile bulusmaya gittiginde,
kiz kardesinin oglu Y{isa‘ b. Nln ile beraber yolculuga ¢ikmisti. Ylisa‘ yolculugunda hem ona
arkadaslik ediyor hem de ona hizmet ediyordu. Nitekim kusluk vakti aciktiklarinda, “Miisa
gen¢ adamina: Kusluk yemegimizi getir bize.”’® sdziinden ona hizmet eden gen¢ oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica giyabinda Misd'nin (a.s.) yerine Israilogullarim yénetiyordu.”!
Burada gorildigi gibi gengler yas ve makam olarak kendilerinden biiyiik insanlarin yaninda
bulunursa hem olgunlasir hem de onlardan 6grendikleriyle tecriibe sahibi olur, biiytiklerinin
yoklugunda onlarin yerini alarak insanlara liderlik ederler. Zira Yisa‘ (a.s.) saglifinda
Miisd’ya (a.s.) sadakatle hizmet ve yardim etmis; bundan dolay1 Allah Teala, M{sad’dan (a.s.)
sonra kendisine peygamberlik vererek onu miikafatlandirmis ve ondan destegini
cekmemistir. Miisa (a.s.) Israilogullarina Kizildeniz'i gecirdigi gibi Y(isa‘(a.s.) da onlara Seria
nehrini gecirerek kutsal topraklarin fethini gerceklestirmistir.”2 Genglerin yas ve tecriibe
olarak daha kidemli olan biiyiiklerinin yaninda kalarak, kendileri icin lazim olan hayat
bilgilerini onlardan 6grenebilecegini Yiisa‘ (a.s.) 6rneginden anlayabiliyoruz.

1.6.Esir Hizmet¢i Anlaminda

G sl Gme 1A Wlasd G351 &) gl e &8 154 Y5/ "Diinya hayatinin gegici
menfaatlerini elde etmek icin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin.”’3
Miifessirler, zina etmeye zorlanan ve bundan kazang saglamak iizere kendilerine vergi koyan
efendilerini, Hz. Peygamber’e (a.s.) sikayet eden bazi cariyelerin basvurusu tizerine bu dyetin
nazil oldugunu zikretmislerdir. Allah Teala, kole ve cariyeleri evlendirme ve onlarla
miikatebe anlasmasi yapmayi a¢ikladiktan sonra, akabinde diinyalik menfaat elde etmek i¢in
cariyelerin fuhsa zorlanmasini yasaklayan bu hiikmiini bildirmistir.7# Cariye bile olsa
insanin serefini asagl diisiren muamele hicbir kimseye reva goriilmemelidir. Artik kélelik
cari olmasa da insanlarin c¢alistirdiklar1 is¢i ve hizmetcilerine insan haysiyetiyle
bagdasmayan kétii muamelede bulunmamalarinin, islam’in bir emri oldugunu aklimizdan
¢ikarmamaliyiz.

Geng lafzinin anlam alaninda yer alan bir kelimde de gulam/gilman’dr. Gilman,
cennetteki dlimsiiz gengliktir. Os&a i 438 a1 Yule agle Gaskis /"Hizmetlerine verilmis,
kabugunda sakli inci glbl gencler etraflarinda déniip dolagirlar.” 75 dyetinde bu anlamdadir.

2. Gulam / 3¢

Gulmet, ciftlesen hayvanin (deve gibi) sehvete gelmesidir. Sehveti galip gelmektir.6
Igtilam: Oglan ergenlik cagina ulasmasi demektir. Bu caga erisenlere genelde sehvetin galip
gelmesinden dolayr Gi&: “Erkek hayvan disiyi siddetle arzuladi” denir.”” Kendisine hayir ve
ser olarak emredilen konularda sinir1 agmaktir. 33&/ Gulam, ergin oldugu belli olan, biy181
yeni c¢ikan ve terleyen oglan, efendisinin oglu78 demektlr Ayet i kerimede kardeslerl
tarafindan kuyuya atilan Ydsuf (a.s.) icin; »& 138 i G 08 550 QM A3 ,l3 kol § ol Celdg

6 el-Kehf 18/60.

70 e]-Kehf 18/62.

71 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, thk. Ali Muhammed Muavved-Adil Ahmed
Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1993), 2/353.

72 Omer Faruk Harman, “Ylsa‘ ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/43-
45.

73 en-Nir 24/33.

7+ Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabiyyi,
1990), 23/376.

75 et-Thr 52/24, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 27 Subat 2021).

76 Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah fi’l-Luga ve’l-Uliim, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Kahire:
Daru’l-ilm 1i'l-Melayin,1984), 1997, “gulam”, 5/2563; ibn Manzr, “gulam”, 2/3289; Firiizabadi, “gulam”; 4/154.

77 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 366-367.

78 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 366.
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/"Bir kervan geldi ve sucularini (kuyuya) génderdiler, o da (gidip) kovasini saldi, (Yisuf'u
goriince) Miijde! Iste bir oglan! dedi.”’® bu anlamda kullamlmistir. Gulam, dogdugu andan
itibaren yaslanincaya kadar kisiye verilen bir isim olarak da kullanilir. Araplar orta yastaki
kimselere, “gulam necib” derler.80 Ayet-i kerimede; il5al5 58l ik 35 230 3 4% Sl &) J8
28e /"Zekeriyya: Rabbim! dedi, bana ihtiyarlik gelip ¢attigina, iistelik karim da kisir olduguna
gore benim nasil oglum olabilir?" 8! seklinde ‘guldam’ kelimesinin ¢ocuk anlaminda
kullanildigin1 gérmekteyiz.

Gulam, Kur’an-1 Kerim’de ¢ocuk anlaminda ismail (as), Yahya (a.s.) ve isa (a.s.) igin
kullanilmistir. Bu peygamberlerin ¢ocuk yasta gosterdikleri olaganiistii ve olgun
tavirlarindan dolayr onlar i¢in genclik anlamina da gelen “gulam” kullanilmis olabilir.
Kuyudan su ¢eken kervan sakisinin Yisuf'u (a.s.) gérdigiinde, “Miijde! Iste bir oglan!” 82 diye
kervandakilere haber verdigi bu ayette de, Yasuf (a.s.) icin “satilik koéle” anlaminda bir defa
kullanilmistir. Kur’an’da gulam kelimesinin kullanildig1 kisileri tarihi sirasiyla ele almaya
calisalim.

2.1.Teslimiyet ve itaatin Simgesi: Hz. Ismail (as)

Hz. ibrahim (a.s.) yashihgina kadar heniiz bir ¢ocuk sahibi olamamisti. Allah’a, "Ey
Rabbim! Bana salihlerden olacak bir cocuk bagisla.”s? seklinde dua etmisti. ads sy 35558 / Biz
de ona uysal bir ogul miijdeledik. Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiirtiyecek yasa gelince
Ibrahim ona, "Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim, ne dersin?"
dedi.”8* Maturidi'ye gore bu ayet, peygamberlerin gordigii riiyalarin hak oldugunu,
giindiiziin agikgdzle goriilen olaylar gibi oldugunu gosterir. Aksi takdirde Hz. ibrahim, insani
kesmenin ve 6ldiirmenin haram oldugunu bildigi halde ¢ocuguna ‘riiyam da seni kurban
ettigimi gordiim’ demezdi.85 Hz. Ismail ile yapilan Allah i¢in kurban edilecegi istisaresi bir
nevi duygu-heyecan egitimidir. Babasinin bogazlama teklifine kars1 gelmeyip, "Babacigim,
emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulacaksin” diye cevap veren Ismail
(a.s.) Allah’a itaat ve babaya teslimiyetin zirve sahsiyeti olarak Kur’an’daki yerini almistir. Bu
esnada hissettigi endiseyle karisik lirperti ise, gercekte her seyin Allah’a ait oldugu bilinci
sayesinde yerini iman, teslimiyet ve giiven duygusuna birakmistir.8¢ Tabi tutulduklari
imtihan1 basarmak icin, “Nihdyet her ikisi de (Allah'in emrine) boyun egip, Ibrahim de onu
(bogazlamak igin) yiiz iistii yere yatirinca”8” Allah Tedl3, tereddiitsiiz emrini yerine getiren bu
iki giizide kulunu kurtarmis, “ona, "Ey Ibrahim! Biz, (Ibrahim'e) biiyiik bir kurbanlik vererek
onu (Ismail'i) kurtardik seklinde seslenerek”8® hem Ismail'i (a.s.) hem de béyle bir adetin
yerlesmesi durumunda ondan sonra dogacak ¢ocuklari kurban edilmekten kurtarmist.

Cocuk sahibi ebeveynler, Hz. Ismail olayinda oldugu gibi ¢ocuklarinin hoglarina
gitmeyen ve onlara zor gelen egitim almak ya da maisetini kazanmak icin aileden ayrilmak
zorunda kaldiklarinda, kendilerine danismak suretiyle onlar1 ikna etme konusunda daha
basarili olabilirler. Basina gelecek seylerden 6nceden haberdar edilen ¢ocugun, bunlari kabul
edip benimsemesi daha kolay olur. Ote yandan hem Hz. ibrahim’in (a.s.) ogluna “Ey
ogulcagizim/yavrum seklinde hitap etmesi hem de ismail’in (a.s.) babasina “Ey babacigim”
diye karsilik vermesi, ebeveyn cocuk diyalogunun ¢ok zarif bir 6rnegini bize gostermektedir.

2.2.Efendilikte Sembol Bir Geng: Yahya (as)

Zekeriyya (a.s.) yaslandig1 halde ¢ocugu olmadig icin peygamberligi devam ettirecek
bir varisi yoktu. Allah’a iltica ederek, “Rabbim! dedi, benden (viicudumdan), kemiklerim

79 Yisuf12/19.

80 {bn Manzir, “gulam”; 5/3289; Firizabadi, “gulam”, 4/154.

81 Al-i imran 3/40, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 2 Mart 2021).
82 Y{suf12/19.

83 es-Saffat 37/100, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 4 Mart 2021).
84 es-SAffat 37/101-102.

85 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'an, 8/578.

86 Glinay, Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi, 443.

87  es-Saffat 37/103-104.

88  es-Saffat 37/107.
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zayifladi, sacim basim agardi. Dogrusu ben, arkamdan is basina gegecek olan yakinlarimdan
endise ediyorum. Karim da kisirdir. Tarafindan bana bir veli (ogul) ver. Ki o bana vdris olsun;
Ya'kub hanedanina da vdris olsun. Rabbim, onu rizana ldyik kil!”# diye yalvarmisti. Bir giin
mihrapta namaz kilarken melekler ona séyle seslendiler: "Allah’in bir kelimesini tasdik edici,
efendi, iffetli ve sdlih kullardan bir peygamber olarak Yahyd'yr Allah sana miijdeliyor.”?? Yahya
(a.s.) peygamber babasinin irsad ve terbiyesinde yetismis, cocuklugunda tevhidi bilince
erismistir.

Ayet metninde yer alan Lswa /Has(r: Cinsel iktidar1 olmadigindan degil, iffetinden
dolay1 kadmlara dokunmayan erkek demektir.®! Yahya'y1 (a.s.) niteleyen bir bagka ayette;
L &5 5,855 UM & Llia / "Tarafimizdan ona kalp yumusakligi ve temizlik de (verdik). O, ¢cok
sakinan bir kimse idi."°? buyurulur. ¢bs/ Hanin: Sefkatle yogrulan arzudur. Kadin ve disi
devenin yavrusuna olan sefkat sesini ifade eder. Hanin kelimesinde sefkat manasi
oldugundan, sefkat de merhametten ayr diisiiniilmediginden Allah (c.c.); G G Ul
/"Tarafimizdan ona kalp yumusakligi (verdik).”? buyurmustur.®* Béylece o ince ruhlu ve
sefkatli biri olarak ana babasina karsi olduk¢a iyi davranirdi. Nitekim “o hichir zaman
isyankdr bir zorba olmadi.”5 diye ayette bu vasfi belirtilmektedir. Yahya (a.s.) ile Zekeriyya
(a.s.) arasinda ornek bir baba-ogul iliskisi olmus, Zekeriya, oglunu vahyin ilkeleriyle
yetistirmisti. Yahya (a.s.) da hem takva bilinciyle hareket ediyor hem de ¢evresini denetleme
gorevini listleniyordu. Nitekim ayette, “O, ¢ok sakinan/takvd bir kimse idi”?¢ ifadesi, onun
daima Allah’a karsi gorevlerindeki hassasiyetini gostermektedir. Alemlere 6rnek secilen
Imran ailesi, bu iki peygamberin sahsinda, kisinin ¢ocuguna yapabilecegi en biiyiik iyilik ve
hayrin, onlarin ibadet duygularinda yetkinlesmelerini saglamalar: ve Allah’la olan iliskilerini
saglam temele oturtmak oldugunu 6gretmektedir.®” Bu durumdan ¢ocuga dini terbiye ve
ibadet aliskanliginin, kiigiikliikten itibaren kazandirilmasi gerektigi anlasilmaktadir.

2.3. Hz. isa (as)

Annesi Hz. Meryem’den mucizevi bir sekilde babasiz olarak diinyaya gelen Hz. is4 (as),
dogar dogmaz dile gelerek ilk soziiyle, “Siiphesiz ben Allah'in kuluyum.” demis ve daha sonra
kendisini Allah’in oglu’ olarak niteleyecek Kisilerin éniinii bastan kesmistir. Hz. isa, daha
dogar dogmaz hem peygamberlik gérevinin sorumluluklarini tistlenmis hem de besikte bir
sabi olarak konustugu icin annesine yoneltilen suglamalar1 da bertaraf etmistir. “Bunun
lizerine Meryem ¢ocuga isaret etti. Onlar, ‘Biz daha besikteki bir cocukla nasil konusabiliriz ki?’
diye cikistilar. (Isa:) séyle konustu: "Siiphesiz ben Allah'in kuluyum. Bana kitabi (Incil'i) verdi ve
beni bir peygamber yapti. Nerede olursam olayim beni kutlu ve erdemli kildi ve bana yasadigim
stirece namazi ve zekdti emretti. Beni anama saygili kildi. Beni azgin bir zorba kilmadi." %8
Fahreddin Razi (6. 606/1210), “Hz. isd’nin (as), Allah Teala ‘y1 evlat edinmekten tenzih eden
so6zii, annesi hakkindaki tohmetin giderilmesini de temin etmistir. Ciinki Allah, bu kadar
yliksek mertebedeki bir ¢ocugu zindkar bir kadina nasip etmez.” demistir.?®

Melekler, Hz. Meryem’e ¢ocugunun dogacagini miijdelerken, “Allah seni kendisinden
bir kelime ile miijdeliyor. Adi Meryem oglu Isa Mesih’tir, diinyada da dhirette de itibarli ve
(Allah a) yakin kilinanlardandir.”1% geklinde bir ifade kullanyorlar. Buradaki, WA s
uu)u” 52X a)a‘ib/ Diinya ve ahirette yiizlii (itibarl.) sbzil sdyle izah edilmistir: “Insanin ilk

8 Meryem 19/4-6.

9  Al-i Imran 3/39.

91 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 128.
9  Meryem 19/13.

9  Meryem 19/13.

9 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 140.
9  Meryem 19/14.

9% Meryem 19/13.

97 Glinay, Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi, 452.
9%  Meryem 19/29-32.

99 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/531.

100 Al-j imréan 3/45.
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gbze carpan tarafi yiizii oldugundan ve insan bedeninin en degerli varligi konumunda
bulundugundan her seyin ilk géze ¢arpan tarafi ve en degerli kismi 4a3 diye anilmistir. 43
O Giindiiziin yiiziil®! yani bas, evveli.”192 Giiniin en kiymetli vakti basi oldugu icin boyle
isimlendirilmis olabilir. isa (a.s.) duas ile éliileri diriltip hasta olanlar iyilestirdigi icin Allah
katinda vecahetli, seref sahibi,193 kuvvetli; diinyada peygamberliginin serefi, ahirette ise
sefaatinin itibar1 ve derecesi yiiksektir. Ayn1 zamanda mukarrebinden yani Allah Tedla'ya
pek yakin olanlardan ve en biiylik rizasina erenlerdendir ki, su ayetlerde bu husus dile
getirilmektedir.194 “(Iman ve amelde) éne gecenler ise (Ahirette de) éne gecenlerdir. Iste onlar
(Allah'a) yaklastirilmis kimselerdir.”1%> Boylece Hz. Isd’min Allah katindaki degeri
vurgulanmaktadir. Gerek O'nun bu ayricaliklar1 gerekse dogumu ve diinyadan ayrilisi
olaganiistiiliikkler barindirdig1 icin Hz. isa’y1, Allah'in oglu olarak niteleyen Hiristiyanlar, en
biiyiik yanlisin igerisindedirler. Ciinkii ne Mesih’in ne de kendisine Allah’'in ortag sifati
yuklenen meleklerin Allah’a kul olmaktan g¢ekinmeyecekleri Kur’an’da bariz olarak dile
getirilmektedir: “Mesih de Allah'a yakin melekler de Allah'a kul olmaktan asla ¢ekinmezler.
Kim Allah'a kulluk etmekten cekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin ki, O, onlarin hepsini huzuruna
toplayacaktir.”106

Hz. is4, kuzeni sayilan Yahya (a.s.) ile benzer ahlaki 6zelliklere sahiptir. Bunlar aym
zamanda her gen¢ mii'minde bulunmasi gereken vahye yiirekten bagli, namazi ve zekati
Allah’a kullugun en biiyiik belirtisi gorme, annesine karsi isyankar ve kaba degil, itaatkar ve
iyiligi kendisine prensip edinmis bir kul olmaktir.

3.Kur’an’da Feta Ve Gulam Kelimesi Disinda Geng Olarak Yer Alan Kisiler

Kur’an’da fetd ve gulam kelimesi disinda genc olarak yer alan Kkisilerin izini tarihi
sirasiyla siirdiigiimiizde ilk olarak karsimiza Hz. Adem’in iki oglu ¢ikar.

3.1.Habil ve Kabil

“Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer
kurban sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul
edilmeyen, digerine, "Andolsun seni éldiirecegim!"” dedi. O da dedi ki: "Allah ancak takvd
sahiplerinden kabul eder. Andolsun ki sen dldiirmek icin bana el uzatsan bile, ben éldiirmek igin
sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben diliyorum
ki sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenesin, cehennemliklerden olasin!
Zalimlerin cezasi iste budur." Sonunda icindeki duygular onu kardesini 6ldiirmeye itti; onu
6ldiirdii ve béylece hiisrana ugrayanlardan oldu. Ardindan Allah, kardesinin cesedini nasil
gomecegini ona géstermek icin yeri eseleyen bir karga génderdi. "Yaziklar olsun bana! Su
karga kadar olup da kardesimin cesedini gdmmekten dciz miyim?" dedi, ettigine de pisman
oldu.”07

Bu kissa ile bize iki karakter sunan Kur’an, bir tarafta 6z kardesini kiskandig1 i¢in onu
once oldiirmeyle tehdit eden ve sonunda da bunu gergeklestiren Kabil yer almaktadir. Ayni
zamanda ilk katl hadisesini gergeklestirdigi icin kiyamete kadar bitiin cinayetlerden kendi
namina bir pay yazilacak olan bu kardes,1%8 Allah’in emrine karsi gelmis ve cinayet isleyen
katillerin piri olarak tarihteki yerini almistir. Diger tarafta ise, kardesinin kendisini 6ldiirme
istegine karsilik verip ona mukabelede bulunmak bir yana ‘sana elimi bile uzatmam’ diyen ve

101 Al-j imréan 3/72.

102 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, 529.

103 Razi, Mefdatihu’l-gayb 8/223.

104 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: Ismail Karagam vd., (Istanbul: Azim Dagitim,
1992),2/364.

105 e]-Vakia 56/10-11, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 8 Mart 2021).

106 en-Nisa 4/172.

107 e]-Maide 5/27-31, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 8 Mart 2021).

108 Buhari, “Cenaiz”, 33, “Enbiya”, 1, “Diyat”, 2, “I'tisim”, 15; Miislim, “Kasame”, 27; Eb{i Isa Muhammed b. Isa et-
Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, (Humus: Mektebetu Dari’d-da’ve, 1965), “Ilim”, 14; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb
b. Ali b. Bahr en-Nesai, Siinenti’n-Nesdi, (Kahire: Matbaatu’l-Misriyye bi’l-Ezher, ts.), “Tahrim”, 1; Eb( Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu Ibn Mace, (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyyi, 1952), “Diyat”, 1.
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bu takva hassasiyetiyle takdim ettigi kurbani kabul edilen diger kardes Habil yer almaktadir.
Hz. Adem'’in (a.s.) bu iyi kalpli ve iyi niyetli oglu, kendisini 6ldiirmeyi planlayan kardesine
kars1 hi¢cbir kotii niyet beslememistir. “Allah’in beni elimi suca ve haksiz yere kan dokmeye
uzatmis halde gérmesinden korkarim, bu onu kizdirir ve onun cezalandirmasina sebep olur”
diyerek,10° fena bir harekette dnceligin kendisine ait olmamasini tercih etmistir. Bu tavir,
katil karsisinda nefs-i miidafaay1 terk etmek degil, son kertede katil pozisyonunda olmama
tavridir. Bu bir tercih meselesidir. Mesela; Hz. Osman bu tavri tercih etmis, pek ¢ok insanin
6lmesi yerine sehitligi yeglemistir. Hz. Peygamber (a.s.) boyle davranmay tavsiye etmis fakat
emretmemistir. Bu tavir miittaki tavridir, takva ehli olan Habil’in tavridir.119 Allah’tan korkan
birisi bdyle bir saldirida bulunamaz. Bu kissa ile Yiice Allah insanlarin amellerindeki
niyetlerini bildigi icin sadece kendi rizasini kazanmak i¢in yapilan giizel niyet ve samimi
istek sahiplerinin amellerini kabul edecegini ve onlari rizasiyla kusatacagini ilan etmektedir.
3.2.Hz. Misa (as)

Kur’dn’da hayatina en ¢ok yer verilen peygamber Hz. MGsa ‘dir. Hz. Musa (as),
Firavunun sarayinda yetismesine ragmen kendi akrabasi olan Kariin gibi zalim Firavun’un
yaninda yer almamis, zayif ve muhtag olanlarin yardimina kosmustu. "Misd, ahalisinin fark
edemeyecegi bir vakitte sehre girdi. Orada, biri kendi halkindan, digeri diisman taraftan olan
iki adamin birbirleriyle kavga ettigini gérdii. Kendi halkindan olan kisi, diisman taraftan olana
karst ondan yardim istedi. Bunun tizerine Miisd dtekine bir yumruk vurup éliimiine sebep oldu;
sonra sdyle dedi: "Bu seytanin isidir; o gercekten ayartici ve apagik bir diisman!" 111 Burada Hz.
Miisa, Misir halkinin ¢ogunlugunu tegkil eden Kibti'nin yaninda degil, orada zayif ve zelil
durumda olan israilogullarindan olan Kisinin tarafinda olmay: tercih ederek ona yardim
etmek icin kavgaya miidahil olmustu. “Hz. M{isa'nin geng¢lik ddoneminde bunu yaptiktan sonra
duydugu pismanlik, endise ve caresizlik acik¢a goriilmektedir. O'nun cinayetten sonra, “Bu
seytan isidir.” s6zii, vicdaninin ona sugunu itiraf ettirmesi ve pismanlik hissini
yansitmaktadir. “Artik suclulara asla arka ¢ikmayacagim” so6zii de bundan sonra daha adil ve
teennili davranacagini ve olaydan duydugu endisesini gostermektedir.”12 Burada ilk anda
olayin meydana gelmesinin heyecam ile duygularina kapilip tam olarak ne oldugunu
anlamadan ve sugluyu ayirt etmeden aceleyle bir taraf lehine kavgaya miidahil olmanin
yanlishgini Méisd min (a.s.) duydugu pismanligindan anlayabiliyoruz. Ayrica kisinin kendi
asiretinden de olsa sugluya arka ¢ikmasinin son derece hatali bir davranis oldugu agikca
gorilmektedir.

Ayni zamanda Misa (a.s.) centilmen biriydi. Yanlslkla 6ldiirdiigii Kipti’den dolay1
Misirdan kag¢ip Medyen kavminin suyuna geldiginde orada iki tane kizin koyunlarii
sulayivermisti. “Medyen suyuna vardiginda orada hayvanlarini sulayan bir grup insanla
karsilasti. Onlarin biraz dtesinde de (hayvanlarinin suya gelmesini) engelleyen iki kadin gérdii.
Onlara, "meseleniz nedir?" diye sordu. "Cobanlar sulayip cekilmeden biz (hayvanlarimizi)
sulayamayiz; babamiz da ¢ok yashdir” dediler.”113 M{isa (a.s.) boyle yaparak o kadinlar1 suyun
basinda erkeklerin davarlarini sulamasini beklemekten kurtarmisti. Bu tavir, ayni zamanda
cogunlugun erkek oldugu bir topluluk karsisinda, zayif olan iki kadindan yana olmaktir.

Hz. Mlisa hayat1 boyunca bir yandan Firavun gibi bir zorba ile miicadele etmis, diger
yandan da kendi halki Israilogullarimin asiriliklariyla ugrasmak zorunda kalmistir. Kavmini
mukaddes topraklan fethetmek icin miicadeleye cagirdifinda onlardan “Ey Miisd! Onlar
orada bulunduklari siirece biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve rabbin gidin savasin; biz burada
oturacagiz!"1* seklinde beklenmedik bir cevap almis, bunun iizerine Allah onlar1 saskin
vaziyette kirk yil ¢élde dolasmaya mecbur birakmisti. Firavun'un tilkesinde hizmetgci olarak

109 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1990), 4/243.
110 Ali Riza Temel, “Katillere Lanet”, Altinoluk Dergisi, 343 (2014), 40.

11 e]-Kasas 28/15.

112 Giinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”, 444.

113 e]-Kasas 28/23.

114 el-Maide 5/24.
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yasayan bu kole ruhlu insanlarla Misir'in fethedilmeyecegi belli olunca, kirk yil igerisinde
yetisen yeni bir genc nesille kutsal topraklarin fethi ancak gerceklesebilmisti. Bazen insanin
kendisini anlamayan bir ¢evreye sahip olmasi halinde, onlarin yanlisliklarina sabretmesi
karsiliginda Allah Teala’'nin kendisine ideallerini gerceklestirecek yeni arkadaslar halk
edecegini bu 6rnek vesilesiyle anlayabiliyoruz.

3.3.Hayanin Timsali: Hz. Suayb’in (a.s.) Kiz1

Miisa (as), bir Kipti'nin 6liimiine sebep olunca Misirdan kagip Medyen’e dogru gitmis
ve orada suyun basinda iki tane kizin koyunlarini sulamisti. Firavun’un sarayinda bolluk
icinde yetismis biri olarak giinlerdir a¢ kaldig1 icin, golgeye cekilerek, "Rabbim! Bana
gonderecegin her hayra muhtacim™15 demisti. Bir yandan canimi kurtarmanin buruk
sevincini hissederken diger taraftan da yabanci bir memlekette caresiz bir vaziyettedir. Bir
miiddet sonra davarlarini suladig1 kizlardan biri haya igerisinde yanina gelip "Bizim igin
koyunlarimizi sulamanin fiicretini vermek iizere babam seni ¢agiriyor” dedi.’16 Emiri’l-
mi’'minin Hz. Omer’in (r.a.) rivayetine gore, kizlardan biri haya icerisinde elbisesine sarilmis
bir vaziyette, baska herhangi bir slipheye ihtimal vermeyen bir ifade ile Misa'y1 (a.s.)
cagirmisti. O, gomleginin yenini yiiziine tutarak, onunla ortiinerek gelmisti. Bu ifadeye
erkeklere dénmeden, uzaktan uzaga yiiriiyerek anlami da verilmistir. Abdiilaziz ibn Ebi
Hazim, ifadeye, Hz. Musa’ya (a.s) sayg1 duyarak manasini vermistir.117 ibn Abbas (r.a.): Yolu
gostermek icin 6nden yiirtiyen kiza Miisa (as); “Benim arkamdan gel, yolun sagina mi soluna
m1 gidilecegini sen bana soyle” demistir. Iste kizin, Misa (a.s.) hakkinda emin oldugunu
soylemesine!!8 sebep olan budur.11?

Genelde dinin sekillendirdigi ahlakli insan modeli, Hz. Suayb’in kizinda acik¢a
goriilmektedir. Babasinin davetini Hz. Miisd’ya getirirken sergiledigi iffetli ve utangac tavri,
gayet sade ve dikkatli konusmasi, bozulmamis fitratinin ve kendisini ilahi gézetim altinda
hissettiginin belirtisi olmaktadir. Allah’in haramlarin1 ¢ignememe konusundaki bu
hassasiyetini peygamber olan babasindan 6grendigi anlasilmaktadir.120 Bu konusma iisliibu
Ahzab stresi 32. Ayette, “Ey Peygamber hammlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi
degilsiniz. Eger (Allah'tan) korkuyorsaniz, (yabanci erkeklere karsi) cekici bir eda ile
konusmayin; sonra kalbinde hastalik bulunan kimse iimide kapilir. Giizel sz séyleyin” seklinde
mii’'min hanimlara da tavsiye edilmektedir.

ibadet ve Allah’a saygi icerisinde yetistirilen cocuklarin, gencliklerinde
kapilabilecekleri bir takim zaaf ve hazlardan uzak duracaklar1 ve ahlaken kendilerini
koruyabilecekleri Suayb’in (a.s.) kiz1 vasitasiyla bize gosterilmektedir. Bu olayda hasbelkader
yalniz basina bir arada bulunmak zorunda kalindiginda, karsi cinsle konusma ve hitapta
meramini en yalin haliyle ifade etmenin, iki taraf i¢in de olan giizelligi ortaya serilmektedir.

3.4.iffetin Sembolii: Hz. Meryem

Peygamberlerin disinda Kur'dn’da ismi anilan tek hanim olan Hz. Meryem, daha
dogmadan annesi tarafindan Allah’in evine adanmisti. “Hani, Imran'in karisi, "Rabbim!
Karnimdaki ¢ocugu sirf sana hizmet etmek iizere adadim. Benden kabul et.”12! “Ancak Yahudi
seriatina gore mabede erkek ¢ocuklar adanmaktadir. Imran ailesinin ¢ocuklar1 kiz olarak
dogunca, Yahudi hahamlarinin direnci karsisinda teyzesinin kocasi Zekeriyya (a.s.)
himayesinde ancak mabede girebilmisti.”122 Béylece imran ailesi ve o aileden de Hz. Meryem
secilmisti. “Hani melekler, "Ey Meryem! Allah seni segti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya

15 el-Kasas 28/24.

116 e]-Kasas 28/25.

117 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/590; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 6/228.

18 “Kizlardan biri, "Babacigim, onu licretle tut. Herhdlde lticretle tuttuklarinin en hayirlsi, gliclii ve giivenilir olan bu
adam olacaktir” dedi.” (el-Kasas 28/25.)

119 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, 13 /249.

120 Giinay, Kur’an-1 Kerim’'de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi, 453.

121 Al-i imran 3/35.

122 Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004),
29/236-242.
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kadinlarina iistiin kildi." 123 Hz. Meryem biiyliyiip gen¢ bir kiz olunca bir giin dogu tarafinda
Rlhu’l-Kudiis kendisine diizgiin bir beser seklinde goriinerek bir ¢ocugu olacagim
miijdeler.l2¢ Hz. Meryem kendisine hicbir beser dokunmamisken bunun nasil miimkiin
olacagini hayretle sorunca melek, "Evet, dyle. Rabbin diyor ki: O benim igin ¢ok kolaydir. Onu
insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet kilmak icin boyle takdir ettik. Bu zaten (ezelde)
hiikme baglanmis bir istir"2> diyerek dogacak cocugun da Allah’in kelimesi olacaginm
belirtir.126 Hz. Meryem hi¢ kimsenin bulunmadig1 bir mekanda diizgiin bir insan suretinde
kendisine gelen melege, Allah’tan korkmasin1 ve namusuna dokunmamasini isteyerek bu
konuda takvasini gostermistir. Hz. Yasuf da, evin haniminin ahlaksiz teklifi karsisinda ona:
“Allah’a sigimirim. O benim efendimdir” diyerek ayni tavri sergilemistir.127

Evlenmeden ¢ocugu olan Hz. Meryem'’i Yahudiler, “Senin baban kétii bir insan degildi,
annen de iffetsiz degildi”128 diyerek kinayinca, Hz. Meryem hi¢ kimseyle konusmama adaginda
bulundugu icin kendisi cevap vermeyip cocugu gosterir ve cocuk (isa) kendini tanitarak
Allah’in kulu oldugunu ve kendisine peygamberlik verildigini sdyler.12° Kur’an-1 Kerim, Hz.
Meryem'in iffetini korudugunu agik¢a beyan etmekte, onu iftiracilarin sézlerinden temize
cikarmaktadir. “Irzint korumus olan kadini da (Meryem'i de) hatirla. Ona ruhumuzdan
liflemistik. Kendisini de, oglunu da dlemlere birer delil yapmistik.”139 Ayrica O, Firavun’un
hanimi ile birlikte Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini dogrulayan ve goniilden Allah’a itaat
edenlerden biri olarak Kur’an’da inananlara érnek olarak sunulmaktadir.131

SONUC

Kur’dn’da 6nemli bir oranda yer tutan peygamber kissalari tarihte yasamis bir¢ok
kavmin, Allah’in mesajlarina karsi takindiklar1 tavri anlatir. Cogunlukla bu kavimlerin
kendilerine gonderilen elcilere olumlu bir reaksiyon gosterdigini sOyleyemeyiz. Zaten
Kur’an'in bu kissalar1 bize aktarmadaki amagclarindan birisi de peygamberlerinin davetini
kabul etmeyen bu halklarin akibetinden ibret almamizi saglamaktir. Kur’an kissalarinda, feta
ve guldm kavramiyla isaret edilen gen¢ karakterlerin de yer aldigi goériilmektedir. Bu
genclerin en basinda, biri yerytiziindeki ilk katl hadisesiyle olumsuzlugu, digeri onun aksine
mazlumiyeti temsil eden Adem’in (a.s.) iki oglu, miisrik kavminin arasinda tek basina tevhidi
haykiran Ibrahim (a.s.) ve teslimiyetin sembolii oglu Ismail (a.s.) gelmektedir. Babasinin
kurban etme konusunda kendisine danismasi, aileyi ilgilendiren 6énemli kararlarda aile
bireylerinin karar alma siirecini birlikte ytriitmelerinin siireci kolaylastirdigin1 ve durumu
kabullenmede kolaylik sagladigini gésterir. Ibrahim ailesi bu tutumuyla ¢ocuklarim aile
degerlerine bagh olarak yetistirmenin gayretini sergilemektedir. Sarayda kendisine tuzak
kurmaya c¢alisan kadinlardan kurtulmak i¢in zindani tercih eden Yasuf (as), zalim Firavun’un
yaninda yetismesine ragmen sonunda onun karsisina ¢ikan Misa (as), anne-babasina karsi
efendiligin timsali Yahya (a.s.) ve ¢ocuklugundan itibaren Allah’in oglu degil kulu oldugunu
dile getiren Isa (a.s.) onlarin ardindan siralanmaktadir. Suayb’in (a.s.) haya ile 6zdeslesen
kiz1 ile Allah’a kulluk ve iffetin abidesi Hz. Meryem bu kusagin hanimlar cenahini temsil
ederken, onlar1 putperest kavimlerinden kacip tevhid inancina gére yasamak i¢in magarayi
tercih eden Ashab-1 Kehf izlemektedir.

Kur'an kissalarindaki karakterlerde din duygusunu, fertlerin kabiliyeti ve onu
etkileyen aile ve cevrenin inancinin sekillendirdigini gormekteyiz. Hz. Adem’in tevhid
inancina bagl biri olmasina ragmen, ondan dogan herkesin Miisliiman olmamasi, putperest
aile ve cemiyette yetismesine ragmen Hz. ibrahim, Hz. M(sa ve Ashab-1 Kehfin tevhid

123 Al-i imréan 3/33, 42.

124 Meryem 19/16-19.

125 Meryem 19/21.

126 Al-i Imran 3/45.

127 Giinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”, 453.

128 Meryem 19/28.

129 Meryem 19/26-29.

130 el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12, Diyanet Vakfi Medli, Ali Ozek vd., (Erisim 13 Mart 2021).
131 et-Tahrim 66/12.

Tafsir Journal, 1 (November 2021): 1-21



19 | A. Nair/ Gelenekle Modernite Arasinda Kalan Genglige Kur’an’dan Rol Modeller

inancina bagh Miisliiman kisiler olmasi, dini inancta ailenin tesiri olmakla birlikte iman ve
kifriin bir kader olmadiginin kanitidir. Cocuklugundan itibaren iyi bir din egitimi verilen ve
ibadete alistirilan kisilerin, tagskin duygularin mevsimi olan gencliklerinde hem giinahlara
kars1 kendilerini koruyabildikleri hem de dini goérevlerini yapmakta zorlanmadiklar
gorilmektedir. Bunun ayni zamanda ailelerin ¢ocuklarindan bekledigi geleneksel degerleri
benimseyip sonraki nesillere aktarmakta da basat bir role sahip oldugu aciktir. Genglerin
diinyasinda vazgecilmez bir tutum olan yenilik ve gelismelerle birlikte ailenin ve toplumun
orf ve adetlerini bir arada gotiirebilecegi, birini yaparken digerinden vazge¢mek zorunda
kalmayacagi bir diinya onlara sunulmalidir. Bodylece onlarin diinyasinda g¢atisma
yasamayacaklari bir ortam olusturmak miimkiindiir. Kur'an’da hayat hikayesini kisaca ele
aldigimiz peygamber karakterlerinde bunun ipuglarini gézlemlemek mimkiindiir. Hz.
ibrahim’in babasiyla konusurken ona karsi saygisinda hicbir kusur islemeyisi gelenege
baghiligin1 gosterirken, babasinin kendisini zorlamasina ragmen yine de tevhid inancindan
taviz vermeyisi yenilige acik yéniinii temsil etmektedir. Hz. Yahya ve Hz. isa’nin da ailelerine
kars1 nezaket ve ictenligi, onlarin Kkendilerine kazandirmak istedigi degerleri
benimsediklerini gostermektedir. Hz. Yiisa'nin kendisinden yas¢a biiyiik olan M{isd’ya (a.s.)
itaat edip hizmet etmesi, ondan edindigi tecriibelerle daha sonra Israilogullarina lider
olmasi, genclerin hayat seriivenlerinde kendilerine gerekli bilgileri biyiiklerinden
edinebileceklerini kanitlamaktadir. Ayrica dini gerekleri yerine getiren ailelerin ¢ocuklarina
da iyi bir model oldugu, ¢alismamizda yer verdigimiz gen¢ karakterlerin hayat hikayelerinde
acikea izlenmektedir. Bu anlamda Restlullah’in (as), “Hi¢bir gélgenin bulunmadig1 mahserde

Allah’in golgesi altinda golgelendirilecek yedi siniftan birinin, gencligini ibadetle gegiren

kimse olacag1” seklindeki buyrugu gézden kagirilmamalidir.
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Contribution of Islam, Religion of Peace, To World Peace
Abstract
Mankind has come to this world to be tested. This exam will take place with questions and
problems that people will experience as individuals and as a society. For this reason, where
there are people, there will be individual and social problems. What needs to be done in this
process is to see the questions and problems, to confront them, to analyse them correctly
and to be able to overcome them. Thus, the Qur'an, on the one hand, determines the main
purpose of creation by saying that it is He Who created death and life in order to reveal which
of you does a better job (Mulk 67/2); on the other hand, it states that the struggle between
right and wrong will continue uninterruptedly and explains its wisdom: And if Allah had not
repelled some men by others, the earth would have been corrupted. But Allah is a Lord of
Kindness to (His) creatures. (Baqarah 2/251) Did not Allah check one set of people by means of
another, there would surely have been pulled down monasteries, churches, synagogues, and
mosques, in which the name of Allah is commemorated in abundant measure. (Hajj 22/40) Just
as religion has a very important place in living by minimizing problems in human relations;
religious sanctions have a very effective, comprehensive and continuous role in the solution
of possible problems. That's why religion exists with the first human. The first man is also
the first Prophet, and he was personally trained by the Almighty Creator. (Bagarah 2/31)
After that, Prophets who have been sent books down have always come to humanity; in this
way, religion, which was distorted or shrivelled due to the negligence of people, was
constantly renewed. While each new prophet calls humanity to Islam, the only true religion
of the Almighty Creator, on the one hand, each one also aims to keep the religious
enthusiasm of humanity alive. Indeed, this is explained as follows: And every people had a
guide. (Ra'd 13/7); And We would never punish a people until We have sent a messenger to
warn them. (Isra 17/15); We surely sent a messenger to every community, saying, Worship
Allah and shun false gods. (Nahl 16/36). This divine practice continued until the last Prophet
was sent. Finally, the last Prophet came to humanity, and the last book, the life code of
humanity, was sent down with him. The last Prophet was able to implement the religion of
Islam, which was renewed with him, as a whole, and by realizing the practice of religion with
all its institutions, he saw the world's success of a kind of religion. As a matter of fact, this
blessed painting is explained as follows in the verses revealed to him: Today the disbelievers
have given up all hope of undermining your faith. So do not fear them; fear Me! Today I have
perfected your faith for you, completed My favour upon you, and chosen Islam as your way.
(Maidah 5/3) In this way, it has been proved that this religion, which was renewed with the
last Prophet, is not just a wish and imaginary discourse, by putting all its institutions into
practice, and the best example has been presented to humanity. The main goal of Islam,
which was renewed with the last Prophet and the last Book revealed to him, is the
establishment of peace among humanity. In order to realize this goal, Islam has determined
very important principles and implemented them to a great extent with the examples of the
age of bliss, the period of the rightful caliphs and strong civilizations established by Muslims in
following periods. The last age of Islam, which started with the last Prophet, is not an age in
which Muslims are servile and weak, as is thought; on the contrary, it is an age in which the
Islamic Ummah was dignified and stately. In other words, the glorious periods of this Ummah
are much more than the periods when it fell into disgrace. The fact that the Muslims could
not understand the Islam entrusted to them correctly and that they could not present live
examples to humanity by living it fully, paved the way for their enemies who wanted to
introduce Islam as a religion of fear. What needs to be done today is to strive to establish a
world of peace and well-being that humanity longs for, with a true and holistic
understanding of religion, based on these principles and positive examples that Islam offers
to humanity.
Keywords: Religion, The Qur’an, Peace, Jihad, Conquest.

Tafsir Dergisi, 1 (Kasim 2021): 22-37



24 A. Akpinar/ Baris Dini islam’in Diinya Barisina Katkisi

Baris Dini islam’in Diinya Barisina Katkisi
0z
Insan, bu diinyaya sinanmak icin gelmistir. Bu sinav, insanin birey ve toplum olarak
yasayacagl sorular ve sorunlarla gerceklesecektir. Bu nedenle insanin oldugu yerde bireysel
ve toplumsal sorunlar olacaktir. Bu siire¢te yapilmasi gereken sorulari ve sorunlari gérmek,
onlar1 gogiislemek, onlar1 dogru bir sekilde tahlil etmek ve onlarin listesinden gelebilmektir.
Bunun i¢in Kur’an bir yandan “Hanginizin daha iyi is isledigini ortaya ¢cikartmak icin, 6liimii ve
hayati yaratan O'dur” (el-Miilk 67/2) diyerek yaratilisin temel amacini belirlerken; ote
yandan hak batil miicadelesinin kesintisiz bir bicimde stirecegini belirtir ve bunun esprisini
aciklar: “Allah'in insanlar1 birbiriyle savmasi olmasaydi yeryliziiniin diizeni bozulurdu. Fakat
Allah alemlere liitufkdrdir.” (el-Bakara 2/251) “Allah insanlarin bir kismini digeriyle
savmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve iginde Allah'in adi ¢ok¢a anilan camiler yikilip
giderdi.” (el-Hacc 22/40) insant iliskilerde problemleri en aza indirerek yasamada dinin ¢ok
onemli bir yeri oldugu gibi muhtemel problemlerin ¢éziimiinde de dini yaptirimlarin diger
yaptirimlardan ¢ok daha etkin, kapsamli ve kalic1 bir rolii vardir. Bu yiizden din ilk insanla
birlikte vardir. Ilk insan, ayni zamanda ilk peygamberdir ve o, bizzat Yiice Yaraticinin
egitiminden ge¢cmistir. (el-Bakara 2/31) Ondan sonra da insanliga hep peygamberler gelmis
kitaplar indirilmis; bu sekilde insanlarin gafleti sebebiyle tahrif edilen yahut pérsiiyen din
strekli yenilenmistir. Her yeni peygamber bir yandan insanlig1 Yiice Yaraticinin tek hak dini
Islam’a yeniden cagirirken, bir yandan da insanhgin dini heyecanimi diri tutmay:
hedeflemistir. Nitekim bu husus sdyle aciklanmistir: “Her milletin bir yol géstereni vardir.”
(er-Ra’d 13/7) “Biz peygamber gondermedikce kimseye azap etmeyiz.” (el-Isrd 17/15) “And
olsun ki, her iimmete: ‘Allah'a kulluk edin, azdiricilardan kaginin’ diyen peygamber
gondermigizdir.” (en-Nahl 16/36) Bu ilahi uygulama, son peygamberin gonderilisine kadar
hep boyle devam etmistir. Nihayet insanlifa son Peygamber gelmis, onunla beraber
insanhigin hayat diisturu son kitap indirilmistir. Son Peygamber, kendisiyle yenilenen islam
dinini bir biitin olarak hayata gecirebilmis ve tiim kurumlariyla dinin uygulanisini
gerceklestirerek bir nevi dinin diinya miiriivvetini gormistir. Nitekim bu kutlu tablo, ona
indirilen ayetlerde su sekilde agiklanmistir: “Bugiin, inkdr edenler sizi, dininizden etmekten
umutlarini kesmiglerdir, onlardan korkmayin, Benden korkun. Bugiin, size dininizi biitiinledim,
lizerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin icin Islamiyet'i secip bejendim.” (el-
Maide 5/3) Bu sekilde son Peygamberle yenilenen bu dinin, kuru bir temenni ve hayall
soylemden ibaret olmadigi, onun biitiin kurumlariyla bizzat hayata gecirilerek ispat edilmis
ve insanliga en giizel drnek sunulmustur. Son Peygamber ve ona indirilen Son Kitap ile
yenilenen [slam’in ana hedefi, insanlar arasinda barisin saglanmasidir. islam, bu hedefini
gerceklestirmek icin ¢ok onemli prensipler belirlemis ve bunlarin uygulanisim insanhga
sundugu Saadet Cagi, Rasid Halifeler Dénemi ve sonraki dénemlerde yine Miisliimanlar eliyle
kurulan giiclii medeniyet o6rnekleriyle biiyiik dl¢lide gerceklestirmistir. Son Peygamberle
baslayan islam’in son ¢ag), sanildig1 gibi Miisliimanlarin zelil ve gii¢siiz oldugu bir ¢ag degil,
tam aksine Islam Ummetinin izzetli ve devletli oldugu bir cagdir. Baska bir deyisle bu
Ummetin, izzetli donemleri, zillete distiigii donemlerden ¢ok daha fazladir. Miisliimanlarin,
uhdelerinde emanet olan islam’t dogru anlayamamalari, onu biitiiniiyle yasayarak insanhiga
canh 6rnekler sunamamalari, Islam’t korku dini olarak tanitmak isteyen diismanlarinin
yolunu agmistir. Bugiin yapilmasi gereken, Islam’in insanlia sundugu bu prensipler ve
olumlu 6rneklerden yola ¢ikarak dogru ve biitiincil bir din anlayisiyla insanligin 6zlemini
cektigi bars ve esenlik diinyasini kurmak icin gayret etmektir.
Anahtar Kelimeler: Din, Kur’an, Baris, Cihad, Fetih
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Giris: Problemlerin Coéziimiinde Dinin Roli

Din, insanla birlikte dogmus ve insanla birlikte var olan 6nemli bir kurum, her
toplumun hayatinda var olan sosyal bir olgudur. Dinin en temel gayesi, insani, yaratildig1 saf
ve temiz hali-fitrati lizere kalmasini temin etmek; sapma ve yanilmalar sonucu fitrattan
yabancilasma s6z konusu oldugunda tekrar aslina donmesini saglamak ve en yararli insan
modelini yetistirmektir. Din, insanin tiim varligini ¢ok yonlii olarak kusatan bir hayat
mecmuasidir. Onun diisiince ve yasam tarzini belirleyen, s6z ve davranislarina yon veren,
kiltiiriinii sekillendiren bir sistemdir. Dinl yaptirimin insan iizerinde, diger yaptirimlardan
¢ok daha etkin bir giicii vardir. Din, bu giiciinii hicbir zaman kaybetmemistir. Onemli olan
insanin dogru dini, dogru bir bicimde anlamasidir. Bu ise saglikli, dengeli ve siirekli bir
egitim ile mimkiindiir.

Insan hayati zorluklarla miicadele ile geger. insan, karsilastigi zorluklarla bas
edebildigi stirece gergek anlamda vardir ve mutludur. Zaten yaratilis bakimindan insan,
zorluklarla bas edebilecegi bir donanima sahiptir. Nitekim Yiice Yaratici bir ayetinde,
“Gergekten Biz insani zorluklara dayanma-onlarla bas edebilme giiciine sahip olarak yarattik™
derken buna dikkat cekmistir. Insanin, bu yasam miicadelesinde karsilasabilecegi zorluklar
yenmesi icin dogru ve yerinde ¢6ziimler iiretmek kadar, onerilen bu ¢éziimlerin gerektigi
gibi uygulamaya konulmasi da énemlidir. Ciinkii uygulama imkani bulamayan teorik bilgiler,
kaybolup gitmistir. Nitekim insanlik tarihinde hayata gegirilemeyip teoride kalan nice degerli
bilgi vardir.

Insanla ilgili problemlerin ¢oziimii icin gelistirilen ©6nerilerin pratik hayata
yansitilmasinda dinin yadsinamaz bir yeri vardir. Ciinkii din, insanlarin yalniz akillarina
degil; onlarin vicdanlarina-goniillerine de hitap eder. Onlara bu diinya kazanimlari vaat ettigi
gibi 6teki diinya kazanimi da vaat eder. Evet din, dncelikle insanlarin akillarina hitap eder,
onlar1 6nce ikna eder. Daha sonra onlarin goniillerine hitap eder, duygular1 deprestirip
harekete gecirir. Sonra da hayati diinya ve ahiret biitiinliigii olarak tanimlayarak iki cihan
mutlulugunu hedefler. Dinin bu farkli yani, insanda etkin ve tahrik edici bir misyon
tistlenerek insanligin yararina yonelik onerilerinin pratige gecmesinde ¢ok énemli bir rol
oynar. Akil, goniil ve duygularin harekete gecmesiyle, teorik bilgiler hayata gegmeye baslar.
Dinin bu etkin yaptirim giicii her zaman, her yerde ve her sartta kesintisiz olarak devam
eder. Kanun ve polis gozetiminin olmadigl yer ve zamanlarda bile, akil-goniil ve hisleriyle
birlikte hareket eden, her zaman Yiice Yaraticinin kontrolii altinda oldugunun bilincinde olan
miimin, hep iyi ve giizelliklerin adami olmaya ¢alisir.

Yiice Yaratici, insani iyilige yatkin olarak yaratmis, onun 6z benligine iyilik yapma
yetisini yerlestirmistir. Bu nedenle iyilik giizellik, insanin 6z benliginde mevcuttur. Dini
olmadigin sdyledigi halde iyilik yapan insanlar, aslinda Yiice Yaraticinin insanin dziine
yerlestirdigi bu ilahi esintinin etkisiyle iyilik yaparlar. Dolayisiyla onlarin bu davranislari da
ilahi izler tasir. Zaten insani iyilige ve kotiilige yonelten etkenler, dinin emrettigi ve
yasakladig1 seylerle értiismektedir. Insan kétiiliigii sonradan ve cevresinden dgrenir ve isler.
Dinin temel hedefi de insanin 6ziinde var olan iyilik yetisine islevsellik kazandirmak ve onu
gelistirmektir. Dolayisiyla insanin Kisiliginin olusmasinda ve davranislarinda dinin c¢ok
onemli bir yeri vardir.

A. Sevgi ve Baris Dini islam
Peygamberler, diinyay1 esenlik ve baris yurdu haline getirmek icin goérevlendirilmis

kimselerdir. Onlar, insanhga “baris-esenlik” anlamina gelen Islam dinini ulastirmak icin
gonderilmislerdir. Bir hadislerinde Peygamberimiz “Biz peygamberler baba bir kardesleriz,

1 el-Beled 90/4. S6z konusu ayet 0. Riza Dogrul’un Tanri Buyrugu adli mealinde “Muhakkak Biz insani, zorluklar
karsilamak lizere yarattik”; 0. Dumlu-H. Elmall'nin mealinde ise “Biz insani, kesinlikle sorumluluklari
gagiisleyecek bir tarzda yarattik.” H. Altuntas-M. Sahin’in mealinde “Biz insani bir sikinti ve zorluk icinde (olacak
ve bunlara gégiis gerecek sekilde) yarattik” diye Tiirkge’ye ¢evrilmistir.
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hepimizin dini birdir.”? buyurmustur. Yiice Allah da Kur’an’da, “Allah katinda yegdne gecerli
din Islam’dir’3 buyurur ve tiim peygamberlerin bu dini insanlara tanitmak i¢in geldigini ve bu
konuda peygamberlerin ilk 6rnekligi insanlara sundugunu haber verir.

SIm kokiinden gelen Islam kelimesi, baris ve esenlige girmek*demektir. islam’a
girmek baris ve esenlige girip huzura ermektir. Bu yiizden hadiste “Miisliiman ol ki huzura
eresin”5 buyurulmustur. Yiice Allah da insanlara ¢agrisinda séyle buyurmustur: “Ey iman
edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden gitmeyin. Ciinkii o, apagik
diismaninizdir.”®

Miisliiman da baris ve esenlige ermis, baris ve esenligi hedeflemis kimse, baris adami
demektir. islam digilik, fitrattan yabancilasma ve fitratla ¢atismadir. Miisliiman hem
kendisiyle, 6zbenligiyle, fitratiyla, hem de baskalariyla barisik olan kimsedir. “Hakka
yénelerek kendini Allah''n insanlara yaratilista (fitrat) verdigi dine ver. Zira Allah'in
yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur, fakat insanlarin cogu bilmezler”.”

Yiice Allah'in bir adi1 da ‘es-Selam’dir. Buna gore O, baris ve esenlik kaynagidir. O’'na
teslim olan Miisliiman, baris ve esenlik kaynagina baglanmakla énce kendi i¢ diinyasinda
huzur ve siiklina kavusan, sonra da tanistigi bu huzuru dis diinyasina tasima sevdasinda olan
kimse demektir. Gergekten de iyi Misliman, en olumsuz sartlarda bile yasasa, her tiirli
stres, buhran ve i¢ huzurunu zedeleyen duygulardan uzak kalmaya ¢alisir.

Miisliimanlarin birbirleriyle karsilastiklarinda ilk ve son soyledikleri séz es-Selamii
Aleykiim/Selamiin Aleykiim (Baris-esenlik lizerinize olsun) ciimlesidir.8 Selam, benden sana
zarar gelmez anlamina karsi tarafa verilmis bir glivencedir. Bu nedenle, bize selam verene,
sen Misliman degilsin deyip dislamak ve ona saldirmak yasaklanmistir.Cahillerin
satasmalarina karsilik inananlarin séyledikleri/sdylemeleri gereken soz de Selam soziidir.
“Rahmdn'in kullart onlardir ki, yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini bilmez kimseler
onlara laf attiginda ‘Selam!” der gecerler”.1® “Onlar, bos soz isittikleri zaman ondan yiiz
cevirirler ve: Bizim islerimiz bize, sizin isleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini bilmezleri
istemeyiz, derler”.11

Islam’in en temel ibadeti namaz, saga ve sola verilen es-Selamii Aleykiim ciimlesiyle
sona erer. Bunun anlami, ben bu ibadet ile baris ve esenlikle doldum, dis diinyaya acilirken
hedefim baris ve esenlik olacak demektir. Namazini edd eden mimin, “Saga sola dért bir
yana selam, baris ve esenlik olsun”, diyerek namazdan ¢ikar ve bu ruhu hayata tasimaya
calisrr.

Miisliimanlar, Peygamberimiz basta olmak tizere tim peygamberleri ve melekleri
selam duasiyla anarlar. “Biitiin dlemlerden Nuh'q, Ibrahim’e, Musa’ya, Harun’a, ilyas’a selam
olsun!”1z “Génderilen biitiin peygamberlere selam olsun!”13 “Allah ve melekleri, Peygamber'e
cok salavdt getirirler. Ey miiminler! Siz de ona salavat getirin ve tam bir teslimiyetle selam
verin.”1*

Buhari, Enbiya 48; Miislim, Fedail 143; Ebii Daviid, Stinne 13; Munavi, Feyzu'l-Kadir, 111, 47.
Al-i Imran 3/19.

Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s, 240.

Buhari, Bedii'l-Vahiy 6, Cihad 102; Miislim, Cihdd 74; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 263, 1V, 257, 378.
el-Bakara 2/208.

er-Riim 30/30.

en-Nisa 4/86; en-Nlr 24/27.

en-Nisa 4/94.

10 el-Furkan 25/63.

11 el-Kasas 28/55.

12 es-Saffat 37/79,109, 120, 130.

13 es-Saffat 37/180.

14 el-Ahzab 33/56.
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Cennetliklerin birbirlerine ve meleklerin cennetliklere soyleyecekleri s6z de es-
Selam’dir.15 Cennette sadece baris ve esenlik kaynakli sézler duyulacaktir. “Orada bos séz
degil, hos séz/selam duyarlar.”16Bu nedenle ‘Darti’s-Selam™7 (baris ve esenlik yurdu) cennete
talip olan Misliman diinyay, bans yurdu (Daru’l-Islam) haline getirmekle
gorevlendirilmistir. Bu ylizden olacak ki ilk insan, diinyaya gelmeden 6nce cennete konmus,
cennette bir siire yasayip cennet kiiltiirii ile donatildiktan sonra diinyaya gonderilmistir.
Artik dlinyaya gonderilen insan, kaybettigi cennetin sevdasiyla yanip tutusmakta, 6nce onu
diinyada kurmaya calismakta ve hi¢ olmazsa Ahirette ona tekrar kavusmay1 diislemektedir.
[slam insaninin temel gorevi salih adam olmaktir. Salih adam ise, sulhtan yana olan, hep 1slah
eden, 1slah edici isler yapan, kendisine ve ¢evresine yararli olan kimsedir.

1. Kur’an Baris Ve Esenligi Hedefler

Kur'an'daki su bir tek ayet, bize, islam’in hedefledigi diinya hakkinda ¢ok kisa ve
anlaml ipuclar1 vermektedir:

"0 kisi, is basina gecti mi, yeryiiziinii fesada vermek, harsi ve nesli yok etmek icin
kosturur. Allah ise, fesadi hi¢c sevmez."8

Bu ayetin, Hz. Peygamberin yanina gelerek iddiali sozlerle Miisliman oldugunu
soyleyen, Peygamberin yanindan ayrildiktan sonra yolu iizerindeki Miisliimanlara ait ekin
tarlalarini atese verip hayvanlar telef eden Ahnes b. Stirayk es-Sekafi, yahut da Miisliiman
olduklarini sdyleyip dini 6grenmek icin Hz. Peygamberden egitimci isteyip yanlarina
aldiklar1 yetmis kadar egitimci Miisliiman1 Reci denilen yerde pusuya diisiiriip sehid eden
miinafik birtakim kimseler hakkinda indigi sdylenmistir.1° Elbette ayetin kimler hakkinda
indigini bilmek ayeti anlamay1 kolaylastirir ama bu, ayeti sadece onlara hasretmek anlamina
gelmez. Nitekim ‘sebebin hususi olmasi, hiikmiin umumi olmasina engel degildir” kaidesi
geregince ayet, aym dzelliklere sahip olan herkesi i¢cine almaktadir.

Ayette gecen "hars” kelimesi, ekin, tarla, kadinlar ve mallar; "nes!” kelimesi ise insan
ve hayvan nesli, diye anlasilmistir. Ca’fer-i Sadik, ayetteki bu iki kelimeyi daha kapsamli bir
sekilde, din ve insan?° olarak anlamistir ki bu anlayis, kiiltiir kavramini en iyi karsilayan bir
anlayistir. Ayetin dikkat cektigi “fesat” kavrami ise, yerylziinde mal ve din konusunda
yapilabilecek her tiirlii bozgunculuk ve tahrifati igcine almaktadir. Ayetin s6z konusu ettigi
kisi, kdinatta her seyin temeli olan iki seyin kokiinti kurutmaktadir. Bunlardan biri ekolojik
denge, biyolojik siire¢ ve bunlarin muntazam bir bigcimde varligini saglayan dindir. Zaten din,
yeryiiziiniin 1slahi ile hars ve neslin korunmasini saglamak icin gelmistir. Bunlar din, akil,
can, nesil ve mali koruma adi altinda toplanmistir ki, hars ve nesli koruma/kiltiirii koruma,
bunlarin hepsini kapsamaktadir. Ayette bahsedilen kisi ise dine baskaldirmakta ve 1slaha
fesatla karsilik vermekte, kiiltlirii tahrip etmektedir. Hem dinin maksatlarin1 baltalamakta
hem de din hakkinda stipheler uyandirarak onu kokiinden kurutmaya calismaktadir ki, bu en
biiyiik fesattir. Hak din ile batil dinin ayrilis noktasi da burasidir. Birincisi ilim ve salih amele
dayanirken, digerinin temelini ise siiphe ve kotiiliikler olusturmaktadir.

Ayet, "is basina gectiginde” ifadesi ile baslamaktadir. Bu da kiiltiiriin korunmasi veya
tahribinde iktidar ve siyasetin dnemini vurgulamaktadir. Gergekten de insanlk tarihi
boyunca dine dayal kiiltiirtin hakimiyeti ve korunmasi, o kiiltiir sahiplerinin gii¢li bir
bicimde is basinda olmasiyla miimkiin olmustur. Aym sekilde kiiltiirel yabancilasma ve yikim
da zalimlerin iktidar ve giicti ile gerceklesebilmistir.

15 A'raf 7/46; Yinus 10/10; el-Furkan 25/75; ez-Zariyat 51/25.

16 Meryem 19/62; el-Vakia 56/26.

17 Yinus 10/25.

18 el-Bakara 2/205.

19 Bkz. er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, V1, 196-198; Kurtubi, el-Cami’, 111, 18-20.
20 Aldsi, Rihu’l-Medni, 11, 144.
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Bu agiklamalardan sonra ayette sozii edilen kiltiir katili bu kisinin bu noktaya nasil
geldigini tespit etmeye ¢alisalim. Bu tespit bizi, hars ve nesli koruma altina almak i¢in gerekli
insan tipinin temel 6zelliklerini belirlemeye de gotiirecektir. Ayet miinafik bir insan tipinden
bahsetmektedir. Bu ayetten onceki ayetler, Kur'an'in alisitk oldugumuz genel {islubu
dogrultusunda, 6nce kafir ve miiminlerden bahsetmektedir:

"..Insanlardan kimi var ki, 'Rabbimiz! Bize diinyada ver.' der. Ona ahirette hicbir pay
yoktur."?! Bunlar hayati diinyadan ibaret sayan, ahireti diisiinmek bile istemeyen inangsiz
kesimdir.

"Insanlardan kimi de séyle der: 'Rabbimiz! Bize diinyada da bir giizellik ver, ahirette de
bir giizellik ver. Bizi ates azabindan koru!' Iste bunlara kazandiklarindan bir nasip vardir.
Allah'in hesabi da ¢ok ¢abuktur."?2 Bu kesim ise, diinya ve ahiret biitiinliilk ve dengesini
yakalayabilen miiminlerdir.

"Insanlardan kimi de var ki, alcak hayat hakkindaki sézleri seni imrendirir, bir de
kalbindekine Allah't sahit tutar (Allah'in adini dlet eder, yemin eder), hdlbuki o, Islam’in en
amansiz hasmidir. Is basina gecti mi, yeryiiziinii fesada vermek, harsi ve nesli yok etmek icin
kosturur. Allah ise, fesadi hi¢ sevmez. Ona, 'Allah'tan kork' denildiginde giinahla kendisini kibir
alir. Bu ytizden ona cehennem yeter, onun hakkindan o gelir. Ger¢ekten o, ne fena désektir!"23
Onceki ayetlerdeki iki insan modeline ¢ok kisa ifadelerle dikkat cekilirken, bu ayetlerde
fesatg1 insan tipi ayrintili bir bicimde ele alinmaktadir. Minafiklari da i¢gine alan, ama sadece
miinafiklara hasredilmesi dogru olmayan bu fesat¢1 insan tipinin temel 6zellikleri ayete gore
sunlardir:

a-Diinya diizeni ile ilgili yaldizli séz séyler, isin teorisyenligini, edebiyatini iyi yapar. Ama
uygulamada bu séylediklerinin hi¢cbiri yoktur.

b-Sinsi planlarina Allah"1 dlet etmekten ¢ekinmez. Giiya, Allah adina is yaptigini hig
cekinmeden séyler.

c-Amansiz bir diismandir. Dine, insanliga, onun kiiltiirtine diismandir. Bu diismanligini
da acimasiz bir bicimde ortaya koyar.

d-Yaldizli sézlerle, Allah/din adina hareket ettigini sdyleyerek yeryliziinde iktidari ele
gegirir.

e-Yeryiiziinde fesat icin kosusturur, tiim sahip olduklarint bu ugurda, seferber eder.

f-Fesatgiliginin bir geregi olarak harsi ve nesli yok eder.

g-Bu ézellikler onu dyle kusatir ki, artik herhangi bir uyari onun azginligini artirmaktan
bagska bir sey yapamaz. Onun isi artik ahirete kalmigstir.

Bu fesat¢cidan kurtulabilmek icin tek ¢oziim ise, sadece Allah'in hosnutlugunu
kazanmay1 umarak ve candan gecme pahasina o nifak ruhlu kiltiir katili ile miicadele etmek
ve iktidar1 ondan almaya calismaktir. Nitekim bir sonraki ayet, bdyle bir insan modeline
dikkatlerimizi cekmektedir:

"Insanlardan kimi de var ki, Allah’in rizasina erebilmek icin kendini feda eder. Allah ise
kullarina ¢ok sefkatlidir."2*

Demek ki, bozguncu insan tipi, i¢i ile disy, 6zii ile s6zii uyusmayan, kisiligi olusmamis
yahut oturmamis kisidir. Kendi i¢ diinyasindaki uyumsuzluk ve tutarsizlik, onu dis diinyada
bozgunculuga gétiirmektedir. Bu yiizden Islam insany, i¢ diinyas1 saglam temellere dayali, dis
diinyasiyla uyumlu bir kisiligin sahibidir. Nitekim bu konuda Peygamberimiz, “Sakin
‘Insanlar lyilik yaparsa biz de iyilik yapariz, onlar haksizlik yaparsa biz de haksizlik yapariz’

21 el-Bakara 2/200.
22 el-Bakara 2/201-202.
23 el-Bakara 2/204-206.
24 el-Bakara 2/207.
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diyen kisiliksiz kimseler (Immea) olmaymn. Ama siz kendinizi, insanlar iyilik yaparsa da iyilik
yapmaya; onlar kétiiliik yaparsa da iyilik yapmaya alistirin.”?5 diyerek kisilikli insan tipine
dikkat ceker:

2. Kur’an’a Gore En Biiyiik Fetih Baristir

Kur’an’a gore en biiyiik fetih, baristir. Nitekim Fetih suresinin ilk ayeti olan “Dogrusu
Biz sana acik bir fetih actik” ayetindeki “Feth i Miibin”den kasit, pek ¢ok tefsirciye gore,
Hudeybiye Baris Anlasmasidir.26 Neredeyse savasin esigine gelmis iki grup arasinda
imzalanan bu anlasmanin en 6nemli maddesine gore ise, Miisliimanlarla Mekke Miisrikleri
on yil siireyle birbirleriyle savasmayacaklardi. Bedir, Uhud ve Hendek savaslarindan sonra
Hicretin 6. yilinda yapilan bu anlagsma ile Peygamberimiz islam’in yayillmasimin éniindeki
savas engelini kaldirmis ve gercekten de bu anlagma siiresi icerisinde Islam Dini, cok genis
kitlelere ulasmis ve pek ¢ok kesimden insan Miisliiman olmustur. Ciinkii giiven ve baris dini
Islam’in tammip kabul edilebilmesi icin saghkh diisiinen akillara ihtiya¢ vardi. Bu da ancak
baris ortaminda saglanabilirdi.

3. Haram Ay Uygulamasi insanlar1 Barisa Hazirlamaya Yoneliktir

Tevhidi gelenekte var olan ve Kur’an'in da siirdiirdigli Haram aylar uygulamasi,
insanligl barisa alistirmak icindir. Sedirden sayilan2?? dort haram ay, Zilka'de, Zilhicce,
Muharrem, Receb’dir. Bunlarin ilk ti¢li hac ay1, dérdiinciisii umre ayidir. Bu aylar, ‘haram ay’
ilan edilerek insanlar baris icerisinde yasamaya alistirilmislar; Sam, Mezopotamya ve
Irak’tan hac ve umre i¢in Mekke’ye gelen insanlarin giivenle gelip memleketlerine donmeleri
saglanmistir. Dolayisiyla haram aylar ile hac aylari arasinda siki bir iligki vardir. Bu aylarda
savasin yasak sayllmasinin temelinde insanlarin giiven icerisinde hac-umre ve ticaret
yapabilmelerini saglamak ve bu aylar vesilesiyle onlari1 barisa hazirlamak yatmaktadir. Soyle
de diistniilebilir: Haram aylardan biri olan Muharrem, Hicri senenin ilk ay1, Recep senenin
yedinci ay1, Zilka'de ve Zilhicce ise senenin son aylaridir. Buna gére haram aylar senenin basi,
ortasi ve sonuna serpistirilerek barisin tiim seneye yayginlastirilmasi hedeflenmistir. Zira
savastan barisa gecis gibi baristan savasa gecis de bir anda olmamaktadir. Haram aylarda
savas yasaginin mensih olup olmadig1 tartisilmis olsa da?8, kanaatimize goére hac ve umre
ibadetlerinin bu aylarda baris icerisinde yapilabilmesi icin ve baris dini islam'in barisa
oncelik tanima ilkesinin her zaman devam etmesi nedeniyle, Miisliimanlara herhangi bir
saldir1 olmadig: siirece, s6z konusu aylarda savas yasagi stirmelidir.2?

4. Kur’an Savasi Emretmez, Ona izin Verir
Kur’'an'in pek cok ayetinde tizerinde durdugu Cihad ibadeti, her Misliiman'in Allah
yolunda, Allah'in hosnutlugunu kazanmak icin sarf ettigi her tiirlii cehd ve gayretin adidir. Bu

anlamda cihdd, kiyamete kadar kesintisiz olarak devam edecek olan bir ibadet bi¢imidir.
Kisinin kendi nefsini terbiye etmek i¢in harcadigi ¢aba dahil, ilim ehlinin ilmiyle, saglikl

25 Tirmizi, Birr 62, (1V, 364); Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib, 111, 231.

26 Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXVI, 67-68; ibn Kesir, Tefsir, IV, 183; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVIII, 77; Kurtubi, el-
Cami’, XVI1, 260-261. Ayetin Hudeybiye baris anlasmasindan hemen sonra indigi ve ayette ge¢mis zaman kipinin
kullanilisina bakilirsa, ayetin 8. yilda gerceklesecek Mekke Fethini anlatmaktan ¢ok, ayetin hemen akabinde
indigi Hudeybiye barisindan bahsetmis olmasi daha makuldiir.

27 Bkz. el-Maide 5/2, 97. Seéir, ibadet ve kurbe icin belirlenmis 6zel alametler demektir. ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir
fTIImi't-Tefsir, Beyrut, 1984, 1, 164; 11, 272. Tevhid dinin burglari, en temel gostergeleri i¢cin kullanilan bu kelime
hem ibadetin kendisi i¢in hem de ibadetin yer ve zamanui i¢in kullanilmistir.

28 Bakara suresi 217. ayeti haram aylarda savasi yasaklamistir. Pek ¢ok ilim adami bu hiikmiin Tevbe suresi 29
yahut 36. ayetlerle nesh edildigini soylemisse de tabiln ilim adamlarindan Atd b. Ebi Rabah kesinlikle bu ayetin
mensih olmadigini séylemistir. Bkz. Sais, Tefsiru Ahkdmi'l-Kur'dn. 1, 228; Sablni, Ravdi'u'l-Beydn, 1, 263-264.
Nitekim son inen surelerden olan Maide suresi 2 ve 97. ayetlerde Yiice Allah, haram aylarin dokunulmazliginin
korunmasini o6zellikle istemektedir. Peygamberimiz de vedd hutbesinde dort haram ayin sayginliginin
korunmasina 6zellikle dikkat ¢ekmistir. Bkz. Buhari, Tefsir 9, Bedii'l-Halk 2, Megazi 77; Miislim, Kasame 29; Eb(
DAaviid, Menasik 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 37.

29 Haram aylarla ilgili olarak bkz. Algiil Hiiseyin, 'Haram Aylar’, DIA, XVI, 105-106; Ates Siileyman, 'Haram Aylar’,
Kur'an Ansiklopedisi, VII, 317-325.
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olanin hizmetiyle, varlikli olanin maliyla, makam mansip sahibinin itibariyla islam inancinin
biitiin insanlarca paylasilmasi ve Miusliimanlarin serefinin ve onurunun korunmasi igin
harcadiklar1 cehd ve gayret cihad olarak adlandirilir.3° Cihad, zaman zaman Miisliimanlarin
saldirtya ugramalari, ya da saldiriya ugrayacaklar1 hakkinda ciddi istihbarat bilgileri
edinmeleri durumunda mevcut tehdidi ortadan kaldirmak, haysiyet ve itibarlarin1 korumak
icin kabule mecbur birakildiklar: bir savas bigiminde de goriilebilir ki bu cihadin son asamasi
olan kital kismidir. Ama Kur’an ve Siinnete gore uluslararasi iligkilerde esas olan baristir.
Savas, istisnai bir durumdur.

Kur’an oncelikli olarak savasi emretmemis, sartlar olustugunda ona izin vermistir.
Islam’in izin verdigi savas da bozulan diinya diizenini yeniden kurmak, baris ve esenligi tesis
etmek, Islam’i yasama ve tamimanin éniindeki engelleri kaldirmak icindir. Savasa izin veren
ayet soyledir: “Kendileriyle savasilanlara, zulme ugramis olmalari sebebiyle, savas konusunda
izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir".3! Su ayetler de savas
hukukunu belirleyen onlarca ayetten ikisidir: “Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda
savasin. Fakat savasta sinirt asmayin. Muhakkak ki Allah, haddi asanlari sevmez"32 "Bir
topluluga karsi icinizde beslediginiz kin ve éfke sizi haddi tecaviize, adaletsizlige siiriiklemesin.
Takvaya en yakin olan budur."33

Kur’dn’da yer alan “Onlarla savagin... Buldugunuz yerde onlari éldiiriin...” gibi ifadeler,
savasin kacinilmaz oldugu asamalar igindir. Yoksa hi¢cbir zaman bu emir, Miisliiman
olmayanlara hayat hakki tanimama, onlarla insani iligskilere girmeme anlaminda degildir.
Nitekim Peygamberimiz basta olmak iizere, tarih boyunca Miisliimanlar, Miisliiman
olmayanlarla bir arada baris ve huzur icerisinde yasamislardir.

5. Miisliiman Olmayanlara ilahi Mesajin Ulastirilmasi, Allah’in Emridir

Peygamberimiz, insanlara davetini ulastirirken onlara 6ncelikle Kur'an ayetleriyle
seslenmis ve Kur'dn'dan ayetler okuyarak onlar1 etkilemeye ve ikna etmeye galismistir.
Miisriklerin ¢esitli soru ve itirazlarina da Kur'an ayetleriyle cevap vermistir. Nitekim pek ¢cok
misrik dinledikleri Kur'an ayetlerinden etkilenmis, adeta ¢arpilmis, sonugta ya Miisliiman
olmus ya da Kur'an karsisinda hayretini gizlememistir. Akabe Beyatinden sonra
Peygamberimiz Musab b. Umeyr ve Abdullah b. Ummii Mektum'u halka Kur'dn okuyup
ogretmeleri icin Medine'ye Kur'an muallimi olarak géndermis ve Medine kendisinden baska
hic bir sehre nasip olmayacak sekilde, 'Kur'dn'la Miisliiman olan sehir' unvanim
kazanmistir.34 Clinki bizzat Kur'an'in kendisi, Kur'an ile cihad edilmesini emretmistir: “Sen,
inkdrcilara uyma, onlara karst olanca giictinle onunla (Kur'dn'la) cihdd et".35 ilahi mesajin,
farkli inang ve kiiltiirlere sahip insanlara ulastirilmasi icin, baris ortamina ihtiyag vardir. ilk
Miisliimanlar da aym sekilde ayetleri insanlara okumuslardir. Onlarin tebligi, kendi
sozlerinden ziyade, agirlikh olarak Kur'an ayetlerinden olusmaktaydi. Nitekim Habesistan'a
hicret eden Miislimanlar da Necdsi'nin huzurunda Meryem suresinin ilk kirk ayetini
okuyarak Kur'ani gercekleri Kitap ehline ulastirmistir.36

Savasi emreden ayetlerin yer aldig1 Tevbe suresinde bile su ayetin yer almasi olduk¢a
dikkat cekicidir: "Miisriklerden biri sana siginirsa, onu gtivene al; ta ki Allah'in séziinii dinlesin.
Sonra onu giiven icinde olacagi yere ulastir. Clinkii onlar bilgisiz bir topluluktur".37

Bu ayetin yer aldig1 Tevbe slresinin ilk boliimii olan 1-37. ayetleri Hicretin 9. yili
Zilkade ayinda inmistir. Bu ayetler indigi sirada Arabistan'in biiyiik bir béliimiinde iyi

30 Bkz. Ragib el-isfehant, el-Miifreddt, s, 101.
31 el-Hac22/39.

32 el-Bakara 2/190.

33 el-Maide 5/8.

3¢ Asim Koksal, Islam Tarihi, V111, 63-64.

35 el-Furkan 25/52.

36 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, 111, 203.

37 et-Tevbe 9/6.
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teskilatlanmus, giiclii ve medeni bir islam devleti kurulmustu. Hicretin 8. yilinda Mekke
kansiz olarak fethedilmis ve Mekkeliler kendi istekleriyle Miisliiman olmustu. Cahiliyye
yanlilar islam’a kars1 Huneyn'de bir kez daha hamle yapmak i¢in toplanmislar, ama yapilan
savas Miisllimanlarin zaferiyle sonuglanmisti. Hicretin 9. yilinda diizenlenen Tebiik seferiyle
de Roma Imparatorluguna Islam’in giicii gosterilmis oluyordu.38 Artik islam’in hak din
oldugu gozler éniine serildikten ve Islam’in giicii ortaya ¢iktiktan sonra, hald Miisliiman
olmakta tereddiit eden az sayidaki miisriklere ciddi bir uyarinin yapilmasi gerekiyordu. iste
bu uyar iiltimatom mahiyetinde gelen Tevbe sresinin ilk ayetleriyle yapildi. Ayetlerle bu
kararsiz misriklere dort aylik bir siire taniniyordu. Bu siirenin bitiminde Miisliimanlarin
arasinda yasayan misrikler ya Miisliiman olacaklar ya savasacaklar yahut da iilkeyi terk edip
baska yerlere gideceklerdi. Bu iiltimatom ile islam’in merkezi, icten gelebilecek tehlikelere
karsi korunmus oluyordu. Nitekim 6yle de oldu. Bu iiltimatomdan sonra miisriklerle ciddi bir
savas olmadi. Daha énce inen bir¢ok ayetle adeta kendilerini Islam olmaya hazirlayan Kur'an,
onlar1 uyandirmak i¢in son uyarisini biraz tehditkar bir sekilde yaparak onlarin Miisliiman
olmalarini sagladi. Hedef oluk oluk kan dokmek degil, kararsiz insanlarin tereddiitlerine son
vermek ve Islam toplumunu ilerde tehlike arz edebilecek bir i¢ tehlikeye karsi korumakti.

Iste bu sert ihtarlarla dolu ayetler grubunun icerisinde yukardaki ayet yer aldi. Buna
gore, savas halinde bile olsa, Miisliiman olmayanlara islam’i tamma firsati verilmeliydi.
Onlarin Kur'dn dinlemeleri saglanmali ve Islam’1 kabul etmedikleri takdirde giiven
icerisinde gitmek istedikleri yere gitmelerine imkan verilmeliydi. Nitekim Tefsircilerimiz,
savas halinde bile bir savas¢i, Kur'an dinlemek ve islam’t tammak icin geldigini séylese,
Miisliimanlar onu giivenli bir sekilde agirlamali, onun Islam’i tanimasina firsat vermeli,
Miisliiman olmadig1 takdirde de memleketine giivenle déonmesine imkan tanimalhdirlar,
gorisiinde birlesmislerdir. Ayetin kital ayetiyle mensth oldugunu sdyleyenler olmussa da
genel olarak ilim adamlarimiz ayetin muhkem oldugunu ve hiikmiiniin kiyamete kadar
gecerli oldugunu belirtmislerdir.3?

Bu ayet, Allah'in dini lizerinde diisiiniip kafa yormanin ne derece biiyik bir is
olduguna da delildir. Oyle ki kaninin heder edilmesi sézkonusu olan bir savasci, Kur'an'i
dinlemek istedigini soyleyince dldiiriilmekten kurtuluyor ve giiven icerisinde memleketine
doénebilme imkanini elde edebiliyordu. Yine ayet, dinde taklidin yeterli olmadigina ve imanda
tahkikin gerceklesmesi icin delilleri diisiiniip 6grenmenin geregine de isaret etmektedir.
Eger taklit yeterli olsaydi, inkdrciya boyle bir imkan taninmaz, Miisliiman ol, yoksa seni
oldiiriiriiz, denilirdi. Oysa ayet, Misliman olmayan kisinin Allah'in kelamini dinleyip
anlamasina firsat verilmesini emretmektedir. Arapc¢a bilmeyen birinin anlamadan Kur'an’i
dinlemesi yeterli degildir. Onemli olan onu anlamasi ve Allah'in kelamindan, kendi
suphelerini izale edecek konularla ilgili aciklamalari dinlemesidir.*® Sonu¢ olarak sartlar
olustugunda savasa izin veren Islam’in temel hedefi, tiim insanhigin dogrularla tanismasini
saglamaktir. Yoksa o, insanlari birbirlerine kirdirmak icin gelmis bir din degildir.

Yirmi ¢ yila yakin bir teblig siirecinden sonra hald Miisliman olup olmamakta
tereddiit eden miisriklere, Misliiman olmalari, yahut terk-i diyar etmeleri, yahut da savasa
hazir olmalar1 konusunda onlara dort aylik bir siire taniyan bu tltimatom niteligindeki
ayetlerin arasinda bdyle bir ayetin yer almasi son derece ilginctir. Demek ki, Islam’ biitiin
yonleriyle anlattiktan sonra, en son care olan savas asamasina gelindiginde bile, bir musrik
Allah'in kelamini dinlemek tizere Mislimanlara miracaat etse, ona eman verilmeli;
Kelamullahi dinleyip anlayabilecegi, lizerinde diisiiniip karar verebilecegi bir giiven ortam
hazirlanmalidir. Misrik olanlara bdyle bir firsat verilirse, Kur'an'in 'Kitap Ehli' diyerek
misriklerden farkl bir statiide degerlendirdigi Yahudi ve Hristiyanlara, istemeleri halinde
Kelamullahin mesajini ulastirmanin dnemi kendiliginden anlasilir. Yine savas asamasinda

38 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 111, 191-202.
39 Kurtubi, el-Cdmi’, VIII, 75-77.
40 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XV, 226-229; Tabatabai, el-Mizdn, X, 153-156.
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bulunan kimselerden biri i¢in durum bdyle olursa, baris halinde bulunan kimselere Kur'an'in
mesajini ulastirabilmek i¢in neler yapilmaz ki? Kelamullahi dinlemek i¢in miiracaat eden bir
kisi, Kur'dn hakikatlerini dinledikten sonra da Miisliiman olmak istemezse, onun
memleketine giivenli bir sekilde donmesine imkan taninmali ve bdylece o kisi, evine gidip
baskilardan uzak daha 6zgiir bir ortamda, daha salim bir kafayla dinledigi gercekleri saglikli
bir bigcimde yeniden diisiiniip degerlendirebilmeli ve kararini ona gore vermelidir. Bu
uygulama Kur'an'in, mesajini tiim inanlara ulastirmak i¢in gosterdigi 6zeni; onun disiince,
inang ve vicdan 6zgiirliigiine verdigi 6nemi bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bugiin diinyay1 gézyasi ve kan géliine cevirenler, bunun faturasini islam’a ¢ikartmaya
calismaktadirlar. Oysa Islam, baris dinidir. Latince kokenli ‘terdr’, ‘terérist’ ve ‘terdérizm’
kelimeleri, islam ve Miisliimanla bagdasmaz. Bir kistm Miislimanlar, haksiz yere kan
dokiiyorlarsa, bu onlarin dini eksik ve yanlis bilmelerinden kaynaklanmaktadir.
Miisliimanlara, kendi vatanlarinda insanca yasama hakki tanimayan isgalci ve somiirgeci
glclerin, saldirilara karsi Kkendilerini savunmaya ¢alisan insanlar1 terdrist olarak
yaftalamalar1 anlamsizdir.

Kur'an’in ve Hz. Peygamberin baris 6ncelikli mesajlarina ragmen bugiin elimizdeki
mubharref Tevrat ve Incil’de su ciimleler yer almaktadir: “..0 sehrin ahalisini mutlaka kiligtan
gecireceksin ve onun biitiin capul malin1 sokagin ortasina yigacaksin. Sehri ve biitiin ¢apul
malinin hepsini atesle Rabbe yakacaksin.”*1

“Fakat simdi kesesi olan onu alsin ve torbasi olan da onu alsin ve olmayan esvabini
satsin ve kili¢ satin alsin.”#2 “Ben diinyaya ates atmaya geldim... Diinyaya baris getirmeye mi
geldim saniyorsunuz? Size derim ki: Hayir, fakat daha dogrusu ayrilik getirmeye geldim. Ctinkii
bundan sonra bir evde bes kisi olacak, ticti ikiye, ikisi tice karst ayrilacaklar. Baba ogula karsi,
ogul babaya karsi; ana kiza karsi, kiz anasina karsi; kaynana gelinine karsi, gelin kaynanasina
karsi olacaktir.”*3

Insanhk tarihinin en kanh ve toplu katliamlarin yagsandigi savaslarin igerisinde
Miisliimanlarin etkin olarak cok fazla yer almadigl da tarihi bir gercektir. Birka¢ 6rnek
verecek olursak:

Mogol Istilalart sirasinda 1221 (618 h) yilinda sadece Re'y sehrinde 700 bin
Miisliman oldirilmistir. Hulagu'nun emriyle Bagdat ve civarinda 2 milyon insan
katledilmis ve istilacilar ellerinde Haglarla Sam’a girmislerdir.*+

XI-XV. ylzyillarinda gerceklesen Hagli Seferlerinde ytzbinlerce insan dldirilmistir.
Bu savaslarda ‘Tiirk ¢cocuklarinin cesetlerinin kizartilip tuzlanarak yendigi ve bunun ¢ok leziz
oldugu’ tarihi kaynaklarda yer almistir.

1914-1918 yillarinda yapilan I Diinya Savasinda 400 bini Miisliiman/Tiirk olmak
tizere 8 milyon insan katledilmistir.

1939-1945 yillarinda yapilan II. Diinya Savasinda 40-52 milyon insan katledilmistir.45

Dogu Tiirkistan’da 1949’dan 1965 sonrasina kadar toplam 30 milyon civarinda Tiirk
Cinlilerce katledilmistir.4¢

1965-1973 yillar1 arasinda yapilan Vietnam Savasinda 1.5 milyon Vietnamli ile 58 bin
Amerikali asker 6lmiistiir.4” Bunlarin haricinde 3 milyondan fazla sivil 6lmiistiir.48

41 Kitab-1 Mukaddes, Tevrat, Tesniye, 13/12-16; Ayrica bkz. Tensiye, 20/10-17.

42 Kitab-1 Mukaddes, Incil, Luka 22/36.

43 Kitab-1 Mukaddes, Incil, Luka, 12/49-53; Ayrica bkz. Matta, 10/34-39.

44 Bkz. Nedvi, Islam’da Fikir ve Davet Onderleri, s, 293-310.

45 Bkz. Dictionnaire Larousse Ansiklopedik Sézliik, I1, 719-720.

46 Bkz. Varis Cakan, ‘Ge¢misten giiniimiize Tiirkistan’da Tiirklere Yonelik Yapilan Katliamlar’, Asya Arastirmalar
Dergisi, Say1 1, Cilt 5, s, 19.

47 Bkz. www.wikipedia.org, erisim 20.10.2021.

48 Bkz. www.stratejikortak.com, erisim 20.10.2021.
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1990-92 yillar arasinda cereyan eden ve Diinya televizyonlarinda canli izlenen Korfez
Savasinda sadece Kuveyt cephesinde 20-35 bini asker4®, 100 binden fazla sivil Irakl
katledilmistir. Savas sonrasi uygulanan ambargoda 6len ¢ocuklarin sayisi ise yarim milyonu
gecmistir. Savasta Irak lizerine Hirosima’ya atilan bombanin yedi kat1 olan 88.500 ton bomba
atilmistir. 50

Yapilan bir arastirmaya gore sadece 20. Yiizyillda diinyada 170 milyon insan
katledilmistir.5?

Afganistan, Cecenistan, Bosna, Filistin ve diger savas katliamlariyla bu liste uzayip
gitmektedir.

B. Sevgi Ve Giiven Abidesi Hz. Muhammed (sav)

Son peygamber Hz. Muhammed, varlig1 insanligin hayir ve yararina olan toplumu insa
etmek icin ¢alismis ve sonugta boyle bir toplumu olusturarak bu diinyadan ayrilmistir.
Nitekim, Onun saghginda Miisliimanlarin egemenligi altina giren Hayber Yahudileri,
gordiikleri adalet ve hakkaniyet karsisinda “Herhalde cennet, Miisliimanlarin eliyle
yeryiiziinde kuruldu”?, “Yer ve gék, bu adaletle ayakta duruyor”>3 demekten kendilerini
alamamislardir. Peygamberimiz, bizzat kendi hayatiyla bunun en gilizel 6rnekligini
sunmustur. Clinkii O, bu konuda en gilizel 6rnek ve modeldi. “Andolsun ki, Rasulullah, sizin
i¢in, Allah’1 ve ahiret giiniine kavusmay! umanlar ve Allah’t ¢ok¢a zikredenler igin giizel bir
Ornektir.”>*

Hz. Peygamberin gonderilisi tiim adlemler i¢in rahmettir. “Biz, seni ancak dlemlere
rahmet icin génderdik.”s5> Onun gonderilisi, onun getirdigi din, yalnizca Miisliimanlar i¢in
degil; tiim insanlar ve diinyalar i¢in rahmet olmustur. Nitekim O, Muhammed Ummetini
soyle tamimlamistir: “Benim siinnetimi-yolumu izleyen bendendir, ondan yiiz ¢eviren ise benden
degildir”.>6 Zaten Peygamberi anlamak ve sevmek, her yoniiyle onu dogru bir bigcimde
tanimak, ona uymak, onun adin1 ¢ok¢a anmak, onun ismine ve bize biraktigi evrensel
degerlere saygi duymak, onun sevdiklerini sevip sevmediklerinden uzak olmak, onun ahlaki
olan Kur’an ahlakiyla ahlaklanmakla olur. Yoksa Onun sevgisi, kuru bir iddiadan ibaret
degildir. Bu konudaki pek cok ayetten ikisi soyledir: “De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana
uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah son derece bagislayici ve
merhamet edicidir. De ki: Allah’a ve peygamberine itaat edin. Eger yiiz cevirirlerse bilsinler ki
Allah kafirleri sevmez.”5” “Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Kim de yiiz
cevirirse, seni onlarin basina bek¢i géndermedik.”58

Onun bu gilizel 6rnekligine ve tiim diinyalar icin rahmet vesilesi olusuna dair
orneklerden birkaci soyledir:

Peygamberliginin onuncu yilinda Mekke’de bunalan Peygamberimiz, davetini tasimak
ve onlardan kendisine arka ¢ikmalarini saglamak icin Taif'e gitti. Orada on giin kald1 ve ev ev
dolasarak onlara dogrular anlatti. Sonucta onlar Hz. Muhammed’le alay ettiler ve onu
kovdular ve o ¢ikip giderken onu ve arkadasi Zeyd'i ayaklarindan kan akincaya kadar

49 Bazl kaynaklar bu rakami 100 binden fazla asker kaybi olarak géstermektedir. Bkz. www.tarihiolaylar.com,
erisim 20.10.2021.

50 Bkz. www.wikipedia.org, erisim 20.10.2021.

51 Bkz. Varis Cakan, ‘Ge¢misten giiniimiize Tirkistan’da Tiirklere Yonelik Yapilan Katliamlar’, Asya Arastirmalar
Dergisi, Say1 1, Cilt 5, s, 16.

52 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslari, s, 225.

53 Malik, Muvatta’l, 295; ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 11, 354; Ebi Ubeyd, Emvadl, (No: 1436), 432; Muhammed
Hamidullah, islam Peygamberi, 1, 594; 11, 937; Nadir ()zkuyumcu, “Asr-1 Saadette Yahudilerle I'Ii,skiler”, Biitiin
Yonleriyle Asr-1 Saadette islam, II, 480.

54 el-Ahzab 33/21.

55 el-Enbiya 21/107.

56 Ma’'mer b. Rasid, el-Cami’, XI, 291.

57 Al-i Imran 3/31-32.

58 en-Nisa 4/80.

Tafsir Dergisi, 1 (Kasim 2021): 22-37


http://www.wikipedia.org/

34 A. Akpinar/ Baris Dini Islam’in Diinya Barisina Katkisi

tasladilar. O, Taiflilerin elinden kurtulup bir bagda dinlenip kendine geldi ve soyle dua etti:
“Allahim! Gligstiz ve zayifligimi, hor ve hakir goriiliistimii sana arz ediyorum. Ey
merhametlilerin en merhametlisi! Zayif ve giicstizlerin Rabbi sensin, benim Rabbim de! Simdi
beni kime birakiyorsun. Beni, senden uzak olan diismanlara mi birakiyorsun? Eger bana
kizmamissan, hi¢c 6nemli degil, cektiklerim bana viz gelir. Ben sana, senin nuruna siginirim.
Bana gazap etmenden korkarim. Senin af ve merhametin benim icin ¢ok genistir. Her sey senin
rizan icindir. Biitiin giic kuvvet senin elindedir.”s® iste o sirada kendisine gelen ve eger istersen
bu toplumu helak edecegiz diyen azap melegine Hz. Peygamber soyle karsilik vermistir:
“Hayir, hayir. Ben onlarin helak edilmelerini istemiyorum. Aksine Allah’in onlarin soyundan,
yalniz Allah’a ibadet edecek, O’na hicbir seyi ortak kosmayacak kusaklar g¢ikarmasini
diliyorum!”e0

Uhud savasinda yaralanip disi kirilinca, o miisriklere beddua etsenize! Diyenlere; “Ben
lanetci olarak génderilmedim. Ya Rab! Kavmime hidayet nasip et, ¢linkii onlar bilmiyorlar”
buyurmustur.6! Kisaca O, insanliga sevdalj, tim mesaisini insanligin kurtulusuna adamis bir
dava adamui idi. Ona gore bir kisinin hidayete ermesi, yani gercekle tanismasi tiim diinya ve
icindekilerden ¢ok daha hayirhyd.

Hicretin sekizinci yilinda Mekke fethedilmisti. 53 yillik baba ocagin1 Peygamberimize
ve onunla beraber inananlara dar eden, onlara olmadik iskence ve eziyeti reva goren, onlari
Mekke’den siirlip ¢ikaran, bununla da kalmayip onlar1 Medine’de bile rahat birakmayan,
Bedir, Uhud, Hendek savaslariyla defalarca Medine'ye saldirilar diizenleyen Mekkeliler Hz.
Muhammed komutasinda Mekke’ye giren on bin kisilik orduya beyaz bayrak kaldirip teslim
olmuslardi. Tim Mekke'lilerin biraz heyecan ve biraz da korkuyla bekledikleri bir sirada Hz.
Muhammed onlara karsi, baris adami bir kardes olarak “Size bugiin hicbir sekilde basa kakma
ve kinama yok. Allah sizi yarligasin. O, esirgeyicilerin en esirgeyicisidir. Gidiniz, hepiniz
serbestsiniz!”62 diyerek sanina yaragsani yapmistir.

Islam Peygamberinin savas ve seriyyeleri genellikle savunma amagh ve Miisliimanlara
saldirmay1 diisiinen dismam bu emelinden vazgecirmeye yoneliktir. Nitekim ayette bu
husus soyle aciklanmistir: “Onlara (diismanlara) karsi giictiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihad
icin baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla Allah'in diismanini, sizin diismaninizi ve
onlardan baska sizin bilmediginiz, Allah'in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz. Allah
yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz ddenir, siz asla haksizliga ugratilmazsiniz. Eger onlar
barisa yanagirlarsa sen de ona yanas ve Allah'a tevekkiil et, ¢iinkii O isitendir, bilendir.”3 Hz.
Peygamberin “Ben rahmet ve savas peygamberiyim”e* s6ziinii dogru anlamak gerekir. Onun
ayni zamanda savas peygamberi olusu, siirekli kan doken biri olusu demek degildir. Belki o,
hak miicadelede kararliligin1 gostermek, hakikat diismanlarina gézdagi vermek icin boyle
buyurmustur. Zira o, alemlere rahmet olarak gonderilmis bir el¢idir.6> O oncelikle ve herkes
icin rahmet olarak gonderilmistir. Onun bizzat katildig1 27 gazvenin sadece dokuzunda savas
olmustur. Yine o kirka yakin (38) askeri birlik (seriyye) gondermistir. Kaynaklarin tespitine
gore bu savaslardaki insan kaybi yaklasik yiiz elli sehid ve iki yiiz elli kadar maktiil olmak
tizere toplam dort yiiz kisidir.6¢ Onun kurdugu devletin sinirlar1 vefat ettiginde iki milyon

59 Bkz. Asim Koksal, Islam Tarihi, V, 66-71.

60 Asim Koksal, Islam Tarihi, V, 76.

61 Buhari, Enbiya 37; ibn Mace, Fiten 23.

62 Asim Koksal, Islam Tarihi, XV, 288-289.

63 el]-Enfal 8/60-61.

64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 395.

65 el]-Enbiya 21/107.

66 Bu rakamlara islam Davetgilerinin pusu kurularak sehid edildigi Bi'ri Maune Olayindaki 70 kayip (Bkz. M.
Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 447) ile, Reci Olayinda sehid edilen on Miisliiman (ayni eser, I, 238-239) dahil
degildir. Yine Miisliimanlarin ¢ok biiyiik sikinti ¢ektikleri Hendek savasi sirasinda verdikleri anlagmalar:
bozarak onlara ihanet eden, Medine igerisinde Miislimanlar i¢in ¢ok biiyiik bir tehlike olusturan, Hendek savasi
sonras1 kaleleri kusatilinca teslim olduktan sonra, kendi belirledikleri hakemin kendi kitaplar1 Tevrat'in
(Tesniye 20/10-14) hiikiimleriyle cezalandirilarak dldiriilen 600-700 kisilik Kurayzaogullar1 Yahudileri (Bkz.
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kilometre karelik bir alana ulasmisti. Bu konuda bir fikir sahibi olmak i¢in su tabloya bakmak
yeterli olacaktir:67

Sefer Diisman Diisman Islam Sehid
Ordusu Zayiati Ordusu Sayisi
Bedir 950 70 313 14
Uhud 3000 22 700 70
Mustalik 200 (7 10 30(7) 1
Hendek 12000 8 3000 6
Hayber 20000 93 1500 15
Mute 100000 14 3000 13
Mekke ? 13 10000 3
Fethi
Huneyn ? 4 12000 4
Taif ? ? 12000 12
Kusatmasi
Toplam 234 138

Ote yandan insanlik tarihinin adeta kaginilmazi olan savasla ilgili Peygamberimiz ¢cok
kat1 simirlamalar getirmis ve ortaya barisi énceleyip haklar1 koruyan bir ‘Islam Savas Hukuku’
cikmistir. Buna gore, diismana savas éncesi Islam olma, cizye verme gibi baris alternatifleri
sunulacak... Savasa aktif olarak katilmayan din adamlari, kadinlar, yashlar ve ¢ocuklar
kesinlikle éldiirtilmeyecek... Hicbir surette iskence yapilmayacak... Savas éliilerinin organlari
kesilerek ‘miisle’ yapilmayacak... Gereksiz yere cevreye zarar verilmeyecek... Esirlere kétii
muamele yapilmayacak... Savas esnasinda teslim olan ve Miisliiman olanlar kesinlikle
éldiiriilmeyecek... vb.68

Sonug

Insant iliskilerde problemleri en aza indirerek yasamada dinin ¢ok énemli bir yeri
oldugu gibi; muhtemel problemlerin ¢éziimiinde de dinl yaptirimlarin diger yaptirimlardan
cok daha etkin, kapsamli, kalic1 ve devamli bir rolii vardir.

Yiice Yaraticinin ilk peygamberden son peygambere kadar tiim Rasiilleri vasitasiyla
insanhiga sundugu Islam dini, baris1 énceleyen, bunu gerceklestirirken de énce bireyin
kendisiyle barisik olmasini, ardindan ailesi ve cevresindeki insanlar ve hatta diger tiim
varliklarla bans icerisinde yasamasim hedefleyen ve bu hedefini islam Tarihinin ¢ok énemli
dénemlerinde bizzat insanliga géstermis bir dindir.

Son Peygamber ve ona indirilen Son Kitap ile yenilenen Islam’in ana hedefi, insanlik
arasinda barisin saglanmasidir. islam, bu hedefini gerceklestirmek icin cok énemli prensipler
belirlemis ve bunlarin uygulanisini insanliga sundugu Saadet Cagi, Rasid Halifeler Donemi ve
sonraki dénemlerde yine Miisliimanlar eliyle kurulan giiclii medeniyet ornekleriyle biiyiik
olciide gerceklestirmistir. Tarih bunun 6rnekleriyle dopdoludur. Son Peygamberle baslayan
Islam’in son ¢ag), sanldig1 gibi Miisliimanlarin zelil ve gii¢siiz oldugu bir cag degil, tam aksine

Nadir Ozkuyumcu, “Asr-1 Saadette Yahudilerle Iliskiler”, 11, 471) de dahil degildir. Giinkii bu zayiatlar savas
ortaminda olmamustir. Kaldi ki bunlarin hepsinin toplami bile bin civarinda bir insan kaybini olusturmaktadir.

67 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslari, s, 20-21; Heyet, Dogustan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi, 1,
428.

68 Bkz. Hayat Rehberi Kur’dn, 1V, 471-476.
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Islam Ummetinin izzetli, devletli ve satvetli oldugu bir cagdir. Baska bir deyisle bu iimmetin,
izzetli donemleri, zillete diistligli donemlerden ¢ok daha fazladir.

Bugiin yapilmasi gereken Islam’in insanhga sundugu bu prensipler ve olumlu
orneklerden yola ¢ikarak dogru ve bitiincill bir din anlayisiyla insanligin 6zlemini ¢ektigi
baris ve esenlik diinyasini kurmak i¢in gayret etmektir. Diin oldugu gibi bugiin de bu kutlu
hedefi gerceklestirmek kolay olmayacaktir. Ne var ki tiimii elde edilemeyen sey, biitiintiyle
terkedilemez prensibi dogrultusunda Miisliimanlarin azim ve kararlilikla bu hedefe ulasmak
icin gayret etmeleri gerekmektedir.

Mislimanlarin uhdelerinde emanet olan Islam dogru anlayamamalari, onu
biitiiniiyle yasayarak insanliga canh érnekler sunamamalari, islam’1 korku dini olarak
tanitmak isteyen diismanlarinin dniinli agmis, islerini kolaylastirmistir. Oysa bu diismanlarin
gecmisi ve bugilinii insanhik katliamlaryla doludur ve onlar sicilleri bozuk sabikali
kimselerdir.
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A Critical Approach Towards the Reading of Quran Where the Recitation is Prioritized
over Understanding of it
Abstract
Quran was revealed in order to warn, guide and give glad tidings to the humanity. To deserve
such privileges, one must read, understand and contemplate Quran. This is only possible
when the reader follows the footsteps of the people who were the first addressee of Quran
when it was first revealed. Without understanding and contemplating Quran, one cannot
receive guidance and glad tidings mentioned above. The tendency of giving more value
towards recitation of Quran than understanding of it indicates that Quran is moving away
from its main mission. In this study, we have focused on and critisized two aspects of the
infamous idea which advocates recitation of Quran is more important than understanding of
it. The technique utilizes memorization of Quran starting from the end to the first part/Juzz
and reading based on separation of part/Juzz. Both Quran and Hadith sources clearly
indicate that reading the Quran must be companied with the understanding of the reading
and implementing of what you understand. For this reason, introduction part was dedicated
to the fact that Quran must be read with the intention of understanding. A reader of the
Quran must have following three qualities. These are tafakkur, tazakkur and tadabbur.
Though all of these notions can be translated as “to understand”, their meanings are quite
different. In a nut shell, tafakkur means to understand, tazakkur means to remember and
tadabbur means to follow. In order to relate their meanings with the time; Tafakkur relates
pondering on present time, tazakkur relates pondering on the past, and tadabbur relates
pondering on future. Since Quran did not use Taaqqul, we did not dwell on this notion.
Similarly, in Quran there was no noun form of ‘aql’ with the exception of the verb form of
“reasoning”. In conventional Arabic dictionaries, verb form of “aql” means to hold something
firmly. In addition, “qiraat” and “tilavat” notions are also discussed in detail. “Qiraat” refers
to the reading something with or without understanding while “tilavaat” refers to reading
something with only understanding and implementing of what you understand. Qiraat can
be used for any manuscript while tilavat can only be used for holy manuscripts. For this
reason, tilavat is a bit more specific and valuable compared to Qiraat as every tilavat can be a
qiraat but not vice versa. Similar difference can be observed for reading and learning.
Reading does not require learning as reading only requires you to read letters and phrases.
On the other hand, learning means reading a text with the intention of understanding. The
aim and target of the famous hadith “the best among you are those who learn and teach
Quran” is not teach someone how to read quran rather to learn and teach how to understand
Quran. Considering these facts, in Turkey unfortunately the huffaz are memorizing quran not
targeting to understand the meaning of Quran. This is because the order of the memorization
of Quran starts from the last Juzz and the last pages of memorization is dedicated to the first
pages of Juzz. With this method, Quran is memorized in inverse order. There would no aim to
understand a book if you read from the last page towards the first page. Such method was
not applied in the history of Muslims, merely was used in Turkey. This method, that is
reading Quran every other 20 pages, only aims to memorize Quran without understanding of
it. This separation causes the concept of surahs and the complete meaning of a story to be
disturbed such that it destroys the integrity of the surah and the story. There are plenty of
examples of how such reading causes distraction of surah meaning.
Key Words: The Qur’an, Reading, Method, Part, Memorizing.

Lafzin Anlamdan Oncelikli Gériildiigii Kur'an Okuma Bicimlerine Elestirel Bir
Yaklasim
0z
Kur'an, insanlara yol gostermek, uyarmak ve miijdelemek iizere indirilmistir. Bu
ozelliklerinin gerceklesmesi, okumak, anlamak ve tizerinde diisiinmekle miimkiindiir. Bu da
Kur'an’in, ancak ilk muhataplarinin okudugu sekilde okunmasina baghdir. Anlasilmayan ve

Tafsir Journal, 1 (November 2021): 38-50



40 | Lafzin Anlamdan Oncelikli Gériildiigii Kur'an Okuma Bigimlerine Elestirel Bir Yaklasim

lizerinde diisiiniilmeyen bir kitap yol gostermedigi gibi, uyar1 ve miijdelerinden de
yararlanilamaz. Hem diinyada hem Tiirkiye’de lafzinin dogru ve giizel okunmasina biiytiik
onem verilirken anlasilmasi i¢cin gerekli ¢abalarin goésterilmemesi, Kur'an’in asil indirilis
amacindan uzaklastirlmis bir kitap haline getirildiginin belirtilerindedir. Bu ¢alismada,
Kur'an’in lafizlarinin anlamlarindan daha énemli ve dncelikli oldugunu gosteren iki husus
tizerinde durulmus ve elestirilmistir. Bunlar, hafizlikta uygulanan sondan basa dogru
ezberleme ve ciizlere ayirarak okuma yontemi. Hem Kur'an'da, hem de hadislerde Kur'an'in
okunmasi ile kastedilen okuma sekli kesinlikle anlamak ve geregini yapmak amaciyla
okumaktir Bu nedenle konuya giris amaciyla oncelikle Kur'an’it anlayarak okumanin
zorunluluguna dikkat c¢ekilmis, bu konuda okuyucunun sahip olmasi gereken ii¢ eylem
tizerinde durulmustur. Bunlar Tefekkiir, Tezekkiir, Tedebbiir. Bu {li¢ kavram “diistinmek”
seklinde c¢evrilse de aslinda birbirinden farkli anlamlar1 vardir: Tefekkiir diisiinmek,
tezekkiir hatirlamak, tedebbiir ise takip etmek anlamindadir. Bu kavramlarin zaman ile
iliskisi a¢isindan da su tanimlama yapilabilir: Tefekkiir, igcinde bulundugumuz zaman
lizerinde disiinmektir. Tezekkiir gecmis iizerinde diislinmektir. Tedebbiir ise gelecek
tizerinde diisiinmektir. Kur'an'da Taakkul seklinde bir kelime kullanilmadig1 i¢in bunun
tizerinde durulmamistir. Aym sekilde Kur'an'da isim formunda olan akil kelimesi de
gecmemekte, sadece fiil formunda “akletmek” kelimesi kullanilmaktadir. “Akletmek”
kelimesinin sézliik anlami ise, tutmak ve simsiki sarilmaktir. Bunlarin yam sira her ikisi de
“okumak” anlamina gelen kiraat ve tilavet kavramlarinin anlamlar1 tespit edilmeye
calisilmistir. Buna gore hem anlayarak hem de anlamadan bir metni okumaya “kiraat”
dendigi halde tilavet, anlayarak, tabi olarak ve uygulayarak okumak demektir. Ayni1 zamanda
biitiin metinler icin kiraat kelimesi kullanilsa da tilavet, herhangi bir metin i¢in kullanilmaz,
sadece kutsal metinler i¢cin kullanilir. Bu nedenle tilavet kirattan daha 6zel bir kavramdir ve
her tildvet ayn1 zamanda kiraattir ama her kiraat tilavet degildir. Benzer bir anlam farki da
okumak ile 6grenmek arasinda vardir. Okumak, anlasilsa da anlasilmasa da bir metnin
harflerini ve kelimelerini telaffuz etmek demektir. Ogrenmek ise ne demek istedigini
anlayarak bir metni okumaktir. Hz. Peygamberin “sizin en hayirliniz, Kur'an’t 6grenen ve
ogretendir” soziinde de gosterilen hedef, okumak ve okutmak degil, 6grenmek ve
ogretmektir. Bu hususlar dikkate alindiginda su sdylenebilir: Tiirkiye’de uygulanan Kur'an
ezberleme/hafizlik yontemi, Kur'ant anlama, ayetleri {izerinde diisiinme amaci olmayan bir
okuma yontemidir. Ciinki mevcut uygulamada once her ciiziin son sayfasi ezberlenmekte, ilk
ezberlenen sayfalar her ciiziin son sayfalari, en son ezberlenen sayfalar ise her ciiziin ilk
sayfalari olmaktadir. Bu sekliyle Kur'an, mevcut siralama itibariyle sonundan basina dogru
okunan/ezberlenen bir kitap olmaktadir. Bir kitabin sondan basa dogru okunmasinda ise
anlama amaci olmaz. Diger taraftan bu yontem, tarihte ve giiniimiizde hi¢cbir Miisliiman
toplumda uygulanmayan, sadece Tiirkiye’de uygulanan bir yontemdir. 20’ser sayfalik ciizlere
ayirarak Kur'an’'t okumak da, hem 6grenme ve anlayarak okunma amacina aykiridir hem de
sadece lafza oncelik verildiginin, anlaminin dikkate alinmadiginin bir gostergesidir. Clinkii
Kur'an1t 20’ser sayfa halinde okumak, hem siirelerin birka¢ parcaya boliinmesine neden
olmakta hem de hiikiimler, konular ve kissalarin bir b6liimiiniin bir ciizde, diger boliiminiin
ise sonraki clizde yer alarak boliinmesine neden olmaktadir. Bu da hem siire hem de konu
biitiinliigiinii bozmaktadir. Giiniimiizde gecerli olan sekliyle clizlere ayirarak Kur'an
okumanin siire ve konu biitiinligiini bozduguna dair bir¢ok 6rnek vardir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Okuma, Yontem, Cliz, Ezberleme

Kur'an’1 Anlayarak Okumada U¢ Eylem: Tefekkiir, Tezekkiir, Tedebbiir

Kur'an, Mekke’deki ilk muhataplarinin yani sira biitiin cografyalarda yasayan ve
ulagilabilen herkesin kendisiyle uyarilmasi amaciyla vahyedilen bir kitaptir.! Indirilis
amaclarindan olan uyarinin gerceklesebilmesi, elbette anlasilmasini gerektirir. Ciinkdi ne

1 el-En'am6/19,92.
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istedigi anlasilmayan bir metnin sadece telaffuz edilmesiyle muhataplarinin uyarilmasi s6z
konusu olamaz. Iste bu amacin gerceklesebilmesi icin Kur'an okunurken muhatabin goz
onlinde bulundurmasi gereken ii¢ temel eylem s6z konusudur: Tefekkiir, Tezekkiir ve
Tedebbiir. Kur'an’in bu 6nemli kavramlarindan tefekkiir ve tezekkiir, hem Kur'an ayetleri,
hem de kevni ayetler ile ilgili olarak daha genis bir yelpazede bir¢ok kez kullanilirken,?
tedebbtlir ise sadece Kur'an ve Kur'an ayetleri ile ilgili olarak dort kez gegmektedir.3

Birbirine yakin anlamlarla “diisiinmek” seklinde Tiirkgeye cevrilen bu ii¢ terimin
aslinda birbirinden farkli anlamlari vardir ve her birisinin kapsamu farklidir. Séyle ki:

Tefekkiir, bilinen bir seyi bilmeye/6grenmeye yonlendiren melekenin/giiciin aklin
gosterdigi sekilde hareket etmesidir. Hayvanlar icin s6z konusu olmayan ve sadece insanlar
icin gecerli olan bu eylem kalpte sekli tasavvur edilebilen seylerin disinda kullanilmaz.
Bundan dolayidir ki “Allah'in nimetleri konusunda tefekkiir edin, Allah hakkinda tefekkiir
etmeyin” buyrulmaktadir.# Ciinkii Allah, herhangi bir sekilde tasavvur edilmekten
miinezzehtir.>

Ciircani (v. 816) de buna yakin bir tanim yapmaktadir: Elde edilmek istenilene
ulagsmak ilizere esyanin anlamlar1 hakkinda kalbin tasarrufta bulunmasidir. Buna gore
tefekkiir, somut seyler icin gecerli bir eylem olup yansimasi/etkisi kalpte veya zihinde
gerceklesir.

Tefekkiir kelimesinin kokii olan S8 (f-k-r)’nin ¢t (f-r-k)’den doéniigsmiis oldugu
goriisii” dikkate alindiginda tefekkiiriin farkl bir boyutu ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki:

&3 (f-r-Kk), ceviz ve badem gibi yemislerin igleri ile kabuklarinin birbirinden ayrilmasi
icin ovalanmasi® veya elbisenin veya hububat basaginin elle ovalanmasi® anlamina
gelmektedir. Buna gore tefekkiiriin, gerekli olam1 gerekli olmayandan, 6zii ayrintidan
ayirmak/ayiklamak anlamini tasidigl da séylenebilir.10

Tezekkiir kelimesinin kokii olan _S3 (z-k-r) ile bazen bir insana, elde ettigi bilgileri
koruma imkani saglayan durum kastedilir. Bu yoniiyle bilginin elde edilmesi anlamindaki
hifzdan (ezberleme) farki, daha 6nce elde edilen bilgilerin daha sonra akla getirilmesini ifade
etmesidir. Bazen de bir seyin kalbe gelmesi veya dile getirilmesi anlaminda kullanilir. Bu
nedenledir ki kalp ve dil ile olmak ftizere iki tiirli zikir s6z konusudur. Bunun da iki sekli
vardir: Unutulan bir seyi zikretmek/hatirlamak ve hafizada olan seyin varligim1 devam
ettirmek iizere zikretmek, yani giindemde tutmaktir.!! Buna gore tezekkiir, diislinmenin
gelecege degil de gecmise yonelik ad1 olup “hatirlamak, anmak” anlamina gelir.12 Diger bir
ifadeyle tezekkiir, ge¢cmiste olan bir seyi yeniden elde etmeyi istemektir.13 Nitekim su ayet,
tezekkiir kelimesinin, gecmiste elde edilen bir bilginin gerektiginde yeniden hatirlanmasi
anlaminda olduguna isaret etmektedir:

2 Farkh konularda tefekkiir icin bkz. el-Bakara 2/219, Al-i imran 3/191, el-A’raf 7/184, er-Ra’d 13/3, en-Nahl
16/11, er-Rim 30/8, el-Hasr 59/21. Farkll konularda tezekkiir i¢in bkz. el-Bakara 2/221, el-A’raf 7/57, Had
11/24, ibrahim 14/25, es-Secde 32/4, el-Gafir 40/13, ed-Duhén 44/58.

3 en-Nisd 4/82, el-Mu'minlin 23/68, es-Sad 38/29, Muhammed 47/24.

Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, Taberani, Mu’cemu’l-Evsat, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415), 6/250. (No:

6319).

Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur'an, (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, ts.), “fkr”384.

Ali b. Muhammed es-Serif Clircani, Ta’rifdt, (Beyrit: Mektebetii Liibnan, 1985) “Tefekkiir”, 66.

Isfehani, “fkr”, 384.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-ibrahim es-Samerrai, (y.y., ts.), “fkr”, 5/358;

Eb( Mansr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Abdullah Dervis, (Kahire: Daru’l-Misriyye,

1964), “fkr”, 10/203.

9 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk., Ahmed Abdulgafir Attar, (Beyri:
Daru’l-ilm lil Melayin, 1984), “fkr”, 4/1602.

10 Nejdet Karakaya, “Kur'an'da Sembolik Eylemler -Diisiinmeye Dair Kavramlar Baglaminda-”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5/1, (Haziran-2016), 178.

11 [sfehani, “zkr”, 179.

12 flhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 1994), 10/53.

13 Ferahidi, “zkr”, 5/347.
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“Allah’tan sakinanlar, seytanin bir vesvesesine/diirtiistine maruz kaldiklarinda, Allah'in
uyarilarini hatirlar () 5.55) ve hemen gercegi kavrarlar.”1*

Tedebbiir ise, islerin varacagl son hakkinda diisiinmekten ibarettir. Bu anlamiyla
tedebbiir, tefekkiire yakin bir anlamdadir. Su farkla ki, tefekkiir, delil hakkinda diisiinmekle
kalbin tasarrufta bulunmasi iken tedebbiir ise islerin sonlari/akibetleri hakkinda
diisiinmekle kalbin tasarrufta bulunmasidir.’> Diger bir ifadeyle tedebbiir, islerin arkasini
diisiinmektir.16 Bir bakima tedebbiir, isleri arkadan takip etmek veya okunan metnin
ardindan takipci olmak anlamini ¢agristirmaktadir. Ancak Isfehani'nin tedebbiir kelimesinin
koki olan_s (d-b-r) kelimesi ile ilgili genel bilgiler verdigi halde!” sadece Kur'an ve ayetler
icin kullanilan tedebbiir kelimesi tizerinde durmamasi dikkat ¢ekicidir.

ik bakista birbirine yakin anlamda oldugu zannedilen bu kavramlarin kapsamini
soyle 6zetlemek miimkindiir: Tefekkiir, zahir/goriinen bir hususta, bir sonug elde etmek
amaciyla akli kullanmak; tezekkiir, tefekkiir ile ulasilan ancak sonra da unutulan
hiitkme/karara varmak; Tedebblir ise islerin goriinen kismina bakmakla yetinmemek, ayni
zamanda arka planina da bakmak demektir.18 Eb{i Hilal el-Askeri (v. Hicri 400’den sonra) ise
kalbin, sonuclar diisiinerek tasarrufta bulunmasini tedebbiir, kalbin delilleri diisiinerek
tasarrufta bulunmasini ise tefekkiir olarak tamimlamistir.1?

Bu kavramlarin zaman boyutu esas alindiginda ise sdyle bir tasnif yapilabilir:
Tefekkiir, halimiz, yani icinde bulundugumuz an tlizerinde diisiinmektir. Tezekkiir tarih, mazi
tizerine diistinmektir. Tedebbiir ise istikbal tizerine diigtinmektir.20

Konu ile ilgili yapilan calismalarda teakkul kavramina da atifta bulunulsa da2!
Kur'an'da teakkul seklinde bir kalip veya Jill; el-akl seklinde isim/mastar formu hig
gecmemektedir. “Akletmek” veya “akh kullanmak” seklinde Tirkgeye cevrilebilecek Jic
kelimesi ise, gecmis zaman kipi olarak kullanildig bir ayet harig,22 sadece simdiki ve genis
zaman Kipi olarak gecmektedir. Isim olarak akil, “bilgiyi elde etmeyi saglayan yetenek”23
seklinde tanimlansa da fiil formu olan Jie (‘akale) kelimesinin asil anlami, tutmak ve simsiki
sarilmaktir. Devenin ip ile baglanarak tutulmasi, ilacin mideyi tutmasi (ishali durdurmasi
anlaminda), kadinin sa¢ini baglamasi, insanin dilini tutmasi hep bu kelime ile ifade edilir.2+
Buna gore Kur'an veya ayetleri akletmek, ge¢cmis ve gelecek arasinda bag kurmak seklinde
degerlendirilebilir.25

Tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir kelimeleri, Kip itibariyle (J*&) kalibinda gelmekte ve
insanin kendisini zorlamasi anlamini tasimaktadir (tekellif). Bu itibarla Tirkgeye
“diisiinme” olarak c¢evrilen Kur'an’in bu kavramlari, Kur'an’in anlasilmasi konusunda basit
bir diistinme faaliyetini degil, ciddi bir cabanin gosterilmesi suretiyle aklin kullanilmasin
gerektirir.

14 el-A'raf7/201.

15 Ciircani, “Tedebbiir”, 56.

16 Ferahidi, “dbr”, 8/33; Firizabadi, Mecduddin Yakub b. Muhamed, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz,
thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: Metabiu’l-Ehram et-Ticariyye, 1996), 2/588.

17 Isfehani, “dbr”, 164-165.

18 Sa’'ravi, Muhammed Mutevelli, Tefsiru’s-Sa’ravi, (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 6/3644.

19 Eb{ Hilal el-Askerd, el-Furitku’l-Lugaviyye, Thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, ts.),
75.

20 Mehmet Gormez, “Dindarligimiz Goésterisin Kurbani Oldu”, (Ropdrtaj: Emeti Saruhan), Gercek Hayat Dergisi, (19
Kasim-25 Kasim 2018/47).

21 Bkz. Mustafa Islamoglu, Kur'an’t Anlama Yéntemi (Tefsir Usulii), (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 291; Osman
Giilbe, Kur'an-1 Kerim'de Diisiinmeye Yénelik Kavramlar, (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 152; Misa Bilgiz, “Kuran'da Bilgi ve Diisiince Uretimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 1/ 3, (2012), 57; Karakaya, “Kur'an'da Sembolik Eylemler”, 175.

22 Bkz. Bakara 2/75.

23 Isfehani, “akl”, 341.

24 Isfehani, “akl”, 342.

25 Unal, Mehmet, “Kur'an’ Icsellestirme Bigimi Olarak Sahabenin Kur'an Tilavet Bicimleri”, Kur'an ve Sahabe
Sempozyumu, ed. Hasan Keskin ve Abdullah Demir, (Sivas, 2016), 106.
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Gerek Kur'an'da, gerekse hadislerde Kur'an'in okunmasi ile ilgili emir ve
hiikiimlerde kastedilen okuma seklinin anlamak ve geregini yasamak amaciyla okumak
oldugu muhakkaktir. Buna karsilik niizlil doneminden uzaklastik¢ca bu okuma anlayisinda
olumsuza dogru degismelerin oldugu da bir gergektir. Bu degisimin sonucunda Kur'an,
mubhtevasi 6grenilen bir kitaptan ziyade lafizlarinin giizel okunmasi (tecvid) suretiyle daha
¢ok kulaga hitap eden bir kitap olarak telakki edilmeye ve buna bagh olarak lafzi
anlamindan daha oncelikli ve 6nemli goriilmeye baslanmistir.

I. Tilavetten Kiraata, Ogrenmekten Okumaya Déniistiiriillen Kur'an

Tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir olmadan okumak, Kur'an'in yol gosterici 6zelliginden
yararlanamamanin en 6nemli sebeplerinin basinda gelmektedir. Hz. Ali'nin (ra) ifadesiyle
“Ilimsiz/bilingsiz yapilan ibadette, anlamaksizin sahip olunan ilimde, lizerinde diisiinmenin
(tedebbiir) olmadigi okumada hi¢cbir hayir yoktur.”2¢ Dolayisiyla anlamadan okunan bir
kitabin hayata yansitilmasi da beklenmemelidir. Kur'an ile ilgili bu yanhs tasavvur, niizil
déneminde s6z konusu degilken, niiz(il doneminden uzaklastikca derinlesen bir problem
haline gelmistir. Niizil déneminde Kur'an, anlasilmak i¢cin okunan ve geregi ile amel edilen
bir kitap iken (Tildvet), sonraki donemlerde ise ¢ogu zaman iceriginden habersiz bir sekilde
sevap/fazilet elde etmek amaciyla metnin okunmasiyla yetinilen bir kitaba
dontstirilmistiir (Kiraat). Mushaf metni daha kutsal sayilmis, adeta anlami lafzina feda
edilmistir. Ayetleri anlama ile ilgili cabalar ise belli kesimlere (ilahiyatcilara, hocalara)
birakilmistir.

O halde her ikisi de “okumak” olarak Tirkceye cevrilen kiraat ile tilavet arasindaki
fark nedir?

Kiraat, harflerin ve kelimelerin birbirine ilave edilmesi ve bir araya getirilmesi
anlamindadir. Her tiirlii bir araya getirme ve biriktirme anlaminda kullanilmadig: gibi bir tek
harfin telaffuz edilmesine de kiraat denmez.2? Her ne kadar bir metnin okunmasinin maksadi
metnin anlasilmasi olsa da, liigatlerde kiraat kelimesi ile anlayarak okumanin kastedildigine
dair herhangi bir bilgi verilmemektedir. Buna gore kiraat ile okunan metni anlamak zimnen
soz konusu olmakla beraber, okuma esnasinda anlamin zihinden gecirilmesi sart degildir.
Dolayisiyla kiraate konu olan (okunan) metnin, harf ve kelimelerin bir araya getirilmesiyle
seslendirilen bir metin oldugu daha agir basmakta ve anlama ile ilgili vurgusu ikinci
derecede kalmaktadir.28 Netice itibariyle kiraat kelimesinin, anlama zorunlulugu olmaksizin
bir metnin salt okunmasini ifade ettigi sdylenebilir.

Tilavet kelimesinin asil anlami tabi olmak demektir.2? Islam’dan 6nceki cahiliye
dénemi metinlerinde tildvet, okumak anlaminda kullanilmamis, Islam’in yeni anlamlar
yukledigi diger kavramlar gibi bu kavram da Kur'an’in niizuliinden sonra okuma anlaminda
kullanilir olmustur. Bu nedenle dini kullanimi agisindan tildvet, her tiirlii okuma igin
genellestirilemeyecek bir kavramdir.3° Bu itibarla tildvet kelimesinin asil anlami olan tabi
olmak, bazen okunan metnin icerdigi hiikiimlere tabi olmak, bazen de okunan metnin anlami
tizerinde diistinmek seklinde gerceklesir. Tildvet, sadece Allah'in indirdigi kitaplara tabi olma
ile ilgili kullanilan bir kavramdir. Buradaki tabi olma, gerek okuyarak, gerekse ihtiva ettigi
emirlere, yasaklara, tesvik ve uyarilara boyun egerek gerceklesir. Bu yoniiyle tilavet kirattan
daha o6zel bir kavramdir ve her tilavet aynm1 zamanda kiraattir ama her kiraat tilavet
degildir.31

26 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. Fadl b. Behram ed-Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, thk. Huseyin Selim
Esed, (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), Mukaddime 29. (Hadis no: 303 ve 304)

27 Isfehani, “qre”, 402.

28 Yavuz Firat, “Kiraat Tertil ve Tilavet Kavramlarimin Anlamsal Arastirma ve Karsilastirmas1”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 13, (2002), 261-262.

29 Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, (Beyrit: Daru’l-
Fikr, 1979), 1/351.

30 Seyyid Ahmed Abdilvahid, “Kur'an-1 Kerim’de Okuma (Kiraat) Lafizlan”, ¢ev. Ali Akpinar, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, (1998), 200.

31 Isfehani, “tly”, 75.
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Ilahiyat fakiiltelerinde bir anabilim dali olarak bulunan “Kiraat Anabilim Dali” ifadesi
ile “tilavet secdesi” ifadesi de, kiraat ile tilavet kelimelerinin anlamlarindaki bu farka dair iki
ornek olarak verilebilir. Soyle ki: Glinlimiizde “kiraat anabilim dali”, sadece Mushaf metninin
usulline uygun okunmasi amacini tasiyan, anlami ve tefsiri lizerinde durmanin 6n planda
tutulmadigr bir alandir. Ayni sekilde secde etmeyi gerektiren ayetler okundugunda yerine
getirilmesi gereken amel icin “kiraat secdesi” degil de “tilavet secdesi” ifadesinin
kullanilmasinin nedeni de, okuyucudan veya muhataptan ne istediginin anlasildig:
durumlarda yerine getirilmesi gereken amel olmasindan dolayidir. Buna goére “tilavet
secdesi”, secde kelimesinin gectigi her ayette yapilmasi gereken bir amel degil, okundugunda
secde etmenin gerekli oldugu anlagsilan ayetler i¢in s6z konusudur.

Kiraat kavrami, Kur'an'da, Kur'an'in kendisi, Allah'in indirdigi Kitaplar, amellerin
kayith oldugu kitap ve herhangi bir sekilde okuma anlaminda 17 kez kullanilirken3? tilavet
kavrami ise daha ¢ok ayetler ve hiikiimler olmak iizere Kur'an ve Allah'in indirdigi Kitaplari
okuma anlaminda 60 kez kullanilmaktadir.33 Buna gore kiraat kavramina oranla tilavet
kavramina Kur'an'da daha ¢ok yer verilmektedir.

Okumak anlamindaki kiraat ve tilavet kelimeleri ile yakin iliskisi olan diger bir kelime
de tertil'dir. Tertil, liigatte diizenli ve muntazam olmak demektir. Ayn1 kokten gelen “ratel”
kelimesi, disleri diizenli olan kimseler i¢in kullanilirken s6z/kelam ile iligkilendirilen “tertil”
ise kelimelerin gilizel bir sekilde bir araya getirilmesi, agizdan yavas yavas, kolay/akici ve
diizgiin bir sekilde ¢ikmasi demektir.34 Kur'an i¢in mecazi olarak yavas yavas ve harflerin
hakkini vererek giizel bir sekilde okumak anlaminda kullanilan tertil3> Kur'an'da iki ayette
gecmekte,3¢ Furkan slresinin 32. ayetindeki tertil, Kur'an'in indirilme siireci ile ilgili olup
acele edilmeden parca par¢a indirilmesi anlaminda; Miizzemmil stiresinin 4. ayetindeki tertil
ise Kur'an’in nasil okunmasi gerektigi ile ilgili olup acele etmeden yavas yavas, agiklayarak
okumak anlaminda kullamlmistir.3?

Buna gore Kur'an'in tertil ile indirilmesi (Allah'in tertil’i), Kur'an’in, farkli zamanlarda
indirilmesine ragmen herhangi bir daginiklik olmaksizin sanki bir defada indirilmis gibi lafiz
ve anlamlarinin diizenli, yetlerinin birbiriyle uyumlu olmasini ifade etmektedir.38 Kur'an'in
okunmasi ile ilgili olarak emredilen tertil ise (insanlarin tertil’i), aslinda kiraatin icra edilme
tarzindan ibaret olup daha ¢ok kiraatin ses ve s6z kismina yonelik okumanin niteligini
yansitmaktadir. Dolayisiyla harflerin mahreclerinin yani sira tecvid ilminin ortaya koydugu
kurallarin tam olarak yerine getirilmesi suretiyle kiraatin giizellestirilmesini ifade
etmektedir.3?

Okumak ile 6grenmek arasindaki farka gelince; okumak, ne ifade ettigi anlasilsin ya da
anlagilmasin bir metnin harflerini ve kelimelerini telaffuz etmektir. Ogrenmek ise ne ifade
ettigini anlayarak ve kavrayarak okumaktir. Su halde Mushaf okumak ile Kur'an 6grenmek
birbirinden farklidir. En ¢ok bilinen hadislerden birisi olan “sizin en hayirliniz, Kur'an’i

32 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfdzi’l-Kur'anii’l-Kerim, (Kahire: Matbaatu Dari'l-
Kutubi’l-Misriyye, 1364), “qr'e”, 539. Kur'an’1 Kiraat: el-A’raf 7/207; en-Nahl 16/98; el-isra 17/45, 106; el-
Muzzemmil 73/20; el-Kiyame 75/18; el-insikak 84/21. Allah'in indirdigi Kitab1 Kiraat: Yiinus 10/94; el-isra
17/93. Amellerin kayith oldugu kitabi kiraat: el-isrd 17/14, 71; el-Hikka 69/19. Herhangi bir okuma
anlaminda kiraat: el-Alak 96/1, 3.

33 Bkz. Abdulbaki, el-Mu’cem, “tly”, 155-156. Ornek olarak bkz. Ayetleri tilavet: el-Bakara 2/129, 151, 202; Al-i
imran 3/58, 108; el-Casiye 45/6; Hiikiimleri tilavet: el-Maide 5/1; el-En’am 6/151; el-Hac 22/30; Kur'an’t
tilavet: Yinus 10/61; en-Neml 27/92; Allah'm indirdigi kitaplar: tilivet: el-Bakara 2/113, 121; Al-i imran
3/93 el-Ankebit 29/48; Fatir 35/29.

34 Ferahidi, “rtl”, 8/113; Ezheri, “rtl”, 14/268; Isfehani, “rtl”, 187.

35 Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, Thk. Muhammed Basil Uyfinu’s-Std, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1998), “rtl”, 1/336.

36 el-Furkan 25/32, el-Miizzemmil 73/4.

37 Ezherd, “rtl”, 14/268.

38 Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-T{inusiyye, 1984), 19/20.

39 Firat, “Kiraat Tertil ve Tildvet Kavramlar1”, 264.
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O0grenen (é:m) ve Ogretendir [#)"40 soziinde de en hayirli olma sebebi, Kur'an okumak ve
okutmak degil, Kur'an 6grenmek ve 6gretmektir. Elbette salt okumak, 6grenmek i¢in olmazsa
olmaz bir asamadir. Ancak bir tiirlii 6grenme asamasina gecmeden metni sadece okumakla
hadiste bildirilen fazilet ger¢eklesmis olmaz. Belki de Kur'an’in okunma big¢imi olarak ilk
mubhataplar olan sahabe ile giiniimiiz Miisllimanlar1 arasindaki en 6nemli farklardan birisi
de, onlarin 6grenmek i¢cin okumalari, bugiinkiilerin ise okumak i¢in 6grenmeleridir.

II. Anlamdan Cok Lafzin Oncelikli Oldugu Okuma Bigimleri

Giinimiizde Kur'anin sadece metninin dogru okunmasina o6zen gosterildigini,
anlaminin énemsenmedigini gosteren ve toplumda yaygin olarak dogru bir yaklasim kabul
edilen iki uygulama tizerinde durulacaktir.

a. Sondan Basa Dogru Okunarak Uygulanan Hafizlik Yontemi

Niizul doneminden itibaren Miisliimanlarin Kur'an ile ilgili faaliyetlerinin en
onemlilerinden birisi de Kur'an’i ezberlemeleridir (hifz, hafizlik). Kur'an’in niizuliine taniklik
yapan sahabenin ezberleme/hafizlik anlayisi sadece metnin ezberlenmesinden ibaret degildi.
Asil maksatlari, Allah Rasuliiniin (as) “her kim Kur'an’t okur ve ezberler, helal kildiklarini
helal, haram kildiklarini haram kabul edip uzak durursa Allah O Kur’dn sebebiyle onu
Cennete koyar ve ailesinden Cehennemlik olan on kisiye de sefaat¢i kilar”4! hadisini dikkate
alarak okuduklari ve ezberledikleri ayetleri anlamak ve geregiyle amel etmek idi. Ebi
Abdirrahman es-Siilemi’'nin su s6zili de sahabenin Kur'an okuma anlayisini yansitmaktadir:
“Bizden birisi Kur'an'dan 0grendigi on ayetteki helal, haram, emir ve yasaklarinm
6grenmeden diger on ayete gecmezdi.”42

Niizul déneminde Kur'an1 ezberleme anlayisi boyle iken, cok gecmeden Omer’in (ra)
halifeligi doneminden itibaren sadece lafza odaklanmaya dair uygulamalar séz konusu
olmaya baslamis, ancak Omer’in (ra) bu konudaki tedbirleri bu anlayisin o dénemde fazla
yayginlasmasina engel olmustur. Rivayet edildigine gére Ebli Misa el-Es'ari valilik yaptigi
dénemde Basra'da bircok insanin Kur'an1 ezberledigini Hz. Omer'e (ra) bildirmis, Hz. Omer
(ra) de, Kur'an1 ezberleyenlere maas baglanmasi talimatini vermisti. EbG Misa -biitcenin
arttirlmas1 amaciyla- ertesi y1l daha ¢ok kisinin Kur'an't ezberledigini Hz. Omer'e (ra)
bildirince Hz. Omer (ra) ona soyle yazdi: “Onlar kendi hallerine birak, insanlarin Kur'an’
ezberlemekle mesgul olurken onu anlamay terk etmelerinden korkarim.”#3

Abdullah b. Mes'ud’'un su sozii de aynmi gercege isaret etmektedir: “Bize Kur'an'in
lafzin1 ezberlemek zor, onunla amel etmek ise kolay gelirdi. Bizden sonrakilere ise
ezberlemek kolay da onunla amel etmek zor gelmektedir.”++

Gliniimiizde diger Islam iilkelerinde ya Mushaf tertibi esas alinarak hafizhk
yapilmakta ya da belirlenen bazi siireler veya ciizler sira ile ezberlenmekte iken*s Tiirkiye'de
uygulanan hafizlik metodu tamamen farklidir. Osmanlidan tevariis eden klasik sistem geregi
Kur'an’in otuz ciiz olarak taksimi esas alinmakta, baslangicta her ciiziin son/20. sayfas;,

40 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahfh, thk. Muhibbuddin el-Hatib, (Kahire: el-
Matbaatu’s-Selefiyye, 1400), “Fedailu’l-Kur'an”, 21; Eb( Daviid Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Sunenu Ebi Ddviid,
(BeyrGt: Daru ibn Hazm, 1997) “Vitir”, 14; EbQ isA Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih (Suneu’t-
Tirmizi), thk. Ahmed Muhammed $akir, (Misir: Mustafa el-Babi’l-Helebi,1977), “Fedailu’l-Kur'an”, 15.

41 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur'an”, 13; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, ibn MAce, Stinenu Ibn Mdce, thk. M.
Fuad Abdiilbaki, (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), “Mukaddime”, 27.

42 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Turki, (Beyriit: Miiessesetu’-Riséle, 2006), 1/68.

43 Muhammed Abdulhay el-Kettani, Nizdmu’l-Hukumeti'n-Nebeviyye (et-Terdtibu’l-Iddriyye), thk. Abdullah el-
Halidi, (Beyrit: Daru’l-Erkam, ts.), 2/191.

44 Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur'an, 1/69.

45 Suudi Arabistan, Urdiin, Suriye, Sudan, Misir, Somali, Endonezya ve Malezya'da uygulanan cesitli hafizhk
yoéntemleri icin bkz. Hatice Sahin, Islam Kiiltiir Tarihinde “Kur'an Hifz1” Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulama
Bicimleri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 62-109. Ayrica bkz.
Omer Ozbek, “Diinyada Hafizlik Yontem Ornekleri”, Bilimname, 29, (2015), 190-193; Hatice S$ahin Aynur, “islam
Ulkeleri ve Trabzon’da Uygulanan Hafizlik Sistemlerinin Karsilagtirilmast”, I. Uluslararast Gegmisten Giiniimiize
Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu, ed. Senol Saylan, Betiil Saylan, (Istanbul: 2016), 602, 605-606.
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sonra 19. sayfasi, sonra 18. sayfasi olmak lizere ciizlerin sonundan basina dogru bir
ezberleme programi uygulanmaktadir. Dolayisiyla ilk ezberlenen sayfalar her ciiziin son
sayfalari, en son ezberlenen sayfalar ise her ciizlin ilk sayfalar1 olmaktadir.#¢ Bu haliyle
Kur'an, mevcut tertip itibariyle sonundan basina dogru okunan/ezberlenen bir kitaptir.
Sondan okunmaya baslanan bir kitabin anlasilma amaci olamaz. Oysa biitiin kitaplar,
yazildig1 ve basildig1 sayfa tertibine riayet edilerek okunur. Zaten yeryiiziinde (Kur'an'dan
baskal!!) hi¢bir kitap, sondan basa dogru okunmaz.

Tiirkiye’de uygulanan bu yontemin hafizlik konusunda daha ¢ok kolaylik saglayip
saglamadigl ayri bir tartisma konusudur. Ancak béyle bir okumanin, anlamini diisiinerek
okumay1 gerektiren tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiirii dikkate almayan bir okuma big¢imi
oldugu tartisma gotliirmez bir gercektir. Nitekim bu metodun Osmanlida uygulanmasinin
muhtemel gerekcelerinden birisi de, Arapga bilgisi olmadan Kur'ant ezberlemek
isteyenlerin, kendilerine yabanci olan bir metnin kalicihgim saglamakta zorlanacaklar:
diistintilerek ezberlenen eski sayfalar1 da tekrar etmeyi ihmal ettirmemek idi.*”

Buna karsilik Mushaf tertibini esas alarak, hatta anlamiyla birlikte hafizlik yapma
seklinde bir yontem Tiirkiye’de bazi 6zel kuruluslar/vakiflar tarafindan uygulansa da bunun
uygulanmakta olan genel ydonteme oranla ¢ok diisiik sayida oldugunu belirtelim.

b. Konu ve Anlam Biitiinliigiiniin Dikkate Alinmadigi Ciizlere Ayirarak Okuma

Okumada kolaylik saglamak amaciyla Kur'an, yirmiser sayfadan olusan otuz béliime
ayrilmis ve her bir boliim ciiz olarak isimlendirilmistir. Kur'an’in ne zaman ciizlere ayrildig
konusu ile ilgili farkl yaklasimlar bulunsa da, bu konudaki ¢alismalarin, Ebu’l-Esved ed-
Diielt’'nin (v. 69) ilk defa Kur'an’a nokta ve hareke koymasi*8 ile ayni1 zamanda ya da kisa bir
siire sonra oldugu gériisii daha isabetli goriinmektedir. Oyle ki Mushafa isaret konmasi,
sadece nokta ve hareke ile sinirli kalmamus, belirlenecek bir sistem ile okunmasi amaciyla
Kur'an ciiz, hizb (her ciiziin ayrildig1 iki kisimdan her biri) ve asr (onar ayetten olusan
boliim) gibi boliimlere ayrilmistir.49

Daha dnceleri periyodik olarak okunacak miktarin belirlenmesi amaciyla Kur'an'in iki,
lig, dort ve yedi boliim seklinde birbirinden farkli béliimlendirmeler yapilmis, otuz ciiz ve
hizbler seklinde boliinmesi ise Kur'an'in tedris edildigi medreselerde yayginlasip kabul
gormiigtiir.50

Burada soyle bir soru sorulabilir: Rivayetlerde gecen Rastilullah’in “ben Kur'an'dan bir
ciiz okudum”5! sozii ile bir sefer sirasinda bir yerde konaklayan Rastlullah’in huzuruna
girmek isteyen, ancak geciken bir sahabinin gecikme nedenini ifade ederken soyledigi
“Kur'an'dan bir cliztimii okumadigim aklima geldi, onu okumadan gelmek istemedim”>2 s6zii
bu taksimin nilizul déneminde de yapildigini géstermez mi?

Vahyin gelmeye devam ettigi ve surelerin bu giinkii sekilde diizenli siralandig1 bir
Mushafin heniiz olusmadigi dikkate alindiginda Rasilullah’in bu giinkii anlamda
boliimlemeler yaparak isaretler koymasi diistiniilemez. Diger taraftan rivayetlerde Kur'an’'in
niizul déoneminde boéliimlere ayrildigina dair atiflar olarak degerlendirilen ciiz, hizb gibi
teknik kelimeler, sonraki donemlerde yiiklenen terim anlaminda kullanilmis olsaydi, en

4 Bkz. Sahin, Hatice, “Hafizlik Egitimi, Hafizligin Gilinlimiizdeki Uygulama Modelleri”, Yaygin Din Egitimi
Sempozyumu-1, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2013), 69; Ozbek, “Diinyada Hafizlik Yontem Ornekleri”, 186.

47 Sahin, “Hafizlik Egitimi”, 69.

48 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl brahim,
(Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 1/250; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur'an,
thk. Merkezu’'d-Dirasati’l-Kur’aniyye, (Beyrit: Mecmau’l-Melik Fahd, 2008), 6/2245; Muhammed Abdulazim ez-
Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed Zumerli, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995),
1/332.

49 Kayhan, Veli, “Dogru Okuma Baglaminda Mushafa isaret Konulmast: I’cam ve Sonras1”, Bilimname, 12, (2007),
103.

50 Zerkesi, el-Burhdn, 1/250. Ayrica bkz. Ziirkani, Mendhilu’l-irfan, 1/334.

51 Ebii Daviid, “Salat” 326. (Hadis no: 1392) (&l o le 3 < )
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azindan Osman Mushafinda veya bazi sahabilerin kendi 6zel Mushaflarinda yer alirdi. Boyle
bir durum da s6z konusu olmadigina gore rivayetlerde gecen ciiz ($J») kelimesi bu gilinkii
anlamda Kur'an'in otuz béliimiinden her birisi anlaminda kullanilmadigini séyleyebiliriz.53

Kur'an'in ciizler halinde taksimindeki problemler, sadece siirelerin birka¢ parcaya
boliinmesi ile siirli kalmamakta, hiikiimler, konular ve kissalarin da boliinmesine neden
olmaktadir. (slire ve konu biitiinliigliniin ihlali). Daha da 6nemlisi, ciizlere ayirarak Kur'an
okumak, tilavetin kapsam ve amacina aykir1 oldugu gibi sadece lafzin 6ncelendiginin,
anlamin dikkate alinmadiginin bir gostergesidir. Soyle ki: Clizlere ayirarak Kur'an okumanin
sakincalary, Ramazan ayinda mukabele okuma gelenegi ve her giine tahsis edilen ayr bir
cliziin okunmasi veya daha ¢ok 6lmiis olanlarin ruhuna bagislamak(!) niyetiyle hatim
yap(tir)ma gelenegi ile her bir clizlin farkli kimseler tarafindan okunmasi durumunda ortaya
¢ikmaktadir. Clinki bir 6nceki ciiziin sonunda zikredilen fakat bitmeyen bir konunun devami
sonraki cilizde baska bir kimse tarafindan veya baska bir zamanda, hatta farkli mekanlarda
okunabilmektedir. Dolayisiyla bir cliziin son ayetlerinde zikredilen bir konunun yarida
kalmasi, miiteakip ciizii okuyan kimsenin ise konunun ortasindan veya sonundan okumaya
baslamasi, anlamin 6nemsenmediginin gostergesidir.

Mevcut haliyle ciiz sisteminin stire ve konu biitiinliiglinii bozduguna dair su érnekler
verilebilir:

Evlenilmesi haram olan kadinlarin sayildig: Nisa siiresinin 22 ve 23. ayetler dérdiincti
ciiziin sonu, devami olan ve evli kadinlarla evlenmenin de yasak oldugunu bildiren 24. Ayet
ise besinci ciiziin basi;

Hiristiyanlarin miiminlere daha yakin olma nedeninin, i¢lerinde rahiplerin bulunmasi
oldugunu bildiren Maide sfiresinin 82. dyeti altinc1 cliziin sonu, dnceki ayette sozii edilen
rahiplerin 6zelliklerinden s6z eden Maide siiresinin 83-85. ayetleri ise yedinci cliziin basi;

Suayb (as) ile kavmi arasinda gecen diyalogdan s6z eden A’raf siresinin 85-87.
ayetleri sekizinci ciiziin sonu, ayni diyalogun devami olan 88-93. ayetler dokuzuncu ciiziin
basy;

Hid stiresinin sadece ilk 5 ayeti 11. ciiziin sonu, strenin geri kalan kismui ise 12. clizde;

Azizin karisinin Yasufa (as) yonelik isledigi sucunu Misir kralinin huzurunda itiraf
edip Yisuf'un sugsuz oldugunu ilan etmesine dair sozler Yisuf stiresinin 51-53. dyetlerinde
yer almakta, ancak 51-52. ayetler 12. clizin sonu, 53 ayet ise 13. cilizin basinda
bulunmaktadir.

Musa (as) ile bilge kul/Hizir'in yolculugu ve bu yolculuk sirasinda aralarinda gegen
diyalogun bir b6liimii olan Kehf stiresinin 65-74. ayetleri 15. ciizlin sonunda iken, diyalogun
geri kalan kismi ve 6zellikle yasanan olaylarin i¢yliziiniin ne olduguna dair bilgilerin yer
aldig1 75-83. ayetler ise 16. ciiziin basinda;

Lt (as) ile kavmi arasinda gecen diyalogdan s6z eden Neml siresinin 54-55. dyetleri
19. cliziin sonu, ayni diyalogun devami olan 56-58. ayetler 20. cliziin basinda;

Allah rasuliiniin eslerine yonelik uyarilarin s6z konusu edildigi Ahzab stiresinin 28-34.
dyetlerinden olusan yedi dyetlik kismin ilk ii¢ ayeti 21. ciizlin sonu, ayn1 konunun dort ayetlik
kismi ise 22. cliziin basinda;

Yasin'in ilk iki sayfasi ve sehrin uzak bdlgesinden elcilere destek olmak amaciyla
kosarak gelen kisinin kendi kavmiyle olan diyalogundan s6z eden ayetlerin bir boliimi (20-
32. ayetler) 22. ciiziin sonunda iken olayin devami ve kavmin durumundan s6z eden 28-32.
ayetler ise 23. ciiziin basinda;

37 ayetten olusan Casiye siiresinin 32. ayetine kadar olan kismi 25. ciiziin sonunda yer
alirken, sadece son bes dyeti 26. cliziin basinda;

Ibrahim (as) ile kavmi arasinda gecen diyalogdan s6z eden Zariyat sliresinin 24-30.
dyetleri 26. ciiziin sonu, ayni diyalogun devami olan 31-37. ayetler ise 27. cliziin basinda,

53 Bkz. Kayhan, “Dogru Okuma Baglaminda Mushafa isaret Konulmas1”, 121-122.
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ayni sekilde Zariyat siiresinin ilk 30 ayeti (yaklasik bir sayfa) 26. cliziin sonu, diger otuz ayeti
(vaklasik 1,5 sayfa) ise 27. cliziin basinda bulunmaktadir.

Elbette Kur'an’in tamaminin bir celsede okunmasi dogru olmadigr gibi miimkiin de
olmayabilir. Dolayisiyla mevcut cliz seklindeki taksim tilavetin ruhuyla bagdasmadigina ve
bir sekilde boliimler halinde okunma zorunlulugu olduguna goére nasil bir béliimleme esas
alinmahdir?

Kur'an okumada aslolan, ya konu biitiinliigii olan ya da birbiriyle irtibath konularin
bir arada bulundugu béliimler olmasi nedeniyle stire slire okumaktir. Burada “siire” ile
Kur'an'daki sadece 114 béliimiin her birinin kastedilmedigini, ayn1 zamanda Isfehani’nin
(vefat1 Hicrl V. ylzyilin ilk ¢eyregi) ifadesiyle “dini hiikiim ve hikmetlere dair ayetlerden
meydana gelen boliim”54 kastedildigini belirtelim. Buna gore Kur'an, ya Bakara, Al-i imran,
Nisa, Maide gibi uzun sireler béliinmeden okunmali, ya da bunlar gibi uzun surelerde yer
alan ve israilogullarl, hac, savas, evlenme, bosanma, infak, faiz, miras gibi ayn1 konudan s6z
eden ayetlerin olusturdugu boéliimler halinde okunmalidir. Boyle bir okuma, sadece lafzin
degil anlamin da dikkate alinarak okundugunu gosterir.

Sonug

Kur'an’in hidayet, rahmet, sifa, uyari/korkutma, miijdeleme gibi indirilis amaclarinin
gerceklesmesi, mesajlarinin anlasilmasina baghdir. Anlasilmadan, hatta anlasilsa bile
tizerinde disiinilmeden okundugu takdirde Kur'anin bu amaglar1 gergeklesmis
olmayacaktir. Elbette her okuyucunun bir miifessir gibi Kur'an ayetlerindeki anlam
inceliklerine vakif olmasi beklenmemelidir. Ancak herkesin 6giit alabilecegi kadar Kur'an'in
kolaylastirildigit da Allah tarafindan Kamer suresinde, farkli baglamlarda doért kez
bildirilmistir.

Kur'an’in ilk muhataplari, nizuliine tanikhik yaptiklar1 Kur'an’t en iyi anlayan ve
yasayan kimseler idi. Dolayisiyla “Kur'an nasil okunmali?” sorusunun dogru cevabini onlar
en giizel sekilde vermislerdir. Dinin nasil yasanacagi konusunda sahabenin 6rnek alinmasi
gerektigi ortak kabuliine sahip Miisliimanlarin, Kur'an1 nasil okumak gerektigi konusunda
ayni duyarhligi gdstermemesi ise lizerinde durulmasi gereken bir durumdur.

Ozellikle Tiirkiye Miislimanlarinin Kur'an tasavvurlari ile sahabenin Kur'an
tasavvurlar arasindaki farki su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Onlarin 6grenmek ve
yasamak i¢in okudugu Kur'an, bu giin okumak icin 6grenilmektedir. Hem lafzin hem anlamin
onemsenmesi gerektigi halde lafzin anlamdan daha 6ncelikli ve 6nemli goriilmesi sonucu
Kur'an, okuyanlara yol gdsteren kitap olma dzelliginde degildir. Hafizlik yapilirken her ciiziin
son sayfasindan baslanarak ezberlenmesi (ki bu yoniiyle Kur'an, sondan basa dogru okunan
bir kitap olmaktadir), ¢ogu zaman konularin yarim kalmasina veya bir konunun ilk bélimii
ile son bolimiinii farkli kimselerin farkli zaman hatta farkli mekanlarda okumasina neden
olan ciizlere ayrilarak okunmasi bunun en 6nemli gostergelerindendir.

Basta resmi ya da 0zel Kur'an kurslar1 olmak tizere Kur'an egitim/6gretim
merkezlerinde, Allah'in kitabina yakisacak sekilde lafzinin en giizel sekilde okundugu gibi
anlami iizerinde de disiiniildiigi bir Kur'an okuma anlayisinin hayata gegirilmesi elzemdir.
Bu nedenle halen uygulanmakta olan 6grenme/6gretme yontemlerinin de gézden gecirilmesi
kacinilmazdir.
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The Problem of whether the Deed Is a Part of Faith or not
(An Evaluation Based on the Qur'an and Sunnah)

Abstract

In the history of Islamic thought, none of the theological schools that emerged in terms of
theology were formed independently of politics. Politics has played an active role in the
formation of almost them all. In this context, the emergence and formation of every sectarian
formation that played a role in the history of Islam, such as Shia, Kharijite, Murci'e, Mu'tazila
and Ahl al-Sunnah, was either directly or predominantly related to politics. The debates
made by different orientations and schools about what faith is and about the relationship
between faith and deeds are not independent of politics, and they are still held today with
similar discourses and arguments. Although the discussions around the relationship
between faith and deeds seem to be included in the framework of the science of kalam, the
science of kalam had not been formed yet, and the books on kalam had not been compiled
when the issue of whether deed is a part of faith or not began to be discussed In the history
of Islam. Historically, the sociological ground on which this debate has arisen is a ground
where political conflicts, divisions and controversies among Muslims are experienced
intensely. The formation of theological sects over time took place on this ground. In the first
period of Islamic history, in the political conflict that took place between the Fourth Caliph
Ali and the governor of Damascus, Muawiya, when both sides were at war with each other in
a place called Siffin, the soldiers in the army of Muawiya, which was being defeated, put the
pages of the Qur'an on their spears and demanded that the war be stopped and that the Book
of Allah be made the arbitrator for the settlement of the conflict. As a result of this call, both
parties agreed to take the matter to arbitration in order to resolve the dispute. However, the
cheating mixed in the matter of arbitration, and the result developed against Caliph Ali. In
the context of major sin, the debate whether deed is a part of faith or not has emerged on this
ground. Those who were not satisfied with the result, emerging with the motto "The
judgment belongs to Allah", interpreted the issue of going to the arbitrator as not being
satisfied with the judgment of Allah. This group called "Kharijis" in Ali's army later rebelled
and proclaimed Caliph Ali and Muawiya as infidels for taking the issue to the arbitration.
According to their interpretation, both Ali and Muawiya committed great sins and left their
faith and so they became unbelievable because they both consented to the arbitrator. Thus,
the debate that emerged on the political ground was not only an issue discussed in the
theological framework, but it has been used for ideological and political purposes in a way
that will harm the sociological texture, stability, unity and solidarity of the Muslim society.
Today as yesterday, in the Islamic world there are some direct or indirect effects of the
approaches and interpretations made by different orientations about what faith is and
whether deed is a part of faith or not on the intellectual structure, political and sociological
texture of the Muslim society, and there are some results that they come up with. According
to those who hold the view that faith consists of heartfelt affirmation, tongue and confession,
those who fail to fulfil the deeds that religion wants to be done, and those who commit sin by
doing things that religion forbids even though they are Muslims, are still considered
believers and kept within the circle of Islam. However, the situation differs according to
those who think that deeds are included in the faith and they are the part of it. According to
them, those who fail in their deeds and commit sins are declared polytheists or apostates and
taken out of the circle of Islam, and the basic sources of religion are interpreted in a way that
will allow their blood to be shed and their property taken away. Some negative practices in
the name of religion are a reflection of this interpretation in the countries such as Syria, Iraq
and Afghanistan, which have been subjected to occupations, where environments of war and
chaos are dominant, and where religion has been politicized and placed on an ideological
ground. While the first approach to the issue is aimed at protecting the unity and integrity of
the Muslim community, on the other hand it weakens the strong bond of faith with deeds. As
for the second approach, while it claims that it is claiming the cause of Islam and trying to
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keep the religion alive, in fact it is actually aimed at dividing the unity of the Muslim
community. It is a natural situation that both approaches are expected to take steps towards
self-realization, especially when they have political power. In this article, after giving
information about the aforementioned approaches on the meaning of faith and the
relationship between faith and acts and the evidence they put forward to confirm their
views, the subject has been evaluated through the semantics of the Qur'an and human nature
in order to reconcile both approaches.

Key Words: Politics, Faith-action Relationship, Ahl al-Sunnah, Kharijite, Salafism, Quranic
Semantics, Human Nature

Amelin Imandan Bir Ciiz Olup Olmadig1 Problematigi

(Kur’an ve Siinnet Merkezli Bir Degerlendirme)

Oz

islam diisiince tarihinde itikadi ve kelAmi anlamda ortaya ¢ikan ekollerin higbiri siyasetten
bagimsiz bir sekilde tesekkill etmemistir. Siyaset, hemen hepsinin olusumunda etkin rol
oynamistir. Bu baglamda Sia, Haricilik, Miirci’e, Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet gibi i{slam tarihinde
rol oynayan her mezhebi olusumun ortaya ¢ikip tesekkiil etmesi, ya dogrudan dogruya, ya da
agirlikh olarak siyasetle baglantih olmustur. imanin ne oldugu ve iman-amel iliskisi
konusunda farkli yonelisler ve ekoller tarafindan ge¢miste yapilan tartismalar siyasetten
bagimsiz olmayip benzer séylem ve argiimanlarla giiniimiizde de yapilmaktadir. Iman-amel
iliskisi etrafindaki tartismalar kelam ilminin cercevesine dahil goriinmekle beraber, islam
tarihinde amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 meselesi tartisilmaya baslandiginda, hentiz
kelam ilmi tesekkiil etmis, kelama dair kitaplar tedvin edilmis degildi. Tarihi olarak bu
tartismanin ortaya ¢iktig1 sosyolojik zemin, Miisliimanlar arasinda siyasi ihtilaflarin, tefrika
ve catismalarin yogun bir sekilde yasandigi bir zemindir. Kelami mezheplerin zaman
icerisinde tesekkiilii bu zemin tzerinden gerceklesmistir. islAm tarihinin ilk déneminde
Doérdiincii Halife Hz. Ali ile Sam valisi Muaviye arasinda meydana gelen siyasi ihtilafta her iki
taraf da Siffin denilen yerde birbiriyle savas durumunda iken, yenilmekte olan Muaviye
ordusundaki askerler Kur'an sahifelerini mizraklarinin {izerine takarak savasin
durdurulmasini, ihtilafin ¢6zimi icin Allah’in Kitabinin hakem kilinmasini istemislerdir.
Yapilan bu ¢agr1 sonucunda her iki taraf da ihtilafin ¢6ziilmesi icin konunun hakeme
gotiirilmesi (tahkim) konusunda anlasmislardir. Ancak hakem olayina hile karismis, sonug
Hz. Ali'nin aleyhine gelismistir. Biiyik giinah baglaminda amelin imandan bir ciiz olup
olmadigi tartismasi da bu zeminde ortaya ¢ikmistir. Hz. Ali'nin ordusunda sonugtan memnun
olmayan kimseler, “Hiikiim Allah’indir” s6ylemiyle ortaya ¢ikarak hakeme gitme konusunu
Allah’in hiikmiine razi olmama seklinde yorumlamislardir. Daha sonralar1 kendilerine
“Haricller” ismi verilen bu grup, Hz. Ali ve Muaviye'yi konuyu hakeme gotiirdiiklerinden
dolay1 tekfir edip isyan etmislerdir. Onlarin yorumuna goére hem Hz. Ali hem de Muaviye
hakeme riza gosterdikleri i¢in biiyiik giinah isleyerek imandan ¢ikmis, kiifre girmislerdir.
Boylece siyasi zeminde ortaya ¢ikan tartisma sadece teolojik ¢ercevede tartisilan bir mesele
olmamis, Miisliiman toplumun sosyolojik dokusuna, istikrarina, birlik ve beraberligine zarar
verecek sekilde ideolojik ve politik amag¢lar dogrultusunda kullanilma yo6ntine gidilmistir.
Diin oldugu gibi bugiin de imanin ne olup olmadigina, amelin imandan bir ciiz olup
olmadigina yonelik yaklasim ve yorumlarin Miisliiman toplumun fikri yapisina, siyasi ve
sosyolojik dokusuna dogrudan veya dolayl etkileri, ortaya ¢ikardigi birtakim sonuglar
vardir. Imanin kalbi tasdikten ve dil ile ikrardan ibaret oldugu goriisiinde olanlara gore,
Miisliiman oldugu halde dinin yapilmasini istedigi amellerin yerine getirilmesinde kusuru
olanlar, dinin nehyettigi davramislar1 yaparak giinaha girenler yine de mii’'min kabul edilip
Islam dairesi icerisinde tutulmaktadir. Ancak amelin imana dahil olup ondan bir ciiz oldugu
gorisiine sahip olanlara gore ise durum farklilagsmaktadir. Onlara gore amelde kusur edenler
ve giinah isleyenler miisrik veya miirted ilan edilip islam dairesinin disarisina ¢ikarilmakta,
dinin temel kaynaklar1 onlarin kanlarmin akitilmasina, mallarinin ellerinden alinmasina
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cevaz verecek dogrultuda tevil edilmektedir. Suriye, Irak, Afganistan gibi isgallere maruz
kalmis, savas ve kaos ortamlarinin egemen oldugu, dinin siyasallasarak ideolojik bir zemine
oturtuldugu {iilkelerde din adina yapilan birtakim menfi uygulamalar bu tevilin bir
yansimasidir. Konuya birinci yaklasim Miisliiman camianin birlik ve biitiinliigiinii korumaya
yonelik olmakla beraber imanin amelle olan giiclii bagim zayiflatirken, ikinci yaklasim islam
davasina sahip ¢iktigini, dini yasatmaya c¢alistigini iddia ederken aslinda Miisliiman camiay1
boliip parcalamaya yoneliktir. Her iki yaklasimin da, 6zellikle siyasi erke sahip olundugunda
kendisini gerceklestirme yolunda adimlar atmasi beklenen dogal bir durumdur. Bu makalede
iman-amel miinasebeti konusunda s6z konusu yaklasimlar ve goriislerini teyit i¢in 6ne
cikardiklar deliller hakkinda bilgi verildikten sonra, konu her iki yaklasimin uzlastirilmasina
yonelik olarak Kur’an semantigi ve insan fitrati iizerinden degerlendirilme yoluna gidilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyaset, Iman-amel Miinasebeti, Ehl-i Siinnet, Haricilik, Selefilik,
Kur’an Semantigi, insan Fitrat

Giris

Iman-amel miinasebeti baglaminda amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 meselesi,
gecmiste oldugu gibi giinlimiizde de klasik anlamda sadece kelam ilminin c¢ergevesi
icerisinde tartisilan teolojik bir konu olmanin o6tesinde farkli boyutlara sahiptir. Gerek
gecmiste gerekse giiniimiizde tartisilan teolojik konular, ortaya ¢iktiklar1 toplumun
tarihinden, din tasavvurundan ve sosyo-politiginden bagimsiz degildir. Problem olarak
ortaya ¢ikip tartisilan her konunun o toplumda mutlaka reel bir karsiligi vardir. islam
tarihinde amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 meselesi tartisilmaya baslandiginda, hentiz
kelam ilmi tesekkiil etmis, kelama dair kitaplar tedvin edilmis degildi! Tarihi olarak bu
tartismanin ortaya ¢iktig1 sosyolojik zemin, Miisliimanlar arasinda siyasi ihtilaflarin, tefrika
ve catismalarin yogun bir sekilde yasandigi bir zemindir. Keldmi mezheplerin zaman
icerisinde tesekkiilii bu zemin lizerinden gerceklesmistir.

Mu'tezile dahil Islam diisiince tarihinde ortaya cikan birtakim ekolleri, salt kelami ve
felsefl olusumlar olarak gérmek yaniltici olabilir. Tekamiilleri zaman icerisinde olusan Sia,
Haricilik, Miirci’e, Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet gibi islam tarihinde rol oynayan her mezhebi
olusumun ortaya c¢ikip tesekkiil etmesinin ya dogrudan dogruya, ya da agirhkli olarak
siyasetle baglantili oldugunu soéylemek yanlis olmaz. Nitekim olaylarin, fikri ve itikadi
olusumlarin tarihi seyirleri igerisinde incelenmesinden, siyasi ve itikadl ekollerin, biiyiik
Olciide kendilerini ortaya cikaran sosyo-Kkiiltiirel, ekonomik ve politik sartlarin bir iirtini
olduklar1 anlasilmaktadir. Malum oldugu gibi islam tarihinde amelin imandan bir ciiz olup
olmadig tartismasi da ilk defa Dérdiincii Halife Hz. Ali (6. 40/661) ve Sam valisi Muaviye (0.
60/680) arasindaki siyasi ihtilafin ¢6ziimii i¢in hakeme gidilmesinden (tahkim) sonra ortaya
¢ikan gelismelerin sonucunda Miisliimanlarin glindemine girmistir.

Malum oldugu tlizere miladi 657 yilinda dérdiincii halife Hz. Ali'nin ordusu ile onun
hilafetini tanimadiginm ilan eden Muaviye’'nin ordusunun Siffin denilen yerde karsi karsiya
gelip birbiriyle savastigl bir ortamda yenilmek iizere olan Muaviye'nin ordusunda Kur’an
sahifeleri mizraklara takilarak yukariya kaldirilmis, “Ey Iraklilar, sizinle bizim aramizda
Allah’in kitab1 (Kur’an) var! Onu aramizda hakem tayin edelim!” ¢agrisi yapilmistir.
Cogunlugu Iraklilardan olan Hz. Ali'nin ordusuna yapilan bu cagri hedefine ulasmis, taraflar
siyasi problemi hakeme miiracaatla ¢6zme hususunda anlasinca, her iki taraf da kendi
temsilcilerini se¢mek icin harekete ge¢mistir. Ancak her iki tarafi temsil eden hakemlerin bir
araya geldigi tahkim olayina hile karismis, ¢ikan sonug¢ Hz. Ali tarafinda sok etkisi yapmistir.
Bunun iizerine Hz. Ali'nin ordusuna mensup olup “Hiikkiim vermek ancak Allah’a aittir”
sloganiyla ortaya c¢ikan bazi kimseler konuyu hakeme gotiirerek onlarin verdikleri hitkme
riza gostermenin Allah’in hiikmiine karsi ¢ikmak anlamina geldigini, tahkime gitmenin biiyiik
giinah ve kiifiir oldugunu iddia etmislerdir. Bu kimseler, tahkim olayindan sonra Muaviye ve
taraftarlarinin kafir oldugunu iddia ederken tekfir suclamasini Hz. Ali’ye de yoneltmislerdir.
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Islam tarihinde kendilerine Hdriciler ad1 verilen bu grup, hakeme razi olduklar icin hem
Muaviye'nin hem de Hz. Ali'nin biiyiik giinah isleyip kiifre girdiklerini iddia ederek onlardan
giinahlarina tévbe etmelerini istemislerdir. Biiyiik giinah ve iman-amel iliskisi konusunda
ortaya cikan s6z konusu tartisma siyasi-ideolojik zeminde ortaya ¢ikmis, kelami ve fikhi
boyutlar kazanmistir. Konu etrafindaki tartismalar esas olarak su gibi sorular iizerinden
gerceklesmistir: “Blytlik giinah isleyen mii'min midir, degil midir?” “Ahirette ebedi olarak
cehennemde mi kalacaktir, yoksa Allah’in rahmeti her seyi kapsayacak durumda genis
oldugu icin affedilmesi miimkin miidiir?” “Biiyiilk giinah islemek hangi fikhi sonuclar
gerektirir?”!
1.Firkalarin iman-Amel iliskisine Yaklasimlar:

Her firka iman-amel iligkisi baglaminda kendi bakis agisina ve ilkelerine gore tavrini
belirlemistir. Haricller, Miircie, Mu‘tezile, Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda cereyan eden
tartismalarda Hariciler imani, Allah'in birligine, Muhammed’in Allah’in resulid ve
getirdiklerinin Allah’tan olduguna sehddet edip biitin farzlar1 yapmak olarak
tanimlamiglardir.2 Konu duygusal zemine de intikal etmis, Haricllere goére misrik ve
miinafiklara sevgi besleyip dost olanlar musrik ve munafiklar kategorisine dahil edilmistir.3
Ancak bu ayirim ideolojik ve politik bir zeminde gerceklesmis olup, kimlerin miisrik veya
miinafik olduklari, Haricllere karsi ortaya koyduklar: durusa gore belirlenmistir. Buna gore
Haricilige muhalif olan herkes Haricilerin kendi kabullenis ve Kur'an yorumlarina gore
miisrik ve miinafik kategorisine konulmus olup, savasilip 6ldiiriilmeleri gereken kimseler
olmaktadir. Nitekim bu bakis acisindan hareketle Haricilerin Miisliiman olduklar1 halde
kendilerinden olmayan kimselere ve gruplara olan tavir ve davranislari tamamen diismanca
olmustur. Haricilere gore biiyiik giinah isleyenin kafir olarak goriilmesi; yani tekfir edilmesi
onlarin nezdinde bu Kkisilerin katledilmelerini vacip kiliyordu. Halbuki Kur’an’da ibadet
etmeyenler ile ilgili herhangi bir dlinyevi ceza veya kisas durumu mevcut degildir. Onlar din
adina yaptiklar1 eylemleri mesrulastirmak icin zihinlerinde biiylik giinah ile kiifri
esitlemislerdi. Boylece onlar Siffin Savasi’na katilan ve hakem olayini onaylayan tiim taraflari
tekfir edip suikast planlarin1 uygulamaya gecirmislerdir. Buna bagl olarak bircok sahabe
onlarin kiyimina maruz kalmistir.4

Haricllerin iddialar1 karsisinda Hasan el-Basri (6. 110/728) ve tabilindan bir grup,
imana yalnizca amellerin delil olabilecegi, s6ziin imana delil tegkil edemeyecegi seklindeki
gorislerinden hareketle biiytiik giinah isleyenin miinafik oldugunu iddia etmislerdir. Eb{
Hanife(6. 150/767)° ve Ehl-i Siinnet'in ¢ogunlugunu olusturan cumhur ise, biiyiik giinah
isleyen kimsenin “asi bir mi'min” oldugunu, durumunun Allah'in elinde oldugunu, dilerse
ona giinah1 nisbetinde azap edecegi, dilerse affedecegi gortlsiinii 6ne ¢ikarmislardir.
Mu'‘tezile've mensup olanlar ise, mii'minle Misliiman’'in arasini ayirarak, biliyiik giinah
isleyenin mii'min olmadigini, ancak miisliiman sayildigini iddia etmislerdir. Sia’nin bir
kisminin konuya yaklasimi da Mu'‘tezile ile paralellik arz etmektedir. Hariciler, Mu‘tezile ve
Si‘a’'nin basi ¢ektigi firkalar iman1 kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve uzuvlarin ameli olarak

1 bk. Muhammed EbQ Zehr, Isldm’da itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya, (istanbul:
Ankara Yayincilik, ts.), 105.

2 bk. ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 192-193; Hdd b.
Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-‘Aziz, thk. El-Hacc b. Sa‘id Serifi, (Beyrut: Daru’l-‘Arab el-Islami,
1990), 3/269.

3 bk. Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-‘Aziz, 2/121.

4+ Genis bilgi ve degerlendirme i¢cin bk. Necmettin Caliskan - Yusuf Oksar, “Haricilik Anlayisinin Kékenleri ve
Giiniimiizdeki Yansimalar1”, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Haziran 2020), 7 (1), 105-109.

5 Eb( Hanife Nu‘man b. Sabit, “el-Fikhu’l-ebsat”, Imdm-1 Azdm’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, (Istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 4. Baski, 2008), 49-52; Eb{i Hanife Nu‘man b. Sabit, “el-Fikhu’l-Ekber”,
Imam-1 A ‘zAm’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 4.
Baski, 2008), 57-58.
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degerlendirmisler; imani kalbin, dilin ve organlarin fiili olarak tanimlamislardir.6 Yine imam
Safii (6. 204/820), imam Malik (6. 179/795), Evzai (6. 157/774), Ahmed b. Hanbel (&l.
241/855) gibi hadisci ve fikihgilar da imani kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve dinin unsurlarim
yerine getirmek olarak tanimlama yoluna gitmislerdir.” Boylece ameli imanin ayrilmaz bir
cluzu olarak gorenler agisindan iman ettigini soyleyip de ameli terk eden kimseler iman
dairesinin disina cikarilmakla beraber, sonugta ameli terk ettiklerinden dolay1 onlara nasil
muamele edilecegi konusundaki yaklasimlari farkliliklar arz etmistir.

Miircie, Harici anlayisa tepki olarak Misliimanlar arasindaki pargalanmayi
engellemeye, Miislimanlarin birligini korumaya yonelik bir iman anlayisi gelistirmeye
calismistir. Ancak bunu yaparken, imanin hakikatini sirf kalbi bir anlayisa indirgemeye,
ameli degersizlestirmeye yonelik bir iman anlayisini 6ne c¢ikarmistir.® Miircie, kiiftirle
beraber itaatin fayda vermemesi gibi, imanla beraber giinahin da zarar vermeyecegi iddiasini
gliindeme getirmistir. Miircie itikadin1 benimseyenler, biiyiik giinah isleyen hakkindaki
hiitkmiin ertelenerek isin Allah’a havale edilmesinin en dogru yol olacagini ileri siirmtslerdir.
Hariciler tim mubhaliflerini tekfir ederken, Miircie’ye mensup olanlar, siyasi nedenlerle ihtilaf
edip birbirlerine kili¢ ¢ekip savasan, birbirinin kanin1 déken taraflarin, kelime-i sehadeti
yerine getirmelerinden dolayr miisrik olmakla veya kifirlikle nitelendirilemeyeceklerini,
onlar hakkindaki hitkmiin ancak Allah tarafindan verilecegini iddia etmislerdir. Bu diisiinceyi
tasiyanlar, Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugunu teskil eden cumhurdan biiyiik bir grup ile
de uyusum icerisinde olmuslardir. Miircie’den olan bu kimselerin iman-amel iliskisi ve biiyiik
giinah isleyenin durumu hakkindaki goriisleriyle cumhurun gorisleri arasinda d6nemli
derecede bir paralelligin varlig1 s6z konusudur.?

Mu'tezile'ye gore ise sahih iman, Hakk’a inanmak, imanini dil ile ikrar ve onu amelle
tasdik etmektir. iman ettigini dil ile ikrar ettigi halde onu ameliyle tasdik etmeyen kimse
fésik olur. Dil ile ikrar edip kalbinden tasdik etmeyen kimse ise miinafik olur. iman séz ve
fiildir. Kisi ibadetleri hakkiyla yerine getirmedigi miiddetge mi’'min olamaz. Ondan biiyiik
giinah sadir olursa mii'min olmaktan ¢ikar. Mu‘tezile’'ye gore iman ve amel birbirinden
bagimsiz degildir. Bir kimse iman1 geregince amel etmediginde cennete giremez. Biiyiik
giinah isleyenler de orada ebedi kalmak tizere fasik olarak cehenneme girerler.10 Biiyiik
giinah isleyen kimse ne mii'min ne de kafir olmayip, ikisinin arasinda bir yerde (el-menzile
beyne’l-menzileteyn) bulunmaktadir. Boylelikle Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyeni fasik olarak
isimlendirerek onlar1 kafir sayan Haricilerle onu mii'min kabul eden Miircie arasinda bir
anlayis1 benimsemis olmaktadir. Onlara gore, biiytik giinah isleyen kisi ne miimin ne de
kafirdir; o fasiktir ve iki menzile arasinda bir yerdedir. Mu‘tezileye gore fasik kimse, iyi
hasletleri kendisinde toplamayan kimsedir. Diinyada iken herhangi bir sekilde imana veya
kiifre dahil olmayan biiyiik giinah sahipleri, giinahlarina tévbe etmeden o6ldiiklerinde
ahirette ebedi cehennemlik olarak kabul edilmekte olup, cezalar1 kifirlerin cezasina gore
daha hafif olacaktir.

Biitiin bu yonelislerin ortasinda Ehl-i Siinnet'in konuya yaklasimi itidal, uyum,
uzlasma ve Miislimanlarin birligini muhafaza hedefine y6neliktir. Bunun icin Miisliimanlarin

6 bk. Muhammed Ebi Zehra, [sldm’da itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 129; Temel Yesilyurt, “imanin
Mabhiyeti”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 9. Baski, 2020), 282; Mehmet
Tozluyurt, “Giiniimiiz inang Sorunlar1”, Kelam Tarihi, ed. Mehmet Baktir-Ahmet Celik, (istanbul: Lisans
Yayincilik, 2019), 373.

7 Mehmet Tozluyurt, “Giiniimiiz inan¢ Sorunlar1”, 374.

8  bk. ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 192-193.

9  bk. Muhammed Ebii Zehr3, Isldm’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 129-131.

10 bk. ismail Cahigkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 193, 197-200.

11 Muhammed EbQ Zehra, Isldm’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 139; Murat Akin, “ilk Ortaya Cikan
Mezhepler”, Kelam Tarihi, ed. Mehmet Baktir-Ahmet Celik, (istanbul: Lisans Yaymncihk, 2019), 115-116;
Ramazan Altintas, “Sistematik Donem Kelam Okullar1 Mu‘tezile: Onemli Isimler, Temel ilkeler ve Ana Eserler”,
Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Dlizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 9. Baski, 2020), 90-91.
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kendi aralarinda birbirlerini tekfir edip birbirlerinden teberri etmelerine karsi bir durus
sergilenmistir.12 Ehl-i Siinnet'in genel anlayisina gore ehl-i kible tekfir edilemez” ilkesi temel
prensip olmustur.13 Ehl-i Stinnet kiifriin disinda giinahindan dolay1 bir kimsenin mi’'min
sifatinin kaybolmayacagi, biiyiik giinah isleyerek fiska diismiis olsa bile onun iman
dairesinden ¢ikmis olmayacagi goriisiinii 6ne ¢ikarmistir. Ehl-i Siinnet, haksiz yere adam
oldurmek veya irtidat gibi durumlarin disinda Miisliiman bir kimseyi 6ldiirmenin helal
olmadigini sdyleyerek, biliyiik giinah isleyen herkesin éldiiriilmesini helal sayan Haricilerin
gorusiine zit bir yaklasim ortaya koymustur. Ehl-i Siinnet’e gore eger giinah isleyenlerin
hepsi giinahlarindan dolay1 kiifre diismiis olsalardi, o durumda miirted olarak Islam’dan
¢ikmis olurlardi. Boyle bir durumda ise onlara ceza (hadd) tatbik edilmeksizin dogrudan
oldiiriilmeleri gerekirdi. Artik bu durumda hirsizlik yapanin elinin kesilmesi, zina edenin
kirbaglanmasi veya recmedilmesinin bir anlami olmaz, onlara 6liimden baska bir ceza tatbik
edilmezdi.'* Ehl-i Siinnet’e gore helal saymamasi kaydiyla biiyiik giinahlardan birini isleyen
Miisliiman bir kimse Kkafir sayillamaz, ondan “iman” ismi kaldirllamaz. Bir mi’'minin kafir
olmamakla beraber giinahkar/fasik olmasi miimkiindiir. Bu durumda Haricilerin iddia
ettikleri gibi mii'min oldugu halde fisk isleyen kimsenin ebediyen cehennemde kalacag:
soylenemeyecegi gibi, Miircie'nin iddia ettigi gibi giinahlarin mii’'minin imanina zarar
veremeyecegi, o kimsenin cehenneme girmeyecegi de sdylenemez. Sirk kosmak ve Kkiifiir
disinda biiyiik ve kiiciik giinah isleyen, fakat tovbe etmeden mii'min olarak élen kimsenin
durumu Yiice Allah’in dilemesine bagldir. Dilerse ona cehennemle azap eder, dilerse affeder,
cehennem azabina ugratmaz.!5 Ehl-i Stinnet’in sembol isimlerinden Maturidi'ye (6. 333/944)
gore imanda asil olan kalbin tasdikidir; dil, kalpteki imanin terciimanidir. insanin diger
uzuvlarina miidahale edilebilse bile, insan istemedigi siirece kalbine asla miidahale edilemez.
Bir kimsenin mii'min olabilmesi i¢in asil olan kalbi tasdik oldugu i¢in, amelinde noksanlik
bulunan veya ameli terk eden kimse isledigi giinah1 hafife almama veya helal saymama
kaydiyla imandan ¢ikmaz, mii’'min olma vasfini yitirmez. Giinah isleyen kimse mii’'min
olmakla beraber emre muhalefeti nedeniyle asi, itaati terk ettigi icin de fasiktir. Biiyiik glinah
isleyenin ebediyen cehennemde kalmasi diisiiniilemez. Ciinkii kalbindeki tasdiki nedeniyle
iman1 hala mevcuttur. Biiyiik giinah isleyerek 6len kimsenin durumu Allah’in iradesine
kalmistir. Dilerse cehennemiyle cezalandirir, dilerse affeder.1¢ Es‘ari’ye (6. 324/935-36) gore
de kalbiyle iman ettigi halde biiytk giinah isleyen kimse dinden ¢ikmaz. Kibleye yonelerek
namaz kilmay1 kabul edenler isledikleri glinahlar nedeniyle cehennemlik sayillamayacaklari
gibi, cennetle miijjdelenen kimselerin disinda kalanlarin hakkinda da “cennetliktir” diye
hiikkiim verilemez. Zira giinah isleyenler hakkinda bizzat Allah haber vermedikge, Allah’'in
onlar hakkindaki dileginin ve hiikmiiniin ne oldugunu kimse bilemez.1?

2.iman-Amel iliskisi Konusundaki Tartismalarin Giiniimiize Yansimasi

Gegmiste oldugu gibi glinlimiizde de amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 konusu bir
sekilde Miisliiman toplumun giindemine girmektedir. Miisliiman oldugunu iddia ettigi veya
da sosyo-kiiltiirel olarak Miisliiman bir topluma mensup olup da Allah’in emrettigi amellerin

12 bk. Ebi Mansir Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark beyne’l-
Firak), cev. Ethem Ruhi Figlali, (Istanbul: Kalem Yayinevi, 1979), 338-339.

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/351-
352.

14 bk. Ebi Mansiir Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 327-328.

15 bk. Eb(i Hanife Numan b. Sabit, “el-Fikhu’l-Ekber”, 57; Mevliit Ozler, “Selefiyye”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali
Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlar1 9. Baski, 2020), 109.

16 bk. Ebii Manstir Muhammed b. Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arfgi, (Beyrut: Daru
Sadir; Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2001), 373-379, 382-383; Nireddin es-Sabini, Mdturidiyye Akaidi, cev. Bekir
Topaloglu, (Ankara: Diyanet isleri Bagskanhigi Yayinlari, 2. Baski, 1978), 167-170; Temel Yesilyurt, “Maturidilik:
Onemli isimler ve Temel ilkeler”, Kelam EI Kitabi, ed. $aban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlar1 9. Baski,
2020), 145.

17 bk. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, el-Ibdne ve Usiilii Ehli’s-Siinnet, ¢ev. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek Yayincilik,
2010), 150-151.
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tamamini veya bir kismini yerine getirmeyen ya da giinah isleyen kimsenin itikadi yonden
durumunun ne olacag, ona nasil muamele edilecegi konusu etrafindaki tartismalar bir tirli
durulmamus, istikrar bulmamistir. Ciinkii konu etrafindaki tartismalar salt kelam ilmi
cercevesinde yapilan teolojik tartismalar olmayip, ayni zamanda ideolojik ve politik
boyutlari olan bir tartismadir. Konuya iliskin Eb( Hanife, Maturidi ve Es‘ari ¢izgisindeki Ehl-i
Siinnet anlayis1 giiniimiiziin islam cografyasinda yaygin olarak varligim devam ettirirken,
tarihteki Haricl anlayisin yerini “neo-haricilik” olarak isimlendirebilecegimiz, kendilerini
[slam cografyasina “Ehl-i Siinnet” olarak takdim eden birtakim radikal Selefi olusumlar
almistir. Vahhabilik temelli bu olusumlarin ortak 6zelligi, siyaset ve yonetim alaninda Emevi
modelini 6rnek alarak saltanat ve hanedanligi 6ne g¢ikarirken demokrasiyi sirk olarak
damgalamalari, ameli imandan bir ciiz olarak goriip kendileri gibi diisiinmeyen, farzlar
yerine getirmeyen, 6rnegin namaz kilmayan Miisliimanlar1 miisrik veya miirted ilan edip
tekfir etmeleridir.1® Ideolojik ve politik bir yaklasimla kendileri gibi diisinmeyen, amel
konusunda =zaaflar1 olan Miislimanlar tekfir edip damgalamak, s6z konusu bu
Miislimanlarin din adina oldirilmelerine, mallarinin gasp edilmesine giden yolu
mesrulastirmaya yonelik goziikmektedir.

Imanin ne oldugu, amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 konusunda her firka Kur’an
ve slinnete miiracaat ederek kendi bakis acisimi teyit edecek delilleri getirme yoluna
gitmistir. Imanin kalbi tasdik oldugunu, amelin imandan bir ciiz olmadigini iddia edenler,
“Iman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri icin zemininden irmaklar akan cennetler bulundugu
miijdesini ver...”’%, “Iman edip hayirl isler yapanlara gelince, onlar da cennetliktirler; onlar
orada ebedi kalacaklardir.”?%, “Ey peygamber! Kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik
diyenler ve Yahudilerden kiifiir icinde kosanlar seni iizmesin.”?1, “Allah kimi dogru yola iletmek
isterse onun kalbini Islim’a acar.”?? , “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkdra zorlanan kisi
harig, kim iman ettikten sonra Allah’t inkdr ederse ve kim kalbini kdfirlige acarsa iste Allah’in
gazabi bunlaradir. Onlar i¢in biiylik bir azap vardir.”?3, Ziinniin’u da (Yiinus) zikret! Hani éfkeli
bir halde gecip gitmis, bizim kudretimizin kendisine yetmeyecegini zannetmisti. Sonunda
karanliklar icinde, “Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gergcekten ben kotii
isler yapmisim!” diyerek yalvardi. Bunun iizerine duasimi kabul ettik ve onu sikintidan
kurtardik. Iste biz iman etmis olanlar1 béyle kurtaririz.”?4, “Kim bir kétiiliik yapmissa sadece o
kétiiltigtiniin miktarinca ceza gérecektir; kim de -erkek olsun kadin olsun- mii'min oldugu
halde diinya ve ahirete yararll is yapmissa iste bdyleleri de cennete girecekler, orada
kendilerine hesapsiz nimetler verilecektir.”?>, “Ey Muhammed! Bedeviler: ‘Biz iman ettik’
dediler. De ki! ‘Inanmadiniz ama Islim (Miisliiman) olduk deyin. Iman heniiz kalplerinize
yerlesmedi. Sayet Allah’a ve peygamberine itaat ederseniz Allah islediklerinizden bir sey
eksiltmez”26 gibi imanin yerinin kalp oldugunu, kalbi tasdike dayali imanin amelden 6nce
geldigini gosteren ayetleri goriislerine delil getirmektedirler. Bu goriisii teyit eden hadisler
de vardir:

18 bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik Milletlerarasi [Imi Toplanti, istanbul 8-10 Kasim 2013, (istanbul: 2014), 485-488; Mehmet Bozkurt,
Siinnilik, Siflik, Alevilik, Vehhabilik Nedir, Ankara: y.y., 2010), 269; Hilmi Demir, “Selefiler ve Selefi Hareketi ISID
Ne kadar Stinnidir”, 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisti Ozel Rapor No: 21, (Agustos 2014), 20-21; Mehmet Zeki Iscan,
“Tarih Boyunca Selefi Soylem”, flahiyat Akademi Dergisi, (Y1l: 2015), Cilt, Say1: 1-2, 10-13.

19 el-Bakara, 2/25.

20 el-Bakara, 2/82

21 el-Maide, 5/41.

22 el-En‘am, 6/125.

23 en-Nahl, 16/106.

24 el-Enbiya, 21/87-88.

25 el-Mii'min, 40/40.

26 el-Hucurat, 49/14.
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“Siiphesiz Allah, sizin bedenlerinize ve suretlerinize bakmaz. Fakat o, sizin kalplerinize
ve amellerinize bakar.”?7; “Siiphesiz Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz. Fakat o
sizin amellerinize ve kalplerinize bakar.”28

Usame b. Zeyd'in bir harp esnasinda alta diisiirmiis oldugu diismanini 6liim
korkusuyla kelime-i tevhid getirdigi halde 6ldiirmis oldugunu Hz. Peygamber’e anlatmasi
iizerine Hz. Peygamber: “Onun 6liim korkusuyla séyledigini nereden biliyorsun, kalbini yarip
da baktin m1?” diyerek ona yaptiginin yanlis oldugunu bildirmistir.2?

Bu delillerin karsisinda imanla amelin bitiinliigiinii, amelin imandan bir ciiz oldugunu
iddia edenler de kendi goriislerini teyit icin ayet ve hadislerden deliller getirmektedirler.
Ornegin Kur’an’da “Insanlar, ‘inandik’ diyerek, (amel ile) denenmeden bagsibos birakilacaklarini
mi saniyorlar? Andolsun ki biz, onlardan dncekileri de sinamigstik. Allah, elbette dogru olanlari
ortaya cikaracaktir; kezd O, yalancilart da mutlaka ortaya cikaracaktir® denmektedir.
Bedevilerin imaninin samimiyetsizligine isaret eden ayeti takip eden ayette oldugu gibi iman
ile salih amellerin (6rnegin Allah yolunda mal ve canla cihad etmek) bir arada zikredildigi
ayetlerin yaninda,3! 6zellikle Tevbe suresinin “Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz
yerde éldiirtin, onlar1 esir alin, kusatin ve onlari her gecit yerinde gézetleyin. Sayet tévbe
ederler, namazlarint kilarlar ve zekdtlarini verirlerse artik onlar: serbest birakin. Allah
yargilayicidir, bagislayicidir.” mealindeki 5. ayetini, yine s6z konusu ayeti tefsir baglaminda
“Insanlarla la ilahe illallah deyinceye kadar savasmakla emredildim. Bunu dediklerinde Allah’in
hakki hari¢ kanlarini ve mallarint benden korumus olurlar. Hesaplar: ise Allah’a aittir.”;
“Insanlarla Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim de O’nun resulii olduguma sehadet
edinceye, kiblemize ydnelinceye, kurbanimizdan yiyinceye, namazimizi kilincaya kadar
savasmakla emredildim. Bunu yaptiklarinda Allah’in hakk: harig, onlarin kanlart ve mallari
bize haram olur. Miisliimanlarin lehine olan seyler onlar icin de terettiip eder, Miisliimanlarin
aleyhine olan seyler yine onlar icin de terettiip eder.”; “Insanlarla Allah’tan baska ilahin
olmadigina, Muhammed'in de O’nun elcisi olduguna sehadet edinceye, namazi kilincaya, zekdti
verinceye kadar savasmakla emredildim. Bunu yaptiklarinda Allah’in hakki harig, kanlarini ve
mallarint benden korumusg olurlar. Hesaplari ise Allah’a aittir.” seklinde farkli ifadelerle gelen
hadislerdir.32 Ayete gore s6z konusu miisriklerin 6ldiiriilmekten kurtulmalari, ancak tévbe
etmeleri, namazi kilmalar1 ve zekati vermeleriyle mimkiindiir. Bunlar1 yapmadikea, sirf
“iman ettik” diyerek iman etmis sayilmazlar. Ayeti tefsir i¢in getirilen hadis/ler de bunu teyit
etmektedir. ilgili ayete ve hadislere gére mukatele edilip dldiiriilmeleri emredilen kimselerin
af edilerek kanlarinin ve mallarinin bagislanmasi, ancak onlarin mi’'min olmalariyla
miimkiin olmaktadir. Bu noktada sadece Allah’tan baska ilah olmadigini, Hz. Muhammed'’in
de Allah’'in resuli oldugunu dil ile ikrar edip kalp ile tasdik etmek yeterli olmayip, ayni
zamanda namazin kilinip zekdtin da verilmesi gerekmektedir. Nitekim onlar bu goriislerini
teyit i¢in ridde olayina; yani birinci halife Hz. Ebubekir (6. 13/634)’in bedevilerin namazla
zekatin arasini ayirmalarinin dogru olmadigini soyleyerek33 kendisine zekadt vermeyenlere
kars1 harp etmesine de atifta bulunurlar. Tevbe suresinin besinci ayetinin, ilgili hadislerin ve
ridde olayinin degerlendirilmesi, amelin imandan bir cliz oldugu dogrultusunda onlar
gorigslerine delil olarak getirenlerin goriislerinin kritik edilmesi, bu makalenin boyutlarini
asan farkli bir makalenin konusu olacak kadar tlizerinde yogunlasip derinlesmeyi gerektiren

27 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b el-Haccac, Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Birr 33.

28 bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace, Siinen, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Zithd”, 9.

29 bk. Miislim, “Iman”, 158-160; Ebii Dav{id Siileyman el-Es’as, Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Cihad”, 95.

30 el-‘Ankebiit, 29/2-3.

31 bk. el-Hucurat, 49/14-15.

32 bk. Ebii Abdillah Muhammed b. ismail el-Buharfi, el-Cadmi‘u’s-Sahih, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Salat”, 28,
“Zekat”, 1; Mislim, “iman”, 32-36; Ebii David, “Cihad”, 95; Ebl ‘Is& Muhammed b. ‘Isi et-Tirmizi, Siinen,
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “iman” 1, 2.

33 bk. Mustafa Fayda, “EbQ Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/104.
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bir konudur. Amelin imana dahil olup ondan bir ciiz oldugu goriisiine gidenler, Cibril
hadisinin,34 [slam’in bes sey/sart iizerine kurulmus oldugunu ifade eden hadisin35 yaninda,
mii'min kimsenin, insanlarin elinden ve dilinden emin ve selamette oldugu kimse olduguna
isaret eden hadisleri3¢ de goriislerine delil getirirler. Ornegin asagidaki hadis, onlar
tarafindan amelin imandan bir ciiz olduguna dair en ¢ok 6ne ¢ikarilan delillerden biridir. S6z
konusu hadiste, “1a ilahe illallah s6zi ile beraber, yoldan insanlara eziyet veren seylerin
kaldirilmasi ve utanma (haya) konusu; yani amel de imana dahil edilmektedir:

’

“Iman yetmis (veya altmis) kiisur subedir. En yiiksegi, ‘Allah’tan baska iléh yoktur
séziidiir; en asagisi ise, eziyet veren seyleri yoldan kaldirmaktir. Hayd da imandan bir
subedir.”37

3. Konunun Kur’an Semantigi Ve insan Fitrat1 Uzerinden Degerlendirilmesi

Yukaridaki anlatimlar nazar-1 itibara alindiginda, iman-amel iliskisi konusunda her iki
tarafin da kendi bakis a¢ilarindan hareketle gerek Kur’an’dan gerekse siinnetten kendi
gorugslerini teyit edecek delilleri bulabildikleri anlasilmaktadir. Her iki yaklasim beraber
degerlendirildiginde, kelimenin gercek anlaminda Miisliiman kimliginin olusmasi, imanin
kemale ermesi noktasinda iman ile amel arasinda gii¢lii bir iliskinin oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir. Ancak problem, bu iliskinin mahiyetinin ne oldugu konusunda
odaklanmaktadir. Ciinkii iman-amel iliskisi konusundan hareketle kisilerin mi'min veya
kafir sayllmasinin diinyevi sonuglari vardir. Miisliiman bir toplumda kendisini {slam’a nisbet
eden bir kimsenin kafir sayilmasinin diinyevi sonuclar1 olmustur ve bu sonuglar ge¢miste
oldugu gibi giiniimiizde de devam etmektedir. Tekfirci mantiin siyasal egemenlik kurdugu
bir ortamda, Haricl bir bakis agisiyla biiylik giinah isleyeni tekfir etmek; yani onu kafir,
miisrik ve miirted olarak nitelendirmek, onun toplum igerisindeki statiistinii degistirmekte,
mi’'min olarak elde ettigi kazanimlarin kaybedilmesine veya elinden ¢ikmasina, din adina
kaninin akitilip malina el konulmasina neden olmaktadir.38 Diger taraftan imanin sadece dil
ile ikrar ve kalbi tasdike indirgendigi bir ortamda da imanin vicdanla, amele taalluk eden
ahlaki ve hukiki ilkelerle olan dinamik iligkisi zarar gérmekte, iman akide olarak ahldka ve
hukuka intikal etmeyen statik bir konuma oturtulmakta, ibadetler de sadece klasik fikhin
cercevesi icerisine hapsedilen igerikten yoksun sekli ritiiellere doniismektedir.3° Bu ikilem
giiniimiizde hala varligini siirdiirmektedir.

Bu ikilemin ytizyillar boyunca bir uzlasma noktasina varamamasinin altinda, 6zellikle
baskalarina kars: tekfir siyasetini yiiriitenlerin ideolojik ve politik tercihleri yattig1 kadar;
yani bu meselenin islim cografyasindaki farkli mezhebi gériisler ve yonelimler arasinda
devam eden iktidar ve hakimiyet miicadelesine alet edilmesi kadar, konuya yaklasim ve
yontem problemi de yatmaktadir. Problemin ideolojik ve politik yoniiniin tartisilmasi ayr1 bir
makalenin konusu olabilir. Ancak yontem konusunun masaya yatirilmasi gerekir.

Iman-amel iliskisi problemine yaklasirken konunun hangi zeminde ele alinarak
tartisilmasi gerektigi &nem kazanir. Iiman-amel miinasebetini salt ilahi vahiy iizerinden; yani
Kur’an’in bizatihl kendisinin sistematik bitiinliigii ve semantigi lizerinden mi, yoksa onu
kendisince algilayan, anlayan ve yasantisina intikal ettirme durumundaki insan ve toplum
gercegi lizerinden mi tartisiyoruz? Konunun mihverine oturtulmasi i¢cin 6énce bu sorunun

3¢ bk. Miislim, “Iman”, 1. Ayrica bk. Buhari, “iman”, 37; Eb(i David, “Siinnet” 16; ibni Mace, Mukaddime, 9.

35 bk. Buhari, “Iman”, 2; Miislim, “iman”, 19-22. Ayrica bk. Tirmizi, “iman” 3; Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb
en-Nesai, Stinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “iman” 13.

36 bk. Buhari, “iman”, 4, 5; Mislim, “iman”, 64, 65; Ebi Daviid, Cihad, 2; Tirmizi, Iman, 12; Nesai, “iman”, 8; Eb{
Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Fiten”, 2.

37 Miislim, “iman”, 58. Ayrica bk. Buhari, “Iman”, 3; Ebi Daviid, “Siinnet”, 14; Nesai, “iman” 16; Tirmizi, “Birr”, 80;
“Iman”, 7; ibni Mace, “Mukaddime”, 9.

38 [smail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 203.

39 Bu konuda genis bir degerlendirme icin bk. ilhami Giiler, “imansiz ve ahlaksiz itikat ve ibadet Miisliimanhg1”,
https://www.karar.com/gorusler/imansiz-ve-ahlaksiz-itikat-ve-ibadet-muslumanligi-1634660, (Erisim:
08.11.2021, 18:32)
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cevaplanmasi gerekmiyor mu? Konunun hangi zeminde ele alinip tartisilacagi belirlenmeden
onun etrafinda yapilan tartismalar1 bir uzlasma noktasinda bulusturmak ve onunla ilgili
zihinlerde olusan ikilemi izale etmek miimkiin géziikmiiyor! Ciinkii ildhi vahyin; yani
Kur’an’in kendisiyle, ona iman eden, onu kendisince algilayip anlamaya ve yasamaya calisan
insan ve toplum birbiriyle 6zdes degildir. Dogrudan ilahi vahiy olan Kur’an’la insan fitrati
aym diizlemde degildir. Yani daha acikcas1 Kur’an’la insan, islim’la Miisliiman birbirine
ozdes seyler degildir. islam, Allah’in peygamberlere vahyettigi, onlar aracihi ile insanhiga
teblig edilen dinin kendisidir. Kur’an, bu meyanda vahyedilen kitaplarin son halkasi, Hz.
Muhammed de peygamberlerin sonuncusu (Hatemu'l-Enbiya)dir. Bu baglamda hiikiimler,
ilkeler ve prensipler a¢isindan Kur’an’la onu beyan eden sahih siinnet birbiriyle tam bir
uyum icerisinde biitlinliik arz eder. Konuyu Kur’an'in kendi sistematigi, ilkeleri ve Kur’ani
kavramlarin semantigi iizerinden ele aldigimizda, iman ile o imanin gerektirdigi kalbi veya
uzvi amellerin; ilahi vahyin cergevesini ¢izip iceriklerini doldurdugu ahlak, ibadet ve hukuk
degerlerinin birbirinden koparilamayacak derecede iman merkezli muhkem bir sistemi
olusturdugunu anlariz. iman merkezli bu sistem igerisinde basta tevhid olmak tizere isldm,
takvd, hugsd, ihlas, ihsan, adalet, istikdmet, emdnet, tevdzu, kerdmet, infdk, iffet, hayd gibi
imanin gerektirdigi degerleri ifade eden kavramlarin dogrudan imanin semantik alanim
olusturdugunu, kalbi-ameli biitiin bir degerler sisteminin imandan bagimsiz olmadigini, yani
imana dahil oldugunu goririiz. Namaz, orug, zekat, hac, kurban gibi ibadetler (ameller),
ancak iman merkezli bu degerler sistemi icerisinde onlarla biitiinlesen bir bag olusturarak
gercek anlamini bulabilir. Dogrudan Kur’ani kavramlarin birbirleriyle olusturduklari anlam
orgiisii agisindan iman merkezli semantik sistemde kiifre, sirke, fiska, zulme, riyaya, yalana,
tekebbiire, isyana, aldatmaya, iffetsizlige yer olmadigi gibi; kiifiir merkezli semantik sistemde
de yukarida zikredilen imani-ahlaki degerlere ve amellere yer yoktur.*® iman etmedikge
amelin bir kiymetinin olmamasi da bundandir.

Iman-amel iliskisi dogrudan Kur’an’in ve onu beyan eden sahih siinnetin kendi
sistematigi lizerinden degil de, Kur'an’in hitabina ve Hz. Peygamber’in tebligine muhatap
olup ona iman eden Miisliiman birey ve toplum zemininde ele alindiginda durum farklilasir.
Clinki artik ortada ilahi vahyin bizatihi kendisinden degil; Allah’in akil, nefs ve irade vererek
imtihan icin yarattifi, nefsini tezkiye etmediginde yeryiiziinde bozgunculuk yapip kan
dokebilecek, hevasina ve sehvetine maglup olabilecek, ihtiras ve zaaflar sahibi, giinah
isleyebilen bir varliktan, yani insandan séz etmekteyiz. Ayrica toreler, gelenekler, yaygin
zihniyetler gibi insanin dini anlamasina, yorumlamasina ve yasamasina etki eden birgok
faktorler de vardir. Konu dogrudan ilahi vahyin kendisi degil de insan fitrati oldugunda, kalbi
tasdikle amel arasinda ¢ok gii¢clii bir bagin oldugunda siiphe olmamakla beraber, amelde
yapilan kusurlar veya giinah isleme durumlari onu iman dairesinin disina ¢ikarmaz; ama
imanina zarar verir, onu zaafa ugratir. Yani insanin iman etmis olmasi; iman esaslarini
kalbiyle tasdik edip dili ile ikrar ediyor olmasi, onun melek haline geldigi, imaninin kemale
erdigi, amell noktada hi¢ hata yapmayacagi, gaflete diisiip glinah islemeyecegi anlamina
gelmez. insan ne kadar iman etmis olsa da, her an gafletine, cehaletine, sehvetine ve nefsinin
arzularma yenik diisebilir, amellerinde kusur isleyebilir. Boyle bir durumda o insanin
pismanlik duymasi, tovbe ve istigfarla Allah’a yonelmesi, giinahta i1srar etmemesi onun
imanina, yani mi'min olduguna delalet eder. “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine,
peygamberine indirdigi kitaba ve daha o6nce indirdigi kitaba iman edin! Allah’i, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giintinii inkdr eden kimse iyice sapitmistir” mealindeki
ayette*! mii'minler, gercekte kamil bir imana davet edilmektedirler. Aslinda onlar zaten iman
tizerinedirler; ancak bu imanin suur haline gelerek kemal noktasina ulagsmasi daha baska bir

40 Kur'anf kavramlarin olusturdugu semantik alanlar i¢in bk. Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, cev.
Siileyman Ates, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 25-35; Toshihiko Izutsu,
Kur’an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, (Istanbul: Pinar Yayinlary, ts.), 211-267.

41 en-Nisa, 4/136.
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seydir. Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle carpistiginda; yani birbirlerinin kanlarini
doékmeye basladiklarinda, bir mi'minin diger mi’'min kardesinin kanini dékmesinin biiytik
giinah oldugunda siiphe yoktur. Ancak bu durumda diger Miisliimanlara yapilmasi tavsiye
edilen sey birbiriyle ¢arpisan mii'minlerin tekfir edilmesi degil, aralarinin 1slah edilmesidir.42
Asagidaki ayetler, mi’'min olduklar1 halde giinah isleyen kimselerin nasil davranmalari
gerektigine isaret etmektedir:

“Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri icin hazirlanmigs olup gékler ve
yer kadar genis olan cennete girmek icin yarisin! Onlar (yani takva sahibi mii’'minler), bollukta
da darlikta da Allah yolunda harcarlar, éfkelerini yenerler, insanlari affederler. Allah isini giizel
yapanlari sever. Onlar ¢irkin bir sey yaptiklari veya kendilerine kétiiliik ettikleri zaman Allah’t
hatirlarlar da hemen giinahlarinin bagislanmasini dilerler. Zaten giinahlar1 Allah’tan baska
kim bagislayabilir ki? Onlar, yaptiklarinda bile bile israr etmezler.”*3

Mi'min oldugu halde gaflete diiserek Allah’in izni olmaksizin peygamber olarak
gonderildigi kavminden kag¢ip giinah isleyen Yunus peygamberin davranisi da yukaridaki
ayetlerin mesajina uygundur:

“Siiphesiz Yunus da gonderilmis (elgi)lerdendi. Vaktiyle o, yiiklii bir tekneyle lilkesinden
kagmisti. Boylece kuraya katilmisti da kaybedenlerden olmustu. Derken onu balik yutmustu,
oysa o kinanmust1. Eger o (Allah'1 ¢okga) tesbih edenlerden olmasaydi, Onun (baligin) karninda
(insanlarin) dirilip-kaldirilacaklar: giine kadar kalakalmigst.”+*

“Ziinniin’u da (Yinus) zikret! Hani 6fkeli bir halde gegip gitmis, bizim kudretimizin
kendisine yetmeyecegini zannetmisti. Sonunda (yaptigina pisman olarak) karanliklar icinde,
“Senden bagska hicbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kétii isler yapmisim!”
diyerek yalvardi. Bunun izerine duasini kabul ettik ve onu sikintidan kurtardik. Iste biz iman
etmis (mii’'min) olanlar1 béyle kurtaririz.”*5

Sonug olarak yukaridaki ayetlerde de isaret edildigi gibi konu, dogrudan Kur’an'in
kendi sistematigi ve semantigi Uzerinden degil de insan fitrati {izerinden
degerlendirildiginde, kalbinde imanfi tasdik oldugu halde amelde yapilan kusurlar ve giinaha
girme durumlar1 insani imandan ¢ikarmaz, onu kafir ve miirted durumuna diisiirmez. Clinkii
mahiyet olarak Allah’in kelam1 Kur’an’la insan ontolojik yonden birbiriyle 6zdes degildir.
Kur’an’in kendi sistematigi icerisinde iman ile salih amel birbirinden ayrilmaz, birbirinden
kopmaz bir biitiin olugtururken, nefsi zaaflarla malul insan fitrat1 béyle degildir. imanin kalbi
tasdikle gerceklesmesi bir kimseyi dinen mii’'min yapmakla beraber, o kimsede nefsin
tamamen ortadan kalktigi, iblis'in artik ona vesvese vermedigi, insanin meleklestigi
anlamina gelmez. Elbette ki mii'min bir insandan beklenen sey gafletine ve nefsine maglup
olmamasidir. Ancak imtihan i¢in yaratilan insan her zaman i¢in gaflete diisme, yanlis yapma
ve giinah isleme potansiyeline sahiptir. Bu baglamda Miisliiman bir kimsenin kalbinde iman
oldugu halde ameli kusurlarindan veya isledigi birtakim giinahlardan dolay1 tekfir edilmesi,
mirted ilan edilmesi dogru bir yaklasim degildir. Bu konuda Kur’an’it beyan eden sahih
slinnetin de bize gosterdigi yol sudur: Hz. Peygamber, imana ve mii'min kimligine vurgu
yaptigl hadislerinde vahyi perspektifle iman-amel biitiinliigiine isaret etmis, ancak gerek
Mekke'de gerekse Medine’de dini (Islam’1) tasdik eden herkesi Miisliiman kabul etmis, hi¢
kimseyi tekfir etme yoniine gitmemistir. Ornegin ¢evresinde kimlerin miinafik oldugunu
bilmesine ragmen onlar tekfir etmemistir. Tekfirci zihniyet ve davranis modeli, insanlarin
kaybedilmesine, Miisliiman toplumun pargalanmasina ve birligini kaybetmesine neden olur.
Bu durum Iislam’in davet metoduna da aykiridir. Amag, kimlik olarak kendisini Islam
dairesinde goren kimseleri kaybetmek degil, onlar1 kazanmak olmalidir. Stiphesiz kamil bir

42 bk. el-Hucurat, 49/9-10.
43 Al imran, 3/133-135.
“  es-Saffat, 37/139-144.
45 el-Enbiy3, 21/87-88.
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imanin ve mii'min sahsiyetinin tesekkiilli, imanla amel arasindaki biitiinliikte ve uyumda

gerceklesir. Aksi bir durum iman zafiyetinin ve kimlik pargalanmasinin géstergesidir. Olgun

bir Miisliiman sahsiyetinin ingsas1 kalbi tasdike dayali imanla beraber ona uygun, onunla
biitiinlesen amellerin icrasinm1 da gerektirir. Bal kiipiinden balin, zehir kiipiinden zehrin
sizmasl isin tabiat1 geregidir. Giiniimiiziin islam diinyasinin imani, ahlaki ve hukdki boyutta
biiyiik bir deger erozyonuna maruz kaldigi, ciddi bir iman zafiyetini ve kimlik par¢alanmasini
yasiyor oldugu da inkar edilemez bir vakiadir.
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The Seven Ahruf (Letters) And The Question Of Qira’at In The History Of The Qur'an
Abstract
The seven ahruf “The revelation of the Qur'an upon seven letters” and the subject of gira’ats
are two important and sensitive issues of the history of the Qur'an, where the most opinions
and explanations, different interpretations and evaluations are made. Therefore, many of the
old and contemporary scholars have written detached works on these two issues. As it is
known, although Arabic is the common language of all Arabia, different dialects were spoken
in various tribes and regions. However, due to the central position of the Quraysh tribe, the
Qur'an was revealed in the Quraysh dialect, which was the common language among the
Arab tribes of that day. However, among the new Muslims speaking different dialects
belonging to different tribes, especially old women and men, children, illiterates; they had
difficulty in understanding, reading and pronouncing some words of the Qur'an, which was
revealed in the Quraysh dialect. Here in the Arabian Peninsula, tribal members who speak
different dialects are allowed to read the Qur'an in their own dialects for the convenience of
reading and understanding, which is called " al-Ahruf al-Sab‘a = Seven Letters" permit in the
history of the Qur'an. The limits of this breadth given to new Muslims within the permit were
undoubtedly determined by the Prophet. The circumstance of reading, according to these
different dialects is only in oral reading. There is absolutely no such permit for writing. The
verses are always written in the Quraysh dialect, the Quraysh calligraphy. Undoubtedly, the
second important issue of the history of the Qur'an is the subject of the gira’ats. The history
of the gira’ats began with the revelation of the Qur'an to the Prophet. Because the Prophet
had the revelation scribes dictate the verses and meticulously checked their writings by
having them read. Therefore, it is not possible to think of a reading other than the reading
and approval of the Prophet. Qira’ats, as well as in the seven letters permit, took place purely
in oral reading. These different readings were not recorded by writing. Because the verses
were always written according to the Quraysh calligraphy. When we look at the formation
process of the gira’ats in the history of the Qur'an, we see that there are many Companions of
the Prophet (Sahaabah) who are famous for different turuq and styles in the recitation of the
Qur'an. In the last periods of the Tabi'un, there were famous imams from whom the
knowledge of gira’at was taken. Until today, seven imams, to whom the gira’ats are
attributed, have become famous. These are: Abu 'Amr, Ibn Kathir, Nafi', Ibn 'Amir, 'Aasim,
Hamzah, al-Kisa‘i. Later, three more imams were added to these seven imams whose qira’ats
were authentic (sahih) and at the level of tawatur. These are: Abu Ja'far, Ya'qub, Khalaf b.
Hisham. The first seven of them are accepted as mutawatir, and the last three are accepted as
Mashhur qgira’ats. Qira’ats other than these ten imams, on the other hand, were evaluated as
shazz qira’ats. Today, only three of these ten gira’ats are used practically by Muslims. Others
can only be read by those who have the knowledge of qira’at. These four gira’ats living today
are: The gira'a of 'Asim in the riwaya of Hafs, the qira’a of Nafi’ in the riwaya of Kdliin, the
qira'a of Nafi’ in the riwaya of Warsh, the qira’a of Abu 'Amr.
Keywords: al-Ahruf al-Sab‘a, The Seven Ahruf (letters), The Seven Dialect Permit,
Knowledge of Qira’at, Qira’ats, Ten Qira’ats.

Kur’an Tarihi’'nde Ahrufu’s-seb’a ve Kiraatler Meselesi

Oz

Makalenin basligindan da anlasilacagi gibi, ashinda farkli iki konu olmakla birlikte birbirine
yakinliklar1 ve aralarindaki alan ve konu itibariyle iliskileri sebebiyle ¢alismamiz Kur’an
Tarihi'nde Ahrufu’s-Seb’a (yedi harf) ve kiraatler olmak iizere iki ana baslk altinda
incelenmistir. Ahrufu’s-Seb’a “Kur’an’in yedi harf {izerine nazil olmas1” ve “Kiraatler” konusu
Kur’an Tarihi’nin en ¢ok goriis ve izahlarin, farkl1 yorum ve degerlendirmelerin yapildig iki
onemli ve hassas konusudur. Binaenaleyh erken donemlerden baslayarak giiniimiize kadar

daima Islam alimlerini mesgul etmistir. islAm muarizlar1 da bu tartismali, hassas konular ele
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alarak Kur’an’a dil uzatma firsatini1 yakalamislardir. Ozellikle Kur’an’in sthhati konusunda
insanlar1 slipheye diisiirme c¢abasina girmislerdir. Dolayisiyla eski ve cagdas muhakkik
alimlerden birgogu bu iki konu ile ilgili mistakil eserler yazmislardir. Bilindigi gibi Arapca o
giinkii Arap Diinyas’'nin ortak dili olmasina ragmen, cesitli kabile ve bolgelerde farkh
lehgeler konusuluyordu. Ancak Kur’an-1 Kerim Kureys kabilesinin merkezi konumu sebebiyle
o glinkii Arap kabileleri arasinda ortak dil olan Kureys lehgesi ile nazil olmustur. Bununla
birlikte farkli kabilelere mensup degisik lehgeleri konusan yeni Miisliimanlardan 6zellikle
yasli kadinlar, erkekler, cocuklar ve okuma yazma bilmeyen iimmiler; Kureys lehgesi ile nazil
olan Kur’an’in bazi kelimelerini anlamada, okumada ve telaffuz etmede zorluk ¢ekiyorlard:.
Iste Arap Yarimadasi’'nda farkli lehceleri konusan kabile mensuplarindan yeni Miisliiman
olanlara, okuyup anlamada kolaylik olsun diye Kur’an’i kendi lehgeleriyle okumalarina izin
verilmistir ki buna Kur’an Tarihi'nde “el-Ahrufu’s-Seb’a = Yedi Harf” ruhsati denilmektedir.
Ruhsat c¢ercevesinde yeni Miisliimanlara verilen bu genisligin sinirlar1 siiphesiz Hz.
Peygamber(s.a.v.) tarafindan belirlenmistir. Bu farkl lehcelere gore okuyus keyfiyeti de
sadece sifahl (sozlii) okuyusta s6z konusudur. Yazi konusunda boyle bir ruhsat kesinlikle
yoktur. Ayetler daima Kureys lehgesi, Kureys hatti ile yazilmistir. Siiphesiz Kur’an Tarihi’nin
ikinci 6nemli konusu da Kiraatlar konusudur. Kiraatlerin Tarihgesi Restlullah’a (s.a.v.)
Kur’an’in vahyedilmeye baslamasiyla baslamistir. Hatta kiraatlerin vahiy kaynakli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ciinkd Kiydme Stresi'nde isaret edildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)
kendisine inen vahyi aninda ezberliyordu. Daha sonra her gelen vahyi ashaba okuyor ve
vahiy katiplerine de yazdiriyordu. Yazildiktan sonra da vahiy katiplerine yazdiklarini
okutuyor ve dogru yazip yazmadiklarin titizlikle kontrol ediyordu. Ayrica Restlullah her
sene Ramazan ayinda, o ana kadar inen Kur’an ayetlerini Cebrail (a.s.) ile mukabele ederdi.
Buna Kur’an Tarthinde “arza” denilmektedir. Restlullah’'in vefatindan énceki son Ramazan
ayinda bu arza iki defa gerceklesmisti ki buna da “Arza-i Ahire” denmektedir. Kisacasi
Kur’an’in okunmasi, ezberlenmesi ve yazilmasi tamamen Allah Te’ala’'nin; basta Restlullah’in
zihnine ve kalbine naksetmesi, sonra Cebrail(a.s.)’in kontrol ve denetimi, Hz. Peygamber’in
de ashab-1 kiram’a direktif ve imlasi ile son derece saglam bir sekilde gergeklesiyordu.
Dolayisiyla kiraatler konusunda Hz. Peygamber’in okumasinin ve onayinin disinda bir
okuyusu diistinmek miimkiin degildir. Kiraatler de Ahrufu’s-Seb’a ruhsatinda oldugu gibi
tamamen sifahi olarak, sozlii okuyusta cereyan ediyordu. Yaziyla bu farkli okuyuslar zapt
edilmiyordu. Cilinkii ayetler daima Kureys hattina goére yaziliyordu. Kur’dn Tarihi'nde
kiraatlerin olusum siirecine baktigimizda, Kur’an tilavetinde farkl tarik ve tarzlarla meshur
olan ¢ok sayida sahabe oldugunu goriirtiz. Tabilin devrinin son ddénemlerinde de
kendilerinden kiraat ilmi alinan meshur imamlar vardi. Giinlimiize kadar kiraatlerin
kendilerine nispet edildigi yedi imam meghur olmustur ki bunlar; Eb{ ‘Amr, ibnu Kesir, Nafi’,
ibnu ‘Amir, ‘Asim, Hamze, el-Kisai’dir. Daha sonra bu yedi imama, kiraatleri sahih ve tevatiir
derecesinde olan {i¢c imam daha ilave edilmistir ki bunlar da sunlardir: Eb Ca’fer, Ya’kb,
Halef b.Hisam. Bunlardan ilk yedisi miitevatir, son {i¢ii de meshur kiraatler olarak kabul
edilmistir. Bu on imamin disindaki kiraatler ise saz kiraatler olarak degerlendirilmistir.
“Kiraat-i Asere” diye bilinen bu on kiraatten gliniimiizde Miisliimanlar tarafindan sadece dort
tanesi pratik olarak kullanilmaktadir. Digerlerini ise ancak kiraat ilmine sahip olan kimseler
okuyabilmektedir. Giiniimiizde yasayan bu dért kiraat sunlardir: Asim Kiraati Hafs Rivayeti,
Nafi’ Kiraati Kdliin Rivayeti, Nafi’ Kiraati Vers Rivayeti, Ebii ‘Amr Kiraati.

Anahtar Kelimeler: Ahrufu’s-Seb’a, Yedi Harf, Yedi Leh¢ce Ruhsati, Kiraat [lmi, Kiraatler,
Kiraat-i Asere

Giris

Ana bashigimizdan da anlasilacagl gibi, ashinda farkli iki konu olmakla birlikte
birbirine yakinliklar1 ve aralarindaki alan ve konu itibariyle iligkileri sebebiyle makalemizi;
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Kur’an Tarihi'nde Ahrufu’s-Seb’a (yedi harf) ve kiraatler olmak iizere iki ana baglik altinda
islemeye calisacagiz.

Su bir hakikattir ki, gerek Ahrufu’s-Seb’a (yedi harf), gerekse kiraatler konusu Kur’an
Tarihi'nin en ¢ok goriis ve izahlarin, birbirinden farkli yorum ve degerlendirmelerin yapildigi
iki 6nemli ve hassas konusudur. Binaenaleyh erken dénemlerden baslayarak giiniimiize
kadar daima islam alimlerini mesgul etmistir. islAim muarizlar1 da bu tartismali, hassas
konulan ele alarak Kur’an’a dil uzatma firsatin1 yakalamislardir. Ozellikle Kur’an’in sihhati
konusunda insanlari siipheye diisiirme ¢abasina girmislerdir.

Simdi bu iki 6nemli ve hassas konuyu iki ana baslik altinda incelemeye ¢alisalim.
1. Ahrufu’s-Seb’a (Yedi Harf) Meselesi

Ahrufu’s-Seb’a konusu; diger bir ifade ile “Kur’an’in yedi harf iizerine nazil olmasi
olgusu” dogrudan dogruya Kur’an Tarihi ve Kur’an’in niizil keyfiyeti ile alakali bir konudur.
Muhammed ‘Abdu’l-‘Azim ez-Zerkani'nin ifadesiyle, Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizerine nazil
olmasi gercegi; ender giizellikte ve insana sevk verici bir konudur. Ancak alimleri korkutan,
tedirgin eden dikenli bir alandir. Kur’an’t yedi harf tizerine okuma ruhsatinin giizelligi ve
sevk verici olmasi, bu konunun biitiin Araplara ve her nesilden Miisliiman toplumlara
Allah’in rahmet tecellilerinden bir tecellisini, Kur’ant kullarina hafifletip kolaylastirmasini
bize gostermesindendir. Boylece aralarindaki dil farkliligina, farkli karakter ve 6zelliklerine
ragmen her toplum Kur’ant kendi diliyle, lehcesiyle kolayca ve rahatlikla okuyabilme
imkanina kavusmustur. Yine Kur’an'in yedi harf iizerine nazil olmasi giizel bir konudur.
Ciinkii bu konu etrafinda islam alimlerinin fikri {iriinlerinin bir sergisini, farkli mezhep ve
goriisten birgok islam kahramanini gérme imkani vardir. Bu islam kahramanlarinin hepsi de
ilme hizmet etmeyi, hakki ortaya ¢ikarmayi, Kur’an ve Islam’m izzet ve serefini korumay1
hedeflemislerdir.!

Yedi harf konusunun korkutuculugu ve dikenli olusuna gelince, nerede ise gergekleri
ortecek; bazi alimler icin anlasilmasini giiclestirecek, konu ile ilgili kesin goriis beyan
etmekten kaginip bu problemli bir konudur dedirtecek derecede goriislerin ¢oklugundan
kaynaklanmaktadir. O kadar ki, Hicri yedinci asrin meshur alimi Eb{i Same el-Makdisi’den
(665/1267) Hicrl 14. asrin allamesi Seyh Muhammed Bahit'e (v.1935) kadar eski ve ¢agdas
muhakkik alimlerden bir¢cogu konu ile ilgili miistakil eserler yazmaya mecbur kalmislardir.2
Giintimiizde de bu konudaki ¢alismalar devam etmektedir.

Gergekten yedi harfle ilgili calismalara bakilinca goriliir ki, Kur’an ilimleriyle ugrasan
Islam alimleri bu konuyu halledilmesi gereken bir problem olarak gérmiisler ve konunun
¢o6zimu icin cesitli bakis agilar1 getirmiglerdir. Ancak bu goriislerin bir kismi bazi olumlu
sonuclara ulasma imkani verse de, baz1 goriisler de meseleyi daha karmasik hale getirmistir.3
Yaklasik 15 asra varan uzun bir zaman dilimi icinde, yiizlerce hatta binlerce islAm aliminin
konuyla ilgili goriislerinden ortaya ¢ikan ilim ve kiiltlir birikimine, farkli niyet ve amaglarla
Islam’in disindan ileri siiriilen goriis ve yorumlar da eklenince isin karmasiklig1 daha net bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Burada su gercegin altin1 ¢izmek yerinde olacaktir. Ozellikle, islAm’in goriis ve
yorumlara acik bazi konularinda, asirlar boyu siiren ve halen devam etmekte olan farkh
goriislerin meydana getirdigi bu korkunc bilgi ve kiiltiir birikiminin arasindan, Islam’in bazi
olgu ve olaylarinin aslini, esasini segmek, ayiklamak, tarihteki gergekliligini ortaya ¢ikarmak
kolay olmasa gerektir. Bu sebeple bizzat islam’m kendi kaynaklarindan, konuyla ilgili detayl,
ciddi ¢alismalar yapilmaksizin, ytlizeysel ve aceleci tavirlarla, bir de sahanin ehli olmadan

1 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Mendhilu’l-‘Irfan ff ‘Ulami’l-Kur’dn, (Daru’l-Baz, Mekke tsz.) 1/130.

2 Zerkani, Mendhilu’l-‘Irfan 1/130-131; Yine ayni konuda genis bilgi icin bkz. Ganim Kaddiiri el-Hamed, Resmu’l-
Mushaf Dirasetun Lugaviyyetun Tdrihiyyetun (Bagdat: y.y 1982), 133-144.

3 Bkz. Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi (istanbul: ifav yay. 1997), 173; Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii ve Tarihi,
(istanbul: ifav yay. 1997), 122.
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ileri stiriilen goriis ve yorumlar konuyu ilmi manada aydinlatamayacagi gibi, tam aksine
mevcut bulanikligy, var olan sis perdesini veya bilgi kirliligini artirmaktan oteye bir ise
yaramayacagi asikardir.

Iste Kur'an Tarihi'ne baktigimizda; yedi harfle ilgili bilgi kirliligine, konunun
bulanikligina ve lizerine sis perdesinin olusmasina katkisi olan bir gorts de, yedi harfin yedi
miitevatir kiraat olarak goriilmesidir. Bu goriis zaman zaman konunun dogru anlasilmasina
engel olmustur.

Bu konuda Imam Suylti (911/1505) Itkidn'inda, Ebli Sdme el-Makdisi’nin “el-
Mursidu’l-Veciz ila Tetaallaku bi'l-Kur’ani’l-‘Aziz” adl eserinden su ifadeyi nakletmektedir:
“Bir kisim insanlar, Kur’an'in yedi harf {izerine nazil olmasi konusuyla ilgili Hadis’te
kastedilen seyin mevcut yedi kiraat oldugunu zannetmislerdir. Halbuki bu, kesinlikle ilim
sahiplerinin icma ettigi goriise aykiridir. Bunu ancak cahiller boyle zanneder. Bu konuda
Ebu’l-‘Abbas b. ‘Ammar el-Mehdevi* de sdyle demektedir: “Kiraatleri yedi olarak tespit eden
gereksiz bir sey yapmistir. Yedi rakaminin miiphemligi, konuyu genel olarak insanlar igin
problemli hale getirmistir. Anlayisi az olan kimseler, bu yedi kiraatin hadiste zikri gecen yedi
harf oldugunu zannetmislerdir. Keske kiraatleri yedi olarak tespit eden Ebli Bekr b. Miicahid
(324/936) siipheyi gidermek icin bu tespiti yediden az veya cok olarak yapsayd1”.5

Konuyla ilgili hadis rivayetlerindeki sekliyle “Seb’atu Ahruf”, Kur’an ilimleriyle ilgili
eserlerdeki kullanimiyla “el-Ahrufu’s-Seb’a” sifat terkibinin Tirkge’'deki karsiigr Yedi
Harf'tir. Terkipteki “el-Ahruf” Arapc¢a’daki “Harf” kelimesinin ¢oguludur. “Harf” liigatte; bir
seyin ucu, kenary, sivri ve keskin tarafi, kiyi, yon, yar kenari, hece harflerinden her biri,
alamet, isaret anlamlarma geldigi gibi; vecih, Uslup, kiraat ve lehce anlamlarina da
gelmektedir.¢

Bilindigi gibi Arapc¢a biitiin Arabistan’in ortak dili olmasina ragmen, gesitli kabile ve
bolgelerde farkl lehceler konusuluyordu. Bu lehgeler fitratlarindan dogmus, bazilarini da
komsularindan almislardi. Kur’an’in niizilii doneminde Kureys lehgesi; ticaretle ugrasmalarsi,
Beytullah’in yaninda, Mekke-i Miikerreme’de yerlesmis olmalari, Ki’be ve Ka’'be'ye gelen
hacilarla ilgili gorevleri yerine getirmeleri sebebiyle o giinkii Arap kabileleri icerisinde
temayiiz etmis ortak dil idi. Iste Kur’an-1 Kerim, Kureys’in bircok agidan merkezi konumu
sebebiyle o giinkii Arap kabileleri arasinda ortak dil olan Kureys lehgesi ile nazil olmustur.”
Bununla birlikte farkli kabilelere mensup degisik lehceleri konusan yeni miisliimanlardan
ozellikle, yash kadin ve erkekler, cocuklar, okuma yazma bilmeyen timmiler; Kureys lehgesi
ile nazil olan Kur’an’in bazi kelimelerini anlamada, okumada ve telaffuz etmede zorluk
cekiyorlardi. Iste “el-Ahrufu’s-Seb’a = Yedi Harf’ ruhsatiyla, Arap Yarimadasi’'nmn farkh
bolgelerinde yasayan ve farkli lehgeleri konusan kabile mensuplarindan yeni Misliiman
olanlara, okuyup anlamada kolaylik olsun diye Kur’an’i kendi lehgeleriyle okumalarina izin
verilmistir ki buna Kur’an Tarihi'nde “el-Ahrufu’s-Seb’a = Yedi Harf” ruhsati denilmektedir.8

Tarihen sabittir ki, Kur’ant okumada yedi harf ruhsati ve kolayliginin verilmesi Hz.

Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra gerceklesmistir. Ciinkii s6z konusu hadis
rivayetleri Medine’de meydana gelen bazi olaylar1 tanimlamaktadir. Bu da Kur’an’t okuma

4 Hafiz Zeheb?'ye gore H.430’dan sonra vefat etmistir. Bkz.Ibnu’l-Cezer?'nin en-Negr ff Kiraati’l-‘Asr’ten naklen,
Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Ilm, 1979), 248.

5 Celalu’'d-Din es-Suyiti, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1978), 1/106; Subhi es-Salih, Mebdhis,
247-248.

6 Bkz. Ibnu Manziir, Lisanu’l-‘Arabi’l-Muhit, Beyrut: y.y., tsz. 11/41; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: TDV
yay. 1997); Abdurrahman Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harfve Kiraatler (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2005), 33-34; Demirci, Kur’dn Tarihi, 173.

7 Bkz. Menna'u’l-Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1986), 156; Muhammed Ali es-
Sabini, et-Tibydn fi ‘Uldimi’l-Kur’dn, (istanbul: Dersaadet Kitabevi), 283; Yine Kureys Lehgesi ve diger Arap
lehgeleri konusunda genis bilgi igin bkz. Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harfve Kiraatler, 24-33.

8 Bkz. Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, (istanbul: insan yay. 1995), 1/28-29; Yildirim, Kur’dn [limlerine Giris,
70-74; Muhammed Sa’id Ramadan el-Bti, Min Reva’i’I'l-Kur’dn, (Dimesk: Mektebetu’l-Farabi, tsz.), 60-61.
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konusundaki ihtilaflarin heniiz Mekke toplumunda ortaya ¢ikmadigini gostermektedir.
Clinki miislimanlar Mekke déneminde tek bir dilin (Kureys lehgesinin) konusuldugu bir
cevrede olduklarindan aralarinda nerede ise lehge farkliligi yok gibiydi. Ancak Hz
Peygamber (s.a.v.) ve ashdb-1 kiram Medine-i Miinevvere’ye hicret edince durum degismisti.
Zira burada miisliimanlarin sayis1 ¢ogalmis ve islam, Medine’'nin disinda farkli lehgelerle
konugan Arap kabileleri arasina kadar yayilmisti. Béyle bir siirecte tabiatiyla islam’in geregi
ve hedefi olarak her miislimanin Kur’an’t okumasi kaginilmaz bir zaruretti. Ancak farkli Arap
kabilelerine mensup ve farkli lehgeleri konusan her seviyeden yeni miisliimanlarin,
Arapga’nin biitlin ses 6zellikleriyle Kur’an ayetlerini okumalarinda problem ¢ikmisti. Ciinki
Araplar dillerindeki kelime ve lafizlarin cogunda birbirinden farkh telaffuz ve konusma
ozelliklerine sahiptiler. Dolayisiyla her beldenin kendine has bir lehcesi, orf ve adetlerini
yansitan bir iislibu, fonetik yapisi vardi.?

Bu ruhsat; konunun uzmani selef ve halef ulemasindan bir¢ogunun miitevatir hadis
olarak kabul ettigi ve giinlimiize kadar farkli rivayet tarikleriyle ulasan bizzat Hz.
Peygamber’in hadisleriyle sabittir. Ahrufu’s-Seb’a Hadisi sahih ve muteber hadis
miiellefatinda, tefsir kitaplarinda, Ulimu’l-Kur’an’a dair eserlerde ve konuyla ilgili miistakil
calismalarda farkl tarikleriyle, degisik senetleriyle yer almaktadir. Bunlardan birka¢ina
isaret edecek olursak mesela, Muhammed b. Cerir et-Taberl (310/922) meshur tefsiri
“Cami’'u’l-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'an” adli eserinde yedi harfle ilgili 40 kadar hadis
nakletmektedir.l? Giiniimiiz ilim adamlarindan Misir'li Abdussabir Sahin, “Tarthu’l-Kur’an”
adl calismasmin sonunda 16 farkli rivayete yer vererek bunlarin Hadis ilmi acisindan
degerlendirmesini yapmistir.!! Yine degerli ilim adami Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve
Kiraatler konusundaki miistakil ve hacimli arastirma eserinde Ahrufu’s-Seb’a ile ilgili 64
farkl rivayeti ele almis ve genel bir degerlendirmesini yapmistir.1 Selef ve halef alimlerinin
sithhat derecelerine gore yaptiklar1 degerlendirmelerden ¢ikan farkl tespitlerine gore, yedi
harfle ilgili rivayetlerde gecen sahabi sayis1 12 ila 27 arasinda degismektedir. Hatta konuyla
ilgili rivayet ve haberlerde, Ahrufu’s-Seb’a hadisini pek ¢ok sahabinin isitip bildigi
anlasilmaktadir.’3 Dolayisiyla Ebi ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/839), Hakim en-
Nisabtri (405/1014), Celaluddin es-Suyiti (911/1505) ve Kettani gibi alimler bu hadisin
miitevatir oldugunu séylemislerdir.14

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, yedi harfle ilgili rivayetlerin altmistan fazla bir
saylya ulasmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayn1 konuyu defalarca tekrar ettigi anlamina
gelmez. Belki Resilullah (s.a.v.) farkli zamanlarda ayni konuyu ihtiyaca binaen birkac¢ kere
giindeme getirmis olabilir.1> Bu giindemlere sahit olan Sahabe-i Kiram’'in (r.anhum) da olayin
ozlinde degisiklik olmaksizin farkl ifade ve ibarelerle, dogal olarak farkli ayrintilarla konuyu
nakletmelerinden ibarettir denilebilir. Boylece diger bir¢cok konuda oldugu gibi bu meselede
de rivayetlerin sayisi ¢ogalmis ve Yedi Harf ruhsati ile ilgili haber tevatiir derecesine
ulasmistir.

Simdi konuyla ilgili rivayetlerden sahih ve muteber hadis kitaplarinda yer alan iki
rivayeti drnek olarak zikredelim:
e&u_gdcm\émm\ d}u‘)ah;‘ﬁub‘)ﬂ\ o‘)}u\‘)s;?ﬁ;w\em‘_\w ar k_\w\w‘)&uc"
s_u.\mas )u.a]\‘ﬁa‘)_,\.m\n_usselu)dcﬂ\ém&\d}m‘)l.@_mﬁéo‘)usujﬁéc \‘)A.:}A \J\ﬁu\‘)ﬂn_\wulﬁ
CulS -calad elu_’dcall\‘;m«“\ d_y.u‘)l.é_m‘)ﬁ\ dlﬁe\)m«ﬂﬁmkfd\a‘)}ud\a.\h «J\)A\ A_\hﬁ‘i.\\d‘)g‘\_\,\..\belu‘fz;

9  Ganim Kaddtri, Resmu’l-Mushaf, 142-143.

10 Bkz. Ebii Ca’fer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Cimi’u’l-Beydn ‘an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988),
1/11-29.

11 Abdu’s-Sabir Sahin, Tarihu’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Kalem, 1966), 229-245.

12 Bkz. Cetin, Kur'dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harfve Kiraatler, 39-87.

13 Bkz. Sahin, Tarihu’l-Kur’dn, 25-26; Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in indirildig“i Yedi Harfve Kiraatler 39-41.

14 Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harfve Kiraatler, 41; yine bkz. yedi harf rivayetleriyle ilgili bazi énemli
miilahaza ve degerlendirmeler icin Abdussabur Sahin, Tdrihu’l-Kur’dn, 25-44.

15 Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 84.
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“Hattab oglu Omer’den (r.a.) rivayet edilmistir: Restlullah(s.a.v.)'in hayatinda, Hisam
b. Hakim’in (namazda) Furkan Stresi'ni okudugunu isittim. Hisam bu siireyi Res{lullah’in
bana okutmadig1 bir sekilde farkli kiraate gore okuyordu. Az kalsin namazda iizerine
atilacaktim. Fakat selam verinceye kadar sabrettim. Selam verince yakasindan tutup;

-Bu siireyi sana bu sekilde kim okuttu? diye sordum. Hisam;
-Resflullah(s.a.v.) okuttu dedi.

-Yalan sdyledin, ¢linkii Resiilullah bana bu siireyi senin okudugundan bagska bir
sekilde okuttu dedim. Ve yakasindan tutarak Peygamber’in yanina gotiirdim.

-Ya Resflallah! Sunun Furkan sfiresini, bana okuttugunuzdan baska bir sekilde
okudugunu isittim dedim. Peygamber bana;

-Hisam'in yakasini birak buyurdu. Ona da;

-Ey Hisam oku! diye emretti. O da kendisinden duydugu gibi okudu. Bunun tizerine Hz.
Peygamber;

-Boyle nazil oldu buyurdu. Sonra da bana doénerek;

-Ey Omer oku! diye emretti. Ben de vaktiyle Restlullah’in bana okuttugu sekilde
okudum. Hz. Peygamber bana da;

-Bu siire boyle indirildi. Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur. Bunlardan hangisi
kolayiniza gelirse onu okuyun buyurdu.”

Bu rivayet Buhari, Muslim, Eb{i Daviid, Tirmizi ve Nesai gibi Kiitiib-i Sitte eserlerinde
bulundugu gibi, daha bir¢ok hadis-tefsir miiellefatinda ve Kur’an ilimleriyle ilgili eserlerde de
yer almaktadir.16

S6z konusu rivayetteki olay1 kisaca yorumlamak gerekirse; Furkan siiresi Mekke’'de
nazil olmustur. Yedi harf ruhsati ise hicretten sonra verilmistir. Ruhsat cercevesinde Furkan
stresindeki ayetin baska bir kiraati, Mekke’nin fethinde Miisliman olan Hisam’a
ogretilmistir. Hz. Omer(r.a.) da yeni isittigi bu kiraatin dogrulugunu tahkik icin Hisam’1 (r.a.)
Hz. Peygamber’e gétiirmiis ve mesele ¢oziimlenmistir. Bu olayla Hz. Omer’'in ve onun
sahsinda sahabenin Kur’an’a karsi hassasiyeti de ortaya ¢ikmistir. Bu iki sahabi Kureys’ten
olmalarina ragmen aralarindaki kiraat farklihigina gelince, bu durum; sahabenin farkl
kiraatlerden biriyle okuma hiirriyetine sahip olduklari ve sadece kendi kiraatleriyle okuma
mecburiyetinin olmadigini géstermistir.l” Ayrica sahabilerin her konuda oldugu gibi Kur’an
tilavet konusunda da Resulullah’in okuyus tarzina ne derece 6nem verip, onu hassasiyetle
koruduklarini ortaya koymaktadir. Konu ile ilgili ‘Ubey b.Ka’b’dan gelen rivayet de soyledir:
ey il () 108 WO Adde s olils Jlie i slial die ISl ade ) e il of S o il
8 of @l ey dll o) 2 N8 Al o) o5 Sl ulai il () 5 4% sdie 5 Ao ) JLud QG o a e ol 3l elial T o
8 o & ely d o) 108 2 oela a3 @3 Galai¥ el o) 5 AT a5 alilae dl JLud 18 b o ol 1) il
O el ) o) 108 Al ) sl i D BalaiY ) ) g A4S i g Al A JLul QW Cayal B33 e o ) el

") gilal 38 adde 1y 58 Coya Lald i jald dasn e T al cliad 16

“Hz. Peygamber(s.a.v.) Ben(i Gifar suyunun yaninda iken, ona Cibril(a.s.) geldi ve Allah

timmetine, Kur’an’t bir harf tizerine okumani emrediyor, dedi. Peygamber de; Allah’'in affin

16 Bkz. et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, 1/13; el-imam Ebi Abdillah Muhammed b.Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami’u
Li Ahkdmi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1988) 1/36; Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l
Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, tsz.), 1/211; Subhi es-Salih, Mebdhis, 101; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 97; Sofuoglu,
Mehmet; Tefsire Giris, istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981, 55-65; es-Sabini, et-Tibydn, 284; Biti, Min Reva’i’i’l-Kur’dn,
58-59; Demirci, Tefsir Usilii, 124; Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in indirildig“i Yedi Harfve Kiraatler, 42.

17 Bkz. Getin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harfve Kiraatler, 43-44.
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ve magfiretini dilerim, benim limmetimin buna giicli yetmez, diye cevap verdi. Cebrail ona
ikinci defa gelerek; Allah, sana, immetinin Kur’an’ iki harf {izere okumalarini emrediyor,
dedi. Hz. Peygamber; Allah'in affini ve magfiretini dilerim, benim iimmetimin buna da giicii
yetmez, diye cevap verdi. Cebrail ona li¢iincii defa gelerek; Allah, iimmetinin Kur’an'n ii¢ harf
tizere okumalarini sana emrediyor, dedi. Res(lullah; Allah’in affin1 ve magfiretini dilerim,
benim immetimin buna da giicli yetmez, buyurdu. Sonra Cebrail ona dérdiincii defa gelerek;
Siiphesiz ki Allah, sana iimmetinin Kur’ant yedi harf iizerine okumalarini emrediyor;
dolayisiyla hangi harfle okurlarsa onda isabet etmislerdir (dogruyu bulmuslardir), dedi.” 18

Meselenin 6ziine bakildiginda yedi harf, gecici bir ruhsat 6zelligini tasimaktadir.
Ruhsat ¢ercevesinde yeni miisliimanlara verilen bu genisligin sinirlar1 da siiphesiz Hz.
Peygamber(s.a.v.) tarafindan belirlenmistir. Yoksa Kur’an’in yedi harf iizerine, yani farkl
Arap lehgelerine gore okunusu herkesin istedigi ve arzu ettigi sekilde, Kur’an’in biitiin kelime
ve ayetlerinde asla cereyan etmiyordu. Dolayisiyla bu konuda bilinmesi gereken énemli bir
husus; s6z konusu ruhsatin bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.) belirlemesi, okuyusu ve
miisaadesiyle belli kelimelerin okunmasinda ve anlasilmasinda gerceklesmesidir. Bu farkh
okuyus da sadece sifahi yani s6zli okuyusta s6z konusudur. Yoksa yazi konusunda boyle bir
ruhsat kesinlikle yoktur. Ayetler daima Kureys lehgesi, Kureys hatti ile yazilmistir.1?
Dolayisiyla zamanla Kur’an lisanina, Kureys lehcesine misliimanlar alistikca bu ruhsata
ihtiya¢ kalmamistir. Diger bir ifade ile 6zriin kalkmasiyla yedi harfe verilen gecici izin ve
ruhsat da sona ermistir. Hatta Hz. Osman’in (r.a.) hilafeti doneminde resmi mushaflarin
cogaltilmasi esnasinda Kureys hattina uymayan ve miitevatir de olmayan kiraatlere yer
verilmemistir. Sonu¢ta miisliimanlar daha erken dénemlerde bir harfte yani Kureys lehcesi
tizerinde birlestirilmistir.

Tarfhen sabittir ki, Hicri birinci asrin ilk yarisindan itibaren Kureys lehcesinin
yayilmasi, Arap ve Arap olmayan Miisliiman ¢ocuklarin bu lehce tizerine egitilmesiyle yedi
harf ruhsati 6nemini kaybetmistir. “Ozriin zail olmasiyla yedi harfe verilen gecici miisaade
sona ermistir. Zira lehgeler arasindaki ayrilik ve yaygin iimmilik, Kur’an’in toplayiciligl ve
immiligin de azalmasi ile biiyiik 6lciide giderilmistir.” 20 Sonucta yedi harf cergevesinde
Kur'an okumada taninan kolaylik, genislik ve ruhsat tarihe mal olan bir uygulama olarak
kalmistir. Konu ile ilgili bilgiler miisliimanlar tarafindan korunarak giliniimtize kadar gelmis
olsa da, Kur’an Tarihi'nin biitiin devrelerinde oldugu gibi; farkl, hatta batil mezheplere de
bagli olsalar tarihte ve giinlimiizde musliimanlarin elinde Kureys lehgesine, Kureys hattina
gore yazilan, okunan ve ezberlenen tek bir Kur’an vardir.

Ibnu Teymiyye konuyla ilgili, Taberi ve diger bazi alimlerin su goriisiinii nakleder:
Yedi Harf lizerine Kur’an okuma biitiin iimmete vacip olan bir durum degildir. Ancak onlara
caiz olan ve Kur’an okuma konusunda kendilerine verilen bir ruhsattir. Allah Te’ala 6zre
binaen, tercih edecekleri bir harfe gore okuma konusunda se¢me hiirriyetini miisliimanlara
vermistir.2! Yine ayni goriiste olanlardan bazilarina goére Yedi Harf ruhsatinin verilmesi; bir
harfe, lehceye bagh kalarak Kur’an ayetlerini okuma ilk miisliimanlara zor olacagindan,
Islam’1n ilk yillarinda gerceklesen bir olgudur. Ancak dilleri Kur’an okumaya alisinca bir harf
tizerinde birlesmeleri onlara kolay olmus, zor gelmemistir. Boylece Miisliimanlar Arza-i
Ahire’deki harf, okuyus iizerine birlesmislerdir. Bu gériiste olanlara gore Arza-i Ahire’deki
okuyusun disindaki harfler, okuyuslar neshedilmistir.22

Ozetle, tarihi bir olgu olarak Ahrufu’s-Seb’a’nin durumu bu iken, yine tarihi bir olgu
olarak karsimizda duran diger gercek de; terim olarak yedi harften ne kastedildigi

18 Bkz. et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, 1/17, 19; el-Kurtubi, el-Cadmi’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/31-32; Cerrahoglu, Tefsir
Uslii, 97; el-Bati, Min Reva'i’i’l-Kur’dn, 58; Cetin, Kur’an-1 Kerim’in indirildig“i Yedi Harfve Kiraatler, 57-58.

19 Abdu’s-Sabr Sahin, Tarihu’l-Kur’an, 47- 54.

20 Suat Yildirim, Kur'dn-1 Kerim ve Kur’an [limlerine Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1983), 73.

21 Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Lemehadt fI ‘Ulimi’l-Kur'dn (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1986), 171.

22 es-Sabbag, Lemehdt, 171.
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noktasinda alimler arasinda tam bir fikir birliginin olmamasidir. Hz. Peygamber(s.a.v.) de
saghginda yedi harfin ne oldugunu net olarak aciklamamistir. Dolayisiyla bircok farkl goriis
ileri siirtlmiistiir. Bu goriisler arasinda zayif goriisler bulundugu gibi kuvvetli, muteber
gorisler de vardir. ibnu’l-Cezeri (833/1429) konuyla ilgili meshur eseri en-Nesr fi Kiraati’l-
Asr'da bu ihtilaflarin sayisim kirka kadar g¢ikarmaktadir. imam Suyiti itkdn’inda bu
gorislerin otuz bes oldugunu ifade etmis, Zerkani Menahil’de kirka ulastigini séylemistir.23
Daha 6nce de isaret edildigi gibi, konuyla ilgili zayif goriisler arasinda hic de isabetli olmayan
yedi kiraat anlami bile verilmistir. Gergekten bu zayif gorislerin ¢ogunu ne sahih rivayetler
ne de akl-1 selim teyit etmektedir. Merhum Subhi es-Salih’in ifadesiyle, yedi harfin yorumu ile
ilgili yapilan yanlisin kaynagi, belirli bir anlam icin gelmedigi halde, Yedi Harfin anlamini
kesin olarak belirleme arzusu ve tutkusudur.24

Yedi Harfle ilgili rivayette gegen “Seb’a = Yedi” sayisinin anlami konusunda genel
olarak su temel gorusler ileri siiriilmiistiir.

Birinci goriise gore “seb’a” lafz1 gercek anlaminda kullanilip bilinen “yedi” sayisim
ifade etmektedir. Lafzin yedi sayisina delaletinde de kesinlik vardir. Mesela Ibnu Kuteybe, (6.
213-276) hadiste gecen Resilullah'in (s.a.v.) “Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur.”
soziinii Kur’an’da daginik olarak, farkli ayetlerdeki kelimeleri yedi lehgeye gore okumak
olarak anlamaktadir. Yani harften murat lehgedir. Bu lehgelerin sayisi1 da yedidir. Ancak yedi
lehce tek bir kelimede gelmez. Kur’an'in farkli kelimelerinde daginik bir sekilde gerceklesir
demektedir.2> Zerkesi de Burhan’da bu goriise su ayrintiyi ilave etmektedir: “...Kur’an’in bir
kismi Kureys lehgesine gore nazil olmustur. Bir kismi Huzeyl lehgesinde, bir kismi1 Temim
lehcesinde, bir kismu Ezd ve Rebi’a, bir kismi1 Hevazin ve Sa’d b.Bekr ve aym sekilde diger
Arap lehgelerinde nazil olmustur. Biitiin bu lehgelere gore farkli okuyuslarda mana aynidir,
degismez. Ebll ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellim ve Ahmed b. Yahya Sa’leb bu goriisii benimseyip,
Ibnu Dureyd’den (v.321), o da Ebi Hatim es-Sicistdni’den nakletmistir. Baz1 alimler de ayni
gorisi Eb(i Bekr Muhammed b.et-Tayyib el-Bakillani (v.403)’den nakletmislerdir.”26

ikinci gériise gore ise; “seb’a” lafziyla, bilinen yedi sayisinin kastedilmedigi ve bunun
cokluktan kinaye bir anlam ifade ettigi seklindedir. Konuyla ilgili goriis beyan eden eski veya
¢agdas birgok alim bu goriisii benimsemistir.2”

Yine bu konudaki muteber goriislerden birisi de; ayni anlama gelen birbirine zit
olmayan degisik lafizlari, ¢esitli kelimelerin yedi ve¢hi olmasidir. Diger bir ifadeyle bir
kelimenin yerine, lafz1 ve maddesi degisik olan, ancak ayni anlama gelen baska bir kelimenin
kullanilmasidir. Bu olgunun da Kur’dnin biitiniinde degil, belli kelimelerinde
gerceklesmesidir.28 Mesela, “¢ s ,saai ¢ ol Jie a3 Jdl s ” gibi yedi farkl lafiz olmakla
birlikte anlamlar bir olan yedi kelimedir ki hepsinin de anlami, gelmeyi istemektir. Siifyan b.
‘Uyeyne (6.198/812), Abdullah b.Vehb (6. 197/812), et-Taberi (310/922), Tahavi (321/933)
ve digerleri bu goriisii tercih etmislerdir.2?

[R7]

Simdi de konuyla ilgili bu 6zet bilgilerden sonra, Yedi Harf rivayetinde gegen “seb’a
lafziyla, bilinen yedi sayisinin kastedilmedigi ve bunun c¢okluktan kinaye bir anlam ifade
ettigi seklindeki kapsamli ve konu ile ilgili 6rnekleri kusatici olan yaygin goriise gore Yedi
Harfe Kur’an’dan misaller verelim. Tabiatiyla yedi harf ruhsati cergevesinde bizzat Hz.

23 Bkz.bu konuda ez-Zerkani, Mendhil, /1/148-176; Subhi es-Salih, Mebdhis, 102-103; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 96;
es-Sabbag, Lemehdt, 170-171; Cetin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harfve Kiraatler, 33-35.

24 Salih, Mebdhis, 103.

25 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vil-u Mugkili’l-Kur’dn, (Kahire: Mektebetu Ibni
Kuteybe, thk, es-Seyyid Ahmed es-Sakr, 1973-, 34; Sahin, Tarthu’l-Kur’dn, 33.

26 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1/217; Yine benzer goris i¢in bkz. el-Kurtubf, el-Cami'u, 1/33; Ganim Kaddari, Resmu’l-
Mushaf, 135.

27 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usili, 98-99; Cetin, Kur'dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harfve Kiraatler, 35.

28 el-Kurtubi, el-Cdmi’u 1/32; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 101.

29 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usillii, 96-98; es-Sebbag, Lemehdt, 171; el-Blti, Min Reva’i’i'l-Kur’dn, 59-60.
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Peygamber’in (s.a.v.) okumasi, okutmasi ve izni ile ortaya ¢ikan okuyuslar farkh sekillerde
tezahiir etmis, icra edilmistir.

1- Bir kelimenin i'rabi (harekesi) agisindan manay1 degistirmeyecek veya manada bir
farklilik olsa da diger mana ile geliski arz etmeyecek sekilde okunmasi: 33kis -3 3uia/ -JR)
JAA /U laul o 38 L - Lol w3l ) Sl 4y e a8 S 4y (e 231 il grneklerinde
oldugu gibi.

2- Kelimedeki harfin veya noktalarin degismesiyle ortaya ¢ikan farkli okuyus: —  yall
O i [a53ae pdlag - dsdaa by e Sl (S - e 35 (S / () salai — () saley / sl — (5 shanad) / Lol )

U e —
orneklerinde oldugu gibi.

3- Isimlerin miifred, tesniye, cemi’, miizekker ve miiennes olusunda farkl olarak
okunmast: Gsels e s aeiile¥ ab il 5 - (el ab e 5 aedileY aa (5 frneginde oldugu gibi.

4- Bir kelimenin yerine ayn1 anlamda olan (muradif) bir kelimeyi getirerek okumak.
Hz. Omer (r.a.)’mn 453 I ) 52w & Qyetini30 41 S3 J) | padé seklinde, ibnu Mes’tid (ra.)m eallS
U saiall ayet1n131 Ustiall (8 palllS seklinde, Baal g daua Y CulS ayet1n132 Basly 438y VI culs )
seklinde okumalari gibi. Enes b. Malik (r.a.) da (91/710) 3 » sl dyetini33 28 < sal seklinde
okumus, kendisini dinleyenler; Ey Ebi Hamza! Okudugun sey <s=l degil »s dir
dediklerinde; - sl - swal 381 hepsi birdir demistir.3¢ Ebu’d-Derda (r.a.) da birisine af ¥ | selzka
ayetini3s okuturken, o kimse ai¥) axk diyemiyor aidl =k diye okuyordu. Ebu’d-Derda belki
yirmi kere dizelttigi halde dogru okuyamayinca, o halde _»Wl =k diye okumasin
soylemistir.36

5- Bazen de harfler takdim- tehir edilerek veya noksan ve ziyadelikler yapilarak
okunur. Mesela uais <13 yerined? by Sl | (il lil yerines® ol J8 - seklinde okuma gibi.
Yine Araplar «alal yerine zlsb ve &l yerine Ll seklini kullanirlardi3® Yine, sl
S Leiat e (soad - L) Leiad (5 a3 cilia gl 2ol g/l Cisall 5 Su Ciela s - cusally 313 S ayetleri
de bu tiirtin 6rneklerindendir.

6- Yazihista farkli ve manasi da degisen ancak 6nceki mana ile tezat teskil etmeyecek
sekilde farkh okuyus. Mesela, <<l <ls oi yerine sl Jy 58 Al §ekllnde okumak, lele (e
yerine Lafa 135c | Lsa Lale yerine las, 158 |, 28s 55 yerine ade few okunmasi caizdir.
Clinki hadislerde, ilgili rivayetlerde; rahmet ayetini azapla, azap ayetini de rahmet ayetiyle
karistirmadigin siirece hepsi de safidir, kafidir denilmistir.40

7- Fetha ve imalede, ince, kalin, hemzeli, hemzesiz okuyusta, muzari harflerini kesre
ile okumada, bazi harfleri baska bir harfe kalbederek okumada, cemi’ miizekker miminin,
cemi’ vavina isaret edecek sekilde (isba’ ile) okunusunda ve bazi harekelerin ismamindaki
lehge farkhliklarl. Mesela; 4 ¢s s of e oM b — as 50 Gy &1 da 5 - ayetlerindeki (), (
= ) ve (&) kelimelerini kesreye yakin bir sekilde imale ile; ( | 124 ) iki ra’y1 ince,
(s3uall) ve (@) )taki lamlari da kalin okumak. ( =8 %) ayetinin hemzenin ispati (hemzeli)
veya teshili ile (yani hemzesiz) okunmasi , (&) ol — ssns a5ids - Al i — Osaliy o 8l) ayet
lafizlarindaki biitiin miizari harflerinin kesre ile okunmasi. (  <eb (o shgiay -2 gull 3 ila gagle
<léaall) ayet lafizlarindaki cemi’ miizekker miminin isba’l ile okunmasi. (bl gt 5 — aed Ji8 13 5

30 el-Cum’a 62/9.

31 el-Karia 101/5.

32 Yasin 36/26.

33 el-Miizzemmil 73/6.

34 et-Taberi, Cimi'u’l-Beyan, 1.22.
35 ed-Duhan 44/44.

36 Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 98-99.
37 el-A'raf 7/165.

38 er-R'ad 13/31.

39 Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, 98-99.
40 Bkz. Getin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 87-88.
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) ayetlerinde kesre ile birlikte zammenin ismami ile okunmasi. (&) @) Weliay s3)' da zamme
ile birlikte kesrenin ismamu ile ve ( bY &l L) da ise idgamla birlikte zammenin ismamyla
okunmasi.*! Gercekten bu son sekil yedi harfin en 6nemlilerindendir. Hatta giintimiize kadar
gelen ve korunan miitevatir kiraatlerin temelini olusturan asil maddedir diyebiliriz.

Buraya kadar verdigimiz 6rnekler miitevatir kiraatlerde yer alan yedi harf ruhsatina
uygun okuyus sekilleridir. Ancak miitevatir kiraatlerde yer almayan konuyla ilgili bazi
rivayetler de mevcuttur. Mesela Hz. Aise validemizden gelen bir rivayette; (< shall e | ghils
I3a8y sl s3alls) (2.Bakara:238) ayetinde, ( 3Mbas) husl sdally cidal o kil
| 50 8 =21l ) seklinde bir kiraat nakledilmistir. Yine ibnu Abbas da 6zel mushafinda Bakara
198. (a8 (e Db ) i o #lia aSile ) dyetinden sonra, (z>)) as) s« 43) lafzini ilave etmistir. Bu
tlr rivayetler; sahabenin kendi 6zel mushaflarinda tefsir kabilinden yazmis olduklar1 bazi
kelimelerin, serhlerin sonradan gelen nesiller tarafindan Kur’an’dan zannedilmesi sebebiyle
ortaya cikmis oldugu konunun uzmani alimler tarafindan ifade edilmistir.#2 Ayrica konuyla
ilgili, alimler tarafindan tasvip edilmeyen ve tenkit edilen zayif goriisler de mevcuttur ki,

bunlara burada sadece isaret etmekle yetiniyoruz.*3

Yedi harf ruhsati ile miisliimanlara bir taraftan 6zre binaen bir kolaylik, genislik ve
rahatlik verilmistir. Diger taraftan da en son ildhi mesaj Kur’an'in evrensel boyutta
anlasilmasinda, yorumlanmasinda ve miiminlerin farkli toplum ve farkh devirlerde ihtiyag
duyduklart hiikiimlerin ¢ikarilmasinda bir esneklik, genislik ve zenginlik katmis oldugu da
konunun uzmanlarinca bilinen bir gercektir. Ancak yedi harf ruhsatina bagh olarak ortaya
¢ikan kiraatlarin Kur’an’in anlasilmasinda, yorumlanmasinda ve her devirde insanhgin
ihtiya¢ duydugu hiikiimlerin ¢ikarilmasinda esneklik ve genislik meydana getirdigini tespit
etmek, baslh basina bir arastirma konusudur.

Kadi ‘Iyad’in(544/1149) benimsedigi bir goriise gore de yedi harfin anlasilmasi ve
kolay bir a¢iklamasi da sudur: Kur’an indigi zaman, Araplar1 muhtelif kabilelere ve lehcelere
dagilmis buldu. Araplar hac mevsimi sayesinde ortak bir dile de sahip olmuslardi. Kur'an her
ne kadar bu ortak dil olan Kureys lehgesi ile nazil olmus ise de genis kitle olan avamin
aliskanliklarini gozetmek istemistir. Yedi rakamindan gaye sayinin hakikati degil, cokluktur.
Keza Arap lehcesi olmasi da sart degildir. Hintli, Tirk, Alman, Kur’ant bazi fonetik
hususiyetleriyle okurlarsa da, elden gelen gayreti sarf ettiklerinden dolayi, yanlis
okuduklarini iddia etmek dogru degildir. “Yedi harf hakkindaki biitiin rivayetler, baskasinin
okuyusunu kinamaktan menetmek gayesini ortaya koymaktadir.”44

Misir Kahire Universitesi Arap Dili ve Edebiyati profesérlerinden merhum
‘Abdussabiir Sahin, Tarthu’l-Kur’an adli eserinde; Kadi ‘lyad’in ad1 gecen goriisiinii teyit eder
mahiyetteki, -yine Arap Dili ve Edebiyati profesérlerinden- ibrahim Enis’in su gériisiinii
nakletmektedir: Stiphe yok ki bu yedi harf ruhsatinin ruhu giintimiizde de devam etmektedir.
Dolayisiyla farkli milletlere mensup miisliimanlar; ge¢miste, giiniimiizde ve gelecekte,
dillerinin farkliligina bagh olarak bu ruhsatin smirlar1 dahilinde Kur’an’t (anlaminda bir
degisiklige meydan vermeden, dillerinin farkl fonetik hususiyetlerine gore) okuyabilirler.4>
‘Abdussabiir Sahin de bu goriise su yorumu ilave etmektedir: Gergi biz bu goriisiin yedi harf
ruhsatindan oldugunu kabul etmiyoruz. Ancak bu hususun, islam’in kendisiyle temayiiz ettigi
kolaylik ruhundan kaynaklandigini soyleyebiliriz. Ciinkii ilahi vahiy kaynakli anlaminda
“Ahrufu’s-Seb’a” ruhsatinin varhil miisliimanlarin icma’t ile Hz. Osman’in (r.a.) Imam

41 Bkz. bu konuda genis bilgi ve farkli 6rnekler icin, ez.Zerkesi, el-Burhdn, 1/213-227; ez.Zerkani, Mendhil, 1/148-
185; Subhi es-Salih, Mebdhis, 108-113; Sahin, Tarihu’l-Kur’dn, 33-34; Ganim Kaddard, Resmu’l-Mushaf;, 136-138;
el-Biti, Min Reva’i’i'lI-Kur’dn, 59-60; Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in indirildig“i Yedi Harfve Kiraatler, 87-99; Demirci,
Tefsir Ustlii, 126-130.

42 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, 102-103; Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in indirildig“i Yedi Harfve Kiraatler, 92, 100.

43 Bkz. bu konuda genis bilgi i¢in, ez.Zerkani, Mendhil, 1/175-176; Getin, Kur’dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harfve
Kiraatler, 103-112; Demirci, Tefsir Usili, 126-130.

44 Bkz. Yildirim, Kur'dn Ilimlerine Giris, 74.

45 Sahin, Tarihu’l-Kur’dn, 43.
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Mushaf1 ile sona ermistir. Dolayisiyla bu Imam Mushafi'nin hatti (Kureys Hatti, Yazisi)
sinirlari igindeki bazi (miitevatir) okuyuslarin disinda yedi harften bir sey kalmamistir.46

Ahrufu’s-Seb’a ile ilgili buraya kadarki bilgi, yorum ve degerlendirmeler tamamen Ehl-
i Siinnet alimlerinin gortisleri ¢cercevesindedir. $i'a dlimleri ise bir¢ok konuda oldugu gibi, bu
konuda da Ehl-i Slinnet ulemasindan farkli diistinmekte ve Kur’an'in yedi harf lizerine nazil
oldugunu kabul etmemektedirler. Onlara gore yedi harfle ilgili olarak Siinni kaynaklarda
zikredilen rivayetlerin hepsi, Ebli Abdillah Fudayl b. Yesar hadisine terstir. S6z konusu hadis
soyledir: Nakledildigine gére “Insanlar Kur'anin yedi harf iizere nazil oldugunu ileri
stiriiyorlar, siz bu konuda ne soyliiyorsunuz?” seklindeki bir soru tizerine Eb(i Abdillah:
“Allah’in diismanlar yalan soyliiyorlar. Zira Kur’an tek bir harf iizere, bir (olan Allah)
tarafindan indirilmistir.” diye cevap vermistir. Ayrica Si'a bilginleri Ziirare’'nin Eb( Ca’fer’den
rivayet ettigi, “Kur’an birdir ve bir tek (olan Allah)’1n nezdinden indirilmistir. Fakat Kur’an'in
kiraatindaki ihtilaflar ravilerden gelmektedir.” seklindeki nakle dayanarak miitevatir
kiraatlarin da ictihadl oldugunu ileri siirmektedirler. Kisacasi Si'a’'ya gore, Ehl-i Siinnet
ulemasinin ileri siirdigii rivayetler, Kur’an'in yedi harf izere indigini géstermez.4”

Su bir gergektir ki, Kur'an'in yedi harf lizere indirildigini gésteren bazi rivayetlerde
belirsizliklerin oldugunu kabul etmekle birlikte, bu rivayetlerin tiimiinii inkar noktasinda
Si‘a’y1 hakli ¢ikaracak herhangi bir delilin bulundugunu séylemek miimkiin degildir. Oyle
anlasiliyor ki Si'a’nin, Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan sahih, hatta miitevatir olarak kabul
edilen bu rivayetleri herhangi bir ilmi tetkike basvurmadan reddederek, yedi harfi kabule
yanasmamalarinin asil sebebi, Ehl-i Beyt imamlarindan gelen mubhalif haberlerdir. Zira
bilinmektedir ki, herhangi bir rivayet Ehl-i Beyt imamlarindan gelen haberlere muhalif ise,
Si'a’ya gore boyle bir rivayetin hicbir degeri yoktur.48 Boylece ilmi kriterlere tamamen ters,
konuyla ilgili ilmi, objektif bir arastirma yapmadan, sadece asir1 mezhebi taassuptan
kaynaklanan tutum ve tavirlar sebebiyle; sahihligi kesinlesmis, hatta miitevatir derecesinde
oldugu giivenilir birgok alimler tarafindan kabul edilmis rivayetleri bir ¢irpida reddetmenin
ilm1 bir degeri oldugunu higbir ilim adami séyleyemez. Boyle bir inkarin makul oldugunu da
hi¢ kimse iddia edemez.

2.Kur’an Tarihinde Kiraatler Meselesi

Arapca’da “Kiraat” kelimesi okumak, kiraat etmek anlamindaki “ 18 ” fiilinin mastar
olan‘és|# = Kiraaten” kelimesinin ¢oguludur. Kur’dn Tarihi'nde ve Kur’an ilimleri'nde
“Kiraat” deyince; med, kasr, hareke, seddeli, seddesiz, siikiin, nokta ve i'rab bakimindan
Kur’an’daki harf ve kelimelerin farkll okuyus sekillerini, degisik eda keyfiyetlerini ifade
etmektedir. “Kari”, Kur’an okuyan anlaminda olup ¢ogulu da “Kurrd”dir ki, sahih ve
miitevatir rivayetlere uygun olarak Kur'an’m eda keyfiyetini ve okuyus sekillerini bilen ve
icra eden kimseye denilmektedir. Kiraat imamlarinin kiraatlerini rivayet edenlere “Ravi”
cogulu “Ruvat=Raviler” denilmektedir. Asr-1 Saadet'te “Kari” deyince, nazil olan herhangi bir
vahiy metnini ezberleyen kimse anlamina gelmekte idi. Yine giiniimiizde, Hz. Peygamber’den
(a.s.) sahih ve miitevatir rivayetlerle gelen Kur’an'in eda keyfiyetlerini ve farkli okuyus
sekillerini ravileriyle birlikte bilmeye de “Kiraat ilmi” denilmektedir. Ayrica Kur’an’in
tamamini ezberleyen ve ondaki kiraatlara hakkiyla vakif olan kimselere de Kurri ismi
verilmektedir.

imam Zerkesi meshur eseri el-Burhan’inda konuyla ilgili olarak séyle demektedir:
Kur'an ve Kiraatler birbirinden farkli iki gercektirler. Kur’an, beyan ve i’ciz i¢in Hz.
Peygamber’e indirilen vahiydir. Kiraatler ise indirilen vahiy lafizlarinin, Kur’an ayetlerinin
eda keyfiyetinde, med-kasr, seddeli-seddesiz ve benzeri okuyus sekillerindeki farklihktir.4?

46 Sahin, Tarthu’l-Kur’dn, 43-44.

47 Bkz. Demirci, Tefsir Usilii, 130-131; Demirci, Kur’dn Tarihi, 180-181.
48 Demirci, Tefsir Usulu, 131-132; Demirci, Kur’dn Tarihi, 181.

49 Zerkesi, el-Burhdn, 1.318.
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Miitevatir Kiraat imamlar: arasindaki ihtilaflara “Kiraet”, Kiraat imamlarinin ravileri
arasindaki ihtilaflara da “Rivayet” denilmektedir. imamlarin ravilerinden sonra gelenlerin
ihtilaflar1 da “Tarik” kavrami ile ifade edilmektedir. Diger ihtilaflara ise “Vech”
denilmektedir.5°

2.1.Kiraatlerin Tarihgesi

Kiraatlerin tarihinin, Resilullah’a (s.a.v.) Kur’an'in vahyedilmeye bagslamasiyla
basladigini, hatta kiraatlerin vahiy kaynakli oldugunu séylemek yanlis olmaz. Ciinkii Kiyame
stresinde isaret edildigi gibi (75.Kiyame:16-17) Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine inen vahyi
aninda ezberliyordu. Daha sonra her gelen vahyi ashaba okuyor ve vahiy katiplerine de
yazdiriyordu. Yazildiktan sonra da dyetlerin korunmasinin saglamligi icin vahiy katiplerine
yazdiklarini okutuyor ve dogru yazip yazmadiklarin titizlikle kontrol ediyordu. Ayrica
tarthen kesin bir hakikattir ki, Restilullah her sene Ramazan ayinda, o ana kadar inen Kur’an
dyetlerini Cebrail (a.s.) ile mukabele ederdi. Buna Kur’an Tarthinde “arza” denilmektedir.
Restlullah’in vefatindan dnceki son Ramazan ayinda bu arza iki defa gerceklesmisti ki buna
da “Arza-i Ahire” denmektedir. Kisacas1 Kur’an'm okunmasi, ezberlenmesi ve yazilmasi
tamamen Allah Te’ala’nin; basta Restilullah’in zihnine ve kalbine naksetmesi, sonra Cebrail
(a.s.)'in kontrol ve denetimi, Hz. Peygamber’in de ashdb-1 kiram’a direktif ve imlasi ile son
derece saglam bir sekilde gerceklesiyordu.

Resilullah hayatta iken ashibin ¢ogu kendi imkan ve sartlarina goére Kur’ani ya
tamamen veya bir kismini ezberlemis durumda idiler. Ancak ashaptan hafiz olanlarin sayisi
kesin olarak tespit edilmemistir. Fakat bazi1 olaylar ashabin icinde ¢ok sayida hafizin
bulundugunu gostermektedir. Mesela Hicri 4.y1lda meydana gelen Bi'r-i Maune vakasinda 70,
Yemame savasinda da 70 hafizin (bazi rivayetlerde 500, 700 ve daha fazlasinin) sehit oldugu
kaydedilmektedir. Biitiin bunlar ve benzeri olaylar pek ¢ok sahabinin Kur’an-1 Kerim'i
ezberledigini gostermektedir ki o donemde bunlara “Kurra” denilmekteydi.5!

Res(lullah daha Mekke’'de iken ashdptan Erkam’in evinde bizzat Kur’an 6gretimine
baslamisti. Hicretten iki y1l 6nce Mus’ab b.Umeyr’i Kur'an o6gretmek iizere Medine'ye
gondermisti. Hicretten sonra da Mescid-i Nebevi “Daru’l-Kurra” gibi kullanilmis adeta her
misliimana agik bir mektep gibi Kur’ant 6grenen ve 6gretenlerle dolup tasmisti. Hicretin
ikinci yilinda Mahrame b.Nevfel’'in evinde Daru’l-Kurra adini tasiyan bir Kur’an mektebi tesis
edilmisti. Bu tiir faaliyetler sadece Medine’de degil, diger beldelerde de devam etmistir.
Mesela, Mu’az b. Cebel ve Abdullah b. Abbas Mekke’de, Abdullah b. Mes’tid Kife'de, Ebl M{isa
el-Es’ari Basra’da, Eb’'d-Derda ve Ubey b. Ka’b Sam’da, misliimanlara Kur’an 6gretmislerdir.
Restlullah Mu’az b. Cebel'i ayn1 maksatla Yemen’e gondermis ve Hz. Mu’az orada kdy koy
gezerek mektepler kurup Kur’an 6gretmistir. Asr-1 Saadet'te baslatilan bu calismalar Hz.
Eb{ibekir, Hz. Omer ve Hz. Osman dénemlerinde de devam etmistir. Yedi Harf ruhsatina bagh
olarak ashabin Hz. Peygamber’den Kur’an’'in okuyus ve eda keyfiyetlerini, kiraat tarzlarini
almada ve derecelerinde farklilik vardi. Sahabeden kiraat alan tabi(in da kendilerinden sonra
gelen nesle kiraatleri farkli sekilde aktariyordu. Bu durum, kiraatlerin kendilerine
dayandirildigl meshur kiraat imamlarina kadar béyle devam etmistir.52

Ancak Ahrufu’s-Seb’a kisminda da isaret edildigi gibi, kiraatler konusunda Hz.
Peygamber’in okumasinin ve onun onaymnin disinda bir okuyusu diistinmek miimkiin
olmadigi gibi, ruhsat ¢cercevesinde de olsa farkli okuyus sekilleri tamamen sifahi olarak, szl
okuyusta cereyan ediyordu. Yazida bu farkli okuyuslar, kiraatler zapt edilmiyordu. Clinki
ayetler daima Kureys hattina gore yaziliyordu.

Yine tarihi bir gercektir ki Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ilk yillarindan Hz. Osman’in
(r.a.) hilafeti dsneminde Kur’an’in ¢ogaltilarak belli islam merkezlerine génderildigi déneme

50 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usili, 106.
51 Bkz. daha genis bilgi icin, Cetin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 198-199.
52 Bkz. daha genis bilgi icin, Cetin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 198-204.
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kadarki kiraatlerin keyfiyetiyle, bu noktadan sonraki kiraatlerin durumu ayni degildir. Hz.
Osman’in Imam Mushafin1 ¢ogaltip islam beldelerine géondermesine kadar kiraatlerin
cercevesi daha genisti. Ancak hem miisliimanlar arasindaki kiraat ihtilaflarinin tehlikeli
boyutlara ulasmasi, hem de zaman icerisinde farkli lehgeleri konusanlarda, Kur’an’m nazil
oldugu Kureys lehgesi ile Kur’an’t okuma alisgkanliginin olusmasi sonucu, mushaflarin
¢ogaltilmasindan sonra halife Osman (r.a.) Kureys hattina uymayan kiraatleri yasak etti.
Daha 6nce ashabin edinmis oldugu 6zel mushaflarin da yakilmasini emretti. Halife Hz. Osman
(ra.) cogaltilan mushaflar: belli Isldam merkezlerine gonderirken beraberinde de Kur’an
okutacak muallimler gondermisti. Her muallim bulundugu beldede Hz. Peygamber’den
ogrendigi kiraate gére Kur’an’i 6grettigi icin, farkl islam beldelerinde yasayan miisliimanlar
farkh kiraatleri 6grendiler. Her beldede meshur olan ve meshur olmayan imamlar yetisti.
Dolayisiyla miitevatir kiraatlerin yaninda zaman icerisinde miitevatir ve meshur olmayan saz
kiraatler de ortaya ¢ikmis oldu.

Kur’an Tarihi'nde kiraatlerin olusum siirecine ana hatlariyla baktigimizda, sahabe
icinde Kur’an tilavetinde farkl tarik ve tarzlarla meshur olan ¢ok sayida sahabe oldugunu
goririiz. Bunlarin basinda da, Hz. Osman, Hz.Ali, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit, ibnu Mes’id,
Ebu’d-Derda’ ve Eb(i Misa el-Es’ari gibi (r.anhum) sahabiler gelmektedir. Farkli islam
sehirlerinde bunlardan de birgok sahabi ve tabilin, her biri Resftilullah’a isnad ederek kiraat
tariklerini almislardir. Hicrl birinci ytlizyilda, tabiiin doneminin sonlarinda, fitri Arapca’ya
ariz olan bozulma (lahn) sebebiyle, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanan Kur’an kiraatlerine
zarar dokunacagini goren bir gurup alim ortaya ¢ikip, hadis ve tefsir konusunda yaptiklar
gibi, kiraatleri de bir ilim halinde zapt etmeye son derece itina gosterdiler. Tabiiin devrinin
son donemlerinde, bulunduklar: sehirlere gidilip kendilerinden kiraat ilmi alinan meshur
imamlar vardi. Sonra gerek bu imamlardan gerekse bunlardan sonra gelen tabakadan,
giiniimlize kadar kiraatlerin kendilerine nispet edildigi yedi imam meshur olmustur ki
bunlar sunlardir:

- Ebl ‘Amr b.el-‘Ala’(6. 154/770).

- Abdullah b.Kesir (6. 120/737).

- Nafi’ b. Nw'aym (6. 169/785).

- Abdullah b. ‘Amir el-Yahsiibi (6. 118/736).

- ‘Asim b.Behdele el-Esedi (6. 127/745).

- Hamze b.Habib ez-Zeyyat el-‘Icli (6. 156/773).
- Ali b.Hamze el-Kisai (6. 189/804).53

Daha sonra bu yedi imama, kiraatleri sahih ve tevatiir derecesinde olan ii¢ imam daha
ilave edilmistir ki bunlar da sunlardir:

-Eb(i Ca'fer Yezid b.el-Ka’ka’ el-Medeni(d. 132/750).
-Ya’k{ib b.ishak (6. 185/808).
-Halef b.Hisam(6. 229 /844).

Bunlardan ilk yedisi miitevatir, son iicii de meshur kiraatler olarak kabul edilmistir.54
Bu on imamin disindaki kiraatler ise saz kiraatler olarak degerlendirilmistir.

Kiraat-i Asere imamlarimin ravileri de sunlardir:

1. Nafi’: Ravileri; Kalun (6. 220/835) ve Vers’ (6.197/812).

2. ibnu Kesir: Ravileri; el-Bezzi (6. 250,/864) ve Kunbiil (6. 291/903).

3. Eb( ‘Amr: Ravileri; ed-Diri (6. 240/854) ve es-Sisi (6. 261/874).

4. ibnu ‘Amir: Ravileri; Hisam (6. 245/859) ve ibnu Zekvan (6. 242/856).,

53 Bkz. Mustafa Sadik er-Rafi't; ['cdzu’l-Kur'an ve’l-Beldgatu'n-Nebeviyye, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1973, 51.
54 er-Rafil, I'cdzu’l-Kur’dn, 52.
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5. Asim: Ravileri; Eb{i Bekr Su’be (6. 190/805) ve Hafs (6.180/796).

6. Hamze: Ravileri; Halef (6. 229/843) ve Hallad (6. 220/835).

7. Kisai: Ravileri; Ebu’l-Haris (6. 240/854) ve ed-Diri (6. 246,/860).

8. Ebli Ca’fer: Ravileri; isa b.Verdan (6. 160/776) ve Siileyman b.Cemmaz (6.
170/786).

9. Ya’kidb: Ravileri; Ruveys Muhammed b. Miitevekkil (6. 238/852) ve Ravh (6.
234/848).

10. Halefu'l-Asir: Ravileri; ishak b. ibrahim (6. 286/899)ve idris b.Abdulkerim (6.
292/904)55

“Kiraat-i Asere” diye bilinen bu on kiraattan giiniimiizde miislimanlar tarafindan
sadece dort tanesi pratik olarak kullanilmaktadir. Digerlerini ise ancak kiraat ilmine sahip
olan ve Ozel ders alarak bu kiraatleri 6grenen kimseler okuyabilmektedir. Giiniimiizde
yasayan bu dort kiraat sunlardir:

1. Asim Kiraati Hafs Rivayeti: Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun kiraatidir. Tiirkiye,
Suudil Arabistan, Misir, Siriye, Irak, Pakistan, iran, Afganistan gibi v.b. ilkelerde
okunmaktadir.

2.Nafi’ Kiraati a)Kaliin Rivayeti: Libya ile Misir ve Tunus’un bir bdliimiinde
okunmaktadur.

3.Nafi’ Kiraati b)Vers Rivayeti: Misir hari¢ Kuzey Afrika’nin bazi bolgelerinde
yaygindir.Cezayir, Stidan, Moritanya ve Tlnus’un biiylik béliimiinde okunmaktadir.

4.Ebi ‘Amr Kiraati: SGdanlhilarin bir boliimii tarafindan okunmaktadir.5é

ikinci asirda farkh kiraat vecihlerini ilk defa arastirip bir araya getiren, kiraatler
arasinda saz olanlarimi tespit edip, sahih olsun uydurma olsun biitiin kiraatlerin senetlerini
arastiran nahivci ve kari Hartn b. Misa’dir (6 170/786). Ancak bu asirda kiraat ilmi ile ilgili
yapilan biitiin faaliyetler sozlii olarak cereyan etmekteydi. Hicri Ill.asirdan itibaren de
kiraatler konusunda ilk eserler yazilmaya baslanmistir. Bu konuda ilk defa eser yazanlar Eb{i
‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224,/828), Ebi Hatim es-Sicistani (6. 255/868) ve ibnu Cerir et-
Taberi (310/922)’dir. Fakat kiraatler konusunda eserler telif edilmeye baslandig1 dénemde
yedi kiraat tabiri heniiz bilinmiyordu. Mesela M. Sadik er-Rafi'i, Ebu ‘Ubeyd el-Kasim b.
Sellam’in meshur olan kiraatlerle birlikte 25 kiraat daha kitabina aldigini kaydetmektedir.57

Ugiincii Hicri asrin sonlarinda Ebxi Bekr b. Miicahid (6. 324/935), yukarida isimleri
zikredilen meshur yedi kiraat imamini ve kiraatlerini sistemli bir sekilde ele alan “Kitdbu’s-
Seb’a” adli eserini yazmistir. Boylece “Kiraat-1 Seb’a” diye adlandirilan bu yedi kiraat meshur
olmus ve bu kiraatlerin sihhati konusunda immetin icma’i1 meydana gelmistir. Daha sonra da
ayn1 asirda yasayan Ebii Bekr el-isbahani en-Nisabiiri (6. 381/992) de “el-Gaye fi'l-Kiraati’l-
Asr” adli eseriyle bu yedi kiraate -yine yukarida isimleri gegen- ii¢ kiraat daha ilave ederek
kiraatlerin sayisin1 ona tamamlamistir. Daha sonra gelen kiraat alimlerinden ibnu’l-Cezeri
(833/1429) de bu tesbitleri kabul edip tasvip etmistir.

Bunlarin disinda Hasan el-Basri (6. 110/728), Ibnu Muhaysin (6. 123/740), Yahya b.
el-Mubarek el-Yezidi (6. 202/817) ve Ebul-Ferec Muhammed b. Ahmed es-Senbiizi
(388/998)’ye nisbet edilen dort kiraat daha vardir ki, bunlara da saz kiraatler denmektedir.
Ancak bu dort imamin kiraati miitevatir ve meshur kiraatlerin sartlarimi tasimadiklari igin
sahih kiraat olarak degerlendirilmemis, saz kiraatler olarak kabul edilmistir. Bu son dort

55 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 107-112; es-Sabtni, et-Tibydn, 302-308; es-Sebbag, Lemehdt, 180-183; Demirci,
Tefsir Ustlii, 118-121; Demirci, Kur’dn Tarihi, 190-192. Cetin, Kur’an-1 Kerim’in indirildig“i Yedi Harfve Kiraatler,
207-234.

56 Bkz.genis bilgi icin, Cerrahoglu, Tefsir Ustili, 107-112; Demirci, Kur’dn Tarihi, 190-193.

57 Bkz. er-Rafi'i, I'cazu’l-Kur’dn, 53; Demirci, Tefsir Ustlii, 113; Demirci, Kur’dn Tarihi, 183.
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kiraatle birlikte kiraatlerin sayisi on dérde tamamlanmistir. Ancak su gercek bilinmelidir ki,
farkl kiraat tarzlar, farkli tariklerle okuyus ne yedidir, ne on, ne de on dorttiir. Bu imamlar
digerleri arasinda sihhat, giivenilirlik ve 6miirleri kiraat okumakla ge¢mis olmalar1 acisindan
temayliz edip meshur olmuslardi. Yoksa kiraat imamlarinin, farkh tariklerde okuyan
ravilerin sayis1 gercekten c¢oktur. Hatta kiraatlar1 begle smirlandiran Kkitaplar bile
yazilmistir.58

Giivenilir kiraatler i¢in aranan ilm1 kistaslar 6zetle sunlardir:
1. Kiraatlerin sahih senetle Restilullah’a nispet edilmesi.

2. Takdiren de olsa Hz. Osman’in imam Mushaf’'na uymasi. Fatiha’daki (malik) ve
(melik) seklindeki okuyuslarda imam Mushafi’nin hattina olan takdiren uygunluk gibi.

3. Muteber vecihlerden bir vecihle Arap dilinin kaidelerine uygun olmasi.>?

Bu zikredilen ilmi 6l¢iilere gore senedi sahih olmakla birlikte yazilis bakimindan imam
mushafina ve Arap dili gramerine uymayan kiraatlere Ahad kiraatler denilmektedir.
Ahrufu’s-Seb’a boliimiinde de ornekleri gectigi gibi, Kur’an'in bazi ayetlerine tefsir
maksadiyla yapilan ziyadelere de Mudrec kiraat adi verilmektedir. Tamamen asilsiz olup
hicbir esasa dayanmayanlar da Mevzu (uydurma =apokrif) kiraatlerdir.60

Saz, dhad, midrec ve mevzu (uydurma) kiraatlerle Kur’an okunmaz ve ibadet edilmez.
Ancak dhad kiraat, ahad hadis seviyesinde ise fikhi hiikiim ¢ikarmada kullanilabilir.

2.2.Si’a’min Kiraatlere Yaklasimi

Si'a alimlerinin bir kismi kiraatler konusunda Ehl-i Siinnet gibi diislinerek, kiraatlerin
miitevatir oldugunu ileri siirmektedirler. Ancak bir kisim Si’a ulemasima gore de kiraatler,
miitevatir olmayip i¢ctihad mahsalidir. Ehl-i Siinnet alimlerinin tamamina yakin cogunlugu
ise, kiraatlerdeki farklihigin ictihadl olmadig1 goriisiinii benimsemektedirler. Ehl-i Siinnet’e
gore kiraatler, Hz. Peygamber’den farkli sekillerde gelmistir. Ancak kiraatler, sartlar tasiyip
tasimama bakimindan sahih ve gayr-i sahih seklinde bir tasnife tabi tutulmuslardir.6!

3. Kiraatlerin Ogretimi

Kur'an ve kiraatlerin 06gretimi baslangictan itibaren sema ve arz yoluyla
gerceklesmistir. Kiraatlerin 6gretiminde esas alman kitaplar ve takip edilen yontem
bakimindan ¢esitli tarikler vardir. Bunlari su sekilde siniflandirmak miimkiindiir.

a) Kiraatlerin okutulmasi bakimindan tarikler:
1. Infirad Tariki: Her kiraatin ayr1 bir hatimle okunmasi.
2. Indirac / Cem Tariki: Biitiin kiraatlerin bir hatimde topluca okunmasu.

Kiraatler, Hicrl 5.asra kadar infirad tariki ile okutulmustur. Bu tarihten sonra, daha
pratik bir tarz olan indirac / cem tariki ile okutulup 6gretilmistir.

b) Kiraatlerin sayis1 bakimindan tarikler:

1. Seb’a Tariki: Ebli ‘Amr ed-Dani'nin yedi kiraati ihtiva eden et-Teysir isimli eseri ile,
Imam Satibi'nin Hirzu'l-Emani isimli eserinin ihtiva ettigi kiraat vecihlerine denir.

2. Asere Tariki: ibnu’l-Cezeri’nin on kiraatini ihtiva eden Tahbiru’t-Teysir ve ed-Diirre
isimli eserlerinin miinderecatina denir.

3. Takrib Tariki: Kiraat-i Asere imamlarinin ravileri ile, o ravilerin ravileri arasindaki
ihtilaflar1 okumak demektir. 62

58 Bkz. er-Rafi’l, I'cdzu’l-Kur’dn, 52-53; el-Biti, Min Reva’i’i’l-Kur’dn, 102-103; Demirci, Tefsir Usilii, 114; Demirci,
Kur’dn Tarihi, 184.

59 el-Biti, Min Reva’i’I’lI-Kur’dn, 103; Yildirim, Kur’dn [limlerine Giris, 76.

60 Bkz. genis bilgi icin, Demirci, Tefsir Usili, 114-117; Demirci, Kur’dn Tarihi, 185-188.

61 Bkz. Demirci, Kur’dn Tarihi, 184-185.

62 Bkz. Demirci, Kur’dn Tarihi, 190; Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in indirildig“i Yedi Harf ve Kiraatler, 205.
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c) Takip Edilen Kitaplar Bakimindan Tarikler:

1. Teysir Tariki: EbGi ‘Amr ed-Dani’nin et-Teysir isimli eseri ile, ibnu’l-Cezeri'nin
Tahbiru’t-Teysir’i esas alinip, bunlara Satibiyye ve ed-Diirre ilave edilerek yapilan 6gretim
tarzidir. Hicri 10.asirdan itibaren buna “Islambol / istanbul Tariki” denilmistir.

2. Satibiyye Tariki: Bu tarik da Satibiyye ve ed-Diirre esas alinip, bunlara et-TeysIr ile
Tahbiru’t-Teysir ilave edilerek yapilan 6gretim tarzidir. Bu tarik da H.11l.asirdan itibaren
“Misir Tariki” adini almistir.

3. Tayyibe Tariki: ibnu’l-Cezeri’nin Tayyibetu'n-Nesr fi Kiraati’l-‘Asr isimli eserinin
muhtevasini tedris etmeye denir. Bunun diger bir adi da Takrib Tariki’dir. Kiraatleri 6grenen
talebeye, hocasi tarafindan icazetname / diploma verilir.63

Kiraatlerin Mesruiyetindeki Hikmet

1. Farkli lehgeleri konusan ¢esitli Arap kabilelerinin, tahrif etmeden ve giinahkar
olmadan Kur’an okumalarini kolaylastirmak.

2. Kur'an'in mu’cize oldugunu biitiin Arap kabilelerine acikca gostermek. Kur’an,
benzerini ortaya koymak icin meydan okurken bir lehceden olmasini sart kosarak sahayi
daraltmamus, aksine muhtelif lehgelerden de olsa makbul olacagini bildirerek onlara daha
genis bir imkan vermis oluyordu.6+

3. Baz1 kelime ve lafizlarin agiklanmasini temin eder. Mesela Karia 5.ayetteki ( ol )
kelimesinin ( <5<l ) kelimesiyle agiklanmas: gibi.

4. Kur'an ayetlerinde kastedilmeyen mananin bertaraf edilmesi. Cumu’a Stresi 9.
ayetteki (4,83 J) ) s2uld ) ifadesini (41,83 ) 1524 ) kiraati ile adeta Cuma namazina kosarak,
stiratle gitmenin gerekliligi tevehhiimiinii kaldirmasi gibi.

5. Kur'an’daki kiraat gesitlerinin bir hikmeti de kitabindaki (kiraatler agisindaki
mu’cizelik) sirrinin aciga ¢ikmasi ve bu derece farkl kiraatlere ragmen Allah’m kitabini tahrif
ve tebdilden mucizevi bir sekilde korumasi gercegidir.6>

Sonug

Sonug olarak Kur’an’in yedi harfle okuyus ruhsati cercevesinde ortaya ¢ikan kiraatler
olgusu; sinirh sayidaki baz1 kelimelerin lehge, eda (telaffuz) ve sozlii okuyus farkliligindan
oteye gecmez. Yani Kur’an'm farkli kiraatlere gore okuyus keyfiyeti tamamen ezberden
okuyus halinde s6z konusudur. Yoksa kiraatler denince Kur’an ayetlerinin yazili sahifeden
veya mushaftan okuma, farkl bir tarzda yazma ile ilgisi yoktur. Sadece yazi degismeden
okumada taninan bir kolaylktir. O halde tekrar vurgulamak gerekir ki bizzat Hz.
Peygamberin saglhiginda Kureys hattina gore yazdirilmig, Hz. EbG Bekir doneminde yine ayni
hatta gore mushaf halinde cem edilmis ve Hz. Osman doéneminde istinsah edilen
mushaflardaki bir kelimenin yerine, es anlamhsi dahi olsa baska bir kelimenin
yazilabilecegine cevaz veren bir durum yoktur.
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The Qur’anic Readings: The Parable of Moses and Khidr

Abstract

The Qur'an is the word of God and was sent through revelation. Therefore, there is no error
in it. Approaching the Qur'an with this presupposition distinguishes it from human works to
a large extent. While the author's psychology, knowledge, background and sociology of the
environment in which he lives are important in human-made books, it is appropriate to use
only the concept of divine intent for a book of revelation. The expression “The Qur’anic
reading " refers to the orientation to a divinely sourced text and the effort to understand the
purpose of Allah. In this respect, reading the Qur'an can mean looking for the knowledge and
methods we have obtained outside, as well as trying to understand the Qur'an within itself
and not going out of it unless it is difficult. Tradition tells us that the Qur'an can only be
understood through narration (riwaya), and anything else will be fabricated. However, time
has shown that the narration (riwaya) cannot fully meet the needs of people in different
periods and cannot give satisfactory answers to their questions. Being aware of this, the
authors of tafsir (mufassirin) have adopted the methods of dirayah (Tafsir bi'r-Ra'y or Tafsir
bi'd-dirayah) in the interpretation of the Qur'an. Perhaps the most valuable of these methods
is the understanding of the Qur'an with the Qur'an. Today, the science of semantics also
emphasizes that the understanding of the dynamic of the text brings us much closer to the
meaning of the text. Looking at the text more carefully and asking questions directly to the
text and trying to find the answers to these questions in the text will help us reach more
convincing and more scientific answers. In this study, a "Qur’anic reading" was carried out
on the expression “Majma al-bahrayn /the mingling of the two oceans” in the context of the
parable of Moses and Khidr in the Qur'an. Scholars have disagreed about the nature of this
expression, which is accepted as the starting point of Moses and Khidr short-lived friendship.
This study, on the other hand, aims to present an option other than what is said in the tafsirs
and to answer the questions that come to mind about the subject. In the study, it is dominant
that the effort to reach the result by asking questions directly to the text and finding the
answers in the text. However, the words, which cannot be obtained directly from the text,
but have an example in the outside world, have been tried to be understood by looking
directly at their appearance in the outside world, before turning to understanding with
narrations (riwayad). In that, while trying to understand the expression “Majma al-bahrayn
/the mingling of the two oceans” it will be possible to look at the possibility of this happening
in the outside world. In this context, considering the points where the seas meet in the
outside world and looking at the flow of the text in the Qur'an, it seems difficult for the two
seas to mean two seas in a geographical sense. From the expression in the verse, it is more
likely that the two seas are meant to be Moses and Khidr. At least, it seems more reasonable,
as Razi said, to remain silent on this issue. On the other hand, looking at Khidr's attitude
towards Moses, we can say that he is not connected to a religious law (shari‘ah) as we know
it, and that his servitude is based on other criteria, based on the execution related to will at
the end of the parable. There are also clues in the narration that Hizir is human. The study
seeks answers to questions that cannot be explained or are little mentioned in the tafsirs.
Therefore, the audience with prior knowledge about the subject was addressed, the
explanations of the concepts that can be mentioned in the preparation for the subject were
not included, and the bibliography part was not kept wide. Because the approach put
forward has been created directly in the semantic integrity of the text of the Qur'an and,
when necessary, according to the picture that emerges when its counterpart in the outside
world is taken into consideration.

Keywords: Tafsir, Semantics of the Qur’an, Majma al-bahrayn (The mingling of the two
oceans), Will, Moses, Khidr.
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Kur’an Okumalar1: Miisa-Hizir Kissasi
0z
Kur’an, Allah kelamidir ve vahiy yoluyla indirilmistir. Bu sebeple onda hata olmasi s6z
konusu degildir. Bu 6n kabul ile Kur’an’a yaklasmak, onu beseri eserlerden biiyiik oranda
ayirir. insan eseri kitaplarda yazarin psikolojisi, bilgi birikimi, arka plani, yasadigi ortamin
sosyolojisi 6nemli iken, vahiy eseri bir Kitap hakkinda ancak murad-1 ilahi kavramin
kullanmak uygun diiser. “Kur’an okumasi1” ifadesi, ilahi kaynakli bir metne yonelisi ve
Allah’in maksadini anlama gayretini ifade eder. Bu bakimdan Kur’ant okumak, disarida elde
ettigimiz bilgi ve yoOntemleri onda aramak seklinde olabilecegi gibi, Kur’ant kendi
biinyesinde anlamaya ¢alismak, zorda kalmadik¢a onun disina ¢ikmamak seklinde de olabilir.
Gelenek bize, Kur'an'in ancak rivayetle anlasilabilecegini, bunun disindakilerin uydurma
olacagini s6ylemektedir. Ancak zaman goéstermistir ki rivayet, farkli dénemlerdeki insanlarin
ihtiyaclarini tam olarak karsilayamamakta, sorularina tatmin edici cevaplar verememektedir.
Bunun farkinda olarak miifessirler de Kur'an yorumunda dirayet agirlikli yéntemleri
benimsemislerdir. Bu yontemler icinde belki de en degerlisi Kur'an’in yine Kur'an’la
anlasilmasidir. Bugiin semantik ilmi de metnin dinamiginin anlasilmasinin bizi metnin
anlamina ne derece yaklastirdigini 6énemle vurgular. Metne daha dikkatli bakmak ve
dogrudan metne sorular sormak, bu sorularin cevaplarini yine metinde bulmaya ¢alismak,
daha ikna edici ve daha bilimsel cevaplara ulasmamiza yardim edecektir. Bu ¢alismada,
Kur’an’da Misa-Hizir kissasi baglaminda yer alan “mecmau’l-bahreyn” ifadesi iizerine bir
“Kur’an okumas1” gerceklestirilmistir. Hz. M{isa ile Hz. Hizir'in kisa siiren arkadasliklarinin
baslangi¢ noktasi kabul edilen bu ifadenin mahiyeti hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir. Bu
calisma ise tefsirlerde soylenenlerin disinda bir segcenek sunma ve konuyla ilgili akla gelen
sorulara cevap verme amaci tasimaktadir. Calismada dogrudan metne sorular sorarak ve
cevaplarini metinde bularak neticeye ulasma c¢abasi hakimdir. Ancak dogrudan metinden
elde edilemeyen, fakat dis diinyada 6rnegi olan kelimeler, rivayetlerle anlamaya yonelmeden
once dogrudan dis diinyadaki goriintiisiine bakilarak anlasilmaya calisilmistir. Soyle ki
“mecmau’l-bahreyn/iki denizin birlestigi yer” ifadesini anlamaya c¢alisirken, bunun dis
diinyada olmasinin imkanina bakilabilecektir. Bu baglamda, dis diinyada denizlerin birlestigi
noktalar dikkate alindiginda ve Kur’an’daki metnin akisina bakildiginda, iki denizden
maksadin cografi anlamda iki deniz olmasi zor goriinmektedir. Ayetteki ifadeden maksadin
Hz. M{si ve Hz. Hizir olmasi daha kuvvetle muhtemeldir. En azindan bu konuda susmak,
Razi'nin de dedigi gibi daha makul goziikkmektedir. Ote yandan Hz. Hizir'in Hz. M{séd’ya
tavrina bakarak onun bildigimiz anlamda bir seriata bagl olmadigini; kissanin sonunda
gecen irade ile ilgili fiillerden hareketle, onun kullugunun daha baska 6l¢iitlere dayandigini
soyleyebiliriz. Hz. Hizir'in insan oldugu ile ilgili olarak da anlatim igerisinde ipuglari
bulunmaktadir. Calisma, tefsirlerde izah1 bulunamayan veya ¢ok az deginilmis sorulara cevap
aramaktadir. Dolayisiyla konu hakkinda 6n bilgisi olan okuyucu kitlesi muhatap alinmis,
konuya hazirlik sadedinde zikredilebilecek kavramlarin aciklamalarina yer verilmemis,
kaynakc¢a kismi da genis tutulmamistir. Clinkii ortaya konulan yaklasim, dogrudan Kur’an
metninin kendi semantik biitiinliigii icerisinde ve gerektiginde de dis diinyadaki karsilig1 ele
alindiginda ortaya cikan resme gore olusturulmustur.
Anahtar Kelimeler
Tefsir, Kur’'an Semantigi, Mecmau'l-Bahreyn, irade, Miisa, Hizir

Giris

Bu calismanin amaci tefsirlerde izah1 bulunamayan veya ¢ok az deginilmis olan
sorulara cevap aramaktadir. Bu sebeple konu hakkinda 6n bilgisi olan okuyucu Kkitlesi
muhatap alinmistir. Amag bu olunca, konuya hazirlik sadedinde zikredilebilecek kavramlarin
aciklamasina yer verilmemistir. Bu bilgilere ansiklopedilerde ve genel c¢alismalarda
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kolaylikla ulasilabilir. Burada bahsedilen fikirler, bir oturmada okunabilecek ve
degerlendirilebilecek bir hacim ¢ergevesine sikistirilmistir.

Kur’an’da Hizir kelimesi gegmedigi halde “Kur‘an okumasi” sadedinde ele alinan bu
¢alismada boylece zikredilmistir. Kur'an’da: “Allah’in rahmetinden kendisine bahgsettigi ve
katindan ilim verdigi kul” olarak gecen bu Kkisiyle ilgili olarak gelenek Hizir ismini vermistir.
Hadis mecmualarinda, edebi eserlerde, telif ¢alismalarinda ve halk kiiltiiriinde bu isim
sabittir. Isim vermekten amag, en kisa bir yolla miisemmaya isaret etmektir. Eger bir isim
zikredildiginde muhataplar o malum sahsi algilayabiliyorlarsa, o takdirde bu ismi zikretmek
dogru bir yaklasim olacaktir. Tiirk okuyucusu, Hizir ismini duyunca maksadi anlayacagina ve
“Allah’in rahmetinden bahsettigi ve katindan ilim verdigi kul” veya “bilge kul” gibi hitaplarla
karsilastiginda ise fazladan sorular soracagina gore, bu bashkta Hizir kelimesinin
kullanilmasinda bir mahzur goériilmemistir.

Kaynakea ¢ok genis tutulmamistir. Ciinkii burada ortaya konulan yaklasim, dogrudan
Kur'an metninin kendi semantik biitiinliigii icerisinde ve gerektiginde de dis diinyadaki
karsilig1 ele alindiginda ortaya ¢ikan resme gore olusturulmustur. Bu resim, her zaman i¢in
tefsirlerle ortiismeyebilir, ¢iinkii tefsirlerde sorulan sorularla buradaki sorular aym
olmayabilmektedir.

Kur’an Okumasinin Anlami

Bu c¢alismada, Miisa-Hizir kissasinin bir okumasini yapacagiz. Bu okumada “Kur’an”,
Allah’in kelam1 ve vahiy yoluyla indirilmis kitap anlamindadir. Kitap, Allah'in kelamim
yansittigina gére onda hata olmaz. Bu 6n kabul ile metne bakmak, onu beseri eserlerden
biiyiikk oranda ayirir. insan eseri kitaplarda yazarin psikolojisi, bilgi birikimi, arka plani,
yasadig1 ortamin sosyolojisi dnemli iken, vahiy eseri bir Kitap hakkinda ancak murad-1 ilahi
kavramini kullanmak uygun diiser. Bu bakimdan, Kur’an okumasi ifadesi, ilahi kaynakli bir
metne yonelisi ve Allah'in maksadini anlama gayretini ifade etmektedir.

Okuma kelimesinin icerdigi anlamlar Tiirkcede tek kelimeyle ifade edilmektedir.
Okumus kisi, okul okumak, gozlerinden okumak, kitap okumak, vs anlamlar1 icin okuma
kelimesi kullanilmaktadir. Bu durum, kelimedeki zenginlik acisindan énemlidir ama kelime
zenginligi acisindan baktigimizda bir daralma s6z konusudur. Nitekim farkli anlamlara
cogunlukla farkli kelimeler kullanan Arap dilinden bir metnin Tiirkce'ye nakli s6z konusu
olunca sorunla karsilasmaktayiz.

Bu ¢alismamizin, hangi anlamdaki okuma ile ilgili oldugunu soyle ifade edebiliriz:
Kur’an’da, Kur’an'in okunmasiyla ilgili olarak ii¢ kelime gérmekteyiz: Kiraat, tilavet ve tertil.
Kiraat, “anlayarak veya anlamayarak okumaktir”. Bu kelime, koki itibariyla toplamak
anlamina gelir. Dolayisiyla Kur'ant kiraat etmek, onun harflerini, kelimelerini bir araya
getirip telaffuz etmek anlamini tasir.! Dolayisiyla namazda Kur’an’dan bir parca okumak,
kiraat kelimesi ile ifade edilmistir. Tilavet, okumanin ardindan bir sey yapmaya isaret eder.
Sems siiresinde gecen “Lbi 13 il 5” dyetinde “ L kelimesi, “pesinden gelmek” anlamindadir.2
Ragip Isfahani (6l. 412/1022) de tiaveti, “uymak, pesinden gitmek, geregini yerine getirmek”
seklinde aciklar.3 Nitekim secde ayeti gecince yapilana kiraat degil tilavet secdesi
denilmektedir. Burada hem anlama hem de amel bir arada gerceklesmektedir. Tertil ise,
Miizzemmil siiresinde gectigi lizere daha kisiseldir ve dura dura, diisline diisiine ve duygu
yukli olarak okumaya isaret eder.* Dolayisiyla burada, Kur’an'i tilavet edecegiz ve dzellikle
anlamaya calisacagiz.

1 Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’kab b. Muhammed Firizabadi, Besd’iru zevi't-temyiz fi let@’ifi’l-kitabi’l-
‘aziz (Kahire 1992), 1V, 263.

2 es-Sems, 91/2.

3 Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn (Liibnan 2002), 75.

4+ Ebii'l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatthu’l-Gayb (Liitbnan: Daru’l-Fikr 1981),
30/174.
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Okuma ile ilgili olarak yaptigimiz bu giriste ifade ettigimiz tilavet yoluyla anlama
hareketine, disaridan Kur’an metnine dogru degil, Kur'an metninden dis diinyaya dogru bir
yonelisi tercih edecegiz; dogrudan metnin dinamigini anlamaya, kelimelerin secimini ve
aralarindaki iliskileri kesf etmeye caba sarf edecegiz. Bu bakimdan ¢alismanin basligina
Kur’an okumasi dedik. Klasik anlamdaki tefsir ¢calismalarina da -tildvet anlaminda- “Kur’an
okumasi” diyebiliriz. Tefsir metinlerinde Kur’an lafizlarinin daha belirgin yazilmasi, belki de
bu hususa isaret etmektedir. Sunu da belirtelim ki bu ¢alismanin amaci, bugiine kadar
soylenenlerin yanlis olduklarini séylemek degildir. Tefsir ilminin dogasinda, dogruya ulasma
kesinligi yoktur; dogruyu arama gayreti vardir. Metnin bize sdyledikleri, onu anlamamizda
¢ok yardimcidir. Yani bu ¢alisma, Kur'an’in Kur’an ile tefsiri yaklasimina agirlik vermektedir.
Ayrica -yukarida da belirtildigi iizere- kissa boyunca her ayrintiya deginilmeyecektir. Bu
ayrintilar, tefsirlerde verilmistir. Burada, Kur'an metninden hareketle “mecmau’l-bahreyn’,
Hizir'in kimligi, Allah’in irade sifatinin tezahiirii gibi konularda gorebildigimiz noktalara
isaret edilecektir.

Misa-Hizir Kissasi

Misa-Hizir kissas1t Kur’an’da, Kehf siiresinde ge¢mektedir. Bu kissa okundugunda,
bir¢ok soru zihinlere gelebilmektedir. Ancak zaman igerisinde vuku bulmus bu olaya dair
olusabilecek sorularin ¢ogunun cevaplarini, Kur'an disinda énemli bir kaynak olan tarihten
yeterince alamamaktayiz. Nitekim kissada gecen M{isa’'nin, Tevrat sahibi Hz. M{isa olmadigy;
ozellikle israiliyat kaynaklarinda bunun Misa b. Misa oldugu soéylenmistir. Bu ihtilafi
doguran sebep, Tevrat ve biiylik mucizeler sahibi bir peygamberin ilim almak i¢in baska bir
insanin yanina gitmeyecegi c¢ikarimidir. Bu g¢ikarim, peygamberlik tanimiyla ilgili bir
yoruma/6n kabule dayanir ve sirf bu 6n kabule dayanarak olayin tarihteki konumunu
belirlemeye ¢alismak, cok ikna edici olmamaktadir. Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606/1210) de
isaret ettigi gibi boyle bir sonuca varmak icin metinde yeterli kanit bulunmamaktadir.
Bilinen bir isim zikredildiginde, bunun bagska birisi oldugunu disiinmek Arap dilindeki
kullanimlara uymaz. Eger baska birisi kastediliyorsa, o zaman metinde bunun belirtilmesi
beklenir.

Kissanin anlatimina doénersek, Kehf siiresi 60. dyette konunun birden basladigini
gormekteyiz. Sire icerisinde burada ayr1 bir konuya baslandig: agiktir. Bu olayin tarihte ne
zaman ve nerede gerceklestigini metinden anlayamiyoruz ama hadisenin tarihte hic
gerceklesmedigini sdylemek icin de metinde bir isaret yoktur. Yani bunun bir mesel gibi
sadece ornekleme bir kurgu oldugunu sdyleyemeyiz. Kur'an, tarih anlatmay1 hedefleyen bir
kitap olmadig icin; taniminda gectigi lizere vahiy yoluyla geldigini de kabul ettigimiz icin,
metinde anlatilanlar1 bagka bir yere cekerken, yani te'vil ederken ¢ok giiclii bir gerekcemiz
olmaldir.

MGsda'nmin (as) yamindaki gence soyledigi “mecmau’l-bahreyn’e ulasana kadar
durmayacagim, gerekirse bunun icin mesakkatli bir yolculuk yapacagim”® soziiyle baslayan
bu yolculugun sebebine dair rivayetler tefsirlerde anlatilmaktadir. Beyzavi (6. 685/1286)
dirayet tefsiri olmakla birlikte -isnad zinciri olmaksizin- su rivayeti nakleder: “Miisd (as)
Kiptiler yok olup kavmi Misir'a girince, ¢ok edebi bir konusma yapti, bu konusmasi begenildi.
Ona: ‘senden daha bilgili birisini biliyor musun?’ diye sorulunca, ‘hayir’ dedi. Allah ona
vahyederek, ‘kulumuz Hizir senden daha bilgilidir, o mecmau'l-bahreyn'dedir’ diye vahyetti.
Hizir, Feridun zamaninda vardi ve Biiyiik Ziilkarneyn'in agiga ¢ikmasina denk gelmisti.
Miisa'nin zamanina kadar yasadi.”? Beyzavi'nin nakli, bu konuda zikredilenlerin en ilimlisidir.
Rivayetler arasinda bir karsilastirma yapmayacagimiz icin, ifadeleri daha dikkatli secen ve
dirayeti 6n plana alan Beyzavi'nin rivayetini zikretmek burasi icin yeterlidir.

5 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/144.

6 el-Kehf, 18/60.

7 Nasiriidddin Eb{i Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, (Beyrut 2000),
11, 346.
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Nakillerle hareket etmek, kimi zaman bizi metinden uzaklastirabilmektedir.
Beyzavi'den yukarida nakledilen rivayette, Hz. Miisd ile Hz. Hizir arasinda bir bilgi
mukayesesi bulunmaktadir. Hz. Miisa’'nin Hz. Hizir'dan bir seyler sormasi, baska konularda
da Hz. M{isd’'nin daha bilgin oldugu ihtimalini yok etmez. Nitekim Hz. M{is§, kitap verilen bir
peygamberdir. Bunun bir yiikii ve ayn1 zamanda bir degeri vardir. Ote yandan, metne
baktigimizda Hz. M{isd’'nin sadece kendisinden daha alim bir kisiyi arama pesinde oldugunu
soylememiz eksik olur. Hz. Mis4, Allah'in litfunun genisligi pesindedir. Kendisine verilenin
disinda hangi kula nelerin bahsedildigini merak etmektedir. Bunun sonucunda Allah’in
ilmine olan hayranlig artacaktir. Yoksa Hz. Hizir'dan fazla bir sey alamamistir, ¢iinkii onun
ilminin yapitast ile kendisininki uyusmamisti. Bu konuya tekrar deginecegiz. Ote yandan, Hz.
Hizir'in asirlarca hayatta kalmis bir kisi oldugunun séylenmesi de baska bir konudur. Metni
anlamamizda, béyle bir naklin zarari, faydasindan daha ¢oktur. Hizir etrafindaki efsanelerin
birgogunun da bu tiirlii rivayetler sebebiyle olusturuldugunu séyleyebiliriz. Ote yandan,
tenkit siizgecinden gecgen rivayetlerin Kur’an’in anlasilmasindaki rolii ise elbette degerlidir.

Sadece Kur'an metnine bakarak hangi noktalar1 gorebiliriz ve hangi hususlar eksik
kalir? Eksik kalan hususlar, murad-1 ilahinin anlasilmasinda zorunlu mudur? Ana hatlariyla
bunu gérmeye calisalim: Hz. Miisa (as), bir amaca yonelik olarak ¢ok azimli bir sekilde
yolculuga ¢ikiyor; hedefe geldiginde bunu fark etmiyor; yola devam ediyor; yanindaki geng, o
mekandan gectiklerini, baligin denize atladifimi ama bunu Hz. Misa'ya soOylemeyi
unuttugunu dile getirince o, “iste aradigimiz buydu” diyor. Oraya geldiklerinde ise Allah’in
dogrudan ilim lutfettigi bir kul ile karsilasiyorlar. O halde, metin dinamigi agisindan
baktigimizda, Hz. M{isd'nin o Kkisi ile bulusacag yeri aradigini sdylememiz, ¢ok da hayali
olmaz. O yer, Hz. Misa acisindan belli bir yer degildir; belki de o konakladiklari yerin
mecmau’l-bahreyn oldugunun gozlemlenebilir bir isareti de yoktur! Oyle cografi bir isaret
olsa, bunu gérmemek icin ¢ok dikkatsiz davranmak gerekecekti. Cografl isaretten bagimsiz
olarak oranin mecmau’l-bahreyn oldugunu anlayabilmeleri icin belki de 6li baligin denize
atlamasi gerekiyordu!

Mecmau'l-Bahreyn

Bu ifade, Kehf siiresi 60. dyette “crosdl xane” ve 61. Ayette “Legin 232" seklinde
gecmektedir. Yalin olarak ilk akla gelen sekliyle, iki denizin birlestigi yer anlamindadir. Bu
anlam geregi, mifessirlerimiz diinya iizerinde iki denizin birlestigi yerleri aramislar, Hz.
Miisa'min hayatiyla ortiisen cografya icerisinde ihtimalleri belirlemislerdir. Ornekler, Basra
Korfezi- Akdeniz; Karadeniz- Hazar denizi; Kur-Res nehirlerinin arasi, Basra Korfezi-
Kizildeniz vs. seklindedir.8 Bu drneklerde, iki denizin arasi bir hedef degil, alandir. Yani bu
alanin bir ucundan 6biir ucuna giden bir yolculuk diisiiniilmiis gibidir. Fakat buradaki sorun,
yolculuk esnasinda konakladiklart o yerden de anladigimiz iizere, deniz kiyisindan
gittikleridir. Deniz kenarinda konaklayan bir kisinin, denize uzak bir yerden gelip orada
konaklamasi ve sonra geri donmesinin bir mantig1 yoktur. Diger sorulacak soru, “iki denizin
birlestigi yere ulasan kisi bunu fark edemez mi? Bu cografi bir yer ise Hz. M{isa oranin ne
tarafta oldugunu nereden biliyor ki bir yon tutup gitmekte?” seklindedir. Hz. M@sa ve
yanindaki genc, bu yere geldiklerini ve orada biraz zaman gecirdiklerini “gérdiin mi, kayaya
sigindigimiz vakit ...."° derken bize anlatmaktadir. Fakat nasilsa her ikisi de o yerin, iki
denizin birlestigi yer oldugunu fark edememislerdir. Boyle bir durum i¢in ihtimaller, ya iki
denizin kiyis1 da belirsiz bir sekilde diimdiiz olusmus, bunlarin birlestigi yeri goz ile tespit
etmek miimkiin degil; ya da zifiri karanlikta o yeri fark edememislerdi. Birinci secenek
lizerinde duracagiz. Ikinci secenek ise muhtemel degildir, ciinkii Hz. MisA'min yanindaki geng,
baligin denize atlayip gézden kaybolusunu net bir sekilde gérmiistiir. O halde yolculuk, deniz
kiyisina yakin bir yerden olmalj, iki denizin birlestigi yer ise gozle secilememelidir.

8 Ornekler icin bk: Celal Kirca, “Mecmau’l-Bahreyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003). 28/56.
9 el-Kehf, 18/63.
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Diinya lzerinde denizlerin birlesim yerlerine baktigimizda, bunlarin ya bir kdse
olusturdugunu (Ege ve Akdeniz gibi), ya bir bogazla ayrildigini (Karadeniz ve Marmara gibi),
ya bir oyuk (koérfez) ya da ¢ikint1 (yarimada) sebebiyle denizlerin ayrildigimi1 (Hint okyanusu
ile mesela Umman denizi gibi) géormekteyiz. Yolculuk eden bir kisi, giinesin hareketlerini
takip eder. Gece de yildizlara bakar. Dolayisiyla yoniinii kaybetmesi diisiiniilemez. Deniz
kiyisinda yiiriirken, mesela giinese dogru ylriiyorsak, glinesin sol tarafimiza distiigiinii
gormemiz, yoniimiiziin degistigini bize hatirlatir. Bunu Akdeniz kiyisindan Ege kiyisina gegis
seklinde hayal edelim. Bu durumda, Hz. Mlisa ve yanindaki geng, dogru bildikleri bir yéne
dogru gidiyorlar ama hedefe ne kadar mesafede olduklarini bilmiyorlar. Hedef, iki denizin
birlestigi yer. Oraya varip konakliyorlar, dinleniyorlar ama bunu fark etmiyorlar. Hareket
ettiklerinde de giinesin yoén degistirdiginin farkina varmiyorlar. iki denizin birlestigi yeri,
cografi bir yer olarak kabul ettigimizde, yukarida anlatilan konaklama ve yola devam etme
esnasinda bu birlesim yerinin fark edilmemesi, insanlik tecriibesi acgisindan ¢ok olagan
goziilkmemektedir. Bunu fark eden kimi miifessirler, sorunu, bahr kelimesini arastirarak
c6zmek istemislerdir. Dilcilerden Ibn Faris (61. 395/1004), denize, yiizeyinin ve genisliginin
biiyiikligii sebebiyle bahr denildigini séylemis ve bir kisinin ilimdeki buytikligini; bir
¢obanin siiriistiniin ¢oklugunu, birisinin malinin ¢oklugunu ifade etmek icin de bu kokten
gelen kelimelerin kullanildiginin érneklerini vermistir. Yine, comert bir insan igin “_~ J>)"
ifadesinin kullanildigim1 nakletmistir. 10 Beyzavi de once cografi anlami tercih etmis,
ardindan bu iki denizden maksadin Hz. Miisd ve Hz. Hizir olabilecegi gorisiini de
nakletmistir. Zira Hz. M{is3, zahir ilminin denizi, Hz. Hizir ise batin ilminin denizi olarak tarif
edilmistir. 1* Fahreddin er-Razl de cografi tanmim konusunda ihtiyath davranmis, bu
denizlerin isimlendirilmesi noktasinda susmanin daha dogru oldugunu s6ylemistir. Bu arada,
iki denizden maksadin Hz. M{isd ve Hz. Hizir olabilecegi goriisiinii de nakletmis ama bir
yorumda bulunmamistir.12

Cografi yer olmamasi yoniinde bir diger ipucu da yanindaki gencin: "Gérdiin mij,
kayaya sigindigimiz vakit baligi unuttum. ..... (Balik), sasilacak bicimde denizinde yolunu tuttu!”
der-demez Hz. Mlisd'nin "Iste aradigimiz bu idi." demesidir.!3 Oli baligin canlanarak denize
atlamasi, iki denizin birlesmesinin degil, olagan dis1 bir seyin habercisidir. (Olayin seyrinden,
baligin canli olmadigini anliyoruz, ¢iinkii yolun basinda Hz. Mis3, ¢ok uzun siirebilecek bir
yola hazirlaniyor. Yaninda da balik var. Bu ya pisirilmis ya da kurutulmustur.) Hz. Msa’'nin
tereddiit etmeden "Iste aradigimiz bu idi" demesi, bekledigi seyin de olagan disiligina delalet
eder. iki denizin birlestigi yeri, 6lii bali§in denize atlamasi belirlemistir. Bu kissada
gordiglimiiz iizere Hz. Misa’'nin ve Hz. Hizir'in bir araya gelmesi, olagan bir sey degildir ve
sadece 3 olayin gerceklesmesi siiresince devam edebilmistir.

Hizir Kimdir?

Calismamizin kurgusu geregi burada Hz. Hizir'in kimligini yine metnin miisaade ettigi
kadariyla anlamaya ¢alisacagiz. Hizir ismi, Kur'an’da ge¢mez. Ancak, rivayetlerde siklikla
gecen bu ismi biz de kullanacagiz. Hizir’la ilgili olarak ipucu veren ifadelerden birisi 65.
dyette gecmektedir:

Ule G G sl s laie (e 4235 S Uilie (s e 153

Bu ayetteki “kullarimizdan bir kul” tanimlamasi, Hizir'm baskalarinda da olabilecek
ozel bir vasfi temsil ettigini bize gdstermektedir: Yani bu slrede gordiigtimiiz kul, benzer
kullarn bir 6rnegidir. Bunun insan olmasi kuvvetle muhtemeldir. Burada gegen kul ifadesi,
bu kanaatimizi tam dogrulamaz ama 77. dyette gegen: Wlkid s 13 W Jal 435 Ladild R
156 ¢ L s ifadesi, ikisinin birden yemek istediklerini gostermektedlr Bu ikilik (tesniye)

10 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemii mekayisi’l-
luga, (Daru’l-Fikr: Liibnan 1979), 1, 201

11 Beyzavi, Envarti't-tenzil, 11, 346.

12 Razi, Mefatih, XXI, 146-147.

13 el-Kehf, 18/63-64.
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tek bir kelimede degil hem yemek istemede hem de yemek vermeyi ifade eden kelimelerde
bu sekilde gegcmektedir. Dolayisiyla, burada gosterilen yemek yiyebilecek bir kisi imaji onun
da insan oldugu diigiincesini giiclendirmektedir. Ote yandan 65. ayette gecen cogulluk, Hizir
benzeri kisilerin de her devirde var olabilecegini ama bunun bilinmeyebilecegini bize isaret
eder. Hizirlhk diye ifade edebilecegimiz bu vasif, seriate uymayan davranislarda
bulunmasiyla, hayatini belirli kurallar cergevesinde tutan insanlar arasinda problem
¢ikarabilecek bir potansiyele sahiptir. Bu bakimdan gizli kalmis olabilir.

Hizir'in kimligi konusunu a¢tigimiz bu baslikta onun peygamber olup olmadigini da
arastirabiliriz. Peygamberler Allah’in kullarina iletmeyi murad ettigi bilgileri haber veren ve
yasantilariyla da oOrneklik yapan elcilerdir. Bu bakimdan, bir kisinin peygamberligini
konusuyorsak, o peygamberin tebliginden de bahsediyoruz demektir. Tebli§ ne zaman
emredilirse, peygamberlik gorevi de o andan itibaren devrededir diyebiliriz. Hizir'in
insanlara teblig ettigine dair higbir isaret yoktur. Ote yandan, Allah'in bahgettigi ilimlerden
Ogretmesini talep eden Hz. Misa gibi biiyiik bir peygambere dahi hi¢cbir seyden bahsetmek
istememekte, kendisiyle beraber yurumek 1steyen bir peygambere kendisine bir soru
sormasini bile yasaklamaktadir: J& ¢ Jd Sb s le oo s Gl all e 141580
Ayrica, Hizir'in bir timmetinin olduguna dalr bir bilgi de Kur'an’da ve rivayetlerde
verilmemektedir. Bu durumda Hizir'in peygamber oldugunu sdylememiz i¢in higbir
gerekcemiz bulunmamaktadir.

irade ve Onemi

Hz. Hizir peygamber degilse nedir? Nigin Hz. M@sd'min Kkendisine ayak
uyduramayacagini séylemistir? Bunun cevabi kissanin sonunda gegen ve irade ifade eden fi¢
fiildedir: 79. ayette gegen “Yael & &5l 7 (0 gemiyi yaralamak istedim); 81. yette gegen
"‘A%-u WJJ-U u‘ U35l (Rablerinin onun yerine bagkasini vermesini istedik) ve 82. ayette gegen

sl Gy o ety 9o (Rabbin onlarin yetiskinlik cagina erismesini istedi).

Insanda ciizi irade vardir. Bu irade Allah'in iradesinden verdigi bir hediyesidir ve
kullugun da temelidir. irade, Islami ilimlerin bilhassa vurguladigi énemli bir ézelliktir. Irade,
ilim sayesinde gerceklesir. Dolayisiyla insan, bildigi seyler arasinda iradesini kullanir,
tercihte bulunabilir. Bilmedigi seyler hakkinda yaptig1 tercihler, racmen bil gaybdir, yerine
gore de kumardir. O halde insan, gelecekte olacak seyleri bilmediginden, ona dayali bir
tercihte bulunamaz; tercih, mevcut zaman icin gecerli bir eylemdir. Miisa-Hizir kissasinda
gecen olaylara baktigimizda, ileride saglam gemilere el koyan bir korsanin oldugunu,
¢ocugun ileride kotil bir kisi olacagini, duvarin altinda hazine bulundugunu bilmek, insani
bilgi disindadir bu bakimdan da bunlara dayanarak ciizl irade kullanilamaz. Bu sekilde
iradesini kullanan bir kisi ise, -mesela kotii bir insan olacak diyerek bir c¢ocugu
oldiirdiigiinde- hicbir seriatte kendisine yer bulamaz. Allah'in iradesi ise 6yle degildir. Tabi ki
Allah’in iradesi de ilmi ile baglantihdir, ama Allah'in bilmedigi bir sey ve bilmedigi bir zaman
olmadigindan, iradesi ile bilgisi arasinda zaman siralamasi bulunmamaktadir. Mésa-Hizir
kissasindaki tercihleri ancak Allah yapar.

Madem bu olaylar Allah’in iradesiyle olmustur, o halde bu irade, Hizir'in elinde nasil
ortaya cikmistir? Yukarida verdigimiz li¢ ayetten ilkinde irade Hizir'in gibi goziikmekte;
ikincisinde Allah'in fiili, istenen bir sey olarak karsimiza ¢ikmakta; ti¢linciisiinde ise irade
Allah’in fiili olarak ifade edilmektedir. Hepsini dzetleyen ifadede ise Hizir'in bunlar1 kendi
dilemesiyle yapmadigi vurgulanmaktadir. O halde burada, bizim asina oldugumuz ve
yonlendirildigimiz bir kulluktan daha farkli bir kullukla kars1 karsiyayiz. Biz, ciizi iradesini
kullanan bir kulluk cercevesini biliriz. Oysa Hizir, kendi iradesini birakmis ve ilahi iradenin
kendisinde ortaya cikmasina teslim olmustur.

Kur’'an’daki anlatimdaki ipuglarindan Hizir'in bir peygamber olmadigi gibi bir
peygambere bagh olmadigin1 da anlamaktayiz. Kendi devrinde karsilastigi Miisa (as) gibi bir

14 el-Kehf, 18/ 70.
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peygambere tabi olmay1 diislinmemistir. Hatta kendi yaninda durmaya dahi Hz. M{isa'nin
sabredemeyecegini séylemistir.15 Ote yandan, islemis oldugu fiiller, seriate gére ya sug ya da
haksizliktir. Buna ragmen Hizir, Allah katinda degerli bir kul olarak bize gosterilir. Goriinen o
ki konu, yukarida da ifade ettigimiz gibi Allah’'in iradesinde diigiimlenmektedir. Allah
fiillerinin ve sifatlarinin eserlerini bize enfiis ve afakta gostermektedir. Bunu gérebilmek i¢in
biz gayret gosteririz. Bunun disinda, bir liituf eseri olarak Allah, kendi fiilini veya sifatini
higbir gayretimiz olmadan bize gosterir mi? Bu konuyu anlamak igin Hz. Ibrahim’in bir
duasina bakalim. Hz. ibrahim Allah’tan, éliileri nasil dirilttigini kendisine gdstermesini
dilemistir.’e Bir an i¢in, Hz. Misd’'nin dileginin de Allah’in irade sifatinin tesirini gérmek
oldugunu distnelim veya Allah’in bunu Hz. Miisa'ya gostermek istedigini kabul edelim. Allah
Hz. ibrahim’e zaten yaratma fiiline konu olan bir varlikta yaratma fiilinin tesirini dogrudan
gostermistir. Insanda yaratma giicii olmadigindan, bdyle bir gosterim afakta olmustur. Ote
yandan irade, hem enfiiste hem de afakta var olan tesirlere sahiptir. insanda ciizi irade
oldugundan, Allah, bu ciizi irade ilizerinden kendi iradesini gostermeyi murat etmistir. Artik
Hizir, clizi iradesini bu olaylarda Allah'in iradesine teslim etmis, béylece Hz. Miisa Allah’in
iradesini Hizir'in varliginda géormiistiir. Ancak bunlarin Allah’in iradesiyle oldugunu anlamas;,
olaylarin en sonunda Hizir'in anlatmasiyla gerceklesebilmistir. Ciizl irade sahibinin elinde
Allah'in iradesinin -burada oldugu gibi- kendisini goéstermesi ¢ok 6zel ve istisnal bir
durumdur. Yukarida verdigimiz ii¢ irade fiilinde dikkati ¢ceken sey, aslinda hepsinin de
Allah’in iradesiyle ger(;eklegen $eyler olmasidir. Hizir bunlar1 kendi iradesiyle yapmamustir.
Hizir'in 82. dyette gegen “s 3l (& 4dsd 3" s6zii, bize bunu gostermektedir.

Bu noktada sunu sdyleyebiliriz: Hizir, kendi iradesini Allah'in iradesine baglamis 6zel

bir kuldur, Nitekim 79. dyette gecen “lael 4 &35 ifadesindeki fiilin faili ile 82. dyette gecen

LS)*\ (& 4ixd 3" ifadesindeki fiilin faili ayni1 degildir. Failleri ayni kabul edersek, dnce “irade

ettim (ve yaptim)”, sonra da “kendi giictimle yapmadim” seklinde birbirini golgeleyecek iki
fiille karsilasmis oluruz.

Seriatlarda Hizir'in yolu gibi bir yol olamaz, ¢ciinkii onun yaptig1 seylere benzer bir seyi
bir dine mensup kisi yapsa, bunu Allah’in emriyle yaptigina kimseyi ikna edemez, boyle bir
davranisin 6lgtisii de olmaz. Ancak, Allah’in kullarn icerisinde bdyle ilahi iradeye tamamen
teslim kullarin bulundugunu ama bunlarin gizli oldugunu, hatta gizli olmas1 gerektigini bu
dyetten anliyoruz. Hizir, Hz. Miisa gibi ulu’'l-azm bir peygamberle bile ancak gecici bir siire
arkadaslik etmis, ti¢clincii olaydan sonra yollarini ayirmistir. Ciinkii din, 6l¢ii ¢ercevesinde
olusur. Bu 6l¢ii ve ¢erceve olmazsa, ortada din kalmaz. Allah’in kudretinde ise siir olmaz; O,
Hizir kissast ile de bize kudretini bdylece hissettirmektedir.

Sonug

Kur'ant anlamamiz, o6ncelikle onu nasil tanimladigimiza, ardindan da nasil
okudugumuza baghdir. Kur'an’in Allah kelami oldugunu kabul etmek, bir inang¢tir ve bunun
ispati-delili olmaz. Hz. Peygamber’in dogruluguna inanan bir kisi, onun Allah’in kelami olarak
belirttigi bu Kitab’a dylece inanir. Allah’in kelami olunca da Kur’an, belirli bir zaman dilimine
sikistirllamaz, ¢iinkii Allah’in kelami olmasiyla, onun da sinir1 yoktur. Belirli dénemlerdeki
olaylar1 bize 6rnek vermesi, kendisinin o zamana sikistig1 anlamini tasimaz. Bizler zaman ve
mekan igerisinde olan varliklar oldugumuz icin, bize verilen 6rneklerin bu ¢cercevede olmasi
dogaldir. Dolayisiyla, Kitab’in tanimindaki farkhiliklar, anlayislar: da farkhlastirmaktadir.

Kur’ant okumak, disarida elde ettigimiz bilgi ve yontemleri onda aramak seklinde
olabilecegi gibi, Kur'ant kendi biinyesinde anlamaya calismak, onun disina ¢ok zorda
kalmadikca cikmamak seklinde de olabilir. Gelenek bize, Kur’an'in ancak rivayetle
anlasilabilecegini, bunun disindakilerinin uydurma olacagini sdyleyerek baslamistir. Ancak
zaman gostermistir ki rivayet, farkli donemlerdeki insanlarin ihtiyaclarimi tam

15 el-Kehf, 18/67-68.
16 el-Bakara, 2/260.
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karsilayamamakta, sorularina tatmin edici cevaplar verememektedir. Bunun farkinda olarak
miifessirler, dirayet agirlikli yontemleri benimsemislerdir. Bu yontemler i¢inde belki de en
degerlisi Kur'an'in yine Kur’an’la anlasilmasidir. Bugiin semantik ilmi de metnin dinamiginin
anlasilmasinin bizi metnin anlamina ne derece yaklastirdigini énemle vurgular. Metne daha
dikkatli bakmak ve dogrudan metne sorular sormak, bu sorularin cevaplarini yine metinde
bulmaya ¢alismak, daha ikna edici ve daha bilimsel cevaplara ulasmamiza yardim edecektir.

Bu c¢alismada ele alinan Miisa-Hizir kissasinda, dogrudan metne bakilarak soru sorma
ve cevaplarini metinde bulma ¢abasina bir 6rnek verilmek istenmistir. Dogrudan metinden
elde edemedigimiz ama dis diinyada Ornegi olan Kkelimeleri, rivayetlerle anlamaya
yonelmeden 6nce dogrudan dis diinyadaki goriintiisiine bakarak anlamaya ¢alismak daha
pratik goziikmektedir. Ornegin “iki denizin birlestigi yer” ifadesini anlamaya calisirken,
bunun dis diinyada olmasinin imkdnina bakilabilecektir. Bu baglamda, dis diinyada
denizlerin birlestigi noktalar dikkate alindiginda ve Kur’an’daki metnin akisina bakildiginda,
iki denizden maksadin cografi anlamda iki deniz olmasi zor gériinmektedir. Ayetteki
ifadeden maksadin Hz. Miisa ve Hz. Hizir olmasi daha kuvvetle muhtemeldir. En azindan bu
konuda susmak, Razi'nin de dedigi gibi daha makul géziikmektedir. Ote yandan Hz. Hizir'in
Hz. M{isd’ya tavrina bakarak onun bildigimiz anlamda bir seriata bagh olmadigini; kissanin
sonunda gecen irade ile ilgili fiillerden hareketle, onun kullugunun daha baska olgiitlere
dayandigini soyleyebiliriz. Hz. Hizir'in insan oldugu ile ilgili olarak da anlatim igerisinde
ipuglar1 bulunmaktadir.
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Regarding The Inimitability (I'Jaz) Of The Qur'an*
Mahmud M. Shakir

Abstract

This article is the translation of Mahmud M. Shakir’'s presentation to ez-Zdahiretu'l-Kur'dniyye
which was translated into Arabic at the request of Malik b. Nabi. Mahmud M. Shakir states in
this article that Malik b. Nabi developed an original method, successfully applied it in his
book, and followed a sound (authentic) path. In addition, he candidly states that he is aware
of the pains suffered during the writing process of this book, that he has gone through some
similar paths for a long time, and that he has experienced the same difficulties. Therefore,
rightly speaking, “I think I am the person who knows best the importance of this book among
the people.” says. In the article, it is stated that the problem of the modern mind in the
Islamic world is the destruction of the most important aspects of culture through
orientalism. In addition, it is emphasized that Muslims have not yet researched orientalism,
they have not revealed their tricks, and they have not fully examined how it affects their
cultural and human life in many ways. In fact, the work takes place in the opposite direction
of what should be; Muslims, as orientalism instilled in them, research and examine these
studies as a source of knowledge, culture and thought that the student should study. In this
respect, in the article, Malik b. Nabi's statement that "the literary studies of orientalists have
reached the point of danger of 'ray’' that we can hardly imagine" is included. This "ray" is the
most serious and comprehensive danger to the "modern mind", which wants to understand
the proofs of the inimitability (ijaz) of the Qur'an in a way that is contented and satiated.
Mahmud M. Shakir explains one reason why he wrote this article as follows: It is to help the
reader to put Malik b. Nabi's book ez-Zahiretu'l-Kur'dniyye (The Miracle of the Qur'an) where
it should be, and to make sure that he notices the signs on the way he has covered while
reading this book. In addition, he states with reasons that Malik b. Nabi, in the
aforementioned book, was influenced by the orientalists in his criticism of the "Classical
Quranic exegesis (Tafsir) method" and that this criticism is not accurate. He also mentions in
his work that those who cast doubt on the authenticity of pre-Islamic poetry are orientalists.
The author argues that this work of Malik b Nabi is a very important and successful work and
appeals to today's youth. However, the author states that the subjects covered in this work
are not about the inimitability (ijaz) of the Qur'an. The writer states that the subjects have
been presented as the inimitability (ijaz) of the Qur'an since ancient times can be included in
the issues related to tawhid, that the inimitability (ijaz) of the Qur'an is actually hidden in his
"declaration (beyan)" and opens this issue up for discussion. The inimitability (ijaz) of the
Qur'an, as its wording and history express, is considered as the proof of the truth of the
prophethood of the Prophet. Therefore, knowing the inimitability (ijaz) of the Qur'an is an
issue that a Muslim or a researcher can never be independent of. Arabic, the language in
which the Qur'an was revealed as a miraculous word, in its nature, has the potential to
distinguish the enormous difference between human speech and speech beyond its power.
However, it is a separate research topic to reveal the differences between the Qur'an's
statement and the statement of human beings. It is really sad that the new generation makes
a tool of ridicule, amusement and contempt not only the poetry of ignorance (jahiliyyah), but
also the old language, the ancient Arabic. However, there are many reasons to be hopeful. As
Malik b. Anas said: "Whatever the beginning of this ummah was corrected, its end will be
corrected with it." Since the beginning was corrected with the declaration (beyan), that is,
the Qur'an, the end will also be corrected with the Qur'an.

* This article is the translation of Mahmud M. Shakir's Presentation to ez-Zdhiretu'l-Kur'dniyye (4th edition,
Cairo 1987, 17-50) which is the Arabic translation of Malik b. Nabi’s French book Le Phé-noméne Coranique by
Abdussabur Sahin. The work has also been translated from the original to Turkish. See. Malik b. Nabi, Kur’an-1 Kerim
Mucizesi, Trans.: Ergiin GOZE, istanbul 1969.

Tafsir Journal, 1 (November 2021): 93-114



95| M. Celik/ icazu’l-Kur’an’a Dair

YA

icazu’l-Kur’an’a Dair*
Mahmud M. SAKIR

0z

Bu yazi, Malik b. Nebi'nin talebi lizerine Arapg¢a’ya ¢evrilen kitabi ez-Zahiretu’l-Kur’aniyye’ye,
Mahmud M. $akir'in yazdig1 Sunus’un gevirisidir. Mahmud M. Sakir bu yazida, Malik b.
Nebi'nin orijinal bir usul gelistirdigini, kitabinda onu basariyla uyguladigini ve sahih bir yol
izledigini belirtmektedir. Ayrica bu kitabin telif siirecinde ¢ekilen sancilarin farkinda
oldugunu, kendisinin de uzun siire benzer birtakim patikalardan gectigini, ayn zorluklari
yagadigini acik yiireklilikle ifade etmektedir. Onun icin hakh olarak “insanlar icinde bu
kitabin énemini en iyi bilen kimse oldugumu saniyorum.” demektedir. Yazida Islam aleminde
modern aklin probleminin, kiiltiirtin en 6nemli yonlerinin oryantalizm araciligiyla yikilmasi
oldugu tespitine yer verilmektedir. Ayrica Mislimanlarin oryantalizmi heniiz
arastirmadiklari, desiselerini ortaya ¢ikartmadiklari, kiiltiir ve insani hayatlarini birgok
acgidan nasil etkiledigini tam olarak irdelemedikleri vurgulanmaktadir. Hatta is olmasi
gerekenin aksi istikametinde cereyan etmekte; Miisliimanlar, oryantalizmin kendilerine
telkin ettigi gibi bu calismalar talebenin tahsil etmesi gereken ilim, kiiltiir ve diisiince
kaynag1 olarak arastirip incelemektedirler. Bu itibarla yazida, Malik b. Nebi'nin,
“oryantalistlerin edebiyat ¢alismalari, neredeyse tasavvur edemeyecegimiz ‘isin’ tehlikesi
noktasina ulasmustir” tespitine yer verilmektedir. Bu “1s1n”, Kur'an'in icazinin delillerini
hosnut olup doygunluga ulasacag sekilde idrak etmek isteyen “modern akil” i¢in en ciddi, en
kapsamli tehlikedir. Mahmud M. Sakir, bu yaziy1 kaleme almasinin bir sebebini soyle
aciklamaktadir: Malik b. Nebi'nin ez-Zahiretu’l-Kur’aniyye (Kur’an Mucizesi) kitabini, olmasi
gereken yere koymasi i¢cin okura yardimci olmak ve bu kitabi okurken kat ettigi yoldaki
isaretleri fark etmesini temin etmektir. Bunun yaninda Malik b. Nebi'nin adi gegen kitabinda
“Klasik Tefsir Usulii”"ne yonelttigi tenkitte oryantalistlerden etkilendigini ve bu elestirinin
isabetli olmadigim gerekceleriyle belirtmektedir. Ayrica Islam éncesi siirin sihhati
konusunda siiphe uyandiranlarin oryantalistler olduguna da eserinde yer vermektedir.
Yazar, Malik b. Nebi'nin bu eserinin olduk¢a 6nemli ve basarili bir ¢alisma oldugunu,
gliniimiiz gencligine hitap ettigini savunmaktadir. Ancak mdiellif, bu eserde ele alinan
konularin Kur’an’in icaz1 hakkinda olmadigim dile getirmektedir. Eskiden beri Kur’an'in icazi
diye sunulan konularin tevhid ile ilgili meselelere dahil olabilecegini, Kur'an'in icizi'nin
aslinda O’nun “beyan”inda sakli oldugunu dile getirmekte ve bu konuyu tartismaya
acmaktadir. Lafzinin ve tarihinin ifade ettigi gibi Kur'An'in icdz, Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin dogrulugunun delili sayilmaktadir. Binaenaleyh IcAzu’l-Kur’dn1 bilmek, bir
misliimanin veya arastirmacinin asla miistagni kalamayacagi bir konudur. Kur’an'in muciz
bir kelam olarak nazil oldugu dil olan Arapga, tabiatinda beser kelami ile onun giiclini asan
kelam arasindaki muazzam farki ayirt etme potansiyeline sahiptir. Fakat Kur’an'in beyan ile
beserin beyaninin birbirinden ayrildigi yonleri aciga c¢ikartmak, ayri bir arastirma
konusudur. Yeni neslin, sadece cahiliye siirini degil, tiimiiyle eski dili yani kadim Arapc¢a’y1 da
alay, eglence ve kiiciimseme araci yapmasi, gercekten hiiziin vericidir. Fakat her seye ragmen
timitli olmak icin pek cok sebep vardir. Malik b. Enes’in dedigi gibi: “Bu immetin evveli ne ile
1slah olduysa sonu da onunla 1slah olur.” Evveli, Beyan yani Kur’an ile 1slah olduguna gore,
sonu da yine Kur’an ile 1slah olacaktir.

Sunus

Hamdin tamam tek olan, ortagi olmayan Allah’a mahsustur; o hamdin bizi O’'nun
rizasina yaklastirmasini niyaz ederiz. Allah’in salat ve selamy, iki yiice resuliin Ibrahim ve

Bu yazi, Malik b. Nebi'nin, Fransizca olarak kaleme aldigi Le Phé-noméne Coranique adli kitabinin,
Abdussabur Sahin tarafindan yapilan Arapca ¢evirisi olan ez-Zahiretu’l-Kur’aniyye’ye (4. Baski, el-Kahire 1987, 17-
50), Mahmud M. Sakir’in yazdig1 Sunus’un c¢evirisidir. Eser, aslindan Tiirk¢e’ye de ¢evrilmistir. Bkz. Malik b. Nebi,
Kur’an-1 Kerim Mucizesi, Cev.: Ergiin Goze, [stanbul 1969.
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[smail'in evladindan olan nebisi Hz. Mustafa’ya olsun; o salatin bizi O’'nun cennetine
yaklastirmasini dileriz.

i§bu Kur'an Mucizesi kitabi, kendini tanitmaya kafidir. Bu itibarla, kendi kendisini
okuyucusuna takdim etmeye kafi olan bir kitab1 benim sunmaya kalkmam adalete sigmaz.
Kardesim Ustad Malik bin Nebi ve kitabimin tanitima ihtiyaci yoktur. Elbette bash basina
miistakil bir metot olan bir kitab1 degerlendirmem kolay degildir; zira ondan 6nce boyle bir
kitabin yazildigini sanmiyorum. Usuliinii kendisinin tatbik etmesi bu kitabin metodunun ne
kadar miikemmel oldugunu ortaya koyar. Ayni sekilde, okuyucusunun etrafl bir sekilde onu
her ac¢idan incelemeye olan arzu ve istegi yine miikemmel oldugunu gosterir. Bunu,
methetmek icin séylemiyorum. Zira biliyorum: Bir adam, Hz. Peygamber (asm)’in yaninda
bir adami methedince ona: “Yaziklar olsun sana! Arkadasinin boynunu vurdun” dedi ve bunu
ti¢ kez tekrarladi. Onun i¢in, methetmek suretiyle boynunu vurmaktan veya asir1 évgiimle
helak etmekten kaginacak kadar Malik nezdimde degerlidir.

Lakin insanlar icinde bu kitabin 6nemini en iyi bilen kimse oldugumu saniyorum.
Sahibi, onu nigin yazdigim acgiklamis, hangi sebeplerle kaleme aldigin1 belirtmistir.
Mesguliyetler uzun zaman (bu kitabi etrafli bir sekilde inceleyip degerlendirmekten) beni
alikoydu. Derken 1ss1z ve tirkiitiicii yollara koyulduktan sonra, Malik’in bu kitabi telif ederken
onu bu metodunu takip etmeye sevk eden sebeplere 1sindim, maksadini anladim. isbu kitab:
okudum ve ona arkadas oldum; ondan bir fasil okuduk¢a kendimin de baskalar1 gibi uzun
stire birtakim patikalardan gectigimi gérdiim. Ardindan sdyle hayal ettim: Malik bu kitab,
benim de daha 6nce gectigim birtakim badirelerden, imtihanlardan gectikten sonra telif
etmistir.

Sonra Allah Teala onun yiiziine bakti, ona dogruyu gosterdi de sahih yolu izledi. O
sahih yol da Malik'in kitabinin, Kur'an'in Icazr’'m ispata dair baz deliller ihtiva etmesidir;
Kur’an indirilmis bir Kitaptir, O'nu goéklerdeki ve yerdeki gizlilikleri bilen indirmistir ve O'nu
insanlara teblig eden sadik Resul (asm)’dir. Rabbi o Resul’e, insanlara ne teblig etmesini
emretmisse, O da onu teblig etmistir. Bu sadik Resul ile teblig ettigi kelam arasinda kalin bir
perde vardir. Kur’an ile O'nu teblig eden arasindaki bu kalin perde apagik bir gercektir. Hz.
Peygamber’in hayatini iyice inceledikten sonra Allah’in Kitabini, gafil degil de agah bir akilla
arastiran kimse bu konuda yanlis yapmaz (ilahi kelam ile miibelligi olan beseri birbirinden
ayiran duvari fark eder).

Malik'in takip ettigi bu metot; insan psikolojisinin tabiati, beser fitratinda din
edinmenin yaratilistan geldigi, zaman zaman celiskiler damga vursa da her insanda ortiilii
olarak var olan din edinme arzusunun varligini agiga ¢ikartan mezhepler ve inanglar tarihi
tizerinde uzun uzadiya diistinme usuliine dayanan bir metottur. Ayrica Malik'in usulg,
Niibiivvet tarihi ve hususiyetleri ile -annem babam ona feda olsun- Hz. Peygamber’in
dogumundan Refik-i Ald’ya kavusmasina kadar olan hayat1 iizerinde yaptigi uzun soluklu
arastirma ve incelemeye dayanmaktadir. Yine onun usulii, bizzat kendi dogruluguna yani
Allah’in kelami1 olup her agidan beser kelamindan farkli olduguna delil olmak {izere gelen
Belagat (Kur’an-1 Kerim) tizerinde arastirmaya dayanmaktadir.

Bu metot cercevesinde, Malik'in karsi karsiya kaldig1 sikint1 ve zorluk, tipki benim ve
bu asirdaki Miislimanlardan bir neslin karsilastig1 sikinti ve zorluk gibi sana acikga belli
olacaktir. Hatta arastirmanin Giris kisminda, kitabina baslarken bu zorlugu miisahhas bir
sekilde goriirsiin. Orada, sana gen¢ Miisliiman talebenin bu asirda, Kur'an’in icazr’ni, hosnut
olacagi ve doygunluga ulasacagi bir sekilde idrak etmek icin maruz kaldig1 ve kalmaya devam
ettigi problemini tasvir etmektedir.

Isbu meselede problemin ézii, islam alemi gencliginin onunla diisiindiigii ve Kur’aAn’in
Icazr'nin delillerini hosnut kalip doygunluga ulasacag bir sekilde idrak etmek istedigi bu
modern akildir. Elbette “akil” vehbidir; Allah onu her canliya bagislamistir. Fakat onun
tefekkiir tarzlar1 kesbi olup basireti kullanmaktan, egitim ve o6gretimden, kiiltiirden ve
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kisinin bu hayatta yasadig1 binlerce tecriibeden elde edilir. Onun icin her seyden énce, islam
diinyasindaki bu modern aklin durumunu diislinmemiz gerekir; ¢linkii bu akli anlamak, her
dogru arastirmada yol ve metodumuzu belirlemektedir. Ayrica tatmin ve hosnut olmasi i¢in
arastirmamizi o akla sunmak isteriz.

Islam’in baslangicindan beri, islam ordulari, diinyanin birgok yerinde savasa girdiler.
Bununla beraber islam akh, Miisliiman insanin ayak bastig1 her yerde ondan daha korkung
savaglara girdi ve muzaffer (Islam) ordusunun ayaklari altinda devletlerin temelleri yikildi.
Bununla beraber, muhalif kiiltiirlerin temelleri muzaffer islam aklinin nuru altinda hezimete
ugradi. Bu siddetli catismalar hem savas meydaninda hem de kiiltiir alaninda, ta bu son asra
kadar siirtip gitti.

Avrupa medeniyeti yeniden dirildi. Ardindan biitiin silahlariyla, bizim tarihimizde de
onlarin tarihinde de en biiyiik savasa girmek i¢in Islam aleminin kalbine saldirmak iizere
yola c¢ikti. Bu 6yle bir savastir ki, heniiz islam aleminden kimse onun metotlarim ve
meydanlarin1 kavramadig1 gibi, bize olan etkilerini iyice arastiran da olmadi. Bunlar her
acidan arastirmaya giicii yeten kimse bu isi istlenmedi. Ben de bu ¢alismada, bu meseleyi
arastiracagimi sanmiyorum. Fakat o meselenin, bu kitabin (Malik Bin Nebi'nin Kur’an
Mucizesi) okuruna fayda veren bir yoniine deginecegim. Tabi eger o okur, arastirmasinda
karsilastigl zorluklara g6gus geren azimli ve hirsh bir arastirmaci ise.

Hiristiyan Avrupa alemi ile Islam alemi arasinda cereyan eden bu yeni harp, bir tek
meydanda olmadj, bilakis bu harp iki meydanda gergeklesti: Savas meydani, kiiltiir meydani.
Islam aleminin, bilinen sebeplerden étiirii savas meydaninda silah1 birakmasi ¢ok siirmedi.
Kiiltiir alanina gelince, orada savaslar nesil nesil, sene sene hatta giin be giin devam etti. iste
bu iki savasin en tehlikelisi, etkisi en genis boyutta olan ve Islami hayat ve akil i¢in en yikici
olan bu kiiltiir savasiydi. Zira hasmimiz, bizim bilmedigimizi biliyor; bu savasin bizimle onun
arasinda ayirt edici bir savas oldugunun farkindaydi. O, bu savasin, bizim bilmedigimiz
sirlarim1  biliyor, bizim farkinda olmadigimiz gizliliklerini ve araglarimi biliyor; bizim
bilmedigimiz alanlarin biliyor, buna yonelik bizim yapmadigimiz silahlar1 yapiyor ve bizi
yok edecek vesileleri arastirtyordu. Oysa biz (karsi tarafi yok etmeye yonelik) boyle
arastirmalar yapmiyor veya bunu aklimizda bile gecirmiyorduk. Islam iilkelerinin timiiniin
savas meydaninda yenilgiye ugramasi hasmimizin elini giigclendirdi. Boylece hayatin her
alaninda islam iilkelerinin islerinin anahtarlar1 (yénetimi) onlarin eline gecti. Artik islam
tilkelerinin siyasetinin, ekonomisinin ve medyasinin kontrolii onlardayds; yani Islami hayati
ve akli tam olarak yonlendirmenin anahtarlari artik onlarin elindeydi.

Kiiltir ve akil savas alanlar1 saymaya gelmez; bilakis bunlar hayat, egitim ve
beslenmenin yaninda fikir, inang, edebiyat, sanat ve siyaset dahil olmak iizere her agidan
toplumu kusatir; hatta insanin, yeryiiziinde var oldugundan beri bildigi hayat1 insan hayati
yapan ne varsa hepsini i¢ine alir. Hasmin, kiiltiir savasinda edindigi yontemler saymaya
gelmez; ciinkl bu yontemler, savas verilen sahalarin genisligine ve cokluguna gore degisiklik,
farklilik ve yenilik gosterir. Bu alanlarda kullanilan savas silahlan en gizli silahlardir; ¢iinki
kiltiirlii kimsenin akli giin be giin hatta saat be saat sekilleniyor. O, egitim-6gretim yoluyla ve
topluma karismak suretiyle birtakim aliskanliklar/diistinceler benimsiyor. Bu da uzun siire
ayn1 cevrede yasamak (iilfet), strekli telkine maruz kalmak, gizli tuzaklar, saptiran
tartismalar, esas maksadin siislerle perdelenmesi, baskin gelen tutku ve ayakta olan binay1
yikmak icin yapilan cgesitli entrikalar ve tuzaklarla gergeklesir ki hasim, o binanin enkazi
tizerinde kendi istedigi ve arzu ettigi binay1 yapsin.

Allah’in dedigi olmustur. Islam aleminin kiiltiir alaninda hezimetleri, nesilden nesle
birbirini takip etti. Ayni1 sekilde savas ve ¢atismalar da yazili bir sir olarak birbirini takip etti
ve bugiine kadar islam ordularimin komutan ve ordulari bunu aragtirmadilar. Kiiltiir
savaslar da gizli bir sir olarak oldugu gibi kaldi; Islam kiiltiir énciileri ve ordusu bunu
arastirip incelemedi. Hatta bundan daha biiyiigii oldu: islam aleminin kiiltiir énciilerinin
¢ogu, ordular1 da dahil -bilerek veya bilmeyerek- hasimlarinin onciilerine tabi olmus,
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onlardan emir aliyorlar ve bizzat kendileri mensup olduklari hatta zaman zaman dini bir
gayret ve samimiyet eseri olarak savunma durumuna gectikleri Islam aklina diismana
doéniismiislerdir.

Hasmin maksadi, kiiltiirii kiiltiirle ¢catistirmak veya dalaleti hidayetle vurusturmak
yahut batili hakla gilirestirmek ya da zayif unsurlar1 kuvvetli olanlarla yok etmek degildir.
Bilakis onun ilk ve son maksadi, islam aleminin Kiiltiir meydaninda, elinde pusulasi olmayan
yaralilar ve saralilar birakmak ve orada onlar i¢in, ancak hasmin bilmesini istedigini bilecek
bazi akillar dikmektir. Nitekim onun, giinlimiize kadar insanligin bilinen en biiyiik kiiltiiriinii
yikarken isledigi suglar, tipki bircok iilkeyi yikip caresiz birakirken yaptig1 suglar gibidir.
Neticede Allah’in dedigi olmustur. Hasmimiz, istedigi ve diledigi hususlarda icimizde galip
gelmistir.

Malik, arastirmamn Giris’inde, islam aleminde modern aklin probleminin, kiiltiiriin
bazi yonlerinin hatta en 6nemli yonlerinin hasmin en keskin silahi1 araciligiyla yikilmasi
oldugunu agiklamistir. O da oryantalizm silahidir. Miislimanlar o silahi heniiz arastirmamis,
tarihini incelememis, hilelerini ve saptirmalarini ortaya ¢ikartmamis, tuzaginin gizli sirlarina
vakif olmamis ve onlarin kiiltiir hayatlarinin hatta insani hayatlarim1 bir¢ok agidan nasil
etkiledigini tam olarak irdelememislerdir. Aksine is, olmasi1 gerekenin tersi istikamette
cereyan etmistir. Zira Miislimanlar, oryantalizmin kendilerine telkin ettigi gibi o ¢calismalari
talebenin tahsil etmesi gereken ilim, fertlerin 6ziimsemesi gereken kiiltiir, akillarin izlemesi
gereken diisiince olarak arastirip inceliyorlar. Hatta Malik'in dedigi gibi su oldu: “Isbu
mistesriklerin edebiyat ¢alismalari, neredeyse tasavvur edemeyecegimiz 1sin tehlikesi
noktasina ulasmistir.” Bu 1s1inin bugiinkii tarihimize, siyasetimize, akidemize, kitaplarimiza,
dinimize, ahlakimiza, okullarimiza, medyamiza ve biitlin soz ve islerimize etkisini ayrintil
bir sekilde neredeyse tam olarak kimse bilmiyor.

Malik'in ifadesiyle, bu 151, Kur'an'in icazimin delillerini hosnut olup doygunluga
ulasacag sekilde idrak etmek isteyen modern “akil” icin en biiyiik ve en kapsaml tehlikedir.
Yine Kur'an’in IcAzinin delillerinin dayandigi kadim usul hakkinda siiphe uyandiran da bu
15indir. Hatta bundan daha biiyiigii oldu: Bu 1s1n 6yle kurnaz, dyle sinsi iisluplarla geldi ki,
edebi bir metni arastiran kimsenin, -degil onun belagat ve icazini fark etmek-, onun giizel mi
kot mii olduguna hitkmetmesi icin donanmasi gereken sahih vesileleri bile yikti.

Malik, arastirmanin Giris'inde, “cahiliye siiri” diye bilinen bu garip meseleye
deginmistir ki bunu, Margoliouth! bazi oryantalist dergilerinde s6z konusu etmistir.
Ardindan Taha Hiiseyin, Misir Universitesinde Arab Edebiyati hocasi iken yazdigi Cahiliye
Siiri kitabinda bu yanhs1 sahiplenmistir. isbu Cahiliye Siiri kitabinin atesledigi tartismalar
burada anlatacak degilim. Fakat ben, Malik’in ifade ettigi gibi, bu meselenin delilleri ve
metotlariyla islam 4leminde modern akilda, ancak uzun ugraslar sonunda silinebilecek
etkiler biraktigini belirtmek istiyorum. Enteresan olan, Margoliouth, isbu arastirmasinda
bircok hileye imza atmis, bu “akil” da onun lizerine temelini atmistir. Yiizlerce fikir adami, bu
delillerin ve metotlarin yanlhshgim ortaya koymak icin calisti. Ancak bu hile, bundan sonra
gliniimiize kadar, talebe ve hocalarin yayinladigi eserlerin bircogunda belirgin bir damga
olarak yerini korudu. Bu itibarla Margoliouth ve taraftarlarini goriis ve diisiincene hakem
yapma! Bilakis onu, kendisi gibi miistesriklerin muhakemesine birak! Mesela Arberry?,
Muallakat-1 Seb’ (Yedi Aski) kitabinin Sonu¢ kisminda, Margoliouth’un gériislerini kaydedip

1 David Samuel Margoliouth (6. 1940), Londra’da vefat etmis bir ingiliz oryantalisttir. Bir ara ingiltere Kilisesi’nde
papaz olarak etkinlik géstermigtir. 1889-1937 yillarinda Oxford Universitesi'nde Arapca profesorii olarak
calismistir. (Miitercim).

2 John Arberry (6. 1969), bir ingiliz oryantalisttir. Arap, Pers uygarliklari ve Islamiyet iizerine yaptigi calismalarla
temayiiz etmistir. Kahire Universitesi'nde Yunan ve Latin Klasikleri bélim baskanligi yapmustir. Cambridge
Universitesi'nde 1947 yilindan 6liimiine kadar Arap dilleri béliimiinde Arapga profesorii olarak gérev almistir.
Koran interpreted adiyla yayinladigi Kur'an Meali, Miisliiman olmayan yazarlarin cevirileri arasinda en saygi
duyulanlardan biri olmustur. Kelabazi’'nin tasavvufa dair et-Taarruf adli eserini, The Doctrine of the Sufis adiyla
ingilizceye ¢evirmistir. Celaleddin Rumi hakkinda yaptigi arastirmalarla taninmistir. (Miitercim).
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soyle yalanlar: “Ustad Margoliouth’un ileri siirdiigii baz1 delillerin safsata oldugu —“hile”
demekten korkuyorum- apagiktir. Elbette bu goriisler, asrinin en biiyiik ilim adamlarindan
oldugunda siiphe olmayan birine yakismiyor.” Bu, sadece Margoliouth icin degil, bilakis
onun tiim taraftarlar1 ve ilham verdikleri ile ondan fikir enkaz1 devralanlar i¢in de ¢ok fena
bir yargidir.

Fakat bana gore esas garip olan bundan sonra, Malik’in bu meseleden bahsedip bunun
modern akla etkisi ilizerinde odaklanmasi, ardindan baska bir sonuca gecip soyle demis
olmasidir: “Binaenaleyh, mevcut haliyle problemin boyutu, Edebiyat ve Tarih sinirlarinm
asmakta ve kadim Tefsir metodunun tamamini dogrudan ilgilendirmektedir. Bu Tefsir, iislup
dengesine dayanmakta ve kelimenin tam anlamiyla cahiliye siirine itimat etmektedir; bu
tartisma goétiirmez bir gercektir. Her neyse, bu problemin, islam diisiincesindeki yeni
gelismeye gore ancak daha esnek bir sekilde ortaya ¢ikmasi miimkiindiir. Bu itibarla, kadim
Tefsir metodunun modern disiincenin icaplariyla ittifak etmesi icin hikmet ve ihtiyag
cercevesinde tadil edilmesi gerekir.”

Sonra séyle dedi: “Simdiye kadar Kur’an'in Icaz, Allah’in kelaminin beser-iistii oldugu
acik deliline dayaniyordu. Tefsirin iislup arastirmasina siginmasi, Kur’an’in Icazi’na akli bir
temel koymak icindir. Eger biz, Margoliouth’un teorisinin neticelerini tatbik etseydik bu
temel ¢okerdi. Bu agidan baktigimizda, Tefsir problemi, Miislimanin akidesinde miihim bir
yer isgal eder. Bundan, Miisliimana gore Kur’an'in Icaz1 delilini kastediyorum.”

Ardindan Malik su hiikme vardi: “Gercek su Ki, ozellikle Arap olmayan Islam
ilkelerinde, Kur’an'in bir ayetini, cahiliye donemi edebiyatindan vezinli veya kafiyeli bir
parcayla objektif olarak kiyaslayabilecek hi¢cbir Miisliman yoktur. Ciinkii uzun zamandan
beri, zevklerimizde miikemmel Arapga’ya sahip degiliz ki edebi bir mukayeseyle adil,
hikmetli bir sonug elde edebilelim.” Ben, bu sdylemi tartismak istiyorum ki, Kur’an Mucizesi
kitabini, olmasi gereken yere koymasi icin okuyucuya yardimci olayim ve bu kitabi okurken
kat ettigi yoldaki isaretler ona belirgin olsun. Ta ki onun delilleri ve burhanlarindan istifade
ile elde ettigi gii¢, ona akide ve imanini kuracagl temeli atmasina yardim etsin.

Kardesim Malik’i, burada Kur’an Tefsiri ve onun kadim metoduna deginmeye neyin
zorladigini bilmiyorum. Zira bu, Islami ilimlerin kendi basina ayakta olan ve Margoliouth
vb.nin uzaktan yakindan dokunamayacagi bir ilme miidahaledir. Ciinkii kadim alimlerin tesis
ettigi sekliyle Kur’an Tefsiri ilmi, cahiliye siiri veya onun disinda baska bir siiri esas almak
suretiyle iislup mukayesesine dayanmaz. lhtiyaca binaen Kadim Tefsirin metodunu bir
miktar tadil etmek zorunda kalmamiz durumunda elbette bu tadilin ne bu siirin sihhati
acisindan ne de cahiliye tisluplarini Kur’an iislubu ile karsilastirma agisindan cahiliye siiri ile
bir ilgisi vardir. Kadim alimlerin tefsirlerinde cahiliye siirini zikretmelerinin yegane sebebi,
Kur’an’dan bir edata, yani bir harfe veya kelimeye delil getirmek yahut takdim, tehir, hazf vb.
Arapca tabirin hususiyetlerinden birini aciklamaktir ki, cahiliye siiri de islam siiri de bu
islem icin elverislidir. Bilinmesi gerekir ki, Kur’an’la alakali olan tefsir ilminin gayesi, Kur’an
kelimelerini tek tek ve climlelerini toplu olarak agiklamak, bu lafiz ve ciimlelerin
binalarindaki, yani ana konularindaki delaletleri ortaya koymaktir. Bu hususta haber ve kissa
ayetleri, adab1 muasere ayetleri, ahkam ayetleri ile Kur'an manalarinin samil oldugu &teki
konular esittir. Bu mesele, Kur’an’in icAzi’'ndan tamamen ayr bir seydir.

Cahiliye siiri veya genel anlamda siirin meseleleri, cahiliyenin ve cahiliye
disindakilerin tisluplari, Arapg¢a’nin ve Arapca disindaki dillerin tisluplari ile bunlarin Kur’an
tislubu ile karsilastirma meselesine gelince; iste bu, “Kurdn’in icdz1” ilmi, ardindan da
“Belagat” ilmidir.

Kuran’in icaz1 hakkinda konusan kimsenin, bu meseleyi ele almadan énce, iki biiyiik
hakikati agikliga kavusturmasi, karisikliga meydan vermeyecek sekilde o ikisini agik¢a
birbirinden ayirt etmesi ve ikisi arasindaki ortak yonleri en belirgin bir tarzda gostermesi
kacinilmazdir.
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YA

Birincisi: Kur’an’in icazi, -lafz1 ve tarihinin delalet ettigi gibi-;

a. Hz. Peygamber’in, niibiivvetinin dogrulugunu gosteren delilidir.
b. Hz. Peygamber, bu Kur’an kendisine vahyedilen Allah Resultidiir.

c. Hz. Peygamber, Kur'an’in icaz'm tipki kavminden olan sair Araplardan O’'na iman
edenlerin kendisinden 6grendigi gibi bilmekteydi.

Ayrica tahaddi;

“Yoksa ‘Kur'dn't uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger dogru kimseler iseniz, haydi
Allah'tan bagka giictiniiziin yettiklerini de yardima ¢cagirip, siz de onun gibi uydurma on sure
getirin. Size cevap veremedikleri takdirde, bilin ki Kur’dn ancak Allah'in ilmiyle indirilmistir.
O'ndan baska higbir ilah yoktur. Artik Miisliiman oldunuz mu?” (HGd, 11/13-14).

“De ki: ‘Insanlar ve cinler bu Kur'dn'in bir benzerini getirmek lizere toplansalar ve
birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.” (el-isra, 17/88) gibi ayetlerin
ihtiva ettigi tahaddi; Kur'an'in lafzi, nazmi ve beyaniyla yapilan tahaddi olup onun disinda bir
sey degildir. Evet tahaddi (meydan okuma), sakli gayb dleminden haberler vermek veya
niizuliinden bir asir sonra dogrulanacak olan gelecekle ilgili gayb bilgisi vermek yahut
muhatap Araplarin idrak edemedigi bilgilerle veyahut nazim ve beyanla ilgili olmayan
manalarla meydan okumak degildir.

ikincisi: Nibiivvetin delilinin ispaty, vahyin delilinin tasdiki, tipki Tevrat, Incil, Zebur
vb Allah’in kitaplari gibi Kur’an'in da Allah katindan geldigi gibi hususlar... Biitiin bunlardan
herhangi bir sey Kur'’dn'in muciz olduguna delalet etmez. Ben, icazu’l-Kur'dnin bilinen
manasiyla; Tevrat, Incil ve Zebur'dan birinin sirf Allah katindan nazil olduklar icin muciz
kitap oldugunu soyleyebilecek bir kimsenin oldugunu da zannetmiyorum. Araplardan,
Resulullah’in niibiivvetinin delilini ve O'na gelen vahyin dogrulugunun delilini sirf Kur’an’
isitmek yoluyla bilip kabul etmelerinin talep edilmis oldugu aciktir. Yoksa Allah’in birligi
veya Hz. Peygamber’in niibiivvetinin tasdiki konusunda onlarla miicadele edip delille onlar
susturduktan sonra tanimalari istenmemistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in kardesleri olan
peygamberlerin mucizeleri gibi beserin goriince iman ettigi mucizeler yoluyla tanimalar1 da
istenmemistir. Allah, Kitabimin birden ¢cok ayetinde Kur’an’t dinlemenin Araplari, O'nun
kendi kelamlarina aykir1 olup bir beser kelami olmadigini, bilakis Rabbulalemin’in kelami
oldugunu kabul etmek zorunda birakacagim acikca ifade etmistir. iste Allah Tedla'nin su
kavlinde bu yonde emir gelmistir: “Allah’a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde
bulunursa, Allah'in kelamini isitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven iginde
olacag yere ulastir. Boyle bir muamele, onlarin bilmeyen bir kavim olmalari sebebiyledir” (et-
Tevbe, 9/6). Muciz Kur’an, niibiivvetin dogruluguna kesin delildir ama niibiivvetin dogrulugu
Icazu’l-Kur’an’a delil degildir.

Bu iki hakikati birbirine karistirmak, teori ve pratikte icAzu’l-Kur’an arastirmalarinda
bu ikisini birbirinden ayirt etmeyi ihmal etmek hem eski hem yeni arastirmalarda ¢ok ciddi
karigikhiga sebep olmustur. Hatta bu karistirma, icAzu’l-Kur’an ilminin ve Belagat ilminin
varmasi gereken hedefe ulasmasini geciktirmistir.

Imdi (Malik b. Nebi’'nin) Kur'dn Mucizesi kitabini inceleyen okurun, kitabin Giris
kisminda ve bazi bolimlerinde diisebilecegi bir yanilgiy1 simdiden gidermem yerinde olur; o
da bu kitabin maksadinin, “Kur’an mucizdir” tarzinda icizu’l-Kur’an ilminin kaidelerini tespit
etmek oldugunu vehmetmesidir. Bu yanlistir, zira Malik’in bu kitabini telifindeki metodu agik
secik bir sekilde gosteriyor ki, onun maksadi niibiivvet delilinin gercek oldugunu, vahiy
delilinin dogru oldugunu ve Kur’an’in Allah katindan indirilen Allah kelami olup beser sozii
olmadigini ispattir. Bu, daha énce belirttigim tizere icazu’l-Kur’an degildir, aksine bu, Tevhid
ilminin bir bolimi olmaya daha yakindir. Malik bu hususta, muasir ve muasir olmayan
bircok kitabin yetisemedigi 6nemli hedeflere ulasabilmistir. Allah, Kitabina ve Nebisine
yaptig1 bu hizmetten 6tiirii ona en giizel miikafat1 versin (Amin).
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Icazu’l-Kur'an meselesi ise, bu kitabin disinda kalmistir. Bana gére “modern akil” adin
verdikleri seyin karsilasabilecegi en karmasik problem bu icazu’l-Kur’dn meselesidir. Bunu
¢ozdiikten sonra o aklin Resulullah (asm)’in niiblivvetinin dogruluguna, vahyin sidkina ve
Kur’an'in hakkaniyetine olan imaninin dayandig: her bir tas ancak yerine oturmus olur. Ayni
sekilde bu meselenin, cahiliye siiri meselesi ve bu meselenin barindirdig: gizli tuzakla da
kuvvetli bir ilgilisi vardir. Hatta bunun, kiiltiiriimiiziin tiimi ile ayrilmaz bir ilgisi oldugu gibi
Araplarin, biitiin ilim mabhfillerinde dil ve edebiyat 6gretiminde her tiirlii erdemden
soyutlanmis bir metot empozesiyle sinanmalariyla da ilgisi vardir. Bilakis bu mesele bundan
daha fazlasini; sekil ve diisiince birlikte olacak sekilde giizelligin zevkine varabilecek giicii
olan her bir Arap veya Miislliman insani i¢ine alir.

“IcAzu’l-Kur'an”in manasini, ne oldugunu ve nasil oldugunu bilmek bir Miisliiman ve
bir arastirmacinin miistagni kalamayacagi bir konudur. Bu mesele, bir kimsenin manasin
bilmeden, tarihine vakif olmadan, hakikatine delalet eden ayetleri iyice incelemeden
hakkinda konusamayacag1 kadar énemlidir. Ben sahsen burada, meseleyi biitiin yonleriyle
arastirip konuya son noktay1 koydugumu iddia etmiyorum, fakat Allah’in yardimiyla, kisinin
onu tanimasina yardim edecek bir yoniinii anlatiyorum.

Nitekim Hz. Peygamber (asm)’a -anam babam O’na feda olsun-, Hira magarasinda
ansizin vahiy gelince (Cebrail) O'na “Oku” dedi. O, “Okur degilim” dedi. Neticede Alak
Suresinin ilk bes ayetini okuyuncaya kadar bu durum siirdii: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O,
insant alak’tan yaratti. Oku! En comert rabbindir. O, kalemle yazmayi dgretti. O, insana
bilmedigini égretti.” (el-Alak, 1-5).

Bu ayetlerle kalbi titredigi halde eve dondii ve Hz. Hatice’ye, “Beni értiin, beni ortiin”
dedi. O’'nu orttiiler ve korkusu gecti, zira daha 6nce yasamadigi bir olay basina gelmisti, daha
once benzerini isitmedigi bir kelam isitmisti. Halbuki O Araplardan bir adamdi; onlarin
bildigi kelamu biliyor, bilmediklerini bilmiyordu. O'nu -anam babam O’na feda olsun- saran o
korku, isittigi bu kelamin kavminden isittigi ve kendisinin bildigi kelama aykir1 olmasi
sebebiyle beser tarihinde ilk hissedilen bir korkuydu. Derken vahiy kizisti, pes pese gelmeye
basladi;; Rabbi kendisine indirileni sindire sindire insanlara okumasini emretti. O da
asiretinden ve kavminden kimseleri arayip buluyor, kendisine nazil olan vahyi onlara
okuyordu. Bu esnada Allah’in birligi (tevhit) ve kendisinin Allah’in nebisi olduguna iman
etmeleri i¢in bir delil sunmadig1 gibi, tartisma yoluyla onlar1 delille susturma emrini de
almamisti. Aksine sadece onlar1 davet ettigine iman etmelerini, Niibiivvetini kabul etmelerini
istiyordu: Bunu bir tek delille, onlara okudugu Kur’an’la yapiyordu.

Su kadar var ki, boyle bir ikrar ve kabulii miicerret bir okumayla talep etmek ancak
soyle anlaml olurdu: Kendilerine bu okunan Kur’dn'in bizzat kendisinde en a¢ik ve en
belirgin bir delilin var olmas1 gerekir ki O'nun Hz. Peygamber’in de O'nun gibi baska bir
beserin de kelami olmadigina en acik delil olsun. Ayrica boyle bir talep, elbette sdyle anlamh
olurdu: Bu dinleyicilerin, beser sozii gibi olanla, onun cinsinden olmayani birbirinden
belirgin bir sekilde ayirt edebilme giiciine sahip olmalar1 gerekir. Nitekim bu giice sahiptiler.

Bu Kur’an, Hz. Peygamber’e tedricen iniyordu. Bilindigi gibi o zaman nazil olan heniiz
azdi; iste bu az tenzil (Kur’an), Onun niibiivvetinin yegane delili idi. O halde o zamana kadar
kendisine nazil olan, bugiin okumakta oldugumuz Kur’an’da toplanip tamamlanmis olana
gore kemiyet ve anlam itibariyle azdi ve bu azligina ragmen, Onun beser s6zii olmadigina
hiitkmeden apagik, karsi konulmaz bir delil icermekteydi. Bununla, Kur’an’i onlara okuyanin
da onlar gibi beser olduguna ve Allah tarafindan goénderilmis Resul olduguna bir delil
olusuyordu.

Bu dogru olunca, -ki dogrulugunda hi¢ sliphe yoktur- daha o6nce soyledigimiz,

Kur'an’dan az ayetler, sonra ¢ok ayetler, ardindan Kur'an'in tamami... Bunlardan hangisi
olursa olsun Arap dinleyicisine okundugunda ondan, bu kelamin beser kelamindan farkh
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olduguna kesin olarak hitkmetmesini talep eden delil durumundadir: Bu hiikme ulastiran bir
tek vecihtir: O da beyan ve nazim vechidir.

Kur’an'in azinin da ¢ogunun da bu ag¢idan esit oldugu anlasilinca, Kur’an’da ciimleten
var olan Onceki toplumlar hakkindaki gercek haberler, gaybi haberler, tesri incelikleri,
kainatin sirlar1 hakkinda beserin ancak niizuliinden uzun asirlar sonra bilebildigi harikulade
delaletler, biitiin bunlar Araplardan istenen seyden baskadir. Onlardan istenen Kur’an'in
nazim ve beyaninin, beserin nazim ve beyanindan farkli oldugunu taniyip bilmeleri, boylece

Onun Rabbulalemin’in kelami olduguna kesin bir sekilde hitkmetmeleridir.

Burada ilave séyle bir anlam var: Onlar, bu delille Kur’an’in Rabbulalemin’in kelami
oldugunu kabul edince, bu sefer O’'nda varit olan 6nceki toplumlarin haberleri, gaybi
haberler, tesri incelikleri, kdinatin sirlarina dair harikulade delaletler... Biitiin bunlarin da
hak olduguna, bunlardan siipheye mahal olmadigina iman etmeleri talep edildi. Velev ki bu
iman, onlarin bildiklerini yahut kendilerinin veya bagkalarinin yaninda olan ve ittifakla
gercek oldugunu kabul edip siiphe etmedikleri bilgileri ¢liriitsiin. O halde nazim ve beyan
acgisindan bu Kur’an’in Rabbulalemin’in kelami oldugunu anlayip, kabul ve itiraf ettiklerinde
bu delil onlardan sunu da talep etmektedir: Biitiin bu hususlarla ilgili Kur'an'da yer alan
malumatin tamami dogrudur. Ancak “Kur’dn’da yer alan malumatin dogrulugu” hususu;
nazim ve beyani beserin nazim ve beyanina aykir1 olmasindan dolay1 O'nun Rabbulalemin’in
kelam1 oldugunu kabul etmelerini onlardan isteyen bir delil degildir. Bu, gayet agik bir
husustur.

Bu agidan -gordiigiin gibi- Araplardan ikrar ve teslim istendi. Yine bu agidan (beyan ve
nazim), kendilerinden bir adamin onlara okudugu kelami dinlemeleri Araplar1 hayrete
diisiirdii. Zira O’'nun, kendi kelamlarinin cinsinden oldugunu goériyorlardi. Ciinkii kendi
dilleriyle, “apac¢ik Arap lisaniyla” nazil oldu. Ardindan kendi kelamlarina aykiri oldugunu
gordiiklerinde, amansiz husumetlerinin verdigi taskinliktan 6tiirti hakkinda ne diyeceklerini
bilemiyorlardi. Meshur bir haberdir: Baslarinda Velid b. Mugire’nin bulundugu Kureys'ten
bir grup Kur’an hakkinda hayret etti ve Mevsimde uygulamak {izere bir plan kurdu. Sebebi,
kendilerine ve diger insanlara okunan bu Kur’an hakkinda bir tek séz soyleyip bu konuda
goris ayriligina diismemekti. Mevsim (Hac) ehline O'nu okuyani niteleme hususunda “ya
kahindir ya mecnundur ya sairdir veya sahirdir” demek hususunda istisarede bulundular.
Istisarede goriis belirtme sirasi kanaat onderleri ve yashlari olan Velid b. Mugire’ye gelince o,
biitiin bunlar1 reddederek onlara karsi delille cevap verdi. Sonra soyle dedi: “Vallahi onun
soziinde bir halavet var; temeli sulak, dallar1 meyveli (agag¢ gibi)dir. Bu konuda her ne
soylerseniz batil oldugu bilinecektir. Onun i¢in O’'nun hakkinda sdyleyebileceginiz en uygun
s6z sudur: O biiytliclidiir; bir s6z getirdi, onunla kisi ile babasinin, kisi ile kardesinin, kisi ile
esinin, kisi ile asiretinin arasini ayirdi.”

Iste onlar kusatan ve nefessiz birakan bu kabus ile Velid’in yaptig1 ve kabul géren
niteleme, onlarin isittigi Kur'an'in nazim ve beyanina hayran kalmalaridir, yoksa tesriin
incelikleri, gizli delaletler, inanmadiklar1 gayb ve bilmedikleri daha 6nce ge¢mis asirlar
(hakkinda verdigi malumat) degildi.

Ardindan vahiy kizist1 ve senelerce devam etti ve Aleyhissalatu ve’s-Selam acik¢a
tebligde bulunmaya basladi. Kureys’e, civardan ziyaretlerine gelen Araplara, Hac ve panayir
mevsimlerinde gelenlere Mekke'nin gobeginde Kur'an okumaya basladi. Bunun tzerine
Kureys’in Hz. Peygamber’e diismanligi ve O’nunla miicadelesi bas gdosterdi; siddetli
husumete, inkar ve yalanlamaya, adavet ve eziyete koyuldular. Kur’an’t dinlerken Velid'in
hissettiklerinin benzerini kendileri de hissetmelerine ve Arap kavminden iman edenlerin
hissettiklerini kendileri de hissetmelerine ragmen yalanlama ve inkarlar1 devam edince,
Allah onlarin iizerine onlari tedirgin edip korkutan vahyi yagdirdi. Onlar ise kendilerine
okunan hakkinda hayret ediyorlardi. Hz. Peygamber, Mekke’de on {i¢ sene Kkaldi.
Miislimanlar, Mekke topraklarinda zayif disiiriilmiis az kimseydi. Vahiy gelmeye devam

YA

ediyor ve bu Kur’an'in benzerini getirmeleri i¢in onlara meydan okuyordu. Sonra Onun
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“uydurma” on suresi gibisini getirmelerini istedi. Takatten kesildiklerinde ise Allah, onlarla
beraber insanlar ve cinlerin inat ve husumetlerinin kaynaklarin1 kokten kesmek iizere soyle
buyurdu: “De ki: Kesinlikle insanlar ve cinler bu Kur'dn'in bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine destek de olsalar, yine onun benzerini getiremezler." (el-isré,
17/88). Boyle de oldu ve Kur’an'in bir benzeri asla getirilemedi.

]

Takip edip cevap vereni hi¢cbir zaman ¢ikmayan bu kesin ilan, bu Kur'an’in
durumunun ve onunla ilgili nizain vardigi son noktadir ki bu, sadece Hz. Peygamberle kavmi
arasinda degil, bilakis dilleri ve renkleri farkli olmasina ragmen O’nunla biitiin beseriyet
arasindadir. Hayir, aksine O’nunla, bir araya gelip birbirlerine yardim edecek insanlar ve
cinler arasindadir. Bu gergek ilana ne o zaman ne de sonraki donemlerde herhangi bir kimse
cevap verebilmistir. Sonralar 1stilah yaptigimiz ve “icazu’l-Kuran” adini verdigimiz iste
budur.

Bu sana anlatmakta oldugum son derecede 6zet bir tarihtir. Fakat bu ézet, “icazu’l-
Kuran” dendiginde ondan anlagilan manay1 belirlemeye ve bu “icaz”in neye delalet ettigini
ortaya koymaya kafidir. Ayrica bu ézet, IcAz'in hangi vecihlerinin icdz oldugunu ve iciz
konusunu arastiranin miistagni kalamayacagi su meseleleri agiga ¢ikartiyor:

Birincisi: Icaz agisindan Kur’an’in azi da ¢ogu da aynmidir.

Ikincisi: icaz, Kur'an’in telif-tertip (rasf), beyan ve nazmi ile O’nun hususiyetlerinin,
Arap dilinin daha 6nceki nazim ve beyaninin tamamindan farkli olmasindadir. Ayrica diger
beser dillerinden, birbirlerine destek olsalar dahi insanlar ve cinlerin ifade tarzlarindan
apayri olmasindadir (Icaz, buralarda aranmalhdir).

Ugiinciisti: Bu Kur'an ile meydan okunanlara, beser kelami olanla olmayam
birbirinden ayirt etme giicii verilmistir.

Doérdiinciisii: Kur’'an ile kendilerine meydan okunanlar, kendilerinden “Onun gibisini
veya on ‘iftira liriinl’ suresini getirin” diye talep edilmesinin anlaminin, onlarin da idrak
ettigi beser beyani cinsinin disinda kalan bu beyan nevi oldugunun farkindaydilar.

Besincisi: Bu meydan okumadaki, “O’nun mislini getirin” talebiyle, “O’nun manalarina
mutabik olsun” anlami kastedilmedi. Aksine hangi anlamda ve hangi gaye ile olursa olsun,
glclerinin yettigi, beseri etkisi altinda birakacak “iftira ve uydurma”y1 getirmeleri istendi.

Altincist: Birbirlerine destek olmak {izere insanlar ve cinlerin her iki gurubuna yapilan
bu meydan okuma siirmekte olup kiyamete kadar devam etmektedir.

Yedincisi: Kur'dn’da sakli gaybe dair malumat, tesri incelikleri, Allah’in mahlukat
tizerinde tezahiir eden harikulade delilleri (ayat), biitiin bunlar icaza varan bu “meydan
okuma” (tahaddi)dan ayridir. Bunlar, Kur'an'in Allah katindan geldiginin delili sayilsa da bu
boyledir. Fakat bunlar, Kur’an'in nazim ve beyaninin beser kelaminin nazim ve beyanina
aykir1 oldugunu, dolayisiyla O'nun alemlerin Rabbi'nin kelami oldugunu, beser kelami
olmadigini géstermez.

Imdi bu meseleleri, Kur’an’in Niizul Tarihi arastirmalan ile tipki diger peygamberlere
gelen ayet ve mucizeler gibi gokten kendilerine nazil olan ayetlerin dogruluguna dair miisrik
Araplarla yapilan tartisma hakkindaki Kur’an ayetlerini inceleme ve arastirma ortaya
cikartacaktir. Bunu beyan etmek iizere Resulullah (asm)in su ifadesi sana kafidir: “Her
peygambere, mutlaka insanlarin goriince iman ettigi birtakim ayetler, mucizeler verilmistir.
Bana verilen ise bana vahyolunan vahiy (Kur’an-1 Kerim)dir. Onun i¢in kiyamet giiniinde
timmeti en fazla olan peygamber olacagimi {imit ediyorum.”3 Bu itibarla Kur’an, Allah’in
yeryiiziindeki ayetidir; tipki Araplari aciz biraktigl agidan beseri, sonra insanlar ve cinlerin
tlimini aciz birakan bir ayetidir.

3 el-Buhari, I'tisam, 1. (Miitercim).
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“Icazu’l-Kur’an” terkibinin anlami ile alakali bu meseleleri (yukarida kaydedilen yedi
mesele) muhkem bir sekilde korumaya ariz olan her siiphe ve karisiklik, akil ve diisiincenin
gerektirdigi gibi bu meseleleri temyiz ve tahdide ariz olan her halel; 6nce Kur’an'in Araplara
muciz olmasi yoniiyle, ardindan farkl dillerine ragmen diger insanlara ve birbirlerine

yardim etseler bile insanlar ve cinlerin tiimiine muciz olmasi yoniiyle “icdzu’l-Kur’an”in
mabhiyetinin anlasilmasinda daha fazla karisiklik ve kapaliligin yayilmasina yol agar.

Bu, tahaddinin sebep ve illeti ile icdzin mahiyetini ortaya ¢ikartmaya yonelik miicerret
bir bakistir; umarim ikna ve memnun edecek diizeyde o mahiyeti ortaya ¢ikartabilmisimdir.
Fakat geriye konuyla ilgili yapilmasi gereken su husus kaldi: Ayni miicerret bakis tislubuyla
hem Kur’an'in meydan okudugu kavmin niteligini hem de liigatlerinin niteligini ortaya
¢ikartmamiz gereKir.

JA )

Icazin, apagik Arap lisamyla nazil olan Kur’an’in tertip, nazim ve beyaminda mevcut
oldugu ve hususiyetlerinin beser beyan (anlatim) giiciiniin yettigi, bilinen her tiirli ifade ve
nazmin hususiyetlerine aykiri oldugu anlasilinca, o durumda o insanlarda ve liigatlerinde
bizzat su sifatlarin olmasi gerekir ki Kur’an’la onlara meydan okumak anlaml olsun:

Birincisi: Kur'an'in muciz olarak nazil oldugu dil (Arapga), kendi tabiatinda su iki
kelam arasindaki muazzam farki ayirt etme giiciine sahip olmalidir:

a) Beyanda, giiciin yetebildigi oranda zirvede olan bir kelam,
b) Her agidan ondan agikea farkl olan beyaniyla, bu giicleri kesen bir kelam.

Ikincisi: O dil sahipleri (Araplar), o iki kelam birbirinden ayirt eden duvari idrak
edebiliyorlardi. Bu 6yle bir idraktir ki suna delalet etmektedir: O insanlara beyan zevki, onun
sirlarinin ve vecihlerinin ilmi dyle bolca litfedilmisti ki onunla kendilerine bu Kur’an ile
meydan okunabilir ve dinlediklerinde, O’nu kendilerine okuyanin Allah tarafindan
gonderilmis bir Peygamber olduguna sahitlik etmeleri talep edilebilir.

Ugiinciisii: Onlarin nezdinde beyan o kadar degerli idi ki, onun emanetine hiyanet
etmek veya hakkinda hiikiim verirken insaftan ayrilip haksizlik etmek miimkiin degildi.
Kur’an, onlar1 dyle tenkit etti, kinayip ayipladi, dyle akillarini ve dinlerini kiiciimsedi ki,
kendisine olan diismanliklarin1 en son raddede aciga ¢ikartsin. Bununla beraber onlara
meydan okumaya devam etti. Fakat onlarin beyan emanetine olan baghliklar1 O’na benzer
getirmekten ve O’'nu nakzetme yoluna gitmekten kendilerini alikoydu. Tek soyleyebildikleri
su oldu: “(.) Duyduk, istesek biz de Onun gibisini elbette sdyleriz. (..)” (Enfal, 8/31). Lakin
dillerini tuttular; hicbir sey sdylemediler, bu bir. Digeri: Kur’an onlara bir hiikim dayatmadi
bilakis onlar1 hitkmiin konusunda serbest birakti ki muarizlar olarak getirebileceklerini
getirsinler; ¢iinkii onlarin beyan konusunda insafli olduklarina itimat ediyordu. iste bu
serbest birakma, hi¢bir insaf mertebesinin yetisemedigi en iistiin insaf mertebesidir.

Dérdiinciisii: Boyle bir dile giicleri yetenler, kendilerine bu derecede beyan zevki ve
sirlarinin ilmi verilenler, emanetine riayet edip ona sadakat gdsterenler, o konuda hiikiim
verirken emanete riayet edenler hakkinda akil sunu gerektirir: Bu kimseler, apacik dilleriyle
kendilerini ifade etme noktasinda dyle bir seviyeye ulasmislardir ki kimse bunlarla boy
Olclisemez.

Bu sifatlar bizi, onlarin kelamlarimin -tabii eger kelamlarindan bir sey kalmissa-
sifatinin lzerinde olmasi gereken neyse onunla temas kurmaya gotiiriiyor. Ayni sekilde
miicerret bakis ve diisiince, onlarin geriye biraktiklar: kelamin niteligi konusunda iki hususu
gerekli kilar:

Birincisi: Onlarin kelamindan geriye kalan kismin tamam, kemal ve istiva (seviye)
acisindan liigatlerinin ulastigl noktaya sahitlik etmesi gerekir ki, onlardan her beyan
sahibinin icini kemiren her hususu anlatma ve kendini ifadede yetersiz kalmadig1 anlasilsin.

Ikincisi: Onlardan kalma kelamda farkli beyan tiirleri toplanip dillerinin tamligina ve
genisligine hatta bolluguna delalet acisindan noksan kalmamalidir ki, farkhiligina ragmen
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degisik beser dillerinin beyaniyla uyussun. Peki Araplarin kelamindan bu dedigimize sahit ve
delil olmay1 hak eden bir sey kaldi m1? Evet, “cahiliye siiri” kaldu.

O halde, problemi tasavvur ve tasvire yeniden donmemiz gerekir. Miicerret diisiince,
tutarl mantik, pes pese ayiklama gibi seyler, evet biitiin bunlar, bizi “I’cazu’l-Kur’an”
manasini, ona benzeyen ve onunla ilgili olan anlamlardan ayiklamaya gotiiriir. Boylece
“I’cazu’l-Kur’'an”in beyan ve nazimla ilgili oldugu bizim i¢in agiga ¢ikar. Ardindan bu istidlal
bizi, Kur'dnin meydan okudugu kavmin sifatt ve dillerinin sifatin1 tahdit edip
sinirlandirmaya gotiiriir. Sonra bizi, onlarin kelamlarinin sifatlarin1 aramaya gotirtr.
Nihayet bu irdelemenin bizi yaklastirdigr sahit ve delili buluruz: iste o, “cahiliye siiri"dir.

Oyleyse cahiliye siiri, modern aklin yiizlesmesi gerektigi sekliyle “I’cAzu’l-Kur’an”
probleminin temelidir. Yoksa bu problemin temeli, kardesim Malik’in ve herhangi bir agidan
I'cazu’l-Kur’an’1 bahis konusu yapan ¢ogu arastirmacinin ileri siirdiigii gibi Kur’an tefsirinin
eski usulde olmasi degildir.

Fakat cahiliye siirinin basina bir¢ok bela gelmistir. Bunlarin fesat ve ifsat bakimindan
sonuncusu ve en biiyigli Margoliouth’un, ona olan giiveni yok etmek icin ihdas ettigi bu
metottur. Margoliouth, cahiliye siiri rivayetinde siiphe oldugunu, c¢iinkii islam’dan sonra
uyduruldugunu ileri siiriiyor. Bu gizli tuzagi Margoliouth, onun taraftarlari ve ondan ilham
alanlar tezgahladilar. Birileri de onun bu safsatasini, aldatmasini ve yalanini sahiplenip ayni
clirmi islediler. Nitekim onun uyrugundan olan Arberry adinda biri buna sahitlik etmektedir.
Margoliouth bu delilleri, metotlar1 ve hiiccetlerinin altinda [’cazu’l-Kur’dn meselesinde
cahiliye siirinin konumuna dair bir alg1 operasyonu yapiyor; tabii dogru, acik bir alg: degil;
miiphem, altinda yatan Araplara ve islam’a olan kini ile karisik gizli bir algi.

Bu oryantalist, ekibi ve ondan ilham alanlar; takip ettikleri metotlar1 ve ¢er¢cop
kabilinden delilleriyle, hile ve aldatma yoluyla stiiphe uyandirmanin 6tesinde fazla bir varlik
gosteremediler. Fakat bunlar, ilim ve sahih diisiince ile hi¢bir agidan ilgisi olmayan bazi
unsurlarin onlarin basarilari i¢in verdigi destekle tuzaklarini genisletip liniversitelerimizde
yaymada ve Islam aleminde modern akil iizerinde etkili olmada ciddi mesafe kat ettiler.
Elbette bazi ilim adamlari, dogrulugu ve saglamligi konusunda sliphe olmayan birtakim
metotlar1 takip etmek suretiyle cahiliye siirinin sthhatini ispatlamada basarili olmuslardir.
Isbu ilim adamalari, delil getirmede aldatma, uygulamada hile s6z konusu olmaksizin, sarih
aklin ve sahih naklin kabul ettigi bir sekilde bu basariy1 elde etmislerdir. Su kadar var ki
bunlar, bazi imkan ve vesilelerden mahrum olduklarindan dolay1 kendi hak davalarini,
obiirlerinin batil davalarini ulastirdiklari yere ulastiramadilar.

Ben de iiniversitede 6grenci oldugum giinlerde, bu fitne bas gosterince “cahiliye siiri”
belasi ile sinanmaya maruz kaldim. Hatta cahiliye siirinin sihhati konusunda baska bir nevi
istidlale yonelmek durumunda kaldigim giinler oldu; bu, sadece onun rivayet tarz ile ilgili
degil, “Kur’an’in icaz1” meselesine de dokunan bir yoldu. Ben, cahiliye siirini iyice inceledim.
Neticede bizzat kendisinin, sihhat ve siibutuna dair saymaya gelmez deliller tasidigim
gordim. Ciinkd onda, “Beyan”a delalet eden harika bir kudretin varlig1 ortaya ¢ikti. Ayrica
onda saymaya gelmez meziyetler oldugunu kesfettim. Meger o, sadece Arap edebiyati icin
degil, Islam’dan 6nceki ve sonraki biitiin toplumlarin edebiyati icin dikilmis benzersiz bir
sancak imis. Iste bu mutlak benzersizlik, 6zellikle de ondan sonraki tiim Arap siirinin bizzat
kendisine benzememesi agisindan hususiyetleri, bash basina sihhat ve siibutuna, otantik
olduguna yeterli bir delildir.

“Kur'an’m icaz1”, modern akh mesgul ettigi gibi beni de mesgul etti. Fakat aym
zamanda beni, bu “cahiliye siiri” ile onun sahipleri de mesgul etti ve neticede beni bu
deneyim, sinama ve okumalarim boyunca koyuldugum bu yola sevk etti. Geldigim noktada
nezdimde onun sihhat ve siibutuna dair yeterli bir delil olustu. Cahiliye siirinin yok olup
gitmis, gozleri topraga karismis sahiplerine gelince; baktim ki onlar bu siirde yasiyorlar,
gelip gidiyorlar, genci cehaletiyle dolasiyor, yaslisi hikmetiyle boy gosteriyor. Onlarin
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hayatindan memnun olanlarinin yiizlerinin parlayip aydinlandigini, kizgin olanlarinin ise
cehrelerinin morarmak tizere degistigini gérdiim. Baktim kimi adam arkadasiyladir, kimisi
esiyledir, kimi ise tek basinadir, yaninda kimse yoktur. Atlisinin soylu atinin tizerinde
oldugunu, siradan kimsenin yaya yiridigini gordim. Gruplarin, ugrak yerlerine ve
bulusma mekanlarina gelip gittiklerini miisahede ettim. Asiklarinin gazelini, gen¢ kizlarinin
glizel soz ve namelerini isittim. Etrafinda 1sindiklar ategleri bana goriindi. Aglayanlarinin
iniltilerini duydum. Onlar ayriliktan trken kimselerdi. Biitlin bunlari, bu siirin lafizlan
arasinda gordiim ve isittim. Hatta o siirin lafizlar1 ve satir aralarinda fisildayanin fisiltisini,
zelil olanin bagirmasini, asigin i¢ ¢ekisini ve panikleme ¢igligin1 duydum. Hatta siirleriyle
goziimiin 6niinde o6yle belirdiler ki sanki géz agip kapayacak kadar bile onlar, evleri ve
toplanma mekanlarn goéziimden kaybolmadi. Onlarin {ilkelerinde tuttuklar1 yollar,
hissettikleri ve bulduklari, isittikleri ve idrak ettikleri, maruz kaldiklar1 zorluklar1 ve
sikintilar1 goziimiin éniinden gitmedi. Oyle ki, Tarihte “Arap Yarimadas1” diye bilinen bu
yerde hayata dair hi¢bir sey bana gizli-sakli kalmadi.

Iste cahiliye sirinin ulastigim bu sifatim ben nasil égrendiysem, onun vesilelerine
tevessil eden herkes icin Kkaristirmadan, ortbas etmeden, gevseklik godstermeden,
usanmadan onu 6grenmek miimkiindiir. Iste bu bilgi, cahiliye ehli siirinin, hususiyetleriyle
ondan sonra gelen her tiirlii islami siirden ayr1 oldugu delilini ¢ikartmamzi saglayacak bir
tarzda arastirmanin ilk yoludur. Bu dogru olunca -ki bana gore dogrudur, bundan hig
siphem yok- bu siiri derinlemesine arastirmamiz gerekir ki onda, cahiliye ehlinin
kendilerinden sonra gelenlere temayiiz ettigi bu beyan giiclinii arayalim, onlarin dillerinin ve
liigatlerinin gilicliniin yettigi farkli beyan tiirlerini ortaya ¢ikartalim. Bunu tamamladigimizda,
iste o giin, beyaninin kendilerini aciz biraktigi Kur’an’in, beser beyanindan farkli olan o
beyaninin hususiyetlerinin pesine diislip arastirmak artik olduk¢a miimkiin olur.

Imdi burada oldukga biiyiik 6nemi haiz bir mesele var: “Cahiliye siirini arastirma ve
incelemede esas meselenin o siirin ele aldig1 anlamlarin 6nemi, onda dile getirilen maksatlar,
icerdigi imgeler (suret) ile bunlar fesahat, tatlilik ve bu ikisinin yerine gegen unsurlar
acisindan kullanan dil oldugu kesinlikle sanilmamalidir. Bilakis burada esas mesele daha
otede, daha derin ve daha cetindir. Burada esas mesele, (o siirdeki) beyan giiciinii fark
etmek, farkliligina ragmen bu “beyan”in cesitlerini soyutlayip birbirinden ayirt etmek ve
liigatlerini tstlinliik kaynagi yapan hususiyetleri bulup ¢ikartmaktir. Boylece tipki ayakta
olan cesede ruh iflemek, camit gozdeki gorme kuvveti ve birtakim hareketlerle cikarttig
seslerden otird lisan diye adlandirilan konusma kabiliyeti gibi kelama hayat veren o
hissiyatlarindaki esas cevherin iistiinliigiinii agiga ¢ikartmaktir.

Bu arastirma icin hazirhgimizi yaptigimizda, ona gerekli sabir, ciddiyet ve dikkati
gosterdigimizde, -clinkii dil dilimiz, o kavim ge¢misimiz, selikalar da tabiatimizin
derinliginde mevcuttur-, ardindan bu arastirmaya yardim edecek metotlar tespit ettigimizde
ve ona uygun Uslup gelistirdigimizde, o durumda uzak sandigimiz yakin olur, kapali olan bize
acgiga cikar ve cahiliye siiri en giizel, en orijinal sekliyle bize belirir ve Arap liigatine tahsis
etmeksizin onda gizli sakli olan insani “beyan” (ifade) usuliinii bize sunar. Boylece o siirin en
dakik ve en kapali yonlerinin en tam ve en kamil sekliyle goziimiiziin 6niinde belirdigini
goruriz.

Cahiliye siiri hakkinda bahsettigim sey budur. Fakat o konuda kendi icimde buldugum
ise biiyiik bir bahistir. Allah’tan, kudret ve kuvvetiyle bu siiri agiga cikartip giin yiiziine
kavusturmam ve bu siirin ondan sonraki Arap siirinden farkli oldugunu her bir kesin delille
teyit etmem icin bana yardim etmesini niyaz ederim. Bununla bizzat kendisi, rivayetinin
sahih olduguna ve ravilerin iftira ederek sairlerden intihal etmediklerine kesin bir delil olur.

Su da gizli kapakh degildir: Cahiliye siirinden bugiin bize ulasan, ravilerin ondan
rivayet ettiklerinden ¢ok az bir kismidir. Hatta kadim ravilerin bizzat kendilerine bile onlarin
siirinden, Ebu Amr el-Ala’'nin Hicri ikinci asrin baslarinda isaret ettiginden baskasi
ulasmamistir: “Araplarin dediginden size ulasan olduk¢a az bir kismidir, eger size yeteri
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kadar gelmis olsaydi, elbette size daha c¢ok ilim ve siir gelmis olurdu.” Bununla beraber bu
“az” bile, -ingallah- bizim istegimiz olan bu siirin, ondan sonraki siirden farkli oldugunu

gostermesi acisindan kafidir ve o “az” da cahiliye ehlinin temayiiz ettigi beyan
hususiyetlerinden bolca vardir.

Fakat bu siir, acaba giiniimiize kadar nasil kalmistir?.. O, Arap dili i¢in bir asil-temel-
dayanak, Arapg¢a bir edata, Nahv’in bir konusuna ve belagatte bir niikteye sahit olarak kaldi.
Ayrica ravilere bir azik, islam sairlerinin dayandigi bir hazine, Araplarin cahiliye dénemi
tarihleri i¢in bir kaynak olarak kaldi. Hatta bu siir, Araplarin biitiin ilimleri i¢in bir hazine
olarak kalmis olup her ilmin kendine gore ondan nasibi vardir.

Lakin bu siirin gliniimiize kadar kalmasinin en biiyiik sebebi dikkatimizden kagan su
husustur: Bu siir, beser tabiatlarinda fitri olarak var olan beyani arastirmak icin bir asil-
temel oldugundan onun beyaniyla, cahiliye belagat ehlinin giiclinii asan ve kendine has
apagik hususiyetleri olan beyani (Kur’an) mukayese eden her gii¢lii beyan ve belagat ehli ile
her belagat ve beyan zevki sahibini sunu ikrar ve itiraf etmek zorunda birakir: Bu beyan,
daha once kulak ve zevkinin tanidig1 cinsten degildir. Onun i¢in O’nu insanlara teblig eden
zat, hem bir nebidir hem de bir rasuldiir. O'nu uydurmaya veya iftira etmeye giicli yetmez.
Clinkii onu teblig eden de bir beserdir; sadece onun gibi beserin giicii dahilinde olan O’nun
glicii dahilindedir. O, teblig etmek ve okumak emrini almadig1 bir sey uydursa, yalan
soyledigi beser nezdinde agiga c¢ikar ve hakkinda onu gokten indiren Allah’in su kavli
gerceklesirdi. “Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sézler uydurmus olsaydi mutlaka onu
kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarini mutlaka keserdik. Sizden kimse de buna
mani olamazd1.” (Hakka, 69/44-47).

Birisi sdyle bir soru sorabilir. O halde bana anlat! Nicin cahiliye siiri, bu seviyede kald1
da otesine gecmedi? Senin ileri striidiigiin gibi bu yonii senden 6nceki duayen ulemanin
dikkatinden nasil ka¢t1? Belagat alimleri boyle bir hatay1 nasil yapt1? Ciinkii onlarin Belagat
ilminden esas maksatlari, icazu’l-Kur’an’ aciga cikartmakti. Ayrica onlar, bizden de senden
de Kur'an’in niizul dénemine daha yakindilar. Belagat akillarini, bu yola sevk etmekten
alikoyan nedir? Yoksa senin bu sodylediklerin aceleyle sdylenmis dilek ve temennilerden
ibaret olan ve ne eskiden ne de yeni dénemde anlatilan IcAzu’l-Kur’an’la ilgisiz olmasin mi1?

Bdyle bir soruya cevap verme hakkim vardir. Fakat bu meseleye cevap vermek icin
benim bagka bir olay1 anlatmam gerekir. Onu tafsilath anlatip s6zii uzatmayacagim; aksine
glicim nispetinde o kissaya halel gelmeyecek ve dinleyenin de giicii nispetinde gafleti
kendisinde uzak tutacag sekilde 6zetini anlatacagim.

Cahiliye ehlinin beyan acgisindan hangi mertebede olduklarini, dilleriyle onu kullanma
glclerini, kalbleri ve nefisleriyle en hassas bir sekilde onun zevkine varmadaki becerilerini,
onun sirlarimi bilmelerini, beser beyani gibi olanla olmayani birbirinden ayirt eden duvari
fark etmede ne derecede seri olduklarini sana anlattim. Iste bu cahiliye ehli, gokten dilleriyle
kendilerine bir Kitap gelmis olan kimselerdir. Bu Kitap Allah’in ayetleri, mucizeleri i¢inde
Asa-y1 Musa ile, anadan dogma korleri ve alaca hastaliklilar iyilestirmeleri¢ gibi Allah’'in
Peygamberlerinin ayetleri-mucizeleri yerindedir ki, tilavetini isitir isitmez onlar icin biiyiik
bir delil olsun ve o delil, kendilerinden olan bir adamin kalbine gdokten indirildigini ve o
adamin Nebi- Resul oldugunun dogrulugunu onlara kabul ve tasdik ettirsin. Bu durumda
onlarin yapmasi gereken, o Nebi'ye tabi olmak ve davetine icabet etmektir. Ancak O’nu tekzip
edip niiblivvetini inkar ettiklerinde, isittikleri o nazim ve beyani misliyle getirmeleri
yoniinde onlara meydan okudu ve bircok ayetinde bu meydan okumay1 1srarla siirdiirdi.
Fakat bizzat kendilerinin O'nun beser beyanindan ayrildigin1 gérmeleri vicdanen, beyana
haksizlik etmemek i¢in insafen ve beyani bu haktan mahrum birakip kiiciik diisiirmemek i¢in
tenzihen 0'na muaraza etmekten onlari alikoydu

4 Bkz. Al-i imran, 3/49; el-Maide, 5/110. (Miitercim).
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Ancak O’nu, haktan saparak husumet ve inatla miicadeleleriyle karsilayinca ¢ok
gecmeden pes pese insanlar O’'na icabet etmeye, O’'nu tasdik ve ikrar etmeye, bu Kitab’in
Allah’in kelami, o adamin Allah'in peygamberi oldugunu kabul ve teslim etmeye basladilar.
Derken o inkarcilar arasindan da pes pese miiminlerin imam geldi. Hatta cahiliye ehlinin
evlerinden Islam’in girmedigi veya tamami Miisliiman olmayan ev kalmad: ve bu adami -
babam annem O’na feda olsun- ailesinden ve ¢ocugundan daha fazla sevmedigi siirece
imanlarinin tam olmayacagi inanciyla O’'na teslimiyet gosterdiler. Onlarin uygulamalar1 da
biitlin bunlar tasdik ediyordu.

Onlarin her bir iyi belagat uzmani, her bir beyan zevki sahibi, kelami tenkit edip ona
cekince koyanlarin hepsi nazil olan Kur’an’a yoneldi, O'nu okumaya ve O’nunla ibadet-amel
etmeye, nlizuliinii biiyiikk bir istek ve arzuyla takip etmeye, giin giin, ay ay, sene sene
namazlarda ve minberlerde okundugunda O’na kulak vermeye basladilar. Onlarin hepsi
Allah’1 zikirle ve nazil olan hak ile husu ve itminana eriyor. Onlarin husu ve itminanini Allah
Teala’nin su kavli tasdik ediyor: “Allah soziin en giizelini; dyetleri, (giizellikte) birbirine
benzeyen ve (hiikiimleri, dgiitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir.
Rablerinden korkanlarin derileri ondan dolay: tirperir. Sonra derileri de kalpleri de Allah'in
zikrine yatisir. Iste bu Kur’dn Allah'in hidayet rehberidir. O'nunla diledigini dogru yola iletir.
Allah kimi de saptirirsa artitk onun igin higbir yol gésterici yoktur” (ez-Ziimer, 39/23).

Sonra Arap Yarimadasinda ar1 ugultusu gibi Kur'an’in sesi duyulmaya basladi. Diin
cahiliyeye ait olan birtakim kulaklarin sahipleri, kendilerini yaratan ve onlara kulaklar,
gozler, goniiller veren Allah’in kelami ile husua erdi. Diin cahiliyenin emrinde olan dillerin
sahipleri, bu Kur’dn’a goére hayatlarini tanzim etme ikrarinda bulundular. Ayni sekilde onlar,
dillerini Kelami icin secen Allah’a ubudiyet ikrarinda bulundular. Onlarla Arap Yarimadasi
tekbir, tehlil ve tesbih ile dalgalandi. Onlar bir yiiksege cikinca veya bir vadiye inince sabah
aksam, gece seher Kur’an’t okuyorlardi. Yine Peygamberlerinin Siinnetini arastirip siiratle
uygulamaya koyuldular. Bdylece kalblerinden, nefislerinden, akillarindan ve dillerinden
cahiliye karanh@ini cekip attilar ve dilleri, akillari, nefisleri ve kalbleriyle Islam’in nuruna
girdiler.

Ardindan bu Kur’an her agidan onlar1 kusatmis olarak siyahiyla kirmizisiyla biitiin
insanlari, “Allah’tan baska tanri olmadigina ve Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna”
sehadet etmeye davet edip beyani, insanlarin beyanini aciz birakan, kendi dilleriyle insanlara
bir hiiccet olarak nazil olan ve karanliklardan aydinliga ¢ikartan bir hidayet rehberi olan bu
Kitab1 onlara tasiyorlardi. Onlarin o giinkii durumu, ibn Sellim’in Tabdkdatu Fuhuli’s-Sudra
adl kitapta, Omer b. Hattab’in cahiliye ehlinin durumunu anlattigi, “O insanlarin ilmi siirdj,
ondan daha saglikli bir ilimleri yoktu” séziinii naklederken niteledigi gibiydi. ibn Sellam,
bununla ilgili olarak soyle der: “islam geldi, Araplarin mesguliyeti oldu; kendilerini cihatta,
Fars ve Rum gazvelerinde buldular. Bu mesguliyet, onlari siirden ve onu rivayetten alikoydu.
Ancak Islam cogalip fetihler gelince ve Araplar sehirlerinde giivenli bir duruma kavusunca
yeniden siir rivayetine dondiiler. Fakat bunun i¢in herhangi bir divana (koleksiyona) ya da
bir kitaba atifta bulunmadilar. Bu siiri derlediler, ama artik Araplardan kimi 6lmiis, kimi
oldirilmiistii. Bu itibarla, siirin az bir kismini muhafaza ettiler ama ¢ogunu kagirdilar.”

ibn Sellam’in soyledigi seni aldatip da, Allah’in islam’a hidayet ettigi cahiliye ehli,
cahiliye déonemlerinin siirini kulak ardi etti, ondan ytiz cevirip ona karsi sagir ve dilsiz oldu,
tipki cahiliyeleri gibi onu akillarindan ve dillerinden ¢ikarttilar diye zannetmeyesin. Zira bu
gecersizdir; onlarin haberleri bunu yalanliyor, beser tabiatlarinin mantig1 ve onlarin hayat
tarihi bunu ciritiyor. Bilakis o siirin ugradigi en biiyiik maglubiyet-zillet, Kur'an'in onu
nizaa ¢cekmesi ve onlarin dikkatlerini kendine cevirmesidir. Haliyle siirin, onlarin bu
donemde siir ve kaside ortaya koymalarindaki nasibi cahiliye donemlerindekinden daha az
oldu. Lakin bu doénemde, uzun siire Kur'dnt miitalaa edip zorlandiklarinda siire
yoneliyorlardi. Bir de Rablerinin farz kildigini ve Nebilerinin (asm) Siinnetini 6§renmeye
calisirken dinlenmek iizere ara verdiklerinde o siirle mesgul olmalari kaldi. Onlarin, islam’in
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basinda adetleri bdyleydi. Cocuklari, onlardan cahiliye dénemi siirlerini isiterek ve
dillerindeki beyan dagarcigini dinleyerek biiyiiyorlardi. Ayni zamanda tabiatlarinda yerlesik
olan bu beyani disa vuruyorlardi. Bu durum, Arap olmayan Miisliimanlarla kendi ¢ocuklar
arasinda bir nevi kaosa doniisiiyordu.

Cahiliye ehlinden Miisliiman olanlar nereye giderlerse beraberlerinde Zikr-i Hakim de
giderdi. Ayni zamanda cahiliye siiri de giderdi; onu tartisirlar, karsilikli okurlar ve onunla
Arap olmayan Misliimanlarin Arapgalarini diizeltirlerdi. Boylece cahiliye siirini okuyup
arastirmak, Rabbinin Kitabinin anlamlarini iyice 6grenmek isteyen kimsenin azigi oldu.
Clinki, o siiri tek basina iyice anlamayan Kur’an1 kendi basina iyice anlayamazdi. Bu hiikkmij,
Safii'nin, daha sonra Hicri ikinci asirda soyledigi su sozle dogrulayabilirsin: “Allah’in dini
hakkinda sadece Allah’in Kitabini, onun nasih ve mensuhunu, muhkem ve miitesabihini, tevil
ve tenzilini, Mekki ve Medenisi ile ondan kastedileni bilen kimse fetva verebilir. Bundan
sonra bu kimsenin, Resulullah (asm)’in hadisini, nasih ve mensuhu goériip bilmesi ve Hadis’i
de Kur’an’i anladigi gibi anlamasi gerekir. Bu kimsenin Kur’an ve Siinnet i¢in ihtiya¢ duydugu
liigati ve siiri de bilip tanimasi, 6ziimsemesi gerekir.” Tabii fetva verecek kimsenin siiri
tanimasi yetmez, Safii rahimehullah’in dedigi gibi onu her agidan bilip tanimasi, 6ziimsemesi
gerekir. Iste Safii'nin bir asir sonra séyledigi sey, Islam’in baslangicinda fiilen uygulananin ta
kendisidir.

Miislimanlarla fetihler yayildi, beraberlerinde cahiliye dénemi siirleri de yayildi.
Kavimler Miisliman oldu ve Arapcaya, tipki Islam’a dahil olduklar1 gibi girdiler. Derken
Kur’anin beyani, yeni bir fitrat lizerine yagan yagmur gibi oldu. Bu fitrat, Arap¢adan baska
dil sahiplerinin fitratiydi; cahiliye beyaninin, cahiliye siirinde rivayet edilmesinden sonra
olustu. Sahabe, tabiun ve onlarin ¢ocuklar1 Araplar, Arapgaya giren bu dil sahipleriyle ici ice
girdi. Biitiin bu ici ice girmeden yeni bir beyan dogdu ve nesilden nesle intikal etmeye,
degismeye, baskalasmaya basladi. Fakat biitiin bunlardan sonra o siir ehli, hazir bir gii¢ ve
kudreti, bir istidadi ellerinde bulundurmaya devam etti. O da, sahip olduklar: 6gretici (alim)
beyan zevkinin yardimiyla, ayrica selikalari ve fitratlarinin taahhiidiiyle beserin beyan ile
her a¢idan o beyandan farkli olan Kur’an'in beyanini ayirt edebilme gii¢ ve kudretidir.

Sonra slam, doguda Cin, batida Endeliis, kuzeyde Bizans, giineyde Hint sinirina kadar
yeryliziine yayildi ve Arabi Kur’an sesleri, yeryliziinin mamur yerlerinin her koésesinde
duyulmaya basladi. Her kdyde ve sehirde mescitler agildi, o mabetler Rahman’in kullarinin
saflartyla doldu, minberlerine hakka cagiran davetgiler ¢ikti. Her mescitte ilim halkalar
olustu, talebeler oralarda toplandi: Bir gurup kurrasindan Kur’ant okuyor, bir gurup
ayetlerinin tefsirini ¢alisiyor, bir gurup hafizlarindan hadis rivayet ediyor, bir baska gurup
listatlarindan Arapga tahsil ediyor, diger bir grup cahiliye ve Islam dénemi siirini
ravilerinden derliyorlardi.

Pes pese bu guruplar, birbirine yakin mescitlerde ders halklar1 olusturmuslardi. Her
renk, 1irk ve lisandan guruplar vardi. Bunlarin hepsi ilim taleb ediyordu ve hepsi bir iistadin
meclisinden obiir listadin meclisine geciyordu; ¢linkii biitiin bu ilimler, Kur’an okuyan higbir
Miislimanin bigane kalamayacagi ilimlerdi. Sadece bu kadar degil... Carsi pazarlarinda bile
sairler siirlerini sergiliyorlar veya Karsilikli nefretlerini ve hicivlerini siirle dile getiriyorlar,
raviler de ezberliyorlardi. Insanlar bunlara ilgi duyuyor, sessizce dinliyor, déniip dolasip
tartisiyorlardi. Boylece Arap veya acem diyart olmasi fark etmeksizin yeryiiziiniin bircok
bélgesinde Kur’an ve Arapga sesi yiikseliyordu.

Bir zaman sonra, her bir din mensubunun yaninda bir seytan tiiredi ve bunlar siiphe,
tartisma, husumet ve siddetli tenkitlerle sapmaya basladilar. Derken nefsin istek ve
arzusunun devreye girmesiyle tartismalar1 uzattilar. Bdylece her ilim dali i¢in hatal
bakislarin oldugu bir siire¢ basladi. Iste o zaman gériis ayrihg1 ortaya cikti, goriis ayrilig
ciirete vardi. Bu ciiret de bir giin, Beni Umeyye Devleti'nin sonlarinda Ca’d b. Dirhem denilen
birinin ortaya ¢ikmasina kadar vardi. Bu kisi, bir seytan, habis mezhepli biri olup mezhebini
Talut adh bir Yahudi’den almusti. Bu kisi, “Hz. ibrahim’e halil denildigi, Hz. Musa ile
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konusuldugu” vb. sebeplerden o6tiirii Kur'an’t inkar etti. Onun soézlerinden biri sudur:
“Kur'an’in fesahati mucize degildir, insanlar onun gibisini hatta ondan daha iyisini
getirebilirler.” Bunun tlizerine Halid b. Abdullah el-Kasri, Kurban Bayrami giiniinde, yaklasik
H. 124’te onu idam etti.

Gordugiin gibi Ca’d’'in sozi, ciiretten dili uzayan, kotii yetismis, tarih veya akla dayali
bir delili olmayan birinin saldirisidir.

JA_N

Bu itibarla, Abbasi Devleti temellerini atar atmaz bazi akillar “icAzu’l-Kur'in”i
arastirmaya koyuldu. Ama sefih¢ce ve dil uzatma tarzinda degil. Bu ise, Mutezilenin 6nde
geleni ve sézciisii olan Ebi ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) el atti. Ama o da
goris ve diislince agisindan yanlis yola sapmak suretiyle Allah'in Araplari, giicleri yetmesine
ragmen Kur’an’a muarazadan sarf edip engelledigini, mucize olanin bu engelleme (sarfe)
oldugunu ileri stirdii. Kur’an mucizesinin ise, O'nun her tiirlii gegmis ve her tiirlii gelecekle
ilgili verdigi gayb haberlerinde oldugunu savundu. Bu so6ziin, cahiliye ehlini aciz birakip
susturan Kur’dn hakkinda hayret ve taacclip uyandirmasi disinda gergekle higbir ilgisi
yoktur. Tabii birileri Nazzam’a karsi ¢ikti ve onunla miicadele etti. Bunlardan biri de onun
arkadasi EbGi Osman el-Cahiz (6. 255/869) olup Nazmu’'l-Kuran’a dair, belagat hakkinda
oldukc¢a 6nemli kitabini telif etmistir. Cahiz, baskalar1 ve onlardan sonra gelenler baska
seyler soylediler ama mesele, sarfenin ispat1 ve iptali ile sinirh kaldi.

Ayrica Kur'an'in belagati, lafzinin tenkitten salim olusu, geliskiden beri olmasi, dakik
anlamlara samil olmasi, ihtiva ettigi gayb haberleri vb. hususlara delil getirmenin o
insanlarin kitaplarinda geniscge yer aldigini goriirsiin. Bizim bu konudaki gériisiimiizii, daha
once serdettigimiz i¢in biliyorsun.

Sonra bu guruplardan Kelamcilar olarak bilinen kimselerin sesleri yiikseldi. Onlarin
yaptigl; tartisma, satasma, hiiccet tstiinliigii ve delili delille savunmadan ibaretti. Derken o
kelamcilarin arasindan Ebu Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) belirdi. Bizzat kendisinin dedigi
gibi, 0 zaman insanlar iki adamin arasinda sikismis iki arada bir derede kalmisti: Bunlar,
“Haktan saparak riistii 1skalamis olanla, zaferine set ¢ekilip sanatinda yorgun diisendi. Bu
durum, miilhitlerin Us(iluddine (Iman esaslar) saldirmalarina, yakinen bilinen her konuda
(inanc1) zayif kesimleri stipheye diisiirmelerine sebep oldu. Hatta onlarin bazi cahilleri bana,
O’nu (Kur’an’t) baz siirlerle mukayese etmeye, O’'nunla baska kelami karsilastirmaya, ol¢iip
tartmaya basladigini ve o kelamin O’na tstiinliigiinii ortaya koymadan rahat etmeyecegini
soyledi. Bu, sadece bu asrin milhitlerinin bidatleri degildir; onlardan o6nceki Kureys
miilhitleri vb. kardesleri, onlarin bu sagmalarindan daha fenalarini séylemede onlari
gecmistir.” (Icazu’l-Kur'an, 5-6). Iste Bakillani’'yi meshur kitabi Icazu’l-Kur’an’1 yazmaya
tesvik ve sevk eden budur.

Bakillani kitabini yazdiginda Arap Dili ehli, -sana anlattigim gibi- hala beyan zevki
sahibi insanlardi ve o zevKk fitratla katisik, selikalara dayanmakta olup siiri okuyup arastirma,
dinleme ve onun rivayetiyle bilenmisti. Fakat tartismanin ¢cogalmasi, etkisinin ortaya ¢ikmasi
ve her firkanin hakki arastirip bulmak icin degil de sirf kendi goriisiinii savunmak ve
hasminin delilini kesmek icin sozii gevelemesi hic¢bir sekilde bu fitri-tabii zevk sahibi
cumhura zarar vermedi.

Allah, EbG Bekr el-Bakillani’den razi olsun ki, kitabinda ¢ok faydali bilgiler topladi,
selim fitratiyla kapah olan bircok kapiy1 acti ve bircok belagat vecihlerini orten perdeyi
kaldirdi. Fakat o, bilerek, varacagi sonucu tasarlayarak yapmamis olsa da pesinden etkileri
ortaya ¢ikan bir hata isledi.

Bakillani, “icaz” meselesini arastirmay1 kendisine yakinlastiran usulii ortaya koymaya
ehildi. O dénemde, cahiliye siiri beser beyaninin hususiyetlerini temsil ettiginden cahiliye
Araplarinin beyanini arastirmada asil (temel, 6l¢ii) yapiliyordu. Bakillani - Allah ondan raz
olsun-, Kur'an'in beyan hususiyetlerinin, beserin beyan hususiyetlerinden farkli oldugunu
bizzat kendi vicdaninda belirgin bir sekilde goriiyordu. O, kitabinda bu konuya deginmistir.
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Nitekim ondan 6ncekiler de bu konuya deginmislerdir. Su kadar var ki, ondan 6nceden
baslayip onun donemine kadar devam eden Kelamcilarin tartismalari, -onun dedigi gibi-
miilhitlerin Usuluddin meselelerine saldirmalari, tartisma tarzlari ve birbirlerine galip
gelmeye calismalari vb. biitiin bunlar; onun bu kesime, onlarin bakis agilarina gore cevap
verinceye kadar yakasini birakmadi. Sonra onlardan bir kisim cahillerin, Kur’an'1 siirle denk
gormeye ve Onunla diger kelami mukayese etmeye basladiklar bilgisi ona ulasinca adeta
kendini kaybetti.

Benim sana bu anlattiklarimin dogru oldugunu gérmek icin kitabim bélim bélim
okuyabilirsin. Ozellikle Kur'an'in baz siirlerle mukayese edildigi bilgisi ona ulasinca ¢ok
ofkelendi ve stiratle bu mukayesenin ne kadar beyinsizce oldugunu gostermeye calisti. O,
kitabinin ortasinda seni Imruu’l-Kays'in, giizelliginden siiphe etmedigin, harikaligi
konusunda tereddiit etmedigin, fasih oldugunu bir an bile durmadan sdyledigin eserine
bakmaya ¢agiriyor. Nitekim kitabinda s. 241'de soyledigi gibi.

Ardindan o6niine bu kasideyi birakiyor ve onu aciklamaya, tenkit etmeye, bazi
yerlerinin giizel olmadigini, bazi yerlerin giizel oldugunu, nerelerde bozuk oldugunu,
zaaflarinin sakh oldugu yerlere seni muttali ediyor. Onu biitiin ¢iplakligiyla 6niine koymaya
devam ediyor ki, kusurlarn iizerindeki ortiiyii kaldirsin. Ardindan s6ziinii s6yle tamamliyor:
“Bu vb. kasidelerin beyitlerinin; giizellik ve cirkinlikte, akicilik ve tutuklulukta, saglamlik ve
halelde, basarida ve zorlanmada, kolay ve zor anlatimda, gariplik ve usancta agikca degisiklik
gosterdigini sana agikladik. Bu durum sadece bu kasideye mahsus degildir, ayn1 hususlar
baska kasideler icin de gecerlidir; o kasidelerin giizel oldugu konusunda ¢ekisenler, orijinal
olduguna karsi ¢ikanlar vardir.”

Bakillani, bu konuyu tamamladiktan sonra mithim ve kiymetli bir boliime baslad;
muhatabi nazim ve beyanlarinin essizligine muttali etmek i¢cin bazi Kur’an ayetlerini zikretti.
Bu béliim, eger Bakillani'nin zikrettigimiz o metodu istikametli olsaydi 6ncekileri geride
birakan, sonrakilerin giiciinii asan bir zirveye ulasacagini gosteren en onemli delildir. Fakat
bu béliimde seni, ayetlerin lafiz ve anlam olarak istlinliigii, anlatimlarinin letafeti, tertibinin
ahengi ve nazimlarinin uyumundan fazlasina muttali etmiyor. Ayrica Kur’an nazminin hi¢bir
sekilde farklilik gostermedigini, onda herhangi bir konuda aykiriik olmadiginmi ve higbir
durumda halel tasimadigini; aksine O’'nun en iistiin sifatlara, en parlak fazilete sahip oldugu
konusunda muhatabu bilgi sahibi ediyor (Bkz. Bakillani, icAzu’l-Kur’an, 302, 305).

Ayni sekilde Bakillani, ayetlerin belagat ve essizlikteki ahengini, akicilik ve irapta
birbirine benzerligini, bu tislupla yekta ve bu tertibiyle yegane oldugunu anlatti. Ama O'nun
disindaki kelamin akisinda karisiklik, anlamlarinin sunumunda bozulma vardir. O kelamin
anlatim tarzlar ¢ok cesitli olup ona devamli surette farklilik ve belirsizlik hakimdir. Bu
kelam seni, vasat bedi bir kelama muttali edip pesinden ¢irkin miistehceni getirir; sana,
parlak inciler gibi kelimeler arasinda berbat lafizlar getirir (Bakillani, icAzu’l-Kur’an, 313-
314).

Sonunda s6zli Kur'an’a getirip soyle dedi: “Bundan yola ¢ikarak bahsinde Kelamin
(Kur’an) tstiinliigiini takdir et bak, O'nun kadri ne kadar yticedir! O, hangi hedefe yonelirse
onun mutlaka acildigini, hangi kalbe girerse onun mutlaka insirah buldugunu, hangi yola
girerse mutlaka oranin aydinlandigini ve onu aydinlattigini, getirdigi misalin yiice olup
semaya yiikseldigini goriirsiin. O'ndan bir fayda gordiigiinde O’nun en istiin faydasina
ulastigini takdir edersen mutlaka eksik sdylemis olursun. O’'ndan bir hikmet elde edip de
hikmetlerinin ziibdesinin ondan ibaret oldugunu zannedersen mutlaka yanls hiikiim vermis
olursun. imruu’l-Kays'in siiriyle Kur'An’a muarazaya kalkan basibos merkepten daha fazla
saskin, ahmaktan daha ahmaktir (Bkz. Bakillani, icAzu’l-Kur’an, 321-322).

Bakillani'nin biitiin sdyledikleri dogrudur. Ancak o, Kur’an'in celiski ve tutarsizliktan
beri oldugunu, insan kelaminda var olan ayip ve kusurlardan hali oldugunu, kuvveleri ne
kadar muhkem olursa olsun insan tabiatimin ayrilmaz pargasi olan zaaflarinin her
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tirliistinden uzak oldugunu, insanlarin ne kadar basiretli ve miinevver olurlarsa olsunlar
bir¢ok hakikati géremedigine delalet ettigini agiklamay1 da ilave emeliydi, etmedi. Kasem
ederim, O haktir, O’na batil yanasamaz. Fakat agikladigimiz sebepten o6tiirii, Kur'an’in beyani
ile beserin beyaninin birbirinden ayrildig1 Beyan Usuliinii ortaya koymak i¢cin aramamiz
gereken yer burasi degildir.

Su anda konumuz da bu degildir. Fakat bizim konumuz, cahiliye siiri ve onunla ilgili
hususlardir. Bakillani'nin kendisinin ifade ettigi lizere onu bu hususta harekete geciren
muvazene (Kur’an, cahiliye siiri ile mukayese etme isi), insanlara kusur ve zaaflari
goriinsiin diye Imruu’l-Kays’in Muallaka’sinin perdesini kaldirmasina sebep olmustur. Yoksa
cahiliye donemi beyaninin hususiyetlerini ondan ¢ikartmak ve bu hususiyetlerin Kur’an'in
beyan hususiyetlerinden nasil farkh oldugunu ortaya koymak icin degildir. iste Bakillani bu
yanlis1 yapip hatali yola sapinca, ondan sonrakiler de o ayni yanlis1 yaptilar ve cahiliye
siirinin timiini bu tarzda ele aldilar. Fakat bundan sonra enteresan bir sey oldu: “Cahiliye
siiri, belagat bilginleri ve genel halk kesimi nezdinde dillerin mihengi, liigat izerinde bir

hiiccet, Nahiv vb. ilimler {izerinde bir sahit oldu.

Lakin bunlar, sira Kur’an ve icAzini ele almaya gelince her tiirlii eksik ve kusurdan beri
olan bir kelama (Kur’an) karsi, onu (cahiliye siiri); ayiklamak, kusurunu ortaya koymak,
hatasini agiga c¢ikartmak icin hedef tahtas1 yaptilar. Haliyle is, adaletli olmayan bir
mukayeseye doniistii. Oysa onlara delil olarak cahiliye ehlinin siir ve kelamiyla Kur'an’a
muarazayl birakmasi, bu Kur'an’in onlarin siir ve kelamindan istiinliigiinii itiraza mahal
birakmayacak sekilde bir kabul ve itiraf oldugunu ortaya koymak i¢in kafiydi. Bakillani igin,
tuttugu bu yoldan gitmesine sebep yoktu, ancak onu bu yola sevk eden miilhitlerin clihela
takiminin iki kelam1 (Kur’an ve cahiliye siiri) mukayeseye kalkismalari ve siirlerini Kur'an’a
istiin gdstermek icin ¢ikarttiklar: kaba guiriltiiydi.

Bu durum, cahiliye siiri ile yeni Islam sairleri arasinda mukayeseye gitmek gibi
tartismaya yeni bir kap1 araladi. Bu tartisma, bu ikisinden birinin 6biiriine istlinligiini
ortaya ¢ikartmaya calisan dillerin, miibalaga etmek ve 6ne ¢ikmak i¢gin zorladigi bir kapi
oldu. Boylece is, cahiliye siirine miidahaleye, onu tahkire ve gézden diisiirmeye vardi. Ayni
zamanda o siirin, s6zlimiiziin basinda talep ettigimiz sekilde incelenmesine de engel oldu.
Biitiin bu olanlar ¢ergevesinde, cahiliye Siirini anlama konusunda oldukea tehlikeli yanlhslar
bir araya geldi. Bunlar: Onun hakikatini gayet yogun bir sekilde orttii, kapali bir hale getirdi.
Boylece cahiliye siirine ariz olan boliik porgiik ve yok olmadan kaynaklanan belirsizlik ile
ugradigl rivayet kaynakl artma ve eksilme, takdim ve tehir daha da artti. Hatta onda bazen
anlamlar 6yle birbirine karist1 ki tenkit pesinde olanin onda kusur bulmasi isten bile degildir.
Bununla beraber, cahiliye siiri dillerin mihengi, Liigat, Nahiv ve Belagat icin bir sahitler
madeni olarak kaldi. Bu siire daha ne belalar isabet ettigini keske bilseydim!

Sonra bu ve bundan daha fenasi asirlarca devam etti ve bu modern asirda Bati
somiirgeci -savascisinin okullarimiza dayattigl ve sahih bir temele dayanmayan en c¢irkin
o0gretim metoduna kadar bizi gotiirdii. Nihayetinde Arap¢a 6gretimini, 6yle utang verici bir
duruma getirecek derecede zayiflatti ki, ogrencilerin farkli seviyelerdeki ogretim
enstitiilerinde aldig1 tim diinya dilleri icinde bunun bir benzeri yoktur. Sonra seneler
gectikce felaket biiyiidii. Derken Arap Dili, tamamiyla maksatl bir sekilde her tirli ilim ve
sanattan uzak bir kenara itildi. Boylece gencler dillerini, sinirli bir ders olarak 6grenme
durumuna geldi. Tabii bu sakincali-sinirli haliyle herkese, 6zellikle de toy genclere onu
o6grenmek agir geliyordu.

Sonra tniversiteler acilip, dillerinden usanan ve onu kiiciimseyen bu gencler de
oralara girince, “Siir” fitnesiyle ve onun rivayetinin sthhatinden siipheye diistirmekle Seytan
asr1 dogdu. Ardindan bu fenalik gazetecilie uzandi. Derken sadece cahiliye siiri degil
tiimiuyle eski dil alay ve eglence, espri ve kiiciimseme araci yapildi. Hatta dilin selametini
korumaya yonelik geriye kalan her seyi alay konusu yaptilar. Hilbuki o dil selameti beraeti
zimmet gibidir, dokunulmazlig1 var, ne eksik ne fazla.
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Bu anlattiklarim, eskiden beri cahiliye siirinin maruz kaldigi durumlarin kisa bir
tarihidir. Bunlar, belagat alimleri ile benim ortaya koyup ac¢ikladigim metodu birbirinden
ayirmaktadir. Haddizatinda onlarin da bizim de dogru bir sekilde, vartalara diismeden
Icazu’l-Kur'an’1 aragtirmamiz igin tespit ettigim bu metoda bagli kalmamiz gereklidir. Bu
anlattiklarim, modern ¢agda bu meseleyi takip etmek isteyen kimse i¢in olduke¢a 6zet bir
tarihtir. Ciinki cahiliye siiri, bir dili konusan herkesin (agzi1 olan konusuyor, misali) oynadig
bir oyuncak halini aldi. Hatta biitiin bunlar, iniversitede ve iiniversite disinda o siiri
arastirmak isteyen yeni arastirmacilar icin timit kirici ve karamsarlik sebebi oldu. Bu 6yle bir
siirdir ki Allah, cahiliye karanliklarini aydinlatan bir nur olarak Kur’ant Peygamber’ine
indirdiginde o siir ehli, putgunun puta taptig1 gibi o Kur’an’in beyani 6niinde egiliyor ve asla
o siir ehlinin putlari icin secde etmedikleri kadar husu ile O'nun ayetlerine secde ediyorlardi.
Zira onlar, putperestlikten 6nce beyanperest idiler! Onlardan, putlarin1 kiiglimseyeni
duymustuk ama beyanlarini kiiglimseyenini asla duymadik.

Iyi biliyorsun ki, benim talep ettigim, tartisip delil getirdigim, metot ve yolunu ortaya
koymaya ¢alistigim Kur’an’daki beyanin hususiyetleri ile ilgilidir. Cahiliye siiri ise, bu konuda
ilk arastiritlacak maddedir. Ciinkii Kur'an Arap dili ile nazil oldu. Nazil olanlara da sonra
meydan okudu ve onlan aciz birakti. Iste bunlar, bu siirin sahipleri olup O’na ve O’nun
beyanina asik kimselerdi. Bu, Bakillani’nin ag¢tig1, ardindan Belagatin imami Abdulkahir el-
Ciircani (6. 474/1078-79)'nin Delailu’l-icAz ve Esraru’l-Belaga adli iki kitabiyla Belagatin
oniinde pinarlarin figkirttign kapidan baska bir kapidir. Ardindan baska alimler de bu
konuda birtakim yenilikler getirdiler; ilave ve eksiltmelerde bulundular. Bunlar, genisce
acikladigimiz tizere bu kap1 kapandiktan sonra oldu. Dogal olarak Bakillani ve Abdulkahir’in
bu kapiy1 agmaya haklari vardi.

Arap Dili ehli i¢in ¢agrida bulundugumuz bu is bir giin gerceklesince -ki Allah’in
tevfikiyle bu bir giin gerceklesecektir-, iste o zaman bu, sadece Arap Belagati Tarihi agisindan
degil, biitiin insanlik nevinin belagat tarihi i¢cin apacik bir fetih olacaktir. Ayn1 zamanda bu,
“modern akil”in Icazu’l-Kur’an’t tamima konusunda arzuladigi ve kendisiyle doygunluga
ulastig1 ikna eden ve memnun eden bir unsur olacak. Sadece bu kadar da degil, ehli islam’dan
hak ehli o giin; Araplara tahsis edilen ve onlarin lisamiyla nazil olmakla ebediyen
anilmalarina sebep olan, fakat Arap, acem (Arap olmayan) biitiin insanlar i¢in hidayet
kaynagi olan Allah’in kitabina insanlar1 davet noktasinda tikandiklar1 bir anda, ona kolayca
davet icin essiz bir vesile bulacaklardir.

Iste o giin “Kur’an Terciimesi” fitnesi, apacik bir sebepten &tiirii kékiinden gecersiz
olacaktir. Clinkii insanhigin, siir ve nesirde nadide eserler ortaya koyduklari kendi dillerinde
Kur’an’in beyani gibi bir beyan (kelam, s6z) getirmeleri gii¢lerini asinca bu durum, O’nun
tilavetinin beser beyanindan farkli olduguna delalet eder. Onun icin beyinsizligin stirekliligi,
ahmakligin baskin gelmesinin bir eseri olarak ancak biri Kur’an’1 terciime edebilecegini ve
tercimesinde beser beyanindan farkl bir beyan ortaya koyabilecegini iddia edebilir. Boyle
bir sey kimsenin giicii dahilinde olmayinca, bu terciimenin anlami olmaz, aksine o terciime,
Kur’an’t sair kelam gibi bir kelam gibi gosteren kusurlu ve seviyesi diisiik olur ve onda
dlemlere bir ayet, bir delil olmaz. O tercimede, bir kimsenin O’'na iman etmesini saglayacak
bir sey olmaz. Bir kimsenin daha 6nceKi itikat veya bilgisine aykir1 olsa da bu boyledir. Ancak
O’nun semadan indirilen bir Kitap olduguna daha 6nce iman etmis olmak durumu bunun
disindadir.

Bu, Kur’an’in bir ayet (delil, mucize) olusundan farklidir; ayet (delil, mucize) olusu,
bizzat beyaninin O'nun beser kelami degil, semadan indirilen bir Kitap olup tilavetiyle ibadet
ettigimiz Rabbu’l-alemin’in kelami olduguna kesin delil olmasidir. iste o kelam hakkinda
Resulullah (s.a.s) soyle buyurmustur: “Kur’dan hakkinda mahir olan, sefere-kiram-berere
melekleriyle beraberdir. Kur'an okumada zorlanana, kem kiim ederek ve sikinti cekerek
okuyana iki ecir vardir.” Yine Hz. Nebi, “Allah’in kitabindan bir harf okuyana, bundan dolay1
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bir iyilik, yani hasene yazilir ve bu hasene, on katina kadar cikabilir. Ben, “A bir harftir
demiyorum, lakin ! bir harftir, d bir harftir, » de bir harftir.” buyurmustur. (Tirmizi).

Imdi, Allah, belki de bu immetin sonuna, onun evvelinin faziletinden dolay1 ihsan
edecegi birtakim giizellikleri saklamis; boylece Kur’an ile sagir kulaklar, kor gozler, gafil
kalbler acilir da insanlar O’'nun hidayetiyle dalaletten ¢ikar ve O’nunla seytanin izinden
gitmeyi birakir, sirati miistakime koyulurlar. Nitekim Allah Teala, Nebisine séyle buyuruyor:
“Elbette sen onlari dogru bir yola ¢agirtyorsun. Fakat ahirete inanmayanlar, israrla bu yoldan
sapmaktadirlar” (el-Mu’'min(in, 73-74). Ayrica Allah’in, bu limmetin evveline gizledigini,
sonundakinin eliyle tamamlamasi ve bu gizlinin, bizim i¢cimizde buldugumuz Siibhan Allah’in
beyani ile beserin beyani arasindaki bu farkta da olabilir. “De ki: "En iistiin hiiccet yalnizca
Allah'indir. O, dileseydi elbette sizin hepinizi dogru yola iletirdi” (el-En’am, 6/149).

Allah, Malik b. Enes’e rahmet eylesin, o soyle demistir. “Bu immetin evveli ne ile 1slah
olduysa sonu da onunla 1slah olacaktir.” Ummetin evveli, ancak beyan ile 1slah olduguna gore,
sonu da sadece onunla 1slah olacaktir. Zira liigatine ve beyanina kiyan kimse ile canina kiyan
aynidir, hatta bunlarin en akillisi ikincisidir.

Allah, kardesim Malik bin Nebi’den razi olsun. Kur'an Mucizesi kitabina bir Sunus
yazmami talep etmistir. Boylece benim, Kur'an’in I’cAz1 konusunda goériis beyan etmeme kapi
aralamistir. Ciinki ben, bu konuya girmekten hep uzak durmustum. Ayrica bu vesileyle bana
cahiliye siiri hakkinda goriis serdetmek i¢in de bir kap1 daha agmistir. Bu konuyu ele almay1
siirekli geciktiriyordum. Iyi biliyorum ki biitiin bu konularda kusurluyum. Konuyu uzatmis
olsam da aslinda usang vermekten endise ettigim icin 6zetledim. Fakat mazeretim, bu her iki
konuda goriis beyan etmek suyu bulandirmak gibidir. Onun i¢in var giiciimle bu iki konuda
net goriis ortaya koymaya calistim ki ikisi lizerindeki sis perdesini gidereyim ve o iki
konudaki sikintilar1 bertaraf edeyim. Siibhan olan Rabbim’den, bu ¢alismami Kiyamette
kendisine yakinlik vesilesi eylemesini niyaz ederim. “Herkesin nefsi icin miicadele ederek
gelecegi, kendilerine zulmedilmeksizin herkese yaptiginin karsiliginin eksiksiz ddenecegi gtinti
diisiin” (en-Nahl, 16/111). Biitiin hamdler sadece Allah’a mahsustur, giic ve kuvvet Onun
dilemesiyledir, fazilet ve ihsan Onun katindandir.
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