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Hz. Peygamber’in Olumlu Dil ve Diisiince Arasinda Kurdugu Bag

From the Window of Positive Psychology the Link That the Prophet Established Between
Positive Language and Thought

Ibrahim GOKCE®
Oz
Islam dini toplumun beden ve ruh saghigm korumak igin birtakim tedbirler almistir. Ozellikle ruh
saghigini korumayi hedefleyen Hz. Peygamber, bu baglamda soylem ile diislince arasindaki yakin
iligkiyi gormiis ve toplumun sorun saymadig1 bir takim dilsel durumlara dikkat cekerek farkindalik
olusturmaya calismistir. Onun bu farkindalik ¢abasini “isim koyma, riiya tabiri, fal ve ugursuzluk”
konularindaki soylem ve eylemlerinde gormek miimkiindiir. Cocuklara konulan isimlerin insan zihinde
olumsuz cagrisimlar yapabilecegine, hayata olumlu etki etmesi beklentisiyle konulan isimlerin
umulanin tersine durumlara sebep olabilecegine isaret eden Hz. Peygamber, bir anlamda isimlerin
toplumsal yasamda cok fazla yer ettigini, siirekli telaffuz edildigini, bunun da insanlarin kotii anlaml
isimlere siirekli maruz kalmalarina sebep oldugunu dile getirmistir. Bunun disinda islam toplumunun
cahiliye doneminden getirdigi ugursuzluk anlayisini, fal/hayra yorma ile degistiren Hz. Peygamber’in
bu miidahalesi insa etmeye calistig1 yeni ruh ve diisiince diinyasinda olumsuzluklara yer vermeme
gayretinin bir sonucu olarak algilanmalidir. Hz. Peygamber’in dil ve diislince arasindaki iliskiye dair
en net mesajlarindan biri de riiya tabirleri konusundadir. O, kétii riiyalarin anlatilmasini istememis, iyi
riiyalarin da hayra yoracak kisilere anlatmasini tavsiye etmistir. Bu tavsiyenin hikmetlerinden birinin
de riiyalarin pozitif bir dil ile yorumlanmasini temin etmek oldugunda siiphe yoktur. Zira olumsuz
yorumun riiyasini anlatanin ruh diinyasinda negatif karsilik bulmasi miimkiin oldugundan Hz.
Peygamber bu durumun Oniinii almak istemistir. Bu baglamada bu calisma, s6z konusu ii¢ konu
ozelinde Hz. Peygamber’in dil ile diisiince arasindaki kurguladig1 bag: incelemeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Olumlu Dil ve Diisiince, Isim Koyma, Riiya, Ugursuzluk.
Abstract

Islam has implemented various measures to protect the physical and mental health of society. The
Prophet Muhammad (peace be upon him), in particular, aimed to safeguard mental well-being. In this
regard, he recognized the close relationship between speech and thought and sought to raise awareness
by drawing attention to certain linguistic practices that society did not perceive as problematic. This
effort can be observed in his statements and actions concerning “naming, dream interpretation,

divination, and superstition.” The Prophet highlighted that names given to children could evoke

* Dr. Ogr. Uyesi, Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim Dali,
igke33@gmail.com, ORCID: 0000-0002-0434-763X, Research Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi:
08/01/2025, Accepted/Kabul Tarihi: 19/03/2025, Published/Yayim Tarihi: 26,/03/2025.



Hz. Peygamber’in Olumlu Dil ve Diisiince Arasinda Kurdugu Bag 2

negative connotations in people’s minds and that names intended to have a positive influence might
sometimes lead to unintended consequences. By doing so, he emphasized the significant role names
play in social life, pointing out that they are frequently repeated, exposing people to the meanings of
negatively connoted names constantly. Moreover, the Prophet replaced the pre-Islamic superstition-
based understanding of misfortune with the practice of interpreting events positively. This intervention
can be seen as part of his broader effort to build a new mental and spiritual framework free of
negativity. One of the clearest messages of the Prophet regarding the relationship between language
and thought pertains to the interpretation of dreams. He discouraged the recounting of bad dreams and
advised that good dreams should be shared with those who are capable of interpreting them positively.
Undoubtedly, one of the wisdoms behind this guidance is to ensure that dreams are interpreted using
positive language. Negative interpretations, after all, could leave a detrimental impact on the emotional
state of the person sharing the dream. The Prophet sought to prevent such outcomes, striving to protect
individuals' mental well-being. In this context, this study aims to examine the connection that the
Prophet established between language and thought, specifically in the three subjects in question.

Keywords: Hadith, Positive Language and Thought, Naming, Dream, Jinx.
Giris

Dil ve diisiince insanin mahiyetinin 6énemli iki unsurudur ve bu iki temel ozelligi ile
insan diger canlilardan ayrilir. Tarih boyunca insanoglunun medeniyet insasinda bu iki
ozelligin etkin bir rol oynadig1 goriilmektedir. Insanin ic ve dis diinyasina etki eden bu iki
nitelik ayn1 zamanda aralarinda da etkilesim icindedir ve bu etkilesim gozlemlenebilen bir

mahiyet arz eder.

Insan1 “konusan bir varlik” olarak tanimlayan felsefi ekole gore konusmak aslinda
diislincenin iiriiniidiir. Bu sebeple insanin konusan varlik olmas: ile diisiinme 6zelligi
vurgulanmaktadir.! Diislincenin insanin konugmasina kaynaklik etmesine karsin konusma da
insan diistincesine olumlu veya olumsuz tesir etmektedir. Bugiin modern ilimlerde bu karsilikl1

etkilesim etraflica incelenmekte ve aradaki bag her yoniiyle tespit edilmeye calisilmaktadir.

Isim koyma, riiya tabiri, fal ve ugursuzluk ile ilgili hadislere bakildiginda Hz.
Peygamber’in dil ile diisiince arasindaki bagi cok onceden fark ettigi, ferdi ve toplumsal
diizlemde etkilerini tespit ettigi goriilmektedir. Fakat bu hadislerin ait olduklar1 konu
basliklarina gore degerlendirilmesi Hz. Peygamber’in asil vurgusunun iskalanmasina yol
acmaktadir. Isim koyma, riiya tabiri gibi bagliklar altinda yer verilen hadislerin s1g ve sathi
bakis acisiyla degerlendirilmesi Hz. Peygamber’in toplum ve fert psikolojisine yonelik
tavsiyelerinin golgelenmesine sebep olmaktadir. Ayni sorunun hadis serh geleneginde de var
oldugunu soylemek miimkiindiir. Hadislerin birincil anlami olmas1 gereken bazi yorum ve

cikarimlarin ikincil degerlendirmeler olarak ifade edildigi goriilmektedir. Fakat konuyla ilgili

! ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2022), 11-15.
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hadislere maslahat ve makaésit acisindan bakildiginda ve buna modern dénem toplum bilimleri

arastirmalar: da eklendiginde nebevi tavsiyelerin yonii daha iyi anlasilacaktir.

Bu calisma, Miisliimanlarin cahiliye déneminde sahip olduklari inanclarin Islam
toplumunun tesekkiil siirecinde dil-diislince arasindaki etkilesime olumsuz etkilerini ele
almas: yaninda bu olumsuzluk karsisinda Hz. Peygamber’in tavsiye ve miidahalelerini de
incelemeyi hedeflemektedir. Hz. Peygamber’in emir ve tavsiyelerinin goriinenin 6tesinde bir
derinlige sahip oldugu fikrini merkeze alan bu makale, isim koyma geleneginin ¢ocuklara
sadece giizel isim koymaktan ibaret olmadigina, bu anlama sikistirilmamas: gerektigine,
aksine soOylemin diislinceye etkisine vurgular iceren yonlerinin olduguna, ugursuzluk
hakkindaki hadislerin ise itikadi hatalarin diizeltilmesinin 6tesinde ugursuzluga yorulabilecek
sOylemlerin psikolojik ve sosyolojik etkilerine dikkat cekme amaci giitmektedir. Arastirmanin
hadisleri yiizeysel bir sekilde ele almayip arka planda var oldugu diisiiniilen ruhsal ve
toplumsal mesajlar1 merkeze alma cabasi1 6nemlidir. Zira Hz. Peygamber, toplumsal bilinci
yeni bastan tesis etmeye calisirken oOncelikle hayatin disina atilan hakikatleri tekrar geri
kazandirmay1 hedeflemis ve niibiivvet sonrasi dmriiniin sonuna kadar bu yolda miicadele
etmistir. Hakikati olmayan inanislarin, bu inanislara gore sekillenen dilin verdigi zararin
farkinda olan Hz. Peygamber, bir uyanis, bir bilincsel farkindalik olusturabilmek icin
miicadele etmistir. Onun bu miicadelesinin anlasilir kilinmasi makalenin en 6énemli hedefleri

arasinda yer almaktadir.

Calismada ii¢ ana baglik altinda toplanan hadisler iceriklerine gore alt basliklara
ayrilarak analize tabi tutulmus; alimlerin konu ile ilgili goriisleri nakledilerek sorun ve ¢oziim
ile ilgili tespitler paylasilmistir. Ayrica konuyla ilgili miistakil akademik bir ¢alismanin varligi
arastirilmis, herhangi bir bulguya rastlanamamstir. Sadece Karabiik Universitesinde 2023

yilinda Muhammed Hayani tarafindan “% .l &l 3 oY) Sl ol “Nebevi Siinnet’teki

Pozitif Diisiince Olusturmakla Ilgili Hadislerin Tahlili” isimli Arapca bir doktora tezi yazilmistir.>
Tezde “ugursuzluk, fal ve isim koyma” bagliklar1 yer almaktadir. Fakat bu tezin dogrudan
olumlu dil ve diisiince arasindaki iligkiyi arastirma hedefi olmadigi, calismamizda yer alan

ana temalarin bir kismini yiizeysel olarak ele aldig1 goriilmiistiir.
1. Olumsuz Cagrisimlar
1.1 Isim Koyma

Hz. Peygamber yirmi ii¢ y1l peygamberlik gorevini icra ederek fert ve toplum hayatinda
bircok degisiklikler yapmais, toplum birligini bozan, inananlarin ruh haline olumsuz etki eden

unsurlar teker teker ortadan kaldirmistir. Haksiz yere insan hayatina son verme gibi biiyiik

2 Muhammed Hayani, Nebevi Siinnet'teki Pozitif Diisiince Olusturmakla Ilgili Hadislerin Tahlili (Karabiik:
Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).
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sorunlardan ruh sagligini1 bozma ihtimali olan basit seylere kadar koklii degisiklikleri hayata
gecirmekte tereddiit etmeyen, cevresinde duydugu, fark ettigi rahatsiz edici isimlere de
miidahale eden Hz. Peygamber, bazi isimleri anlamlarinin kétii olmasindan, bazilarim sirk ve
giinah unsuru icermesinden ve bir kismini ise insan psikolojisine muhtemel olumsuz
yansimalarindan dolay1 degistirmistir. Islam toplumunun saglikli bir hayat siirmesini
onceleyen Hz. Peygamber, risdleti boyunca Miisliimanlara hem beden hem de ruh saglig ile
ilgili tavsiyelerini dile getirmistir. Bugiin Diinya Saglik Orgiitiiniin benimsedigi “Saglik yalniz
hastalik ve sakatlik hali degil, bedenen, ruhen ve sosyal yonden tam bir iyilik halidir.” diisturu da

O’nun bu tutumu ile 6rtiismektedir.

Sahis isimleri ile yakindan ilgilenen Hz. Peygamber’in Semiire b. Ciindeb’e (61. 60/680)
ad koyma konusunda “Sakin cocuguna/kolene* Yesar/Kolay, Rabah/kazancli, Necth/basarili
ve Eflah/Kurtulan isimlerini koyma. Sen ‘O burada mi1?’ dersin de o adam orada olmayinca
sordugun kimse de ‘hayir’ der.” buyurarak yaptigi uyari, bu ve benzer isimlerin®
kullanilmasini istemedigini gostermesi agisindan dikkate degerdir. Her ne kadar bu hadis ad:
gecen isimlerin hos olmadigini ifade etse de Cabir b. Abdulladh’tan (61. 78/697) gelen rivayette
Restilullah’in, Ya‘la/Yiice, Bereket, Efldh/Kurtulan, Yesar/Kolay, Néafi‘/Faydali gibi isimlerin
koyulmasini yasaklamak istedigi fakat bir yasak getirmeden vefat ettigini bildiren hadis” bu
konuda kesin bir yasak olmadigim gostermektedir. Rivayetleri fikhi acidan ele alan Imam

Nevevi'nin (6l. 676/1277) Hz. Peygamber’in tahrimen mekruh sayilacak bir yasaklama

3 Rukiye Yorulmaz-Ramazan Erdem, “Saghkli Yasam Uzerine Kavramsal Bir Cerceve” Uluslararast Saglik
Yonetimi ve Stratejileri Arastirma Dergisi 7/1 (2021), 57-74.
4 Rivayette sl>ékelimesi gecmektedir. Ali el-Kari kelimenin iki anlama da gelme ihtimalini géz éniinde

bulundurmustur. bk. Nruddin Ebii’l-Hasen Ali b. Sultin Muhammed, Mirkdtii'l-mefdtih serhu miskdti’l-mesdbth
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 7/2997.

® Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuéd Abdiilbaki
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1412/1991), “Adab”, 12; Ebfi Daviid Siileyméan b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani
el-Ezdi, Siinenii Ebf Ddviid, nsr. Suayb Arnavit (Sam: Déru’r-Risﬁleti’l-‘Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”, 69; Ebii’'l-
Hasen Ali b. el-Ca‘d el-Cevheri, Miisnedii Ibnil-Ca‘d, nsr. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Daru Nadir, 1410,/1990),
1/394; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, nsr. Su‘ayb Arnafit vd.
(Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1421,/2001), 33/266, 298, 386; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed
b. Eyyfib et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, ngr. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1415/1994), 7/188; Ebli Bekr Muhammed b. Héar{in er-Riiyani, Miisnedii’r-Rilydni, nsr. Eymen Ali Ebli Yeméani
(Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1416,/1995), 2/64.

¢ Bu hadisin ravilerinden Semure b. Ciindeb yasaklanan isimlerin dort tane oldugunu daha fazla olmadigin
ifade etse de Kadi fyaz, Cabir rivayetindeki farkl isimlere dayanarak yasagin sadece bu isimler ile sinirli olmadigini
soylemistir. ifadelerinden anlasilan muhtemelen o, hadisteki “Sen ‘o orada mu?’ dersin de o orada olmaywnca sordugun
kimse de ‘hayir’ der.” soziiniin illeti mansfisa oldugu kanaatindedir. Bu sebeple yasagin isimlere 6zel olmadigini
acikca savunmustur. bk. Ebii’l-Fazl yaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi, fkmdlii’l-muTim bi fevdidi Miislim (Misir: Daru’l-
Vefd,1419/1988), 7/12.

7 Miislim, “Adéab”, 13.
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getirmedigini fakat benzer rivayetlerde tenzihen mekruh sayilacak sozlerinin oldugunu

belirtmesi® yasagin hiikmii hakkinda bilgi vermektedir.

Hz. Peygamber’in bu isimler ile ilgili sozlerini degerlendiren Imam Begavi (&l.
516/1122), insanlarin olumlu anlamlarindan dolay:1 ¢ocuklarina bu isimleri koyduklarini, bu
isimlerden ugur beklediklerini fakat farkinda olmadan amacladiklarinin tersine olumsuz bir
durumun ortaya cikabilecegini belirtmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Sen ‘O burada mi?’
dersin de o orada olmayinca sordugun kimse de ‘haywr’ der.” seklindeki ifadesi olusabilecek bu
olumsuz anlama acik bir sekilde isaret etmektedir. Hadisten anlasilan muhtemel anlami dile
getiren Imam Begavi, hayatlarinda olumlu sonuclar var etmesini bekledikleri bir eylemin
insanlarin psikolojisine, ruh saghigina olumsuz etkileri olabilecegine deginmis, bu isimlere
sahip birisine seslenildiginde “Yesar/Kolay burada yok.” veya “Necih/Basarili1 kimse burada
degil.” seklinde verilecek cevabin insanlarda negatif diisiincelerin olusmasina sebep olma
ihtimalinden de s6z etmistir. Boyle bir durumun olmasini istemeyen Hz. Peygamber, bu gibi
isimlerin koyulmasini hos karsilamamistir.’ Yiizeysel okumada béyle bir durumun sorun
olusturmayacag diisiiniilebilir. Belki de sahabe Hz. Peygamber’in endiselendigi 6lciide risk
altinda bile degildi. Hatta boyle bir ihtimal akillarina bile gelmiyordu. Fakat Hz. Peygamber
belki de pratikte karsiigi olmayan bir durum hakkinda bile ikazini yapmakta, sdylemin
olumsuz bir olguya doniismesini engellemeye calismaktaydi. Ugursuzluk konusunda ele
alinacag iizere Islam 6ncesi cahiliye toplumunda doga iistii giiclere inan¢ ¢cok yaygindi. islam
geldikten sonra 6zellikle Hz. Peygamber bu inanc ile miicadele etmistir. Yukaridaki hadis de
“olumlu anlama sahip isimler koymanin kadere tesir edecegi” cahiliye inanisimin islam
toplumunun ilk donemlerinde varligini devam ettirdigini gostermektedir.’® Boyle bir
diisiincenin beklenenin aksine bir duruma sebep olmasina isaret eden Begavi’nin bu baglamda
ibn Zencfiye’den (6. 251/865) yaptig1 nakil dikkate degerdir. Gocuklarina bu isimleri koymus
bir ailenin bunlar1 degistirmesi gerektigini soyleyen Ibn Zenciiye, degistirme yoluna

gidilmemesi durumunda “Yesdr/kolay orada mi?, Bereket orada nu?” diye bu isme sahip kisiler

8 Ebfl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1349/1930), 14/119. Ayrica Hz. Peygamber’in kolelerine bu isimleri vermesinin bu isimleri koymanin caiz
oldugunu gostermek icin yapilan bir eylem oldugu ifade edilmistir. bk. Muhammed Enver el-Kesmiri, Feydu’l-bari
‘ald sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Déru’l-Kijtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1426/2005), 6/402.

° Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Serhu’s-siinne
(Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1403/1983), 12/338.

10 ibn Hibban bu ikazin geldigi dénemin heniiz Cahiliye izlerinin tam anlamiyla silinmedigi bir zaman
dilimine denk geldiginden bahsetmektedir. Cahiliye Dénemi insanlarinin bu isimleri koymak sureti ile o isimlerdeki
anlamlarin gerceklesecegine inandiklarim belirten ibn Hibban, bu diisiincenin islam’in ilk dénemlerinde
Miisliimanlar arasinda da kabul gordiigiinii vurgulamakta ve boyle bir diisiincenin tevhit inancina aykir1 oldugunu
dile getirmektedir. bk. Ebci Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-Thsdn fi takribi Sahthi Ibn Hibbdn
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993), 13/15). Ayrica bk. Eb{i Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdilldh b.

Muhammed et-Tibi, el-Kdsif ‘an hakdiki’s-siinen (Mekke-Riyad: Mektebetii Nizar Mustafd el-Baz, 1417/1997),
10/3084.



Hz. Peygamber’in Olumlu Dil ve Diisiince Arasinda Kurdugu Bag 6

soruldugunda “Burada yok, ¢ikti.” yerine “Allah’a hamdolsun! Aradigimiz her sey burada,
birazdan geliyor.” denilmesinin daha uygun olacagini ifade etmistir.”! Onun bu sozleri de
olumsuz sdylemden kaginilmas: gerektigini gostermektedir. Aslinda “Burada m1?” sorusuna
cevap veren, sorulan insanin orada bulunmadigini kastetmektedir ve soran da bunu acik bir
sekilde anlamaktadir. Belki de soran ve cevaplayanin aklina boyle bir ihtimal hi¢bir zaman
gelmemistir ve gelmeyecektir. Fakat Hz. Peygamber boyle bir konusmanin direkt etkisi olmasa
da dolayli yoldan bilin¢ altina etki edecegini fark etmis olabilir. Bu da onun hikmetli ve

derinlikli diistindiigiinii gosteren bir 6rnektir.

Yukaridaki bilgilerden hadislerde dile getirilen isimlerin hayata olumlu etkileri olacag:
inanciyla koyulduklar: anlasilmaktadir. Zira cahiliye déneminde boyle bir inanca gore hareket
edildigi ve sonrasinda bu inancin Islam {immeti arasinda varhgm korudugu acikca
goriilmektedir. Bu rivayetlerin dikkat ceken yonlerinden biri de Hz. Peygamber’in kisisel ve
toplumsal hayata olumsuz bir sekilde etki etme ihtimali olan dilsel olgulara kars: takindig:
tavirdir. Isimler ile ilgili aciklamalarinin bu baglamda degerlendirilmesi daha dogru olacaktir.
Onun isim koyma 6zelindeki aciklama ve uyarilar: sdylem ile diisiince arasindaki giiclii baga
151k tutmaktadir. Burada vurgulanmas: gereken noktalardan biri de Diinya Saglik Orgiitiiniin
saglik tanimindaki “Sosyal yonden tam bir iyilik halidir.” ifadesinin Hz. Peygamber’in isimler
tizerinden vermek istedigi mesaj ile paralellik arz etmesidir. Sosyal yonden tam bir iyilik
halinin var olabilmesi i¢in soruna sebep olmasi1 muhtemel seylerin bertaraf edilmesi 6nem arz

etmektedir.
1.2 Negatif Niteleme

Hz. Peygamber’in “Sizden biri icim habis/pis-kotii oldu demesin. Bunun yerine icim

13

daraldi'? desin.”*® seklindeki hadisi olumlu dil ve diisiinceyi var etme cabalarina isaret eden

13 ”

rivayetlerden bir digeridir. Hadiste gecen “-:s” kelimesi ile “’..i”kelimelerinin

anlamlarinin aynm: olmasina ragmen aralarinda ufak bir fark oldugu icin Hz. Peygamberin

! Begavi, Serhu’s-siinne, 12/338.
12 Bu hadiste “i¢im daraldi” diye terciime edilen ciimlenin Arapcasi 6.»4: i,;,.;keklindedir. Bu ciimledeki

u'-‘d fiilinin anlamu ile ilgili birbirine yakin birden fazla goériis bulunmaktadir. Terciimede ibnii’l-Arabi’nin

aciklamasi tercih edilmistir. bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Abdilldh en-Nisabfiri, Ma'rifetii ‘uliimi’l-hadis (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1397/1977), 91. ibn Hacer bu kelimenin “neseli olmamak, iiziintiilii olmak, keyifsiz
olmak” gibi anlamlara geldiginden séz etmistir. bk. Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdr{
bi serhi sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1426,/2005), 1/41.

13 Ebfi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahth, nsr. Muhammed b. Ziiheyr b. Nasir (b.y.:
Déru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Edeb”, 100; Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, “el-Elfaz mine’l-edeb ve gayriha”, 2250;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/289, 42/487, 43/100, 43/411; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed
b. Eyyfib et-Taberant, el-Mu‘cemu’l-evsat, nsr. Tarik b. ‘Ivedullah b. Muhammed-Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni
(Kahire: Daruw’l-Harameyn, 1415/1995), 3/12, 3/99
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14 «

boyle bir degisikligi uygun gordiigii sOylenmistir.'* “ x5 kelimesinin “pis olmak” anlaminin
yani sira fisk, kiifiir, dinde bozukluk”" gibi bir Miisliimana sifat olmasi da uygun diismeyen
anlamlar1 bulunmaktadir. Insanin bu anlamlara sahip bir kelimeyi kendisine nispet etmesinin

elbette ruh saglig1 {izerinde olumsuz etkileri olacaktir.

S6z konusu hadisi degerlendiren ibn Hacer (61. 852/1449) énemli noktalara temas
ederek, “C..il - -z kelimeleri ile ilgili goriisleri ve tartismalar1 aktardiktan sonra ibn Ebi

Cemre (6l. 699/1300 [?]) su ifadelerine yer vermistir:

“.... Hadisten kotii sifat ve isimlerin kullanilmamas: ve ¢irkin olmayanlarin tercih
edilmesinin miistehdb oldugu anlasilmaktadir. Her ne kadar bu iki kelimenin
anlamlar1 bir olsa da is kelimesinin anlami c¢irkindir ve kisinin kastettigi
anlamdan daha fazla olumsuz anlamlar icerir.;..il kelimesi ise boyle degildir. Bu
kelime ‘midenin dolu olmast” anlamindadir. Ayrica burada kisinin giizel bir fal'® ile
herhangi bir sekilde kendisi i¢in hayir istemesine isaret vardir. Bununla ne zaman
firsat bulursa kotiiliigii kendisinden uzaklastirmak ister. Oyle ki farkli anlamlar
iceren lafizlarin kullanimin da bile kendisi ile kotii insanlar arasinda olusacak
(sozel) bag1 kesmek ister. Zayif bir kimseye durumu soruldugunda ‘iyi degilim’

dememesi de bunun gibidir. Aksine ‘zayifim’ demeli ve kendisini iyi insanlar disinda

tutmamalidir.”"”

Ibn Eb{i Cemre’nin bu s6zleri hadiste olumlu séyleme vurgu yapildigini gostermektedir.
Hz. Peygamber kisinin niyet ve kasti farkli olsa da kendisine kotii anlama gelebilen bir
kelimeyi nispet etmemesini istemistir. O, bdylece insanlarin diisiince ve zihin diinyalarini
korumaya calismistir. O’'nun bu c¢abalar1 modern donemde cok daha iyi anlasilmaktadir.
Kaygi, endise ve depresyonun arttig1 giiniimiizde kisinin olumsuz soylemlerden uzaklasmasi,
benlik algisina zarar verecek diislincelere sebep olan konusmalardan sakinmasi tavsiye
edilmektedir. Bugiin pozitif psikolojinin de siklikla “pozitif dil” kullanmanin insanin diisiinsel
hayatina olumlu katkisina vurgusu yaygin olarak bilinen bir hakikattir. Iste bu noktada hadis,
masum goriilebilecek bir niyet ile yapilsa bile negatif soylemin fert ve toplum iizerinde

istenmeyen sonuclara sebep olabilecegine isaret etmektedir. Beseri planda hicbir egitim-

14 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yisuf b. Al el-Kirmani, el-Kevdkibu’d-derdr? fi serhi Sahthi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1401/1981), 22/41; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Hiiseyn b. Hasen er-
Remli el-Makdisi, Serhu siineni Ebf Ddviid (Misir: Daru’l-Fellah, 1437/2016), 19/112.

15 Kadi iyaz, Ikmdlii’l-muTim bi fevdidi Miislim, 3/142; Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari
el-Misri, et-Tevdih li serhi’l-cdmi‘i’s-sahih (Sam: Daru’n-Nevadir, 1429,/2008), 9/91.

16 “Giizel bir fal” ifadesi hadislerde de kullamlan bir tabirdir. Bununla kastedileni Hz. Peygamber
“Duydugunuz giizel bir sézdiir.” diyerek aciklamustir. bk. Buhéri, el-Cdmiu’s-sahth, “T1ib”, 44. Bu calismada bu ifade
pozitif soylem ve iyimserlik hali olarak degerlendirilmektedir.

'7 1bn Hacer, Fethu’l-bdri, 10/564.
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ogretim siirecine tabi olmayan Hz. Peygamber’in boyle incelikleri dile getirmis olmasi da

ayrica dikkate degerdir.
1.3 Hos Olmayan Isimleri Degistirme

Hz. Peygamber bazi sahébi isimlerini anlamlar1 kotii oldugu icin bazilarini ise olumsuz
bir algi olusturdugu icin baska isimlerle degistirmistir.'® Daha oOnce ifade edildigi iizere
Restilulldh olumlu beklentiler ile isim koyulmasina itiraz etmis, umut edilenin aksine
durumlarin ortaya cikabilecegine isaret etmistir. ResGilullah’in hos karsilamadigi isimleri
degistirmesi, onlarin yerine giizel isimler koymas: “giizel fal” olarak degerlendirilmistir.
Bunun yaninda “Giizel isimleri, ifade ettikleri giizellikler hayat bulsun diye koymustur.”
sozleri ile yorumlayan alimler de olmustur.® Hz. Peygamber’in isim degistirmedeki
maksadinin boyle yorumlanmasi dogru degildir. Zira Resfilullah boyle bir durum olusmamasi
icin “Necih, Rebah” vb. isimlerin koyulmamasim istemistir. Allah’tan bagka hi¢bir varligin
insan hayatina dogrudan bir tesiri yoktur. Bu hakikati islam toplumuna yerlestirmek isteyen
Hz. Peygamber, miiminlere cocuklarina ugur umarak isim koymamalarim tembihlemistir. Ibn
Hacer de bu durumu “Fal, mutluluk veren seylere dzel bir kullamumdiwr. Fakat bunlar, hayata
tesirlerinin kastedilmesi durumunda yasaklanan ‘tiyare/ugur’ kapsamina ddhil olacaktir.”
Ciimleleri ile dile getirmis ve iki durum arasindaki farki ortaya koymustur.? Ibn Hacer’in bu
tespiti onemlidir. Ciinkii insan hayatina olumlu tesir edecegi umularak isim koyulmasina razi
gelmeyen Hz. Peygamber’in, hos olmayan isimleri giizel anlaml isimlerle degistirirken boyle
bir beklenti icinde olmas: diisiiniilemez. Iste bu noktaya dikkat ceken Ibn Hacer, Restilullah’in
giizel isim koyarken bu isimlerden olumlu da olsa bir beklenti icine girmedigini vurgulamistir.
Buna gore Hz. Peygamber’in ugur beklentisi olmadan anlami kotii, ¢irkin olan isimleri
giizelleri ile degistirdigini, sOylendiginde insan zihninde olumsuz cagrisimlara sebep
olmamasi icin bu degisiklikleri yaptigim kabul etmek daha dogru olacaktir. ibn Battal (6L
449/1057) ugursuzluk konusunu aciklarken olumlu dil kullanmak ile ilgili sunlar1 dile

getirmistir:

“Allah insanlarin gonliinde giizel kelimeye, giizel fala muhabbeti ve ona {insiyeti var
etti. Yine insanlara miijdeye sevinme ve giizel manzaradan hoslanma duygusunu

verdi. insanmin berrak bir suyun yanina gelmesi ondan icmese bile hosuna gider. Ayni

18 Genis aciklama icin bk. Ebdi ibrahim izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah ismail es-
San‘ani, et-Tenvir serhu Cami‘i’s-Sagir, thk. Muhammed Ishak Muhammed Ismail (Riyad: Daru’s-Selam, 1432/2011),
1/397-405.

19 Bu goriis igin bk. San‘ani, et-Tenvir, 8/606.

20 ibn Hacer, Fethu’l-bdr, 10/215.
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sekilde insan giizel bir bahceye gelince oradan faydalanmasa bile bahce ona

mutluluk verir.”*

Ibn Battdl'n sozlerinde insan ruhunun etkilendigi iki olguya dikkat cektigi
goriilmektedir. Giizel manzaranin insan génliine hos geldiginden s6z eden ibn Battal’in giizel
isim konulmasi ile ilgili nebevi siinnetten s6z ederken giizel soziin tesirinden bahsetmesi Hz.
Peygamber’in ugur beklentisiyle isimleri degistirmedigini, giizel s6z duymanin insan tabiatina

hosluk verdigi icin boyle yaptigini ifade etmesi acisindan 6nemlidir.

Insan fitratina dikkat ceken Ibn Battal, insanin ruh halini etkileyen dogal durumlari
ornek olarak zikretmistir. Bu sozleri ile o, pozitif soylemin, diisiincenin ve goze hitap eden bir
giizelligin insan ruhuna olumlu tesir edecegini ifade etmistir. Bu noktadan hareketle nebevi
tedbir ve uyarilarin insan ve toplum ruh saghgini korumak icin alinan 6nlemler oldugu

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber ruh ve diisiince diinyasina olumsuz etkileri olabilecek isimleri
degistirerek insanlara séylem ile zihin diinyas1 arasindaki etkilesimi gostermek istemistir. Esi
Berre’nin ismini Ciiveyriyye (6l. 56/676) olarak degistirmesi** toplumsal hayatta siradan
kabul edilen basit bir seyin bile aslinda ciddi bir 6neme sahip olabilecegini gostermektedir.*?
Alimlerin ifade etti§ine gore Hz. Peygamber iki sebepten dolay: esinin ismini degistirmistir.
Birincisi Berre “hayirly, sdliha kadin” anlamina gelmektedir.?* Bu isim, kisinin kendisini temize
cikarma anlamina geldigi icin Hz. Peygamber “Nefislerinizi temize ¢ikartmayin. Allah sizden
kimin iyi oldugunu daha iyi bilir.”® buyurarak degistirme gerekcesini de aciklamustir.
Degistirmenin ikinci gerekcesi ise olumsuz c¢agrisim yapmasi olarak belirtilmistir ki bunu
“sozlin diisiinceye etkisi” kabilinden degerlendirmek miimkiindiir. Hz. Peygamber esi
Berre'nin yanindan c¢iktiginda “Berre’nin/iyi olanin yanindan ¢ikti” denilmesinden
hoslanmazdi.?® Boyle bir ifadenin olumlu bir sdylem olmadig1 ve insanlarin zihinlerinde Hz.
Peygamber’in hayr1 terk ettigi gibi bir anlamin olusmasina sebep oldugu ifade edilmistir.?” Bu
da gostermektedir ki Restlullah (a.s) alisiimis bir sey sebebiyle de olsa insanlar1 negatif
diisiincelere gotiirecek sdylemlerden sakinmistir. Halbuki insanlar Berre ismini ¢ocuklarina

koyuyor ve bunda herhangi bir sorun da gormiiyorlardi. Belki de Hz. Peygamber’in isaret

2l Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahthi’l-Buhdri, thk.Eb{i Temim
Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 9/437.

22 Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, “Adab”, 2140.

3 Hz. Peygamber’in Berre isimli bagka kigilerin adlarim1 da degistirdigine dair rivayetler i¢in bk. Miislim,
el-Cami‘u’s-sahth, “Adab”, 2142.

24 Riza Savas, “Ciiveyriye Bint Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8/146.

25 Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, “Adab”, 2142.

26 Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, “Adab”, 2140.

27 Abdiillatif b. Firiste, Serhu mesdbihi’s-siinne, thk. Komisyon (Amman: idaretii’s-Sekafeti’l-islamiyye,
1433/2012), 5/210
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ettigi sakinca bircok insanin aklina bile gelmiyordu. Buna ragmen Hz. Peygamber, insanin
farkinda olmadan bilin¢ altinda olusabilecek yanlis anlamalara engel olmaya gayret etmistir.
O’nun bu psikolojik ve sosyolojik bakis acis1 insan fitratini ¢ok iyi bildigini gostermektedir.
Hz. Peygamber gercekte ismi Berre olan bir insanin yanindan ¢iktig1 ve “Berre’nin yanindan
¢ikt1” denildiginde insanlar bu isme sahip birisinin yanindan ¢iktigini anlamalarina ragmen o,
yine de “iyi olanin yanindan ¢ikt1” seklinde olumsuz anlamaya yol acabilecek bir duruma izin
vermek istememistir. Giinliik hayatta basit veya 6nemsiz gibi goriinen bu noktalarin zamanla
biiyiik sorunlara doniisebilecegi bugiin cok daha iyi anlasilmaktadir. Sanayi devriminden
sonra sosyal hayatin kirilma yasadigi, dijital cagda ise cok farklilasti§1 giiniimiizde insan
zihninin olumsuz diisiincelere karsi korunmasi gerektigi artik herkesce kabul edilen bir
hakikattir. Diger bir hakikat ise insanlarin kétiimser diisiinmeyi cogunlukla farkinda olmadan
cevrelerinden 6grenmeleridir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in s6z konusu hadislerdeki tavsiye
ve uyarilar1 dil yoluyla olumsuzlugu birbirine 6greten ve olumsuzlugu giinliik hayatta

giindemde tutan bir yapinin olugsmasini engelleme cabasi olarak degerlendirilebilir.
2. Ugursuzluk ve Fal (fyimserlik, Hayra Yorma)

Gilintimiizde fal, insanin gelecekte olabilecek olaylar hakkinda bilgi sahibi olmak ve
ogrendigini zannettigi kaderini istedigi yonde degistirmek, kotiiliiklere karsi tedbir almak,
boylece merak, teselli ve timit duygularina cevap vermek veya sadece oyalanip vakit gecirmek
maksatlariyla cesitli yollara bagvurarak elde ettigi seyin anlamlarini ele alacak sekilde
kullanilmaktadir.?® Hadislerde ise fal, giizel sz anlaminda kullanilmistir.?* Ornegin hasta bir
kimse, Salim/saglikli isimli birisine seslenildigini duydugunda kendisinin de iyi olacagini
diisiinebilir. Ugursuzluk ise falin tersine negatif séylem ve diisiincedir.* Cahiliye doneminde
insanlar tabiat varliklarinin giicleri olduguna inanir ve Allah’a ragmen insanlara etki edecegini
kabul ederlerdi. Hz. Peygamber bu diisiinceyi reddetmis ve bunun Islam’a uygun bir inanc

olmadigini belirtmistir.

Allah’tan bagka varliklarin insanlar {izerindeki olumsuz etkilerini “Ugursuzluk yoktur.”
ifadesi ile reddeden Hz. Peygamber, falin ise giizel ve olumlu anlamli bir kelime oldugunu
“Sizden birinizin duyacag pozitif anlami olan bir kelimedir.”** buyurarak agiklamistir. Hatta
Enes b. Malik (6l. 93/711-12) O’nun bir ihtiyac: icin disar1 ¢iktiginda “Ey Rasid!/Aradigini

28 Ayse Duvarci, “Halk Kiiltiirii Uygulamalarindan Biri Olan Fal Geleneginin Degerlendirilmesi”, Erdem
13/37 (2001), 118.

29 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “T1b”, 44.

30 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Lisdnu’l-‘arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414/1993), 4/512.

31 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Tib” 43; Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Selam”, 2223.

32 ibn Hibban, el-fhsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, 13/493; Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “T1b” 43; Miislim, el-
Cdmi‘u’s-sahth, “Selam”, 2223.
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733 sozlerini duymaktan hoslandigini nakletmistir.** Zira bu sozler

bulan, Ey Necth!/Basarili
ihtiyac sebebiyle disar1 ¢ikan bir insanin zihninde olumlu cagrisimlar yapacak ve bir nebze

olsun darda kalmislik halinden kurtulmasi icin umut verecektir.

Ugursuzluk diistincesinin bir¢ok olumsuz yonii yaninda toplumun moral degerlerine
zarar vermesi de s6z konusudur. Bu kotii duruma engel olmak icin Hz. Peygamber bazi
tedbirler almistir. Bu tedbirlerden bir tanesi isim koymada koétii anlamli adlarin tercih
edilmemesidir. Ciinkii isimler giinliik hayatta siirekli kullanilarak giindemdedirler ve olumsuz
anlama sahip olanlarinin insan diisiincesini negatif yonde etkileme potansiyeli mevcuttur. Hz.
Peygamber boyle bir olumsuz durumu onlemek icin gayret gostermistir. Biireyde (61. 63/682-
683) hadisi bu durumu ifade etmesi sebebiyle zikre degerdir. O, Hz. Peygamber’in fal ve

ugursuzluk ile ilgili tutumunu su sozler ile aktarmistir:

“Nebi (s.a.v.) herhangi bir seyi ugursuz saymazdi. Zekat memuru gondereceginde
ismini sorardi. Hosuna giderse sevinirdi ve sevinci yiiziinde goriiliirdii. Eger ismi
hosuna gitmezse bu durum yiiziinden fark edilirdi. Bir kdye girdiginde koyiin ismini
sorardi. Hosuna giderse bu durum yiiziine yansirdi. Eger koyiin ismi hosuna

gitmezse hognutsuzlugu yiiziinden anlagilirdi.”*

Rivayette acik¢a Restilullah’in ugursuzlugu kabul etmedigi goriilmektedir. Biireyde’nin
rivayete “Nebi (s.a.v.) herhangi bir seyi ugursuz saymazdi.” diyerek baslamasinin sebebi,
aktaracag1 bilgilerde Hz. Peygamber’in ugursuzluga inandig1 gibi yanlis bir kanaatin
olusmasini engellemek olabilir. Biirey’de, Restilulldh’in giizel isimler sebebiyle sevindigini,
kotii kabul ettigi isimlerden dolay: da hosnutsuzlugunun yiiziine aksettigini soyleyerek o’nun,
isim dahi olsa giizeli tercih ettigini dile getirmektedir. imam Begavi ise hadisin isaret ettigi
farkli bir noktaya dikkatleri ¢cekmis ve Biireyde hadisini ac¢iklarken isimlerin anlamlarinin
kadere tevafuk etme ihtimallerinden dolay: kotii isimlerin ¢cocuklara koyulmamas: gerektigini
vurgulamistir.®® imam Begavi'nin bu yorumu séziin kadere déniismesi ile ilgili gibi goriinse
de negatif sOylemin olumsuz diisiincelere sebep olmasiyla da ilgili oldugunu soylemek
miimkiindiir. Zira Begavi'nin soziinii degerlendiren Muzhiri (6l. 727/1327), bir kimsenin
cocuguna kotii anlama gelen bir isim koyduktan sonra o ismin anlaminin ortaya ¢ikmasi
durumunda insanlarin bu durumun isim sebebiyle gerceklestigine inanmip o kisiden
uzaklasarak onu ugursuz sayabileceklerini séylemistir.*” Bu agidan degerlendirildiginde isim

koymanin insanin diisiince diinyasina etki eden hatta inan¢ haline gelebilecek durumlara

33 Bu kelimeler “yolunu bulan, basarili olan” gibi pozitif anlamlara sahiptir.

34 Ebii fsa Muhammed b. 1sa b. Sevre(Yezid) et-Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Muhammed Fuédd Abdiilbaki (Misir: Matba‘atii Mustafa el-Babi, 1395/1975), “Siyer”, 47.

3% Ebd David, “Tib”, 24.

36 Begavi, Serhu’s-siinne, 12/177.

37 el-Huseyn b. Mahmiid ez-Zeydani el-Muzhiri, el-Mefdtth serhu’l-mesdbth (Kuveyt: Daru’n-Nadir,
1433/2012), 5/94.
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sebep olan bir yoniiniin oldugu da anlasilmaktadir. Bu baglamda isimlerin birey ve toplum
psikolojisi tizerinde olumsuz etkileri oldugunu géren Hz. Peygamber, cocuklara giizel isimler

koyulmasini tavsiye ederek bu olumsuz etkileri bertaraf etmeye calismistir.

Olumsuz dil kullanmanin insanin ruh ve diisiince diinyasina etkilerinin yaninda,
yukarida da ifade edildigi gibi hakikate doniismesi de rivayetlerde dile getirilmistir.
Muvatta’da Hz. Omer’den (6l. 23/644) nakledilen bir olay konunun anlasilmasina katki
saglayacaktir. Rivayete gore Hz. Omer birisine ismini sorar. Adam da “Cemre/ates” diye cevap
verir. Kimin oglu oldugunu sordugunda “Ibn Sihab/alevin oglu” cevabimi alir. Kimlerden
oldugu sorusuna Ciiheyne kabilesinin bir kolu olan “Huraka’dan/yananlardan” cevabini
duyan Hz. Omer, “Evin nerede?” diye sorar. Adam volkanik bir bélge olan “Harratii’n-nar”
der. Hz. Omer “Hangisi?” diye sorunca da adam alevli anlamina gelen “Zatii leza bolgesinden”
der. Bunun iizerine Hz. Omer “Ailenin yanina git. Giinkii onlar yandilar.” buyurur. Hadisin

ravisi durumun Hz. Omer’in dedigi gibi gerceklestigini kaydeder.

Hz. Omer’in bu olumsuz dil kullanan kisi ile diyalogunun tam aksi Hz. Peygamber ile
Biireyde arasinda gecmistir. Biireyde’nin naklettigine gore bir gece Restilullah ile
karsilastiklarinda Hz. Peygamber onu taniyamaz ve “Kimsin?” diye sorar. “Biireyde’yim.”
cevabi iizerine Ebubekir’e bakar ve “Isimiz diizgiin oldu.” der. Biireyde’ye hangi kabileden
oldugunu sormasi {iizerine Biireyde “Eslem kabilesindenim.” cevabini verir. Restilullah
“Gtiivende olduk.” karsiligini verir. Hangi kolundan oldugunu 6grenmek istediginde Biireyde
“Beni Sehm’den/Pay sahiplerinden” oldugunu sOyleyince Hz. Peygamber “Nasibin c¢ikt1.”
diyerek konusmay1 sonuna kadar hayra yorar.** Restilullah’in bu diyalogunda duydugu her
seyi hayra yorumasi (tefaiil) sdylemin diisiinceye etki edebilecegini gostermesi acisindan
onemlidir. Onun bdyle bir dil kullanmasi pozitif sOylemin 6nemini gostermesinin Otesinde
olumlu konusmanin insan hayatinin merkezinde yer almasi gerektigine ince bir isaret olarak

da anlasilmalidir.

Hz. Peygamber’in hayra yorma, iyimser soylem ve pozitif bakis agisini toplumsal bir
pratige doniistiirme ¢abasinin psikoloji ve sosyoloji ilimlerinin ilgi alanina girdigini soylemek
miimkiindiir. Zira yeni bir ilim dali olan pozitif psikolojide iyimserlik daha cok gelecek ile
ilgili olumlu diisiincelere sahip olmak diye ifade edilirken, kotiimserlik ise hayata, gelecege
ve var olana negatif anlamlar yiiklemek olarak tanimlanmistir.** Yukarida incelenen

hadislerin verdigi mesajlarin bu tanimla benzerligi dikkat ¢ekicidir.

38 Ebi Abdillah Malik b. Enes el-Ashabi imam Malik, el-Muvatta, nsr. Bessar Ma‘riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami,1417,/1997), “Cami”, 61.

39 Eb(i Omer Cemaliiddin Ydasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Istizkdrii’l-cGmi® li-
mezdhibi fukah@’i’l-emsdr ve ‘ulem@i’l-aktdr fimd tezammenehii’l- Muvatta’ min me‘dni’r-re’y ve’l-dsdr, thk. Abdi’l-Mu‘ti
Emin Kal‘acl (Sam: Daru Kuteybe, 1414/1993), 27/235.

40 Mehmet Yavuz Furkan Solak-Gazanfer Anh, “Iyimserlik, Stres iceren Durumlar ve Basa Gikma: Bir
Derleme Calismas1”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13/4 (Aralik 2023), 2079.
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3. Riiya Tabiri

Riiyalar bircok yoniiyle kesfedilmeyi bekleyen olgulardir. Kur’an-1 Kerim ve hadisler
riiyalarin kesfedilmeyi bekleyen bazi noktalar: ile ilgili bilgiler aktarmaktadir. Hadislerde
riiyalarin sOylem ve diisiince arasindaki etkilesime isaret etmesi, riiya tabiri konusunun

calismaya ayr1 bir baslik olarak eklenmesini gerekli kilmistir.

Ashabina giizel riiyanin Allah’tan, kotii riiyanin ise seytandan oldugunu 6greten Hz.

Peygamber, riiyalarin baskalarina anlatilmasi hakkinda ise sunlar1 sdylemistir:

“...Sizden birisi hosuna giden bir riiya goriirse bunu sadece sevdigi kisiye anlatsin.
Kotii bir riiya gordiigiinde ise bu riiyanin ve seytanin serrinden Allah’a siginsin ve

iic kere fiiflesin. Kotii riiyayr da kimseye anlatmasin. Ciinkii o riiya ona zarar

veremeyecektir.”*!

Hadiste Hz. Peygamber giizel riiyanin anlatilmasini, koétii riiyanin ise anlatilmamasini
tavsiye etmesinin yaninda, giizel ve hos olan riiyanin gelisi giizel herkese anlatilmamasini,
anlatilacaksa sevilen birisine anlatmasini emretmistir. Iyi riiyalarin sevilen kisilere anlatilmasi
ile ilgili nebevi tavsiyeyi degerlendiren Mazeri’nin (6l. 536/1141) “Tahminime gére bu ondan
hoslanmayan birisine anlatmast durumunda ¢irkin bir yorum yaparak onu iizmesinden sakindumak
icindir...”** seklindeki yorumu olumsuz sdylemin insanin ruh diinyasindaki etkilerine dikkat
cekmektedir. Mazeri bu bakis acisiyla kotii riiyayr yorumlayan kimsenin hos olmayan
yorumlar yapmasit durumunda karsisindaki kisinin ruh saghigini olumsuz yonde
etkileyebilecegini belirtmistir. Miihelleb b. Ebi Sufre’nin (61. 435/1044) konuyla ilgili yorumu
da riiyalarin kotii ahlakli kimselere anlatilmasi durumunda moral degerlere zarar verme
endisesini dile getirmektedir. Iyimserlik ile yorumlanmayan riiyanin kisiyi karamsarliga sevk
edeceginden bahseden Miihelleb, bu durumun kisinin hayatin1 olumsuz yonde etkileyecegini
ve kisinin bu durumdan kurtulma umudunun koérelecegini belirtmistir.** Her iki hadiscinin
yorumlarinin ortak paydasinin soylem-diisiince arasindaki etkilesim oldugu acikca
goriilmektedir. Bu hadislerin farkli bakis acilar1 ile degerlendirilmesi elbette miimkiindiir.
Fakat hem Mazer’nin hem de Miihelleb’in yorumlar1 da hadislerin muhtemel manalar:
arasindadir ve bdyle yorumlanmasi oniinde bir engel bulunmamaktadir. Bu noktadan
hareketle Hz. Peygamber’in riiyalarin anlatilmasi ile ilgili ortaya koydugu prensibi, pozitif

sOylemin diisiinceye etkisi baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.

41 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Ta‘bir”, 46.

42 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri, el-Mu'lim bi fevdidi Miislim, thk.
Muhammed Sazell Neyfel (Cezair: el-Miiessesetii’l-Vataniyye, 1412/1991), 3/202.

43 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Ebi Temim
Yésir b. ibrAhim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 9/558.
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Restilulldh’in “...Sizden birisi hosuna giden bir riiya goriirse bunu sadece sevdigi kisiye
anlatsin.” sozii hakkinda alimlerin yorumlarina bakildiginda bu hadisi Hz. Peygamber’in

“Rilya yorumlanmadigi siirece kusun ayaginda asilidir. Yorumlandiginda diiser...”**

sOziiyle
tefsir ettikleri goriilmektedir. Hadisi yorumlayan muhaddislere gore insanlarin gordiikleri
riiyalarin iyiye ya da kotiiye yorulmas:t miimkiindiir ve hangi sekilde olursa olsun yorumun
gercege doniisme ihtimali vardir. Bu sebeple riiyalarin sevilen kisilere anlatilip yorumlatilmasi
onemlidir. Ciinkii riiya sahibinin sevdigi kisi onu iizecek bir yorumdan sakinacak ve boylece
olumsuz bir durumun olusmasina imk&n vermeyecektir. Kisiyi ¢ekemeyen, diismanlik
besleyen birisinin ise negatif yorum yapma riski her zaman bulunmaktadir. Konuyu
degerlendiren Imam Nevevi'nin, riiya tabirinin kisinin kaderine doéniismedigi durumlar
olabilecegini fakat boyle bir durumda bile olumsuz yorumlarin kisiyi iizecegini ve rahatsiz
edecegini dile getirmis olmas1*® pozitif s6ylem ile diisiince arasindaki baga isaret olarak
anlasilabilir.

Hz. Peygamber’in riiyalarin iyimser, olumlu ve hayra yorularak yorumlanmasi, kotii
riiyalarin ise anlatilmamas: yoniindeki tavsiyeleri hayatla ve gercekle barisik iyimser bir
toplum insa c¢abasidir. Zira iyimserlik hayata olumlu bakmaktir.* Tekraren ifade etmek
gerekir se Hz. Peygamber’in riiya tabiri yapilirken olumlu ve pozitif bir dil kullanilmasini
tavsiye etmesi, fertlerin ve toplumun ruh saghigini korumaya yonelik bir tedbirdir. Zira hayata
olumlu bakmanin, kisiyi bircok stres ve psikolojik sorunlardan korudugu bir gercektir. Ruh
saghgim etkileyen bircok unsurun yaninda insanlarin agzindan cikan kelimeler de insan

psikolojisi iizerinde etkilidir.
Sonu¢

Bu makalede Hz. Peygamber’in “isim koyma, riiya tabiri, fal ve ugursuzluk”
konularindaki tavsiyeleri ve bu tavsiyelerin dil ile diisiince arasindaki iliskiye isareti
incelenmistir. Isimlerin insan diisiincesine tesirinin farkinda olan Hz. Peygamber, cocuklara
insanlarin zihninde olumsuz diisiincelere sebep olabilecek kotii isimlerin koyulmamasini
istemis ve birtakim isimlerin olumsuzluklarina dikkat ¢ekmistir. Ayrica anlami giizel olsa da
kotli cagrisimlara sebep olma ihtimali bulunan giizel isimleri dahi degistirmistir. Bununla
birlikte bir¢ok insanin c¢ok fazla 6nemsemeyerek “riiya” deyip gectigi ancak yine de ayirim
yapmadan herkese anlatmaktan geri durmadigi riiyalarin da insan psikolojisine olumsuz
etkileri olabilecegine isaret etmistir. Riiyalarin kotiisliniin anlatilmamasini, iyilerinin de
olumlu yorumlar yapacak kimselere anlatilmasini tavsiye etmesi ise pozitif diisiincenin hakim

oldugu bir diinya insa etme cabasi olarak degerlendirilmektedir. Cahiliye diisiincesinin bir

* Ebti Davad, “Edeb”, 95.

45 Nevevi, Sahthu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 15/18.

46 Fatma Sapmaz-Tayfun Dogan, “Mutluluk ve Yasam Doyumunun Yordayicisi Olarak iyimserlik” Mersin
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 8/Say1 3, (Aralik 2012), 64.
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kismini heniiz iizerinden atamamis ashabina ugursuzlugun olmadigini1 soylemesi ve bunun
yerine “giizel s6z” sOylenmesinin daha iyi olacaginda israr etmesi de ayni sekilde giizeli
konusan ve hayata giizel bakan bir toplum ve insan profili olusturma gayreti olarak

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber bir taraftan cahiliye inanclarim1 yikmis diger taraftan da bu inanclar
etrafinda var olan olumsuz soylemi de ortadan kaldirmak icin miicadele etmistir. Cahiliye
doneminin vahyin 1s1§indan uzak, hikmetten, irfandan ve ferasetten yoksun donemlerinde
ortaya c¢ikan anlayislari, Hz. Peygamber tarafindan tespit edilerek kaldirilmis ve yerine insan
fitratina uygun inanc¢ ve diisiince sistemleri yerlestirilmistir. Toplumun enerjisini somiiren
ugursuzluk inanci bunlardan bir tanesidir. Bu inanc Islam 6ncesi toplumda kendini ¢ok farkli
sekillerde gostermistir. Isimlerin ugur ve ugursuzluk getirdigine inanan insanlarin bu
durumdan etkilenecegini fark eden Hz. Peygamber bu noktada yaptigi ikazlar ile
Miisliimanlara yon vermistir. Onun topluma bu yondeki miidahaleleri séylem iizerinden

diisiincenin korunmasi amacina matuftur.

Isim konusuna 6nem veren Hz. Peygamberin isimler iizerinden ii¢ farkli noktada dil ile
diislince arasindaki baga isaret ettigini sOylemek miimkiindiir. Hayata olumlu etkisi olacagi
inanci ile isim koymanin beklenenin aksi bir durum gelismesinde ters islev gorecegi, negatif
diisiincelere yol acabilecegi ilgili hadislerde dile getirilmistir. Yine bazi kotii anlamli isimlerin
insan zihninde olumsuz cagrisimlara sebep olacagi farkli ifadeler ile vurgulanmustir. Ote
yandan “Berre” gibi olumlu anlami olan isimlerin de yanlis anlasiimalara, kotii diisiincelere

sebep olabilecegi hadislerde yer almistir.

Hz. Peygamber, negatif diisiinceyi engellemek, bunun yerine olumlu diisiinmeyi
oncelemek icin cesitli toplumsal inanis ve adetler iizerinden acik ve dolayli mesajlar vermis;
isim koyma, riiya tabiri, ugursuzluk ve tefaiil konularinda toplumda var olan olumsuz
sOylemlerin insanlarin ruh ve diisiince diinyalarina zarar vermesini Onlemek icin de
dikkatlerden kacan onemli noktalarda uyarilar yapmistir. Bu baglamda verilen mesaj ve
uyarilarin olumlu dil kullanmak suretiyle pozitif diisiinmeye katk: saglama amac giittiigiinii

sOylemek miimkiindiir.
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Ibn Adil’in el-Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitdb Adl1 Eserinde Kiraatlere
Yaklasimi

(Enbiya Stiresi Baglaminda)

Ibn Adil’s Approach to Qira’at in His Work al-Lubab fi ‘uliim al-Kitab
(In the Context of Siirah al-Anbiya)

Aysenur KOCAK"
Oz
ibn Adil (6l. VIIL/XIV. yiizy1l), hicri sekizinci yiizyillda yasamis alimlerden biridir. Meshur eseri el-
Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitdb, lafizlarin manasi, irabi, okuyus vecihleri ve dyetler hakkinda miifessirlerin
yorumlar1 gibi pek cok konuyu derinlemesine ele alan hacimli bir tefsirdir. Ozellikle de kiraatler
bakimindan 6nemli bir nicelige haizdir. S&4z kiraatler bakimindan sonraki arastirmalara kaynaklik
edecek bir nitelige sahip olmasina ragmen akademik calismalarda bu 6neme gereken ilgi verilmemistir.
Calismamuz literatiirdeki bu boslugu doldurma, eksigi telafi etme, gereken Onemi verme amaciyla
olusturulmustur. Bu calismada ibn Adil’in el-Liibdb fi ‘ulimi’l-Kitdb isimli tefsirinde Enbiya Stiresi’nde
yer alan kiraat vecihlerini ele alis1 incelenmistir. Stirede yer alan kiraatler ile ilgili gerekli verilerin
toplanmasi, bu verilerin analizlerinin yapilarak bir sonuca ulasilmasi seklinde bir yontem takip
edilmistir. Arastirmalarimiz ibn Adil’in kiraat vecihlerini aktarirken cogunlukla okuyusun isnat edildigi
sahislara yer verdigini, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinin kiraatlerini zikrettigi gibi on kiraat imaminin
ve ravilerinin saz okuyuslarina da ¢cogu yerde atif yaptigim gostermistir. Miiellif, s6z konusu stirede yer
yer kiraat kaynaklarinda nakledilen vecihlere temas etmistir. Bununla birlikte kaynaklarda yer almayan
bir takim vecihleri de eserinde aktarmistir. Ayrica ibn Adil Enbiya Stiresi’nde genel olarak kiraatlerin
tevcihini liigavi hiiccetlere dayandirmis, bu baglamda Arap siiri, sarf ve nahiv kaideleri ile lehcelere
basvurmus, bazen de dil alimleri ile miifessirlerin goriislerinden istifade etmistir. Diger taraftan gerekli

gordiigii yerde kiraat-mana iliskisine de temas etmistir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, Kur’an, Ibn Adil, Enbiya Stiresi.
Abstract

Ibn Adil (d. 8th/14th century), was a scholar who lived in the 8th century AH. His famous work, al-
Lubab fi ‘uliim al-Kitab, is an extensive tafsir that deeply examines various topics such as the meanings
of words, grammatical analysis (i‘rab), differences in gira’at (variant readings), and the opinions of
exegetes on the interpretation and explanation of Qur'anic verses. It is particularly significant for its
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extensive treatment of qira’at. Despite its potential to serve as a source for future research on shadhdh
qir@’at, this significance has not received adequate attention in academic studies. Our study has been
conducted with the aim of filling this gap in the literature, addressing the deficiency, and giving the
subject the attention it deserves. This study examines Ibn ‘Adil’s approach to the recitation variants
(qir2’at) in Siirat al-Anbiya’ as presented in his exegesis, al-Lubab fi ‘Uliim al-Kitab. The methodology
involves collecting necessary data on the gira’at mentioned in the work, analyzing this data, and
drawing conclusions. Our research has shown that Ibn ‘Adil, while transmitting qir@’at variants,
predominantly refers to the individuals to whom the recitation is attributed. In addition to mentioning
the qira2’at of the Prophet, the Companions, and the Tabi‘iin, he frequently cites the non-canonical
readings (shadhdh) of the ten qir3’at imams and their transmitters. The author occasionally refers to
the various readings (qira’at) transmitted in the recitation sources within the relevant stirah. However,
he also includes certain readings that are not found in these sources. Additionally, in his interpretation
of Siirat al-Anbiya’, Ibn ‘Adil generally justifies the gira’at based on linguistic evidence, drawing upon
Arabic poetry, morphological and syntactic rules, as well as dialectal variations. Moreover, he
sometimes benefits from the opinions of linguists and exegetes. Furthermore, wherever necessary, he

addresses the relationship between qgira’at and meaning.

Keywords: Qira’at, Tafsir, Qur’an, Ibn Adil, Stirah al-Anbiya.
Giris

Hanbeli bir miifessir olan ibn Adil’in dogdugu ve vefat ettigi tarih tam bilinmemektedir.'
Ebi Hafs® olarak bilinmekle birlikte kiinyesinin Ebii’l-Hasan oldugu da ileri siirtilmiistiir.?
Kaynaklarda el-Hanbeli ed-Dimaski* nisbesiyle sohret bulmus; bagka bir kaynakta ise en-
Nu‘méani® nisbesi ile yer almistir. ibn Adil, Vezire bint Omer (61. 716,/1316) ile ibnii’s-Sthne
diye bilinen Ahmed b. Ebt Talib el-Haccar’dan (6l. 733/1333) hadis ilmine dair dersler
almistir. Hafiz Ntireddin el-Heysemi (6l. 807/1405) ile Cemaleddin el-Bisati el-Maliki (6l.

! Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid — Ali Muhammed
Muavvaz (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrﬁsi’l-‘Arabi, ts.), 2/1543; Muhammed b. Abdillah b. All b. Humeyd en-Necdji, es-
Siihubii’l-vdbile ‘ald@ dardihi’l-Handbile, nsr. Bekr b. Abdillah Eb{i Zeyd - Abdurrahmén b. Siileyman el-Useymin
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1416,/1996), 2/793; Abdulldh b. Umeyr b. Abdillah el-Husayn, ihtiydrdtﬁ Ibn “Adil en-
nahviyye fi kitdbihi’l-Liibab fi ‘uliimi’l-KitGb min evveli siireti’l-Fdtiha ild nihdyeti stireti’n-NisG’ (Mekke-i Miikerreme:
Ummiilkura Universitesi, Doktora Tezi, 1430), 9; ibn Adil’in 6liim tarihi ile ilgili “880 sonras1” gibi yaklasik ifadeler
kullananlar da olmustur. Bu konuda 6rnek i¢in bk. Ebi Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm{id b. Muhammed
ez-Zirikli ed-Dimaski, el-A1dm (Beyrut: Dari’l-’Ilmi 1i’l-Melayin, 2002), 5/58; yine baska bir eserde “885 sonrast”
kayd: bulunmaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Adil Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin (Beyrut: Miiessesetii Niiveyhizi’s-
Sekafiyye, 1409/1988), 1/398; ibn Adil’in tefsirinin mukaddimesinde ise 775 yilinda vefat ettigi bilgisi yer
almaktadir. Bu bilgi icin bk. Ebii Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Adil en-Nu‘méni ed-Dimaski, el-Liibdb fi ‘uliimi’l-
Kitdb, thk. Ahmed Abdiilmevciad — Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1419/1998), 1/1.

2 Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1543; Zirikli, el-A‘ldm, 5/58.

% ibn Humeyd, es-Siihubii’l-vdbile, 2/793.

4 Zirikli, el-A‘ldm, 5/58; Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 1/398.

5 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ellifin (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenn4, ts), 7/300.
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829/1426) ise ibn Adil’in 6grencileri arasindadir. Onun, yas olarak en biiyiik 6grencisi olan
Bisati’nin vefatindan sonra elli yildan fazla yasadig1 bilinmektedir. Bisati seksen sekiz yasinda
vefat etmistir. Ogrencileri ve hocalar1 arasindaki bu zaman araligindan hicri yedi yiiz ile sekiz
yiiz yillar1 arasinda yasadig1 tahmin edilmektedir.® Nitekim bazi kaynaklarda yer alan bilgiye
gore tefsirini H 880 yilinda tamamlamigtir.” Bu bilgi de miifessirin vefat tarihi hakkindaki

tahminleri dogrulamaktadir.

ibn Adil’in en meshur eseri, Tefsiri Ibni Adil ismiyle de sohret bulan ve arastirmamiza da
konu olan el-Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitdb adl tefsiridir. ibn Adil’in tefsirinden baska Mecdiiddin ibn
Teymiyye’nin (61. 652/1254) imam Ahmed’in fikhina dair yazmis oldugu el-Muharrer adli

esere yazdig1 bir hasiyesi de mevcuttur.®

ibn Adil'in hayatina dair kaynaklarda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Eserleri
incelendiginde, miifessirin giinliimiize kadar gelen tek eseri el-Liibdb’in, esi benzeri
bulunmayan bir nitelige sahip olmakla oviildiigii goriilmiistiir. Baz1 alimler tefsirinin megshur
oldugunu belirtmislerdir.’ Bu sohretin en biiyiik delili, tefsirin giizellikte darb-1 mesel haline
gelmesidir. Zira Muhibbi, kasidesinde Ebii’l-Vefd Muhammed b. Ariz’i (6l. 501/1107)
methederken “Tefsirde ibn Adil’e denk, biiyiik bir itibartun oldugu” ifadelerini kullanmistir.
ibn Adil’in tefsirinin sohreti Halep’te ve Sam’da baslamis fakat bu sohretin Kahire’ye ulasmasi
seneler stirmiistiir. Bu durum {inlii alim SuyGti'nin (6l. 911/1505) ed-Diirrii’l-menstir adl
eserinde ibn Adil'in zikrinin hic gecmediginden anlasilmaktadir. Diger taraftan Safii
miifessirlerinden Sirbini’nin (61. 977/1570) es-Sirdcii’l-miinir isimli tefsirine bakildiginda Ibn
Adil’in ismine siklikla rastlamlmaktadir.!* Ozetle ibn Adil, iinii cok fazla duyulmamis olsa da

aslinda meshur Alimlerdendir.'?

¢ Detayli bilgi icin bk. Abdullah b. Umeyr, ihtiydrdtii Ibn ‘Adil, 9-10.

7 ZiriKk1i, el-A‘ldm, 5/58; Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 1/398; baz1 aragtirmacilar Ibn Adil’in, tefsirini 879
yilinda tamamladigim bildirmislerdir. Bu konuyla ilgili bk. ibn Humeyd, es-Siihubii’l-vébile, 2/793; ismail Pasa b.
Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani, Hediyyetii'l-‘drifin esmd’ii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Istanbul:
Vekaletii’l-Meérif, 1955), 1/794.

§ Abdullah b. Umeyr, Ihtiydratii Ibn ‘Adil, 10.

® Celebi, Kesfii’z-zunin, 2/1543; Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 1/398.

1095 éU\ fd/;;gii :';j.,a) Z’ipjfc &;u/m :;ih.» :;}.p\ L/l s ey r\.d\ ?j &) g;L:-/ Byl Ll é....d\ 4uely ?LA\
Q;\; Al J....-\A..S‘ Muhammed Emin b. Fazlilldh b. Muhibbiddin b. Muhammed el-Muhibbi, Nefhatii’r-Reyhdne ve
reshatii tila’i’l-hdne, thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1969), 5/10.

1 jbn Adil’in isminin gectigi yerler icin bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahird,
es-Sirdcii’l-miinir fi’l-i‘Gne ‘ald marifeti ba‘zt me‘dnt keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Kahire: Matba‘atii B{ilak, 1285),
1/264, 275, 352, 360.

12 Abdullah b. Umeyr, Ihtiydratii ibn ‘Adil, 10-11.
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ibn Adil’in tefsirinde Miiellifin Hanbeli'® kimliginin 6n plana cikmadig1 goriilmektedir.
Bu sebeple onun mezhep degistirdigini ya da Safii olabilecegini ileri siirenler de olmustur.'
Eser, dilsel tahliller, kelimelerin anlami ve irabs, siir ile istishad, kiraat vecihleri, miifessirin
kendi yorumlari ile ilgili yetin kelami, fikhi yonii gibi pek ¢ok konuyu iceren ansiklopedik
nitelige sahiptir. Miiellif, eserde Fahreddin er-Razi (6l. 606,/1210) ile Semin el-Halebi’nin (6l.
756/1355) tefsirlerinden cokca iktibaslarda bulunmustur. Fikhi meselelerde farkh

mezheplerin goriislerini delilleriyle birlikte zikretmistir.'®

Eser, gerek miitevatir gerekse de saz kiraatler konusunda ilmi bir metot ile surelerdeki
okuyus vecihlerini ihtiva eden 6nemli kaynaklar arasindadir. Ozellikle de siz kiraatler
noktasinda kendisinden soz ettirecek kadar 6nemli bir konumda olmas1 gereken ibn Adil ve
tefsirinin degeri, yeterince anlagilabilmis degildir.'® Arastirmanin bu alandaki ihtiyaci
karsilayacagi umulmaktadir. Bu calisma, ibn Adil’in tefsirinde yer alan kiraat vecihlerine
yaklasim metodunu Enbiyd Siresi ozelinde konu edinecektir. Tefsirde yer alan kiraat
ihtilaflarinin fazlaligi, makalenin simirlarimi zorlayacagindan calisma tek bir sire ile
sinirlandirilmistir. Diger sireler sonraki arastirmalar icin incelenmeyi bekleyen konular

arasindadir.
1. Kiraatleri Nakil Metodu

ibn Adil, kiraatleri naklederken bazi ifade kaliplar1 ve fiillerden istifade etmistir. Bunlar
“I5/okudu”,”” “%l/kiraat”,'® “%& (sy)/...den/dan rivayet edildi”,’ “:2 $3/...den/dan

nakledildi”® gibi ifadelerdir. O, kiraatleri cogunlukla ravilerine nispet ederek nakletmis;

922

bazen de isim zikretmeksizin “iAl/cogunluk”,* “% (s9y/...den/dan rivayet edildi”* gibi

genel ifadelerle raviyi belirsiz birakmistir. Ancak cogu yerde Miiellif’in kiraatleri okuyanlara

13 Ebii’l-Hasen Niiriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevd’id ve menba‘u’l-fevd’id, thk.
Hiisdmeddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsiyye, 1414/1994), 1/12.

1 Ayrintih bilgi icin bk. Abdullah b. Umeyr, Ihtiydrdtii ibn ‘Adil, 11-12.

15 Ahmet Ozel, “ibn Adil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 1/582-
584.

16 Galisma 6ncesinde yapilan literatiir taramasinda ibn Adil’in tefsirinde kiraatler ile ilgili miistakil bir kitap,
tez ya da makale bulgusuna rastlanilmamistir. Galisma ile ilgili dolayli olarak iliskili oldugunu diisiindiigiimiiz ibn
Adil’in el-Liibdb adli eserinde nahvi tercihleri ile ilgili tez icin bk. Abdullah b. Umeyr, ihtiydrdtii Ibn ‘Adil, 1-838.

V7 ibn Adil, el-Liibdb, 13/513, 535, 551.

18 {bn Adil, el-Liibdb, 13/500, 551.

1° ibn Adil, el-Liibdb, 13/593, 625, 628.

20 {bn Adil, el-Liibdb, 13/588.

2 ibn Adil, el-Liibdb, 13/522, 524, 551.

2 {bn Adil, el-Liibdb, 13/593, 625, 628.
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nispet etmek suretiyle Kkarilerin isimlerini acikca zikrettigi goriilmiistiir.>® Ayrica o, bazi
kiraatlerin naklinde yedi imam ile on kiraat imamindan ibn Kesir (61. 120/738),** Hamza (1.
156/773),% Nafi‘ (6. 169/785),%° Kisal (6l. 189/805)* ve diger imamlarin isimlerine atifta
bulunmustur. Yine Miiellif, eserinde kiraat imamlarinin ravilerine ve raviler arasindaki
okuyus ihtilaflarina yer vermistir. Ornegin Asim’in (61. 127/745) ravisi Hafs (6. 180/796)%

bu baglamda eserde rastlanilan isimlerdendir.

Miiellif, kiraatleri naklederken Hz. Peygamber’e isnat edilen® okuyuslara da isaret
etmistir. O, eserinde yeri geldikce Ubey b. Ka‘b (61. 33/654 [?]),%° Hz. Aise (1. 58/678),%
Abdullah b. Abbas (61. 68/687-88),% Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692)* gibi bir¢cok sahabe
kiraatlerine atifta bulunmustur. Eserde tabiln &limlerinin okuyuslarina da rastlamak
miimkiindiir. Buna o6rnek olarak Ibn Ya‘mer (6l. 89/708 [?]),>* Omer b. Abdiilaziz (ol
101/720),* Miicahid (6l. 103/721),% Ibn Vessab (6l. 103/721),” Ibn Ebd Ishak (6l
117/735),% A‘mes (61. 148/765),* Eb{i Hayve (6. 203/818),* Ebii’s-Semmal (61. ?)*! ve ibn
Ebid Able’nin (6l. ?)** isimleri sayilabilir. Ayn1 zamanda onun Zeyd b. Ali (6l. 122/740)* ve
Ca‘fer b. Muhammed (61. 148/765)* gibi sii alimlere kiraat nispet ettigi tespit edilmistir.

2 ibn Adil, el-Liibdb, 13/450, 452, 482, 582.
24 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/508.

25 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/446, 618.
% fbn Adil, el-Liibdb, 13/513.

%7 1bn Adil, el-Liibdb, 13/446, 506.
28 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/452, 615.
2 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/628.

3 fbn Adil, el-Liibdb, 13/604, 628.
31 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/604.

%2 fbn Adil, el-Liibdb, 13/625, 628.
33 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/604.

3 Ibn Adil, el-Liibdb, 13/628.

% fbn Adil, el-Liibdb, 13/580.

% fbn Adil, el-Liibdb, 13/502, 625.
% Ibn Adil, el-Liibdb, 13/524.

38 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/590.

% fbn Adil, el-Liibdb, 13/591, 613.
4 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/561, 590.
4 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/524, 613.
42 Ibn Adil, el-Liibdb, 13/590, 603.
%3 Ibn Adil, el-Liibdb, 13/444, 484.
* Ibn Adil, el-Liibdb, 13/613, 627.
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2. Kiraatleri Ele Alis Yontemi
2.1 Sadece Kiraati Nakletmesi

ibn Adil tefsirinde okuyus vecihlerini naklederken bazen sadece kiraatlere temas

etmekle yetinmistir. Bu, miifessirlerin kiraatlere yer verirken kullandiklar: yaygm bir
metottur.*S Nitekim {3555 3te 57 ayeti bu duruma Srnek gosterilebilir. Miiellif, “J4 55"
lafzinin cogunlugun kiraatinde tahfif ile; ikrime’nin kiraatinde ise miisedded “f)),‘«j.’ii” seklinde
okundugunu zikretmistir.*” Sadece bir kiraat kaynaginda tespit edebildigimiz bu vecih, Ibn
Adil’den farkli olarak ibn Miksem’e (61. 354,/965) isnat edilmis, mana olarak ise teksir/cokluk
ifade ettigi belirtilmistir.*® Konuyla ilgili baska bir 6rnek, “W\ 3 e a7 ayetidir.
Miiellif’in isaret ettigine gore Ebi Abdurrahméan ve Katade “Lg_&l.u/fﬂ” lafzim “2Sal” seklinde
miitekellim ta’s1 ile okumuslardir.>® Hiizeli (61. 465/1073) ayeti Katade'nin ta ile “lgSIal”
seklinde, geri kalan imamlarin ise niin ile okuduklarini aktararak ibn Adil’in naklini teyit
etmistir.> Yine “'@,ﬁ\ . ”;j-,;} N2 ayeti hakkinda Miiellif, Nafi"nin “%};” kelimesini ya'nmn
dammesi ile “%;>2” seklinde; Ibn Ka’ka“in (61. 40/660[?]) ise her iki vecih ile de okudugunu
rivayet etmis, bagka bir goriis beyan etmemistir.>?

20

Kiraat kaynaklarina bakildiginda, Kur’an'in farkli yerlerinde “Z1%% ‘5]’” (Al-i imran
3/176), “I>” (el-Miicadele 58/10) ve ¢ fd” (Yasuf 12/13) seklinde gegen i~ fiilinin
Nafi‘ tarafindan ya’nin dammesi, za’nin kesre51 ile okundugu tespit edilmistir. Sadece Enbiyé

Stiresi'nde gecen “;ﬁg:}u N” ifadesi istisna kilinmistir. Burada, tiim imamlarin ayeti geldigi

> Miifessirlerin kiraatleri naklederken sadece vecihleri zikretmelerine 6rnek bk. Ebti Muhammed Abdiilhak
b. Géalib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibl el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1422), 1/211; Eb&i Abdilldh Cemaliiddin
Mikdad b. Abdilldah b. Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siiy{irl, Kenzii’l-irfan fi fikhi’l-Kur’dn, (Tahran: Mektebetii’l-
Miirtedaviyye, 1343), 1/84.

“ e]-Enbiya 21/26.

“ ibn Adil, el-Liibdb, 13/478.

8 Ebii’'l-K&sim Ydsuf b. Ali b. Ciibare el-Hiizeli, el-Kdmil fi’l-kird’dt, thk. Cemal b. es-Seyyid b. Rufa‘l es-Saib
(Miiessesetii Sema li’t-Tevzi‘ ve’'n-Nesr, 2007), 627.

49 el-Enbiya 21/95.

% ibn Adil, el-Liibdb, 13/596.

51 Hiizell, el-Kdmil, 602.

52 el-Enbiya 21/103.

53 ibn Adil, el-Liibdb, 13/612. Detayh aciklama icin bk. Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed
b. Yiisuf ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘agr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabiyye,
ts.), 2/244; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, [thdfii fuzald’i’l-beser
fi'l-kird’ati’l-erba‘ate “ager, thk. Enes Miihre (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 232.
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sekil {izere tek bir kiraat ile okuduklar1 belirtilmistir.>* Bazi alimler ise ibn Adil’in burada

zikrettigi kiraat ihtilafim nakletmis; fakat s6z konusu dammeli kiraatin “’;>~” Néfi’ye degil

Ebi Ca‘fer’e nispet edildigini ifade etmislerdir.>
2.2 Liigavi Tahlillerde Bulunmasi

ibn Adil, kiraat vecihlerini aktarirken bazi yerlerde dilsel (liigavi) tahlillerde bulunmayi

ihmal etmemistir. Bu, genelde onun kiraatleri naklederken kullandig1 bir metottur. Ornegin

o 8 o ¥

Ol g e ; 5 12" ayetinde gecen «%,424” ifadesini ibn Ebai Able’nin “ '3”nin mahalline

atfen sifat1 olarak ref' halinde okudugunu, zira burada

o ”
-

edatlnm sart ve cevabi

tamamlamak i¢in zait oldugunu belirtmistir. Ayn1 kelimeyi Zeyd b. Ali’nin ise “ ; 3” lafzinin

o £

mahalline atfen “Gis4 seklinde mansub okudugunu nakletmistir.”’” ibn Adil’in zikrettigi soz

- 0 839y

konusu fbn Ebfi Able’nin “2454” seklinde okudugu ref* kiraati, saz kiraatlerin yer aldig1 bir

“ "/

eserde gecmektedir.®® Yine Miiellif “, 4 jls i22¥”% ayetinde gecen “isY” kelimesinin Ebl Amr

(6l. 154/771), Hamza ve Kisai’nin kiraatinde 6ncesinde gecmis bir isme sifat olarak fetha ile

okundugunu kaydetmistir. Zira sifatin i‘rab bakimindan isme t&bi olmas: gerekir. Cogunlugun

o 4y

kiraati de bu sekildedir. O, s6z konusu kelimeyi Ibn Ebdi Able’nin ise miibtedanin (“(..a

zamirinin) ikinci bir haberi olarak “; \!” seklinde merfu okudugunu da haber vermistir.*® Bu
vecih de yine saz kiraatlerin ele alindig1 tek bir eserde Ibn Ebii Able’ye nispet edilerek liigavi

ya da anlamsal boyutuyla ilgili bir aciklama yapilmaksizin aktarilmigtir.®*

ibn Adil’in liigavi tahlillerde bulundugu kiraat vecihlerinin bir kismi hareke farkliliklar:

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuyla ilgili “é’j!\ U‘MU.J 37%% ayetindeki “éjj\” lafz1 6rnek

% Bu kiraat farklilig1 icin bk. EbQi Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbés b. Miicdhid et-Temimi el-Bagdadi,
Kitdbii’s-seb‘a fi’l-kird’dt, thk. Sevki Dayf (Misir: Darii’'l-Mearif, 1400), 219; Ebti Mansir Muhammed b. Ahmed b.
el-Ezheri el-Herevi, Me‘dni’l-kird’dt (Merkezii’l-Biihis fi Kﬁlliyyeti’l-ﬁdéb, 1991), 1/281; Ebi Abdillah Hiiseyin b.
Ahmed b. Haleveyh, [‘rdbii’l-kird’dti’s-seb* ve ‘ileliihd, nsr. Abdurrahméan el-Useymin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1992), 1/123.

% Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Yisuf ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi’l-kird’dti’l-‘agr, thk. Ali
Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabiyye, ts.), 2/244; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, Ithdfii fuzald’i’l-beser fi’'l-kird’ati’l-erba‘ate ‘aser, thk. Enes Miihre (Liibnan: Darii’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2006), 232.

% el-Enbiya 21/2.

5 ibn Adil, el-Liibdb, 13/444.

%8 Hiizell, el-Kamil, 600.

% el-Enbiya 21/3.

% ibn Adil, el-Liibdb, 13/446.

61 Hiizell, el-Kdmil, 600.

62 e]-Enbiya 21/81.
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verilebilir. Miiellif burada ¢ogunlugun s6z konusu lafzi1 mansub okuduklarini ve mukadder
“\3;;;” fiilinin mef‘tlii oldugunu aciklamistir. ibn Hiirmiiz (61. 117/735) ve Asim’dan Ebfi
Bekr’in (6l. 193/809) bir rivayette ayni kelimeyi climlenin miibtedas:1 kabul ederek merfu
okuduklarini nakleden ibn Adil, “ M ’nin car-u mecrur olarak 6ne ge¢mis haber oldugunu
da bildirmistir. Uciincii bir vecih olarak Hasan-1 Basri (61. 110/728) ve Eb{i RecA'nin (6l

105/723-24 [?]) so6z konusu lafz1 “’C\Q )17 seklinde cemi-mansub okuduklarin: zikretmistir.®?

« -

Kaynaklara bakildiginda c}j}‘” kelimesinin Asim’in ravisi Ebi Bekr tarafindan merfu

-9

okunmasinin Sebe’ Stiresi’nin 12. dyetinde gecen “/cgj” 5Ll 37 ibaresi igin s6z konusu oldugu

(134

goriilmiistiir. Enbiya Stresi'ndeki @j)\” lafzinin sadece nasb ile okunduguna dikkat
cekmislerdir.** Diger taraftan EbGi Bekr Su‘be’den Yahya el-Cu‘fi (61. ?) “ /cgjj‘” lafzinin Enbiya

Stiresi’'nde de merfu okundugunu rivayet etmistir. Bu okuyusun miitevatir kiraate karsin tek

bir kisi tarafindan nakledilmis saz bir kiraat oldugu vurgulanmistir.®® S6z konusu lafzin

ticlincii vechi olan cemi kiraati “cb J\” de bir kiraat kaynaginda tespit edilmistir.*

- 2

Bu konuyla ilgili bir diger drnek “si>|3 &l ;._}ii;\ sda 51797 ayetidir. Miiellif, cogunlugun

i\

“(l_’iii)\” lafzin1 “%)”nin haberi olarak damme ile Hasan-1 Basri, ibn Ebi Ishak, Eshebii’l-Uklil
(6l. ?), Ebi Hayve, Ibn Ebi Able ve Ebi Amr’dan Har{in’un (61.?) ise “sJ»”den bedel ya da atf-

<& 2

1 beyan olarak nasb ile okuduklarini aktarmigtir. Miiellif, aym &yette gecen “3l>|y isl”

I\

o
Pt

ibaresinin “%)”nin haberi olarak “51>; i41” seklinde damme ile okundugunu da kaydetmistir.®

ibn Adil burada ayetin anlamu ile ilgili Zemahseri’nin (6l. 538/1144) su sozlerine yer

. s s
W% - iﬁ\n

vermigtir: “Ummet, milletin ta kendisidir. Yani Islam iimmetidir. “s1>I3 &1” ile tek din olan

hakkinda ihtilaf edilmeyen Islam kastedilmistir. Boylelikle Islam’dan gayr1 diger dinler batil
olmustur. Ummetin ash tek bir ama¢ dogrultusunda birlesen bir topluluk olmasidir. Seriat tek

bir gaye {iizerinde birlesen bir topluluga iimmet demistir.” Zemahserl bu ac¢iklamalarinin

% ibn Adil, el-Liibdb, 13/561.

64 Ezheri, Me‘dni’l-kird’dt, 2/288; ibn Haleveyh, I‘rdbiil-kird’dt, 2/210; Eb{i Ziir‘a Abdurrahméan b.
Muhammed ibn Zencele, Hiiccetii’l-kird’Gt, thk. Said el-Efgani (Darii’r-Riséle, ts.), 583.

 Ebl Amr Osmén b. Said ed-Dani, Cdmi‘u’l-beydn fi'l-kird’dti’s-seb* (Birlesik Arap Emirlikleri: CAmiatii’s-
Sérika, 2007), 3/1371.

% Detayl bilgi igin bk. Dimyati, /thdf, 393.

67 el-Enbiya 21/92.

% ibn Adil, el-Liibdb, 13/590.
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devaminda “(i_’iﬁf\"’ ile “21;/-\3 Z” kelimelerinin ibn Adil’deki gibi Hasan-1 Basri tarafindan
mansub okundugunu® nakletmistir.
i”

Kaynaklar incelendiginde ayetteki mezkiir “;:iii lafzzmin ibn Adil’in zikrettigi kisiler

tarafindan mansub okunmasi, sz kiraatlerin degerlendirildigi tek bir eserde tespit edilmistir.

A
“;

31>13 &0 ibaresinin, tipki “7Lo 1% 3421 Xj/Kardesin Zeyd salih bir adamdir.” ciimlesindeki
kullanim gibi “(i_’iii)\”den bedel oldugu; sayet “(i_‘iﬁf\"’ lafz1 “sJa”den bedel ve tevdih olarak nasb

2 3 y)
WG o« J\»

Z. _%s e e w . . . P . o .
okunursa “s)>13 4!” terkibinin “»)”nin haberi olarak “s3>|3 is1” seklinde ref* okunacag: ifade

edilmis, nihayetinde bu kiraatin giizel ve hasen bir vecih olduguna isaret edilmistir.”® Ayrica

A
z Z 4
(129 P

bagka bir eserde “33>13 &

/i”

ibaresinin ref okundugu -Zemahseri’nin naklettigi gibi- Hasan-1
Basr’ye isnat edilerek teyit edilmistir.”*

ibn Adil’in fiillerdeki hitap ya da bab farkliigindan kaynakli okuyus degisikliklerinde
de liigavi tahlillerde bulundugu goriilmektedir. Bu konuya “f,a!b ;._’(;-\ Z5; 577 ayeti Grnek
verilebilir. Onun aktarimina goére Thvan’® ve Hafs “JG” fiilini, miistetir zamirin Hz.

Peygamber’e raci olmasindan otiirii haberi fiil -mazi kalibinda- okumuslardir. Diger imamlar

ise “:}5” seklinde emir kalibinda okumay: tercih etmislerdir.”* Bazi alimler ibn Adil'in
kaydettigi gibi, ayetteki s6z konusu lafzin Hafs tarafindan elif ile “J5”, geri kalan imamlar
tarafindan ise “:}3” seklinde emir sigasinda okundugunu teyit etmislerdir. Ayet, mazi
kalibinda/J6 okundugunda “Peygamber dedi ki: Ey Rabbim! Hak ile hiikmet.” anlamina gelirken
“33” kiraatiyle okundugunda ise Allah, peygamberine hak ile hiilkmetme noktasinda nasil dua

etmesi gerektigini Ogretmektedir. Burada “Allah zaten hak ile hiikmetmez mi? Neden
kendisinden hak ile hiikmetmesi istenilsin ki!” gibi bir soru akla gelirse alimler su sekilde

cevap verilecegini salik vermislerdir: Bu ciimle “Ey Rabbim! Sen hiikmiinle/hikmetinle hiikiim

% Ebii’l-Kastm Mahm{d b. Omer b. Ahmed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavdmizi’t-tenzil
ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevetd (Riyad: Mektebetii’l-Ubeikan, 1418/1998), 4/164.

7% Miiellif’in naklettigi bu vechin ayni sekilde aktarildigina dair bk. Ebii’l-Feth Osmén b. Cinni, el-Muhteseb
fi tebyini viiciihi sevdzzi’l- kird’dt ve’l- izdh ‘anhd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1998), 2/109.

7! ibn Haleveyh, I‘rdbii’l-kird’dt, 1/87.

72 el-Enbiya 21/112.

73 Bu tabir Kisai ve Hamza icin kullamlir.

74 ibn Adil, el-Liibdb, 13/450.
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”

ver.” manasinda olmus, boylelikle hiikiim hak olarak isimlendirilmis/onun yerine

kullanilmigtir.”>

Hitap farklihigiyla ilgili bagka bir 6rnek “z\Z.2J) ng.)a_: 6};”76 ayetidir. ibn Adil cogunlugun
kiraatinin ayette geldigi lizere niin ile “952343 ” iken Seybe b. Nusah’in (6l. ?) ayeti gaib ya’s1 ile
“%52;'5 ” seklinde okudugunu ifade etmistir. Bu okuyusa gore ciimlenin failinin Allah oldugunu
bildiren Miiellif, mezkiir kelimeyi EbG Ca‘fer’in (6l. 130/747-48) “g}ja.’i” seklinde miiennes
ta’s1 ile mechul kalibinda okudugunu da belirtmistir.”” ibn Adil’den farkli olarak Hiizeli “%523"'5 7
vechini okuyanlar arasinda Ebii Ca‘fer, Seybe ve ibn Eb{i Able’yi de saymustir.”® Bu vecih baska
bir kiraat eserinde tespit edilememistir. ibnii’l-Cezeri “s 239_3” kelimesinde ihtilaf oldugunu, Ebi
Ca‘fer’in bu lafz1 vav’in fethasi ve td’nin dammesi ile “¢\Z.%J)” lafzimi ref kilarak “%g}ja_’i” seklinde
okudugunu nakletmistir.”® Bu bilgi, ibn Adil’in rivayetini dogrulamaktadur.

ibn Adil, “’ L 2521 &5 7% ayetindeki “3S1” fiilinin cogunluk tarafindan emir
) =) Yy g

“w ¥ wo,

sigasinda okundugunu; Ibn Abbas, Ikrime ve Ibn Ya‘mer’in “Z;” kelimesini sakin y4 ile “ 3”;

“(l_’ié-\” fiilini de “(;_/QJ” seklinde fethali mim ile mazi kalibinda okuduklarini zikretmistir.®'
Bu 6rnek de Miiellif’in hitap farkliligindan kaynaklanan kiraat vecihlerini dilsel yonden analiz
ettigini gostermektedir.

Kaynaklara bakildiginda, ibn Haleveyh’in (61. 370,/980 “ )" vechinin Mushaf hattina

aykir olsa da hasen oldugunu ve Dahhék (6l. 105/723) tarafindan bu sekilde okundugunu

3.9

ifade ettigi goriilmiistiir. Ayrica ibn Adil’den farkli olarak mezkir lafzin dammeli b ile “Z,
seklinde okunduguna dair bir kiraatin varligindan da s6z etmistir.

« sz

ibn Adil bu baglamda aynmi ayetin devaminda gelen uj;-@ fiilinin, cogunlugun
kiraatinde muhatap sigasinda ta ile okunurken Hz. Peygamber’in Ubey’den rivayetle “3%4; 7
seklinde ya ile okudugunu naklettiginde de kiraatin dilsel yonden aciklamasini bildirmistir.

Miiellif, bu rivayetin benzer sekilde Asim ve ibn Amir’den (61. 118/736) de nakledildigini

75 Ebi'l-K4sim Muhammed b. Muhammed en-Niiveyri, Serhu Tayyibeti’n-Negr fi’'l-kurd’dti’l-‘agr, thk. Mecdi
Muhammed Siirfir Sa‘d Basltim (Beyrut: Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 2003), 2/457; Muhammed Muhammed Salim
Mubhaysin, el-Kird’dt ve eseruhd fi ‘uliimi’l-‘Arabiyye (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyeti’l-Ezheriyye, 1984), 1/316.

75 el-Enbiya 21/114.

77 ibn Adil, el-Liibdb, 13/613.

78 Bu bilgi i¢in bk. Hiizeli, el-Kdmil, 393.

79 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/324.

80 el-Enbiya 21/112.

®1 ibn Adil, el-Liibdb, 13/628.

82 bn Haleveyh, [rdbiil-kird’dt, 2/70; ayrica bk. Muhaysin, el-Kird’dt, 1/316.
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ifade ederken kendi goriisiinii beyan ederek iki okuyusun da acik oldugunu belirtmigtir.®

Kaynaklarda ise Ayetin “3}2,:4} » seklinde y4 ile okundugu vecih, ibn Amir’e nispet edilmistir.®*

ibn Adil’in liigavi tahlillerde bulundugu kiraat vecihlerinin bir kism1 da fiillerdeki bab
farkliliklarinda goriilmektedir. Bu anlamda “;.’f ;J&, k™ :)3”85 ayetinde gecen “(i_’f;&;” lafz1
ornek verilebilir. Miiellifin bildirdigine gore zikri gecen ifadeyi Ziihri (61. 124/742) ve Ibn
Ka‘kd‘ hemzesiz “;.’gii;” seklinde; Kisal ve Ferrad (6l. 207/822) “;._’f }K;” olarak 1am’in fethi,
vav’in siikfinu ile okumuslardir. Miiellif, bu okuyusun Arapc¢a’nin bir leh¢esi oldugu yoniinde
goriisiinii beyan etmistir.®® Ayetin zikredilen bu iki vechi kiraat kaynaklarinda yer almamakla
birlikte s6z konusu lafzin Hamza tarafindan “;’%&” seklinde hemzesiz okundugu
nakledilmistir. Fakat bu okuyus icin vav’in mazmim hemzeye bedel kilinamayacagindan,

bunun lahn olup Kur’an dis1 bir okuyus oldugunun alt1 ¢izilmistir.®’

T
wo

Béb farklihigindan kaynakli kiraat vecihlerine bir diger 6rne (._@_w}j ul; \}.’.&: ;E”ss
dyetinde gecen “\j.L_/if” lafzidir. Miiellif, bu fiilin cogunlugun kiraatinde kafin tahfifi ile
mechul sigada okundugunu aktarmustir. Ebti Hayve, ibn Ebi Able ve ibn Miksem’in ise bu
kelimeyi sedde ile “ rifﬁ” seklinde okuduklarini belirten Miiellif, tesdid kiraatinin burada
cokluk ya da ta‘diye icin gelmedigini ifade etmistir. Mezkir kelimenin iiciincii bir vecih olarak
“\j.ifii” seklinde tahfifli ve malum sigada okundugunu; buna gore ciimlede mef‘Gliin
hazfedildigini de eklemistir.®® Ayette s6z konusu edilen tesdid kiraati saz kiraatlerin ele
alindig1 baska bir eserde® ibn Adil’in naklettigi sekliyle yer almaktadir. Bu vechin ibn Amir’e
dayandinldigi da vakidir.”® Yine ibn Adil, “EIL;LL Bligas™? ayetindeki “Gligs” fiilinin
cogunluk tarafindan sedde ile; Ikrime’nin ise “\.&\2.142;/\3” seklinde hemze ile okudugunu

nakletmistir. Miiellif, her iki okuyustan maksadin fiilin gecisli kilinmasi1 olduguna dikkat

cekmistir.”® Bu vecih herhangi bir kiraat kaynaginda tespit edilememistir.

8 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/628.

8 Ezheri, Me‘ani’l-kird’at, 2/174; ibn Haleveyh, I‘rabiil-kird’dt, 2/70.
8 el-Enbiya 21/42.

8 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/506.

87 Bu vecih icin bk. Ezheri, Me‘dni’l-kird’dt, 2/165.
8 el-Enbiya 21/65.

8 fbn Adil, el-Liibdb, 13/535.

% Tesdid kiraati ile ilgili bk.; Hiizeli, e/-Kdmil, 601.
! Bu konuyla alakali bk. Dani, Cdmi‘, 3/1371.

%2 el-Enbiya 21/79.

%3 Tbn Adil, el-Liibdb, 13/551.
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2.3 Kiraat Vecihlerinin Hiiccetini Zikretmesi

ibn Adil, ayetlerdeki okuyus farkliliklarini ele alirken onlarin hiicceti baglaminda bir

takim deliller 6ne siirerek kiraatleri temellendirmistir. O, bazi vecihler s6z konusu oldugunda
baska ayetlerden verdigi orneklerle istishadda bulunmugtur. Bu baglamda /438 u;.xj\ = (1331”94
dyetinin tefsirini yaparken “;in” ibaresinin ibn Kesir tarafindan vav’siz; geri kalan imamlar

tarafindan vav ile okunduguna temas etmistir. ibn Adil, vav’in hazfedilmesi ve sabit
birakilmas: ile ortaya cikan bu kiraat ihtilafini, bir benzerinin Bakara® ve Al-i imran

stirelerinde®® de gectigini ifade ederek delillendirmistir.

Esasen kaynaklara bakildiginda, sadece ibn Kesir’in ayeti vav olmaksizin “ (U\” seklinde
okudugu goriilmektedir. Zira ayet, Mekke ehlinin Mushaf’inda bu sekilde iken; diger biitiin
Mushaflarda vav ilavesiyle yazilmistir. Bu sebeple ibn Kesir disinda diger kalan imamlar ayeti
vav ile okumayi tercih etmislerdir.

ibn Adil’in kiraat ihtilaflarin1 ayetlerle delillendirmesine bir baska érnek “ f,i)\ "l ‘gj
AR ayetidir. Miellif, burada gecen “‘C;W“ ‘}1”’ lafzinin ibn Amir’in kiraatinde dammeli ta
ve kesreli mim ile muhatab sigasinda “ ’@W ‘}I”’ seklinde okundugundan bahsetmistir. O, bu
kiraatin ispatinda ‘ f*"'” 5 Y5 K Lﬁ.,}15\ 5 Yo ayetini ileri siirmiistiir. Zira bu ayette ibn
Kesir “ @W ‘}!”’ lafzini “ gz Y3 ‘)1”’ seklinde okumustur.®® Ayrica Miiellif, ibn Haleveyh’in ayetin
gaib ya’s1 ile mechul sigada “é:;,:i ‘)I”’ seklinde okunduguna dair bir rivayeti naklettigini de
belirtmistir.'®

ibn Haleveyh’in kiraatleri ele aldig: iki eseri de incelendiginde ibn Adil’in zikrettigi ‘)!

A 0%y

}” seklinde bir veche rastlanilmamistir. ibn Haleveyh isim zikretmeksizin ayette gecen “ Np K

F

’c;.vhj” lafzinin, dammeli ta ile “(MEJ\” seklinde fethali mim ile okundugunu aktarmistir.
Devaminda ise kiraat ihtilafimin &yetin anlami iizerindeki etkisine temas ederek ya ile
okunmasi durumunda fiilin onlara (Allah’in &yetlerine kars: ¢ikanlara/tabi olmayanlara) has

kilindigimi ve s6ziin onlarin iizerine yiikseltildigini/onlara atfedildigini; ta ile okundugunda

% el-Enbiya 21/30.

% el-Bakara 2/116.

% Al-i imran 3/133.

97 el-Enbiya 21/45.

% en-Neml 27/80.

% ibn Zencele, Hiiccetii’l-kird’at, 561; Niiveyri, Serhu Tayyibeti’n-Nesr, 2/458; Dimyati, Ithdf, 431.
190 ibn Adil, el-Liibdb, 13/508.
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ise kastin/muhatabin Hz. Peygamber oldugunu (hitabin ona yapildigini) ima etmistir.'®
Ayrica ayetin Ebi Abdurrahman es-Siilemi’ye (6l. 73/692 [?]) nispet edilen “ ’@MS ‘gj” seklinde
bir vechi de mevcuttur. Diger taraftan alimlerin kiraat ihtilafina deginirken ibn Adil gibi
Kur’an’dan bagka bir ayet ile istishddda bulunduklar1 goriilmiistiir. Soyle ki “&,,:3 \fj”
kiraatinde ayetin “Ey Muhammed! Sen sagir olanlara sézii isittirmeye kadir degilsin.” manasini
yliklenmesi, Yiice Allah’m ) ] R &51 Gy/Sen kabirdekilere isittirecek degilsin.”"">
ayetindeki buyruguna tegbih edilmigtir.;03 Alimlerin bu aciklamalarindan anlasilacag: iizere

zikredilen ayet, kiraatin tevcihi kabilinden 6rnek gosterilmistir.

ibn Adil’in kiraatlerin tevcihini yaparken kullandig1 bir diger argiiman ise Arap siiridir.
Bu baglamda “:};& o Ly (k5719 ayeti 6rnek verilebilir. Miiellif, burada aceleciligin sudtiru
ve insanda bulunmasinin gerekliligi diistiniiliince ayeti “QL:S‘}F\ o :)wd\ ;;:\;-” sekline
doniistiirmenin (takdim-tehir) caiz oldugunu dile getirmistir. Nitekim Abdullah b. Mes‘iid’'un
(6l. 32/652-53) “QL;S‘}F\ o 3:;*5\ 5147 seklindeki kiraatinin bu goriisii destekledigini ifade eden
Miiellif, bu sekilde kelimelerin takdim-tehiri ile meydana gelen kullanimin Araplarin
sozlerinde var oldugunu bildirerek bu duruma oOrnek olarak “ ijid\ u" u_af s
d:f 22 A Esas ly - 5327715 giirini zikretmistir. Bu beyitte de u_ef 7 ile “Ji52)1” ifadeleri
gakdim-tehir yapilarak kastedilen mana teyit edilmistir. Kaynaklar i”ncelendiginde Miiellif’in

bahsettigi gibi ayetin Abdullah b. Mes‘tid’a ya da bir baskasina ait boyle bir vechinin oldugu

bilgisine ulasilamamuistir.

ibn Adil’in kiraatlerin hiiccetini dil alimlerinin goriisleri cercevesinde ele aldig1 da bir
gercektir. O, bu baglamda Ferra'®® ve Kutrub (6l. 210/825)'%” gibi alimlerin isimlerini

zikretmistir. Nitekim “I313% ;g;u;;,"los ayeti bu hususa 6rnek verilebilir. Miiellif Ayette gecen
“\33%” kelimesinin cogunlugun kiraatinde cim’in dammesiyle; Kisai'nin kiraatinde “\3\:17;-”
cim’in kesresiyle; ibn Abbas, Ebfi Niiheyk (6l. ?) ve Ebii’s-Semmal’in kiraatlerinde ise “31057
olarak cim’in fethasiyla okundugunu aktarmistir. O, ayetin ii¢ farkli okunusunu Kutrub’un su

sozleriyle desteklemistir: “Bu ii¢ farkli kullanimin hepsi de mastar kalibindadir. Bunlar ne ikil

101 Detayl bilgi igin bk. Eb{i Abdilldh Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kird’dti’s-seb’, thk. Abdiilal
Sélim Miikerrem (Beyrut: Darii’s-Siirik, 1401), 248-249.

102 Fatir 35/22.

103 Ezherd, Me‘dni’l-kird’dt, 2/166; Ebt All Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce li kurrd’i’s-seb‘a,
thk. Bedreddin Kahveci (Beyrut: Darii’l-Me’min 1i’t-Tiiras, 1993), 5/255.

104 o] Enbiya 21/37.

195 fbn Adil, el-Liibdb, 13/500.

1% ibn Adil, el-Liibdb, 13/506.

197 ibn Adil, el-Liibdb, 13/524.

198 o]-Enbiy4 21/58.
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ne cogul ne de miiennestir. Dammeli olan “I3\i%”, “3lks” ve “Z.6)” gibi bir ismin cemi

miikesseridir.”'® Ayette kiraate konu olan lafzin “13135” seklinde fethali okunusu kiraat

telifatinda yer almazken, Kisii’nin kesre kiraati kaynaklarda zikredilmistir. Kutrub’un
naklinden farkli olarak fethali okunusa deginilmeden, Arap dilinin iki farkli kullanirmindan

meydana gelen “I3\i%” ve “I3li~” kelimelerinin ikisinin de “is+” fiilinin mastar1 oldugu;

“das/kesmek, kirpmak, koparmak” anlamina geldigi belirtilmistir.''°

2.4 Kiraat- Anlam iliskisine Yer Vermesi

ibn Adil’in tefsirinde kiraat ihtilafinin Ayetlerin anlamu iizerindeki etkilerine isaret ettigi
goriilmektedir. Bu duruma “JLg_; ] Js+ "M ayeti ornektir. Miiellifin bildirdigine gore
cogunluk, “C5” kelimesini “}j)”dan tiiredigini kabul etmis ve hemzenin kasri ile
okumuslardir. Bu kelimenin anlami hakkinda pek cok goriis vardir. ibn Adil, en dogru gériisiin
bu fiilin “Cl6” kalibinda “miikafatlandirmak, karsiligin1 vermek” manasim tasidigim ifade
etmistir. O, Ebii’l-Bek&’nin (6l. 616/1219) mezkir kelimeyi med ile “karsiigini vermek,

miikafatlandirmak” anlamina gelen “51” seklinde okudugunu aktarmgtir. Ebii’l-Beka’ya gore

bu okuyus “vermek” manasina daha yakindir. Zira miikéfat, karsilik vermektir.''? Bu 6érnekte
goriildiigii iizere ibn Adil, iki kiraat arasindaki mana degisimi sebebiyle tercih yapmistir. Baz1

arastirmacilar ibn Adil’den farkli olarak ayetin “(51” vechinin ibn Abbas, Miicahid, ibn Ciibeyr
(6. 94/713 [?]), ibn Ebii ishak ve digerlerine ait oldugunu, «72\i+” babindan bir isin karsilikli

yapildigina isaret ederek “miikafatlandirmak, karsilik vermek” anlamlarina geldigini ifade

etmislerdir.'*

ibn Adil, kiraat ihtilaflarin1 naklederken bazen bu vecihlerden kaynaklanan anlam

w P 2 - - »ll4
> >

degisikliklerine de temas etmistir. Bu durumun bir Ornegi, ayetinde

goriilmektedir. ibn Adil’in naklettigine gore, cogunluk dyette gecen “’.25” ifadesini fethal

43

sad ile okumustur. O’na gore “’.25", yakilan yani atese atilan seydir. Bir seyin bizzat

({130 RS

kendisine “l.25" denilmez. Bilakis bu kelime atesin icindeki sey icin kullanilir. Zira o sey,

atese girmeden once “;LL.;-” (odun) ya da “».%” (agag)tir. Miiellif, mezkir lafzin anlamini

izah ettikten sonra Ikrime’den bu kelimenin Habes lehcesinde “;ja.;-” oldugu yoniindeki

199 {bn Adil, el-Liibdb, 13/524.

110 Ezheri, Me‘Gni’l-kird’dt, 2/288; Muhaysin, el-Kird’dt, 1/252.
U1 o] Enbiya 21/47.

12 ibn Adil, el-Liibdb, 13/513.

113 Farisi, el-Hiicce, 1/237; ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/292.

114 o]-Enbiya 21/98.
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rivayeti aktarmustir. ikinci bir kiraat olarak “’._»x” ifadesinin Ibn Siimeyfa‘ (61. ?), ibn Ebii

s ° -

Able, Ibn Kesir’den Ruveyt (6l. ?) tarafindan sad’in siik{inu ile “2._25" okundugunu bildiren

Miiellif, ibn Abbas’in ise dad ile “2..25" seklinde okudugunu haber vermistir. Bu kiraate gore

-

de “Z.25” kelimesi atesin icine atilan seyi ifade etmektedir. Devaminda mezki{ir kelimenin
Emirii’l-Mi’minin (Ali b. Ebi T4lib (6l. 40/661)), Ubey, Aise ve ibn Ziibeyr tarafindan “ta”
harfi ile “;ja.;-” seklinde okundugunu, fakat bu okuyusun kiraat degil tefsir kabilinden

oldugunu bildirmigtir.'*

ibn Adil’den farkli olarak ayetin dad ile “C’.2=” seklinde okundugu vechi Hasan-1

13

Basri’'ye isnad eden de olmustur. Ayrica mezkiir lafzin sikin dad ile “2.2=” seklinde

s -~

okunduguna dair siz bir kiraatten soz edilmistir.'’® Kiraat kaynaklarinda ayetin “2.25”,

-

“llbs” “L 5" seklinde ii¢ farkli okunusu, Arap dilinin lehceleri ile izah edilmistir. Bir sey

(13N

ocaga ya da yanan bir atese atildig1 zaman “._.25-" kelimesi kullanilir. O seye, atese atilmadan

€2 - -7 s - -

once “C.2>" denilmez. “.2>" sozcligiiniin ash “_,/atmak”tir. Bu bilgi de yine atese atilan

w s ° -9 S -

sey icin kullamldigim teyit etmektedir. Ikinci harfi sakin olan “2. 25" ve “’.2>” kiraatleri
de “~b/atmak” manasindadir. Bu iki vecih ism-i mef‘l kalibinda mastar anlami ifade

etmektedir.!”” Burada aciklamalardan anlasilacagi iizere ibn Adil’in naklinden farkli olarak

“;,ja_;-” lafz1 da kiraat vechi olarak zikredilmis; fakat bu kelimenin “l.25” lafzindan farkli

olarak bir seyin atese atilmadan 6nceki halini anlatan “odun/aga¢” manasina geldiginden s6z

edilmemistir.

Miiellif, bazen kiraat vecihlerini naklederken &yetin her iki okunus sekliyle anlaminin
ayn1 olduguna, mana bakimindan bir degisikligin zuhur etmedigine dikkat cekmistir. Ornegin
“ 3 3) & 155 23137118 ayetindeki ) »»31” ifadesinin Hamza tarafindan z&’mn dammesiyle ) Pyl
seklinde; geri kalan imamlar tarafindan ise za'nin fethasiyla okundugunu bildiren Miiellif, her
iki kiraatin de ayn1 anlami tasidigini ifade etmistir.!*® Diger taraftan kiraat kaynaklarinda

ayetin iki farkli okunusu ibn Adil’in aktardig1 gibi ele alinmistir.

115 jbn Adil, el-Liibdb, 13/603-604.

116 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/111.

117 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/111; Hiizeli, el-Kdmil, 602; Dimyati, Ithdf, 394.
118 e]-Enbiya 21,/105.

19 jbn Adil, el-Liibdb, 13/618.
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2.5 Kiraatlerle Istishadda Bulunmasi

ibn Adil'in ayetleri tefsirinde kelimelerin liigavi analizlerini, kiraat vecihleriyle de

s

destekledigi goriilmektedir. Bu konuya “ids '|; J6”'* ayeti 6rnek verilebilir. Miiellif, buradaki
“:%” fiilinin ashinin “J;;” olmadig: gibi, basindaki “_2”nin de atif harfi oldugu ve “f}é” lafzinin
iizerine getirildigi yoniinde bir goriisiin varligindan séz etmistir. “:l%” fiilinin ash “J;;”dir.

Fakat basindaki 1am harfi hazfedilmistir. Boylece ash «Jal6” iken “iai olmustur. Bu goriisiin

1

Ferrd’ya nispet edildigini'** ve ragbet edilen bir gériis oldugunu belirten Miiellif, ayni

zamanda Ibn Siimeyfa“nin da ayeti “4a5” kelimesi ile okuduguna dair rivayetin bu gériisii

teyit ettigine dikkat cekmistir. Bu aciklamalarin sonrasinda ibn Adil, bu okuyusun siz
oldugunu ve meshur kiraate tercih edilemeyecegini 6zellikle belirtmistir.'** Esasen sair kiraat

telifatinda da ayetin bu sekilde bir vechine rastlanilmamustir.

ibn Adil’in dilsel aciklamalarini kiraat ile delillendirmesine dair bir baska 6rnek ise “ L%j
Z,Mu oS dyetinde gecen “;@;i;q" ifadesidir. Miiellif, “;@.,fi;q” kelimesindeki zamir
ile tesniye kastedildigini, ceminin tesniye konumunda iki sekilde miimkiin olabilecegini beyan
etmistir. Boylece ya mecazl manada olur ya da hakiki anlaminda cemi ile en az iki kisiden
olusabilir. Miiellif, daha sonra buradaki liigavi ihtilafi ¢6zebilmek adina ayetin ibn Abbas

tarafindan “u@.;i;q” ifadesi ile okundugunu nakletmistir."** Netice itibariyle ibn Adil’in

aktardig1 bu vechin kiraat eserlerinde karsiligi bulunamamagtir.
Sonu¢

Hicri sekizinci asirda yasadigi tahmin edilen ibn Adil, tefsiri ile sohret bulmus bir
alimdir. Tefsirinde mezhebi temayiilii hissedilmemekle birlikte Hanbeli fakihlerindendir. el-
Liibab adli tefsiri kendisinden sonraki arastirmacilarin basvuru eserlerinden biri olmus,
ozellikle de kiraat vecihlerinin ¢okluguyla bilinmektedir. Miiellif'in eserinde Enbiya Stresi
ozelinde naklettigi kiraatler arasinda, yedili ve onlu sistemin disinda sz okuyuslarin da ¢okca
yer aldig1 goriilmiistiir. Ayrica yazi bakimindan Hatt-1 Osméani’ye uygun olmayan kiraat
vecihleri ile kiraat kaynaklarinda yer almayan pek ¢ok okuyusun da degerlendirmeye alindig1
tespit edilmistir. Sahih ve saz kiraatlerin ele alindig1 pek ¢ok kaynakta bulunmayan kiraat

vecihlerinin bu stirede ve dahi eserde nakledilmis olmasi, eserin ayirt edici 6zelliklerindendir.

120 o] Enbiy4 21/63.

121 Ayrintih bilgi icin bk. EbQi Zekeriyy4 Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’, Me‘dni’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Ydsuf Necati — Muhammed Alf en-Neccar (Misir: Darii’l-Misriyye, ts.), 2/206-207.

122 bn Adil, el-Liibdb, 13/532.

123 o] Enbiya 21/78.

124 ibn Adil, el-Liibdb, 13/551.
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Bu eserde kiraatlerin farkli yonleri incelenmekle birlikte s6z konusu kiraatlere yonelik
dilbilimsel analizleri 6n plana ¢ikmaktadir.

ibn Adil, Enbiya Stiresi'ndeki kiraatlerde genellikle isnat edilen kisileri zikretmistir.
Miiellif, bu nakillerin bazisinda kiraat imamlarina ve raviler arasindaki okuyus farkliliklarina
deginmistir. Bunun yaninda Hz. Aise, ibn Ziibeyr ve Ubey b. Ka‘b gibi bircok sahabenin
kiraatine yer vermis, bazen de Ibn Ebii Able, ibn Ya‘mer ve Miicahid gibi tabiin alimlerinin
okuyuslarini aktarmistir. Bu durum, onun kiraatleri naklederken genellikle nispetlerini
kaydettigini gostermektedir. Bu sebeple eser, saz kiraatlerin tespitinde 6nemli bir kaynak

niteligindedir.

. AL . A . e . - La .
Ibn Adil s6z konusu sirede, bazi yerlerde okuyanin ismini zikretmeksizin “i\)”,
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gree” gibi ifadeler ile kiraatleri serdetmistir. Bazen sadece kiraat vecihlerinden bahsetmis,

bazen de okuyuslarda meydana gelen farkliliklarin mahiyetine temas etmistir. Bu baglamda
Miiellifin eserinde Enbiya Siresi 6zelinde us(il farkliliklariyla ilgili herhangi bir okuyus
vechine rastlanilmamistir. Fers farkliliklariyla ilgili ise isim ve fiillerde hareke farkliligi, bab
farkliliklar1 ve hitap farkliliklarindan miitesekkil okuyuslar: izah ettigi goriilmiistiir. Eserde
asil one cikan husus, kiraatlerin naklinde liigavi tahlillere ¢okca yer verilmesi, gerek hiiccet
gerekse de istishad baglaminda Arap dilinin kaidelerinden oldukca istifade edilmesidir. Bu
noktada Miiellif, Arap siiri, sarf-nahiv kaideleri, lehce farkliliklar1 gibi liigavi hiiccetlerle
kiraatlerin tevcihini yapmis, kimi zaman ele alinan ayetin dilsel baglamina kiraatler ile

istishddda bulunmustur.

Ayrica Miiellif, kiraatleri salt vecih ve tarikleri ile nakletmekle iktifa etmemis, liizum
gordiigii yerlerde kiraat-anlam iliskisine de temas etmistir. Ayetlerin anlam diinyasindaki
yansimalarina isaret ederek farkli perspektiften bakilmasina olanak saglamistir. Bu da eseri
ayetlerin tefsiri esnasinda, satir aralarinda kiraat vecihlerinin de zikredildigi bir tefsir
olmaktan cikarmis, kiraatlerin lehcesel, liigavi, anlamsal gibi pek c¢ok yoniiyle
degerlendirildigi kiymetli bir kaynaga doniistiirmiistiir.
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Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-Tefsir Adl1 Eserinde Ebii Bekir el-

Esamm Rivayetleri’

The Narrations of Abu Bakr al-Asamm in al-Hakim al-Jushami's Work Titled al-Tahdhib fi al-
Tafsir

Halil SARI"™
Oz
Hakim el-Ciisemi, 412/1022 yilinda Horasan’in “Ciisem” kentinde diinyaya gelmistir. Soyunun Kahtani
Araplarina dayandigina dair bazi rivayetlere yer verilmistir. Fikihta Hanefi mezhebini benimseyen
Ciisemi, Zeydi alimlerden dersler almasi hasebiyle daha ¢ok “Zeydi miifessir” seklinde anilmistir. Ancak
gerek tefsirinde gerekse baska eserlerinde Mu‘tezile’nin 6gretilerini diger mezhep ve firkalara karsi
kiyasiya savundugundan, ayrica ayetlerin delalet ettigi hiikiimleri Mu‘tezile’nin temel Ogretileri
cercevesinde ortaya koydugundan dolayr kendisini Mu‘tezili miifessir olarak tanimlamak daha
isabetlidir. Oyle ki baz1 kaynaklarda Mu‘tezile davetcisi, destekcisi, Ciibbaiyye ekoliiniin son temsilcisi
seklinde sifatlarla tavsif edilmistir. Bu makale, Mu‘tezill gelenekte ilk miifessir kabul edilen ve tefsiri
gliniimiize ulasmamis Eb{i Bekir el-Esamm’in (6l. 200/816) baslica tefsir rivayetlerini, Clisemi’nin et-
Tehzib fi’t-tefsir adl1 eserinde yer alis bicimiyle incelemeyi hedeflemektedir. Mu‘tezile alimleri daha cok
kelami meselelerle alakali yapmis olduklari yorumlarla kendilerinden soz ettirmisler, bununla birlikte
tefsir sahasinda da derin etkiler birakmiglardir. Bu acidan, tabakat ve tefsir tarihi kaynaklarindaki
bilgilere gore, Mu‘tezile alimleri bircok tefsir telif etmis ve tefsir geleneginde hatir1 sayilir eserler
meydana getirmislerdir. Bu 6énemli katkilarina ragmen, Mu‘tezile’ye yonelik menfi tutum sebebiyle
bircok Mu‘tezili miifessirin tefsiri kaybolmustur. Ciisemi, hicri besinci yiizyilda yasamis bir miifessir
olarak kendisinden 6nceki Mu‘tezili miifessir ve keldmcilarin goriislerini miras almis ve et-Tehzib fi't-
tefsir adl1 eserinde giiniimiize intikal etmeyen bircok Mu‘tezili rivayeti aktarma imkam bulmustur.
Ciisemi, Mu‘tezill miifessir ve keldmcilara ait bir¢ok goriisii benimsemis ve bunlari et-Tehzib fi’t-tefsir
adli eserinde cogunlukla tahlil etmeksizin nakletmistir. Bu durum, eserin Mu‘tezili tefsir mirasinin
giiniimiize aktarilmasinda énemli bir kaynak niteligi tasidigim gostermektedir. Ozellikle, Mu‘tezile
tefsir geleneginin 6nde gelen simalarindan biri olan Ebi{i Bekir el-Esamm’a ait rivayetlerin et-Tehzi fi’t-
tefsirde dikkate deger bir yer isgal etmesi ve bu baglamda simdiye kadar detayli bir arastirmaya konu

edilmemis olmasi, bu calismanin gerekliligini ortaya koymaktadir.

" Bu makale, “Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir Adl1 Eserinin Mu‘tezili Kaynaklar1” isimli doktora tezi
esas alinarak hazirlanmigtir.
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Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mu‘tezile, Ebti Bekir el-Esamm, Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi’t-Tefsir.
Abstract

Hakim al-Jushami was born in 412/1022 in the city of "Jusham" in Khorasan. There are some reports
suggesting that his lineage traces back to the Kahtani Arabs. Al-Jushami adopted the Hanafi school of
jurisprudence and due to having studied under Zaydi scholars, he was mostly referred to as a "Zaydi
exegete." However, since he fiercely defended the teachings of the Mu‘tazilah against other sects and
factions in both his tafsir and other works and presented the rulings derived from the Qur’anic verses
within the framework of Mu‘tazilite principles, it is more accurate to define him as a Mu‘tazilite exegete.
In fact, some sources describe him as a Mu‘tazilite advocate, supporter and the last representative of
the Jubba’iyya school. This article aims to analyze the primary exegetical reports of Abii Bakr al-Asamm
(d. 200/816), who is considered the first Mu‘tazilite exegete and whose tafsir has not survived, as they
appear in al-Jushami’s al-Tahdhib fi al-tafsir. Mu‘tazilite scholars are primarily known for their
interpretations concerning theological matters, but they have also left a profound impact on the field
of tafsir. In this respect, according to biographical and tafsir historiographical sources, Mu‘tazilite
scholars authored numerous tafsirs and produced notable works within the exegetical tradition. Despite
these significant contributions, many Mu‘tazilite exegetes' tafsirs have been lost due to the negative
attitude toward Mu‘tazilism. As an exegete of the fifth century AH, al-Jushami inherited the views of
earlier Mu‘tazilite exegetes and theologians and had the opportunity to transmit numerous Mu‘tazilite
reports that have not survived to the present day in his al-Tahdhib fi al-tafsir. Al-Jushami adopted many
of the views of Mu'‘tazilite exegetes and theologians, transmitting them in al-Tahdhib fi al-tafsir largely
without analysis. This indicates that the work serves as a crucial source for preserving the Mu‘tazilite
exegetical tradition. In particular, the fact that the exegetical reports of Abii Bakr al-Asamm, one of the
prominent figures of the Mu'‘tazilite tafsir tradition, occupy a significant place in al-Tahdhib fi al-tafsir
and that no detailed study has yet been conducted in this regard highlights the necessity of this
research.

Keywords: Tafsir, Mu'tazilah, Abi Bakr al-Asamm, al-Hakim al-Jushami, al-Tahdhib fi al-Tafsir.
Giris

Mu‘tezile, hicri ikinci asrin basinda Bagdat'ta dogmus, diisiinsel temelini usiil-i hamse
olarak bilinen bes ilkeden alan ve i‘tikadi meselelerde akli 6n plana cikaran keldmi ekoldiir.
Mu‘tezile, ozellikle; Dehriler, Seneviyye, Berdhime, Hiristiyanlar, Yahudiler, Sabiiler ve
miilhidler gibi gayri miislim gruplardan gelen Kur’an’a yonelik elestiriler ve saldirilara karsi
miidafaa edici tavir ve tutum sergilemistir. Bu miidafaa daha cok icsel bir mesele olmaktan
cok, dissal tehditlere kars: bir reaksiyon olarak sekillenmistir.

Nasslarin yorumunda biiyiik 6lciide akli nakle onceleyen Mu‘tezile alimleri, keldm
sahasinda oldugu gibi tefsirde de bir¢ok eser vermistir. Dolayisiyla, hicri ii¢iincii ve doérdiincii
asirda (816-1009) Mu‘tezile tefsirleri telif edilmis, bilhassa dordiincii asirda (913-1009)

Mu‘tezile’ye ait tefsir faaliyetleri biiyiik bir ivme kazanmistir. Hicri ii¢iincii ve dordiincii asir,
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Mu‘tezile’nin ortaya cikisi ve ilkelerinin sekillenmesi agisindan “Mu‘tezile tefsirinin erken

donemi” geklinde tavsif edilmistir.

Mu‘tezile’'ye karsi gelistirilen olumsuz tavir, bircok Mu‘tezill miifessirin eserlerinin
giiniimiize ulasmamasina sebep olmustur. Ozellikle mezhebi taassubun etkisiyle, Mu‘tezile
tefsir kiilliyatinin giliniimiize kadar ulasmadig1 goriisii yaygin bir sekilde tebariiz etmistir.
Bunun yani sira; ideolojik sebepler, tahammiilsiizliik ve dislayici tutumlar da bu kayiplara

katkida bulunmus; dogal afetler ise bu siirecin daha da hizlanmasina yol acmstir.

Mevcut Mu‘tezili literatiiriiniin biiyiik bir kismu Ciibbaiyye ve Behsemiyye
medreselerinden gelmektedir. Bu baglamda Ciisemi, bu iki medrese arasinda onemli bir
baglant1 kurarak, bu ekollere ait alimlerin goriislerini nakletmesiyle Mu‘tezile diistincesine
yeni bir perspektif kazandirmaktadir. Bu nedenle Ciisemi, Mu‘tezile diisiincesinin mirasini
aktarirken onemli bir koprii vazifesi gormiis ve Kadi Abdiilcebbar’dan (6l. 415/1025) sonra
Ciibbaiyye ve Behsemiyye ekollerinin en o©nde gelen Aalimlerinden biri olmustur.
Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir adl1 eseri; bilhassa EbGi Bekir el-Esamm (61. 200/816), Eb{i Ali
el-Ciibbai (61. 303/916) ve Ebii Miislim el-Isfahani (61. 322/934) gibi 6nemli Alimlerin tefsir
izahlarini genis bir sekilde icermesi nedeniyle biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu eser, Mu‘tezile
tefsir ekoliintin hicri iiclincii-dordiincii asirlardaki seviyesini belgeleyen zengin bir kaynak
sunmaktadir. Ayrica, Basra ve Bagdat Mu‘tezile ekoliine mensup kelamcilarin goriisleri de
eserde onemli bir yer tutmaktadir. Bu acidan bakildiginda, Ciisemi, aktardigi rivayetler

sayesinde donemin Mu‘tezile ansiklopedisti olarak kabul edilmektedir.

Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir adl1 eseri, biiyiik oranda Mu‘tezili miifessir ve keldmcilara
ait tefsir rivayetlerine yer vermesi nedeniyle, Mu‘tezile’nin tefsir alanindaki kiiltiirel mirasinin
giin yiiziine cikarilmasina yonelik calismalarin 6nemini gozler Oniine sermektedir. Bu
calismada, cesitli sebeplerle kaybolmus olan Ebii Bekir el-Esamm’in tefsir 6rnekleri, et-Tehzib

fi't-tefsir cercevesinde ele alinacaktir.

Ebii Bekir el-Esamm’la ilgili daha 6nce baz1 calismalar yapilmustir. Ornegin 2009 yilinda
Filistin’de Ismail Sendi tarafinda Esamm’in miras, ibadet, nikah gibi muamelata dair miistakil
bir calisma yaptig1 tespit edilmistir. Ulkemizde ise Ali Karatas 2016 yilinda, “Ehl-i Siinnetin
Kur’an Yorumunda Mu‘tezile Etkisi Eb{i Bekir el-Esamm Ornegi” baslikli bir calisma yapmustir.
Yazar, bu arastirmasinda Ebi Ca‘fer et-Tisi (6l. 460/1067), Tabersi (0l. 548/1154) ve
Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606/1210) tefsirlerini dikkate alarak Esamm’in ehl-i siinnet

tizerindeki etkisini bazi tefsir 6rneklerini zikrederek ortaya koymaya calismistir.

Bu calismada Esamm’in ve Ciisemi’nin kisaca hayatlarindan bahsedilecek, daha sonra
da et-Tehzib fi't-tefsir'de bulunmayan fakat bazi klasik tefsirlerde bulunan Esamm’a ait belli
basl rivayetlerden soz edilecektir. Bunun akabinde, et-Tehzib fi’t-tefsir’de yer verilen Esamm’in
birtakim tefsir rivayetleri miistakil bashklar altinda tahlil edilecektir. Calismada,

Abdurrahmén b. Siilleymin es-Salimi'nin tahkikiyle Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye ve Déaru’l-
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Kiitiibi’l-Liibnaniyye yaymnevlerinin ortaklasa basimiyla 2019 yilinda 10 cilt hélinde
nesredilen baskis1 kullanilacaktir. Ayrica, Esamm’in yorumlarinin miifessirlerin goriislerinden
ne Olciide farklilastigini tespit etmek icin klasik tefsir kaynaklariyla karsilastirmalar

yapilacaktir.
Ebii Bekir el-Esamm (06l. 200/816)

Basra Mu‘tezilesine mensup Ebéi Bekir Abdurrdhmén b. Keysan el-Esamm’in hayati
hakkinda kaynaklarda yeterli bir bilgi yoktur. Dogum tarihi bilinmemekle birlikte Bisr b.
Mu‘temir (6l. 210/825), Muammer b. Abbad es-Siilemi (61. 215/830), Nazzam (6l. 231/845),
Eb{'l-Hiizeyl el-Allafin (61. 235/849-50) aralarinda bulundugu altinci tabakada yer almasi
dikkate alinirsa hicri ikinci yiizyilin ilk yarisinda Basra’da dogdugu sdylenebilir.! Hocas1 Basra
Mu‘tezile ekoliiniin kurucusu Eb{’l-Hiizeyl el-Allaf’tir.> Her ne kadar Esamm’in, Hisdm b. Amr
el-Fuvati’nin (6l. 218/833) talebesi oldugu rivayet edilmisse de® bunun isabetli olmadig1
belirtilmektedir. $oyle ki Fuvati, Muammer b. Abbad’in 6grencisidir ve Esamm’in fikirlerine
reddiyeler yazmistir. Bu durum, Fuvati’nin Esamm’dan bir nesil sonra yasadigini
diisiindiirmektedir. Esamm ise Ibn Eb&i Duad’in (6l. 240/854) tahrikiyle zamanin alimlerini
Halku’l-Kur’dn konusunda sorguya cektiginden adi Mihne olayina karisan ve bundan dolay1
tekfir edilen Misir kadis1 EbG Bekr Muhammed b. Ebi'l-Leys el-Esamm (6l. 235/850)

olmalidir.*

Esamm, imam-1 Safi ile yapti§1 miinazaralarla adim duyuran Ibrahim b. ishak b.
Uleyye’nin de aralarinda bulundugu bircok &grenci yetistirmistir.’ Ibnti’'n-Nedim’in (61
385/995) bildirdigine gore, Bagdat Mu‘tezilesi'nin 6nemli simalarindan Siimame b. Esras (6l
213/828) Esamm’i, donemin halifesi Me'miin’a (6l. 218/833) sOyle anlatmistir: Esamm,
oldukca fakir olmasina ragmen o giiniin yoneticilerinden herhangi bir beklenti igerisinde
olmamustir. Oyle ki 6grencileri ona, “Kadilar ve onun disindaki herkes hocas1 vasitasiyla bir
yerlere gelirken biz ise senden bir sey gormiiyoruz.” seklinde soylediklerinde, Esamm: “Ben,

! Kadil Ebdl Sa‘d el-Muhsin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi, ‘Uydinu’l-mesdil fi'l-usil, thk.
Ramazan Yildirim (istanbul: Daru’l-ihsan, 1439/2018), 101; Yusuf Sevki Yavuz “Eba Bekr el-Esamm”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1415/1995), 11/353-355.

2 Mehdi-LidinillAh Ahmed b. Yahya ibn(’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu'‘tezile, thk. Susanna Diwald Wilzer
(Beyrut: y.y., 1380/1961), 57.

% Salahuddin Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vdfi bil-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnav(d-Tiirki Mustafa (Beyrut:
Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420,/2000), 10/169.

* Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sébit el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-seldm, (Tdrihu Bagdddi), thk. Besir Avvad
Ma’riif (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-islami, 1421,/2001), 14/265.

® Ebt'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedéani, Fadlii’l-i‘tizdl ve tabakdtii’l-Mu ‘tezile (Beyrut: Daru’l-
Farabi, 1427/2007), 247.
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Allah’in hognutlugu icin bir arada bulundugumuzu zannediyordum. Halbuki siz, sadece

diinyalik icin bunu yapiyormussunuz.” diye cevap vermistir.°®

Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025), Esamm’la ilgili insanlarin en fasihi, en fakihi, en
takvalisi ifadelerini kullanmistir.” Ayrica o, Imdmiyye kelAminin énde gelen temsilcilerinden
olan Hisdm b. Hakem (6l. 179/795) ile cetin tartismalar yapmistir.® Esamm, 200/816

senesinde Basra’da vefat etmistir.’
1. Esamm’in Tefsir Gelenegindeki Yeri

Klasik tefsir geleneginde Esamm’in tefsir rivayetleri bircok miifessir tarafindan muteber
kabul edilmistir. Ozellikle Ebfi Ali Ciibbai, Ebi’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Ebii Miislim el-
Isfahani ve Kadi Abdiilcebbar gibi Mu‘tezile alimleri baz1 ayetlerin yorumunda Esamm’a
muvafakat etmislerdir. Omegin Kadi Abdiilcebbar, Esamm’m Al-i Imran Stresi 3/135. ayetteki
“Onlar, c¢irkin bir is yaptiklart yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allaht hatirlayip hemen

2710

glinahlarimin bagislanmaswnt isterler.”° ifadesini “kiigiik giinahlar” seklindeki agiklamasini isabetli

bulmustur.'

Kadi Abdiilcebbar, Esamm’in tefsirdeki Onemine binaen, Ciibbai’nin tefsirinde
Esamm’dan baska kimseyi anmadigini sdylemis ama tefsirinde fikih ve dilbilimsel izahlara
yeterince temas etmedigi icin Ciibbai tarafindan elestirildigini nakletmistir.'* Ciisemi’nin et-
Tehzib fi't-tefsirindeki Esamm’in ilgili rivayetlerine bakildiginda Ciibbal’nin tespitlerini
dogrular niteliktedir. Nitekim Ciisemi’nin bildirdigine gore Esamm’in, Al-i imrén Stiresi 3/30.

< -

ayetteki ¢ 20 E1ok 1) A e ELe b b :}’5 A>3 35 “Herkesin yaptig iyiligi ve yaptigt
kotiiliigii hazir bulacag giinde.” ifadesindeki |3 harfiyle,'® Nisa Stiresi 4/46. ayetteki &3;\3\ o

LS

anplye Lo V.LQ\ dj;fu \y3Ua“Yahudilerden bir kismu kelimeleri yerlerinden degistirirler.” hitabindaki

¢ Muhammed b. Eb@i Ya‘kiib ibnt’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Rida Teceddiid (b.y.:y.y., ts.), 1/ 214.

7 Eb{’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Lisdnu’l-mizdn, thk. Selman
Abdiil Fettah el-Gudde (Beyrut: Mektebetii’l-Matba‘ati’l-islamiyye, 1422/2002), 5/121; Semsiiddin Muhammed b.
Ali ed-Davidi, Tabakdtii’l-miifessirin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 1/308; Eb{’l-Felah Abdiilhay b.
el-imad el-Hanbeli ibn@’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1409,/1989), 1/274;
Ibnt’l-Murtaz4, Tabakdtii’l-Mu‘tezile, 56.

8 [bn’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu‘tezile, 57.

° Ibn’'n-Nedim, el-Fihrist, 1/214.

10 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
1432/2011), Al-i imran 3/135.

1! Kadi Eba Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerdme el-Hikim el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, thk.
Abdurrahmén b. Siileyméan es-Salimi (Kahire-Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye - Daru’l-Kiitiibi’l-Liibnaniyye,
1440/2019), 2/1316.

12 ibn{i’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu‘tezile, 57.

13 Cligemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1140.
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u;.ﬂ\ lafizlarimin isti’ndf ciimlesi oldugunu soylemesi disinda dikkat ¢eken dilbilimsel bir izahi

yoktur.™

Ote yandan Kadi Abdiilcebbar, Esamm’in baz istidlallerini zayif bulmustur.'® Nitekim
Ciisemi, Ibrahim Stiresi 14/27. ayetteki “Allah, saglam sézle iman edenleri hem diinya hayatinda
hem de Ghirette sapasaglam tutar.” ifadelerinin kabir suéline delalet ettigini belirtmis, ayrica
kabirde sualin gerceklesecegini Esamm’in kabul ettigini aktarmis fakat Kadi Abdiilcebbar’in
buna itiraz ettigini soylemistir. Zira Kadi Abdiilcebbar’a gore, ayetin kabir sudline delélet
ettigine dair herhangi bir emare yoktur. Cilisemi, K&di Abdiilcebbar’in s6zlerini su sekilde
nakletmistir: “Bu ayetle Allah, sayet kabir sudlinin varligina isaret etseydi o zaman, ‘Allah
iman edenleri sabit bir soz iizerine tutuyor’ demesi beklenirdi. Dolayisiyla, kabir sulli
diinyada olurdu.” Ciisemi, K&di Abdiilcebbar’t hakkinda hadis rivayet edilmis ve iistelik
sahabe ve tabiin tarafindan da muteber kabul edilmis bir hadiseyi kabul etmedigi gerekgesiyle

elestirmistir.'®

Siinni gelenekte de Esamm’in tefsir rivayetleri g6z ard: edilmemistir. Nitekim Fahreddin
er-Razi’nin, Esamm’in bir¢cok yorumunu onayladig1 kaydedilmis, hatta Kadi Abdiilcebbar’in,
Esamm’in baz: istidlallerini zayif bulmasina Razi’nin istirak etmedigi belirtilmistir.'” Razi,
kimi durumlarda Esamm’in goriislerine karsilik Eb(i Miislim’in yaklasimlarini daha isabetli

bulmustur.'®

Fuad Sezgin (0l. 2018) Tdrihu’t-tiirdsi’l-Arabf adl1 esrinde Siinni tefsir geleneginde sahabe
ve tbiinden gelen rivayetlerle tefsirini telif eden Sa‘lebi’nin (61. 427/1035) el-Kesf ve’l-beydn
adl tefsirinde Esamm’a ait rivayetlerin bulundugundan s6z etmesi ve Adil en-Niiveyhid’in de
Mu’cemii’l-miifessirin adli eserinde Fuad Sezgin’in eserine atifta bulunmasi birtakim
karigikliklar1 beraberinde getirmistir.'® Diger bir deyisle Fuad Sezgin’in, Sa‘lebi’nin tefsirinde
Esamm’a ait rivayetlerin bulundugunu belirtmesi, Fuad Sezgin’in Horasanl1 muhaddis olan

Eb{’l-Abbés el-Esamm’la (6l. 346,/957) karistirmis olabilecegini akillara getirmistir.?

Esamm’in tefsirinin Mu‘tezili bakis acisiyla tedvin edilen ilk tefsir oldugu kabul
edilmistir.** Esamm’a ait tefsir rivayetleri Hidr Muhammed Nebha tarafindan tek cilt halinde

Ebli Ca‘fer et-Tlsi’nin et-Tibydn, Tabersi'nin Mecmau l-beydn ve Razi'nin Mefdtithu’l-gayb adl

14 Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1577.

> Hidr Muhammed.Nebh4, Mevsilatii tefdsiri’l-Mu'tezile tefsiru Ebi Bekr el-Esamm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1427,/2007), 1/19.

16 Cligem, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3867.

17 Nebh4, Mevstatu Tefasiri’l-Mu’tezile, 1/19.

18 Nebh4, Mevstatu Tefasiri’l-Mu’tezile, 1/21.

19 Adil Niiveyhid, Mu’cemii’l-miifessirin min sadri’l-Isldimi hatte’l-asri’l-hddiri, thk. Hasen Halid (ys: Miiessesetii
Niiveyhid es-Sekéfiyyeti, 1403/1983), 1/272.

20 Nebha, Mevsii’atu Tefasiri’l-Mu’tezile , 1,/20.

21 Nebha, Mevsii’atu Tefasiri’l-Mu’tezile, 1/1.



Hdkim el-Ciigemi’nin et-Tehzib fi’t-Tefsir Adli Eserinde Ebil Bekir el-Esamm Rivdyetleri 43

tefsirlerinden derleyerek bir tasnif yaptigini ve tek cilt halinde 2007 yilinda nesredildigini bu
vesileyle hatirlatmak gerekmektedir.?> Ancak Hidr Muhammed Nebh&'nin, bilhassa
Matiiridi’nin (6l. 333/944) Tevildtii’l-Kur’dn adl1 eserinde gecen Esamm’a ait tefsir 6rneklerini
bilingli veya farkinda olmadan dikkate almadig1 belirtilmistir. Eger Nebh4, bu calismasinda
Matiirid?’yi goriip buradaki rivayetleri de hesaba katmis olsayd: daha kapsamli bir Esamm
tefsiri ortaya ¢ikmis olacakt1.?®

Malati (6l. 377/987) gibi bazi Siinni miiellifler, Esamm’in Omriiniin sonuna dogru
Mu‘tezile’nin Ozellikle tevhid ve adéalet ilkelerini benimsemekten vaz gectigini sOylemesi
dikkat cekicidir. Malati delilini temellendirmek icin Basra Mu‘tezilesi’nin ilk alimlerinden
Dirar b. Amr’1 (6l. 200/815/?) ornek olarak gostermistir. Zira Malati’ye gore Dirar b. Amr hali
hazirda Mu‘tezile ekoliine mensup iken daha sonra Mu‘tezile mezhebinden ayrilmistir.?*
Malati’nin s6z konusu bu iddiasi ¢arpici goziikse de Esamm’in, tefsirini Mu‘tezile’nin temel
esaslarina gore yazdigi Mu‘tezile’'nin meshur miifessir ve tabakédt yazarlarinca dile

getirilmistir.”®
2. Hakim el-Ciisemi (6l. 494/1101)

Hayat1 hakkinda ¢ok fazla bilgi olmayan Hékim el-Ciisemi’nin kaynaklarda tam ismi el-
Muhsin b. Muhammed b. Kerrdme el-Giisemi el-Beyhaki el-Imam el-Hakim Eb{i Said el-
Ciisemi’dir.* Ciisemi, 413/1022 yilinda Horasan’in “Ciisem” kasabasinda diinyaya gelmistir.?”
Nisbesinin Kahtani Arap asiretine bagli Benli Ciisem b. el-Haris b. el-Hazrec oldugu
belirtilmistir.?® Horasan’da bulunan Arap kabilelerinden birine mensup olabilecegine dair

rivayetler de zikredilmistir.?

22 Nebha, Mevsii’atu Tefasiri’l-Mu’tezile, 1/9.

2 Ali Karatas “Ehl-i Siinnetin Kur’an Yorumunda Mu’tezile Etkisi Eb@i Bekir el-Esamm Ornegi”, Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (Ekim 2006), 178-187.

2 Eb{l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahmén el-Malati, et-Tenbih ve’r-red ald ehli’l-ehva ve’l-bid‘d,
thk. S. Dedering (Beyrut: el-Ma’hedu’l-Almén1 1i’l-Ebhasi’s-Serkiyye, 1430/2009), 31.

25 Kadi Abdiilcebbar, Tabakdtii’l-Mu’tezile, 247; ibnt’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu’tezile, 57; ibn Hacer, Lisdnu’l-
mizdn, 5/122.

% ibn Funduk Eb{'l-Hasen Zahiriiddin Ali b. Zeyd el-Beyhaki, Tdrihu Beyhaki, thk. Yésuf el-Hadi (Dimagk:
Daru ikra, 1424,/2004), 390; ibrahim b. el-Kasim b. el-imam el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyyeti’l-kiibrd, thk.
Abdiisselam b. Abbasi’l-Vecthi (Amman: Miiessesetii’l-imamii Zeyd b. Ali es-Sekafi, 2001), 891; Aga Biiziirg-i
Tahrani, ez-Zeri’a ild tesdnifi’s-Si’a (Beyrut: Daru’l-Adva, 1403/1983), 5/122.

¥ Ebli Abdilldh Sihabiiddin Yakat b. Abdilldh el-Hamevi, Mu‘cemul-bulddn (Beyrut: Daru Sadir,
1397/1977), 1/538; ibn Funduk, Tarihu Beyhaki, 390.

28 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu kabdili’l-arabi’l-kadime ve’l-hadise (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1417,/1997),
1/187-188.

% Adnin Zerzir, el-Hdkim el-Ciisemi ve menhecuhil fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetil'r-Risile,
1390/1971), 68.
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Ciisemi’'nin, “Ciisem” seklinde anilmasi bir telakkiye gore, dogdugu yoreye nisbet
edilmesinden dolayidir.* Diger bir yaklasima gore, bagh bulundugu kabilesinden dolay: bu
isimle yad edilmistir.® “Hakim” lakabini1 almasi ise ilmi disipliniyle iliskilendirilmistir.
Nitekim, bircok ac¢idan rivayetleri biiyiik bir hassasiyetle toplamasindan dolay:1 kendisinin bu

sekilde zikredildigi kaydedilmistir.** Ama o, daha ¢ok “Ciisem” ismiyle meshur olmustur.*

Fikihta Hanefl mezhebini benimseyen Ciisemi,* baz1 kaynaklarda Mu‘tezile davetgisi,
destekgisi, Ciibbaiyye ekoliiniin son temsilcisi seklinde sifatlarla tavsif edilmistir.>® Cebriyye
karsit1 sert soylemleriyle 6n planda olan Ciisemi, bir riviyete gore Risdletii Seyh Ebi Miirre,>®
baska bir rivayete gore, Risdletii Seyh Iblis Ild Mandhis eseri sebebiyle,?” diger bir iddiaya gore,
i‘tizali goriislerinden dolay1 494/1101 yilinda Mekke’de 6ldiiriilmiistiir.

3. et-Tehzib fi’t-tefsir ile Klasik Tefsirlerde Bulunan Ebii Bekir el-Esamm
Rivayetleri

Ciisemi’nin et-Tehzib fi't-tefsirinde zikredilen Esamm’in rivayetlerine gecmeden 6nce
ozellikle bir hususu hatirlatmakta fayda vardir: Matiirldi’nin Tevildt, Tsi'nin et-Tibydn,
Tabersi’nin Mecmau’l-beydn ve Razi’'nin et-Tefsiru’l-kebir adl1 tefsirlerinde zikredilen Esamm’in
baz1 tefsir rivayetleri Ciisemi’nin tefsirinde bulunmamaktadir. Ornegin Esamm’in tartismali
gortisleri arasinda bulunan namazda kiraatin farz olmadigina dair yaptig1 aciklamalar Razi’nin
tefsirinde zikredilirken, Ciisemi’nin tefsirinde s6z konusu rivayetten bahsedilmemistir. Razi,
Esamm’in bu konuda Hz. Peygamber’in, “Beni gordiigiiniiz gibi namaz kilin.” hadisini argiiman

olarak takdim ettigini sOylemistir. Zira Esamm’in deliline gore, Hz. Peygamber hadiste kiraati

%0 Ebdl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{r es-Sem‘ant, el-Ensdb, thk. Abdurrahmén b. Yahya el-
Mualimi el-Yeméani (Kahire: el-Firtiku’l-Hadiseti lit’-tibaati ve’n-niistir, 1397/1977), 3/278; Ibn Funduk, Tdrihu
Beyhaki, 390; Zerziir, el-Hdkim el-Ciisemi ve menhecuhtil fi tefsiri’l-Kur’dn, 67.

31 jbrahim. b. el-Kasim, Tabakatii’z-Zeydiyye, 891; Zerzir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuh fi tefsiri’l-
Kur’an, 67.

32 Zerzir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuh fi tefsiri’l-Kur’an, 66.

% Ebi Gays Muhammed Hayriiddin ez-Zirikli, el-A‘ldm (Beyrut: Darw’l-ilmi’l-Malayin, 1422,/2002), 5/287.

3 Abdurrahmén Siileymin Salimi, “Mukaddime”, et-Tezhib fi't-tefsir, mlf. KAdl Ebl Sa‘d el-Muhsin b.
Muhammed b. Kerdme el-Hakim el-Ciisemi (Beyrut-Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye-Daru’l-Kiitiibi’l-Liibniniyye,
1440/2019); Ciisemi, ‘Uyiinu’l-mesdil fi’l-ustil, 27, 29.

% Abdiisselam Abbas Vecihi, A’lamu’l-miiellifine’z-Zeydiyye (San‘a: Miiessesetii’l-imamii Zeyd b. Alf es-Sekafi,
1439/2018), 2/175; Eb{i’l-Hasen Abdulldh b. Miftdh, el-Miintezau’l-muhtdr mine’l-gaysi’l-midrdr el-ma’rilf bi serhi’l-
ezhdr (Beyrut: Mektebeti’t-Tiirasi’l-Islami, 1435/2014), 1/88; Zerziir, el-Hdkim el-Ciisemf ve menhecuhil fi tefsiri’l-
Kur’dn, 93.

36 Ahmed b. Salih Eb{i’r-Rical, Matliul-budiir ve mecmau’l-buhiir, thk. Abdii’r-Rakib Muthir Muhammed Hicr
(Yemen: Merkezi Ehl-i Beyt’i-Diréseti’l-islémiyyeti, 1424/2004), 1/405.

%7 Vecihi, A‘ldmu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 2/175-176; Ibn Funduk, Tarihu Beyhaki, 390; Ahmed Mahmfid
Subhi, Fi ilmi’l-keldm, “Zeydiyye” (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1411/1991), 3/185.

38 Zerzir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuh fi tefsiri’l-Kur’an, 73.
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zikretmemistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber dogrudan namazin kilimis sekline vurgu

yapmistir.*

Furkan Siresi 25/48. ayetteki gokten temiz suyun indirilmesiyle alakali ifadeler de bu
kapsamda Ornek olarak gosterilebilir. Razi, Esamm’dan menkul “Akan tiim sulardan abdest
almak caizdir.” goriisiine yer verirken,* Esamm’in s6z konusu bu riviyeti Ciisemi’nin
tefsirinde bulunmamaktadir. Buna karsilik Ciisemi, Esamm’dan hurma suyundan ve giil

suyundan abdest alinmasinin ciiz olmadig1 seklinde bir rivayet nakletmistir.*

Razi’nin tefsirinde bulunan Esamm’in bazi rivayetleriyle et-Tehzib fi’t-tefsir’deki Esamm’a
ait rivayetlerde benzerlik oldugu dikkat cekmektedir. Ornegin, Allah’in bir seye “ol”
demesinin anlatildig: ifadelerde** Razi, Esamm’a atifta bulunarak kendisinden, “Buradaki “ol”
ifadesi, bu ve benzeri durumlarda mevcut olan insanlara mahsus sdylenen bir lafizdir. Bu tipki
Allah’in, “Onlara rezil maymunlar olun” demesi gibidir” seklinde bir nakilde bulunmustur.*?

Raz{’nin tefsirindeki bu rivayet, Clisemi’'nin tefsirinde de ayn1 sekilde yer almaktadir.*

Raz'nin yani sira, Matiiridi’nin et-Te’vildt'inda bulunan, fakat Ciisemi’nin tefsirinde yer
almayan Esamm’a ait rivayetlerden biri A‘raf Stiresi 7/31. ayetteki, “Yiyin icin, fakat israf
etmeyin.” hitabindaki, “israf etmeyin” ifadesi hakkinda yapmis oldugu yorumdur. Nitekim
Esamm’a gore buradaki israf etmek, “Cahiliyye Araplarinin Bahira ve Sdibe* gibi hayvanlari

haram saymalar siiretiyle haddi agsmalar1” seklinde bir manaya karsilik gelmektedir.*

% Ebfi Abdilldh Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, thk. Seyyid imran (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1433/2012), 1/242.

0 RAzi, et-Tefsirul-kebir, 23/85.

! Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1890.

42 el-Bakara 2/117.

43 Razi, et-Tefsirul-kebir, 2/313.

* Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, I, 566. Bu konuda diger 6rnekler i¢in, bk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/717,
742; 799; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 3/30, 64, 148.

4 Sdibe: Céhiliyye devrinde terk edilmis disi devedir. Araplar bu deveye binmezler, siitiinii icmezlerdi;
ancak misafire ikram ederlerdi. Her seye ragmen dogum yaparsa kulagini yararlar ve annesiyle beraber onu
saliverirlerdi. Artik her ikisine ne binilir ne de siitleri i¢ilirdi. Sdibe’nin yavrusuna Araplar Bahira derlerdi. Bk. Ebii
Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, thk. Komisyon (Beyrut: Mektebetii’l-Iimiyye,
ts.), 1/89.

6 Ebli Manslir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te%vildtii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬂbi’l-ilmiyye, 1425/2005), 7/488. Vahidi de (6l. 468/1076) ayetin Oncelikle kendi niiziil ortamina
dikkat cekmis ve meseleye o dénemin sosyo-kiiltiirel durumunu go6z 6niinde bulundurarak ele almistir. Bk. Eb{i’l-
Hasen Ali b. Ahmed Vahidji, et-Tefsiru’l-Basit, thk. Muhammed b. Mansfir el-Fayiz (Riyad: Silseletii’r-Ras4i’l-Camilye
1431/2010), 9/98-102. Esamm, ayni hayvanlarin isimlerini miisriklerin yanhs uygulamalarinin elestirildigi
ifadeler kapsaminda zikretmistir. Bk. Ciisemi, et-Tezhib fi’t-tefsir, 3/1750.
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4. et-Tehzib fi’t-Tefsir’de Ebii Bekir el-Esamm Rivdyetleri

Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir adl1 eserinde, Ebi Bekir el-Esamm’in rivayetlerine 6nemli
olciide yer vermistir. 1851 rivayet ile Ebii Ali el-Ciibbai ve Ebfi Miislim el-Isfahani’nin
ardindan eserin en 6nemli Mu‘tezili kaynag1 konumuna gelmistir. Ancak, bu noktada dikkat
edilmesi gereken belirli bir husus vardir: Ciisemi’nin tefsirinin baslangicindan itibaren
Esamm’in rivayetlerini titizlikle ve sikca nakletme gayretinde oldugu gozlemlenmektedir.
Bununla birlikte, ozellikle yedinci ciltten itibaren, Esamm’a ait rivayetlerde belirgin bir
azalma goriilmiis ve sekizinci ciltte Esamm’a dair hicbir rivayete yer verilmemistir. Bu
durumun arkasindaki olasi sebepleri inceledigimizde, sekizinci ciltte yer alan Neml
Stiresinden Fussilet Stresi'ne kadar olan tefsir rivayetlerinin iceren niishanin kaybolmus
olabilecegi ve dolayisiyla Ciisemi’nin bu rivayetlere ulasamamis olabilecegi diisiiniilebilir.
Ayrica, Esamm’a ait bu rivayetlerin, Matridi, Tabersi ve Fahreddin er-Raz1 gibi diger 6nemli
miifessirlerin tefsirlerinde de bulunmamasi, s6z konusu kayip niishanin varligina isaret eden

onemli bir kanit olusturmaktadir.*

Ote yandan Ciisemi, Esamm’in tefsir rivayetlerinden s6z ederken cogunlukla M\M o

s %o
4 -

(Esamm’dan rivayetle) ifadesini kullanmistir. Bazen (Mp‘il\ JG (Esamm soyle dedi), ;‘;_,p\ e

2
)
8 ¢ -

(onu Esamm hikaye etti),* M‘Y\ u‘ u_ix‘, & sl‘ (Esamm’dan rivayet olundugu iizere)*
seklinde ifadelere yer vermis, nadir de olsa ;_,AI\ J.{J 6;\ > (Ebli Bekr el-Esamm’dan rivayetle)
seklinde kiinye ve lakabiyla birlikte zikrettigi olmustur.> Ciisemi, Esamm’la ilgili riviyetleri
naklederken arada (Mp‘}!\ :3}9 323 (0, Esamm’in goriisiidiir) tarzinda bir ciimle kullanmstir.
Bazen de ;_,AI\ 553 (onu Esamm zikretti), ;...;\1\ sl3; (onu Esamm rivéyet etti) biciminde

anlatim seklini benimsemistir." Kimi yerlerde de s..i < (;;‘51\ S5 (Esamm tefsirinde

s %o
0 o 7 W

zikretti),>? e LE r.fp\!\ 51 3 (Esamm bazilarindan nakletti), (._@_,a_,u o ;.,AJ\ u&" (Esamm
bazilarindan hikaye etti) seklinde ifadeler serdetmistir.>*
Clisemi, Esamm’dan gelen rivayetleri bazen | (rivayet edildigine gore) seklinde

nakletmistir. Ornegin Ciisemi, Tevbe Stresi 9/80. ayette Allah’in fasiklar1 dogru yola

7 Halil Sar1, “Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir Adl Eserinde Mu‘tezili Miifessir ve KelAmcilarin Gériig
ve Yorumlar1”, ilahiyat Arastirmalan Dergisi, 20 (Aralik 2023), 1-45.
8 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3758.
4 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1890.
%0 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/2365.
%! Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3277.
%2 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3504.
%3 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/2016.
> Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2804.
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iletmeyecegini bildirdigi ifadeler hakkinda Esamm’in “Onlara hidayetle hiikmetmez” seklinde
bir agiklama yaptigini rivayet etmis,> aym stirenin 109. ayetindeki Allah’in zalimleri dogru

yola iletmeyeceginin bildirildigi hitaplarin izahinda Esamm’in benzer goriisiinii ¢ formuyla

aktarmustir.>®

Ciisemi, Esamm’in izahlarina zaman zaman EbG Miislim, Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar
gibi 6nde gelen Mu‘tezili limlerle aym baglamda yer vermistir. Ornegin Ciisemi, Enfal Stiresi
8/48. ayetteki seytanin miisriklerin amellerini siisledigine dair ifadeleri aciklarken, ayetle
ilgili kendi sahsi fikrini soylemis ve daha sonra da Esamm ve EbG Miislim’in bu konudaki
goriislerine miiracaat etmistir. Nitekim Esamm ve Eb#i Miislim’e gore, ayetteki “siisledi” fiili,
“vesvese” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla seytan, insan siiretine girmeden siisleme isini
vesvese verme yoluyla gerceklestirmistir. Ciisemi, Kadi Abdiilcebbar’in da bu goriisii
benimsedigini soylemis, Ciibbai’nin ise digerlerinin aksine seytanin, peygamberin taniyacag:

sekliyle insan sfiretinde gosterildigi goriisiinii aktarmistir.>”

Ciisemi, bazen de Esamm’in rivayetlerini Ciibbai ve Ebx Miislim ile birlikte zikretmistir.
Ornegin, Yisuf Siresi 12/68. ayetteki Hz. Ya‘'kiib’un ogullar1 icin sdyledigi, “Hepiniz bir
kapidan girmeyin, ayrt ayr kapilardan girin.” ifadeleri Esamm ve Eb{i Miislim’e gére Hz. Ya‘kab,
onlara nazar degmesinden korktugu icin bu sekilde bir tembihte bulunmustur. Ciibbai ise
ayetin herhangi bir sekilde nazar degmesine imada bulunmadigini savunmus, Ciisemi de
Ciibbai’nin bu goriisiinden hareketle onun nazar1 kabul etmedigini belirterek onu bu konuda
elestirmistir.>®

Ciisemi, tefsirinin bazi boliimlerinde tabiil miifessirler ile Esamm’in goriislerine birlikte
yer vermis, boylelikle Esamm’in tefsir izahlarim Islam tefsir gelenegindeki miifessirlerin
goriisleriyle mukayese imkani elde etmistir. Ornegin o, ibrahim Stiresi 14/43. ayetteki Cperlagh
kelimesini Said b. Ciibeyr (6l. 94/713), Hasan-1 Basri (61. 110/728), Katade (6l. 117/735) ve
Esamm’in “seri olmak, acele etmek” seklinde acikladiklarini nakletmistir.>® Clisemi, Esamm’in
izahlarin1 bazi yerlerde ibn Abbas ve Hasan-1 Basri ile zikretmis,*® kimi yerlerde de Esamm’in
ibn Abbas, Said b. Ciibeyr, Ikrime (6. 105/723), Hasan-1 Basri ve Dahhak (61. 105/723) gibi
tabiin alimlerine itiraz ettigini sdylemistir.®*

Ciisemi, tefsirinde bazi meselelerin anlasilmasini kolaylastirmak amaciyla soru-cevap

yontemini kullanmis, Esamm’in yorumlarim1 aktardigi yerlerde, onun cevaplarini kendi

%5 Ciisem, et-Tehzitb fi’t-tefsir, 5/3211.
% Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3211.
57 Ciisem, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2957.
%8 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3677-3678.
% Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3894.
€0 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3857.
®1 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/3228.
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cevaplar1 gibi sunmustur. Ornegin Ciisemi, Bakara Siiresi 2/102. ayetteki “And olsun, onu satin
alamin Ghirette bir nasibi olmadigimi biliyorlardi.” hitabindaki “biliyorlardi” ifadesiyle, hemen
akabindeki “keske bilselerdi” ayeti arasindaki miinasebeti Esamm’in, “Bunlar iki gruptur: Bilen
ve kars1 koyan, digeri de cahil olan bir gruptur” ifadesiyle izah etmis, boylece Esamm’in bu

yorumunu kendi goriisiine mesned tegkil ettirmistir.®?

Cilisemi, Esamm’t kelime ve kavramlarin tahlilinde, kiraat, esbdb-1 niiz(il, niizil
baglamina gore tefsirde, temsill anlatimlarda, kelami meselelerde, ayetler arasi tenésiip-
insicamda ve mucizelere yaklasimi gibi hususlarda kaynak olarak kullanmistir. S6z konusu bu

hususlari su sekilde detaylandirmak miimkiindiir:
4.1 Lugavi Izahlarda

Ciisemi, kelime ve kavramlar tefsir ederken dil bilimcilerin goriislerini esas almis, ayni
zamanda Esamm’in yapti§1 izahlardan da istifade etmistir. Ornegin Ciisemi, Esamm’a atifta
bulunarak i3 lafzinin, “Kederli birisinin helak durumunda s6yledigi bir kelime” oldugunu
soylemistir.®® Bununla birlikte Ciisemi, Esamm’in 7% ;¢ kelimesini, “Hicbir seyin kendisini 4ciz

birakmadig1 her seye giicii yeten”,* &35 lafzini, “Erkeklerin kadinlara ihtiya¢ duymas1”,®

[ kelimesini, “Kasitsiz yapilan eylemler” seklinde izah ettigini aktarmistir.®

Ciisemi, Esamm’a atifta bulunarak Isra Stresi 17/71. ayetteki, “Biitiin insanlart kendi
imamlartyla birlikte ¢agiracagimiz giin.” ifadesindeki “imamlariyla” lafzin1 “dinleriyle”,*” yine
ayni stirenin 102. dyetindeki Hz. Misd’'nin Firavun igin kullandig1 %4 kelimesini, “hayirdan

cevrilmis” olarak tefsir etmistir.®® Clisemi, Esamm’a isnad ederek, “Gazap iistiine gazaba

2769

ugramak. ™ seklinde tekrar edilen lafizlarin tekit ve miibalaga ifade ettigini belirtmistir.”

Kelime ve kavramlarin iizerinde biiyiik bir hassasiyetle duran Ciisemi, kelimeler
arasinda farklara temas etmis ve bu noktada Esamm’dan nakillerde bulunmustur. Ornegin

Ciisemi, ¢Lifive 230 kelimelerini izah ederken Esamm’in, “Rayb, sekk’ten daha siddetlidir”

dedigini belirtmistir.”

2 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/525.
3 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/452.
6 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/594.
® Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/818.
% Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1090.
%7 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4264.
® Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4324.
6 el-Bakara, 2/90.

70 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/489.
7 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3521.
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4.2 Kiraat Tahlillerinde

Ciisemi, Esamm’in kelimelerin okunuslariyla ilgili baz1 goriislerine yer vermis’> bazen

2 2

w7

onun izahlarim yeterli bulmamstir. Ornegin, Tevbe Stresi 9/129. ayetteki (..Je.xj\ uij.;j\ SR Y

ifadesindeki (,.,Je.xj\ kelimesi cumhurun kiraatine gore V‘J"‘M seklinde , harfinin kesresi ile
okundugunu sdylemis ve Esamm’in da bu konudaki goriislerinden bahsetmistir. Esamm’a gore
(MJ@J\ lafzindaki » harfinin dammesi ile de okunmas: miimkiindiir. Hatta Cligemi, Esamm’in

“Raf’ okumak benim hosuma gitti” dedigini aktarmis ancak s6z konusu okuyusun rivayetlere

ve kurrnin okuyusuna aykir1 oldugu icin makbul olmadigim sdéylemistir.”

Ciisemi, Esamm’in Ydsuf Stiresi 12/72. ayetteki &\f} lafziyla ilgili baz1 aciklamalarda
bulundugunu séylemistir. Soyle ki Esamm’a gore, CL,@_S\ ile &\f} ayni degildir. Dolayisiyla
i\}; lafzinin ¢ogulu x> seklindedir. Bu acidan CLZJ\ kelimesinin ¢ogulunu E}p\
biciminde okumak daha isabetlidir.”* Ayrica Ciisemi, Esamm’dan Meryem Siresi 19/74.

ayetteki GGl kelimesinin tipki &GUs G CL;;S kelimeleri gibi oldugu bilgisini nakletmisgtir.”
4.3 Esbab-1 Niiziil Rivayetlerinde

Ciisemi, Esamm’in sebeb-i niiziillerle ilgili rivayetlerini tefsirinin muhtelif yerlerinde
cokca kullanmis, bazen de onun bu minvalde yapti§1 degerlendirmelerinden bahsetmistir.
Ornegin Ciisemi, Meryem Siresi 19/77-80. ayetlerinin Habbab ve As b. Vail arasinda
gerceklesen olaya atifta bulundugunu belirtmis, daha sonra bu rivayeti Esamm’in kabul

etmedigini s6ylemistir.”®

Ciisemi, Esamm’in sebeb-i niiztillerle ilgili rivayetlerini ¢cogunlukla tasvip etmis fakat
onun bu konudaki bazi goriislerine istirak etmemistir. Rivayet edildigine gore, Hicr Siiresi
15/91. ayetteki Kur’an’t parca parca yapan kisilerden maksat Ehl-i kitap’tir. Esamm, tefsir
geleneginde makes bulmus bu anlayistan farkli olarak ilgili hitaplarin Mekke ehli hakkinda
nazil oldugunu soOylemistir. Zira onlar, insanlarin yollarim1 ayirmiglar ve onlari imandan
uzaklastirmiglardir. Ciisemi, Esamm’in bu yorumunu isabetli bulmamis ve ayette s6zii edilen

kisilerin Ehl-i kitap oldugunu vurgulamistir.””

Buna karsilik Esamm, Al-i imran 3/106. ayetteki, “O giin baz yiizler agarr, baz yiizler

kararr. Yiizleri kararanlara, “Imammzdan sonra inkdr ettiniz, 6yle mi? Oyle ise inkdr etmenize

72 Ciigem, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3307; 3794.
73 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3301.
74 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3683.
75 Ciisem, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4598.
76 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4606.
77 Ciigemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/3984, 3986.
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karsilik azabt tadin” denilir.” ifadelerinin sebebin hususiligi prensibince Ehl-i kitaba yonelik

oldugunu belirtmistir.”®

Ciisemi, sebeb-i niizillerle ilgili yapilan hatali yorumlar1 Esamm” referans gostererek
elestirmistir. Ornegin Ciisemi, Isra Stiresi hakkinda genel malumat verirken stirenin Mekke’de
nazil oldugunu soylemis, bazi kimselerin de sfirenin 73. &yetindeki “Nerdeyse, sana
vahyettigimizden saptiracaklardi. ” ifadelerinin Medine’de nazil olduguna dair goriisleri Esamm’

delil getirerek hatali kabul etmistir.”
4.4 Niiziil Baglamina Gore Tefsirde

Mu‘tezili gelenekte ayetleri olgusal baglama uygun sekilde yorumlayanlarin basinda
Esamm gelmektedir. Nitekim o, bircok &yeti niizlil ortamindaki verili durumu hesaba katarak
aciklamaktadir. Ornegin, Bakara Stiresi 2/154. ayette, Allah yolunda é6ldiiriilenlere “6liiler”
denilmemesi gerektigi ifade edilmistir. Hakim anlayisa gore bu kisiler aslinda canli olup,
yasamlarina devam etmektedirler, ancak bu durum insanlar tarafindan hissedilememektedir.
Ciisemi’nin bildirdigine gore Esamm mezk{r ayeti, “Ey Miisrikler! Kim Muhammed’in dini
tizerine oldiiriiliirse o rabbinden bir hidayet iizerinedir. Fakat siz bunu fark edemezsiniz.”

seklinde izah etmektedir.®

Ciisemi, kelimelerin izahinm1 yaparken onlarin niiz@il vasatindaki manalarina ehemmiyet
vermistir. Dolayisiyla kelimelerin tarihsel ve baglamsal karsiliklarini netlestirmek icin
Esamm’in goriislerinden yararlanmustir. Ornegin Esamm, En‘am Sfiresi 6/ 52. ayette yer alan
“Sabah aksam, Rablerinin rizasi isteyerek ona dua edenleri kovma.” hitaplarindaki “dua
edenler” ifadesini “onu birlerler” ve “onu yiiceltirler” seklinde agiklamistir.®* Ciigemi’nin,
Esamm’1 referans gostererek acikladig1 yerlerden birisi de En‘am Stiresi 6/23. ayetteki “Sonra
onlarin fitneleri ‘rabbimize yemin olsun ki miigriklerden degildik’ sozleri olacaktir.”

hitabindaki “onlarin fitneleri” ifadeleridir. Esamm so6z konusu ibareyi “sirk kostuklar

varliklar1” seklinde izah etmistir.®?

Ciisemi, Esamm’a atifta bulunarak A‘raf Stiresi 7/56. ayetteki “Yeryiiziinde fesadlik
yapmaymn.” ifadesindeki “fesad” kelimesini “sirk” olarak izah etmis ve &yetin, “Allah’in
disindaki varliklara taparak yeryiiziinii ifsada ugratmayin” seklinde mesaj icerdigini
soylemistir.®> Esamm’in dikkat ceken goriislerinden bir digeri de ibrahim Stiresi 14/28.

ayetteki “Allah''n nimetine nankorliikle karsilik vermek.” ifadesidir. Esamm mezkiir ayetten

78 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1268.
79 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4143.
8 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/656.

81 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2247.
82 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2189.
8 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2592.
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kastin “Ldt’a ve Uzzd’ya ibadet etmek” seklinde oldugunu séylemistir.®* Benzer sekilde Esamm,
Yiinus Stiresi 10/100. ayetteki Allah’in aklini kullanmayanlar pislik kilmasiyla ilgili ifadelerin

sirk inanciyla ilgili oldugunu belirtmigtir.®

Bu konuda Ciisemi’nin, Esamm’a atifta bulunarak izah ettigi baz1 meseleler su sekildedir:

4.4.1 Emriyle Giinese Aya Yildizlara Boyun Egdirmesi

A‘raf Shresi 7/54. ayette Allah’in emriyle gilinese, aya boyun egdirdiginden
bahsedilmektedir. j,e\ lafz1 fiil ve sézlerin tamamini kapsayan genel bir lafizdir. Ornegin Htid
Stiresi 11/123. ayetteki Aty }N\ = &)\ 3“Biitiin isler ona dondiiriiliir.” ifadesindeki }Af\

kelimesiyle “Firavun’un emri dogru degildi.” ayetlerindeki }N\ lafz1 bu kabilden zikredilebilir.®

Lugatte nehyin zitti anlamina gelen j»\ sozcligli Kur’dan’da farkli anlamlarda
kullanilmistir. Ornegin TAha Stiresi 20/132. ayetteki “Ailene namazi emret!”, ifadeleriyle A‘raf
Stiresi 7/199. ayetteki “Sen, af yolunu tut, iyiligi emret!” ayetlerindeki j.,:\ lafizlar1 “emir,

buyruk” anlaminda kullanilirken, Nahl Stiresi 16/1. ayetteki “Allah’in emri gelecektir.

Dolayistyla onu acele istemeyin!” beyanlariyla Y{inus Stresi 10/24. ayetteki “Geceleyin veya

glipegiindiiz ansizin ona emrimiz geliverir.” ifadeleri emir anlaminda olmayip “Allah’in onlara

vaat ettigi azap” manasina gelmektedir.®”

Ciisemi’nin naklettigine gore j,:\ lafz1 baz1 yerlerde sadece Allah ic¢in kullanilmistir. Bu
bakimdan, Ciisemi, A‘raf Stiresi 7/54. ayetteki “Yaratmak da emretmek de ona mahsustur.”
ifadeleriyle Kamer Stiresi 54/50. ayetteki “Emrimiz ancak tek bir emirdir.” hitaplar1 ve Isra
Stiresi 17/85. ayetteki “Ruh rabbimin emrinden ibarettir.” beyanlarindaki j»\ lafizlar1 buna
ornek olarak gostermistir. Clisemi’nin bildirdigine gore, Mu‘tezile alimleri s6z konusu ayette

%

gecen "5 lafziyla ilgili farkli degerlendirmelerde bulunmuglardir. Nitekim Allah’in; giinesi,

ay1, yildizlar1 emriyle boyun egdirdigini ifade eden ayetteki }:\ lafzim1 Ciibbai ve Ebii Miislim,

“iradesiyle” seklinde izah etmisler ve ayrica bu lafzin s6z konusu varliklarin Allah’in ¢izdigi
giizergaha gore hareket ettiklerine dair anlam tasidigini belirtmislerdir. Esamm ise ayete daha

farkli bir zaviyeden bakarak, ayetteki }4\ kelimesinin, tevhid inanci manasina geldigini

sOylemistir. Dolayisiyla Esamm’a gore j,»\ lafziyla Allah’in kendisinden bagkasina itaati

8 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3871.

8 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/3435.

% Eb(’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Ahmed
Davidi (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1435/2014), 88-89.

8 Eb(’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdniil-Arab (Kahire: Darwl-Hadyis,
1434/2013), 1/212.
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yasakladig1 seklinde bir mana kastedilmistir. Ciisemi, rivayetlerini zikrettigi {i¢ miifessirin
goriisii hakkinda tercih belirtmemistir.®®

4.4.2 Allah’in Semay1 Yedi Gok Diizenlemesi

Bakara Stresi 2/29. ayette “Allah yeryiiziindekilerin tamamun sizin i¢in yaratti. Sonra goge
dogru yénelip onu yedi gok olarak diizenledi. O, her seyi bilendir.” buyrulmaktadir. islim heniiz
gelmeden 6nceki zamanlarda da goklerin yedi kat oldugu telakki edilmektedir. Nitekim Ibn
Manzir (6l. 711/1311) bu durumu Emeviler devrinde yasamais hiciv sairlerinden Ferezdak’in
(6l. 114/732) su siiriyle iligkilendirmektedir:

Dt gm0 e e dg 0 ST s
(Insanlan éldiiren Allah oldugu halde insanlardan neden korkayim ki!
Dolayisiyla, yedi kat sema ve yedi kat yer onun hakimiyetindedir).®

Ferezdak’in bu siiri acikca gostermektedir ki niizil donemindeki kiiltiirel muhayyilede
yerin ve goklerin yedi kat olmas: hakiki anlamda tasavvur edilmektedir.”® Diger taraftan, Arap
dilinde “yedi” ve “yetmis” gibi rakamlar kesretten kinaye ya da miibalaga icin
kullanilmaktadir.® Bu miilahazalardan sonra, Ciisemi’nin aktardigina gére Esamm’in ayetle
ilgili yorumu <3l 355 el J&5s6 I3 e ohlis xn ‘,l;- PR AN e Je jjbj (Ayet,
oldiikten sonra dirilmenin gerceklesecegine delalet etmektedir. Nitekim duman halindeki yedi

kat gokleri yaratanin 6ldiikten sonra diriltmeye de giicii yetmektedir) seklindedir.?>
4.4.3 Seytanin Dostlarina Birtakim Seyleri Telkin Etmesi

En‘dm Shresi 6/121. ayette seytanin dostlarina birtakim seyleri telkin etmesinden
bahsedilmektedir. Miifessirler bu ayetle ilgili farkli yorumlar ileri siirmiiglerdir. Ornegin
Mukatil b. Siileyman (6l. 150/767) iblisin insanlar1 ve cinleri saptirmak icin seytanlari
gorevlendirdiginden s6z etmis ve bdylece dyetin zahirini esas alarak izah yoluna gitmistir.
Buna gore, insanlar1 saptirmakla gorevli seytan ile cinleri saptirmakla gorevli olan seytan
karsilastiklarinda birbirlerine, “Ben adamimi su yollarla saptirdim. Sen de ayni sekilde yap!

derler. Dolayisiyla, “onlarin bazisi bazisina vahyeder” ifadesi bu anlama gelmektedir.”*?

8 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2589.

* 1bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 4/79.

% Ebfi ishdk Ahmed b. Muhammed es-Sa‘dlebi, Kisasul-enbiyd (Ardisul-mecdlis), thk. Abdiilfettah
Abdiilhamid (iskenderiye: Mektebetii’l-Cumhuriyyeti’l-Arabiyyeti, ts.), 12.

°1 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek ibn{’l-Esir, en-Nihdye fi garibil-hadis ve’l-eseri, thk. Mahmid
Muhammed et-Tanahi-Tahir Ahmed ez-Zavi (y.y.: Mektebetii’l-Islamiyye, 1382/1963), 2/335.

92 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/308.

93 Eb('l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1423/2003), 1/583-585.
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Taberi (61. 310/923) ayetin tefsiriyle alakali bazi rivayetlere yer vermistir. Ornegin,
ayette sozii edilen seytanlar Farslilar ve Mectsilerdir. Kendilerine telkinde bulunduklar
kisiler de miisrik Araplardir. Onlarin yaldizli sozler soylemesi ise sirf Hz. Peygamber ve
ashébina kars: didisme kastiyla 6lii etinin yenmesine cevaz veren ifadeleridir. Taberi, ayetin
tefsiri kapsaminda bircok rivayet siraladiktan sonra, kendi kanaatini su sekilde dile
getirmistir: “Ayette bahsedilen seytanlarin kendi cinsinden olan dostlarina vahyetmesi
miimkiin olabilecegi gibi cin seytanlarinin da insan seytanlarinin da kendi cinslerinden olan
kimselere birtakim telkinlerde bulunmalar1 miimkiindiir. Fakat isin asli, bir 6nceki ayetlerde
olii etinin haram kilinmasiyla ilgili ifadelerin, miisrikler tarafindan miinakasa konusu haline

getirilerek Hz. Peygamberle miicadeleye girilmesidir.”**

Ibn Ebi Zemenin (6l. 399/1008) ayette kastedilen seytanlarin miisrikler oldugunu
sOylemis ve onlarin birtakim iddialarina binaen s6z konusu ayetin nazil oldugunu ifade
etmistir. ibn Eb{i Zemeni’nin aktardigina goére miisrikler hayvanin bogazlanmasi konusunda
Miisliimanlarla miinakasa ederek soyle demislerdir: “Siz, kendi 6ldiirdiigiiniiz hayvanlar
yiyorsunuz fakat Allah’in 6ldiirdiigiine gelince onu yemiyorsunuz. Bu héldeyken siz, Allah’in
emrine tabi oldugunuzu mu zannediyorsunuz?”®> Vahidi de (6l. 468/1076) benzer hususun
altin1 cizmis ve Aayette seytanlarin kendilerine telkinde bulundugu kisilerin miisrikler
oldugunu soylemis boylece ayetin, hayvanlarin bogazlanmasi konusundan Miisliimanlara

itirazlarin1 konu edindigini ifade etmistir.”

Ciisemi’nin bildirdigine gore Esamm, s6z konusu ayeti klasik tefsirlerden farkli
yorumlamis ve ayetin farkli bir meseleye atifta bulundugunu belirtmistir. Nitekim Esamm,
ayetteki seytanlardan kastin cin seytanlar1 oldugunu sOylemistir. Dolayisiyla Esamm’a gore,
seytanlarin dostlarina vahyetmesi, cin seytanlarinin miisriklere Sdibe’'nin haram oldugunu,
putlar disinda diger bazi varliklara da kurban kesilebileceginin cevazina dair birtakim

diisiinceler telkin etmesi anlamina gelmektedir.”
4.4.4. insanlara lyiligi Emretmek

Ciisemi’nin Esamm’a atifta bulunarak acikladig: yerlerden bir digeri Bakara Stiresi 2/44.
ayetteki “Kitdb’t okuyup durdugunuz hdlde, kendinizi unutup insanlara iyiligi mi emrediyorsunuz?

ifadelerindeki “iyilik” seklinde anlasilan f,, lafzidir. ; kelimesi lugatte “dogruluk, sadakat”

gibi anlamlara gelmektedir. Nitekim Araplar «..; °; ifadesini “yemininde sadik veya dogru

° Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiul-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdulldh b.
Abdiilmubhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, ts.), 9/520-527.

% Ebfi Abdillah Muhammed b. Abdillah ibn Eb{i Zemenin, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim. thk. Eb&i Abdillah Hiiseyn
b. Ukkase-Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Fariiku’l-Hadise, 1422/2002), 2/95.

% Eb{rl-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1415/1994), 2/316-317.

%7 Ciigemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/2388.
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sozlii olan” kimse icin kullanmaktadirlar.”® f; kelimesinin anlamlarindan birinin de itaat

oldugu soylenmistir.”® Mukatil b. Siilleyman ayette gecen ikelimesini “Hz. Muhammed’e tabi

olmak” seklinde izah etmistir.'®

Buradaki hitabin bilhassa Yahudi din adamlarina yonelik oldugunun {iizerinde de
durulmustur.'® Ayette istifhdm {islibunun kullanilmas1 Araplarin dilsel 6rfiinde bilindik bir
tarz olup, hayret manasi icermektedir.'°? Ayetin istifhadmla baslamasi ayni1 zamanda pekistirme
ve kinama amaci tasimaktadir. Dolayisiyla dyetin zimnen “Sizler de boyle bir yol iizerinesiniz”

103

seklinde bir mahiyete sahip oldugu belirtilmistir.

Ciisemi, f,, kelimesinin “ihsan” anlaminda oldugunu soyleyerek Araplarin, “O, kendisine
ihsanda bulunanlardan kimin hoslanmadigin1 veya kendisinden kimin nefret ettiginin
farkinda degil” anlaminda }J\ o }@J\ s J.’u N dediklerini soylemistir.'** Ciisemi, daha sonra
Esamm’in ilgili lafz1 “Onlar, Allah’a itaati emrettiler fakat kendileri buna uymadilar” seklinde

acikladigini nakletmistir.'%

4.5 Temsili Anlatimlarda

Mu‘tezili tefsir geleneginde temsili anlatimlarin 6nemli bir yeri vardir. Mu‘tezili alimler,
temsill anlatimlar1 keyfi istidlallerden ziyade haberi sifatlar1 te’vil etmek icin
kullanmislardir.'® Temsili anlatimlar Araplarin dilsel 6rflerinde ¢okc¢a kullanildigindan dolay1

Kur’an’in iisltibuna biiyiik 6l¢iide yansimistir.'*

Ciisemi, temsill anlatimi ayetleri yorumlama tekniginde fazlaca kullanmis ve temsili

anlatimin oldugu yerlerde “Bu, temsil {izerine gelmistir veya bu ayette temsil usilii

% Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 114.

% Eb{’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib FirtizAbadi, Mu’cemu’l-kdmiisi’l-muhit, thk. Halil Me’m{in
Seyha (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1430/2009), 93.

100 Mukétil b. Siileyman, Tefstru Mukdtil b. Siileymdn, 1/102.

191 Eb{'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415,/1994), 1,/130.

102 Myuhammed b. Yisuf b. Ali Ebi Hayy4n el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-All
Muhammed Muavviz (Beyrut: Déru’l-Kﬁtijbi’l-ilmiyye, 1431,/2010), 1/338.

103 Ebfi ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alimii’l-
Kiitiib, 1408/1988), 1/125.

104 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/359.

105 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/360.

106 Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-itticahu’l-Akli fi’t-Tefsir: Dirdse fi Kaziyyeti'l-Mecdz fi'l-Kur’dn inde’l-Mu‘tezile
(Kahire: el-Merkezu’s-Sekafi’l-Arabi, 1416,/1996), 130.

107 Eb{'l-Kastm Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi
viicuhi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998),
5/103.
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kullanilmistir” gibi ifadelere yer vermistir.'°® Ciigemi, temsili anlatimlar1 ele alirken zaman
zaman Esamm’a atifta bulunmustur. Ornegin, Tevbe Stiresi 9/109. ayetteki, “Binastm Allah
korkusu ve rizast iizerine kuran kimse mi daha haywrlidir, yoksa binastu yikilacak bir ugurumun

kenarina kuran mi?” beyanlarin1 Esamm’1 referans gostererek temsil seklinde yorumlamustir.*

Ciisemi’nin, Esamm’a izafe ederek temsil olarak yorumladig1 bazi meseleler su
sekildedir:

4.5.1 Allah’in Alay Etmesi

Bakara Stiresi 2/15. ayette miinafiklarin iki yiizlii davraniglarina ve “Miisliimanlarla biz
alay ediyoruz” sozlerine karsilik olarak, “Onlarla Allah alay eder ve tagkinliklart i¢inde bocalar
durumda bwrakir.” buyrulmustur. S6z konusu bu ayet, Mu‘tezili miifessirler tarafindan kelami
bir mesele olarak algilanmis ve istihzd (alay etmek) fiilinin Allah icin hakiki anlamda

kullanilip kullanilmayacag: tartisiimistir.

Mu'‘tezile sistematiginde yer alan tenzihci doktrin prensibi geregi, “Allah'in alay etmesi”
gibi ifadeler mecazi olarak yorumlanmistir. Nitekim Zemahseri (6l. 538/1144) istihzd fiilinin
Allah’a izafe edilmesinin céiz olmadigini soylemistir. Cilinkii istthzd hatti zatinda bir ayip,
kusur ve cehalet belirtisi oldugu icin Allah, istihzd gibi cirkin bir fiili islemekten miinezzehtir.
Zemahgeri, goriisiinii desteklemek icin Bakara Siiresi 2/67. ayetini delil olarak kullanmistir.
Soz konusu ayette “Hani Miisd kavmine, “Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor” demigsti. Onlar
da “Sen bizimle egleniyor musun?” demiglerdi. Miisd, “Kendini bilmez cahillerden olmaktan Allah’a
sigimrim” demisti.” Zemahseri’ye gore, “Bu ayetteki istihzd kotii bir fiil olmasaydi Hz. Miisa
“Cahillerden olmaktan Allah’a sigimrim.” demezdi. Su hélde, Allah’in miinafiklarla alay

etmesinden maksat, miinafiklar1 6nemsiz ve asagilik kilmasidir.”**°

Bir degerlendirmeye gore Allah’in miinafiklarla alay etmesi, istihzalarina karsilik gerekli
cezaylr vermesi anlamindadir. Bu acidan bakildiginda s6z konusu &yet, Araplarin dilsel
orflerinde bulunan soz icinde bir kelimeyi baska bir anlam ve baglam icinde kullandiklar

miisdkele sanatina bir 6rnektir.''!

Ciisemi, Araplarin bir sozii bir baska soziin karsiti, cevabi veya cezasi olarak
zikrettiklerinde o sozii tekrarladiklarini ifade etmistir. Bu noktada Ciisemi S{ira Stiresi 42/40.
ayetteki “Bir kotiiliigiin cezasi, ona denk bir kotiiliiktiir.” ifadesini 6rnek babinda zikretmis ve
goriisiinii temellendirmek i¢cin Muallaka sairlerinden Amr b. Kiilsiim’iin (6l. 584 veya 600) su

beytini delil olarak kullanmistir:

108 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6218.

199 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3267.

110 Zemahseri, el-Kessdf, 1/185.

11 Eb{'l-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyn Serif er-RAdi, Telhisul-beydn fi mecdzdti’l-Kur’dn, thk. Ali
Muhammed Mukallid (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 29-30.
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Glaladl Jox 53 (5 Gl 2 e Y
“Dikkat edin! Kimse bize kars1 zorbalik etmeye kalkmasin! (Sayet boyle bir kalkisma
olursa) Biz de zorbalarin zorbaliklarindan daha fazlasiyla karsilik veririz!”

Ciisemi, aktardig: rivayetleri desteklemek amaciyla Esamm’in ileri siirdiigii delillerden
faydalanmistir. Nitekim Esamm’a gore, Allah’in miinafiklarla alay etmesi, L;fU\ & v.é_i J.@.)a\ &
by \M\ IcgRALe _;,\3\;5\ i s;;;-ij\ & (..gj G O g Osmiii sz‘ f\_/i;‘\‘f\ &+ (Ahiretteki azaba
mukabil diinyada yararlanacaklar: hiikiimler koymakla sanki onlarla alay etmis oldu) seklinde

anlagilmalidir.'*?

Ciisemi, Esamm’in Tevbe Stiresi 9/79. ayetteki Allah’in miinafiklarla alay etmesinin
anlatildigy ifadeler baglaminda da goriislerine basvurmustur. Esamm, s6z konusu bu ayeti
Tevbe Stiresi 43. ayetteki Hz. Peygamber’in izin vermesi meselesiyle iliskilendirerek burada
mecdzl bir anlatimin s6z konusu oldugunu belirtmistir. Buna gore Allah, peygamberine
onlarin goriiniisteki sahte mazeretlerini kabul etmesini emretti ki yalandan beyan ettikleri
mazeretleri sebebiyle maskara olduklar1 ortaya ¢iksin. Dolayisiyla Esamm’in bu tespitlerinden
hareketle, Allah’in onlarla alay etmesinin Hz. Peygamber’e karsi diiriist olmamalariyla
iligkilendirilebilir.'*?

4.5.2 Taslarin Allah Korkusundan Yuvarlanmasi

Ciisemi, Bakara Stiresi 2/74. ayetteki “Sonra kalpleriniz katilasti. O kadar katilagti ki tas
gibi hatta tastan daha sert oldu. Halbuki dyle taslar vardir ki igcinden nehirler fiskurir. Yine dyle
taglar da vardir ki yarilir ve icinden sular ¢ikar. Yine oOylesine taglar vardir ki Allah korkusundan

3

asagtya yuvarlamr.” ifadeleri hakkinda miifessirlerin ¢ogunun gs :)\ y“Taslardan Oylesi vardir”
ifadesindeki W zamirinin taslara raci oldugu goriisiinii benimsediklerini aktarmistir. Bu agidan

Ciisemi, Miicahid ve Ibn Ciireyc’in séz konusu bu ifadeler hakkinda “Her tas Allah korkusu
sebebiyle dagin basindan yuvarlanir.” dediklerini rivayet etmis fakat bunun dogru olmadigini
sozlerine eklemistir. Ciinkii Clisemi’ye gore, cansiz bir nesne olan tasin Allah korkusundan

dolay1 yuvarlanmasi imkéansizdir.***

Ciisemi, konuyla ilgili yaklasimini Fussilet Stiresi 41/11. Ayetteki yerin ve goklerin
boyun egerek Allah’a baghiliklarim bildirdikleri “Itaat ederek geldik.” beyanlariyla Hasr Stiresi
59/21. ayetteki, “Sayet biz, bu Kur’dnt bir daga indirseydik, o dagin Allah korkusundan

parampar¢a oldugunu goriirdiin.” ifadeleri baglaminda ortaya koymustur. Ona gore, mezkir

12 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/258.
113 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3211.
114 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/440.
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dyetlerde temsili anlatim kullanmilmig olup taslarin Allah korkusundan yuvarlanmasi

meselesinde de buna benzer bir durum gerceklesmistir.'"”

Ciisemi, Esamm’in da konuyla alakali goriislerine atifta bulunmustur. Nitekim Esamm,
ayette temsili bir anlatimin kullanildigini séylemis, ayrica ayetin Yahudi din adamlarina,
“Onlar diinyay: talep ediyor, biiyiikleniyor, gercegi kabul etmiyor ve kendilerine yapilan

ogiitlere kulak asmiyorlardi.” seklinde mesaj icerdigini belirtmistir.'*¢

4.5.3 Allah’in Bulut Golgeleriyle Gelmesi

Bakara Stiresi 2/210. ayette “Onlar, bulut golgeleri icinde Allah’in ve meleklerin kendilerine
gelmesini ve igin bitirilmesini mi bekliyorlar? Hdlbuki biitiin igler Allah’a déndiirtiliir.”
buyrulmaktadir. Bu &yetin kutsal metinler arasi iligki baglaminda belli bir miiteradife
tizerinden mesaj verdigi ileri siiriilebilir. Nitekim, Allah’in bulut golgeleri veya kara bulutlar
icinde olmasi vahyin niiz(il donemine sahitlik eden Yahudilerin Tanri1 tasavvurlariyla
iliskilendirilebilir. Bu baglamda, Tanah/Cikis boliimiinde s6yle buyrulmaktadir: “Halk gok
giirlemelerini, boru sesini duyup simsekleri ve dagin basindaki dumani goriince korkudan
titremeye basladi. Miisa, Tanr1’nin icinde bulundugu koyu bulut karanli§ina yaklasirken halk

uzak durdu.”t”

Allah’in bulut golgeleri icinde olmasi, vahyin niiz{iliine sahitlik eden insanlarin Tanr1’y1
algilama bicimini yansittif1 diisiiniilebilir. Bu itibarla, bir rivayete gore EbG Rezin, Hz.
Peygamber’e, “Ey Allah’in Rasiilii! Rabbimiz, mahlukat: yaratmadan 6nce neredeydi?” diye
sordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Kara bulut icinde. Ne altinda ne de iistiinde hava

vardi.” seklinde cevap verdi.!'®

Bunun yaninda, En‘am Siiresi 6/158. ayetteki “Onlar kendilerine meleklerin gelmesini mi,
yoksa Rabbinin gelmesini mi, yahut Rablerinden birtakim mucizelerin gelmesini mi bekliyorlar?”
ifadeleri de bu baslik altinda zikredilebilir. Miifessirler, meleklerin gelmesini insanlarin
ruhlarinin kabzedilmesi, Rabbinin gelmesini kiyamet giiniinde olacak bir hadise, Rabbinin
baz1 ayetlerinin gelmesini ise giinesin batidan dogmas: ve diger bazi1 kiyamet alametlerinin
vuku bulmasi olarak yorumlamiglardir.’'® Matiiridi ve Zemahseri gibi dlimler “Rablerinden

birtakim mucizelerin gelmesi” ifadesiyle ilgili on kiyamet alameti zikretmislerdir.'®® ibn Ebi

115 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/440.

116 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/440.

17 Cikig 20/18-21.

118 Eb{’l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dnil-azim, thk. Muhammed Hiiseyn
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426,/2006), 4/266.

119 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 10/12; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-azim, 3/334.

120 Zemahserd, el-Kessdf, 2/415.
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Hatim Razi (0l. 327/938) meleklerin ve Rabbin gelmesini kiyamet giiniinde koyu bulutlar

icerisinde gerceklesecegine dair bir rivayet aktarmigstir.'*

Esamm, tipki Allah’in koyu bulut golgeleri icinde gelecegine dair ifadeleri “Allah’in
miikafat1 ve azab1” seklinde izah ettigi gibi,'** Allah’in birtakim ayetlerle gelmesi beyanlarini,
Allah’in miisrikleri yakalamasi ve yok edici bir azapla onlar1 yok etmesi seklinde aciklamistir.
Esamm, “meleklerin gelmesi” ifadesini de klasik tefsirlerde oldugu gibi ruhlarin kabzedilmesi
seklinde tasrih etmistir.'?®

4.5.4 Allah’in Yerin ve Goklerin Nuru Olmasi

Ciisemi’nin Esamm’in goriislerini naklettigi yerlerden birisi de Ntr Sdresi 24/35.
ayetteki “Allah’in yerin ve goklerin nuru oldugu” ifadeleridir. Bunun 6ncesinde Ciisemi, ayetle
ilgili su rivayetlere yer vermistir: Ibn Abbas’a gére, Allah’in yerin ve goklerin nuru olmasi
“Allah’in hidayet etmesi demektir. Dolayisiyla Allah gerek delilleri ortaya koyarak gerekse
elciler gondererek 151k olur ve onunla hidayete erdirir.” Ka‘b, Eb{r'l-Aliye, Hasan-1 Basri ve
Dahhék so6z konusu ifadeyi “yildizlarla, giines ve ay ile Allah goklerin nurudur” seklinde izah
etmislerdir. Miicdhid ise, “goOkleri evirip cevirmesinden dolay1 Allah goklerin nurudur”
seklinde bir aciklamaya yer vermistir. Zira Araplar, bir sehri yoneten ve idare eden kimseye
“Falanca bu sehrin nurudur” derlerdi.'** Esamm ise bu goriislerden farkli olarak s6z konusu

ifadeyi, “Yarattiklar1 varliklar1 riziklandirmasi” seklinde izah etmistir.'?
4.6 Kelami Yorumlarda

Bircok ayeti Mu‘tezile’nin 6gretileri dogrultusunda yorumlayan Ciisemi, Esamm’in bu
kapsamda yaptig1 acgiklamalara yer vermistir. Cilisemi'nin keldmi meselelerle alakali

Esamm’dan aktardig:1 bazi hususlari su sekilde siralamak miimkiindiir.
4.6.1 Allah’in Tuzak Kurmasi

Ciisemi, Al-i imran Stiresi 3/53. ayetteki Allah’in, Hz. Is&’y1 6ldiirmek isteyen Yahudilere
karsi tuzak kurdugunun bildirildigi ifadeler cercevesinde Esamm’in yorumlarini nakletmistir.
Ciisemi’'nin aktardigina gore Esamm, ilgili ifadeyi Mu‘tezile’nin tenzih doktrini kapsaminda
aciklamis ve tuzak kurmanin insana 0zgii bir eylem oldugundan Allah i¢in kullanilmasinin

muhal oldugunu soylemistir. Esamm’a gore, Allah’in tuzak kurmas: gercek anlamin disinda

21 jbn Ebi HAtim er-Razi, Ebi Muhammed Abdurrahman, et-Tefsir bi’l-me’siir, thk. Ahmed Fethi
Abdurrahman Hicazi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1427,/2006), 4/56.

122 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/849.

123 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2478.

124 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5200.

125 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5200.
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kullanilmis olup, “Hz. isa’y1 6ldiirmeye calisan Yahudilere Farslilarin musallat edilmesi ve esir
alinmalar1” seklinde bir manaya karsilik gelmektedir.'?

4.6.2 Allah’in Aldatmasi

Ciisemi, Esamm’in Nis&d Siresi 4/142. ayetteki miinafiklarin Allah’t aldatmas:
ifadeleriyle alakali yaklasimlarindan soz etmistir. Bu tiir bir ifade, Allah’a izafe edilen
“aldatma” gibi bir fiilin lafzi anlamda alinmas1 durumunda, Mu‘tezile’nin tenzih¢i 6gretisiyle
tenakuz arz etmektedir. Bu sebeple Mu‘tezili miifessirler, bu tarz ifadeleri mecézi kapsamda
degerlendirmislerdir. Nitekim Esamm’a gore, esasinda burada anlatilmak istenen Hz.
Peygamber’in aldatilmasidir. Zira miinafiklar iman etmis gibi goriinerek Miisliimanlarla icli-

disgh hale gelmisler, boylece Hz. Peygamber’i kandirmaya ¢alismiglardir.'?

4.6.3 Peygamberlerin Ustiinliigii Meselesi

Peygamberler, Allah’in vahyine muhatap olmalar1 nedeniyle diger varliklara nazaran
ayricalikli bir konumda yer alirlar. Bu iistiinliik, zaman zaman peygamberlerin ruhani
varliklarla mukayese edilmelerine sebep olmustur. Bu tartismalarin 6nemli bir boyutu ise,
“Peygamberlerin mi yoksa meleklerin mi daha distiin oldugu” meselesi etrafinda
sekillenmistir.

Ciisemi de bu tartismaya dahil olmus ve tefsirinde bu meseleyle ilgili baz1 izahlarda
bulunmustur. Ciisemi, bu konuda Mu‘tezile’nin genel yaklasimini benimsemis ve bahse konu
olan ayetleri bu olguya gore yorumlamistir. Nitekim Mu‘tezile, “Melekler giinahtan korunmus
ve Allah’a daha yakin olmalar: hasebiyle peygamberlerden iistiindiir.” seklinde bir anlayis:
benimsemistir.'?® Ciisemi de Mu‘tezile’nin bu anlayis1 temelinde Hiid Stiresi 11/31. ayetteki
Hz. Peygamber’in dilinden nakledilen, “Melek oldugumu da soylemiyorum.” ifadesinden

hareketle meleklerin peygamberlerden iistiin oldugunu séylemistir.'*

Ciisemi, Isra Stresi 17/55. ayetteki, “Peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik.”
ifadesinin peygamberlerin birbirlerinden {istiin olduguna delalet ettigini belirtmistir. Ayrica
Ciisemi mezkr ayetin, Hz. Muhammed’in biitiin insanlara ve cinlere gonderilmesi hasebiyle
diger peygamberlerden mevki itibariyle iistiin oldugunu dile getirmis ve dyetin bu hususa

isaret ettigini ileri stirmiistiir.'*

Ciisemi’nin naklettigine gore Esamm, A‘raf Stiresi 7/206. ayetteki “Dogrusu Rabbinin

katinda olanlar, O’na kulluk etmekten biiyiiklenmezler, O’nu tenzih ederler ve yalmiz O’na secde

126 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1181.

127 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1796.

128 Sa’diiddin Mes‘Qid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin et-Teftazani, Serhu’l-akdidin’n-Nesefiyyeti, thk. Ali
Kemal (Beyrut: ihyéu’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1435/2014), 165.

129 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3488.

130 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/ 4237.
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ederler.” ifadelerinin meleklerin Ademoglundan iistiin olduguna delalet ettigini soylemis,

Ciisemi de Esamm’in bu goriisiine muvafakat etmistir.'*!

4.6.4 Kalplerin Miihiirlenmesi

Mu‘tezile sistematigine gore, kalplerin miihiirlenmesi gibi ifadeler lafzl olarak telakki
edilmesi durumunda Mu‘tezile’nin “adalet” prensibiyle bagdasmamaktadir. Dolayisiyla
Mu‘tezili alimler, “ilahi ezell takdir” seklinde anlasilabilecek ifadeleri mecéz olarak
yorumlamislardir. Ornegin Zemahseri, kalplerin miihiirlenmesi meselesiyle ilgili yaptig
aciklamada, hakikatte burada kalplere miihiir koyma ve gozlere perde cekme diye bir seyin
s0z konusu olmadigim bilakis bu ifadede mecazin iki nevinden biri olan istiare ve temsilin
bulundugunu kaydetmistir. Dolayisiyla Zemahseri, buradaki anlamin “Sanki, onlar
kalplerinde miihiir, gozlerinde perde var gibi hareket ediyorlar” seklinde oldugunu

sOylemistir.'2

Ciisemi’'nin aktardig: rivayetlerden anlasildig1 kadariyla Esamm buna benzer ifadeleri
Mu‘tezile’nin genel fikrl anlayisi kapsaminda izah etmis ve ilgili hitaplarin, “Kafirlerin
tevbelerinin kabul edilmemesi, Allah’in onlarin kiifiirlerini kinamasi ve cehenneme girmeleri”

seklinde imada bulunuldugu belirtmistir.'*
4.7. Tenasiip ve InsicAm Izahlarinda

Ciisemi, ayetler arasi tenasiip ve insicAm gibi hususlarda Esamm’i kaynak olarak
kullanmugtir. Ornegin Ciisemi, Bakara Stiresi 2/44. ayetteki “Kitab’ okuyup durdugunuz hdlde,
kendinizi unutup insanlara iyiligi mi emrediyorsunuz? Hi¢ mi akil etmiyorsunuz?” hitabindaki “Hig
mi akil etmiyorsunuz?” ifadesinin kendinden onceki ayetlerle miinasebetini Esamm’a atifta
bulunarak, “Hz. Muhammed’in peygamberligi gercektir. O halde onu tasdik edin ve ona uyun”

seklinde izah etmistir."**

4.8. Araplarin ifade ve Usliip Ozelliklerinde

Ciisemi, kelimeleri izah ederken Araplarin ifade ve iisltip ozelliklerini sik¢a kullanmus,
bu dogrultuda Esamm’in goriislerinden bazi nakillerde bulunmustur. Nitekim Ciisemi, En‘dm

Stresi 6/60. ayetteki, Allah’in geceleyin insanlar1 6ldiirdiigiinii bildirdigi ifadelerden kastin

131 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2837.

132 Zemahseri, el-Kessdf, 1/59.

133 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2653.

134 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/361. Ciisemi’nin, Esamm’in Ayetler arasi tendsiip ve insicAmla ilgili
zikrettigi diger degerlendirmeleri i¢in, bk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1022, 1035, 1084, 1124, 1245, 1405;
3/1717, 1834, 1857, 1902, 1933, 1974, 2039, 2200, 2204, 2208, 2261, 2325, 2365, 2415; 4/2472, 2506, 2565,
2587, 2931, 3075, 3121; 5/3302, 3279, 3314, 3336, 3369, 3431, 3752, 3757, 3801; 6/4607.
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“uyku” oldugunu ve Araplarin uyuyan birisi icin “0lii” tabirini kullandiklarini Esamm’

referans gostererek izah etmistir.'®

Ciisemi, mubhtelif ayetlerde zikredilen “Onlar sagr, dilsiz ve kérdiirler.” ifadeleri
kapsaminda Esamm’in bazi goriislerini nakletmigtir. Nitekim Esamm, Araplarin bir kisiyi
kinama veya kotiileme durumunda s6z konusu ifadeleri miibalaga icin kullandiklarim
sOylemis ve Araplarin “Hoslanmadig1 seylere karsi sagirdir. Oysa o isiten kimsedir”

climlelerini nakletmigtir.'3

4.9. Mucizeler

Ciisemi, mucizeler konusunda biiyiik oOlciide Siinni egilimdeki yaygin kanaatin
tutumunu benimsemis, goriislerini teyit etme babinda sah&be ve tabiinin goriislerini
kullanmis, bazen de Mu‘tezile miifessirlerinin goriis ve yorumlarina basvurmustur. Esamm da
Ciisemi’nin bu dogrultuda kullandig1 kaynaklar arasinda yer almistir. Ornegin Ciisemi, Nisa
Stresi 4/154. ayetteki Tar Daginin Israilogullarimin iizerine kaldirilmasini,'” Cumartesi
yasagina uymayan Yahudilerin hakiki sfirette maymuna doniistiigiinii,’*® Meryem Siiresi
19/57. ayetteki Hz. Idris’in yiiksek bir mekana yiikseltilmesi ile ilgili beyanlarin gercek
anlamda oldugunu ve yiiksek mekindan kastin cennet oldugunu,’*® Hz. M{isd’nin asasinin
yilan olmasi,'*® Yinus Stresi 10/92. ayetteki Firavun’un bedeninin geride kalanlara ibret
olmasi icin kurtarildigimin bahsedildigi ifadeleri “Ibret olmasi icin tiiysiiz, soyulmus bir

sekilde Firavun’un halkin huzuruna ¢ikarilmas1” seklinde izah etmesi bunlardan bazilaridir.'*

4.10 Esamm’a Elestirileri

Ciisemi, Mu‘tezili miifessir ve keldmcilarin goriislerini her zaman nakletmekle
kalmamis, dolayisiyla bu goriislere elestirel perspektifle yaklastigi zamanlar olmustur.
Ciisemi’nin tenkit ettigi miifessirlerin basinda Esamm gelmistir. Ornegin Ciisemi, Esamm’1 Al-
i Imran Stiresi 3/45. ayetteki, “Bir vakit melekler soyle demisti “Ey Meryem! Allah, seni
kendisinden bir kelime ile miijdeliyor.” ifadesindeki Meryem’in kelimeyle miijdelenmesinin ne
anlama geldigine yonelik yapmis oldugu aciklamalar1 sebebiyle elestirmistir. Zira Esamm’a

gore, Allah kelimeyi var etmis daha sonra da o kelimeyi evirip cevirerek ondan da isa’y1

135 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2265.

136 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/269.

137 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1811.

138 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2050.

139 Ciigemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4578. Ciisemi, Esamm’dan Hz. idris’in yiiksek bir mekéana yiikseltilmesinin
mekan cihetinde olmadigim bilakis buranin konum cihetinden bir yere atifta bulundugu bilgisini de aktarmustir.
Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4578.

140 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2676.

141 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3423.
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yaratmistir. Bu, tipki Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi, Ademoglunun da nutfeden

yaratilmasi durumu gibidir. Ciisemi, Esamm’in bu goriisiinii fasid olarak nitelendirmistir.'*?

Ciisemi, Esamm’1 Enfal Stiresi 8/68. ayetteki, “Allah’in daha dnceden verilmis bir yasast
olmasaydi aldiginiz seylerden dolayr kesinlikle sizi biiyiik bir azaba carptirrdik.” ifadeleri
kapsaminda yapmis oldugu izahlar sebebiyle de elestirmistir. Ciisemi’ye gore, ayette Bedir
esirlerinin oldiirtilmeyip fidye karsihiginda hayatta birakilmalarindan dolayr muhataplar
tevbih edilmektedir. Esamm mezk@r beyanlari, “Eger Allah, kasitsiz giinah isleyene azap
etmeyecegim seklinde kendine 0lcii belirlemis olmasaydi, size bu hatanmiz sebebiyle azap

ederdi” seklinde yorumlamistir. Ciisemi, Esamm’in bu yorumunu isabetli bulmamistir.'*?

Ciisemi, Esamm’t “Allah, onlarin binalarint temellerinden soéktii listlerindeki tavan da

7144 dyetine yapmis oldugu izah gerekcesiyle tenkit etmistir. Esamm’a gore

tepelerine ¢oktii.
ilgili ayet, “Allah’in, onlarin planlarini bosa ¢ikarmasi ve hiikiimsiiz kilmas1” seklinde mesaj
icermektedir. Ciisemi, Esamm’in bu agiklamasini “Bu, goriis dogru degildir” diyerek makbul

addetmemistir.'*

Ciisemi, Esamm’1t Kur’dn’da Arapca disinda birtakim kelimelerin oldugu goriisiinden
dolay1 da elestirmistir. Nitekim Esamm, Hicr Siiresi 15/74. ayetteki siccil kelimesinin Farsca
oldugunu ileri siirmiis, Ciisemi de Esamm’in bu goriisiiniin, Kur’an’in Arapca bir dille nazil

oldugunun beyan edildigi hitaplarla celistigi gerekcesiyle dogru olmadigini sdylemistir.'*

Esamm, Bakara Stresi 2/45. ayetteki sabir ve salatla Allah’tan yardim istenilmesinin
ifade edildigi beyanlar1 peygamberin cagrisina karsilik vermek anlamina geldigini vurgulamis
fakat Ciisemi, ayette peygambere herhangi bir atifta bulunulmadig1 gerekcesiyle Esamm’in
yaklasimini sahih bulmamaigtir.'*

Ciisemi, bazen de Esamm’in aktardig1 rivayetlerin dogru olmadigini belirtmistir.
Ornegin Esamm’in bildirdigine goére, bazilar1 Hiid Stresi 11/114. ayetteki “Giindiiziin iki

tarafinda ve gecenin giindiize yakin vakitlerinde namaz kil.” ifadelerinin Medine’de nézil

142 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1167.

143 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2999.

144 en-Nahl 16/26.

145 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4021.

146 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/3972.

147 Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/363. Ciisemi’nin Esamm’1 elestirdigi yerlerden bazilari soyledir: Ciigemd,
Esamm’in Bakara Stiresi 2/187. ayetteki “Onlar sizin icin elbisedir, siz de onlar igin elbisesiniz.” ifadesini, “Eslerden
her biri birbirlerine yasak olan seylere karsi elbise gibi ortii olur ve birbirlerini diger insanlara karsi orter”
aciklamasini zorlama bir yorum olarak degerlendirmistir. Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/776. Bunun yaninda
Ciigemi, Esamm’in Al-i imran Stiresi 3/118. ayetteki “Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan higbir sirdas edinmeyin.”
ifadesindeki “Ey iman edenler!” hitabindan kastin miinafiklar oldugunu dolayisiyla dyetin takdirinin “Ey imanlarim
aciga ¢ikaranlar!” seklindeki izahinin tefsir degeri tasimadigini sdyleyerek kabul etmemistir. Bk. Ciisemi, et-Tehzib
fi't-tefsir, 2/1286.
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oldugunu belirtmislerdir. Ciisemi, Esamm’in naklettigi bu goriisii “Bu, Esamm’in dedigi gibi

148

degil” diyerek dogru bulmamaistir.

Ciisemi, kimi durumlarda da Esamm ile Ciibbai’nin keldmi goriislerini mukayese etmis
ve Cilibbai’'nin goriisii karsisinda Esamm’in yorumlarinin hiikiimsiiz oldugunu bildirmistir.
Ornegin Ciibbai’ye gore, Nisa Stiresi 4/140. ayetteki “Allah, miinafiklart ve kdfirlerin hepsini
cehennemde toplayacaktir.” ifadeleri arazlari ispata delélet etmektedir. Ciisemi, Esamm’in

arazlar1 kabul etmedigini rivayet etmis ve onun goriisiiniin hiikiimsiiz oldugunu belirtmistir.'*

Ciisemi, baz1 yerlerde de Esamm ile Ka‘bi’'nin goriislerinin dogru olmadigini s6ylemistir.
Ornegin Kamer Siiresi birinci ayetteki aym yarilmasi hadisesi hakkinda, Esamm ve Ka‘bi’nin,
“Sayet ay yarilsaydi onu herkes goriirdii. Dolayisiyla bu hadise meshur degildir” ifadelerinin
dogru olmadigini, dolayisiyla onlarin bu goriisiiniin dyetin zahirine ters diistiigiinii ve s0z

konusu hadisenin ise meshur oldugunu vurgulamistir.'>

Sonu¢

Hakim el-Ciisemi’nin hicri besinci asirda yasamis olmasi, onu kendisinden onceki
Mu‘tezili alimlerin mirasini devralan ve bu mirasi siirdiiren biri haline getirmistir. Ciisemi’nin
et-Tehzib fi't-tefsir adli eseri, onceki Mu‘tezili miifessir ve keldmcilarin rivayetlerini ihtiva
etmesi sebebiyle Mu‘tezile'nin tefsir ve keldm gelenegini yansitan 6nemli bir kaynak haline

gelmistir.

Tarih boyunca Mu‘tezile’ye karsi olusan olumsuz yaklasim, bir¢cok Mu‘tezill miifessirin
tefsirlerinin giliniimiize intikaline mani olmustur. Mu‘tezill tefsir geleneginin ilk
miifessirlerinden biri kabul edilen Eb{i Bekir el-Esamm’in tefsiri de bu gelenegin kayip eserleri
arasinda bulunmustur. Ancak et-Tehzib fi’t-Tefsir, Esamm’in Kur’an ve tefsire dair goriislerini
genis capta ihtiva etmesi bakimindan miistesna bir 6neme sahiptir. Ciisemi, bu eseriyle
Esamm’in yorumlarini sonraki kusaklara nakletme bakimindan birlestirici bir rol oynamis ve

onun rivayetlerine erisim imkan1 tanimistir.

Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir adl1 eserinde Esamm’in bircok goriisiinden istifade etmistir.
Dolayistyla Ciigemi, tefsirinde Esamm’in birgok rivayetine yer vermis, Ebli Ali el-Ciibbai ve Eba
Miislim el-Isfahani’den sonra en gdézde Mu‘tezili kaynak haline gelmistir. Ciisemi, Esamm’in basta
sebeb-i niizliller olmak {izere, tenasiip-insicaim, kelime ve kavramlarin izahinda, simgesel
anlatimlarda, baz1 kelami izahlarda, ayetlerin nazil oldugu dénemdeki asli anlamlarin tespiti

gibi konularda goriislerini referans olarak kullanmistir. Ciisemi, Esamm’in biiyiik Olciide

148 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3447.
149 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1792.
130 Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6675.
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goriislerini kritik etmeden kabul etmis, bazen de ona muhalefetini sarih bir sekilde ortaya

koymustur.
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Psikolojik Bir Sey: Sen Ben ve Otekine Dair adli kitap, Hasan Kaplan tarafindan yazilmis
bir sosyal psikoloji kitabidir. Kitap, 6nsoz ve birbirinden bagimsiz 22 béliimden olusmaktadir.
Bu boéliimlerde psikolojik, din, toplumsal ve biyolojik konularla ilgili bilgiler verilmektedir.
Eserde yer bu konular, yasanmis ve hayatimizi etkileyen olgulardan olusmaktadir. Kitabin
amact bu yasanmis ve ilgi ceken olaylarin arka planindaki psikolojik etkenleri ortaya
cikarmaktir. Kitap, acik, anlasilir ve konusma tadinda bir iislup ile yazilmistir. Herkesin

yararlanabilecegi bir psikoloji kitabidir.

Yazar, farkinda olunmadan ya da bazi seylerin sebebi aciklanamadiginda sdylenen
“psikolojik bir sey” soziinden hareketle kitabin yazilma hik&yesinden ve gerekcesinden
bahsetmektedir. Kitapta yer alan konular, yasanan ve hayatimizi etkileyen olgulardan
olusmaktadir. Kitabin temel amacinin, ilgimizi ¢ceken bu olay ve olgularin arka planinda yer
alan psikolojik etkenleri aciga cikarmak oldugu anlasilmaktadir. Literatiire bakildiginda
psikoloji ve sosyal psikoloji alaninda hem iilkemizde hem de yurtdisinda yapilan pek cok
arastirma mevcuttur."! Hem {iilkemizde hem de yurtdisinda yazilan bu konudaki kitaplarin
alana katkis1 yadsinamaz bir gercektir. Bununla birlikte incelenen bu eserin de psikolojik, din,
biyolojik, toplumsal gibi farkli boyutlara deginmesi nedeniyle alana ve sahaya 6nemli katk:
yapacag diisiiniilmektedir. Kitapta incelenen olgular giincel konulardan olusmaktadir. Ayni
zamanda kitabin hem {ilkemizde hem de yurtdisinda yapilan akademik arastirmalardan

yararlanilarak hazirlandig1 goriilmektedir. Hem isledigi konular itibariyle hem de akademik
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cevrenin ve ayni zamanda psikolojiye ilgi duyan herkesin yararlanabilecegi bir eser oldugu

goriilmektedir. Ciinkii eser, sadece bir ders kitab1 ya da kisisel gelisim kitab: degildir.

Yazar ele aldig1 konular1 sunarken benzetmeler, zit 6rnekler, kiyaslamalar, bilimsel
kaynaklar, konuyla ilgili yapilmis deneyler, somut ve giincel 6rnekler, deyimler ve atasozleri,
resim, sekil, fotograf ve gorsellerle desteklemektedir. Bu cok yonlii sunum sekli konularin
anlasilmasini kolaylastirmaktadir. Tiim bunlarla birlikte yazar kendi tecriibelerinden, bilim
insanlarinin, taninmis kigilerin, din &limlerinin ve sanatc¢ilarin konuyla ilgili onemli
sozlerinden, siirler, hadisler, Kur’an-1 Kerim’den ayetler paylasarak kanit tekniginden
yararlanmistir. Konunun basinda ya da 6nemli yerlerinde “siz olsaydiniz ne yapardimiz?” gibi
sorular sorarak okuyucuyu diisiinmeye ve empati yapmaya yoneltmektedir. Bu gibi sorularla
okuyucuyu giidiilemekte ve okuyucunun dikkatini c¢ekmektedir. Ayrica anne, baba,
Ogretmenlere ve biiyiiklere tavsiyelerde ve hatirlatmalarda bulunmaktadir. Baz1 konularla
ilgili genis bilgi elde edebilmek i¢in kaynaga ulasmak amaciyla karekod da paylasmaktadir.
Kitabin sonunda her bdliim icin ayr1 ayr1 kaynakca yer almaktadir. Konuyla ilgili birincil ve
giincel kaynaklara ulasildig1 goriilmektedir. Kitapta yanhs yazilmis birkac kelime disinda
olumsuz herhangi bir taraf goriilmemektedir. Bu kitabin psikoloji alaninda caligmalar yapan
akademisyenler basta olmak {iizere psikolojiye ilgi duyan herkes icin faydali olacagim

sOylemek miimkiindiir.

“Psikolojik Bir Sey: Sen Ben ve Otekine Dair” adl1 bu eser, énsoz, birbirinden bagimsiz
22 boliim, referans kaynaklar ve dizinden olusmaktadir. Kitabin muhtevasindaki yer alan 22
boliimiin konular birbirine yakin konular olarak simiflandirildiginda psikolojik, din, biyolojik

ve toplumsal iist bagliklar1 altinda toplanip aciklanabilir.

Kitapta oncelikle “Giris” boliimiinde, psikoloji tanimlanmakta, psikolojinin ne oldugu
ve neyi inceledigi, psikolojinin éneminden ve pratik yararlarindan bahsedilmektedir. ilk
boliimde psikolojiden bahsedilmesi konunun 6nemi acisindan ¢ok degerlidir. Devaminda
psikolojinin alanina giren konular1 ve diger konularin psikolojik temelleri irdelenmeye
calisilmistir. “Aynadaki Ben” bagliginda, benlik ve benlik algisindan bahsedilmektedir. Benlik
bilincinin nasil olustugu, benlik saygisi ve 6zgiiveni etkileyen faktorlerden bahsedilmektedir.
Benlik algisinin olusumunda diger aynalarin (etrafimizdaki insanlarin) etkisi oldugu gibi
aynaya bakan kisinin yani kendisinin de 6nemli oldugu vurgulanmaktadir. “Kafamdaki Sen”
bashiginda, oteki algisinin varolussal oneminden, ben ve oteki ayriminin siirecinden, 6teki
algisinin olusumunu etkileyen ilk izlenim, kisilik 6zellikleri ve zan (nedensel yiikleme) gibi
faktorlerden bahsedilmektedir. “Icimizdeki Onlar” basliginda, insanlarin, bagkalarinin kendisi
hakkinda ne diistindiiklerini onemsemesiyle ‘el alem ne der’ deyimiyle hareket ederek
olumsuz tutum icinde olsalar da aslinda ‘Olciilii’ bir ‘el dlem ne der’ tutumu, saglik ve
mutlulukta olumlu bir rol oynayabilecegine dikkat cekilmektedir. Aslinda ‘kim ne derse desin’

diye bir tutumla hareket edenlerin olumsuzluk icerisinde oldugunu belirtmektedir.
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“Mutluluk” bashginda, mutluluk kriterlerinin kisiden kisiye degistigi, mutlulugun nasil
sekillendigi ve mutlu insanlarin o6zellikleri aciklanmaktadir. “Arzular ve Ozdenetim”
bashiginda, nefis ve arzulara nicin yenik diisiildiigii ve nasil direnilmesi gerektigi kuramlarla
aciklanmaktadir. “Tuhaf Inanclar” bashiginda, tuhaf inanclarin ne oldugu, tuhaf inanclara
neden inanildig1 ve tuhaf inanclarin arkasindaki psikolojik etkenlerden, tuhaf inanclarin
psikolojik olumlu ve olumsuz sonuclarindan bahsedilmektedir. “Komplo Teorileri” bagliginda,
komplo teorisi aciklanarak komplo teorilerine érnekler verilmektedir. Insanlarin komplo
teorilerine inanmalarinin psikolojik nedenlerine ve komplo teorileriyle ilgili bilimsel
bulgulara deginilmektedir. “Subliminal Mesajlar” bagliginda, subliminal mesajin ne oldugu
aciklanarak subliminal mesajla ilgili yapilan arastirmalarda psikolojik ve bilimsel bir eylem
oldugu belirtilmektedir. “Paranormal ve Psisik Olaylar” baslhiginda, paranormal olaylarin
oldugunu kanitlamaya calisan parapsikoloji yaklasimi ve olmadigini ileri siiren caligmalar
yapan anomalistik psikoloji yaklasimlarindan bahsedilerek bu olaylarin kanitlanamayacagi

ama ayni zamanda inkar da edilemeyecegi vurgulanmaktadir.

Kitapta yer alan bazi boliimlerin konulari, biyolojik ve toplumsal konular olarak
siniflandirilip agiklanabilir. “Insanin Gelisen Dogasi ve Biiyiime Krizleri” baghiginda, insanin
gelisen dogasi, gelisimin bir biitiin oldugu, gelisim boyutlarinin birbirinin gelisimini
etkiledigi, bedensel biiyiime gibi ruhsal biiyiimenin de oldugu ve ruhsal gelisimin siirecleri,
gelisim teorilerinden en yaygin olan Erik Erikson’un ‘insanin sekiz ¢agi’ modelinin gelisim
asamalar1 hakkinda bilgi verilmektedir. “Biiylime Krizleri: Ergenlik” bashginda, birey,
ergenlik caginda kimlik kazanma duygusu gelistirir. Bu donemde bedenen, zihnen ve duygusal
olarak degismektedir. Ancak bu siire¢ catisma, gerginlik, itirazlarin oldugu riskli ve calkantili
bir siirectir. Birey bu donemde anne babasiyla inan¢ ve degerler konusunda da ayrismalar
yasadig1 vurgulanmaktadir. “Orta Yas krizi” baslhiginda, orta yas olarak kabul edilen kirkli
yaglarda goriilen radikal degisimlerin orta yas krizi olarak adlandirildig:1 ve psikolojik bir
uyum sendromu oldugu belirtilmektedir. Orta yas krizinin belirtileri ve bu krizden korunmak
icin Oneriler aciklanmaktadir. “Cinsiyet Farkliliklar1” bagliginda, kadinlar ve erkekler arasinda
kisilik, zekd, es secimi tutumu, ruh saghigi egilimi, dindarlik diizeyi gibi durumlarda
farkliliklar oldugunu ama ayni zamanda fizyolojik ve psikolojik olarak bircok ortak 6zelliklere
de sahip olduklar1 belirtilmektedir. Cinsiyet farklari1 birbirini tamamlayan ve bu yiizden
hayata renk katan bir zenginlik oldugu ifade edilmektedir. “Iliskilerin Kimyas1” basliginda,
evliliklerin basarili veya basarisiz olarak goriilmesi insanlara gore farklilik gostermekle
birlikte evliligin basarili ya da basarisiz olmasimi belirleyen iki unsurun oldugu

belirtilmektedir. Bunlar: Ciftlerin kisiligi ve iliskinin niteligidir.

Kitapta yer alan bazi boliim basliklar1 dini ve ahlaki konular olarak tasnif edilerek
aciklanabilir. “Kotiiliglin Psikolojisi” bashiginda, iyi insanlarin neden kotiiliik yaptig:
psikolojik nedenlerle birlikte aciklanmaktadir. “Ofke, Saldirganlik ve Siddet” bashiginda yazar,

saldirganligin psikolojisi insanlarin saldirgan davranislar sergileme nedenleri ve oOfkeyi
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kontrol etme yollarini aciklamaktadir. “Kiifiir ve Argo” bashginda, kiifretmenin nedenleri,
kiifriin tiirleri, kimlerin daha c¢ok kiifiir etme egiliminde olduklar: ve kiifretmenin psikolojik
islevlerinden bahsedilmektedir. “Kiilt Tarikatlar ve Beyin Yikama” bashiginda, kiilt tarikatlarin
nasil olustugu, 6zellikleri, insanlarin bu tarikatlara katilma nedenleri, tarikatlarin zararlar1 ve
faydalar1 psikolojik acidan degerlendirilmektedir. “Adalet Duygusu” basliginda, bireyin
olumsuz bir sey yasadig1 zaman ‘neden ben’ ya da ‘ben ne yaptim da Allah bana bunu verdi’
diye diisiinebildigi ifade edilmektedir. Buna bagl olarak ilahi adalet duygusunun ortaya
ciktig1 vurgulanmaktadir. Basimiza gelen olaylarin gerekgesi olarak yaptigimiz bir kotiiliigiin
cezasi olabilecegi hissini olusturabildigi ifade edilmektedir. ilahi adalet hissini olusturan
psikolojik etkenlerden bahsedilmektedir. ilahi adalet duygusunun olumlu ve olumsuz
sonuclar1 belirtilmektedir. “Tanr1 Inanc1” bashiginda, Tanri’nin varhigi, insanlarin Tanri’ya
inanma nedenleri, Tanr1 inanci ve ruh saghg: iliskisi incelenerek kisaca Tanri inancinin
psikolojisi aciklanmaktadir. “Yardim Etmenin Psikolojisi” bashiginda, yardim etme ya da
etmemenin psikolojik nedenleri, insanlarin ne zaman ve hangi durumlarda yardim ettigi gibi

hususlar incelenmektedir.

Kitap amacina uygun bir sekilde hayatimiza dokunan olay ve olgularin arka planindaki
psikolojik etkenleri aciga cikarmaya calismaktadir. Eserde yer alan konularin birbirinden
bagimsiz 22 boliim yerine birbirine yakin konularin iist basliklarda toplanarak birka¢ boliimde
tasnif edilebilirdi. Ornegin din ile ilgili konularin ortak bir baslikta ya da biyolojik ve
toplumsal ile ilgili konularin yine ortak bir baslikta toplanmasi miimkiin olabilirdi. Bununla
birlikte eserde islenen konularin kalici, etkileyici, faydali, giincel oldugu anlasilmaktadir.
Sadece bir kitap yazmak icin yazilmadigi aksine gercekci ve samimi bir hikayesinin ve
amacinin oldugu goriilmektedir. Bu anlamda kitaptan hem akademi diinyasinin hem de

psikolojiyle ilgilenen herkesin yararlanacagi goriilmektedir.
Kaynakca

Aronson, Elliot vd. Sosyal Psikoloji. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2018.

Hogg, Michael A. - Vaughan, Graham M. Sosyal Psikoloji. cev. Ibrahim Yildiz - Aydin Gelmez. Ankara:
Utopya Yayinevi, 7. Basim, 2021.

Ozalp, Ahmet. Bireylerden Gruplara inang: Sosyal Psikoloji. Ankara: Gece Kitapligi, 1. Basim, 2017.



72

Yazim Kurallar

Calismaniz1 gonderirken dergimizin ana sayfasinda sag taraftaki meniide bulunan telif hakki formu sekmesine tiklayarak acilan
sayfadan dergimizin telif hakki formunu kopyalayip doldurabilirsiniz. Telif hakki formunun imzali bir sekilde taranip makale

gonderme siirecinde sisteme yiiklenmesi gerekmektedir.

Kilitbahir dergisi, alt1 ayda bir yayimlanan ve icerigini olusturan Tiirkce, ingilizce ve Arapca makalelerin konusunda uzman

akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya sahiptir.

Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce hicbir yerde yayimlanmamis olmasi sart1
aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan incelenmektedir. Eger bir makale icerik ve sekil agisindan
gerekli kosullar1 karsilarsa degerlendirmeyi yapan kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanmasi icin uygunlugu yoniinden
incelemeye tabi tutar. Tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goriildiigii takdirde iiciincii bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmas1 hakemlerin onayina baghdir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri

yapmakla yiikiimliidiir.
Genel olarak arz edilen calismalar su formatta olmalidir:
e  Makaleler en az 5000, en ¢ok 10000 kelimeden olusmalidur.

e  Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar araliklari, 12 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir aralifiyla
sola dayali olarak yazilmalidir.

e Tablolar, figiirler, resimler ve cizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha kiigiik
puntolarla ve tek satir araliiyla da yazilabilirler.

e Tablolar ve cizelgeler, yazimizdaki goriiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandirilmalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlari kiiciik harfli tanimlayic: harflerle belirtilmelidir.
Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmalidir. Miimkiin oldugu kadar az tablo kullanilmali ve tablolarda sunulan
verilerin halihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni olmamasina dikkat edilmelidir.

e  Metnin en basinda makalenin bashigi, basli§in altinda yazar/yazarlarin adi, ORCID numarasi, unvani, e-mail adresi ve

telefon numarasi olmalidir. Dizgi asamasinda telefon numaralar1 metne eklenmeyecektir.
Calismanin, asagida belirtilen boliimleri icermesi gerekmektedir:
e  Tiirkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir 6zet.
e Iingilizce bir baglik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir &zet.

Kilitbahir dergisinin referans gostermede kullandig1 format, ISNAD Atf Sistemi Versiyon 2’dir. ISNAD Atif Sistemine uygun

olarak dipnot atif kullanilmalidir.

Yayin asamasinin ilk adimi icin makaleler Dergipark iizerinden gonderilmelidir. Basvurunun hemen ardindan yazara makalenin
teslim alindigina dair bir onay mesaj1 gonderilecektir. Eger bu mesaji almazsaniz veya bir sorunla karsilasirsaniz liitfen e-mail
yoluyla ifd@comu.edu.tr iizerinden bizimle baglantiya geciniz. Kilitbahir dergisi yazarlardan herhangi bir basvuru veya yayin

iicreti talep etmemektedir.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tiirk Dil Kurumu'nun imla kilavuzuna ve Kilitbahir'in yayin ve yazim ilkelerine uygun olarak
hazirlanmali ve gonderilmelidir.

izinler

Eserlerinde daha 6nce baska yerde yayinlanmis metin, tablo, grafik gibi kisimlar bulunan ve telif hakk: bulunan yazar(lar)in telif

hakk: sahiplerinden izin almalar1 ve bunu basvurularina eklemeleri gerekmektedir. Bu tiir izinler alinmadan yapilan yayin

basvurularinda, gonderilen eserin yazarin kendi eseri oldugu belirtilir.
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Etik Ilkeler ve Yayin Politikas1

Kilitbahir dergisinin kullanicilar1 (editor, yazar, hakem, boliim editorii, okuyucu) yapilan tiim islemlerde Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve

sorumluluklar asagida da 6zetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Kilitbahir dergisi, herhangi bir sekilde yazarlardan iicret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karar1 olusturulmasini taahhiit eder.

3. Editorler, Kilitbahir dergisine gonderilen calismalarin tiim siireclerinden sorumludur. Bu cercevede ekonomik ya da

politik kazanclar goz oniine alinmaksizin karar verici kisiler editorlerdir.

4. Kilitbahir dergisi, yayinlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkin1 korur ve yayinlanmis her kopyanin kaydini

saklama yiikiimliigiinii {istlenir.
5. Bununla birlikte veri tabanini internet {izerinden erisime agik tutar.
6. Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suiistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili 6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.
B. YAYIN KURULUNUN ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Kilitbahir dergisine basvurusu yapilan her makaleden, Kilitbahir Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin Kurulu”)

ve Editorler/Editor yardimcilar: sorumludur.

2. Yaym Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi politikalarinin belirlenmesini ve

uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu'nca hakem siirecine alinmasi bir yayin taahhiidii anlamina gelmez. Yayin icin hakem siireci

olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun ve Editorlerin/Editor yardimcilarinin karar1 gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik diiriistliigii tesvik eder. Yayin Kurulu, yazil eserlerin orijinalligini, bu eserleri yayin 6ncesinde

intihal 6nleme programi araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yaymn Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her zaman incelemeye alir. Ornegin, bir
yazar makalesinde baska calismalardan intihal yapmuis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik
bildirimle {iciincii sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri cekmek, meseleyi yazarin
calistign kurumdaki boliim baskanina, dekanina ve/veya ilgili akademik kurumlara bildirme dahil cesitli islemler

yapma hakkini kendinde sakli tutar.
C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

Kilitbahir dergisinde edit6r ve alan editorleri, “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best
Practice Guidelines For Journal Editors” rehberlerinde belirtilen etik gorev ve sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gorev ve

sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
1. Editorlerin Okuyucu ile iligkileri

Editorler yayinlanan calismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak ve

gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yiikiimliidiir.
2. Editorlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin 6zgiin degerine, derginin amaclarina ve etik kurallara dayanilarak makale hakkindaki kararini

verir.

2. Makale 6zgiin degeri yiiksek, dergi amagclarina ve etik kurallar dikkate alinarak hazirlanmis makaleyi degerlendirme

siirecine almalidir.
3. Editor ve boliim editorii 6nemli bir gerekce olmadigi siirece olumlu yondeki hakem goériislerini dikkate almas: gerekir.
4. Yazarlardan gelen talep ve goriislere geri bildirimler ile doniis yapmas1 gerekmektedir.
3. Editorlerin Hakemler ile iligkileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak secilmelidir.
2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar catismasi ve cikar iliskisi olmamasina 6zen gostermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi saglamakla gorevlidir.
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4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle yiikiimliidiir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi icin gereken uyarilar1 ve tedbirleri almasi

gerekmektedir.
6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoniinde gayret gostermelidir.
4. Editorlerin Danisma Kurulu ile iligkiler
Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goriis ve onerilerini dikkate almasi gerekmektedir.
5. Editorlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler
Editorler makale hakkinda alacag: kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz olmalidir.
6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaclarini ve uluslararasi standartlar1 gézetmekle

sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale yazarlarinin rizas: haricindeki kisisel bilgilerini ii¢iincii kisilere aktarmamakla sorumludur.
8. Etik kurul, insan ve hayvan haklar1

Editorler makale iceriklerinde insan ve hayvanlar iizerinde yapilmis ¢alismalar olmasi durumunda insan ve hayvan haklarini
korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi gereken calismalarda etik kurul onay: gonderilmemesi durumunda makaleyi

reddetmekle sorumludur.

9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet haklarin1 korumakla sorumludur.
10. Editorlere gelen Sikayetler

Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere acgik ve aydinlatici cevap vermekle sorumludur.
11. Cikar catismalar ve iliskileri

Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme siireclerinin tamamlanmasi i¢in yazarlar, hakemler ve {iciincii

kisiler arasinda olusabilecek cikar iliskisi ve catismalarina kars: 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine bakmaksizin eserleri
degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen metinlerin degerlendirilmesi icin adil bir kor hakemlik

siireci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tiim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler, editor tarafindan yetkilendirilmis

olanlar disinda bagkalar1 miizakere etmemelidir.
3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat catismas1 bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin iyilestirilmesinde yazarlara yardime1

olabilmektedirler.

5.  Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir. Hakemler, uygun destekleyici iddialarla,

acik bir sekilde goriislerini ifade etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale ile dergiye gonderilen metin

arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya ortiisme ile ilgili olarak editorii bilgilendirmelidir.
E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Yazarlar calismalarim 6zgiin olarak hazirlar ve gonderir.
2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklar1 atiflarin ve alintilarin dogru ve eksiksiz olmasini saglar.
3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar ¢atismasi olabilecek durumlar: belirtmeleri ve agiklamalar: gerekir.
4

Editor, hakem ve boliim editorii tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler talep edebilir. Bundan dolay1 yazar

makalesine ait ham verileri sunacak sekilde hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni calismay:1 herhangi bir baska dergide yayinlanmak iizere gondermemelidirler. Ayni ¢alismanin birden

fazla dergiye es zamanli gonderilmesi etik olmayan bir davranis tegkil etmektedir ve kabul edilemez.



75

6. Baskalarinin calismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar, calismalarinin belirlenmesinde etkili

olmus yayinlara referans vermelidirler. Calisma siirecinde kullanilan kaynaklarin tiimii belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tiim kaynaklar aciklanmalidir. Tiim yazarlar, calismalarinin olusturulmasi siirecinde yer alan

cikar catismasini ortaya koymalidirlar.

8.  Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu konuda dergi editorliigiine vakit
gecirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar, makalesini geri cekme veya makaleye dair bir diizeltme

yayinlamada dergi editorliigii ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar icin ve etik kurul karar1 gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar iizerindeki calismalar

icin ayr1 ayr etik kurul onay: alinmis olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.
F. ETIiK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDIiTORE BILDIRILMESI

Kilitbahir dergisinde yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark etti§inizde ya da yukarida bahsedilen etik
sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle karsilasirsaniz liitfen ifd @comu.edu.tr adresine e-posta yoluyla

bildiriniz.

Not: Kilitbahir dergisi Etik Beyannamesi hazirlanirken; Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan “Code of
Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri ile
Theosophia Dergisi, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, KADER Kelam Aragtirmalari Dergisi, Igdir Universitesi Fen
Bilimleri Enstitiisii Dergisi, Uluslararasi Dagcilik ve Tirmams Dergisi ve Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi'nin yayin

ve etik ilkelerinden yararlanilmistir.

Intihal Politikas1

Yayin Kurulu tarafindan belirlenen intihal/benzerlik oram1 %24'tiir. Bu orani asan yazilar hakem siirecine dahil edilmeden
reddedilir.

Intihal kontrolii sirasinda ilgili alan editérii, intihal/benzerlik kontrolii icin iiretilmis programlar1 kullanir ve sonuglari rapor
halinde editére sunar. intihal/benzerlik kontrolii icin kullanilan hizmet/program Ganakkale Onsekiz Mart Universitesinin

biinyesinde kullandigimiz iThenticate adli programdir. Detayl bilgi igin: https://lib.comu.edu.tr/araclar/ithenticate.html

Bu calisma, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararas: Lisansi ile lisanslanmistir.

Q)0 <

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.

Lisanslama Politikas1

Yazarlar, yayinlanma talebiyle dergiye yaz1 gonderdiklerinde, derginin telif haklar1 ve lisans politikasim1 kabul etmis sayilirlar.
Yazarlar, yazarlarin telif hakkina sahip oldugu, ancak makalelerinde yayinciya miinhasir haklara lisans verdigi miinhasir lisans
sozlesmesini kabul eder.

Yazarlar patent, ticari marka ve diger fikri miilkiyet haklarinmi (arastirma verileri dahil) elinde tutar.

Yayinlanan eserlerin her tiir sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Yazarlar, makalelerini, Kilitbahir dergisinin web sitesindeki siiriimii kullandiklar siirece, ilgili son kullanic1 lisans: secimlerinde
(Kisisel Kullanim haklariyla birlikte) ii¢iincii sahislara izin verilen yollarla paylasma veya yeniden kullanma hakkina sahiptir.

Yazarlar, makalelerin nasil yeniden kullanilabilecegini belirleyen bir lisans secenegine sahiptir. Bunlar, Creative Commons
Attribution (CC BY) lisansim1 ve Creative Commons Tiirev Olmayan Ticari Olmayan (CC BY-NC-ND) lisansini icerir. Her iki lisans
da yazarin makaleyi herhangi bir formatta kopyalayip yeniden dagitmasini saglar. Makaleler ayrica metin ve veri madenciligi

amaciyla indirilebilir ve makalelerin alintilar1 baska ¢alismalarda kullanilabilir.

Bu eser Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmistir.
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