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Nizami Gencevi’nin Mahzeni’l-Esrar’inda Yazim
Tarzi ve Dil Ozellikleri

In Nizami Ganjavi's Mahzeni'l-Esrar Writing Style and Language
Features

0oz

Her eserin yazari, bulundugu ortam, sartlar, ruhsal durumu ve imkanlari ve sosyal ¢evreden
etkilenerek eserini yazar. Eserin orglisti ve dokularinda yazildigi ¢agin sosyal durumu, siyasal
etkenler; sairin kiltlrel ve tarihsel mirastan aldigi pay, eserin anlamsal boyutlari, sairin ve
yazarin hayatinda edindigi tecriibeler, dile egemenligi, edebi zevki, bilgi birikimi, eserin
sunulacagl muhataplar ve digsal birtakim etkenler énemli 6lgiide sairin ifade tarzi ve dilinde
onemli izler ve etkiler birakir. Nizami'nin Sirlar Hazinesi, mazmunu, isledigi konular, hiimanist
degerler, dillendirdigi diisiince ve duygular ve sanat bakimindan Senéai-yi Gaznevi'nin (0.
525/1131) siirinden daha yuksek makamdadir. Bu gercek Sirlar Hazinesi'nin iceriginde de
yazarin isleyis tarzi ve temalarindan agikga goralir.

Anahtar kelimeler: Nizami Gencevi, Mahzeni'l-esrar, Mahzeni’l-esrar yazim tarzi.

ABSTRACT

The author of each work writes his work, influenced by the environment, conditions,
mental state and opportunities and social environment. The social situation of the era in
which the work was written, political factors, the poet's share of cultural and historical
heritage, the semantic dimensions of the work, the poet's and the author's life
experiences, language dominance, literary taste, knowledge accumulation, the
interlocutors to whom the work will be presented and a number of external factors
significantly leave important traces and influences on the poet's style of expression and
language. Nizami's Treasure of Secrets is in a higher position than Senai's poem in terms
of its content, the subjects it deals with, humanist values, the thoughts and feelings it
expresses, and its art. This fact is clearly seen in the content of the Treasure of Secrets, as
well as in the author's style and themes.

Keywords: Nizami Ganjavi, Mahzeni'l-esrar, Mahzen('l-esrar writing style.

A Journal of Iranology Studies


https://orcid.org/0000-0001-6544-7573

GIRIS

Her eserin yazari, bulundugu ortam, sartlar, ruhsal durumu ve imkanlari ve sosyal ¢evreden etkilenerek eserini yazar.
Eserin 6rglisii ve dokularinda yazildigi ¢agin sosyal durumu, siyasal etkenler; sairin kiltirel ve tarihsel mirastan aldigi pay,
eserin anlamsal boyutlari, sairin ve yazarin hayatinda edindigi tecriibeler, dile egemenligi, edebi zevki, bilgi birikimi, eserin
sunulacagl muhataplar ve dissal birtakim etkenler 6nemli 6l¢lide sairin ifade tarzi ve dilinde 6nemli izler ve etkiler birakir.
(Purnamdariyan, 1401 hs, s. yeksed u yazdeh).

Nizami’'nin Mahzeni'l-esrar’1 didaktik, tasavvufi ve hikmet iceriklidir. Bu tlr eserlerin anlamsal yonii genellikle manevi ve
dinsel temeller Gzerine ylkselir. Ahlaki yliktmlilikler, yapilmasi gerekenler ve gerekmeyenler, yasam tarzi; insanin Tanri'ya
karsi gorevleri, yasadigi toplum icerisindeki sorumluluklari ve sonucta kurtulus yollarini gbsterecek ilkeler... Dogal olarak bu
tir eserlerin muhataplari toplumun daha az okumus kesimleridir. Biraz daha fazla okumus kesimlerin bu konulardan az ¢ok
haberdar oldugu ve bu bilgilere fazla ihtiya¢ duymadiklari bir olgudur. Bu tir didaktik siirler ve bu tlrden siirlerin
muhataplari, hedef kitleleri her kesim tarafindan anlasilabilmesi igin kendi 6zgiin durumuyla uyumlu bir dil ve tarz
istemektedir. Kolay anlasilabilir, sade, akici bir dil, zorlanmadan anlasilabilecek ifadeler, ayni zamandan olduk¢a 6nemli
olarak didaktik pasajlarin yani sira anlatilara uygun, cekici ve etkileyici hikayeler ile de o6rneklendirilmesi gerekir.
(Purnamdariyan, 1401 hs, s. yeksed u yazdeh).

Nizami’nin ilk blylik eseri olan Sirlar Hazinesi, Yakin ve Orta Dogu edebiyatlarinda didaktik siir tiirliniin en kiymetli
ornegidir. Bu eser dahi sairin yaraticiliginda destansi siir dalinda ilk kalem tecribesi idi. Sirlar Hazinesi adindan da anlasildigl
gibi, Yakin ve Orta Dogu edebiyatlarinda yaygin didaktik eserleri arasinda yer alir. icerik ve temalari agisindan Kelile ve
Dimne, Kutadgu Bilig, Hadikatii’l-hakika, Siydsetndme, Kdbldsndme, Cehdr Makdle gibi eserlere yakin olan eser, bazi
konulariyla da s6zi edilen eserlerden farklidir. Sair, sanki kendi ¢agina kadar yazilmis didaktik edebiyati degerlendirip
derleyerek ona daha yiksek hiimanist, demokratik yon vermistir (Nizami Gancavi, Sirlar Xazinasi, 2021, s. 7).

Genceli Nizami’'nin ilk eserini Senal’nin Hadikatii’l-hakika adli eserine nazire yazmasi tesadifi degildir. Bu, Nizami’nin,
kendisinden 6nceki hiimanist siire ilgisiz kalmamasi ile izah edilmelidir. Sair, selefinin eserinin adina uygun bir ad secmekle
beraber, onun bazi fikirlerine de katildigini bildirmis, bircok hikayesini onun hikayeleri ile benzer ve onlari ¢agristiracak
sekilde yazmistir. “Sultan Mahmud ile Kocakari Hikayesi”, "Sultan Sencer ile Kocakari Hikayesi” bu soylediklerimizin 6rnegi
olabilir (Nizami Gancavi, Sirlar Xazinasi, 2021, s. 7).

Nizami'nin Sirlar Hazinesi, mazmunu, isledigi konular, hiimanist degerler, dillendirdigi duslince ve duygular ve sanat
bakimindan Senai’nin siirinden daha yiiksek makamdadir. Bu gercgek Sirlar Hazinesi’nin iceriginde de, yazarin isleyis tarzi ve
temalarindan agikga gorulir.
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Kura g¢ektim bitin hikimdarlar adina
Bu glizel kitap icin senin adin ¢ikti bu falda

iki Glkeden iki kitap geldi
Her ikisi de sunuldu iki Behram Sah adina

O eski ocaktan dokilmis onun Hadika altinlar
Bu Sirlar Hazinesi yeni denizden inciler

O, Gazne’den yliceltmis sancagini
Bu, Rum Ulkesinin sikkelerine yazdi adini

O sikkelerde sz, altin gibi olsa da
Benim altin sikkelerim onunkilerden iyi daha da

Yikiam, varlhigim az olsa da onunkilerden
Mdsterim daha ¢ok onun musterilerinden

ilging gelse de sana benim bu siir tarzim
Begenir, sever oksarsan garip kalmaz tarzim

Benim bu yeni s6zlerim meyve verdi bag gibi
Baskasinin yagiyla aydinlik sagmadi kandil gibi

Bu kdyde her yapidan bayindir o
Goklerden daha yeni, cok 6nceleri dogmus o
(Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrdr, B6lum 13, Beyitler: 9-16).

Sirlar Hazinesi, s6ziin gercek anlaminda, Nizami’'nin yaraticilik manifestosu diye adlandirilabilir. "Hazine: Mahzen" adini
sair eserine tesadifen vermemistir. Sirlar Hazinesi dogrudan da, hayatin ayri ayri alanlarini kapsayan, toplumun degisik
kesimlerinin renkli sahnelerini yansitan, yeni fikirler, idealler ve kanaatler sergileyen bir eserdir. Blyik sair, didaktik siir
turdndn imkanlarindan basariyla yararlanip okuyucu ile lirik monologlar seklinde sohbet eder, onlari distindiren, rahatsiz
eden problemlere dokunur, her durumda Orta Cag’in kati karanliklari icerisinden i1siga, gercege, iyilige cagirir (Nizami
Gancavi, Sirlar Xazinasi, 2021, s. 9).

Nizami'nin sanatsal konumu da bu olaylarla ilgili olarak acikca dikkat ceker. Sair, siirleri boyunca okuyucuyu
heyecanlandirir, ruh hali, okuyucuyu da etkiler. Sonunda tiim bunlarin asil konuya ge¢mek icin birer ara¢ oldugu ortaya
cikar. Yasadigl zamandan son derece hosnutsuz olan sair, ayni zamanda biiylk idealler adina Tanri'ya ve Peygambere
yonelir, eski caglardaki diiriistliik, samimiyet ve dogrulugu, saflik déneminin yasamini, islam’in ilk yillarini geri getirmeye
¢agirir. Zulim ve adaletsizligin alevlerine su dokdilsin, adalet yeniden egemen olsun (Nizami Gancavi, Sirlar Xazinasi, 2021, s.
9).
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Eserin Onsoziinde siirin 6zelliklerine, Gstlnlligline, s6zlin ve sanatin degerine de 6zel bir yer ayiran sair sdziin ortaya
cikisi, insan karakterindeki roll, kiymeti hakkinda dislincelerini belirtir. S6zi, yaratilisin ilk ve en glizeli olarak adlandirir.
Nizami, kalemin hareketiyle yolculuga baslangicindan itibaren diinyanin gozlerini tam anlamiyla s6z ile agtigini belirtir. S6z,
insanin cani, ten ise onun konagidir. Bayraklar s6z kadar egemenlik kuramaz. Her dislinceyi sdziin bir ulak gibi tasidigini ve
muhatabina eristirdigini belirterek s6ziin altindan daha degerli oldugunu, sézden ylicelerde kimsenin oturamadigini, s6ziin,

Ulkenin hikiimdari oldugunu séyler (Nizami Gancavi, Sirlar Xazinasi, 2021, s. 10).

Kalem s6zden aldi gliclinii ilk hareketiyle
Soz idi kalemin ilk yazdigi kelime?!

Halvet perdesi aralaninca varligin
ilk cilvesi, tanig1 s6z oldu yaradilisin

Alimli bir ses ile seslenmedikce gonle
Girmedi can topraktan yaratiimis tene

Gidip gelmeye baslayinca kagit tizerinde kalem
Acti diinya gozlni s6z idi ilk gorilen

Ne degeri ne sesi olurdu diinyanin olmadan s6z
Ne kadar séylense de hig eksilmedi asla s6z

Askin sozliglinde canimiz bizim s6z
Tenimiz bir yikik ayvanimiz, biz ise s6z

Nerede bir diistince bir fikir varsa
Ugurur gotarir onu s6z kusu ulagi makamina
(Nizami-yi Gencevi, Mahzen(i’l-esrdr, BolUm 13, Beyitler: 1-7).

L “Bjr seyi istediginde, O’nun buyrugu “ol!” demektir; hemen oluverir.” Kur’én, Yasin: 82.
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Genceli Nizami tamamen bir disliniir gbztyle, mesnevi siir kalibini akillica dislincelerini dillendirmek icin segmis, tilsimh
kalelerin burclarindaki sanatkarligini s6zlin olanca glicliyle essiz sirlarini agmak icin kullanmistir. Buradaki asil amaci da
glzellik burclarindan, erginlik doruklarindan gelecek mesajlarini gelecek kusaklara aktarmaktir. Nizami, sairliginden soz
ederken séyle der: “Bu diinyada s6z sdyleme sanatinin en istiin makami Yusuf oglu ilyas’a verilmistir” (Servetiyan, 1372 hs.,
I, 327-28):
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Kulak verirsen bu 6glide a ogul!
Babanin 6gidinden alirsin payini a ogul!

Dolasma siir cevresinde, ugrasma siirle
En yalani, en giizel olanidir siirin

Bu meslekten bekleme ad san, ululuk isi
Siir soylemek bir tek Nizami’'nin isi
(Nizami-yi Gencevi, Leyld ve Mecn(n, Bolim: 9, Beyitler: 12-14).

Kirk bolimiinden olusan Mahzenii’l-esrdr'in otuz dokuz boliimi, Nizamtnin mahlasini/imzasini tasir. Nizami, tek bir
boélimine imzasini atmamistir. O da Melik Fahreddin’i dvglye ayirdigl bélimdir. Buradaki amaci da rintlik disinda bir sey
degildir (Servetiyan, 1372 hs., |, s. 329).
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Oylesine 1siklara boguldum ki, ylizimiin isig1
Oldu dizlerim benim yliregimin aynasi

Bu aynalarla ugrasan, seyirlere dalan ben
Saliverdim g6z aynami her tarafa birden

Hangi aynadan bir i1silti gelip erisir bana
Hangi isiltili atesten bir kivilcim gelip yetisir bana
(Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrdr, Bolim: 10, Beyitler: 5-7).

Mahzenii’l-esrdr gercekte engin sirlarla dolu bir eserdir. Ornegin Nizami, sufi, dervis ve seyhi elestirmek icin Kabe’ye
giden haci hikayesini yazarak yeme dusklini sufinin degersizligini sergiler (Servetiyan, 1372 hs., |, s. 331):
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“Hemen acti o kesenin agzini. Birkag¢ gece eglencelerle, zevk ve sefayla yasamanin hakkini verdi. Kesedeki bltiin altinlari
bir tane birakmadan yedi bitirdi. Bu arada gobegi sisti de sisti. Elini o dinar kutusuna her uzattiginda, altinlarin sesiyle
kendinden geciyordu. Glizellerin zillfleri, boynunda bir ziinnar oldu. Sufilik hirkasi parampar¢a oldu. Bitlin bunlardan
kendisine, boynuna dolanan sikintilar, Gzlntdler kaldi.” (Nizami-yi Gencevi, Mahzen(i’l-esrdr, BolUim: 45, Beyitler: 11-14).

Sair, Cemsid hikayesinde sufi diinyaylr ve marifet evrenini alabildigine gizemli ifadelerle anlatmakta, sozlerini yash bir
kadinin dilinden aktarmaktadir:
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Dilini konusmaktan sakin, sus bu diinya testinde
Sonra ah vah deme basin kesilip de dislince teste!

Seker dolu olsa da agma dudaklarini her an
Duvarin arkasinda nice kulaklar var seni duyan (Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrdr, Bolim: 55, Beyitler: 28-29).

Bu engin sirlar hazinesinde her hikayenin, her kelimenin 6zglin bir anlami vardir. Sultan Sencer Gence’ye komsu Abhaz’a
hic gelmemis olsa da Nizami hayali bir hikdye ile kocakarinin, Sencer’e itirazlarini olaganistu ifadelerle dillendirmektedir
(Servetiyan, 1372 hs., I, s. 332):
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“Cok zulme ugramis bir yash kadin, uzatti elini, tuttu kaftaninin eteginden Sultan Sencer’in: “A hiikimdar! Senden insafi,
adaleti az gérmiisim, senden bir dmir hep zulim goérmisim ben” dedi. “Sarhos bir bekgi geldi, bizim mahalleye de,
tekmeledi ylzlimi gozimi benim. Sugsuz yere geldi, beni kendi evimden cikardi. Saclarimdan cekip surikleyerek
mahallenin meydanina gotirdi.” (Nizami-yi Gencevi, Mahzen(i’l-esrdr, Bolim: 27, Beyitler: 1-4).

Sonra Nizami’nin bu siiri neden yazmis oldugunun sirlari ortaya saciliyor. Olaylari arifce seyirlerinin ardindan siir
bagindaki simgelerle simgesel ifadelerle dogal betimlemelerle bezeyerek sunuyor:

(,\ba)sszug._u:w)usof
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O geceden bir 6rnek almisim ben
O geceden nice bilgiler almisim ben

Tek basina kalmanin kara adidir gece
O karanlikta mum, 1stk micevheri o gece

O gecenin mangalindaki ates ve gilsuyu
Birkac yanik gonlin iniltisi ve gbzyas! suyu

O gece gordugim batian glzellikler
Kadir Gecesi’nin hayaliyle glizellikler
(Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrdr, Bolim: 19, Beyitler: 40-44).

Nizami'nin edebi eserleri, sadece essiz bir yetkinlik ve sanatla yazilmis sanat érnekleri degil, ayni zamanda zengin bilimsel
ve tarihi bilginin de degerli kaynaklaridir. Yasadigi dénemin edebi ve sanatsal olaylarinin yani sira toplumsal ve siyasal
durumuna da kayitsiz kalmayan sanatglyi rahatsiz eden sorunlardan biri de, “devlet yonetiminde ilke ve kurallar”dir. Sairin
eserleri bu agidan incelendiginde, Nizami'nin XIl. ylzyilda anlattigi hiir ve bagimsiz devlet yapisinin, litopik de olsa, yonetim
ilkelerinin, hikiimdar-tebaa iliskilerinin bircok noktada modern goris ve dislincelerle ortlstigi gorulir. Nizami'ye gore
bagimsiz ve egemen bir devletin istikrarinin temel kosulu, onu ydnetenlerin basiretli ve adaletli olmalari geregidir.
Hamse’sindeki bitilin siirlerinde bu soruna deginmesi ve ilgili 6rnek hikayelerde fikirlerini olaganistii gercekgi bir sekilde
orneklendirerek canlandirmasi tesadifi degildir. Nizami’nin bu konudaki en dnemli gorislerinden biri; adalet ve insanlik
degerlerini esas alan devlet yonetimi tam da Tirklerin devlet anlayisidir (Badalova, T., 2019, s. 230). Sair bunu acikca ifade
eder:

< R (saily 4 IS i g
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Daglar gibi ylcelmisken Turk’Gn devleti
BltlUn dinyayl sarmisti Turk’Gn adaleti, sefkati

Boyle adaletten ayrilip zullim yolu tutarsan sen
Tiirk degilsin yagmaci bir Hintlisin sen
(Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrdr, BolUm: 27, Beyitler: 1127-28).

Genceli Nizam?’'nin devlet yonetimindeki 6nemli gérislerinin ana noktalarini soyle 6zetleyebiliriz: Nizami, okuyucularina
iletmek istedigi fikirleri essiz bir ustalikla 6zetlemeyerek en giizel anlatimlarla sunmaktadir. Mubariz Alizade, "Blyuk
Demokrat" adli makalesinde sairin sosyo-politik gorislerinin gelisimini izleyerek ilging ve dnemli bir sonuca varmistir: "...Bir
sire kendi déneminin geleneklerinden kurtulamamis; zalimleri, mazlumlarin gézyaslariyla korkutma egiliminde olmustur.
Ozellikle sairin Sirlar Hazinesi adl eserinde bodyle bir egilim gériliir. Burada Nizami, zalimleri, bazen Allah'in gazabiyla, bazen
de mazlumun ahinin etkisiyle tehdit eder. Zaman zaman kiyamet giininiin hesabiyla, bazen de evsiz barksiz ¢ocuklarin ve
kimsesiz yash kadinlarin gozyaslariyla korkutur ve onlarin dilinden uyarir. Bazi yerlerde de zalim yoneticileri agik¢a tehdit
eder” (Badalova, T., 2019, s. 231):
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“Hikiumdarlardan halkina yardim gelir, giic gelir. Senden bize baksana ne alcakliklar gelir! Yetim malini elinden almak
adalet degil. Vazgec bu yagmalamadan, Abhaz yagmasi degil bu! Dul kadinin malini yagmalama! Utan be yash kadinin ak
saglarindan! Bir kulsun sen, hiikiimdardan dem vuruyorsun! Hikimdar degilsin ¢linki zalimsin sen! Hikiimdar dedigin kisi,
yonettigi Ulkede herkesin hakkini gézeten kisi. Oyle olursa biitiin ilke buyruklarina bas eger, goniilden, candan
hiktmdarlarini severler. Diinyayi bastanbasa viraneye ¢evirmissin sen! Ne hiinerin, ne marifetin var bir dlisiin? Yaktin, yiktin
ulkeyi, bir tek evde kimse kalmadi. Koyliiniin harmani senin ylziinden tahilsiz kaldi.” (Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrdr,
Bolim: 27, Beyitler: 1120-29).
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“Aklini basina topla! Sayil glinlin kaldi 6lime. Gelir erisir 6lim, gelmesin diye bari bir duvar 6r araya. Adaletin, geceni
aydinlatan bir kandil. Yarinki mutlulugunun sebebi, bugliniin 15181 senin. Yasli kadinlari s6zlerinle mutlu et. Bu soézleri de yasli
bir kadindan hatira kabul et. Cek elini zavallilarin izerinden, koru kendini gelik uglu ah oklarindan. Nedir bdyle her tarafa ok
yagdiriyorsun? Yoksullarin aziklarindan yok ki haberin senin.” (Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrdr, Bolim: 27, Beyitler:
1130-35).
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Sair, "Adaleti Korumak ve Adaleti Gozetmek" konulu béliime, "akl ve anlayisiyla tim canlilarin hilkiimdari olan insana”
bir cagriyla baslar. Diisiincesinin ana motifini olusturan ilke, adalet ve insanliktir. Saire gore; "Hicbir sanat adaletten daha
glzel degildir" Nizami, hikiimdarin ilk gérevleri arasinda vatani kalkindirmaktan s6z eder. Saire gore; hilkimdarin adaleti,
dogru i¢ ve dis politikasi, harap olmus diinyayi yeniden ayaga kaldiracaktir (Badalova, T., 2019, s. 231):

Sl osls S gl
Sk onb )S e

b als gala ( Sle S
b el U s eS s

Cuwgiol ) Ko 4aS alle (5 guil )
o ol&1 (S 55 (e Ja

Bled 5048 D5 A3 )
Ailea S (5l iy ) g8 5

Cus g gl Olea 5 e W
gl e )l S So Oles W
A akl ve dislincesi butiin yaratiklara egemen insan!
A ayagl, basi taghlarin tacindaki miicevher insan!

Hakiimdar isen, hilkimdarlk sarayi, koskii iste sen
Micevher isen, ara bul Tanri’nin hazinesini sen

Oteki diinyadan 6teye artik bir yol yok
Bunlari sen ve benden baska bilen yok

Tanr’nin yaratip besledigi o ezeli isiktan
Herkesten ¢ok pay alan sensin, sen inan

En degerli sensin bu evrende, bu diinya senin
Bu evrenin bitiin varliklari senin hep, senin 2

Nizami’'nin MahzenU’l-esrar’inda yer alan ¢cok dnemli bir b6lim de “Nusirevan ile Veziri” hikayesidir. Bu hikayenin temasi
da; Onceleri ¢ok zalim ve gaddar olan Sasani hikimdari Nusirevan’in veziri ve maiyetiyle birlikte ciktigi bir gezi ve av
esnasinda iki baykusun otlslerini vezirinin yorumlamasiyla kendine gelmesi; biitiin kotdllkleri terk edip o andan itibaren
iyiliklere ve adalete yonelmesi, hayatinin sonuna kadar da o tavirlarini devam ettirmesiyle adinin diinyanin en adaletli
hikimdari olarak yazilmasidir:

‘;QSJ'JJDJA].&‘)A}J&.E
B ol a2 02 3,

A1 J 0 pd A siud 4y K
$a31 )on pb 434S (5 pdia Cuna

s i J&55 5 Sle sl
BLSTARTES SN

G Rial ) (2 33158 50 )
G pp o8 ) g2 O slaks

2 Nizami-yi Gencevi, Mahzenii’l-esrér, Boliim: 22 (Adalet ve insafi Koruma), Beyitler: 920-25.
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“Nusirevan vezirine soyle dedi: “Bunlar neler konusuyorlar? Nedir bunlarin bu heyecanh civil civil 6tusleri? Vezir soyle
cevap verdi: “A benim diinya hiikimdarim! Séylerim ne konustuklarini eger 6git hosunuza giderse. Bu kuslarin sesleri bir
eglence, diuglin sozleridir. Biri digerinin kizini ogluna istemektedir. Bu kus, kizini 6teki kusa verdi. Ondan baslik parasi ister
durur. Bashk olarak bu yikik virane kéyl beraberinde birkag yikik kdy ile birlikte ver diyor. Oteki kus soyle diyor: “Birak
bunlari konusma! Bu dedigini yapmak cok kolay, tzlilme! Boylesine zalim bir hilkimdar bdyle devam ederse, bu yikik kdy
gibi bin tane yikik kdy veririm sana.” Bu sozler hiikiimdari 6ylesine derinden etkiledi ki; siddetle silkeledi, sarsti onu. Feryadi,
ahi cigerlerini yakti. Basini ellerinin arasina aldi ve hiinglir hinglir agladi. Gozyasindan baska meyvesi olur mu hig
adaletsizligin? Yaptigi zulimleri diisiindii, kendinden gecti, parmaklarini isirdi: “Vay halime! Baksana zulimlerim kuslara bile
erismis!” dedi. Bakar misin; yonettigim insanlarin evlerini adaletimle bayindir yapmam gerekirken, evlerini yikmis; tavuklar
horozlar yerine baykuslari yerlestirmisim. Gafil ben! Diinya tapkini ben! Artik yeter bu zulimlere bir son vermeliyim ben!
insanlarin mallarini zorla ellerinden almak! Ne zamana dek? Unuttum ben &lmeyi, yarin mezara girmeyi! Ne zamana kadar
eli uzunluk yaparim ben? Ne zamana kadar?

Nizami, destan yaraticiligina Sirlar Hazinesi adli eseriyle basladi. XIl. ylzyilda, tasavvuf edebiyatinin yayginlastigi ve bu
dalda ahlaki-didaktik mesnevilerin halk kitleleri arasinda yaygin oldugu, dénemin aydinlari arasinda oldukga deger ve saygi
gordugl bir zamanda, Eb( Said, Baba Tahir, Baba Kuhi, Gazneli Senai, Ferididdin Attar gibi blyuk sufi sairlerin tasavvuf
diinyasinin doruklarinda bulunduklari bir cagda ilk eseri ve ilk tecriibesi olsa da daha 6nceden sahip oldugu bilim, edebiyat
ve felsefe birikimiyle gen¢ sair Nizami’'nin, dogustan gelen yetenegi ve engin disiincesiyle 6éne ¢ikan Uslubu ve oldukga
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Ozglin, yaklasimi ve sanat anlayisiyla bdyle bir harika eseri yaratmasi oldukca dogal bir olaydi. (Badalova, T., 2019, s. 230).
Mahzenii’l-esrar’da Nizami’nin Ozgiin Dili

Kullandigi dil, kelimeler/kelime gruplar agisindan bakildiginda Nizami'nin eserlerinde basit sézciuklerden daha ¢ok
ozellikle bilesik ve tlremis kelimeler, tamlamalar, terimler ve deyimler agisindan alabildigine 6zgiin ve ilk kez kendisini
tarafindan kullanilmis, Farsga metinlerde daha onceleri gérilmeyen hem nicelik ve hem de nitelik agisindan zengin ve 6zgiin
bir s6zcuk dagarcigina sahip oldugu gorulecektir. Kendi olusturdugu soéz konusu yeni kelimeler/kelime gruplariyla
baslangicindan glinimize Farsca metinlerde yeni oluslari, yenilikciligi ve yeni anlam yiklemeleri agisindan Nizami ¢ok
yetenekli bir sairdir. Bu yenilikler sadece dil 6zellikleri ile degil, ifade, dillendirme ve anlamlari agisindan da son derece
onemlidir (Mutlak C. H., 1395 hs., s. yeksed u hicdeh).

Onun yeni olusturdugu ve kullandig! kelime gruplarinda; bitin tamlama tirleri gérilmektedir. Hem Tirk diinyasinda
hem de iran’da Nizami konusunda arastirma yapan uzmanlarin da ortak ifadeleriyle Nizami gercekte Farscanin kelime
yapimi ve tlretimi konusunda bitin imkanlarini en st dizeyde kullanmis, bir bakima Tiirk cografyasinda gelistirilen ve
0zglin olarak kullanilan bir Farsga olusturmustur. O yiizden eserlerindeki kedine 6zgi ¢ok sayida sozcik, ilk kez Nizamf
tarafindan kullanilan derin anlamli, sade ve kolay anlasilir olarak Farscaya kazandiriimistir. Said Nefisi’ye gore “Nizami,
kendisinden 6nce bilinmeyen ya da yaygin olarak kullanilmayan kelime gruplari ve tamlamalari kullanmakta son derece
cesurdur.” Vahid-i Destgerdi, Nizami’'nin Penc Genc disindaki siirlerini toplayarak yayinladigi Gencine-yi Gencevi adl
divaninda; Bihruz-i Servetiyan sairin bes mesnevisine yazdigi agiklamalar ve serhler ile yayinladig eserlerinde her eserin
sonunda; Berat Zencani, Mahzenii’l-esrdr'in sonunda sairin eserlerinde kullandigi 6zgiin ve ilk kez kullanilan sozclikler,
terimler, tamlamalar, sézciik gruplarini iceren sozlukler hazirlamislardir (Mutlak C. H., 1395 hs., s. 496-499).

Nizami, Farscanin bitin inceliklerine, dil, dil 6zellikleri, kelime yapisi ve kelime kullaniminda, 6zglin bir yetenek sahibi
olmasinin yani sira bitin bunlardan 6te Farsca kelime tiretme ve ilk kez bu dilde bu kelimeleri kullanmasi agisindan son
derece usta, essiz ve oldukca basarili bir sairdir. Onun o6zellikle Farsca bilesik yaratmasi konusu son derece énemlidir.
Ornegin onun bu Farsca kelime tiiretmeleri ve ilk kez kendisinin kullanmasi Mahzenii’l-esrér'in daha ilk beyitlerinde baslar
(Yusufi, H. A., 1372 hs, lll, 583; Purnamdariyan T., s. yeksed u nuzdeh).

Nizami'nin bu yaraticihigi, 6zglr dislince yapisi ve 6zgliveninden kaynaklanmaktadir. Bu 6zellikler sairin edebi zevki ve
yetenekleriyle birlesip ortustince dilin kelime tiretme bolimiinde olaganistuliikler yaratmasina uygun ortamlari saglar. Bu
konu da Nizami'nin en ¢ok basarili oldugu 6nemli niteliklerinden biridir (Purnamdariyan T., s. yeksed u nuzdeh).

*}\@;)\ﬁ)\ﬂ
rf;.._\S\AG._'SJJJ:\EM

O eﬂi}gi:)ﬁé\;ﬂlé

OBl 4as 25a 5 i
ORaily 4an (lay i

a3 s Yl il
ol o5 21 gy alus ya

QU] jeS )k Jal
Glan a5 Sla Sala
Esirgeyen, bagislayan Tanri’nin adi
Bilge Tanri’nin hazine kapisinin anahtari

Disiincenin basi o, s6zlin sonu o
Onunla bitir sen s6zi, Tanri’nin adi o
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Bitln varliklarin basi o
Bitlin sonsuzlarin en sonsuzu o

Bu ezeli evrenin kumandani o
Kalemin boynunu s6z gerdanligiyla bezeyen o

Gunes’in kemerini kizil yakut ile bezeyen o
Topragi ¢cimenlerle, suyu dalgalarla stisleyen o
(Nizami-yi Gencevi, Mahzen(i’l-esrdr, Bolim: 1, Beyitler: 1-7).

Nizami’'nin olaganistl zekasi ve Ustlin yetilerinin bir gostergesi olarak dikkat ¢eken bir diger ¢cok 6nemli tarzi da,
kendisinin icat ettigi ve ilk kez kendisinin kullandigi s6z konusu bilesikleri eserlerinde asla ikinci kez tekrarlamamasidir. S6z
konusu kelimeler eserlerinde bir tek kez kullaniimistir. Mahzenii’l-esrdr'da s6zi edilen tlrden yaklasik dort yiz elli bilesik,
tiremis kelime vardir. Nizam?'nin sozinl ettigimiz tlrdeki kelimeleri dilbilgisi agisindan incelendiginde bu kelimelerin
¢ogunun bilesik isim, bilesik sifat ve bilesik fiil olduklari goriilmektedir. Bu kelimeler genel olarak kelime yapisi ve tirleri
acisindan degerlendirildiginde bilesik ve tiiremis kelimeler diyebiliriz (Yusufi, H. A., 1372 hs, I, s. 584).

Burada belirtilmesi gereken bir diger 6nemli konu da Nizami’nin siirlerinde kullandigi kelimelerin ¢ok 6dnemli bir kisminin
yasadigl cagda yaygin olarak kullanilan kelimeler oldugudur. Nizami, icerisinde yasadigi toplumun ve her kesimden bu
toplumun bireylerinin yasam tarzlarini, konustuklari dili ok yakindan izliyordu. Mesnevilerinde de halkin 6zellikle konusma
dilinde kullandigi, kelimeler, deyimler ve mesleklerle ilgili kelimeleri kullaniyor, halkin gelenek, gorenek ve térelerini de bu
dizelerinde g6z onlinde bulunduruyordu. Nizami’nin bu konuda sadece kendisine 6zgl genel olarak sdylenmesi gereken bir
ozelligi de ¢cok sayida 6z Farsca kelimeyi secerek o caglarda yaygin Arapca kelimeler yerine kullanmasidir. Bu ytzden Ali
Ekber-i Dihhuda’nin Lugatname’sinde 6zellikle bilesik ve tiremis kelimelerde ¢ogu zaman tek ve bazen de ilk 6rnek olarak
Nizami’nin s6z konusu kendi tirettigi kelimelerin kendi siirlerinden 6rneklerle verilmesi de Nizami’nin bu konudaki bilgeligi
ve yaraticilligini agikga gostermektedir:

sy U s ezeli

8 i : sonsuz
IHIEN : caba, miicadele
U sl . iyi geceler
Prsw : hizli ugan
GSas : delen

QU mua : dogan

G Wl : sifa arayan
slai yisS : glivecin gérinimli
a5l s : sekerli

ol ) o2 : kovulmus
il Ss :yarah

lad : gidis-gelis
adla )8 : hazine
Gl ey : begenmek
Rl s : oturmak
GRS s e : nara atmak
B QRN : tath sozli
Ol S : tath dilli
Caalal : tasari

SN L : dogum
ol S ;avel
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Arastirma Makalesi Research Article

Fars Siirinde Sahid-bazi ve Sa’di’nin Sahid-bazhgi

Shahid-Bazi and Saadi's Shahid-bazi in Persian Poetry

oz

Kutsal kitaplarin ¢ok girkin bir eylem olarak nitelendirip siddetle yasakladigi bir fiil olan bir
erkegin kendi cinsine ilgi duymasinin kokenleri ¢ok eskiye dayanir. Bu olgu erken bir
donemde antik Yunan’da gorilmdistir. Buna gore; antik Yunan toplumunda iki erkek
arasinda yasanan iliskiye ‘paiderastia’ denilmektdir. Paiderastia, terimi etimolojik olarak,
“sevmek” anlamina gelen “erastia” ile “oglan” demek olan “pais” sozciiklerinin
birlesmesinden tiremistir. Fakat Oglancilik iliskisinin adi olan “paiderastia” kelimesine
yuklenen anlama bakarak bunun bugtinkii anlamda escinsel bir iliski oldugunu disiinmenin
yanlis olacagi séylenmektedir. Clnku antik Yunan’da ne bu tarz bir escinsel yasam tarzi ne
de boyle bir anlayis var olmustur. Paiderastia’ya ylklenen anlam, daha cok bir erkege
yurttashk bilinci vermek ve onu topluma kazandirmak olup pedegojik isleve sahiptir. Fakat
bunun boyle olmadigi az da olsa isin farkli bir boyuta evrildigi gorilmektedir. Bu evrilmenin
yansimalarini Arap siirinde de gérmekteyiz. Gulamlara yapilan évgiler, sosyal hayatta ve
siirde goriilen degisikliklere paralel olarak “el-gazel bi’'l-muzekker” tlriniin dogusunda rol
oynadi ve Arap siirinde bir ilk olarak sahid-bazi olgusunun ortaya ¢ikisina zemin hazirladi.
Benzer durum Fars siiri icin de gecerli oldu ve daha ilk donemden itibaren sahid-bazi tarzi
siirler sairler tarafindan yazilmaya baslandi ve bu, bir gelenek haline dénisti. Bu tarz siir
yazan sairlerden biri de Sa’di-yi Sirazi’dir.

Anahtar Kelimeler: Antik Yunan, Sahid-bazi, Gulam, Emred, Fars Siiri

ABSTRACT

The roots of a man being attracted to his own sex, which is considered a very ugly act by
the holy books and strictly forbidden, date back to very old times. This phenomenon was
seen in ancient Greece at an early period. Accordingly; the relationship between two men
in ancient Greek society was called ‘paiderastia’. The term paiderastia is etymologically
derived from the combination of the words “erastia” meaning “to love” and “pais” meaning
“boy”. However, it is said that it would be wrong to think that this is a homosexual
relationship in the current sense by looking at the meaning attributed to the word
“paiderastia”, which is the name of the pederastic relationship. Because neither such a
homosexual lifestyle nor such an understanding existed in ancient Greece. The meaning
attributed to paiderastia is more to give a man a sense of citizenship and to integrate him
into society, and it has a pedagogical function. However, it is seen that this is not the case
and that the matter has evolved to a different dimension, albeit slightly. We also see
thereflections of this evolution in Arabic poetry. Praise for the Ghulams, parallel to the
changes seen in social life and poetry, played a role in the emergence of the “el-ghazal bi’l-
muzakker” genre and paved the way for the emergence of the concept of shahid-bazi, a
first in Arabic poetry. A similar situation was also valid for Persian poetry, and from the very
beginning, poets began to write poems in the shahid-bazi style, and this became a tradition.
One of the poets who wrote poems in this style was Sa’di-i Shirazi.

Keywords: Ancient Greek, Shahid-bazi, Gulam, Emred, Persian poetry
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GIRiS

Sahid-bazi
“s Jboali/Sahid-bazi, Arapca “wli/sahid” ile Farsca “cib/bahten” fiilinden meydana gelen hasil-i masdar/isim-fiildir. Tanik,
sahid, 6rnek, misal, Tanri gibi degisik anlamlari olan sahid kelimesi, giizel, sevgili, dilber (ibn Manzdr, trs., s. 111/243) manasina
da gelmektedir. Bu baglamda biyigi yeni terlemis gence/delikanlya, tlysiiz oglan ve glizel ylzlllere de sahid denilmektedir.
“Bazi”, “bahten” masdarinin genis zaman koki olan “baz” ile bu kelimeye “yay-i masdari” eklenmesiyle olusan ve “oyun,
eglence, oynasma, sakalasma, eglenme, neselenme, oyalanma amaciyla bedensel ve zihinsel fiile dékilen hareketler”
anlamina gelen bir isimdir. Baska bir ifadeyle “xS (i sl (lali L 4Cl/sahidlerle karisan, igli disli olana” veya “ (i) R4S o (S35
A e Gl sl Olms s Olasel 5 Gl b sl Wy @) sa 4/6zellikle glizel suretlere egilimli olan, kadinlar, tiysiz oglanlar ve
glizel yiizlii cocuklara karisip kaynasana” “JbL li/sahid-baz”, bu ameli isleyen “Jb wls Jee” kisiye de “sbawli/sahid-bazi”
denmektedir.

Sahid-bazi, edebi bir kavram olarak “giizel sevme” anlaminda kullanilsa da daha ¢ok “genc ve giizel yizli erkeklere ilgi
duyma, onlarla hem dostluk ve samimiyet kurma hem de karisip kaynasma” anlamlarina gelmektedir (Enveri, 1381, s. V/4426;
Mu’in, 1360, s. 11/2008; Kanar, 2016, s. 858). Sdhid-bazi kelimesi; bu anlamlarinin yaninda Ali Ekber-i Nefisi’nin sézliiglinde
farkh bir sekilde kullanilmistir. Buna gore Sahid-bazi: 1. Zina isleyen, zindkar 2. Livad yani livata eyleminde bulunan kisi (Nefisf,
1355, s. 111/1997). Adi gegen kisi sahid-baz kelimesini de “fasik, oglanci ve disik kadinlarla oynasan kisi” olarak tanimlamistir
(Nefisi, 1355, s. 111/1997). Bati’'da karsihig “homosexuality” olan Sahid-bazi, Turkcede “escinsellik” olarak ifade edilmektedir
(Budak 2000: 275).

Mikail Bayram, sahid-bazi icin sdyle demektedir: “iste insana ve esyaya bu gézle bakip gérmeye ve bunu Allah’in celal ve

cemalini miisahade etmeye vasita ve ilahi aski bulmaya vesile kilmaya “sahid-bazi” denir. Bu yolda olan mutasavviflara da
“sahid-baz” denir. Bu yolda olan mutasavvif, sdhide duydugu aski, ilahi aska varmaya, Allah’a muhabbeti bulmaya vasita
kilmaya calisir. Sahid olan insanin suretinde bu manay! bulmak esastir. Bu olgunluga varmak gayedir. Tasavvufi egitimden
maksat, miridi ve talebeleri bu olgunluga eristirmektir. Gergek korlik suretlerde ve sahidin glzelliginde o gercek manayi
gorememektir. Clnki insan suretler aleminde yasamaktadir. Gergek manada ancak suretlerde gorilebilir. Suret ise en giizel
bir sekilde sahid olan geng ve glizel ylzlii delikanlilarda tecelli eder.” (Bayram, 2005, s. 47).
Sahid-bazi, Semisa’nin tabiriyle “2 4 3« Gdc/erkek erkege ask”, tarihi sliregte gesitli bakis agisindan muhtelif isim ve
istilahlar altinda: “ien Jwi/yiz gizelligine tapan”, “bls/oglanci, livata”, “ablsl/oglancihk”, “J< /kéti olay, zina”, “ade)
/kullanma”, “cs b 4>2/cocuk sevici” sekillerinde isimlendirilmis ve nitelendirilmistir (Semis4, 1381, s. 13). Yine Semis3, “pasif
kisiye/Jsie saddi 47 “masik/B sixs, “emred/24), “me’biin/osls, “sahid/2L” ) “manzir/_shie”, “mef G1/J 52", “kidek/Sa2 587,
“muhannes/<iias”, “nev-had/ha 57, “bi-ris/Ji) 7, “peser/ ", “sade/s3”, “sade-ruh/¢ sl “Ubne/aul” denildigini, “aktif
kisiye/deld (ad il 4/fail”, “o de/guldm-bare”, “Cu y Jud/cemal-perest”, “Cu y &) safsuret-perest”, “ b 4x/becce-baz”,
“Os554/mevzin” denildigini sdylemistir (Semisa, 1381, s. 13).

Sahid-bazi: Tarihsel Siireg

Tarihin derinliklerine kadar uzanan erkegin erkek ile iliskisi, diger bir soylemle aski, edebi sdéylemle sahid-bazi olgusu;
tarihsel siireg icerisinde dini, ahlaki ve felsefi boyutlarda ele alinmistir. Tarihsel siireg icerisinde bir erkegin hemcinsine karsi
ilgi duymasi/sahid-baz, daha ¢ok antik Yunan toplumunda ve felsefesinde ortaya ¢ikmistir. Yunan medeniyeti “escinselligin
kurumlastigi ve toplumsal nitelik kazandigi ilk uygarhk” (Oksagans, 2012, s. 64) olarak kabul gérmistiir. Eski Yunan toplumunda
ayni cinse Ozellikle de erkegin erkege ilgi duymasi daha ¢ok etik, pedogojik ve cinsellik gibi degisik boyutlarda ele alinmis,
olumlu olumsuz elestirilere sebep olmus ve ortak bir goris yansitilmamistir. (Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz.: Tannabhill, 2003,
s. 75-93; Oksacan, 2012, s. 63-93).

Eski Yunan’da Escinsellik: $ahid-bazi Algisinin Kékenleri

Antik Yunan hakkinda bu konuda bilgiler aktaran kaynaklar, neredeyse escinselligin sinifsal yapilanmadan kaynaklandigi,
baska bir ifadeyle toplumsal siniflarin ortaya ¢ikardigi bir durum oldugu hususunda hemfikirdirler. Antik Yunan toplumunda
kendi yurttaslari ve kendi yasalari araciligiyla kendi kendini idare eden (autonomia), idari ve ekonomik acidan kendi kendine
yeten (autarkheia) ve bagimsiz, yani 6zgir (eleutharia) polis adi verilen sehir-devletleri bulunmaktaydi. Kendini polis yasami
icinde varlayan antik Yunan toplumu, sinifli bir yapiya sahipti. Bu hiyerarsik yapi icerisinde hukuksal agidan yurttaslar,
yabancilar ve koleler olmak Gzere (g belirgin kesim yer almaktaydi (Yilmazcan, 2020, s. 17).

Antik Yunan toplumunda aristokratik degerler olarak 6zetlenebilecek ahlak, erdem, cesaret, fiziki yeterlilik, bilgi ve gorg,
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comertlik, gelenek ve dine bagllik gibi insani hatta toplumu ylicettigi diisiinlilen degerler, dnemli bir yere sahipti. Clink{ bu
degerler, Yunanhlarin biricik gérdigu polis toplumunun gelecegi ve varligini stirdiirmesi icin gerekli goriilmekteydi. Kisiden
kisiye aktarimin s6z konusu oldugu aristokratik degerlerin, ataerkil bir toplum olan Yunanlarda dogal olarak bir erkegin
digerine aktarilacagina inanilmakta ve s6z konusu aktarim icin ara¢ kabul edilen etkinlik ise escinsellik olarak ortaya
¢ikmaktaydi (Yilmazcan, 2020, s. 28).

Eski Yunan’in sosyal ve kiltirel tarihi UGzerinde calismalar ve degerlendirmeler yapanlar, Yunan’da kadinin toplumsal
hayattan koparilip neredeyse dislandigini belirtmislerdir. Baska bir ifadeyle kadin, 6zne durumunu yitirmis, nesne olmus,
degersizlestirilmis ve asagl konuma itilmistir (Morgan, 1998, s. 11/251). Bunun en 6nemli nedeni kadinin, neslin devami igin
¢ocuk dogurmanin disinda bir role sahip olmamasidir. Bu durum Soélen’de Sokret ile Diotima arasinda gegen su konusmadan
da anlasiimaktadir; Diotima: “Sevgili Sokret! Erkek ile kadin birlestiginde dogum olur. Clinkl boylelikle neslin devami saglanmis
olur. Dogurmak ve neslin devamini saglamak!” (Platon, 2013, s. 206c). Bundan dolayl Yunan’da kadin, ¢ocuk Uretme
nesnesi/araci oldugundan asagilanmistir (Morgan, 1998, s. Il/ 89; s. 251-52). Bunun yaninda kadinin, erkegin 6zel malki
olmasi, baska bir ifadeyle erkegin kdlesi konumuna gelmesi, Atina’da bir “ev esyas1” olarak toplumdan soyutlasmasi, ¢ocuk
dogurmak, blyitmek, ev isleri ile ugrasmak gibi bir konuma gelmesi (Morgan, 1998, s. 11/142; 250-52) kadinin
degersizlestirilmesinin 6tesinde yok sayildiginin da bir baska ornegidir. Stiphesiz erkegin toplumda egemen ve saygin hale
gelmesindeki en biyik etken anaerkil toplumdan ataerkil topluma gegistir. Bu da “kadinin tarihsel yenilgisi, erkek cinsinin
tarihsel yengisidir” (Oksagan, 2012, s.64).

Sparta toplumun yasaminin “erkek erkege” bigiminde diizenlenmis olmasi ve kizlarin bir erkek gibi yetistirilerek erkeksi
gorinime sokulmasi, hem kadin bedenine yonelik asagilayici tutumun sonucu (Friedell, 1994, s. 99; Oksacan, 2012,s.91) hem
de kadinin degersizlestiriimesinin bir baska 6rnegidir. Pers 6ncesi Yunan kadin heykellerine baktigimizda, yapisi ve hatlariyla
Yunan delikanlilarina benzemeleri, disi cinsel organlarinin vurgulanmasi ve V. ylzyilin sonlarina dek ¢iplak kadin heykelciligine
pek rastlanilmamasi (Friedell, 1994, s. 112) bu olguyu giiclendirmesi ve bir zihniyetin yansitilmasi icin 6nemlidir. Mitolojide
Lapith, Atraks’in ismi Kainis olan geng kizin denizler tanrisi Poseidon’dan cinsiyetinin degistiriimesini ve gliclii erkek olmasini
istemesi ve Tanrinin onu erkeklestirip Kanaus adini almasi (Bayladi, 2005, s. 256) anlatisi, kadinin hem toplumsal bir degeri
olmadigini hem de erkek egemen toplumda bir islevsellik kazanacaksa bunu erkek olarak gerceklestirmesi gercegini
gostermektedir.

Kadinin toplumdan dislandigi eski Yunan’da, kadinin duygusal anlamda yerini erkek almistir. Erkek, egemen kéleci sinifin
ask yasadig bir nesne olmustur (Oksagan, 2012, s. 71). Antik Yunan’da kadinin toplumsal yasamdan dislanmasi, erkeklerin
daha cok erkeklerle birlikte vakit gecirmeleri olgusu (Moore, 2010, s. 114-115) ve glicli olana sahip olmanin bir kadina sahip
olmaktan daha Ustilin oldugu inanci (Aydin, 2013, s. 109) dogrultusunda kadinin degersizlestirilmesi ve erkegin yiceltilmesi
sonucu; askin kadinla degil de esit seviyedeki erkekle yasanmasi toplumda benimsenmis olarak karsimiza gikar. Eski Yunan
toplumunda eger erkek asik olacaksa, bu kendi cinsinden biri olmali ve bu duyguyu onunla yani erkekle yasamali olgusunun
kabul gordgiini Platon’un eserlerinden anliyoruz. Ona gore: “Kendinden gegip glzelligi gen¢ oglanlarda seven adama ask
delisi” (Platon, 1943, s. 249e) demesi, glzelligin kaynaginin geng¢ oglanlarda oldugunun tespitidir. Onlara asiri derecede
baglanmanin “ask delisi” olarak ifade edilmesi de oldukga ilgingtir. Bu ifade bize cemal-perestlerin tliysiiz oglanlara ragbeti ve
onlara asiri derecedeki baglanmasini hatirlatir gibidir.

Platon, ayrica kadinlara yonelip onlari erkek gibi seven kisilerin asklarinin “dusiik dereceli kisilerin aski” olarak gérmesi,
kadinin degersizlesmesi ve asagilanmasi yaninda aski onlara layik gormemesi gibi diisiincelerin olusmasina neden olmustur.
Bunun sonucu, kadinin toplumdan koparilip eve hapsedilerek neslin devamini saglayan bir nesne olmasi, erkegin ylikselerek
toplumsal bir deger olarak kabullenildigini gormekteyiz. Daha dnce bahsettigimiz gibi anaerkil toplumdan ataerkil topluma
gecis, erkegin yikselisini de beraber getirmistir. Biz bunu sanatsal etkinlikte de gérmekteyiz. Oyle ki anaerkil toplumda kadin
bedenini yansitan yapitlar 6ne cikarken, sonradan kadinin toplumsal konumu ve onun dislsiine paralel olarak erkek bedeni
escinsel iliskileri tasvir edilen yapitlarin ortaya ciktigl gozlenmektedir (Daninos, 1991, s. 12).

Erkek bedeninin ylceltilmesinin en ¢arpici 6rnegini Zeus ile Ganymedes miti gostermektedir. Bu mit, “erkek glzelliginin
ylceltilmesi” olarak da okunabilir. Geng ve glizel bir erkek bedeninin ancak tanrilar katina yakisacagl veya bu denli bir
glzelligin goksel cennetin bir parcasi olmasi gerektigi de vurgulanan bir noktadir (Gezgin, 2012, s. 225).

Erkegin ylceltilmesini kiltlirel hayatin biyolojik yasam Uzerinde tahakkiim kurmaya baslamasi sonucu, ortaya ¢ikan yasam
bicimine baglayan Gezgin, “erkek akilla 6zdeslestirilirken, kadin dogayla 6zdeslestirilmis” dedikten sonra, “bir slire kadina
uygulanan bu asagilama, erkege dizllen bir methiyeye dontsmistir” diyerek ylceltiimenin nedenlerinden birini ortaya
koymustur (Gezgin, 2010, s. 229). Bati felsefesi filozoflari, 6zellikle MO 6. yiizyilin baslarinda kadinin ve kadin viicudunun hem
topluma hem de erkege verebilecegi zararlardan bahsetigi gibi bu zararlardan nasil korunulmasi geregi Uzerine cesitli
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onerilerde de bulunmuslardir. Bu felsefi gidisat, erkegin kadina ait olan birtakim 6zellikleri de yliklenmesine neden olmustur.
Bu durum sanata da yansimistir. Kadina ait estetik, erkek bedeninde de vurgulanmistir (Gezgin, 2010, s. 229). Bunun
sonucunda kadinsi estetige sahip erkek beden figliri ylceltilerek sanata yansitilmistir. Béylece felsefe yazinlarinda gérilen
erkegin ylceltilmesi, sanat eserlerinde de karsimiza cikar. Yunan felsefesinin kadin bedeni ile bozuk olan iliskisi ve erkek akh
ve bedenine yoneltilen évgiiler, bir taraftan erkegi ylceltirken diger taraftan oglanlara karsi duyulan ilginin artmasina neden
olmustur (Gezgin, 2010, s. 232).

Daha 6nceden sdylendigi gibi antik Yunan toplumunda escinsellik bireysel bir yénelim ve segim olarak degil, bilakis sinifsal
gerceklik ve ideolojik bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmistir. S6z konusu toplumda escinsel iliskiden kasit, “oglancilik” adiyla
bilinen iliskidir. Eski Yunancada “paiderastia” olarak bilinen oglancilik, glinimizde genel olarak bir yetiskinin kii¢lk bir cocuga
karsi duydugu cinsel cekimi tanimlamakta kullanilmaktadir. Fakat Yunanlilar icin bu kavram, “bir erkegin erginlik/ergenlik
yasini gecmis ama olgunluga heniiz ulasmamis bir oglan cocuk icin duydugu sevgiyi” ifade etmekteydi (Tannahill, 2003, s. 77).
Daha detayli bir sekilde tanimlamak gerekirse: “Antik Yunan toplumunda iki erkek arasinda vyasanan iliskiye
‘paiderastia/oglancilik’ denilmektedir” (Yilmazcan, 2020, s. 48). Diger bir séylemle “paiderastia, oglanla yasanan sevgi”
(Canteralla, 2023, s. 280) anlamina gelmektedir. Paiderastia, terimi etimolojik olarak, Yunancada “sevmek” anlamina gelen
“erastia” ile “oglan” demek olan “pais” sozciklerinin birlesmesinden tiremistir (Yilmazcan, 2020, s. 49). Fakat Oglancilik
iliskisinin adi olan “paiderastia” kelimesine yiklenen anlama bakarak bunun diin oldugu gibi buglinkii anlamda escinsel bir
iliski oldugunu dustinmenin yanlis olacagl séylenmektedir. Clinkii ne bu tarz bir escinsel yasam tarzi vardi ne de boyle bir
anlayis (Berkowitz, 2013, s. 79). Eva Cantarella bu konuda séyle demistir:

Bu tir iliskiyi bir zamanlar adet oldugu lzere “escinsel” bir iliski olarak nitelemek yanlis olacaktir. Zaten Yunanlar ne bu
kelimeye ne de bu kavrama asinadir. Bunun nedeni, erkeklik konusundaki disincelerinin bizimkilerden farkli olmasidir;
erkeklik sadece kadinlarla olan iliskilerde degil hem kadinlarla hem de erkeklerle olan iliskilerde etkin roliin tGstlenmesiyle
tezahur eder. Bu iliski tlriinlin gerceklesmesi icin edilgen olan kisinin, yasindan dolayi heniiz tam bir erkek olmayan pais olmasi
gereklidir. Dolayisiyla erkek cinsiyetli iki kisiden olusan bu ciftler, yas acisinda “asimetrik” olduklari yani “erastes” olarak
bilinen yetiskin “seven” ile “eromenos” olarak bilinen ergen “sevilen” arasinda yas farki oldugu takdirde toplumsal ve kiiltirel
olarak kabul edilir” (Canteralla, 2023, s. 280).

Kaynaklarda: “Eski Yunanlilarda ayni toplumsal grupta yer alan erkekler arasindaki cinsel iliski, statlyle ilgiliydi ve her iki
tarafin da kii¢clik dismemesini ya da ahlaksizlikla suglanmalarina maruz kalmalarini engelleyecek kurallar cercevesinde
gerceklesen ve cinsel bir temasin s6z konusu olmadigi, ideal cinsel birliktelik aktif bir yash erkek ile daha geng pasif bir erkek
esten olusuyordu” (Mondimore, 1999, s. 30-31) gibi ifadeler yer almasina ragmen, “hem-cins arasinda yasanan bu iliski tahmin
edildigi gibi bir escinsellik iliskisi olmayip ¢ogunlukla ‘pais’ yani ‘oglan’ ile yasanan iliskiler” (Yilmazcan, 2023, s. 49) olarak
gorilmekte ve “yetiskin erkek ile oglan arasindaki cinsel iliskinin escinsel bir iliski olmadigl” (Gezgin, 2010, s. 223) kabul
gbrmekteydi. Bundan dolayi bu iliskide yukarida da sdylendigi gibi “seven/erastes” ile “sevilen/eromenos” arasinda statii ve
“asimetrik” yas farki olmasi sarti vardi. S6z konusu bu iliskinin sosyal ve kiiltiirel olarak kabul gérmesi icin bu yas farkinin
olmasi ¢ok 6nemliydi (Canteralla, 2023, s. 280).

Antik Yunan’da escinselligi belirleyici olan en temel sey, rollerdir. Yunan’da cinsel iliskide dogal ve normalligin 6l¢iit(;
“aktif/etken-yapan” ve “pasif/edilgen-yapilan” roller olarak olusturulmustur. Erkeklik rolii sadece eriskin erkege taninmis ve
erkekligin (maskilinite) nitelemeleri, savasci, yuttas, koca ve oglanci olarak belirlenmistir. Yunan’da oglanhktan ¢ikip erkek
yasina gelen (yaklasik on alti yas sonrasi) erkeklerin escinsel iliskide “edilgen” roli siirdirmeye devam etmeleri kabul
edilemezdi. Bu cinsel iliski pratiginde haz, “etken” erkege bahsedilirken “edilgen” oglan icin cinsellik, erkegin haz almasini
saglayan bir gorev olarak gorilmekteydi. Yetiskinin kullandigi oglanin cinsel iliskiden haz almasi hos karsilanmazdi. Bu ylizden,
oglanlik yaslarini gecen ve erkek/yetiskin gibi yasamasi gereken yetiskinlerin /erkeklerin escinsel iliskide “edilgen” roli
surdirmeleri, erkeksi hazdan hoslanmadiklari, dolayisiyla erkek olmadiklari/erkek olmayi reddetikleri olarak degerlendirilirdi.
Erkek olmayi reddedenlere yonelik dislama o dénemin homofobisini belirliyordu (Candansayar, 2011, s. 153). Ksenophon bu
konuda soyle demistir: “Oglan, bir kadinin yaptigi gibi, iliskide adamin aldigi hazzi paylasmaz; kayitsiz bir ayiklikla, cinsel arzuyla
sarhos olan otekine bakar” (Afary-Anderson, 2011, s. 241).

Eski Yunanda, kaynaklarin verdigi bilgiler dogrultusunda escinsellikten beklenen iki amag vardir. Bunlardan birincisi daha
cok kisiye yurttaslik bilinci vermek ve onu topluma kazandirmaktir. ikincisi ise bu iliskiye pedegojik islev yiiklemektedir. Yas
farkindan kaynaklanan deneyim farki, eriskin erkegin egitici bir rol Gstlenmesine izin verir. Yani seven, polisin yeni bir Gyesinin
yetismesine katkida bulunmakla yurttashk gorevini yerine getirir. Bu siire¢ genclerin/potansiyel yurttasin toplumsal ve siyasi
haklarini kullanabilecek fiili yurttasa donlismeye hazirlandigl bir donemdi (Canteralla, 2023, s. 280). Bu dogrultuda “o
yurttasliktan, yasal ve siyasi haklarini kullanabilecek duruma yani etkin yurttasliga ge¢meye hazir” bir duruma geliyordu.
“Seven de sehir devletine yeni bir Gyenin hazirlanmasina katkida bulunarak yuttaslk vazifesini yerine getirmis” (Yilmazcan
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2020: 82) sayilacakti. Dolayisiyla escinsellik, yas farki cercevesinde ve toplumsal kurallar dogrultusunda toplum tarafindan
benimsenen, kabul goren bir yuttashk kurumuydu da denilebilir (Canteralla, 2023, s. 280).

Antik Yunanda escinselligin temel amaci, sliphesiz geng oglani hayata hazirlamaktir. Bunun zemini de egitimdir. Dolayisiyla
“onun hayata hazirlanmasi igin gegcmek zorunda oldugu bir egitim siireci” (Gezgin, 2010, s. 232) bulunmaktadir. Bundan dolayi
antik Yunanda escinsellik pedegojinin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul gérmustiir. Xenophon’un soyleyisiyle “kendi kurallan”
ve “pedegojik tarafi” (Corraze 1991: 24) barindirmaktaydi. Bu egitimdeki en temel felsefi nokta “dogdugu andan itibaren uzun
sire annesinin yaninda duran ¢ogugun edilgen ortamdan kurtarilip etkin olarak yasama hazirlanmasi” (Gezgin, 2010, s. 232)
disincesidir. Antik Yunanda toplumsal degerlere ve toplumsal ahlaka uygun bir sekilde yasanan bu iliskinin en temel
amaglarindan biri “yetiskin bir erkegin kendisinden yasca kiciik bir delikanhyi yetistirmesi ve onu egitmesiydi. Clinki bir oglan
¢ocugunun yetismesi toplumun gelecegi ve refahi icin oldukca 6nem arz etmektedir” (Yilmazcan, 2020, s. 6nso6z: V).

Arap Siirinde $ahid-bazi

Arap edebiyatinin baslangic donemi olarak kabul edilen Cahiliye dénemi siirinde sairler, kaside baslangicinda ask
duygusuna yer vermisler ve bu aski ucari boyutta ele alip islemislerdir. Bu ask siirleri, el-gazelu’l-hissi veya el-gazelu’l-fahis
olarak adlandiriimistir. Bu gazelde bedensel ask dile getirilmis, kadinlarla yapilan yarenlik ve eglence ile onlarla yasanan ask
maceralari anlatilmistir. Bu konular sairler tarafindan son derece agik ve pervasiz bir sekilde tasvir edilmistir. Bu tirin en
biyiik temsilcisi imru’u’l-Kays olmustur. Ayrica el-A’sa (6. 649), el-Suheyl, Abid b. el-Hassas, Tarafa (6. 560), el-Muhelhil (6.
530) ve Amr b. Kulsum (6. 584), hissi/fahis gazelin en giizel 6rneklerini veren sairler olarak séhret bulmuslardir (Bekkar, 1981,
s. 47).

imru’u’l-Kays, pek cok giin ve geceler boyu sevgilisiyle géniil eglendirdigini, gecenin bitimine dogru ondan askini istedigini,
sunulan ask kadehinden kana kana igtigini, sevgilileriyle Daretu’l-Culcul’da gegirdigi glinlerini, emzikli kadinlarla yasadigi gonil
iliskilerini, ask oyunlarini, aski ugruna 6limi goze alarak sevgilisinin ¢adirina girdigini, onunla gonil eglendirdigini (Zevzeni:
1972: 12/2, 16/1, 18/1, 21/1) gazellerinde agik bir sekilde beyan etmistir (imru’u’l-Kays, 1419, 47/10, 52/19, 53/20, 58/27).
Amr b. Kulsim, mahfedeki sevgilisiyle kem gozlerden irak ve givenli bir yerde bas basa kaldiginda neler yaptigini
Muallakasi’'nda itiraf eder (Zevzeni, 1972, s. 167-168). A’sa da hissi gazelin en glizel 6rneklerini veren sairlerden biridir. Kadin
sarkicilarla yasadigl ve sakli kalmasi gereken duygularini hi¢ cekinmeden soylemistir (Bekkar, 1981, s. 47; A’s4, trs., s. 17).
Sairin siirlerinde kullandigi dil ve Uslup ¢ogu zaman miistehcen boyutlari da asmis olup siirlerinin biyuk bir kismini bu tslupla
dile getirdigi icin, tasvirlerini en agik bir ifadeyle sunmaktan ¢cekinmemistir (Glindtiz, 1998, s. 13).

Yukaridaki bilgiler dogrultusunda diyebiliriz ki ask olgusu hem ucari hem de edebi sinirlari zorlayan temalar icermesine
ragmen yine de bu duygular erkek-kadin baglaminda yasanmistir. Baska bir ifade ile Cahiliye kasidelerinin nesip kisimlarinda
ele alinip islenen ask, dogal seyri icerisinde cereyan edip iki karsi cinsin birlikteliginden olusmaktadir. Bu durum Abasiler
donemine kadar devam etmistir. Sahid-bazi olgusu birden ortaya gikan bir durum degildir. Onu hazirlayan ve hayata gegiren
birtakim dinamikler vardir. Bu dinamiklerin kdkenleri ge¢misin derinliklerine kadar iner. Bunun kokenleri her ne kadar antik
Yunan’a kadar gitse de Miisliiman toplumda bu olgunun varhgini izah etmek oldukga glictiir. Hele Kur’én’in yasakladigi ve bir
kavmin bu gibi eylemlerinden dolayi helak olusu hafizalarda yerlesmis olmasina ragmen, bu tarz bir eylemin ragbet gérmesi
hem disindiriici hem de izah edilmesi zor bir durumdur. Arap toplumununda sahid-bazi olusumuna giden yolda kilometre
taslarinin nasil désendigini anlayabilmek icin Emeviler déneminde gergeklesen sosyal ve kiiltiirel olgulara 6ncelikle bakmak
gerekir. Bu olgularin ileri boyutta Abbasilere tasinmasi veya Abbasilerin bunlari benimsemesi neticesinde sosyal degisimin
getirdigi birtakim yenilikler ve bu yeniliklerin kahramanlarinin oynadiklari tarihsel roller ortaya konuldugunda sadid-bazinin
de ortaya cikisi az ¢cok aydinlanmis veya sis perdeleri aralanmis olur. Bu olusumun ortaya cikisinin kilometre taslari Emeviler
ile baslar ve Abbasiler doneminde dizilimini tamamlar. Bu dizilen taslar iki ana basliklik altinda verilebilir: Sehirlesme ve
dinyevilesme.

Abbasiler D6nemi: $Sahid-bazi’nin Ortaya Cikisi

750 yilinda Sam'da Emevilerin yikilisini miteakip Kufe'de Abbasilerin iktidara gelmesiyle baslayan ve yaklasik bes asir stiren
bu dénem, Arap edebiyat tarihinde Abbasiler donemi olarak adlandirilir (750-1258). Emevilerin yikilisi ve bu devletin
kurulusunu hazirlayan 6nemli olaylar vardir. Bunlarin basinda Emevilerin mevaliye karsi takindiklari irk¢i politikasi gelir.
Saltanata kurulmasini mevaliye/Arap olmayan yabancilara borglu olduklarini bilen Abbasi halifeleri, Araplardan ¢ok, Arap
olmayanlara/ mevaliye glivenmisler ve Araplari yonetimden uzaklastirmislardir. Bu durum, Abbast asri siyasi hayatinda goze
carpan en belirgin 6zelliktir (Demirayak 1998:4). Halife Mansur (754-775), 6nemli is ve makamlarda Araplardan 6nce mevaliye
gorev vererek Araplari ikinci plana atan ve mevaliyi 6ne ¢ikaran ilk halife olarak bilinir (Suyati, 1969, s. 269-270). Mansur’dan
sonra halifeler bunu aliskanlik haline getirdikleri igin, sonunda Arap siyasi glicli inkiraza ugramistir (Kihgh, 1992, s. 128).
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Abbasiler asri, Araplarin gururunun en ylksek derecede kirildigl, Araplik dislincesinden vazgecildigi, mevalinin (birinci unsur
olarak iranllarin, ikinci unsur olarak da Tirklerin) etkinliklerinin egemen oldugu bir devir olmustur. Abbasi devletinin
kurulusundan kisa bir miiddet sonra baskentin Bagdat’a tasinmasi mevalinin etkisini pekistirmistir (Kilich, 1992, s. 140). Artik
Arap degil, Arap olmayan unsurlar/mevali 6n plana ¢ikmistir. Bundan bdyle basta iranlilar olmak tizere Tiirkler, Deylemliler,
Sogdlular, Ferganalilardan olusan Arap olmayanlar, devlet yonetimini ele gegirmek icin birbirleriyle yarisa baslamislardir
(Zeydan, 1976, s. 11/38). Bu donemde degisim ve donlisim bas donduriict bir sekilde yasanmistir: Degisim kendini daha ¢ok
su alanlarda gostermistir: Sosyal hayat, kiltlrel yapi, eglence kiltirl, saray hayatinin gekiciligi ve mucln siirlerin
yayginlasmasi.

Sahid-bazi’nin ilk Ornekleri el-Gazel bi’l-Miizekker

Abbasiler donemindeki degisim ve doéntsim ahlaki ¢oziilmeyi de beraberinde getirmistir. Bu stirecin 6nlni cariyeler
acmistir. Baska bir ifadeyle ahlaki bozukluk cariyelerle baslamistir. Bagdat’a diinyanin her késesinden gelen cariyeler, 6zellikle
glzellikleriyle her kesimden insanlarin gonliinde taht kurmuslar ve blyilik ragbet gérmislerdir. Bunlar zaman igerisinde
¢ogalarak her kesime hizmet etmeye baslamislardir. Dolayisiyla eglence alemlerinin ve merkezlerinin vazgegilmez unsuru
olarak 6ne gikmislardir. ickili eglence meclislerinin baskahramanlari hep cariyeler olmustur. Fethedilen genis lilkelerden elde
edilen ganimetlerle son derece zengin bir hayata kavusan elit takim, liiks bir hayata daldiklari gibi kendilerine sunulan son
derece glizel cariyelerle de yetinmeyip kendilerini avutacak, kendilerine degisik bir zaman gecirecek yeni aktorler bulma
yoluna gitmislerdir. Ozellikle diinyanin farkl bélgelerinden getirilen erkek kdle/gilman/ gulamlar, bu rolii Gistleneceklerdir.
Kisa siire icerisinde bu adet, aliskanlik haline gelir ve cariye edinmedeki yarisma, bu sefer de gulam edinme sekline dondsur.
Kadinlarla yasamaktan zevk almayanlar erkek kéleler/gulamlarla birlikte bir hayat yasamaya baslarlar. ibn Kuteybe’nin
“mugazeletii’l-gilman/erkek kolelerle asikane latifelesme” (ibn Kuteybe, 1930, s. X/112) dedigi bir yasam bicimi kisa siirede
yayginlasir. Bu gulamlarin asiri derecede sislendikleri hem pahali hem de g6z kamastirici elbiseler giydikleri, 6zel kokular
surinddikleri, son derece bakimli olduklari ve kadina ait davranis bigimleri sergiledikleri kaynaklarda yazilidir (Hasan, 1996, s.
18; Hitti, 1995, s. 1/524).

Erkege soylenen gazel kisa siirede ragbet gorir ve Abbasi gazel sairleri bu donemde bir ilki gerceklestirerek soyledikleri
gazellerine; erkeklere veya erkek cocuklarina gazel anlamina gelen ve "el-Gazel bi'l-Gilman" yahut "el-Gazel bi’l-Miizekker"
seklinde adlandirilan yeni bir tema/tiir daha eklemislerdir. Boylece Abbasi doneminde gazele, cinsiyeti kadin olan sevgili tipi
yaninda cinsiyeti erkek olan ikinci sevgili tipi de girmis olur. Bu siirlerin ilki Hammad Acred (6. 778) ve Valibe b. Hubab (6. 786)
tarafindan yazilmistir (Ferrdh, 1385, s.: 11/79, 100; Fehmi, 1979, s. 287). Az bir zamanda bu tir siirlerin yazilmasi moda haline
gelmistir. Hatta bu gazel tiirii, takva sahibi sairlerin de ilgisini cekmistir. Nitekim takva sahibi olan ibni’l-Verdi, bir gazelinde:
“Zamanimin bir modasidir. iste gazelimi bundan dolayi yazdim” demistir (Giirkan, 2000, s. 75). Oyle ki ibn Defter Huvan (6.
1257), icinde 1000 oglana gazel bulunan “el-Gilman” adli bir divana sahiptir (Glrkan, 2000, s. 75). Béylece kadin merkezli
gazellerden daha ¢ok erkegi merkeze alan gazeller ragbet gérmdistir. Erkek icin sdylenen gazellerin yayginlagsmasi, kadin
sevgililerin erkege ait 0zelliklerle tasvir edilmesi nedeniyle gazelin hangi cinse ait oldugu konusunda ilk kez bir tereddiit ortaya
¢ikarmustir (EyyGbi, 1971, s. 230).

El-gazel bi’'l-mizekker, her ne kadar Abbasiler donemi ile birlikte baslayip yayginlik kazandiysa da bunun alt yapisi, Emevi
déneminde cesitli faktorlerin bir araya gelmesiyle olusmustur. Bunlardan en 6nemlisi Emevi devletine Pers ve Roma
devletinden gelen unsurlarin niifuz etmesiydi. Bu dalgaya islam fetihlerinden gelen para akisi da eslik ediyordu. Katilanlarin
zevklerine hitap eden musiki meclisleri de buna eklenince, zevk ve eglenceye dayali bir yasam biciminin temeli atilmis oldu
(Dayf, trs., s. 318). Olusan bu kosullar, el-gazel bi’l-miizekkerin gelismesi icin uygun bir atmosfer olusturmustur. Ozellikle Kife,
bu tiir siirlere zemin hazirlayan sehir olarak 6ne ¢iktmistir. Clinkii Muti* b. iyds ve Hammad Acred, muc(in olaran nitelendirilen
siirlerini, adi gecen sehirde yazarak, bu tarz siirlerin 6ntint agmislardir. Bunlara Valibe b. Hubab, Yahya b. Ziyad gibi sairler de
ayak uydurmuslardir. Bunun neticesinde bu mucin sairler, Kiife’de eglence ve ahlaksizliklar icerisine dalmislar, boylece siirleri
hayatlarinda yanki buldugundan onlar da sapkinlik ve el-gazel bi’l-miizekkere yonelip onda bogulmuslardir (Dayf, 1426, s.
383). Oyle ki Kiife, Emeviler ddneminde Bagdat ve Basra’yi bile ahlaksizlikta cok geride birakmisti. Emevilerin sonlarina dogru
KGfe, neredeyse bir kble isci-hanesine dénismiistd.

Alt yapisi Emeviler donemiyle baslayan ve daha ¢ok mucin siirler olarak karsimiza g¢ikan bu olgu, Abbasiler doneminde
yayginlik kazanmis, farkh Glkelerden getirilen erkek koleler, “el-gazel bi’l-mizekker siirlerin yazilmasina sebep olmus, kisa
sirede geliserek popiler hale gelmis, 6zellikle de dogasiyla uygunluk gdzteren ve siir enerjisinin ¢ogunu ona adayan EbQ
Nuvas’in ellerinde zirveye ulasmistir. Onun yazdigl bu tiir gazeller, tutkuyla alevlenmis ve birgok insan tarafindan sevilmeye
baslanmistir (Fahari, 1985, s. 11/403). Bu konu lizerinde arastirma yapanlar genel olarak Arap siirinde el-gazel bi’l-miizekker
siir olgusunun yayginliginin sebeplerini “Araplarin baska milletlertle karismasi” (es-Seke‘a, 1979, s. 35), “bu tarz siir
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soyleyenleri taklit etme” (Dayf, 1426, s. 384), “Pers gelenegi” (Ferruh, 1401, s. 11/44) gibi degisik etkenlere baglamislardir.
Nedeni ne olursa olsun el-gazel bi’'l-mizekker, Abbasiler doneminde Arapca siirde yayginlik kazandi. Boylece gazelle, bir
taraftan kizlara diger taraftan da erkeklere yazilir bir duruma geldi. Sairler, kizlara yazdiklari siirlerde de muhataba erkekler
icin kullanilan zamirlerler ile hitap ettiler. Nitekim Arapc¢ada erkekler icin kullanilan “h(ve” yani “0” zamiri, basta Eb( Nuvas
olmak Uzere birgok sairin siirlerinde, kizlardan bahsederken kullanilmistir. Her ne kadar bu durumu Mez; “bu o zaman moda
oldugandandir” (Mez, 2000, s. 427) diyerek glincel bir durum oldugunu sdéylese de kanaatimize gére bu durum modadan ¢ok
“androjen” bir 6zellikten ileri gelmektedir. Baska bir ifadeyle hem kadinsi hem de erkeksi 6zellikler gbsteren kisiler androjen
olarak isimlendirirler. Bu agidan bakildiginda siirlerde sevgililerin androjen dogasi yani hem erkek hem de kadinin ayni
kelimelerle ifade edilmesi ve cinsiyetinin belirgin olmayisi (Andrews, 2016, s. 35, 53) onun sahip oldugu bu “androjen” yapidan
kaynaklanmaktadir. ileride de gériiliicegi gibi bu durumda sevgili “androjen” bir kisilige biriinmis olur ve cinsiyeti
belirginsizlesir. Bu da bizi antik Yunan’da “Antropogoni ve escinselligin koken mitine gotiirtir” (Yilmazcan, 2020, s. 225-235;
Direk, 2017, s. 13).

Sahid-bazi’nin Olusumunun Onciileri

Gulamlar

Cogul sekli ”gllmén/otﬂrj—'f veya ”gllme/lﬂrj—” olan gulam/s3&, Arapgada cesitli anlamlara gelen ve daha cok “ (xl

s3i/efendinin oglu” “e il al adall/icki icen biyigi yeni cikmis oglan”, “58/delikanli, geng erkek, hizmetgi, usak”, “4xa/’kiz’
cocuk” anlaminda kullanilan bir kelimedir (ibn Manz(r, trs., s. X11/440 vd.). Gulam kelimesi, benzer anlamlarda Farscada da
kullaniimistir: 1. “ e a3l B @Y 5 2K 1) /cocuk (dogumundan genglik ddneminin basina kadar)”, 2. “ 2y Cised Sa S
»xl/sehvet duygusu ortaya ¢ikmis kiigiik gocuk”, 3. “xi 3k (i (s sk 4S s mu/kendisine asik olunan gocuk”, 4. “xe iy ¢ S si/kéle,
bende, kul”, 5. “42_ls « )»iS/kenize, cariye” (Mu’in, 1360, s. 11/2423).
Dunyanin farkli bélgelerinden getirilen erkek koleler/gulamlar, bu roli Gstlenmislerdir. Kendisine ¢ok glizel cariyeler hediye
edilmesine ragmen onlari etrafindan uzaklastirip mesru olmayan gulamlar edinen ilk kisinin Abbasi hilkimdari Emin oldugu
sdylenir (ibnu’l-Esir, 1979, s. VI/254-255; Dayf, 1426, s. 73; Hitti, 1995, s. 1/524). Hitti de benzer ifadeler kullanmistir. O, Halife
Emin’in Farslar arasinda mevcut olan ama tabii olmayan cinsel iliskiler icin “gilman” kurumunu kuran kisi oldugunu soylemistir
(Hitti, 1995, s.1/524). Emin’in kadinlari ve cariyeleri reddedip guldma olan bu diiskiinltg, dyle bir hale gelir ki annesi Zubeyde,
oglunu iyilestirmek icin haremin en giizel kizlarina oglan kiyafetleri giydirmis, hatta oglunu bu aliskanlhktan vazgegirmek
amaclyla ona birkag genc kiz getirmis ama bu ¢abasinda basarili olamamis, Emin, bulabildigi her yerde gulam satin almaya
devam etmistir. Bunlar, yemekte ve icki alemleri sirasinda gece giindiiz Emin’in ¢evresinde bulunmaktaydilar. ister hiir ister
kole olsun Emin’in gozl hicbir kadini gormiyordu. Onun beyaz guldamlara “cekirge/cerddiye”, zenci olanlara da
“karga/gurabiye” diye seslendigi belirtiimektedir (Taberi, 1386, s. VI1I/508; ibnu’l-Esir, 1407, s. V/410; Mes{di, 1426, s. IV/282;
Colt, 2007, s. 173, 276). Arap toplumunda zenci erkek kélelere “karga/gurdb” denilmesinin kokenleri cok eskilere dayanir. Bu
olgunun siire tasindigl ve kole olup renginden dolayi sairlerin de “karga” sifatiyla anildigi olmustur. Bu sairlerin en Unlisi
cahiliye doneminin meshur sairlerinden biri olan Antere b. Seddad’dir (6. 614). Antere, Habesli siyahi bir cariyenin oglu olarak
kéle statustinde dogmus ve yagaminin biiyGk bir kismini kéle olarak gegirmistir. Bundan dolayi ona zenci kéle olugsundan dolay!
“@l 43 2l/agribetl’|-Arap” yani “Arap kargalarl” denilmistir. Bunun gibi Arap tarihinde kahramanliklariyla taninmis,
yigitlikleriyle anilmis Hufaf b. en-Nedebeh, es-Siileyk b. es-Siilekeh de “agribeti’l-Arap” olarak s6hret bulmuslardir (Gogcemen,
2023, s. 19).

Sonra bu moda/aliskanlik haline gelmis, saraydaki en glizel kizlar oglan giysileriyle arziendam etmeye baslamislardir (Dayf,
1426, s. 73; Colt, 2007, s. 173). Abbasi saraylarindaki kélelerin bu “kadinsi erkek” gériiniimu, eski Yunan’a kadar uzanmaktadir.
Sokrates’in Phaidros’taki soyleminde (Platon, 1943, s. 239) genc¢ oglanlara sevgi duygulariyla baglanildiginda onlarin
suslenmesi, degerli ziynetler/takilarla donatilmasi, 6zenli bir sekilde yetistirilmeleri gibi ifadelerin yaninda, Aristophanes’in
Agathon’u anlattigi bir eserinde, onun renkli elbiseler giymesi, bakimli saglari, sakalsiz/tliystiz yanaklariyla betimlenmesi, onun
erkek goriiniminden ¢ikip “kadinsi erkek” gériinimine biriinmesi (Foucault, 2010, s. 133) hep bu gelenegin eski Yunan’da
gorilen drnekleridir. Oyle ki Akhilleus’un kadin elbiseleri icinde kadinsi gériinime biiriinerek sevdigi gence hos gériinmek
istedigi de bilinmektedir (Yoriikhan, 2018, s. 387).

Taber’nin anlattigina gére Emin iki “hadim” satin almis, gece gilindiiz yalnizliginda onlarin kendisiyle kalmasini, yemegini
ve icecegini hazirlamasini istemis, onlara biyik bir 6zen gostermis hatta kadinlari reddedip yanindan uzaklastirirmistir (Taberd,
1386, s. VIII/508; Demirayak, 2021, s:175). Saltanat miicadelesinde kardesi Mem(n’undan gelecek tehlikeyi gormeyecek kadar
eglence ve zevkine diiskiin Emin’in icerisinde bulundugu durumu Veziri Fald b. er-Rebi’; “s s L RERE I REER aiis/kadehi
kendisini mesgul etmekte, arzularinin pesine takilip gitmekte” (ibnu’l-Esir, 1407, s. V/380) seklinde ifade etmistir.
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Unlii tarihgi ibni'1-Esir, el-Kdmil fi’t-Térih adli eserinde, Halife Emin’in zevke, eglenceye ve gulamlara diiskiinlGigii hakkinda

soyle demektedir:
“Emin, halifelik makamina gectikten sonra hadimlari ile tabilerini topladi ve onlara pek ¢ok imkanlar verdi. Bltin gece ve
glindiizlerini, onlarla birlikte gecirmeye tahsis etti, hatta yeme ve igmesini; emir ve yasaklarini onlarla beraber kararlastirmaya
basladi. Ayrica onlar i¢in “ceradiye”, Habesliler icin de “gurabiye” isimleri altinda tahsisler ayirdi. Bu arada hiir ve cariye
hanimlariyla minasebetini terkettigi icin onlara iftiralar atildi, hatta bu hususta siirler bile séylendi. Bundan sonra Emin, zevk
ve eglence diskini kimseleri arayip bulmak Gzere Ulkenin her tarafina adamlar génderdi ve onlari himayesine-alarak onlara
maaslar tahsis etti. Beytiilmalde bulunan mallar ile yaninda bulunan miicevherleri hadimlari, disiip kalktigi dostlari ve sohbet
arkadaslari arasinda dagitti” (ibnu’l-Esir, 1407, s. V/410; bkz. Taberi, 1386, s. VIII/508).

Emin’nin bu durumu sairlerin siirlerine de konu olmustur. Asagidaki siir, bunlardan sadece birisidir. Sair, Emin’in 6mrinin
blyuk bir kismini gulam ve sarap ile gecirdigini sdylemis ve onun bu durumunu Tas Sehri’'nde bulunan Harln Resid’in bilmesi
halinde Gzintistnin biyiik oldugunu séylemistir: )

Sy Shalis i (e 2]
Jax 4l Al g
UU”‘J‘ 43505 kil (55
Lol 138 Zad ) 5K 13
Gt Y 33 BANa ik
) sk Iy pidl e 5l
“Omrimin yarisi onlara ait ve diger yarisi da saraba teslimdir; Onun yaninda ay ylzli gizellerin asik ylzleri ve catilmis
kaslarindan baska kismeti bulunmaz. Dolayisiyla hastalikli olursa, biz (nasil) iyilesiriz? TGs diyarinda mukim olan (HarGn Resid),
bu durumu gorse, bu kendisine ¢ok agir gelirdi” (Taberi, 1386, s. VIII/508; ibnu’l-Esir, 1410, s. V/410).
Halife Emin (809-813)’in, Kevser adinda bir gilmani oldugu ve ona asik oldugu bilinmektedir (Suy(ti, 1434, s. 243). Hatta ona
siirler de yazmistir. Su siir onlardandir: )
e el 55 G
S 50 O
[SXIPRISIESPS
b 5 ol 5
Al gl Q) Sae
“Insanlar asiktan, aski icin aci cekenden ne isterler? Benim dinim, diinyam, hekimim ve tabibim Kevser’dir. Ona asik oldugu
icin sevgilisine sitem eden (kimse) insanlarin en acizidir” (Suy(ti, 1434, s. 243).

Halife Emin’in disinda baska Abbasi halifelerinin de gulamlara diskin olduklari bilinmektedir. Bunlardan biri de Mutasim
Billah’tir (833-842). Bununla ilgili olarak Muhammed b. Amr er-RGmi’nin soyle rivayet ettigi sOylenir; Mutasim’in Acib isminde
bir gulami varmis ve daha 6nce ona benzer bir glizel hi¢ kimse gérmemis. Mutasim, ona delicesine tutku ile baghymis. Acib
icin beyitler yazar ve Muhammed b. Amr’i yani bu hadiseyi rivayet eden kisiyi huzuruna cagirir ve giizel olup olmadigini teyit
etmek icin yazdiklarini ona gosterirmis. Mutasim’in Acib hakkinda yazdigi siirler kaynaklarda kayithdir (Suyuti, 1434, s. 268).
Halifelerin disinda sairler de benzer duygularini siirlerinde terenniim etmis, guldmlarla kurduklari yakin iliskileri gazellerine
yansitmislardir. Hatta yazilan gazeller, onlarin évgisiyle dolup tasmistir. Onlar, hicbir kinamaya aldiris etmeden kadinlari
kotilleyip erkeklere gazeller yazmislardir. Burada gézden kagmamasi gereken bir husus da efendi-kéle iliskisi baglaminda her
ikisinin konum olarak sahip olduklari sosyal statileridir. Abbasi toplumunda yaygin bir sekilde goriilen kolelere yonelim, iki
tarafli bir anlasmaya dayal degil tek tarafli istege baglh olmustur. Bunun altinda yatan gercek de statidir. Gulamin/kélenin
se¢im, tercih ve begeni hakki olmadigi bir toplumda, egemen olan unsurun tek tarafl istek, arzu, begenisi 6ne ¢ikar. Bu
gercegin olusumunda sinifsal ve toplumsal konumun 6ne ¢ikmasi yadsinamaz bir gercektir. Bunun temelinin yine eski Yunan’a
dayandigi gériilmektedir. Oyle ki “eski Yunan’da escinsel iliski sirasinda Ustlenilecek aktif-pasif roller, bireyin secimiyle degil,
sinifsal ve toplumsal konumlariyla benimsenmistir” (Oksagan, 2012, s. 74).

Alim ve sair olan Sealibi (6. 1038) de guldmlara ragbet etmis, onlar hakkinda siirler yazmis ve pek cok anekdotlar
aktarmistir. O, guldm hakkinda duygularini séyle ifade etmistir: Aol JaE e Gaally ¢ sl 8 Gaalall b AL 8 (585 5k 26
ool Gl 3a 3 «lall die/Gulam; yolculukta dost, ikamet yerinde giivenilir birisi, is hususunda yardim edici, sarap igme
zamaninda kadeh arkadasidir. O, arkadashk kurmak icin sebeptir” (Sealibi, 1385, s. 149). Sealibi, gulamlar hakkinda Halife
Me’m(n déneminde Basra kadisi olan Yahya b. Eksem’den (6. 857) soyle bir anekdot anlatmisir: Yahya b. Eksem demistir ki
Cenab-1 Hak, cennet ehlini sereflendirmistir. Onun lituf ve rizikta bulundugu sirada guldmlara, onlara/cennet ehline hizmet
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icin onlar etrafinda donip dolasiniz buyurmustur (Sealebi, 1385, s. 149).

Bu tir siirler, sairlerin divanlarinda yer aldigi gibi, edebiyat tarihlerine kaynaklik eden birinci dereceden klasik eserlerde de
cokca gorilmektedir (ZiriklT, 1969, s. V/149; Sabesti, 1951, s. 35, 52-53; Merzubani, 1982, s. 403, 445; Se'alibi, 1403, s. IV/3,
6). Kaynaklar, bu sairlerin kigik denecek yastaki erkek cocuklarla yasadiklari eglence ve maceralari hatta onlari elde etmek
icin gosterdikleri gayretleri ayrintili bir sekilde yazmislar, onlarla ilgili ¢esitli anekdotlar anlatmislardir.

“Emred”ler/Oglanlar

Arapca bir kelime olan “emred”, “hentiz yiziinde tiy bitmemis cocuk, oglan” anlamina gelmektedir. Farscada “ s3lw
ssofsade yiz”, “&) odw/sade gerdan”, “Uihy = = [sakall olmayan; ¢ocuk”, “JS n »/kéth eylemler isleyen ¢ocuk” gibi
anlamlara da gelir. Bedeni ve yiziinde daha hig tiy ¢ikmamis cocugu ifade eden emred kavraminin islevsel 6zelliginin antik
Yunan’a kadar dayandigi goriilmektedir.
sohreti; cocuk yastaki Eb( Nuvas’in bile Valibe’ye hayran olmasina neden olmustur. EbG Nuvas’in hayranlik uyandiran bir sair
olmasinda ¢ok onemli katkisi olan ve ona Ustlin bir siir Gslubu kazandiran Valibe, ona her ikisinin adlarinin cirkinliklerle
anilmasina neden olacak bazi kotl aliskanliklar da kazandirmistir. Aralarindaki iliski halk arasinda yayilmis, onlar da bu
iliskilerini gizleme geregi duymamislardir (Isfahani, 1423, s. XVI1I/76; Hekimoglu, 2006, s. 85). Onun siirleri tematik olarak sarap
ve glzel oglanlara duydugu ask (izerinedir. Valibe, elinden gelse zamani tek bir anda durdurup o anda bitin zevkleri tatmak,
sarkilar dinlemek, sarki sdylemek, saki ve sarkici cariyelerle ayni anda birlikte olmak ister (Chokr, 2002, s. 389). O, yasami (¢
seyle gecirmeyi dugiinmustir: Eglenceye istekli olma, sarap kadehlerine canla bagla sarilma ve sarap igmenin tadini ¢cikarma
(Isfahani, 1423, s. XVI11/76). “Benim hayatim ask ile artar/Gs 1) 34all 33 (Isfahani, 1423, s. XVI11/78) diyen Valibe’nin yasam
felsefesi, son derece basit olup iki sey tizerine kurulmustur:

KPP A (Y
Jil) s ol 5 g o

“Yasam; surekli sarap icme ve dpucuklere ihtiya¢c duymadan ibarettir” (Cahiz, 1405, s. 111/220).

Eb( Nuvas (6. 813), hicbir ahlaki kural tanimadan, haramdan sakinmadan, kinamalara aldiris etmeden oglanlara gazel yazan
sair olarak 6ncu rol oynamig ve bu tarz gazeller yazmaktan ¢ekinmemistir. Unlii cagdas Arap edebiyat tarihcisi Ustaz
Abdurrahman Sidki, onun hayati ve siiri hakkinda bilgi verirken “s jxd 5 (ul35 o sla ALy RAuly 330 5/EbG Nuvas'in hayati ve
siiri erkege gazel yazma Uzerine tanzim edilmistir” (Sidki, trs, s. 49). Bundan dolay! “onun (oglana karsi) yanan, cighk atan
siirindeki ¢agrisi, basindan sonununa kadar asla gizlenmez” ifadelerini kullanir (Sidki, trs, s. 49).

Abbasi medeniyetinin kiiltlrel, toplumsal ve siyasi baglamda bir ylikselise sahne oldugunu ve durumun siir icin de gecerli
sayllabilecegini 6ne sirersek, bunun birtakim 6zglrlikleri de ardindan getirdigini soyleyebiliriz. Bayragini Eb( Nuvas’in tasidigi
bireysel 6zglrliukler ve tercihler dogrultusunda (ginimizde sarkilari sdylenen) cinsel 6zglrliklerin kapilarini o agmustir
diyebiliriz. EbQ Nuvas bir taraftan seytanin kendisine ilham ettigi sekilde ¢ok net siirler yazarak “muhdes” sairlerin 6nctsi
olarak modern/yenilikci anlayis dogrultusunda siirler yazmis, diger taraftan islam’in dogusundan énceki Cahiliye zamanlarinda
Arap evlerinde, meyhane ortamlarinda, ¢6lin genis atmosferinde kadinlarla yasanan “miustehcen/fahis gazel” denilen siir
tlrlinG yeniden diriltmistir. Bunun yaninda o, Cahiliye donemi sairleri gibi kaside baslangicinda “atlal” ile mesgul olmayi
birakarak, baska bir ifadeyle kaside girislerinde yikintilar Gzerinde durup kadina gazel yazmanin yerine glzel
oglanlarla/gulamlarla iliski kurup onlara ask siiri yazmayi, onlarin giizelliklerini anlatmayi siire ilk defa girdirmistir. Bundan
dolayi o, siirinin kdklerini maziden alarak atiye tasiyip ¢agina damgasini vurmayi basaran ender sairlerden biri olmustur. Bu
ylzden “muhdes” sairlerin 6nclisii olmayi hak kazanmistir. Siirlerinin merkezine kadini koyan kendisinden énce gelen sairlerin
yapamadigini yapmis, siirinin merkezine erkegi yerlestirmis, hatta Arap siirine cinsel tercihi girdirerek devrimsel bir eylem
gerceklestirmistir. Zaten onun siirinin seytani boyutu da buradan gelmektedir: Degerleri yok say, sarap ig, oglan sev! Nitekim
asagidaki duygular tam bir cinsel tercih 6rnegidir:

s o

“Kim kadinlari seviyorsa (sevsin) sliphesiz ki kalbim zarif oglanlara yanip tutusur” (Eb( Nuvas, 1418, s. 389).

Sealibi, Muti‘ b. iyas’in sdyle dedigini nakletmistir: Muti‘ b. Iyas, diyor ki eger emredlerdeki fazilet sende olsaydi, sen cennet
ehli olurdun. Zira Tanri melekleri emred (seklinde) yaratmistir. Bu senin igin yeterli olurdu. Hadis-i serifte séyle buyuruluyor:
“y 51884 354 354 445)) Jal/Cennet ehli; emred, teni yumusak, siirme gozludir” (Sealibi, 1385, s. 149). o
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A Journal of Iranology Studies



23

Al ) (S5
25al 55l A

“Yanakta sakal birakmak, kul Gzerindeki Rabbin gazabindandir. Keske Rabbimiz sakal birakmaktan razi olsaydi, cenneti
emredler icin yaratmazdi” (Se’alebi, 1385, s. 149).

Gerek gulamlara gerekse oglanlara olan meyil, Adam Mez’in aktarimina gore “Dogu’dan yani Horasan’dan gelen Abbasi
ordusuyla birlikte yayginlik kazanmistir.” Mez, bu goristini Cahiz’in Kitdbu’l-Muallimin’e dayandirmistir. Buna gore, EbQ
Muslim, orduyu Horasan’a sevk ederken kadinlari orduyla birlikte gétiirmeyi yasakladigindan dolayi bir (erkege) yonelme bas
gostermistir (Mez, 2000, s. 407). Ayrica Afganistan’in 9. ve 10. yuzyillarda bu bakimdan oldukg¢a taninmis oldugunu belirten
Mez'e gore, bu durum 10. yizyilda daha belirgin bir hale gelerek hem kdklesmis hem de yayginlik kazanmistir. Abbasiler
doneminde kizlardan hasretle bahseden ask sarkilari kadar, oglana olan hasreti ifade eden gazeller de vardi. Hamdani
Bagdat'ta 942 yili civarinda adi “firinin arkasinda gazel soyleyen” anlamina gelen Hubzarr(izzi'nin soyledigi gazellerin
neredeyse timi oglanlara aittir. Onun: “Keske bir yazi kamisi veya kamista mirekkep olsam, o zaman o, kalemine bir kil
asildiginda, beni alip 6pecekti” diye baslayan siiri oldukg¢a taninmistir (Mez, 2000, s. 407).

Adam Mez'in Onuncu Yiizyilda islam Medeniyeti adli &nemli kitabinda oglanlara ydnelik temel kaynaklara dayanarak verdigi
bilgiler oldukga 6nemlidir. Bu bilgiler konumuz agisindan 6nemli oldugu i¢in bazilarini aktarmada yarar géormekteyiz:

“Onuncu ylzyilda blylik-kiiclk bircok insan bu cerayanin miiptelasi idi. Buveyhi Emiri Bahtiyar, Tlrk oglanin esir diismesine
devletini kaybetmesinden daha fazla tGzlilmastiir. Halep’te savaslariyla sohret kazanmis Buveyht hiikiimdari Seyfliiddevle’nin
bile Samil adinda bir oglani vardi. Diger taraftan Dicle kenarindaki meyhanelerin envanterine, saraptan baska bir kiz veya bir
oglan dahildi. Hepsi beraber, bir gece iki dirhem idi. Meshur fakih Neftaveyhi (6. 935), Zahiri mezhebinin kurucusunun
David’un oglunu seviyordu. Oglan ise baska birini seviyormus ve askini gizli tuttugundan, bu yolda dlmustiir. Olirken
Peygamber’in “kim ki severek iffetini koruyup askini gizli tutarak 6lirse sehit olarak 6lmis olur” s6zlini mirildanmistir. Oglanin
Olimu Uzerine Neftaveyhi, bir sene middetle derslerini birakmistir” (Mez, 2000, s. 407).

“Endiiliisli gramercilerden olan Ahmed ibn Kuleyb (6. 1035) talebeyken bir kadinin giizel oglu Eslem ile beraber ders
okuyorlardi. Onu o kadar ¢ok seviyordu ki ona hitaben daha sonra herkesin agzinda bulunan ve diigiinlerde okunan siirler
yaziyordu. Bunun (izerine Eslem, biitiin dersleri birakti. Buna ragmen Kuleyb, onun evinin éniinde siirekli dolasiyordu. Oliim
aninda onun tek istegi Eslem’i gdrmekmis. Eslem’i ¢ok seven Kuleyb, Kitdbu’l-Fasih adli eserini ona ithaf etmis ve kitabin
basina: ‘Bu, iyi Arapga Uzerine ve bitln ifade sekillerini ihtiva eden bir kitaptir. Onu can u goniilden sana hediye ediyorum;
sana kendimi hediye ettigim gibi’ diye yazmistir” (Mez, 2000, s. 408).

Fars Edebiyatinda Sahid-bazi

Fars edebiyatinin olusum doneminde Arap edebiyatinin adi gecen edebiyata etkisinin biyilk olmasina ragmen, gulamlara,
baska bir ifadeyle erkege gazel yazildigini gdsteren siirler yoktur. iran edebiyatinin ilk dénemlerini olusturan Tahiriler (810-
872) ve Saffariler (868-907) doneminden bugtline ulasan iki bin civarindaki beyitte, mas@k karsit cins olup mizekker degildir.
Semisa’ya gore Samaniler donemiyle birlikte Turklerin askerlik makamlarinda 6nemli yer isgal etmeleri sonucu bu devrede
sahid-bazi, iran’da gelisme gosterip revag bulmustur (Semisa, 1381, s. 37). Baska bir ifadeyle Tiirk unsurunun siirlerde yer
almasiyla Fars siirinde sahid-bazi olgusu yer almaya baslamistir. Semisa, séylemini isbat etmek icin de Samani déneminin
(874-1005) (inli sairi Radeki’'nin (6.941) meshur “mader-i mey” kasidesini 6rnek géstermistir. Yazara gore bu kasidede Tarkler,
Samani htkiimdarlarinin saraylarinda “sakigeri/sakilik” gérevini yliklenmislerdir. Buradan hareketle yazar, “biytik bir ihtimalle
o masUklar mizekkerdir” demistir (Semisa, 1381, s. 87). Kanaatimizce kaside igerisinde bu olguyu gosterecek karine yoktur.
Cinsiyeti belirleyen bir ifade de yer almamaktadir. Riideki “c) )3 << _i/binlerce giizel”, “Clid 2 43ia 53 5 ele o352 o 8/ Her biri
iki haftalik ay gibi isil 111”7, “ 3L 5 s 5 28 e3ly/Sarap sunan saki, benzersiz giizellerden bir giizel”, “< 5 o8& da/Tiirk
hatununun soyundan” gibi ifadelere yer vermistir. Burada sarap sunan Tirklerin gizellikleri 6ne ¢ikmakta ancak cinsiyeti
belirtilmemektedir.
Semisé, sahid-bazi olgusunu Tirklerle iliskilendirme yoluna giderken onun dile getirmedigi bir durum s6z konusudur. Oyle ki
“Herodot, baska kiltirleri sosyal karsilastirma yoluyla Yunan toplumuna tanittigl Historia’sinda Perslerden s6z ederken
onlarin haz odakl konulara diger toplumlardan daha kolay adapte olduklarina vurgu yapar” (Gezgin, 2010, s. 229). Herodot,
Tarihi’nin I. Kitabinda Perslerin gorenek ve geleneklerini anlatirken sunlari soylemistir: “Kulaklarina ¢alinan cesitli zevkleri
hemen kaparlardi; 6rnegin geng oglanlarla cinsel iliski kurma aliskanligini Yunanhlardan almislardir” (Herodot, 1973, s. |. 135).
Bu pasajda genc¢ oglanlarla iliski kurma aliskanligini Yunanlilardan 6grenen Perslere karsi bir 6évgide bulunan Herodot,
agizlarinin tadini bilen bir topluluk olarak onlari 6vmistiir (Gezgin, 2010, s. 229). Antik Yunan’a ait bir vazo resminde mutlu
bir Yunan askerinin, bir Pers askeriyle bedensel bir iliskiye girmek izereyken resmedilmesi (Berkowitz, 2013, s. 84) de her
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toplumda oldugu gibi Pers toplumunda da var olan bir olguyu yansitmaktadir.

Sahid-baz Sevgililer

Gulamlar/Asker Sevgililer

Cok acik olmasa da Radeki’nin asagidaki kit’asinda yer alan “ayyar”in erkek/miizekker olma durumu séz konusudur. Oyle
ki RGdeki’nin sevgi besledigi ayyar, onun yazdigi siirlerde adinin anilmasini istemedigi ve yasli birinin gonderdigi, yaslinin da
Radeki'yi asagiladigl anlasiimaktadir:
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“Ayyar, ‘beni siirlerinde anma’ diye bana birini gizliden gizleye génderdi. Senin yiiziinden bu pis yash beni asagiladi. Cebbar

olan Tanri, beni ondan kurtarsin” (Radeki-yi Semerkandi, 1378, s. 53).
Samanilerden sonra tarih sahnesine gikan Gazneliler doneminde Fars siiri oldukga ilerlemis, biyik bir gelisim kaydetmistir.
Samaniler doneminde yazilan tegazziillerde hemcins gazeller yer almasa da Gazneliler donemiyle birlikte kélelerin varhgi ve
bunlarin gesitli alanlarda istihdam edilmesi sonucu onlara karsi ilgi de gazellere yansimigtir. Daha 6nce Abbasi siirinde ilk kez
gorilen savasgi glzel Turk sipahilerine karsi duyulan ilgi ve hayranlik, Gazneliler doneminde (963-1186) yazilan tegazziillerde
de kendini géstermistir. Bu tegazziil tasvirlerinde sevgilinin cinsi ve tipi de ortaya konulmustur. Bu siirlerde geng ve glizel Tiirk
sipahileri sevgili/mas(k olarak tasavvur edilerek agzi kiciik, boyu diizgiin, beli ince, ebrusu keman, kaslari hancer, gozleri
cekik, bakisi ok vb. vasiflarla da vasfedilmislerdir. (Fars edebiyatinda yeni bir giizel imaji doguran Tiirk sipahileri ve bunlarin
siirdeki yansimalari hakkinda ayrintil bilgi icin bkz.: Nu‘mani, 1316, s. 1/132-136; Kedkenf, 1370, s. 304-316; Safa 1351, s. 11/68-
77; Yarsatir, 1334, s. 153-160; Vezinp(r, 1374, s. 71-75; Semisa, 1370, s. 43-45; Kartal, 2016, s. 169-172; Armutlu, 2017, s. 55).
Vezinp(r; iranli sairlerin cok eskiden beri giizeller hakkinda siirler sdylediklerini belirttikten sonra, bu dénemlerden itibaren
yazdiklari cesitli nazim sekilleri icerisinde peri ylzlileri vasfettiklerini, glizellerin daha ¢ok kendi sehirlerinde ve diyarlarinda
yasayan iranh giizeller/kadinlar oldugunu belirtir (Vezinpdr, 1374, s. 71-72). Zaman igerisinde bu giizellerin yerini baska
gizeller alr. Oyle ki, Tirkistdn, RGm, Sind, Siklab ve baska noktalardan iran’a getirilen “kenizegin/cariyeler” ve
“gulaman/erkek koleler”, iranli sairlerin beden ve ruh diinyalarini, sairlik sahsiyetini, hedeflerinin degisiminde biyiik rol
oynadilar (Vezinp(r, 1374, s. 72).

iran’da kéle/gulam alim ve satisi uzun zamanlardan beri adet haline geldigi icin, islami dénemde de iran’a bu kélelerden
bir grup, ozellikle de Hordsan ve Maveraunnehir'den gelenler ragbet goriyorlar ve giizel ylzll cariyeler alim-satim pazarini
hareketlendiriyorlardi. Zira onlarin birgogu servet sahibi insanlarin hatta emir ve hikiimdarlarin haremine katiliyorlardi
(Vezinp(r, 1374, s. 72). ibn Havkal, bu konuda séyle séylemektedir: “Tiirk beldelerinden getirilen kéleler, cok ragbet goriirdii.
Diinyada Turk kolelerinin esi benzeri yoktu. Higbir kole, glizellik ve kiymette onlara ulasamadi. Ben, Horasan’da 3000 dinara
satilan ¢ok sayida kéle gordiim. Tirk cariyelerininin kiymetinin 3000 dinara ulastigini da goérdiim. Rim, muvelled/melez cariye
ve gulamin/erkek kolenin dinyanin hicbir yerinde bu fiyata satildigini ne gérdim ne de isittim. Samaniler
evlerinde/saraylarinda ve Horasan halkinin ileri gelenlerinin ve biiyiiklerin yanlarinda bu tiir kdleler coktur” (ibn Havkal, 1345,
s. 185).

Samaniler doneminde sairlere yiklli bagislar vermek adet haline gelince, zeginlestiler ve servet sahibi oldular. Bunlar
gorkemli gulam ve cariyeler aldilar ve onlarla ask oyunu oynadilar, onlarin vasiflarinda siirler séylediler. Bu tarz siirler hem
Samaniler hem de daha sonraki dénemlerde yazilan siirlerde, divanlarda ve tezkirelerde yer almistir. Cariye ve gulama yazilan
siirler, edebi metin malzemesi olarak Samanilere nisbetle Gazneliler doneminde kaside tegazziillerinde daha ¢ok yer buldu.
Ayrica sairler, kendi evlerinde cariyeleri barindirip glinlerini onlarla isrete vakfedip bu cariyelerle dostluk kurup icli dish
oluyorlardi (Vezinpar, 1374, s. 73). Gazneliler déneminde ahlaki sapma, sairlerde de bas gostermistir. Onlar da kendi
meliklerinin yollarindan yuriyerek yasaklanan cesitli eylemlere baglandilar ve siirlerinde kendi koélelerine duyduklari asklari
dile getirdiler. “Vasf-1 gulaman” dyle sasirtici bir boyuta ulasti ki, sairler blyik sultanlarin 6vglisii hakkinda séyledikleri kaside
baslangicindaki tegazziillerde, onlara duyduklari ilgi ve arzulari agiklayip dile getirdiler. Bu tagazzillerde 6nce kendi cariye ve
gulamlarindan arzu dolu beklenti ve isteklerini dile getirip daha sonra memduhun 6vgiistine gegiyorlardi (Vezinp(r, 1374, s.
73). Turk guldam ve cariyelere duyulan ilgi ve onlarla ask oyununa girip asik olma olgusu neticesinde “sanem-i Turk”, “sahid-i
Tirk” de erken donem Fars siirinde kullanilmaya basladiktan bir miiddet sonra yani tedricen “Tlrk” kelimesi “mastk” sifatiyla
kullanildi (Vezinp(r, 1374, s. 73; Yarsatir, 1334, s. 153). Baska bir ifade ile Fars siirinde sevgili, mastk ve mahb(b, “Turk”
kelimesiyle/mazmunuyla karsilandi.
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Bu gulam ve cariyeler, Turk irkina ait butiin 6zellikleri tGzerlerinde barindiriyorlardi. Yani “dehan-kagek/kicuk agizli”,
“endam-mevzin/hos goérinumli”, Calaki/cabuk, kivrak”, “kemer-barik/ ince belli”dir. Ayrica onlar, “hism-agin/ofke dolu”,
“yagma/talan, capul”, “garet-geri/yagmaci” olarak vasfediliyordu. Cehre/yliz yoninden de Mogol ve Cin minyatirlerindeki
erkek ve kadinlara tesbih ediliyordu (Semisa, 1370, s. 43-44). Erken ve sonraki donem Fars siirinde Ozellikle de gazellerde
“kenizan” ve “gulaman” bolca yer almistir. Fakat siirlerde, “ziba-rly/glizel ylzli” olarak, “vasf-1 gulam/erkek kole 6vgisi” ya
da eski sairlerin sdylemlerine gore “peseran/erkek cocuklar” veya “ktdekan/kigtkler, geng cocuklar” daha ¢ok yer almistir.
Bu erkek koleler, mecliste sakilik gorevini Uslendiklerinde meclis ehlini mest ediyorlar ve “handan-leb/gllen dudakh”
goruntlleriyle “arbede-cliyi/kavgaci”ligin temelini atiyorlardi. Dolayisiyla tegazziillerde konu olan bu ma’stk “Tirk” idi
(Semisa, 1370, s. 43):
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“Ferruhi, Kuhistani’den Hindli bir kdle/gulam istedi. Ona, glizel ylzli ve dizgun yirlyen otuz Turk guldmi verdi” (SGzeni-
yi Semerkandi, 1338, s. 266; Kartal, 2016, s. 171).

Gazneliler doneminde yasamis sairler, gazellerinde erkek asiktan s6z etmislerdir. Nitekim donemin en Unli sairleri olan
Ferruhi, Unsuri, Men(gihri’nin gazellerinde bol miktarda gérmemiz olasidir. Ayrica Ascedi, Lebibf gibi sairlerde de yer yer bu
durum karsimiza cikar. Bu duygular daha ¢ok kaside nesipleri ile gazellerde yer alir ve asik erkek olarak belirlenir. Bu sairlerin
bazilarinda erkek sevgili oldukca acgik bir sekilde gorulir. Ferruhi, lafiz olarak “puser”, “sipahi”, “leskeri” gibi kelimeleri
kullandigr icin onun siirlerinde bu durum bariz bir sekilde dikkat ¢ceker. Fakat Unsuri’de bu durum bazen agik bir sekilde kendini
gostermez. Buna ragmen beyitlerinde yer verdigi sevgiliyi, onun giizellik unsurlari yiceltirken, séyledigi “mecliste oldugu
zaman sarki séyler, meydanda oldugu giin ordu sisleyici olur” gibi ifaderinde sevgilinin erkek oldugu hemen sezilir (Unsurf
1363: 27/b. 320). Yine bir kasidesinde “nigar-i sipahi” ifadesinden hareketle sevgilinin asker oldugunu hatta bu sevgilinin
“sipehbed” yani ordu komutani oldugunu anliyoruz (Unsuri, 1363, s. 234/b. 2268).

Gazne dénemi sairlerinden Ferruhi’nin (6. 1037) ¢ogu tegazziilliinde bu Turk sipahilerinin 6zellikleri goriliir. Bu tegazzillerde

masuk cok kere geng bir “asker”dir. O, bu askeri, “ordunun glinesi” (Ferruhi-yi Sistani, 1349, s. 353), “ordunun mumu ve 1sig1”

(Ferruhi-yi Sistani, 1369, s. 357) “ordu(lari) dagitan glzel” (Ferruhi-yi Sistani, 1369, s. 380) vasiflariyla 6vmis, bazen de: “Benim

sevgilim kemankes, yay ¢ekendir ve iki ¢cesit oka sahiptir: Baris esnasinda gonlimi kirpik okuyla (bakisiyla), savas zamaninda

da dismanlarin gonliini ok ile yaralar” (Ferruhi-yi Sistani, 1369, s. 212) demistir. Bazen onu “kili¢ sahibi olan aya veya zirh

giyen bir serviye” (Ferruhi-yi Sistani, 1369, s. 269) benzetmis, siyah iki zilfinld de zirhin halkalari gibi dGgumlu” (Ferruhi-yi
Sistani, 1369, s. 342) gérmustlr (Armutlu, 2017, s. 55).

Yine Ferruht gonllini bir askere kaptirdigini, ordu gittiginde onun da tipki bir peri gibi kayboldugunu séylerken asker ile peri

arasindaki benzerlige dikkat ceker:

I35 AR e ) an R 5k

GR 9> Jsoe Geadia ) Ol 2 )
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“Insanlar arasinda peri kadar giizel bir sevgili sectim. Bundan dolayi bugiin géziimiin éniinden bir peri gibi oldu/kayboldu.
Ordu gitti o ordulari kiran da gitti. Hi¢ kimse asla bir askere génil veren olmasin” (Ferruhi-yi Sistanf, 1369, s. 380).

Sultan Mahmud sarayinin sultanu’s-suara’si olan Unsuri (6. 1039) de benzer duygulara yer vermistir. Askerin gift yonli verdigi
huzur ve mutlulugu soyle ifade eder:
359 ulaa p2aS By S ) B Gl
353 Ol 2 4S (555, S ol TR
“Mecliste bulundugunda bir vakit nese veriyor, savas meydaninda oldugu bir glinde orduyu mutlu ediyor” (Unsuri 1363: 27).
iran Edebiyati lizerinde calisanlar, yukaridaki séylemler ve buna benzer diger ifadelerde Gazneliler ddneminde olusturulan
tegazzill ve gazellerde gorilen masGgun cinsiyetini (“0J 40 Gl 3 e (§sdas” Semisd, 1370, s. 46 ve “Cwi () @sdxa” Yarsatir,
1334, s. 153) “erkek” olarak gérmislerdir. Oyle ki Sir(is Semisa, Samani ve Gazneliler ddneminde yazilan tegazziillerde yer alan
masdgun sifatlarini “hakiki/gercek” kabul etmis ve adi gecen zamanlarda yazilan siirleri de “realist” olarak gormustir (Semisa
1370: 44). Ayrica Semisd’ya gore yazilan kasideler bir medhiye olup hikimdarin huzurunda okunuyordu ve “ 4 2 (Gde
3 w/erkegin erkege aski” hicbir sekilde bir ¢irkinlik barindirmiyordu (Semis3, 1381, s. 46).

Diyebiliriz ki Arap siirinde oldugu gibi Gazneliler doneminde asker sevgiliye yazilan siirlerde, bedensel bir yakinlasma,
birlikte ve zevke dayali bir yasam ve benzeri duygulara yer verilmemistir. Arastirmamiz neticesinde bu tir beyitlerle
karsilasmadik. Buna ragmen sairler; fiziki gorinidmleri, yiz glzellikleri ve savas meydaninda gostermis olduklar
kahramanliklari karsisinda hayranlikla izledikleri bu asker giizellere kayitsiz kalmamislardir. Onlara hayran kalmislar, onlar igin
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yanip yakilmislar, gerceklesmesi miimkiin olmayan tek tarafl bir sevdanin icine diismislerdir. Oyle ki bu sevdaya, gérildigi
anda baslayip asker sevgilinin gitmesiyle son bulan tek tarafli romantik duygularla 6riilen, daha ¢ok ruhsal bir baglantidan
Oteye gecmeyen bir begenidir diyebiliriz.

Emred/Oglan Sevgililer

Kolelik olgusunun getirdigi realitede dogrultusunda sairin tercihinin degistigini, Arap edebiyatindan alinan ve bir gelenege
donlsen ylzinde tiy bitmeyen “emred”lere karsi ilgi gosterildigi ve onlarla ask oyununun icine girildigi goriilmektedir. Unsuri
(6. 1039), bu duygulari asagidaki beyitlerde su sekilde dile getirir:

A i Gl 51 e e () e
U iy i ks 58l e 4S
S G aileS Gl 5 48 @i
Gl ) e gl 2 s Bl
Ba (s o2 g2 sm pl p38
OO 2y (S Koy Basuk
O i 52 ) QA gam ) a eﬂ§
Gl i ) ye (i A8 e gl BS
“Dedim: Ey oglan! ZUlfini kivrim kiviim edip de beni perisan etme, Dedi: Sen perisan olasin diye zulfimi boyle kivrimli
tutuyorum. Dedim: Senin askindan yayin kivrimi gibi oldum. Dedi: Evet Dad da Rebab igin yay oldu (egildi). Dedim: Gonlim
yaniyor, géziimden kan damliyor. Dedi: Giil yanmadikca hig giilsuyu verir mi? Dedim: iki géziimden uykumu nigin kagirdin.
Dedi: Beni riiyanda gérmemen igin” (Unsuri-yi Belhi, 1363, s. 10).
Unli sair Ferruhi de (6. 1037) kiigiik cocuklara ilgi duydugunu, asagidaki beyitlerinde ifade etmistir:
&._leJl;ég‘)thﬂJ}Se‘)\dm‘jd
s Ll | e i (S gl ) S ja
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“GUmis (gibi beyaz tenli), yakut (gibi kirmizi) dudakl bir cocuk seviyorum. Her nerede onlardan birini gorirsen, iste orasi
benim i¢in arzulanir yerdir. Ne gilizel(di) bundan evvel sarayimda giimis gibi (beyaz) gogusli ve altin elbiseli, yaseminin tepesi
gibi yuvarlak ve beyaz kalgali, kamisin lifi gibi ince belli cocuklar vardi” (Ferruhi, 1369, s. 4).
Oyle ki Ferruhti, ilgi duydugu erkek gcocuktan saraptan sonra dpiiciik ister ve génliiniin béylece mutlu olacagini, bunun da bir
adet oldugunu cekinmeden ifade eder.
A Al sA et 3 S ey R o)
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“Ey cocuk, benim gonlimi hos edeceksen, kadehten sonra 6plcik vermen gerekecek. Meze, bade ile beraberdir. (Mademki)
badeyi veriyorsun meze de ver. Uzun siireden beri bu adeti koyan koydu. Ka¢ zamandir kadeh ve 6pliciikle beni sarhos
etmedin, bana mutluluk vermedin. Beni kadehle sarhos etmenin zamani geldi. Bana 6puclk ihsan etmenin vakti geldi (artik)”
(Ferruhi-yi Sistani, 1369, s. 45).

Ferruh?’nin cocuktan bade vermesinin ardindan “6piiciik” istemesi, antik Yunan’da da var olan bir olgudur. Oyle ki
erkeklerden yetiskin olana “erastes/seven”, oglan veya kicik cocuga da “eromenos/sevilen” denildigi bilinmektedir. Erestes,
oglana/eromenos’a armaganlar verdikten sora ondan Opicuk istemektedir. Antik Yunan’da 6pucligin degeri oldukca
dnemlidir: Nitekim “Agathon’u dperken, ruhumu dudaklarina tasidim. icimden yiikselen zavalli kederin, benden gecip ona
ulasmasi icin” (Goldhill, 2009, s. 75) sozleri, bir oglani 6pmekle, aslinda sahip olunan askin sevgiliye dudaklar vasitasiyla
aktarildigini géstermektedir. Omrii boyunca giizel oglanlari sevmekle gecen Sophokles’in yeni aldigi bir sarap kadehindenden
genc bir sarap saticisinin bir yudum almasi icin ¢aba sarfettigi bilinmektedir. Onun yegane amaci, blyuk bir olasilikla geng
oglani bastan cikarip ondan 6piictik alma olmalidir (Stearns, 20167 s. 71). Ayrica Cicero da kendisine katiplik yapan kolesinin
dudaklarindan galdigi 6plicikleri uzun uzun anlatmistir (Duby, 2015, s. 79).

Bu baglamda distndigimiizde Ferruhi’nin oglandan oOpliciik istemesinin kaynaklarinin antik Yunan’a kadar gittigini veya
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kadim Yunan’da var olan bu gelenegin Ferruhi’nin siirlerine kadar uzandigini soyleyebiliriz. Ayrica yetiskin erkeklerin
glzellikleriyle 6ne cikan ve ciplak egzersiz yapan oglanlarin gizelliklerini seyretmek icin Gymnasion’lara gittikleri, kiguk
hediyelerle oglanlarin géniillerini celme yolunu tercih ettikleri de bilinmektedir (Canteralla, 2007, s. 110). ilk Latin erotik siirin
yazari olan Catallus’un Lesbia’dan istegi ile Ferruhi’nin ¢ocuktan istedigi istek arasinda oldukca benzerlik vardir. Catallus, soyle
demektedir: “Bana bir opliclik ver, sonra yiiz, sonra bin daha, sonra bir daha yliz, sonra bin daha, sonra yiiz!” (Alexandrian,
1993, s. 25).

Ferruh’nin ne gerekceyle koélesinden oOplicik istemesini bilmesek de bunun altinda “kdle-efendi” olgusu yatmasi
muhtemeldir. Ferruht’ye bu duygulari soyletenin bilyiik bir ihtimalle Roma’da “Efendinin emrettigi seylerde utang olmaz”
(Duby, 2015, s. 83) atasozline ylklenen anlam olmalidir. Seneca’nin bu baglamda soéyledikleri bu duygulara terciiman olacak
gibidir: “Bir kole icin efendisine karsi yerine getirmesi zorunlu olan mutlak bir gérevdir” (Duby, 2015, s. 84). Oyleyse Ferruhi’nin
Oplciik istemesini, “bir efendinin geng kodlesiyle kurdugu aktif iliskiden baska bir sey degildir” (Duby, 2015, s. 84) diye
distlinebiliriz. Bu durum Roma’da “blytk bir hos goriiyle karsilanan escinsellik” (Duby, 2015, s. 84) olarak tanimlanmaktadir.
Gazneliler donemissiirinde yer alan ve “k(idek”, “piser” olarak gecenler, ya “bende/kdle” ya da “ridek/tiiysiz oglan” olup kiigik
yastaki gulamlardir. Bunlar gengliklerinin baslangicinda olup heniiz kiigiik yasta sayildiklarindan yiizlerinde tiy bitmemistir.
Bunlar saraylarda veya seckin kimselerin evlerinde yasayan kélelerden dogmus ve oralarda biylimus olduklarindan “ ¢S
«'_~/saray oglanlan” diye adlandirilan ¢ocuklardir. Bu oglanlar daha ¢ok beyaz tenli oluslari ve gizelleriyle bilinen Bulgar,
Kandahar ve hisar-1 Turkistan/Tlrk sehirleri gibi sehirlerdendir. Bu glizel ylzli “nev-civan”lar” ve “yeni yetme”ler, savas
sanatini 6grendiklerinden savaslarda hiikiimdara yoldaslik ederlerdi (Semisa, 1381, s. 49).

Gazneliler doneminin Unli sairi Sendi-yi Gaznevi’nin (6. 1131) gazellerinde de benzer duygular yer almistir. Senai, 9 “ey
peser” redifli gazel yazmistir (Senai-yi Gaznevi, 1385, s. 891-897). Gazneliler doneminde yayginlik kazanan bu tarz siirlere,
Senai de ayak uydurmus ve Divani’'nda “emred” yani ylziinde tiy bitmemis cocuga en fazla gazel yazan sair olmustur.
Senai’nin ¢ocuga karsi duygularini dile getirdigi ifadelerden bazilari séyledir:

“Ne zamana kadar ar ve namus pesinde olacaksin”, “Bana sarabi dolu sun!”, “Ey cocuk giizellik yoniyle glizellerin pazarini
kirdin gecirdin!”, “Ey cocuk inleyen asiklara merhamet et!”, “Ey gulam, bizim meclisimizi glizelliginle aydinlat, Hisrevani sarabi
kadehe dok!”, “Ey cocuk senin bela tuzagini tekrar distim, senin mahallene ¢iglik atarak yine diistim”, “Senin ziilfln tuzak,
benlerin danedir. Dane Umidiyle tuzaga diismiisim ey ¢cocuk!”, “Senin kivrimli ziilGflerin bizim gonlimzi esir etti”, “ Ey cocuk,
tath dudaklari bagisla, tath sarabii¢!”, “Ey cocuk, gamdan dolayi kanli gézyasi dokiiyorum”, “Ey sanem, sakiden sarap kadehini
al, o tath dudaktan bir buse ver!”, “Ey gulam, nigin eziyet ediyorsun, vefali olmaya galis”, “Ey ¢ocuk, binlerce sirin canlari avia!”,
“Ey ¢ocuk dudagin bal, dislerin sarap, tath dilin sit gibidir”, “Ey ¢ocuk, senin askindan dolayi génlim yerinden sigriyor!”, Ey
cocuk Senat’nin ayagi senin gamina takildi durdu, bir tedbir kil!” (Senai-yi Gaznevi, 1385, s. 891-897).

O bir gazelinde oglan cocuguna soyle seslenir:
G DA s e el Ll sy
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“Bir zaman bizimle halvette sarap ic, neseli yasa! Bir zaman bizimle dostluk kur ey oglan! Asiklara buse vermekten ve

kucaklamadan kagis yok! Ey oglan, buse vermeye alis, hi¢ de inat etme!” (Senai-yi Gaznevi, 1385, s. 892).

Selguklular D6neminde Sahid-bazi

Kaynaklar sahid-bazi olgusunun Selguklular déneminde de varhgini devam ettirdikleri hususunda hem-fikirdirler.
(Gozargahi, 1376, s. 295; Safa 11/69). Bu gelenegin, Abbasilerden Samanilere, Samanilerden Gaznelilere, Gaznelilerden de
Selcuklulara gectigi tarihsel siirec olarak bilinmektedir. Oyle ki bu devletlerin sultanlarinin yaninda emirler, vezirler hatta
sairlerin de saraylari ve konaklarini bu giizel yizli bendeler ve gulamlarla sisliyorlardi. Abbasiler doneminde 6zellikle Halife
Mu’tasim’in hassaten Tirk kolelerden olusan bir ordu tesekkil ettirmesi ve onlarin yavas yavas “vasak” derecesinden
“vassakbasl” derecesine oradan da emirlik ve en sonunda da “ordu komutanhgina” ulastiklari bilinmektedir. Samaniler ve
Deylemiler teskilatlarinda da Tirk kole ve cariyelerin ¢ogunlukta olduklari bilenmektedir. Daha ilging olani da Horasan ve
Maveralinnehir bolgesinde yasayan sairlerin bu Tlrk ve Tark asilli gulamlari 6vmesi ve onlar igin sevgi ifadelerini siklikla
kullanmalariydi (Safa, 1382, s. 1/222). Bu durumun Selcuklular ve Harzemsahlar icin de gegerli oldugu séylenmektedir.
Gaznelilerden miras kalan asker gulamlara ilgi duyma ve onlari siirlerinde 6vme, Meliksah’in saray sairi olan Muizzi’de de
gorilmektedir. O, Sultan Meliksah’i 6vdugi ve “bu sth asker piyadeler /o)) s & 54 cl/” diye basladigi bir kasidesinde (Muizzi,
1362, s. 177), askerlerin fiziki 6zelliklerini ve gilizellik unsurlarini 6vgi dolu sozlerle ve klasik dsikane mazmun ve benzetmeler
icerisinde dile getirmistir. Buna gére bu askerler; esi benzeri olmayan giizellige sahiptirler. Bu yonden aya gilinese benzerler.
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Sozleri glzel, yanaklari misk kokulu, belleri ince ve altin kemerlidir. Beyaz tenli olup ellerindeki kilic ve mizraklariyla yirtici
aslanlara, sarap kadehleriyle de ince siliine benzerler. Ellerindeki kadeh ve siselerle 6pllmeye kucaklanmaya layiktirlar.
Savasta tuttuklari kiliclarla da korku salarlar. Rezmde savasmaktan baska diistinceleri yoktur. Bezmde de goniil almadan baska
is bilmezler. Bu beyaz tenli glizel gulamlarin degeri altin ve giimisle hesap edilemez. Kasidenin nesip kisminda bunlara benzer
duygular oldukca ¢oktur. Muizzi’'nin “herkes gibi ben de onlari arzu ediyorum” demesi, bu gulamlarin bedensel hazza dayal
duygular icermesinde yer almasini gostermesi acisindan 6nemlidir. Asagidaki beyit bir itiraf niteligindedir:
st b pl (el Gl 68 0
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“Her zaman onlardan bir glizel gérsem, kendime: Boyle emilecek dudaklari olanlar ne giizel diyorum!” (Muizzi, 1362, s.
177).
D6nem sairlerinin blyuk bir kismi gulamlar igin siirler yazmislar, onlarla agsk oyununa girismisler, ellerinden sarap igmislerdir.
Asagidaki beyitte Enveri, Divdni’'nda yer alan “ey gulam” redifli 180. gazelinde ¢ocuk yastaki gulama seslenmis, sakinin uykuya
daldig bir zaman diliminde gulamdan kalkmasini ve kadehine sarap koymasini istemis, saz esliginde icki arkadaslariyla sarap
icmesini dilemistir. Oyle gériiniyor ki sair ile guldm arasinda zaman zaman ¢ekismeler oldugu, gulamin onunla sarap icmeden
uzak durdugu, gulamin sert tavirlar icerisine girdigi Enveri’nin sézlerinden anlasilmaktadir. Enveri, gulamdan bu duygulari terk
etmesini, vaktin sarhos olma vakti olup kavga etme zamani olmadigini ve giinlerin kederini unutmak icin kendisi gibi onun da
saraba teslim olmasini istemistir (Enveri, 1372, s. 11/866/g. 180- b. 1-6). Asagidaki beyit bu gazelin matla beytidir:
IS TP I Q. U E QT - T
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“Saki uyudu kalk ey gulam! Sarabi can kadehinin icine dék ey gulam!” (Enveri, 1372, s. 11/866).

Sehr-asab: Sehirdeki Glizeller

Fars edebiyatinda bir tir olan sehr-asib, Farsca “sehr” ve “as(b” kelimelerinin birlesmesinden ortaya c¢ikan ve sehri
karistiran, bozan anlamina gelen bir birlesik bir sifattir (Mu’in, 1360, s. 11/2096). Kavramsal olarak da “sairlerin icinde bir sehir
halkini évdiikleri veya yerdikleri siirdir. Onceleri kendi masuklarini dvmek, onlarin giizelliklerini ve cilvelerini ifade etmek
amaciyla siirde kullanilmis, daha sonra giizel yiizll ‘sahidan’i tavsif etmis ve zamanla sifat olan kelime isimleserek sevgili, sahid
ve civan olarak anlam kazanmistir (Mahcilb, 1345, s. 678). Sahid-bazi kelimesinin sehr-asub ile baglantisi, icerisinde cesitli
mesleklere mensup ay yuzli “sahid/guzeller”in bulunmasi yonuyledir. Biz de bu dogrultuda sehr-astblari sadece giizel/sevgili
baglaminda irdeleyecegiz. Sehr-aslblarin, Fars siirinde heniiz bir tir olmadan 6nce ilk 6rnekleri beyit icerisinde giizelin bir
sifati olarak erken donemde Fars siirinde gortilmistir. Gazneliler doneminin Unli sairi Unsuri (6. 1041), bir kasidesinin
tegazzil bolimiinde Kandaharli giizelden/sevgiliden ve onun gizellik unsurlarindan bahseder ve onu gtizel, kokulu zilfiyle
“sehir karistiran/<s31 %" bir ay parcasi olarak tasavvur eder. Beyitte sevgilinin giizelligi ve gekiciligi 6ne ¢ikmis, bu
ozellikleriyle sehir karistiran bir 6zellige burinmistir:

Ao @l Jed ) ey
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“(Guzel/sevgili) kokulu zulfuyle sehir karistiran bir ay! Blytleyici gamzesiyle canlari cezbeden bir ay!” (Unsuri, 1363, s. 281,
k. 64/b. 2667).

Kaynaklar bu siirlerin ilk 6rneginin Mes’Gd-1 Sa’d-1 Selman (6. 1121) tarafindan yazildig1 kanaatini tasirlar. Sair, cesitli
sanat/meslek erbabi “glizelleri” 6vmistiir. Asagidaki kit’ada sair demirci ¢iraginin 6vgusiini yapmistir. Ona “ey dil-riibd” diye
seslenmistir. Bu hitap, sevgililere seslenildiginde kullanilir. Ayrica sevgi yoniyle kendi gonliiniin sicak ve yumusak, demirci
sevgilinin gonliniin meslegi gibi sert oldugunu sdylemis ve sevgili ile olan iletisimin olduk¢a zor oldugunu ifade etmek
istemigtir.

Demirci Giizel
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“Ey gonul gotiren (sevgili) eger demircilik senin mesleginse, bedenini bana teslim et! Isten sonra ocak ve demiri benim
gonlimden ve kendi gonliinden yap! Zira senin gonliine benzeyen sert bir demir, benim génliime benzeyen sicak bir ocak
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yoktur” (Mes’(id-1 Sa’d-1 Selman, 1362, s. s. 649).

Bu tlirtin olusmasindaki en blyiik etken, bir sehirde yer alan sanatkar ve meslek sahiplerinin anlatiimasidir. Adi gegen tr,
daha sonra anlam kaymasiyla genislemis, icerigi zenginlesmis ve yeni bir tanimla tiirlin gercevesi ¢izilmistir. Kaynaklarda bu
husus ayrintih bir sekilde yer almistir (Mahclb, 1345, s. 678). Burada kapsami uzatacagi icin bu tlrden uzun uzadiya
bahsedilmeyecektir.

Bu tiir Gzerine 6nemli ¢alismalar yapan Ahmet Giilgin-i Me’anft’ye gore, bu tirde siirler yazmis ikinci kisi Mehsiti’dir. Adi
gecen yazar, Mehsitl’nin ilk kez rubai seklinde sehr-asb yazan kisi oldugunu ve kendisinden sonra bu tarz Uzerine rubai
seklinde siirler yazan sairlerin onu taklit ederek onun yolundan gittiklerini belirtmistir (Me’ani, 1346, s. 16-17). Bu tespit
yerinde bir tespit olup eldeki malzeme de bunu géstermektedir. Mehsiti, doneminde gecerli olan ¢omlekgi, ayakkabici,
nalbant, kasap, marangoz, demirci, ciltgi, terzi, miiezzin gibi Gence sehrinin meslek erbaplarini, mesleklerinin 6zelliklerini de
yansitacak bir sekilde dort misra icerisinde yani rubai tarzinda anlatma basarisini gdstermistir. Bu anlatimda meslek sahibini
astkane siirin mazmun ve mefhumlariyla vasfetmistir. Mehseti, rubailerinde meslek sahiplerini bazen ‘kudek’ ve ‘puser’ olarak
tanimlamasi, onlarin yetismis usta ve meslek erbabi degil, o meslekte calisan kiiclik ¢irak cocuklari oldugunu gosterir. Bu da
bu tirde bir baska sorun olarak karsimiza ¢cikmistir. Mehsitt’nin bu sekilde onlara seslenmesi, kendisinin bu meslek erbaplarina
astk oldugu savini glindeme getirmistir. Bu sav, tiriin agmazi olarak edebiyat tarihlerinde hep tartisma konusu olmustur.
Mehsiti’nin sehr-astb tirinde yazdigi rubailerinden bazi 6rnekler asagidadir:

Kasap Cocuk

Sair, kiiclik kasap ciraginin diikkani siiledigini, cevresindeki insanlarin ilgisini ¢ektigini, neseli bir sekilde konustugundan
bahseder:

Gl oo (8 gl Ko S
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“0 kiiglik kasap cocuk diikkani sisliiyordu. insanlar, sagdan ve soldan (sira seklinde) durmustular. Etin dolgun kismini bir
eliyle déverek glizel glizel konusuyordu. Ne giizel! Benim bu sekilde semiz bir kuyrugumun olmasi ne giizel!” (Sihab, 1347, s.
40/r. 36).

Mutasavviflar Baglaminda $ahid-bazi

Sahid-bazi olgusu mutasavvif yazar ve sairler arasinda da ele alinmis ve incelenmis, gesitli sekillerde yorumlanmistir. Sahid-
bazi, mutasavviflar tarafindan olumlu ve olumsuz olmak Uzere iki sekilde kabul gérmistir. Bir grup mutasavvif sahid-baziye,
baska bir ifadeyle “emred-bazi”ye yani tliysiiz oglanlara ragbet géstermemisler ve onlarla ilgilenmemislerdir. Azinlikta olan bu
grup mutasavvifin basinda Mevlana, Siihreverdi, Sems-i Tebrizi, ibnu’l-Arabi gelir. Diger bir grup cogunlukta olup bunlar irfani
ogretileri ve hadisleri, amaclari dogrultusunda kotiye kullanmislar veya yorumlamislardir. Bu gruba giren mutasavviflarin
dayanag “Jaall Lad 5 Jua di/Allah glzeldir, giizeli sever” sézudir (Semisa, 1381, s. 97). Aslinda bu sézii neredeyse tim
mutasavvif yazar ve sairler benimsemislerdir. Onlara gore glizellik, Tanriile baglantihdir. Clinkl Tanri, mutlak glizel yani cemal-
i mutlaktir. Mutasavviflar, parga glizelliginin, bitin glzelligin bir tezahiri oldugu goriisiindedirler. Mevlana, bu hususta soyle
der:

3 s Al g s
3 sl e Gl e
“Glzel yuzlller onun glzellik aynasi, onlarin aski talep edilenin yansimasi”
Mevlana, “Tanri giizeldir, glizeli sever” sozlinlin bazi mutasavviflar tarafindan kotlye kullanildigr gorisine sahiptir. O, bu
disincesini “gll-diken” iliskisi baglaminda ele almis ve soyle demistir:
Gl Kdingn s3a 28 5 s
Gl K 038 JA A e s
“Eger sen parga butline baghdir dersen, diken ye, diken gile yakindir” (Mevlan3, trs., s. 144/b. 2873).
Mevlana’nin yukaridaki beyti, sahid-bazi, emred-bazi ve cemal-perest diisiinceleri benimseyen mutasavviflara karsi verilmis
bir cevap niteligindedir. Unlii Mesnevi sarihi FirGzanfer, bu beyti séyle yorumlamistir: “Baglanma siireklidir ve mutlak
tecelli/zuhur mertebelerinden bir mertebe yéniinden dolayl onunla baglantilidir. Bu dislinceden dolayi kimileri yanilgiya
disebilir ve pargayi sevmenin bitlinii sevmek oldugunu disinebilir. Sufilerden bir grup, bu dislinceyi delil olarak kullanmislar
ve bunu tarikat usullerinden biri zannetmislerdir. Mevlana, énce cevabi duygu ve gelenek yoluyla verir ve sonra muaraza
yoluyla bu distinceyi reddeder. Bu varsayima gore, diken de gil ile baglantihdir ve her ikisi de ayni agacta yetisir. Ama hic
kimse bu ikisinin ayni oldugunu kabul etmez, giiliin yerine diken yemez, dikeni koklamaz” (FirGzanfer, 1373, s. 1170).
Bir baska irfant ilke de “mecaz, hakikatin képrUsUdUr/‘?ﬁ.-.@ij‘ s,k Saal” sezadur. Baska bir ifadeyle mecazi ask, hakiki aska
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ulasmak icin bir koépridur, basamaktir. Bundan hareketle cemél-perestler/sahid-baziler, Tanr’’yi sevmek ve ona ulasmak,
glzeli, glizel ylzllleri sevmekten gecer dislincesini tasimaktadirlar. Asagidaki beyit Mevlana’ya aittir:
Gl o 15 8 5 e ) K GRlle
Sl g e Ol 1) e Sdle
“Asiklik ister bu taraftan ister o taraftan olsun, sonugta bizi o tarafa yoneltir” (Mevlanj, trs., s. 8/b. 110).

Yukaridaki beyti, Fir(zanfer soyle yorumlamistir: “Sufilerden bazilari, ceméle ve glizellige tapmanin/perestis hisleri

oksamaya, ruhsal incelige ve nihayet ahlak tezhibine/glizelligine ve insanin olgunlagsmasina/mikemmellesmesine yol actigina
inanmislardir. Bazen bunun Tanri’nin tecellisi olduguna veya onun “hulll”line inanmislar, “cemil” suretine girmis Tanri’yi
6vme olarak gormuslerdir” (FirGzanfer, 1373, s. 31).
HulQl, aslen iranli olup ve X. yiizyilda 8len Eb Hulman el-Farisi tarafindan ortaya atilan bir gériistiir. Onun yolundan gidenler
veya onun gorlsinl benimseyenler Hulmaniyye olarak bilinirler. Ebd Hulman, kendi inancini Sam’da ortaya koydugu igin de
ed-Dimiski olarak bilinir (Hucviri, trs., s. 157). Hucviri, tasavvuf yolunun ehli olanlarin Ebd Hulmant'yi gonil erbabi/erbab-i dil
olarak kabul ettiklerini ifade etmistir (Hucviri, trs., s. 158). Serrac, ondan “Eb( Hulman es-Sufi” olarak bahsetmistir (Serrac,
trs., s. 122). Hulmaniyye olarak bilinen grup, zevk sahibi ve hos-mesrep kisilerdi. Bunlar, Eb( Hulman’a uyarak her nerede bir
glzel ylzla gorseler, hi¢ distinmeden agikga onun 6nilinde yere kapanip secde ederlermis (FirGzanfer, 1373, s. 31). Onun
yolundan gidenler, mahalle ve sokaklarda dolasir, glizel gengleri camilere gotirirlermis. Bu sekilde tliysiiz oglanlara ilgi duyan
mutasavviflara “sahid-baz”, bu mesrebe de “sahid-bazi” denmektedir. Bazi mutasavviflar bu yola “suret-peresti” demislerdir
(Bayram, 2005, s. 44).

EbG Hulman’in takipgileri XI. yiizyilin sonuna kadar varliklarini devam ettirmislerdir. Oyle ki meshur Es’ari kelamcisi
Abdulkahir Bagdadi (6. 1037), Bagdad’da onlardan birini gérmiis ve onunla sohbet etmistir. iste “sahid” ve “hiiccet” lafzinin,
sufi istilahinda “glizel yiiz” manasina kullanilmasi, bu inangtan kaynaklanmaktadir. Bu miinasebetle “obs) W )/glzel yuzliler”
Tanr’'nin glzelligine delil sayilmistir. Fakat Sems-i Tebrizi ve Mevlana, Hullliyye gorislerde yer alan cemal-perestligi
benimsememislerdir. Onlar, kemal sevgiyi ve Tanri sevgisiyle bir olan kamil insan sevgisini kendi irfani gorislerinin temel
prensibi olarak gormuslerdir (FirGzanfer, 1373, s. 31). Buna ragmen Ahmed Gazzali (6. 1126), Aynulkudat Hemadani (6. 1131),
Evhadiddin-i Kirmani (6. 1238), Fahreddin-i Iraki (6.) gibi bliylik mutasavviflar da bu gorisi benimsemislerdir. Onlarin cemal-
perest/sahid-bazi hikayeleri cesitli sufi kitaplarinda ve tezkirelerde anlatilmistir. Oyle ki asagida Evhadiddin-i Kirman?'ye ait
rubai sanki bu dogrultuda/hullliyye kapsaminda séylenmistir:

Cpsea 3 s pliny o K5 (0 )
Cosa o i Gl iaae HaillS
piysa 2l 5 Gl G geaalle Gl
a2 K 2 O 58 ine

“Surete tesir etmek mana yoluyla oldugundan g6z ucuyla surete bakiyorum. Bu alem surettir, biz de suretiz. Suret disinda
mana gorulemez” (Evhaduddin-i Kirmani, 1366, s. 234/r. 1153).

Sahid savunuculari veya iranlilar, “sahid-bazi” olarak Ahmed-i Gazzali (6. 1126), Evhadiddin-i Kirmani ve Fahreddin-i Iraki
(6. 1287)’yi kabul etmektedirler (Ritter, 1379, s. 11/40).

Sa’di-yi Sirazi ve Sahid-bazi
Fars edebiyatinin en taninmis sairlerinin basinda gelen Sa’di-yi Sirazi (6. 1292), Fars gazel sahasinin en parlak simalarindan
birisidir. Sa’di, cok yonll bir sair olup yazdig1 Bdstdn ve Giilistdn isimli eseriyle hem Fars edebiyatini hem de Tiirk edebiyatini
etkilemis bir sairdir. Ahlaki yoniyle bilinen Sa’di, 6zellikle Giilistdn adli eserinde sahid-bazi konusuna genisce yer vermistir.
Sa’d’nin bu konuyu siklikla islemesini Semis3, 13. yizyilda sahid-bazi olgusunun toplumun her katmaninda benimsenmesine,
seckinler ile halkin bu duyguya miiptela olmasina baglamaktadir (Semisa, 1381, s. 147).
Sa’di’'nin gazellerinde gizellik, 6zellikle de fiziksel glizellik dGnemli bir unsur olarak kendini gosterir. Bundan dolayl onun
siirlerinde glizel yizliler ve onlara diskiinliik oldukca genis yer almaktadir. Asagidaki beyitte Sa’di, glizel yizliiler bakmanin
glinah olmadigini séylemektedir:
Al et jhilyj ¢ ) n @€ a8
Dl s mbaSanlas
“Kim soyledi: Glizel ylize bakma hata olur! Giizel yiizii gormemek hata olur” (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s. 320).
Sa’di, asagidaki beyitte de asik olmak ile glizel yizliiler arasinda bir ilgi kurmus, hatta gilzel yizlilere meyli olmayanlari degil
asik, adamdan bile saymamistir:
el 81 g3 () (S gamu e
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Cantd Gl g o Uilie 4S Cuad S

“Ey dost, eger (asik) biriysen Sa’d’yi ayiplama; glizel yiizliilere meyli olmayan adam degildir (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s. 364).
Sa’di-yi Sirazi, glizele bakmaktan ¢ekinmedigi, her firsatta giizel ylzliilere ragbet ettigi icin “g6zlerinizi sakinin” ayeti ortada
iken, fakthlerin bakmanin giinah oldugunu sdylemelerine ragmen, bu eylemin giinah oldugu dislincesinde degildir. Ona gore
asil glinah, giizellige ve glizel yizlilere goz kapatmaktir. Belki o, “Tanri glizeldir, glizeli sever” sozlinden hareketle, giizele
bakmanin giinah olmadigi diislincesindedir:

250 oL jlai 48 (amus (5 5 (il o 55
len osin ) s o £l 4

“Ey Sa’di! Sen de sdyleme bakmak glinahtir diye! Boyle bir glizellige gz kapamak (asil) glinahtir” (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s.

537).
Sa’di bir taraftan diger sairler gibi glizellere bakmanin ¢ok eski bir adet oldugunu, bundan dolayi kendisinin de gilzellere
baktigini ve meyilli oldugunu séylerken, digger taraftan bu gelenegi bidat/sonradan ortaya ¢ikan sey, yenilik olarak kendisinin
ortaya ¢ikarip yerytziine yerlestirmedigini séylemekte geri durmamistir:
3 sere Capans ) O s L ks
Alle 43 a3 )l (e Cedy pl 4

“Glzellere bakmak eski bir adettir; bu bidati bu diinyaya ben getirmedim” (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s. 448).

Yukaridaki érnekler onun Divani’nda oldukga coktur. Bu agidan bakildiginda Sa’di, “ss b _ki/glizele bakma” taraftarlarindan
olup giizel yiizlilere bakmaya diiskiindiir. Oyle ki o, fakihlerin bakma/bakis eylemini yasak etmeleri ve onun haram bir eylem
oldugunu séylemelerine ragmen, san ki o, bu gériisii benimsememis gibidir. Nitekim asagidaki beyitte hem bu durum hem de
fakihlere st ortlU bir serzenis goriilmektedir. Sa’di’ye gbre; onlar, bakisi haram, insan kanini helal saymislardir. Beyitte
“cema’atl” ifadesiyle fakihler kasdedilmistir:

2l e ploa |y ki 4S Jielea
Pl Gl Gsa 522 50 6l s

“Nazari haram bilen bir topluluk, nazari/bakmayi haram, insan kanini helal yaptilar/saydilar” (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s. 445).
Sa’d’nin asagidaki beyti de yukarida ifade edilen duygular dogrultusunda séylenmistir. O, bakma/nazar eylemini yaratilisa
aykiri bulanlara -bunlar biyik bir ihtimalle fakihlerdir- itiraz eder ve goziin islevselligini goziin varligiyla iliskilendirir:

S oo Ga Al lai sal g K

Casal IS () g2 ) a8 o 8 e (e

“Eger sen, nazari/bakmayi yaratilisa aykiri buluyorsan; ben de diyorum ki gozler bu is icin gelmis/yaratilmistir” (Sa’di-yi Sirazi,
1388, s. 341).

Guzellere ve glizel yuzlulere nazar/bakma (nazar-bazi), Sa’di’nin benimsedigi bir olgu oldugu icin, bu tiir eylemlerin sonucu
kendisinin “sahid-bazi” olarak algilanmasina vesile olmustur. Boylece Sa’di’nin adi sahid-baz olarak ortalikta dolasmaya baslar:

GOk ALl 4 G ) L 4as (a2 U
Craniveat le Gale 53 a8 Gl cue 43 0

“Sa’d’nin adi her yere sahid-baz (olarak) ulasti, bu ayip degildir, zira bizim milletimizde glizel bir seydir” (Sa’di-yi Sirazi,
1388, s. 366).

Sa’d’nin yukaridaki beyti, oldukca dikkat cekici ve distndurictdir. Her seyden 6nce Sa’di’nin ismi, bulindugu cevrede
sahid-baz olarak 6ne cikiyor ve o, bu sifatla taniniyor. Fakat bundan daha énemlisi Sa’di’'nin bu beytinde 6nce “bizim
milletimizde begenilmis” bir eylemdir diyerek, sahid-bazhgin utanilacak bir sey olmadigini iddia etmesidir. Sa’di, burada biiyik
bir ihtimalle “millet” kelimesini “tore, gelenek, benimsenmis adetler” anlaminda kullanmistir. Belki de sahid-bazi olgusunun
cok eski bir gelenek oldugunu “2 sexe Cawan 5 o)) 53 L kai/glizellere bakma eski bir adettir” (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s. 448) ve bu
adetin de benimsendigini séylemis olabilir. Sa’di’nin bu beyti, sahid-bazi olgusunda hem kendi agisindan hem de toplumsal
acidan ¢ok sey anlattigini gostermesi yoniyle son derece 6nemli mesajlar icermektedir.

Sa’di, yukarida verilen 6rneklerin benzerlerine, eserlerinde ¢ok yer vermistir. Bu beyitlerden hareketle onun bir sahid-baz
oldugunun soylemesi, yanlis olmaz. Fakat o da eserlerinde sahid-bazi duygusuna yer veren sairler gibi bu kelimeyi hangi
anlamda kullandigini ve ne amacla soyledigini agiklamistir. Sa’di, glizellere bakmasini, “mana-suret” iliskisi dogrultusunda ele
almis ve degerlendirmistir. Benzer durumun Evhadiddin-i Kirmant’'nin ribailerinde de goérildigini daha 6nce orneklerle
gostermistik. Sa’di, asagidaki beyitte glizellere bakma eylemini “mana-suret” iliskisi icerisinde ele almistir:

Gl (s G ea ki 3 & e aS
Coad JAle Jiaa ) Y (oot o) sacn (et )

“Guzellerin suretlerine/yuzlerine bakmak hatadir diyen kimse; surekli sureti gortir, manadan habersizdir” (Sa’di-yi Sirazi,

1388, s. 246).

Sa’di, bakma eylemini yine kendince yorumlamaya devam eder ve bunu “bahge-meyve” 6rnegiyle agiklar. Meyveye bakani
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dar, kit gorisliu olarak niteler, kendisini de bahcenin glizelliklerine bakan biri olarak gorir. Baska bir ifadeyle tamahkar
olanlarin g6zii meyvede oldugundan bahgenin glizelliklerini goremezler:
S o 530 43 ka1 Glada S
aslioy LSLALS Le
“Dar gorusliler, meyveye bakarlar, biz ise bahgenin (guzelligine) bakariz” (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s. 480).
Benzer durum asagidaki beyitte de vardir. Sa’di, “sen-biz” ayirimindan yola c¢ikarak, kendisinin Tanri’'nin yarattiklarina yani
eserlerine, karsisindakinin de insanin goriinen yiziine baktigini ifade etmistir:
G5 add Gla 4 5
(‘.\:\.':\‘)..3; E‘A JG\JJ L
“Sen, insanin gorlinen ylziine bakip duruyorsun, biz de yaratanin yarattiklarina hayraniz” (Sa’di-yi Sirazi, 1388, s. 480).

Biistdn’da Sahid-bazi
Sa’di-yi Sirazi’'nin, gazellerinden verilen 6rnek beyitlerden hareketle sahid-bazi veya nazar-baz oldugunu cekinmeden
soyledigi yukarida ifade edilmisti. Fakat inl( eseri Bdstdn’da sahid-bazi fikrine karsi giktigl ve bu eylemin cirkinliginden
bahsettigi dikkat cekmektedir. Blstdn’in “terbiyenin etkisi” baslikh yedinci bélimiinde, babalara cocuklarini hos tutmalari ve
cocuklariyla kaygilanmalari hususunda 6giit verir. Clinkl baba, cocuklariyla yeteri kadar ilgilenmezse, onunla baskasi ilgilenir
ve onu yoldan gikarir. Bagka bir ifadeyle Sa’di, cocuklarin nazar-bazlarin tuzagina diismemeleri igin babalarin gocuklariyla
ilgilenmelerini ister ve sahid-bazi dislincesini tamamen girkin bulur. Burada Sa’di, babalara kendi tecriibelerini aktaran bir
ahlak egiticisi olarak mi seslendigi, yoksa gercek anlamda nazar-bazi olgusunun disina ¢itkmayan birisi mi oldugu cok net
degildir. Sa’di, “terbiye” konusunu isledigi Bdstdn’in yedinci bolliiminde, sahid-bazi hikayelere isaret etmistir. Bu durum
yasadigi dénemin en mizmin/kronik egitim meselesinin sdhid-bazi oldugunu gosterir (Semisa, 1381, s. 148).
Oins GRIEXK 3303 053 o
Opli il a K e i
G g 2l Gl Ay
Cdpu ddlA ) ad pada lias
“Cocuk on yasini gecince, na-mahremden uzak durmasini séyle! Pamugun yaninda ates yakmak dogru degildir. Zira goz
kapayip agincaya kadar ev yanar” (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 164).
Sa’di, bu duygulari séyledikten sonra, bir babanin cocugunu nasil egitebileceginin yollarini gosterir, neler yapmasi ve neleri
yapmamasi gerektigi tizerinde durur. Sonra vermek istegi mesaji aktarir:
b Saly 5l 31, pen
OLaS Cuway ailad e as
355 a1 5848 (ST
S Pl 5 258 e (S S
B G S I FPL S
GBI O S o) (0 5 AN 4S
“Cocugu hos tut, rahat ettir ki onun bunun eline bakmasin! Her kim ki cocugu ile kaygilanmazsa, onunla baskasi ilgilenir ve
adini kotiye cikarir. Cocugu koti hocadan koru, ¢linki onu kendisi gibi mutsuz ve yolsuz eder” (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 165).
Sa’di’nin, bu bolimde anlattigi bir diger hikdaye de oldukga dikkat ¢ekicidir. Burada ¢ocuklar igin gérdigi tehlikeli durumu,
bir egitimci kimligiyle anlatmaya devam eder. Sa’di, 6ykistinde bir diiglin gecesini anlatir ve gecede her cinsten kisilerin
bulundugunu soyler. Diglinde galgicinin sesinin mahallenin sinirlarini astigini, asiklarin hay u hly naralarinin géklere ulastigini
anlatir. Sa’d’nin “e e 35 ) o e s /Benim sevgilim, bir peri yizli idi” Ona “» w5 Cual I/Ey benim glizel bebegim”
diye seslenmis ve “Neden bu diigline arkadaslarla birlikte gel miyorsun? Eger gelirsen geceyi mumlar gibi aydinlatirsin” demis.
Sa’di’'nin mahblbu hem gidiyormus hem de sunlari séyliyormus:
[GETRY) AJ\A.'} u\J)A EES u.m\AA
Mg\afuiﬁaﬁ@a)au
o) yaa Caida () i Aal dgus
"l:‘“J‘J‘)gLf}JUMJ\J‘ﬂ%AS
G S aln Cues (2 9 )
Sy e Gl (i je A
“Adamlar/erler gibi elinle (tutacak) sakalin yoksa adamlarin yaninda oturmak erlik sayllmaz. Hentiz yiziinde sakal gikmamis
o oglandan daha rezil (kimse) arama/yoktur. O serefsizden kagmak gerekir. Cliinkii onun (yaptigi) namertlik, erkeklerin
yuzsuyunu doker/serefini kirar” (Sa’di-yi Sirdzi, 1375, s. 165)
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Sa’di, hikdyenin sonunda sahid-bazi olgusunu yansitan bir séyleme yer verir. Bu séylemden onun bu duyguya bakisinin
olumsuz oldugu hemen anlasilir. Sahid-bazhgi siddetle kinamasini, bir kalender grubu icinde yer alan tiysiiz bir oglan ve onun
babasi izerinden dile getirir:

Gl Hulk e & e

Cusd 550 58 i ) Koy
Gl S3a ) she iRy 0
u&;b‘ua.}f‘)m‘)\b\iﬁ‘\s

“Kalenderler arasinda oturan c¢ocugun babasina séyle: onun hayrindan elini yikasin/umudunu kessin, onun olip yok
olmasina Uzlilmesin zira babasina benzemeyen (cocugun) babasindan dnce 6lmesi daha iyidir” (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 165).

Sa’di, yukaridaki hikdyede yiiziinde tily bitmemis giizellerle yani cocuklarla oturan bir kimseyi “.=» s_»l/serefsiz” konumuna
getiriyor ve boyle bir oturmayi girkin goriyor. Sa’di, glizel yiizli oglanlardan sakinmak icin evlenme olgusunu 6ne gikaran bir
baska hikaye anlatir. Sa’di, bu dykiye soyle baslar:

oS 4 ald A cul A
O o8 AT aila 5

“Ev yikan sahid seni mahveder, evin mamur olsun (diyorsan) git evlen!” (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s:165).

Bu beytin arkasindan Sadj, telkinci Gislubuyla evlenme olgusunu ve kadinin 6zelliklerini ortaya doker ve tliyli bitmemis oglan
ile kadin arasindaki farki dile getirir ve soyle der: “Her sabah bir biilbille beraber olan bir giil icin heves beslemek dogru
degildir. Her mecliste mum olan bir sevgilinin etrafinda pervane gibi dolasip durma. iyi huylarla bezenmis giizel bir kadin, yeni
yetismekte olan o cahil gence hi¢ benzer mi? Kadin, bir gonca gibi vefali oldugundan bahset, giil gibi giiler, basi giilmekten
ardina diiser. Oyle kat kat huysuzluk eden ve Ebu Cehil karpuzu gibi tasla dahi kirlmayan ¢ocuga benzemez” Sadi, islubu
geregi anlatimin sonunda s6zii ve vermek istedigi mesaji aktarir:

Gl s s> Uhudl (e
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“(Sen) cocugun cennet hurisi gibi onun gonil calmasina bakma; o bir taraftan da seytan gibi cirkindir. Eger onun ayagini
Opsen sana hiirmet etmez, onun (yoluna) toprak olsan minnet duymaz. Gonlini el gocuguna kaptirirsan, basinda akil, elinde
dirhem/para yok bil! Halkin cocuguna kotu (gozle) bakma ki senin kendi cocuguna da yazik olmasin” (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s.
166).

Asagidaki hikaye, “efendi-kole” baglaminda ele alinmistir. Efendinin kole Gzerinde hakki oldugu icin, baska bir ifadeyle kole,
efendinin “temelliik” i oldugundan dolayi efendisinin s6z ve eylemlerine itaat etme konumundadir. Bu hikdyede durum biraz
degiskenlik gostermektedir. Efendi/sahip, kdlesine dokunmak, ondan yararlanmak ister. Kéle buna izin vermez ve efendisine
fiziki saldirida bulunur. Oykiiyii Sad’nin anlatimindan dinleyelim:

Ay Grem 4o 50k el () 2
28 e A&k aS
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“Bu sehirde bir kez (soyle) bir olay olmus; tliccarlardan biri (pazardan) bir gulam/kéle almis. Gece olunca kélenin ¢enesine
dokunmak istemis. Clnkl o, giimis bedenli, gonil celen idi. Glizel yizlu kole, 6fkeyle eline gecirdigi her seyi efendisine
firlatmis, basini yarmis (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 166).

Sadji, bu giristen sonra hemen nasihat verme geregi duymus ve evrensel bir mesaj vermistir:
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“Hatlari gonal aldatani gérdiglin her yerde ona gonil verilmez, ona tamah edilmez” (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 166).

Sadi, Blstan’da sahid-bazi olgusuna genel anlamda yer verdigi gibi, mutasavviflara donilk olarak da yer vermistir. Bir
hikayesinde glizellige asik bir dervise yer vermis bu oykiyl “dervis-Hipokrat” tGizerinden anlatmistir. Buna gére bir dervis, glizel
yuzll birini gérmus, askin verdigi perisanlikla halden hale girmis. O sirada hekim Bukrat/Hipokrat, at Ustlinde oradan
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geciyormus: “Bu adama ne olmus” diye sormus. Birisi de: “Bu adam dinibditiin bir dervistir, hayati boyunca hi¢ hata yapmamis,
surekli insanlardan kacarmis, ama son zamanlarda gonlini bir glizele kaptirmis, bundan dolay! akh basindan gitmis” diye
cevap vermis. Cevredekiler onu kiniyor, derviste onlarin kinamasini duyuyormus (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 167). Sadi, bir anlatici
olarak tam da burada araya girerek vermek istedigi mesaji 6nce dervisin agzindan nakleder ve onun asil amacinin ne oldugunu
ifade eder:
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“Gonlimi elimden ¢alan bu nakis/guizellik degildir, o génlimu calan bu glzelligi yaratandir” (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 167).

Sadi, dervisin bu ifadesiyle yeniden anlatici kimligiyle tekrar devreye girer ve kendi vermek istedigi mesaji Ginli Hekim
Hipokrat tzerinden verir:
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“Glingdrmis, tecribeli, olgun fikirli, yetiskin bilge, bu sozleri isitti; ‘her ne kadar bu adam iyi bir ad pesinde kosuyorsa da
senin soyledigin her sey herkes icin gecerli degildir. Acaba kainati bezeyen Tanri, (sadece) bu giizeli mi yaratti? Bu
asigin/dervisin gonlinu calan (glizeli) mi yaratti? Neden bir glinlik bebek onun aklini (basindan) gottirmuyor. Tanri’nin
sanatini ergenle kigikte gormek farkl mi? Muhakkik, Cin ve Cigil’in glizel ytzlilerinde gérdiklerini devede bile gérir (Sa’di-
yi Sirazi, 1375, s. 167).

Mistik bir yoni bulundugu sdylenen Sadi’nin Hipokrat izerinden verdigi mesaj olduk¢a diisiindiricidir. Her seyden 6nce
Sadi, mutasavviflarin “Tanri, glzeldir giizeli sever” veya “Tanri’nin cemal sifati daha ¢ok giizel yuzlerde tecelli etmistir” ve
benzeri sozlerin dogru olduguna ¢ok da inanmamis gibidir. Eger, inanmis olsaydi sahid-baz dislincesinin kot bir eylem
oldugunu gerek Blstan’da gerekse Gilistan’da orneklerle anlatmazdi. Sonra dervisin yasadigl psikolojik halini Hipokrat
Uzerinden vermesi de bize gore oldukca anlamhidir. Cliinkli o, diinya ¢apinda taninmis bir hekimdir. Bu hekimin agzindan
dervise cevap vermesindeki anlami, sahid-bazi olgusunun bir hastalik oldugu yontiyle de okuyabiliriz.

Sadi’nin B(stan’da anlattigi bir hikdye oldukc¢a disindirictdir. Hikdye, sahid-baz olgusunun toplumsal bir boyut
kazanmasi yoniiyle dikkat cekicidir. Oykiide yash birinin gizeller giizeli bir oglu varmis. Giizelligiyle sehirde séhret bulmus.
Cocuk, suh olup halkin kalbini tirmaladigi icin herkes ona asikmis. Oykiyi Sad’den dinleyelim:

Tath s6zlU ihtiyar sdyle anlatmis. Bir sehirde bir zamanlar yasl biri vardi. Amr’in tarihi kadar uzun émir siirmds, nice
padisah ve emirler gormisti. Bu kdhne agacin taze bir meyvesi varmis. Bitiin sehri giizelliginin sohretiyle dolduruyormus.
Servi agacinda elma bitmeyecegi icin herkes o dilberin gerdanina hayran kaliyormus. Cok suh oldugundan halkin kalbini
tirmaliyormus. Uzun émdrli, kisa akilli olan ihtiyar, careyi saglarini kazimakta bulmus ve usturayla basini yed-i beyzaya
déndirmiis. Ozt demir olan ustura keskin agzini agmis, peri yizli oglani girkinlestirmis. Ustura cocugun sacini kestigi icin
utanmis, isi bitince de tekrar kinina konulmus. Giizel yizli ¢ocugun basi ¢ceng gibi 6ne dismds, kesilen saglari da oniine
dokalmis (Sa’di-yi Sirazi, 1375, s. 151).

Giulistan’da Sahid-bazi

Sadi, Blstan adli eserinde sahid-bazi konusunda verdigi bilgileri diger Gnli eseri Gilistdn’da da vermistir. Gulistan'nin
Uclncl bolimi “kanatin fazileti hakkinda” bashgini tasir. Sadi, bu baslik altinda bir hikaye anlatir (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 283-
310). Oykide bir giiresci fakirlikten kurtulmak igin seyahat etmek ister, seyahatin faydalarindan bahsederek konuyu babasina
acar. Babasi karsi ¢ikar ve seyahatin faydalarinin bes ziimre igin gecerli oldugunu ogluna séyler. Bunlardan seyahat eden
Uglincl grubun niteliklerini séyle betimler:

Ugiinciisii gdniil sahiplerinin kendisiyle bir arada bulunmayi istedikleri giizel yiizlii insanlardir. Clinki biyiikler “az giizellik
¢ok maldan iyidir” demisler. Ayrica “glzel yiiz yarali gonillerin merhemi, kapali kapilarin anahtaridir” demisler. Gergekten de
her yerde boyle biriyle konusmaya can atilir.
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Bu duygularin ardindan, hikayede sdylenenler dogrultusunda soyle sdylenmistir:
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“Sahid, kendi babasi ve annesi ona darilip kovsa da gittigi yerde hiirmet ve izzet gorir. Tavus tlylini mushafin yapraklari
arasinda gordiim: ‘Bu makami, senin degerinden ¢ok gériyorum’ dedim. (Soyle) dedi: ‘sus, glizelligi olan herkes nereye ayak
bassa, hele dur demezler’” (s. 288).

Sadji, anlatici olarak vermek istedigi mesaji doviisciiniin babasi agzinda soyle verir:
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“Oglanda uygunluk ve glizellik varsa, babasi uzak dursa da kaygilanmak yoktur. Onun sedefi olmasa da eger o bir inciyse,
benzersiz inciye herkes musteri olur” (s. 289).

Sadji, sahid-bazi hakkinda en fazla besinci béliimde bilgi vermis ve goruslerini yansitmistir. Bolim “ask ve genclik” bashigini
tasir. Bolimde “efendi-kéle” iliskisinin anlatildigi bir hikaye vardir (s. 335-336). Efendi, glizel olan kélesine karsi sevgi duygusu
beslemektedir. Sadi, ikisi arasindaki iliskiyi soyle anlatir:

Bir efendinin nadiri’l-hisn/essiz guizellikte bir kolesi vardi. Ona sevgi ve dindarlikla bakardi. Dostlarindan birine dedi ki
“Yazik, bu kole, o giizelligiyle bir de dili uzun ve edepsiz olmasaydi!” Dostu: “Ey kardes, madem sevgini itiraf ettin, ondan artik
hizmet ve ¢alisma bekleme! Cilinki isin igine asik-masuk meselesi girerse, ortada ne efendi kalir ne de kole!” dedi (s. 335).
Sadi, her zaman oldugu gibi 6ykiiniin sonunda vermek istedigi mesaji verir ve bu konudaki goérisini ortaya koyar:
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“Efendi, peri yizlu koéle ile oynasip glliince, onun efendi/sahip olarak emretmesine ve bunun kéle gibi naz cekmesine
sasilmaz” (s. 336).

Sad?’nin yukarida anlattigi ve baska oykilerde de yer verdigi efendi-kéle iliskisinde ve efendinin kdleye ilgi gosterip ondan
ilgisine karsilik beklemesi durumu klasik Fars siirinde de islenmis bir durumdur. Oyle ki Ferruh’nin temelliikii olan emred
kolesine kendisine surat asma ve kavga edici davranis biciminin nedenini sormasi bu duruma glizel bir 6rnektir:

Dl s 4l S !
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“Ey oglan! Savasi birak, bir buse getir. Biitiin bu savas ve kavgalara ne gerek var.” (Ferruhi-yi Sistani, 1369, s. 139).

Benzer durum asagida da vardir:
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“Ey oglan! Sen de bana sert ve kati ylirekli davranma! Ey canim ve ruhum olan! Senin meslegin sertlik ve kati ylreklilik
degildir” “(Ferruhi-yi Sistani, 1369, s. 321).

Asagidaki beyitte kole-efendi iliskisinde efendinin miilki olan tiysiiz oglana uzun siireden beri beni sarhos edip bana buse
vermedin, mutlu etmedin demesi, kdlenin efendisiyle iliskisinde olumsuzluklarin yasandigini gostermektedir:
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“Ka¢ zamandir sarap ve Opliclikle beni sarhos etmedin, bana mutluluk vermedin; beni kadehle sarhos etmenin zamani
geldi, bana 6plcik ihsan etmenin vakti geldi (artik)” (Ferruhi-yi Sistani, 1335, s. 45).

Benzer bir durum Unsuri’nin siirlerinde gorilar.

A8 e Al 51 e wy () e
U Gy i pld 58l e 4S
“Dedim: Ey oglan! Zilfinu kivrim kivrim edip de beni perisan etme, Dedi: Sen perisan olasin diye zilfiimi boyle kivrimli
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tutuyorum” (Unsuri-yi Belhi, 1363, s. 10).

Efendi-kole iliskisi GinlG sair, Senai-yi Gaznevi'nin siirlerinde de oldukga fazla yer alir. Onun “ey ogul” redifli on bir gazeli
vardir ve bunlarin tematigi efendi-kéle baglaminda efendinin niyazlari, kélenin nazlarindan olusur. Asagidaki beyitte gulamin,
efendisinin isteklerine karsilik vermedigini, efendinin de efendisinin isteklerine direnmemesini, inat etmemesini istemedigini
gormekteyiz:
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“Asiklara buse vermekten ve kucaklamadan kacis yok! Ey oglan, buse vermeye alis, hi¢ de inat etme!” (Senai-yi Gaznevi,
1385, s. 892).

Yukarida beyitler dogrultusunda Sadi’nin Giilistan adli eserinde fazla anlati 6rnekleri vardir. Baska bir ifadeyle zenginlerin,
seckinlerin, devletin ileri gelenleri ve sehzadelerin kendi derecelerinden asagida tabakalardan tiliysiiz oglanlara, glzel
ylzlulere asik olmalari alisilagelmis bir durum olup, yadirganmamistir. Bu durumu Gilistan’da anlatilan éykilerde gérmekteyiz
(Sa’di-yi Sirazi, 1381, s. 90-91).

Daha oOnceki sayfalarda seyhin miride, miridin seyhe, efendinin kéleye, kdlenin efendisine, padisahin ve sehzadenin
koleye asik olduklari veya onlara asiri derecece ilgi gosterdikleri 6rneklerle anlatiimisti. Bu durumun Giilistan’da da yer aldig
gorilmektedir. Bunlardan biri de 6gretmen-6grenci arasinda ge¢mektedir. Bu ikisi arasindaki 6yki séyledir:

Guizel yuizlu bir 6grenci vardi. Ogretmen, “insan olma duygusuyla” ona asik olmustu. Onunla bas basa kaldigi bir zamanda
soyle derdi:
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“Ey cennet yizli! Kendimi hatirlamayacak derecede seninle mesguliim. Sineme gelen bir ok gérsem de seni gormekten
gozlerimi kapatamiyorum” (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 345).

Bir defa oglan dedi: “Dersime gosterdiginiz ilgiyi nefis egitimime de gdsterin. Benim ahlakimla bana uygun goriinen hos
olmayan bir sey goriirsen, onu degistirmeye calismam icin beni haberdar et! Ogretmen: “Ey cocuk! Sen bunu baskasina soyle.
Clinkl benim sana olan bakisimla sende hiinerden baska bir sey gérmiyorum” (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 346).

Yukaridaki 6ykiden, 6gretmenin niyetine karsi, 6grencinin niyeti farkli olup, arzu ve istekleri pesinde ve sevenin sevgisine
karsilik vermeyen bir oglan ¢ocugu tipiyle karsilasiriz. Sahid-bazi olgusunda bu tarz diislincelere de rastlanmaktadir. Asagidaki
oyku de iki yetiskin gencin evde karsi karsiya geldiklerinde birinin digerine karsi hissettigi duygular ve digerinin verdigi yanitlar
anlatilmaktadir. Sadi’nin anlatimindan dinleyelim:

“Hatirliyorum da bir gece sevgilim/dostum kapidan iceriye girdi. Oyle bir kalkis kalkmisim ki etegimin riizgariyla kandilim
sondu: .
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“YuzinUn parlakhg geceyi aydinlatan kisinin/sevgilimin hayali geldi. Bu devlet nerden diye sasirdim bahtima” (Sa’di-yi
Sirazi, 1348, s. 347).

Sevgilim oturup azarlamaya basladi: “Beni gorir gormez kandili neden séndirdin?” dedi. Dedim ki “Birincisi glines dogdu
zannettim, ikincisi aklima su beyit geldi:
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“Sevimsiz biri kandilin 6nlne gelince, topluluk éniinde kalk onu 6ldir! Yok eger tath dudakh gelirse, kolunu tut ve mumu
sondiar” (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 348).

Sahid-bazi duslncesini tasiyan sufilerin yaninda bilginlerin/fakihlerinde varligini ve onlarin éykilerini daha 6nceden ifade
etmistik. Benzer durum Gilistan’da da gegmektedir. Bir hikayede bir danismendin asik olusu ve askinin dillere distliglinden,
aci ¢cektiginden bahsedilmektedir (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 352). Hikayede bilgin ile bilginin dostu arasinda soyle bir konusma
geger:

Bir keresinde glzellikle dedim ki: “Biliyorum sevgiline olan askinda bir yanhslik, sevginde ise art niyet yok. Yine de onun
bunun agzina dismek ve edepsizliklerine katlanmak bilgin olana yarasmaz. Bilgin soyle cevap verdi: “Ey dost! Azarlama elini
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hayatimin eteginden c¢ek! Ben, senin dediklerini defalarca disiindim. Fakat onun eziyetine katlanmak, onu gérmeye
katlanmaktan daha kolay geliyor. Nitekim akil sahipleri “Ayrilik acisina katlanmak, gozi gormekten alikoymaktan daha
glzeldir” (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 352-353).

Genellikle emredlerin yani tlysiz oglanlarin ragbet gormeleri, glizelliklerinin yaninda yizlerinin tlyslz olusundan ileri
gelmektedir. Ayrica gilizel sesli olmalari da onlarin vasiflarindandir. Emredlerin en biiylk ayiplarindan birisi yizlerinde
tly/sakal ¢ikmasidir. Béyle durumda yavas yavas emred halkasinin disina cikarlar. Ergen yasa geldiklerinde de onlarin
seslerinde degisiklik basladiginda eski cazibelerini kaybederler. Bun da onlar i¢in baska bir ayiptir (Semisa, 1381, s. 160). Sadf,
bu baglamda Gilistan’da genglik zamaninda tlysiz bir oglana asik olan birinden ve asik oldugu oglanin yiziinde tiy bitmesi
ve sesinin degismesi sonucu glzelligini kaybeden emred oglanin hikayesini nakleder (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 354-360). Hikaye
Ozet olarak soyledir:

Gengligin ilk yillarinda herkesin basina geldigi gibi bir sdhide/tiiystz bir oglana asik olmustum. Her nasilsa her zamanki
davranislarinin disinda bir harekette bulundu. Hi¢ hosuma gitmedi, ondan elimi etegimi kestim. Giderken de: “Yarasa gilinese
¢ikmazsa, glines carsisinin parlakligi eksilmez” diyerek ayrildi gitti. Onun perisan bir halde gidisi beni etkiledi. Fakat, Tanri’ya
sukir bir middet sonra geri geldi. Ama o Davdi sesi degismis, YGsuf misali glizelligi zarar gérmdis, elmaya benzeyen c¢ene
cukuru ayva gibi tozlasmis ve glzellik carsisinin canliligi bozulmus. Kucaklamami imit ediyordu, ondan kagindim ve dedim:
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“Yanaginda ayva tlyleri oldugu giin, sana bakan kisileri goziinden kovdun; yanaginda fetha ve zamme gibi killar bittigi
buglin barisa geliyorsun! Ey glizel bahar! Yapragin sarardi, atesin sogudugu icin (lizerine) kazan koyma” (Sa’di-yi Sirazi, 1348,
s. 357-358).

Derler ki, yesillik bahcede glizeldir. Yesilligin degerini bu sozi diyen bilir. Yani asiklarin ylziindeki ayva tiyleri daha ¢ok
asiklari ceker. Seni glzellik bahcen donmis tere bahgesine, ne kadar kesersen/koparirsan daha giir yeserir:
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“Eger sabretsen de sabretmesen de ayva tiuylu glizellik devrin gececek; eger elim, senin sakalina oldugu gibi canima
erisseydi, kiyamete kadar ¢ikmasina imkan vermezdim” (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 359).

Ona soru sorup dedim: “Senin giizel yiziine ne oldu? Aya benzeyen yiziini karincalar basmis! O da soyle cevap verdi:
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“Yiiziime ne oldu bilmiyorum? Sanki giizelligimin matemine siyah giyindi!” (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 360).

Sad?’nin Gulistdn’inda sahid-bazi ile ilgili cok ilging bir hikdye anlatiimaktadir (Sa’di-yi Sirazi, 1348, s. 390-404). Bu hikaye
Hemedan Kadisi ile ilgilidir. Hemedan kadisi, sehirde bir nalbant c¢iragina asik olmustur. Onun oglana aski cok ileri bir
boyuttaymis. Oyle ki siirekli onu arar, onun pesinden kosar ve sdyle bir siir okurmus:
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“O servi boyluyu goziim gordi, gonlimi elimden alip yerlere atti. O suh gozler, génliime kement atar, Kimseye gondl
vermemek istiyorsan géziint yum.” (s. 290-91).

Nihayet, nalbant ¢ocukla kadi karsilasmislar. Nalbant, meseleyi bildigi icin, cani olduk¢a sikkinmis. Kadiya agzini agmis,
g6zlinl yummus, agzina gelen her seyi sdylemis. Kadi, yaninda bulunan saygin kisilerden birine sdyle demis:
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“Su sahide bak! Bir de 6fkelenmeye bak! Onun 6fkeli kasi tizerindeki sirin ukdeye bir bak!” (s. 292)

Kadi sozlerine soyle devam etmis: “Araplar derler ki sevgilinin dayagi Gzim gibi tatli olur. Senin elinden agzima yumruk
yemek, senin elinden ekmek yemekten daha iyidir. Sanki onun kistahligindan ve sertliginden ihsan kokusu geliyor.” Bunlari
soyleyen kadi, kadilik makamina geri dénmis. Hemedan kadisinin meclisinde bulunan adil bilinen birkac kisi, kadiya saygilarini
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sunduktan sonra, izninizle size sdyleyecek birka¢ séziimiiz var diyerek sunlari sdylemisler: “isin dogrusu bu oglandan uzak

durun ve hevesinizden vazgecin. Clinkl kadilik makami, yiiksek bir makamdir, bu makami ¢irkin ve glinah olan bir hararetle

kirletmeyiniz. Asik oldugun kisi ortada, durum ise duydugun gibi vahim” Kadi, dostlarin verdigi at icin tesekkiir etmis, fakat
onlara kendi durumunu yansitan su beyti sdylemis:
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“Istedigin kadar beni azarla, kina; zencinin siyahligl yikamakla gegmez. Seni anmaktan beni higbir sey alikoymaz; basi ezilmis
yilan gibiyim kivranmadan duramam” (s. 296)

Ozetle, bir gece bir araya gelirler ama o gece ahlak zabitasinin da haberi olur. Hemedan kadisi, biitiin gece basinda sarap,
yaninda nalbant oglan zevkten uyumaz ve sunlari terenniim eder:
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“Bu gece sanki horoz zamaninda 6tmiuyor. Asiklar, heniiz sarilip 6pmeye doymamis! Dostum! Fitnenin uyumus oldugu anda
Omir bosa gegmeden uyan! Cuma camisinden sabah ezanini, Atabey’in sarayinin kapisindan davul sesini duymadikca, horozun
yersiz 6tuslyle horozun gozi gibi olan dudagi dudaktan ayirmak aptallik olur!” (s. 397)

Kadi, bu durumdayken dostlarindan biri iceri girer ve gammaz kisilerin onu gammazladigini soyler. Fakat kadi haberi
getirene glilmuis ve ona sunlari séylemis:
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“Avini yakalamis aslana kopegin bagirmasi ne zarar verir? Yliziind, sevgilinin yiziine tut, birak diisman elini isirsin!” (s. 399)

O gece, hikiimdara da haber verdiler, hiikiimdar birkag kisiyle birlikte kadinin yanina gelmis ve mumun yandigini sahidin
oturdugunu, sarabin dokaldagi, kadehin kirildigini, Hemedan kadisinin sizdigi, diinyadan haberi olmadigini gérmis (s. 400-
401).

Sadi’ni bu oykiisiinden cikaracagimiz bircok mana vardir. Her seyden 6nce dikkati ceken durum, sahid-bazligin toplumsal
bir boyut kazandigini ve fakihlerin bile bu tarz iliskiye girdikleridir. Sonra bu tarz bir birlikteligin tlystz oglanlarla
gerceklestirilmesidir. Bu oglanin sehirde nalbant ciragi olusu oldukca dikkat cekicidir. Zira Fars edebiyatinda “sehr-astb”
tematik olarak daha g¢ok bir meslek erbabi olan tlysiiz ¢ocuklar lzerine kurulmustur. Bu da onlarla hemcins bir iligkinin
yasandigini gosterir. Ayrica 6ykinin sonunda, Hemedan kadisinin “Ey diinyanin efendisi! Bu glinaha giren bir ben degilim,
astir baska birini ben de ibret alayim!” demesi de distndiricldir. Bu soz, cirkin eylemin yayginligini géstermesi acisindan
Onemlidir.

Sonug

Erkegin kendi cinsine duydugu bir ilgi olan sahid-bazinin kdkenleri ¢cok eskiye dayanir. Toplumun benimsemedigi ve kutsal
kitaplarin biylk bir su¢ ve glinah olarak gérdigi bu eylem, eski ¢aglardan itibaren -az veya ¢ok- yayillma alani bulmustur. Bu
eylemin siirsel boyutu Arap edebiyati ile baslamis, Fars siirinde de karsilik bulmustur. Adi gecen sahada gerek maddi gerekse
beseri aski dillendiren sairler, sahid-bazi duyguya -olumlu ve olumsuz- yer vermislerdir. Bu sairlerden biri olan Sa’di-i Sirazi,
tiim eserlerinde adi gegen konuya fazla yer vermesiyle dikkat ¢ceker. Gazellerinde sahid-bazlik Gizerinde ¢ok durmus ve onun
ihtiva ettigi anlam yoniinde gorisler ileri sirmistlr. Bunlarin basinda gilzel yizliler ve onlara diskunliik oldukca fazla yer
almaktadir. Sa’d’nin “glizellere bakmak eski bir adettir” demesi bundan dolayidir. Bu agidan bakildiginda Sa’di,
“sbki/giizele bakma” taraftarlarindan olup giizel yizlillere bakmaya diiskiindiir. Bu bakis, onu sahid-baz olgusuna gétiirmis
olmal ki “Sa’di’nin adi her yere sahid-baz (olarak) ulasti, bu ayip degildir” deme durumunda kalmistir. Onun gazellerine
bakildiginda bir sahid-baz oldugunun séylenmesi yanlis olmaz. Fakat o da eserlerinde sahid-bazi duygusuna yer veren sairler
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gibi bu kelimenin hangi anlamda kullandigini ve ne amacgla soéyledigini aciklamistir. Sa’di, glizellere bakmasini “mana-suret”
iliskisi dogrultusunda ele almis ve degerlendirmistir. Kisaca diger mutasavvif sairler gibi Sa’di de eserlerinde “Tanri’nin cemal
sifatinin glizel yizlerde tecelli etme” fikrini benimsemis ve bu dogrulduda siirler séylemistir. Onun glizel yizlilere ilgi duymasi
da bundan dolayidir.
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Arastirma Makalesi Research Article

Akseki’de Ilmi Hayat: Miderrislerin Biyografik

Incelemesi

Scholarly Life in Akseki: A Biographical Study of the
Mudarrises

0z

Akseki, Turkiye'nin giineyinde, Antalya iline bagh olan ve Toros Daglari'nin eteginde,
dogayla ic ice bir konumda yer alan bir ilcedir. Antik donemlerden giinimiize kadar pek
cok medeniyete ev sahipligi yapmis olan Akseki, bu yonuyle tarih boyunca énemli bir
kiltir ve bilim merkezi olma 6zelligi tasimaktadir. Osmanl yonetimi altinda, Akseki ilim
ve kultlir alaninda da 6nemli bir gelisim gostermistir. Akseki, 6zellikle egitim ve 6gretim
faaliyetlerinin yogun oldugu, medreselerin aktif oldugu bir yerlesim yeri olarak 6ne
cikmistir. Aksekili muderrisler, bu ilim merkezlerinde gorev yaparak hem Akseki'nin
kiltirel mirasina katkida bulunmus hem de dénemin 6nemli bilimsel gelismelerine
onclluk etmistir. Bu calismada, Osmanl doneminde Akseki'deki medreselerde gorev
yapan ve Ozellikle Aksekili olan muderrislerin biyografik incelemesi yapilmistir. Bu
arastirmada toplamda 40 muderrisin biyografileri incelenmis olup, her birinin Osmanl
ilm1 hayatindaki yeri ve Akseki’nin tarihsel slirecteki roli Gzerine derinlemesine analizler
yapilmistir. Bu inceleme, yalnizca Akseki'nin tarihi ve kuiltlirel ge¢misini daha iyi
anlamamiza yardimci olmakla kalmayip, ayni zamanda Osmanli imparatorlugu’ndaki
egitim sistemine dair daha genis bir perspektif sunmayi hedeflemektedir. Akseki'nin
bilimsel hayatina dair bu biyografik arastirma hem yerel tarihgiler hem de Osmanl
doénemi egitimine ilgi duyan arastirmacilar igin dnemli bir kaynak teskil etmektedir.
Anahtar Kelimeler: ilmi hayat, Miiderris, Akseki

ABSTRACT

Akseki, located in the southern part of Turkey and part of the Antalya province, is a
district situated at the foothills of the Taurus Mountains, surrounded by nature. Having
hosted numerous civilizations from antiquity to the present, Akseki has historically been
an important cultural and intellectual center. Under Ottoman rule, Akseki also
experienced significant development in the fields of science and culture. Particularly, it
stood out as a settlement with active educational and teaching activities, where
madrasahs played a prominent role. The scholars (miderris) of Akseki, who served in
these intellectual centers, contributed to both the cultural heritage of Akseki and led
important scientific developments of the era. This study conducts a biographical
examination of the muderris who worked in the madrasahs of Akseki during the
Ottoman period, focusing specifically on those who were natives of Akseki. A total of 40
scholars' biographies have been analyzed in this research, with in-depth assessments of
each individual's place in Ottoman intellectual life and Akseki's role in the historical
context. This examination not only helps us better understand the historical and cultural
background of Akseki but also aims to offer a broader perspective on the educational
system in the Ottoman Empire. This biographical study of Akseki’s intellectual life serves
as an important resource for both local historians and researchers interested in Ottoman
education.

Keywords: Intellectual life, Scholar, Akseki
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GiRiS

Akseki ismi 6yle zamanlar olmustur ki Marla-Marulle ve Marulye isimleriyle birlikte anilmistir. Marla ismi, arsivlerde ve
resmi devlet yazismalarinda hi¢ kullanilmamis ancak Marulle ve Marulye isimlerinin kullanildigi gérilmustir. Buglin yorede
kullanilan Marla isminin, sivesel bir degisim sonucu Marulle-Marulye’den donistigl dusiinilmektedir. Glinimizde bilinen
ilce merkezi Marulle olarak anilmis ve Akseki ismi, yéreyi kapsayan bir isim olarak kullaniimistir. Glindogmus, ibradi, Ormana,
Cevizli ve yoresinde yerlesimler; Akseki’dir. Buralara Akseki denmektedir. Akseki, aslinda genel olarak yorenin adidir.
Manavgat'tan Beysehir’e kadar olan sahanin ismidir.

Glnlmuzde Akseki aslinda Marulye kasabasidir. Akseki daha genis bir alani igine alir. Defter-i Hakani dizisinde Alaiye
Defteri 172 numarali defterdeki bilgilere gore ise; 1868 yilina kadar Alanya livaliktir. Alaiye Livasi olarak bilinmektedir.
1868’den sonra Antalya-Teke Livasi olmustur. Alanya ve Akseki kaza olarak baglanir. Antalya da Konya vilayetine baglanir.
1868 yilina kadar Akseki, ibradi ile birlikte Nevahi-i Alaiye olarak adlandirilir. 1460 yilinda Marulye bir kdydiir. 1564 tarihli vergi
kayitlarinda da bu isme rastlanir. Ahalisi Misliimandir. 1872 yilinda Akseki Alaiye’den ayrilir ve bir midir atanir. Akseki, 1874
yilinda Akseki’de belediye kurulmustur (Arslan, 2018, s.11-18; Arslan, 2013, s.4-5).

Osmanl Devleti’nin son donemlerinde Antalya ili Akseki kazasindaki medreseler egitim-6gretim faaliyetlerinde aktif rol
oynamislardir. Siilles Mecidiye Medresesinde Muderrisler Hasan Rifki Efendi, Abdurrahman Hilmi Efendi ve Haci Sadik Efendi,
Viranyaka Medresesinde Miderris Mehmet Said Efendi, Cimi Bosnak Mehmet Resit Pasa Medresesinde Miderris Bosnakzade
Mehmet Efendi ve Muderris Mehmet Hilmi Efendi, Degirmenlik Medresesinde Miiderris Said Efendi ve M{iderris Yahya Efendi,
Sadiklar Medresesinde Miderris Haci Mehmet Sadik Efendi, Miderris Ali Efendi ve Miiderris Hasan Hilmi Efendi, Akseki
Medresesinde Numan Efendi, Gelves Medresesinde Mehmet Sadik Efendi, Godene Medresesinde Muderris Abdurrahman
Efendi, Sarithacilar Medresesinde Naim Efendi, talebelere ilk ve orta seviyede Arapga sarf-nahiv ve dini bilgiler 6gretmislerdir.
Yiiksek tahsil yapmak isteyen 6grenciler, dnce yoreye yakin Seydisehir’deki Haci Abdullah Efendi Medresesine veya Konya
Medreselerine gitmislerdir. Ogrencilerin bir kismi da Akseki ve ibradililarin yogun oldugu istanbul Medreselerinde ilim
ogrenmeyi tercih etmistir. Bu calismada Akseki’nin merkezinde ve kdylerindeki medreselerde veya baska sehirlerde ders veren
miderrisler tanitilmistir. Miderrislerin hayatlari ile ilgili kisa bilgiler verilmis olup siralama alfabetik olarak yapilmistir.

Aksekili Miiderrisler
Abdullah Efendi -Miiderris (Sarithacilar, 1782-1840’da sag)

Haci Mehmet Efendi’nin oglu olup 1782 yilinda dogmustur. 1256/1840 yili Akseki nlfus sayimina gére Muiderris Abdullah
Efendi, 58 yasinda, uzun boylu ve Sarihacilar kdylinde 25 nolu hanede oturmaktadir. Miiderris Abdullah Efendi’nin ogullari;
Ahmet (26), Abdullah (23), Molla Mustafa (22) ve ismail (18)’dir (NFS.d. 03359, 45, 5.92).

Abdullah Efendi -Miiderris (Fersun, 1794-1858)

Musa Efendi’nin oglu olup 1794 yilinda dogmustur. 1840 yili Akseki niifus sayimina gére Musa Efendizade Abdullah Efendi,
46 yasinda, imam-miiderris, orta boylu, kara sakalli Fersun/Glgliikdy’de 1 nolu hanede kayitlidir. Miiderris Abdullah Efendi b.
Musa Efendi’nin bu tarihte Mehmet (8) ve Siileyman (6) adlarinda iki oglu vardir (NFS.d. 03359, 61, s.125). Muderris Abdullah
Efendi b. Musa el-Fersuni, 1274/1858 yilinda vefat etmistir. Glicliikdy Mezarliginda medfundur (Arslan, 2022, 5.82).

Abdullah Fehmi Efendi -Dersidm (6.1322/1906)

Hafiz Ali Galip Efendi’nin ogludur. Abdullah Fehmi Efendi, 20 Nisan 1284 (2 Mayis 1868)’'de miderrislige atanmis ve Fatih
Camii’'nde dersiamhga baslamistir. Abdullah Fehmi Efendi, H.1294’te huzur derslerine dahil olmustur. Fatih icazet veren
dersidmlarindan ve Siileymaniye istanbul Miderrislerinden iken 17 Nisan 1322 (30 Nisan 1906) tarihinde vefat etmistir
(Albayrak, 1996, s.71; Zerdeci, 2008, s.136).

Abdullah Hilmi Efendi (Aksekili Hoca, 1869-1925)

H.1286/1869 yilinda Akseki’nin Sadiklar kdyiinde dogmustur. Babasi Haci ibrahim Efendi, annesi ise Geris kdyiinden Fatma
Hanim’dir. Abdullah Hilmi Efendi, ilk tahsilini memleketinde yaptiktan sonra Glizelsu Medresesi’'nde halasinin oglu Haci Sadik
Efendi’de Tasavvurat’'a kadar okumustur. 1883 yilinda Sadiklar kéyiinde medresenin agilmasi tzerine kdylne dénmis, Haci
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Sadik Efendi’nin tavsiyesi lizerine Konya’ya gonderilmistir. Konya’da Ziyaiye Medresesinde okumus ve akrabasi Bliytk Aksekili
Mehmet Emin Efendi’den Receb 1317'de (1899) icazet almistir.

1900 yilinda derse ¢ikarak tedris hayatina baslayan Abdullah Hilmi Efendi, uzun yillar talebe yetistirmekle mesgul olmustur.
ilk talebelerine icazet verecegi sirada seferberlik ilan edilmis ve talebeleri savasa katilmistir. Bu 6grenciler askerden déniince
24 Ekim 1923’te Serafettin Camii’nde Konya ulemasi ve hocasi Mehmet Emin Efendi’nin huzurunda merasimle icazet vermistir.
1922 yilinda Dari’I-Hilafeti’l-Aliye Medresesi miderrisligine getirilmistir. Birinci sahn sinifinda hadis ve Mesarik okutmus ve
1923’te tefsir ve hadis miderrisligine atanmistir. 4 Mart 1924 tarihinde medreselerin kapatiimasi Gizerine maas! kesilmistir.
Diyanet isleri Bagkanligi’'na miiracaat etmis, ilmi seviyesi dikkate alinmis ve vaiz maasi baglanmistir. Abdullah Hilmi Efendi,
daha énce de inliceli Medresesi miiderrisliginde bulunmus, uzun yillar burada miiderrislik yapmis ve onun asil hizmeti burada
olmustur.

Baskatip Tahsinzade Abdilmiimin Efendi’nin kizi Azime Hanim’la evlenen Hilmi Efendi, iyi bir hattatti. Hat hocasi ise,
Halimzade Ahmed Efendi idi. Yiizden fazla risale ve icazetname kaleme almistir. Alim ve fazil bir zat Abdullah Hilmi Efendi,
miinzevi bir hayat yasamistir. Hocasi Mehmet Emin Efendi’ye nispetle Konya’da Kiiglik Aksekili Hoca namiyla Gn yapmustir.
Abdullah Hilmi Efendi, h. 29 Muharrem 1344 (19 Agustos 1925) tarihinde vefat etmis ve Musalla Kabristan’'nda topraga
verilmistir (Ugar&Ucar, 1990, s.281-282; Uz, 2011, 5.28-29; Uz, 2013, 5.399-400; "Aksekili Abdullah Hilmi", n.d.).

Abdurrahman Hilmi OZTEKIN (1859-1947)

Hafiz Mehmet Efendi’nin oglu olup “Abdulfettahzade” s6hretiyle maruftur. 5 Temmuz 1275/17 Temmuz 1859’da Akseki
kazasinin Siilles/Glizelsu nahiyesinde dogmustur. ilk defa Siilles'te Mecidiye Medresesi’nde okumaya baslamis ve sirasiyla
Odemis ve Konya’da Siileymaniye Medreselerinde ders okuyup 1308/1892 yilinda Konya Miiftiisii Aladagh Ahmet Riisti
Efendi (6.1910)’den icazet almistir. Kadinhanh Haci Hiseyin (Feyzi 1823-1894) Efendi ve Tavasli Osman (1832-1906)
Efendi’den de tahsil gormustir. 1310/1894 yilinda memleketi olan Glizelsu nahiyesindeki Mecidiye Medresesi Muderrisligi’ne
tayin olunmustur. Nisan 1332/Nisan 1916’da ayni yerde muderris bulunuyordu (Albayrak, 1996, s.99).

Hafiz Mehmet Efendizade Abdurrahman Hilmi Efendi; Padisah Abdiilmecit tarafindan yaptirilan Mecidiye Medresesinde,
medreseler kapanincaya kadar miderrislik yapmis, ilmiye sinifindan maas tahsis edilmis ve ayrica istedigi yerde vaaz
yapabilmesi icin Diyanet islerinden bir vesika verilmistir. Dini bilgileri ve Arapcasi kuvvetli alan Miiderris Abdurrahman Efendi;
eski Diyanet isleri Bagskani Ahmet Hamdi Akseki’nin de sarf ve nahiv hocasidir (Oztekin, 1981, s71-73). Miiderris Abdurrahman
Hilmi Oztekin, 1947 yilinda vefat etmistir. Oglu, 6gretmen Mehmet Oztekin (1898-2000) dir.

Abdurrahman Hilmi Efendi (1870-1910’da sag)

Hasan Onbasi denmekle maruf Hasan Aga’nin oglu olup 19 Mayis 1286/31 Mayis 1870’te Akseki kazasinin Emirasiklar
koyiinde dogmustur. Fatih dersiamlarindan Hezargradli Hafiz Osman (Hilmi h.1269/1852-1927) Efendi’den 24 Tesrinisani
1314/6 Aralik 1898’'de icazetname almistir. 7 Temmuz 1318/20 Temmuz 1902’de Turgutlu’da Haci Muharrem Medresesi
Miuderrisligi’'ne tayin olunmustur. Temmuz 1326/Temmuz 1910’da mezk(ir medresede idi (Albayrak, 1996, s.100; Zerdeci,
2008, s.320).

Ahmet Efendi (Bliyuk Cimili, 6. 1326/1908)

Akseki’nin Cimi koyiinde dogmustur. ilk tahsilini kéyiinde tamamladiktan sonra Konya’ya gitmis, orada énce Sircal
Medrese miiderrisi ulemadan Trabzonlu Haci Ali Efendi’den, onun Adana’ya gitmesinden sonra da Mifti Kadinhanh Haci
Haseyin Efendi’de okuyarak icazet almistir. Kiraat derslerini Kafalizade Haci Hasan Efendi’den okuyup bir icazet de ondan
almistir. ilm-i vuchta ihtisas sahibi olarak yiizlerce talebe yetistiren Haci Ahmet Efendi’ye Seyhii’l-Kurra’ adi verilmistir. Haci
Veyis Efendi de hocanin 6grencilerindendi.

Haci Ahmet Efendi, iyi bir hattatti ve giizel siilis, nesih ve ta’lik yazilar yazmistir. Ozellikle ta’lik yazi ile pek ¢ok icazetname
yazmistir. Kur’an-1 Kerim’in secaven-dini gésteren “Tayfuru” adinda da bir kitabi vardir. Alim ve fazil olan Haci Ahmet Efendi,
1326/1908 yilinda Konya’da vefat etmistir. Hacl Fettah Mezarligi’'nda medfundur. Kabir tasi kitabesinde sunlar yazilidir:
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Hu/ el-Merhum ve’l-madfir/ Seyhu’l-kurrd ve’l ulemé-i kirdmdan/ Cimevi el-Hac Ahmet Efendi’nin ruhu/ Piir futuhuna el-
fatiha 3 Cemazelahir 1326. (Uz, 2013, 5.298; "Cimili Hact Ahmet Efendi", n.d.).

Ahmet Fevzi OZCiMi (h.1272/1856-1952)

Ahmet Fevzi Efendi, 1272/1856 yilinda Akseki’'nin Cimi kéytunde diinyaya gelmistir. Babasi, ulemadan ve ayni zamanda
Seydisehirli Seyh Abdullah Efendi’nin Cimi halifesi olan Haci Hafiz Kara Osman Efendi’dir ("Seydisehir ile Akseki-Cimi Koy
Arasindaki Gizemli Bag", 2024). Kiiclik yasta hafizhgini tamamladiktan sonra din ilimlerini tahsil etmek icin dnce Seydisehir’e,
sonra 1890’ yillarda da Konya’ya gitmistir. Donemin taninmis alimlerinin derslerine katilan Ahmet Fevzi Efendi, tahsilini
tamamladiktan sonra Bulgur Tekke diye anilan demirciler icindeki mescidi tamir ettirmis, hi¢bir Gicret almadan bu mescidin
imam-hatipligini yapmistir. Yine ayni yerde Diyanet isleri Baskanligina bagh olarak agilan Hafiz Yetistirme ve Kur’an Okuma
Kursu’nda 1936-1950 yillari arasinda hizmet vermistir. Konya’da Kiigiik Cimili Hoca lakabiyla taninmistir. Ahmet Fevzi Ozgimi
Efendi, 31 Aralik 1952 tarihinde vefat etmis ve Ucler Kabristan’nda topraga verilmistir (Uz, 2013, s.509; "Cimili Ahmet Fevzi
Efendi", n.d.).

Ahmet Fevzi Efendi (1290/1873-1922’de sag)

Muderris Veliyyuddin Efendi’nin oglu olup h.1290 yilinda Akseki’nin Hudariye mahallesinde dogmustur. Mahalli sibyan
mektebinde okuduktan sonra Konya’ya giderek Dar{’'l-Muallimin’e girmis ve bu mektepten 17 Receb 1315’te orta derece ile
mezun olmustur. Ayni sekilde yine Konya’da bulunan Muhaddiszdde Medresesi'nde Muderris Hadimi Mehmet Vehbi (Celik,
1862-1949 SY) Efendi’den ulim-i aliyeyi ikmal ederek h.1319’da icazethame almistir. 2 Kanunisani 1322 tarihinde Rakka
(Haleb) niyabetine, 25 Temmuz 1325’te (20 Receb 1327) Aziziye (Bagdat) kazasi niyabetine tayin edilmis ve 4 Temmuz 1327'de
ayrilmistir.

Mekteb-i Kuzat’a imtihanla girerek ilk defa isbat-1 ehliyet etmesine mebni 8 Agustos 1327’de besinci sinif ehliyetnamesine
nail olmustur. 5 Eylil 1327'de (25 Ramazan 1329) Kéycegiz kazasi niyabetine tayinle 5 Agustos 1329’da infikdk etmistir. 9
Kanunievvel 1329’da (20 Muharrem 1332) ipsala kazasi kadiligina tayin olunmustur. Miimaileyh daha énce de 24 Kanunievvel
1313’te tayin edildigi Alaiye (Konya) kazasi Ristiye ikinci Muallimligi’nden 5 Subat 1314’te ayrilarak ibradi kazasi Ristiyesi
ikinci Muallimligi’nde ise baslamistir: 21 Subat 1314. 27 Mart 1322’de Birinci Muallimlige terfi etmisse de 15 Tesrinisani
1322’de muallimlikten istifa etmistir. Muahede-i Sulhiyye ahkdaminca terk olunan mahallerin memurini meyaninda agikta
kalmis ve tabiiyet-i Osmaniyede kalacagi gibi Memalik-i Osmaniyede ikamet edecegini beyan ederek 12 Agustos 1336
tarihinden itibaren mazuliyet maasina nail olmustur. Bildhare 13 Subat 1338 tarihinde Muhallefat-1 Umumiye Kassamlig
Dordinci Sinif Katibligi’ne tayinle ise baslamistir (Albayrak, 1996, s.192).

Ahmet Hamdi OKUR —-Miiftii (1293/1877-1953)

Haci Bekir Sitki Efendi’nin oglu olup 24 Tesrinievvel 1293/5 Kasim 1877'de Akseki kazasinin Fakihler kéylinde dogmustur.
Antalya Balibey mahallesinde Dagistanli Haci ibrahim Efendi Medresesi’nde dini ilimler tahsil etmis, sonra 6grenimine
Konya’da devam ederek Subat 1321/1906’da icazet almistir. 16 Kanunievvel 1325/29 Ocak 1913’te Antalya’da Asikdogan
mahallesinde bulunan Yeni Efendi Medresesi Miderrisligi’'ne tayin olunmustur. 28 Mart 1328’de Osmanli donanmasinin
te’min-i terfihi icin kurulan cemiyetin reisligine tayin olunmus ve 12 Kanunisani 1330’da Teke Sancag Meclis-i Umumi
Azaligr'na tayin olunmustur. Bilahare Antalya Miiftiisii olmustur (Kanunisani 1330). 1335’te ittihat ve Terakki Cemiyeti’'nin
subesini gizlice deruhte edip bir takim gizli isler pesinde dolasmakta ve Miidafaa-i Milliye Cemiyeti Reisligine getirilerek
vazifesini kotliye kullanmakta Antalya Belediye Reisi Mustafa Efendi ve arkadaslari tarafindan Makam-i1 Mesihat’a ¢ekilen
telgrafla mezkir maftilikten azli talep olunmus ve ahiren azlolunmustur (Albayrak, 1996, s.196).

Cil Mifti lakabiyla taninan Ahmet Hamdi Efendi; 8 Subat 1914-7 Mayis 1921 tarihleri arasinda Antalya il miftist, 14 Aralik
1923-1 Mart 1924 tarihleri arasinda imam-Hatip Mektebi'nde ulum-i diniyye ve ahlak 6gretmeni olarak gérev yapmistir. 1
Subat 1926 tarihinde Antalya il vaizi olan Ahmet Hamdi Efendi, 3 Temmuz 1943’te emekli olmustur. 31 Mayis 1952 tarihinde
ikinci defa Antalya il muftialGgine getirilen Ahmet Hamdi Okur, bu gérevdeyken 9 Agustos 1953 tarihinde vefat etmistir
("Ahmet Hamdi Okur", n.d.).

Ahmet Hamdi AKSEKi (1302/1887-1951)
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Akseki’'nin Sulles (Glzelsu) nahiyesinde dogmustur. Babasi Glizelsu Camii imami Mahmut Efendi’dir. Kliglik yasta Kur'an
okumaya baslamis, ilk Arapca bilgilerini nahiyedeki Mecidiye Medresesinde Abdurrahman Efendi’den almistir. On dért yasinda
Odemis’te Karamanli Siilleyman Efendi Medresesi’ne girmistir. Orada Aksekili Haci Mustafa Efendi ve Gergekli ismail Hasib
Efendi’den Arapca, Farsca, akaid, fikih, tefsir ve hadis gibi dersleri okumustur. Tahsili sirasinda mihir kazimak suretiyle
gecimini temin etmistir. 1905 yilinda istanbul'a gitmis, orada Fatih dersiami Bayindirli Mehmed Siikrii Efendi’nin derslerine
katilmis ve 1914'te ondan icazet almistir. Ayrica Tokatl Dersiam Haci Sakir Efendi ile Aksekili Dersiam Haci Mustafa Hakki
Efendi'den 6zel dersler almistir. Mehmed Akif'ten Mu‘allakdt-1 Seb‘a ve Arap edebiyati ile ilgili bazi metinler okuyan Ahmet
Hamdi Efendi, bir taraftan medrese tahsilini sirdlirms, diger taraftan da Darulfinun'un Ulum-i Aliyye-i Diniyye Subesi’'ne
girmistir. Dordlnci sinifa gectiginde bu fakiltenin lagvedilmesi lzerine Darulhilafeti'l-Aliyye Medresesi'nin yiksek kismina
nakledilmis ve son sinifi burada okuyup icazet almistir. Ardindan Medreseti'l-Mitehassisin'in Felsefe, Kelam ve Hikmet-i
ilahiyye Subesi'ne giren Hamdi Efendi, buradan birincilikle mezun olmustur. Otuz iki yasinda ruls imtihanini kazanarak dersiam
olmustur.

Ahmet Hamdi Efendi, 1908 yilindan sonra yazi hayatina baslamis ve bazi makaleleri, Beyrut ve Misir gazetelerince iktibas
edilmistir. Balkan Harbi’nden dnce Sebiliirresad mecmuasinin Bulgaristan ve Romanya muhabirligini yapmistir. Bulgaristan'da
Muslimanlari irsat etmis ve intibalarini Bulgaristan Mektuplari adi altinda Sebiliirresad mecmuasinda yayinlamistir.
Medresetl'l-Mtehassisin'in son sinifinda iken Mart 1916’da Heybeliada'daki Mekteb-i Bahriyye-i Sahane'ye din dersleri, din
felsefesi ve ahlak dersleri hocasi olarak atanmistir. Aralik 1916-Kasim 1918 tarihleri arasinda muhtelif zamanlarda Aksaray
Pertevniyal Valide Sultan, Dolmabahge, Uskiidar Mihrimah Sultan ve Hirka-i Saadet Camileri kiirsii seyhliklerinde bulunmustur.
Agustos 1919’da Medresetii'l-irsad'in Vaizin Subesi tarih felsefesi miiderrisligine, Subat 1921'de ibtida-i Dahil Medresesi ilm-
i nefs muderrisligine tayin edilmis ve ayni yil eylil ayinda bu goérevi ictimaiyat miderrisligine gevrilmistir.

Millt Micadele icin Anadolu'ya gecmis, yazi ve konferanslariyla Anadolu harekatina destek vermistir. Ocak 1922-Kasim
1923 tarihleri arasinda Ankara Lisesi uliim-i diniyye muallimligi yapmistir. Bu gorevi stirdirirken Mart 1922’de Um{r-1 Ser'iyye
ve Evkaf Vekaleti Tedrisat Umum MuidurlGgi'ne tayin edilmis, medreselerin mifredat programlarini islah etmis, hazirladigl
rapor ve layihalar ile Dariilhilafe medreselerinin sayisi on l¢ten otuz sekize gikarilmistir. Ser'iyye Vekaleti'nin ilgasi Gizerine
Nisan 1924 ‘te Darilflinun ilahiyat Fakdltesi hadis ve hadis tarihi miderrisligine getirilmis, Diyanet isleri Reisi Rifat Borekgi'nin
istegi lizerine Diyanet isleri Reisligi Hey'et-i Miisavere azaligina atanmistir. Bu gorevi sirasinda Elmalil Hamdi Yazir'in Hak Dini
Kur'an Dili adh tefsiri ile Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi'nin yayina hazirlanmasinda biyik hizmet
yapmistir. 1920’de kurulan Tarikat-1 Salahiyye Cemiyeti'nin Uyesi oldugu ve bu cemiyetin faaliyetlerine katildigi suglamasiyla
1925 yilinda Ankara istiklal Mahkemesi’'nde yargilanmis, Cemiyetle ilgisi bulunan on bir kisinin idama, bircogunun da agir
hapse mahkam edildigi mahkemede sugsuz bulunarak beraat etmistir. 1939 yilinda Diyanet isleri baskan yardimciligina ve M.
Serafettin Yaltkaya'nin vefati Gizerine 1947 yilinda Diyanet isleri baskanligina getirilmistir. Naciye, Cevat ve Necla adinda (g
cocugu olan Ahmet Hamdi AKSEKI, bu gérevdeyken 9 Ocak 1951 tarihinde Ankara'da vefat etmistir. Cebeci Asri Mezarligi'nda
medfundur (Ozkaynak, 1954, s.156-157; Enhos, 1974, s.467).

Ahmet Hamdi Akseki; Arapca, Farsca ve ingilizce bilen, son derece zeki, ileri goriisli, devrindeki gelismeleri takip eden,
kendini devamli olarak yenileyen ve taklide karsi olan bir din alimidir. Misbet ilimlere, akilci anlayisa ve felsefi dislinceye ilgi
duymus, bir kisim filozoflari bu acidan incelemis ve islami bakimdan tenkit etmistir. Saltanat. Mesrutiyet ve Cumhuriyet
doénemlerini yasayan bir alim ve fikir adami olarak Misliman Tiirk toplumunun ugradigi sosyal ve kiiltiirel degisikligi yakindan
takip etmis, eser ve makalelerinde bu konuda isabetli teshis ve tahlillerde bulunmustur. iktisadi, siyasi, kiiltirel ve ilmi
bakimdan geri kalmis islam toplumlarinin her alanda gelisme ve ilerlemeleri icin hayati boyunca gayret sarfetmistir. Bu gaye
icin Kur'an'l ve hadisi esas alarak islami ilimlerin canlandirilmasini, gelismelerin isiginda islami miesseselerin yeniden
dizenlenmesini gerekli goren Akseki, Mehmed Akif ve arkadaslari gibi, bir taraftan hurafe ve batil inanclarla diger taraftan da
dini Bati kaliplari icinde degerlendirerek modasi gecmis bir miiessese seklinde gésterip islam’a hiicumda bulunanlarla
miicadele etmistir. Bat emperyalizminin islam diinyasinin parcalanmasi icin kurdugu planlara dikkatleri cekmis, Garpgilik ve
milliyetcilik hareketlerine karsi cikmis ve Miisliiman toplumlarin kurtulusu icin islam birligi fikrini savunmustur. Ahmet Hamdi
Akseki, verdigi eserlerle halkin uzun siire ihmal edilen dini bilgiler ihtiyacinin karsilanmasinda da biyiik hizmet gormustir.

Eserleri: Ruh ve Beka-yi1 Ruh: Eser, (yayimi gerceklesmemistir); islam Dini: ( 1. bs. Ankara 1933); Peygamberimizin Vecizeleri
(1945); Mezéhibin Telfiki ve Islam'in Bir Noktaya Cem'i: Talebeliginde Resid Riza'dan terciime ettigi bu eser de nesredilmis
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(istanbul 1332), daha sonra Hayreddin Karaman tarafindan sadelestirilerek bazi notlarla birlikte islam'da Birlik ve Fikih
Mezhebleri adiyla yeniden basiimistir (Ankara 1974). Bir kismi defalarca basilan diger eserleri de sunlardir: Dini Dersler (I-lll,
istanbul 1339-1341); islam Dini Fitridir (istanbul 1341, 1966); islam Dini Tabii ve Umumi Bir Dindir (1-IV. I. cilt istanbul 1943,
1966; II. cilt Ankara 1981); Ahlak Dersleri (istanbul 1924, 1968); Askere Din Kitabi (Ankara 1924, 1945, 1980, 1982);
Yavrularimiza Din Dersleri (istanbul 1941, 1948, 1968); Kéyliiye Din Dersleri (istanbul 1928); Diismana Karsi (1979); Yeni
Hutbelerim (istanbul 1936, 1937, 1966); Ve'l-asr Suresinin Tefsiri (istanbul 1928) (Bolay, 1989).

Ahmet Sabri iZGUT -Tunusluzade (1867-1941)

1283 (1867) yilinda Cimi’de dogmustur. Kéydeki bliylik medresede okumus ve 6grenimini Milas’ta tamamlamistir. Yorede
vaazlari ile dikkati ¢ceken Tunusluzade Ahmet Sabri Efendi, Hiirriyet’in ilani siralarinda Bilylk Medrese’ye miderris olmus,
daha sonra dgretmenlige atanmistir. Ahmet Sabri izgiit; 1941 yilinda Cimi’de vefat etmistir. Mezari, Cimi’de Seyh Mehmet ve
Mehmet Tevfik Efendi’nin tiirbeleri yanindadir (Ozkaynak, 1954, 5.177).

Ali Esat Efendi - Hafiz (1279-1339/1863-1921)

Kenan ogullarindan Kervancibasi Stileyman Aga’nin oglu olup 1279/1863 yilinda Cimi’de dogmustur. Sileyman Aga’nin
istanbul-Akseki kervan seferi sirasinda Bodamya Beli’nde vefat etmesi {izerine 6ksiiz kalmis ve kdydeki Mehmet Resit Pasa
Medresesi’nde tahsile baslamistir. Hafiz Ali Esad Efendi, Mesihat-1 islAmiye Azasi Cimili Mahmut Hamit Efendi’nin delaletiyle
istanbul’a gitmis, orada meshur ilim adamlarinin meclisine dahil olup derslerine devam ederek icazet almistir. Az zamanda
ulema mubhitinde belli bash otorite haline gelen Ali Esat Efendi, Fatih Camii Dersiamligina tayin olmustur. Kendisinden birgok
kisi icazet almistir. Amuca Hiseyin Pasa, Mesih Ali Pasa, Hikmet Pasa, Halicilar gibi yedi medresede miderrislik yapmis ve
Selatin Camileri vaizliginde bulunmustur (Ozkaynak, 1954, 5.172).

Aksekili es-Seyh Hafiz Ali Efendi; 9 Safer 1323/15 Nisan 1905’te Aksaray Valide Sultan Cami-i Serifi Cuma vaizi (Kog, 2022,
s.117), 18 Saban 1323/18 Ekim 1905’te Dolmabahce Valide Sultan Cami-i Serifi Cuma vaizi (Kog, 2022, s.146), 23 Sevval 1325
/29 Kasim 1907’de Uskiidar Mihr-i Mah Sultan Cami-i Serifi cuma vaizi (Kog, 2022, 5.259) olarak gérev yapmistir. 1298/1882’de
Akhisar’in Stileymanh koyiine giderek orada Akife Hanimla evlenen Hafiz Ali Esat Efendi, 1336’da Hatapkuyusu Camiinden
vaazdan donerken Saragchane’de bir tramvay kazasinda sol kalgcasindan yaralandi. Bu sirada Eyip Sultan Kirsl Seyhi idi.
istirdadi miiteakip Akhisar’in Stileymanli kdyiine dénen Hafiz Ali Esat Efendi, 13 Temmuz 1339 (1921) tarihinde vefat etmistir.
Suleymanli kdyiinde medfundur (Ozkaynak 1954, s, 173).

Bekir Efendi -Miiderris (Gelves, 1790-1840’da sag)

1790 yilinda Gelves/Dutluca kdyiinde dogmustur. 1840 yili Akseki niifus sayimina gore Bekir Efendi; 50 yasinda fetva sahibi
bir miderris olup Gelves’te 3 nolu hanede oturmaktadir. Bu tarihte Miderris Bekir Efendi’nin Mustafa (10) ve Mehmet (1)
adlarinda iki oglu ve Mercan (13) adinda bir zenci gulami vardir (NFS.d. 03359, 21, s.41).

Hasan Efendi -Miiderris (Godene, 1815-1840’da sag)

Ali Efendi’nin oglu olup 1815 yilinda dogmustur. 1840 yili Akseki niifus sayimina gére Ali Efendizade Muderris Hasan Efendi,
25 yasinda ve Godene Asagl Mahallede 38 nolu hanede kayitlidir. Kardesi, Seyh Said (10)’dir (NFS.d. 03359, 86, s.174).

Hasan Hiisnii ERDEM (Sadiklar, 1889-1974)

10 Zilkade 1306’da (8 Temmuz 1889) Akseki'nin Sadiklar koylinde dogmustur. Babasi miderris Mehmet Sadik Efendi’dir.
ilk 6grenimini kdyiinde yapmis ve babasi Sadik Efendi’den Arapca ve mantik derslerini okumustur. Tahsiline Konya’da devam
etmis, ardindan istanbul’a giderek Muglali Ali Riza Efendi ve Fatih dersiami Bayindirl Mehmed Siikrii Efendi’nin derslerine
katilarak 1912 yilinda icazetname almistir. Dariilfiinun UlGm-i Aliyye-i Diniyye Subesi’ne girmis, bu bsliimiin kapatiimasi
Uzerine Uclinct sinifina nakledildigi Darilhilafe Medresesi ali kismini 1916 yilinda tamamlamistir. Ayrica ruls milazemeti
imtihanini birincilikle kazanmis ve sonralari Medrese-i Siileymaniye adini alan Medresetll’l-mitehassisin’in fikih ve us@l-i fikih
bolimiinden de mezun olmustur. Dért mezhebe gore karsilastirmali olarak hazirladigl “Ahkam-1 Rada“”” adindaki calismasi,
miderrisler meclisince birincilige 1ayik gériilmis ve 1918 yilinda kendisine istanbul miderrisligi rutisu verilmistir.
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Memuriyet hayatina 1920’de dersiamlikla baslamis, ardindan Antalya Dariilmuallimin’i ile Mekteb-i Sultanisi’'nde 1920-
1922 yillari arasinda din dersleri muallimligi yapmistir. Erdem’in bu gorevi siresince 6zellikle Millt Micadele’yle ilgili vaaz ve
hutbeleri halk Gzerinde biylk bir tesir yapmistir. Bu vaaz ve hutbelerden bazilarini Antalya’da Tenvir ve Yeni Hayat
gazetelerinde yayimlamistir. Ayrica 1922 yilinin Ramazan Bayrami’nda Ankara Haci Bayram Camii’nde yaptig vaaz, Ankara
gazetelerinden Hékimiyet-i Milliye ile Ogiit'te hakkinda évgii dolu yazilarin yayimlanmasina neden olmustur. Daha sonra
siraslyla Ankara Darilhilafet Medresesi fikih ve Mecelle miderrisligi ve mdurlGgu ile Ser‘iyye ve Evkaf Vekaleti Tedrisat
Heyeti azalig1 (1922-1924), Antalya Orta, Lise ve imam-Hatip Mektebi’nde Tiirkge, terbiye, ruhiyat, ictimaiyat, din ve meslek
dersleri muallimligi (1924-1937), din derslerinin kaldirilmasi Gzerine Antalya Orta Mektebi, Antalya Lisesi ve Isparta Ortaokulu
Tiirkge 6gretmenligi (1931-1944), Diyanet isleri Reisligi Miisavere Heyeti azaligi ve reisligi (1944-1961) yapmistir. Ayrica bu
son gorevi sirasinda 1952-1959 yillari arasinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde tefsir dersleri vermistir. Omer Nasuhi
Bilmen’in emekliye ayrilmasi iizerine 1961’de Diyanet isleri baskanhigina getirilmistir. Burada yaptigi en énemli hizmet,
baskanligin kurulus ve gorevleri hakkinda bir kanun hazirlatmasi ve tekamil kurslari agtirmasidir. 1964’te emekliye ayrildiktan
sonra 1966 yilinda on ay kadar Diyanet isleri Baskanligi Din isleri Yiiksek Kurulu tyeligi de yapan Hasan Hiisnii Erdem, 20
Agustos 1974 tarihinde vefat etmistir. Kabri, Akseki-Sadiklar kdéylindeki aile kabristanindadir.

Eserleri: 1.) Ebedi Risdlet (Ankara 1948, 1962). 2.) Riydzii’s-sdlihin ve Tercemesi (I-ll, Ankara 1949). 3.) ilGhi Hadisler (Ankara
1952). 4.) Kirk Kudsi Hadis (Ankara 1952). 5.) Berat Gecesi Hakkinda Bir Tedkik (Ankara 1953, 1954, 1959). 6.) Orug ve Ramazan
ibadetlerine Dair Yiizbir Hadis (Ankara 1954, 1956, 1962). 7.) Abdest Almanin Dis ve Géz Sadli§i Bakimindan Onemi (Ankara
1963, 1982). 8. Riydzii’s-sdlihin Hadislerinin Ravileri Olan Ashéb-1 Kirdm’in, Hadis imamlarinin Hal Terciimeleri (Ankara 1964).
Bunlardan baska islédm-Tiirk Ansiklopedisi’'nde 250 civarinda biyografi maddesi yazan Erdem’in heniiz yayimlanmamis bazi
eserleri de vardir (Ertan, 1995, 5.283-284).

Hasan Rifki Efendi (6.1307/1891)

Sulles/Glzelsu’dan Hasan Efendi isminde bir hoca, Padisah Abdiilmecid’e huzur hocaligi yapmis, sonunda kéytine donmek
Uzere saraydan ayrilirken padisah ona istegini sormus, o da: “Glizelsu’ya bir medrese yapilmasi” arzusunda oldugunu
sOylemistir. Bunun lizerine padisah Abdilmecid, Glizelsu’ya bir Mecidiye Medresesi agmistir. 200 yatakli yatili olan medreseye
cevreden ve hatta Konya’dan talebeler gelmistir. Boylece tedrisat devam etmis ve kendisiyle iftihar edilen Glzelsulu Ahmet
Hamdi Akseki (1887-1951), bu medresede tedrisat gormustir (Simbiil, 1989, s.174).

Kemal Ozkaynak; Akseki Kazasi adli eserinde Miiderris Hasan Rifki Efendi’nin Giizelsu nahiyesinde dogdugunu, ilim ve fazli
ile, medresesine alaka gostermesi icin padisaha ariza takdim etmek suretiyle gosterdigi medeni cesareti ile meshur oldugunu
ifade etmis, bu mektubun bir 6rneginin degerli ilim adami Ebu’l-Ula Mardin’de bulundugunu belirtmistir (Ozkaynak 1954, s,
174). Kemal Ozkaynak, merhumun hayatina dair fazla bilginin olmadigini, ancak kendisinin gayet iyi bir hattat oldugunu
zikretmis ve Hasan Rifki Efendi’ye ait su vecize sozleri nakletmistir: “Kisin sicagina aldanarak elbisenizi ¢ikarmayiniz. Pismanlik
muhakkak. Yiikii agir olanin adimi kisa olur. Gayyur fakir, yagsiz kandile benzer.” (Ozkaynak 1954, s, 175)

Yiiksek tahsilini istanbul’da yapan Hasan Rifki Efendi, Padisah Abdiilmecit’e bir ariza takdim ederek 1846 yilinda Meciciye
Medresesini agtirmis ve Glzelsu su yollarinin yapilmasini saglamistir. Migtehittir ayni zamanda hattattir. Bu zatin oglu Seyyit
Mehmet Efendi, istanbul’a yerlesmistir. Bu zatin ogullarindan Ahmet Sami Besler (d.1893) ile Mustafa Fehmi Besler (1894-
1968) her ikisi de 1914’te istanbul Miilkiye Mektebinden pekiyi dereceyle mezun olup idarede calismayarak 1925’te biskiivi
imalati kurmuslar, mamulatin adini “BESLER” markasi tescil ettirmislerdir (Ugar&Ucgar, 1990, 5.268).

Muderris Hasan Rifki Efendi’nin Glzelsu Kabristani’'ndaki kabir tasi kitabesinde sunlar yazilidir:

Al A
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Neste‘izu billah/ 1-) el-Hamdu lillahi’llezi sadekana va‘dehu (Bize vaadini gercektestiren/ yerine getiren Allah’a hamd olsun,
Zimer,74) 2-) Kabrimin basinda durup ibretle bakan adam 3-) Diin senin gibiydim yarin sen benim gibi olacaksin. 4-) Efahim-i
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ulema-y1 bendm ve eazim-i 5-urefa-y1 ebrardan merhum magfurun leh Mevlana 6-Hasan Rifki Efendinin ruhuna el-fatiha 7
Rebitilevvel 1309 (9 Aralk 1891).

Huseyin Feyzi Aksekibilgin (1307/1891-1960)

Buyik Aksekili Mehmet Emin Efendi’nin oglu olup 1307/1891 yilinda Konya’nin Hocahabib Mahallesi’'nde dinyaya
gelmistir. ilk tahsilinden sonra, Aksehirli Ahmet Efendi ile babasi Mehmet Emin Efendi’den okuyarak icazet almistir. Farsga’yi
Buharali Hoca’dan, hatt derslerini de Sultan Selim Camii hatibi Sitki Dede’den mesk etmistir. Birinci Dinya Savasi’nda
Canakkale, Gazze, Sina ve Filistin cephesinde bulan Hiiseyin Efendi, Milli Miicadele’de Tabur imamligi ve iase subayhg
gorevlerini yiiritmistir. Sina Cephesi'nde iken yaralanmis, kaldirildig1 hastanede 25 Eyliil 1334 (1918) tarihinde ingilizlere esir
diismistir. 21 Agustos 1919 tarihinde esaretten kurtulup istanbul’a gelmistir. ikinci Seria Nehri muharebesinde gosterdigi
fedakarliktan dolayi Osmanh Nisaniyla 6dillendirilmistir. 18 Eyliil 1920’de Konya Gonilli Alayi’nin birinci taburuna imam tayin
edilmis, terhisten sonra askeri takdirname almis ve istiklal Madalyasi ile taltif edilmistir. Milli Miicadele’yi miiteakip yedi yil
askerlikten sonra Konya’ya donmis, Konya Dari’l-Hilafeti’l-Aliye Medresesi midir muavinligi ile maarife girmis ve bu
mektepte ahlak dersleri okutmustur.

Medreselerin kapatilmasi tGzerine yirmi yedi yil Haci Fettah Camii hatipligi yapmis, sonra vefatina kadar da merkez vaizligini
yuriatmustlr. Gazi Hiseyin Feyzi Efendi, 27.08.1960 tarihinde vefat etmis ve Musalla Mezarligi’'nda babasinin gliney tarafinda
topraga verilmistir. ilk esi Ayse Hanim’dan Ahmet Esat, Emine ve Mehmet Tevfik adli cocuklari diinyaya gelmistir. Esinin
vefatindan sonra Azime Hanim’la evlenmigstir. Hlseyin Feyzi Efendi’nin ¢ocuklari ve torunlari sonradan, “Aksekibilgin”
soyadlarini “Bilginoglu” olarak degistirmistir. Kabir tasi kitabesinde sunlar yazilidir:

Hiive’l-Baki/ Konya ulemasindan merhum/ Bliyiik Aksekili Mehmet Emin Efendi oglu Konya/ Merkez vaizlerinden merhum
Hiiseyin/ Aksekibilgin Efendi’nin ruhuna Fatiha/ D: 1307- O: 1960. (Ugar&Ugar, 1990, 5.299-301; Uz, 2013, 5.496; Uz, 2011,
s.30-31; "Aksekilizade Hiiseyin Feyzi Efendi", n.d.)

ibrahim Efendi -Miiderris (Cimi, 1795-1840’da sag)

Haci Abdurrahman Efendi'nin oglu olup 1795 vyilinda dogmustur. 1840 yili Akseki nifus sayimina goére Haci
Abdurrahmanzade Miderris ibrahim Efendi, 45 yasinda orta boylu ve Cimi'nin Asag Mahallesinde 6 nolu hanede
oturmaktadir. Miiderris ibrahim Efendi’nin bu tarihte Yusuf (4) ve Ahmet (2) adlarinda iki oglu vardir (NFS.d. 03359, 30, 5.61).

ismail Efendi -Miiderris Hafiz (Gelves, 1876-1948)

Ahmet Efendi’nin oglu olup 1292/1876 yilinda Gelves/Dutluca kéyiinde dogmustur. Seyh Hiseyin Efendizdde Miiderris
Mehmet Sadik Efendi (1834-1896)’nin vefat lizerine miiderrislik gdrevini tistlenmistir. Ahmet Efendizade Muderris Hafiz ismail
Efendi, 1948 yilinda vefat etmistir. Gelves/Dutluca Mezarliginda hocasi Sadik Efendi’nin yaninda medfundur.

Kemal OZKAYNAK (Cimi, 1908-1981)

1324’te (1908) yilinda Cimi’de dogmustur. Babasi; Hafiz Yusuf Efendi, annesi ise Ali Esat Efendi’'nin yegeni Ayse Hanim’dir.
Dedesi, Hadimli Abdulezel Pasa’nin Hassa Cavuslarindan Bascavus Hasan Efendi’dir. Kemal Ozkaynak, mahalle mektebini
Kirsman Hocazade Mehmet Efendi’den okumus, ilk tahsilini de Muallim Hafiz Ahmet Yegen’den Cimi Resadiye mektebinde
yapmistir. Konya Muallim Mektebini bitirdikten sonra Elazig ve Antalya vilayetlerinde 6gretmen olarak ¢alismis, sonradan Tirk
Dili ve Edebiyati tarihi imtihanlarini vererek orta dgretim 6gretmeni olmustur. M. Kemal Ozkaynak, ilk siirlerini ve yazilarini
Konya’da yayinlanan Babalik gazetesinde nesretmis, bu arada hocasi ve midiri Halit Ziya bey’in yardimi ile okulda Isik Yolu
dergisini, arkadaslariyla birlikte (s.173) kurmustur. Elazig, Antalya, Ziimriitova, Yeni Adana gibi gazetelere amator yazici olarak
katilmis, 1930°da Kibris'tan yaptigl réportajlari mahalli gazetelerde yayinlanmustir.

istanbul’da Vakit, Milliyet gibi gazetelerin de muhabirligini yapmis, 1939 nihayetinde Akseki Maaarif memuru iken Aydin
Ortaokuluna tayin edilmistir. Burada Kiiltiir, Akis dergilerinde tetkik yazilari yayinlamis, 1943’te mektebin midird olmustur.
Bu vazifesi sirasinda Aydin, Erciyes, Ses, Yeni Asir, Anadolu gazete ve dergilerinde de bazi tetkikleri, fikralari yayinlanmstir.
Kemal Ozkaynak, 1948 Kasim ayinda Ankara Besinci Ortaokulu Mudirliigiine atanmis ve Ulus Ortaokulunda midiir olarak
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gérev yapmistir (Ozkaynak, 1954, s.173-174). M. Kemal Ozkaynak, 1981 yilinda vefat etmistir. Eserleri: Aydin Sairleri ve
Miiellifleri (1944); Efelerden Haber (Blylik Efe R6portaji-1946); Akseki Kazasi (1954).

Mahmut Hamit Efendi (1259-1339/1843-1923)

Recber Ali Efendi’nin oglu olup h. 1259/1843 yilinda Akseki’nin Cimi kéyiinde dogmustur. ilk tahsilini kdyiinde Bosnakzade
Haci Mehmet Efendi (6.h.1276/1859)'de yapip hafizligini tamamlamistir. Mahmut Hamit Efendi; ilk tahsilini ve hifzini
tamamladiktan sonra énce izmir’in Nif (Mustafa Kemal Pasa) kazasina bagli Armutlu kéyiine gitmis, orada Seydisehirli Seyh
Haci Abdullah Efendi (1807-1903)’nin halifelerinden Naksi Seyhi Haci Emin Efendi (6.1918)’den sarf ve nahiv okumustur. Sonra
Manisa’ya gidip Hatuniye Medresesi Muderrisi Abdullah Efendi’den ve Ali Bey Medresesi Miderrisi Davut Efendi’den ders
okumustur. Mahmut Hamit Efendi; istanbul’da bir miiddet Sehzade Medresesinde, ardindan Aksaray civarinda Baba Hasan
ilmi Camii odasinda ikamet etmis ve bilahare Yenibahge yakinindaki Halicilar késkiinde bulunan Sultan Selim Medresesi’nde
kalmis ve Sehri (istanbullu) Sevket Efendi’nin ders halkasina katilmistir. Akdid’in Kelam bahsine kadar okuduktan sonra
hocanin vefati Gizerine Huzur Dersleri mukarrirlerinden Tikvesli Yusuf Ziyaeddin Efendi (1830-1920)’de tahsiline devam ederek
icazetname almistir. Dari’l-Miallimin-i Al'ye imtihanla girmis ve sonradan devam edemediginden ayrilmistir.

Mahmut Efendi; h.1294/1877 yilinda ruds imtihanini kazanarak Fatih dersidmlari arasina girmistir. 20 Cemaziyelevvel
1313/8 Kasim 1895 tarihinde Fatih Camii serifinde talebelerine icdzet vermistir. Muciz/icazet veren dersidm Mahmut Efendi;
bir middet Samsun, Amasya, Sivas ve Yanya kur‘a mimeyyizliklerinde bulunmus, sonra Temmuz 1316/1900 tarihinde
Mesihati islamiyye Ders Vekaleti Meclis-i Mesalih-i Talebe ve Meclis-i intihdb-1 Kur'a Azaliklarina tayin edilmis ve Temmuz
1324/1908’de mezkir azaliklardan ayrilmistir. istanbul’da ulema arasinda “Aksekili Hoca” ve “Deli Mahmut” lakaplariyla
taninan Mahmut Hamit Efendi; Saban 1321/Ekim 1903 tarihinde Huzur Derslerine muhatap olarak tayin edilmis ve Huzur
Derslerinin bitis yili olan h.1338/1919 senesine kadar muhétaplikta kalmis ve birinci derse kadar ytikselmistir. Huzur Derslerine
girisi ile dérdiincii ritbeden Mecidi ve Osmanli Nisanlari kendisine ihsan edilmistir. ilmf riitbesi; Saban 1300/Haziran 1883’te
ibtidal Haric istanbul Muderrisligi’'ne, Cemaziyelahir 1309/0cak 1892’de Hareket-i Hari¢’e, Rebiiilevvel 1310/Eylil 1892’de
ibtidal Dahil’e, Saban 1311/Subat 1894’te Hareket-i Dahil’e, Safer 1316/Haziran 1898’de Msila-i Sahn’a, Sevval 1319/0Ocak
1902)’de ibtidal Altmisli’ya, Rebililevvel 1321/Mayis 1903’te Hareket-i Altmisli’ya, Zilhicce 1322/Subat 1905’'te MUsila-i
Sulaymaniye’ye, Zilkade 1325/Aralik 1907’de Hamise-i Stleymaniye’ye yikseltilmis ve Sultan Ahmet Han Medresesi’nde gérev
yapmistir. Son olarak da Dari’l-Hadyis-i Stileymaniye derecesini kazanmistir.

R.1324/1908 yilinda 65 yasini gectiginden dolayi yas haddinden emekliye sevk edilmis ve bu tarihten sonra evinde mutalaa,
ibadet ve taat ile mesgul olmustur. Kibar-1 miderrisinden Dersiam, Huzur Dersleri basmuhatabi Mahmut Hamit Efendi; 2
Zilhicce 1341/16 Temmuz 1339/1923 tarihinde 80 yasinda istanbul-Kisikl’daki kdskiinde vefat etmis ve Fatih tiirbesi
haziresine defnedilmistir (Mardin, 1951, 5.866; Albayrak, 1996, s.319; Ozkaynak, 1954, 5.175; Enhos, 1974, s.378; Kahraman
vd., 1998, 5.99,124,607). Fatma Kafiye Hanim’la evli olan Aksekili Hoca Mahmut Hamit Efendi; Ahmet Kemalettin OGEN
(hakim), Mehmet Burhanettin OGEN (hakim), Mustafa Sevket OGEN (doktor), Hatice SUNER ve Adviye ALPEREN’in babasiydi
(ildiz, 2017, s.37).

Mehmet Efendi -Bosnakzade Haci (6.h.1276/1859)

Bosnakzade Haci Mehmet Efendi, Cimi’nin Yukari Mahallesinde bulunan Bosnak Mehmet Resit Pasa Medresesi'nde
(Albayrak, 1996, s.185) muderrislik yapmis ve birgok 6grenci yetistirmistir. Bu 6grenciler arasinda Mehmet Efendi’den Molla
Cami’ye kadar okuyan Akseki Miiftiisi Cimili Mehmet Hilmi Efendi (1842-1925) (Albayrak, 1996, s.185) ve ondan ilk bilgilerini
alan, hifzin tamamlayan Huzur Dersleri muhataplarindan dersidam Mahmut Hamit Efendi (1843-1923) (Albayrak, 1996, s.319)
de vardir. Hact Mehmet Efendi; Naksibendi tarikati Halidi kolu seyhlerinden Seydisehir’'in Cavus kdylinde medfun Bozkirh
Memis (Mehmet Emin Kudsi) Efendi (1784-1852)’nin Cimi halifesiydi (Yildiz, 2015, s.34). Salih bir kisi olan mutasavvif, miiderris
Bosnakzade Haci Mehmet Efendi; h.1276/1859 yilinda vefat etmis ve Cimi Orta Camii bahgesine defnedilmistir ("Seydisehir
ile Akseki-Cimi Koyl Arasindaki Gizemli Bag", 2024). Bosnakzade Haci Mehmet Efendi’nin mezar tasi kitabesi su sekildedir:

Huve’l-Béki sene 1276 (1859)/ Tarik-i Naksibendden/ Bosnakzdde/ Haci Mehmed Efendi

Mehmet Efendi -Muderris (Cimi, 1808-1840’da sag)
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Yusuf Efendi’nin oglu olup 1808 yilinda dogmustur. 1840 yili Akseki niifus sayimina gore Yusufzade Miderris Mehmet
Efendi, 32 yasinda orta boylu ve Cimi’nin Asagi Mahallesinde 5 nolu hanede oturmaktadir. Miderris Mehmet Efendi’nin
ogullari; Yusuf (4) ve Ahmet (2)’tir (NFS.d. 03359, 30, s.61).

Mehmet Emin Efendi (Aksekili Hoca, 1855-1937)

1855 yilinda Akseki’nin Sadiklar kdyilinde diinyaya gelmistir. Babasi Hiseyin Efendi, dedesi Hatip Mustafa Efendi’dir. Annesi
de Ali Beyoglu ailesinden Ayse Hanim’dir. Mehmet Emin Efendi, ilk tahsilini kdylinde yaptiktan sonra Seydisehir’de Abdullah
Efendi’nin talebelerinden agabeyi Seyh Mustafa Efendi’nin yanina gitmistir. Bir siire orada okuduktan sonra tavsiye lzerine
Konya'ya giden Mehmet Emin Efendi, Konya muftllerinden Kadinhanli Haci Hiseyin Efendi’'nin Ziyaiye Medresesi’'ndeki
derslerine devam ederek ondan icazet almistir. Bu tahsiliyle yetinmeyen Mehmet Emin Efendi, bir siire de istanbul’un meshur
alimlerinden, Fatih Medresesi muderrisi Urfali Mehmet Emin Efendi’nin derslerine devam etmis, 1887’de bir icazet de ondan
almistir. Kilis'te de zamanin Unli bilginlerinden Hocazade Abdullah Efendi’den mantik ve Menazir okumus, ayrica kiraat-1 seba
tahsil etmistir. Bir arada, Elmali’ya yerlesen agabeyinin yaninda kalmistir. 1887 yilinda tekrar istanbul’a giden Mehmet Emin
Efendi, Urfali Mehmet Efendi’'nin derslerine devam etmis ve Laleli Kitliphanesi’'nde arastirmalarda bulunmustur. Ayrica
Manastirli ismail Hakki Efendi ile Serezli Deli Hafiz Efendi’den de Arap edebiyati okumustur.

Mehmet Emin Efendi istanbul’dan ayrilacaginda bir béliim tahsilini Konya’da yapan hocasi Urfali Mehmet Emin Efendi: “-
Burada kal. Istanbul’da kalirsan yarinlarin Seyhiilislémi olursun” deyince, Mehmet Emin Efendi: “-Keske Konya’da kalsaydim
da bu politika icine girmeseydim dememis miydiniz?” deyince, hocasi: “- Peki dyleyse git, memlekete hayirli evlatlar yetistir”
dedigi rivayet edilir. Mehmet Emin Efendi, istanbul’da kendisini ¢ok iyi sekilde yetistirmis ve biiyiik bir alim olarak Konya’ya
dénmugtir. Bir zamanlar okudugu Ziyaiye Medresesine miderris olmus ve iki ylizden fazla 6grenciye icazet vermistir. Ayrica
Serafettin ve Sultan Selim, daha sonra Kapi ve Aziziye camilerinde vaazlar vermis, halki irsat etmis ve Konya’da “Bilytk Aksekili
Hoca” namiyla tin yapmistir.

1889-1906 vyillari arasinda devamli ramazanlari Edirne’de gegirmistir. Eski Cami’de vaz-u nasihatlerde bulunmustur.
Edirne’de Edirne esrafindan Kurt Mustafa Efendi’nin, onun vefatindan sonra da oglunun selamliginda kalmistir. Vaaz verdigi
camiler dolup tasardi. Bu hizmetine karsilik her yil elli altin almistir. 1922’den itibaren Konya Hilafeti’l-Aliye Medresesi’'nde
Fikih Usulii dersleri vermis ve Cumhuriyetin ilk yillarinda on bes lira maasla emekli olmustur. Omer Faruk (1902-1978), Naciye
(1913-1950), Hiiseyin Feyzi (1891-1960), Tevfik ve Fatma adlarinda bes cocuk diinyaya gelmistir. Blyik Aksekili Hoca Mehmet
Emin Efendi, 13 Nisan 1937 tarihinde vefat etmis ve Musalla Mezarligi’'na defnedilmistir. Bliyik Aksekili Hocanin yetistirdigi
dgrencilerinden bazilari sunlardir: Yalvagh Omer Efendi, Miiftii Abdullah (Ulubay) Efendi, Aksehirli Ahmet Talat Efendi, Kiigiik
Aksekili Abdullah Hilmi Efendi, Aksekili Mustafa Nazmi Efendi ve oglu Hiseyin Efendi. Bir ara Hadimli Mehmet Vehbi Efendi
de hocanin ikindi derslerine devam etmistir (Ugar & Ugar, 1990, s.277-279; Uz, 2013, s.494; Uz, 2011, s. 26-27; "Aksekili
Mehmet Emin Efendi", n.d.).

Mehmet Hilmi Efendi -Miiftii (1842-1925)

Seyh Mustafa Efendi’nin oglu olup 1258 (1842) yilinda Akseki’'nin Cimi koylnin Orta mahallesinde dogmustur. Babasi
miiderris olup ailece “Kocaogullar” diye bilinirdi. Kéylinde sibyan mektebini bitirip ayni yerde bulunan Haci Mehmet Bey
Medresesi’ne girip Bosnakzade Haci Mehmet Efendi’den okumaya baslamis ve Cami’ye kadar okumustur. Seyh Mustafazade
Mehmet Hilmi Efendi, 1274 (1858) yilinda Konya’ya gidip orada bulunan irfaniye Medresesi’ne girmistir. LAz Haci Ali Efendi’nin
derslerine devamla Mantik, isaguci ve Tasavvurat okuyup Subat 1280 (1864) Aksehir’de bulunan Cukur Medrese’ye girmistir.
Burdurlu Mehmet Salim Efendi’den Tasdikat, Serh-i Akaid, Meani, Sifa ve sair ilimleri okumustur.

Eylil 1284 (1868) tarihinde tekrar Konya’ya gelip burada bulanan Yilanli, irfaniye ve Ziyaiyye Medreselerinde tahsilinin son
derslerini okuyarak Kadinhanh Haci Hiseyin Feyzi Efendi’den Agustos 1293 (1877) tarihinde icazet almistir. Rebillevvel
1319’da uhdesine ibtidai Hari¢ Edirne Muderrisligi tevcih olunmus ve Rebililahir 1337’de Musila-i Siileymaniye’ye terfi
etmistir. Cimi koylnin Yukari Mahallesi'nde bulunan Bosnak Mehmet Resit Pasa Medresesi’'nde ders okuturken 1315’te
(1899) fermanla Akseki kazasi Miftuliigine tayin olunmustur. Agustos 1335 (1919) tarihinde yas haddinden Akseki
Muftialaginden emekliye ayrilmistir (Albayrak, 1996, s.185). Mehmet Hilmi/Tevfik Efendi, 1341/1925 yilinda Cimi’de vefat
etmistir. Kdyde yatirlardan Seyh Mehmet Efendi’nin tiirbesi bitisiginde medfundur (Ozkaynak, 1954, s.176; Enhos, 1974,
s.378).
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Mehmet Rifat Efendi (1248-1332/1842-1916)

Esnaftan Mehmet Dervis Aga’nin oglu olup 1248 (1842) yilinda Akseki’nin Gédene-i Bala mahallesinde dogmustur. ibtidai
tahsilini bitirip bir miiddet medresede Abdurrahman Efendi’den ders gérdiikten sonra istanbul’a gidip Fatih dersiamlarindan
Gurcli Mehmet Sabit Efendi’nin ders halkasina girip 1293’te icazet almistir. Ders vekaletinden imtihanla tedris ruhsatnamesi
alip h. 1297’de Fatih Camii’nde derse ¢ikmistir. Saban 1300’de ibtidai Harig istanbul Miderrisligi’'ne nail olmustur (Albayrak,
1996, 5.288). H.1321’den 1332’ye kadar Huzur Dersleri muhatapliginda bulunmus ve bu son tarihte Mahreg¢ payesine nail
olmustur.

Mehmet Rifat Efendi, Arabi ve Farisi lisanlarini gayet iyi bilir, giizel talik yazardi. ilm-i nuctima da vakifti. Tedris ile mesgul
oldugundan memuriyette bulunmamistir. Yalniz Fatih Camii serifinde sabahlari Buhari-i serif okur ve Topkapu Camii serifinde
vaaz ederdi (Mardin, 1951, s.198). Alaiyeli Mehmet Rifat Efendi, 11 S 1334/ 19.12.1915 tarihinde Basci ibrahim Efendi
Medresesinde istanbul Ruisunun Msila-i Sahn derecesine nail olmustur (Kahraman vd., 1998, s.104). Haci Rif'at Efendi, H. 9
Saban 1334/ R.29 Mayis 1332/ 11 Haziran 1916 tarihinde 86 yasinda istanbul’da vefat etmistir. Edirnekapi haricinde Otakgilar
dergahi karsisinda bulunan kabrinde medfundur (Mardin, 1951, s.866-867; Albayrak, 1996, 5.288).

Mehmet Suhudi Efendi -Miiftii (1245/1829-1890 sag)

Akseki esrafindan Haci Numan Efendi’nin ogludur. 1245/1829 yilinda Akseki’nin Haci ilyas mahallesinde dogmustur.
1256/1840 yili Akseki Niifus sayimina gére Miiderris Haci Numan Efendi, 43 yasinda ve Haciilyas mahallesinde 2 nolu hanede
oturmaktadir. Haci Numan Efendi’nin Mehmet Suhudi (9) ve Ahmet (3) adlarinda iki oglu ve Musa (22) b. Abdullah adinda bir
gulami vardir (NFS.d. 03359, 03, s.2). Medrese tahsilini Marulye ve Konya’da yapan Suhudi Efendi, tabiat-1 ser’iyeye malik bir
zatti. Bilhassa aruzu pek mikemmel kullanirdi. Gazellerinden bir tanesi Antalya Tarihi 1ll adli eserde yer almaktadir. Suhudi
Efendi, Akseki kazasinin kurulmasi sirasinda pek degerli hizmetlerde bulunmustur. Fikih ve meanide Ustad oldugu igin
Akseki’deki medresede muderrislik etmis, 1306/1890 yilina kadar da Akseki mUftist olmustur. Mehmet Suhudi Efendi, Blylk
Camii’de de vaazlar vermistir (Ozkaynak, 1954, s.177-178). Oglu, Abdullah Habib Efendi (1880-1923)’dir.

Mehmet Sadik Efendi -Miiderris (Gelves, 1834-1896)

imam-Miiderris Hiiseyin Efendi’nin oglu olup 1250/1834 yilinda Gelves/Dutluca kéyiinde dogmustur. 1840 yili niifus
sayimina goére imam-Miiderris Hiiseyin Efendi; 40 yasinda olup Halil (10), Sadik (5) ve Mehmet (2) adlarinda ti¢ oglu ve Zenci
Mercan (25) adinda bir gulami vardir (NFS.d. 03359, 21, s.41). Seyh Huseyin Efendizade Miderris Mehmet Sadik Efendi,
1312/1896 yilinda vefat etmistir. Gelves/Dutluca Mezarhginda medfundur. Oglu, Huseyin Efendi (1286/1870-1933)"dir.

Mehmet Sadik Efendi (1265-1337/1848-1921)

1265/1848 yilinda Sadiklar koyinde dogmustur. Babasi Naksibendi Seyhlerinden Hadimli Abdurrahman halifesi Seyh
Hasan’dir. ilk tahsilini Sadiklarda yapmis, babasindan Arapca, sarf-nahiv okumus, Seydisehir’e giderek 1277/1861’de Haci
Abdullah Efendi’den istifaza eylemistir. 1285/1869'te Konya’da Kadinhanlizadde’den Mantiki ertesi yil Odemiste Cakir
Ahmetzade’den Serh-i Akaid ve Hikmet, 1288’de istanbul’da Sevket Efendi’den yine Akaid okuduktan sonra hocasinin vefat
Uzerine Fatih dersiamlarindan Emirzdde Haci Mehmet Efendi’den 1292/1876’de icazetname almistir. 1294/1878'te sila-i
rahim icin Sadiklar’a gelen Sadik Efendi, Glizelsu Medresesi’'ne miderris olmus ise de 1299/1883'da kendi koylndeki
medresenin ikmali insasi Uzerine burada vazife gormeye baslamistir. 1316/1890’da Hac farizasi ifa eden Sadik Efendi,
1337/1921 senesinde Antalya’da oglunun yaninda kisi gecirmekte iken goézlerine ariz olan hastalik sebebiyle kdye dénmdis,
Antalya-Muratpasa Camiindeki mev’izeleri, dersleri biylik bir alaka gérmustdr.

Haci Mehmet Sadik Efendi, Milli micadelemizin baslangicinda hayatta idi, miicadelenin mesruiyetine dair bir ¢ok vazu
nasihatte bulundu. Halka béyle zamanlarda cihadin ve buna yardimin ne biyik bir sevap oldugunu telkin etti. Nitekim 1337
senesi Mayis ortalarinda “Sehitligin ve Milli Cidalin Faziletleri” konusunda bir mev’ize sirasinda hastalanmis ve orada 15 Mayis
1337 (1921) tarihinde vefat etmistir. Kanaatkar, faziletli bir zatti, 200 kurus maasi ile geginirdi. Muhtelif sureleri tefsirleriyle
70’ten fazla dini ve ahlaki ve ictimai konuda mev’izesi mevcuttur. Hasan Hiisnli Erdem ve Tahir Erdem, bu zatin ogullaridir
(Ozkaynak, 1954, s.173-174).
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Mehmet Said Efendi (Viranyaka, 6.h.1323/1909)

Seyh idris ogullarindan Mustafa Efendi (6.1882) b. Abdullah Efendi (6.1855) b. Seyh Mehmet (6.1818)’in ogludur. Mehmet
Said Efendi, Viranyaka Medresesinde miderislik yapmis ve bircok dgrenci yetistirmistir (Ucar & Ugar, 1990, 5.109). Odemis
kazasi Muderrisi Emirasiklarli Mustafa Hakki Efendi (Albayrak, 1996, s.71) ve Mahmutlulu Kadi Hasan Hayreddin Efendi;
ogrencileri arasinda yer almaktadir. Kadi Hasan Hayreddin Efendi, Miderris Said Efendi’den icazet almistir (Albayrak, 1996,
s.77-78). Tespit edebildigimiz kadariyla Akseki yoresinde icazet veren birka¢ miiderristen biri olan Mehmet Said Efendi;
h.1323/1909 yilinda vefat etmistir (Ucar & Ucar, 1990, s.110).

Mustafa Efendi - Seyh (Sadiklar, 1845-1926)

1845 yilinda Akseki’nin Sadiklar kdylinde dogmustur. Babasi; Hatip Mustafa oglu Hiiseyin Efendi, annesi ise ayni kdyden
Haci Siileyman’in kiz kardesi Ayse Kadin’dir. ilk tahsilini kéyiinde Miderris Ali Efendi’den ve amcasi Miderris ve Seyh Hasan
Hilmi Efendi'nin rahle-i tedrisinde yaptiktan sonra babasi tarafindan Seydisehir'e gotirilmuistir. Burada Naksibendi
Seyhlerinden muderris Haci Abdullah Efendi (1807-1903)’nin rahle-i tedrisinde uzun sire kalmis ve 1875 yilinda 6 tarikatte
icazetini alarak hocasinin tavsiyesi izerine Antalya’nin Elmali kazasina gitmistir. EImali’daki Omer Pasa Camii’'nde ok etkili
olan vaaz ve irsatlarina baslamis ve bir yandan da cami yanindaki medresede ders vermistir.

Elmali’dan Giiragalar soyundan Hatice isimli bir kadinla evlenen Mustafa Efendi, bir daha kdyiine donmemistir. 1889
dogumlu oglu Mehmet, 20 yaslarinda iken Antalya’da vefat etti. Diger oglu Mubhittin ise daha kiclk yasta 6ldi ve hayatta kizi
Sidika Hanim (1886-1971)’dan baska evladi kalmadi. Kizi Sidika Hanim, Osmanlica okumay: bilirdi. Sidika Hanim’nin kocasi
Abdullah’tan olma tek evladi Muhammed Cemil Yegiil (1910)’in 1942 dogumlu Hatice (esi Durmus Ertugrul), 1943 dogumlu
oglu Mustafa Yegiil (esi Zehra) Elmali Kiz Meslek Lisesi Edebiyat Ogretmenligi yapti. Bunun da Muhammet (d.1973) ve Birgiil
(d.1972) adinda iki gocugu vardir. Seyh Mustafa Efendi, Elmali’da uzun yillar egitim ve 6gretim hayatinda bulunmus ve ylizlerce
dgrenci yetistirmistir. Omer Pasa Camii’nde yillarca kiirsii seyhligi yapan ve etkili vaazlariyla halki aydinlatan Seyh Mustafa
Efendi, 1926 yilinda Elmali’da vefat etmistir (Ucar & Ucgar, 1990, 5.276-277).

Mustafa Hakki Efendi (Emirasiklar, 1872-1922 sag)

Ahmet Rustu Efendi’nin oglu olup h.1289/1872 yilinda Akseki kazasinin Emirasiklar koyinde dogmustur. Akseki’'ye bagli
Viranyaka koyiinde medresede tahsile baslamis ve miderris Mehmet Said Efendi’den tedrise baslamistir. H.1306’da buradan
ayrilip Konya’ya gitmistir. Orada Aladaglh Hocazade Haci Ahmet Efendi’nin ders halkasina girmis ve h. 1318’de icazet almistir.
H.1319’da Misir’a gitmis ve Camiu’l-Ezher’de ulemadan es-Seyh Selim es-Seyri, Misir Miftlsi Seyh Muhammed Abduh ve
Mehmet Habib Efendilerden Buhari, Esraru’l-Belaga ve Tefsir-i Celdleyn okumustur. H.1320’de istanbul’a gitmis ve
Zincirlikapr’da Kaba Halil Efendi Medresesi’'ne kaydolup ikindileri Sehri Ahmet Ramiz Efendi’nin derslerine devama baslamistir.
Sabahlari da Akaidden Nesefi’nin metnini okumustur. H.1321’den 1322’ye kadar seyahatle vaktini gegirmis ve h.1325te
Odemis’te teehhiil ve tavattun etmistir. Rebiilevvel 1328’de (1910) 200 kurus maasla Odemis kazasi Miderrisligine tayin
olunmustur (Albayrak, 1996, s.71). Mustafa Hakki Efendi’nin Ecmelu’s-Siyer li Ekmeli’l-Beser, (Marifet Matbaasi, izmir
1340/1924) adl bir eseri vardir. Miiderris Mustafa Hakki Efendi, ayrica Sebilu’r-Resdd’in “Terbiye ve Ta‘lim” kosesinde bir de
makale yayinlamistir (Hakki, s. 260).

Mustafa Sitki GOKMEN (1301/1885-1979)

Kadi Abdulgaffar Efendi’nin oglu olup 1301/1885 yilinda Akseki’'nin Godene koyinde dogmustur. Mustafa Sitki Efendi,
ilkokulu ve ristiyeyi bitirdikten sonra 6zel hocalardan ders almistir. istanbul Fatih miiderrislerinden Muglal Ali Riza Efendi’den
Arap grameri ve dinf ilimler dersleri almistir. Sileymaniye Medresesinin Fikih Bolimiini bitirmis ve icazetname almistir.
Mustafa Sitki Efendi, 01.07.1921 tarihinde Fatih Medresesinde dersiam olarak goreve baslamis, 8 Subat 1923-3 Mart 1924
tarihleri arasinda dersiamlik gérevi ile birlikte ibtidai Haric Medresesi ihzar Kismi Arabi muallimligi gérevini de yiriitmustir.
28 Ocak 1943 tarihinde Antalya il muftiiliga katipligine, 25 Temmuz 1947 tarihinde Antalya mifti musevvitligine, 12 Temmuz
1950 tarihinde Alanya ilce muftilGgine ve 26 Nisan 1954 tarihinde Antalya il mafttligine tayin edilmistir. 29 Temmuz 1964
tarihinde emekli olan Mustafa Sitki Gokmen, 16 Temmuz 1979 tarihinde vefat etmistir (Ozkaynak, 1954, s.176; Enhos,
1974,5.405; Antalya il MuftilGga, n.d.). Cocuklari, Osman (d.1924), Velittin Taip Gékmen (d.1926, veteriner hekim), Sabahat
Ozbay (Avukat)’dir (Ozkaynak, 1954, 5.176; Enhos, 1974, 5.405-406).
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Naim Efendi -Miiderris (Sarithacilar, 1782-1840 sag)

Mehmet Efendi’nin oglu olup 1782 yilinda dogmustur. 1840 yili Akseki nifus sayimina gére Mehmet Efendizade Muderris
Naim Efendi, 58 yasinda, orta boylu ve Sarihacilar kéyinde 41 nolu hanede oturmaktadir. Miiderris Naim Efendi’nin ogullari;
Mehmet (30, Bursa’da ilim tahsilinde) ve Sadik (25)"tir. (NFS.d. 03359, 45, 5.93)

Numan Efendi -Muiderris (Haciilyas, 1797-1840 sag)

Numan Efendi; 1797 yilinda dogmustur. 1840 yili Akseki niifus sayimina gére Miderris Haci Numan Efendi, 43 yasinda, orta
boylu ve Akseki’'nin Haciilyas mahallesinde 2 nolu hanede oturmaktadir. Miiderris Haci Numan Efendi’nin ogullari; Mehmet
Suhudi (9) ve Ahmet (3)’tir. Gulami ise Musa (22) b. Abdullah’tir (NFS.d. 03359, 03, s.2).

Osman Efendi -Haci Hafiz Kara (6.1303/1887)

Akseki’'nin Cimi kdylinde diinyaya gelmistir. Karahafiz Haci Osman Efendi, ulemadan olup Naksibendi tarikati Halidi kolu
Seyhi olan Seydisehirli Haci Abdullah Efendi (1807-1903)’nin Cimi halifesidir (Yildiz, 2015, 5.43). Oglu, Kigik Cimili Hoca Ahmet
Fevzi Efendi (1856-1952)'dir. Haci Hafiz Kara Osman Efendi’nin mezar tasi kitabesi su sekildedir:

Allah Bdki/ Amil ve fézil/ Ulemddan Cimili Haci/ Hafiz Kara Osman Efendi/ 1303 (1887) ("Seydisehir ile Akseki-Cimi
Arasindaki Gizemli Bag", 2024)

Said Efendi —Miiderris (Degirmenlik, 6. 1305/1889)

Hatip Musa Efendi b. ibrahim’in ogludur. 1840 yili Akseki niifus sayimina gére Manisa’da ilim tahsilinde olan Hatipoglu Said
b. Musa, 30 yasinda, orta boylu, kumral sakalli ve Akseki’nin Degirmenlik koylnde 15 nolu hanede kayithdir (NFS.d. 03359,
03, s.2). Said Efendi; 16 yasinda Manisa’ya tahsile gitmis ve tam 30 yil Manisa Muradiye Medresesinde ilim tahsil ettikten
sonra Degirmenlik kdyiine dénmiistiir. 46 yasindayken, Kér imam namiyla taninan Mustafa Efendi’nin kizi Nazife Hanim’la
evlenmistir. Nazife Hanim, ¢ok iyi egitim almis ve o giiniin ilmini gayet iyi bilen bir hanimdi (Arslan, 2013, 5.33).

19 Sevval 1302/ 1 Agustos 1885 tarihli bir hatiplik beratina gére Mehmet Said b. Musa; Degirmenlik kdyinde bulunan,
Abdurrahman Pasa’nin tamir ettirip onardigi ve hutbe kiirslisii koydugu Haci Bali Cami-i Serifi vakfindan, glinde yarim akge ile
hitabet gorevi 13 Cemaziyelahir 1231 (11 Mayis 1816) tarihinde uhdesinde oldugunu yazili beyan etmistir. Bunun Uzerine
Mehmed Said Efendi’nin hatiplik berati, 19 L (Sevval) 1302/ 1 Agustos 1885 tarihinde yenilenmistir (Arslan, 2013, s.39-40;
Arslan, 2014, s.164-166). Said Efendi, Akseki yoresinde muellif ve mistensih olan tek hatip-miderristir. Mehmet Said Efendi,
1853 yilinda yazdigl namaz ve orug vakitlerini belirleyen Arapca elyazmasi muvakkitlik kitabi ve ayrica Yasin suresinin tefsirini
yazdig| elyazmasi risalesi vardir. Muderris Mehmet Said Efendi, 1305/1889 yilinda Degirmenlik kdyunde vefat etmistir. Said
Efendi'nin cocuklari; Musa Efendi (fakih, hattat), Mehmet Efendi (1324/1908), Hatip Evliya (1883-1949) ve Alime
(1327/1911)dir (Arslan, 2013, s.33-43).

Veli ERTAN (1912-1991)

16 Mart 1912 tarihinde Akseki’nin Sadiklar kdylinde dogmustur. Babasi, kéyin imam ve hatibi Mehmet Emin Efendi, annesi
ise miiderris Mehmet Sadik Efendi’nin kizi Fatma Hanim’dir. ilkégrenimini ayni kéyde uzun yillar 6gretmenlik yapan dedesi
Veli Efendi’den yapti. 1923 yilinda babasinin vefati izerine, dayisi Hasan Hisnii Erdem’in himayesinde Ankara’ya gitmis, orada
Daru’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi hazirlik sinifina kaydolmustur. 1924’te medreselerin kapatilmasi (zerine Ankara
Dartlmuallimin’in ikinci sinifina kabul edilmis, daha sonra orta 6grenimini Antalya’da tamamlamistir. 1929 vyilinda
ogretmenlige baslayan Veli Ertan; sekiz ay kadar Antalya Serik Yankdy'de 6gretmen yardimcisi olarak calismis, orta okul
dgretmenligi imtihanini kazanmis ve 1933-1939 yillari arasinda izmir Bornova’da égretmenlik yapmistir. 1939 yilinda Gazi
Egitim Enstitlisi Pedagoji Bolimii’'ne girmis ve bu boélimi bitirdikten sonra Milli Egitim Bakanligi’'nin gesitli kurumlarinda
ogretmenlik yapmustir.

1948-1953 yillari arasinda Sivas Milli Egitim Midurliigi gérevinde bulunmus, Ankara imam-Hatip Okulu midiiri iken
bakanlikca mesleki arastirmalar yapmak ve Arapca O0grenmek (izere Bagdat’a gonderilmistir (1956-1958). Donlsiinde
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dgretmenlik gdrevine devam etmis, 1962 yilinda agilan Konya Yiiksek islam Enstitiisii midirliigiine tayin edilmistir. On yil
mudurlik yapan Ertan, enstitlintn kurulus ve gelismesine dnemli katkilarda bulunmus, gesitli girisimleriyle enstitliniin 6gretim
kadrosunun gelismesine, 6grencilerin bilgi ve kiiltiir diizeyinin yiikselmesine ortam hazirlamistir. Veli Ertan; 1972’de istanbul
Yiiksek islam Enstitiisi pedagojik formasyon dersleri 6gretmenligine tayin edilmis, bu gorevdeyken Eylil 1974’te kendi
istegiyle emekliye ayrilmistir. Veli Ertan, 6-7 Agustos 1991 gecesi vefat etmis ve Maltepe Basibliyik Mezarlig’'nda topraga
verilmistir.

Eserleri: Hz. Omer (Ankara 1955); izahli Cep ilmihali Ankara 1960); Hz. Ebi Bekir (Ankara 1962); Hz. Osman (Ankara 1963);
Islam Ahldki (Konya 1963); Hz. Ali (Ankara 1963); Ahmed Cevdet Pasa (Ankara 1964); Muasir isldm Ulkeleri Tarih ve Cografyasi
(Konya 1965); Ailenin Din Bilgisi (istanbul 1967); Yeni Usule Gére Arapca Dersleri (istanbul 1968); Mehmet Akif’in Hayati ve
Eserleri (istanbul 1968); Afrika’da ve Avrupa’da isldmiyet (istanbul 1968); Meshur Seyhu’l-islémlar (istanbul 1969); istanbul’un
Fethi ve Fétih Sultan Mehmed’in Sahsiyeti (Konya 1970); Son Peygamber (istanbul 1975); Ahmet Hamdi Akseki (Ankara 1988);
Siileyman Celebi ve Mevlut (istanbul, ts.). Veli Ertan’in ayrica Oku, isldm, Hilél, Yesilay, Diyanet, Hakses, Tohum, Millf Kiiltiir
gibi dergilerde pek ¢cok makalesi yayimlanmistir (Ayhan, 1995, s.308-309).

Yahya Efendi (1845-1914)

Kirisler stlalesinden Ahmet Efendi’nin oglu olup 1845 yilinda Degirmenlik kdylinde dogmustur. Asil ismi, Ramazan olup
“Yahya” adiyla taninmistir. Yahya Efendi; Degirmenlik kdyl Medresesinde Miderris Said Efendi’den ilim tahsiline baglamis,
ardindan Seydisehir’deki Haci Abdullah Efendi Medresesi’'nde Miiderris Seyh Haci Abdullah Efendi (1807-1903)’den tahsilini
tamamlayarak icazet almistir. Miiderris Sait Efendi'nin vefati lizerine Yahya Efendi, 1889 senesinde Degirmenlik kdyline
donmis ve medresede miderrislik vazifesine baslamigtir. Miderris Yahya Efendi, 1924 yilinda Degirmenlik kéylinde vefat
etmistir. Yahya Efendi’nin 6grencileri; Susuzsahap kéyiinden Molla Hasan, Salihler kéyiinden Molla ibrahim ve Siileymaniye
koylinden Hafiz Mustafa Efendi’dir (Yildiz, 2015, 5.94-95; Arslan, 2013, s. 124-130).

Sonug

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde Antalya ili Akseki kazasinda bulunan mektep ve medreseler, daglik ve engebeli bir
arazi yapisina sahip yorede ilim ve irfan yuvasina haline gelmis ve 6grencilerin ilim tahsilinde 6nemli bir katki saglamistir.
Akseki merkez ve koylerindeki hacimce kiglk Akseki, Sulles/Glizelsu Mecidiye, Cimi Bosnak Mehmet Resit Pasa, Sadiklar,
Godene/Mentesbey, Gelves/Dutluca, Viranyaka/Orenyaka, Fersun/Giigliikkdy, Sarihacilar ve Degirmenlik medreselerinde
donanimh alim miderrisler sayesinde birgok kadi, naib, muftl, dersiam, kaymakam, pasa ve kamu gorevlisi yetismis, bu
dgrencilerin iginden iki tane de Diyanet isleri baskani ¢cikmistir.

Ozellikle Siilles Mecidiye Medresesinde Miiderris Abdurrahman Hilmi Oztekin (1859-1947) den ders okuyan eski Diyanet
isleri Bakani Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951), Sadiklar Medresesinde Miiderris Haci Mehmet Sadik Efendi (1848-1921) den
ders alan eski Diyanet isleri Baskani Hasan Hiisnii Erdem (1889-1974), Cimi Bosnak Mehmet Resit Pasa Medresesinde
Miderris Bosnakzade Mehmet Efendi (6.1859)den ilim tahsil eden Huzur Dersleri muhatabi Fatih Dersiami Mahmut Hamit
Efendi (1843-1923) ve Godene Medresesinde Muderris Abdurrahman Efendi’nin 6grencisi Dersiam Mehmet Rifat Efendi
(1842-1916), Akseki ve koylerinden yetisen dnemli sahsiyetlerdir.

Manisa Muradiye Medresesinde ilim tahsil eden Degirmenlik Medresesi Miderrisi Mehmet Said Efendi, Akseki yoresinde
kitap ve risaleler telif eden, kitaplar istinsah eden miimtaz bir alimdir. Viranyaka Medresesi Miiderrisi Mehmet Said Efendi ise
yorede icazet veren muderrislerden biridir. Siilles Mecidiye Medresesi Muderrisi Hasan Rifki Efendi ise Huzur Dersleri
Muhataplarindan dersiam olup kdyiine donmis ve bolgedeki talebeleri yetistirmek icin caba sarfetmistir. G6dene’de okuyan
ogrenciler; genellikle kadilik, naiblik meslegine oncelik verirken Cimi’de tahsil gorenler talebeler ise askeri, dini ve egitim
alanlarina yonelmislerdir. Sulles ve Sadiklar Medreselerinden yetisen 6grenciler ise egitim alanda temayiiz etmislerdir. Akseki
ve koylerindeki medreselerde ders veren miiderrisler; ekonomik yetersizlikler ve agir cografi kosullar altinda 6grencilerin en
iyi egitimi almalariicin ellerinden geleni yapmislar ve her tiirli zorluga g6gilis germislerdir. Bu medreselerde okuyan 6grenciler
de bu cabalari bosa ¢cikarmamislar, vatanina faydali bireyler olarak toplumda yer almislardir.
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Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Cikar Catismasi: Yazar, cikar catismasi olmadigini beyan etmistir.
Finansal Destek: Yazar, bu calisma icin finansal destek almadigini
beyan etmistir.

Peer-review: Externally peer-reviewed.
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Arastirma Makalesi Research Article

Sadik Hidayet’in Romaninda Karanlk Bir Tip:
Haci Aga

A Dark Type In Sadeq Hedayat's Novel: Haji Agha

0z

Edebiyatta tipler ve Kkisilikler edebl metinlerin temelini ve olaylarin esasini
olusturmaktadir ve insan odakli metinler icerisindeki kisiler, gercek hayattaki insanlarin
yansimasidir. Bu nedenle metni tam olarak anlayabilmek icin tip ve kisiliklerin dogru
tespit edilmesi énemi haizdir. Modern iran edebiyatinin énde gelen yazarlarindan
sayllan Sadik Hidayet’in 1940’ yillarin iran’inda sermaye cevrelerinin ve dini,
cikarlarina alet etmekten ¢cekinmeyen ikiylzli siyasetcilerin ipligini pazara ¢ikaran Haci
Aga adli bir romani mevcuttur. Adi gecen bu eserde, hacca gitmeden sirf islerini
yoluna koymak icin haci sifatini alan romanin anakahramani Haci Aga tamamen
karanlik bir tip olarak resmedilir. Haci Aga kendi menfaatleri s6z konusu oldugunda dint
ve toplumsal normlari gérmezden gelen bireylerin bir 6rnegi olarak sunulur ve sosyal
bir tip niteligi kazanir. Yani bu tip; cahil, geri kafali, nifakci, pervasiz, riyakar, halki
somirmekten imtina etmeyen, namus kavramina deger vermeyen, hovarda, dindar
gorinimli ancak dini kendi gikarlari icin kullanan menfaatgi bir kisilikte karsimiza ¢ikar.
Kisacasl Haci Aga disiince, duygu, tutum ve davranislariyla bitin bir donemi kendi
varliginda tek basina temsil eden bir kisiliktir. Bu ¢alismada oncelikle tip kavrami
kisaca agiklanmis daha sonra Sadik Hidayet'in, eserinde karanlik kahramanini nasil
isledigi ve buna yiikledigi roller incelenmistir. Haci Aga romaninda tip olgusunun ele
alinmasiyla romanin penceresinden toplumun ve eserin kaleme alindigi dénemin
anlasilmasi amaclanmistir.

Anahtar Kelimeler: Sadik Hidayet, iran romani, Haci Aga, Tip.

ABSTRACT

Types and personalities in literature form the foundation of literary works and the
essence of events. The characters in human-centered texts reflect real-life individuals.
Therefore, correctly identifying the types and personalities in a text is crucial for fully
understanding it. One of the prominent writers of modern Iranian literature, Sadeq
Hedayat, has a novel titled Haji Agha, which exposes the hypocrisy of capitalist circles
and shameless politicians in 1940s Iran who exploit religion for their own interests. In
this work, the main character, Haji Agha, who adopts the title of "Haji" merely to
advance his own agenda without having actually performed the pilgrimage, is depicted
as a completely dark and corrupt type. Haji Agha is presented as an example of
individuals who disregard religious and societal norms when their personal interests
are at stake, thereby becoming a social type. This type is portrayed as ignorant,
narrow-minded, deceitful, reckless, hypocritical, exploitative, indifferent to the
concept of honor, hedonistic, seemingly pious but opportunistic in using religion for
personal gain. In short, Haji Agha, with his thoughts, emotions, attitudes, and
behaviors, embodies an entire era within himself. This study first briefly explains the
concept of "type" and then examines how Sadeq Hedayat portrays his dark protagonist
in the novel and the roles attributed to him. By analyzing the concept of type in Haji
Agha, the study aims to understand the society and the period during which the work
was written through the lens of the novel.

Keywords: Sadeq Hedayat, Iranian novel, Haji Agha, Type.
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GIRIS

Roman sanatinda kisilerin 6nemli bir yeri ve ehemmiyeti vardir. Kisiler, anlatidaki eylem ve anlatinin bicimlenmesinde
etkin role sahip temel unsurlardir. Romancinin goérevi ise, bu unsurlari, anlatinin 6ziine uygun olarak ¢izmek onlara ‘sahihlik’
kazandirmaktir. Onemli olan, gercek hayattaki insanlarin birer yansimasi olan bu kisilerin bize bir sahihlik havasiyla
sunulmasidir (Tekin, 2001, s. 109). Edebi metin icerisinde kurgulanmis olarak sunulan bu kisilere tip veya karakter
denilmektedir (ilhan, 2016, s. 83). Tekin’e gére (2001, s. 110) “tip, bulundugu toplumun izlerini ve ézelliklerini temsil etmek
Uzere olusturulan ve okunan tek boyutlu roman Kkisileridir. Zaten tip, kelime anlamiyla; cins, tir, 6rnek anlamlarina
gelmektedir. Karakter ise kendine 6zgii bircok 6zelligi olan ¢ok yonli roman kisileri anlamindadir (Eagleton, 2019, s. 58).
“Tipler karakterlerden farkl olarak sahsi degillerdir” (Karatas, 2011, s. 367).

Tip uzun yillar igerisinde olusmaktadir. Bu siire zarfinda tip, toplumun temel degerlerini lizerinde tasimakta ve yasadigl
toplumun kiiltiir ve medeniyetini yansitacak vasiflar kazanmaktadir (ilhan, 2016, s. 83). Hiilasa bir kisinin tip olabilmesi icin
toplumda belirli bir grubu veya ideali temsil etmesi gerekmektedir. Cetisli'ye gore (2016, s. 94) “tip, ait oldugu grup ve sinifin
ortak degerleri gergevesinde sivrilmis olup, o grup ve sinifin temsilcisi durumundaki insandir.” Kaplan (2019) tiplerin
ozelliklerini islevsellikleri bakimindan ele alirken “cok defa edebi eserin anahtari vazifesini gorurler” ifadesini kullanmaktadir.

Tipler ve kisilikler, hem yazarla hem de eserin kaleme alindigl toplum ve zaman dilimi ile ilgili bilgi vermektedirler. Bu
nedenle bir yazinsal eserin dogru anlasilabilmesi igin icerisindeki tiplerin dogru bir sekilde tahlil edilmesi gerekmektedir
(ilhan, 2016, s. 84). Tipleri genellikle cinsiyet, yas, yaradilis, diinya goriisii ve muhataplarina karsi tavir ve davranislariyla
belirlemek mimkindir. Ayni zamanda toplumun igerisinde bulundugu dénem de tiplerin belirlenmesinde etkin bir rol
oynamaktadir (Evis, 2012, s. 238). Tip, olumlu ya da olumsuz dzellikler tasiyabilmektedir. Oyle ki yazar, bircok vasfi bulunan
insanin en dikkat ¢eken 6zelliklerinden birini segerek sivriltilmis halini okuyucuya sunmaktadir (Tekin, 2001, s. 110). “Tip diye
nitelenen bu kisi, toplumsal kimligiyle ‘temsili’ bir nitelik tasimakta ve bircok yoniyle ait oldugu sosyal durum, meydana
gelen olaylar ve olgular bu tip Gzerinden islenmektedir” (Tekin, 2001, s. 110). Toplumda varhgini devam ettiren “bir kisinin
Ustlendigi ve toplumun ona bictigi rol, sosyal tipi olusturmaktadir” (Oz, 2018, s. 363). Sosyal tipler, kalitsal degil, sosyal
durumlara gore tesekkil etmis yasadigl sosyal ¢cevre sebebiyle sonradan olusan duygu, diisiince ve davranislar temsil eden
tiplerdir (Cetin, 2015, s. 157). Oyle ki bu kisilerin kisisel sorunlarindan ziyade toplumsal sorunlari iizerinde durulmaktadir.

Sadik Hidayet'in, halkin ataerkilliginin, cehaletinin ve hurafeciliginin iktidari aleyhinde yazdigi Haci Aga romani sosyal
tipler acisindan oldukca zengin sayilmaktadir (Mir Abidini, 2002, s. 96). Bu romanda olay 6rgiisii 6zellikle karakterler
Gzerinden degil tipler Gzerinden verilmektedir. Romanin baskisisi Haci Aga, romanda kendi ¢ikarlari mevzu bahis oldugunda
dini ve toplumsal kurallari gérmezden gelen bireylerin bir temsili olarak sunulmakta ve sosyal bir tip niteligi kazanmaktadir.
Yazar, Haci Aga’yi da betimledigi topluma uygun olarak tamamen karanlik bir tip olarak ¢izmektedir. Yani bu tip; cahil, geri
kafali, takiyeci, riyakar, halki somirmekten imtina etmeyen, namus kavramina deger vermeyen, dindar gériinimli ancak
dini kendi gikarlari igin kullanan menfaatgi bir kisilikte karsimiza ¢ikmaktadir. Karanlk bir tip olarak yansitilan Haci Aga’nin
makam-mevki hirsi ve bu ugurda yapabilecekleri, “din” adi altinda kurdugu uygunsuz iliskiler ve karistigi birtakim illegal isler
ona sahte bir sayginlik kazandirmistir.

Sadik Hidayet ve Haci Aga Romani

1903’te Tahran’da diinyaya gelen hikaye ve roman yazari, halkbilimci ve cevirmen olan Sadik Hidayet, 1940’tan sonra
gercekci ve kendine has bir tarzla hikdye yazmaya baslar. iran’daki hayati gercekgi bir tislupla yansitan eserlerinde yalin ve
ustalikli bir dille toplumun en alt kesimindeki insanlarin dramini anlatmaktadir. Kahramanlari sikinti gekenler, koyliler, isciler
ve kadinlardir (inal Savi, 2008, s. 394).

ingilizce ve Fransizca bilen Sadik Hidayet Avrupa kiiltiiriine asina oldugu icin iran’da Avrupa realizminin temellerini
atmustir. Bu yiizden onu iran kurgusal gergekgiligin 6nciisii olarak anmak miimkiindiir (Erdebili, 1372 hs./1994, s. 21). Sadik
Hidayet'in yasami ve eserleri, Mesrutiyet’in basarisizlikla neticelendigi, adaletin ve 6zglrliigiin olmadigl, modernizmin
gelenege yenik distiigi yillardaki iran toplumunun icinde bulundugu durumun en agik ézetidir (Siirgiit, 2024, s. 1384).
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Toplumsal gercekleri ve toplum sorunlarini anlatan Sadik Hidayet'in pesimist bir yazar oldugu soéylenebilir. Onun bu
pesimistligi, dogup blyldigl toplumda sekillenen zihniyetinden kaynaklanmaktadir. Eserlerinde; karanlik, ¢ikmaz,
karamsarlik ve kadim medeniyete donis temasi islenmektedir. Hidayet, karanliklari ve bedbaht glnleri resmederek
toplumun daha net bir gorintlsini sunmayr amaglamaktadir. Eserlerinde, kétillkleri kinamasi onun micadeleci yapisini
gostermekte ancak yazar, umutsuzluga karsi verdigi bu micadeleyi kazanamamistir (Erdebili, 1372 hs./1994, s. 23, 26).

Sadik Hidayet'in toplumun diizelecegine dair herhangi bir imidi bulunmamaktadir. Diger bir ifadeyle onun hikayelerinde
hicbir sekilde kurtulus yolu yoktur. Yazar, eserlerinde her ne kadar felsefi ve irfani konulara yer verse de, o aslinda felsefeyi
ve irfani diizelecegine ihtimal dahi vermedigi toplumdan ve toplumun kaotik atmosferinden kagmak icin kullanmaktadir
(Erdebili, 1372hs./1994 , s. 151, 169).

Sadik Hidayet, Mesrutiyet déneminden Rizd Sah Pehlevi (1925-1941) ve oglu Muhammed Rizd Sah’in (1941-1979)
iktidara gelmesine kadar pek cok tarihi ve siyasi donlisim yasamis, siyasetcilerin, yoneticilerin ve vurguncularin gesitliligini
gormis bir yazardir. Bu olaylari da 6fkeli bir mizahla harmanlayarak 1945 yilinda Haci Aga romanini kaleme almistir. 19401
yillar iran’inin bir panoramasini sunan bu eserin hareket noktalarini, menfaatci ve kapitalist tiiccar kesim ile ilke ¢ikarlarini
ayaklar altina alan birtakim ikiyGzli politikacilarin halki ezmek igin basvurduklari yollar olusturmaktadir. Siyasi agidan
bakildiginda bu romanin, monarsi, milliyetcilik, fasizm, modernizm, baticilik, laiklik, gelenekgilik, dincilik, solculuk gibi tim
siyasi soylemlerin yer aldigi toplumsal gercekgi bir taslama 6rnegi olarak degerlendirilmesi miimkiindir.

Mir Abidini, tipik bir adamin hayatini drama kalibinda anlatan bu roman hakkinda su ifadelere yer vermektedir: “Bu
romanin blyuklGgl, tlccar bir burjuvanin tipik hayatini Haci’'nin kisiliginde yansitmasinda yatmaktadir. Firsatgi tabiat,
Olclistiz yumusak huyluluk ve rengarenk bir siyasi cehre ile kendisini ¢esitli toplumsal yapilar ve durumlarla 6zdeslestirebilen
ve birlestirebilen burjuvazinin bu yonlerini Hidayet zekice ve keskin bir bakis agisiyla gostermistir” (2002, s. 158).

Hidayet'in Hacr Aga hikayesi bazi yonlerden diger hikayelerinden farklidir; hikdyelerinin ¢cogunda yasadigl toplumdaki
insanlarin hayatlarindaki yoksullugu, aciyi ve sorunlari dile getiren ve hikayelerinin ana temasi yoksulluk ve aci olan Hidayet,
bu hikayesinde, Haci’'nin da bu zalim ve sahte sistemin temsilcisi oldugu ¢cokmekte olan sistemin karanhgini ve ahlaksizligini
gostermektedir. Hidayet, bu romaninda ataerkil toplumla miicadele etmekte ve Hac’’nin oportlnist tutumunu
yansitmaktadir. Haci’nin isveren kimliginin a¢gozIUligu ozellikle vurgulanmaktadir; ¢linkl o, baskici sinifin baski ve hileyle
kurdugu dizenin bir temsilcisi konumundadir. Bu nedenle, hikdyenin genel yapisi, Lukacs’in sinif bilinci kuramina
dayanmakta ve burjuvazi ile proleterya (egemen sinif ve ezilen sinif) arasindaki ¢atismayi gozler 6niine sermektedir (Hadevi
ve Teslimi, 1391 hs./2013, s. 65-66).

Toplumsal mizahi ve felsefi karamsarlkla karisik bir tarzi benimseyen vyazar, bu romaninda kara mizaha
basvurmaktadir. Hidayet bu romanda dogrudan ve dolayli olarak toplumdaki din tiliccarlariyla savasmakta ve bu din
tlccarlarindan biri olan Haci Aga’nin pisliklerini yiiziine vurmasi icin sair Minadilhak’t sahneye dahil etmektedir. Haci,
karsisinda yer alan Miinadilhak’in elestiri ve mizah kirbacindan nasibini almaktadir (Nasr isfahani ve Fehimi, 1390
hs./2012, s. 99).

Haci Aga romani dénemi yansitan bir belge olma &zelligi tasimaktadir. “Canli ¢cehresi ve hissedilirligiyle Cagdas iran
Edebiyat’nin en akilda kalici tiplerinden birisi olarak kabul edilen Hac’nin” (Mir Abidini, 2002, s. 158) da ikinci Diinya
Savasi yillarinda, gecis sancilari icindeki iran toplumunu temsil eden bir karanlik roman kisisi oldugu séylenebilmektedir.
Demiralp Haci Aga’yi soyle tarif etmektedir:

Aslinda Haci Aga bir kisi degil herkestir. Konustugu her kisi onun, o konustugu her kisinin uzantisidir. Tek gercek olan
Haci Aga’nin para ve kudret tutkusudur. Toplumda ve kiside disinilebilecek binbir bozukluk, Haci Aga’da toplanmistir.
Mubktedir, cirkin ihtiyar! Bozuk diizenin ta kendisidir (Demiralp, 2001, s. 11-12).

Romanin Ozeti

Romanin baskisisi olan Haci Eb( Turab, fabrika hissedari, kagakcl ve emlak sahibidir. Hidayet, onu toplumda olup biten
olaylarin agirlik merkezine yerlestirmektedir. Hidayet, bu hikdyede, hayatindaki tek motivasyonu servet biriktirmek olan bir
kapitalistin yasamini anlatmaktadir. Zenginlik onun icin en 6nemli hedef haline gelmistir ve daha fazla sermaye elde etmek
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ugruna hicbir seyden kacinmamaktadir. Oyle ki, servetini koruyabilmek icin {ilke siyasetinde dahi etkili olmaya ¢alismakta ve
kendisini mesru gostermek adina birgok kisiyle baglantilar kurmaktadir. Vatanseverlik naralari attigi halde yabanci elgiliklerle
is birligi icerisindedir; bakanlarla ve vekillerle igli dishdir. Hikdyenin derin katmanlarinda, Haci’'nin karsisinda, hayatlarini
blyuk zorluklar ve sikintilar icinde strdiiren insanlar vardir. Ancak Haci, bu insanlarin yasadigi zorluklara kayitsiz kalarak Itks
ve rahat icinde bir yasam stirmektedir.

Glcil elinde tutmak isteyen Haci, kaba ve kifiirbaz bir adamdir. Baskalari lzerinde egemenlik kurmaktan blyik keyif
almaktadir. Hacr’'nin bu geleneksel distinceleri, toplumunun ataerkil kiiltirinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle, kendini
hak sahibi olarak gérmekte ve baskalarinin islerine midahale etmektedir. Hac’'nin tavirlari, onu yetistiren cevreden
kaynaklanmakta ve bu, Mesrutiyet O6ncesi yani ataerkil baglarin, bireyin sosyal statlisini belirledigi doneme kadar
uzanmaktadir. Bu nedenle Hacl, zorba ve gelenekgi bir baba tavrina sahiptir. Haci’nin psikolojik yapisi ile romanin gectigi
dénemin (1941) gercekligi arasinda sert bir ¢catisma s6z konusudur (Hadevi ve Teslimi, 1391 hs./2013, s. 62).

Haci, toplumsal yapilarda dénistimlerin oldugu ¢ 6nemli donemde yasamistir:

Mesrutiyet Devrimi 6ncesi: Asya despotizmi topluma hiikmetmekte, ticari sermaye 6zgirlige ulasma cabasi icindedir.
Sanayi yavas yavas gelenegin yerini almakta, ic ekonomi tarima dayanmaktadir ve uluslararasi ticaret araciligiyla biyik
karlar tlccarlarin goziini kamastirmaktadir. Bu dénem, Haci'nin yetistigi donemdir ve genel degerler, onun zihinsel ve
psikolojik yapisini, yani karakterini olusturmaktadir. O, toprak agasi olarak istibdada yonelir ve tiiccar olarak 6zglrlGgi
destekler; ticari kari tehlikeye girdiginde ise bir 6zglrlik yanlisina donisur.

Mesrutiyet Devrimi sonrasi (1912-1941): Bu donemde istibdat yerini parlamenter bir sisteme, toprak agalarina,
burjuvaziye ve hanedanliga birakir. Baslangicta herkesin dikkatini ceken Mesrutiyet Devrimi, Kacar istibdadina son vermistir;
ancak toplumsal yapida bir degisiklik olmamis ve toplum eski sekilde yonetilmeye devam etmistir. 1925 yilindan itibaren
Pehlevi rejimi iktidara geldiginde, toplumsal yapi da degisir; toprak agaligi biirokrasiye dontslr, petrol belirleyici bir
ekonomik unsur olarak toplumsal genisleme sirecine girer. Meydana gelen olaylarla birlikte, toplumun sosyal, siyasi ve
kllturel yapisi degisir ve Haci, kar elde etme yéntemlerini degistirmeye yonelir; bu nedenle birokratik kurumlara yaklasir ve
kendi ticaretlerinde ve is birliklerinde bundan faydalanir. Bu donemde, mevcut yonetim yavas yavas Almanya’ya yonelmeye
baslamis ve bu Almanya yanliligl, sémirge karsiti bir temaya blrliinmdustir. Haci da bu sliregcte Almanya yanlisi olmustur. Bu
durum, ticari sermayenin kiiresel kapitalist politikalara bagimliligini ve onun firsat¢i dogasini gostermektedir.

ingiliz-Sovyet isgali: iran isgaliyle Hac’'nin yasaminin ligiincii dénemi baslar ve romanin olaylari bu dénemde gelisir. 1941
yilinda ingiltere ve Sovyetler Birligi’nin iran’1 isgalinin ardindan iktidarini kaybeden monarsik lider Riza Sah Pehlevi’nin iran’i
terk etmesiyle birlikte, Haci Aga da digerleri gibi Tahran’dan kagar. Ama durum kisa zamanda eski haline déner ve onunla
birlikte firar eden tiim isbirlikgiler, hainler, casuslar ve katiller zafer kazanmis gibi Tahran’a dénerler. Savas sirasinda gida ve
ilag karaborsaciligiyla biyiik vurgun yaparlar (irdniyan, 1358 hs./1980, s. 139-140).

Haci Aga’nin Tipik Ozellikleri

Bazi insanlar; duyus, dislinlis ve eylem itibariyle; mizag ve meslekleriyle digerlerinden ayrilmaktadirlar. Beserl erdem ve
kusurlar onlarda daha belirgin ve daha somutlasmis oldugu icin onlar, mensubu olduklari cins ve gruplardan ayrilmaktadirlar
(Tekin, 2001, s. 110). Eserlerde daha ¢ok mensubu oldugu sinifin ortak 6zelliklerini temsil eden kisilerin islenmesi, ayni
zamanda toplumun biyik bir kesiminin de anlatilmasi demektir. Dolayisiyla yazar da tiplesen insan Uzerinden toplumu ve
dénemi yansitabilmektedir. 1940’li yillarin iran’inda kapitalist tiiccar kesimin ve dini, sahsi menfaatlerine alet etmekten
¢ekinmeyen ikiylzli siyasetgilerin gercek yuzlerini ortaya koyan Haci Aga romaninda bir tip olarak 6ne ¢ikan Haci,
davranislari ve hareketleriyle okuyucunun zihninde uzun siire kalmaktadir. Haci, birtakim ahlaki 6zellikleri, gesitli marazlar
ve toplum karsiti istekleriyle, ¢coklislin esiginde olan Riza Sah’in dikta rejimini arzulayan bir sinifin temsilcisidir.

Haci karakterinin olusturulmasinda kullanilan abarti ona karikatirize bir gériiniim sunsa da, onu canl ve somut bir figr
haline getirmistir. Cagdas iran Edebiyat’nin en unutulmaz tiplerinden biri olarak hafizalarda yer edinen Hacr’'nin (Hadevi ve
Teslimi, 1391 hs./2013, s. 69) belli basli ahlaki 6zellikleri basliklar altinda su sekilde siralanabilir:
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Kiifiirbaz ve Siipheci

Genellikle sinirli bir ruh halini benimseyen Haci Aga’yi siirekli birilerine kizarken ya da hakaret ederken gormek
mimkilndir. Evin tashginda oturup iskambil oynayan ogullari kumari kaybedince sinirlenen Haci Aga, it oglu itler diyerek
onlara kiftrler savurur. Clinkii ona gore tiim aile tyeleri onun diismanidir.

Ayva cicegi rengi basortisiinii beline baglayip elinde ince bir sopayla kivrak kivrak dans eden giizide karisi Munir, Haci’nin
tepesini attirinca kifirlerinden nasibini alir: “Utanmaz kaltak kari! Defol, kes sesini! Konu komsu yaninda haysiyet, seref
birakmadiniz bana! Namussuzlar, silliklar! Defolun evimden! Gérmesin gézim sizi!” (Hidayet, 1330 hs./1952, s. 138). Ev
halkina sinirlenen ve 6fkeden koplren Haci, ofkesini genellikle evin hizmetlisi olan Murat’'tan g¢ikarmaktadir. Haci, aile
bireyleri de olmak lzere herkese sliphe ile yaklasmakta ve herkesin sadakatinden kusku duymaktadir. Ona gore herkes
hirsizdir, kadinlari suh ve aldaticidir. Miit’a nikahli karisi Muhterem’in amcaoglu eve sik gelip gidince evde Ustleri baslari agik
kadinlarin ve ¢ocuklarin oldugunu ve bu konu hakkinda milletin, ilerleyen zamanlarda gesitli s6zler sdyleyerek elestirecegini
belirterek ona olan glivensizligini dile getirmektedir.

Muhafazakar Sistem Taraftari/irtica Taraftari

Soémdiirl, genellikle cahil halkin en hassas noktasi olan din Uzerinden yapilmaktadir. Haci Aga din kisvesi altinda her
firsatta menfaatleri ugruna mevcut muhafazakar sistemin atesli savunuculugunu yapmaktadir. Kendisi gibi disiinmeyen
kisileri ve sistemi kiyasiya elestirmekte, hatta daha ileri giderek “mesrutiyetmis! lanet olsun mesrutiyete!” diyerek onlara
had bildirmeye kalkmaktadir.

Hacca gitmeden sirf islerini yoluna koymak icin haci sifatini alan Haci Aga, kendi c¢ikarlari icin eski sistemi desteklemek
gerektigini savunmaktadir. Kendi ve kendisi gibi hikliimet yanhlari her tirli hile, yalan, dolan ve tehditle ceplerini
doldururken her yolu miibah géormektedirler. Haci Aga, insanlari itaat ettirmek ve boylece mevcut sistemde zenginleserek
onlara hikmetmeye devam edebilmek i¢in halkin ag, muhtacg ve cahil birakilmasini istemektedir. Sayet insanlarin farkindalik
kazanmalari durumunda, kendi islerinin kesat olacagini diisinmektedir. Bu ylizden insanlari aptallastirarak baslarini belaya
sokup birbirleriyle kavgaya tutusturmayi amaglamaktadir.

Haci Aga’nin en ¢ok hayranlk duydugu kisi Hitler'dir. Nazilerin diinyayi ve toplumlari daha iyiye gotirecegine inanan
Haci’nin, Nazi dlizenini benimsemesi kisiligine de gayet uygundur. Uzun yillar boyunca yasayan, ¢cok donemler géren Haci
Aga, mevcut sisteme uyum saglamis ve servetini artirmaya devam etse de, zaman zaman iginde nostaljik bir his uyanmakta
ve 6nceki diizenin yeniden hakim olmasini istemektedir. En gok iran’in eski sahlarindan Nasiriiddin Sah dénemine 6zlem
duyan Haci, o sahi rahmetle anmakta ve eski rejimin tekrar hikim slrmesini arzu etmektedir. Tipik bir mutlakiyet
yénetiminin ve seriat kurallarinin egemen oldugu o déneme &zlemini ise su sézlerle dile getirmektedir: “Sehit Sah!
devrine kurban olayim! Devir o devirdi. Mesrutiyetmis! Adi batsin mesrutiyetin! Dinimizi, imanimizi elimizden almak
istediler” (Hidayet, 1330 hs./1952, s. 127).

Haci Aga, dislincesizce irticanin savunucusudur. Kurdugu dizenin ¢dkmesi halinde, bugiin 6niinde el pence divan
duranlarin yarin onun g¢ocuklarini el etek 6pmek zorunda birakacaginin farkindadir. Bunu engellemek igin dini vazgegilmezi
olarak gormekte ve toplumu ise sadece sagmal bir inek olarak degerlendirmektedir.

Korkusuz/Pervasiz

Hiikimeti arkasina alan Hacr’'nin tehlikeli ve yasak isten hicbir cekincesi ve korkusu yoktur. Yalandan da olsa haci
sifatindan ya da “6nemli dis makamlarla” is birligi icinde olusundan dolayi toplumda sayilan ve saygi duyulan birisidir. Bu
yizden kacakgilik, riisvet ve illegal ise girmekten cekinmemektedir. Olenlerin kimlik kartlarini satin alarak, sahte seker
karnesi basarak, topraklarini ve riinlerini yiiz kati fiyatla satarak ticari faaliyetlerini siirdiirmektedir. Ustelik emniyetle siki
iliskilerini strdirmekte ve aracilik ederek sikiyénetimin gece gecis izni lcretlerinden de buyilk pay alarak krizi firsata

1 Kacar hikiimdari (1848-1896) Nasiriddin Sah bir suikast sonucu élduraldigi icin Sehit Sultan adiyla da bilinir. Bk. Nurali Muradi-Rahim
Cavadbeyli, “Bin Yili Askin Karsilasma ve Etkilesim: Turk - Tacik Kimliginden Azeri — Fars Kimligine Dogru Yozlasma”, Tiirk Yurdu, Sayi 354,
2017.
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cevirmektedir.

Emniyetin casusu oldugu icin korkusuz olan Haci Aga, toplumun 6nde gelen kisileriyle ya da siyasetcilerle konusurken
memleketin cikarlarina aykiri s6zler séylemektedir. Ancak ona duyulan saygi ve giivenden dolayi bu pervasizligi gormezden
gelinmektedir. Haci, baglantilarina olan gliveni sayesinde edindigi cesaretle milletvekiligi icin her yolu denemekte ve
sonunda yasal yollarla yasini kiiciltmeyi basarmaktadir. “Ne yapalim, memleketin yliksek menfaatleri tehlikede!” diyerek
de bu konudaki karahligini ve korkusuzlugunu géstermektedir.

Menfaatgi/is birlikgi

Doksanli yasina ragmen asla diinyadan elini etegini cekmemis, slirekli menfaatini kollayan, her tirli diizenbazhgin icinde
yer alan Haci Aga, cesitli isler icin kendisine ricaya gelen konuklarini evinin giris kisminda bulunan tasliktaki sedirde
agirlamaktadir. Sabahin ilk isiklarinda bu sedire oturmakta ve disarida isleri olmadik¢a gec¢ vakitlere kadar 6nemli
gortsmelerini burada yapmaktadir. Haci Aga’nin misafirleri de tipki kendisi gibi kurnazdir; onun hatirini saydiklari ya da
onu sevdikleri icin degil, ona resmi ya da ticari islerini takip ettirmek, ihale, vurgun, talanlardan pay almak, Haci'nin
kurnazhgindan ve yiksek makamlardaki niifuzundan yararlanmak amaciyla gelmektedirler. Elbette, Haci Aga bu isleri de
risvet karsiliginda yerine getirmekte ve boylece zenginligine zenginlik katmaktadir.

Haci Ebu Turab, sadece kendi cikarlarini disinen, rizgarin estigi yone gore hareket eden bir kisiliktir. Bu nedenle,
sermayesini artiracak herhangi bir sistem veya grupla isbirligi yapmaktan ¢ekinmemektedir. Haci, glice ulasmak i¢in her
turll yolu miibah goren bir sinifin temsilcisidir. Yasi ilerlemis ve hasta olmasina ragmen, islerini birakmamakta; hatta fitik
ameliyati sirasinda Olebilecegi ihtimali varken bile, islerini halletmekle, kendi deyimiyle baskalarinin islerini yoluna
koymakla mesguldiir.

Hovarda/Capkin

Evi resmi nikdh ve mit’a nikdhi yaptig kadinlarla dolu olan Haci Aga’nin kadinlara karsi zaafi s6z konusudur. Kadin
karsisinda kendine hakim olamayan Haci’'nin dikkatini ¢eken bir kadinla karsilastiginda gozleri isildamakta ve nefesi
kesilmektedir. Onu bu denli etkileyen kadinlar; ¢arsafli, kalin kash, tombul ayak bilekli ve hafif mesrep tiplerdir. Haci, ¢arsida
gordgu evli bir kadina asik olacak kadar capkindir. Hatta fittk olmadan 6nce kafa dengi arkadaslariyla beraber geneleve
giderek bir ev kapatir. Yashliktan yana dertli olan Haci Aga, Huccetusseria?nin yardimiyla sifali otlar kitabina bakarak kuvvet
macunlari hazirlar ve bu karisimlari denemek igin de sik sik hanimlarini degistirir. Kadini, erkegin ihtiyaclari igin yaratilmis bir
arag olarak goéren Haci, her istedigi kadini elde etmekte bir sakinca gormemektedir.

Eski kafali

Haci, modern diinyanin ilerlemeleriyle tam anlamiyla uyum saglayamaz ve kendisini bu yeniliklerle karsi karsiya bulur. En
blylk korkusu ise hayatinin kokli bir degisime ugramasidir. Bu kokli degisimden korkan Haci Aga’nin olaylar ve durumlar
karsisindaki tepkilerinden onun ne denli geri ve eski kafali oldugunu anlamak mimkiindir. Zaten eski kafali oldugunu su
sozleriyle kendisi de kabul etmektedir: “Ben eski topragim. Becerikli olup bdyle seyler yapabilseydim durumum suanda
oldugundan ¢ok daha iyi olurdu. Gonlim el vermiyor. Sen ona bir sekilde benim modern olmadigimi anlat fakat
Muhterem’in alinmayacag bir dille anlat” (Hiddyet, 1330 hs./1952, s. 15).

Paragoz

Donemin siyasi politikalarina bagl olarak elestirilen bozuk diizen ve bunu mesrulastiran kanunlar, kisa yoldan zengin
olma amaci giden insanlara gerekli zemini hazirlamaktadir. Bu ortamdan ziyadesiyle nasiplenen kisilerin basinda da din
adamlari gelmektedir. Toplumda “cimri” olarak nitelendirilebilecek bu kisiler parayi toplarken bir yandan da daha cok
kazanmayi amaclamaktadirlar. Bunu yaparken de kanunu ve toplumsal ahlak kurallarini fazlaca dnemsememektedirler
(Karakaya, 2018, s. 68). Paragoz olarak nitelenen Haci Aga da tlkenin icinde bulundugu siyasi ve ekonomik sikintilara ragmen

2 Romanin baslica kahramanlarindan biridir.
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yliksek yasam standardina sahiptir. Parayi yasama sebebi olarak goérmektedir. Paranin tim kusurlari kapattigina
inanmaktadir.

Para kazanmak igin her yolu ve her hileyi miibah géren Haci Aga, bu ugurda her tiirlii ise girismektedir. ilerlemis yasina
aldirmadan yol yapimi ve agaglandirma ihalesine katilir, bu ihalelerden milyonlar kazanir. Arazilerinden, kiralik dairelerinden,
isfahan’da bulunan dokuma fabrikast ile lastik fabrikasindan, komisyon islerinden ve kacgakgllik isinden biiyiik paralar kazanir.
Fakat devlet yoneticilerinden korktugu ve kazanciyla fazla gbze batmaktan gekindigi icin kendisini daima zavalli ve yoksul biri
gibi gostermektedir. Paraya tapan Haci’'nin parayla ilgili hayat felsefesi, oglu Keyumers'e verdigi 6gitlerden acikca
anlasilabilmektedir. Her firsatta ona her seyin basinin para oldugunu, parayla makam, mevki ve itibar alabilecegini ve hatta
parayla ahiret icin de hazirlik yapip namazi, orucu ve hacci satin alabilecegini séylemektedir.

Kaypak/Devrin Adami/Sark Kurnazi

Dis midahale yoluyla gorece bir demokrasi ve 6zgirlik ortaminin saglandigi ilkede Haci Aga ve onun gibiler yeni
dizene ayak uydurmayi ya da uydurmus gibi gériinmeyi bir sekilde basarmaktadirlar. Onlar icin tek 6nemli konu, kisisel
cikarlari, sosyal mevkileri ve maddi kazanclaridir. Bu yonuyle sirekli degisen, her kosula, doneme ve kaliba uyan Haci Aga
kisiliksizligiyle ve kaypak yapisiyla hi¢cbir durusu olmayan tipik bir sark kurnazidir. Sivi gibi, her devrin kalibini almaktadir.
Yeri geldiginde frak giymekte, yeri geldiginde sarik takmaktadir. Her seyi sahtedir. Clinkii Haci, insan hayatinin diizen,
dolap, ayak oyunu ve sahtekarliktan ibaret olduguna inanmaktadir. Ona goére, yasadigl toplum bu temeller (izerine insa
edilmistir ve dolayisiyla boyle bir toplumda herkes birbirine tuzak kurabilmekte, arkasindan dolap ¢evirebilmekte, verdigi
s6zden donebilmekte ve herhangi bir cezaya carptirilmadan yakasini siyirabilmektedir. Her donemin egemen séylemine
gore kendini ifade eden Haci Aga, siyasal ve toplumsal gilic ne taraftaysa oraya yonelecek kadar degisken bir yapiya
sahiptir.

Haci Aga, her kesimden insanla oturup konustugunda nabza gore serbet vermekte ustadir. Bir mollayla oturdugunda
molla gibi, bir dzgirliikcliyle oturdugunda ise dzgiirliik¢li gibi davranmaktadir. Bir Bahai® ile oturunca “ben Mislimanim
ama yobaz degilim. Her devrin gerektirdigi seylerin oldugunu bilirim. Mollalarla hep didisirim. Diinyadaki bunca sug,
fuhus, katliam ve yagma din adina yapildi,” diye konusmaktadir. Mesrutiyet taraftarlarina ise sdyle séylemektedir: “Ben,
Ozglirliglin 6ncillerinden biriydim ve bunu kimse inkdr edemez. Meclis topa tutuldugunda ise devrimin liderlerinden biri
olarak yerimi almistim (Hidayet, 1330 hs./1952, s. 64-65). Bir mistebit ile oturunca da gayriihtiyari “Kurban olayim Sehit
Sah devrine! O devir bizim devrimizdi. Mesrutiyetmis! Lanet olsun mesrutiyete!” (Hidayet, 1330 hs./1952, s. 66) diyerek
bosbogazlik etmektedir.

Miuttefiklerin iran’i isgal etmesi ve Pehlevi hanedaninin kurucusu Riza Sah Pehlevi’nin 1941 yilinda iran’i terk etmesiyle
Ulkede gelisen Sehriver olaylarindan sonra Haci siki bir demokrasi yanlisi ve Riza Sah diktatoérliginiin muhaliflerinden biri
olur. “Geleneksel kapitalizmin temsilcisi olan Haci Aga, bu kaotik dénemde temkinli ve ihtiyath davranir. Onceki sistemi
elestirir ve kendisini bir dzgiirlik yanlisi olarak gésterir; ancak iran’in petrole bulasmis oldugunu ve ona yaklasarak kivilcim
cakmanin tehlikeli olacagini ¢ok iyi anlamistir” (irdniyan, 1358 hs/1980, s. 141).

Yalanci/Riyakar

Saraba duiiskiin olan Haci, misafirlikte sarap icmekten cekinmez. Hediye olarak gelen ickileri “ilag” diyerek icer. Ancak
kendi parasiyla icki almaya pek yanasmaz. Rakibini yeneceginden emin oldugu zaman iskambil ve tavla da oynar. Ramazan
ayinda rahatsizligini 6ne siirerek oru¢ tutmaz ancak kalabalik icinde surekli tespih cekerek ramazan ayinin bereketi ve
orucun fazileti hakkinda menkibeler anlatir.

3 Bahailik, 19. yiizyilda Bah4aullah tarafindan iran'da ortaya ¢ikmistir. Bu yapinin temel taslarini Sit-imamiyye’nin Beklenen Mehdt anlayisi
ile bu anlayisin bir uzantisi olarak ortaya gikan Seyhilik inanci olusturmaktadir. Bahailere gore Hz. Muhammed'in risaleti evvelki dinler
gibi sona ermistir. Hz. Muhammed, son peygamber; islAm dini de son din degildir. Hz. Muhammed, nebilerin sonuncusudur ama
resullerin sonuncusu degildir. Ayrintili bilgi icin bk. Haci Cigek, “Bahailik, Bahailigin Gorisleri, islAm Diisiincesindeki Yeri ve Ona Dair Bazi
Yorumlar”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 6, 2017, s. 141.
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ikinci Diinya Savasi, dénemin iran’ini ¢ok etkiler. Evde, sokakta herkes Almanya-Sovyetler Birligi Savasi’ni konusur hale
gelir. Bu sirada bir Alman propaganda filmi izledigini soyleyen Haci Aga, filmde Alman askerlerinin yenilmez olduklarini
abartarak anlatir. Bunu yaparken kendinden gecen Haci, Hitler'in Misliiman oldugunu kolunda da ‘La ilahe illallah’ yazdigini
soyler. Bununla yetinmeyen Haci, Hitler'in mehdi oldugunu iddia eder.

Haci Aga’nin babasi uzun yillar 6nce haksiz kazangla zengin olmus kaba ve cahil bir adamdir. Ancak, kurnaz ve
diizenbaz Haci, babasina ve kendisine sahte bir 6zge¢mis yaratmayi basarir; babasini soylu bir kisi, kendi ailesini de soylu
bir aile olarak tanitir ve gevresini uzun yillar boyunca bu yalana inandirir. Haci ¢ok fazla servete sahip olmasina ragmen
baskalarinin 6niinde fakir gibi davranir, bu konuda riyakarlk yapar. Konusmalarinda birtakim dini sézcikleri kullanarak
muhataplarinda gliven duygusu uyandirmaya calisir. Clnki bu sekilde biiyik kazanglar saglamak niyetindedir.

Haci’'nin bu riyakarhgi ve gosterisci tavirlari, halkin ona olan bagimliligini artirmis ve insanlar, onun olmadigi bir ortamda
hicbir isin ylriimeyecegine inanmaya baslamistir (Hadevi ve Teslimi, 1391 hs./2013, s. 64)

Mevki ve makam diiskiinii

Haci Aga, iran’da din olgusunun ekonomi ve siyaset ikilisi tarafindan istismar edilmesini konu edinen bir hiciv érnegidir
(Hocaoglu ve Kayiklik, 2022, s. 167). Hidayet, bu eserde siyaset ve siyasetgilere olan nefretini agik bir sekilde ortaya
koymaktadir. O, siyaseti Haci Aga gibi kisilerin elinde bir piyon olarak gérmektedir. Bu kisilerin siyaset yapmak igin yeterli
bilgi ve donanima sahip olmadigini vurgulamakta ve bu sekilde siyasetin degersizligini resmetmektedir. Strekli makam ve
mevki pesinde kosan Haci Aga kendini gostermek amaciyla siyasetin her tirli kirli islerine girmektedir. Bu ugurda
casusluk yapmaktan ¢ekinmez, nifuzunu da kullanarak bu yolla birgok sirra erigir. Milletvekillerine ve bakanlara yakin
durur. On dordinci donem secimleri yaklastikca Haci’'nin siyasi faaliyetleri de artar. Clnk{ politikay! bir nevi ticaret
olarak gorir. Kendini donemin dnemli politikacilarindan biri olarak géren Haci Aga, giin boyu gazetecilerle, esnafla ve
mollalarla gérismeler yapar. Hidayet'in, Haci Aga eserini yazmaktaki amaci, donemin kirli siyasetinin gercek ylzini
gostermektir. Bu ylzden Hidayet, Haci’nin evinin tashigini kullanmis ve burayi, Haci ve onun yandaslarinin siyasi
entrikalarina sahne olan bir mekan haline getirmistir.

Hidayet, Haci Aga karakterini yaratarak, sarlatan siyasetgilere duydugu her zamanki nefretini onun varliginda
somutlastirmistir. Haci Aga, hicbir liyakate ve asalete sahip olmadan yikselen ve toplumun Ust siniflarinda yer edinmeye
¢alisan bir sinifin tam bir 6rnegidir (Hadevi ve Teslimi, 1391 hs./2013, s. 61).

Din tiiccari

Haci, seytani amaglarini ilerletmek i¢in dini sadece bir arag olarak kullanmakta; gerektiginde kendini dindar ve inangli
biri olarak géstermektedir. Ancak dine ve ahirete derin bir inanci yoktur. Hidayet, Haci Aga’nin portresini, baskalarinin
kani Gzerinden servetlerini artiran insanlarin bir 6rnegi olarak cizerek, Rizd Sah’in istibdat rejimi altinda sikisip kalmis
iran’1 tasvir etmeyi basarmistir (Hadevi ve Teslimi, 1391 hs./2013, s. 63).

Sahsi menfaatleri icin Allah’in dinini kullanmaktan ¢ekinmeyen Haci’'nin, oglu Keyumers’e verdigi su 6gltlerden onun
sarlatan bir din tiiccari oldugu anlasilabilmektedir: “inang, din, ahlak ve benzeri seylerin hepsi sadece g6z boyama. Halka
inan¢ gerek, agizlarini kapatmak lazim, yoksa toplum bir engerek yuvasidir, dokundugun yerden sokulursun. insanlardan
yararlanmak icin itaatkar olmalari, kaza ve kadere inanmalari gerekir” (Hidayet, 1330 hs./1952, s. 62).

iran calkantili giinlerden gecerken Haci énce Amerika’ya kagmayi disiinir ve parasinin bir kismini da Amerika’ya
nakleder. Ancak iran’da mevcut diizenin degismedigini, sadece diktatérlik sézcigiiniin yerine demokrasi sézcligiiniin
kullanildigini idrak edince kagma disiincesinden vazgecer. iran’in bir din istismari pazarina déniismesine sebep olan Haci ve
onun gibiler, isin raconuna gore dini duygulari suistimal edip, batil inancglari yayarlar. Clinkii cahil halkin en hassas noktasi
dindir. Sermayedar tliccar kesim ile ylizsiiz politikacilar, din kisvesi altinda her tlrli kotulugl yaparak kara cahillige
methiyeler diizerler. Koyluyd, ciftgiyi kendilerine muhta¢ duruma distrip onlari kendilerine mutlak itaate ve sonsuz
siikre mahkum ederler. Amaclarina ulasmak icin de 6ncelikle onlari cahil, kér ve sagir birakirlar.
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Haci Aga, hayat sartlarinin degistigini goriince insanlari hurafeci yaparak onlara hilkkmedebilmek icin dine yonelir.
Huccetusseria’ya para vererek ondan isyanlari kontrol etmesini ister. Haci, demiryolu ve radyo gibi modern toplumun
teknolojik gelismelerine ayak uyduramayinca onlari kétl olarak zikreder. Dini kullanarak halki itaatkar yapmak ister. Bu
ylzden de onlara hilkkmetmek igin Huccetusseria’dan orti (cadir) ve sarik kullanimini halk arasinda yaymasini ister. Bu
arada Huccetusseria para kazanmak icin birkag¢ glinahsiz kdyllyu tekfir etmekte sakinca gérmez. Bu sekilde Haci ve onun
gibiler glic elde edebilmek i¢in dinin tahrip olmasina sebep olurlar ve dine inanmadan halki kandirmak amaciyla dini,
eylemlerine arag olarak kullanirlar.

Takiyeci

Oteki diinyaya fazla inanmasa da Haci din ve mezhebe inanmaktadir. Hac, namaz ve orug ibadetinin parayla satin
alinabilecegini distinmektedir. O, dini baska insanlar icin gerekli gormektedir. Toplum icinde takiye yapmakta ve
insanlara gergek yliziinli gostermemektedir. “Sizden niye saklayayim ki, bana bakanlik ve milletvekilligi gorevini de
onerdiler. Onlarin 6zel usagi ve kuklasi olmak istemegim icin kabul etmedim. Yasimin misait olmadigini séyledim. Clinki
ekmegimden olmak istemedim. Hem takiye caiz ki, ne yapabilirim?” (Hidayet, 1330 hs./1952, s. 70).

Ustelik baskalarini da takiyeye tesvik etmektedir. Bu konuda ogluna islerin yolunda gitmesi icin aptal numarasi
yapmasini ve ona glniin adami olmasini salik vermektedir. Ona, itikat, din, ahlak, bunlarin hepsinin bos laftan ibaret
oldugunu, sadece takiye yapmasi gerektigini 6glitlemektedir.

Her ortamda boy gdsteren Haci, Muharrem ayinda tekkelerde, huseyniyyelerde?, ravzahani térenlerinde® bas kdseye
kurulmaktadir. Oglu Keylmers’e asure torenlerinde sakalik yaptirmakta, onu siyah bir elbise, keskil ve beyaz 6nliikle,
susamis insanlara bedava su dagitmasi i¢cin cemaatin icine gondermektedir. Senede bir defa da zekatini dikkatlice
hesaplamakta ve birkag yliz timenlik bir ¢cek yazarak glineydeki milklerinden génderilen hurma tenekesine koymaktadir.
Sonra Huccetusseria’yl ¢cagirarak, hurma tenekelerini satmak ya da hurmalari fakirlere dagitmak izere ona vermektedir.
Daha sonra bir bahane uydurup, hurmay! ucuzdan hesaplayarak on timen bile olmayan bedelini Huccetusseria’ya
vermektedir. Sonra da c¢eki tenekeden cikarip iptal eden Haci, bu vesileyle zekatini verip ibadetini yerine getirdigi icin
mutludur.

Hurafeci

Modern dinyanin ilerlemeleriyle tam anlamiyla uyum saglayamaz ve kendisini bu yeniliklerle karsi karsiya bulur. En
biylk korkusu ise hayatinin kokli bir degisime ugramasidir. Haci Aga, modern diinyanin hizli gelisimine uyum
saglayamamaktadir ve en buyik korkusu, hayatinin degisip dontsmesidir. Her tirlu gelisim, degisim ve yeniligi kendi
varligina yonelik bir tehdit olarak goren Haci Aga, ziyaretine gelen Huccetusseria’ya mevcut durumun degismemesi igin
hurafeler ve bos inanglar yaymak ve din adina kargasa ¢ikarmak gerektigini soyler ve ekler:

Goreviniz; sinezen®, kamazen’i, esrar icmeyi, cinciligi, ravzahanligi yayginlastirmak, tekkelerin, huseyniyyelerin
acilmasini saglamak, mollalari ve elibigakhlari basortiisiine karsi vaazlar vermeye tesvik etmektir. Bu milleti her
zaman daha geriye gotlirmelisiniz, iki-t¢ bin yil 6nceki gelenek ve goéreneklere yonlendirmelisiniz (Hidayet, 1330
hs./1952, s. 128).

Bununla yetinmeyen Haci Aga, sinemanin, tiyatronun, kasik ve ¢atalin, ucagin, arabanin ve gramofonun aforoz edilmesi

4 Sfa’nin muharrem ayinda toplu matem merasimlerini icra ettigi yerlerin genel adidir. Mustafa Oz, “Hiiseyniyye”, TDV, XIX. istanbul,
1999.
> Sia mezhebindeki dini térenlerden olup asure giinii Kerbela sehitleri icin minberden Hiseyin Kasifi’'nin Ravzatu’s-Sitheda adli edebi
eserinin okunmasi merasimine denir. Dihhuda, Lugatndme, c. VIII. s.10916.
® Kerbela Vakas’'ni anmak amaciyla belli bir ritm kalibi icerisinde icra edilen eserlere sinezen ya da genel hitabiyla deste adi
verilmektedir. Sine déviilerek yapilan ritliele ise sine vurma adi verilmektedir. Muharrem ayindaki sinezen icralarinda sineye el vurma
defalarca tekrarlanir. Bk. Yeliz Turmus, Caferilikte Mersiye ve Sinezen, (Yiksek Lisans Tezi, istanbul Teknik Universitesi, 2018: 38).
7 Hz. Hiseyin’i ve beraberinde sehit olanlari anmak icin Muharrem ayinda yapilan ritiieldir. Bk. Akram Baqger ibrahim, Irak Tiirkmen
Mersiyelerinin Halk Bilimi A¢isindan incelenmesi, (Doktora Tezi, istanbul Universitesi, 2019: 543).

A Journal of Iranology Studies



66

gerektigini soylemektedir. Tipki daha 6nce radyonun, alninda tek gozii olan ve her telinden farkli sesler cikaran seytanin
makinasi oldugu soylentisi gibi halk arasinda hurafeler yayilmasini emreder. Clnkii soygun ve somiirii dizeninin devam
etmesini isteyen din bezirganlari, dini duygulari istismar ederek yoksul halkin goéziniin ve zihninin agilmasini
istememektedirler. Ayrica hurafeleri kullanarak asiretlere silah dagitip Heydari ve Ne’mati savasi®ni cikarirlar. Biitiin
gayeleri, efendilerinin planlarini gerceklestirebilmek icin mecliste cogunlugu saglamaktir.

Diuzenbaz

Haci Aga hacca gitmemis olmasina ragmen babasinin hac hikayelerini kendisine mal ederek kendisi gitmis gibi
anlatmaktadir. Babasi Haci Feyzullah uzun yillar 6nce pek ¢ok haksizlik ve adaletsizlik yaparak zengin olmus kaba ve cahil
bir adamdir. Ancak, kurnaz ve diizenbaz Haci Aga, babasina ve kendisine sahte bir 6zge¢cmis yaratmayi basarir; babasini
kimse tanimadigi icin, onu Nasiriiddin Sah’a yakin saray ehlinden biriymis gibi tanitir ve ¢evresini uzun yillar boyunca bu
yalana inandirir. “Biz esrafin en dnde gelenlerindeniz”, “biz soyluyuz” gibi 6vgili sozleri tekrarlar durur. Haci Aga kendi
varligini baskalarininki gibi glinahkar gorir ve glinahlarindan arinmak igin de her tirli hile, diizen, dalavere ve dalkavukluga
basvurur.

Sonug¢

Her medeniyet ve sosyal tabaka, kendisini temsil eden belli tipler dogurur. Haci Aga, dislince, duygu, tutum ve
davranislariyla bitin bir donemi kendi varliginda tek basina temsil eden bir kisiliktir. Sadik Hidayet, kisiyle toplum
arasindaki sancili iliskiyi, Haci Aga karakterindeki gerceklik, inandiricilik ve canhllikla dile getirmeyi basarmistir. Aslinda
Hidayet, Haci Aga karakteriyle kendi modern toplumununun kafa karisikliklarini ve uyumsuzluklarini géstermis ve bundan
duydugu nefret ve memnuniyetsizlik duygusunu dile getirmistir.

1940’li yillarin iran’inda din-toplum ve siyaset licgenindeki iliskilerin niteligi “iktidar” temelli bir yaklasimla belirginlik
kazanmistir. Hikiimet destegini alan Haci, “6nemli dis makamlarla” isbirligi icerisinde hareket ettigi icin her tirli rusvet,
komisyonculuk ve kagakglilik isine girmis, en kiglik bir engele takilmadan, ceza almadan zenginligine zenginlik katmistir.
Emniyetle siki iliskileri oldugu icin arazilerini ve mahsullerini yliz misline satarak ticari faaliyetlerini strdirmustir.
Buradan ikinci Diinya Savasi ddneminin siyasal gercekliklerinin toplumsal gerceklikleri énceledigi anlasiimaktadir.
Toplumsal gergekei bir taslama 6rnegi olan Haci Aga romaninin dénemi yansitan bir belge olma 6zelligi tasidigi, tiplesen
Hac’nin da, ikinci Diinya Savasi yillarinda, gecis sancilar icindeki iran toplumunu temsil eden bir karanlik roman
kahramani oldugu soylenebilir. Yazar, bu eserde siyasete ve siyasetcilere olan nefretini agikgca gostermistir. Siyaseti
gerekli donanima sahip olmayan Haci Aga gibilerin elinde oyuncak gibi gordigi icin bu yolla siyaset dinyasinin
degersizligini tasvir etmistir. Haci Aga romanini yazmaktaki amacinin o dénem siyasetinin gercek ylzini géstermek
oldugu soylenebilir.

Sonug olarak, Haci Aga tipinin derinlikli bir yapisi olmamakla birlikte toplumsal bir 6ngoérisi de bulunmamaktadir.
Secilmis bir olay icinde olmasi, Haci Aga’ya 6nem atfetmemektedir. Onu var eden siradan bir hayatin 6ylesine bir bireyidir.
Haci Aga, eserde varhigini siirdiren, degismeyen, gelismeyen sadece metin icerisinde kendisine verilen goéreve dogru

suriiklenen bir bireydir. Buradan hareketle Haci’'nin yalnizca kendi sinirl diinyasinda yasadigini soylemek mimkiindur.
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8 Siinnilik ve Siilik arasindaki mezhep catismasidir. Bk. https://iranicaonline.org/articles/haydari-and-nemati
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The Contrast between Seyf al-din Farghani’s Social and
Mystical Conduct with the Mawlawiya

Seyfuiddin Fergani’nin Sosyal ve Tasavvufi Davranislarinin
Mevlevilik ile Karsilastiriimasi: 7. ve 8. Ylizyilda Gig ve

Maneviyat iliskilerinin Elestirel Bir incelemesi

ABSTRACT

Seyf al-din Farghani (d. circa 705 AH) is a prominent, yet lesser-known figure in the
history of Persian literature and Iranian-Islamic Sufism. Although he has received less
attention compared to renowned poets such as Jalal al-Din Rumi in terms of fame and
influence, his works and thoughts played a significant role in reflecting the social,
political, and mystical issues of Asia Minor during the Seljuk and Mongol periods. In
the face of the weakness and collapse of the Seljuk Sultanate of Rum and the Mongol
domination over Anatolia, Seyf al-Farghani, like many of his contemporaries, took up
the pen of condemnation and blame, offering a harsh critique of the conditions of his
time. Consequently, he criticized the oppression and corruption of the ruling classes,
as well as the indifference, submission, or compromise of dominant movements such
as the Mawlawiya order, in an uncompromising and satirical manner. By analyzing the
life and poetry of Seyf al-Din Farghani, especially his social and Sufi critiques, the
present research demonstrates how this great poet and mystic used poetic language
to critique the social and political conditions of his era, directing part of his criticism
towards the sheikhs of the Mawlawiya order. In this article, we aim, by referring to
some of Farghani’s critical odes, to gain insight into the political, social, and cultural
situation of Asia Minor in the seventh and early eighth centuries AH, and to examine
the contrast between his views and some of the beliefs and social conduct of Rumi
and his followers.

Keywords: Seyf al-Din Farghani, Rumi, Mawlawiya, Mongols, Anatolia

oz

Seyfiiddin Fergani (6. 705/1305 civari), iran edebiyati ve islam tasavvufu tarihinde
onemli ancak daha az taninan bir sahsiyettir. Celaleddin Rumi gibi meshur sairler
kadar sohret ve etki bakimindan ilgi gérmese de onun eserleri ve dislinceleri,
Anadolu'nun Selcuklu ve Mogol dénemindeki sosyal, politik ve mistik meselelerini
yansitmada énemli bir rol oynamistir. Anadolu Selcuklu Sultanhigi'nin zayiflayip ¢okiisu
ve Mogollarin Anadolu'ya hakim olmasi karsisinda, Seyfiiddin Fergani, cagdaslari gibi
yergi ve elestiri kalemini eline alarak, doneminin sartlarini sert bir sekilde elestirmistir.
Bu baglamda, yonetici sinifin baski ve yozlasmasini, ayrica Mevlevilik gibi etkin
tarikatlarin kayitsizlik, boyun egme veya uzlasmaci tavrini acimasizca ve hicivli bir
Uslupla elestirmistir. Seyfiddin Fergani hayatini ve siirlerini, 6zellikle sosyal ve
tasavvufi elestirilerini inceleyen bu arastirma, bu blyik sair ve mutasavvifin, siir dilini
kullanarak déneminin sosyal ve siyasi kosullarini nasil elestirdigini ortaya koymaktadir.
Onun elestirilerinin bir kismi Mevlevilik tarikatinin seyhlerine yoneliktir. Bu makalede,
Fergani'nin bazi elestirel kasidelerine atifta bulunarak, 7. ve 8. ylizyll Anadolu'sunun
siyasi, sosyal ve kiltiirel durumuna isik tutmayr ve onun gorisleriyle Mevlana
Celaleddin Rumi ve takipgilerinin bazi inang ve toplumsal davranislari arasindaki tezati
incelemeyi amacliyoruz.

Anahtar Kelimeler: Seyfiiddin Fergani, Mevlana, Mevlevilik, Mogollar, Anadolu
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Kadin Oykiiciiler

Women Storytellers

0z
iranli kadin yazarlar, 20. yizyilin ikinci yarisindan itibaren edebiyatta giderek daha belirgin bir
Asuman GOKHAN! sekilde varlik gostermis, toplumsal cinsiyet rolleri, kadin kimligi ve ataerkil tahakkim gibi

Atatirk Universitesi, Edebiyat Fakiltesi, Fars Dili
ve Edebiyati BoIUmU, Erzurum, Turkiye

temalari elestirel bir perspektifle islemislerdir. Danisver, ParsipQr, Alizade, Terakki gibi
yazarlarin eserleri feminist elestiri ve sosyolojik analiz cercevesinde incelenerek iran
toplumunda kadinin konumu ve edebiyat araciliglyla gerceklestirdikleri direnis stratejileri
tartismalara konu olmustur. Bu ceviri, Hasan-i Mir Abidin?’nin Sed Sd/ Ddstén-nevisi-yi
Jrén (iran Oykii ve Romaninin Yiz Yill) adli eserinin 4. cildi 1110-1132 sayfalari arasinda
yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: iran Oykiiciliigi, Kadin Oykdiciler, iran'in Yiz Yillik Oykiyazcilig

ABSTRACT

Iranian women writers have emerged as increasingly prominent literary figures since the
latter half of the 20th century, critically examining themes such as gender roles, female
identity, and patriarchal domination through their works. The writings of authors
like Dani$var, Parsipar, Alizadeh, and Taraqqi have been analyzed through frameworks
of feminist criticism and sociological analysis, sparking scholarly discussions
about women's position in Iranian society and their literary strategies of resistance. This
translation covers pages 1110-1132 of Volume 4 of Hasan Mir Abidini's work "One
Hundred Years of Persian Fiction and Novels".
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KADIN OYKUCULER

Danisver, Terakki, Parsiplr, Revaniplr, Alizede, Agayl ve Movlevi gibi bircok oykiiciler eserlerinde toplumsal degisim
asamasinda iranli kadinin yeri ve kimligi sorununa el atiyorlar ve kadini gerekli alanlardan ya da olmayanlardan olusan bir
kozaya hapseden erkek egemen toplumda kadinlarin kendilerini bulma ¢abasini elestiriye girisiyorlar.

Kadinlar gesitli eserler ortaya koymuslardir. Birka¢ roman ve ¢ok sayida kisa oyki edebf yaraticilik alaninda onlarin ciddi
varlik géstergesidir; yazma zaaflarina ragmen yazilar, kendi kadinca tecriibe ve duygularini anlatmak icin yazarin gayretiyle az
cok yenilikten ve samimiyetten faydalanmislardir.

Kadin yazarlarin éykiilerinin cezbedici tarafi kadinlarin diinyasinin erkeklerin diinyasindan daha anlasilmaz olmasidir. Bizim
oykilerde ¢ogunlukla kadinlarin sorunlarina erkek bakis acisiyla bakilmis ve kadin kendi bagimsiz ¢ehresini daha az ortaya
koymustur. Hatta Sevisin romanin kahramani Zeri kendi iradesiyle hareket etmez, Yusuf'un onun yerine diisinmesini ve karar
vermesini bekler. O ve romanin diger kadinlari —akibeti cinnetle sonuglanan Fut(hi Hanimin disinda- yaygin inanislara ciddi
sekilde karsisinda olmayla ilgilenmedikleri gibi kendi tiim ¢abalarini mevcut durumu korumaya sarf ederler. Zeri’nin ruhi
degisiminin sonucu da Yusuf'un yolunu izlemesindedir.

Danisver, kadin bakis agisindan tarihin ve yasamin gelisimine bakmak istemistir ama o kadin, kendisine ait bir diisiince
tarzina sahip degildir. Bu isin sayisiz tarihi kokleri vardir, kadinlari toplumun beklentilerine itaati kaginilmaz kilan, kendileri icin
onu igsellestirip yonlenen birtakim kokler, 6yle ki mecburi alinyazisina karsi koymak igin baska bir imkan ve inanis bulamazlar.
Adet haline gelmis kurallar disinda kadinlarin duygu ve arzularina yaklasmaya calisan kadin yazarlar, cesitli zorluklarla
karsilasiyorlar, ¢linki problemleri dile getirmeden dolayi hedef konusu olmalari kaginilmaz olmustur.

Bir kadin olarak kendi bireylik ve kimligini kesfetme cabasi, kadin edebiyatinda géz dolduran bir yer bulur ve kadina 6zgi
bir zihniyetten dlinyaya bakan ve kadinlarin manevi ve toplumsal roliini tekit eden bir edebiyat, erkek yazarlarin eserlerinden
farkh bir betimleme resmeder.

Yeni sorularla karsi karsiya kalmis olan kadinlar, tarihsel bir inzivayla miicadeleye kalkismislardir. Kadin yazarlari toplumsal
degisim merhalesinde toplumda baska bir idrak ve kendilerinden yeni bir anlayis ve konuma ulastiklari kadina 6zel bir dil
olarak bilmek miimkindir. Devrimle ilgili olaylarda ciddi bir varlik gosteren kadinlar —RGzha-yi Serzemin-i Men (Benim
Didnyamin Sirlar) gibi romanlarda bu kadinlardan s6z edilmistir- kendilerinden ve kendi arzu ve sorunlarini agiklamak igin
yazmaya baslamislar ve 1360l yillarin edebiyatinda dnemli bir yere sahip olan bir edebiyat ortaya koymuslardir. ParsipGr'un
dedigine gobre, devrim, savas, ekonomik ve ruhsal ¢okiis deneyimi, kadinlari olayin icine siriklemis ve bu sanki tarihi bir
buyruktur. O soyle der: “Ben yaziyorum, ¢linkl diisinmeye basladim, boyle olmasi kendi iradem disinda olusundandi, ansizin
“disi inegin” hayvani derisini omuzumdan kaldirdilar, bu ylzden yaziyorum ¢iinkl sanki insan olmaktayim: Kim oldugumu
bilmek istiyorum. ParsipQr kadini “glinimiziin kimligini aramakta olan saskin bir insan” olarak tanimliyor.

Kadinlarin kalemiyle yazilan hikayeleri ele almak su sebepledir de; roman okurlarindan birgogu zamanin sartlari onlara ¢ok
onceden bir firsat hazirlayan ve onlari Fars romaninin temel olayi ve yazarlarin ciddi muhatabi okurlara donustiren orta sinif
kadinlardir. Roman okumaya yonelme bir¢ok kadini yazmaya yonlendirmistir. O halde hem kadin yazarlar hem de roman
okuyan kadinlar s6z konusudurlar. Yani toplumu g¢abucak degistirme pesinde olanlar da zihnimiz... daha anlatici ve daha
hikdyemsi olmus” ve de edebiyat okurunun mahiyetini degistirmistir. “Gecmisti genellikle aydinlar ve cogunlukla yazarlar
roman okurlardi, simdi ise normal insanlar roman okuyorlar.

Devrim olaylari boyunca evin doért duvarindan geleneksel yasamdan cikip toplumsal alanda yeni bir kimlik bulmus olan
kadinlar, sinirlamalara kadin hakkinda yaygin inancglara kuskulu yaklasimlarla cevap veriyorlar. Cogunlugu duygusal ve
biyografik konulu olan romanlari okuyup yazmak suretiyle bir tiir manevi kurtulus elde etme arayisindadirlar: “Kovuldugumu
hissediyordum yalnizhgimin tek caresi icimdeki duygulari séylemektir.” Roman okuyup yazma inziva duygusuna bir cevap ve
gerekli gereksizlerin kusatmasindan uzaklasmaktir.

Yayinlanmis eserlerin cgesitliligi ve niteligi o dereceye ulasmistir ki bir kadin edebiyatinin basladigindan s6z etmek
miimkindur. Bircok kadin, kendilerinin dislinsel gayreti bir feminizm edebiyati olusturma olmaksizin edebi eserler ortaya
koymaya yonelmislerdir. Ama hikayelerini kadinlarin zorluklarla dolu yasam cercevesinde yazdiklari icin onlarin bu isinin
sonucunda “kadin edebiyati” basligi altinda bir edebiyat ortaya c¢iktig1 séylenebilir. Her yazar, kendine 6zgi bir bakis agisindan
konuyla ilgileniyor, ama hemen hemen bu eserlerin tamami kadinlarin duyarliliklari, duygulari ve tecribelerini betimleme
bakimindan birbirinin benzeridirler. Bunlar da diger hikaye yazarlari gibi ister erkek olsun ister kadin, toplumdaki insan ve
onun iliskileri konulariyla ilgileniyorlar.

Bu yazarlardan bircogu kendi s6z konusu dlnyalarini betimlemede basarili olmuslardir. Diger bir kisim ise eserin
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kahramaninin géziinden bakarak romani kendilerinin sosyal ve feminist disincelerinin 6fkeli gorislerini gosterme alani
yapmislardir ve kisiliklerin bireysel ve esit olmayan dilinyasini ortaya koyma yetisini kaybetmislerdir. Bu, kadina 6zgu yazarhigin
gelisme krizinden kaynaklanan yapici bir krizdir.

Kadinlar, toplumsal degisim asamasina daha acik bir ortama girdiler. Bu ortamda olmaktan dolayi korku hissi, yeni
yasami tecriibe etme arzusuyla birlikte kadin yazarlarin eserlerinin yapisinda karisiklik ortaya cikarmistir. Bunlar hasin bir
diinyada kadinin garibanhgi hakkinda yaziyorlar ve ayni zamanda zaaflar ve sikintilar, onlari tedirginlige ve bir takim duygusal
tepkilere zorluyor. Kadin yazarlardan bir grup bazen Gylesine santimantalizmin batagina strtkleniyor ki sonucu ise o
kadinlarda karsi cinsle yaratici bir konusmaya hakim olmaktan aciz, 6nceden oldugundan daha ¢ok glivensiz hissettikleri ve
erkeklerin onlarin icglidisel isteklerini sinirli olarak tanimladiklari kota bir edebiyattir.

Yazar, kaygili bir insan olarak hikaye sahsiyetlerinin essiz olma ve kendine gelme durumundan bir ize sahip olmus yeni
bir zemini fethetmeksizin daracik bir diinyanin tutsagi oluyor. Gergekte, o, eserinin kahramanini daha ¢ok glivensizlige ve
kadin kimliginden dolayi korkuya itiyor.

Gogunlukla kadinin yeri ve kimlik sorunu toplumu elestirmeye donislyor. Ailede erkek egemenligine karsi esitlik
isteme ve duygusal ve toplumsal yasamdaki baskiya karsi isyan konulari ortaya ¢ikiyor. Bu hikayelerde kadinlar siirekli bir
kurban ve erkekler giinahkarlardir, ¢linkii agska ve dertlesmeye yabancidirlar. Ama hikayelerin ¢ogunda kadinla ilgi ilgili gliven
vermeyen diinyayla erkege ait gliclii diinyanin ¢arpisma sinirindaki toplumsal kriz 6zetleniyor. Virginia Wolf kadin yazarlarin
eserlerinin zayifhigini soyle temellendiriyor: “Kadin yazarlarin gligstizligu bir tlr sosyal ve ekonomik gligstizliktiir. Kadin yazar
blyuk zorluklardan, 6nyargilardan, erkeklerin ekonomik bencilliginden kurtulmaya mecburdur. Ve onun 6zgirlik kilidi, onu
kendi odasi adlandirdigi ve erkek kardesleriyle ayni 6zglrlikte orda yasayabildigi bir odanin kilididir. Bu ekonomik esaret,
insanlari 6fkelendiriyor: Kendi Gstinlik iddiasiyla baski yapan erkegin tahakkiimunin gurdltili ve kendi hakkini elde etmek
icin c1ighk atan kadinin keskin sesinde nefreti dile getiren 6fkesi. Bu her ikisinin Grlini kotl bir edebiyattir. Clink(i edebiyat —
burada 6yki- her iki cinsin duygularinin izerine kurulan ve onlari anlayan kusatici bir dertlesmeyi ister.

Simin-i Danisver, “Be Ki Seldm Konem” isimli oyki koleksiyonunu (1359) devrimci bir toplumun hararetli siyasi
ortaminda yayinliyor. Bu kitabin éykutleri 1350'li yillarda yazilmistir (Bu 6ykinin bazilari 1352-54 yillarinda Elif-Bd dergisinde
yayinlanmistir.) ve bu donemin edebi eserlerinin bircogu gibi siyasi baskiya itiraz ve dayatilan modernizm gidisatinda
kadinlarin kendilerini kaybetmesi o donem eserlerinin temellerini olusturuyor. Danisver, kimligini kaybetmis cocuk, kadin ve
erkeklerin ortak séylemlerinden baska siyasi ve ekonomik giivensizlige takilan halkin perisan diisiincesini yansitiyor. Oykiiler,
¢itkmaz sokaga girmis insanlarin dagilmis diinyasini géstermesi bakimindan psikolojik konular icerir. Anlatici kendini anlatir ve
varligi gérilmeyen muhatabin tepkileri anlaticinin tarzinda ortaya ¢ikan bir degisiklikte o kadar da énemli degildir, ¢linki
anlaticinin s6zinln akisi herkesledir. Ama zamanin siyasi algisini izleme ugrasisi yer yer dykiilerde gorilir ve onlarin duygusal
zeminini sinirlar.

Danisver “Be Ki Seldm Konem” oykisiinde kendi yetenegini normal kadinlarin diislince ve tarzinda gosteriyor: Aklini
kaybetmis ve her yerden kovulmus bir kadin, zorbalik ve acimasizliklarin saldirisi esnasinda etrafinda saygiya layik kimseyi
bulamiyor. Yazar kadinlarin tedirginligini anlatma ve eserini 6zel kilan ayrintilari birbirinin yanina koyma vyoluyla
kahramanlarinin kisiligine sekil verir. Yek Ser ve Yek Balin (Bir Bas Bir yastik) ve Cesm-i Hofte (Uykudaki Goz) éykilerinde
sevdiklerini ve sosyal mevkiini kaybetmis ve zihinsel siddete maruz kalmis bir grup kadinin fikirlerini agiga vurmasidir. Son
dykude iki kadinin karsilikl konusma vesilesiyle, iran’da Amerikali kadinlarin Gstiinliiklerini iranli kadinlari asagilamasi suretiyle
karsilastirtyor. Tesdduf orta sinif kadinlarin kendine yabancilasmasindaki tiiketim kiltlrin rolini yansitmada zayif bir
oykidur. Danisver kahramanlarinin tarzini ve i¢ diinyasini olusturmada basarili degildir ve onu Al-i Ahmed gibi bir erkegin bakis
acisindan goriir, onun s6z konusu sona dogru 6ne ¢ikan 6n yargilardir. Ama “Enis”de bu konu daha sanatsal glicliyle yapiliyor
ve yazarin gayreti celiskili sahsiyetleri olusturmak icin defalarca evlenen ve her defasinda kocasinin takipgisi olarak halet-i
ruhiyesini degistiren bir mizacin degisken sikintisini yikleniyor.

Tile-i Sikeste (Kirik Boncuk)’'nin anlaticisi, kendi yasam hikayesini anlatirken dolayli olarak erkek kardesinin sikintisini
climle arasina sizdiran ve uygun bir ruhi atmosfer olusturan koéylu bir cocuktur: Arkeologlar bir kéyle girmisler ve kéylileri bir
toprag kaldirma ve kirik bilyeleri toplamak icin kiralamislar. Depremde topal kalan daha buyik erkek kardesinin nifus
clizdaniyla calismaya baslayan zavalli bir cocuk, etrafindaki asagilik diinyanin aci tecriibesini taniyor; onda Amerikalilara
calisan Ferecullah ve Aliesger’le sona gétiiren bir diinya. Oykii, kimsenin yapistirma diisiincesinin olmadigi asil olanin kirilisi
gosterilirken varhgi éykinin olaylari arkasinda hissedilen bir yatalak kardestir.

Yazar, macerayi ¢ocukcagizin bakis ve ifade ¢cergevesinde ortaya koyabilmis ve 6ykiiye midahale etmistir, aksi takdirde
arkeolojik bilgiler vermekle birtakim yerlerde ¢ocukga bakis agisindan daha ileri gidiyor ve 6yki anlatici oluyor. Olaylarin
akisina miidahale diistincesi ve kapasitesi olmayan Oykiye zorla siyasi mesajlar yliklemesi Derd Hemeca Hest (Aci Her yerde)
oykisiini ikiye boler. Anlatici herkesin kardesinin hastaligl ve 6limini ondan gizledikleri bir cocuktur ama artan Gzlnti ve
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Istirap ona 6lumd tattiriyor.

Mar ve Merd (Yilan ve Adam) refah icinde yasayan bir kadinin hiizne donlsen 6yklsudir. Yazar oykiyd sinirh bir
goriinimden kadinin bakis agisiyla anlatir. Cocuk sahibi olmak icin ¢abasi 6ykiiniin kahramanini son derece muztarip olacak
sekilde halkin icine atar. Kadin durumunu degistirmek icin tehlikeye girer ve bir cingenenin ¢ocuk sahibi olmasi icin ona verdigi
sikistirilmis otu rahiminin icine koyar, yilan yumurtasini blyuttiginden habersizdir.

Yilanin diinyaya gelmesiyle 6yki, gizemli bir hal alir. “Yilan ve adam, her ikisi 6limiin tohumu ve mirascilaridirlar.”
Aslinda kadin, bahg¢enin dagilmasi karsiliginda hamile kalmistir. Yilan bliyidikge buytyor ve evi korku ve pislik semsiyesi altina
topluyor ve nihayet bahgeden kuslarin gb¢ etmesine sebep oluyor. Ama 6yki iyi bir sonla bitiyor. Yilani hayvanat bahgesine
gotiriyorlar ve kadin bahgivanin donmesini ve bahgenin tekrar verimli hale gelmesini disliniiyor.

“Sutre” -Sore-de kahramanlarin siyasi degisim ve onlarin “baska biri” olma temasini giider. Kirik bir geminin maceracisi
kaptan Abdul, bir térende kendi ge¢misini hatirlayarak aglamaktadir. Davulun her vurusuyla bir kdbustan baska bir kabusa
suriklenir ve boylece onun yasami ve kisiligi sekillenir. Tuhaf yasamiyla denizci bir adamdir, Buda’ya ait degerlerle Hindistan
asilhdir. Rehber olmaksizin yasam yolculuguna baslamis ve maceralar gegirmistir: Kagakgl olmus; karisi ve kizini fuhusa
siiriiklemis ve onun geliriyle deniz sularinda batan bir tekne satin almis. Bir ingiliz adasi sahibi el-Regaban’la kavga sonucu
zindana dismis, egitilmis, okumayi ve diisinmeyi 6grenmis ve giincel siyasi maceralarla ugrasmistir. Ama onun zihnini asil
mesgul eden Perizadde’ye olan askidir- émriinin tamamini yok eden- Ama kimse onun soOzlerine inanmaz. O, suresini bize
okumak igin yoksulluk ve zulmiin baskisindan perilerin renkli ve blyili diinyasina kagan bir adamdir.

Gerceklerin 0zgiirce uygulanacagl bir zaman gelecek. Zalimler zulimden geride dursunlar. Diinyanin hizinli sozlerini
onaylayamasinlar...

Baska bir tekne hazirla. Donan ve imanla yeniden yola ¢ik, hedef yola ¢ikmaktir, varmak degil. Hayat kisa ya da uzun bir
yolculuktur ama asil olan (asil mesele) yolculugun kendisidir. Cogu kez yoldan saparsin ya bitkin disersin veya yollarin
batakliklari, inis ve g¢ikislarinda seni savurur veya virajlarda sertge sarsilirsin. Sakin ha ki bu sarsintilar bedenini ve ruhunu
tuketmesin ve ruhunun isig1 bedeninin ¢dmleginde sénmesin, zira otoban ilerdedir ve yol glivenli ve golgelik agaclarla doludur.
O halde ey yolcu sen de otobana dogru bir adim at.

Bolgesel bir bakis- Bu hikdayenin biiylsii- Yasaminin kaybolmuslugunu Perizadi’nin askinda bulan garip bir adamin hayati-
Sonraki yillarda Ehl-i Gark gibi hikayelerde tekrarlaniyor.

Toplumun degisim arzusunu zihnine sokmak ve diristlige dogru bir yol arayanlara ¢agrida bulunmak Danisver’in
diger oykilerinin kaynagidir. “Keydulhainin” 6ykiisiinde, hikdyenin asil kahramanlarinin degisim ve degisikligi sadece siyasi
boyutta ortaya cikar ve oyki “Sutre”nin zenginlik ve derinligine ulasamaz. Bu 6yk{, toplumsal iki glic arasindaki ¢atismanin
kehanet dolu bir anlatimidir. Emekli bir albay gérevden alinan bir din adamiyla kavga eder. Ancak halkin ve Albayin esinin din
adamina verdigi destek Albayi yeniden diisinmeye ve gdzden gecirmeye zorlar ve sonunda ge¢gmisinin anlamsizligini fark eder.
Albay “Aga”’ya yaklasip ondan 6ziir diler ve onun yilziinden Savak’la kavga ederek kendini tehlikeye atar.: “Keydulhainin”
ordunun din adamlariyla birlikte hareket ettigi ve siyasi temali bir 6yki olusturmadir.

Gazale Alizade (1327-1385) Do Menzere (iki Manzara) (1363) kisa romanini 1358 isfend’de yaziyor ve irfani bir bakis
agisindan inkilabin degisim giiciinii yiiceltmeye kalkisiyor.

Alizade, bu romanda psikolojik bir yaklagimla en rahat ve en mutlu ailelerde bile onlara derinlemesine bakinca
bunalimlarla dolu bir hayat yasadiklarini ve arzu edilen rahat ve huzuru bulamadiklarini gésteriyor. Atifi ailesinin mutlulugu
herkesin dilindedir. Ama acaba bu memur aile tam anlamiyla mutlu yasadilar mi? Yazar kendi ilgi konusunu ailenin babasi
Mehdi-yi Atifi Gizerine odakliyor. Ayrinti betimlemesiyle ortami sikintili hale getiriyor ve Mehdi’nin vurdumduymaz avarelik
duygularini telkin etmesi igin olaylari agir agir 6ne ¢ikarmaya galisiyor. Roman onun yasam gidisatini cocuklugundan beri takip
ediyor. Ucra bir sehirde bos gecen giinler, babanin ihtisami gdlgesinde bos arzular. Daha biiyiik bir sehirde niversiteye
gittiginde ayni sekilde korkak ve yalnizlik icerisine kalir. Zamanin monoton ve agir gecisinde, maceralarin arkasindaki tarih 28
Mart darbesi anlatilmaktadir: “Temmuz aksaminin karanlik atmosferi barut kokusuyla agirlasmis, bitin sehir, kuslarin
oliimine benzer sessiz ve kizil bir sarsintiyla titremekteydi.”

Ask onun ruhunda tuhaf bir déniisiim yaratir: “Onceden kursuni ve sessiz olan sehir bir anda renklenir.” Talia ile evlenir
ve diglin gecesi kiz, eski askindan bahseder. Behmen adli cesur ve gliclii bir gencken, simdi artik bir Avrupa sehrinin mutlu bir
sakini olmasi gerekiyor. (Dostoyevski’'nin “Ebedi Koca” adli eserinde karisinin 6liminin ardindan eski bir mektubu okuyarak
onun bir zamanlar baska bir adama asik oldugunu 6grenen bir adam). Her zaman “degersizlik ve liyakatsizliginin” distncesini
tastyan Mehdi, Behmen’in goriinmez varliginin golgesinde yeni bir kimlik bulmaya calisir. Behmen, kari-kocanin kursuni
hayatindaki tek renkli nokta olur. Hayal giicliyle kadinin Behmen’e dair kisa bir streli anilarinin kapsamini genisletip, her seyde
Behmen'in iyiligini disinmeye ¢alisirlar. Alizade’nin 6nceki romaninda Ba’d Ez Tabestan (Yazdan Sonra)’da da iki kisi, sonugsuz
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askin anilarina gercek disi boyutlar verirler ve bunu gercekte kdbusa dénisen bir riiyaya donastirirler. Onlarin hayatlarinin
en glzel seyi asktl. Do Menzere’de bu hliziinlii sehirde bir memurun monoton bir hayattan kagmanin da bir yoludur.

Meryem’in dogumuyla birlikte, kadin az cok gercgeklik diinyasina girer. Ama hala Behmen’in riyasinin hapsolmus ve
kendi kimliginin onun varligina bagh oldugunu dislinen adam, yalnizlasir: Mutluluga yaklastigini hissettiginde Gmitsizlik ve
yoksunluk ucurumuna diser ve ne kadar yorucu bir ¢cabayla yeniden kendine bir mesguliyet bulur. Ofiste Toselli adinda bir
arkadas edinir, bir gece Mehdi’ye gecmis maceralarindan bahseder. Sasirtici! isinin basitligi yiiziinden asagilanan bu alkolik
adam Behmen’dir. Mehdi’nin hayali yikilir. Yazdan Sonra” hikayesi de iki gen¢ kizin hayallerinin ¢oklsi ve geng bir adam
hakkindaki sanrilari etrafinda sekillenmistir.

Meryem’in siyasi faaliyetlerinden dolay tutuklanmasi Mehdi’nin yireginde 6fke yaratir. Ancak bu his uzun siirmez ve
Mehdi, kizinin ihanete ugradigini 6grenince bir kez daha yikilir. Meryem’in serbest birakilmasindan sonra da “bir dizi ¢caba ve
kokusmusluk onun giiciini tiiketiyordu”.

Devrimin akisi degistiricidir. Omrii boyunca bos bir fezada asili kalan yasli ve hasta memur halka karisiyor: “Hayatinin
onemli bir bolimu sessizlik, korku ve yalnizlik icinde gegmisti. Fakat simdi, boslugun kenarlarinda tekrar o kutlu nefesine
kavusuyordu.... Korkular, arzular ve uzun yasamina dair bagliliklari soluyor ve uzaklasiyordu. Sanki bir baskasina aitmis gibi.”
Tim ge¢mis catismalar, Talia’ya aski, Behmen’in korkusuzlugu ve ...” “Onun ruhi durumuyla kiyasta itici kaliyordu.” Gosterilere
genclerle birlikte katiliyor: “O anlarda kararli ve kendinden emin bir yiizle ve gururlu bir kafayla adim atiyordu: “Yillardir
baskalarinda aradigini, ilk kez simdi kendi icinde buluyordu.” Mibtezel bir hayata sahip olan o, bir anda kendine geliyor ve
devrim, mistik bir deneyim gibi onu degistiriyor.

EVIN BEKCISI

Sehrinls Parsipdr, 500 sayfadan olusan Tidba ve Mana-yi Seb (1367) adli romanda arastirma yelpazesini daha da
genisletiyor ve Mesrutiyetten 1357 inkilabina kadar toplumun tarihi degisiminde kadinlarin roliinii arastirmaya basliyor. isin
sonucu, bir taraftan cagdas tarihte kadinlarin kaybolmus duygularini anlama ve kendine getirme, bir taraftan hayal ve
melankolide yalnizlik ve sirglin edilmedir. Parsipdr, tarih ve dogalstlini irfanf ve mitolojik disiinceden olusan bir alanda
karistiriyor ve huzuru dogal nedenlerin esasina dénmede ariyor. Romanin son boélimlerini inandirici bir zemin hazirlamak igin
zaman sirekliligi diizeniyle olaylarin betimlemesine uygun hayal kurmayi 6ne ¢ikariyor. Bu bolimlerde, Tlba’nin ¢abasini ve
yasam seyrini —kapali olarak- tarih ve hayal diinyasinda kadinin yolculugunu sergilemek icin gercek somut kavramlara yer
veriyor. Yazar, romanin bir yerinde soyle diyor: “Kadin elbette kutsal bir sekilde diinyaya geliyordu, derinligi yansitacak bir
aynaydi. Birinin derinliginde bir bosluk olsaydi, kadin bu boslugun viicut bulmus hali olurdu ve eger isiktan yogrulmus olsaydi
kadin nurlu olurdu.” Virginia Woolf da kendisinden 6nce “Kendine Ait Bir Oda’da kadin, hos ve biyilu bir glicle erkekleri dogal
boyutunun iki kati biyikligiinde yansitan bir ayna gibi gérmistir.” iranli bir erkek, bir kadin yazarin yazdigi bir romanin
aynasinda kendisini gérebilir. Bu romanda erkekler sevgisiz ve kisirdir ve kadinlar ise ask karsiti bir toplumun darbeleri altinda
ezilirler.

Tlba, romanin maceralarinin merkezinde yer almis ve onun olaylarinin devamina neden olmustur. Kadinlarin diisinme
hakkina inanmayan gelenekgi bir filozof Edib’in evinde biylyor ve kadinlar evin bodrum katinda halicilik atélyesinin esiridirler
ve Thba zihninde kendi hayal diinyasini 6rmeye baslamistir. Ancak zaman sabit bir yoriingede donmiiyor ve geleneksel diinya
mordernite karsisinda kabuk degistiriyor. Bir ingiliz, Edib’in suratina kirbagla vurunca Tba’nin diisiince diizeni bozulur.
Babasinin disilincelerine ve kadim geleneklere baglh olan o, baska bir zamana sayfa acar ve gercegi arama arzusu varligini
kusatir. TOba gelenek ve modernlik arasindaki geliski icinde biiyir, hikdyenin de onun temeli Gizerine ilerledigi bir celiskidir.

Romanin acilisi Tiba’'nin kocasinin evinde gecirdigi zorlu dort yilin ardindan kendi evine donme zamanidir. Yagmur kisir bir
yasamin kurulugundan kurtulusun simgesi olarak yagiyor. “Cennette bir agac¢ olan Tlba”’nin romanin sonuna kadar doga, su
ve bitkilerle olan baglantisi, sahnelerin ve olaylarin birbirine baglanmasinin sebebidir. O simdi kendisiyle sadece siddetle
davranan bir adamla gecirdigi “donuk ve buz tutmus” dort yili diislintiyor. Ayni evde ekmek pisirmeye ciktiginda toplumun
gercegiyle — kithiga maruz kalanlar ve acliktan 6len bir cocuk — tanisir. Bir caddede, yasamini aydinlatan bir adamla karsilasir.
Bir cadde daima zihnin en uzak yerlerinde bir gélge olarak kalir, ulasilamaz ve taninamaz.

Cocugun olimi, hem kendi ¢cocuklugunun 6limine bir metafor hem de gelecege dair bir uyaridir: Tlba da ¢ocuk gibi
yasama sansi bulamaz; benzeri ideallerini unutunca sorunlarin ve sikintilarin esiri olur. Olen ¢ocuk, “hicbir zaman dogmayacak
ve Tlba ve digerlerinin zihinlerinin yorulmasina ve ¢irimesine neden olan bir dislincenin 6limin isareti” olarak onun
zihninde sonsuza kadar yasamaya devam edecektir. “Cocuklugu boyunca bir isa dogurmayi arzulamis olan” Tlba, bu erkek
gocugun dogurmayi arzuladigi kisi oldugunu diisiinmektedir. Oli dogum mu? Hikaye bu tasvirden doguyor: Olen gocuk
Taba’nin hayatini yansitiyor; bliyiimek icin aci ceken ve yillarca siiren asagilanmanin tstesinden gelen bir kadin. Ama kurtarici
mezarda uyuyor ve émir boyu yorulmak bilmeyen bir sevkle gercegi arayarak gecirmis olan o, gecenin manasini anlar ve
umutsuzluk icinde 6zgiirliigli, doga ana ile bitiinlesmekte bulur; ve kalp, kurtulus bahseden 6liime kapanir: Umitsizligin
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kalbinden kaynayan bir Gimit.

TOba gerceklik anlayisina her zaman 6lim Gzerinden ulasir. Roman olimlerle ilerlemektedir. O ¢ocuk disinda, diger masum
olller de Tlba’nin zihnini kendilerine gezinme yeri edinirler. Her 6lim bir asamadan gecip baska bir asamaya adim atmanin
isaretidir. Cocugun 6lima Tdba’nin ilk esinden ayrilmasina neden olur. Mihir olarak kendisine memleketini hatirlamasi igin
zamanla alegorik bir bicim kazanan bir evin sahibi olur. Tiba o andan itibaren evin koruyucusu olarak gérindir.

Roman, iki tiir yolculugu icerir: Toplumun Grind olarak birbirinin yazgisini tekrar eden kahramanlarla tarihte yolculuk.
Olayin temeline ulagsmak icin ugsuz bucaksiz mitolojik bir zamanda yolculuk. Bu yolculukta yolculugun zemini tarihtir.
Kahramanlar hayali ve fizik 6tesidirler.

Prens Kemalu’l Devle ile evlendikten sonra, Tlba ve esi Prens Gil'in evine misafirlige gittiklerinde hem diinyaya hem de
romana bir pencere agilir. Gil ve esi Leyla — Biif-i Kir (Kor Baykus)’'un Bogamdasi rakkasesi ve 6zgir askin viicut bulmus hali
efsaneyi, tarihi ve glincel olaylari birlestiren bir gosteri sergiliyor. Oyun gergege donlisiiyor ve gergek, oyun. Yazarin gercek
mekana dogalisti mekani ekleyerek yapmayi diisindigi ayni is.

Ancak TGba’nin her zaman Gil ve Leyld’nin yardimiyla —onun zihinsel yaratiklari- gergeklesen zihinsel yolculugu, romanin
tarihi kismiyla giicli bir bag kuramaz. Roman iki bélim halinde kahlyor, yani zihinsel kisim gikarilsa da hikayede bir degisiklik
olmuyor, ¢linki bu bélim romandaki olay ve kisilerle fiziksel bir bag kuramamistir. Sorunun bir kismi eserin dilinin zayifligidir.
ParsipQr, romanin her iki boyutunu analitik bir dille yazmis, blylli atmosferi gorsellestirmek ise siirsel ve yaratici bir dil
gerektirir.

Gil’in evi rlyalar diyarindadir. Yizlerce yil 6nce pek cok tarihi maceraya katilan Gil-i Namira “tipik bir tip” sergiliyor ve
Simone Dobuar’in —Mehdi-yi Sehabi’nin terciime ettigi- Heme mi Mirend (Herkes Oliir) romaninin italyan Prensesi Fuska
karakterinden alinmistir. Gil, o ayni asik suratli, huysuz ihtiyar ki, hayal gibi kaygan ve 6zgiir olan Leyla’yi ele gegirmistir. O,
olumsuz bir yasama sahiptir ve ylzyillar boyunca savaslara, krizlere ve llkelere taniklik etmeye mahkimdur. Aslinda hayatina
zarafet ve anlam veren sey 6limdir. Onun misafirliklerinde Tlba, kendini tarih 6ncesinin ugurumlarina dogru savuruyor ve
eskisinden daha fazla melankoli diyarina stirtikleniyor.

Hayaller ve korkularla gecen bir genclik. Sokak ayaklanmasinin basarisizlikla sonuglanmasi, Tuba’nin esinden ayrilmasi,
Ekim Devrimi vahseti ve... Tuba’yl 6ncekinden daha fazla bunalima sokar: “Simdi artik bedelini 6deyecegi bir gilinah
islediginden emindi.” Isik dalina tirmanip Tanri’ya ulasmak isteyen c¢ilgin teyzesinin yaninda ¢ocuklarini yoksullukla byuttr ve
romanin -her zaman mikemmel kalan tek karakteri olan- mistik mirsidi Gedaalisah’i gorme diistincesi hayatinin en énemli
hedefi haline gelir. Ancak baska bir kaybolmus imitlere tanik olmak ve hayatini evin ve geleneklerin koruyucusu olarak
gecirmek icin Gedaalisah’in ziyaretinden de aci bir sekilde geri déner.

Eve yeni insanlarin gelmesi, Tba’nin zihninde baska bir degisiklige yol acan yeni olaylara neden olur. Sokak ayaklanmasi
yenilgisiyle Mirza Ebuzer’in ailesi eve geri doner. O, askerlerin Azerbeycan’i isgali sirasinda hamile kalan kiz kardesinin kizi
Setare’yi 6ldirir ve TGba’'nin yardimiyla bir nar agacinin altina gdmer. Bunun {izerine T(iba, Setare’nin ruhunu korumak igin
inzivaya gekilir. Setare, TGba’nin zihninde 6len ¢ocugun hikayesini devam ettirir. Eski ev, onun ruhunun Ustinltgiindedir. Bu
olay, Tiba’yi Setare’nin kardesi ismail’e baglar. ismail, Monis ile —kizin ve Tiiba’nin kaderinin devam ettiricisi- hiiziinlii bir agk
hikayesi yasamak icin “evde” biiyiir. Ancak askta basarisiz olduktan sonra siyasi bir cevreye katilir ve tutuklanir. Edib ile ingiliz
adam ve Prens Kemalu’d Dovle ile Taba’nin ilk taliplisi yenilikgi Mirza Kazim arasindaki tezathk hikayenin dayandigi tezatlik
olup ismail ve Habib’in —T(iba ve Hafiz Nazimi Esrafi’nin oglu- varliginda devam eder.

Gercek her seferinde kendini 6lim kimliginde Tlba’ya gosterir: Cocugun 6limd, Setare’nin 6limi ve ardindan Meryem’in
Olim{. Her 6lim bazen hikdyede diigiim, romani baska bir olaya tasimak igin bir sigrama tahtasi ve TGba’nin kadin kimligini
pargalara ayiran, her pargasini bir kadinin varliginda sergileyen bir gergekliktir. Setare, Tiba’nin zihninde giderek biyir. “Hicbir
zaman aski riiya disinda tatmamis olan Tliba, Setare’yle sohbet etmeye baslar. Setare “Evin mahramiyet ve namusu”, Tba’nin
ozglr ve hir kismidir ve Monis kaybolmus gengliktir; ask ugruna canini ortaya koyanlarin varhgindaki romantik kisimdir.

Setare’nin sirrini bilen ismail, “Her zaman bu eski ve kasvetli evde yasamak zorundadir. Her seyi temelden degistirme hayali
aklindan ucgup gitmisti.” Aci ve alkole bogulmus bir halde hayatini gecirir ve ev gibi glinden glinde daha da harap oluyor:
Parsipir, ismail’in varhiginda 1320 sonrasi yillarinin aydinlarinin faaliyetlerinden bir bilgi rapor verir. Ancak gériinen o ki, 1332
darbesinden sonraki yenilgi yillarinin psikolojisini, ismail’in idealizmini hakl ¢ikarmak igin 1332 darbesinden sonraki yenilgi
yillarini aydinlarin ask ve umut yillari olan 1320’lere aktarmistir.

Roman, nesillerin donlisimiyle kahramanlarini degistirir. Etrafi 6lilerle gevrili olan Tiba, evin viraneliginden endiselidir.
Oliiler anisinin esiri, evi degistiremez. Evin tamiri, insaat ustasi, cocuklari Kemal, Kerim ve Meryem diisiincesi, bir yanda 6len
cocuk ve Setare’nin, diger yanda Mirza Kazem ve ismail’in kaderini tekrarlamak icin romana getiriyor.

Cocuklar babanin éliimiinden sonra evde biiyiirler. Asi bir ruha sahip olan —sanki militan olarak dogmus!- Kemal, ismail’in
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yaninda kitap kurdu olur. ismail evi tamir etmeyi diisiiniir ama Kemal “evi yikip yeni bir ev yapmalari gerektigini” sdyler. T(ba,
Kerim’i, romanin tizerine kuruldugu tezatligin Kemal’le ¢elisen karsithigini nihayete erdirmek i¢in dinf bir ruhla yetistirir. Kerim,
Kemal’in aksine gecmis geleneklerin koruyucusu olarak “evin yenilenmesi hayalinin sonsuza kadar yok edilmesi icin” “evin
yeni sorumlusu” olur.

Kemal evden gider ve ismail ve Munis, Meryem’e iUmit baglarlar. Ancak Kemal onun yolunu miicadelecilerin gizli
toplantilarina agar, ta ki bir gece Meryem hamile ve vurulmus, elinde silahla eve gelir ve canini teslim eder.

Meryem’i Setare’nin 6niine, bir nar agacinin altina gémerler. Kerim simdi Kemal’i éldiirmeyi diisinmektedir. ismail
“elinden gelse Kerim’e yardim edecek.” ismail ve Kerim evden giderler. Tiba gercegi anlayamamaktan delirmis bir halde evde
yalniz kalir; bir dmir “sirf evi korumak igin cesetlerin koruyucusu olmustu.” O, gercegi ariyordu ama “gergek TGba’nin goziiniin
onlindeydi ve o, onu géormuyordu.” Yash Arif de yorgundur ve ne olacagini bilmiyor. TGba’ya “Siz bu evin sorumlusu olmaya
mecbursunuz, sizin géreviniz budur. lyi de olsa kéti de olsa, bu béyledir.” der. T(iba hedefine ulasmak igin bir firsat ve bos bir
zaman bulamaz, her defasinda bir sorun onu mikemmel olmaktan alikoyuyor, sonug olarak bir dmir korkuyla yasiyor.

irfan, mevcut diizene ulasmak icin Tba’ya yardim eder. Ancak daha sonralari bu uzlasmadan derin bir bosluk hisseder. Bir
idealle baslayan o, kisa siirede kendini geleneksel ¢atismalarin esiri olarak bulur. Setare ve Meryem gibi sézlesme
standartlarina bagh kalamayana kadar etrafindaki diinyaya karsi savasmayi arzuluyor: “Ne kadar bos bir hayat. Acili kadinin
hiizniini icinde hisseder. Bir bosluk duygusuna kapilir.” ismail ve Munis de onun gibi gitmemislerdi ve asklari pis bir su
birikintisi gibi yavas yavas batakliga dénlsmisti. Hi¢ asik olmayan T{ba, tanimaya girismez, baskasi olmaz. Diisiindiglinde
hayatindaki tek itibarin “Heyabani Bey’in secimi oldugunu” gortiyor. O giinler hayatinin en glizel glinleriydi. “Sonucta ne kadar
az ve ne kadar hakir yasamis ve bu az hakirlikle baskalarini, hayatinin 6riimcek agina nasil hapsetmis.”

Sonunda nar agaci meyve verir. Olgunlasmis narlar “patladilar ve seffaf kirmizi taneleri altin renkli glineste parliyordu.
Kadin diisiindi; gercek budur, nar taneleridir.” Sanki roman, kadinlarin kurtulusunu zayifliklarinin istesinden gelme ve asik
olma cesaretini bulmalarinda goriyor. Parsip(r, Zibd Bidim (Guzeldik) 6éyklstinde soyle yaziyor: “Kiz, onlarin onu ayaklarinin
altindaki toprak gibi ezmek istediklerini bildigini sdyledi. Sonra alisiimisin disinda bir coskuya kapilmis bir halde soyle diyordu:
Ama bicareler bilmiyorlar ki bitin cicekler, bitin agaglar ve biitin meyveler topraktan yetisiyor.” TGba da ayaklar altinda
ezmek istedikleri Setare ve Meryem’in 6zii olan narlarla birlikte onlar arasindaki 6limsiiz ask gergegini paylasmak icin halkin
arasina doner. Ama bayagilik ve vurgunculugun Ustiin oldugu dénemde hi¢ kimse ne dedigini anlamaz. TGba da evle birlikte
viran olur.

Roman bu sahnede bitebilirdi. Ancak mistik disiincelerinden endise duyan Parsiplr onun yok olusta ytcelisini ve dogaya
katildigini gostersin diye Thaba'yl Leyla ile birlikte —masumiyet ve fahiseligin birlesimi- bahceden doganin kalbine, narin
koklerine génderiyordu.

Romanin son sayfalari fazlaliktir, ¢linkli —0ykiyl anlatmakla insanoglunun medeniyetinde kadinin rollini - okuyucuya
diyor ki: Tiba ve Leyla temsili kisilerdir. Roman, eger bir hikdyenin maceralarini uygulamada onun kahramanlarinin temsili
oldugunu gostermemisse basarisiz olmustur ve yazarin ¢abasi kitabin son 10-15 sayfasinda da isi sonuca baglamaz.

Tasavvufi sifreler, Zendn-i Bid(in-i Merddn (Erkeksiz Kadinlar) (1368) hikadyelerinin yapisina birlik kazandirir ve onlari
tema ve genel dislince acgisindan birlestirir: Onlarin hepsi inkar edilen ve saldiriya ugrayan bir kadin kimligi etrafinda doéner.
Hikayeler eski efsanelerin tarzini tasiyor; onlarin gercekgi tasarimlari iran ve Cin tasavvufundan alinan temalara dayaniyor ve
kuruntu hali ve ortami buluyor.

Parsiplr, bekaretlerini korumaktan baska zihinsel mesguliyeti olmayan bes kadinin kaderini konu aliyor. Aci ve istirap dolu
bir hayati olanlar, yasam yolculuguna pek benzemeyen bir yolculuga baslarlar; var olusa ve aska bakis acilarini sekillendiren
tuhaf maceralar gecirirler. Hikayelerin dizilisi — bedenin arzusundan ruhun yikselisine kadar- askin cesitli asamalardan gecisini
gOsterecek sekildedir.

Mehduht, dogal ve icglidiisel arzularini bastiran ve kendisini bahcedeki bir agac gibi diken bir kadindir. Faize, Mehduht’un
aksine yalnizca fiziksel iliskiyi distinir. Onun varliginda kadin, tamamen sehvetli bir role indirgenir. Yazar, kadinlarin sesini
yeniden yaratarak, gorlnuslerin altinda sakh olan cinsel acligi ifsa ediyor. Birkag¢ kez 6llip yeniden hayata dénen Faize ve
Munis, Kerec yolunda tecaviize ugrarlar ama kendilerini Mehduht’un kendini oraya diktigi bir bahcede bulurlar. Faize evlenir
ve Munis 6gretmen olmak icin bir kdye gider.

Ferruhlega - kadinlarin bulustugu bahgenin sahibi- uzun yillar kocasiyla birlikte yasamis ama gonli baska bir adamin anisiyla
hos olmus; hayatini sevgisiz ve durumunu degistirmeye ¢alismadan gecirmis ve mikemmellige ulasamamistir. Parsipdr, onun
kaderini anlatirken kadin ve erkek ile ask ve nefret arasindaki iliskinin incelikli bir analizini yapiyor. Birlikte yasarken birbirlerine
tahammil edemeyen kadin ve erkeklerin samimiyetsizligi soguk bir 1sikta aciga cikar, boéylece asklari anilarinda kaybolan,
varliklarinda nefret glinden gline daha kokli hale gelen varliklarini kaybetmis insanlarin diinyasinda sekil alir.

Tanimanin ilk asamalarini geride birakan ve gergek ask anlayisiyla temizlige ve safliga ulasan kadin Zerrin Kulah adiyla bir
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fahisedir. Bedensel arzudan vazgecer, onunla uyuyan bassiz insanlar goriir tovbe eder ve ruhsal ve fiziksel askin bereketinden
arinir ve berraklasir. Sonra Ferruhlega’nin bahgesine gider ve sefkatli bahgivanla — Geda Alisah gibi kesif ve sezgi glicine sahip-
evlenir. Birlesmelerinden bir nilifer ortaya ¢ikar. Zerrin Kuldh stttiyle Mehduht agaci cicek acar ve sefkatli bahgivanla birlikte
nilifer gicegine binerek gokylziine ylkseliyor.

Kadinlarin mutsuzluk ve acilarini konu alan hikayelerin 6tesinde, kaybedilen bir hayatin caresiz yizi kadin dismani
geleneklere karsi mistik bir protesto olarak ortaya ¢ikiyor.

Parsiplr'un diger oykdleri kargasali bir donemde irfani zihniyetin tezadindan esinleniyor. “Bdd-i Siydh (Kara Rlzgar)
(Gerdun/1369) yazarin savas, bombardiman ve ruhun yikimi etrafinda olusan anilari ve i¢sel monologlarinin bir birlesimidir. O
“koti bir yerde dogdugu icin” mecburen her seye tahammil eder. Herkesin hayatin kesmekesiyle o kadar mesgul oldugu bir
yer ki kimse baharin gelisini gormez. Aftabkerdan, Gul-i Hemise Asik (Aycicegi, (Sonsuza Dek Ask Cicegi) hikayesi 1siga dogru
uzanan bir bitkinin hali Gzerine bir tefekkirdir. Der Héne (Evde) (Ketab be Negar 1368) hikayesi akli hep tasarruf, mal almak
icin kaynaklar vb. etrafinda dénen ev islerinden yorgun bir kadinin yasaminin bir giiniinden betimlemedir. Disarida olup
bitenler kaygisini artirir: Karsi evde kocasi tarafindan dovilen bir kadin, her zaman duyulan ambulans sireninin sesi ve yas
tutan sessiz gruplar halinde gegen insanlar. Romantik sarkilari sadece deliler okurlar. Yazar glinliik yasami izleyerek olaylarin
ardindaki gizli korkulari ortaya ¢ikarmaya calisir. “Serguzest-i Nevisende-i Fekir” (Fakir Yazarin Macerasi) (Adine, 1370) mali
zorluk karsisinda gittikce asagilanan ve sonunda bir bilye biylkligiine ulasip suya diisen bir yazarin asagilayici hikayesidir!

Mutluluga ve kaybolmus bir eve dzlem, Terakki ve Emirsadhi’nin dykilerinin icerigini olusturur. Guli Terakki inkilab
sonrasinin ilk yillarinda Paris’e goc etti. “Adetha-yi1 Garib-i Aga-yi Elif der Gurbet ve Hatereha-yi Perakende romanini gurbette
yazdi. “Bozorg Banu-yi Ruh-i Men” (Kitab-i Cum’e 1358) ve Hanei der Asiman” (Kelk 1370) iki 6ykii iran’da yayimlanmistir.

“Bozorg Banu-yi Ruh-i Men” (Ruhumun Biiyiik Hanimefendisi) inkilap ve savas tecriibeleriyle catismasidir. “Bu merhum
Sohrab Sepehri’'nin daveti lzerine devrimin kalabaligi icinde iki arkadasimla birlikte Kasan’a yaptigim gezinin hikayesidir.
inkilab’in her giinkii olaylari idi ve kargasa, Sepehri her zaman kargasadan kacardi, korkuyordu ve bu atesli ve dizginsiz
kalabalgi izlemekten kagiyordu. Biz de onun hatirina hareket ettik ve ylriylse ¢iktik. Corak ve issiz ¢6liin ortasinda beyaz
duvarlar arasinda korunakli bir bahgeye ulastik. Aksamdi ve grup halinde bahcgeye girdik ve gercekten Cennet Bahgesi'ne
girmistik. Oniimiizde uzun yesil servilerin arasinda seffaf bir cam parliyordu ve bahgenin yukarisinda beyaz, saf ve 1sik sacan
bir ev vardi... Gergcekten o ev, uzayda resmedilmis bir hayat gibiydi. O kadar hafif, ruhani ve zaman ile mekandan arinmisti ki
gizli bir alemden inmis gibi gortintyordu. Disardaki tim gliriiltd hicbir sey Uzerine bir tartisma gibi gériniyordu... Glanluk
olaylarin tamami, feryatlar. Mutlak ve ebedi gériinen sey, o anda kesif ve suur icinde o evin ilahi varligiydi. “Ruhumun Biiyiik
Hanimefendi” boyle olustu. Blyilik hanimefendi veya baslangictaki anne yahut disil 6z, hayatimin hikdyelerinde farkl
bicimlerde yasar.”

Hikayenin anlaticisi, inkilab’in sonuglarindan korkarak Kasan ovalarinin sadeligine ve dinginligine kacan bir Gniversite
profesérudir: “Atmosferde garip bir duygu var ve etrafimda endiseli bir ruh dénlyor. Sanki birisiyle ya da bir yerde goériisme
s6zlm var.” Colde kaybolan kisi, bir bahceye ulasir, “Gylesine tuhaf ve gergek disi ki blyili ¢aglardan bir bahgeye benziyor,
evin ortasindaki havuza girer. Su, ona biiylll bir kadini hatirlatiyor, zamanin igine akan bir kadin. Sudan ¢ikinca 6zgiirlik ve
hafifleme hissediyor. Glindelik s6zclklerden kagip dogaya karisiyor. Ancak sehre doéniip kaygi ve kargasanin ugurumuna
yuvarlanmak kacinilmaz oluyor. Ciinkii kalabalikta bir yabanci gibi boguldugunu hissediyor. “Oniimiizdeki sikintili giinlerin
disiincesindeyim.” Ama “¢6l evini” hatirladikga sakinlesiyor: “Her zaman yanimda olacak ve kalbime yerlesecek bir ev. Bu her
zaman orada, bu mikemmel, bu benim ruhumun biyik hanimefendisi.”

Bu hikayede doganin yiceltilmesi, toplumu mahkim etmeyle iliskilendiriliyor. Toplumun degisim ve degisikliginden
kaynaklanan tehlike ve korkulara maruz kalmis bir aydin, Kevir’e yolculuk firsati buldugunda kendi kiltiirel efsanevi kdkleriyle
karsilasir. Savascl diinyadan kagmak isteyen bu aydin, onda bir mucizenin onu bekledigi dogaya varir. Sairane betimlenen
doga, glizel riyalar ve Umitlerin yaraticisidir, baslangici ve sonu olmayan efsane ve degerlerin diinyasina bir yoldur.

“Hanei der Asiman” (Gokylzinde Bir Ev) 6ykisi Mehin Ban( adinda yash bir kadinin bakis agisindan anlatilir; Yetmis
yasinda gurbette derbeder olmus renkli ge¢misi olan asil bir kadin; hatiralarindan vazgeciyor, oglu ve geliniyle Paris’e gidiyor:
“Bu evin disinda kendisi icin baska bir yer tanimiyordu ve artik bu “yerin” sahibi olmadigini; hi¢bir yerin sahibi olmadigini;
tutunacak dali olmadigini gériyordu” Paris’teki klicik dairede, kendisine bir yer yoktur. Tim yasamini kendisiyle oraya buraya
goturdagi bir el cantasinda topluyor. Oglu ve gelininin tartismasi sonucu yasl kadini Londra’daki kizinin yanina gonderdiler.
Kadin ugagin sandalyesinde giivende hissediyor, ¢linki “yeri belliydi ve o ondan alinamazdi, eger yerde de ona bir sandalye
verselerdi kendisine ait oldugunu bildigi bir karis yer onun icin yeterli olurdu”. Londra’da kendi kendine konusmayi ve anilar
diinyasina siginmayi 6grenir. Oradan Kanada’ya gider. Derbederligi ve gurbetciligi, muhacir iranhlarin bedensel ve ruhsal
derbederligini temsil ediyor. Uyku ve uyaniklik arasi bir halde, ¢cocuklugunun giivenli “evi” ve riyalarinda yolculuk ediyor.
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Cocukluk doneminden ona sesleniyorlar, ayaklarini yerden kesiyor ve yukari dogru gotlriyor, gokylziinde bir eve ve 6limin
tatli huzuruna ulastiriyor.

Mihen-i Behrami ve Fur(g-i Sehab gibi yazarlar Kacarlar ve Pehlevi doneminin baslarinda kadinlarin dertli durumuyla
ilgilenirler.

Behrami, Heyvdn (1364) seckisinde bulunan oykdleri geleneksel Tahran’da kendi ¢ocukluk déneminde yasadiklarindan
etkilenerek yaziyor. Bag-i Gam’in yalniz kizcagizi babasi 6ldiikten ve annesi ikinci kez evlendikten sonra dogaya siginiyor ve
6lim ve yasam hakkinda birtakim sorulara ulasiyor. Kizcagiz biyidiglinde de siirekli yoldaslk arayisindadir ama onu bulmaya
hasret kalir. Arusek Bazi ve Ab-1 Mutekka'da onun ¢ocukluk déneminin emniyetinden cikisina ve yetiskinligin musibetlerine
atilmasina sahit oluyoruz. Heyvdn hikayesi, haniminin ¢ikar hesaplari ugruna feda edilen bir hizmetci kizin 6ykisudar.
Sekkdhdne-i Ayine bastirilmis arzularina ulasmak icin toplumun giivenli konumunda agilan araliktan faydalanmaya ¢alisan geng
bir kadin ve erkegin dykisidir. Ama agir ve i¢csellesmis gelenek engeldir. Kazaklarin matem tutanlara saldirdigl kargasa
sirasinda, Aliye’nin asigl eve girer ve Aliye istemeden onu bir makasla 6ldurr.

Behrami’nin en 6nemli dykiisii Hac Barekellah (iran Yazarlar Birligi Mektubu, 1358) kadinlarin aci gekmesini ve
yalnizhigini trajik bir olayda gergeklestirerek tanistiran bir kizcagizin bakisindan anlatilir.

Cocuklarin bakis acisiyla anlatilan 6ykilerde yazarin basari orani, kendi sinirlamasina ve 6ykiyl cocugun farkindalik ve
zihniyet sinirlari dahilinde ilerletmesine baglidir. Ancak bu hikayede yazar, bagimsiz anlatim firsatini kizcagizdan aliyor; ani
anlatimi yaparak yitirilen bir donemi gurbet hiiznlyle aktariyor. Zaman zaman bilgilerini okuyucuya dogrudan gosteriyor:
Evlerin mimarisini, kiyafetleri, kap kagaklari, diglin gibi adet ve ritiielleri, kadinlarin hamama gitmesini, taziyeyi hayranlikla
anlatiyor. Boylece bir donemi tasvir etme tutkusu ¢ocukga hikayeyi belirsizlikten —ki esere modern ve kapali bir yon veren-
arindiriyor ve ona betimleyici-yorumlayici bir yapi kazandiriyor.

Behrami, Kacarlar doneminin sonlarinda Tahran’in ileri gelen ailelerinin diinyasini ev ve esyalari ayrintili olarak
betimliyor; kadinlarin yalnizhgini -bitlin bu ihtisam ve gérkem arasinda tuzaga dismius gibi- belirginlestiriyor. Taziyeye
gitmekten baska bir kagisi olmayan hizniin ve evin mahk(mu kadinlar kapinin kafesi arkasindan dis diinyaya bakiyor ve sehrin
Unliu ve glzel sesli taziye okuyucusu “Hac Barekellah” hakkinda hayal kuruyorlar. Hanemu-“ her tavuga atlayan bir horoz gibi
olan” Hacbarekallah’tan endiselenerek kendi kadinlari- Behcet Mul(k ve Hat(in- taziyeye gitmekten alikoymaya calisiyor.

Ama kadinlarin hepsi ve kiiclik kiz da dahil, taziyede bulunmaya hazirlaniyorlar, sanki ask ve gelenek miicadelesinin
oyuncusu ya da seyircisi olmak i¢in gidiyorlar. Kiglk kizin da blyuklerin diinyasina girmek icin boylesi savas meydanina girmesi
kacinilmazdir. Taziye basliyor ve kadinlari perdesi 6niine Hac Barekellah’in gelmesiyle Hatln ona katli bir mendil atiyor, onlarin
g0z gbze gelmelerini birgogu goriyor.

Hanem(, Hatln’'u mahzene hapsettikten sonra yolculuga cikiyor ve 6lim haberi gelince, Hatlin’u saglari kesilmis, yari
deli zindandan kurtarirlar. O 6ldirilme haberini duyduktan sonra Hac Barekellah varmak amaciyla kagar ve gecenin
karanliginda kaybolur.

Bahay-i Aftdb (Talar, 1370) 6ykistinde anlaticinin kizcagizi, babasinin 6liminin yasini ve kiiglk kiz kardesinin hastaliginin
anisini mistik bir anlayisla anlatiyor. Biyilkbaba suskunluk orucu tutarak ve garip tilsimlarla islenmis bir parsémen kusanarak
cocugun hastaligini —ki glinese 6denmesi gereken bir bedeldir- tedavi ediyor.

Furug-i Sehab, Se Hezar u Yek Seb (1368) 300 sayfalik romanini Hatirat-1 Tacu’s Saltane tercimesi lizerine, Nasruddin
Sah’in kizi ve Hezar u Yek Seb’in miitercimi Abdu’l Latif Tesuci’'yi Tebrizi’'nin yasamini yazmistir. Kagar donemi devlet
adamlarinin anilarinin yayimlandigi bu sikintili dénemde, bu roman da Zellu’l Sultan sarayinda aci ¢ekmis bir kadinin géziinden
bu hanedanin zullimlerinin ifsasidir. —Emir Kebir’in oldlriilmesi, Atabek ve Zellu’l Sultan’in siyasi rekabetleri ve onun
isfehanda’ki cinayetleri- o dénemin siyasi olaylarinin ortaminda bir tiir uzun uzadiya hatira yazmakla berbat olmus bir émrii
dile getiren kadin.

Oyki bir giris ve belli bir cerceveye sahiptir: Furug, Hala hanimin evine gidis yolunda okuyucuyu onun alinyazisini
duymaya hazirlar. Hala hanim “bir 6mir yalnizhigin ve hayatin aldatmalarindan usanmis hatiralarini”, sarayindaki yasam
hatiralarini yazara veriyor.

Nusret Hanim — Nasuruddin Sah sarayinin Molla basinin kizi ve Hezar u Yek Seb’in miitercimi- Sah’in istegi Gzerine Zellu’s
Sultan’la evlenmis. Sehzade’nin haremindeki on vyillik esaretini anlatir. Onun yasam o&ykusi ileri gelen ailelerle evlilik
yapmalarina ragmen hakim adet ve gelenegin kurbani olan kadinlarin yasam oykisidir. Oyki, iki yasamin karsi karsiya
gelmesi tzerine kuruluyor ve Nusret ve arkadasi Taci (Tacu’s Saltane)’nin kaderi kitabin tamaminda yer aliyor. Hikaye Taci’nin,
Sah’in Avrupa gezisini finanse eden felgli yash bir adamla zorla evlenmesinin anlatilmasiyla bashyor. Taci intikam igin, digin
oncesi bir gengle yataga girer ve zamanla bozulma siirecini gecerek tam anlamiyla bir fahise olur. Taci bir sekilde heba olur,
Nusret ise baska bir sekilde. Taci’nin dugin ginlnde Zellu’s Sultan, Nusret’e asik olur ve o, babasinin ve kardeslerinin
konumunu korumak igin, Sehzade'ye boyun egmeden evlenmeyi kabul eder. Haremlik yasamina karismaz, Sehzade’nin
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isteklerinin karsisinda durur, késesine cekilir ve sevdigi isleri yapar: Hizmetcilere ders verir, gencg kizlara dikis nakis 6gretir ve
sonunda dine siginir ve kaderiyle cesaret ve insanlik dersi vermek icin ice dogru go¢ eder. Nusret, Sehrazad gibi her seferinde,
sonunda Sehzade ondan vazgecip eglence aksamlarinda Bin Bir Gece anlatmaya razi olana kadar Sehzade’nin ona
yakinlasmasini kurnazca geri iter.

Kitap sade bir dille Kagar sarayinin bin bir geceli ortamini gozler 6niine seriyor: Haremde mahsur kalmis kadinlarin alinip
satilmasi, intihar etmeleri ve diri diri gomulmeleri gibi feci durumlari. Aristokratlarin karanlik ve bos yasamlarinin anlatilmasi,
rekabetler, kiskancliklar, hilekarlikla dolu iliskiler, on alti hanimlar, kdleler, cariyeler, misafirlikler ve gezintiler dykiye tarihi bir
deger katiyor. Nusret Hanim, tamamen donemin ahlak anlayisina bagli olmakla birlikte, ancak kadinsi duygulari ve bakis agisi
ve Sehzade’nin maskaraliklarinin anlatimindaki umursamazlik hatiralarina parlaklik katmistir. Bazen kendi i¢sel duygularindan
da bahseder: - 6rnegin gece yolculuk esnasinda duygularini bir sarkiyla uyandirirken ve sevgiden yoksunlugunu pismanlikla
disindrken.

Sehab, toplum feodalinin ve erkek sultasinin yaptiklarinin sebep oldugu sinirli merhametin kurbani olan bir kadini tasvir
ediyor. Nusret hanim kendi durumunu kabullenip perisan oluyor. Yillar sonra, kadinlarin istegi, arzu edilen yasam i¢in de
ailenin iradesinin disinda olacak sekilde degisiyor ve ihanet damgasini yiyor. Bu kadinlar Nusret hanimin aksine, kendilerini
kabul ettirme yolunda topluma sitem ediyorlar ama onun gibi geleneklerin kurbani oluyorlar.
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