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ARASTIRMA MAKALESI/RESEARCH ARTICLE
TIRMiZI’NiN SUNEN’INE KAYNAKLIGI BAKIMINDAN MALIK’iN
RIVAYETLERI

Uzeyir DURMUS

Dog. Dr., Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali

Assoc. Prof. Dr., Ganakkale Onsekiz Mart University, Faculty of Theology, Departmentof Hadith Canakkale/Tiirkiye
uzeyirdurmus@hotmail.com
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Oz

imam Malik tarafindan nakledilen riviyetlerin Kiitiib-i Sitte’ye kaynaklig1 hadis tarihi ve literatiirii agisindan 6nemli
bir konudur. Kiitiib-i Sitte miielliflerinden biri olan imam Tirmizi'nin, Siinen'inde Malik’ten naklettigi riviyetler de
bu konunun bir bdliimiinii olusturmaktadir. Tespitlerimize gére bu konuda giiniimiize kadar herhangi bir miistakil
calisma yapilmamustir. Bu makale kapsaminda, konunun agikliga kavusturulmas: i¢in Tirmizi'nin Siinen’i bastan
sona taranms, onun Malik’ten riviyetleri tek tek tespit edilmis ve su sonuglara ulasilmistir: Malik'in rivayetleri
Tirmizi'nin Siinen’inin énemli kaynaklarindan biridir. Tirmizi eserinde Malik’ten 129 rivayet aktarmistir. Bu miktar
Malik’ten 71 rivayet nakleden ibn Mace hari¢ diger Kiitiib-i Sitte miiellifleri olan Buhari, Miislim, Eb(i Daviid ve

o)

Nesa'nin Malik’ten rivayetleri yaninda oldukgca az kalsa da yine de nemli bir miktara tekabiil ettigi soylenebilir. Bu
rivayetlerin yaklagik % 74’ii, Ma'n b. Is4 ve Kuteybe b. Said tarikiyle nakledilmistir. Tirmizi'nin Malik'ten rivayette
ilk tercihi Malik'in talebesi Ma'n b. Isa'dir. Tirmizi'nin Ma'n'dan rivayetleri Malik’ten naklettigi toplam rivayetin
yaklastk %62’sini olusturmaktadir. Tirmizi, Malik'ten hem talebeleri, hem talebelerinin talebeleri hem de
talebelerinin talebelerinin talebeleri vasitasiyla hadis nakletmekle birlikte dogrudan onun talebelerinden aldig
rivayetler, Malik'ten aktardigi rivayetlerin yaklasik %35’ini olusturmaktadir. Tirmizi'nin Malik’ten rivayetleri
Muvattan Yahya b. Yahya Leysi, Muhammed b. Hasan es-Seybani, Ebi Mus’ab ez-Ziihri, Abdulldh b. Mesleme el-
Ka'nebi, Siiveyd b. Said el-Hadesini, Abdurrahman b. Kasim, Abdulldh b. Vehb ve Ali b. Ziyad riviyetlerinde
arastirildiginda 5'1 harig kalanimin bu niishalarda mevcut oldugu goriilmiistiir. Tirmizi'nin Malik’ten rivayetlerinin
gogu Yahya b. Yahya el-Leysi riviyetinde yer almaktadir. Bu makalede, hadis tarihi ve literatiirii agisindan énemli
bir konu olan Malik'in riviyetlerinin Kiitiib-i Sitte'ye etkisinin -Siinen-i Tirmizi gergevesinde- bu ve benzeri somut
verilerle net olarak ortaya konulmas: amaglanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Tirmizi, Malik, Siinen, el-Muvatta, Rivayet.
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Uzeyir DURMUS

MALIK’S NARRATIONS IN TERMS OF BEING A SOURCE FOR THE TIRMIDHI'S SUNAN

Abstract

The source of the narrations transmitted by Imam Malik to al-Kutub as-Sitta is an important issue in terms of
history of hadith and literature of hadith. The narrations that narrated by Tirmidhi from Malik in his Sunan also
constitute a part of this subject. According to our findings, no independent study has been carried out on this
issue until today. Within the scope of this article, Tirmidhi's Sunan was scanned from beginning to end in order
to clarify the subject, his narrations from Malik were determined one by one and the following conclusions were
reached: Narrations of Malik is one of the important sources of the Tirmidhi’s Sunan. Tirmidhi narrated 129
narrations from Malik. Although this amount is quite small compared to the narrations of Bukhari, Muslim, Ab
Dawiid and Nasai, the other authors of the book except Ibn Majah, who narrated 71 narrations from Malik, it can
still be said that it corresponds to a significant amount. About %74 of these narratives was transferred from
Ma‘n b. Tsa and Kutaybah b. Said. The first preference of Tirmidhi from Malik on the narration is Ma‘n b. Isa.
Tirmidhi narratives from him constitute approximately %62 of the total narratives from Malik. Tirmidhi
narrated hadiths from Malik through his students, students of his students and students of his students of his
students, but Tirmidhi’s narrations from Malik his direct students are about %35 of the total narratives from
Malik. Narrations of Tirmidhi from Malik when searched in the Muwatta's narrations, it was observed that the
remaining 5 of them were included in these narrations. Most of the narrations of Tirmidhi from Malik are
located in narration of al-Laysl. In this article, it is aimed to clearly reveal the effect of Malik's narrations on al-
Kutub as-Sitta, which is an important subject in terms of hadith’s history and hadith’s literature, within the
framework of Sunan at-Tirmidhi, with these and similar concrete data.

Keywords: Hadith, Tirmidhi, Malik, Sunan, al-Muwatta, Narration.

Atif / Cite as: Durmus, Uzeyir. “Tirmizi'nin Siinen’ine Kaynakligi Bakimindan Malik'in Rivayetleri”. Apjir 9/1
(Nisan 2025), 1-27.

Girig

imadm Malik'in (6. 179/795) rivayetleri Kiitiib-i Sitte miielliflerinin en &nemli
kaynaklarindandir, Tarafimizca yapilan bir tarama sonucuna gore tekrarsiz olarak Buhari
416, Miislim 339, Eb(l David 309, Tirmizl 129, Nesal 358 ve ibn Méce 71 rivayeti ondan
aktarmistir,' Bu makilede MAlik'in riviyetlerinin Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen’ine
kaynaklik durumu tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Sonraki asamada Kiitiib-i Sitte’nin geri
kalan eserlerinin de bu agidan yeni makilelerle ele alinmasi ve nihayetinde bir kitapla
Malik'in rivayetlerinin Kiitiib-i Sitte'ye kaynaklik boyutunun kapsamli olarak ortaya
konulmasi hedeflenmektedir.

Tirmizi, Siinen’inde MAlik’ten gelen nakilleri temel bir kaynak olarak degerlendirmis,
ondan ¢ok sayida hadis ve goriis aktarmis; ayrica bazi hadislerin onun tarafindan da
riviyet edildigine atifta bulunmustur. Tirmizi'nin Malik’ten naklettigi hadisler, miitabi
rivayetler ve gériisler {i¢ ayr1 b6lim halinde asagida ele alinacaktir.

! Daha dakik bir inceleme yapilirsa rakamlar birkag say1 esneyebilir.
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9/1, 2025



TIRMIZI’NIN SUNEN’INE KAYNAKLIGI BAKIMINDAN MALIK’IN RIVAYETLERI

1. Tirmizi'nin M4lik’ten Rivayet Ettigi Hadis Metinleri

Tirmizi Malik’ten 129 hadis metni nakletmis; bunlardan 106 tanesini Malik’e ulasan tek,
23 tanesini ise ¢ift senedle riviyet etmistir. 226, 441, 567 ve 2296 numarali Siinen
hadislerine her ne kadar miistakil bir rakam verilmis olsa da metinsiz farkli senedler
halinde miitabaat i¢in rivayet edildiklerinden bu kapsamda degerlendirilmemislerdir. Bir
sonraki boliimde goriilecegi iizere miitabaat icin nakledilen rivayetlerin sayis1 48 olup
bunlarin 4 tanesi ¢ift senedlidir. Hadis ilminde her bir senedin ayr1 bir riviyet olarak
degerlendirildigini dikkate alirsak Tirmizi’nin MAlik’ten rivayetleri (129+23)+(48+4)=204
olmaktadir. Bunlar icinden metin igeren 129 riviyetin Siinen’deki numaralari asagida
kaydedilmistir. Taksim isaretinden sonra bazi numaralarin altinda yer alan 2 rakamy, ilgili
numarada aym metnin Malik’ten iki ayr1 senedle nakledildigini ifade etmektedir.
Miitabaat listesi ise bir sonraki boliimde verilecektir.

Tablo 1: Tirmizi'nin Malik’ten Rivayetlerinin Siinen’deki Numaralari

2/ 69/ 153/ 208/
32 92 143 186 216 234
2 2 2 2
264/ 325/
250 267 312 313 316 336 373 374
2 2

399 418 439 440 472 487 491 499 534 676

1006/
699 804 820 823 847 848 857 904 955 )
1060/ 1063/ 1147/ 1149/
, , 1108 1114 1124 ) ) 1170 1195 1196

1197 1203 1204 1225 1277 1301 1318 1350 1436 1477

1502 1523 1526 1530 1550 1558 1562 1588 1610 1645

1730/ 1774/ 1779/
1674 1693 1725 1750 1790 1794 1812
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1820/ 1893/ 1969/
1819 1850 1863 1887 1958 2024 2077

2080 2101 2295 2318 2391 2555 2637 2724 2734 2764

2982
2805 2867 2871 2897 , / 3075 3165 3220 3262 3387
3454/ 3623/
3418 ) 3466 3468 3493 3494 3497 3498 ) 3630

3920/ 3921/ 3922/
2 2 2

3631 3634 3660 3672 3674 3816

Tirmizi'nin aktardigi 204 (metin olarak 129) hadis, 3956 hadislik Siinen’in yaklasik %5’ine
(metin olarak %3’iine) tekabiil etmektedir. Bu sayi, Buhiri’nin el-Cami‘u’s-sahih’inde
Malik'ten naklettigi 672 (tekrarsiz 416), Miislim’in el-Cami‘u’s-sahih’inde yine ondan
rivayet ettigi 397 (tekrarsiz 339) hadisin yaninda adet olarak daha diisiik kalmaktadir.

Tirmizi'nin Malik’ten aktardig1 yukarida listesi verilen 129 riviyetin sened ve metinleriyle
burada zikredilmesi ¢alismay1 makale boyutundan ¢ikaracaktir. Bu nedenle asagida, ilgili
riviyetlerin Muvatta’ ve Siinen’deki yerlerinin tespitiyle yetinilmis; 6nce Siinen, sonra
Muvatta'daki kitap ve bab numaralari, ek olarak Muvatta’daki bolim i¢i rakamlar:
gosterilmistir. Akabinde her bir hadisle ilgili olarak her iki eserdeki baslik, sened ve metin
uyumu ortaya konulmustur. Siinen’'deki Malik rivayetleri 6ncelikle en yaygin Muvatta’
niishasi olan Leysi niishasinda arastirilmistir. Hadis orada bulundugu takdirde bu niishaya
atifla yetinilmistir. Leysl niishasinda bulunamayan rivayetler icin 6nce Seybani
niishasina, daha sonra diger niishalara miirAcaat edilmis, hadis hicbir niishada
bulunamadigi zaman Cevheri’'nin Miisnedii’l-Muvattd’ adli ¢alismasina bagvurulmustur.
Burada amag niisha karsilastirmasi olmadigi i¢in hadis bir niishada bulundugunda 6zel bir
sebep olmadik¢a diger niishalarda bulunup bulunmadig belirtilmemistir. ilgili rivayet
hangi kaynakta tespit edilmisse ona atifla iktifa edilmistir.

Baslik, ravi isimleri ve metin noktasinda kelimesi kelimesine uyum varsa bu durum “ayn1”
ibaresiyle kaydedilmistir. Tirmizi ve Malik rivAyetleri arasinda tek bir harf farkindan
anlama etki etmeyecek birkag kelime farkina kadarki degisiklikler “cok benzer”, anlami
degistirmese de 6nemli detay farklari iceren farkhiliklar “benzer”, mithim degisiklikler ise
“farkl1” kelimesiyle belirtilmistir. Bu mukayese, genel anlamda bir fikir vermek i¢indir ve
belli oranda esneklik tasimaktadir. Eger iki metinden biri daha uzun digeri daha kisaysa
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Siinen’de veya Muvatta’da olmasi durumuna gére “kisa-uzun veya “uzun-kisa”,
metinlerden biri digerinin dzeti mahiyetinde ise bu durum “6zet-uzun” ibareleri ile ifade
edilmistir.”

Bu sartlar dihilinde Tirmizi'nin MAilik'ten naklettigi riviyetlerin el-Muvatta’ ve es-
Siinen’deki yerleri ve aralarindaki uyum durumu séyledir:

Tablo 2: Tirmizi'nin Malik’ten Rivayetlerine Dair Karsilastirmali Tablo

No  Siinen Muvatta BabBashifi  Sened Metin

1. Kitabu't-Tahare

2 Tahéret, 2 Tahiret,5(31) Farkli Ayni Cok Benzer

32 Tahiret,24 Tahdret,1(1)  Farkh Ayni Kisa-Uzun

69 Tahiret,52  Tahdret,3(12) Farkh Ayni Cok Benzer

92 Tahdret, 69  Tahdret,3 (13) Farkh Ayni Cok Benzer

143  Tahdret, TahAaret, 4 (16) Farkh Ayni Cok Benzer
109

2. Kitabu’s-Salat

153 Salat, 4 Vukdtu’s- Farkli Ayni Ayni
salat, 1 (4)

186 Salat, 25 Vukiitu’s- Farkli Ayni Cok Benzer
salat, 1 (5)

208 Salat, 42 Salat, 1 (2) Farkli Ayni Ayni

216  Salat, 49 Salatu’l- Benzer Ayni Gok Benzer

2 Bu metot, rivayetler arasinda kolay karsilastirma yapilabilmesi ig¢in tarafimizdan gelistirilip
uygulanan bir yontemdir.
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cemia, 1 (1)

234 Salat, 61 Kasru’s-salat,  Farkli Ayni Cok Benzer
9(31)

250 Salat, 73 Salat,11 (44a) Benzer Ayni Ayni

264  Salat, 83 Salat, 6 (28) Benzer Ayni Cok Benzer

267  Salat, 86 Salat, 11 (47) Farkli Ayni Cok Benzer

312 Salat, 121 Salat, 10 (44) Cok Benzer  Ayni Cok Benzer

313 Salat, 121 Salat, 8 (38) Farkli Ayni Cok Benzer

316 Salat, 123 Kasru’salat, 18 Farkli Ayni Cok Benzer
(57)

325  Salat, 131 Kible, 5 (9) Farkli Ayni Ayni

336 Salat, 139 Kasru’s-salat, = Benzer Ayni Cok Benzer
10 (34)

373 Salat, 163 Salatu’l- Benzer Ayni Cok Benzer
cemaa, 7 (21)

374 Salat, 163 Salatu’l- Benzer Ayni Cok Benzer
cemaa, 7 (23)

399  Salat, 180 Salat, 15 (58)  Benzer Ayni Cok Benzer

418  Salat, 197 Bulunamadi

439  salat, 213 Salatu’l-leyl, 2 Farklh Ayni Cok Benzer

(9
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440 Salat, 213 Salatu’l-leyl, 2 Farkli Ayni Cok Benzer
(8)

3. Kitabu'l-vitr

472 Vitr, 14 Salatu’l-leyl, 3 Farkl Ayni Benzer
(15)
487 Vitr, 21 Seybani (803)  Farkli Ayni Benzer

4, Kitabu'l-Cumua

491  Cumua, 2 Cumua, 7 (16)  Benzer Ayni Kisa-Uzun

499  Cumua, 6 Cumua, 1 (1) Farkli Ayni Cok Benzer

Ebvabu’l-ideyn

534  ideyn, 23 Tdeyn, 3 (8) Benzer Ayni Cok Benzer

5, Kitabu'z-Zekit

676  Zekit, 35 Zekédt, 27 (52)  Farkli Ayni Cok Benzer

6. Kitabu’s-Savm

699  Savm, 13 Savm, 3 (6) Cok Benzer  Aymi Ayni

804  Savm, 80 P'tikaf, 1 (1) Farkli Ayni Cok Benzer

7. Kitabu'l-Hac

820 Hac, 10 Hac, 11 (37) Cok Benzer  Ayni Ayni

823 Hac, 12 Hac, 19 (60) Ayni Ayni Cok Benzer
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847  Hac, 25 Hac, 24 (76) Benzer Ayni Cok Benzer

848  Hac, 25 Hac, 24 (78) Benzer Ayni Cok Benzer

857  Hac, 34 Hac, 33 (107)  Benzer Ayni Kisa-Uzun

904  Hac, 66 Dahdy4, 5 (9) Benzer Ayni Cok Benzer

955  Hac, 108 Hac, 71 (218)  Benzer Ayni Benzer

8. Kitabu'l-Ceniiz

1006 CenAiz, 25 Cendiz, 12 (37) Farkh Ayni Cok Benzer

1060  Cenaiz, 65 Cenadiz, 13 (38) Farkl Ayni Ayni

1063  Ceniiz, 66 Salatu’l-cemia Farkli Ayni Kisa-Uzun
(6)

9. Kitdbu'n-Nikdh

1108 Nikah, 17 Nikah, 2 (4) Benzer Ayni Ayni

1114  Nikah, 22 Nikah, 3 (8) Benzer Ayni Cok Benzer

1124 Nikah, 29 Nikah, 11 (24)  Benzer Ayni Cok Benzer

10. Kitdbu’r-Radd’

1147 Radd’, 1 Rad?’, 3 (15) Farkli Ayni Benzer

1149 Rad?d’, 2 Rad?d’, 1 (5) Farkli Ayni Cok Benzer

1170 Rad?’, 15 [sti’zan, 14 Farkh Benzer Benzer
(37)
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11. Kitabu’t-Taldk

1195 Talak, 18 Talak, 35 (101) Farkli Ayni Cok Benzer
1196 Talak, 18 Talak, 35 (102) Farklh Ayni Cok Benzer
1197 Taldk, 18 Talak, 35 (103) Farklh Ayni Cok Benzer
1203  Talak, 22 Taldk, 13 (35) Aym Ayni Kisa-Uzun
1204 Talak, 23 Taldk,31(87)  Benzer Ayni Cok Benzer
12. Kitabu’l-Buyil’
1225 Buy(l, 14 Buy(l, 12 (22)  Farkli Ayni Cok Benzer
1277 BuyQ’, 47 [sti’zan, 10 Benzer Bir Ek Benzer
(27) RV
1301  Buy(’, 62 Buy{’, 9 (14) Benzer Ayni Cok Benzer
1318  Buy(l, 75 Buy{’,39(89)  Farkli Ayni Cok Benzer
13. Kitabu'l-Ahkam
1350 Ahkdm,15  Akdiyye, 37 Benzer Ayni Cok Benzer
(43)
15. Kitdbu’l-Hud(d
1436 Hudd,10  Huddd, 1 (1) Benzer Ayni Ozet-Uzun
17. Kitabu’l-Et’ime
1477 Et'ime, 11 Sayd, 4 (13) Cok Benzer  Ayni Benzer
Apjir
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Seybani (643) Cok Benzer
18. Kitdbu’l-Eddhi
1502 Edahi, 8 Dahdy4, 5 (9) Benzer Ayni Cok Benzer
1523 Edahi, 24 Bulunamadi
19. Kitdbu'n-Nuziir
1526  Nuzir, 2 Nuzir, 4 (8) Farkli Ayni Ayni
1530 Nuzfr, 6 Nuzir, 7 (11) Farkl Ayni Cok Benzer
20. Kitabu’s-Siyer
1550  Siyer, 3 Cihad, 19 (48)  Farkh Ayni Cok Benzer
1558  Siyer, 10 Cevher? (628) - Ayni Cok Benzer
1562  Siyer, 13 Cihad, 10 (18)  Benzer Ayni Kisa-Uzun
1588  Siyer, 31 Zekat, 23 (41)  Benzer Farkli  Benzer
1610  Siyer, 44 Keldm, 12 (27) CokBenzer  Farkli  Farkl
21. Fediilu’l-Cihad
1645 Fedailul- Cihad, 18 (39)  Benzer Ayni Cok Benzer

Cihad, 15

22. Cihad
1674 Cihad, 4 isti'zdAn, 14 Benzer Ayni  Ayni

(35)

Apjir
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1693  Cihad, 18 Hac, 80 (247) Farkli Ayni Cok Benzer
23. Libas
1725 Libas, 5 Salat, 6 (28) Farkl Ayni Kisa-Uzun
Seybani (287)  Farkli Ayni Kisa-Uzun
1730 Libas, 8 Libas, 5 (11) Farkli Ayni Ayni
1750 Libas, 18 isti’zan, 3 (7) Benzer Ayni Cok Benzer
1774 Libas, 34 Libas, 7 (14) Farkli Ayni Cok Benzer
1779 Libas, 37 Libas, 7 (15) Farkl Ayni Cok Benzer
24. Et'ime
1790 Et'ime, 3 isti'zdn, 3 (11) Ayn Ayni Ozet-Uzun
1794 Et'ime, 6 Nikah, 18 (41)  Farkh Ayni Cok Benzer
1812 Et'ime, 15 Sifatu'n-Nebi,  Farkli Ayni Cok Benzer
10 (21)
1819 Et'ime, 20 Sifatu'n-Nebi, Benzer Ayni Cok Benzer
6 (10)
1820 Et'ime, 21 Sifatu'n-Nebi,  Farkh Ayni Ayni
10 (20)
1850 Et'ime, 42 Nikah, 21 (51)  Farkli Ayni Cok Benzer
25. Esribe
Apjir
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1863  Esribe, 2 Esribe, 4 (9) Farkli Ayni Cok Benzer
1887  Esribe, 15 Sifatu'n-Nebi, Farkh Ayni Benzer
7 (12)
1893  Esribe, 19 Sifatu'n-Nebi, Farkli Ayni Cok Benzer
9(17)
26. Birr
1958  Birr, 38 Salatu’l- Farkli Ayni Kisa-Uzun
cemaa, 2 (6)
1969  Birr, 44 Seybani (959)  Farklh Ayni Cok Benzer
2024  Birr, 77 Sadaka, 2 (7) Farkl Ayni Cok Benzer
27.Tib
2077 Tib, 27 Radd’, 3 (16) Farkh Ayni Ayni
2080 Tib, 30 Ayn, 4 (9) Farkli Ayni Cok Benzer
28. Ferdiz
2101 Feriiz, 10 Feraiz, 7 (4) Cok Benzer  Ayni Cok Benzer
34. Sehadit
2295  Sehadat, 1 Akdiyye, 2 (3)  Farkli Ayni Cok Benzer
35. Zithd
2318  Ziihd, 11 Husnu’l- Farkli Ayni Cok Benzer
huluk, 1 (3)
Apjir
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2391 Ziihd, 53 Sear, 5 (14) Benzer Ayni Cok Benzer

37. Sifatu’l-cenne

2555  Sifatu’l- Bulunamad:

cenne, 18

39. Kitabu’l-imén

2637 Imin, 16 Kelam, 1 (1) Farkli Ayni Cok Benzer

41, Isti’zan

2724  [sti’zan, 29 Selam, 3 Farkl Ayni Cok Benzer
2734 Isti’zan, 34 Kasru’s-salat,  Farkli Ayni Cok Benzer
8 (28)

42, Edeb

2764 Edeb, 18 Sear, 5 (14) Farkh Ayni Cok Benzer
2805 Edeb, 44 isti’zan, 3 (6) Farkli Ayni Cok Benzer
43, Emsal

2867 Emsal, 4 Seybani (964)  Farklh Ayni Cok Benzer
2871 Emsal, 7 Seybani (1008) Farkl Ayni Cok Benzer

44, Fedailu’l-Kur’an

2897 Fedailu’l- Kur’an, 6 (18)  Benzer Ayni Cok Benzer
Kur’an, 11

Apjir | 13
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46. Tefsir

2982  Tefsir, 2 Salatu’l- Farkli Ayni Gok Benzer
cemaia, 8 (25)

3075 Tefslr, 8 Kader, 1 (2) Farkli Ayni Cok Benzer

3165 Tefslr, 22 Bulunamad:

3220 Tefsir, 34 Kasru’s-salat,  Farkl Ayni Cok Benzer
22 (67)

3262  Tefslr, 48 Kur’an, 4 (9) Farkli Ayni Cok Benzer

47, Deavit

3387 Deavit, 13 Kur’an, 8 (29)  Farkli Ayni Cok Benzer

3418 Deavit, 30 Kur’an, 8 (34)  Farkli Ayni Cok Benzer

3454 Deavit, 55 Cami’, 1 (2) Farkh Ayni Cok Benzer

3466 Deavit,61  Kur'dn,7(21)  Farkli Ayni Cok Benzer

3468 Deavit,61  Kur'dn,7(20)  Farkli Ayni Uzun-Kisa

3493 Deavit,77  Kur'dn,8(31)  Farkli Ayni Cok Benzer

3494 Deavit,78  Kur'dn,8(33)  Farkli Ayni Cok Benzer

3497 Deavat, 79 Kur’an, 8 (28)  Farkli Ayni Cok Benzer

3498 Deavit,80  Kur’'dn,8(30)  Farkli Ayni Gok Benzer

48. Menikib

Apjir
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3623 Menikib,4  Sifatu'n-Nebi, Farkli Ayni Cok Benzer
1(1)

3630 Menikib,6  Sifatu'n-Nebi, Farkli Ayni Cok Benzer
10 (10)

3631 Menakib,6  Tahiret, 6 (32) Farkli Ayni Cok Benzer

3634 Menakib,7  Kur'an, 4 (7) Farkli Ayni Cok Benzer

3660 Menakib, 15 Seybani(945)  Farkli Ayni Cok Benzer

3672 Menakib, 16 Kasru’s-saldt,  Farkh Ayni Cok Benzer
24 (83)

3674 Menakib, 16 Cihad, 19 (49) Farkl Ayni Cok Benzer

3816 Menakib,40 Seybani(944)  Farkli Ayni Cok Benzer

3920 Menakib, 68 Cami’, 2 (4) Farkli Ayni Cok Benzer

3921 Menakib, 68 Cami’, 3 (11) Farkli Ayni Cok Benzer

3922 Menakib, 68 Cami’, 3 (10) Farkli Ayni Ayni

Tirmizi, tablodan agik¢a anlasilacag iizere bab bashklari noktasinda ¢ok nidir olarak
Muvatta’dan etkilenmis, ¢ogu zaman kendi 6zgiin bashklarini olusturmustur. Ayrica
Tirmizi, 49 kitaptan olusan Siinen’inin 37 kitabinda Malik’ten nakilde bulunmus, 12’sinde

ise ondan rivayet aktarmamustir.

Tablo 3: Rivayette Bulunulan Kitaplarin Oranlari

Kitap Sayist Yaklagik Oran

Rivayette Bulunulan 37 % 75

Apjir
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Rivayette Bulunulmayan 12 % 25

Tirmizi'nin Malik’ten naklettigi 129 hadis metninin 126 tanesi ondan semi yoluyla, Eb(
Mus’ab tarikiyle gelen 3 tanesi (699, 804 ve 820) ise kiraat yoluyla alinmistir.

Tablo 4: Tahammiil Metotlar:

Yéntem Rivéyet Sayist Yaklagik Oran
Sema’ 126 % 98
Kirdat 3 % 2

Tirmizi’nin naklettigi 129 hadis metninin 126 tanesi merfi’, 3 tanesi (313, 487 ve 1149) ise
mevkuftur.

Tablo 5: Rivayetlerin Sdyleyenlerine Gre Tasnifi

Hadis Tiirii Rivayet Sayisi Yaklagik Oran
Merf(Qi’ riviyetler 126 % 98

Mevkif rivayetler 3 % 2

Mevkif rivayetler 3 % 2

Tirmizi'nin Siinen’inde Malik’ten dogrudan riviyet bulunmamakta olup ondan naklettigi
hadis metinleri onun 23 farkl talebesi yoluyla gelmektedir. Kimi riviyetlerde Malik’le

Tirmiz] arasinda 1, kimisinde 2, kimisinde de 3 ravl bulunmaktadir.
Tirmizi'nin dogrudan rivayette bulundugu Malik’in talebeleri:?
1. Kuteybe b. Said (6. 240/855) - 42 hadis

Tirmizi, Siinen’inde sika bir ravi olan hocasi* Kuteybe b. Said’den Malik tarikiyle ve sema
yoluyla 42 hadis nakletmistir. Bahsi gecen rivayetlerin miiselsel numaralarini igeren tablo
asagidadir.

3 Burada ve sonraki kisimlarda raviler rivayet sayilarina gore ¢oktan aza dogru siralanacaktir.

Apiir | 16
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Tablo 6: Kuteybe’'nin Rivayet Numaralar

11 69 143 153 208 264 316

325 472 823 847 848 904 1006

1060 1063 1108 1149 1203 1225 1277

1502 1526 1530 1693 1725 1730 1774

1779 1790 1812 1820 1893 1958 2318

2637 2982 3454 3623 3920 3921 3922

2. Ebli Mus’ab ez-Ziihrt (6. 242/857) - 3 hadis

Tirmizl’nin Siinen’inde sika bir ravi olan hocasi® Eb{i Mus’ab ez-Ziihri'nin Malik’ten kiraat
yoluyla alip naklettigi 3 rivAyet bulunmakta olup bunlar 699, 804 ve 820 numarali
hadislerdir.

Tirmizi'nin, talebeleri vasitasiyla rivayette bulundugu Malik’in talebeleri:
1. Man b. Isd (6. 198/814) - 80 hadis

A A

Ma‘n, Malik’in talebelerinden ve Tirmizi’nin hocas: ishak b. M{sd'min® (5. 264/878)

hocalarindan olup sikadir.” Tirmizi ondan su 80 hadisi nakletmistir:

Tablo 7: Ma'n’in Rivayet Numaralar1

2 32 69 92 153 186 208
216 234 264 267 312 313 325
336 373 374 399 439 440 491

¢ EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyerii aldmi’n-niibeld, Beyrft:
Miiessesetii’r-risale, 1985, 11/16.

5 Zehebi, Siyer, 11/436-437; Ibrahim Harekat, “EbG Mus’ab”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 10/193.

6 Zehebti, Siyer, 11/554.

7 Zehebi, Siyer, 9/305.
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499 534 676 1006 1060 1063 1124
1147 1149 1195 1196 1197 1204 1350
1436 1550 1558 1562 1645 1674 1730
1750 1774 1779 1819 1820 1863 1893
1969 2024 2080 2101 2295 2391 2724
2734 2764 2867 2871 2982 3075 3220
3387 3418 3454 3468 3493 3494 3497
3498 3623 3630 3631 3634 3672 3674
3920 3921 3922

2. Abdullah b. Idris (6. 192/808) - 1 hadis

Milik’ten hadis nakleden ve Milik’in de kendisinden hadis naklettigi sika bir ravidir.?

Tirmizi ondan 418 numarali hadisi riviyet etmistir.

3. Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-814) - 2 hadis

Mailik’in talebelerinden olup sikadir.’ 487 ve 1588 numarali Siinen hadisleri ondan rivayet

edilmistir.

4, [Abdullgh] fon Vehb (6. 197/813) - 2 hadis

Malik’in talebelerinden olup sikadir." 857 ve 2077 numarali hadislerin ravisidir.

A A

5. Abdurrezzdk (b. Hemmadm es-San‘dni

Malik’ten hadis nakledenlerden olup sikadir." 955 numarali hadis Musannef sahibi bu
muhaddisten nakledilmistir.

) (6. 211/826-27) - 1 hadis

Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Hindistan: Matbaatii daireti’l-mearif, 1326, 5/144-145.
YGsuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmii’r-ricdl, Beyrit: Miiessesetii'r-risale, 1980,

17/432-433.

Zehebi, Siyer, 9/224-226.
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6. Ishak b. Isd (6. 224/839) - 1 hadis

Malik’in talebelerinden olup sikadir. Salih b. Muhammed “14 be’se bih, sadtik”, Ebl Hatim
ise “sadtk” oldugunu sdylemistir."* Siinen’deki 1114 numaral hadisin iki ravisinden

biridir.
7. Abdullah b. Nafi’ (6. 206/821) - 1 hadis

Milik’in talebesidir. Sikadir fakat hafizasinda biraz zayiflik oldugu icin kitaptan aktardig
riviyetler daha giivenilirdir.” 1114 numaral hadisin diger ravisidir.

8. Yahya b. Said el-Kattdn (6. 198/813-814) - 1 hadis

Malik’in talebelerinden olup sika bir ravidir." 1147 numarali hadis ondan nakledilmistir.
9. Yahya b. Said el-Ensdri (6. 143/760) - 1 hadis

Sika bir ravidir."” 1794 numarali hadis ondan nakledilmistir.

10. Bisr b. Omer (6. 207/822) - 2 hadis

Malik’in talebelerinden olup sikadir.'® 1170 ve 1610 numaral Stinen hadislerinin ravisidir.
11. Zeyd b. Hubab (6. 203/818) - 2 hadis

Rivayetlerinde ¢okca hata yapan sadiik bir ravidir."” 250 ve 1301 numaral hadisler ondan
nakledilmistir.

12. Ravh b. Ubdde (6. 205/820) - 2 hadis

Malik’in talebelerindendir. Glivenilirligi tartismali olup hakkinda Hatib “sika”, Yahya b.

Main “sadik, 14 be’se bih”, Ebli Hitim “l4 yuhtaccu bih”, Nesii “leyse bi’l-kaviyy”
demistir." 1318 ve 2805 numarali hadisler Ravh’tan nakledilmistir.

13. Abdullah b. Mesleme [b. Ka'neb /el-Ka'nebi] (6. 221/836) - 3 hadis

Malik’in talebelerinden olup sikadir.” 1477, 3660 ve 3816 hadisler ondan rivayet
edilmistir.

11 Zehebi, Siyer, 9/564 vd.

12 Mizzi, Tehzib, 2/462-464.

13 fbn Hacer, Tehzib, 6/51.

14 fbn Hacer, Tehzib, 11/216-220.

15 Hakkinda bilgi icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, 5/468.
16 Mizzi, Tehzib, 4/138-139.

17 Mizzi, Tehzib, 10/46.

18 Mizzi, Tehzib, 9/402-406.

19 Zehebi, Siyer,10/260.
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14. Siifydn b. Uyeyne (6. 198/813-814) - 1 hadis

Malik’in akranlarindan olup sika bir ravidir®® 1850 numarali hadisin ravisidir.
15. Is b. Yiinus b. Ebi [shdk Amr es-Sebii (6. 187/803) - 1 hadis

Malik’in ravilerinden olup sikadir.** 1887 numarali hadis ondan nakledilmistir.
16. Abdullah [b. el-Miibdrek] (6. 181/797) - 1 hadis

Milik’ten hadis rivAyet eden akranlarindan olup sikadir.”” 2555 numaral hadis ondan
aktarilmistir.

17. Ishdk b. Siileyman (6. 200/816) - 1 hadis

Malik’ten hadis nakledenlerden olup sikadir.”® 2897 numarali hadis kendisinden rivayet
edilmistir.

18. Muhammed b. Halid b. Asme (6. 211/827) - 1 hadis

Malik’ten hadis nakledenlerden olup biraz zayif bir ravidir. Hakkinda Eb{ Ziir'a “1a be’se
bih”, Eb(i Hatim de “salihu’l-hadis” demistir.”*

19. [Abdurrahman b. Muhammed b. Ziydd] el-Muhdribf (6. 195/811) - 1 hadis

Malik’ten riviyette bulunanlardandir. Yahy4 b. Main ve Nesai sika oldugunu belirtmistir.
Nesal baska bir yerde hakkinda “leyse bihi bes” demis, Eb(i Hitim de sikalardan rivayette
bulundugunda sadik oldugunu séylemis, mechul ravilerden miinker riviyetler
naklettigini de eklemistir.” 3466 numaral Siinen hadisi ondan rivayettir.

Tirmizi’'nin, talebelerinin talebeleri vasitasiyla rivAyette bulundugu Malik’in talebeleri:
1. Su’be [b. el-HaccAc] (8. 160/776) - 1 hadis

Su’be, hadis ilminin 6nde gelen alimlerinden olup sikadir.?® 1523 numarali hadis ondan
nakledilmistir.

2.Leysb. Sa’d (6.175/791)

Sika bir ravi olup miictehid bir fakihtir.”” 3165 numarali hadis onun rivayetlerindendir.

2 ibn Hacer, Tehzib, 4/117-121.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, Beyrat, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1417, 11/153 vd.
22 Mizzi, Tehzib, 8/379.

2 Mizzi, Tehzib, 2/426 vd.

2 Mizzi, Tehzib, XXV, 143 vd.

25 Mizzi, Tehzib, XXVII, 386 vd.

26 Tbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, Suriye, Darii'r-resid, 1986, s. 266.

27 {bn Hacer, Takrib, s. 464.
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Goriildiigii tizere bu 23 ravi icinde ¢ok zayif denilebilecek biri bulunmamaktadir. 18

ravinin sika, 5 rvinin ise biraz zayif oldugu sdylenebilir.

Mailik’in bu 23 ravisinden Abdulldh b. Nafi’, Zeyd b. Hubab, Ravh b. Ubide, Muhammed b.
Halid ve el-Muhiribi digindakiler genelde giivenilir kabul edilmistir. Bu bes ravi ise kimi
rical 4limlerince giivenilir kimilerince ise biraz zayif sayilmistir. Su halde ilgili ravilerin

giivenilirlik orami su sekildedir:

Tablo 8: Malik’in Ravilerinin Giivenilirlik Bakimindan Tasnifi

Malik’in Réavileri Oran
Giivenilir (18) %78
Guivenilirligi tartismali veya zayif (5) % 22

Bu 23 ravi Tirmizi'ye yakinliklar1 agisindan ti¢ gruba ayrilabilir. Tirmizi’nin hocalari, onun
hocalarinin hocalari ve onun hocalarinin hocalarinin hocalari. Asagida her bir grup
yoluyla gelen hadislerin toplam rivayetler icindeki orani bir tablo ile ortaya konulmustur.

Tablo 9: Rivdyetlerin Uluvv ve Nuz{il Bakimindan Tasnifi

Rivayetin Kaynag Talebe Riviyet Yaklagik
Sayisi Oran

Malik’in Kuteybe 42 % 33
Talebeleri

Eb{i Mus’ab 3 % 2
Malik'in Ma'n b. Isa 80 % 62
Talebelerinin
Talebeleri Abdullsh b. Mesleme vd. 30 % 23
Malik’in
Talebelerinin be ve L ) %2

u’be ve Leys
Talebelerinin > Y 0
Talebeleri
Apjir | 99
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Tabloda hadis sayisinin 129’tan fazla ve toplam oranin yiizde yiiziin iizerinde ¢ikmasinin
nedeni bir¢ok rivdyetin birden fazla senedle gelmesidir. 129 hadisin 100 tanesinin
senedinde tek basina veya birlikte Ma'n ve Kuteybe bulunmaktadir. Sadece 29 hadis
Milik’in diger talebelerinden alinmistir. Bu durum Siinen’deki Mélik rivayetlerinin
yaklasik % 80’inin Ma'n ve Kuteybe'den, %20’sinin diger talebelerden geldigini
gostermektedir. Malik rivAyetleri konusunda Ma’n Tirmizi'nin birinci tercihi, Kuteybe ise
ikinci tercihidir.

Siinen rivayetlerinin el-Muvatta’ niishalarinda arastirilmas: sirasinda 6 riviyetin esas
alinan Yahya b. Yahya el-Leysi niishasinda bulunmadigi fakat Seybani niishasinda yer
aldig1 gorillmistiir. 1 rivdyet de mevcut niishalarda degil de diger bir¢ok niishadan
hareketle tasnif edilmis olan Cevheri’nin Miisnedii’l-Muvatta’ adli eserinde bulunmustur. 4
riviyet ise bunlarin hicbirinde tespit edilememistir. Tim rivyetlerin belirtilen
kaynaklarda bulunma oranlar1 yaklasik olarak séyledir:

Tablo 10: Rivayetlerin Muvatta’ Niishalarinda Bulunma Oranlari

Kaynak Rivayet Sayist Yaklagik Oran
Leysi 118 % 92

Seybani 6 (487, 1969, 2867, 2871, 3660, 3816) % 4

Cevher? 1 (1558) % 1
Bulunamayan 4 (418, 1523, 2555, 3165) %3

129 hadis metninden mevcut Muvatta’ niishalarinda ve Miisnedii’l-Muvatta’ adli eserde
tespit edilen 125 tanesinden sadece 1 tanesinde Tirmizl (Siyer, 44) ve Malik (Kelam, 27)
rivAyetleri arasinda 6nemli bir fark bulunmaktadir. Ashinda bu fark da Tirmizi'nin ilgili
rivdyetinin dayandifi Muvatta’ niishasina ulasilamamasindan ve metindeki bir
benzerlikten dolay1r Muvatta’daki farkli bir riviyetle arasinda bag kurulmus olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu riviyetin de Muvatta’larda bulunamayan diger 4 rivayete
eklenmesi durumunda ortada byle bir sorun kalmayacaktir. Bir yonden farkli gériilen iki
hadis asagida verilmistir:
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Goriildiigii tizere aslinda riviyet edilen hadisin metninde bir farklilik bulunmamakta,
ilgili metin delil olarak iki farkli olayda kullanilmaktadir. Baglam farkli oldugu i¢in bu
durum énemli bir fark olarak zikredilmis olmakla birlikte ortaya ¢ikan hiikiim agisindan
bir farklilik s6z konusu degildir.

2. Tirmizi'nin M4lik’ten Miitdbaat icin Naklettigi Rivayetler

Tirmizi, Malik’ten sened ve metinli hadisler naklettigi gibi kimi zaman da miitibaat icin
sadece onun naklettigi hadisin senedini aktarmakla yetinmis veya senedsiz olarak
Malik’in farkli bir metnine dikkat ¢ekmistir. Bu tiir miitbaat rivAyetleri 48 adet olup
bunlarin 4 tanesi ¢ift sened icermektedir. Bu cift senedlere makalenin basindaki tabloda
oldugu gibi Siinen’deki hadis numarasindan sonra eklenen taksim isaretin altina
eklenecek olan 2 rakamiyla isaret edilecektir.

Asagida bu hadislerin Siinen’deki numaralar: tablo olarak gosterilmistir.

Tablo 11: Tirmizl’nin Malik’ten Miitabaatlarinin Numaralar:

28 142 143 225 226 441 450
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495/ 804/
567 676 735 791 841

1301/ 1433/

954 1009 1150 1225 1300

2 2
1484 1597 1636 1647 1799 1861 1968
2024 2076 2077 2107 2111 2126 2261
2296 2319 2364 2391 2419 2475 2476
2824 2943 2953 2997 3437 3604

Makalenin basinda da belirtildigi tizere bunlardan 226, 441, 567 ve 2296 numarali atiflar
Siinen’de miistakil rakamla belirtilmis, digerleri ise ilgili hadisin sonunda ek bilgi olarak
aktarilmis, ayr1 bir numarayla riviyet edilmemistir. Bu detay Ahmed Muhammed $akir
tarafindan numaralandirilmis Siinen niishasi icin gegerli olup Siinen’in orijinal niishasi i¢in
gecerli degildir.

3. Tirmizi'nin Milik’ten Naklettigi Fikhi Gériisler

Malik muhaddis olmasinin yaninda mutlak miictehid olan bir fakihtir. Tirmizl de
Siinen’inde ahkam hadislerini aktardiktan sonra miictehidlerin konuyla ilgili gériislerini
zaman zaman aktaran ve bu yoniiyle temayiiz eden bir muhaddistir. Siinen, Malik’ten
aktarilan fikh? goriisler kapsaminda bir taramaya tabi tutuldugunda 100 civarinda hadisin
sonunda diger miictehidler gibi Malik’in goriislerinin de aktarildigi goriilmektedir. Bu
calismanin konusu Malik’in fikhi goriisleri ve Tirmizi’nin ona nispet ettigi re’ylerin
dogrulugu olmadigi i¢in sadece sayisal anlamda yukarida verilen bilgiyle yetinilecektir.

Tirmizi birkag yerde de bazi ravilerin durumunu belirtmek icin Malik’in onlardan hadis
naklettigini belirtmistir.

Sonug

imidm Tirmizi, Siinen'inde MAlik’in rivayetlerine yer vermis, ondan 129 hadis metni,
miitdbiler de eklendiginde toplam 204 riviyet nakletmistir. Tirmizi'nin hocalarindan
tahsil ettigi Muvatta’ niishalarinin ¢ogu bugiin elde olmasa da ilgili rivayetlerin
gliniimiizde mevcut olan Muvatta’ niishalariyla neredeyse birebir uyumlu olmasi, farkl
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Muvatta’ niishalarinda Malik’in rivayetlerinin aym titizlikle korundugunu géstermesi
acisindan Snemlidir. Bazi rivdyetlerin bugiinkii Muvatta’ niishalarinda yer almamasi
onlarin mevzli’ olmasindan degil Muvatta'nin Milik tarafindan sik sik giincellenip bazi
hadislerin ¢ikarilmasindan veya ilgili riviyetlerin Malik'in Muvatta’ diginda kalan
riviyetlerinden olmasindandir. Bilindigi tizere bir muhaddisin tiim hadis birikimi yazdig
kitaplardaki hadislerden ibaret degildir. Buhari'nin dgrenip 6grettigi hadisler Sahih’inden
ibaret olmadig1 gibi Malik’in de Muvatta’indan ibaret degildir.

’

Tirmiz] Siinen’inde, 23 farkli Muvatta’ ravisinden hadis metni aktarmakla birlikte Muvatta
rivayetleri icinden en cok Ma'n b. Tsa (8. 198/814) rivayetini tercih etmistir. Daha dnce
tarafimizdan kaleme alinan makalelerde goriilebilecegi tizere Buhari Sahih’inde Abdulldh
b. Ylsuf et-Tinnisi (6. 218/833), Miislim ise Sahih’inde Yahy4 b. Yahyi et-Temimi (6.
226/840) riviyetini tercih etmistir. Su hilde Tirmizi’nin Seyhayn’a gére daha kadim bir
riviyeti tercih ettigi sGylenebilir. Her ii¢ rivAyetin ortak 6zelligi ise giivenilir olmakla
birlikte giiniimiize ulasamamis olmalaridir.

Tirmizi'nin Malik’ten naklettigi rivAyetlerin ¢ogu -Buhiri ve Miislim’in riviyetlerinde de
gorildiigi tizere- mevcut Muvatta’ niishalarinda bulunmaktadir. Sadece 4 riviyet bu
niishalarda bulunamamistir. Bu rakam Buhari’nin Sahth’i icin 29, Miislim’in Sahih’i icin ise
20°dir.

Tirmizi Malik’ten genellikle merf(i’ hadisler nakletmistir. 129 hadis metninden 126 tanesi
merfil’, 3 tanesi ise mevkiftur. Ondan maktQ’ riviyet ise aktarmamustir.

Tirmizi’'nin Malik’ten rivyetlerinin neredeyse tamami semi yoluyla alinmistir. Sadece

Eb{i Mus’ab yoluyla gelen 3 rivayet kir4at tarikiyle ahzedilmistir.

Buraya kadar zikredilen veriler, Hadis Edebiyat1 ve Hadis Tarihi agisindan énemli bir konu
olan Malik'in rivayetlerinin Kiitiib-i Sitte’'ye kaynakligini Siinen-i Tirmizi Srneginde
kapsamli ve somut olarak ortaya koymus bulunmaktadir. Tirmizi'nin Mailik’ten
rivAyetlerinin bu kapsamda olmasinin nedenleri iizerinde yapilacak miistakil calismalar
konunun farkli boyutlarinin agiga kavusmasina katk: saglayacaktir.
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Oz

intikam, 8ldiiriilen bir yakinin katilini her ne pahasina olursa olsun belli ritiieller cercevesinde &ldiirerek bir cesit
yargisiz cezalandirma ydntemidir. Tarih boyunca hemen her toplumda goriilen bu durum Hz. Muhammed’in
peygamber oldugu Arap Yarimadasi’'nda da ¢ok yaygindir. Her ne kadar Kur'an ve Siinnet’te adam 8ldiirmek biiyik
glinah sayilmus, cinayet isleyenin hukuki durumu ortaya konulmus olsa da bazi yeni Miisliimanlar bu kétii adetten
vazgecememislerdir. Bazilar1 da miisriklerin intikam hirslarmin kurbani olmuslardir. iste bu calismada hicret
sonraki dénemde Miisliimanlarin isledigi intikam amaglh cinayetlerle miisriklerin Miisliimanlar1 intikam amagh
oldiirdiikleri olaylar sebep sonug iliskisi icerisinde konu edinilmistir. Once intikam kavrami ve bunun Cahiliye
toplumundaki karsih@i izah edilmistir. Devamuinda hicretle birlikte aym zamanda devlet bagkam olan Hz.
Peygamber’in cinayet ve intikamlar1 dnlemeye ve bdylece cezalandirmadaki sorumlulugu fertlerden alip hukuk
devletine tahsis ettigi icraatlarindan bahsedilmistir. Sonrasinda da tiim bu tedbirlere ragmen yasanmis intikam
vakalar1 ve O'nun uygulamalarina yer verilmis ve mezkur dénemdeki intikam probleminin degerlendirildigi sonug
bdliimiiyle nihayete ermistir. Galisma nitel bir aragtirma yontemi olan dokiiman inceleme metoduyla temel Siyer
kaynaklari ve konuyla alakali cagdas makale, tez, kitap gibi akademik eserlerden faydalanilarak hazirlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Cahiliye, Hz. Muhammed, intikam, Medine Dénemi.

REVENGE AS A REALITY OF JAHILIYA AND ITS REFLECTIONS ON THE ISLAMIC SOCIETY OF
THE MEDINA PERIOD

Abstract

Revenge is a method of extrajudicial punishment by killing the murderer of a relative at all costs within the
framework of certain rituals. This situation, which has been seen in almost every society throughout history, is
also very common in the Arabian Peninsula where Hz. Muhammad was a prophet. Although killing a person is
considered a great sin in the Quran and Sunnah and the legal status of the murderer is stated, some new
Muslims have not been able to give up this evil custom. Some have also become victims of the polytheists' thirst
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BiR CAHILIYE GERGEGi OLARAK iNTIKAM VE MEDINE DONEMIi iSLAM TOPLUMUNA
YANSIMALARI

for revenge. In this study, the revenge murders committed by Muslims in the period after the hijra and the
incidents in which polytheists killed Muslims for revenge are discussed in a cause and effect relationship. First,
the concept of revenge and its equivalent in the society of ignorance are explained. Then, the actions of Prophet
Muhammad, who was also the head of state with the hijra, in preventing murders and revenges and thus
transferring the responsibility for punishment from individuals to the state of law are mentioned. Afterwards,
despite all these precautions, the revenge cases that took place and his practices were included and the
conclusion section where the revenge problem in the known period was evaluated was concluded. It was
prepared by using the document review method, which is a qualitative research method, using basic Sirah
sources and academic works such as contemporary articles, theses and books related to the subject.

Keywords: Sirah, Jahiliya, Prophet Muhammed, Revenge, Medina Period.

Atif / Cite as: Kabakci, Yusuf. “Bir Cahiliye Gergegi Olarak intikam ve Medine Dénemi Islam Toplumuna
Yansimalar1”. Apjir 9/1 (Nisan 2025), 28-44.

Girig

Kur’an-1 Kerim’de ilk insanin yaratilisindan bahsedilirken meleklerin Yiice Allah’a “...Biz
seni tesbih ve takdis edip dururken sen yeryiiziinde fesat ¢ikarip kan ddkecek birini mi
yaratacaksin?”! Dediklerinden bahsedilir. Neticede daha ilk insan olan Hz. Adem’in
cocuklar: Kabil ve Habil kiskanglik sebebiyle tartismislar ve sonrasinda yeryiiziinde ilk
cinayet islenmis olup Kur’an’da bu durum “Nefsi onu kardesini 6ldiirmeye itti ve onu
oldiirdii...”? seklinde haber verilmistir. Sonralar1 bu sug tiim insan topluluklarinda islenir
olmustur. Bunun bir devami olarak zaman igerisinde insanlarin dldiirtilen bir yakinmin
ociinii almak igin intikam pesine diismesi de Grénland’dan Avustralya’ya kadar® hemen
tiim yeryiizilnde ve her cemiyette dnlenemeyen bir sosyal gerceklik haline gelmistir.
inancin ve hukukun tamamen énlemede yetersiz kaldig1 bu durum bazen rf haline gelip
bir anlamda hukukun (veya hukuksuzlugun) bizzat kendisi olmustur. Durdurulamayan bir
vakia haline gelen bu cinayet sarmalinin sosyo-kiiltiirel, siyasal ve ekonomik pek ¢ok
sebebi bulunmaktadir. Zaten sosyal meseleler hicbir zaman tek sebeple izah edilemezler.

islam dini cinayet, intikam ve kan davalarinin yaygin oldugu bir bslgede yayilmaya
baslamis ve adeta kangren halini almis bu durumu diizeltmek i¢in Kur’dn’da mii’'minleri
baglayic1 hiikiimlere yer verildigi gibi Hz. Peygamber de bir kismi asagida acgiklanacak
olan bireysel ve toplumsal baris uygulamalarini hayata gecirmistir. Ancak tiim bunlara
ragmen maalesef Miisliiman toplumlarda da cinayet ve intikam hadiselerinin biitiintiyle
Oniine gegilememistir. Hz. Peygamber zamanindan giiniimiize kadar bu cehalet olgusu
devam edegelmistir. Mesela Osman Devleti'inde 20. yiizyil baslarinda Sultan II.
Abdiilhamit zamaninda 6zellikle Arnavutluk bdlgesindeki kan davalarini énlemek icin

Musalaha-i Dem Komisyonlar1 kurulmus,* Tirkiye Cumhuriyetinde 1974 yilinda kan

! Bakara 2/30.

2 Maide 5/30.

Giinindi, Ali, Tiirk Ceza Kanununda Kan Giitme Saiki ile Adam Oldiirme (izmir Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 20-23.

Ozbozdagli, Ozer, “Osmanh Hiikiimetinin Kosova Arnavutlar1 Arasindaki Kan Davalarina ¢éziim Bulma
Cabalar1 1908-1912”, Belleten 82/295 (Aralik 2018), 987-1007.
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davalar1 iizerine ¢alistaylar® diizenlenmek zorunda kalinmistir. Vakia halen devam
etmektedir.

1. Kaynaklar ve Yontem

Bu makale Hz. Peygamber ddneminde hicret sonrasi gerceklesen bazi intikam alma
olaylarini sebep sonug iliskisi icerisinde ele almayr hedefleyen psiko-sosyal tarih
calismasidir. Mezklir donemdeki tiim intikam hadiselerini ele almak gibi bir iddiasi
yoktur. Bir kisminin sebebi Chiliye dénemine dayanan bu tiirden hadiselerin ortaya
konmas ilk dénem islam toplumunun bu yéniiyle daha iyi anlasilmasina katki saglamay:
amaglamaktadir. Tiirkiye'de islam Tarihi baglaminda &ldiirme, asabiyet ve kan davas
iliskisi® ve suikast-darbe konusu’ calhisilmakla beraber dogrudan hicret sonrasi
Miisliimanlarin faili ya da magduru olduklari intikam olaylarini ele alan akademik bir
calisma yapilmamistir. Binaenaleyh bu calismanin esas konusu Medine déneminde
intikam amagl 6len ya da dldiiriilen sahabiler, onlari buna sevkeden sebepler ve Hz.
Peygamber’in bu olaylardaki uygulamalaridir. Once sézliik ve terim anlami cergevesinde
intikam kavramindan bahsedilecek bilahare 6rnek vakalar {izerinde durulmustur.
Calismada nitel bir arastirma yéntemi olan dokiiman inceleme metodu kullanilmis; fbn
ishak (5. 151/768), vakid? (6. 207/823), ibn Hisam (6. 218/833), ibn Sa‘d (8. 230/845) ve
Belaziiri (8. 279/892-93) gibi temel Siyer kaynaklarindan, genel tarih ve tabakit
kitaplarindan, konunun tarihi, hukuki ve psikolojik tarafiyla ilintili makale ve tez tiirii
akademik caligmalardan ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin muhtelif
maddelerinden istifade edilmistir. Yazzimda TDV islam Ansiklopedisi esas alinmustir.

2. Intikam Kavram ve Mahiyeti

Arapga o /n-k-m kékiinden tiireyip Tiirkce’ye de bu dilden gecen intikam kelimesi genel

anlamda “6c alma, haksizlik yapan birinin haksizliga ugrayan/lar tarafindan
cezalandirilmasi, sug ve glinah isleyeni hakettigi sekilde cezalandirma, kétiilige ceza ile
karsilik verme”® anlamlarina gelmektedir. Kur'an’da tiirevleriyle birlikte baglamina gére
degisik anlamlarda dérdii kullar, on tgii de Allah icin olmak {izere toplam on yedi defa
gecmektedir.” Sosyolojik agidan, haksizlik olarak algilanan bir olaya mukabele olarak
karsi tarafi cezaya ugratma veya zarar verme durumudur.’ Bu anlamda her tiirli

Tiirkiye Barolar Birligi, Kan Davast Seminer Calismast (Ankara: Seving Matbaast, 1975).

Haci Mehmet Altuntas, Céhiliye'de ve Hz. Peygamber Zamanminda Kan Davast (Istanbul: istanbul Universitesi,
Doktora Tezi, 2021).

Demircan, Adnan, “Islim Tarihinin {lk Déneminde Suikastlar ve Darbeler”, Sehir ve irfan Arastirmalar: Dergisi
2 (2016); simsir, Mehmet, Hz. Peygamber Déneminde Suikastler (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2018).

8 ibn Manzfir, Lisnii'l-'Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Ma’arif, t.y.), “akm”, 6/4531.
Ozdemir, Faruk, “Tematik ve Baglamsal Acidan Kur’an’da intikam Kavrami”, Amasya flahiyat Dergisi 7 (Aralik
2016), 71-91.

Richard Noreen, Stuckless Goranson , “The Vengeance Scale: Development of a Measure of Attitudes
Toward Revenge”, Journal of Social Behaviour and Personality 7/1 (1992), 25.
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haksizliga karsi intikam alinmak istenebilir ancak bu caligmada “6liimle sonuglanan bir
saldirinin karsiligini vermek tizere maktul tarafinun, katili veya yakinlarindan biri ya da

7”11

birkagimi Sldiirmek suretiyle”'* &ciinti almasi kastedilmektedir ki bunun Arapca’daki

karsihg “,G / se’r” kelimesidir."” Se’r, intikam amacl Sldiirme isi, 6ldiiriilen yakinmn
katili, 6ldiiriilmek istenen kisi veya akitilmak istenen kan anlamlarindadir. Ayni kokten
miistak “su’retu” ve “su’liratu” kelimeleri de ayni anlamdadir. Yakinin katilini intikam

amach 6ldiirme eylemi icin “se’era / ,U ” fiili kullanilir; béylece yakininim katilini 6ldiiriip
intikamini alana “es-sd’ir/ j;L:J\", oldiiriilen katile de “el-mes’ir / 531" denilir.”

Kelime tiim miistaklariyla intikam amagh 6ldiirmeye delalet etmektedi. Bu tiir fiiller
giinlimiiz Tiirk hukuk sisteminde “kan giitme” olarak adlandirilmigtir.™

Genel anlamda intikam konusu Batidaki akademik ¢aligmalarda daha ziyade psikoloji ve
etik disiplinler tarafindan arastirilarak ahlaki agidan degerlendirilmis; rasyonel olmayan
ve kot sonuglar doguran olumsuz bir duygu olarak tarif edilmistir.” Yine bir doktora
calismasinda, rasyonel bir diisiinceden ziyade haksizliga ugramislik algisi ve motivasyonu
izerine kurulu, rahatlama gereksinimi hisseden yogun bir duygusal durum olarak
tanmimlanmustir.'® Konu Tiirkiye’deki calismalarda adam dldiirme ve kan davalari 6zelinde
cogunlukla sosyolojik temelli, islam Tarihi metinlerinde ise asabiyetle iliskilendirilerek
miitalaa edilmistir. Esasen su¢ sosyolojisine gore sugun etken ve sebepleri sugu isleyenin
icinde yasadigi sosyal cevreye gore degerlendirilmeli, fiziki etkenler, dis etkenler hatta
iklimsel ozellikler dahi dikkate alinmalidir. Buna gore kan gilitme siikiyle adam
oldiirmenin arka planinda sosyal, ekonomik, dini, ailevi ve tarihi sebeplerin olmasi
muhtemeldir."” Daha genis cercevede kan giitme psikoloji-psikiyatr, sosyoloji, kriminoloji
ve antropoloji ile alakali bir meseledir.” ingiliz yazar Francis Bacon’'un “bir cesit vahsi
adalet”” seklinde tarif ettigi intikam diismanca bir tavirdir. Diger taraftan Chiliye
toplumu gibi merkezi bir idarenin olmadig1 veya adalet mekanizmasinin zayif oldugu
veya yavas calisti1 toplumlarda intikam alma maktul yakinlari i¢in sadece bir hak olarak
degil ayni zamanda bir gorev olarak anlamlandirilmistir. Ciinkii &zellikle Cahiliye

1T Cagrici, Mustafa, “intikam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/356.

2 ibn Manzlr, Lisanii’l-’Arab, 1/465-466.

B3 Zebidi, Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami, Tdcii’l-
‘artis min cevahiri’l-Kams, thk. ibrahim et-Terzl (Kuveyt: Matbaatii Huklimeti’l-Kuveyt, 1972), 10/301-305.

™ Tiirk Hukuk Kurumu, Tiirk Hukuk Ligat: (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1991), 184.

15 Naim Ferruh, Uztug Cinar, “Tiiketicilerin Yasadiklari Olumsuz Satin Alma Deneyimlerine Tepkileri: intikam

mi, Misileme mi?”, Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 3/2 (ts.), 44.

Ysseldyk, Renate L., Dispositions Toward Forgiveness and Revenge in Relation to Coping Styles and Psychological

Well-being (Ottawa: Carleton University, Doktora Tezi, 2005), 12.

Dagcl, Samil, “Din ve Gelenek”, Kandavasi ve Namus Cinayetlerinin Tére Ile Iliskisi ve Islam Ceza Hukuku

Bakimindan Analisi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 121.

Daha genis bilgi igin bk. Giinindi, Ali, Tiirk Ceza Kanununda Kan Giitme Saiki ile Adam Oldiirme (izmir:

Dokuzeyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 29-37.

Bacon, Francis, The Essays of Francis Bacon, ed. Clark Sutherland Northup (Boston: The Riversde Press, 1907),

15.
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toplumu ve asiret yapisi gibi asabiyetin yaygin, dinin etkisinin zayif oldugu toplumlarda
olay ferdi olmaktan ¢ikip ailenin ya da kabilenin seref ve haysiyeti haline getirilmistir.?
Diger taraftan dénem sartlar1 icerisinde bir ydniiyle de daha fazla kan dskmeyi ve kabile
catismalarini sinirlayan bir 6zelligi de vardir.”* Sosyal ¢evre bireyleri 6¢ almaya tesvik ve
telkin etmede (indoctrination) ¢ok etkili bir faktér olup psikolojik baski kurmakta, aksi
takdirde kinamakta ve hatta haysiyetsizlik ve serefsizlikle itham edebilmektedir. Bu
sebeple maktul yakinlar1 yas tutarak intikam alinincaya dek kendilerini kadinlara
yaklasma, sarap i¢me, yikanma, siirme c¢ekme ve giizel koku siiriinme gibi birtakim
diinyevi zevklerden mahrum ederek adeta hac icin ihrama girmiscesine adanmakta,
kadinlar da erkekleri intikam almaya tesvik etmekte ve intikamlar1 alinincaya kadar
aglamaktaydilar.” Cahiliye toplumunda birisi 6ldiiriildigli zaman maktuliin yakin
akrabalarindan birinin katili veya onun yakin bir akrabasini 6ldirmesi gerekirdi. Eger
oldiiriilen soylu bir ailedense diyete razi olmak bile acizlik veya karaktersizlik olarak
kabul edilir, misliyle mukabele agisindan 6ldiiriilen gibi soylu birisi hedef alinirdi.”®
Oldiiriilen kisinin 6cii baska bir §ldiirmeyle alinmadiginda kani heder edilmis olarak
degerlendirilir ve bu kisinin kabirde zulmet icinde 1stirap cekecegi disiiniiliirdii. Bu
durumda 6len kisinin mezarina gelen bir baykusun yakinlarina intikam telkin ettigine
inanilirdi. Hatta bu is icin nesi’ yapilarak haram ay ozellig§i Muharremden Safere
kaydirilabiliyordu. Dolayisiyla yakinlar: diyeti veya sulhu kabul ederlerse dlen kisinin act
cekmesine razi gelmis olurlardi.* Hz. Peygamber bu yanlis 4deti yok etmek i¢in “L4 hame
ve 4 safer / baykus telakkisi ve Safer ayinin vaktinin degistirilmesi yoktur” demisti.” Bu
durum zamanla bir cinayet sarmalina dolayisiyla yillarca siirek kan davalarina hatta
kabile savaslarina bile doniisiirdii.”® Zira cehalet gergekgiligin ziddidir ve saldirganliktir.
intikamcimin duygusal yogunlugu onu rasyonel olmayan asiri tepki vermeye zorlar.”
Ragib el-isfahani cehalet kelimesinin ii¢ temel anlamindan birinin “yapilmasi gereken bir
seyin tam tersini yapmak”? oldugunu belirtmistir ki bu da bir cinayet oldugunda isi
hukukla halletmek yerine saldirmaktir. Cihiliye insaninin zihin yapisina gére 5ldiiriilen
bir yakininin intikamini almak baglayic1 dini® bir ytkiimliiliik seklinde algilanmaktaydi.
Vakiay1 en iyi 6zetleyen ifadeler; “intikam 6ldiirmekle alinir” ve “kan ancak kan ile

Gagrici, Mustafa, “Intikam”, 22/356; Dagcl, Samil, “Kan Davasi ve Namus Cinayetleri”, 121-122.

2L Watt, William Montgomery, Muhammad At Medina (Oxford: Oxford University Press, 1956), 261; Altuntas, Kan
Davast, 169.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-'Arabi kablel-islam (Beyrut, 1993), 4/400-401; Gagrici, Mustafa, “Intikam”,
22/356; Dagct, Samil, “Kan Davasi ve Namus Cinayetleri”, 122; 122; Altuntas, Kan Davast, 130.

2 Cevad Ali, el-Mufassal, 4/399.

2 Altuntas, Kan Davast, 123.

Mes‘Gdi, Ebii’l-Hasen All b. el-Hiiseyn b. All, Miirdicii’z-zeheb ve me‘adinii’l-cevher, thk. Kemal Hasan Mer’l

(Beyrut: Mektebetii’l-’Asriyye, 2005), 2/118.

% Cagrici, Mustafa, “Intikam”, 22/356.

Gabler Maercker, Andreas Ira, Revenge After Trauma: Theoretical Outline, ed. Linden Maercker, Andreas

Michael (Vienna: Springer, 2011), 47.

el-isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an (Dimesk: Daru’l-Kalem,

2009), 209.

Cahiliye toplumunun din anlayisi daha ziyade inang haline getirilmis tore ve atalar kiiltiirtdiir.
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temizlenir”*°

climleleriydi. Baskinlarin, éviinmenin ve siirin yaygin oldugu Cahiliye’de
se’r/intikam edebiyati da gelismistir. Ddnemin bilyiik sailerinden biri olan Amr b. Kiilsim
Arap edebiyatinin meshur yedi Mu‘allaka’sindan biri olan siirinde cehalet-saldir1 iliskisini

su “veciz” beytiyle anlatmigtir:
Ul ol 3V dry Y
Loy J8 Uly Lol
Lule usT olgam Y I

Vldalndl e G55 e
“Kavimler bizim boyun egdigimizi, yilginlik gdsterdigimizi asla gsrmemistir.
Sakn birileri kalkip da bize karsi bir saldirida bulunmasin.
Clinkii biz bize saldirandan daha saldirgan oluruz”

iste Hz. Muhammed bu tarz bir anlayisin hakim oldugu bir toplumda peygamber olmus ve
bu durumu diizeltmek i¢in 6nemli uygulamalar1 hayata gecirmistir. Bir anlam1 da baris
olan fslam, insani énceleyerek dnce hayat sonra seriat prensibini ortaya koymustur. Bir
can kurtarmanin biitiin insanlar1 kurtarmaya denk oldugu vurgulandig gibi bir insani
haksiz yere 8ldiirenin de biitiin insanlig1 dldiirmiis gibi olacag beyan edilmistir.** Buna
ragmen bu giinah islenirse cezasinin kalici olarak cehennem oldugu belirtilerek
mii’'minler boyle bir duruma diismekten siddetle sakindirilmiglardir.” Bu derece biiyiik
bir glinahin cezas1 sadece ahirete birakilmams; kasten adam oldiirmeye karsilik kisas
cezast vazedilmistir. Diger taraftan icabinda maktiilin yakinlarina diyet hakki veya
karsihgini Allah’tan umarak affetme tercihi sunulmustur. Bdylece hem adam &ldiirme
hem de intikam ve kan davalar1 6nlenmek istenmistir. Hicretle beraber aym zamanda
devlet bagkari konumuna gelen Hz. Peygamber de 6nce ensar-muhacir kardesligini
(muahét) tesis ederek asabiyet temelli dayanisma yerine inang birligini tesis etmistir.
Devaminda daha hicretin ilk yilinda uygulamaya koydugu Medine Vesikast’yla haklarin
devlet giivencesinde oldugu, iimmet merkezli** sosyal bir hukuk devleti kurmay:
amaglamistir. Vesikanin ozellikle 13, 21, 22 ve 23. maddeleri® cinayetleri ve yargisiz
cezalandirmalari1 dnlemeye yoneliktir. Medine dénemi boyunca 6nderlik ve &rneklik
ettigi affetme ve kardeslik uygulamalarinin devami olarak Mekke'yi fethettigi giin

3% Cevad Ali, el-Mufassal, 1/399-400.

31 ez-Zevzeni, Hiiseyin b. Ahmed, Serhu’l-Mu‘allakati’s-seb‘a (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2024), 185-186.
32 Maide 5/32.

3 Nisa 4/93.

3 Altuntas, Kan Davast, 42.

% Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, gev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayincilik, 1993), 1/202-208.
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Cahiliyeden kalma intikamin da ayaklar altinda oldugunu beyan etmistir.>® Nihayet en
kalabalik hitabi ve en giizel hitdmesi olarak Ved4 Hutbesinde can dokunulmazligina vurgu
yapmis®’ ve her tiirlii kan davasini yasaklamistir.”® Ancak O’nun tiim gayretlerine ragmen
ddnem olceginde c¢ok az da olsa asagida bir kismindan bahsedecegimiz 6ldiirmeyle
neticelenen intikam vakalar1 yasanmistir.*

3. Hz. Peygamber Déneminde Yasanan intikam Hadiseleri ve Neticeleri
3.1. Haris b. Siiveyd'in Miicezzer b. Ziyad"1 Oldiirmesi

Hicret dncesi Medine’de Evs ve Hazrec kabileleri arasinda yiiz yirmi y1l boynca devam
eden diismanikta on bes kadar savas cereyan etmis, bunlarin sonuncusu olan Buas Savasi
risaletin yedinci yilinda; m. 617’de gergeklesmisti.* Olayin seyri sdyledir: Evs kabilesinin
ileri gelenlerinden Siiveyd b. Smit," aslen Beli kabilesin olup Medine’de Hazrec’in
Avfogullar1 kolunun miittefiki olarak yasayan Miicezzer b. Ziyad el-Belevi'nin babasini
oldiirmiisti.* Babasinin intikamini almak igin firsat kollayan Miicezzer, kanlisi Stiveyd'i
sarhos oldugu bir esnada 6ldiirmiis boylece Evs-Hazrec miicadelesi kizisarak Buas Savasi
vuku bulmustu. Stiveyd oldiiriilecegi esnada okudugu siirle oglu Haris'e intikamin

% Eb{ Abdillsh Muhammed b. Omer Vakidi, Kitabiil-Megdzi, thk. Marshden Cons (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.),
832; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya Belaziiri, Ensabiil-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1996), 364.

7 Eb{i AbdillaAh Muhammed b. Gmer Vakidi, Kitabiil-Megdzi, thk. Marshden Cons (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.),
3/1103; Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa
es-Seka vd. (Misir: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa, 1955), 2/603.

3% vakidi, Megdzi, 3/1103; ibn Hisam, es-Sire, 2/604.

% TCK’ nin cari 5237 sayilh TCK 82/1-j hiikmiine gére kan giitme/intikam amacli adm 5ldiirmenin cezas: da

mevcut hukuk sistemindeki en agir ceza olan agirlastirilmis miiebbet hapistir. Ancak cinayetlere engel

olamamaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Giinindi, Ali, Tiirk Ceza Kanununda Kan Giitme Saiki ile Adam Oldiirme, 5

vd.

“©  Ebi{'l-Hasen izziiddin Al ibnii'l-Esir, el-Kamil fit-tarih, thk. Ebd’l-Fidd Abdullah el-KAdi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii'l-'ilmiyye, 2003), 1/519-540; Ebii'l-Hasen N{riiddin Ali b. Abdillah Semh(d?, Vef@’iil-vefd bi ahbari
dari’l-Mustafd, thk. Halid Abdiilgant Mahf{iz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ilmiyye, 2006), 1/170-173; Cevad Al, el-
Mufassal, 1/13; Nes'et Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Céhiliye Cagi (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlary, ts), 97.

“ Stiveyd b. SAmit, Evs'lidr ama annesi Leyla bnt. Amr, Hazrec’in Neccirogullar1 kolundandir ve Hz.

Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in Yesribli annesi Selm&’nin kiz kardesidir. Cesareti, sairligi, seref ve

nesebinin Ustiinliigii nedeniyle cevresinde “kamil” diye anilmistir. Hac veya umre icin Mekke’ye gelmis, Hz.

Peygamber onunla gériisiip islim’a davet etmisti. Kendisinin hikmet sahibi biri oldugunu séyleyen Siiveyd,

Hz. Peygamber’den dinledigi Kur'an’dan etkilenmis fakat Hz. Peygamber’e net bir cevap vermeden

Medine’ye dénmiis ve ilerleyen zamanda Miicezzer tarafindan §ldiiriilmiistii. Ayrintili bilgi icin bk. ibn

Hisam, es-Sire, 1/425-427; Semh{idi, Vefdiil-vefd, 1/174; ! Efendioglu, Mehmed, “Miicezzer b. Ziyad”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 449; Poyraz, Mevliit, “Siiveyd b.

Samit’in Hayat1 ve Kisiligi”, Artvin Coruh Universitesi Ilahiyat Arastirmalari Dergisi Akademik-Us 5/2 (2022), 45-

58; Kabakc, Yusulf, ilk Dénem Islam Tarihinde Benf Neccar (Ankara: Fecr Yayinlari, ts.), 24.

“ Halebi, Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed, Insaniil-‘uyin fi siretil-emini’l-me'min: es-Siretiil- Halebiyye

(Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1400), 2/160.
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almasini vasiyet etmisti.”® ilerleyen yillarda Hz. Peygamber’in Medine'ye gelmesiyle
Miicezzer ve 6ldiirdigii Siiveyd'in oglu Haris b. Stiveyd de Miisliiman olmuslar ve her ikisi
Bedir Savasi’na katilmislardi. Hatta Hz. Peygamber Miicezzeri Akil b. Ebi Biikeyr’le kardes
yapmist1.* Uhud giinii islam ordusunun dagilmaya basladig: siralarda Haris b. Siiveyd,
Miicezzer’e arkasindan yaklasarak® kiligla boynunu vurarak 6ldiirmiistiir.*® Miicezzer’i
Haris’in degil de kardesi Ciilas'in dldiirdiigiinii séyleyenler?” varsa da bu goriis muteber
degildir. Miicezzer’in diisman askerlerince degil de Haris tarafindan &ldiiriilmesi Cebrail
veya Hubeyb b. Isaf tarafindan Hz. Peygamber’e bildirildi.

Olayin bundan sonraki seyri kaynaklarda iki farkli sekilde gegmektedir. Birincisine gore
Hz. Peygamber HAris’i Kubd'da goriince sugundan dolayr Uveym b.Sdide’ye infaz
ettirmistir,* Digerine gore ise Haris irtidat ederek miisriklerle birlikte Mekke'ye kagmusti.
Hz. Peygamber kardesi Ciilas’la ona haber gonderdi. Hiris ancak fetih giinii geldi,
Miisliiman oldugunu beyan etti ve infaz edildi.* Baz tarihgi ve miifessirler “Inandiktan,
peygamberin hak olduguna sehadet ettikten, kendilerine belgeler geldikten sonra inkar
eden bir milleti Allah nasil dogru yola eristirir?” mealindeki Al-i imran Stiresi 86. ayetin
niizul sebebi olarak bu olay1 géstermislerdir.*

Hadisenin konumuzla ilgili iki énemli vechesi vardir. ilk olarak Siiveyd b. Smit gibi
Cahiliye’de kavmi arasinda “kamil” diye bilinen bir adam dahi éldiiriilirken su sekilde
vasiyette bulunmasidir. Zira ifadeler kan davasinin dénem itibariyle kadar yaygin ve
atalar kiltiirtinde baglayici oldugunu gostermesi bakimindan ilging bir 6rnektir.

# vakidl, Megazt, 1/303-304; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahy4 Belaziiri, Ensabiil-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar, Riyad
ziriklf (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/331.

“  Eb{i AbdilldAh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Hasim? ibn Sa’d, et-Tabakatiil-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 3/512.

% Micezzer b. ZiyAdd kaynaklarda kisa boylu, tiknaz ama iyi bir binici ve cesur bir savasci olarak

tanimlanmistir. Muhtemelen bu sebeple normal zamanda onunla bas edemeyecegini diisiinen Haris boyle

gafil bir amini gézetmis olmalidir; EbG Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdilldh ibn Abdiilber, el-istiab fi
macrifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 1459; Efendioglu, Mehmed, “Miicezzer

b. Ziyad”, 449.

#  vakidl, Megdzi, 1/304; Belaziiri, Ensabiil-esrdf, 1/332.

47 Belaziir?, Ensabii’l-esrdf, 1/275; Kelbi, Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed, Nesebii Me‘ad ve’l-Yemeni'l-kebir, thk.
Naci Hasan (Beyrut: Mektebetii’l-Nahzatii'l-’Arabiyye, 1988), 1/374. Belaziirl Uhud bahsinde Miicezzer’i
HAris’in, Evsli miinafiklar bahsinde ise Ciilas'mn oldiirdiigiinii aktarmustir. Miinafik konusunda Héris’i de
miinafiklar arasinda zikretmis ancak diger yerlerde bundan hi¢ bahsetmemistir.

®  vakidi, Megdzi, 305; ibn Sa’d, Tabakatii'l-kiibrd, 3/512; Belaziirt, Ensabiil-esraf, 332.

*  ibn Hisdm, es-Sire, 1/520-521; Eb(i Amr Halife b. HayyAt, et-Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omer? (Riyad: Daru
Taybe, 1980), 72; ibn Abdiilber, el-Isti‘db, 4/1459-1461; Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri
ibni’l-Esr, Usdiil-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1994), 5/59-60; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All el-Askalini ibn Hacer, el-isdbe fi
temyizi’s-sasdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd, Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiit{ibi’'l-‘ilmiyye,
1995), 1/671.

¢ ibn Hisdm, es-Sire, 1/521; ibn Atiyye el-Endeliisi, EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman, el-
Mubharrerii’l-veciz fi tefsiri'l-kitabil-‘aziz, thk. Absiisselam Adiissafi Muhmmed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye,
2001), 1/468; ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 4/1461; ibnii’l-Esir, Usdiil-gdbe, 1/671.
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“Ey Hdris! Yaslansan bile kardeslerini utandirma sakin;
Onunla karsilasirsan Ciddre’yi 6ldtir,
Bir de tamudik tanimadik tiim Beni Avf kabilesini,”*"

Asil 6nemli olan ise tiim rivayetlere gore Haris Kub4'da veya Mekke’de infazi 6ncesinde
Hz. Peygamber’e sugunu itiraf ederek: “Y4 Rasfilallah! Onu ben &ldiirdiim ama dinden
dénmedim, sadece kendime verdigim bir sézden dolay1 seytana uydum. Simdiyse Allah’a
ve Raslliine tévbe ediyorum. (Beni affederseniz) Onun diyetini veririm, iki ay orug
tutarim, kéle azid ederim, altmis fakiri doyururum” seklinde aman dilemistir. Ancak
Miicezzer'in ¢ocuklarinin da bulundugu ortamda Hz. Peygamber infazi onaylamistir,*
Kisas ayetinde® diyet ruhsati da olmasina ragmen Hz. Peygamber’in infazi tercih
etmesinin muhtemel ilk nedeni Miicezzer’in ¢ocuklarini rahatlatip bu intikam déngiistini
durdurmaktir. Boylece bir devlet baskani, yasa koyucu ve yarginin basi olarak kurumsal
bir mahiyette su¢ genel teorisinin &ziinii olusturan sugun sahsiligi** ilkesini de
uygulayarak baskalarinin zarar gérmesini engellemistir. Zaten kisasin bir anlami da
sugluyu takip ederek siiriip gidecek bir ihtilafi kesmektir.* Tkincisi tiim toplumu itikad?
bir doniigiime tabi tutarak intikam ve dini tutum arasinda negatif iliskiyi®®
kuvvetlendirmektir. Ugiincii olarak da merkezii otoriteye aliskin olmayan bir cografyada
haklarin ve magduriyetlerin devlet giivenesi altinda oldugu mesajin1 vererek bireysel
adalet arayislarini ve Cahiliye kalintilarini ortadan kaldirmaktur.

3.2. Mikyas b. Siibabe’nin intikarmi

Hisim b. Subdbe b. Hazen el-Kelbi Misliiman olmus ve hicretin besinci yilinda
gerceklesen Miireysi (Benl Miistalik) Gazvesi'ne katilmisti, Miisliimanlar bu gazvede
sadece bir sehit vermislerdi ki o da Hasim’di. Onu UbAde b. Sdmit’in kabilesinden Evs
isimli*” Miisliiman bir asker diisman zannederek hatden oldiirmiistii. Bu durumun

1 vakadi, Megazt, 1/306; Belaziiri, Ensabiil-esrdf, /333.
52 vakidl, Megdzi, 1/305; Belaziiri, Ensabiil-esrdf, /332.
52 Bakara 2/178. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kéleye kéle,
kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve
diyeti ona giizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi
asarsa ona elem verici bir azap vardir.”

Dagct, Samil, “Kan Davasi ve Namus Cinayetleri”, 118, 129. Detayl bilgi i¢i bk. Canoglu, Veysel Candan, Ceza
Sorumlulugunun Sahsiligi lkesi (Ankara: Adalet Yaynlari, 2022).

55 Karaman, Hayrettin vd, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanhi§1 Yayinlari, 2006),
1/266.

Demirci, Aslinur, Affetme Intikam ve Dini Tutum Arasindaki iliskinin Incelenmesi (Kastamonu: Kastamonu
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 90.

viakidi, Megdzi, 408. Vakidi disindaki kaynaklar Hasim'i 61diiren kisinin ismini vermemislerdir. Vakidi ayrica
“denildigine gére onu Benl Amr b. Avf kabilesinden bir adam &ldiirdii” diyerek kesin olmayan bir
ihtimalden daha bahsetmistir.
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yasanmasinda muhtemelen Vakidi’nin bahsettigi siddetli riizgir ve toz etkili olmustur.*®
Daha sonra kardesinin akibetini 6grenen Mikyes b. Subdbe Mekke’den Medine’ye geldi,
Miisliman oldu ve Hz. Peygamber’den kardesinin diyetini talep etti. Hz. Peygamber
talebini hakli bulup diyetin 6denmesini emretti. Bir miiddet Medine’de kalan Mikyes bir
firsatim bulup kardesinin katilini 6lirdii ve irtidat ederek Mekke'ye kagti. Ayrica
yaptigiyla 6viinerek sdyle bir siir sdyledi:

Canmima degsin, uzandi ya boylu boyunca yere,
Sah damarimin kani da elbisesine bulasmis,
Intikamimi kisasla aldim, bedelini 6dettim,
Tepelerde oturan Neccarogullarina,

Cozdiim intikam (isimi) béylece, aldim Sciimii,
Islam’dan da ilk dénen ben oldum.”

Hz. Peygamber Mekke'nin fethedildigi giin genel af ilan etmekle beraber sekizi erkek
dordii kadin olmak {izere az sayida kisi hakkinda iman-kiifiir yiiziinden degil; daha dnce
isledikleri kisisel suclardan dolay1 “kim goriirse oldiirsiin” diye emir vermisti. Bazi
kaynaklarda gectigi sekliyle “Kabe ortiisiine sarili bulunsalar bile infaz edilecekler”®
dedigi kisilerden birisi de Mikyes b. Subabe’dir. Mikyes fethe direnmek icin silahlanip

sokaga cikarak soyle meydan okumustu:
Muhammed daha (Mekke’ye) girmeden,
Vurugur, testiden su akar gibi (kan akitiriz).

Fakat isler umdugu gibi gitmeyip Miisliimanlar ciddi bir direnisle karsilasmadan sehre
hikim olunca anne tarafindan akrabalari Beni Sehmlilerin yaninda bulunan Mikyes
muhtemelen moral bulmak i¢in icki icip sarhos olmustu. Niimeyle b. Abdullah el-Kinini
onun nerede oldugunu 6grendi ve ona seslendi. Sarhos olarak disar1 ¢ikan Mikyes yine
siirler okumaya baslasa da Niimeyle kiliciyla saldirarak onu 6ldiirdii.**

Mikyes’in durumu Héris’ten farklidir. Zira Hiris intikam cinayeti islemis ama nefsine
yenildigini itiraf ederek miirted olmadigim sdylemisti. Mikyes ise Medine’'ye gelip

8 vakidi, Megdzi, 408.

% vakidl, Megdzi, 1/407-408; ibn Hism, es-Sire, 2/293; Belaziiri, Ensdbiil-esrdf, 1/358-359; Eb(l Ca‘fer
Muhammed b. Cerir Taber?, Tarihu Taber? Tarthu’r-Rusul ve'l-miilikk (Kahire: Daru’l-Ma’arifi bi-Misr, 1960),
2/604; EbiVl-Fidd’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirk? (yy.: Daru Hicr, 1997), 6/173-174.

5 ibni{'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/123; ibn Kesir, el-Bidaye, 6/173.

' vakidi, Megdzi, 1/408; bn Hisam, es-Sire, 2/293; Belaziiri, Ensabiil-esrdf, 1/359; Taberd, Tdrihu Taberi, 2/609;
[bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/124; Ibn Keslr, el-Biddye, 5/530.
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Miisliiman oldugu beyan etmis, islam Hukukuna gére diyete razi olmus fakat daha ilk
firsatta cinayet isleyip Mekke’ye kagmisti. Dahasi cinayetiyle ve “Islam’dan ilk irtidat
eden kisi” olmakla oviinmiistii. Ayrica fetih giinii Miisliimanlara direnmeyi se¢misti.
Halbuki Hz. Peygamber Mekke'ye girerken on iki kisi i¢in 6liim emri vermis ancak o giin
bir sekilde kagan veya saklananlardan bilahare gelip 6ziir dileyenleri affetmisti.

3.3. Amr b, Umeyye’nin intikamu

Hz. Peygamber’in hicri dérdiincii yilin Safer ayinda Ben? Amir kabilesine génderdigi kirk
veya yetmis kisilik heyeti Amir b. Tufeyl Bi'rimatine delilen yerde katletmis, iclerinden
sadece Amr b. Umeyye’i annesine verdigi sézden 6tiirii azdd ederek serbest birakmisti.
Amr Medine’ye doniis yolunda Karkaratiilkiidr mevkiinde (Vakidi’ye gore Kanat
Vadisi'nde) arkadaslarini sehit eden kabileden olan, fakat Hz. Peygamber’in daha dnce
kendilerine eman verdigi iki kisiyle karsilasmis ve uyuduklar: sirada intikam amaciyla
onlar1 6ldiirmiistii. Medine'ye varinca da bizzat kendisi durumu Hz. Peygamber’e haber
verdi. Hz. Peygamber “Kotil birsey yapmissin, onlar bizim emanimiz altindaydilar, bu
ylizden onlarin diyetlerini 6deyecegim” dedi ve dyle de yapt1.®

Goriildigii tizere Bi'rimaline’de yasanilan olaym vahametinden olsa gerek Hz. Peygamber
Amr’1 cezalandirmamis ancak yaptiginin ¢ok yanlis oldugunu beyan etmisti. Zira yukarida
bahsedilen sugun sahsiligi ilkesi ve zimmet hukuku geregi ne kadar vahsice de olsa bir
sugun cezast ancak isleyenlere kesilmeli ve suglulari cezalandirmakla gérevli yarg: ayni

zamanda masumlarin haklarini da korumaliydi.
3.4. Mekke Fethinde Sa‘d b. Ubade’nin intikam fcerikli Sézleri

Mekke fethinde islam ordusu dért koldan sehre girmisti. Bunlardan birinin komutani da
Ensar’in ileri gelenlerinden Sa‘d b. Ubade idi. Sa‘d sehre girerken “Bugiin savas giintidir,
bugiin haramlar helal olur, bugiin Allah Kureys'i zelil etmistir” gibi s6zler sGylemisti. Zira
Kureys'in sebep oldugu Bedir ve Uhud Savaslarinda Sa‘d'in kabilesi Hazrec’ten onlarca
kisi sehit olmus ayrica Sa‘d fkinci Akabe Biati'ndan sonra Medine’ye dénerken Hazrec’in
ileri gelenlerinden biri oldugu halde Kureyslilerce yakalanmip iskence gdérmiis, bu
durumdan ancak dostu Mut'im b. Adiy sayesinde kurtulabilmisti.® Bu sozler Hz.
Peygamber’e ulaginca (Vakidl bunlari Hz. Peygamber’e Eb{ Siifydn’in ulastirdigini
sdylemis, Tbn Hisam ise herhangi bir isim vermemistir) O, “Bugiin merhamet giiniidiir”
demis ve Ensar’in sancaginin Sa‘d’dan alinip oglu Kays’a verilmesini emretmisti.** Boylece
muhtemel kavga veya intikamlar1 engellemisti. Bunu yaparken de nebevi hassasiyetle
davranarak sancag babadan ogluna vererek Akabe Biatlari siirecinden itibaren islam’a ve
Miislimanlara biiyiik faydalari dokunmus olan ve Hazrec’in liderlerinden olan Sa‘d b.
Ub4de’yi de rencide etmemisti.

62 vakidi, Megdzf, 1/351-352; ibn HisAm, es-Sire, 2/186; ibn Kesir, el-Biddye, 5/530.
6 ibn HisAm, es-Sire, 1/449; ibn Sa’d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/190; Belaziiri, Ensabiil-esrdf, 1/254.
¢ vakidi, Megdz, 3/821; ibn Hisam, es-Sire, 2/406.
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3.5. Beni Cezime Olay1

Hz. Peygamber Mekke'yi fethettikten sonra civar kabileleri islam’a davet amaciyla
mubhtelif seriyyeler gondermis; bu maksatla Halid b. Velid komutasinda ensar, muhacir ve
Beni Siilleym mensuplarindan miitesekkil yaklasik 350 kisilik bir orduyu da Mekkenin
glineyinde Gumeysa bdlgesinde yer alan Beni Cezime kabilesine géndermisti. Olay1 detayli
bir sekilde aktaran Vakidi, Halid’in savasgi olarak degil bilakis davetgi olarak
gonderildigini belirtmistir. Hilid hedefine ulastiginda Beni Cezime'nin silahli olduklarini
gdrmiis ve onlari silahlarini birakip Miisliiman olmaya ¢agirmisti. Cezimeliler aralarinda
kan davasi bulunan baskaca hasimlarindan dolay: silahli olduklarini, zaten Miisliiman
olduklarini ve mescitleri bulundugunu beyanla silahlarimi  birakmada isteksiz
davranmislarsa da nihayetinde emredileni yapmislardi. Halid b. Velid muhataplarinin
sozlerinin samimiyetine inanmayarak onlar1 tutuklatip ellerini boyunlarina baglatarak
esir almug, ertesi sabah da askerine esirleri dldiirmelerini emretmisti. Ensar ve muhacire
mensup askerler Beni Cezime’nin Miisliiman oldugunu s6yleyerek emre uymamislar fakat
Beni Cezime'yle daha 6nceden savasmis olan Beni Siileymli askerler otuz kadar kisiyi
oldirmiislerdi. Ordu Hz. Peygamber’in yanina geldiginde Abdurrahman b. Avf ile Halid b.
Velid arasinda bu olaydan &tiirii tartisma yasanmistir. Abdurrahman, HAlid’i Beni
Cezime'yi Musliiman olduklari halde &ldiirdiigii icin kinayip suglayinca Halid onlari
Abdurrahman’mn  babasit  Avfin intikamini  almak i¢in dldirdiigiinii  sGylemisti.
Abdurrahman b. Avf buna gerek olmadigimi zira babasiin intikamini Cahiliyede
kendisinin aldigini hatta sahitleri oldugunu, bdyle olmasa bile Cahiliye’den kalma bir
olaydan dolay1 Miisliiman bir kavmin &ldiiriilemeyecegini, Halid'in onlar1 babasi i¢in degil
kendi amcasi Fakih b. Mugire’nin intikami igin dldiirdiigiinii sdylemistir. Ge¢miste
Halid’in amcas1 Fakih, Abdurrahman ve babasi Avf, Hz. Osman’la babas1 Affin, Yemen
ddniisli Beni Cezime'den bir adamin saldirisina ugramislar ve Fakih’le Avf dldiiriilmiis,
Abdurrahman da sonrasinda babasinin katilini dldiirmiistiir. Olayin sahidi Hz. Osman’dir.
Olay1 haber alan Hz. Peygamber bu duruma ¢ok tiziilmiis, ellerini iyice kaldirarak Halid'in
yaptigindan Allah’a sigindigini ifade etmistir. Halid’i kinamis ve ona tavir almigtir. Ayrica
bor¢ para bularak hemen Hz. Ali’yi Beni Cezime'ye gondermis ve oldirilenlerin
diyetlerini ve kdpeklerin kirilan su kabina kadar diger tiim zararlari 3demistir.*

Bu olayda Halid b. Velid’in sahsi, Beni Siileymli askerlerin ise kabile kaynakli intikam
saikiyle hareket ettikleri anlasilmaktadir. Halid'in yaptiginin bir iletisim kazasi oldugu
yorumlari®® yapilsa da Vakidi ve Ibn Hisdm’in uzun anlatilarinda Abdurrahman b. Avf ve
Hz. Omer gibi sahabilerin de Halid'i kinadiklari, neticede Halid'in kendi hatasini kabul ve
tevbe ettigi goriilmektedir. Muhammed Hamidullah, HAlid’in bu hareketini yanlis
anlamaya ve teblig hususunda 6zel olarak yetistirilmedigi i¢in asker hissiyatiyla hareket

5 vakidi, Megdzi, 3/875-883; ibn Hisam, es-Sire, 2/428-432; ibn Sa’d, Tabakatiil-kiibrd, 2/136-137; Belaziird,
Ensabiil-esraf, 1/381-382.

Ozaydin, Abdiilkeri, “Bent Cezime b. Amir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/508.
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etmesine baglamistir.”” Hz. Peygamber Halid b. Velid'i cezalandirmasa da yapti§indan
dolay1 kizmis ve kinamis, bu hataya ortak olmaktan Allah’a siginmis ve Hz. Ali vasitasiyla
olaya hizlica miidahale ederek diyetleri ziyadesiyle 6demis, bdylece Cezimeliler'in
goniillerini alarak olayin biiylimesini 6nlemistir. Burada dikkat ¢eken bir baska hususta
Ensar ve Muhacirlerden olusan askerlerin Miisliiman ferasetiyle davranarak komutanin
emrine ragmen bu suga ortak olmamalaridir.

3.6. Miisliimanlarin intikam Amagh Oldiiriilmeleri

Buraya kadar Miisliimanlarin faili/katili olduklari bazi intikam hadiselerinden
bahsedilmistir. Hicret sonrasi siirecte bunun yani sira bir de Miisliimanlarin magduru
olduklart intikam olaylar1 yasanmistir. Bu konudaki en bariz drnek hig siiphesiz Bedir
Savasi’'nda oldiiriilen miisrik yakinlarinin intikam hirslaridir. Bedir Savasi’'nda 70 kadar
Kureysli miisrik 6ldiiriilmiistii. Bunlar arasinda Utbe b. Rebia Tuayme b. Adi, Umeyye b.
Halef, Ebl Cehil gibi kabilenin ileri gelen isimleri de vardi. ilerleyen zamanda cereyan
eden Uhud Savasi da dahil bircok hadise Bedir'in 6ciinii icermektedir. Ancak burada
savasin kendisinden degil kisisel intikam arayislarindan bahsedilecektir.

Bedir Savas! sonrasinda Eb{i Siifydn Hz. Muhammed’le savasip Gctinii alincaya kadar giizel
koku siiriinmemeye ve yikanmamaya yemin etmisti. Bu sebeple kisa siire sonra 200 ath
askerle Medine'ye geldi, Yahudi liderlerinden Huyey b. Ahtab’dan yiiz bulamayinca
Sellam b. Miskem’le goriisti. Miislimanlara top yek@in saldirmay1 géze alamayinca
Ensar’dan kaynaklarda isimleri zikredilmeyen tarlasinda calisan birini ve is¢isini
oldiirmts, ekinlerini atese vermisti. Hz. Peygamber durumu haber alip pesine diisiince de
aceleyle Mekke’ye kagmist1.® Boylece iki ensari hig suglari olmadigi halde Ebdi Siifyan’in
intikam yemininin ilk kurbanlar1 olmuslardi.

Sevik Gazvesi sadece Eb{ SiifyAn’in yeminini yerine getirmesine vesile olmus ama Bedir’in
dcti alinamamisti. Bu sebeple basta Bedir'de babasini, amcasini ve erkek kardesini
kaybeden Ebi Siifyan’in karisi Hind olmak tizere bir¢ok Kureysli intikamlar1 alimincaya
kadar aglamamaya, giizel kokular siiriinmemeye ve kocasina yaklasmamaya ant igmistir.*
Yine babasini kaybeden ikrime b. Eb(i Cehil, babasini kaybeden Safvan b. Umeyye,
amcasini kaybeden Ciibeyr b. Mut‘im, agabeyini kaybeden Ubey b. Halef gibi isimler de
husus? intikam pesine diisenlerdendir. Oryantalist Watt’a gére Uhud Savasi'na katilan
Kureyslilerin biiyiik cogunlugun asil amaci Bedir’de kaybettikleri akrabalarinin intikamini
almaktir.” En cok intikam alinmak istenen kisiler Hz. Peygamber, Hz. Hamza ve Hz.
Ali’dir. Abdullah b. Sihab, Utbe b. Ebi Vakkas, ibn Kamie ve Ubey b. Halef bizzat Hz.

¢ Hamidullah, Islam Peygamberi, 283., 480.

8 Eb{ Abdillih Muhammed b. ishak b. Yesar el-Medent ibn ishak, Siretu ibn ishak, thk. Sitheyl Ziikkar (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1978), 310; Vakidl, Megdzi, 1/181; ibn Hism, es-Sfre, 2/44; ibn Sa’d, Tabakatiil-kiibrd, 2/27;
Belaziiri, Ensabiil-esrdf, 1/310.

¢ Belaziirt, Ensabiil-esraf, 1/152.

0 Watt, William Montgomery, Muhammad At Medina, 28.
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Peygamber’i dldiirmek istiyorlardi.” Hz. Peygamber, basindan, yiiziinden ve dizlerinden
yaralansa da kurtulmayi basardi. Hz. Ali Uhud’dan salimen kurtulmay: basardi. Fakat
Hamza Beni Nevfel’den Ciibeyr b. Mut‘im’in kélesi Vahsi tarafindan azid edilmek vaadiyle
sehit edilmisti.”> Ayrica babasimin basginda durup mani oldugu Hanzale b. Ebli Amir
disindaki tiim sehitlere intikam alameti olarak miisle yapilmisti.”

Miislimanlara kars1 planli olarak gerceklestirilen bir baska intikam da Reci‘ Vak‘asidir.
Uhud Savasi’'ndan sonraki giinlerde Hiizeyl'in bir kolu olan Benf Lihyan lideri Halid b.
Sifydn Medine'ye saldir1 hazirligi yaptigi icin Hz. Peygamber’in emriyle Abdullah b.
Uneys el-Ciihen? tarafindan éldiiriilmiistii. Bdylece Miisliimanlara karsi diismanliklar:
daha artan Beni Lihyan akrabalar1 olan Adal ve Kare kabileleriyle isbirligi yaparak bir
intikam plani hazirladilar. Plan geregince Adal ve Kare’den bir heyet Medine’ye gelerek
Hz. Peygamber’den kendilerine islam’1 6gretecek davetciler talep etmislerdi. Asil niyetleri
ise davetci gruptan bir kismini Halid’in intikamini i¢in 6ldiirmek bir kismini da Kureys’e
satmakti. Hz. Peygamber Medine’ye gelerek Miisliman olduklarini beyan eden bu
kabilelere Mersed b. Eb(i Mersed’in veya Asim b. Sabit baskanliginda Hubeyb b. Adi, Zeyd
b. Desine, Abdullah b. Tarik, Halid b. Biikeyr, ve Muattib b. Ubeyd’in dahil oldugu yedi
(veya on) kisilik bir davet¢i grubu génderdi. Reci Kuyusu civarinda pusuya diisiiriilen
gruptan Mersed, Asim, Muattib ve Halid sehit edildi; Hubeyb, Zeyd ve Abdullah da
Kureys’e satilmak tizere tutuklandi. Bilahare ellerini ¢6zmeyi basaran Abdullah vurusarak
sehid oldu. Mekke'ye gotiiriilen Hubeyb Bedir'de 6ldiiriilen Ukbe b. Héris'in, Zeyd ise
Umeyye b. Halef'in yakinlarinca satin alinarak, kollarindan agaclara baglanip ok, tas ve
sopalarla vahsice katledildiler.”

Sonug

intikam tarih boyunca diinyanin her tarafinda yaygin olmakla beraber merkezi bir
otoritenin olmadigi ve kabileciligin temel diistur oldugu Cahiliye toplumunda
vazgecilmez bir cezalandirma y6ntemi olmustur. Bylece bir kabile semsiyesi altinda ve
ayni zamanda kabilesi ugruna yasayan mensuplar kolay kolay kendi kabilesinden birini
dldiiremeyecegi gibi 5ldiiriilen bir akrabasi icin de gerektiginde cani pahasina her tiirlii
fedakarligi gbze almiglardir. Hz. Peygamber’in risaletinin Mekke déneminde
Miislimanlari ilgilendiren bir intikam hadisesi cereyan etmemistir. Zira sadece Yasir ve
hanimi Stimeyye sehit edilmisti. Bu siirecte Misliimanlarin sehir y6netiminde bir
yetkileri olmadigindan suglular1 cezalandirma gibi bir durum olmamus ayrica Yasir ailesi
mevla statlisiinde oldugundan haklarini arayacak bir yakinlari da bulunmuyordu.
Medine’ye hicretle birlikte Miisliiman toplum cemaatten devlete gectigi, Hz. Peygamber

7t vakudi, Megdzi, 243-244.

72 vakidi, Megdz, 1/285-286; ibn Hisam, es-Sire, 2/69-70; ibn Sa’d, Tabakatii'l-kiibrd, 2/40; Belaziirt, Ensabiil-esraf,
1/322.

7 viakidi, Megdzi, 274.

™ vakidi, Megdzf, 354-362; Ibn HisAm, es-Sire, 169-175; Belaziiri, Ensabiil-esrdf, 375-376; Mustafa Sabri Kiiciikascl,
“Reci’ Vak’as1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/510-511.
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de artik ayni zamanda bir devlet baskani oldugu i¢in haklarin devlet baskani olarak kendi
giivencesi altinda oldugu sosyal bir hukuk devleti olusturmak istemistir. Ensar-muhacir
kardesliginin gerceklestirilmesiyle asabiyetten timmet kardesligine gecilmis, devaminda
Medine Vesikasi'yla sehrin Miisliiman olmayan unsurlar1 bu yapiya dahil edilerek bir ¢esit
liniter devlet tesis edilmistir. Boylece kisilerin hayat hakki devlet giivencesi altina
alinmistir. Bu suretle aslinda ciddi bir yiik, agir bir sorumluluk ve icabinda ayiplanma
sebebi olan intikam alma mesuliyeti akraba ve kabile mensuplarindan alimp hukuki
zeminde cezalandirma suretiyle merkezi yonetime gec¢mistir. Zira Hz. Peygamber artik
sadece yasa koyucu degil, uygulayici (yiiriitmenin basi) ve gerekli durumlarda yargigtir.

Ancak Hz. Peygamber’in tiim bu hukuki icraatlarina ragmen yine de bazilarinin sebebi
hicret 6ncesine dayanan Miisliimanlarin sorumlu oldugu intikam vakalar1 yasanmistir,
Burada dikkat ¢ekici bir husus olaylarin ¢ogunda bu kisilerin yeni ya da birkag yillik
Miisliiman olmalaridir. iclerinde Bedir ashabindan kimseler de olsa bu durum onlarin
heniiz islam’1 i¢sellestiremediklerinin bir géstergesidir. Nitekim Beni Cezime &rneginde
oldugu gibi kidemli Miisliimanlarin dirayetli davranislar: da bu goriisii desteklemektedir.
Hz. Peygamber Miuslimanlarin taammiiden isledikleri intikam cinayetlerinde kisas
uygularken sefer, savas ve saldir1 gibi durumlarda suglular1 yaptiklarindan dolay1 kinayip
tavir almis ama ceza olarak diyeti tercih etmistir. Diyetleri de bizzat kendisi takip
etmistir.  BOylece Misliimanlar1 hatalarini kabule tesvik ederek, Cahiliye’de ayip
karsilanan diyeti bir cezalandirma yontemi olarak yerlestirmek istemistir. Sahsi
meselelerinde asla intikam giitmeyen Hz. Peygamber kamu hukukunda taviz vermemistir.
Sadece kural koymakla kalmamis Mekkenin fethinde genel af ilan ettigi gibi o giinkii
zafer konusmasinda ve Vedi haccindaki tiim Miislimanlara vasiyet niteligindeki
hutbesinde bu kétii 4dete vurgu yaparak Cahiliye intikamimin ayaklarimin altinda
oldugunu beyan etmistir. Daha dnceki vaziyet diisiiniildiigiinde on yil gibi kisa bir siirede
Hz. Peygamber’in uygulamalarinin doniistiiriicii etkisi daha iyi anlagilacaktir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Oz

Bu ¢alismamin amaci, cesitli sebeplerle farklilasan itikadi mezhepler arasindaki tartismalarin zamanla tamamen
kavramsal bir boyuta evrildigini ortaya koymak ve kavramlar arasi ayrismanin olasi nedenlerini ele almaktur. itikadi
ekoller kendi iclerinde zgiin terminoloji gelistirerek yontemlerini ve fikirlerini genis kitleleri aktarmislardir.
Onlarin gegirmis oldugu her tiirlii evre kavramlara degisik anlamlar yiiklemelerine sebebiyet vermistir. islam'in ilk
donemlerinden itibaren, inang esaslar {izerine yapilan tartismalarda kullarulan terimlerin anlamlarmn farkl
yorumlanmasi, mezheplerin teolojik konumlarinda derin ayrismalara yol agmis, bu da islam diinyasinda mezhepler
arasindaki goriis ayriliklarini daha da keskinlestirmistir. Calismada bu catismalarin kavramsal boyutu ortaya
koyulacaktir. Kelam disiplini i¢indeki kavramlarin mezhepsel ¢atismalar: derinlestirdigine, ayrismalarin temel bir
nedeni olduguna veya bu kavramlarin ortaya cikis motivasyonlarina dair dogrudan bir calisma bulunmamaktadir.
Literatiirdeki bu bosluk ¢alismanin 6zgiinliigii olarak degerlendirilmistir. Galismanin baslangicta dil, diisiince, varlik
iliskisine, kavram ve 1stilah tarumlarina deginilmistir. Daha sonra kelam disiplininde kavramlarin farklilasmasinin
muhtemel sebepleri {izerinde durulmustur. Sonug¢ olarak makale, islam diisiince tarihindeki mezhepsel
tartismalarin biiyiikk 6lgiide kavramsal bir zeminde gerceklestigini ortaya koymakta ve mezhepler arasindaki
ayrismalar1 anlamak ve ¢oziimlemek icin kavramlarin tarihsel siirecte gegirdigi doniisiim ile mezheplerin bu
kavramlara yiikledigi anlamlarin dogru bir sekilde analiz edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Anahtar kelimeler: Mezhep, Kelam, Kavram, Dil, ihtilaf.
THE CAUSES OF CONCEPTUAL DISAGREEMENT IN KALAM AND ITS SECTARIAN CONTEXT

Abstract

The aim of this study is to reveal that the debates among theological sects, which have diverged for various
reasons, have gradually evolved into a purely conceptual dimension and to explore the possible causes of
differentiation between concepts. Theological schools have developed their own unique terminology, conveying
their methods and ideas to broader audiences. Every phase they have undergone has led them to attribute
different meanings to concepts. Since the early periods of Islam, differences in the interpretation of terms used
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in discussions on matters of belief have resulted in profound theological divisions among sects, further
intensifying doctrinal disagreements within the Islamic world. This study aims to highlight the conceptual
dimension of these conflicts. There is no direct study on whether the concepts developed within the discipline
of Kaldm have intensified sectarian conflicts, constituted a fundamental reason for sectarian divergence, or
what motivations underlie the emergence of these concepts. This gap in the literature is considered the unique
contribution of this study. Initially, the study addresses the relationship between language, thought, and
existence, as well as the definitions of concepts and terminology. Subsequently, it explores the possible causes
of conceptual differentiation within the discipline of Kaldm. In conclusion, the article argues that sectarian
debates in Islamic intellectual history have largely occurred on a conceptual level and emphasizes that, in order
to understand and resolve sectarian divergences, it is necessary to accurately analyze the historical evolution of
concepts and the meanings attributed to them by different sects.

Keywords: Sect, Theology, Concept, Language, Disagreement.

Atif / Cite as; Cakmak, Fikrullah. “Kelam ilminde Kavramsal ihtilafin Mezhepsel Baglami”. Apjir 9/1 (Nisan 2025),
45-65.

Girig

Kavramlarin 3zgiinligii ve igsel derinligi, ilmi disiplinlerin temel yapi taslarim
olusturarak, onlarin gelisiminde ve bilgiyi yapilandirmasinda merkezi bir rol oynar. Her
ilim dali, kendi teorik cercevesi ve metodolojisi dogrultusunda 6zgiin terimler gelistirir ve
bunlar, bilimsel bilgi birikiminin insasinda kritik bir islev tstlenir." Bir ilmi disiplini,
dzellikle bu disiplin icinde olusan mezhebi dogru sekilde anlamak, mezhebin gelistirdigi
kavramlar1 derinlemesine kavramay1 gerektirir. Zira bu bu ugras, o disiplinin felsefesini,
tarihini, kiltiirel arka plaruni ve bilgi birikimini kavramakla esdegerdir. Kavramlar
olustururken kullanilan kelimeler, dil ve disiplinler arasinda dogal olarak farklilagir. Dilin
yapisi, kelimelerin anlam yiiklemelerini etkilerken, disiplinlerin ihtiyaglar1 da
kavramlarin icerigini sekillendirir.” Her ekol kendi fikirlerini ifade etmek amaciyla
kavramlar olustururken ekollerin ayrimlasmasiyla, aymi kavrama yiiklenen anlamlar
degisebilir. Bu noktada kavramlar her ne kadar ilimlerin olusumu esnasinda birtakim
zorunluluklardan dolay1 ortaya ¢ikmis olsa da kavramlarin ¢esitliligi ilmin 6grenilmesini
zorlagtirabildigi gibi® aym zaman da o ilmin igerisinde olusan ekollerin birbiriyle
anlagmasini da zorlastirabilmektedir.

islam diisiincesinin ana disiplinlerinden biri olan keldm ilminin temeli diyalektik tizerine
kurulmustur. Nitekim ismine yonelik yapilan agiklamalarin bir kismi bu durumu
destekler niteliktedir. Ciinkii s6z anlamindaki kelam terimi tez-antitez iliskisi icinde
sekillenmis bir aktiviteyi ifade eder.* Olustugu ilk giinden beri kurulus amaglarindan biri
olan bu iislup aslinda keldm ilminin gayelerinden insa ve savunma olgusunun dogal bir

! Abdullah Yildiz, “Istilahlardaki Anlam Kargasasi Kapsaminda I'tibAr Kavramu ile $ahid ve Miitdbl Hadis
Arasindaki iliski ve Farkliliklar”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/36 (2016), 73.

Toshihiko izutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavrami (istanbul: Pinar Yayinlari, 2008), 14.

> ibn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/975.

Fethi Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktdrler”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24-25 (01 Temmuz 2007), 180.
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yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. islam diisiince tarihine bakildiginda, ézellikle
ana cizgideki keldm okullar1 arasindaki tartigmalar, genellikle temel konular tizerinde
olusturulan kavramlarin degisik tanimlanmasi veya kullanilmasiyla iliskilidir. Bu durum,
zamanla ekoller arasi anlayisi ve iletisimi zorlastirmis, daha karmasik tartigmalarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Her mezhep, kars: tarafa yonelik elestirisini kavrama
kendi atfettigi anlam cercevesinde yaparken, karsit ekoliin yiikledigi anlami géz ardi
etmistir. Bu yaklasim, kavramsal farkliliklarin derinlesmesine ve ekoller arasinda
anlasmazliklarin artmasina zemin hazirlamistir. Mezhepler bu kavramlar lizerinden
olusturulan anlayisa binaen tartistiklar1 meselede temelde yakin fikirleri savunmus
olmalarina ragmen kendilerini hak kars1 tarafi da batil gérebilmislerdir. Dolayisiyla, islam
diisiince tarihindeki 6zelde de keldm disiplini icerisindeki fikir ayriliklarinin énemli bir
kisminin kdkeninde, kavramlarin alternatif yorumlanmasi ve bu yorumlarin elestirilmesi

yatmaktadir.®

Mezheplerin olusumuna etki eden i¢ ve dis faktorler, yalnizca mezheplerin ortaya
¢tkmasina zemin hazirlamakla kalmamis, ayni zamanda bu mezheplerin kullandig
kavramlara degisik anlamlar yiiklenmesine de sebep olmustur. islam'in temel kaynaklar:
olan naslarin  yorumlanmasindaki metodolojik  farkliliklar, dinl  metinlerin
anlagilmasindaki zorluklar” ve islam'da fikir hiirriyetinin varhigi,® her bir mezhebin
kendine 6zgii bir terminoloji gelistirmesine yol agmistir. Buna ek olarak, dis faktorler de
bu anlam degisikliklerii derinlestirmistir. Toplumsal ve kiiltiirel unsurlar, ekonomik
kosullar, siyasi cekismeler ve diger dinlerle olan etkilesimler, mezheplerin kavramsal
diinyalarim sekillendirmistir.’

Literatiirde keldm disiplini icerisinde olusturulan kavramlarin mezhepsel gatismalari
yogunlastirdi§ina, ayrismalarin Snemli bir nedeni olduguna veya bu kavramlarin
olusmasindaki saiklere yonelik dogrudan bir ¢alisma s6z konusu degildir. Ancak, bu ilim
cercevesinde dilin giiciinii ve dilden kaynaklanan spesifik sorunlari ifade eden ¢aligmalar

0

bulunmaktadir.”® Ayrica 6zellikle mezheplerin olusumunun sebeplerine yonelik bir¢ok

5 Sinan Oge, Allah’tan Alem’e ilahi Fiiller (istanbul: Arastirma Yay., 2009), 85.

Bayram Cinar, “Islam Geleneginde Mezheplesme Algis1 ve Mezhep Olgusu”, Akademik-Us 4/2 (30 Aralik
2020), 50-55.

Muhammed B. Tavit Tanci, “islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi
4/1 (17 Nisan 2011), 461.

8 es-Surd 42/8; H(d 11/118.

Osman Aydinli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali'nin Rolii”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/3 (30 Haziran 2003), 13-14; Bayram Ginar, Din-siyaset iliskisi acisindan Me’mun dénemi mihnesi (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Doktora, 2019), 129-157.

Galip Tiircan, “Kelamin Dil Uzerine Kurdugu Istidlal Sekli -Bakillaninin Yaklasimi Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (01 Aralik 2011), 127-138; Mehmet
Bulgen, “Klasik Dénem Keldminda Dilin Giicii”, NAZARIYAT Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi 5/1
(2019), 37-79; Hasan Tevfik Marulcu, “Ehl-i Siinnet Keldm1 Agisindan ilahi ilim ve ‘Lealle’ - Kelam-Belagat
iliskisi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (01 Haziran
2015), 33-45; Hiiseyin Dogan, “Islam Diisiincesinde itikidi Mezheplerce Benimsenen Dil Anlayislar1”, Sakarya
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calisma vardir."* Temelde kavramlarin mi gruplar: olusturdugu, yoksa sosyal, siyasi, dil
gibi etmenlerin mi gruplar1 ve dolayisiyla kavramlarin yorumunu farklilastirdigi, toplum
yapisina ve toplumsal dinamiklere dair felsefi bir tartismadir. Bu diyalektige girilmeden,
caligmanin amac su sekilde belirlenmistir: Cesitli sebeplerle ayrisan itikadi mezhepler
arasindaki tartigmalarin zamanla tamamen kavramsal bir boyuta evrildigini ortaya
koymak ve kavramlar arasi ayrigmanin olasi nedenlerini ele almaktir. Caligmanin baginda,
dil/diistince/varhik iligskisine deginilecek ve konunun temel terim ve ifadelerinin
tanimlar1 verilecektir. Ardindan, keldm disiplini icerisinde kavramlarin farklilasmasinin
muhtemel sebepleri tartisilacak ve keldm, viic(ib alellah, adalet, sifat ve imamet gibi
drnekler lizerinden konu delillendirilecektir.

1. Kavramlar Tarihi
1.1. Dil Diigiince Varhk fliskisi

Sozciikler, ciimleler ve dil bilgisel kurallar aracihigiyla diisiinceleri organize eden ve
aktaran dil, diisiincelerin anlatiminda ve iletisim saglanmasinda kullanilan bir sembol
sistemidir. Dilin bu islevleri, insanlarin diisiinme siireglerini sekillendirir ve kavramsal
anlam olusturur. Ornegin, bir dilde var olan kavramlar ve kelimeler, o dili konusanlarin
diisiince diinyalarini etkiler. Diigiince ise, insanin zihinsel siireglerini, kavramlary, fikirleri
ve duygular1 iceren bilissel faaliyetleri ifade eder. Diisiince, dil aracihgiyla ifade edilir ve
dilin yapisal ozellikleri diistinsel siiregleri etkiler. Varlik kavrami ise var olan her seyi,
varliklar1 ve onlarin &zelliklerini kapsar. Dil ve diisiince, varlikla yakindan iliskilidir;
¢linkii insanlar varliklar1 anlamlandirmak ve kategorize etmek icin dili kullanir. Dilin

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/26 (15 Arahk 2012), 1-24; Elmas Giilhan Gam, “Bakillan?’de Bir
Delillendirme Yéntemi Olarak Lugavi istidlal”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2018/1/40 (30 Haziran 2018), 217-234; Bilal Deliser, “Miitesabihii’l-Kur’an’la ilgili Bir Tasnif Onerisi ve
Miitesabihlik Uzerine Yapilan Dil Tartismalar1”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (15
Haziran 2014), 5-35; Kiyasettin Arslan, “Arap Dilinin Kelam {lmi Problemleriyle Olan iliskisi”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (15 Mart 2022), 264-286; Turan Bahsi, “Mezhebi Aidiyetler
Baglaminda Mu'‘tezile’nin Arap Dilini Kullanimi”, Turkish Academic Research Review 6/1 (25 Mart 2021), 253-
292; ibrahim Aslan, “Keldmullah Tartismalarinin Dilbilimsel icerigi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 51/1 (01 Nisan 2010), 131-150; Recep Onal, “itikadl Mezhepler Arasinda Teolojik Etkilesim Baglaminda
Matiiridl ve Mu'‘Tezile’Nin Goriis Farkliliklar1”, Academy Global, (01 Ocak 2023).

Ethem Ruhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, Isldm [limleri Enstitiisii Dergisi [Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi] 4 (1980), 115-131; Sabri Hizmetli, “itikAd? islim Mezheplerinin Dogusuna ictimat
Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi XXV1 (1983), 653-680;
Aydinli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali'nin Rolii”; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Dini Gruplasmanin
Dogast: Kisilikler, Zihniyetler, Cemaatler, Mezhepler”, llahiyat Akademi 5 (15 Temmuz 2017), 37-58; Ginar,
“Islam Geleneginde Mezheplesme Algisi ve Mezhep Olgusu”; Kadir Demirci - Muhammed Yahya Salim
Azzan, “Mezhep Catigmalariin Sebepleri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (30
Aralik 2018), 7-39; Abdylkader Durguti, “Hilafet Tartigmalarinin Siyasi Mezheplerin Olusumuna Etkisi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (15 Aralik 2016), 149-176; Kazang, “Klasik Kelami
Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktdrler”; Hasan Kurt, “itikadl Mezheplerin Olusum
Seriiveni”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (01 Haziran 2013), 23-35; Tanci, “Islam’da
Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”.
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diisiince ve varlikla olan iliskisi aslinda tartismali bir konudur. Bazi diisiiniirler, dilin
diisiinceyi belirledigini ve varliklar1 anlamlandirmada merkezi bir rol oynadigini
savunurken, digerleri diisiincenin daha temel oldugunu ve dilin sadece bir ara¢ oldugunu
ileri siirer. Bu konuda alternatif gorisler bulunsa da dil, diisiince ve varlik arasindaki
karmasik iliskiyi anlamak, insan bilincinin ve bilissel siireglerin temelini olusturan 6nemli
bir arastirma alanidir."

Sozciik ve yazi, insanlarin i¢ diinyalarini ifade etmek ve dis diinyay1 anlamlandirmak igin
tarih boyunca gelistirdikleri temel araglardir. insanlar, gercekleri, duygulari ve
diistinceleri aktarmak igin bu araglara bagvururlar. Dolayisiyla, sézcik ve yaz, insan
diisiincesiyle dis diinya arasindaki derin iliskiyi yansitarak, insanlik tarihindeki bilgi,
iletisim ve kiiltiirel gelisimin temel taslari olmustur. Bu araglar sayesinde insanlar, ge¢mis
deneyimleri degerlendirir, gelecegi planlar ve anlam arayislarini siirdiiriirler. Anlamlar
icin sozciiklerin belirlenme siireci her gelenekte oldugu gibi islam diisiince tarihinde de
tartisilmistir; anlamlar icin sozciikler olusturma veya anlamlar karsisinda lafizlarin
belirlenmesinde etkin olan 6zne yani vaz'; ligavi, seri’, 6rfi ve 1stilahi vaz* gibi gruplara
ayrilmistir.” Lafiz agisindan ise sahsi ve nev‘1 seklinde gruplandirilmistir.”* Bu husustaki
temel tartisma, s6z konusu sozciiklerin kim tarafindan olusturuldugudur. Yani
sozciiklerin olusumu tevkifi midir yoksa insanlar tarafindan mi olusturulmustur? Bu
tartigmaya girmeden 6zellikle 1stilahi sozciiklerin olusumunda birtakim disiplinlerin veya
kelam, fikih, nahiv gibi disiplinler icinde bazi okullarin etkin oldugunu sdylemek

miimkiindiir.*®

Anlamlar icin sozciiklerin belirlenme siirecinde, insanlarin disilincelerinin sinirsiz
olmasina karsin bu diisiinceleri ifade eden kavramlarin sinirli oldugu unutulmamalidir.
Bu durum, 1stilahlar icin de gegerlidir. Her bilim dali, kendi simirsiz diisiince diinyasini
belirli istilahlara hapsetmek zorunda kalmis ve istilahlar belli diizeyde anlamlar
tasimistir.’ Ister istilahi olsun ister diger vaz' tiirleri olsun, dillerdeki sdzciik-anlam
iliskisinin 6nemli 6lgiide iradi oldugu sdylenebilir. Varligin karsisinda olusan sdzciikler,
insanlarin varligi anlamlandirma gereksiniminin bir sonucudur ve insan zihninin bir
triiniidiir.” Hakikati ifade etmek amaciyla gelistirilen s6z ve yazinin zamana ve
kiiltiirlere gore degistigi de rahathikla ifade edilebilir.”® Insan zihninin varh§

Bulgen, “Klasik Dénem Keldminda Dilin Giicii”, 40.

Numan Karagdz - Hulusi Arslan, “Kadi Abdiilcebbar'in Muvdzaa Savunusu”, Inénii Universitesi Uluslararast
Sosyal Bilimler Dergisi 10/1 (30 Haziran 2021), 2.

" Aldeddin Ali Ali Kuscu, ‘Unkidii’z-zevahir, thk. Ahmed Afifi (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2001), 171.

H. Yunus Apaydin, “Fikih Terimlerinin Oturdugu Teorik Cergeve ve Terminolojiye Riayetin Onemi”, Islami
Arastirmalar (Dergi) XI1X/1 [islam? ilimlerde Terminoloji Sorunu-1-] (2006), 134.

Rifat Akbas, Arap Gramerinde Kavram ve Terminoloji Sorunu (Van: Van Yiiziincii Yil Universitesi, Doktora,
2018), 2.

Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1995), 72.

Apaydin, “Fikih Terimlerinin Oturdugu Teorik Cerceve ve Terminolojiye Riayetin Onemi”, 133.
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anlamlandirma seriiveni, bir¢ok etkenle sekillenmistir. Bu siirecte, insanin veya
toplumun yasadig1 her olay ve gelisme aktif rol oynamistir."”

Dil temelli ifadelerde ortaya cikan en O6nemli sorunlardan birisi anlamin dogru
olusturulma meselesidir. Ciinkii varligin, olayin veya olgunun kavranmasi ancak dilin
olusturdugu anlamin dogru anlasilmasiyla miimkiindiir.”® Bu nedenle karg1 tarafin fikrini
anlama arayisinda olan kisi énce dilin yapisal ve islevsel 6zelliklerini anlamalidir. Dil, bir
kiiltiirtin ifade araci olarak sadece kelime diizeyinde degil, ayni zamanda sembolik ve
kiiltiirel baglamlarda da anlam kazanir. Bu baglamda, dilsel ifadelerin anlamini dogru
sekilde c¢oziimlemek, iletisimde etkili olmanin yami sira disiinsel siireglerini de
yonlendirir. Dolayisiyla, anlamin derinlemesine kavranabilmesi icin dilin islevselligi ve

kiiltiirel baglamlar1 da g6z niinde bulundurulmalidir.

Dilin ve kavramlarin dogru anlasilmasi hem séyleyenin hem de dinleyenin kavramsal
baglami ayni sekilde algilamasina dayanir. SGyleyenin niyeti ve kullandigi sozciikler
kadar, dinleyenin bu sozciikleri nasil algiladigi da 6nemlidir. iletisimdeki temel
sorunlardan biri, sGyleyenin ifade ettigi kavramlarla dinleyenin anladigi kavramlar
arasindaki potansiyel farkliliklardir. Sozciikler ve istilahlar, kullanildiklar1 baglama gére
degisik anlamlar tasiyabilir; dinleyici, kendi bilgi birikimi ve deneyimleri dogrultusunda
bu anlamlar1 yorumlar. Bu durum, ozellikle akademik ve bilimsel sdylemlerde,
kavramlarin net ve tutarli bir sekilde anlasilmasini zorlastirabilir. Bu nedenle, dildeki
dizin, anlam ve kullanim bilgisine dikkat edilmesi, bu tiir problemlerin ¢éziimiinde kritik

bir rol oynar.”
1.2. Kavram ve Istilah Nedir

islam diisiincesinde, 6zellikle Kelam disiplininde gelistirilen her diisiince, temelde bir
teorik yap1 olarak karsimiza cikar. Teoriler, belirli bir konuda sistematik bir agiklama
sunmay1 amagclayan epistemolojik cerceveler olarak tamimlanabilir.> Bu baglamda,
teorilerin insa ve ifade edilmesinde kullanilan kavramlar, en temel bilesenleri olusturur.
Kelam disiplini agisindan bakildiginda, kavramlarin énemi daha da belirgin hale gelir.
Kelam ilminin teorik yapisi, akil ve nakil ekseninde sekillenen kavramsal cerceveler
lizerine inga edilmistir. Bu kavramsal c¢erceveler, bir yandan inan¢ esaslarim
derinlemesine analiz ederken, diger yandan mezhepler aras: farkliliklarin izahinda kritik
bir rol oynar. Teorilerin yapilandirilmasi ve bu yapilarin birbiriyle olan iliskilerinin
anlagilabilmesi, kullanilan kavramlarin dogru, tutarli ve sistematik bir sekilde
tanimlanmasina baghdir.

Bulgen, “Klasik Dénem Keldminda Dilin Giicii”, 44-45.

Mevliit Uyanik, “Tiirkiye’deki Kavramsal Kargasanin Temel Terimleri: ‘Din’, ‘Millet’ ve ‘Seriat™, Yeni Tiirkiye
1V/23-24 (1998), 2623.

Uyanik, “Tiirkiye’deki Kavramsal Kargasanin Temel Terimleri”, 2623.

2 Robert 1. Sutton - Barry M. Staw, “What Theory is Not”, Administrative Science Quarterly 40/3 (1995), 378; Karl
E. Weick, “What Theory is Not, Theorizing Is”, Administrative Science Quarterly 40/3 (1995), 384-387.
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Kavramlar, teorik yapinin soyut unsurlarini somutlastiran, organize eden ve anlagilabilir
kilan zihinsel araglardir.”” Kavram, genel olarak nesnelerin veya olaylarin ortak
dzelliklerini kapsayan ve bu ortakliklarin zihinde belirli bir ad altinda toplanmasini
saglayan soyut bir tasarim olarak tanimlanir. Ayni zamanda kavram, yargi ve ¢ikarimlarin
temel dayanagini olusturan en yalin, en temel 6ge olarak da nitelendirilir.”* Bu tanimlar,
kavramin zihinsel bir tasarim veya tasavvur siirecinin iiriinii oldugunu ortaya koyar.
Kavram, nesnelerin ortak dzelliklerinin zihinde olusturulan bir temsili olarak, bu zihinsel
tasavvurun tiimevarimsal bir siiregle elde edildigini gdsterir.”® Yani, kavramlastirma
slireci, bireysel gozlemlerden hareketle genel bir yargiya ulasmay1 iceren tiimevarimsal
bir aktivitedir. Kavramlarin olusturulmasi ve tanimlanmasi, sadece bireysel zihinsel
stireglerin degil, ayn1 zamanda kolektif bilgi birikiminin de tirtinii olup epistemolojik bir
stireci temsil eder. Bu siirecte, kavramlar arasinda iliski kurularak teorik yapilarin temeli

atilir.

Istilah ise daha spesifik bir anlam tasir ve belirli bir grubun ya da disiplinin ortak anlam
tizerinde uzlastig1 6zel terimler olarak tanimlanir. Istilah, "lafzin bir miinasebet sebebiyle
ligat manasindan ¢ikarilarak baska bir manada kullanilmasi" veya "bir grubun, bir
kelimeye, ilk kullanildig1 baglamdan hareketle, kendi 6zel anlamini vermekte anlagmasi"?®
seklinde agiklanir. Bu tanimlar, istilahin, segilen kelimenin liigat anlamiyla tamamen
bagimsiz olmayan, ancak onunla iliski kuran bir anlam tasidigim gosterir. Istilah, bu
anlamda, belirli bir bilim, sanat veya meslek dalinda kullanilan ve o alanda 6zellesmis,

anlami daraltilmis kelimeler olarak islev goriir.”’

Bat1 kaynaklarinda istilah, "bilime ait bir alanda belirlenmis, anlamlandirilmis ve
tanimlanmis bir kavramin karsih@ina gelen ve iizerinde ittifak edilen rumuz" olarak
tanimlanir.”® Bu tamim, 1stilahin, belirli bir disiplinde kavramsal c¢ercevenin
olusturulmasinda ve bu cerceve {lizerinden yapilan iletisimde oynadigi kritik rolii
vurgular. Istilahlar, belirli bir grubun ortak anlam iizerinde uzlastig1 terimlerdir ve bu
anlamda, 1stilahm olusturulmas: siirecinde iki énemli husus &ne cikar: ilk olarak, istilah,
segilen kelimenin ilk anlamiyla tamamen bagimsiz olmayan, ancak onunla iliski kuran bir
anlam gelistirmeyi igerir. Tkinci olarak ise istilah, genel olarak herkes tarafindan kabul
edilen bir anlamdan ziyade, belirli bir grubun {izerinde mutabakata vardigi bir anlam
temsil eder.

Ahmet Cevizci, Paradigma felsefe sézliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), 988.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 106; Cevizci, Paradigma
felsefe sozliigii, 988.

% AR.Lacey, A Dictionary Of Philosophy (London: Routledge, 1996), 56.

% <Allb. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Kitabu't-Ta%ifat (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1983), 28;
Muhammed b. ‘Alf b. el-K4dl Muhammed Himid b. Muhammed Sébir el-Far{iki el-Hanefi et-Tahinevi,
Kessafu istilahati’l-funiin ve'l-<uliim, thk. ‘Ali Dahr(ic (Beyrut: Mektebetu Lubnin Nasir(in, 1996), 1/212.

Ali Bulut, “Nahiv Terimlerinin Ortaya Cikis Siireci”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/3 (01 Haziran
2008), 90.

Yasar Daskiran, Arapgada Terim ve Terim Tiiretme Yollari (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora, 2010), 1.
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Istilahlar/kavramlar bilimsel disiplinlerin, entelektiiel akimlarin ve diisiince okullarinin
anlagilmasinda temel anahtardir. Herhangi bir teorik yapinin anlasilabilirligi, o yapinin
insa edildigi 1stilahlarin dogru kavranmasina baghdir. Bilimsel ve entelektiiel yapilarin
ana prensipleri, temel konular1 ve ydntemleri, 1stilahlar aracihgiyla formiile edilir.”
Dolayisiyla, her disiplinin kendi istilahlarini olusturmasi, o disiplinin bilgi tretimi ve
iletisim stireclerini belirler. Bu baglamda istilahlar, sadece kavramsal araglar degil, ayn
zamanda disiplinler arasi etkilesimi ve anlayisi miimkiin kilan képriilerdir. Disiplinlerin
kendine 6zgii terminolojileri, sadece o alanin 6zglinliigiinii yansitmakla kalmaz, ayni
zamanda bu alanin bagimsizhigini ve teorik biitiinliigiinii de ortaya koyar. Bir disiplinin
siirlarimt belirleyen 1stilahlar, bilgi iiretiminin hangi cercevede ve hangi metotlarla
gerceklesecegini tanimlar. Bu durum, disiplinin disa kars1 nasil bir durus sergiledigini ve
diger disiplinlerle olan iliskilerini de sekillendirir. Istilahlar, karmasik kavramlarin kisa ve
6z bir sekilde ifade edilmesini saglar; bu da disiplin icindeki aktorler arasinda bilgi
aligverisini kolaylastirir ve olasi yanlis anlamalarin oniine geger.*® Disiplinler arasi
iletisimde 1stilahlarin dogru kullanimi, alanlar arasinda teorik ve metodolojik uyumu da
destekler

2. Kelam Disiplininde Kavramlarin Olusum Siireci ve Farkililsamasinin
Sebepleri

Bilimsel disiplinlerin tarihsel gelisimi, sosyal, kiiltiirel ve siyasal dinamiklerin etkisiyle
bicimlenmistir. Ortaya ¢ikan karmasik olgular, mevcut kavramsal c¢ergevenin
genisletilmesi ya da yeniden tanimlanmasi gereksinimini dogurur. Bir disiplinin daha
sistematik ve bitiinliiklii bir yapiya ulasabilmesi igin, kimi zaman var olan kavramlar
yeniden ele alinmakta, kimi zaman da yeni kavramlar gelistirilerek bilgi yapisina
eklemlenmektedir. Disiplin igindeki kavramlar, bilginin yapilandirilmasi, yorumlanmasi
ve aktarilmasi gérevini iistlenir; dolayisiyla bilgi birikiminin artisiyla birlikte kavramsal
yapinin evrimi dogal bir siire¢ olarak kendini gosterir. Bu siirecte akil, gézlemlenen
gerceklikleri degerlendirip anlamlandirarak merkezi bir islev tstlenir ve disiplinin bilgi
sistematigini sekillendirir. Keldm disiplini de bu siirecten etkilenmis olup, Farabi'nin
tabiriyle “iradi akilsal” olarak tanimlanan, yani zihin disinda varliklar: olmayan, iradi bir
¢abanin irtini olan kavramlar iiretmistir. Bu durum, degismez tamimlar yapmayi
zorlastirmakta ve ¢ok anlamliliga yol acarak, ekoller arasinda degisik tanimlamalarin
ortaya c¢ikmasina sebep olmaktadir.’’ Keldmi terminoloji olusturulurken aralarindan
farkliliklar olan varlik ve olgularin ortak yonleri diisiince boyutunda yakalanip genel bir
anlam olusturma siireci takip edildigi goriiliir. Aslinda bu, kavramlarin olusturulmasi
esnasinda ortaya konulan soyutlastirma islemidir. Kavram olusturulmasi esnasinda

Rabih b Haviyye, “Istilah ve Kavram Uzerinden Islam Edebiyat1 Okumas1”, ¢ev. Aysenur Torunergil, Katre:
Uluslararast insan Arastirmalart Dergisi 9 (2020), 259.

% Soner Aksehirli, Edebiyat Ogretiminde Terim Sorunu (izmir: Ege Universitesi, Doktora, 2008), 77.

3! Hasan Ayik, “Felsefi Kavramlarin Olusmasinda Farabi'nin Rolii”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7-

8 (30 Aralik 2005), 79-81.
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yapilan aktivite nesnelerin sadece kendilerine ait olan 6zel hallerinden ayrilmasi yani bir
soyutlama yapilmasidir. Yani nesnelerde, olgularda temel &zellik olmayan, onu diger
tiirden ayiran ariz denilebilecek 6zelliklerin disarida birakilmasidir ki bu da zihinsel bir
islemdir.”” Bu baglamda keldm ilmi de Kur’an’dan yola ¢ikarak olusturmus oldugu itikada
yonelik temel esaslar1 ve bunlari agiklamaya yonelik olusturdugu kavramlar esas olarak
akli bir zeminde anlar ve sekillendirir. Aslinda keldm ilminde olusan kavramlarin bu
stireci, keldim yonteminin de asil islevidir. Zira bu ilmin ismi {izerinden yapilan
tartigmalarda bu yontemi bize isaret etmektedir.*

Kavramlarin iradi ve akli olarak tesekkiili, onlarin tanimlanma siireglerinde birgok
etkenin etkisi altinda kalmasina yol agmistir. Dilin yapisi, ideolojik bakis acilari, siyasi
olaylar, sosyal ve kiiltiirel dinamikler ve metodolojik yaklasimlar, kavramlarin icerik ve
anlam diinyasini sekillendiren baslica unsurlardir.** Ancak sonugta kavramlar/istilahlar
belli bir diisiince etrafinda birlesmis gruplarin kendilerine 6zgii tanimlarla ortaya
¢tkarmis oldugu iradi/akll lafizlar oldugundan, bu gruplar séz konusu lafza verdikleri

anlamlar nedeniyle elestirilemezler.*
2.1. Dilin Kavramsal Cergeveye Etkisi

islam Kelaminda da dil, yalnizca bir iletisim araci olmanin 6tesinde, varli§in mahiyetini
kavramada ve teolojik yapilarin insasinda temel bir unsur olarak kabul edilmis, metafizik
ve epistemolojik tartismalarin merkezinde yer almistir.’® Kelam ilminin vahiy temelli
olusumu g6z 6niinde tutulmakla birlikte, ilk donemden itibaren bu ilim icerisinde var
olan terimlerin olusumunun dil eksenli oldugu unutulmamaldir.” Ozellikle bu ilmin
temel kaynaginin yani kitabinin Arapga olmasi, bu terimlerin belirlenmesinde de zorunlu
olarak Arapganin belirleyici oldugu bir dil anlayisinin etkin olmasimi saglamistir.*®
Kelamcilarin kavramlar1 olustururken dil eksenli bir anlayisi benimsemeleri onlarin
vahyin dili olan Arapca’y1 kutsamasindan 6te dilin insanla olan iliskisinin sadece iletisim
boyutuna indirilemeyecegi anlayisinin bir sonucu olarak diisiintilmelidir.*

Kelam ilminde kavramlarin alternatif tanimlanmasiin dilsel nedenleri, Arapcanin dil
yapist ve ¢ok anlamlilik 8zellikleri, terciime siiregleri, bolgesel farkliliklar ve kiiltiirel

32 Cevizci, Paradigma felsefe sozliigii, 988; Robert Audi (ed.), The Cambridge Dictionary Of Philosophy (New York:
Cambridge University Press, 1999), 169.

3 [bn Haldun, Mukaddime, 2/830.

3 Fatih Ulugsl, “Arap Dili Istildhlarindaki ihtilaflarda Dini Hassasiyetin Rolii”, Cukurova Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi XX/2 (2020), 487; Muzaffer Barlak, “Islam ilim Tarihi icinde Kelam Disiplininin Olusum Ve

Gelisim Merhaleleri”, KADER Kelam Aragtirmalari Dergisi 14/2 (10 Eyliil 2016), 481-504.

Cagfer Karadas, “Kelam [lminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, Isldmf Arastirmalar XI1X/2 [islami ilimlerde

Terminoloji Sorunu-1I-] (2006), 205.

% Bulgen, “Klasik Dénem Keldminda Dilin Giicii”, 73.

35

¥ Bulgen, “Klasik Dénem Keldminda Dilin Giicii”, 38.

% Arslan, “Arap Dilinin Kelam {lmi Problemleriyle Olan iliskisi”, 265.

% Bulgen, “Klasik Dénem Keldminda Dilin Giicii”, 57.
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etkilesimler baglaminda degerlendirilebilir. Arapga'daki bazi kelimelerin birden fazla
anlama sahip olmasi, kelamcilar arasinda farkli yorumlara zemin hazirlamis ve bu durum,
kavramlarin ¢ok katmanli anlam diinyalarinda degisik sekillerde ele alinmasina yol
agmustir. Ayrica, Islam diinyasinin erken dénemlerinde Yunanca, Siiryanice ve Farsca gibi
dillerden yapilan terctimeler sirasinda kavramlarin 6zglin anlamlarinin kaybolmasi veya
degismesi, kelami tartigmalarda kavramlarin cesitli sekillerde kullanilmasina neden
olmustur. Bunun yani sira, Bagdat, Basra ve Kufe gibi kelam merkezlerinde dil anlayisinin
cesitlenmesi, kavramlarin bdlgesel ve cografi farkhiliklara gére sekillenmesine katki
saglamistir. Dilsel insa ve metaforlarn sik¢a kullanildigi kelam sdylemi, soyut
kavramlarin aciklanmasinda degisik anlam katmanlarinin olusmasina yol agmis, boylece
kelamcilar arasinda aymi kavramin degisik yorumlanmasi miimkiin olmustur. Dil-
diisiince-varlik iliskisi noktasindaki ortaya cikan tartigmalar Kelam ilmi icerisinde de
yogunlukla kendini hissettirmis, bu konularda alinan tavirlar dogal olarak Kelami
kavramlarin da tanimlanmasinda ve ekoller arasinda farklilasmasinda etkili olmustur.

islam diistincesindeki dil-varlik iliskisi, sdzciiklerin tevkifi olup olmamasi yani dilbilimsel
ve felsefi acidan dilin kdkeni ve anlam olusturma siirecleri tartisilmistir. Ehl-i siinnette
6zelde ise Eg’arilikte ilk dilin tevkifiligi savunulmus, dillerin ilahi bir kékenli oldugu ve
belirli anlamlarin sabit oldugu kabul edilmistir.* S6z konusu gériisiin Ehl-i siinnetin
genel kabulii oldugu da ifade edilmistir.* Buna karsilik, Mu'tezile, dillerin ve kavramlarin
insanlar tarafindan olusturuldugunu, bu nedenle degisken ve baglamla ilgili oldugunu
savunmus, insan roliinii 6n plana ¢ikarmistir,”” Ehl-i siinnet kéken dilin tevkifi oldugunu
savunsa da diger dillerin fer‘de 1stildhi ve kiyasi oldugunu yani insanlarin bir iirtinii
oldugunu kabul etmistir.*

Dil temelli s6z konusu tartismalar dikkate alindiginda Mu'tezile ile Ehl-i siinnet arasindaki
basat tartismalardan biri olan viicib alellah hususu diger nedenlerin yam sira dilsel
problemlerden biri olarak okunabilir. Ehl-i Siinnet viiciib kavramu tizerinden olusturdugu
anlama binaen Allah hakkinda viiclbiyetin s6z konusu olmayacagini ifade ederken,*
buna karsilik Mu‘tezile medh ve zem gerektirecek birtakim fiilleri Allah’in yapmasi
gerektigi distlincesi lizerinden kavrami Allah i¢in kullanmistir.*® Bu kavramla ilgili olarak
Arapga’da iztirdr, ilcd, farz, liizum ve siibut kavramlar: 6n plan ¢ikmaktadir. Mu'tezile viiciib
kavramina bir illetten dolay1 zorunluluk anlamina gelen ilcd ve iztirar kavramlarindan

“©  Muhammed b. Hasan ibn Firek, Makdldtu’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdurrahman (Kahire:
Mektebetu’s-Sakafatu’t-Diniyye, 2005), 42.

4 Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usiilu'd-Din, thk. Hans Peter Lens - >’Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: El-
Mektebetu’l-Ezheriyye li't-Turas, 2003), 226.

* Ebu’l-Hasan Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, ed. Mahmud Muhammed Kasim, ts., 5/160,

166.

Numan Karag@z - Hulusi Arslan, “Dilin K&keni ve Teolojik Baglami”, Mesned flahiyat Arastirmalart Dergisi 12/2

(31 Aralik 2021), 434-449,

4 el-Pezdevi, Usiilu'd-Din, 130.

#  KAadi Abdulcebbar, el-Mugn fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl, 6/43.
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farkli olarak* “giicii yeten kisinin yapmadigi takdirde bazi yonlerden zemmedilmeyi hak ettigi

747 olarak

sey” veya “yapilmama durumunda dogrudan zemme miistehak olmay: gerektiren sey
tanimlamaktadir. Bu noktada Mu'tezile’ye gére vdcip “kétiintin terkini gerektiren sey”dir.*®
Mu'tezile, vécip teriminin Allah i¢in kullanilabilecegini savunmustur, ¢iinkii onlar vdcib
kavramini kabih fiil ile birlikte ele almislardir. Ancak, farz kelimesinin kullanilmasini
uygun bulmamislardir, zira farz terimi, baska biri tarafindan zorunlu kilinms bir fiili ifade
ederken, vdcip i¢in ayni sey disiiniilmemistir.* Ciinkii Mu'tezile'ye gore, bir seyin vacip
olmast i¢in zorunlu kilan birine ihtiyag yoktur.

Ehl-i Siinnet ise viiclib kavramim zorunluluk anlaminda kullanmakta ve akli ve ser'i
sorumluluk seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Akll sorumluluk muhal olan bir durumu
gerektirmesi nedeniyle terkinin miimkiin olmadigi, failden sudur eden seydir. Seri
sorumluluk ise terkinde giinah olan, terk edenin cezalandirilacag: zorunluluklardir.*® Ehl-
i Siinnetin viicdib tanimi dikkate alindiginda s6z konusu tanimlardan higbirisi Allah i¢in
diistiniilmeyeceginden Allah icin viiclibiyet gerceklesmez. Ornegin Allah’in bir fiilden
dolay1 zarar gbrmesi, zemmedilmesi veya fiilin zorunlulugundan dolay1 emir altinda
olmasi diisiintilemez.”® Goriildiigii iizere Ehl-i Siinnetin Allah hakkinda viicibiyetin

imkansizlig1 goriisti vdcip kavramina verdigi anlamlar tizerinden sekillenmektedir.
2.2, Siyasi Gii¢ Miicadeleleri ve ideolojik Saf Tutug

Siyasi giic miicadeleleri, kelami kavramlarin yorumlanis bicimlerini ve bu yorumlarin
mezhepler ile diisiince ekolleri arasinda nasil farklilastigini sekillendiren 6nemli bir
sosyo-kiiltiirel faktordiir. Bu siireg, kelami kavramlarin gesitli sekillerde yorumlanmasina
neden olmus ve bu yorumlar, siyasi baglamda yeni anlamlar kazanarak mezhepler
arasindaki ayrismalar1 derinlestirmistir. Ozellikle imamet kavrami, islam diisiincesinde
siyasi ve teolojik liderligi ifade eden 6nemli bir kavram olup, Siinni ve $ii mezhepler
tarafindan degisik sekillerde yorumlanmistir. Stinni diisiincede imamet, immetin
maslahatini gbzeten ve slrd yoluyla segilen bir siyasi liderligi ifade ederken, Sii
diisiincede imamet, masum ve Allah tarafindan tayin edilmis bir dini-siyasi otoriteyi
temsil etmektedir. imamet kavramina verilen bu alternatif anlamlarin arka planinda,
islam’in ilk dénemlerinde yasanan halifelik miicadelesi ve siyasi otoriteyi kimin temsil
edecegine dair cekismelerin biiyiik bir rol oynadigi agiktir. Bu baglamda, imamet
meselesi, yalnizca dini bir otorite tartigmasi degil, ayni zamanda siyasi ve politik

“  Sibel Kaya, Mu'tezile'de “Viiciib Alellah” Diisiincesi (Erciyes Universitesi, Doktora, 2020), 11.

47 Kadilkudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu'l-Usiilil-Hamse (Mu'tezile’nin Bes ilkesi), gev. ilyas Celebi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1/65-67.

4 Kadilkudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-Hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/68; KAd? Abdulcebbar, el-
Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl, 6-A/43.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, 6-A/44.

0 Eyylb b. Mlsi el-Huseyni el-Kefevi el-Hanefi Eb(’l-Bek®’, el-Kulliyydt, thk. ‘Adnan Dervis, Muhammed el-
Misri (Beyrut: y.y., ts.), 930; el-Curcani, Kitabu't-Ta‘rifat, 250.

1 Seyfuddin el-Amidi, Ebkarul-Efkar fi Usalu'd-din, ed. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Vesaikr'l-Kavmiye, 2002), 2/164.
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cikarlarla sekillenmis bir kavram olarak slam diinyasinda derin bir ayrismaya neden
olmustur.**

Kavramlara farkli anlamlar verilmesinin sebepleri arasinda disiplinler arasindaki ideolojik
saf tutus da 6nemli bir etken olarak degerlendirilebilir. Kelam ilminin olusum siirecinden
itibaren, her grup kendi konumunu karsi1 gruba gére belirleyip tavir almistir. Bu ideolojik
yaklasim, cesitli sosyal, politik ve kiiltiirel etmenlerle iliskilidir. ideolojik saf tutusun
arkasindaki temel motivasyonlar arasinda ideolojik tutarlilik ve kimlik duygusu énemli
bir yer tutar. Bir grup tiyesi, belirli bir ideolojiyi benimseyip savunarak kendi kimligini bu
ideoloji tizerinden sekillendirir. Ayrica, ideolojik saf tutus, genellikle catisma ve rekabetin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Farkli ideolojilere sahip gruplar arasinda ¢ikar ¢atigmalart,
giic miicadeleleri veya ideolojik anlasmazliklar, gruplarin kendi ideolojilerini daha
belirgin bir sekilde savunmalarina ve diger gruplara karsi saf tutmalarina neden olabilir.**
Bu ideolojik saf tutus, ekollerin kendi fikirlerini vahye kabul ettirme c¢abasiyla
sonuglandig1 gibi, terimlerin farkli yorumlanmasina da yol agmistir.”* Oyle ki 6zellikle
Yeni {lmi Kelam déneminde kelamin ¢agin ihtiyaclarina cevap veremedigi diisiincesi de
ayrica bu ideolojik saf tutusun neticesi olarak olusan catigmaci kiltiire bir cevap
olmustur. Ornegin Kur’dn-1 Kerim'de gecen @l ve ehl ifadelerinin Sianin ideolojik
yaklasimi sonucunda karizmatik bir anlam kazanmasi ve oradan séz konusu ifadelerin
imamet diisiincesine delil kabul edilmesi kavramlara ideolojik yaklasimin en belirgin

drneklerinden biridir.>
2.3. Kiiltiirler ve Dinler Aras1 Etkilesimler

Bilim dallarinda kavramlar ve terimler olusturulurken, temelde herkes tarafindan kabul
edilebilecek ortak bir bilgi tabani olusturmak amaglanmir.’® Aslinda bu baglamda
topluluklarin, milletlerin kavram, terim veya 1stilah olusturmasi medeniyet
yolculuklarinin bir gdstergesi konumundadir.”” Ciinkii topluluklar olustugu andan
itibaren yasamlarini devam ettirdikleri siire icerisinde bir takim kiiltlrel, sosyal,
ekonomik ve siyasi olusumlar yasarlar ve bu yasadiklar: siiregler sonucunda degisimler
gecirirler. Bu seriiven esnasinda topluluklar basta diisiince diinyasi olmak iizere her

52 Veysi Unverdi, “imimiyye Sias'nin imimet Teorisinin itizall ve Siinni Elestirisi”, Usul Islam Arastirmalar:

32/32 (20 Ekim 2019), 115-142; Mehmet Mehdi Demirel, “Ehl-i Siinnet’te imamet Anlayisi: Es'ari Ve
Matiiridilik Ornegi”, Kur'dn ve Siinnet Arastirmalari Dergisi 3/1 (30 Mart 2023), 98-109; Mehmet Kubat, “itikad?
Mezheplerin imamet Tasavvuru”, inénii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (30 Aralik 2018), 26-
37.

Muhit Mert, “Keldmi Tartismalari Kur’an Ayetleriyle Temellendirmenin icerdigi Sorunlar”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (30 Haziran 2002), 218-219.

Ahmet Baglioglu, “Mezhepsel Gogulculuk ve Temelleri”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (30
Haziran 2010), 84.
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Sénmez Kutlu, ““Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarih? Siire¢ icinde Semerelendirilmesi”, Islamiyat 111/3
[Din istismar1 8zel sayisi] (2000), 105 vd.
% Eb{i Osmin Amr b. Bahr el-Chiz, el-Beydn fi't-tebyin (Kahire: Mektebet’u I-Hanc, 1998), 1/131.

7 Akbas, Arap Gramerinde Kavram ve Terminoloji Sorunu, 4.
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durumlarimi kavramlar veya istilahlar {izerinden tanimlarlar. Bu noktada terimlerin
olusumu topluluklarin medeniyet siirecleriyle es deger ilerler. Toplumsal ve kiiltirel
baglamlar, kavramsal olusumda ve farklilasmasinda belirleyici bir rol oynar. Bu durum
aslinda sosyoloji ile dil arasindaki iliskinin de bir geregidir. Dil ve toplum arasindaki
karsilikli sekillendirme siireci, dilin toplumsal yapinin hem bir yansimas1 hem de bir araci
oldugunu gésterir. Toplumun normlari, degerleri ve giic dinamikleri dilde somutlagir;
drnegin, belirli ifadelerin, deyimlerin ve kelimelerin kullanimi toplumsal statii ve kimlik
hakkinda ipuglar1 verir. Ayrica, dil toplumsal degisimin aracidir; toplumsal hareketler,
degisen normlar ve yeni diisiinceler dil yoluyla ifade edilir ve yayilir. Bu siirecte, dilsel
yenilikler toplumsal déniisiimlerin habercisi olabilir. Dolayisiyla, dil ve toplum arasindaki
iliski dinamik ve ¢ift yonliidiir, her biri digerini siirekli olarak etkiler ve doniistiiriir.*®

Kelam ilmi icerisinde ortaya c¢ikan firkalarin veya bu firkalar icerisinde goriislerini insa
eden ulemanin meseleler karsisinda olusturmus oldugu ¢éziimlerin, ortaya koymus
oldugu goriislerin bulunduklar1 dénemin siyasi, sosyal ve cevresel etkilerinden ayri
diisiinmek miimkiin degildir.”® Bu disiplin, belirli tarihi, toplumsal ve siyasi kosullar
altinda gelismis, buna bagli olarak kavramlar da tarihsel siirecte toplumsal, kiiltiirel ve
politik dinamiklerin etkisiyle evrilmis ve déniismiistiir.®® Ozellikle Islam cografyasinin
genislemesiyle Miisliimanlarin karsilastigi teolojik ve siyasi meydan okumalar problemi
artirmig;  dolayisiyla  bu  problemlere  verilecek  cevaplarda  kullanilacak
kavramlarin/istilahlarin daha giiclii olmasi geregi hissedilmistir.* islam’in genislemesi,
farkli cografyalarda kargilasilan kiiltiirel ve entelektiiel birikimlerin islam diisiincesine
dahil edilmesine imkan tanmmstir. Bu etkilesim, Kelami kavramlarin yeniden
sekillendirilmesine, genisletilmesine ve alternatif baglamlarda yeni anlamlar
kazanmasina zemin hazirlamistir.

Sosyal ve kiiltiirel déniisiim siireglerinde fetihler, islam toplumunun yapisini déniistiiren
onemli unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Hz. Omer dénemiyle
birlikte fetihlerin yayginlasmasi, fslam toplumuna yeni kiiltiirlerin dahil olmasim
hizlandirmis, mevali simfimn biiylimesiyle degisik kiiltiirel ve entelektiiel birikimlere
sahip bireyler islam toplumu iginde énemli bir yer edinmistir. Bu durum, dogal olarak,
islam diisiincesi ve kelam alaninda kavramlarin yeniden sekillenmesine ve déniismesine
zemin hazirlamigtir. Bu kiiltiirel etkilesim, hem kelami meselelerin ele alinis biciminde
hem de kavramlarin anlam diinyasinda koklii degisimlere neden olmustur.® Ornegin,
sifatlar tartigmasinda fslam kelaminda “sey” anlaminda kullanilan “meéni” teriminin,

8 Pierre Bourdieu, Language and Symbolic Power, ed. John Thompson, ¢ev. Gino Raymond - Matthew Adamson

(0oxford: Basil Blackwell Ltd, 1991), 37 vd.; William Labov, Sociolinguistic Patterns (America: University of
Pennsylvania, 1972), 183-185.

Kazang, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”, 180.

Kazang, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”, 183-188.

Galip Tiircan, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Soyutlama ve Kavramsallastirma Siireci -Eb(i Hanife Orneginde Bir
Degerlendirme-", Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (01 Aralik 2016), 106-107.

Aydinl, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii”, 14.
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Hristiyan teolojisindeki “pragma” kavramiyla ortiistiigii dikkat cekmektedir. Bu
kavramsal benzesme, islam fetihleri sonrasi kiiltiirlerle girilen entelektiiel etkilesimlerin
bir sonucudur. Meani terimi, bu etkilesim siirecinde “sey” ve “sifat” kavramlarinin
karsiligi olarak Islam kelaminda kullanilmaya baslanmistir. Ayni sekilde, “sifat” kavrami
da Kur'dn-1 Kerim'de dogrudan Allah’a isnat edilmemekle birlikte, zamanla islam
kelaminda Allah’in isim ve niteliklerini agiklayan bir terim haline gelmistir. Kur'an'da
"vasafe" fiili iizerinden kullamlan tamimlayic1 ifadeler, daha sonra sifat kavramiyla
kavramsallagtirilarak ilahi sifatlarin tartisilmasinda anahtar bir rol oynamistir. Bu
gelisim, Islam fetihleriyle artan kiiltiirel ve entelektiiel etkilesimlerin kelami diistince

tizerindeki derin etkilerini gézler dniine sermektedir.®

islam’in erken dénemlerinde, Miisliimanlar inanglarini savunmak ve dis tehditlere karsi
korumak amaciyla teolojik bir sistem insa etme ihtiyaci duymuslar ve bu ihtiyac,
kavramlarin netlestirilmesi ve Islam teolojisi icinde tutarhi bir sekilde yer almasim
zorunlu kilmistir. Ornegin Hristiyan niifusun yogun oldugu bdlgelerde siyasi iktidar:
elinde bulunduran Miisliimanlar, Hz. fsa'min dogasi hakkindaki tartismalarla
karsilasmislar ve bu tartigmalar, Miisliman diisiiniirleri varlik, 6zellikle de yaraticinin
mahiyeti {izerine derinlemesine diisiinmeye sevk etmistir. Hristiyan teolojisinde yogun
bicimde tartisilan Hz. Isa'min dogasi meselesi, Miisliiman diisiiniirlerin dikkatini,
yaraticiya atfedilen sifatlarin ve bu sifatlarin mahiyetinin tartisilmasina yoneltmistir. Bu
baglamda ildhi sifatlardan biri olan “keldm” sifat1 etrafindaki tartigmalar da aslinda bu
kiiltiirel ve entelektiiel etkilesimin bir {iriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sifatlar
baglaminda ortaya cikan tartigmalar ve kavramsal farklilasmalar, sonraki dénemlerde
islam diisiincesinin dzgiin ydntem ve igerik yapisini yansitsa da Islam medeniyetinin
sinirlarinin genislemesiyle Grek felsefesi, Yahudi ve Hristiyan disiincesindeki kavramsal
tartismalarla karsilagsmasinin bir sonucu olarak, yani kiiltiirel etkilesimlerin tiriint olarak
ele alinabilir. Bu baglamda, sifatlar eksenindeki bu tartigmalar, islam diisiincesinin kendi
dzglin cercevesini kurarken dis etkilerle girdigi etkilesimi ve bu etkilesimden dogan
kavramsal doniisiimleri anlamak acisindan énemli bir 6rnek teskil etmektedir.*

Ozellikle mihne déneminde daha da artan ilahi kelamin yapisi hakkinda sekillenen bu
tartisma, Kur’an’in lafizlar1 izerinde yogunlagmistir. Bu dénemde Hanbeliler ile Mu'tezile
arasinda ortaya ciktigi goriilen ayrismada Mu‘tezile Kur'dn'in lafizlarimin yaratilmig
oldugunu savunurken Hanbeliler ise bu lafizlarin kidemini savunmustur.®® Tartigmanin
ana konusu, “kelam” kavramina getirilen tanimlamalardir. Ancak bu tanimlamalar, dilsel
unsurlar, mezhebi aidiyetler ve dénemin tarihsel siireciyle yakindan iligkilidir. “Kelam”in
tanimlarinda Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile arasinda iki ayrim s6z konusudur. Mu'tezile kelam1
tamimlarken sdziin dis diinyadaki karsihgindan hareket ederek onu ses ve harflerden
olusan bir yap1 olarak kabul eder. Ehl-i Siinnet ise sézii, konusan kisinin i¢ dlemindeki

5 H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, cev. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi, 2001), 89-91.
#  Wolfson, Kelam Felsefeleri, 107-109.
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diisiincesi olabilecegine dikkat cekerek kelami nefisteki mana olarak tamimlar.®® Ehl-i
Stinnet, lafizlar1 temelde ifade araci olarak kabul etmekte kelami ise bu ifade tarzini ortaya
koyan kisinin zatiyla kaim sifat1 olarak diistinmektedir.”’ Yapilan tanimlamalara binaen
Allah’in zatiyla kaim ezeli sifat olarak kabul edilen Kelam; ses ve harflerden olmayan
ancak kelamin teaaluk ettigi biitiin hallere tealluk eden bir olgudur.® Yani her ne kadar
sahid 4lemde kelam ses ve harflerden olussa da ilahi Kelam boyutunda kelam
konusamama anlamindaki eksikligin zitt1 bir sifat olarak tanimlanmistir. Bu tanimda
dikkat ceken husus, gayp 4lemini anlamada sahid 4leminden hareket edilmesi ve
konusamama anlaminda siikutun sahit alemde oldugu gibi bir eksiklik olarak
gorllmesidir. Buradan hareketle ezelde Allah’in miitekellim olmasi ortaya ¢ikmaktadir.®
Mu‘tezile mezhebi kelam kavramina Ehl-i Siinnetin karsisinda bir tanimlama getirmistir.
Bu baglamda kelam genel s6yleme gére insan zihninde olusan bir mana olmayip ses ve
harflerden olusan bir olusumdur.” Mu‘tezile bunu dile getirirken “kiydsu’l-gdib ale’s-sahid”
diisiincesinden hareket ederek ilahi Kelamin sahid dlemdeki aklin kavrayabilecegi kelam
cinsinden oldugunu sdyler.”" Bu tanimlamalarina binaen kelamin nefsi boyutunu yani
kelamin mana boyutunu kabul etmemektedir. Mu‘tezile, Ehl-i Siinnete gére itibari olan
kelamm kisimlarim kelamin kendisi kabul ettiginden ilahi Kelamin yaratilmishg:
gdrisiinii savunmaktadir.” Mu'tezile’yi “keldm” kavramina s6z konusu anlami vermeyi
iten sey ise Kur’an’da Hz. Isa’ya yonelik kullanilan “kelimetullah” ifadesinin Hiristiyanlar
tarafindan teslise delil olarak kullanilma ihtimalidir.”

Bu baglamda, kavramlarin sekillenmesinde dini, kiiltiirel ve entelektiiel etkilesimlerin
nasil belirleyici oldugu, 6zellikle islam cografyasinin genislemesiyle ortaya ¢ikan teolojik
ve entelektiiel meydan okumalarla daha da netlik kazanmistir. Bu meydan okumalara
kars1 gelistirilen keldmi ¢oziimlemeler, sadece icsel bir teolojik gelisim degil, aym
zamanda digsal kiiltiirel etkilesimlerin bir yansimas: olarak da degerlendirilebilir. Ancak
konuya bu kavramsal tanimlari asan bir perspektifle bakildiginda islam diisiince tarihinde
Snemli bir tartisma alaruna doniisen ve bir¢ok aci olayin yasanmasina sebep olan “ilahi
keldm” tartismasinin ortaya cikan olaylar kadar derin olmadig: fark edilecektir. Glinkii
her iki mezhep de Allah’'in konusamama gibi bir eksiklikten miinezzeh oldugunu kabul
etmekle birlikte, ilahi keldmin mahiyetine dair taumlar gelistirmistir.

% Sinan Oge, llahi Keldmin Yapist (istanbul: insan Yay., 2008), 33.

¢ Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, thk. Fethullah Halif CEl-iskenderiyye:
Daru’l-Cami‘ati’l-Misriyye, 1431), 117.

8 el-Amidi, Ebkaru'l-Efkar fi Usiilu’'d-din, 1/353.

Oge, [lahi Keldmin Yapist, 39.

Es‘arf, Makalatii'l-Islamiyyin, 825.

7t Kadilkudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiilil-Hamse (Mu'‘tezile'nin Bes flkesi), 1/79.

Oge, [lahi Keldmin Yapist, 44.

73 Hanni el-Fah(r1 - Halil el-Cer, Tarihu'l-felsefeti’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1993), 1/148.
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2.4. Metodolojik Farkhliklar

Kavramlarin olusumunda ve farklilasmasinda etkin olan unsurlardan biri de ekollerin
metodolojik farkliliklaridir. Kelam ilmi, islam diisiincesinin en temel ve dinamik
disiplinlerinden biri olarak, tarih boyunca cesitli mezhepler ve diisiince ekolleri
tarafindan degisik sekillerde yorumlanmis ve gelistirilmistir. Bu siirecte, mezhepler ve
ekoller, islam'in temel inang esaslarini savunmak ve agiklamak igin gelistirdikleri
metotlarla kavramlar olusturmuslar ve yorumlamislardir. Bu yorumlar yorumlar, kelami
tartismalarda derin kavramsal ayrigmalara neden olmustur.

Vahiy, islam diisiincesinde bilginin en iistiin kaynag: olarak kabul edilir. Bu nedenle de
Kelam{i kavramlarin temelini olusturan basat unsurdur. Vahyin sundugu bilgiler, mutlak
hakikatin ifadesidir. Bu bilgilerin kavramsal diizeyde anlasilmasi, Kelamcilarin en temel
hedeflerinden biridir. Vahyin yani sira, akil da Kelam ilminde 6nemli bir epistemolojik
kaynak olarak islev goriir. Akil, vahyin sundugu bilgilerin anlasilmasi ve yorumlanmasi
slirecinde vazgecilmez bir arag tir. Bu siirecte akil ile vahiy arasinda kurulan denge,
Kelami kavramlarin olusumunda ve bu kavramlarin mezhepler arasi farklilasmasinda
belirleyici olmustur. Ozellikle tekvin siirecinde olusan Kelami kavramlar daha sonra her
ekoliin anlayisina gére tahdid siirecinde sekillenmistir. Ancak s6z konusu sekillenme bu
kavramlar kullanan biitiin gruplarda ayni sekilde cereyan etmemistir. Her ekol igerisinde
kavramin olusumu, tamimlanma siireci farklilik arz etmistir.” Basta Kelam ilmi olmak
iizere Islam ilimler alaminda istilahlar/terimler olusturulurken kelimenin Kur’an
baglaminda olustugu anlam tabi ki dikkate alinmistir. Ancak bunun yaninda istilahlar igin
olusturulmus veya anlamlandirilmis lafizlar, belli bir diisiince grubunun metodolojisine
uygun olarak fikirlerini aktarmak icin tesekkiil ettiginden belli Slciide yeni olarak
belirlenmis lafizlardir.” Bunun yaninda Kelam ilminde metodolojinin olusumunda etki
eden birtakim felsefi akimlar Kelami tartigmalar {izerinde derin etkiler yaratmis, bu da
Kelami kavramlarin yeniden ele alinmasina, yorumlanmasina ve bazi durumlarda
tamamen yeni kavramlarin gelistirilmesine neden olmustur. Bu felsefi etkiler, ¢esitli
mezheplerin  metodolojik  yaklasimlarinda belirginlesmis ve Kelami terimlerin
yorumlanma bigimlerini derinden etkilemistir.

Metodolojik farkliliklar, 5rnegin mezhepler arasinda adalet kavraminin tanimlanmasinda
belirgin ayrigsmalara yol agmistir. Es‘ari disiincesinde degerin kaynagi seri temele
dayandirilirken,”® Mu'tezile’de ise deger, ontolojik bir unsur olup varliga bagh seyler
lizerinden tammlanmigtir. Bu metodolojik bakis acisinin  sonucu olarak Es'‘ari
diisiincesinde adalet, “Allah’in miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasi” olarak

thsan Fazlioglu, “islam Medeniyetine iliskin Bir Kavram Okumast: ‘llmu’'d-Diiny4’ ve ‘ilmu’d-Din"™, Divan:
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 2 (01 Haziran 1996), 223.

Karadas, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, 205.

76 >Ebu’l-Hasan ‘Ali b. isma‘il el-Es<ari, Kitabu'l-Luma’ fi'r-Red ‘ald Ehli’z-Zey ve'l-Bid‘a, thk. Hammide Gurabe
(Kahire: Matba‘atu Misr, 1955), 117.
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tanimlanirken, bu tamm Allah’in mutlak egemenligini ve iradesini vurgulamaktadir.”
Clinkii onlara gére adalet ilahi iradenin tecellisidir. Buna karsilik, KAdi Abdiilcebbar’in
temellendirdigi Mu'tezili metodoloji, hakikatlerin sehadet ve gayb A&lemlerinde
degismeyecegi prensibine dayanmaktadir. Bu baglamda K4idi Abdiilcebbar, adaleti hem
Allah hem de insan i¢in “baskalarinin haklarini tam olarak yerine getirmek ve onlara ait olam
iade etmek” seklinde tarif etmistir.”® Bu tanim, adaletin evrensel bir ilke oldugu ve hem
insan hem de ilahi diizlemde aym sekilde isledigi gorisiine dayanir. Bu iki yaklagim,
metodolojik farkliliklarin mezhepler arasindaki adalet kavramina nasil yansidigini agikca
ortaya koymaktadir. Es‘ariler, adaletin ilahi iradenin mutlakligima dayandigim
savunurken, Mu'tezililer adaleti ahlaki ve rasyonel bir ¢ercevede, insan ve Allah i¢in ortak
bir ilke olarak degerlendirmislerdir. Bu farklilik, mezheplerin teolojik 6nceliklerine ve
metodolojik yaklasimlarina dayali olarak adalet kavramini nasil tanimladiklarin
gostermektedir.

Sonug

Kavramlarin 6zgiinliigii ve igerigi, disiplinlerin temel yapi taslarini olusturur ve her
disiplin kendi 6zgiin terimlerini gelistirir. Mezheplerin; inang, ibadet ve ahlak gibi dini
hiikiimleri anlama sekilleri bu kavramlar {izerine insa edilir. Bu siirecte, mezheplerin dini
hiikiimleri yorumlama ve uygulama bigimleri, kendi kavramsal cercevelerine ve
terminolojilerine dayanir. Ancak, ekoller kavramlari olustururken ayni usulii takip
etmediklerinden, aym kavrama degisik anlamlar verebilirler. Bu noktada, dzellikle dilin
yapisi, sosyal-siyasi ¢evre, metodolojik farkliliklar ve ideolojik tutumlar bu ayrismada
onemli rol oynar. Dilin yapisi, bir kavramin nasil tanimlandigimi ve anlagildigim
belirlerken, sosyal ve siyasi cevre, bu kavramlarin nasil kullanilacagini ve
yorumlanacagini etkiler. Bir toplumun siyasi yapisi veya ideolojik egilimleri, dini
kavramlarin anlamlandirilmasinda ve uygulanmasinda belirleyici olabilir. Ayni zamanda,
tarihsel baglam da kavramlarin evriminde kritik bir rol oynar; zamanla degisen sosyal,
politik ve kiiltiirel dinamikler, dini kavramlarin yeniden yorumlanmasina ve altenatif
sekillerde anlagilmasina yol acabilir. Bdylece, disiplinler arasi etkilesim ve dilin ¢ok yonlii
kullanimi, kavramlarin zenginli§ini ve cesitliligini artirir, fakat ayni zamanda bu
kavramlarin anlamlarinda ve uygulaniginda farklhiliklar dogurur.

Keldm ekolleri arasindaki tartigmalar, biiyik Olciide kavramlarin altenatif
anlamlandirilmasindan kaynaklanan anlagmazliklar iizerine sekillenmistir. Diger bir ifade
ile kavramlar, tiim vecheleriyle mezhep ihtilaflarinin tasiyicilari konumundadir.
Kavramlarin ¢ok anlamliligi, dilin dogasindan kaynaklanan bir 6zelliktir ve bu c¢ok
anlamhilik, mezheplerin kendi inang ve gorislerini sekillendirirken karsilikli yanlis
anlamalar1 artirmigtir. islam diisiincesinin erken dénemlerinde, siyasi ve kiiltiirel

catismalarin etkisiyle temel kavramlarin degisik sekillerde yorumlanmasi, mezheplerin

77 ibn Frek, Makaldtu’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, 141.
78 Kadilkudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu'l-Usiilil-Hamse (Mu ‘tezile’nin Bes Ilkesi), 2/9.
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olusumunda ve gelisiminde belirleyici olmustur. Bu siirecte, her mezhep kendi
terminolojisini ve kavramsal gercevesini olusturmus, bu da mezhepler arasi iletisimi ve
ortak bir zeminde bulusmayi zorlastirmistir. Dilsel ve kavramsal farkhliklar, teolojik
tartismalarin derinlesmesine ve zamanla daha keskin hatlarla ayrilan mezheplerin ortaya
¢tkmasina neden olmustur. Ayrica, siyasi ve kiiltiirel ortam, keldm ekollerinin gelisiminde
ve kavramlarin yorumlanmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Bu baglamda, mezhepler
arasi rekabet ve karsilikli elestiriler, keldm ilminin ve islam diisiincesinin
zenginlesmesine katkida bulunmus olsa da ayni zamanda ortak bir teolojik zeminin

olusturulmasini da zorlastirmstir.

Keldm ilminin 6nemli kavramlar: olan kelam, viiclb alellah, adalet, sifat ve imamet gibi
terimlerin drneklem olarak degerlendirildigi bu calismada, islam diisiincesinde
mezhepler arasindaki tartismalarin dogru anlasilabilmesi igin bu terimlerin anlamlarina
dikkat edilmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Ayrica, tarihsel siire¢ icinde bu
kavramlarin gecirdigi evrim ve mezheplerin bu kavramlara yiikledigi anlamlar agikliga
kavusturulmalidir. Mezheplerin tartistigi konularin iizerine insa edildigi kavramlar
aydinlatilmadan, bu mezheplerin gériislerini anlamak miimkiin olmayacak ve biiyiik bir
kargasa dogacaktir. Dolayisiyla, Islam diisiincesindeki mezhepsel ayrigmalar1 ve
tartigmalar1 anlamak ve ¢oziimlemek igin, kavramlarin tarihsel evrimini ve mezheplerin
bu kavramlara yiikledigi anlamlar1 dogru bir sekilde analiz etmek gereklidir. S6z konusu
analizler yapildiginda aralarinda biilyitk ayriliklar goriilen ekollerin temelde birgok
konuda ayni seyi ifade ettigi goriilecektir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Oz

Usll; kiraat vecihleri birbirine benzeyen ciiziyyatin hazf, idgam, nakil, sila vb. kavramlarin bir baslik altinda
toplanmasidir. Fers ise agma ve yayma gibi anlamlara gelmekte olup kiraat okumalarinda ihtilaf bulunan, tizerine
kiyas yapilamayan ciiz'iyyata verilen isimdir. Bu ¢alismada us(l ve fers okumalari ele almmus, kiraat ilminde bu
kavramlarin ne anlam ifade ettigi belirli bir sistem dahilinde verilmistir. “Us(l ihtilaflarimin idgam, iméAle, tagliz gibi
yazida olmayip sadece telaffuza yonelik tilavet diizeyinde gerceklestigi; buna mukabil fersi ihtilaflarin ise kelimenin
telaffuzunun 6tesinde sarf, nahiv ve lafzin anlamim etkileyecek diizeyde gerceklestigi” bilgisi, ilk etapta mutlak
dogru olarak algilansa da bunun kimi yerlerde yarlgiya neden oldugu ortaya konmustur. Yine “Us(ll, yalniz fonetik
bakimdan; fers ise hem lafiz hem de mana agisindan etkindir” ifadesinin de kesin ¢izgiler barindirdig1 ortaya
cikarilmustir. Nitekim kategorik bakimdan bir miiellifin usiilde yer verdigi bir kavrami bir baskasi, fersi’l-hur(if
kisminda ele almus; bir baska miiellifin ise bir kavrami her iki bsliimde zikrettigine sahit olunmustur. Buna ilave
olarak kaide ve kurallara bagli bulunan Kur’an’in tamaminda gegerli olmasi gereken idgam, sila vb. uygulamalarin,
zaman zaman kural disi geldigi goriilmiis, yine manaya etkisinin olmadigi varsayilan us@l kismindaki kimi
kavramlarin da manaya etkisi saptanmus; manaya etkisi oldugu bilinen fersin ise kimi durumlarda manaya etkisinin
olmadig1 anlagilmustir.

Anghtar kelimeler: Kiraat, Usfil, Fers, Nakil, ihtilaf.
EXCEPTIONS TO THE USUL AND FARSH IN THE SCIENCE OF QIRA’AT

Abstract

Usil is the collection of the concepts such as hazf, idgam, transfer, sila, etc. under one title. Farsh, on the hand,
means opening, laying and spreading, and is the name given to the juz'iyyat on which there is disagreement in
the reading of the giraat and on which no comparison can be made. In this study, ustl and farsh readings are
discussed, and the meaning of these concepts in the science of Qiraat is given in a certain system. The
information that "Ustl disputes are not in writing such as idgam, imala, taghliz but only at the level of
recitation for pronunciation; on the other hand, farsi disputes occur beyond the pronunciation of the word at a
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KIRAAT iLMINDE USUL VE FERSIN iSTISNALARI

level that affects the meaning of the word, such as sarf, grammar and the meaning of the word" is perceived as
absolute truth in the first place, but it is revealed that this causes misconception in some places. Again, it has
been revealed that the statement "Ustl is effective only in terms of phonetics, while farsh is effective in terms
of both wording and meaning" also contains definite lines. As a matter of fact, in categorical terms, a concept
that one author included in usul al-usiil was dealt with in the section of fars al-hurif by another author, while
another author was witnessed to mention a concept in both sections. In addition to this, it has been observed
that practices such as idgam, sila, etc., which should be valid in the whole Qur'an, which are dependent on rules
and rules, are sometimes out of the rules, and some concepts in the usil section, which are assumed to have no
effect on the meaning, have been found to have an effect on the meaning; and it has been understood that the
farsh, which is known to have an effect on the meaning, does not have an effect on the meaning in some cases.

Keywords: Qiraat, Us{ll, Farsh, The transplant, Dispute

Atif / Cite as: Uzun, Yakup. “Kiraat {lminde Us{ll ve Fersin stisnalar1”. Apjir 9/1 (Nisan 2025), 66-95.
Girig

Kur'dn-1 Kerlm, Hz. Peygamber’e (s.a.s) Cebrail (a.s) vasitasiyla fasih bir Arapga ile
indirilmis ve telaffuzu da bizzat Cebrail (a.s) tarafindan ona 3gretilmistir. EdA keyfiyeti
acisindan diger Arapga lafizlardan farkli, kendine ozgii birtakim o6zellikler tasiyan
Kur’an’in okuma bigimini Cebrail’den (a.s) alan Hz. Peygamber de miisfehe yontemi ile
ashabina aktarmistir. Sahdbe de kendilerine tevdi edilen okuma keyfiyetini en giizel
sekilde uygulamis, onun okunus bi¢imini baskalarina aktarmak igin islam cografyasinin
muhtelif bolgelerine dagilmiglardir. Onlar, bu gorevi ifd ettikleri bolgelerde Hz.
Peygamber’den almis olduklar1 okunus bicimini, insanlara aynen aktarma gayreti iginde

olmuslardir.

Sahabilerin farkli cografyalara yaptiklar: ilmi seyahatler, zamanla meyvelerini vermeye
baglamis ve neticede Arap olmayan milletlerden fslam’t kabul edenler olmustur. islam™
kabul edenler arasinda da Kur’an metninde hareke ve nokta olmamasindan kaynakli onun
metninin anlamim ihlal edecek sekilde hatali okumalar ortaya ¢ikmustir. Bu hatali
okumalar1 gidermek icin ilk yilizyildan itibaren birtakim c¢alismalar yapilmaya
baslanmistir. Bu calismalar; ilk etapta okuma zorlugunu giderme, hatali okuyuslar:
bertaraf etme, sahih anlami ortaya ¢ikarma gibi amaglara matuf, Kur’an-1 Kerim’e nokta
seklinde hareke koymakla baslamis, sonrasinda benzer harfleri birbirinden ayirmak icin
nokta ilavesiyle devam etmistir. Yine Kur’an Ayetlerini birbirinden ayiran fasila isaretleri
dercedilmis, ardindan Kur’an-1 Kerim’in anlam biitiinliglinii dikkate alarak vakf ve ibtida
ilmine dair ¢aligmalar yapilmistir. Bu baglamda yapilan ilm1 faaliyetlerden biri de Kur’an
okumalarinda birbirine benzeyen ciiz'iyyat1 olusturan hazf, idgam, iméile, ismim, izh4r,
med, nakil, sila, terkik, teshil vb. usillerin belirlenmesidir." Bir digeri ise Kur’an'in
tamamina serpistirilmis, daginik halde bulunan ve takip edilen belirli bir sistem
olmaksizin, riviyete istinaden ortaya ¢ikan fersii'l-hur(if okumalaridir. Bunlar daha

1

Ustlle ilgili bilgi icin bk.: Yasar Akaslan, “KirAat {lmi Sistematiginde Us(ll Kavramlari”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 221-247.
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ziyade lafzin harfinde, harekesinde, i'rdbinda veya kalibinda meydana gelen
degisikliklerdir.’

Ote yandan fers ve us(il meseleleri énemine binaen farkl kiiltiirlerden pek ¢ok dil ve
kiraat aliminin eser verdigi konular olmustur. Ornegin; ibn Miicahid (8. 324/936) us(l ve
ferse dair pek ¢ok bilgi verdigi Kitdbii’s-seb‘a fi'l-kirddt adli eserini bu alana tahsis etmistir.
Eb(i Amr ed-Dant (6. 444/1053), bir¢ok eserinde boliim ve bab basligi altinda bu konuyla
ilgili bilgi vermenin yaru sira et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb® isimli eserini bu alana hasretmistir.
satibl (8. 590/1194) de Dani'nin et-Teysir'ini 1173 beyitten miitesekkil Hirziil-emant ve
vechii’t-tehant isimli eseriyle manzum hale getirmis, bu ameliyesiyle usiil ve fersi manzum
halde sunan kiraat alimi olmustur. Tbnii’l-Cezer? (6. 833/1429) ise en-Negr fi'l-kirddti’l-‘asr

adli eseriyle us(l ve fersi, bircok agidan degerlendirmeye tabi tutmustur.

Glinimiiz arastirmacilar da us@l ve fersle ilgili ilmi ¢alismalar yapmislardir. Yapilan
calismalar, bu ilme farkli perspektiften bakma imkani vermistir. Ornegin; Mehmet Unal,

“Kur’dn’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarimin Roli”?

isimli ¢aligmasiyla, viicth
yonilyle Kur'dn’in anlam genisligine vurgu yapmistir. Yasar Akaslan, kirdat ihtilaflarinin
mana agisindan Adyetlerde meydana getirdigi degisiklikleri, “Kiriat-i Asere’de Fers
Yoniinden Farkliliklar™ isimli ¢alismasiyla ortaya koymustur. Ali Oge, fers okumalarinin
Kur’dn'in mana sofrasina ne gibi bir zenginlik kattigini, “Enbiya Slresi Baglaminda Fersi
Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”® isimli calismasiyla ele almistir. Furkan Akbulut ise
fersin manaya etkisine, “Fersu’l-Hur(f'un Mahiyeti ve Manaya Etkisi Yeni Bir Tasnif
Denemesi”® isimli makalesiyle dikkat cekmistir. Yapilan bu caligmalarin alana katkilari
elbette yadsinamaz. Yalniz bizim konu edindigimiz ¢alisma ise bunlardan farkli olarak
usl ihtilaflarinin idgAm, imile, tagliz gibi yazida olmayip sadece telaffuza yonelik tilavet
diizeyinde gerceklestigi; buna mukabil fersi ihtilaflarin ise kelimenin telaffuzunun
Otesinde sarf, nahiv ve lafzin anlamim etkileyecek diizeyde gergeklestigi” bilgisinin
mutlak dogru olarak algilanmasinin kimi yerlerde yanilgiya neden oldugu gercegi ortaya
konulmaya calisilmis, hem ustil hem de fersin birlikte ele alindig1 bir ameliye olmustur.
Bu baglamda ilk olarak us@l ve fersiil-hurQf lafizlari, ana kategorilere ayrilmis, bu
kategoriler kapsamindaki ilgili lafizlar, ligatler yardimiyla izah edilmistir. Us{il kisminda
belirlenen kaide ve kurallarin, rivayete baglh olarak farklilik arz ettigi durumlar tespit
edilmis olup bunlar, imam ve raviler aracilifiyla ortaya konulmustur. Sonrasinda fersti’l-
huriif ve usiil degerlendirmesi yapilms, fersi’'l-huriifun manaya etkisinin mutlak olup
olmadig1 6rnekler esliginde verilmistir. Son olarak bu kategorilerin birbirleriyle ne

Yasar Akaslan, “Kirlat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, islam Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4 (2017), 6-
31.

Mehmet Unal, Kur'dn’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005).

Akaslan, “Kiriat-i Asere’de Fers”.

Ali Oge, “Enbiya Sliresi Baglaminda Fersi Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”, Necmettin Erbakan Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (2020), 43-56.

Furkan Akbulut, Fersu'l-Hurdifun Mahiyeti ve Manaya Etkisi, Yeni Bir Tasnif Denemesi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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oranda ayristigi ve ne oranda birlestigi, alanin duayenlerinin eserlerindeki bilgiler
cercevesinde degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

1. Kiraat ilminde Usfl Farkhliklar

Usil; kiraat vecihlerin birbirine benzeyen ibdal, idgam, izhar, tefhim, terkik, sila, nakil,
ravm, ismam, isbd‘, ihtilds, feth, iméile, sekt vb. kavramlarin bir bashk altinda
toplanmasidir. Bunlarin usil olarak isimlendirilmesi, s6z konusu kurallarin Kur’dn’da

gecen benzer lafizlarin tamami icin gegerli olmasindandir.’
1.1. Ibdal (JIw Y1)

Sozliikte ibdal; bir seyi baska bir seyle degistirmek ve bir harf yerine baska bir harfi
telaffuz etmektir. Istildhi olarak ise hemzeye bedel olarak med harflerinden birini getirip
okumaktir.® Daha genis bir ifadeyle; hemze 6ncesindeki harekeye uygun olarak damme
harekede “ " harfini, kesra harekede “L.g" harfini, fetha harekede ise | harfini getirmektir.
Neticede med harflerinin telaffuzuna 6zgii bir sey kalmayacaktir. Bundan 6tiirii buna,
med harflerinin déniisii (tahvili) adi da verilmistir. Ornegin; “o }B@" lafzim “& }.)L%L;j",

“ine5a” lafzint “ 5 s 447 ve Ll lafzinn “Lz)” seklinde okumak bu kabildendir.®

Medd-i bedel de bu kapsamda miitalaa edilir. Zira bu ameliye, iki hemze yan yana
geldiginde ikinci hemzenin med harfine doniisiip Sylece okunmasidir.” Dolayisiyla

u‘n

ibdaldeki hemze oOncesindeki harekeye uygun olarak, harfini getirmek gibidir.
Ornegin; asillart “| yefl 50l apﬁ" olan lafizlar, Kur'an metninde “| sl >3lay) a<.>T"
sekilde telaffuz edilmistir. Bu lafizlar1 ibdal ile okuyanlara gelince onlar; imam Nafi‘in (6.
169/785) vefat tarihleri ravisi Vers (6. 197/812), imam Eb(i Amr'in (8. 154/771) ravisi S{si
(8. 261/874) ve imam Eb{ Ca‘fer'dir (6. 130/747-48). Bunlar séz konusu lafizlar1 her

7 Bu konuda genis bilgi icin bk.: Eb(i Bekr Ahmed b. M{is b. el-Abbas et-Temimi ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a
frl-kirdat, thk. Sevkl Dayf (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 130-185; EbG Muhammed (Ebii’'l-K4asim) Késim b.
Firruh b. Halef Satibi, Hirzii'l-emant ve vechii’t-tehdni (Medine: Mektebetii Dari’l-Hiid4, 1431/2010), 10-21.

8 “ibdal” hakkinda genis bilgi icin bk.: Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi,
Kitabiil-‘ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 1/122; Ebii'l-Fezail
Radiyyiiddin (Radi) Hasen b. Muhammed b. Hasen es-Sagani, et-Tekmile ve’z-zeyl ve’s-sila li-kitabi Tdci'l-Luga ve
Sthahi'l-‘Arabiyye li'l-Cevheri, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Matbaatii Dari’l-Kiitiib, 1973),
5/267; Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, thk.
Safvan ‘Adnén Dav(idi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1430/2009), 111.

°  Nruddin Ali b. Muhammed b. Hasen Dabba’, el-idd’ fi beydni ustili’l-kir&e bi'n-nisbe lil-kurr&il-asere, thk. Ali

Muhammed Dabba‘ (Misir: Mektebetii’l-Ezher, 1420), 21.

Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat ilmi Terimleri Sozliigii (Istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2018), 19.
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durumda ibdal ile okurlarken; imam Hamza ise yalnizca vakif halinde ibdal ile
okumustur.'!

ibdal okumakla maruf olanlar; imam Naf’in ravisi Vers, Ebi Amr'in ravisi SGsi ve Eb{i
Ca‘fer’dir. Haliyle ustil kisminda yer alan, *** (")Q a5 O e oe \}.}L.MJ N \):.al u-i-U‘ By

= T
o

(;’S 523 ifadesindeki “455.45” lafzinda, bu karilerin tamaminin ibdal yapmas: beklenir.

Yalmiz pratikteki uygulamada durum bdyle olmamustir. Ornegin; “;:_% 5257 lafizda Ebd
Ca‘fer, ibdal yapmus, Vers ve Sisi ise ibdal yapmamuslardir.” Yine ““fe/«l.l.:‘aj Ly a7
ifadesindeki “Li3” lafzinda Ebfi Ca‘fer ibdal yapmakla digerlerinden ayrilmistir.> AH
5l G %> ifadesindeki® “U ;4%>" lafzinda ise Vers ibdal yapmis, Sisi ve Ebl Ca‘fer ise
ibdal yapmamislardir.” Bu durum; Hz. Peygamber’den bu gibi lafizlar1 ibdal ile okuyusu
usill olarak benimseyip, rivayet silsilesiyle sonraki nesle aktaran kériler, kimi yerlerde

kaide dis1 rivayetler aldiklarini gostermektedir. Bu da us(l kisminda kural dis1 birtakim
uygulamalarin varligini ortaya koymaktadir.

1.2. Idgam (ple2)1)

Sozliikte; bir nesneyi bir nesnenin igine koymak," tesdid ile iki harfi bir etmek,
gizlenmek, saklamak, kaplamak, 6rtmek gibi anlamlara gelen idgam lafz, > kokiinden

tiireyen bir lafizdir."” Burundan konusmak, ¢ignemeden yutmak, gibi anlamlari ihata eden
bu lafiz; mahre¢ ve sifatlari bir (misleyn) veya mahrecleri ayni, sifatlari farkh
(miitecaniseyn), yahut mahreg ve/veya sifatlari yakin (miitekaribeyn) olan iki harften
ilkini ikinciye katarak telaffuz etmektir.” idgam, teorik olarak Sibeveyhi'den itibaren
kullanilmaya baslanmis, sonraki dénem kiraat ve tecvid eserlerinde her daim

' Eb( Amr Osmin b. Sald b. Osmén DAni, Kitdbu't-teysir fil-kirddti’s-seb’, thk. Halef b. Hamm{id b. Salim es-
Sagdalf (b.y.: Daru’l-Endiiliis, 1436/2015), 167; Abdu’l-Fettah Paluvi, ZiibdetiiT-irfan (istanbul: el-Mektebetii'l-
Hanifiyye, ts.), 10-11.

2 e]-Maide 5/101.

13 Paluvd, Ziibdetiil-irfan, 51. el-En’am 6/39.

4 el-En’am 6/39.

1> paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 52.

1% el-En’am 6/94

7 Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 55.

% Eb{(i SAme Ebii’l-Kasim ibrahim Makdis?, [brdzii'l-me‘Gnf min Hirzi’l-emant fi'l-kirddti’s-seb¢, thk. ibrahim Atve

‘fvad (b.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2008), 76.

idgam konusunda genis bilgi icin bk.: Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, 2/32; SAgani, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 6/23;

Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alt b. Ahmed el-Ensarf er-Riiveyfil ibn Manz{ir, Lisdniil-

Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 12/202-203; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kb b. Muhammed

2 Mehmet Ali Sari1, “idgam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/471-
472.
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zikredilmistir® Bu ameliye, iki harfi birbirine katmak suretiyle gerceklesmis® katilan
birinci harfe “miidgam”, kendisine katilan ikinci harfe ise “miidgam fih” denilmistir.”
Miidgamin, miidgam fihe tam anlamiyla doniistiigii, diger bir ifadeyle iki harf tek harfmis
gibi okundugu durumlarda idgamin tiim hiikiimleri gerceklesir ve buna tam idgam
denir.** Yalniz idgam yapilirken miidgamin sifatlarindan bazi vasiflar1 kalirsa bu
durumunda nikis idgam® olur ve ihfiya benzer bir durum ortaya ¢ikar.* Nitekim kimi ilk
dénem alimleri, idgam lafziyla ihfAnin kastedildigini sdylemislerdir.” Ote yandan idgamin
yapilist bakimindan vAcip, caiz, sagir, kebir vb. cesitleri oldugu® gibi harflerin birbirine
veya farkli harflerin birbirine ugramasina bagli olarak cesitleri de ortaya ¢ikmustir. Tabi
bu idgamlarin pek ¢ogu caiz kapsamda miitalaa edilir.”

Usiile dair 6rnege gelince tenvin ve niin-i sdkinden sonra gelen ¢ ve ¢ harflerinde biitiin
imam ve raviler, idgam-1 meal gunne ile okumus; yalniz imam Hamza'nin birinci ravisi

Halef, diger imam ve révilerin aksine y ve (¢ harflerinde idgam bila gunne ile okumustur.

0 g3a55 a3 lafzindaki tenvini (3) sonrasindaki s harfine,™ yine ** sl

Ornegin;
518" lafzindaki tenvini () sonrasindaki (s harfine gunnesiz idgam yaparak okumustur.*

Ayrica Kisa'den gelen iki farkls rivayeti de burada hatirlamak yerinde olacaktir. Zira Ebii

2 Eb{l Bisr (Ebli Osmén Sibeveyhi Ebii'l-Hasen, Ebi’l-Hiiseyn) Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitdb
(Kahire: Mektebetii’l-Hanici, 1402/1982), 3/473.

2 Ebii’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{isuf ibnii’l-Cezer, en-Nesr fil-
kirdati'l-‘asr, thk. Ali Muhammed Debba (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/222.

»  Ebii’l Hasan Nureddin Ali b. Sultin Muhammed Aliyyii'l-Kari, el-Minehu'l-fikriyye ald metni’l-Cezeriyye, thk.

Usame Heysem Ataya (Dimask: Daru’l-Gavsant, 2012), 209.

Miidgam olan birinci harfin miidgamiin fih olan ikinci harfte zat ve sifatlari itibariyle tamamen kaybolup

telaffuzundan hicbir eser kalmamasi durumunda idgdmin tiim hiikiimleri gerceklesmis olur. Aliyyii’'l-Kard,

el-Minehu'l-fikriyye, 209.

% [dgAm-1 tam: Miidgamin, miidgam fihe zat ve sifatlariyla tam anlamiyla déniisebildigi idgamdir. Ornegin;
“01 15 I8 087 (el-A'raf 7/189) lafzindaki - harfinin 3 harfine déniismesi gibi. idgAm-1 nakis ise s6z konusu
déniisiimiin tam olmadig), miidgamun sifatlarindan birinin sabit kaldig1 idgdm cesididir. Ornegin; “273”
lafzinda goriildiigii tizere & harfi = harfine tam idgadm edilemez. Yalniz 1 harfinin kalinlig1 belirtilir kalkale
yapilmaz. {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/19-20; Muhammed Sald Muhammed Ali Melhas, Ahkdmu tecvidi’l-Kur’an
ala rivdyeti Hafs b. Siileyman (Amman: Mektebetii'l-Aks4, 1989), 73.

% Ebii'l-Asbag Abdiilaziz b. Ali b. Muhammed el-isbili ibnii’t-Tahhan, MiirsidiiT-kdri ila tahkiki me‘alimi’l-mekard’,
thk. Hatim Salih ed-Damin (Kahire: Mektebetii’t-Tabiin, 2007), 65.

7 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. All b. Ahmed b. Halef el-Ensari el-Girnati. ibnii'l-Bazis, el-iknd¢ fil-kirddti’s-seb’, thk. A.
Ferid el-Mezid (Beyrut, 1999), 112.

% Sibeveyhi, el-Kitab, 4/431-481; Firat, Tecvid ve Kiraat [lmi Terimleri Sézliigii, 35-37.

idgam-1 meal-gunne, idgAm-1 bild-gunne, idgdm-1 miitecAniseyn, id§Am-1 miitekaribeyn, idgAm-1

semsiyyedir.

% el-Bakara 2/97.

3 Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 29.

32 Al imrén 3/193.

3 Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 99.
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Osméin ed-Darir’in rivayetine gére tipki Halef'teki gibi s ve (¢ harfinde, Dlri'nin

rivayetine gdre ise sadece (¢ harfinde idgam bild gunne ile okunmustur.*

Mutat olan idgamlar disinda Hz. Peygamber’in ara ara yaptig1 idgamlar da sz konusudur.
Bu idgamlar kimi imam ve raviler araciligiyla bizlere ulasmistir. Ornegin; imamlardan Eb{

Amr, Hamza, Kisal ve Halef; ravilerden Hisam, {,_% HES 3 lafzindaki > harfinin, z harfine
ugramasindan Stiirli idgam yapmiglardir.”® Yine ayri imamlar; }jl.a & lafzindaki »
harfini, . harfine;* }.}Lp 3 lafzindaki » harfini de 2 harfine idgam etmislerdir.”” Sts?
ise {._}Q :r*é lafzindaki damme harekeli olan O harfini, sonrasindaki J harfine; & )j }:”u:}
:),o}: lafzindaki fetha harekeli ¢ harfini, sonrasindaki ¢ harfine; Nﬁl J.a.«.J lafzindaki fetha
harekeli , harfini, sonrasindaki J harfine;* (..3:3 95 ja> lafzindaki sakin < harfini,
sonrasindaki .~ harfine; Nﬁ_’b.ﬁm oJlall lafzindaki kesra harekeli < harfini,

sonrasindaki . harfine;*” “‘i_}? C/)L}}j\ Jra: lafzindaki kesra harekeli < harfini,

. s @ . 3 5
sonrasindaki & harfine® ve “LS 35 15 I ade 55" lafzindaki damme harekeli J harfini,

sonrasindaki fetha harekeli ; harfine idgam etmistir.* Bunlara ilave olarak her daim

idgam yapmakla maruf olan SGsi, usl geregi “éléi Jx5” ifadesindeki > harfini

sonrasindaki > harfine idgam etmesi beklenirken, idgam yapmadan okumustur.*” Bu ve

benzeri drnekler, usil kisminda da rivayete bagh olarak birtakim farkliliklarin oldugunu
ortaya koymakta ve kiyas dis1 idgamlarin mevcudiyetini gézler dniine sermektedir.

1.3. izhar (b Y1)

Sozliikte, ortaya cikarmak anlaminda zuhlir kokiinden tiireyen izhar lafzi; bir seyi
gostermek, agiga cikarmak, aciktan tildvet etmek vb. anlamlarda kullanilmaktadir.”
Lugavi anlamindan hareketle bu lafzin, beyan kelimesinin mukébili olarak
konumlandirmanin da miimkiin oldugu ifade edilmistir.* Istilahi olarak bu lafizla ilgili iki
farkli degerlendirme s6z konusu olmustur. Bunlardan ilki; sikin harfin, kendisinden sonra

3 ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 24-25.

¥ Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 50.

% Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 50.

3 Paluvi, Ziibdetii'l-irfén, 52.

% Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 50.

3 Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 48.

0 Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 52.

4 Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 54.

42 Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 52.

“ Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, 3/80-81; SAgant, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 3/96-98; isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kuran,

540-541; ibn Manz({rr, Lisdniil-Arab, 4/521-529.

AAAAA

4 ibnii't-Tahhan, Miirsidii’l-kdri’, 67; Fir(izAbad, el-Kamfisii T-muhit, 434.
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gelen harften hicbir sekilde etkilenmemesi, diger bir ifadeyle sikin harfin idgam
edilmeksizin tiim sifatlariyla belirgin sekilde okunmasidir.” ikincisi ise idgamin aksine,
ddniisme potansiyeline sahip olan iki harfin art arda gelmesi neticesinde bu harflerin her
birinin tiim sifatlarinin ve asli 6zelliklerinin gozetilerek okunmasidir.*

Ote yandan izharin; izhAr-1 halki, izhar-1 kameriyye, izhar-1 1am-1 fi‘liyye, izh4r-1 mutlak,
izhér-1 sefevd, izhar-1 med gibi ¢gesitleri vardir. Yalmz vasifsiz bir sekilde izhar dendiginde
mutlak manada izhar-1 halki anlasilir. Sunu da ifade edelim ki izhar-1 halki de kendi
icerisinde homojen bir hiiviyete sahip degildir. Nitekim kiraat imamlarindan EbG Ca‘fer,

ST éjj\ 2é L:.}pr"s gibi yerlerde cve ’Charﬂerini her diim izhirin aksine ihfa
yaparak okumustur. Ayrica imam Nafi‘in ikinci ravisi Vers, dile agir gelmesinden étiirii
‘,.Lﬂl o) Lﬁ-’ :)...p-\ iy gibi ifadelerde hemzenin (¢) harekesini, 6ncesindeki ntin-i sakine
nakledip hemzeyi telaffuzdan diistirmek suretiyle V’L‘”‘ S L;: Sl 555 seklinde nakille
okumustur. imam Hamza'nin birinci ravisi Halef ise s6z konusu ifadeyi sekte alternatifi ile
birlikte tahkik (izhar) ile okumustur.” Dolayisiyla (o C e s|) alt1 izhar harfinin,
(o9 ¢ C) harflerinde izh4r konusunda ittifak saglanmis ve neticede bu ti¢ harfte vaciplik
hikkmii zuh(r etmigtir. Diger (t e s1) {igiinde ise ittifak sz konusu olmadigi icin bu

harflerde izh4r yapmak ciiz olmustur.*
1.4, Tefhim (‘..:év.éﬂl) ve Terkik (.3 =)

Tefhim; harfin telaffuzu sirasinda sesin agzin tamamini dolduracak sekilde yankilanmasi,
dolgunluk ve siskinlik olusmasi olayidir. Bundan &tiirii tefthim denince tagliz akla
gelmektedir. Bunlar arasinda niians olmakla beraber zaman zaman ayni anlamda
kullanildig1 da vakidir.”* Terkik ise tefhimin aksine harfi telaffuz ederken sesin agz1 tam
doldurmaksizin okunmasi eylemidir.* Terkik de kendi icerisinde iki kisma ayrilmaktadir.
Birincisi, feth ile iméle yapmaksizin fetha hareke geregi, agz1 agarak okumakla olusan
terkik-i meftiih; ikincisi ise iméle ile (fethanin kesraya, elifin yiya yaklastirilmasiyla)
olusan terkik-i gayr1 meftiihtur. Bu taksimin ardindan feth®® veya imile ile tilavet edilen

#  fbnii't-Tahhan, Miirsidii’l-kdri’, 67; Adem Tas, [bnii't-Tahhdn ve Tecvid ilmindeki Yeri (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 73, 74.

4 jbnii’t-Tahhan, Miirsidiil-kari’, 66.

47 Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 148.

4 Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 114.

# bnii'l-Cezer, en-Nesr, 2/22; Paluvi, Ziibdetiil-irfan, 3.

%0 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/26-28; Hafiz NOrf, Talim-i Kirdat-i Kur'dn'dan Tecvid (istanbul: DersaAdet Merrateyni

Osméniye Matbaasi, 1328), 15.

U Ferahidi, Kitdbii'l-‘ayn, 3/306; Sagani, et-Tekmile ve'z-zeyl ve’s-sila, 6/111; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 627;
Ibn Manz(r, Lisdnii'l-Arab, 12/449-450; Fir(izAbad1, el-Kamdsii l-muhit, 1144.

52 Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, 2/142; SAgini, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 5/63; ibnii’t-Tahhan, Miirsidiil-kari’, 74;

Régib el-Isfahani, el-Miifreddt, 362; ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, 10/121-125; Fir(izabad1, el-Kamsiil-muhit, 887.
52 Mehmet Al Sar, “Imale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/22/177.
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her bir harfin, terkik tizere okundugunu; buna kargin terkik harflerinin feth veya imile ile
tildvet zorunlulugunun bulunmadiginm hatirlamak yerinde olacaktir.* Bununla da fetha
tizere gelen harfler arasindaki ayrima dikkat ¢ekmek vardir. Nitekim kiraat ihtilaflarinin
yer aldig1 temel basliklar dahilindeki tefhim ve terkik kavramlar1 g6z 6niine alindiginda,
baylesi bir siniflandirmanin gerekgesi daha iyi anlasilmis olacaktir.”

Ote yandan harfler kalin ve ince okunusu bakimindan ti¢ kisma ayrilmistir. Bunlardan biri
ittifakla kalin; digeri ittifakla ince; bir digeri ise konumlarina gére hem ince hem de kalin
okunan harflerdir. Kalin okunanlar; (C (2 (e b b & ) isti‘la harfleridir. Bunlarin
kalin okunmasi noktasinda kirat ehli arasinda herhangi bir goriis farklilig
bulunmamaktadir. Bundan 6tiirii bu harfleri ince okuyan kisi hataya diismiis olur. Bu
durumda bu harfler ister sikin ister miiteharrik olsun, her haliikirda tefhim iizere
okunmasi gerekmektedir. Yalniz harflerin harekesine (fetha/kesra/damme) bagh olarak
tethimin derecesi de degisebilir. Bu nedenle tefthimin, isti‘la ve itbak ayrimi da dikkate
alarak rivayetle geldigi sekil {izere okumak gerekir.*®

ince okunan harfler ise isti‘la harfleri disinda kalan harflerdir. Bunlar da “ &.u> f:.d‘
\J.; ,@;J N '.i;l.g—" lafzinin ihtiva ettigi yirmi bir harf olup, bunlara istifile harfleri
denir. Hem kalin hem ince okunan harflere gelince bunlar, , harfi ve &l lafzindaki J
harfidir. Bu harfler, konumuna bagli olarak her iki sekilde de okunabilir. Kalin
okundugunda isti‘ladan (tefhim), ince okundugunda ise istifileden (terkik) sayilirlar.”
Bunlara ilave olarak imam NAafi‘in ikinci ravisi Vers'in &M\j,” < }.1..2)\,59 ‘;.Ua\ a5%
gibi lafizlardaki J harfini, b L s - isti‘la harflerinden sonra geldigi igin diger imam ve

ravilerin aksine tagliz ile (kalin) okudugunu unutmamak gerekir. Yine onun, ;2 }.i..é

kelimesi vb. konumlardaki ra harfini kendi us{iliine gére terkik ile (ince) okumasi da bu
baslik altinda miitalaa edilir.*"

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle su ¢ikarimlari yapmak miimkiindiir: Usul
bahsinde ilkten beninsenen yontemin nihayete kadar ayni milval iizere devam etmesi
beklenir. Yalniz durum pratikte pek bdyle olmamistir. ibdal, idgam, izhar, tefhim ve
terkik bahislerindeki drnekler tizerinde miisahede edildigi iizere kimi uygulamalar imam

% ibnii’t-Tahhan, Miirsidii’l-kari’, 74.

% Seyyid ‘Arabavi Fergali, Serhu Kitdbi'l-inba fi tecvidi'l-Kur'an (Kahire: Mektebetu Evladi’s-Seyh li't Turas, 2009),
93.

% bnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/202, 203; Tas, [bnii’t-Tahhan ve Tecvid [lmindeki Yeri, 77.

7 jbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/202, 203; Abdullah Benli, Hafs Rivdyetiyle Asim Kiraatinin Tecvid Kurallar: (Kayseri:
Tezmer, ts.), 32, 33.

8 Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 34.

 Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 36.

% paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 29.

0 paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 65.
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ve ravilerin kaidelerine (ustillerine) uygun olarak gerceklesirken kimileri de herhangi bir
kaideye uymaksizin kaide dis1 gerceklesmistir. Bu da Kur’an tilavetinde ozellikle asere
okumalarinda rivayete baghligin ve egiitimde miisafehe sistemin ne denli 6nemli olusunu
ortaya koymakta, ayrica hoca-talebe iliskisinin nihayetsiz bir sekilde devaminin
gerekliligine vurgu yapmaktadir.

1.5. Sila (AL.2J1)

Birlestirmek, bir araya getirmek, uzatmak vb. anlamlara gelen sila lafzi; Kur’dn
tilavetinde, miifret miizekker giib zamirini harekesine muvafik bir med ile uzatarak

okumak demektir.”” Bir diger ifadeyle harekesi damme olani , kesra olani ( ile
uzatmaktir. Ornegin; sXs lafzinda , ile 4.<..L:— lafzinda ise (s ile med yapmaktir. Buna ilave
olarak - zamirindeki cemi mim’ini harekesine uygun bir med ile uzatarak okumak da bu

kapsamda degerlendirilir. Ornegin; ﬁ,:l.c lafz1, sogde seklinde damme iizere uzatilir.

Bundan &tiirii bazi dlimler buna, mim’in dammesi veya mim’in ref’i de demislerdir.*®

Cemi mim’ini harekesine uygun bir med ile okuma us{liine gelince bu sekilde okuyanlar,
imam Nafi‘in birinci ravisi Kalin ile imamlardan ibn Kesir ve Eb{ Ca‘fer’dir.** Yalniz
Kaltn medd-i munfasili hulf ile (hem bir elif hem iki elif miktari) okumakla digerlerinden
ayrilmigtir. Vers ise normalde sila ile okumamasina ragmen cemi mim’inden sonra elif-i

miinekkera (hemze) gelmesinden &tiirii kendine 6zgii okuyusla sila yapmustir. Ornegin;
E L A6

! et

baslamasindan 6tiirii ("é"‘ M\ seklinde medd-i munfasila déniismiis olacaktir. Bu

ifadesinde sila yapilmasi halinde sonrasindaki kelimenin hemze ile

durumda med mertebesi itibariyla imam Nafi‘in birinci ravisi Kaln, hem bir hem iki;

ikinci ravisi Vers ise bes elifle okumuslardir.® Ote yandan Ibn Kesir, bu okuyus sekline
ilave olarak diger imam ve ravilerin aksine, s %253 53553 gibi miifred miizekker gaib
zamirinde de sila yapmis yani bu ifadedeki (o) zamirlerini uzatarak okumustur.” Bu
bilgilerin yani sira us@l kisminda da kural dist okumanin varligin hatirlamak gerekir.

: A i e A e . < s .o ete L
Nitekim Imam Asim’in ikinci ravisi Hafs, sila ile okumamasina ragmen *Ulgs 43 >3

6 Ferahidi, Kitabiil-‘ayn, 2/410-411; SAgani, et-Tekmile ve’z-zeyl ve’s-sila, 6/454; bn Manziir, Lisdniil-Arab,
14/465-469; Fir(izabadi, el-Kamisii l-muhit, 1303.

6 Dabba’, el-idd’e fi beyani usil, 14.

0 Dabba’, el-idd’e fi beyani usiil, 14; Diger drnekler igin bk.: PAluvi, Ziibdetiil-irfan, 50-51.

% el-En’am 6/130.

5 Ppaluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 56.

¢ Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 61.

% el-Furkan 25/69.
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ifadesindeki o zamirini sila ile (med yaparak) okumustur.® Bu drnek de yine us{il kisminda

rivayete bagli olarak kural dis1 tildvetin okumalarin varligini ortaya koymaktadir.
1.6. Nakl ( J&J1)

Aktarmak, tasimak, iletmek vb. anlamlarda kullanilan nakl lafzi; Kur’an tilavetinde,
hemzenin hazfedilerek harekesinin Oncesindeki siik(inlu harfe tasinmak suretiyle
okunmasina denir.” Kimi miellifler nakli; teshil, hazif ve bedelle beraber tahfifin alt
basliginda tasnif edip, agiklayici bilgileri de bu kisimda vermislerdir.”* Kimi miiellifler ise
teshili cat1 kavram olarak zikretmisler, tahfifle beraber digerlerini de bu baslik altinda
toplamislardir.”

Bu lafzin icrasina gelince imam Nafi‘in ikinci ravisi Vers ile imam Hamza, dile olan
agirligindan 6tiirii hemzenin (¢) harekesini 6ncesindeki tenvin veya nfin-i sikine
naklederek hemzeyi telaffuzdan diisiirmek suretiyle nakille okumuslardir.”” Ornegin;

L}?Jﬂ\j lafizda Vers mutlak olarak okumus, imam Hamza ise sekte alternatifi ile birlikte

hemzenin harekesini dncesindeki sakin J harfine naklederek okumustur.” Yine Vers ve
imam Hamza sekt konusunda ayristifi gibi ayni kelimede nakil konusunda da
ayrismisglardir. Zira ciimle sonu hari¢ tenvin ve nlin-i sikin u.l.:« ji L..ai » Orneginde
oldugu gibi hemzeye ugramasindan étiirii Vers nakil yapmis, imam Hamza ise bu gibi
lafizlarda hulf (hem tahkik hem sekt) ile okumustur.”

1.7.Ravm (p)\)

Ravm sozlikte; bir seyi dilemek, istemek, arzulamak anlaminda olup, istilahta; vakif
halinde harekenin bir ciiziinii (iigte ikisini gizleyip {icte birini telaffuz etmek) belirterek
okumaktir.”® Bu da vakif halinde harekenin telaffuzunda sesin siddetini, yakindaki
kisilerin isitebilecegi bir sekilde hafif bir tonla icra etmekle gerceklesir. Her ne kadar bu
eylem icin, “Vakif halinde yalniz dammeli ve kesrali harflerde yapilir, fethali harflerde
yapilmaz””” denilmis olsa da fetha harekede de ravmin yapilabilecegini sdyleyen

% paluvi, ziibdetii'l-irfan, 101.

7®  Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, 4/260; Ibnii't-Tahhan, Miirsidii’l-kar®, 70;; SAgant, et-Tekmile ve'z-zeyl ve’s-sila, 5/534-
535; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 11/674-677; Fir(izabadi, el-Kamdsiil-muhit, 1107.

7t Radi el-Esterabadl Necmii'l-eimme Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen, Serhu Sdfiyeti [bnil-Hdcib, thk. M.

Nir el-Hasan vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1982), 3/30.

Alaaddin Saleh - Ali Bulut, “Hemze’'nin ‘flmu Resmi’l-Masahif ve Kiraatteki Yeri”, Siileyman Demirel

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/37 (2016), 85-87.

7 ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 2/22; Paluvi, Ziibdetiil-irfan, 3.

7 Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 51.

7> Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 33.

76 Ferahid?, Kitabii'l-‘ayn, 2/164; SAgani, et-Tekmile ve’z-zeyl ve's-sila, 6/40; Ragib el-isfahant, el-Miifreddt, 371; ibn
Manzfir, Lisdnii'l-Arab, 12/258-259; Fir(izabadi, el-Kam{isiil-muhit, 1116.

77 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/168-170; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/121; Ibnii't-Tahhan, Miirsidii’l-kari’, 74.
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miiellifler olmustur.” Yalruiz ravmi, kesra ve damme harekeye” tahsis eden miiellifler
gogunlugu olusturmustur.® Ote yandan ravmin yalmiz vakif haline tahsis edilmeyecegini,
vakfin yam sira vasilla birlikte de ravmin uygulanabilecegini sdyleyen miiellifler de
vardir.®* Ornegin; L.:L? Y lafzinda, Ebi Ca‘fer hari¢ diger imam ve raviler icin iki vecih soz
konusudur. Birincisi, ilk nlin harfini digerine idgam ederken birinci “nlin"un dammesine
isaret ederek ismam ile okumak; ikincisi ise ilk niin harfinin dammesini kisik bir sesle

(ravm) belirterek okumaktir.®

Diger taraftan ravmin icrasi baglaminda, harekenin harekeye karisimindan 6tiirii zaman
zaman ismama benzetilmistir. Bu nedenle “ J:S lafzinin tilavetinde ismam yapmayi, ravm
olarak degerlendiren miiellifler olmustur. Bunlara goére lafzin ilk harfinin kesra
harekesinde, harekenin aslina isaret etmek iizere dammeden kesraya gecis yapilir ve

neticede harekeler karistirilir. Zira “Jg" lafzinin asls, “J jé" dir. Okuyucu, lafzin ilk harfi

olan “5” harfinin dammesini kisik bir sesle belirterek kesraya gecis yapar.®
1.8, Ismdm (rL‘...:‘jl)

Sozliikte, koklatmak anlamina gelen ismim, dudaklari 6ne dogru yummak suretiyle
harekeyi isaretle beraber seslendirme eylemidir.* Bu eylem, yalruz lafzin sonunda degil,
lafzin baginda ve ortasinda da gerceklesir. Nitekim asil harekenin yerine kesra
harekesinin gelmesiyle lafzin basinda; idgam edilen harfin stikGinlu olmasiyla lafzin
ortasinda; son harfte siik(in tizere durmakla da lafzin sonunda vuku bulur. Bunlardan ilki
(lafzin basi) harig, digerlerinde ismim yapmaktaki asil gaye, sesi duyurmaktan ziyade 4l
tecvid kurallarini uygulamaktir.®®

ismam, kelimenin hem basinda hem ortasinda hem de sonunda gelmesi hasebiyle bir
yoniiyle sarfin, diger yoniiyle de kiraat ilminin konusudur. Zira lafzin baginda gerceklesen

*  Eb{(l Hayyan Muhammed b. YQsuf b. Ali b. YGsuf b. Hayyan Endeliist, irtisafii'd-darab min Lisdni’l-‘Arab, thk.

Mustafa Ahmed Nehhas (Kahire: Matbaatu’l-Medent, 1989), 173; Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hamm(is

b. Muhammed el-Kays? Mekki, Kitdbii't-tebsira fil-kirdati’s-seb’, thk. Muhammed Gavs en-Nedvi (Bombay:

Darii’s-Selefiyye, 1402/1982), 336.

Bunlar, fethanin telaffuzda en hafif hareke oldugunu ve fetha ile ravm yapilmaya ¢alisildiginda harekenin

aslinin ag1ga gikacagini goriislerine gerekce olarak géstermislerdir. Dant, Teysir, 246, 247.

8 Abdiilvehhab b. Muhammed Kurtubf, el-Midih fi’t-tecvid, thk. GAnim Kadd{irl Hamed (Amman: DAru Ammar,
2000), 209.

8 Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati Benna, ithdfii fuzald’i'l-beser fi (bi)l-kirdatil-erba‘ate ‘aser, thk.
Sa‘bdn Muhammed Ismail (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1407/1987), 2/141; Paluvi, Ziibdetiil-irfan, 72; Ali Giftci,
“Ebu Amr ed-Dan?'nin et-Tahdid fi'l-itkani ve't-Tecvid'i Ozelinde Tecvid ilminin Miistakillesmesi”, Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (2017), 300-302.

8 Benn3, Ithdfii fuzal@i’l-beser, 2/141; PAluvi, Ziibdetii'l-irfan, 72.

8 Firat, Tecvid ve Kiraat ilmi Terimleri Sézliigii, 118, 119.

8 Ferahidi, Kitabiil-‘ayn, 2/357; SAgni, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 6/66; ibn Manz{r, Lisdniil-Arab, 12/325-328;

AAAAA

8 ibnii’t-Tahhan, Miirsidii’l-kari’, 75.
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ismimin temeli sarf ilmine dayanirken; okuma bicimleri de kiraat ilmine dayanmaktadir.
Ornegin; orta harfi illetli olan siilasi mechul bir fiilin, ilk harfinin harekesiyle ilgili {i¢
vecih 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilkinde |3 ve & fiillerinde goriildigu tzere ilk
harflerinin kesra iizere okunmasidir. ikincide J }3 ve ¢ misallerinde oldugu gibi aslt
iizere, damme ile okunmasidir. Uciinciide ise J2 ve @, lafizlarinin ilk harflerini
dammeye, arkasindan gelen (¢ harfini, 5 harfine dogru meylettirmek suretiyle lafzin aslt
yapisina isaret ederek ismim ile okunmasidir.*® Nitekim Nﬁl ‘_}.:3 1313 ifadesindeki ‘_}.:3

lafzini, ibn Amir’in birinci ravisi Hisdm, imam Hamza ve Ya‘k{ib’un birinci ravisi Ruveys
ismam ile okumuslardir.”

Bu ameliyede “Ses olmaksizin dudaklarin 6ne dogru biizme hareketiyle birlikte yapilir.”
ifadesi, yalniz 88“\;.3;\3 N & " 8rneginde oldugu gibi lafzin ortasinda meydana gelir.
Kelime sonlarinda da ses olmaksizin ileri gider. Bu da (lafzin ortasinda) ancak iki misli
harfin, bir kelimede art arda gelip ilk harfin sikin, ikinci harfin harekeli olmasiyla
gerceklesir. Nitekim bazi miiellifler de benzer ifadeleri zikrettikten sonra ¢ harfinin

ismaml degil de harekeli okunmasi durumunda ihfinin vuku bulacagini séylemislerdir.*
Lafiz sonunda ismam ise son harfin hem damme harekeli hem de med olmaksizin o harfte

siik(in tizere durmakla miimkiin olur.*
1.9. Igba* (¢LSY1)

Sozliikte isba‘; yerine getirmek, bir seyi tam yapmak, doyurmak, doldurmak, aglhigini
gidermek, en son Slgiistinii dikkate alarak uzatmak vb. anlamlara gelmektedir.”* Istilahi
olarak ise fer?! medleri, tabil med &lgiisiine gére yani alti hareke/ii¢ elif miktari
cekmektir. Ayrica harekede ziyade yapmak suretiyle bir harf ilave etmek de bu kapsamda

miitalaa edilir.”” Ornegin; hemze | harfi, damme harekesiyle ziyade yapildiginda bu
harekeden &tiirii ji seklinde s harfi meydana gelmis ve neticede isba‘ olmus olur. Yine

kinaye ha’sini (zamiri), 5 ve S harfleri ile «, <! seklinde uzatmak da bu kabildendir.*”

8  Ebi{'l-Hasan Ali b. Mii'min isbild, Serhu Ciimeli’z-Zeccact, thk. Sahib Eb{i Cenah (Bagdat: Vizaretii'l-EvKaf ve’s-
Sufini’l-islamiyye, 1980), 1/452.

8 Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 38.

8 y{suf 12/11.

8 Kurtubi, el-Madih fi't-tecvid, 210.

% Aliyyir'l-Kard, el-Minehu'l-fikriyye, 316-317.

1 Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, 2/303; Sigant, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 4/285; ibn Manz{r, Lisaniil-Arab, 8/171, 172;

%2 fbnii’t-Tahhan, Miirsidii’l-kdri’, 63-65.

8 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/202; Firat, Tecvid ve Kiraat [lmi Terimleri Sozliigii, 118, 119.
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1.10. fhtilas (_MeY1)

thtilas, zayif bir hareke olup harekenin siiratle telaffuz edilmesinden &tiirii hareke
yokmus gibi algilanmasi, harekenin gizlenmesi, harekenin {igte birinin terk edilip iicte
ikisinin okunmasi eylemidir.”* Bu yoniiyle ihtilds, ravm ile ayni islevi gdrmekte olup,
yalniz ravm, kelime sonundaki hareke tizerinde vakif halinde icra edilirken; ihtilas, vasil
halinde icra edilir.” Ornegin;%“fﬁ{;ﬁ " 5 ifadesinde hem ihtilds hem ravm hem sila
hem de iskin ile okunmustur. Harekenin {igte ikisini okumakla ihtilas, {icte birini
okumakla da ravm meydana gelmis olur. Nitekim imamlardan Nafi, Asim, Hamza ve
Ya‘'kéib bu lafz: ihtilas ile okumus; ibn Amir’in birinci ravisi Hisdm, hem ihtilas hem de
iskan ile okumustur. Yine imam Eb( Amr ve Eb{ Ca‘fer’in ikinci ravisi ibn Cemmaz yalniz
iskan {izere; imam ibn Kesir, imam Kisal, imam Halef ve ravilerden Diirf, ibn Zekvan ve

fbn Verdan ise sila ile okumuslardir.”

Bu gibi lafizlarda hem ihtilas hem ravm hem de tahkikin varligi, usl kisminda zikredilen
birtakim kavramlarin gesitli zaman ve mekanlarda farkli sekillerde telaffuz edildigini
ortaya koymaktadir. Ayrica bu tiir uygulamalarin talimi, teorinin yani sira pratigi de
gerekli kilmaktadir. Zira bu ameliye, uygulama yont agir basan bir okuma bigimi
oldugundan, bunun &grenilmesinde miisafehe olmaksizin yalniz teoriyle yetinilmesi,
yanlis okumalara sebebiyet verecektir.?®

1.11.Feth (C:.éj\)

Sozliikte agmak, onciisii olmak, baslamak, ilk kez yapmak vb. anlamlara gelen fetih lafz;
stilahi olarak okuma esnasinda harfler fetha harekeli oldugunda agzin “a” yoniinde
acilmasiyla icra edilen okuma bicimine denir.” Sayet fethali harften sonra med harfi elif
gelirse, bu defa ag1z daha belirgin bir sekilde acilir. Buna, imélenin zidd1 anlaminda fetha-
i §edid/.)g.):i~$\, tefhim/ WJ\, ayrica nasb da M\ denilmistir. Fetha-i mutavassit ise
fetha-i sedid ile mutavassit imile arasinda bir okuyus ¢esididir. Endiiliislii kirdat 4limi Eb
Amr ed-Dani, bu ydéntemi benimsemis, ibn Kesir ve Asim’in tercihinin de bu yénde
oldugunu zikretmistir."® Fetha-i sedid ise harfin harekesinden 6tiirii agzin normalden
daha fazla acilmasidir. Sunu da belirtelim ki fetihteki okumada istifale sifatli harfleri,

0 Ferahidi, Kitdbiil-‘ayn, 1/432-433; SAgani, et-Tekmile ve'z-zeyl ve’s-sila, 3/345; ibn Manz{r, Lisaniil-Arab, 6/65-

% bnii’l-Cezer, en-Nesr, 2/126.

% ez-Ziimer 39/7.

7 Paluvi, ziibdetii'l-irfan, 118.

% Ciftci, “Ebu Amr ed-Dant'nin et-Tahdid fi’l-itkAm”, 300-302; Kurtubi, el-Mtidih fi’'t-tecvid, 192.

% Ferahidi, Kitdbiil-‘ayn, 3/299; SAgini, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 2/73-74; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 622;
ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 2/536-540; Fir(izabadi, el-Kamilsiil-muhit, 232; Benli, Hafs Rivdyetiyle Astm Kiraatinin
Tecvid Kurallari, 42.

100 fbnii’l-Cezerf, en-Nesr, 2/31-32; Ebli Amr Osman b. Said b. Osman Dani, el-Feth ve'l-imdle, thk. Ebfi Said Omer b.
Garame el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 13-14.
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isti‘la sifatli harfler gibi veya isti‘la sifath kalin harfleri de agz1 olmas1 gerekenden daha
fazla agarak okuma anlamina gelmez. Ote yandan bu bilgilerin bir kismi nassa
dayanmadigindan bu konularda farkli ifadelere rastlamak da miimkiindiir. Bu meyanda
ibnii'l-Cezeri'nin ifadelerini hatirlatmak yerinde olacaktir. Zira o, “Fetha-i sedid, ne
Kur’dn’da ne de Arap liigatinde vardi. Bu ydntem, Farslilarin ve Horasan ehlinin ligati
olup zamanla Maveraiinnehir Bdlgesi’nde nesviinema buldu ve derken bu bdlgelerden de
diger bolgelere yayildi.”'** demistir.

1.12. iméle (YL Y1)

imale sozlitk olarak; siilasi miicerret fiilde Sls « :}.ﬁi Ji meyletmek, bir tarafa dogru
egmek, yonlendirmek anlamina gelirken; rubi mezid if'al babinda SJLa\ ¢ eod JUd asagl
dogru egmek, meylettirmek'® vb. anlamlara gelmektedir. Istildhi olarak da Sibeveyhi bu
lafzi, “Elifin, sonrasinda gelen kesra harekeye yaklastirlmasidir.” seklinde
tanimlamistir.’® Miiberred (5. 286/900), “Elifin ya harfine yaklastirilarak okunmasi.”
seklinde tarif etmis ve imileyi bes boliim halinde miistakil bir konu olarak iglemistir.'**
ibn Cinni (8. 392/1002) ve Zemahseri (6. 538/1144) ise ses uyumunu dikkate alarak “Elifi
yaya, fethay1 kesraya meylettirerek telaffuz etmektir.” seklinde ifade etmislerdir.'”® Mekki
b. EbT Talib’e (8. 437/1045) gelince o, iméleyi “Elifin ya harfine dogru yaklastirilmasi.”
seklinde tamimlamis, ayrica “Elifi y&'ya yaklastirirken, eliften 6nceki fethanin kesraya
meyli olmadik¢a da imilenin sahih olmayacagini.” ilave etmistir.**®

Miielliflerin tanimlarindan anlasildig: tizere ifadeler birbirine tam anlamiyla mutabik
olmasa da tiimden muhalif de degillerdir. Diger bir ifadeyle sarf edilen ctimleler, birbirine
uzak olmayip aksine farkli lafizlarla ortaya konan benzer ciimlelerdir. Bu tanimlardan
hareketle imale; elifin ydya, fethanin kesraya meylettirilmek suretiyle ortaya ¢ikan ara

sesleri tanmimlamak icin kullanilan 1stilaht bir terimdir, denebilir.

Feth ve iméle ile tilavetin kaynagina gelince, bunu Allah Ras(lii'nden (s.a.s.) gelen sahih
rivayete dayandiran Dani, Kur’an tilavetinin, Arab’in ses ve sedasina uyularak okunmasi
gerektigini ifade etmistir. Genelde fasiklarin Gzelde ise Ehl-i kitabin sesleriyle

1 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/31.

192 Eb{i Nasr [smail b. Hammad Cevherd, es-Sihdh tdciil-luga, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm,
1399), 1822; ibn Manzfr, Lisdniil-Arab, 11/636-637; Eb(i Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed
Curcani, Mu‘cemu’t-tarifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 34; ibrahim
Muhammed el-Cermi, Mu‘cemu ‘ulimi’l-Kur’dn (Dimask: Daru’l-Kalem, 2001), 49.

15 Stbeveyhi, el-Kitdb, 4/117-123.

104 Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid Muberred, el-Muktedab, thk. Abdulhalik Udayme (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
2010), 3/42-54; Dogan Firinci, “iméale Kurallarini ingasinda Miiberred’in Kullandig1 Bazi Kavramlar”, Ondokuz
Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2016), 163.

195 Ebii’l-Feth Osméan b. Cinnt el-Mevsili Bagdads, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb, thk. Hasan Hind4vi (Dimask: Daru’l-Kalem,
1993), 52; Ebii'l-Kdsim Mahm(id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahser?, el-Mufassal fi ‘ilmi’l-luja el-
Arabiyye, thk. Salih Kad4ra (Amman: Daru’l-Ammar, 2004), 345.

16 Mekki, Kitabii't-tebsira, 370-371.
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197 esas almakla da iméileyi yedi harf ve Arap dili ses

okunmamasi yoniindeki rivayeti
unsurlarindan biri olarak degerlendirmistir.'”® Bu meyanda Sehavi de (5. 643/1245) feth
ve iméleyi nakle dayandirarak Dani’nin degerlendirmelerini destekler mahiyette ifadeler

zikretmistir.'®

imélenin ¢esitlerine gelince imale orta ve kuvvetli olmak iizere ikiye ayrilmistir. Yalniz
Ebii'l-‘Al4 (8. 569/1173), imAlenin bu iki cesidine, biri fethaya digeri imale-i kiibraya yakin
olmak iizere iki imile cesidi daha eklemis ve bdylece bu tasnifi dérde ¢ikarmistir. Her ne
kadar Ebii’l-‘Ald bu tasnifi dorde ¢ikarmak suretiyle artirmis olsa da bu dértli tasnif,
cumhur ulemi nezdinde pek ragbet gérmemistir."™® Ote yandan imale-i kiibrdya imale-i

sedide ve imile-i sugrdya imile-i mutavassita (taklil) isimleri verenler de olmustur.'

Son olarak imileyi icra eden imamlardan bahsedilecek olursa, imamlardan Hamza, Kisi
ve Halef her daim ;u‘?i\j u‘“““ gibi nékis fiil vb. kelimelerde iméle yaparken;"? Ebi Amr ve
Kisal’nin ikinci ravisi D] QL@EJ\ gibi lafizlarda iméle yapmuslardir.’ S6z konus lafizda
imam Nafi‘in ikinci ravisi Vers imale-i sugra ile okumustur.’ Yine imam Asim, genel
anlamda imile yapmamasina ragmen “5@:}4 lafzinda iméle yapmistir.”*® Ote yandan

usll okumalarinin manaya etkisi var midir? seklinde bir soru akla gelecek olursa imélenin
Kur’dn'in mana sofrasina ayri bir ¢esni katti§ini, ses-anlam iligkisi yoniinden mayaya

1176 % -

etkisinin varligini rahathkla sdyleyebiliriz. Ornegin; &= LS w St k7
ifadesindeki ,\» lafzinda 6nce imale, sonra 5\ lafzinda fetha, daha sonra ,G lafzinda

tekrar iméle yapilarak okunmustur.'*® Bu sekilde bir kiraatle de s6yle bir ses-anlam iliskisi
ortaya ¢ikmistir: ip tizerinde yiiriimeye calisan bir cambazin iki meyillenip bir dogrulan
tehlikeli yiirilyiisiinii andirir niteliktedir. Bu bir nevi inkarci birinin diinyada haktan
sapmis olarak siirdiirmeye calistig1 carpik bir hayatin, ahirette bir iz diisiimi olarak, sirat
koprisii tizerinden gecerken diismeye ramak kalacak bir durumda saga sola
meyillendigini ve bir tiirlii denge tutturamadigini tasvir ediyor gibidir. Yine bu okuyusa

107 Kasim b, Sellam b. Abdillah el-Heravi Eb{i Ubeyd, Feddiliil-Kur'dn, thk. Mervan el-Atiyye (Dimask: Daru ibni
Kesir, 1415), 165.

198 Eb(i Amr Osmén b. Said b. Osméin Dani, el-Midih li-mezdhibi’l-kurrd ve ihtildfihim fi'l-feth ve’l-imdle, thk. Fergali
Seyyid Arbavi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010), 28.

199 Ebii’l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed Sehavi, Cemdlii’l-kurrd’ ve kemaliil-ikrd’, thk. Mervan
el-Atiyye - Muhsin Ferabe (Dimask: DAru’l-Me’'m{in 1i’t-Tur4s, 1997), 600.

110 Fb{ Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar Farisi, el-Hiicce li'l-kirddti’s-seb’, thk. Bedreddin Kahveci-Besir Cevicatl
(Dimask: Daru’l-Me’'mf{in, 1413/1993), 1/380.

11 Dani, el-Feth ve'l-imdle, 14.

12 paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 145.

13 paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 145.

14 paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 145.

15 H(d 11/41.

116 paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 70.

17 et-Tevbe 9/109.

18 paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 66.
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gore iki imile arasinda bir fethanin yer almasi, ¢ok yiiksege gerilmis olan ince bir ip
tizerinde gii¢ bela yliriimeye ¢alisan acemi bir cambazin, birincisinde saga meyillenip,
ikincide dogrularak; tigiinciisiinde ise sola meyillenip dordiinciide tekrar dogrularak
devam eden yiirilyiis durumunu gostermektedir. Bu yalpal ylirilyiisiin uzun siirmeyecegi,
béyle yiiriiyen birinin mutlaka bir yerlerde diisecegi kaginilmazdir. Benzer sekilde, bu
iméleler ve iméileler arasindaki fethali okuyustan yola ¢ikarak cehennemin kenarinda
zikzakli yiiriiyen ve cehenneme diismemeye ¢alisan inangsizin, eninde sonunda dengesini
kaybederek cehenneme yuvarlanacagini ¢ikarabiliriz."”

1.13. Sekt/Sekte ( . KXJI/KUN)

S-k-t kokiinden gelen sekt, sozlitkte; sozii kesip konusmamak'® sukit edip iki nagme
arasinda nefes almaksizin durmak, kelami kesmek, konusmanin aksine sz sdéylememek,
gazab1 dindirmek vb. anlamlara gelmektedir.”* Miiellifler, sekt lafzina sekte-i yesira,
sekte-i kasira, vakf-1 yesira, vakf-1 hafife, sekte-i latife, sekte-i hafife ve sekte-i hafiyye gibi
birtakim sifatlar eklemek suretiyle bu lafz, farkli sekillerde ifade etmislerdir.'?

Terim olarak ise sekt, “w..&i!\ O35 &gl Cb.a &se1” “sekte, nefes almaksizin sesi

kesmektir.” seklinde tamimlanirken;'®® ibnii'l-Cezer? (5. 833/1429), “Vakf miiddetinin
altinda bir siire nefes almadan sesi kesmektir.” seklinde tarif etmistir.’** Tariflerden
anlasildigi lizere sekte yapilacak yerde nefes almaksizin bir vakf zamanindan daha az bir
slire zarfinda sesi kesip, sonrasinda kiraati devam ettirmek demektir. Eger ses kesme
eylemi biraz uzarsa bu durumda sekte degil, besmeleyi gerektiren vakf olmus olur,'*

Sektenin uygulanmasi, uzunlugu veya kisalhigi konusunda &limler farkli gorisler
serdetmislerdir. Okumanin hizi bakimindan tahkik, tedvir ve hadre'*® gére sekte siiresinin
degisebilecegi sdylenmekle beraber ¢ogunlugu, sektenin vakf siiresinin altinda olmas

119

Bu konuda genis bil icin bk.: Dani, Teysir, 98; Dant, el-Feth ve'l-imdle, 57; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/57; Paluvi,

Ziibdetii'l-irfan, 66; Necdet Gagil, Kur’an Beldgati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler (Erzurum: Atatiirk Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri, Doktora Tezi, 2002), 411-412; Yakup Uzun, “Feth ve imale

(Eb( Amr ed-Dan?'nin el-Feth ve’l-imale Adh Eseri Baglaminda)”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 6/1 (2022), 473~

478.

120 Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, 2/259; Sigani, et-Tekmile ve'z-zeyl ve’s-sila, 1/318; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 416;
Cevhert, es-Sihdh, 253; ibn Manz(ir, Lisanii’l-Arab, 2/43-45; Firizabad1, el-Kamiisii'l-muhit, 153.

121 Atiyye Kabil Nasr, Gdyetiil-miirid fi ilmi’t-tecvid (Kahire, 2000), 234.

122 jbnii’l-Cezer, en-Negr, 1/240, 241; ismail Karacam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okuma Kaideleri (istanbul:

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2008), 396.

Hafiz Osman Niri Kayiszide, Ta'lim-i Kirdat-i Kur'dn (Istanbul: Dersaidet Merrateyni Osméaniyye Matbaasi,

1328/1908), 27.

124 fbnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/240.

125 jbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/241.
126

123

Tahkik: Tilavette siirekli okumaksizin agir agir harfe hakkini vererek okuma eylemidir. Tedvir: Tecvid
kurallarini gézetmek suretiyle tahkik ile hadr arasinda orta hizda bir okuyus tarzidir. Hadr: Kur'dn-1
Kerim'in tecvid kaidelerine uygun olarak okundugu ii¢ tarzdan hizhi olanidir. Firat, Tecvid ve Kiraat flmi
Terimleri Sozliigii, 72, 76, 98.
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gerektigini belirtmisler'” ve bunun da bir elif miktar1 kadar olmasimi uygun
gdrmiiglerdir."”® Buna gdre sekt esnasinda bekleme siiresi, okuma hizina bagli olarak saat
cinsinden bir veya iki saniye kadar olmalidir.”” Tarifte gecen “nefes almaksizin” kaydina
gelince miiellifler, bunun siiresi tizerinde bazi farkli gorisler ortaya atmis olsalar da
sektenin yapilmasi hususunda mutabakat saglamiglardir.”®

Ote yandan kiraat imamlar: arasinda kendisinden en ¢ok sekte rivayet edilen hemzeden
(harekeli elif) 6nce gelen sakin harfte sekte yapmasiyla mar(f olan imam Hamza'dir. Zira
o, “vjl "CLA, “5;5.3", K| 37, “Z)Lai‘ﬁi", “ufaﬂ!\ gibi ifadelerde hem sekte yapmis hem de
sektesiz okumustur. Yine kiraat imamlarindan Eb{i Ca‘fer, baz s{irelerin basinda bulunan
“‘J\", “ab”, “ axgS” gibi hurGf-1 mukattaa harflerinin her birinde “ - > ¢ 2 v s 3"

sekte yapmustir.”*! imadmlardan Eb(i Amr, ibn Amir, Ya‘’k(ib ve ravilerden Vers, iki stire
arasini besmele ¢ekmeksizin, sekte yaparak da okumuslardir,”® Fakat bitirilen siireye
yeniden baslamak icin veya daha Onceki slrelere doniildiigiinde besmele ile
baslamiglardir. Sekte yapilmasi igin siirelerin tertibe gére kendinden sonraki ile devam
etme sartini da unutmamak gerekir.” Yalniz imam Nafi* kiraatinin Ezrak tarikiyle gelen
riviyetinde, bir sirenin sonunda durup besmeleyi sonrasinda gelen siireye birlestirerek
okumak da bu kapsamda miitalaa edilir."**

Bunlara ilaveten kiraat-i Asim ve riviyet-i Hafs’a gére Kur'an’da sektenin vacip ve caiz
oldugu yerler vardir. Ona gére dort yerde sekte yapmak vAcip Ug yerde ise clizdir. Vacip
olan sektelerden ilk ikisi el-Kehf*® ve Y&sin™® siirelerinde elif {izere, diger ikisi el-
Kiydmet™ ve el-Mutaffifin®*® slirelerinde ise siiklin lzere icri edilirler. Tiirkiyede

127 fbnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/241.

128 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebl Bekr Kastallani, Letdifii’l-isardt li fiintni’l-kirdat, thk.

Amir es-Seyyid Osman - Abdussabiir Sakir (Kahire: y.y., 1392/1972), 27.

Demirhan Unlii, Kur'dn-1 Kerim’in Tecvidi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 123.

130 ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/241.

31 Abdulfettah Abdulgani KAdi, el-Kur'anii’l-Kerim ve bi-hdmisihi el-Biiddru'z-Zahira fi'l-kirddti’l-dsri’l-miitevatira
(Dimagk: Daru’l-Beyrut, 2007), 355.

132 paluvi, ziibdetii'l-irfan, 6.
133

129

-

Abdurrahman Getin, Kur'dn Okuma Esaslar: (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 253.
134 jbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/241.

135 1- (L;;f k.:) Sekt vechinin elif tizere icrd edildigi ilk yer el-Kehf siiresi 1. dyetin sonundaki (L;;.f) lafz ile
sonraki dyetin basinda bulunan (C3) lafz1 arasinda yapilir.

B¢ 2- (657 ) Sekt vechinin elif izerine icrd edildigi ikinci yer Yasin slresinin 52. ayetinde gegen (6.5 . G %)
lafz1 ile (i) ismi isareti arasinda, vasl durumunda yapilmasi halidir.

B7 3- (i, .+ 1) Sektenin siiklin tizere icrd edildigi yere gelince el-Kiyamet stiresinin 27. ayeti siiklin {izere icra
edildigi ilk yerdir.

138 4. (:_,@_, B L o) 1 S8) Sektenin siik(in tizere icrd edildigi ikinci yer ise el-Mutaffifin stiresi 14. ayetteki (y) ile
(o) lafizlart arasinda, () lafzi iizerinde yapilir. Yukarida naklettigimiz dért yerde sadece imam-1 Asim ve
Rivayet-i Hafs, sekte yapmis, diger imam ve raviler ise sekte yapmamuslardir. Diger imam ve raviler, mezkir

bu dért mahalde, vasl halindeki tecvid kurallarini uygulamislardir.
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basilan mushaflarda genellikle bu yerlerin altina kiigiik bir hatla (<.) yazilarak dikkat

cekilmigtir,'*

Céiz olanlara gelince bunlar: el-Enfal slresinden et-Tevbe sliresine'' geciste yapilan
sekt' ile el-Hakka stresindeki (L)' ve el-Karia siiresindeki™ (a» &)™ lafizlarinda

icra edilen sektelerdir.'*¢

Konu biitiinligli agisindan yukarida zikrettigimiz sekte ile ilgili genel bilgiler disinda
Hafs’a gore vacip ve ciz olan sekteler ile diger imam ve ravilerin ha-i sektle ilgili okuyus
sekilleri, dipnot kisminda verildi. Buraya kadar verdigimiz bilgilerle, belli bir diizende
formulize edilmis ve us@l olarak isimlendirilmis kavramlar: ele aldik. Bundan sonraki
slirecte tamamen semal ve sifahl olarak ortaya konan ve belli bir kaide ve kurali
bulunmayan fersii’'l-hurtfu ele alacagz.

% Bu konuda genis bilgi icin bk.: ibnii’l-Cezerl, en-Nesr, 1/425,-426; Seyh Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Abdugani es-Safii Dimyat, ithdfu fudaldi’l-beser (b.y: Matbaay-1 Amira, 1285), 346, 446, 526.
536.

10 Sekte hakkinda genis bilgi igin bk.: Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okuma Kdideleri, 345-348.

1 1-Kiraat-i Asim ve Rivayet-i Hafs’a gére Enfal siiresinden Tevbe sfiresine geciste ii¢ ihtimal vardir:

a)- Vasl Yapilabilir: Enfal stiresinin son dyeti olan ;¢ . 7% i % ifadesinden Tevbe stiresinin ilk dyeti olan
4455 0 515 ifadesine gegis yaparken (,.¢) lafzindaki tenvinden sonra iklab harfi (L) geldigi icin tenvini,
halis bir mime ¢evirmek suretiyle iklab yaparak okunur.
b)- Vakf Yapilabilir: () lafzindaki mim harfi (,.¢) seklinde sukiin iizere okunarak vakf yapilir. Nefes
aldiktan sonra (i) lafzindan ibtida yapmak suretiyle devam edilir.
c)- Sekte Yapilabilir: (..c) lafzi siikn iizere okunur, sonra sekte yapilir. (Nefes almaksizin iki hareke
okuyacak kadar beklenir) ardindan Tevbe siiresinin ilk &yetine gecilerek (ii;) lafziyla devam edilir. Bilgi icin
bk.: Benli, Hafs Rivdyetiyle Asim Kiraatinin Tecvid Kurallart, 121.
12 Hafs, hem vasl hem vakf halinde ha-i sekti isbat ederken, vasl halinde (k;}&) lafzindan (ui) lafzina gegiste
hem idgam hem sekt yaparak iki sekilde okumustur. Bundan 6tiirii (4¢) lafzinda sekte yapmak caizdir.
Melhas, Ahkdmu tecvidi’l-Kur’an, 91.
143 el-Hakka sliresinin 28. dyetin sonunda bulunan (1;}&) lafzina fasilalarda dyet sonlar1 birbirine uyumlu olsun
diye ha-i sekt () getirilmistir. Kiraat imamlarinin tamami vakf halinde bu lafzi, (l;}&) seklinde ha-i sektle
okumuslar. Vasl halinde imdm Hamza ve el-Hikka sliresinin 28. dyetin sonunda bulunan (L;}Ll) lafzina
fasilalarda ayet sonlar1 birbirine uyumlu olsun diye ha-i sekt (;) getirilmistir. Kiraat imamlarinin tamami
vakf halinde bu lafzi, (.c) seklinde ha-i sektle okumuslar. Bilgi igin bk.: Kad, el-Kur'anii’l-Kerim ve bi-hamisihi
el-Biidiiru’z-Zahirad, 78.
144 e]-Karia slresinin, 10. dyetin sonunda bulunan (l;fs ¢) lafzina, el-Hakka s(resinin 28. ayetinde oldugu gibi
fasilalarda ayet sonlar1 birbirine uyumlu olsun diye ha-i sekt (;) getirilmistir. Kiraat imamlarinin tamam
vakf halinde bu lafizda (u, ©.) seklinde ha-i sektle okumuslardir. Bilgi icin bk.: Kadi, el-Kur'dnii’l-Kerim ve bi-
hdmisihi el-Biidiiru’z-Zahird, 78 .
5 Vasl halinde Imdm Hamza ve Ya‘k(ib ha-i sekt-i hazfederek okumuslardir. Hafs ise hem vasl halinde hem
vakf halinde ha-i sekti isbat ederken vasl halinde (s ©) lafzindan (.66) ifadesine gegiste hem izhar hem
sekt ile okumustur. Bundan &tiirii (s &) lafzinda sekte yapmak caizdir. Bilgi igin bk.: Kad1, el-Kur'dnti’l-Kerim
ve bi-hdmisihi el-Biiddru’z-Zahird, 78; Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 148.
Bu konuda genis bilgi i¢in bk.: Melhas, Ahkdmu tecvidi’l-Kur'dn, 91.

146
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2. Kiraat ilminde Fersii’l-Hur(f ihtilaflar

EINY

2.1, sozlitkk Anlam: 3% - uﬂ J.e fiilinin mastari olan u:‘ J,d\ lafz1; agmak, yaymak, sermek

ve désemek anlamlarinda kullanilmaktadir.'”” isim olarak genis alan, siiriilen arazi,
devenin tabani, kiicik develer,"® kesilme 6zelligi bulunan hayvan ve kiiciik odun

yongalar1' i¢in kullanilan bu lafiz, u:ﬁ\ ;41 kalibinda; yerin canlilar igin serilmesi, su

cekildikten sonra yerin balgik halini almasi, dile nispetle dilaltindaki et, basa nispetle
kafatas1 vb. anlamlarda kullanilmaktadir.” Lafzin fiil kalibinda; insana nispetle isinde
genislik saglamak,"" dogru sGylememek ve konular: agiklamak vb. mecazi kullanimlar: da

mevcuttur. Yine bunlara ilave olarak Jb&ﬂ vezninde dil ile birlikte zikredildiginde,

diledigini ifade etmek; kol ile birlikte soylendiginde, kurdun kol ve ayaklari tizerine

oturmasi seklinde kullanimlari da séz konusudur. >

b 55>l lafz1 ise & s>JI lafzinin ¢ogulu olup kenar, taraf, sivri ug anlamlarina gelmektedir.

Kilica nispetle, sivri ug; gemiye nispetle kenar; daga nispetle zirve vb. anlamlarda da
kullamlmustir.”®® Ayrica Arap dilinde, lafizlarin farkl anlamlarini ifade etmek igin tizerine
insa edildigi temel tas olarak ifade edilen ve hurifu’l-hecd seklinde isimlendirilen
alfabedeki “C"’ “C” vb. her bir form i¢in de kullanilmaktadir.”* Fiil olarak (tef‘il, infi‘al

gibi) farkli vezinlerde bir seye sapma/meyletme anlaminda kullanilmistir. Yine bu

> anlamlarinda

vezinlerde, para kazanma, kir etme ve bir ifadenin manasini bozma®
kullanilmistir. Su arki hem kiigiik hem de biiyiik ciisseli develer icin de zikredilen bu
lafiz;"*® yedi harf hadisinden miilhem lehge, Kur’an lafizlarinin farkh vecihlerde tilavetine

istinaden kirdat olarak da ifade edilmistir."’

2.2, Terim Anlami: Kirdat farkliliklarinda tekrari az olanlarin sirelerde belli bir kurala
bagli olmaksizin zikredilmesinden &tiiri “fers” olarak isimlendirilmistir."*® Us(ilde her bir

7 Ferahidi, Kitabiil-‘ayn, 3/311, 312; SAgani, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 3/497-499; Ragib el-isfahani, el-
Miifredat, 629; ibn Manz{r, Lisdniil-Arab, 6/326-331; Fir(izabad?, el-Kamilsii l-muhit, 600.

148 Cevhert, es-Sihah, 1014.

9 Eb{i Mans(r Muvaffak b. Al Herevi, Tezhibiil-liiga (b.y: Daru [hyAi't-Tiirasi’l-A’rabi, 2001), 11/238.

150 Kabil Nasr, Gdyetii’l-miirid, 290; Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari (istanbul: Marmara Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 51; Firat, Tecvid ve Kiraat {lmi Terimleri Sézliigii, 161.

151 Cevhert, es-Sihah, 1014.

152 Abd{ilhamid Omer, Ahmed Muhtar, Mu‘cemii’l-lugatil-Arabiyyeti'l-mu‘dsira (Kahire: ‘Alemii’l-Kiitiib, 2008),
3/1691.

153 SAghni, et-Tekmile ve'z-zeyl ve's-sila, 4/450-451; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 228; Ibn Manz{r, Lisdnii'l-Arab,
9/41-45; Fir(izabad?, el-Kamisii’l-muhit, 799.

154 Ferahidi, Kitabiil-‘ayn, 1/305-310.

155 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisiil-basit fi tercemeti’l-Kamiisi'l-muhit, thk. M Kog - E Tanriverdi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2013), 4/3655.

156 Miitercim Asim Efendi, el-Okydntisiil-basit fi terceme, 4/3655.

57 {bn Manz{r, Lisdnii'l-Arab, 9/41-45; Akbulut, Fersu'l-Hurdfun Mahiyeti, 6.

158 Makdist, brdzii’l-me‘ani min Hirzi'l-emant, 319.

Apjir
9/1, 2025

85



Yakup UZUN

hiikiim biitiin cesitlerini kapsarken ferste durum boyle degildir." Nitekim kiraat Alimi
ibni'l-Kasih el-‘Uzri’nin (8. 801/1399), kurrinin iizerinde ihtilaf ettigi, tekrari az olan
farkliliklar1 fers olarak isimlendirmesi de bunu desteklemektedir. Ona gore bu farkliliklar,
usfiliin aksine her bir siirede zikredilmek suretiyle yayilmis, mefris olmustur. Zira ustliin
her bir kurali, biitiin farkliliklar1 ihata etmektedir. Bundan 6tiirii kimi alimler, fersi
usfiliin mukabili anlaminda fur(i olarak da isimlendirmislerdir.’®® Yine kiraat ve hadis
alimi olan fbnii’l-Cezer?, ibnii'l-Kasih’in verdigi bilgilere paralel ifadeler zikretmistir. O,
fersi’l-hurGfu siirekliligi olmayan, tekrari nadir bulunan farkliliklar olarak ifade etmis,
ayrica kiraat limlerinin bu farkliliklari, sirelerdeki nesviinemasindan &tiirdi fers olarak
isimlendirdiklerini bildirmistir.’* Ote yandan konuyla ilgili farkli yaklasim sergileyen
miiellifler de yok degildir. Nitekim bir kisim miiellif, kiraat ilmini “mekasid” ve “vesail”
olarak ikiye ayirmis, ardindan mekasidi “manay1 degistiren” ve “manay1 degistirmeyen”
seklinde tasnif edip, sonrasinda “manay1 degistiren” kismi da fersii’l-hurQf olarak
agiklamiglardir.'® Bir kisim miiellif de fersi’l-hurtfu usiiliin ziddi olarak konumlandirmig
ve bunu, “lizerine kiyas edilmeyen Kur'dn lafizlarindaki kurrd ihtilafi” olarak
isimlendirmiglerdir.'® Yine kavram cesitliligi olarak “belirli yerlere tahsis edilmis belirli
bir sistem dahilinde olmayan” seklindeki fersi’l-hur(if tarifi yerine, zaman zaman

“fersii’s-suver” tabirini de zikretmislerdir.'**

Fersii'l-hurlifun terimsel aciklamasina kiraat tarihinde ilk defa hicr ii¢ ve dért. asirlardan
sonra rastlanmaktadir.’®® Fakat bunun bdyle olmasi kavramin daha 6nce hig bilinmedigi
ve zikredilmedigi anlamina gelmez. Nitekim Tbn Miichid’in Kitabii’s-Seb‘d isimli eseri
dikkate alindiginda siire basliklar: altinda usQli ve fersi farkliliklarin beraber ele alindigi
goriilecektir. Belki ayrimin olmamasini bicimsel bir bakisla, baslhklarinin bulunmamasi
seklinde izah etmek miimkiin olabilir. Zira eserde usiil farkliliklari, Kur’an’daki strelerle
birlikte siralanmis ve 6zellikle ilk stirelerde uslle ilgili bilgiler de verilmistir. Bu durum
ilk stirelerde fers ve usiliin beraber ele alinmasini miimkiin kilsa da ilerleyen siirelerde

166 Usiil konularinin

usll konular1 hakkinda agiklayici bilgiler, azalarak nihiyete ermistir.
ilk sQirelerde teferruatli ele alinmasi ve sonraki siirelerde azalarak devam etmesi,

kurranin tanimi olarak verilen fersii’l-hur(ifun, icerik bakimindan énceki dénemlerdeki

159 Makdist, [brazii’l-me‘ani min Hirzi'l-emant, 319.

160 Abdulfettah Abdulgant Kadi, el-Vafi fi serhi’s-Satibiyye fi'l-kirddti’s-seb’ (Cidde: Mektebetii’s-Sevad, 1192), 199;

Ebii’'l-Kasim Uzrd, Sirdcii’l-kari’l-miibtedi ve tezkariil-mukri’l-miintehi (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babu’l-

Halebf, 1954), 148.

Ebii'l-Kasim Niiveyrd, Serhu Tayyibeti'n-Nesr fil-kirddti’l-‘asr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2003), 142.

%2 Muhammed b. Ahmed MekKki, ez-Ziydde vel-ihsdn fi ‘uldmi’l-Kur'dn (Birlesik Arap Emirlikleri: Merkezii'l-Buhis
ve'd-Dirasat Cami‘atii’s-Sarikati’l-‘Tmarat, 1427/2006), 3/205.

163 Ali b. Ebl Muhammed Divani, Ravdatii't-takrir fi ihtilafi’l-kirddti beyne’l-irsdd ve't-Teysir, thk. M. Emin el-HGI
(Riyad: Daru’l-‘Asime li'n-Nesr ve’t-Tevz?, 2011), 57.

164 fbrahim b, Sa‘ld Dliseri, Muhtasaru’l-‘ibardt li-mu‘cem’i mustalahati’l-kirdat (Riyad: Daru’l-Hadara, 2008), 86.
165

161

Fersii’l-hurQf teriminin gectigi yerlerde Ebli SAme el-Makdisi’den 6nce bu kavrami tanim olarak aciklayan
bir miiellife ulasilamadigindan hicri i{i¢/dért asirlardan sonra bu lafzin kavram olarak zikredildigi
diisiiniilmektedir.

1% fbn Miicahid, Kitdbii’s-seb, 125-185.
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ustilden ayr1 bir konumda degerlendirildigini destekler mahiyyettedir. Yalniz bu ayrim
sonraki donem kadar belirgin degildir. Nitekim bu durum, bir sonraki asirda yasamig
kiraat 4limi Dant'nin kiraate dair yazdig1 6nemli eserlerinden biri olan Kitdbu t-teysir fi'l-
kirddti’s-seb* adli eserinde de agikca goriilmektedir. Zira o, eserinde dncelikle diizenli
tekrar eden kiraat farkliliklarin1 ve Uzerine kiyas yapilabilen usiil farkliliklarini ele
alacagim bildirmis ve bunun i¢in bablar ve fasillar tertip edecegini ifade etmistir. Ayrica
tekrar1 az olan farkhiliklar1 ve tizerine kiyas yapilamayan fersii’l-huriflari, stire sire
Kur’dn'in sonuna kadar zikredecegini beyan etmistir.”** Verdigimiz bu bilgilerden de
anlasildigi lizere kiraat tarihi seyrinde her ne kadar ilk asirlarda fers lafzi, kavram olarak
zikredilmemis ve mistakil bir baslik olarak ele alinmamis olsa da bu lafzin ilk
ddnemlerden itibaren kullanildig1 anlagilmaktadir,'®®

3. Mana Derecelerine Gére Fersii’l-Hur(ifun Tasnifi

Kur’dnt Kerim evrensel olarak biitiin insanligi muhatap alip biitiin zaman ve mekanlara
hitap ettigi i¢in hem lafiz hem mana yoniiyle cesitlilik arz etmektedir. Bu baglamda
¢alismamizin boyutunu dikkate alarak fersi’l-hurfifun manaya etkisini birkag ornekle
ortaya koymak istiyoruz.

3.1. Mananin Genisledigi Farkliliklar:

Dinin huzur iklimine arinarak ve temizlenerek girilir. Bu da abdestle miimkiindir.
Nitekim Yiice Allah, “ v)\ {._}ii.)gU Sa 455 \}.}L.Mal.e o}.l..a.n u'“ V":“é ] \;\ u—iJJ‘ @G
z w.aSJ\ Lj} V'SL;-)\ 3 {S«é i gmiily 8 }Zj\" “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz
zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baslarimizi meshedin, ayaklarimzi da topuk

77169

kemiklerine kadar (ytkaymn). ifadesinde buna dikkat c¢ekmistir. Kiraat farklihg

baglaminda bu ifadedeki “‘;_)i:\;’,-ji 3" lafzina gelince bu lafiz, “‘;_)i,/\é-ji 3" seklinde “J”
harfinin kesrasiyla okunmustur. Kesrali okuyus ile “(;’S.,fé %" lafzina; fethali okuyus ile
“‘;_)i./\é-jb" lafzina atfedilmistir. Mana etkisi bakimindan fethali tilavet ile ayaklarin

yikanmasina; kesrali tilavet ile ayaklarin mesh edilmesine hitkkmedilmistir. Ote yandan bu
ayet abdest konusunda hiikiim ortaya koyan bir ifade oldugu icin bu ayetle ilgili hem fikhi
hem de dilsel agidan detayli yorumlar yapilmistir. Bu ifadede goriildiigi tizere kiraat
farkliligindan kaynakli her iki mananin da anlagilabilmesi, séz konusu kiraatlerin manaya
etkisini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Asil fer’ iliskisi baglaminda
kiraat imamlarina bakildiginda imamlardan Naft, ibn Amir, Kisal, Ya'k{ib ve ravilerden

167 Dani, Teysir, 276.

168 Fersii’l-hurufla ilgili genis bilgi icin bk.: Akaslan, “Kirdat-i Asere’de Fers”, 6-31; Nazife Vildan Giiloglu - Ufuk
Emiroglu, “imam Nafi ve imam Asim Kiraatleri Arasindaki Manaya Etki Eden Fers? Farkliliklar”, Hicri ikinci
Asirda Islami [limler (Ankara: ksad Uluslararasi Yayimevi-1, 2022), 146-160.

169 e]-Maide 5/6.
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Hafsin disindakiler “‘;_}Q;'.-jb" seklinde kesrali okumuslardir.”® Bu nedenle asliyetin

kesrali okuyus Uzerine oldugu, fethali okuyusa dogru ise bir genislemenin varligi
diisiiniilmektedir. Bu baglamda bu da “mesh etme” anlami tizerine “yikama” anlaminin
eklendigi ve neticede mananin genisledigini ortaya koymaktadir."”"

3.2. Manann Degistigi Farkliliklar:

insanlarin karanliktan aydinliga, dalaletten hidayete kendisiyle yiiriindiigii vahiy, Kur’an-
1 Kerim’de ¢esitli vesilelerle zikredilmistir. Bunlardan biri de “ ?j & )JL; V‘% j.bi L;\ J‘é
05598 G 15 S (ija.!\ 3" “De ki: ‘Ben sizi ancak vahiy ile uyany;)rum.’ Fakat (vicdan)
sagir olanlar, uyarilsalar da bu ¢agriy1 duymazlar.”"” ifadesidir. Bu ifadedeki “2.5)1” lafz1 da
farkli sekillerde tilavet edilmistir."”® Bu lafzi, fiil konumunda okuyan kiraat imamlar1 icin
anlam, “Sagir olanlar, uyarisalar da bu ¢agriyr duymazlar.” iken; bu ifadenin muhatabini Hz.

Peygamber kabul eden ibn Amir i¢in durum béyle degildir. Zira ibn Amir, “ & fiilini,

wy 3

“é:?..i:?” seklinde if'4l bibinda, sonrasindaki “{L‘AV’ lafzini ise I” seklinde nasb olarak

okumustur. Bu durumda bu lafiz, mef'ul konumumda oldugundan mana, “Siiphesiz ki Ey
Muhammed sen, sagirlara ¢agriyt isittiremezsin!” seklinde degisime ugramistir,'”*

3.3. Mananin Birden ok Anlama Geldigi Farkliliklar:

insanlari yokluktan varliga ¢ikaran, sonsuz sayisiz nimetleriyle donatan, akil vermek
suretiyle diger varliklardan temiyliz edip ayiran Yiice Allah, bununla yetinmemis

W

insanlara bilmediklerini de 6gretmistir. Ogrettigi seylerden biri de “ . }:J YEL éw‘}
O j}SLﬁ V’i"\ J.@: }’SML e M (;)Q" “Ona sizin icin zirh yapmayt dogrettik ki savas

darbelerinden sizi korusun. Artik siikredecek misiniz?”'”® ifadesinde gectigi tizere zirh yapma
sanatidir.

Bu ifadedeki “M lafz1 da {i¢ farkli vecihle okunmustur.'’® ibn Amir, Hafs ve Eb{
Ca'fer bu lafz, “M" seklinde okumuslardir. Bu durumda anlamda bir degisiklik

olmamustir. Eb(i Bekir Su‘be ile Ruveys, séz konusu lafzi nefs-i miitekellim sigasiyla

2

“M seklinde okumugslardir. Bu haliyle “Biz sizi koruyalim.” seklinde bir anlam

170 Dant, Teysir, 333; ibnii'l-Cezer?, en-Negr, 2/254; Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 94.
71 Akbulut, Fersu'l-Hurdif un Mahiyeti, 50.

72 el-Enbiya 21/45.

3 Dani, Teysir, 333; Paluvi, Ziibdetiil-irfdn, 94.

74 DAani, Teysir, 436; Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 94; Oge, “Enbiya Siresi Baglaminda Fersi Kiraat Farkliliklarinin
Anlama Etkisi”, 50-54; Omer Ozbek, “Kevasi'nin Tefsirinde Kiraat Vecihlerinin Anlama Etkileri, Enbiya
Suresi Ornegi”, International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 14/6 (2019),
3369-3371.

75 el-Enbiya 21/80.

76 Dani, Teysir, 437; Paluvi, Ziibdetii'l-irfdn, 94.
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farkliligt olusmustur. Diger imam ve raviler ise gaib sigasiyla “M seklinde
okumuslardir.””” Bu sekliyle de fail, Allah, Hz. Daviid veya “ . );3" lafz1 olmus olur. Anlam

” o«

ise “Allah sizi korusun diye”, “Hz. Dav{id, sizi korusun diye” veya “zirh, sizi korusun diye”
sekline ¢esitlenmis, bu yoniiyle de bu 6rnek, bir 6nceki 6rnege nazaran iki ve ikiden fazla
manaya gelmesi yoniiyle ayrilmigtir.

3.4. Manann Etkilenmedigi Durumlar Farkliliklar:

Kur’an tilavetinde kimi okumalar vardir ki, &i.ﬁ\j guﬁ\; i J>-ngd\ Sy O }j}\?\ 3 }iu\ 3"

Sl 2 Gl SN Wi (6 35 ol ) Bl K2 15505 48 AN a5 pLes L b i

[

Mubhdcirlerin ve ensarin ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da

O'ndan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep icinde kalmak tizere altindan wrmaklar akan cennetler

7178

hazirlamistir,”” ifadesinde oldugu gibi anlama herhangi bir etkisi yoktur. Ornegin bu

ifadedeki “lgiss (g ,55" lafz1, “Ws5 (e (s 357 seklinde “f»” harf-i cer ilavesi ve
sonrasindaki lafzin mecrur makamda olusundan 6tiirii “<” harfinin kesras ile okunmasi

s6z konusudur. Buradaki kiraat farklihginin manaya etkisi baglaminda bu okuyus bicimi

dikkate alindiginda bunun, manaya herhangi bir etkisinin olmadig1 gértlmistiir."”” Bu ve

0

benzeri ornekler,”® fersl okumanin manaya etkisinin mutlak olmadigini ortaya

koymaktadir.

Asil-fer* baglaminda farklhilik incelendiginde fbn Kesir, “lgzss e S " seklinde “Z."
harf-i cer ilavesi ile okumus, {bn Kesir disindaki imam ve raviler ise “(gz55 (¢ 35" seklinde

harf-i cersiz okumuslardir.”®" Bu nedenle s6z konusu ifade, cogunlukla “lgiss S

seklinde okundugu anlasilmistir.
4, Fersii'l-HurGf ve Usil

Buraya kadar verilen bilgilerle hem ustl kavramlari hakkinda hem de fersi’l-hurif
konusunda bilgi edinilmistir. Bu bilgilerin ekseriyetinde fersi’'l-hurGfun, usuliin
mukabili/zidd1 olarak konumlandirildig1 dikkat ¢ekmistir. Verilen bu bilgiler genel olarak

77 Dani, Teysir, 437; Paluvi, Ziibdetiil-irfan, 94.

178 et-Tevbe 9/100.

179 Eb{i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatthu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1401/1981), 16/172-175; Hayreddin Karaman - vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 3/51-52.

Fersl okumalarm anlama etkisinin olmadigi 6rnekler icin bk.: el-Bakara 2/124. “./ibrahim” lafzinin
“‘,L;;[/ibréhéme” seklinde okunmasi; Al-i imran 3/97. “z/hicc” lafzimin “=/hacc” seklinde okunmasi; el-
Enfal 8/42. “5/el-udvetii” lafzinin “5.ul/el-1dvetii” seklinde okunmasi ve el-Enbiya 21/58. 151/ clizézen”
lafzinin “i>/cizézen” seklinde okunmasi, anlam tizerinde bir farklihik meydana getirmez. Paluvi, Ziibdetii'l-
irfdn, 29, 42, 63, 94.

81 DAnd, Teysir, 373; [bnii’'l-Cezerd, en-Negr, 2/280; Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 50.

180
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dikkate alindiginda, fersi’l-hurGf kisminda her bir farkliligin kiyas yapilip kural
olusturularak ele alinmasi miimkiin degilken; ustlde durum bdyle olmayip fersii’l-
hurlifun aksine her bir farkhligin kiyas yapilip kural olusturularak ele alinmasi
miimkiindiir. Bu da tammlamanin ve kategorik ayirim olusturmanin usl {izerinden
yapildig1 seklinde bir yargiy: akla getirmektedir. $6yle ki eger bir farklilik usiil kisminda
ele alinamiyorsa fers kisminda ele alindigi diisiiniilebilir. Ornegin; Dani’nin kirat-i
seb‘aya dair et-Teysir isimli eserinin fersii'l-hur(if babindaki slire sirasinda ele alinan

1824055 5" ifadesi,’ ayni eserin manzum sekli olan SAtibi'nin Hirzii'l-emdni ve vechiit-

tehdni isimli eserinin usil bolimiinde “hi’l-kindye” bahsinde ele alimmistir.’®* Yine
satibi’den iki asir sonra yasamis olan ibnii’l-Cezeri de séz konusu lafzi, $Satibi gibi en-Nesr
fil-kirg’ati’l-asr’da “hai’l-kindye” bsliimiinde ele almistir.'®®

Satibi’nin Hirzii'l-emant fi'l-kir@dti’s-seb isimli eserinin serhi olan Ibrdzii'l-me‘dnt min Hirzi’l-
emant fi'l-kir@ati’s-seb isimli eserinde miiellif Ebu SAme, usil béliimiinde ele alinmasi

beklenen “3l, 41", “(,.:JTU:” gibi lafizlari, siire tertibine gore fersii’l-hur(f bslimiinde

zikretmistir.'® Oysaki bu lafizlarin gectigi her yerde konu birliginden 6tiirii bunlarin usl

[

boliimiinde ele alinmasi gerekirdi. Nitekim “i|, &JI” lafzinin imale ve taklil ile okunusu,

konuya baglihig1 ve biitiinliigli agisindan “Feth ve’l-iméle” ve “Feth ve’l-imile ve beyne’l-
lafzayn” gibi bablarda ele alinmistir. Bu bolim ve basliklar da usil bélimiiniin
konularidir. Farklihgin ilk geldigi yerde de biitiin 6rnekleri thata edecek sekilde “bu lafzin
gectigi her yerde”'® kaydiyla gelmesi, bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Konu birligi ve
kayitlar acgisindan bakildiginda us(il béliimiinde ele alinmasi beklenen bu lafizlarin,
fersit’l-hurf bolimiinde zikredilmesinin sebebini de irdelemek gerekir. Bu anlamda
Dani'nin et-Teysir'inde buna dair ikna edici cevap bulmak miimkiin gibi gézitkmektedir.
Soyle ki Dani, eserinde “Bébu zikri'l-feth ve’l-iméle ve beyne’l-lafzayn” isimli bir baslik
agmus, baslangicta s JJI <l 53 ve <WI &l 55 olan kelimeleri, kuralli bir sekilde zikretmistir.
Sonrasinda farkl viicithatlari imam ve ravilere nispet etmis, ortaya ¢ikacak farkliliklari ve
vuku bulan ihtilaflari, sGiredeki yerinde zikredecegini bildirmistir."®® Bu nedenle imam ve
raviye nispetle lafzin okunusunun zikredildigi yer fersii'l-hurGf bdlimii olmaktadir.
Ayrica Dini bu bdliimde, bunlar iizerine kiyas yapilabilen imale kurallari oldugunu
soylemis, bunlarin disinda kalanlarin ise slirelerdeki konumlarina dagitildigini
bildirmistir."® Dani’nin acgiklamalar1 baglaminda  zikrettigi Grnekler birlikte
degerlendirildiginde, siire icinde fersii'l-hurf bolimii de olsa ele alinan farkhlar “lizerine

182 en-N{ir 24/52

83 DAani, Teysir, 449.

84 Satibi, Hirzii'l-emdant, 13.

85 jbnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/306.

186 Makdist, [brazii’l-me‘ani min Hirzi'l-emani, 319-730.

87 Dani, Teysir, 202.
88 Dant, Teysir, 202-208.

%9 Dani, Teysir, 202-208.
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kiyas edilemeyen farkliliklar” oldugu seklinde bir neticeye varmak miimkiindiir. Miiellifin
bu yaklagim tarzi, fersii’l-hurf bolimii hakkinda agiklayici bir 6zellik arz etmektedir.

AN

Buna ilave olarak yine Danf'nin ,s ve E Ly ¢4l lafizlarin, kiraate dair yazdigi en biiyiik
eseri olan Camiu’l-beyan fi'l-kirddti’s-seb® isimli eserinde, hem iméile (us{il) bsliimiinde hem
de sfiredeki konumunda (fersii’l-hur(if) ele aldigimi hatirlamakta fayda var. Yalniz
konumu geregi imile boliimiinde ele alirken, ele alis nedeni vb. durumlar hakkinda
aciklama yapmus, siiredeki konumunda ise imamlar arasindaki ihtilaflara yer vermekle
yetinmistir. Bu durumda, bu gibi lafizlarin hem us@l hem de fersii'l-huriifa déntk

1% {bnii’l-Cezer? her ikisini ustilde zikretmekle

niteliklerinin oldugunu akla getirmektedir.
beraber kelimenin fersii’l-hur(iftaki konumunda usile isaret etmektedir. Benzer lafiz
farkliklarinin, yalnizca ustilde yahut fersi’l-hur(if béliimiinde yahut her ikisinde ele
alinabiliyor olmasi, bize kategoriler arasi bir gegiskenligin oldugunu hatirlatmaktadir. Bu
durum, aynmi zamanda usil ve fersii’l-hurGf arasindaki ayrimin net bir sekilde
cizilmedigini, ustl kisminda zikredilen lafzin ayni zamanda fersii’l-hurif kismiyla ilgili bir
iliskisinin olabilecegine yine fersi’'l-hurlf kisminda yer alan bir lafzin da ustlle ilgili bir

irtibatinin bulunabilecegine isaret etmektedir.

Sonug

Kiraat ilmi, tilavet keyfiyeti agisindan Kur’dn-1 Kerim'i konu edinen bir ilimdir. Bu
nedenle niizuliinden giiniimiize, kiraat ilmi iizerinde hem pratik hem teorik bir¢ok
calisma yapilmis ve bu ¢aligmalar neticesinde bir¢ok yeni kavram ortaya ¢ikmustir. Hig
kuskusuz bu kavramlardan bazilari, yapilan calismalarla cesitlenmis ve nesviinema
bularak halk tarafindan bilinir olmus; bazilar1 ise gelisip, cesitlenmekle beraber her ne
kadar erbabinca bilinir olsa da halk nezdinde pek malum olmamistir. Malum olmayan bu
kavramlardan bazilar1 da Kur’dn-1 Kerim’in okuyus farkliliklarinin ele alindigi ustl ve
fersil-hurGftur. Bu minvalde caligmada ilk olarak us(il ve fersin ana kategorileri
olusturulmus, ardindan kategoriler altindaki kavramlarin anlamlari {izerinde
durulmustur. Burada da gortlmiistiir ki ustilde, daha ¢ok kurala baglanabilen farkliliklar
ele alinirken; fersii’l-hurifta kurala baglanamayan, tizerine kiyas yapilamayan farkliliklar
ele alinmigtir. Bununla birlikte fersi’l-huriifta ele alinan birtakim farkliliklarin, anlam:
etkileme durumu da séz konusu olmustur. Bu da “fersi’l-huriif kategorisinin, anlami
etkileyen farkliliklarin incelendigi yer” seklinde bir tanimlama yapilmasina neden
olmustur. Oysaki mahallinde verilen orneklerde de gorildiigi tizere fersi’l-hurGf
kisminda miitalaa edilen okumalarin bir kismi manay: etkilerken bir kismi ise manay1
etkilememektedir. Dolayisiyla fersii’l-hurGf okumalarimin mutlak manada manay:
etkilememektedir seklinde bir diisiince akla gelecek olursa bu diisiincenin tam anlamiyla
gercegi yansitmadigi anlasilmistir.

190 Abdulhalim Basal, “Satibi'nin Hirzi'l-Eméini'de (es-$atibiyye) Tazlf Ettigi Vecihler ve Bu Vecihlerin
Giiniimiiz Kiraat Tedrisat1 Pratigine Yansimas1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 26/2 (2022), 699-716.
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Bu ¢alismada ayrica su sonuglara ulasilmistir: Genel anlamda fersii’l-huriifun, usiliin
z1dd1 olarak konumlandirildigi goriilmiistiir. Kiraat farklhiliklar bir biitiin olarak ele
alindiginda her bir farkliligin fersi'l-huriifta kiyas yapilip kural olusturulmadan ele
alinacag kanaati agir basmaktadir. Buna mukabil, ustilde durum bunun aksine olup her
bir farkliligin kiyasa imkan verdigi bilgisi, deklare edilmektedir. Ne var ki biitiin kiraat
farkliklarini ayni kategoride degerlendirmek ¢ogu zaman yanilgiya neden olmustur.
Ornegin; bir farkhlik usl kisminda ele alinamiyorsa fers kisminda ele alindigi
diisiiniilebilir veya fers kisminda ele alinamiyorsa usiil kisminda ele alindig1 varsayilabilir.
Ama uygulamalara bakildiginda durum bunu tam anlamiyla yansitmamaktadir. Bazen bir
miiellifin ustl kisminda ele aldig bir lafzi; bir bagka miiellifin ayni niteliklere sahip eserin
usiil kisminda ele almasi beklenirken aksine fersii’l-huriif kisminda ele aldigi miisahede
edilmistir. Hatta bazen bir miiellif ayni eserinde bir lafzi hem us(l hem de fersii’l-hurif
kisminda ele alabilmistir. Dolayisiyla benzer lafiz farkliklarinin yalnizca ustlde yahut
fersil-hurGf bolimiinde yahut her ikisinde ayri ayri ele alinabiliyor olmasi, bize
kategoriler arasi bir gegiskenligin oldugunu gostermektedir. Bu durum; ayni zamanda
usill ve fersit’l-hur(f arasindaki ayrimin net bir sekilde ¢izilmedigini ortaya koymakta,
ayrica us@l kisminda zikredilen bir lafzin aymi zamanda fersit'l-huraf kismiyla ilgili bir
iliskisinin olabilecegini ve yine fersit’l-hur(f kisminda yer alan bir lafzin da ustlle ilgili bir
irtibatimin  bulunabilecegini akla getirmektedir. Son olarak bu c¢alismayla, manaya
etkisinin olmadig1 varsayilan sadece telaffuza yansiyan usil kismindaki kimi kavramlarin
manaya etkisi saptanmis; kdide ve kurallara bagh olarak her daim aym tilavet edilmesi
gereken kimi vecihlerin de rivayete bagl olarak zaman zaman kural disi okundugu
gorilmistiir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Oz

islam’da her bir miisliiman i¢in Kur'an’t anlamak ve onunla amel etmek &nemli bir gaye olmustur. Bu nedenle
Kur'an'daki kelimeleri anlamaya yonelik baslayan sézliik calismalari, islim Cografyasinin genislemesiyle birlikte
hem Arap Dilindeki kelimeleri kayit altina almak hem de dil kiiltiir mirasini gelecek nesillere aktarmak igin sistemli
bir sekilde gelismistir. Bunlarin igerisindeki kadim dedigimiz sdzliikler, eserlerinde kullandiklar: istishadlar
sebebiyle dilciler tarafindan tutulmustur. Yazilan bu eserlerde bir kelimenin kdkiinden baslayarak tiirevleri,
anlamsal boyutlar: siir ve nesrin yani sira Kur'an ve Hadislerden istishdd 6rnekleriyle belirlenmeye calisilmistir.
Giinkii Kur’an'in o giinkii Arap Dili iizerine inmesi ve Hz. Peygamber gibi fasih konusan biri tarafindan agiklanmasi
da bunu gerektirmektedir. Bu sebepten, istishAd-anlam iliskisi énemli bir konudur. Ozellikle Arap dilinden Kur'an’a
yanstyan ve Kur'dn’la dzdeslesen kelimelerin anlamlandirilmasinda, ayet ve hadis baglaminda kazandigi man4, o
kelimenin daha derin ve kapsamli bir sekilde anlasilmasini saglar. Bu dogrultuda, calismamizda “rahmet” kokiinden
tiireyen “Rahman” ve “Rahim” sifatlarinin anlam katmanlarini ele alacak, Kur’an ve hadislerden alinan istishad
Srnekleriyle bu kavramlarin nasil bir anlam genisligine sahip oldugunu ortaya koymay: amaglayacagiz. Edebi ve
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"isTISHAD YONUYLE KUR’AN VE HADISIN BiR KELIMENIN ANLAM DUNYASINI
iNSASINDAKI ROLU: RAHMET KAVRAMI ORNEGI"

baglamsal (Kontekstiiel) yontem ile yani “rahmet” kavraminin yet ve hadis i¢indeki gramatik konumu, ciimledeki
diger kelimelerle iliskisi degerlendirilerek hedefe ulasilacaktir.

Anghtar Kelimeler: Sézliik, istishad, Kur’an, Hadis, Rahmet kavrami

THE ROLE OF THE QUR'AN AND HADITH IN CONSTRUCTING THE SEMANTIC WORLD OF A
WORD FROM THE PERSPECTIVE OF ISTISHHAD: THE EXAMPLE OF THE CONCEPT OF
RAHMAH

Abstract

In Islam, understanding the Qur’an and acting upon its teachings has been an essential goal for every Muslim.
For this reason, lexicographical studies aimed at comprehending the words of the Qur’an began early on and,
with the expansion of the Islamic world, developed systematically to both document Arabic vocabulary and
preserve linguistic and cultural heritage for future generations. Among these, the ancient lexicons have been
particularly valued by linguists due to the evidential citations (istishhad) they contain.

In these works, words were analyzed starting from their roots, tracing their derivations and semantic
dimensions through poetry and prose, as well as citing examples from the Qur’an and Hadith. This approach
was necessary because the Qur’an was revealed in the Arabic language of its time and was explained by the
Prophet Muhammad, who was known for his eloquence.

Therefore, the relationship between istishhad (citation) and meaning is of great significance. In particular, the
meaning of words that have transitioned from Arabic language into the Qur’an and have become closely
associated with it is best understood within the context of Qur’anic verses and Hadiths. This contextual
meaning provides a deeper and more comprehensive understanding of the words.

Accordingly, this study aims to explore the semantic layers of the attributes "Rahman" and "Rahim," derived
from the root "rahmah" (mercy) by examining evidential citations from the Qur'an and Hadith. The research
will employ a literary and contextual (contextualist) method, analyzing the grammatical position of the term
"rahmah" within Qur’anic verses and Hadiths, as well as its relationship with other words in the sentence, to
achieve a precise and nuanced interpretation.

Keywords: Lexicon, Istishhad, Qur'an, Hadith, Concept of Mercy

Atif / Cite as: Karahan, Ismail-Giirkan, Nejdet. “IstishAd Yéniiyle Kur'an ve Hadisin Bir Kelimenin Anlam
Diinyasini Ingasindaki Rolii: Rahmet Kavrami Ornegi”. Apjir 9/1 (Nisan 2025), 96-114.

Girig

istishad, Arapca Jed kokiinden tiireyen bir mastar olup, Jlxizw] veznindedir. Bu vezin
genellikle “talep" anlamini ifade ettiginden, farkli baglamlarda farkli anlamlar kazanir:
Harf-i cersiz kullamldiginda: “sahit istemek" veya "sahit getirmek" anlamina gelir. o

harf-i cerri ile kullanildiginda: "Sahitlik konusunda yardim istemek" anlamini tagir.
istishad érneklerine sahid, cogullarina ise sevahid denir.'

! Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahziim? (Mektebetu’l-Hilal, 1431), 3/398; Ismail b. Hammad
Cevherd, es-Sthdh Tdcu'l-lugati ve Sihdhil-arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar (Kahire: Daru’l-ilm li’'l-
meldyin, 1990), 2/494; Ali b. ismail ibn Side, el-Muhkem vell-Muhitul-A’zam, thk. Abdulhamid Hendavi
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Istilahi (terimsel) anlamda istishad: bir kelimenin anlamini, okunusunu, veznini ya da bir
kuralin dogrulugunu ispatlamak icin ayet, hadis, siir veya Arap nesrine basvurma
yontemini ifade eder. Bu kavram, delil getirme anlamindaki ihticAc ve istidlal terimleriyle
es anlamli sekilde kullanilir. Ancak sahit ile misal arasinda ince bir ayrim bulunur: $ahit,
bir dogrulugu ispat ederken misal, bir kurali agiklamak i¢in kullanilan drnegin ismidir.

Sa’'id el-EfgAn? (8. 1997) ihticAci su sekilde tanimlamistir: "Arapgada bir kuralin
dogrulugunu veya bir kelime ya da ciimlenin kullanimini, giivenilir bir nakl? delile veya

"> Bu tarum, bir bakima ortaya

dil yetkinligi saglam olan fasih bir Arap’a dayandirmaktir.
konulan bir seyi saglam kaynaklara dayandirarak dogrulugunu kanitlamak ve sinirlarini

belirlemek anlamina gelir.

istishad, dil biliminde kurallarin saglam temellere dayandirilmasi agisindan énemli bir
yere sahiptir. Ayetler, hadisler, siirler ve nesirler, dilin anlam ve kurallarini agiklamak ve
ispatlamak i¢gin birer dayanak noktas: olusturur. Boylece istishad, sadece bir dil kullanim
yontemi degil, ayn1 zamanda bilgi ve dogrulugun kanitlanmasinda vazgegilmez bir
aragtir.

1. istihAdin Kullanim Tarih? ve Geligimi

istishAd, yalmzca liigat ilmiyle sinirli kalmayip sarf, nahiv, belagat gibi dil ilimleri ile
tefsir, hadis ve fikih gibi Islam? ilimlerde de énemli bir yer tutar. Kapsam alani genis olan
istishddin ilk olarak kim tarafindan yapildi§i kesin olarak bilinmese de, Islam
medeniyetinde Kur'an-1 Kerlm’i anlamaya yonelik c¢alismalarla ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Zira Kur'dn'daki “garib” (nadiren kullanilan) kelimeler, erken
dénemlerden itibaren dikkat ¢ekmis ve bu kelimelerin anlamlarini agiklamak igin Arap
siirinden &rnekler getirilmistir. Bu baglamda, Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'in Nafi’ b.
Ezrak (8. 65/685)’a Kur’an'daki kelimeleri aciklarken Arap siir ve nesrini bir delil olarak
kullanmast, bilinen ilk istishid 6rnekleri arasinda sayilir. Daha sonra hadislerdeki “garib”
kelimeler {izerine egilimler baslamistir. Bu nedenle Arap dilinde yapilan liigat
calismalarinin temeli, Garibii’l-Kur'dn, Medni’l-Kur'an, Mecdzii’l-Kur'dn ve Garibii'l-Hadis gibi
eserlere dayanmaktadir. S5z konusu eserlerde, Kur’an ve hadislerdeki nadir kullanilan
kelimelerin anlamlarim aciklamak icin Arap Keldmi (siir ve nesir) istishad olarak sikca
basvurulan bir kaynak olmustur.*

Bu ilk donemi, liigat calismalarinda daha degisik konulara odaklanan risalelerin yazimi
takip etmistir. Kitdbii'l-Hayl (atlar), Kitabii'l-ibil (develer) ve Kitabii'l-insan gibi eserlerde,

(Beyrut: Daru’l-ilm lil meldyin, 2000), 4/182; Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn Manzir, Lisdnul-Arab, Havasi.
Dilcilerden bir grup (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 2/241.

2 ismail Durmus,' istishad’ maddesi, DiA (2001), 23/396.

> Said el-Efgant, fi Usilli'n-Nahv (Beyrut: Mektebetu’'l-islam1, 1987), 6.

4 Celalettin es-Suy(ti, el-itkdn fi Ulimi'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebu'l-Fadl (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1984),
2/68.
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yine Arap keldmindan drneklere bagvurulmustur. Arap Dilinin sistematik olarak olusmaya
basladig1 donemde ise, sekillenen ilk sgzliik olarak Kitabii'l-Ayn ortaya ¢ikmustir. Bu eseri,
Cembheretii’l-Luga, Divanii'l-Edeb, Tehzibii'l-Luga, es-Sthah, Miicmelii’l-Luga, Miicemii Mekayisi’l-
Luga, el-Muhkem, Lisdnii'l-Arab ve Tdcii'l-Ariis gibi biiyiik sozliikler takip etmistir. Bu
eserlerde, Kur’dn, Arap siiri, nesir ve yer yer hadisler istishdd amaciyla kullanilmistir.
Zamanla, bu kapsamli sézliiklerin dzeti niteliginde eserler yazilmis ve yeni liigatcilar, delil
ve Orneklere (sevahid) oncelik veren caligmalara aZirlik vermistir. Bu baglamda,
Muhtaru’s-Sthah ve el-Kdmdsu'l-Muhit adli eserler 6rnek verilebilir. Ancak, sonraki
doénemlerde yazilan liigatlarda sevahid kullanimina giderek daha az yer verilmistir.

2. Arap Dilinde istighdd Kaynaklar:

istishad, dilcilerin iki temel amaci dogrultusunda kullandig 6nemli bir yéntemdir: lki, dil
kurallarin belirlemek olup bu, sarf ve nahiv gibi dil ilimlerinin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlamistir. Tkincisi ise kelime ve kavramlarin anlamlarini agiklamak olup bu yéniiyle

liigat ilimlerinin gelisimine énemli katkilar saglamistir.

Bu alanlarda kullanilan sahidlerin kaynaklari, farkli siiflandirmalara tabi tutulmustur.
Ornegin, ibnii’l-Enbari (8. 328/940), sahidleri nakil, kiyas ve istishab olmak iizere ii¢ gruba
ayirir. Tbn Cinni (8. 392/1002) ise sahidleri sem4, icma ve kiyas seklinde simiflandirir. es-
Suy(itf (8. 911/1505) ise bu siniflamaya istishabi ekleyerek sahidleri dért grupta ele alir.
Kur’an, hadjis, siir ve nesir, istishidd baglaminda sem4 grubuna dahil edilir ve Arap dilinin
temel kaynaklari arasinda kabul edilir.” Bu baglamda, Kur’an’t Kerim, hadisler, siir ve
nesir, sem4 grubuna dahil edilerek Arap liigat ve nahiv ilminin istishid acisindan temel
kaynaklar1 arasinda yer almistir. Bu metinler, dil kurallarinin tespitinde ve kelime
anlamlarinin agiklanmasinda vazgecilmez birer referans olarak kabul edilmistir.® Bu
calismada, Kur’an ve Hadis’in birer istishad (delil getirme) kaynagi olarak kullanilmasinin
temel kriterlerine deginmekle birlikte, bu iki kutsal metnin, bir kelimenin anlamim
belirlemede ve anlam analizine zemin hazirlamadaki etkisine odaklanacagiz. Konuyu
daha fazla detaylandirmama adina &zellikle Kur'dn ve Hadis’in, kelimelerin anlamsal
analizlerde nasil bir referans kaynag olusturdugunu ele almay1 amaglayacagiz.

2.1. Kur’an-1 Kerim ile Istishad

Kur’an, islam diinyasinda istishad (delil getirme) kaynaklarinin en yiiksek mertebesinde

yer alir. flahi bir kelam olarak, benzersiz iislubuyla dost ve diismanin hayranhigim

®  Durmus, 'Istishad', DIA, (2001), 396; AbdurRahman Kasapoglu, “Kur’n’t Anlamada Semantik Yontem”,
Hikmet Yurdu, (Ocak 2013), 193; Mehmet Soysaldi, “Kur’4n’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”
(Van: YY. Universitesi Kur’an ve Dil Sempozyumu, 2001), 42-43.

¢ Cemalettin es-Suy(ti, el-iktirdh f Usilli'n-Nahv, thk. Mahmud Siileyman Yakut (Dimask: Daru’l-Beyruti, 2006),
14.

7 es-Suylti, el-Tktirah fi Usili'n-Nahv, 14.

8 el-Efgni, el-Efgani, fi Usali'n-Nahv, 29.
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kazanmistir. Araplarin edebiyatta zirvede oldugu bir dénemde nazil olmus ve onlara
meydan okuyarak dilin en giivenilir kaynag: kabul edilmistir. Miitevatir olarak aktarilan
Kur’an ve kiraatleri, dil kurallarinin belirlenmesinde temel metinlerdir. Dil alimleri,
Kur’n’daki kelimeleri Arapganin en fasih ve mitkemmel rnekleri olarak gérmiis, boylece
onu hem dini hem de edebi bir hazine haline getirmistir.’

Kur'an-1 Kerim ile istishid konusunda alimlerin yaklagimlarini &zetle séyle ifade
edebiliriz: es-Suyfiti'ye gdre, miitevatir kiraatlerle istishdd konusunda ittifak vardir ve
ahad kiraatlerle de istishad caiz goriilmiistiir. Ayrica, kiyAsa aykir1 olmadig siirece siz
kiraatlerle de istishad yapilabilir. Ancak, bir sz kiraat kiydsa aykiriysa, onunla istishad
miimkiin olmakla birlikte, yeni bir kiyas yapilamaz. es-Suy(ti, fakihler arasinda baz
ihtilaflar olsa da, dil Alimleri arasinda bu konuda gdriis birligi oldugunu belirtir.'
Abdiilkadir el-Bagdadi (6. 1093/1682), Kur'dn en fasih ve belig sdzleri igerdigi icin
miitevatir ve iz kiraatleriyle istishddin caiz oldugunu belirtmistir."

Said el-Efgini, Kur’an'm tiim kiraatlerinin liigat, sarf, nahiv ve beldgat agisindan birer
hiiccet oldugunu belirtir. Ona gore, dlimlerin bu kiraatleri delil olarak kullanmasi, dil
kurallarini  giiclendirmekte ve dogrulugunu pekistirmektedir.”” Halil b. Ahmed (6.
175/791), Sibeveyh (8. 180/796), el-Ferra (6. 207/822) ve el-KisAl (6. 189/805) gibi dénemin
onde gelen dil alimleri de eserlerinde Kur’dnt Kerim'i bir referans kaynag olarak
kullanmislardir. Dilcilerin dnciileri kabul edilen bu alimler, Kur’an'in istiin dil ve tislup
dzelliklerini esas alarak, dilbilgisi kurallarini agiklamis ve saglamlastirmislardir.

ibn Cinnf de, es-Suy(iti’ye katilmanin yaninda saz kirdatlerin 6nemini anlatan el-Muhteseb
adinda bir eser yazmistir."*Benzer sekilde ibn Malik de (8. 672/1272) sahih ve saz kiraatlar
ile istishadi savunarak, bu konuda Sevahidii’t-Tavdih ve’t-Tashth li Miiskilati’l Camir’'s-Sahih
adl1 bir eser telif etmistir."

Bazi dilciler, miitevatir kiraatlerde hata bulundugunu savunarak her kiraatle istishddin
miimkiin olmadigini ileri siirmiislerdir. Ancak es-Suyiiti, bu iddialar1 kesinlikle
reddetmistir. Ona gdre, sahabe fasih Arapcanin zirvesinde oldugu icin dil hatasi
yapmalar1 imkansizdir. Kur’dnt Peygamber Efendimiz’den dogru &grenip, yaziya
gecirerek titizlikle korumuslardir. Tiim sahabenin ayni hatada birlesmesi aklen miimkiin
degildir. Hz. Osman (8. 35/656), mushaflari kontrol ettigi halde bu hatalar

°  Ragb el-isfahani, el-Mufredatu fi Garibi'l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 4.

10 es-Suyltd, el-iktirah fi Usili'n-Nahv, 75-76.

' Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetu'l-Edeb, thk. Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998),
1/9.

12 el-Efghni, i Usiili'n-Nahv, 28-29.

Ozbalikg1, Kur'an ve Hadis'in Arap Gramerindeki Rolii (izmir; Akademi Yayinlari, 2006), 66.

1 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini Vuctihi Sevdzzil-Kirdat ve’l-idahi anhd, thk. Abdulfettah
Ismail (Kahire, 1984), 1/8.

5 ibn MAlik, Sevahidu’t-Tavdih ve't-Tashih li Mugkilati’l Camir’s-Sahth, thk. TAh& Muhsin (Bagdat: Mektebetu ibn
Teymiyye, 1985), 23.
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diizeltmemisse, bu hatalarin varlig1 diisiiniilemez. Ayrica, bu tiir hatalarin nesilden nesile
aktarilmasi da miimkiin degildir. Bu saglam gerekgelerle es-Suy(ti, Kur’an kiraatlerinde
hata bulundugu yoniindeki gorisleri temelsiz bularak tartismay1 sonlandirmigtir.*®

Ayni zamanda Kur’n-1 Kerim, yalnizca igerdigi mesajlarla degil, barindirdigi essiz edebi
tislup ve anlatim tarzlariyla da dikkat ¢eker. Kur’an’in belagati, bash basina derinlemesine
incelenmesi gereken ayr1 bir ilim dalhdir. O, en giizel kelimeleri, en glivenilir tislubu, en
etkileyici istidre ve tesbihleri, en zarif kinayeleri ve en veciz ifadeleriyle, s6ziin
ulagabilecegi en miikemmel seviyeyi temsil eder. Bu ydniiyle Kur’dn, Arap dilinden
etkilenmek bir yana, Arap dilinin sekillenmesinde ve gelisiminde belirleyici bir rol

oynamistir."”

Ayrica Kur'dn-1 Kerim, Arap dili lizerinde derin ve kalici etkiler birakmuis, dilin
sekillenmesi ve zenginlesmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Bu etki ve katkilar su sekilde
Ozetlenebilir:

1. Kur’an, Arap diline kazandirdig: birlik ve biitiinliik sayesinde, dilin parcalanmasini
Onlemistir. Arap yarimadasinda birbirinden farkli lehgeler kullanilmaktaydi. Ancak
Kur’dn’in, Arap dilinin merkezi olarak kabul edilen Kureys lehgesi tizerine inmesi, bu
lehgeyi ortak bir zemin haline getirmis ve Arap toplumunu bu dil etrafinda

birlestirmistir. Bu durum, dilin korunmasinda énemli bir rol oynamistir.'®

2. Arap olmayan Miisliman toplumlar, Kur’an’t anlayabilmek icin Arapca 6grenmeye
yoneldiler. Bu siiregte Kur’an, Arapganin smirlarini Arap yarimadasinin Stesine tasiyarak
evrensel bir boyut kazandirdi. Sonug olarak, Arapga, tiim Miisliimanlarin ortak ibadet dili
haline geldi. Nitekim bir ayette, “Biz, diisiiniip anlamaniz i¢in onu Arapga bir Kur’dn

kildik”* ifadesiyle bu hususa dikkat ¢ekilmektedir.

3. Tarih boyunca sémiirgeci giicler, hakimiyet kurduklar: toplumlarin dil ve kiiltiirlerini
degistirmeye ¢alismiglardir. Ancak Arapga, Kur’dn'in dili oldugu icin bu baskilara kars:
gliclii bir direng gdstermistir. Miisliimanlar, Kur’an’t anlamak ve ona daha yakin olmak
icin Arapcayr 6grenme arzusuyla bu dili benimsemislerdir. Ayrica Kur’dn'in varhgi,
Arapcanin kiyamete kadar korunacaginin bir teminati olarak degerlendirilebilir. Nitekim
“Kur’n’1 biz indirdik ve elbette onu biz koruyacagiz”* ayeti bu gercegi ifade etmektedir.

” o« ” o«

5. Kur’an, Arapcgaya “mii'min,” “kafir,” “miinafik,” “fAcir,” “fasik,” “salat,” “savm,” ve

“zekat” gibi pek ¢ok kavrami kazandirmistir. Bunun yani sira, Arapgada daha once

16 es-Suylti, el-iktirdh fi Usili'n-Nahv, 85-86.

Enver el-Ciindi, el-Fushd Lugatu’l-Kur'dn (Beyrut: el-Ciindi, Enver, el-Fushi Lugatu’l-Kur’an, Daru’l-Kitabi’l-
Benant, Mektebetu’l-Medrese, 1987), 30.

18 Ahmed el-iskenderd, el-Vesit fi Edebi’l-Arabi ve Tarthuhi (Kahire: Mattbaatii'l-Medrif, 1925), 95-99.

1 ez-zZuhruf, 43/3.

2 el-Hicr, 15/9.
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bulunmayan bazi kelimeler de Kur’dn aracihgiyla dile dahil edilerek Arapca kelime
hazinesinin bir pargasi haline gelmistir.”"

6. Kur’dn-1 Kerim, benzersiz edebi lslubuyla hem Arapca gramer kurallarini hem de
beligat sanatini en yiiksek seviyeye tasimis ve bu alanlarin ilerlemesine dnciilitk etmistir.
Bunun yani sira, Arap dilinde ilk s6zliik caligmalarinin, Kur’dn’da gecen ve anlami
herkesge tam olarak bilinmeyen kelimeleri agiklamaya yonelik hazirlanan Garibii’l-Kur'dn
tiirtindeki eserlerle basladigi goriilmektedir.”

7. Kur’dn-1 Kerim, tefsir, akiid, keldm gibi pek ¢ok ilim dalimin gelismesine ve

sekillenmesine temel olusturmustur.”

8. Kur’an-1 Kerim, Arap yazisinin gelisimine biiyiik katki saglamistir. islam’dan énce, Arap
Yarimadasi'nda s6zlii hitabet daha yayginken, Kur’dn’in nazil olmaya baslamasiyla
birlikte ayetlerin yaziya gecirilmesi énem kazanmustir. Ayrica, Kur'an'in ilk emri olan
“Oku” ve peygamberin Bedir Savasi'nda esirlere okuma yazma Ggretmeleri karsihiginda
serbest kalma vaadi, Arap yazisinin gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Bu tiir
uygulamalar, islam toplumunda okuma ve yazmaya verilen énemin artmasina zemin

hazirlamigtir,*

9. Cahiliyye Arap Siir ve Nesrinin Toplanmasi: Kur’an-1 Kerim, liigat, sarf, nahiv ve belagat
gibi dil ilimlerinin ortaya ¢ikmasinda temel bir etken olmustur. Daha 6nce de belirtildigi
tizere, ilk so6zliik calismalari, Kur’an’daki garib kelimelerin agiklanmasina yonelik yapilan
Garibii’l-Kur’dn adli eserlerle baslamistir. Bu garib kelimelerin agiklamalari ¢ogunlukla
Arap siiri ve nesrinden 6rnekler verilerek yapilmistir. Arap siir ve nesrinin Kur’an ile
dogrudan iliskisi kesfedildikge, dil bilimciler bu metinleri liigat, sarf ve nahiv gibi dil
ilimlerinde birer delil olarak kullanmaya baslamislardir. Bu sayede, Kur’an sayesinde Arap
siir ve nesri, dil kitaplarinda drnek olarak yer alirken, aymi zamanda divanlarda da
derlenip kayit altina alinmigtir.”

2.2. Hadisler ile Istishad

Hadisler, Kur'dn'in esaslarii agiklayip Peygamber’in siinnetiyle uygulamali olarak
gOstermesi ve Hz. Peygamber’in séz, fiil ve takrirlerini icermesi agisindan énemli bir
kaynaktir.”® Hadislerle istishdd, kelimelerin anlamlarini agiklama (lugat) ve sarf veya
nahiv kurallarini belirleme (gramer) amaciyla yapilan bir uygulamay: ifade eder. Ancak,
hadislerin Hz. Peygamber déneminde genellikle yazili olarak kaydedilmemesi ve daha ¢cok

2t Yakup Eroglu, “Kur’an-1 Kerim'in Arap Diline Etki ve Katkilar1”, [sldmi {limler Dergisi, (Aralik 2020), 186-187.

2 el-iskenderd, el-Vesit fi Edebi’l-Arabi ve Tarthuhii, 99.

Nurettin Turgay, “Kur’an ve Arap Dili”, Diyanet ilmi Dergi 34/3 (1998), 78.

% Eroglu, “Kur’an-1 Kerim'in Arap Diline Etki ve Katkilar1”, 193-194; Nihad M. Getin, Arap’ (Yazi, Dil, Edebiyat),
DIA, Istanbul, 1991, I1L,” ts., 276.

Ozbalikg1, Kur'an ve Hadis'in Arap Gramerindeki Rolii, 97.

% Abdullah b. Bahadir ez-Zerkest, el-Bahru’l-Muhid fi Usili’l-Fikh (Daru’l-Kutubi, 1994), 6/6-10.
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anlamlariyla nakledilmesi, dil dlimlerini bu konuda temkinli olmaya yénlendirmistir. Bu
baglamda, hadislerle istishdd konusunda farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Bu farkh
yaklasimlar, hadislerle istishid meselesini ii¢ temel baslik altinda ele alma gerekliligini
ortaya koymustur:

Birinci grup; hadislerle istishidda olumlu bakmayanlardir. Bu fikrin baslica savunucular
ibniid-Dai' (6. 680/1281) ve Ebu Hayyan (8. 745/1344)'dir.”” Bu dilciler, o dénemlerde
yasayan [bn Har(f Isbilf (8. 609/1212) ve ibn Malik’in (6. 672/1273) ¢okgca hadisleri delil
olarak kullanmasini elestiri ile bakmislardir. Sebep olarak da miitekaddimtn ve
miiteahhir{in alimlerinin pek fazla hadisleri sahit olarak kullanmamasi, hadislerde mana
ile rivayetin ¢ogunlukta olmasi ve hadis nakillerinde lahn vb. hatalari ileri stirmslerdir.
Aslinda bu dilciler bazi endiselerinden dolayr hadislere uzak durmak istemislerdir.
Bununla beraber zor kaldiklarinda hadisleri kullandiklar1 da olmustur.?

ikinci grup; hadislerle istishdda olumlu bakanlardir. Basta ibn Hisdm (3. 761/1360) gibi
dilciler olmak tiizere bir¢ok dilci bu goriisii savunmaktadir.” Onlar ed-D4i’ ile Ebu
Hayyan’a su sekilde cevap vermislerdir: Hadislerin biiyiik cogunlugunun méana ile riviyet
edildigi diislincesi gergegi tam olarak yansitmamaktadir. $6yle ki, hadis rivayeti, agirlikli
olarak Hicri 1. yiizyihin sonlarina kadar siiren tedvin déneminde gerceklesmistir. Tasnif
dénemine, yani Hicri 5. yiizyila gelindiginde ise riviyet sayisi oldukca azalmistir. Ayrica,
ilk tedvin calismalarinin Abdullah b. Omer (6. 23/644) ve Amr b. As (6. 43/664) gibi
sahabiler tarafindan baslatildigi bilinmektedir. Sahibe ve Tabiin Alimleri, hadisleri
naklederken biiyiik bir titizlik géstermis, riviyetlerin anlaminda veya lafzinda herhangi
bir eksiklik veya degisiklik olmamas: igin son derece dikkatli davranmislardir. Bu 6zen,
hadislerin giivenilir bir sekilde giintimiize ulasmasini saglamistir.**Ayrica tedvin dénemi
ile tasnif donemi arasindaki rivdyetlerde, hadislerin mini ile nakledilmesine belirli
sartlar cercevesinde izin verilmistir. Bu sartlar arasinda, ravinin Arapca diline tam
anlamiyla hakim olmasi, gramer kurallarini iyi bilmesi ve hadisin orijinal anlamin
bozmadan dogru bir sekilde ifade edebilme kabiliyetine sahip olmasi gibi kriterler yer
almistir. Bu titizlik, hadislerin giivenilirligini ve orijinalligini koruma amacim
tasimaktadir.’® Said el-Efgini, man ile riviyet edilen hadislerin kesinlik tasimadigini,
ancak bu hadislerin Arapcaya son derece hikim kimseler tarafindan nakledildigi icin
hiiccet kabul edilmesinde bir sakinca bulunmadigini ifade etmistir. Hatta hadislerin nakil
slireci, Cahiliyye donemi siir ve nesrine kiyasla daha giivenilir kabul edilmektedir. Bu ve

Cemaliiddin el-Kasim1, Kavaidu’t-Tahdis min Funiini Mustalahi’h-Hadis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1431),

230; el-Bagdadi, Hizdnetii'l- Edeb, 1/10; es-Suy(ti, el-iktirdh fi Usili'n-Nahv, 90.

% es-Suylti, el-Tktirdh fi Usiili'n-Nahv, 90-93; el-Bagdadi, Hizdnetu’l- Edeb, 1/5; Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir
ve Hadiste istishdd Mes’elesi”, AU. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1990), 72.

¥ Hatim Salihu’d-Damin, el-Istishdd bi'l-Hadis fil-Lugati ve'n-Nahv (Dubai, 2002), 3-8.

% Harun Ozcelik, “Hadislerde Lafiz ihtilafina Farkl: Yaklasimlar ve C6ziim Metodlar: Uzerine”, AUIF 27 (2007),
180-181.

' Hiiseyin el-Hidr, Dirasdt fi'l-Arabiyye ve Tarithuhd, (Dimask: el-Mektebetu’l-Islami, 1960), 170-171.
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benzeri gerekgeleri ¢ne siiren alimler, hadislerin dil alaninda istishdd kaynagi olarak
kullanilmasinda bir engel gérmemislerdir.*

Hadislerde dil hatasi (lahn) bulundugu iddiasina gelince, bu durum hadislerin sadece ¢ok
kiigiik bir kisminda ve genellikle rivilerden kaynaklanan hatalar olarak ortaya
cikmaktadir. Ustelik, hadisler cerh ve ta’dil yéntemiyle titizlikle degerlendirilmis ve
giivenilirlik agisindan kontrol edilmistir. Bu 6zellikleriyle, Arap siirine kiyasla ¢ok daha
saglam ve giivenilir bir yapiya sahip olduklar1 gériilmektedir.**Ayrica, lahn gibi hatalar,
alimler tarafindan diizeltme yoluna gidilmistir. Bu dogrultuda, ibn Malik’in, bu tiir
hadisleri derleyip agikliga kavusturmak amaciyla kaleme aldigi Savdhidu’t-Tavzih ve't-
Tashih li Miiskilati'l-Camii’s-Sahth adli eser, bu c¢abanin 6nemli bir 6rnegini teskil
etmektedir. Bu tiir c¢alismalar, hadislerin dil agisindan daha saglam bir temele

oturtulmasim saglamistir,**

ilk dénem dilcilerinin hadislerle istishAd etmemelerinin sebebi, muhtemelen o dénemde
yeterli sayida hadis malzemesine ulasamamalaridir. Bu durum, onlarin hadislerle
istishdda olumsuz baktiklar1 anlamina gelmez; aksine, kaynaklarin smirli olmasi

nedeniyle bodyle bir tercih yapmis olmalari daha olumlu bir bakistir.”

Ayrica ilk
dilcilerden Sibeveyh, el-Kisai, el-Ferra ve liigat 4limlerinden Halil b. Ahmed eserlerinde
hadislere yer vermislerdir. Daha sonra ibn Cinnf, fbn Haveleyh (5. 370/980) ve ez-

Zemahseri (6. 538/1144) gibi 4limler de hadisleri delil olarak kullanmiglardir.*

Dr. Subhi Salih (6. 1986) de Sa'id el-Efgini'ye benzer sekilde “ilk dénem Aalimleri
hadisgilerin reva¢ buldugu déneme denk gelselerdi, Kur’dn'dan sonra sadece hadislerle
istishad yaparlardi” s3ziiyle hadislerin istishadini desteklemektedir.”

Ugiincii grup, hadisleri ikiye ayirarak bir kismiyla istishada izin verirken diger kismiyla
buna karsi ¢ikanlardan olusur. Bu gériisii benimseyenler, daha ¢ok hadislerin lafizla
riviyet edilmesini esas almislardir. Bu yaklagimi savunan alimler arasinda es-Satibi (6.
790/1388) ve es-Suy(iti yer almaktadir. es-Suy(iti, el-iktirdh adli eserinde, “Hadjisler lafizla
riviyet edilmigse istishdd clizdir; ancak méni ile riviyet edilmisse cliz degildir”
ifadesiyle bu konudaki tutumunu net bir sekilde ortaya koymustur.*

3 el-Efgn, el-Efgani, fi Usilli'n-Nahv, 51.

#  es-Suy(t], el-Tktirdh fi Usali'n-Nahv, 94.

3 Ozbalik¢i, Kur'dn ve Hadis'in Arap Gramerindeki Rolii, 229; Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadiste Istishad
Mes’elesi”, 75.

% el-Hudr, Dirasdt fil-Arabiyye ve Tarthuhd, 176; es-Suy(ti, el-iktirah fi ustlin-nahv, 95; el-Bagdadi, Hizanetu’l-
Edeb, 1/5.

% el-Hidr Hiiseyin, Dirasdt fi'l-Arabiyye ve Tarihuhd, s. 177.

7 Subhi [brahim Salih, Ulumu’l-Hadis ve Mustalihuhii (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Meldyin, 1984), 1/333.

% el-Bagdadi, Hizdnetu'l- Edeb, 1/12-13.
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Son dénem dilcilerinden el-Hidr Hiiseyin (8. 1958) Dirdsat fi'l-Arabiyye ve Tarthuhd adli
eserinde hadisleri ii¢ sinifa ayirarak hadislerin dil agisindan degerlendirilmesinde orta bir
yol izlemeyi tercih etmistir.*

A. Istishad Edilmesinde ihtilaf Bulunmayan Hadjisler
Bu grup, istishdda uygunlugu tartismasiz olan birtakim hadislerden olusur:

1. Hz. Peygamber’in fesahatini gdsteren sozleri: Ornegin: islall 65 Sl r.UaJ\ “zuliim

kiyamet glinii zifiri karanlhktir’®, <3| ca>- &b “O eceliyle 6ldi”* , | }.LQS == J"’i N u\

42

“Siz bikip usanmadikga, Allah da bikip usanmaz.”
2. Hz. Peygamber’in Kun(it ve Tahiyyat gibi ibadet maksatli dua ve zikirleri.
3. Hz. Peygamber’in bir kabileye, onlarin lehgesiyle soyledigi sozler.

4. Farkli rivayetlerle gelmis olsa da lafizlar1 ayni olan hadisler.

5. Mélik b. Enes (6. 179/795), ibn Ciireyc (8. 150/767) ve imam Safii (5. 204/820) gibi Arap
dilinde uzman alimlerin derledigi hadisler.

6. Mana ile rivayeti uygun gérmeyen ibn Sirin (6. 110/728), Kasim b. Muhammed (&.
106/724), Reci b. Hayve (6. 112/731) ve Ali b. el-Medin? (6. 234/848) gibi hadiscilerin
aktardig: hadisler.

B. Kendisiyle istishad edilemeyecegi konusunda goriis birligi bulunan hadislerdir. Bu
hadisler ilk donemde derlenmemis olup, sonraki dénemlerdeki alimlerin eserlerinde yer
alan hadislerdir.

C. Istishad Edilip Edilmemesi Konusunda fhtilafli Hadisler

Bu grupta yer alan hadisler, ilk asirlarda tedvin edilmis ancak belirli sartlar1 tasimayan
rivayetlerden olusur. Ug alt kategoriye ayrilir:

1. Lafizlar1 tamamen aymni olan rivayetlerle gelen hadislerle istishad ciizdir.

2. Baz rivayetlerinde farkliliklar gésteren hadisler: Meshur rivayetler ve tenkit edilmemis
hadisler, istishad i¢in uygun kabul edilir.

3. Sazz (nadir) rivayetler ve tenkit edilmis hadisler, delil olarak kullanilamaz.

% el-Hidr, Dirasat fi'l-Arabiyye ve Tarthuhd, 177-180.

“  Siileyman b. Davud Eb(i Davud, Musnedu Ebf Ddvud, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin (Misir: Daru Hicr, 1999),
3/408.

4 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavud, (Muessetu’r-Riséle, 2001), 26/341.

“ Ebu Davud Siileyman es-Sicistini, Sunenu Ebf Ddvud, thk. Muhyiddin Abdulhamid (Daru’r-Risle, 2009),
2/520.
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Elde edilen verilere goére; hadislerle istishAdd hakkindaki goriisler {i¢ ana grupta
toplanabilir: Hadislerle istishida kars1 ¢ikanlar, hadislerin giivenilir olmadigim ve hatalar
icerdigini savunurlar; olumlu yaklasanlar, hadislerin sahabe ddneminde tedvine
baslandigi ve ilk dilcilerin hadislerle istishad ettigini vurgularlar; orta yol izleyenler ise
sadece lafizla nakledilen hadislerle istishad yapilabilecegini, anlamla rivayet edilenlerden
kaginilmas: gerektigini belirtirler. Sonug olarak, hadislerin saglam senetlerle rivayet
edilmesi ve titizlikle incelenmesi géz 6nilinde bulunduruldugunda, sahih senetlere
dayanan hadislerle istishad edilmesi ilimli bir yaklasim olabilir.

3. “Rahmet” (i.>,) Kavrami

“Rahmet” kavramini ele almamizin 6zel nedeni, Kur’an-1 Kerim’de sik¢a gegen ve Allah’in
sifatlarindan olan “Rahméan” ve “Rahim” isimlerinin derin anlamini kavramaktir. Bu iki
isim genellikle birlikte zikredilmis ve Allah’in rahmeti, litfu ve ihsani vurgulanmistir.
Ayni zamanda, bu sifatlarin "merhametli insan" ifadesiyle, insanlar icin de drnek teskil
ettigi goriliir. Bu baglamda temel sorular sunlardir: “Rahméin” ve “Rahim” isimleri
Allah’a 6zgii olarak zikredilmis olsa da, anlam derinliklerinde bazi niianslar var midir?
Ayrica “Merhametli insan” deyimi ne anlama gelir? Bu ¢alisma, Kur’an ve hadislerdeki
istishad drneklerinden yola ¢ikarak s6z konusu sorulara 151k tutmay1 hedeflemektedir.

oo Ve ) isimleri “ic>,” kokiinden tiiretilmistir. Ayetlerde sdyle denilmistir:

£ JS Caws S0 "Allah’in rahmeti her seyi kusatmustir."* - .>1%| (;;-)\ 5“0,

merhametlilerin en merhametlisidir.”** ez-Zeccic (6. 311/923) soyle demistir: "Rahman”
ve “Rahim”, Ebu Ubeyde (6. 224/838)'nin ifade ettigi gibi, rahmet sahibi anlaminda

sifatlardir. Ayrica "Rahman” kelimesi, O vezninde bir seyin vasfini miibalaga ile ifade

eden bir yapidadir. “Rahmin”, rahmeti her seyi kusatan demektir ve bu sebeple
“Rahmin” ismi Allah'tan baskas1 i¢in kullanilmaz.” Ayrica Ebu Ubeyde: “Rahmin ve

Rahim” sifatlarinin, V'lJ“’ 5 OLX vezinlerinde anlamlari birbirine yakin olan kelimeler

oldugunu ifade etmistir.*

ibn Abbas sdyle demistir: "Bu iki isim, incelik ve merhameti ifade eder. “Rahman” daha
ince bir rahmeti, “Rahim” ise mahlukata olan sefkati ve rizki ifade eder."*® ibn Side (5.

458/1066) bu konuda farkli bir gériis bildirerek gerekge olarak besmeleyi ( N 2l (e
> 2Jl) gosterir. Besmelede “Rahim” kelimesi kesret (gokluk) ve istigrak (kapsayici)

anlamindaki “Rahmin” kelimesinden sonra gelmistir. Dolayisiyla “Rahim” kelimesi

3 el-A’raf, 7/156.

4 el-A’raf, 7/151.

% Ebu Mansur Muhammed el-Ezherd, Tehzibul-luga, thk. Muhammed Avz Mu'reb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-
Arabf, 2001), 5/33; Cemaliiddin Muhammed b. Manzur, Lisanu’l-Arab, Havasl. Dilcilerden bir grup (Beyrut:
Daru Sadir, 1990), 12/231.

*  el-Ezherd, Tehzibu'l-luga. 5/34.
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mii'minlere 8zel bir durumdur ki nitekim dyette de Lo>} e 30lb 38 “0 mi'minlere

¢ok merhamet edendir.”¥ buyrulmaktadir.*

Leys (8. 175/791) bu konuda sdyle demistir: “Bir kisi icin 'O ne kadar merhametli bir
insandir' denildiginde, onun sefkatli ve iyiliksever bir kimse oldugu kast edilir.” & L:s)b
L 3 < J,;\j R jS) e i JERTEy LQ.éJJu.j “Boylece istedik ki, Rableri onun yerine kendilerine
ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin”* ayetindeki, Hizir'in 6ldiirdiigii kisinin
ebeveyninin miimin, ancak ¢ocugun kifir oldugunu ifade edilir. Daha sonra bu ebeveyne
Allah'in daha hayirli ve merhametli bir evlat verecegi belirtilir. Neticede bir kiz ¢cocugu
verilmis ve bu ¢ocuk bir peygamber dogurmustur. Yine Leys, das 54 e 5 ais3 i)

1 s g . .. 1- 4 ) : . . ”»
ale Ci> 5 ifadelerinin ale al 4> “Allah’in rahmeti onun iizerine olsun” anlaminda

5

kullanildigina delil igin Lwﬁ)b 132155 2all 132153 \):.al u-i-U‘ e OB & “Sonra
iman edip birbirlerine sabri tavsiye edenlerden ve merhameti &giitleyenlerden

1150

olmaktir”® Ayetini getirmistir.”’ Ebu ishak da "Ve ebeveynine daha merhametli"

ifadesinin, daha fazla sefkatli ve yakinlik anlamina geldigini sGylemistir. Sairin su beyti de
bu anlami destekler: = Aol lgns & b V’d@ &5 5 “Bir komsuya nasil zulmedilir
ki, onda yumusaklik ve sefkat vardir.”** Bu ifadeler, "rahmet" kavraminin insanlar i¢in de
kullanilabilecegini ve onlarin hayirli, sefkatli ve yumusak kisiler oldugunu
gostermektedir.

Ayrica hadiste gecen d:.lu e éai\j w‘L’ﬁ R J.p r,gm s sl e ﬁ})\
"Rahim arsa asilmistir, s6yle der: 'Allah’im, benimle iliskiyi devam ettirenle sen de iliskiyi
devam ettir; beni koparani ise sen de kopar!"* ifadesindeki “rahim”, akrabalik bagim
ifade eder."* Dolayisiyla akrabalara “rahim” denmesi aralarindaki merhamet ve sefkatin
diger insanlara kiyasla daha giiclii ve derin olmasi gerektiginden kaynaklanmaktadir.

“Rahmet” kelimesinin, incelik ve rahmet anlamlarinin yaninda bagislanma anlamina

TN

gelebilecegi de ifade edilmektedir. Yiice Allah, Kur'an su sekilde tanimlar: e 35 SAA

O s ¥ @}i}“iman eden bir topluluk i¢in hidayet ve rahmettir."* Burada Kur’an'in yol

¥ el-Ahzab, 33/43.

8 [bn Side, el-Muhkem ve’l-Muhftu’l-A’zam, 3/337; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 12/230-231.

4 el-Kehf, 18/81.

%0 el-Beled, 90/17.

5t Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/224; el-Ezherd, Tehzibu'l-luja, 5/33-34; Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu
Makayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), 2/498; ibn Manz{r, Lisdnu’l-
Arab, 12/231.

52 el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, 5/33.

5% Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, 40/393.

¢ Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 3/224; el-Ezheri, Tehzibu'l-luja, 5/34.

% el-A’raf, 7/52.
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gosterici ve rahmet dolu oldugu ifade edilmektedir. Yine {.L | yial s 49 "Sizin
aranizdan iman edenlere bir rahmettir."*® Bu 4yette, Kur’an'in onlarin iman etmelerine
vesile oldugu igin bir rahmet oldugunu gostermektedir. :wmddl o Cy )9 I press o\
“lyilik edenlere Allah’in rahmeti ¢ok yakindir.”*” dyetinde de “rahmet” hakiki anlamda

158

Allah’a izéfe edilmistir. sLii 5 aia> & "Allah, rahmetini diledigine tahsis eder

ayetinin anlami, Allah’in peygamberligi, kendisinin segip iistiin kildigirn haber verdigi
kimselere 6zel kilmasidir. *

laes) @ éL’ié—Si} "Onu (Lut'u) rahmetimize dahil ettik"® ayetindeki ifade hakkinda fbn
Cinni s6yle der: Bu bir mecazdir ve burada ti¢ 6zellik bulunmaktadir: genislik, benzetme
ve pekistirme. Genislik: Ciinkli sanki yonlerin ve yerlerin isimlerine yeni bir isim
eklenmistir ki bu da "rahmet"tir. Benzetme: Rahmet, icine girilebilen bir yer olmamasina
ragmen, icine girilebilen bir sey gibi tasvir edilmistir. Bu nedenle rahmet, béyle bir
konuma yerlestirilmistir. Pekistirme: Rahmet gibi soyut bir kavram, sanki somut bir
seymis gibi anlatilmistir. Bu, soyut bir kavramin yiiceltilmesi ve anlaminin
giiclendirilmesidir. Bu durum, soyut bir kavramin somut bir varlik gibi hayal edilmesiyle
etkili bir sekilde anlatim giiclendirmektedir. Nitekim birinin iyiligi tesvik ederken, "Eger
iyilik bir insan olsaydi, onu giizel ve hos birisi olarak gorirdiiniiz" demesi buna benzer bir
Ornektir.®’ Bu ifadelerden su sonuca varilabilir: Rahmet, yalnizca bir duygu degil, Allah'in
insana yonelik sinirsiz sefkati, koruyucu himayesi ve liitufkar inayetidir. Soyut bir kavram
olarak rahmetin somutlastirilmasi, onun anlam derinligini pekistirirken, mecazi
anlatimlar da bu kavramin etkisini daha giiclii hale getirmistir.

Ragib el-isfahani (6. m. 1108)'nin e, ve ) kelimeleri tizerine yaptig1 agiklamalar,

bu kelimelerin derin anlamlarini ve Kur’dn’daki kullanim yerlerini anlamak agisindan
bilyiik 6nem tasir. Onun bu kelimelerle ilgili yorumlari, Allah'in sifatlarini anlamak ve
kullarin Allah’a kars1 duygusal ve manevi baglarini daha iyi kavrayabilmek i¢in 6nemli
olacaktur.

= It (Rahim) Kadinlarin dél yatagma verilen isimdir. ¢ ) ﬁ}ilz Rahminden dolay:
rahatsizlik ¢eken kadin anlamina gelir. =5 kelimesi, bu anlamindan mecaz yoluyla

akrabalari ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Bunun sebebi, akrabalarin ayni rahimden

gelmeleridir. Yani akrabalar arasi merhametin kaynagidir. Bu kékten (=5 Ve o)

56 et-Tevbe, 9/61.

7 el-A’raf, 7/56.

58 Al-i imran, 3/74.

% ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, 3/336-337.
% el-Enbiy3, 21/75.

' fbn. Manzur, Lisanu’l-Arab, 12/230.

Apjir
9/1, 2025

108



"isTISHAD YONUYLE KUR’AN VE HADISIN BiR KELIMENIN ANLAM DUNYASINI
iNSASINDAKI ROLU: RAHMET KAVRAMI ORNEGI"

formlar tiiretilmistir. Kur’an’da "\i5-5 & Jf.gb" *“Daha merhametli” dyetinde “akrabalik”

anlami da kastedilmis olabilir.*®

OAE5 Ve ) kelimeleri, 5L ve ﬁ.)u kelimelerine benzer. Ancak, :,s> yalmzca Allah
icin kullanilabilir; ¢linkii bu kelime, tiim yaratilmiglar1 rahmetiyle kusatan yalnizca

Allah’a mahsustur. Buna karsilik, (== asirl sefkatli kimse anlaminda Allah’tan baskasi

icin de kullanilabilir.* Ayrica dyette Hz. Peygamber sdyle nitelendirilmistir: " ("% NESRY
0 35 UM}ZJL VIS“L" o e Loale 5 VK’”’J Se Js25"® "Andolsun,

icinizden size bir peygamber geldi. Sizin sikintiya diismeniz ona agir gelir. Size ¢ok

diiskiin, mii’minlere karsi ¢ok sefkatli ve merhametlidir."

Denir ki: Allah diinyada Rahmén, ahirette ise Rahim’dir. Clinkii O’'nun rahmeti diinyada
hem miiminleri hem de Kkéfirleri kapsar, ancak ahirette bu rahmet sadece miiminlere
yoneliktir, Allah séyle buyurur: "5 535 u.i.LU L@‘ﬁSL..e 9&5.; JS Cawy &>35" "Rahmetim
her seyi kusatmustir; ancak onu takva sahipleri i¢in yazacagim."®” Bu ayet, ilahi rahmetin
diinyada tiim insanlar1 kapsadigini, ahirette ise yalnizca miiminlere 6zel oldugunu agikca
belirtmektedir.”® fbn Side bu Aayetten yola ¢ikarak “Rahman” isminin Allah’a hususi
oldugu ancak “Rahim” isminin Allah'in disindaki varliklar1 da kapsayabilecegi yoniinde
bir yorumda bulunmustur.®

355 (Rahmet): fyilik yapmay1 gerektiren bir duyarhilik ve hassasiyettir. Bu kelime bazen
yalnizca sefkat ve incelik anlaminda, bazen de sefkatten bagimsiz olarak iyilik ve ihsan
anlaminda kullanilir. Ornegin, YN =5 "Allah falanca kisiye rahmet etsin." Yiice

Allah’a nispet edilen rahmet sifatinda rikkat (hassasiyet) degil, yalnizca ihsan ve
bagislama kastedilir. Bu baglamda rivayet edilmistir ki rahmet, Allah’tan gelen liituf ve
nimetlerdir; insanlardan gelen ise sefkat ve inceliktir. Hz. Peygamber’in su hadisi bunu
dogrular: & Slakad oy catls g oy o (ol o ol ik c(.:-;.S\ ST ool
"Allah, rahmi yarattifinda ona sdyle dedi: 'Ben Rahman’im, sen de Rahimsin. ismini kendi
ismimden tiirettim. Seni birlestireni ben de birlestiririm, seni koparani ben de

koparirim.'"” Bu hadis, rahmetin iki temel anlami olduguna isaret eder: sefkat ve iyilik.

62 el-Kehf, 18/81.

6 el-isfahani, el-Mufredatu fi Garibi'l-Kur'an, 347.

6 el-isfahani, el-Mufredatu fi Garibi'l-Kur'dn, 347.

% et-Tevbe, 9/128.

6 el-isfahani, el-Mufreddtu ff Garibi'l-Kur'dn, 347.

7 el-A’raf, 7/156.

8 el-isfahani, el-Mufredatu ff Garibi'l-Kur'dn, 347.

®  ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, 3/338.

7 Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Nevadirul-Usil fi Ehddisi’r-Rasill, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-
Ceyl, 1431), 3/239.
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Allah, sefkati insan doZasina yerlestirmis, iyilik ve bagisi ise kendine has kilmigtir.”!
Ayrica Hz. Peygamber’in x| =5 N e N J:- 5 56 ul “insanlara merhamet
etmeyene Allah da merhamet etmez”” hadisi de bu konuyu kisa ve veciz bir sekilde
Ozetlemektedir.

Dolayisiyla =0 (Rahim) kelimesi, “rahmet” kelimesinden tiiretilmistir. insanlara nispet

edilen rahmet, Allah’in rahmet sifatindan alinmistir. Bdylece bu iki kelime arasinda hem
lafzi hem de anlam olarak bir uyum bulunmaktadir.”

fbn Kayylm, (6. 751/1350) "er-Rahméan" ve "er-Rahim" isimleri arasindaki anlam farkina
dair su degerlendirmelerde bulunmustur: "Rahman", rahmet sifatina mutlak anlamda
sahip olan (Allah’tir); "Rahim" ise, bu rahmetin mahl{ikatina yénelik bir tecellisidir. Bu
baglamda Yiice Allah sdyle buyurur: >} W}UL 485 "Ve O, miiminlere karsi cok
merhametlidir."” Allah’in isimlerinden‘ higbiri, "er-Rahman" isminin tasidig1 genis anlam
ve kapsayicih@i icermez. Giinkii "OMis" vezni, kelimenin anlamimndaki yogunlugu ve
kapsamlilig1 ifade eder. Bu da Allah’a ait olan “Rahman” sifatinin tam ve mutlak anlamda
sabit oldugunu gésterir. iste bu sebeple, Yiice Allah sdyle buyurmustur: d\’ e Al
Ry o ,’JT "Rahmadn, arsa istiva etti."” Bu ayet, Allah’'in rahmetinin her seyi kusattigint
ve O’nun yarattiklarina olan rahmetinin sinirsiz oldugunu ifade eder. Nitekim baska bir
ayette soyle buyrulmaktadir: ;d.; JS Cixwl 355"Rahmetim her seyi kusatmmistir,"”
Bu anlam, sahih hadislerle de desteklenmektedir. Restilullah (sallallahu aleyhi ve sellem)
soyle buyurmustur: EJ& S o\ u’“)"” G she 345 oS S Gladrdn s
Liwap "Allah, yaratiklar1 yaratmadan 6nce kendi katinda, arsin izerinde séyle bir kitap
yazdi: ‘Siiphesiz rahmetim gazabimi asmistir.””” Bu hadis, "Rahméan arsa istivd etti"
ayetiyle tam bir uyum i¢indedir.”

Yine fbn Kayylm, "Rahman" ve "Rahim" arasindaki sdyle bir farka da deginmektedir:
"Rahman" ismi, Allah’in zati bir sifat1 olup O'nun rahmet sahibi oldugunu ifade eder.
"Rahim" ise, bu rahmetin mahlikata yonelik fiill bir tezahiiriidir. Bu baglamda, Allah
"Rahmin" sifatiyla bizzat rahmetle vasiflanmig, "Rahim" sifatiyla ise rahmetini
mahliikatina ulastirmistir. Bunu Ahzab Suresi 43. ayetinde acgik¢a gérmekteyiz: "Ve O,

71 el-isfahani, el-Mufredatu fi Garibi'l-Kur'an, 347.

72 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, 31/503.

7 el- isfahant, el-Mufreddtu fi Garibi'l-Kur'dn, 347.

7 el-Ahzab, 33/43.

75 Taha, 20/5.

76 el-A’raf, 7/156.

77 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-hadis, 1995),
8/392.

Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Zural ibn Kayyim, Serhu ibn Kayyim li Esmdi’l-Husnd, thk. Omer el-Esgar
(Urdiin: Daru’'n-Nefais, 2008), 36.
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miiminlere karsi cok merhametlidir." Bu ayette yalnizca "Rahim" isminin kullanilmast,
Allah’in rahmetinin fiilen miminler iizerinde tecelli ettigini gostermektedir. Boylece
"Rahman" ismi Allah’in zatina ait mutlak bir rahmeti ifade ederken, "Rahim" ismi O'nun
rahmetinin mahliikat {izerindeki somut yansimasim anlatir.”

Bir degerlendirme yaptigimizda, Rahmin ve Rahim kelimeleri, ayetler ve hadislerin
rehberliginde bize su anlamlari kazandirmigtir:

1. Rahman ve Rahim’in Ortak Kékeni: Her iki sifat da “rahmet” kdkiinden tiiremistir ve
Allah'in  merhametinin farkli boyutlarim ifade eder. “Rahmin”, Allah’in evrensel

”

rahmetini; “Rahim”” ise daha 6zel bir rahmetini, dzellikle miiminlere yonelik olanin
belirtir, Ayrica Allah’in rahmeti (Rahman), diinyada tiim varliklar1 kusatirken ahirette
(Rahim), yalnizca takva sahipleri ve miiminlere 6zel bir nitelik kazanir. Ayrica fbn
Kayylm: “Rahman” sifatinin Allah’in zatina ait bir sifat, “Rahim” sifatinin ise mahliikata

yansiyan fiili bir sifat oldugunu anlatir.

2. Rahman'in Yalnizca Allah’a Ozgii Olmasi: “Rahman” sifati, yalmzca Allah’a 6zgiidiir ve
baska hicbir varlik icin kullanilamaz. Bu sifat, Allah’in sonsuz ve sinirsiz rahmetini, hem
diinyada hem de ahirette her seyi kusatan bagislayiciligini ifade eder.

3. Rahim’in Insanlar i¢in de Kullanilabilirligi: “Rahim” sifati, Allah’in yani sira insanlar
icin de kullanilabilir. insanlar arasinda, asir1 sefkat ve merhamet sahibi kimseleri
tanimlarken kullanilir, Buradan hareketle Tiirkge’de erkek ismi olarak “Rahim”, bayan
ismi olarak “Rahime” kullanilmis ancak “Rahman” kullanilmamistir. Ciinkii Rahmén
Allah’a mahsus olan bir isimdir.

4, Rahmetin Cift Boyutlu Anlami; Rahmet, hem duygusal hassasiyet (rikkat) hem de ihsan
anlamini igerir. insanlar arasindaki rahmet rikkat ve sefkate dayaliyken, Allah’in rahmeti
rikkatten bagimsiz, tamamen ihsan ve bagislamaya odaklidir.

5. Rahmet, insan ve Allah Arasinda Bir Bagdir: Allah’in rahmetine dayanan bu sifatlar,
insanlar arasinda merhamet, sefkat ve bagislamanin da temelini olusturur. Bu baglamda
insanlar arasindaki merhamet, Allah’in rahmetinin bir yansimasidir.

6. Akrabalara ve kadinin ddl yatagina "rahim" denmesi, kelimenin kdkenindeki derin bag
ve sefkat anlamindan ileri gelmektedir. Ciinkii sefkat ve merhamet, en ¢ok aym kdkten
gelen kisilerden beklenmesi gereken bir durumdur.

Sonug

Kur’an, yalnizca bir dini rehber degil, ayni zamanda Arap dili ve edebiyat1 agisindan en
giivenilir bir kaynaktir. Essiz iislubu ve fasih dili, Arap edebiyatinin zirvede oldugu bir

doénemde nazil olmus ve dil bilimciler i¢in evrensel bir referans héline gelmistir. Dil

79

fbn Kayyim, Serhu Ibn Kayyim li Esmdi’l-Husnd, 37.

Apjir
9/1, 2025

111



ismail KARAHAN-Neidet GURKAN

limleri, Kur’dn'in Ayetlerinin Arap dilinin en fasih 6rneklerini sundugunu ve dil
kurallarinin temellerini olusturdugunu belirtmislerdir. es-Suy(iti ve ibn Cinni gibi
dlimler, miitevatir kiraatlerin yam sira s$iz kiraatlerin de dilde delil olarak
kullanilabilecegini savunmuslardir. Ozellikle es-Suy(ti, kiraatlerde hata bulundugu
yoniindeki goriisleri saglam delillerle ciiriitmiis ve sahabenin dildeki giivenilirligini
vurgulamistir. Sonug olarak, Kur’an kiraatleri, liigat, nahiv ve bel4gat gibi dil bilimleri
agisindan birer hiiccet (delil) niteligi tasir. Bu kiraatler, dil kurallarini gii¢lendiren ve
Arapca’nin en yiiksek ifade tarzim sergileyen bir kaynaktir.

Hadislerle istishdd konusunda ii¢ farkli gériis ortaya cikmustir. Hadisleri delil olarak
kullanmaya kars1 ¢ikanlar; anlamla rivayet edilmesinin getirdigi hatalar, hadislerin erken
dénemde tedvin edilmemesi ve ilk dénem dil alimlerinin hadisleri dil kurallari i¢in sinirli
bir sekilde kullanmis olmasi gibi nedenleri 6ne slirmiislerdir. Olumlu bakanlar ise
hadislerin Hz. Peygamber’in fasih Arapca’sina dayandigini, sahabe déneminde tedvin
edilmeye baslandigini ve hatalarin ayiklandigini belirterek hadislerle istishad:
savunmuslardir. Orta yolu benimseyenler ise lafizla rivayet edilen hadislerin delil olarak
kullanilabilecegini, ancak anlamla nakledilenlerin istishadd olarak kullanilamayacagini
ifade etmislerdir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in en fasih Arapcay1r konustugu
yoniindeki ittifak, hadislerin dil acgisindan degerini artirmaktadir. Giivenilir senet
zincirine sahip ve saglam eserlerde yer alan hadislerin delil olarak kullanilmasi, hadislerle
istishad konusunda ilimli ve dengeli bir yaklasim sunacaktir.

Kur’dan ve hadisler, Allah’in rahmetini anlamak ve Rahman ile Rahim sifatlarimin
derinliklerini kavramak i¢in en temel kaynaklardir. Kur’an-1 Kerim’de bu sifatlar, Allah’in
rahmetinin hem diinyadaki evrensel etkisini hem de ahirette miiminlere &zel liittuflarim
vurgular. Hadislerde ise rahmetin, insan iliskileri ve 6zellikle akrabalik baglar1 tizerindeki
derin tesiri agiklanir. Ayetler ve hadislerden anlasildig {izere, “Rahman” ismi yalnizca
Allah’a mahsus olup, tiim yaratilmislar1 kapsayan sinirsiz ve evrensel rahmeti ifade eder.
Buna karsilik, “Rahim” ismi ise hem Allah hem de diger varliklar icin kullarulabilir ve
daha cok incelik, sefkat ve merhamet anlamlar1 tasir. “Rahmin” ismi diinyadaki tiim
canlilar1 igine alan kapsamli bir rahmeti anlatirken, “Rahim” ismi ahirette sadece
miiminlere &zel olan rahmeti ifade eder. Ayrica, Kur’dn ve Hz. Peygamber, rahmetin
yeryliziindeki tezahiirleri olarak “rahim” sifatiyla anilmigtir. Akrabalara “rahim” denmesi
ise, onlarin arasindaki sefkat ve merhamet bagini isaret ederken, kadinin dél yataginin bu
isimle anilmasi, tiim akrabalarin aym kaynaktan gelmesi ve bu bagin merhametle
sekillenmesine isaret eder. Sonug olarak, Kur’dn ve hadisler, kullara bu rahmetin hem
alicist hem de yeryiiziindeki yansimasi olmalari ¢agrisinda bulunur.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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THE EFFORTS OF FADIL AL-SAMARRAI IN THE SCIENCE OF MEANINGS

Abstract

The science of rhetoric (Balagha) is a branch of the Arabic language focused on enhancing expression and
conveying meaning effectively. One of its main branches is Ilm al-Ma'ani (the science of meanings), along with
Ilm al-Bayan (figures of speech) and Ilm al-Badi' (beautification). Initially, these sciences were taught together,
but over time, they were separated. In the fifth century AH, Abd al-Qahir al-Jurjani advanced the science of
meanings in his work Delail al-I'jaz. The Quran greatly influenced the development of rhetoric, with scholars
studying its eloquence and rhetorical features. Key figures such as Al-Jahiz, Al-Zajjaj, Al-Jurjani, and Al-Razi
contributed significantly to the field. Today, Fadel Alsamerai is a leading figure in Arabic language and rhetoric,
with numerous works addressing language, grammar, and rhetoric. This study aims to shed light on the efforts
of Fadel Alsamerai in the science of meanings through his various books. The research is divided into an
introduction and a main body. The introduction provides an overview of Fadel Alsamerai, the history of the
science of meanings, and its development in brief. The first section is dedicated to Fadel Alsamerai’s
contributions to the science of meanings and is divided into five parts: the first is inquiry, the second is
emphasis with "Inna" and the definite article "al", the third is prioritization and postponement, the fourth is
indefiniteness, and the fifth is brevity. Finally, the results and conclusions are presented. This article is part of a
doctoral dissertation submitted for publication to fulfill graduation requirements.

Keywords: Arabic language, Rhetoric, Meaning, Fadel Alsamerai.
FADIL ES-SAMERRAI'NIN MEANT iLMiNDEKI CALISMALARI
Oz

Belgat ilmi, Arapcanin dallarindan biri olup ifade sekillerini gelistirme ve anlami en iyi sekilde sunmaya odaklanir.
Meant ilimi, beyan ve bedfa ilimiyle birlikte belagatin en énemli bilimlerinden biri olarak kabul edilir. Belagat
ilminde, baslangicta bu ti¢ bilim bir arada, herhangi bir bsliimleme ya da belirleme yapilmadan ele alinyordu. Bu
durum, besinci yiizyilda, Abdiilkahir el-CiircAni’nin "Delilii'l-I'cAz" adli eserinde mean ilmi teorisini ortaya koyana
kadar bdyle devam etti. Kur'an-1 Kerim, nazil olduktan sonra belagat ilminde biiyiik bir etki yaratt, bu sayede
alimler Kur'4n'm beldgatini incelediler, tisluplarina ve anlam etkili bir sekilde iletmek icin bel4gat araglarinin nasil
kullanildigimi arastirdilar. Belagatin gelisimine katki saglayan 6nemli &limler arasinda el-Cahiz, ez-Zeccic, el-
Ciircani, er-Razi de yer almaktadir. Bu dlimler, belagatin kurallarin olusturup gelistirdiler ve bu siire¢ giiniimiize
kadar devam etti. FAdil es-Samerr4, yaptig1 calismalarla Arap dili ve belagati alanina katki saglayan cagdas isimler
arasinda yer almaktadir. Bu ¢alisma, FAdil es-Sdmerrai meani ilmindeki katkilarim incelemeyi amaglamaktadir.
Arastirma, bir giris ve ana bdliim olarak iki kisma ayrilmustir. Giris kisminda, FAdil es-Sdmerral hakkinda bilgi
verilmis ve Me4n{ iliminin tarihsel gelisimi kisaca ele alimmugtir. Birinci bsliimde, es-Sdmerrai’nin men ilimindeki
katkilarini ele alinip, alti ana basliga ayrilmistir: Birinci bashkta: istifhAm, ikinci bashkta "inne" ve lam ile teyit
etmek, tiglincii bashkta takdim ve tehir, dérdiincii bashkta tenkir ve besinci baslikta ise icAz béliimii bulunmaktadir.

Apjir
9/1, 2025

116



[ sl rl& b Sl Jo s s
FADIL ES-SAMERRAI'NIN MEANT iLMINDEKi CALISMALARI

Galisma sonug kismiyla tamamlanmustir. Bu makale, mezuniyet gerekliliklerini tamamlamak i¢in yayina sunulan
doktora tezinin bir parcasidir.

Anahtar kelimeler: Arap dili, Beldgat, Mean{, FAdil es-Samerral.

Atif / Cite as: Mohammed, Ali Qasim Mohammed-Celik, Yiiksel. “Ciihtid FAdil es-Samarrai fi ‘[lmi’l-MeAn1”. Apjir
9/1 (Nisan 2025), 115-153.
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Oz

Bu ¢alisma, Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz'in (8. 101/720), Emevi hilafetinin mesruiyetine kars: ¢ikan mezhep
ve firkalarla yiiriittiigli miinazara ve diyalog temelli siyasi yaklasimi analiz etmektedir. Arastirmanin temel amact,
s6z konusu tartismalarin mahiyetini, dayandig1 entelektiiel zemini ve Omer b. Abdiilaziz'in bu gruplarla

gergeklestirdigi etkilesimlerin arkasindaki stratejik ve ideolojik hedefleri ortaya koymaktir.

Calisma bulgulari, Omer b. Abdiilaziz'in mezhep ve muhalif yapilarla gerceklestirdigi miinazaralara biiyiik snem
atfettigini ve bu tartigmalari, Islam toplumunun maruz kaldig: siyasi ve mezhebi béliinmeleri asma ydniinde bir
arag olarak degerlendirdigini gostermektedir. Bu baglamda, halifenin temel hedefleri arasinda uzun siiredir
devam eden catismalar: sonlandirmak, devletin toplumsal mesruiyetini yeniden insa etmek ve timmetin birligini

temin etmek gibi stratejik amaglar 6ne ¢ikmaktadir.

Ayrica calisma, Omer b. Abdiilaziz'in liderlik vasiflariny, siyasi 6ngériisiinii ve kriz anlarinda sergiledigi iletisim
becerilerini de degerlendirmektedir. Arastirma sonucunda, s6z konusu halifenin, bu ¢ok yonlii yaklagimlar:
sayesinde sadece siyasi bagarilar elde etmedigi, ayn1 zamanda islam diisiince tarihinde 1slah ve tecdid (yenilenme)

hareketleri baglaminda dncii bir konumda degerlendirildigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar kelimeler: Emevi Halifeligi, Omer b. Abdiilaziz, Miircie, Kaderiyye, Havaric, Sia.

OMAR B. ABD AL-AZIZ’S POLICY TOWARD UMAYYAD OPPONENTS: AN ANALYTICAL
EXAMINATION OF DIALOGUE AND DEBATE

This study analyzes the debates and dialogues between the Umayyad Caliph Umar b. Abd al-Aziz (d. 101/720) and
the sects and factions that opposed the legitimacy of the Umayyad caliphate. The main objective of this research
is to elucidate the nature of these discussions and the underlying strategic and ideological goals behind the

debates conducted by Umar b. Abd al-Aziz with these groups.
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OMER BIN ABDULAZiZ'IN EMEVi MUHALIFLERINE YONELIK POLITIKASI; DIYALOG VE
MUNAZARA UZERINE ANALITIK BiR INCELEME

The findings of the study reveal that Umar b. Abd al-Aziz attached great importance to these debates, viewing
them as a means to address the political and sectarian divisions within the Islamic community. His key goals
included restoring stability and legitimacy to the Umayyad state after prolonged conflicts with opposition groups,
and unifying the fragmented Ummah.

Additionally, the study examines Umar b. Abd al-Aziz’s leadership qualities, political foresight, and
communication skills during these challenging debates. The results suggest that his leadership abilities not only
led to political successes but also established him as a pivotal figure in the renewal (islah) and reform (tajdid)

movements within Islamic thought.
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Giris

Omer b. Abdiilaziz (v. 101/720), Emevi hilafetinin 8. halifesi olarak, islam tarihinin énemli
sahsiyetlerinden biridir. Hem icki yasagi hem de halkin adalet arayisina yonelik attig
adimlar ile yalmzca ydnetimindeki halkin degil, ayni zamanda islam diinyasinin da
derinden etkilenmesine yol agmistir. Emevi hilafetinin saltanat anlayisindan uzaklasarak,
daha ¢ok dini esaslara ve adalet anlayisina dayali bir yonetim tarzi benimsemesi, onun
farkli bir lider olarak éne ¢ikmasini saglamistir. Omer b. Abdiilaziz'in yasami, sadece Emevi
Devleti'nde degil, islam diisiincesinde de genis bir yanki uyandirmis, devletin yénetiminde

izledigi politika ve stratejiler, bir¢ok din bilgini tarafindan drnek alinmistir.

Omer b. Abdiilaziz, adaletli ydnetimiyle halkina giiven asilamis ve sadece Emevi Devleti'ni
degil, tiim islam (immetini daha istikrarl bir hale getirmeyi hedeflemistir. Yénetimindeki
adalet, islam’in temel ilkelerine dayal olarak sekillenirken, ayni zamanda iktidarini mesru
kilma cabasi da 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle 6nceki Emevi halifeleriyle karsilastirildiginda,
Omer’in ydnetimi biiyiik olgiide yeni bir anlayisa dayaniyordu. O, Emevi hilafetinin
mesruiyetini sorgulayan cesitli mezhep ve firkalarla yalnizca askeri ya da siyasi yollarla
degil, ayn1 zamanda entelektiiel diyalog ve miinazara yoluyla da etkili bir sekilde miicadele

etmistir.

Omer b. Abdiilaziz'in liderlik anlayisinda, her seyden énce adaletin ve esitligin saglanmasi
gerektigi vurgulanmistir. Emevi Devleti'nin i¢indeki mezhebi ve siyasi farkliliklar1 goz
dniinde bulundurdugunda, onun bu yéndeki girisimleri yalruzca halk: bir araya getirmekle
kalmamis, aynmi zamanda dini otoritelerle de giiglii bir diyalog kurmasina olanak
saglamistir. Bu baglamda, Omer’in yénetimi, yalnizca dini ve mezhebi catigmalari ¢6zmeye
yonelik degil, ayn1 zamanda Emevi hilafetinin mesruiyetini pekistirmeye yonelik 6nemli
bir strateji olmustur. Halife, devletin glivenligini saglamanin yani sira, toplumun dini ve

toplumsal degerleriyle uyumlu bir sekilde hareket etmeyi basarmustir.
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Omer’in bu siirecte gerceklestirdigi reformlar, genis bir entelektiiel tabana dayanmakta ve
cok yonli bir yaklasim sergilemektedir. O, ilk olarak halifeligi sirasinda Emevi Devleti’'ni
biirokratik ve askerl acidan giiclendirmeyi hedeflemis, ayn1 zamanda halkin giinliik
yasamini daha adil ve dini esaslarla uyumlu hale getirmek icin ¢esitli diizenlemeler
yapmustir. Ancak Omer b. Abdiilaziz'in asil 6nem kazanan 6zelligi, yalmzca bu reformlar
gerceklestirmesi degil, ayni zamanda muhalif gruplarla gerceklestirdigi diyalog ve

miinazara siireglerinde sergiledigi yaklasim olmustur.

Omer b. Abdiilaziz, halifelik dénemi boyunca, ozellikle mezhep ve firkalarla
gerceklestirdigi diyaloglarla taninmistir. Onun bu gruplarla gerceklestirdigi miinazaralar,
sadece dini ve siyasi meseleleri ¢ozmekle kalmamis, ayni zamanda toplumun farkh
kesimlerinin bir araya gelmesine, toplumun biitinliigiinii korumaya yonelik uzun vadeli
stratejilerin uygulanmasina olanak tanimistir. Bu anlamda, onun liderlik vasiflari, yalnizca
y6netimsel becerilerle degil, ayni1 zamanda derin bir entelektiiel ve dini bakis agisina sahip

olmasindan kaynaklanmaktadir.

Omer b. Abdiilaziz’in miinazara ve diyalog siireclerinde gdsterdigi stratejik yaklasim, onun
sadece askeri ve politik acidan degil, ayni1 zamanda entelektiiel diizeyde de basarili bir lider
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu miinazaralar sirasinda, halife, yalnizca dini otoriteleri
degil, ayn1 zamanda siyasi muhalifleri de ikna etmeyi basarmistir. Emevi Devleti'nin
basinda oldugu dénemde, kendi otoritesini sadece giiclii bir yonetimle degil, ayn1 zamanda
halkin giivenini kazanarak ve toplumsal yapiy1 dengeleyerek pekistirmistir. Bu nedenle,
Omer b. Abdiilaziz, islam tarihinde yalnizca bir yonetici olarak degil, ayni zamanda bir
diistiniir, reformcu ve toplumsal barisi saglayan bir lider olarak anilmaktadir. Omer b.
Abdiilaziz’in gerceklestirdigi diyalog ve miinazara siiregleri, slam diinyasinda énemli bir
iz birakmis, Emevi Devleti'nin mesruiyetini pekistirmis ve islam toplumunun birligini
saglamada énemli bir rol oynamistir. Omer’in liderlik anlayisi, sadece Emevi hilafetinin
ydnetim tarzini degil, ayni zamanda dénemin tiim {slam diinyasinin sosyal ve dini yapisini
etkilemis, onu daha adil ve dengeli bir hale getirmistir. Bu baglamda, calismanin temel
amaci, Omer b. Abdiilaziz'in ydnetim tarzini, diyalog ve miinazara ydntemlerini
derinlemesine inceleyerek, bu siireclerin Emevi Devleti ve Islam {immeti iizerindeki

etkilerini analiz etmektir.
1.0mer bin Abdiizaziz'in Hayati ve Kisiligi

Kiinyesi Eb(i Hafs olup, bazi kaynaklara gére Eb{l Ca'fer olarak da anilmaktadir.' Omer b.

Abdiilaziz’in soyu babasi tarafindan dedesi Mervan bin Hakem bin Ebi'l-As b. Umeyye b.

1 ibn Sa‘d, et-Tabakat el-Kubrd, (Beyr(it: Daru’s-Sadr, 1985), 339; el-Buhard, et-Tdrih el-Kebir (Beyriit: Daru’l-fikr,

1978), 175; el-Belaziir, Ensab el-Esrdf, (Beyrut: Dar Franti Stayz, 1979), 515; ez-Ziibeyrl, Nesebii Kureys, (Kahire:
Darii’l-Me‘arif, 1933), 361; es-Sem'ani, Ravdatiil-Kuddt ve Tariku'n-Necdt, (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, t.y.),
1991; ibn Habib, el-Muhabber, (Beyriit: el-Mektebii't-Ticarl, t.y.), 27; ibn Yezid, Tarthiil-Hulefd, (Beyrut:
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Abdisems b. Abdiimenaf el-Kuresi'ye (v.65/685) dayanmaktadir. Annesi tarafindan soyu,
ikinci Rasid Halife olan Far(ik Omer b. Hattab’a dayanmaktadir. Annesi, Ummii Asim Leyla
b. Asim b. Omer b. Hattab’dir(v.?). Medine-i Miinevvere’de dogmustur. Dogum tarihiyle
ilgili rivayetler farklilik gostermektedir. Bazi kaynaklar onun 59 Hicri / 678 Miladi yilinda
dogdugunu, bazilar1 60 Hicri / 679 Miladi, bazilar1 61 Hicri / 680 Miladi?, bazilari ise 62 Hicri
/ 681 Miladi® yilinda dogdugunu belirtmektedir. Cagdas bazi arastirmacilar, onun 62 Hicri
/ 681 Miladi yilinda dogdugunu tercih etmislerdir.* Bu goériis, onun 87 Hicri / 705 Miladi
yilinda Medine valisi olarak atandifinda 25 yasinda oldugu bilgisinden hareketle
desteklenmektedir. Bu durumda dogum yili 62 Hicri / 681 Miladi olmaktadir. Ayrica, 101
Hicri / 719 Miladi yilinda vefat ettiginde 39 yasinda oldugu bilgisi de bu gériisii
dogrulamaktadir * Omer b. Abdiilaziz’in dogum yeri konusunda farkli rivayetler
bulunmaktadir. Baz1 kaynaklar onun Misir'in Hulvan kasabasinda, babasinin Misir valisi
oldugu dénemde dogdugunu belirtmektedir.® Diger bazi rivayetler ise onun Medine-i
Miinevvere’de dogdugunu ifade etmektedir. ” Ayrica, onun Irak’in Basra sehrinde
dogduguna dair isaretler de vardir®, ancak bu ihtimal zayif goriilmektedir. Clinkii bazilart
yanlislikla Basra’y1 Misir yerine yazmis ya da bu bir nakil hatasi olmustur.® Bununla
birlikte, bazilar1 Omer’in Misir'da dogdugunu tercih etmektedir.® Bu gériis, Taberi’nin
(v.310/923) 61 Hicri / 680 Miladi yili olaylarii anlatirken, Abdiilaziz b. Mervan'in
(v.86/705) o dénemde babasiyla birlikte Medine’de oldugunu ve kardesi Abdiilmelik ile
birlikte Mekke'ye Abdullah b. Ziibeyr'e (v. 73/692) elgi olarak gittigini aktarmasina™

dayanmaktadir.

Miiessesetii'r-Risale, 1986.), 32; ez-Zehebi, Siyerii Alami'n-Niibeld, (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1982.), 472-474;
Riyad Mustafa $ahin, Omer b. Abdilaziz'in ¢ Politikasina Dair Yiiksek Lisans Tezi, (el-Cami‘atii’l-Urdiiniyye, Yiiksek
Lisans Tezi, 1990), 7-8.

2 Halife ibn Hiyat, Tarihu Halife bin Hiyat (Necefe: Matbaatii’l-Adab, 1967), 322; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye,

(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1988), 201; es-Siiy(iti, Tdrthii'l-Hulefd, (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1986), 259.
3 ibn Abdilhakem, Siretii Omer bin Abdilaziz, (Misir: el-Matbaatii'r-Rahmaniyye, 1927), 19-20; el-Buhari, et-

Tarthii'l-Kebir, 175; el-Kiitiibl, Fevatiil-Vefeyat ve'z-Zeylii Aleyh, (Beyrut: Dar Sadir, t.y.), 133; ed-Diyarbekrd,
Tarthii'l-Hams fi Ahvali Enfesi Nefis, (Beyrut: Milessesetii Sa‘ban, t.y.), 316.
4 ed-Diyarbekri, Tarihii’l-Hamis, 316.

5  Demirl, Muhammed bin M0s8, Haydtiil-Hayevdnil-Kiibrd, (Misir: Matbaatii’l-Halebl, 1969) 97; el-Belaziiri,

Ensabiil-Esraf , 515; el-Ya‘k(ib, Tdrth, Ya’k(ibl, Ahmed bin ishak, Tarih, (Beyrut: Dar Sadir, 1960) 308.
6 et-Taber?, Tarihii'r-Rusiil ve'l-Miiliik, 68; ibn A'sem, el-Fiit{ih, Cilt 4, s. 241.

7 Habib, Sa‘d bin Abdiisselam, Omer bin Abdiilaziz, (y.y.y: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1980) 28.

8  et-Taberd, Tdrth, 347, 383.

9 Nevevi, Yahy4 bin Serefeddin, Tehzibiil-Esmd ve'l-Liigdt (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.) 18-19.

10 el-Kiitlibl, Fevatiil-Vefeyat, 134; es-Stiy(iti, Tdrihii’l-Hulefd, 260.

11 ibnii'l-Cevzi, Abdurrahman bin Alj, Siret ve Mendkibii Omer bin Abdilaziz, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1984)

14; ez-Zehebt, Siyerii A'ldmi’'n-Niibeld, 116; Yafi‘], Abdullah bin Es‘ad, Miratii’l-Cindn ve ‘Ibretii’l-Yakzdn fi Ma'rifeti
Havddisi’z-Zaman,( Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984) 237; ibn Kes’r, el-Biddye ve'n-Nihdye, 201.
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Taberi’nin 62-63 Hicri / 681-682 Miladi yillarindaki olaylarda Abdiilaziz bin Mervan
Medine’de anmamasinin sebebinin, onun o dsnemde Medine’de degil, Misir’da bulunmasi
oldugu diisiiniilmektedir.'? Ayrica Nevevi'nin (v. 676/1277) Omer bin Abdiilaziz’in Misir’da
dogdugunu belirttigi"” rivayet de bu goriisii desteklemektedir.

1.1. Egitimi

Omer b. Abdiilaziz, refah ve bolluk* icinde bir ortamda biiyiimiistiir. Babasi Abdiilaziz b.
Mervan, dedesi ise halife Mervan bin Hakem’di. Agabeyi Abdiilmelik ise babasindan sonra
halife olmustu. Emevi hanedaninin golgesi altinda, babasi1 Abdiilaziz, Misir valisi olarak
atanmist1. Bu bolluk ve saltanat iginde Abdiilaziz, oglu Omer’in terbiyesine biiyiik énem
verdi. Omer’i, annesinin amcasi1 Abdullah b. Omer’in talebi iizerine Medine-i Miinevvere’de
dayilarinin yaninda birakti. Abdiilaziz bu talebi kabul etti ve o ddnemin halifesi Abdiilmelik
bin Mervan da yegeni Omer’in Medine’de kalmasina izin verdi. Ayrica ona her ay belirli bir
maas baglandi. Bu dénemde Omer, Medine’de dénemin biiyiik fakihlerinden ilim 6grendi
ve kiigiik yasta Kur’an’i ezberledi.® Omer b. Abdiilaziz’in egitim aldi§i ve ahlakim
gelistirdigi Medine’nin alimleri arasinda Salih bin Keysian ve Medine’nin yedi bilyiik '
fakihinden biri olan Ubeydullah b. Abdullah bin Utbe bin Mes'd bulunuyordu. Omer
ayrica, 106 Hicri / 724 Miladi yilinda vefat eden, giivenilir bir fakih, hadis 4limi ve kiraat
uzmani olan Miislim bin Zarb el-Hiizeli’den de fikih ve hadis ilmi ald1.” Ancak Omer, sadece
bu alimlerle yetinmedi; sahabe ve tabiinden olan bazi bilyiik fakihler, hadis dlimleri, siyer,
gazveler, soy bilgisi'® ve dil konularinda uzman olan alimlerden de ders aldi. Omer bin
Abdiilaziz, kendisi hakkinda sGyle demistir: “Medine’de bir gengtim ve nefsim ilme y6neldi.

*” Bu ilimle donandiktan sonra, gergek anlamda bir imam

Ondan ihtiyacim olaru aldim.
oldu; ondan ilim alinir ve ona uyulurdu. Hatta denilmistir ki: “Alimler, Omer bin
Abdiilaziz'in yaninda birer 8grenci® gibiydi.” Omer bin Abdiilaziz, ilim ve fazilette dyle

yiiksek bir mertebeye ulasti ki, tabiinin biiyiik alimleri bile onu 6vdii. ibn Abbas’in 6grencisi

12 ibn Habib, el-Muhabber, s. 477; Besevi, Ya'k{ib bin Siifyan, el-Ma'rifet ve't-Tdrth, (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1973)

568; ibnii’'l-Cevzi, Siret ve Mendkibii Omer bin Abdilaziz, 13-14.
13 fbnii’'l-Esir, Ali bin Muhammed, el-Kamil fi’t-Tarth, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1987) 328; ibn Kes’r, el-

Biddye ve'n-Nihdye, 202; es-$irazi, Tabakdtii'l-Fukahd, 57-61.
14 [bni’l-Esir, el-Kamil, 310; Nevevl, Yahy4 bin Serefeddin, Tehzibii'l-Esma ve'l-Liigdt, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-

flmiyye, t.y.) 312; ibn Hallikin, Ahmed bin Muhammed, Vefeydtii'l-A‘ydn ve Enbdii Ebndi’z-Zaman (Beyrut: Dar
Sadir, 1968) 115.
15 Buhard, et-Tdrih, 258.

16 fbnii’'l-Cevzl, Siret, 14.

17 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 368; el-Besevi, el-Ma'rifet ve't-Tarth, 607.

18 [bni’l-Esir, el-Kamil, 310; en-Nevevi, Tehzibiil-Esma vell-Liigdt, 312; ibn Hallikdn, Vefeydtii'l-Aydn ve Enbaii
Ebndi’'z-Zamaén, 115.

19 Buhard, et-Tdrih, 258.

20 fbnii’'l-Cevz, Siret, 14.
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olan Miicdhid, onun hakkinda sunu sdylemistir: “Onu egitmek icin gittik; fakat oradan
ayrilmadan biz ondan ilim égrendik.”’” Meym{in bin Mihran ise sdyle demistir: “Omer,

229

alimlerin hocasiydi.””” Bir memuru da onun hakkinda soyle demistir: “Herhangi bir ilimde

bilgi aradigimizda, Omer’in o konuda en bilgili kisi oldugunu gérdiik®.” Raga' bin Hayve ise

*”Yine baska bir memurunun ise

soyle demistir: “Omer’den daha fasih birini gérmedim.
onun hakkinda soyle dedigi bilinir: “Herhangi bir ilimde bilgi aradigimizda, Omer’in o
konuda en bilgili® kisi oldugunu gérdiik.” Raga' bin Hayve ise sdyle demistir: “Omer’den

267

daha fasih birini gérmedim.?” Omer bin Abdiilaziz, hadis rivayetinde de derin bir bilgiye
ve gli¢lii bir yetkinlige sahipti. Cok sayida sahabe ve tabiinden hadis rivayet etmistir. Hadis
rivayet ettigi sahabelerden bazilari sunlardir: Abdullah bin Ca'fer bin Ebi Talib, S4ib bin
Yezid, Enes bin Malik ve Y{isuf bin Abdullah bin Selldm bin Haris.”” Ayrica, Medine’nin yedi
bityiik fakihinden® olan tabiinden de hadis 6grenmis ve ilim almistir. Bunlar arasinda Said
bin Miiseyyeb, Urve bin Ziibeyr, Ebl Bekir bin Abdurrahman bin Haris bin HisAm bin
Mugire, Ubeydullah bin Abdullah bin Utbe bin Mes'(id, Harice bin Zeyd bin Sabit el-Ensard,
Siileyman bin Yesir el-Hilili ve Kisim bin Muhammed bin Eb( Bekir es-Siddik *
bulunmaktadir. Bu isimler sadece Omer’in hocalar1 ve §gretmenleriyle simirh degildir;
onun hadis aldig1 ve kendisinden ilim 6grendigi bu isimlerden baska daha c¢ok fazla
sahsiyetin oldugui da bilinmektedir.* Omer bin Abdiilaziz’den ilim &grenen ve ondan
rivayette bulunan 6grenciler ise altmigkisiden fazlaydi*. Halifelik gorevini tistlenmeden
dnce Omer bin Abdiilaziz’de, bu sorumlulugu layikiyla tasiyabilecek nitelik, 6zellik, vasif ve
yetenekler bir araya gelmisti. Devleti, yetkin bir bicimde basariyla ydnetmesini saglayacak
tiim meziyetlere sahip oldugu goriilmektedir. Bu durum, onun liderlik vasiflarim
gliclendirmis, sorumlulugun biiyiikligiinii ve emaneti tasimanin agirh@ini hissetmesini
saglamisti. Ayni zamanda, iyi bir egitim almis olmasi, kendisini siki bir disipline alistirmasi
ve sahip oldugu degerleri kati bir bicimde uygulamasi, Allah’in emirlerine tam bir itaatle

21 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 368; el-Besevi, el-Ma'rifet ve't-Tdrth, 607.

22 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 203.

23 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 368; Ebli Nuaym el-isfahani, Ahmed bin Abdullah, Hilyetii'l-Evliyd ve Tabakdtiil-Asfiyd,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, / Dimask: Darii'l-Fikr, t.y.) 340.

24 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 203.

25 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 368; Ebli Nuaym el-isfahant, HilyetiiI-Evliyd ve Tabakatii'l-Asfiyd, 340.

26 ibn Kesr, el-Biddye ve'n-Nihdye, 203.

27 ibn Kesr, el-Biddye ve'n-Nihdye, 203.

28 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 174, 178, 207, 262; ibn Huyat, Tarih, 332.

29 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, 119; Ebli Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-Evliyd, 161, 190; $irazi, {brahim bin Ali, Tabakdtii'l-
Fukahd, (Beyrut: Daru’r-Raidi’l- Arabi, 1981) 60; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A‘ydn, 375.

30 Bkz: Riyad Mustafa Sahin, “es-Siyasetii’d-Dahiliyye li Omer bin Abdilaziz” (Yiiksek Lisans Tezi, el-CAmi‘atii’l-

Urdiiniyye, Urdiin, 1990) 20-23.
31 sahin, “Siyasetii’d-Dahiliyye li Omer bin Abdilaziz”, 24-27.
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baglanmasi ve iimmetin malina dokunmaktan, haklarini zayi etmekten uzak durmas: gibi
dzellikler, onu Miisliimanlar igin érnek bir sahsiyet haline getirmisti. Bunun yani sira,
Allah’in ona bir liituf ve nimet olarak bahsettigi seylerden biri de, amcasinin kizi FAtima
bint Abdiilmelik bin Mervin* gibi salih, sadik ve vefali bir ese sahip olmasiydi. Fitima,
Omer’in Allah’in sinirlarina riayet etmesinde, 6zellikle mali konularda Allah’in emirlerini

titizlikle uygulamasinda ona destek olmus ve onunla uyum iginde hareket etmistir. **
1.2. Halifelik i¢in Hazirlanmasi

Omer bin Abdiilaziz, babasi tarafindan Medine-i Miinevvere’de biiyitkk bir &zenle
yetistirilmisti. Babasinin 85 Hicri / 704 Miladi yilinda vefat etmesinin ardindan, amcasi
Halife Abdiilmelik bin Mervan'in himayesi altina girdi. Amcasi ona biiyiik bir ilgi gosterdi
ve bu durum Omer’in kisiliginde istikrar ve giiven duygusunun olusmasini sagladi. Ayni
zamanda bir¢ok sahabe ve biiyiik tabiinden ilim 6grenmeye yénelmesine vesile oldu. Kiigiik
yasta Kur’an’i ezberleyen® Omer, ¢ocukluk déneminden itibaren bu ilim atmosferinde
bilytidii. Amcast Abdiilmelik’in halifeligi doneminde, ardindan kuzenleri Velid ve
Siileyman’in halifelik dénemlerinde, Omer’in hayati Fikih basta olmak {izere temel ilimleri
6grenmek ve terbiyesini gelistirmekle gecti. Bu dénem, “dindarlik ve ilim ¢ag1” olarak®
tanimlanmustir. Bu siireg, Omer’in hem bilimsel birikiminin hem de lider karakterinin tam

anlamiyla olgunlasmasini saglayan bu yolla da onu halifelige hazirlamaktaydi.

Halifelik makamina gegmeden 6nce Omer, devletin gesitli idari ve liderlik pozisyonlarinda
gdrev alarak tecriibe kazanmis ve pratik yapmustir. Bu gorevler, halifelik emanetini
tastyabilmesi igin bir hazirlik niteligindeydi. Omer gerek amcasi Abdiilmelik’in halifeligi
déneminde gerekse kuzenleri Velid ve Stileyman’in halifelik dénemlerinde birgok idari
gorevi iistlenmistir. Ornegin, Halep bdlgesindeki Kinnesrin ** ordusuna bagl Hanasir
vilayetine vali olarak atanmistir. Bu géreve, 85 Hicri / 704 Miladi yilinda, yirmi yasindayken
amcas! Abdiilmelik tarafindan getirilmistir. Goriiniise gére, Abdiilmelik bu gérevi kasith
olarak Omer’e vermistir; bdylece Omer, yénetim ve hitkmetme sanatinda deneyim
kazanabilsin. Omer, yirmi bes yasindayken, kuzeni Halife Velid bin Abdiilmelik tarafindan

32 Eb( Nuaym, Hilyetiil-Evliyd, 268-269; ibnii'l-Cevzi, Siret, 213-214; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 222;

Kalkasendi, Ahmed bin Abdullah, Medsirii'l-indfe fi Me‘dlimi’l-Hilafe, (Kuveyt: Daru’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1964) 362.
33 sahin, “Siyasetii’d-Dahiliyye li Omer bin Abdilaziz”, 27.

34 ibnii'l-Cevz, Siret ve Mendkibii Omer bin Abdilaziz, 14; Zehebi, Siyerii Aldmi’n-Niibeld, 116; ibn KesTr, el-Biddye ve'n-

Nihdye, 201.
35 ‘Ylsuf el-‘Us, ed-Devletiil-Emeviyye ve'l-Ahddsii’l-Leti Sebekatiihd ve Meheddet Lehd [btidden Min Fitneti Osman,

(Dimask: Darii’l-Fikr, 1985) 258.
36 Yak{t el-Hamevi, Yakit bin Abdullah, Mu‘cemii’l-Biildan (Beyrut: Dar Sadir, t.y.) 390; Eb{i Nuaym el-isfahani,

Hilyetii'l-Evliyd,. 301.
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Medine valisi olarak atanmistir. Daha sonra, TAif ve Mekke* gibi tiim Hicaz bélgeleri de
onun yénetimine verilmistir. Ayrica, rivayetler Omer bin Abdiilaziz'in, kuzeni Halife
Stileyman bin Abdiilmelik’in halifeligi boyunca ¢ogu zaman onun yaninda*® bulundugunu
belirtir. Bu durum, Omer’in yénetim islerinde ve devlet liderliginde tecriibe kazanmasina
olanak saglamis, ozellikle Stileyman’in halifeliginin son donemlerinde devlet y6netimine

dair genis bir bilgi edinmesine yardimci olmustur.

Siileyman bin Abdiilmelik’in halifelik dénemi, adeta Omer bin Abdiilaziz'in halifelik
déneminin bir devami gibiydi. Siileyman, bir meselede karar vermek istediginde Omer’e
danigir ve ona “Ey Eb(i Hafs, bu konuda ne* dersin?” diye sorardi. Bu durum, Eb{ Ziir'a ed-
Dimaski’nin Said bin Abdiilaziz’den naklettigi su rivayetle de desteklenmektedir:
“Siileyman bin Abdiilmelik’in halifelik dénemi, sanki Omer bin Abdiilaziz’in halifelik

dénemi gibiydi.”
1.3. Halifelik Gorevini Ustlenmesi

Daha 6nce belirtildigi gibi, Omer bin Abdiilaziz'in halifelikten dnceki {i¢ yili, yani Siilleyman
bin Abdiilmelik’in halifelik dénemi (96-99 H / 714-717 M), onun igin bir pratik deneyimi
olmustu. flahi kudret, Omer’in halife olmasi igin iki faktdri hazirlamis ve bu durum,
Emevilerde halifelik gorevine geciste alisilmis olan yontemden farkli bir durum ortaya
cikarmistir. Omer’den &nce Emevilerde halifelik, miras yoluyla en yakin veliahta
gecmekteydi. Ancak bu iki faktdr, bu kokli degisimin gerceklesmesinde etkili olmustur.
Birinci faktdr, Halife Siileyman bin Abdiilmelik’in Omer bin Abdiilaziz’e duydugu giivendir.
Bu giivenin bir¢ok nedeni vardir; bunlardan biri, Omer’in Siilleyman’in amcasinin oglu ve
kiz kardesi FAtima'nin® esi olmasidir. Ayrica, Siileyman ile Omer arasindaki iyi iliskiler de
bu giiveni pekistirmistir. Omer, Siileyman’in bir nevi danisman gibiydi. Daha énce Eb(
Ziir'a ed-Dimaski’nin naklettigi rivayette de belirtildigi gibi, Stileyman’in halifeligi adeta
Omer’in halifeligi gibiydi.* Stileyman bir konuda karar vermek istediginde, Omer’e “Ey Eb{
Hafs, bu konuda* ne dersin?” diye sorardi. ikinci faktér ise, Omer bin Abdiilaziz'in
dogrulugu, takvasi, genis kiiltiirli, derin ilmi ve kendine 6zgii yonetim anlayisiydi. Bu

ozellikleri, 6zellikle Medine-i Miinevvere’deki valilik gérevinde gelistirmisti.

37 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 331; ibn Hiy4t, Tdrih, 315-316; Taberd, Tdrth, 672; ibnii'l-Cevzl, Siret ve Mendkibii Omer bin
Abdilaziz, 41; Besevi, el-Ma'rifet ve't-Tarth, 594; ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrth, 278; ibn Keslr, el-Biddye ve’n-Nihdye,
202.

38 Eb{ Ziir'a ed-Dimaski, Tdrthu Ebi Ziir‘a (Dimask: Mecma‘u’l-Liigati’l-‘Arabiyye, t.y.) 193-194.

39 Zehebi, Siyerii Aldmi'n-Niibeld, 117; ibn Keslr, el-Biddye ve’n-Nihdye, 201-202.

40 Kalkasendi, Medsiriil-Indfe fi Me‘dlimi’l-Hilafe, 362; es-SiiyQti, Tdrthii'l-Hulefd, 276.

41 EbQ Ziir'a, Tarih, 193-194.

42 Abdiilaziz Seyyid el-Ehl, el-Halife ez-Zahid, 38; Macide Faysal Zekeriyy4, Omer bin Abdilaziz ve Siydsetii Reddi’l-

Mezdlim, 70.
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Omer, Medine’'de iki temel ilkeye dayanan reformist bir yénetim uygulamisti: zulmii
ortadan kaldirmak ve srd® (danigma) ilkesine gére hareket etmek. Ayrica, sozleriyle
eylemlerini uyumlu hale getirerek diiriistliigiinii gostermisti. Bu nedenle, bir¢ok tarihgi
onu dvmiis ve yénetimdeki yetkinligi ile iyi ahlakini dile getirmistir. ibn Abdilhakem, Omer
hakkinda soyle demistir: “Omer, Medine valisi oldu ve en giizel sekilde* yonetti.” fbn Kesir

145

ise, “Bu siire zarfinda, insanlarin en iyisi ve yonetimde en adil® olaniydi,” demistir.

“el-'Uylin ve'l-Hadaik” adli eserin yazari da, “Omer, Medine valiligi sirasinda en iyi
yonetimi*® sergiledi,” diyerek onu dvmiistiir. Bu iyi yonetim ve basarili idare, 6ncelikli
olarak Omer’in yetkinligi ve kendini siki bir sekilde kontrol etmesiyle* iliskilidir. Tkinci
olarak ise, Velid bin Abdiilmelik’in politikalarinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Giinkii Omer bin Abdiilaziz, o dénemde Velid’in Medine’deki* valisiydi ve onun devlet

y6netimindeki vizyonunu uyguluyordu.
1.4. Halife Olarak Omer Bin Abdiilaziz

Omer bin Abdiilaziz, halifelik gérevini iistlendiginde, kisiligi tam anlamiyla sekillenmis ve
biitiinciil bir yap1 kazanmisti. Sahip oldugu nitelikler, onu devleti yonetme, halifelik
gorevini tistlenme ve bu agir yiikiin sorumlulugunu tasima konusunda layik ve etkili bir
lider haline getirmisti. Bu yiik, dyle agirdi ki daglar bile onu tasimakta zorlanirdi. Ozellikle
de Emevi Devleti'nin kurulusundan itibaren onlarca yil boyunca catismalar, savaslar,
kargasa, siyasi partilerin ve muhalif gruplarin karsi ¢ikiglariyla gectigi bir dénemde bu
gdrev daha da zorlu hale gelmisti. Emevi halifeligine karsi ¢ikan her grup, her parti ve her
kesim, kendi sebeplerine, delillerine ve gerekgelerine dayanarak bu halifelige muhalefet
ediyor, hatta silaha sarilarak karsi duruyordu. iste Omer bin Abdiilaziz, bu tartigmalarin ve
catismalarin tam ortasinda, yillarca stiren miicadele ve savaslarin ardindan, elinde biiyiik

bir mesajla ortaya ¢ikt1.

Bu mesaj, yeni bir donemin baslangicini temsil ediyordu. Bu dénemin baslig ise “siiklinet,
baris ve reform” idi. Omer, bu mesaji herkesin karsisina ¢ikararak Kur’an-1 Kerim'i ve
diyalogu bir bayrak gibi yiikseltti. Tiim muhaliflere ve karsit gruplara bu mesajla yaklasti.
Cesur durusunda iki giiglii silaha sahipti ve bu silahlarin her biri digerinden daha az etkili
degildi. Birinci silah, onun bireysel 6zellikleri, kisiliginin sahip oldugu nitelikler, yetkinlik

43 va’k(bi, Tarth, 280-282; Taberi, Tdrth, 672-673; ibnii’'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrth, 243; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-

Nihdye, 81.
44 [bn Abdilhakem, Siretii Omer bin Abdilaziz, 20.

45 bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 202.
46 Miiellifi Mechul, el-'Uyiin ve'l-Haddik fi Ahbari’l-Hakdik (Leiden: Matbaatii Bril, 1871) 41.
47 Sahin, Omer bin Abdilaziz'in I¢ Siyaseti, 33.

48 Sahin, Omer bin Abdilaziz'in I¢ Siyaseti, 33.

Apjir
9/1, 2025

162



OMER BIN ABDULAZiZ'IN EMEVi MUHALIFLERINE YONELIK POLITIKASI; DIYALOG VE
MUNAZARA UZERINE ANALITIK BiR INCELEME

ve liyakatiydi. Ayrica aldigi egitim ve bu agir goreve olan hazirhi@ da bu silahin bir
parcasiydi. ikinci silah ise, diyalog araglari olarak ifade edilebilecek teknik becerileriydi.
Omer, bu agir gérevde muhaliflerle diyalog kurarak baris ve istikrari saglama konusunda
kendisine giiveniyordu. Ciinkii bu géreve kendisini hazirlamisti. Bu nedenle, Omer bin
Abdiilaziz’in bireyler, partiler ve gruplar gibi devletin karsisinda yer alan mubhaliflerle
yaptig1 diyalogun basarisina katki saglayan faktorlerden bahsetmeden &nce, “diyalog”
kavraminin dildeki ve terimsel anlamini anlamak 6nemlidir. Bu, Omer’in muhaliflerle
diyalog kurma cabasindaki amacini ve hedefini agikhiga kavusturur. Giinkii Omer,
diyalogun devlete yonelik diismanhk duygularini yatistirmada, kan dékiilmesini 6nlemede
ve baris ile istikrar1 saglamada en basarili yol olduguna inaniyordu. Ayrica, diyalog, devleti
bircok fedakarlik ve sikintidan kurtaran bir segenekti. Eger devlet bu gruplarla ¢catisma ve

yiizlesme yolunda devam etseydi, varligini tehdit eden sonuglarla kars: karsiya kalabilirdi.

2. Diyalogcu Bir Halife: Omer bin Abdiilaziz
2.1. Diyalog Kavram: Dil ve Terimsel Anlam

Diyalog Kavraminin Dilsel Anlami: Diyalog ‘hivere - yiiz yiize konusmak, tartigmak”
kokiinden gelir ve konusma sirasinda mantigin ve sozlerin karsilikhi olarak gdzden
gecirilmesi anlamini tasir. Kelimenin kdkeni “el-havr - déniis” anlamindadir. iki kisi
birbirleriyle konustugunda, sozlerini karsilikli olarak degistirirler. “istehirehu - ondan
konusmasini istedi” ifadesi de buradan tiiremistir. $yle denir: “Onunla konustum ama
bana bir cevap® vermedi. Diyalogun Terimsel Anlami: Diyalog, iki veya daha fazla taraf
arasinda gerceklesen, fikirlerin, diisiincelerin ve duygularin karsilikli olarak paylasildigi bir
konusmadir. Bu konusma, taraflar arasinda daha fazla anlayis ve uzlasma saglamayi
hedefler ve belirli amaglara ulasmay1 amaclar. Diyalog katilimcilari, bu amaglar
gerceklestirmek icin ¢aba®sarf ederler. Heyti ise diyalogu su sekilde tanimlar: Diyalog, iki
taraf arasinda gerceklesen bir yontemdir; her bir taraf, kendi gériislerini ve ikna oldugu
diisiincelerini dile getirir ve diger tarafin mantigin ve fikirlerini gézden gegirerek kendi

bakis agisindan® gergekleri agiklamay ve ortaya koymayi amaglar.

Eger diyalog, karsilikli anlayisa ulasmak icin bir yontem, yetenek, beceri ve insanin sahip
oldugu bir 6zellikse ve iki taraf arasinda tartisilan konunun gercegine ulagmayi
hedefliyorsa, fikirlerin degis tokusu ve sakin bir tartisma siirecinden sonra ortak noktalar
bulmaya ya da sinirh fikirler etrafinda birlesmeye yol acar. Bu siireg, iki tarafin da tizerinde

birlestigi ve ayni hedef dogrultusunda ilerledigi bir yol haline gelir. Bu yol, hakikatin ve

49 fbn Manz{ir, Muhammed bin Miikerrem Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Dar Sadur, t.y.) 218.
50  Leb{id?, Miine, el-Hivdr Fenniyatiihii ve Istiraticiydtiihii ve Esalibii Te‘allumih (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2005) 19.
51 Abdiissettar el-Heyti, el-Hivdr: ez-Zat ve'l-Ahar, 40; Ayrica diyaloga dair diger tanimlar icin bkz.: Ali Cabir es-

SarQd, el-Hivdr: Mefhiimen ve Te’silen ve Vakian, 9-10; Muhammed el-Kettani, Sekdfetiil-Hivar fi'l-Isldm mine’t-

Te'sis ile’t-Te’sil, 5.
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gercegin yoludur. Ozellikle konu, siyasi veya koklii bir anlagmazlik ieriyorsa ve inangsal
bir boyuta sahipse, 6rnegin hilafet meselesi gibi ya da kiyamet giini, ceza ve hesap gibi

insanin kaderiyle ilgili temel dini ve inangsal meselelerde oldugu gibi.

Peki, Omer bin Abdiilaziz, bu tiir kritik ve hassas meselelerle yiizlesmek icin hangi teorik
kisisel ozelliklere, bilimsel, fikhi ve egitsel yonlerden hangi yeteneklere ve imkanlara
sahipti? Bu tlir karmasik konularla basa ¢ikmak icin hangi liderlik yeterlilikleri ve
hazirliklar1 vardi? Bu 6zellikleri, fikih alimleri, hadis bilginleri ve sahabenin 6nde
gelenlerinden aldig1 egitim sirasinda nasil gelistirdi ve bu sorunlara nasil bir ¢6ziim
getirdi? Ayrica, bu nitelikleri nasil uygulamali olarak hayata gecirdi ve yoneticilik
gdrevlerinde, 6rnegin Halep’in Hansir ** bolgesindeki valiligi sirasinda ya da Medine
valiligi déneminde halifelikten énce nasil kullandi? Diger yandan, Omer bin Abdiilaziz'in
basarili bir diyalog yiiritmek ve bundan olumlu sonuglar elde etmek icin kullandigi,
yaratici bir performans, yumusak bir iislup ve esnek bir tartigma tarzi gibi 6ne ¢ikan beceri
ve teknikler nelerdi? Bu beceriler, diyalog siirecinde nasil etkili bir arag olarak kullanild:
ve basariya nasil katki sagladi?

2.2. Siileyman bin Abdiilmelik’in Damgmani Olarak Omer

Tarihgiler, Siileyman bin Abdiilmelik’in, Omer bin Abdiilaziz'in kisiligini tam anlamiyla
tanidigini belirtirler. Bunun nedeni, aralarindaki yakin akrabalik ** baglaridir; Omer,
Siileyman’in amcasinin oglu ve kiz kardesinin esidir. Ayrica, giinlikk yasamda bir arada
bulunmalar1 ve birbirlerine olan yakinliklar1 da bu durumu pekistirmistir. Stileyman,

Omer’i danigmani, yakin dostu ve sirdasi olarak gérmiistiir.**

Bu nedenle, bazilarina® gére Siileyman, Omer bin Abdiilaziz’i ¢ok iyi taniyordu ve onun
sahip oldugu ilim, ahlak, siyaset ve diiriistliik gibi niteliklerin farkindaydi. Bunun yaninda,
Omer’in kisiligi ve egitimi ile ilgili anlatilanlar, onun sadece bu &zelliklere sahip olmadigini,
ayni zamanda kendi dénemindeki akranlarini ve ¢agdaslarini geride birakacak sekilde bu
niteliklerde iistiin oldugunu gésterir. Oyle ki, onun sahsiyetini, dénemin fikih alimleri ve
bilginleri gibi ¢ok sayidaki seckin insanlardan ayiran egitsel ve bilimsel 6zellikler bir araya
gelmisti. Ayrica, bu 6zellikler, liderlik vasiflar1 ve bilimsel kisisel niteliklerle birleserek onu
halifelik makamina layik hale getirmistir. Bu nitelikler arasinda Allah’a olan sarsilmaz
iman, Allah korkusu, zithd, tevazu, takva, bagislayicilik, sabir, kararlilik, adalet, yiiksek

52 [bn Kuteybe, el-Me‘drif, 259; es-Sem'ant, Ravdatii'l-Kudat, 1490.
53 [bn Abdilhakem, Siretii Omer bin Abdilaziz, 32; el-Besevi, el-Ma'rife ve't-Tarth, 592; Zehebi, Siyerii Aldmi’n-Niibeld,

125; Ibn Kes’r, el-Biddye ve'n-Nihdye, 186.
54 Miine el-Lub{idi, el-Hivdr: Fenniydtiihd ve Istirdticiydtiihd ve Esdlibii Te‘allumih, 19.

55 Us, ed-Devletii'l-Emeviyye ve'l-Ahddsii’l-Let? Sebekatiihd, 258.
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hedefler ve hosgorii*® gibi 6zellikler yer almaktadir. Bir diger agidan, dikkat ¢ekici bir
noktaya deginmek gerekir ki, Omer bin Abdiilaziz, halifelik makamina siradan bir sekilde
ulasmamuigtir. Babasinin vefati nedeniyle halifelik makamindan uzak kalmis® olsa da, bu
makam ona, halifelik gérevine geldiginde yasadigi koklii degisimlerle birlikte gelmistir. Bu
degisimlerin yani sira, onun yetkinligi ve deneyimi de etkili olmustur. Bu degisimlerden
ilki, halife Stileyman’in danigmani Recd' bin Hayve'nin Omer’in kisiligini 6vmesi ve onu
halifelik icin aday*® gostermesidir. Recd', Siileyman’i, kendisinden sonra Omer’i halife
yapmasi i¢in tesvik etmistir. Bu adaylik bazi kisiler tarafindan da dvgtiyle karsilanmistir.*
Onlar, bu durumu soyle ifade etmislerdir: “O alim, takva sahibi ve aydin kisi, Stileyman’a
Miisliimanlarin islerini Omer bin Abdiilaziz’e emanet etmesini ve bdylece diinyadan hayirh
bir is yaparak ayrilmasinu tavsiye etti. Siileyman da bu fikri begendi ve giizel bir sekilde
uygulayarak onu veliaht®ilan etti.” Omer bin Abdiilaziz, birinci yiizyilin sonunda ve ikinci
yiizyilin basinda halifelik makamina geldi. Bu nedenle tarihgiler onu, bu yiizyilin bagindaki
yenilikgi kisi olarak kabul etmislerdir. Bunun sebebi, onun takva, dogruluk ve muhaliflerle
diyalog yoluyla onlar1 hakka déndiirme ¢abasi gibi 6zelliklerle ne ¢ikmasidir. Tarihgiler,
Omer bin Abdiilaziz'in kisiligini ayirt eden {istiin nitelikler ve degerli ozelliklerle ilgili
bircok rivayet aktarmislardir. Hatta bazilari, Omer’in tizerinde hakim olan ziihd, takva ve
dindarlik halinin, onun kisiligi tizerindeki derin ser’? ilim etkisinden kaynaklandigini ifade
etmislerdir.

Ayrica, Omer bin Abdiilaziz’in Medine-i Miinevvere'deki ikameti sirasinda seriat
hiikiimlerine olan titiz baglhligi, onun kisiliginin olusumuna ve insasina 6nemli Slgiide katki

saglamistir.

Bunun yani sira, tefsir, hadis, fikih, siyer, gazveler ve tarih gibi seriat ilimlerinde derin bilgi
sahibi olan kokli alimlerden ders almasi ve Arapga’nin tiim ilimlerine bu alimlerin®

rehberliginde hakim olmasi da onun kisiligini sekillendirmistir.

Bu durum, 99 Hicri / 717 Miladi yilinda halifelik makamina gectiginde, onun diyalog,

tartisma ve miinazara konularinda Ustiin bir beceriye sahip olmasina da yansimistir. O

56 Zehebd, Siyerii Aldmi'n-Niibeld, 115-116; Ali Muhammed es-Sallabi, el-Halifetii’r-Rdsid ve'l-Muslihu'l-Kebir Omer

bin Abdilaziz ve Me‘dlimii’t-Tecdid ve’l-islah er-Rdsidi ‘ald Minhdci'n-Niibiivve, 14, 34, 52-57, 62-79.

57 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 336; ibn Hiyat, Tarth, 290; Taberd, Tdrih, 66, 59; Ibnii'l-Cevzi, Siret ve Mendkibii Omer bin
Abdilaziz, 59-60.

58 [bni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 312-313; el-Kal‘], Tehzibii'r-Riydse ve Tertibii’s-Siydse, 295; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-

Nihdye, 190; $ahin, “Omer bin Abdilaziz'in i¢ Siyaseti” 40.

59 Avad Halifat, Havle Hildfeti Omer bin Abdilaziz, 34-57; C.E. Bosworth, “Raja Bin Hayva al-Kindi and the Umayyad

Caliphs”, 36-80.
60 Us, ed-Devletii'l-Emeviyye ve'l-Ahddsii’l-Let? Sebekatiihd, 258.

61 Julius Wellhausen, Tdrthii'd-Devleti’l-‘Arabiyye, 260; Ahmed Selebl, Mevsii'atii’t-Tdrthi'l-Islami ve'l-Haddreti’l-

Islamiyye, 82-83.
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dénemde Emevi Devleti, uzun yillar siiren i¢ ¢atismalar nedeniyle askeri ve sosyal agidan
oldukca yipranmis bir haldeydi. Devlet, hem askeri hem de fikri olarak muhalifleriyle
stiregelen miicadelelerden dolay1 yorulmustu. Ayrica, Emeviler, kuruluslarindan itibaren
Omer bin Abdiilaziz'in dénemine kadar bat1 ve doguda bircok cephede fetihlerle mesgul
olmuslardi. Omer’in halifelik gérevine baslamasi, ayn1 zamanda islam ordusunun kuzey
cephesinde, Halep'in kuzeyindeki Merc Dabik bélgesinde, Bizans’a karsi Istanbul’u
fethetmek icin miicadele ettigi bir doneme denk gelmistir. Ancak, fetih haberlerinin
basarisizlikla sonuglandigi ve ordunun, o dénemdeki siddetli kis kosullar: ve yogun kar
yagist nedeniyle biiyiik insan kayiplar1 yasadigi haberleri Omer’e ulagmistir. Bu durum,
Omer bin Abdiilazizi, orduyu Sam’a, halifeligin baskentine geri cekmeye yoneltmistir. Tiim
bu gelismeler, Omer’in {immetin genel menfaatlerini géz 6niinde bulunduran stratejik bir
bakis agisina sahip olmasini gerektirmistir. Bu da ancak toplumsal barisi saglamak, devlete
mubhalif olan ve karsi ¢ikan gruplari yatistirmak ve onlarla tiim ¢atismalar1 durdurmakla
miimkiin olabilirdi. Bu ¢atigmalar ister askeri, ister fikri, isterse itikadi olsun, ¢oziim yolu
sakin, akilci ve Islam’in Kur’an ve Siinnet’ten kaynaklanan gerceklik anlayisina uygun bir
diyalogdan geciyordu. Bunedenle, Omer bin Abdiilaziz, bu diyaloga éncelik vermis ve onun
kapilarini sonuna kadar agmistir. Bu diyalog, islam seriatinin genisligi, hosgériisii ve farkh
goriislere sahip olanlar1 kucaklama kapasitesi kadar genis ve kapsayic bir nitelikteydi. Bu,
Omer’in selefleri déneminde devlete karsi cikan bireyler, gruplar, partiler ve firkalarla
kars1 karsiya kalinan sorunlarin ¢éziimiinde de etkili olmustur. Bu nedenlerle, islam
{immetinin alimleri, Omer bin Abdiilaziz’i Hicri birinci yiizyilin (101 H / 719 M)** miiceddidi
olarak kabul etmislerdir. Ciinkii bir miiceddidin sorumlulugu biyiiktiir ve bu
sorumluluklarin basinda, halifelige karsi ¢cikan gruplar ve partilerle yiiriittiigii diyaloglar
ve miinazaralar gelmektedir. Bunedenle, Omer’in kisiliginde kéklii bir degisim ve déniisiim
yasanmasinin en belirgin sebeplerinden biri, Allah’in onu iimmetin tarihinde birinci
yiizyilin sonunda ve ikinci yiizyilin basinda ilk miiceddid yapmay1 murat etmis olmasidir.
Bdylece, Islam devleti topraklarinda bir huzur ve baris ortami saglanabilirdi, ¢iinkii devlet
o dénemde calkantili bir haldeydi ve ¢okiis ile parcalanma tehdidi altindaydi. Omer bin
Abdiilaziz, bu sorunlardan devleti kurtaran bir liderdi. Onun bu yenilik anlayisinin
temelinde, hakka dayali ve Kur’an ile Slinnet’in esaslarina uygun bir diyalog ve tartisma
y6ntemi yatiyordu. Yenilik sadece inang ve ibadet alaninda degil, siyasi, ekonomik, sosyal®®

ve diger tim yasam alanlarini da kapsiyordu.

Bilginlerin yenilik kavramini ele alirken, islam tarihinde yenilik yapan isimleri tartisirken
vardiklari sonuca gére, Omer bin Abdiilaziz'in kisiligindeki bu déniisiimiin gercek sebebi,

Allah’in onu bu timmetin dinini ikinci hicri yiizyilin basinda yenileyen kisi olarak se¢mis

62 Ebu Dav(id es-Sicistin, es-Siinen, 480 (Hadis No: 4291); Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, 522; SiiyQti, el-

Cami‘w’s-Sagir fi Ehddisi'n-Neziri’'l-Besir, 74; Abdiilcebbar Naci, Omer bin Abdilaziz el-Halifetiil-Emevi, 149-150.
63 Y{suf el-Karadavi, Tecdidii’d-Din fi Dav'i’s-Siinne, 10, 27, 44.
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olmasidir. Béylece Omer, Emevi Devleti’'ni ve {immeti savaslar, sorunlar, kargasalar ve

fitnelerden kurtaracakti.

Omer bin Abdiilaziz'in, Emevi Devleti'nin otoritesine karsi ¢ikan, mesruiyetine ve
egemenligine isyan eden gruplar, partiler ve hiziplerle yaptig1 diyaloglar ve miinazaralar,

iimmeti uyandirma ve yenilik ruhunu canlandirma amacina hizmet ediyordu.

Bu diyaloglar, iimmeti islam’in esaslarina siki sikiya bagli bir hayata geri déndiirmek ve
Emevi islam halifeligini yasadigi derin sorunlardan ve krizlerden * kurtarmak igin bir
aracti. Bu sorunlarin en nemlilerinden biri, devlete karsi ¢ikan hizipler ve gruplardi. Bu
nedenle, Omer’in bu muhaliflerle yaptig1 diyaloglar ve miinazaralar, onun reform ve
yenilik programlarinin ilk adimlari olarak gériiliiyordu. Omer bin Abdiilaziz, bu siiregleri
bizzat kendisi yonetmis, tiim yeteneklerini, inang, fikih ve diisiince alanindaki birikimini
kullanmus, diyalog ilkeleri, yontemleri ve araglariyla déneminin Stesine gegmisti. Onun bu
yaklasimi, muhalifleri ve karsitlar: kendi delillerini ve goriislerini dinlemeye, tartismaya
ve akil ile mantiga basvurarak Emevi Halifeliginin mesruiyetini kabul etmeye tesvik
ediyordu. Bu, silah, gii¢ ve siddete bagvurmaktan ¢ok daha etkili bir yéntemdi. Omer bin
Abdiilaziz'in yenilik anlayisi, fikirlerin deliller ve Kur’an ile Siinnet’ten alinan esaslarla
tartisilmasina olan inancina dayaniyordu. Diyalog, Emevi Halifeliginin mesruiyeti ve
y6netimlerinin hakhiligiyla ilgili goriisler ve fikhi hitkiimler etrafinda dsnmeliydi. Bu siireg,
sakin ve akilct bir diislinceyle yiiriitiilen bariscil bir diyalog ve fikir aligverisi ile

gerceklesmeliydi, suglama veya tekfir yoluyla degil.
2.3. Omer bin Abdiilaziz’in Kisiligi ve Diyalog ile Miin4zara Sanat1

Omer bin Abdiilaziz’in bu muhaliflerle izledigi yenilik¢i yéntem, ilkeler ve degerler
acisindan diisiinsel ve fikhi bir yaklasim, yontem ve araglar acisindan ise akilci, diplomatik
ve diyaloga dayali bir yaklasimdi. Omer’in karakteri ve egitimi iizerine yapilan incelemeler,
onun bu miinazaraci ve diyalogcu yaklasimi, bir halife ve ayn1 zamanda bir fikih bilgini
olarak benimsedigini ortaya koymaktadir. Her seyden once, hilafetin mesruiyetini ve
Miisliimanlarin "timmet" olarak imametini temsil etmekteydi. ikinci olarak ise, Ehl-i
Stinnet inancina ve diislincesine karsi ¢ikan diger hiziplerin, hilafete muhalefet eden ve
onun mesruiyetini, immeti temsil etme ve hilafet bayragim tasima roliinii sorgulayan
gruplara kars1 durmaktaydi. Arastirmaciya gére, Omer, bu kisilerle yaptig1 diyaloglarda bu

sanatin uzmanlari olan dlimlerin temel aldig1 esaslardan yola ¢ikmistir.

Diyalogun basarili olmasini hedeflemis ve bu hedefe ulasmak icin tiim zihinsel ve psikolojik
yeteneklerini seferber etmistir. Bu siiregte, bilimsel ve fikhi birikimini ve tecriibelerini de

kullanmistir. Bu basarida 6ne ¢ikan bazi faktérler ve temeller sunlardir:

64 fbn Asakir, Tebynii Kizbi'l-Miifterf fima Niisibe ile T-imam Ebi’l-Hasan el-Es‘ar{, 52-53; ibn Hacer el-Askalant, Fethu'l-

Bari Serhu Sahthi’l-Buhari, 295; Abdiilcebbar Naci, Omer bin Abdilaziz el-Halifetii'l-Emevi, 163-174.
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1- Diyaloglarinda, dinin esaslarindan alinan Islam hukuku ilkeleri, hiikiimleri ve

diisiincelerine odaklanmas1.®®

2- Karsi tarafin fikirlerine ve inanclarina énem vermesi, onlarin delillerini ve
arglimanlarini kiiciimsemeden veya asagilamadan tam bir dikkatle dinlemesi; akli ve nakli
delillerle cevap vermesi, ayni zamanda bir fakih ve halife olarak mevcut durumu ve

iimmetin temel ¢ikarlarini anlamasi ve kavramasi.

3- Omer bin Abdiilaziz'in, beden dili aracilifiyla konusmacilara, tartismacilara ve diger
diyalog taraflarina mutlak bir ilgi gostermesi; onlarla dogrudan bir engel veya bariyer
olmaksizin oturmasi, dogrudan g6z temasi kurmasi, bas hareketleriyle, el isaretleriyle ve

gdzle onaylama gibi basit dikkat ¢gekme yontemleriyle onlara ilgi gostermesi.

4- Diyalog konusu diginda hicbir seyle mesgul olmayarak, kars: tarafa ve konusmacilara

sayg1 gostermesi.

5- Etkili bir sekilde dinlemesi ve aktif bir sekilde digerlerini anlamaya calismasi; boylece
onlarin iletmek istedikleri fikirleri anladigini géstermek ve diyalogu bir saldir1 veya karsit

gOriisli ispatlama araci degil, bir anlayis gostergesi haline getirmek icin ¢aba géstermesi.

6- Kars1 tarafin goriisiinii ve delilini sunmasini tamamlamadan soziinii kesmekten®

kaginmast.

Bu temel ilkeler ve unsurlar cercevesinde, arastirmaci, Omer bin Abdiilaziz'in Emevi
Devleti'ne karsi ¢ikan gruplar, partiler ve hiziplerin temsilcileriyle yaptigi diyaloglari ve
tartismalar1 olaganiistii bir ustalik, beceri ve deha ile ydnettigi sonucuna varmaktadir.
Omer bin Abdiilaziz, samimiyeti, diiriistliigii ve nefsani arzulardan uzak durmasi, kendi
gorislerini ve disiincelerini zorla veya otoritenin kiliciyla dayatma arzusundan uzak bir
sekilde, hakki aradigini ve huzur ile istikrar1 saglama konusunda kararli oldugunu
kanitlamistir. Tartismalarinda sakinlik ve dinginlik i¢inde yaklasarak, Emevi Devleti'nin
dort bir yaninda alevlenen yanginlari séndiirmeyi, fitne ve ¢atismalari bastirmayi, devleti
sarsan kargasalar1 yatistirmayi amaclamistir. Bunun en agik delili, Omer'in bu ¢atismalar:
ve fitneleri susturmak, isleri yatistirmak, muhalifleri delil ve kanitlarla ikna etmek, onlarin
kalplerini kazanmak ve sevgilerini elde etmek icin hikmet, yumusaklik ve nezaketi bir

7

ara¢ @ olarak kullanma cabalaridir. Bu nedenle Bagdidi, onu "Ehl-i Siinnet’in * ilk

65 [bn Askir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fima Niisibe ilel-fmdm Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, 52-53; [bn Hacer el-Askalant, Fethu'l-
Bari Serhu Sahihi’l-Buhart, 295; Abdiilcebbar Naci, Omer bin Abdilaziz el-Halifetii'l-Emevi, 163-174.

66 Yahya bin Muhammed Zemzemi, el-Hivar: Adabiihit ve Davabitiihii fi Dav'il-Kitdb ve’s-Siinne, 41, 236, 265, 275,
288.

67 Abdiilaziz ed-Diiri, Mukaddime fi't-Tarihi'l-Tktisadi’l-‘Arabi, 35; Hiiseyin Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam
fi'l-Asri’l-Emevi, 320.

68 Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak, 220.
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kelamcisi" olarak nitelendirmistir. Tbnii’l-Murtaza ise onun adaletine &vgiide bulunarak,
"Halifeler arasinda adaletle hiikkmedenlerde® biridir" demistir. Tiim bu cabalarin sonucu,
Omer bin Abdiilaziz'in bu gruplarla yaptigi diyaloglarin ve tartigmalarin son derece verimli
olmas! ve immet icin kalic1 faydalar saglamasidir. Onun hiziplerle ve mubhaliflerle yaptigi

tartismalar su sekilde 6zetlenebilir:

3. Omer bin Abdiilaziz'in Hiziplerle Diyaloglar1 ve Miinazaralar

Emevi Devletine muhalefet eden hizipler, aralarindaki inan¢ ve goriis farkliliklarina
ragmen bu devlete karsi ortak bir tavir sergilemislerdir. S6z konusu gruplar, Emevi
y6netiminin hem inang hem de siyasal uygulamalar bakimindan Kur’an ve Siinnet’e aykiri
davrandigini savunmuslardir. Bu elestirilerin temelinde su hususlar yer alir: Yonetimin,
islam’in 6ngoérdiigii stird ilkesine dayanmaktan uzaklasarak bir hanedan sistemine, yani
saltanata donistiriilmesi; halkin mal ve miilklerine haksiz yere el konulmasi; Emevi
ailesinden bazi kimselerin beytiilmali kisisel cikarlari icin kullanmalari ve kamu
kaynaklarini israf etmeleri; ayrica devlet islerinde Allah’in seriatina uygun bir yonetim
anlayisinin benimsenmemesi. Bu sebeplerle birgok Islami hizip, Emevi yénetimini mesru
gdrmemis ve ona kars1 silahli miicadeleyi tek ¢6ziim yolu olarak degerlendirmistir. Bu
gruplar, mevcut diizenin ancak gii¢ kullanilarak ortadan kaldirilabilecegine
inanmiglardir.Ancak Omer bin Abdiilaziz'in halife olmasiyla birlikte Emevi yénetiminde
dikkat ¢ekici bir degisim yasanmustir. Onun hilafetiyle birlikte devlet yonetiminde yeni bir
ddnem baslamis, halkla iliski kurma bigimi ve siyasi anlayis dnemli 6l¢iide déniigmiistiir.
Omer bin Abdiilaziz'in yonetim tarzi, iki temel ilkeye dayanmaktaydi: adalet ve istisare
(s0r8). Bu baglamda iki temel prensip ortaya ¢ikmisti.

1- Yonetimde Kur’an ve Siinnet’e bagli kalarak dogru yola déniis yapmak ve Allah’in Kitab:

ile Peygamber’in (s.a.v.) Siinnetini esas alacagini ilan etmek.

2- Tiim bu siyasi ve dini gruplarla diyalog kapisini agmak ve onlarin itiraz ettikleri her

konuda konusmaya ve uzlasmaya hazir oldugunu géstermek.

Ayrica, hayatin her alanini kapsayan reformlar gerceklestirme planini duyurmus ve bu
reformlarla Emevi ailesinin yonetimine karsi olan tiim gruplar ve partiler arasinda giiven
ve huzur ortami olusturmay1 amaglamistir. Bu agiklamalarini, tiim bu gruplarla goriismeler
ve diyalog oturumlar1 diizenleyerek, onlarla delil ve mantik cercevesinde, Allah’in
emrettigi yumusak bir Gislupla miinazaralar yaparak somut adimlarla desteklemistir. Bu
nedenle, burada Omer bin Abdiilaziz'in bu hiziplerle yaptigi diyaloglar su sekilde ele
aliacaktir:

69 jbnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, 120.
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3.1. Miircie” Firkas ile Diyalog ve Miinazarasi

Omer bin Abdiilaziz, Miircie firkasinin liderleriyle” tartismis ve onlarin inanglar1” iizerine
miinazaralar yapmistir. Bu firkanin, Emevi Devleti'ne karsi diismanca ve muhalif tutumlar
ve gorisleri bulunmaktaydi. Omer bin Abdiilaziz, bu liderlerden biriyle yapti§i bir
miinazara ve diyalog sirasinda, Miircie'nin temsilcilerinden olan sair ve hatip Avn bin
Abdullah bin Utbe bin Mes'tid el-Hiizeli ile karsilasmistir. Avn, Miircie mezhebini temsil
eden bir figiirdii. Omer bin Abdiilaziz'in onunla yapti§i diyalog sonucunda, Avn tiim
inandig1 goriislerinden tévbe etmis, pisman olmus ve bu inanglarindan vazge¢mistir. Daha
sonra, Miircie firkasimin savundugu gorislere karsi siirler yazmis, onlarin yanlhs

inanclarini ve batil iddialarini ¢liriitmiistiir.

Siirlerinde, eski arkadaslarinin gériislerine karsi ¢ikarak su ifadeleri dile getirmistir:
Ve ilk ayrildigimiz sey, hig siiphesiz,

Miircie'nin sdylediklerinden ayrilmamizdir.

Onlar dediler ki: "Zalim bir kisi de miimindir,"

Oysa miiminler zalimlerden olamazlar.

Ve dediler ki: "Bir miiminin kani helaldir,"

Oysa miiminlerin kani haram kilinmistir.

Bunun ardindan tévbe etti ve hilafet safina katildi. Omer bin Abdiilaziz’in yaninda kald: ve
ona siirekli eslik etti. Bu nedenle, Omer’in yakin gevresinden biri, siirekli yaninda bulunan,
ayricalikli ve itibarli kisilerden biri haline geldi.

3.2. Kaderiyye Firkasi ile Diyalogu

Bu konuda en bilinen 6rneklerden biri, Kaderiyye'nin liderlerinden olan Gaylin ed-
Dimaski” ile yaptig1 diyalogdur. Omer bin Abdiilaziz, onunla kader inancini ispatlamak igin
Kur’an-1 Kerim ve Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinden” deliller ve kanitlar kullanarak
tartist1. Bu delillerle Kaderiyye firkasinin gériislerini ve batil iddialarini giiriittii. Omer bin
Abdiilaziz’in bu sakin ve akilct miinazarasi, Kur'an ve siinnete dayali delillerle

desteklenmisti. Ayrica, onun kullandigi dostane iislup, karsi tarafi dini ve mantiksal

70 Miircie: Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, 177-182; Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 146; Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, el-ibane

an Usli'd-Diydne, 198.
71 Miircie: Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, 177-182; es-Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal,. 146; Eb(’'l-Hasan el-Es‘ari, el-

Ibane an Usili'd-Diydne198.
72 Gaylan ed-Dimaskl: ibn Kuteybe, el-Me‘drif, 484.

73 Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye, 231-232.
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bilingsizlik durumundan ¢ikarmaya yonelik bir ¢abaydi. Bu firkalar ve mensuplari, Emevi
Devleti’ne ve temsilcilerine kars: biiyiik bir 6fke, dnyarg: ve tepkisellik icinde, diistinsel bir
karmasa ve sapkinlik hali yasiyorlardi. Bu anlayissiz ve kapali atmosferde, Omer bin
Abdiilaziz, iyi niyeti, bilgece yaklasimi, sakinligi ve nefsine tamamen hakim olusuyla,
gecmisin kalintilarindan ve 6n yargilardan arinmis bir sekilde, bu muhalifleri ikna etmeyi
basardi. Omer, Gaylin ed-Dimaski’ye hatalarini ispat etti ve onun argiimanlarinin eksik,
yanlis ve ikna edici olmadifim gdsterdi. Sonunda, Gaylan, kader konusundaki islam
inancinin dogru anlagilmasinda yetersiz oldugunu’ kabul etti ve Omer bin Abdiilaziz’in
elinde tévbe etti. Ancak Omer’in vefatindan sonra, eski goriislerini tekrar dile getirmeye

ve kendi inancini yaymaya basladi.

Bunun lizerine, Halife Hisim bin Abdiilmelik onu huzuruna getirtti ve sinadi. Gaylan, kaderi

inkAr ettigini itiraf etti. Bunun sonucunda, Hisim onu idam ettirdi.”®
3.3. Sfa ile Diyaloglari

Omer bin Abdiilaziz, Emevi Devleti'ne muhalif olan, devletin yénetim tarzina karsi ¢ikan ve
Emevilere kars1 direnis gosteren tiim gruplarla diyalog kurmaya ve tartismalar yapmaya
dzen gostermistir. Bu cabalarinin iki temel amaci vardi: Birincisi, islam Devleti'nin
topraklarinda, muhaliflerle yillarca siiren savaslar ve anlasmazliklarin ardindan baris ve
istikrar1 saglamak; ikincisi ise halkin inang ve diistincelerini diizeltmek, agiriliga kayanlar
ve [slam inancini anlamada ve uygulamada 8l¢iiyii kagiranlari yeniden islam’in orta yoluna
ve itidaline déndiirmekti. Omer bin Abdiilaziz, bu hedeflere ulasmak icin tartisma ve
diyalog yontemini benimsemis, onlarin iddialarin1 ve batil diisiincelerini ¢iiriitmiis,
ozellikle Emevi Devleti'ne, onun mesruiyetine ve Beni Umeyye’nin hilafetine yénelik siyasi
iddialarini reddetmistir. Bu baglamda, Omer’in $ia ile gerceklestirdigi diyaloglar da 6nemli
bir yer tutmaktadir. Baz1 kaynaklar, Omer bin Abdiilaziz'in $ia ile diyalog kurma arzusunu
ortaya koymaktadir. Omer bin Abdiilaziz sdyle demistir: "insanlarla tartistim ve onlarla

konustum. Simdi de $ia ile” konusmayi arzu ediyorum."

Bu diyalog istegi iizerine, Omer’in huzuruna Ebdi Ca'fer bin Ali” ve beraberinde Ziirare bin
A'yiin geldi. Omer, Eb( Ca'fer’e sdyle sordu: "Bu oturdugun makam, sana Res(ilullah’tan
(s.a.v.) bir miras olarak mi kaldi?" Eb{i Ca'fer cevap verdi: "Hayir." Omer tekrar sordu: "Peki,
bu bir vasiyet ile mi sana birakildi?" Eb{i Ca'fer yine "Hayir." dedi. Omer devam etti: "Bu

makam, Miisliimanlarin ittifakiyla mi yoksa bir yetki ile mi sana verildi?" Eb{i Ca'fer tekrar

74 el-Malati, et-Tenbih ve'r-Redd ‘ald Ehli’l-Ehva ve'l-Bida‘,. 168; Siiy(iti, Tarth, 275.

75 Eb{’l-Hasan el-Es‘ari, el-bdne an Ustili'd-Diydne, 180.

76 bn Kuteybe, el-Me‘drif, 284; ibn Niibate, Serhu’l-‘Uydn fi Serhi Risdleti ibn Zeydiin, 158.

77 Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 5; Macide Faysal Zekeriyya, Omer bin Abdilaziz ve Siydsetii Reddi’l-Mezalim, 137.

78 Eb{i Ca'fer Muhammed bin Alf: el-Ezdi, Tarthu'l-Mevsil, 185; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 108-112.

Apjir
9/1, 2025

171



Mohamad Al ALAHMAD

"Hayir." cevabiru verdi. Ebii Ca'fer kalktiktan sonra Ziirire ona sordu: "Onun hakkinda ne
diisiiniiyorsun?" Eb{i Ca'fer s6yle dedi: "0, kendisinden 6nce gelenlerden daha hayirhidir,
ama falanca ondan daha hayirlidir.””" Omer bin Abdiilaziz'in tarihe altin harflerle yazilan
unutulmaz duruslarindan biri, hilafetinden dnceki Emevi dénemine atfedilen kéti bir
bid'ati, yani Alf bin Ebi T4lib’e lanet okuma uygulamasini kaldirmasidir. Bu uygulamanin
iptali, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) Ehl-i Beyt'ine acik bir yakinlasma, baris kdpriileri
kurma, karsilikli hosgoriiye kap1 agma ve All taraftarlar: ile Emeviler arasinda yasanan
fitnenin izlerini silme ¢abasi olarak degerlendirilir. Alf bin Ebi Talib’e cuma hutbelerinde
lanet okuma uygulamasinin kaldirilmasi, Ali’nin taraftarlari, Ehl-i Beyt mensuplar ve
onlarin destekgileriyle bir diyalog ve yakinlasma bigimi olarak goriiliir. Bu adim, onlarin
goniillerini kazanmayi, kin ve nefret duygularinmi temizlemeyi ve aradaki gerginligi
gidermeyi amaglamistir. Emeviler déneminde Ali’ye lanet okuma uygulamasi, hicri®® 41
yilinda baglamisti. ez-Ziihri’ye gére, bu uygulamayi hutbelerde ilk baslatan kisi Mervén bin
Hakem’dir.

0 donemde, Mervan, Halife Mulviye bin Ebi Siifydn’in Medine *' valisi olarak gorev
yapiyordu. Bu uygulama, Omer bin Abdiilaziz’in hicri 99 (miladi 717) yilinda halife olmasina
kadar devam etti. Omer bin Abdiilaziz, Ali bin Ebi Talib’e lanet okuma uygulamasin
kaldirmaya karar verdi ve hutbelerin sonunda su ayetin okunmasini emretti: "Siiphesiz
Allah adaleti, ihsani, akrabaya yardim etmeyi emreder; hayasizhigi, fenaligi ve azginlig
yasaklar. Diisiiniip tutasiniz diye size dgiit verir.®?" (Nahl Suresi, 90. ayet). Bundan sonra
Al’ye lanet okunmadi.®® Omer, o dénemdeki tiim valilerine Ali’ye lanet okumay: terk
etmelerini emreden® yazilar génderdi. Bu glizel ve dvgiiye deger davranis, o ddnemde halk
tarafindan biiyiik bir takdirle karsilandi. insanlar, Omer bin Abdiilaziz'i bu tutumundan
dolay1 ¢ok 6vdiiler ve onu fazlasiyla methettiler. Bu 6vgiiler arasinda, Kesir Azze el-

Huzai’nin Omer bin Abdiilaziz’i 6verek sdyledigi sézler de yer alir.
Sen yonetici oldun ama Ali'ye sévmedin ve kimseyi korkutmadin,
Hi¢bir masumu incitmedin ve suglularin sgziini takip etmedin.
Apagik olan hakikati konustun, ¢iinki

Dogru yolun isaretleri ancak konusmakla belirginlesir.

79 el-Kali, el-Emali, 308.

80  Eb{\'l-Fid4, el-Muhtasar fi Tarthi’l-Beser, 201.

81  ed-Diyarbekri, Tdrthii'l-Hamfs, 317; ibnii’l-Bitrik, et-Tdrthii'l-Mecmi' ‘ale’t-Tahkik ve't-Tasdik, 42.
82 Nahl Suresi, 90. Ayet.

83 Diyarbekrd, Tarihii'l-Hamfs, 317.

84 Ya'k{ibi, et-Tarih, 305; ibniV'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 315; es-Siiy(itd, et-Tarih, 275.
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Soylediklerini yaptiklarinla dogruladin,
Ve bdylece tiim Miisliimanlar senden razi oldu.*
3.4. HavAric ile Diyaloglari

Havaric*, Emevi hilafetine en biiyiik muhalefet eden gruplardan biriydi. Bu durum,
sahabelerden Alf ve Muaviye (Allah onlardan razi olsun) arasinda hilafetin kime ait oldugu
konusunda yasanan derin anlasmazlifi ¢ozmek icin hakeme bagvurulmasindan sonra
ortaya ¢ikt1. HavAric, Alf bin Ebi T4lib'in ordusunda hakemlik fikrine en ¢ok karsi ¢ikan
kesim olmustu. Bu nedenle Ali'den ayrildilar, ona itaat etmeyi ve ona baglhilig reddettiler.
Bu olaydan dolay1 onlara "Havaric" adi verildi. Omer bin Abdiilaziz halife olarak
secildiginde, Havaric hilafet konusundaki goriis ve inanglarina siki sikiya bagh kalmaya
devam ediyorlardi ve Emevilerin hilafetine karsi ¢ikiyorlardi. Haviric, Halife Muaviye
déneminden baglayarak Omer bin Abdiilaziz’in 99 H/717 M yilinda halife olmasina kadar
Emevilerle birgok savas yapmislardi.”’

Omer halife secildiginde, dénemi bu gruplarla, 6zellikle Havaric ile diyalog ve tartismalarla
baslatti. Doneminin basinda, bu gruplarin liderleri ve bireyleriyle ciddi, samimi ve
eylemlerle desteklenen tartisma, miinazara ve diyalog cabalarina giristi. Omer, Havéric ile
yaptig1 bir¢cok miinazara yoluyla onlar1 hak yola déndiirmeye biiyiik 6nem verdi. Onlarin
tekfirci ve asir1 disiince ve inanglarindan vazgegmeleri icin birgok kisiyi ikna etmeye
calisti. Omer bin Abdiilaziz'in Havaric ile gerceklestirdigi c¢ok sayida miinazara
incelendiginde, onlarin karsisinda akli ve nakli yéntemler kullandig1 gortilmektedir. Akli
yontemler arasinda, ikna ve tartigma araci olarak kiyasa bagvurdu. Bu, &zellikle ilk Rasid
Halife EbQ Bekir es-Siddik déneminde yasanan olaylara kiyas yapma seklinde gergeklesti.
Bazi durumlarda ise ikinci Rasid Halife Omer bin Hattdb dénemindeki olaylara kiyas
yaparak Havéric ile diyalogunu siirdiirdii. Ayrica Omer bin Abdiilaziz, delil getirme,
miinazara ve diyaloglarinda nakli yontemlere de bagvurmus, Kur’an ve Siinnet’ten alinan
delillere dayanmistir. Havaric ile yapti§1 miinazaralardan birinde onlara séyle demistir:
“Beni giinahimla mi dininizden ¢ikiyorsunuz, kan dokilyorsunuz ve kutsallar:
cigniyorsunuz? Eger Eb{ Bekir ve Omer’in giinahlari, onlarin halkini dinlerinden ¢ikaracak
olsaydi, onlarin da glinahlar1 vardi. Ancak atalariniz onlarin cemaatindeydi ve onlara

88 7

itaatten ayrilmadilar.®” Omer bin Abdiilaziz'in nakli delilleri kullanmasi, gériislerini

desteklemek ve durusunu giiclendirmek i¢in Kur’an’dan Srnekler almasina dayaniyordu.

85  [bn Sa‘d, et-Tabakat, 394; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 315; Ebl Nuaym, Hilyetiil-Evliyd, 322; Miiellifi Mechul,
el-'Uyin ve'l-Haddik, 62-93.

86 Havaric: Ebi'l-Hasan el-Es‘ard, el-Ibdne, 198; es-Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 114.

87 Ali Muhammed Sallabi, ‘Asru’d-Devleteyn el-Emeviyye ve’l-‘Abbdsiyye ve Zuhiiru Fikri’l-Havdric, 109-115.

88 bnii’'l-Cevzi, Siret ve Mendkib-1 Omer bin Abdilaziz, 96; el-Malati, et-Tenbth ve'r-Redd ‘ald Ehli’l-Ehva ve’l-Bida‘, 183-

184.
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Haviaric, Emevi halifelerinden olan akrabalarina hakaret etmek ve onlar1 lanetlemek
istediklerinde, Omer onlara Kur’an’dan Firavun’la ilgili bir 6rnek verdi ve Firavun'un bile
lanetlenmedigini belirtti. Bunun iizerine, akrabalarinin da lanetlenmemesi gerektigini
sOyledi. Ayrica, Siinnet’ten deliller getirerek, iki kelime-i sehadet getiren bir kisinin
kaninin korunacagini ve dokunulmazhiginin oldugunu ifade etti. Havaric, Omer’in bu akilct

yaklasimini ve delillerini duyunca hakikati kabul ettiler® ve onun séylediklerine katildilar.

Omer ile Havaric arasindaki diyaloglar sirasinda, hilafetin gelece§i tizerine tartismalar ve
goriis ahigverisleri yapildi. Havaric, Omer’den kendisinden sonra Yezid bin Abdiilmelik’in
hilafete gegmesini onaylamamasini talep ettiler. Bu talep, Omer’in hilafetin miras yoluyla
aktarilma yontemini degistirmesi, hilafeti Emevi ailesi icinde kalmaktan ¢ikarip yeniden
Rasid Halifeler dénemindeki gibi siird esasina dayandirmasi anlamina geliyordu. Stird
esasina donmek, pratikte Yezid bin Abdiilmelik’i veliahtliktan azletmek, hilafetin ona
gecmesini engellemek ve miras yoluyla aktarimi iptal etmek demekti. Bu durum, Emevi
ailesindeki etkili ve niifuzlu kisileri korkuttu. Ciinkii tarihgilerin belirttigi iizere, Omer bin
Abdiilaziz Yezid bin Abdiilmelik’i hilafetten azletmeye kararliydi. Bu nedenle, Emevi
ailesinin niifuzlu ve etkili iiyeleri, Omer bin Abdiilaziz’i bu adim1 atmamas: i¢in hedef®
aldilar. Onu zehirleyerek ortadan kaldirdilar, bdylece Yezid'i azletmesini ve hilafeti

Miisliimanlar arasinda s(ird yoluyla yeniden diizenlemesini®* engellediler.

Tarihgilerden Belaziiri ve Taber?, Omer’in HavAric'in ileri gelenlerinden iki kisiyle yaptigi
diyalogu aktarmislardir. Taberi, Omer’in HavAric ile olan miinazaralarinda nasil sakin ve
ikna edici bir yéntem kullandigini, onlarla ne kadar agik ve diiriist oldugunu, onlara kars:
ne kadar yumusak ve hosgoriilii davrandigini belirtmistir. Havaric'ten iki kisi Omer’e séyle

demistir: “Bize Yezid’i neden senden sonra halife olarak kabul ettigini soyle.”

Omer su cevabi vermistir: “Onu ben degil, baskas halife yapti.” Bunun iizerine Harici sdyle
dedi: “Eger malini baskasina biraksaydin ve onu giivenilmez birine emanet etseydin, sence
emaneti sahibine teslim etmis olur muydun?” Omer sdyle yamitladi: “Bana ii¢ giin miihlet
verin.” Havéric yanindan ayrildilar. Ancak Emevi ailesi, ellerindeki mallarin ve giiglerinin
kaybolmasindan ve Yezid'in azledilmesinden korkarak, Omer’e zehir icirdiler. Havaric

yanindan ayrildiktan ii¢ giin sonra Omer vefat etti.*

89 [bn Abdilhakem, Siret-i Omer bin Abdilaziz, 132-133; el-Belaziiri, Ensabii'l-Esraf (yazma eser), 530; Ya'k(ibi, Tarth,

307; Eb{i Nuaym, Hilyetiil-Evliyd, 309-310.

90  ibnii’l-CevZ, Siret ve Mendkib-1 Omer bin Abdilaziz, 95; Miiellifi Mechul, el-'Uytin ve'l-Hadaik, 44.
91 et-Taberd, Tdrih, 62; el-Belaziirl, Ensabiil-Esraf (yazma eser), 530-531; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 196.

92 et-Taberf, Tdrih, 62; el-Belaziir?, Ensabiil-Esrdf (yazma eser), 530-531; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 196.
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Omer bin Abdiilaziz'in sakinligi, bir halife olarak sahip oldugu sayginlik ve etkisi, onunla
diyalog yapanlarin kalplerinde derin bir iz birakmistir. Onlarin Omer bin Abdiilaziz’e karsi
olan ofkelerini ve memnuniyetsizliklerini yatistirmuisti. Omer, Halife Siileyman bin
Abdiilmelik’e halifeligi déneminde HavAric'e karsi yumusak, hosgoriilii ve miisamahali
olmasini &glitlemis ve onlara kimseye saldirmadiklari siirece savas agmamasini istemisti.
Stileyman’a, HavAric'i 6ldiirmek yerine onlari hapsetmesini sdylemis ve séyle demisti:
“Onlar1 hapiste tut ki, tévbe® etsinler.” ibnii’l-Cevzl de Omer’in bir giin bir grup Haric{ ile
tartistigini, onlara yumusak davrandigini ve bazi yardimcilarinin sert davranma dnerisini
reddettigini aktarmistir. Omer, onlara karsi yumusak davranmaya devam etmis, sakin ve
hosgoriilii bir sekilde tartigmalar yaparak onlarin tiim delillerini ¢iirtitmiis ve onlara
sundugu ¢dziimii kabul ettirmistir. Havaric, Omer’in onlara maas baglamasi ve ihtiyaglarini
kargilamas: teklifini kabul etmisler ve onu memnuniyetle terk etmislerdir. Omer, bu
tartismalarin ardindan séyle demistir: “Eger bir hastay iyilestirecek bir ilag bulabilirsen,
onu daglamaya asla bagvurma.” Bu, bir Miislimanin diismaniyla hikmet ve giizel 6giitle
tartigmasinin  gerekliligini, ancak diismanin kilica basvurmasi durumunda sertlige

basvurulabilecegini® ifade eder.

fbn Abdilhakem, Omer’in Havaric ile yaptigi tartismalarda nasil bir yontem izledigini ve
onlarin ifadelerine uygun bir tislupla® cevap verdigini aktarmigtir. Bir miinazarada iki
Haricl Omer’e, “Selam sana ey insan,” dediginde, Omer de onlara, “Selam size ey iki insan,”
seklinde cevap vermistir. Tartisma boyunca aymi sakinlik, hikmet ve yumusaklikla
konusmaya devam etmistir. Bu miinazaradan su sonug ¢ikarilabilir: Omer, kargisindaki
kisilerin duygularini anlamus, onlara kendisine karsi olan diisiincelerini 6zgiirce ifade etme
imkani tanimig ve onlar1 konugsmaya tesvik etmistir. Harici muhataplarina, “Gekinmeden

soyleyin ve korkmayin,” diyerek cesaret vermistir.

Bu iyi niyetli ydntem, Omer’e hem hayir hem de bereket olarak geri dénmiis, Emevi Devleti
ve tiim Islam immeti i¢in huzur ve istikrar saglamistir. Bu etkiler sadece kendi déneminde

degil, ayni zamanda gelecekte de bir rehber ve 6rnek®® olarak kalmistir.

Bu akillica ve hikmet dolu tartismalarin ilk meyvesi, Havaric'in kendi aralarinda Omer’e
kars1 savasmamaya ve ona halife olarak isyan etmemeye karar vermeleri olmustur®. Bir
arastirmaciya gore, “Bu insanlar asirilik yanlisiydilar ve tedaviye ihtiyaclar: vardi. Aldiklar
darbelerden sonra iimmete yeniden katilmaya ve cemaatin bir pargasi olmaya hazir hale

gelmislerdi. Eger Omer’den sonra gelenler onun ydntemiyle hareket etselerdi, bu plan

93 jbnii’'l-Cevzi, Siret ve Mendkib-1 Omer bin Abdilaziz, 50.

94 imadeddin Halil, Melamihu’l-inkilabi’l-Islami, 94

95 ibn Abdilhakem, Siret-i Omer bin Abdilaziz, 174; Ayrica bkz: Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye, 337-338.
%  ibnii’l-CevZi, Siret ve Mendkib-1 Omer bin Abdilaziz, 67; ed-Diyarbekri, Tarihiil-Hamfs, 316.

97 Sahin, Omer bin Abdilaziz’in I¢ Politikast, s. 225.
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basariya ulagabilirdi. Ancak ondan sonra gelenler onun yontemini benimsemedikleri icin

bu planin basariya ulagmasi miimkiin olmad:.”*®

S

. Bulgular

® Omer bin Abdiilaziz’in kisiligi, halifelikten dnce egitim, ilim ve liderlik agisindan
biitiinciil bir sekilde insa edilmistir. Bu durum, onu Emevi Devleti'nde halifelige

hazirlamistir.

® Omer bin Abdiilaziz, ¢ok kisa bir zaman diliminde Emevi hilafetinin gidisatim
diizeltmek icin biiylik ve siirekli ¢abalar sarf etmistir. Ancak bu cabalar, 6mriiniin

sonlanmasi ve vefati nedeniyle basariya ulasamadan yarida kalmistir.

® Hilafetin haklilig1, mesruiyeti ve Emevi hilafetinin islamf agidan gegerliligi, Emeviler ile
islami inanca dayali siyasi grup ve mezhepler arasindaki temel ve derin ayrilik noktasi

olmustur.

® Omer bin Abdiilaziz, siyasi ve idari zekdsi, dogal ve kazamilmis liderlik becerileri
sayesinde, dini ve siyasi gruplarin Emevi hilafetine kars1 diismanlik ve muhalefetinden
destek ve tarafsizliga dogru kokli bir degisim gerceklestirmistir. Onlari kazanamadigi

durumlarda ise tarafsiz kalmalarin: saglamistir.

® Omer bin Abdiilaziz, dengeli islami kisiligi, ahlaki, egitimi ve liderlik &zellikleri
sayesinde Islam alimlerinin oybirligiyle, hicri ikinci yiizyilin basinda immetin dinini

yenileyen ilk kisi olarak kabul edilmistir.

® Omer bin Abdiilaziz, sézleriyle davraniglarini uyumlu hale getirerek, devlet ve hilafete
karsi ¢ikan mubhalifleriyle yapti§i tartigmalarda temsil ettigi degerlerle onlarin

diisiincelerini etkilemis, giivenlerini kazanmis ve rizalarini almay: basarmstir.

Sonug

Bu arastirma, Emevi halifesi Omer bin Abdiilaziz'in kisiligini ele almis ve onun, Emevi
Devleti'ne kars1 ¢ikan mezhep, grup ve partilerle yaptigi tartisma ve miinazaralarda sahip
oldugu bilimsel, ahlaki ve liderlik niteliklerini incelemistir. Omer’in bu gruplarla yaptig:
tartismalarin, Emevi Devleti’ni onlarca y1l boyunca mesgul eden ve fetih hareketlerini ve
i¢c yapilanmayi engelleyen catismalari ¢6zmek igin nasil bir yontem izledigi ortaya
konulmustur. Omer bin Abdiilaziz’in, iki kez vali olarak gérev yaptigi Halife Abdiilmelik ve
Velld bin Abdilmelik doénemlerinde kazandigi idari deneyim, Halep’in Hanasir
bolgesindeki valiligi ve Medine valiligi sirasinda elde ettigi tecriibeler, ayrica Halife
Siileyman bin Abdiilmelik’e danigsmanlik yaparken kazandigi bilgi ve birikim, onun muhalif

98 Sahin, Omer bin Abdilaziz'in i¢ Politikast, s. 225.
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gruplarla yaptig1 tartisma ve miinazaralarda iistiin basari saglamasina katki sunmustur. Bu
aragtirmada, Omer bin Abdiilaziz'in, Emevi hilafetine karsi ¢ikan gruplarla yaptig1 karmagik
ve doktrinsel tartismalarda basarili olmasinin, sahip oldugu liderlik niteliklerinden
kaynaklandig1 tespit edilmistir. Fikih bilgisi, islam inancini derinlemesine kavrayis,
tevazusu, sabri, genis bakis acisi, diger tarafi anlamadaki tistiin yetenegi ve tartismalarinda
Kur’an ve Siinnet’e dayali bir yaklasim benimsemesi, onun basarisinin temel unsurlaridir.
Ayrica, muhaliflerin Emevi hilafetine olan diismanliklarinin, hilafet kurumunun yanlis
uygulamalarindan ve hatalarindan kaynaklandigini anlamasi ve bu sorunlar ¢ézme
konusundaki samimi niyeti, Omer’in kisa halifelik déneminde biiyiik bir basari elde
etmesini saglamistir. Bu basari, muhaliflerin biiyiik bir kismini Emevi Devleti’ne bagl hale
getirmis ya da en azindan tarafsiz bir duruma ¢ekmistir. Bu durum, islam alimlerinin Omer
bin Abdiilaziz'i hicri ikinci yiizyilin basinda timmetin dinini ve bilincini yenileyen kisi
olarak gérmelerine neden olmustur. Bugiin bile, Omer bin Abdiilaziz gibi bir liderin
iimmetin dini bilincini yenileyip onu yeniden harekete gecirebilecegi diistincesi hala
gecerliligini korumaktadir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this

study and that all the sources used have been properly cited.
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Pragmatizmin kurucularindan olan William James, bu makalede kendi felsefesi olarak niteledigi 'radikal ampirizm'
ile ilgili bazi hususlardaki diisiincelerini sunmaktadir. Radikal ampirizm, ampirizm ve rasyonalizm tartismasinda
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kavramu tizerine temellendirir. Onun felsefesinde énemli bir yeri olan 'saf deneyim' kavramuyla ilgili ortaya ¢ikan
bazi hususlarin agiklanmasi ve kendisine yapilan bazi elestirilerin cevaplanmasi makalenin genel ¢ercevesini
olusturmaktadir. Bu gergevede William James, deneyimi esas alarak seyler arasindaki iliskilerin seyler kadar gercek
oldugunu ortaya koymaya calismaktadir. James, diisiincelerini mantiksal olarak ifadelendirirken okuyucuyu da sik
sik fiziksel olanla diisiinmemesi noktasinda uyarmaktadir.
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Abstract

In this article, William James, one of the founders of pragmatism, presents his thoughts on some issues related
to ‘radical empiricism’, which he characterizes as his philosophy. Radical empiricism is on the side of
empiricism in the debate between empiricism and rationalism and proposes a radical view on experience.
Radical empiricism grounds experience on the concept of ‘pure experience’, which is the ground of human
actions, which is simple and direct, which expresses the unity of multiplicity. The general framework of the
article consists of explaining some matters related to the concept of ‘pure experience’, which has an important
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place in his philosophy, and answering some of the criticisms made against it. In this framework, William James
tries to show that the relations between things are as real as the things, by taking experience as a basis.

Keywords: radical empiricism, pure experience, absolutism, relationality, pragmatism

Atif / Cite as: James, William. “The Thing and Its Relations”. cev. Ramazan Yilmaz. Apjir 9/1 (Nisan 2025), 181-
195.

Sey ve iligkileri

DENEYIM, ilk bakista oldukca anlasilir gibi gériiniiyor. Hepimizin sahip oldugu aktif
yasam duygusu, icgiidiisel yapimiz derin diisiinceyle bizden dolay1 bozulana kadar kendi
kendini aydinlatir ve hicbir celiski icermez. Onun kars1 karsiya kaldigi zorluklar hayal
kiriklig1 ve belirsizliklerdir. Bunlar da zihinsel geliskiler degildir.

Ancak derinlemesine diisiinen akil giici, caligmaya basladig1 zaman siireg icerisindeki
uyumsuzluklar1 fark eder. Onun temel unsurlarini ve bilesenlerini birbirinden ayirt
ederek onlara miistakil isimler verir ve bu yiizden ayrisan seyleri kolayca bir araya
getiremez. Pyrrhonculuk’, bunun akilla basarilamamasini normal karsilar ve onun
diyalektik olarak gosterilmesinden oldukca memnuniyet duyar. Diger felsefeler ise,
bazilar1 gérmezden gelerek, bazilar1 direnerek, bazilar1 da diyalektik yontemi kendisine
karsi kullanarak yani ilk olumsuzlamalarini olumsuzlayarak, yasami merkeze alan
anlagilir anlami yeniden tesis etmek icin calisirlar ve hatalardan ders ¢ikarmaya imkan
verirler. Herhangi bir felsefenin bunu yapabilmedeki yetkinligi, onun insani basarisinin
ve felsefe tarihindeki sayginliginin kriteridir. Bu DERGI'deki 'Saf Deneyim Diinyasi'
bashikl yakin tarihli bir makalemde™, dogrudan deneyimlenen bagmtili iliskilerin baska
her sey gibi gercek oldugu konusunda israr etme yoluyla genel bir bicimde diyalektigin
baz ilk adimlarina direnerek, sorunu kabataslak bir sekilde kendim ¢6zmeye calistim.!
Taslagimin ¢ok yiizeysel gériinmemesi i¢in ayrintilar1 daha detayl ele almam gerekiyor
ve bu makalede bunu yapmay1 amacgliyorum.

'Saf deneyim', derin diisiince giiciiniin siniflandirmasindan 6nce yasamin 6zgiin akigina
verdigim isimdir. Sadece yeni dogmus bebekler ile uyku, uyusturucu, hastalik veya
darbelerden dolay1 yar1 komada olan kisiler hem birlik hem de ¢oklukla dolu ama 6te

Pironizm, insan aklinin seylerin 6ziine, goriiniislerin gerisindeki gerceklige niifuz edemeyecegini,
seylerin bizim icin kavranilamaz oldugunu ileri siiren; md. 365-275 yillar1 arasinda yasamis olan
Phyrrhon tarafindan kurulan, onun ve takipgilerinin goriislerini ifade eden kuskucu diisiinceye
verilen ad. [gev.]

William James, “A World of Pure Experience”, The Journal of Philosophy, Psychology and Scientific
Methods 1/20 (Eyliil 1904), 533-543 ve William James, ”A World of Pure Experience II”, The Journal of
Philosophy, Psychology and Scientific Methods 1/21 (Ekim 1904),561-570. James'in konuyla ilgili iki
makalesi vardir. Tki makale de ayni derginin miiteakip sayilarinda yayimlanmistir. Daha sonra “Saf
Deneyim Diinyas1” adiyla birlestirilerek yaymlanmistir.

1 James, ”A World of Pure Experience II”, 566.
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yandan ortaya ¢ikmayan; bastan sona degisen, evreleri i¢ ice gecen ve ne ayrim ne de
dzdeslik noktalar: yakalanamayacak derecede karisik, her tiirlii sey olmaya hazir olan ama
heniiz belirli olmayan bir seyin tam anlamiyla saf bir deneyimine sahip olabilirler. Bu
konumdaki saf deneyim, his [feeling] veya duyumun[sensation] baska bir adidir. Ancak
bunun akisi, kendisini vurgularla doldurma ve bunlarin belirlenme, sabitlesme ve
soyutlanma egilimine girmesinden kisa bir siire sonra sona erer. Nihayetinde deneyim
artik sifatlar, isimler, edatlar ve baglaglarla birbirine karismis gibi hareket eder. Son
tahlilde onun safligi goreceli bir ifadedir yani hal4 biinyesinde barindirdigi duyum
miktariyla orantilidir.

Ne kadar geriye gidersek gidelim hem bir biitiin olarak hem de pargalari itibariyle akis,
birlesen ve ayrilan seylerle ilgilidir. Zamanin, mekanin ve benligin 6nemli siireklilikleri;
aralarindaki her seyi kusatir ve birbirine miidahale etmeden birlikte akarlar. Kusattiklar:
seyler bazi bakimlardan ayri olarak, bazi bakimlardan ise stirekli olarak bir araya gelir.
Bazi duyumlar baz fikirlerle kaynasir, bazilari ise uzlasmaz. Nitelikler bir alani kaplar
veya birbirlerini bu alandan dislarlar. Biitiinciil olarak hareket eden topluluklar halinde
1srarla birbirlerine baglanirlar ya da ayrilirlar. Bu degisiklikleri kesintilidir daha dogrusu
stireksizdir; cesitleri birbirine benzer ya da farklidir; birbirine baglanirken ve birbirinden
ayrilirken ya diizenli ya da diizensiz guruplara ayrilirlar.

Tim bu siirecte stireklilikler ve siireksizlikler tam anlamiyla dolaysiz hissiyatla ilgili
hususlar1 organize eder. Bir araya gelmeler; farklhiliklar ve ayrismalar kadar 'olgunun’ asli
unsurlaridir. Gegen bu her dakikanin hayatimin yeni bir nabzi oldugunu hissettigim ayni
eylem icinde, eski yasamin da onun i¢inde devam ettigini hissederim ve devamlilik hissi
hicbir sekilde eszamanlh bir sekilde ortaya cikan yenilik hissine engel olmaz. Onlar da
uyumlu bir sekilde birbirinin igine isler. Edatlar, baglayicilar ve baglaglar, 'dir,' 'degildir,'
'sonra,' 'Once,' 'iginde,' 'yaninda', 'arasinda’, 'sonraki', ' benzer', 'benzemez', 'gibi', 'ama’,
saf deneyim akintisindan, somut varliklarin akintisindan ya da duyusal akintidan isimler
ve sifatlarin ¢iktig1 kadar dogal bir sekilde cicek gibi acar ve onlar1 akintimin yeni bir
kismiyla iliskilendirdigimizde yine ayni sekilde onun icine karisirlar.

II

Simdi deneyimi, neden olabildigince daha ¢ok dilsel ayrimlarla doldurarak daha muayyen
ya da katigiksiz bir bicimden daha akli bir bigime déniistiirmemiz gerektigini soracak
olursak, Rasyonalizm ve Ampirizm bu soruya farkli yanitlar verir.

Rasyonalist yanit; anlamak basitge insanin gérevi oldugu i¢in teorik yasamin mutlak ve
etkilerinin de kaginilmaz oldugu ve bu gercegi tartisarak kendi iddiasim birakmig
olacagindan bundan siiphe edenle tartigmaya gerek olmadig: seklindedir.

Pragmatik cevap; cevrenin bizi yasattii kadar oldiirdiigii ve bizi neyin bekledigini
bilebilelim ve zamaninda tepki vermeye hazir olabilelim diye, tam anlamiyla yasam
tizerinde pratik bir etkisi olan siireklilikten yola ¢ikarak unsurlarin analiz edildigi, s6zlii
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bir sekilde sabitlendigi ve bir araya getirildigi diizeyde olgunlasmamis deneyimin,
deneyimleyenin kendisini yok etme ihtimalinin azaltildig1 seklindedir. Pragmatist, saf
deneyim daima kusursuz bir sekilde yararli olsaydi, bu deneyimin herhangi bir sinirini
ayirma ya da soze dékme zorunlulugunun asla ortaya ¢ikmayacagini séyler. Eger dyle
olsaydi sadece anlasilmaz bir sekilde deneyimler ve diisinmeden yasardik. Pragmatist
aciklamadaki bu 'tepki' anlayisi; her ne zaman nisbi olarak saf bir deneyimi akli olarak
degerlendirirsek, bunu daha saf ya da daha somut bir seviyeye yeniden inmek icin
yapmamiz gerektigini ima eder ve eger bir zihin, onun soyut terimleri ve genellestirilmis
baglantilar1 arasinda askida kalirsa ve neticeleriyle birlikte kendisini yasamin aciliyet
gerektiren akisinin belirli bir noktasina yeniden konumlandirmazsa, yiikiimliiligini

yerine getirmekte basarisiz olur ve normal miicadelesini devam ettirmeden birakir.

Glnlimiizdeki ¢ogu rasyonalist, pragmatizmin zihnimizin baslangicta ortaya c¢ikis
bi¢imini yeterince dogru bir sekilde agikladigini kabul edecek ancak bu son agiklamalar:
reddedecektir. Bu iddianin cinsel tutku gibi goriindiiglinii séyleyeceklerdir. Baska bir
neslin meydana gelmesine yonelik bedensel ihtiyactan kaynaklanan bu tutku, dolayli
olarak o kadar kacinilmaz manevi gereksinimler ortaya c¢ikarmustir ki, eger baska bir
neslin neden dogmasi gerektigini soracak olursaniz, cevap sudur: 'Her seyden dnce ask
devam edebilsin’ diye. Ayni sey zihnimiz i¢in de gegerlidir: O, yasama hizmet etmenin
pratik bir araci olarak ortaya ¢ikmistir ancak mutlak hakikati anlama islevini de ilaveten
gelistirmistir. Simdi yasamin kendisi esas olarak bu islevin sitirdiiriilebilecegi bir arag
olarak verilmis gibi goriinmektedir. Ancak hakikat ve onun kavranmasi, diisiinceyle ilgili
seyler ve tiimeller arasinda yer aldigindan dolay: akil artik saf deneyime tekrar inmeye
gerek kalmadan daha tist diizeydeki islerini tamamen bu bdlgede siirdiirir.

Bu baglamda pragmatist ve rasyonalist olarak nitelendirdigim karsit yonelimler okuyucu
tarafindan anlasilmadiysa, bir rnek bu ayirimi daha somut hale getirebilir. Ornegin Bay
Bradley asir1 rasyonalisttir. O, aklimizin dncelikli olarak pratik oldugunu onaylar, ancak
filozoflar igin pratik ihtiyacin, basitce sdylemek gerekirse, Hakikat [Truth] oldugunu ifade
eder.” Bunun yaninda, hakikatin 'tutarl’ oldugu varsayilmaldir. Dogrudan deneyimin
herhangi bir bicimde hakikat olarak anlasilabilmesi icin konularinin ve niteliklerinin,
kavramlarinin ve baglantilarinin  ayristirilmas1  gereklidir. Fakat bu sekilde
ayristirildiginda giderek daha az tutarl hale gelir. islenmemis olarak ele alindiginda,
birbirinden tamamen farksizdir. Akli islemden gectiginde, birlik icinde olmadan tamamen
zithiktir, ‘Boyle bir ¢6ziim ise yarayabilir, ancak teorik sorun ¢dziilmiis degildir.”* Asil soru
‘cesitliligin nasil olup da birlik durumunda uyum iginde var olabilecegidir.* Saf deneyime
geri donmek faydasizdir. ‘Yalnizca hissetmek bilmecemize hicbir yamit vermez.””

2 F. H. Bradley, Appearance and Reality (New York: Swan Sonnenschein, 1897), 152-153. Not: Orijinal
metindeki dipnotlar kullanilmistir. Orijinal metinde ayn1 esere metin iginde sadece sayfa numarasi
verilerek yapilan atiflar dipnot olarak gosterilmistir. [¢ev.]

3 Bradley, Appearance and Reality, 23.

¢ Bradley, Appearance and Reality, 118.

5 Bradley, Appearance and Reality, 104.
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Sezgileriniz gercek olsa bile, o bir kavrayis degildir. ‘Bu yalnizca bir deneyimdir ve tutarh
bir goriis ortaya koymaz.”® Deneyim, ‘kendileriyle celisen seyleri aklimin reddettigi ile
ilgili sonucu olgu veya hakikat olarak ortaya cikardi. Onlar, kendi yolu olmadigim
hissettikleri ve kendi yolu olarak tekrarlayamayacaklar: bir sekilde bir araya getirilmis bir
cesitlilikler kompleksi sunarlar... Zira tatmin olmak igin aklimin anlamas: gerekir ve bir
yigini biitiin bir sekilde ele alarak anlayamaz.’” Bdylece ‘anlama'nin (islevini tasavvur
ettigi sekliyle) yegine amaci dogrultusunda, Bay Bradley sonlu deneyime sonsuza dek
sirtirn doner. Hakikat ters yonde, Mutlak'in yoniinde bulunmak zorundadir ve bu tiir bir
rasyonalizm ve pragmatizm bu noktadan sonra birbirine zit yollarda ilerlerler. Bir taraf
i¢in, ylziinii Mutlak'a doénerek onun ¢oklugu ve birligi biitiinlestirme yollarmi temsil
etmeye en yakin olan zihinsel sonuglar en dogru olanlardir. Digeri iginse en dogrusu,
sonlu bir hissin akisina en basarili sekilde geri donebilen ve belirli bir dalga ya da
dalgacikla en kolay sekilde birbirine karisanlardir. Béyle bir kaynasma yalnizca zihinsel
eylemin dogru oldugunu kamtlamakla kalmaz (bir toplama isleminin bir ¢ikarma
isleminin zaten dogru yapildigini 'kamtlamasi' gibi), ayni zamanda pragmatizme gére ona
dogru demekle anlatmak istedigimiz her seyi olusturur. Soyutlamalarimiz ve
tiimellerimiz ancak bizi basarili ya da basarisiz bir sekilde tekrar duyulur deneyime geri
gdtiirdiikleri nispette dogru ya da yanlis olurlar.?

I

'Saf Deneyim Diinyast' baslikli son makalemin dérdiincii béliimiinde, farkl zihinlerin bir
ve ayni diinyay1 idrak ettigine dair sagduyu inancini genel bir sekilde benimsedim ancak
bunun mantiksal olarak sagma oldugunu savunan diyalektik argiimanlar
degerlendirmedim. Sagma olarak degerlendirilmesinin en siradan nedeni, bir nesnenin
(yani diinyanin) aymi anda iki iliski i¢inde, yani benim zihnimle ve yine sizin zihninizle
iliski i¢cinde oldugunun varsayilmasidir. Oysa mantiksal olarak ikinci bir iliski iginde
diisiiniilen bir terim, ilk basta oldugu sekliyle ayni terim olamaz.

Mutlakgilarla tartisirken bu argiimanin sik sik 6ne siiriildiigiine sahit oldum. Eger bu
argiiman gecerliyse, benim radikal ampirizmimi yerle bir edecektir. Bu yiizden onu ciddi
olarak ele almam ve giiciinii ciddi bir sekilde degerlendirmem zorunludur.

Mesela, tartisilan konu bir yandan L ile diger yandan N ile iliskili oldugu iddia edilen bir M
terimi olsun ve iki iligki durumu sirasiyla L - M ve M - N olarak ifade edilsin. Bu deneyimin
dogrudan dogruya L - M - N seklinde, M'de hicbir ikiye katlanma veya igsel béliinme izi
olmadan meydana gelebilecegini varsaydigimda, bana bunun yaygin bir yanilsama
oldugu yaniL- M - N deneyiminin L- M ve M - N olmak iizere iki farkli deneyim anlamina

¢ Bradley, Appearance and Reality, 108-109.

7 Bradley, Appearance and Reality, 570.

8 Profesdr MacLennan'in hayranlik uyandiran Bay Bradley’e auseinandersetzungunu (kars: ¢tkisini)
karsilagtiriniz. Simon F. MacLennan, “Two Illustrations of the Methodological Value of Psychology
in Metaphysic”, The Journal of Philosophy, Psychology and Scientific Methods 1/15, (Temmuz, 1904),
403-411. Ozellikle 405-407.
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geldigi sdyleniyor. Her ne kadar Mutlak, tstiin bakis acisiyla, M'nin iki halinde onun
kendi tarzindaki birligini okuyabilir olsa ve okumasi gerekse de yine de sonlu deneyimin
unsurlari olarak iki M geri doniisii olmayan bir sekilde birbirinden ayrilir ve diinya bunlar
arasinda pargalanmis ve baglantisizdir olacaktir.

Bu diyalektik tezi savunurken, mantiksal bakis agisindan fiziksel bakis acisina kaymaktan
sakinilmalidir. Birinin fikirlerini saglamlastirmak i¢in somut bir drnek almak, 6rnegin, M
harfinin bir parcasiyla L'ye ve diger pargasiyla N'ye bagli olan bir tiir biitiinii ifade eden
ismi temsil ettigi bir 6rnek se¢mek kolay olurdu. Bu isim, goriints olarak her iki
baglantida da bulundugu zaman igsel olarak iki sey olurdu. Bu nedenle soyle denebilir:
‘Bedeni bircok tas agirliginda™ olan David Hume, Ogretisiyle gelecek kusaklart
etkilemektedir.” Ayni isim her ikisini de iceriyor olsa da beden ve ogreti, sonlu
zihinlerimizin aralarinda gergek bir aynilik bulamadig1 iki seydir. Ve sonra, su sekilde
devam edilebilir: 'Sadece bir Mutlak boyle bir 6zdeslik olmayan durumu birlestirebilir'.
Bu tiir Orneklerden kaginmamiz gerektigini sGyliyorum ¢linkii diyalektik kavrayis
kesinlikle gecerliyse, terimler ve iliskiler i¢in her durumda gegerli olmalidir. Soyut 6geler
icin oldugu kadar butiinii ifade eden adlandirmalar i¢in de dogru olmalidir; bunu somut
orneklerle gostereceksek, konu disi Oneriler getirmekten kaginmak igin en temel olani
se¢meliyiz.

Tim yonleriyle ele alindiginda mutlakiyetci iddianin, Hume'un 'tiim farkh algilarimizin
farkli varliklar oldugu ve zihnin farkl varliklar arasinda hi¢bir zaman gergek bir baglanti
algilamadig1' fikrini temel 6nciil olarak kullandigi goriinmektedir. Dolayisiyla, dnce
'M'nin L ile iligkisinden' sonra da 'M'nin N ile iliskisinden' bahsettigimiz sirada iki ifade
kullandigimiza gore iki farkli algiya sahip olmaliyiz ya da sahip olmus olmaliyiz;- digerleri
de bunu sirasiyla aym sekilde takip edecektir. Ne var ki, buradaki akil yiiriitmenin
baslangic noktast iki ifade gibi gériinmektedir ve bu da kanitin yalrizca s6zel olabilecegini
gostermektedir. Tim diyalektik, hakkinda konusulan deneyime, onu tanimladigimiz dilin
yapisina benzer bir yapi atfetmekten ibaret olabilir mi? M'nin iki bagintisina isim
verirken onu iki kez ifade etmek zorunda oldugumuz icin onun gergek iki boyutlulugu
oldugunu iddia etmeli miyiz?

Acikgasi, diyalektik sonug icin bundan baska bir neden disiinemiyorum.’ Ciinki
kelimelerimizi degil de onlarin temsil ettigi diisiiniilen herhangi bir yalin somut 6geyi
diisiiniirsek, deneyimin kendisi iddia edilen celiskiyi yalanlar. Biz nesnemizi incelerken
gercekten de iki ayr1 kavram kullaniriz ama bunlarin birbirinin yerine gectigini ve L-
M'deki M ile M- N'deki M'nin duyulur deneyimin aymi tek pargasi olan M'yi ifade ettigini

Bir 6l¢ii birimi olarak tas veya tas agirlig: birimi, yaklasik 6,35 kg olan kiitle birimidir. Birlesik
Krallik ve Irlanda’da hala viicut agirlig icin geleneksel olarak kullanilmaya devam etmektedir.
[cev]

9  Bu durum teknik olarak bir 'bilesim yanilgisi' olarak tanimlanabilir. L - M ve M - N gibi iki biitiin
hakkinda gegerli olan bir ikilik, onlarin parcalarmndan biri olan M hakkinda da gegerliymis gibi
gosterilir.
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(yani, ona yénlendirme ve onda sonlandirma kapasitesine sahip oldugunu) biliriz.
Deneyimin biitiiniiniin belirli 6gelerinin (ya da vurgularinin ya da noktalarinin ya da
nesnelerinin ya da pargalarinin- ne derseniz deyin) bu siiregelen dzdesligi, radikal
ampirizmin {izerinde 1srarla durdugu siirekli deneyimin birlestirici unsurlarindan
yalnizca biridir.” Zira ayniliklar, deneyimin degismez yapisinin parcalaridir. Bir zil sesi
isittigimde, hayat akip giderken ardindan biraktig1 imge kaybolsa da yine de onu 'o aym
zil sesi' olarak hatirlarim. Solunda L ve saginda N olan bir M gordiigiimde, onu tek bir M
olarak gériiyorum ve eger bana onu tekrar 'degerlendirmem' gerektigini sdylerseniz, bin
kez 'degerlendirsem' yine de onu bir birlik olarak gérmem gerektigini belirtirim." Onun
birligi aslidir, tipki benim onu art arda kavrayislarimdaki ¢oklugun asli olmasi gibi. O,
karsilastigim bir tekil M olarak siireklilik icinde var olur. Kavrayislarim, yani benim ¢ok
sayida etkinligim nedeniyle, kesintili hale gelirler. Birlik ve ayrilik kesinlikle birbirleriyle
baglantilidir. Muhataplarimin ayriligi neden bu kadar kolay anlasilir bulduklarini ve
sonlu deneyimin tamamina yaymak zorunda hissettiklerini ve birligi (artik yalnizca
algilanabilir bir sey olarak degil, acik bir postulat olarak ele alinmaktadir) Mutlak'in
gizemleri bdlgesine havale ettiklerini anlamakta giicliik ¢ekiyorum. Bunu anlamakta
gliclik ¢ektigimi soyliyorum ciinkii séz konusu fikir sahipleri sadece laf cambazligi
yapmanin Gtesindeler. Yine de onlarin sdylemlerinde anlayabildigim tek sey, belirli
sozciikler icin dogru olanin, bu s6zciiklerin isaret ettigi sey icin dogru olanin yerine
gecirilmesidir. Onlar, biitiin anlamlarin kaynaklandigi ve onlar1 yeniden biinyesine
almaya her zaman hazir olan yasamin akisina geri doénmedikleri igin sézciiklerle

kalakaliyorlar.
v

Bu iddianin gdsterdigi ne olursa olsun, tek bir seyin bir¢ok kisi tarafindan bilinebilecegine
inanmay siirdiirebiliriz. Ancak bir seyin bir¢ok bagintiya sahip oldugunun inkéri, sadece
daha derin bir diyalektik zorlugun baska bir seklidir. Sofistler; insan iyi olamaz, ¢iinkii
insan insandir ve iyi de iyidir dediler. Kendi dénemlerinde Hegel ve Herbart, daha yakin
zamanlarda H. Spir ve en son ve en detayli olarak Bay Bradley, bize bir terimin mantiksal
olarak sadece noktasal bir birim olabilecegini ve seyler arasinda gercekte deneyimin
verdigi gibi tek bir birlestirici iliskinin bile rasyonel olarak imkansiz oldugunu séylediler.

Eger bu dogruysa elbette radikal ampirizm giindemden diiser. Radikal ampirizm
birlestirici iliskileri gercek degerinde yani onlarin birlestirdikleri terimler kadar gercek
kabul ederek degerlendirir.” O diinyay1 bazi kisimlar1 birlestirilmis olarak bazi kisimlar

10 James, “A World of Pure Experience”, 534 ve takip eden sayfalar.

11 Burada herhalde “Psikolojinin ilkeleri,” adli eserime atifta bulunabilirim. Hem kalemimin altinda
hem de masanin {izerinde bulunan kagidin (iki yiizeyi ve arasinda kalan her seyiyle) tek bir kagit
oldugu fikrini (simdi yapmak zorunda kaldigim gibi) savunmak zorunda kalmak gergekten 'tuhaf’
goriintiyor- iki yaprak oldugu 'iddiasi' ¢ok ciiriik goriiniiyor. Ustelik bazen mutlakiyetgilerin
ciddiyetlerinden kuskulaniyorum! Bkz. William James, Principles of Psychology (New York: Henry
Holt and Company, 1890), 1/459 vd.

12 James, “A World of Pure Experience”, 534, 540.
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birlestirilmemis olarak baglantili bir biitiin olarak resmeder. Kendileri ayrisik olan iki
unsur, yine de ayr1 ayr1 bagh olduklar: bir araci vasita ile birbirlerine tutunabilirler ve
tiim diinya parcalarinin birinden digerine gecisi saglayan birlestirici bir gegis yolunun
bazi kisimlar1 her zaman fark edilebildigi i¢in, eninde sonunda benzer sekilde birbirine
tutunabilir. Bu tiirden belirlenmis bir sekilde gesitli bir araya gelmeleri, ‘her yénden
birlik' modelinden yani tek¢i sistemlerin seyler mutlak gercgeklikleri icinde ele
alindiklarinda 'her biri her seyde ve her sey her birindedir' (biitiin kesisme noktalarinin
birligi seklinde isimlendirilebilir) seklindeki modelden ayirt etmek icin baglantilandirilms
birlik olarak adlandirabiliriz. Baglantilandirilmis bir diinyada siklikla kismi bir kesisme
deneyimlenir. Kavramlarimiz ve duyumlarimiz birbirine karisir; ayni benlikteki ardigik
durumlar ve ayni bedendeki hisler i¢ igedir. Deneyimin kesisme ile ilgili olmadig
durumlarda, ayni seyle ortak sinir1 paylasma [aralarinda sadece tek bir sey olan seyler] ya
da bitisiklik [aralarinda hicbir sey olmayan seyler] ya da benzerlik veya yakinlik hatta
eszamanllik ya da icinde-olmaklik veya tlizerinde-olmaklik veya icin-olmaklik ya da
sadece birlikte-olmaklik veya hatta basitge ve-olmaklik olabilir. Diinya; bu sonuncu
baglant1 ile baska tiirli ne derece baglantisiz olursa olsun en azindan bu gerekce
sebebiyle bir 'sdylem' evreni iiretebilecektir. Simdi Sayin Bradley bize, fiilen
deneyimledigimiz sekliyle bu iliskilerin hicbirinin gercek olamayacagini sdyliiyor.” Bu
dogrultuda, bir sonraki yikiimliiliigiim radikal ampirizmi Bay Bradley'in tenkidlerinden
kurtarmak olmalidir. Ama bana &yle geliyor ki, onun baginti kavraminin apagik bir
sekilde diisiiniilemez oldugu yoniindeki genel goriisii pek ¢ok diisiiniir tarafindan basarili
bir sekilde yanitlanmigtir.™

Daha 6nce yapilmis olan iyi degerlendirmeleri tekrarlamak hem okuyuculara hem de
Onceki yazarlara yapilan bir haksizlik ve bedene bir sikint1 olacaktir. Bu nedenle, Bay
Bradley'den bahsettigimde, kendimi yalnizca radikal ampirizmin ilgi alamyla
siirlayacagim.

13 Burada da okuyucu mantiksal degerlendirmelerden olgusal degerlendirmelere dogru kaymamaya
dikkat etmelidir. Belli bir iligkiyi yanhs bir bi¢cimde degerlendiriyor olabiliriz, ¢linkii icinde
bulundugumuz kosullar karmasik oldugu icin bizi yaniltmus olabilir. Bir tren istasyonunda,
penceremizi kapatan trenin degil, kendi trenimizin hareket ettigini diisiinebiliriz. Burada biz
hareketi diinya i¢inde hatal1 bir yere konumlandiririz ancak hareket hakiki yerinde gercekligin bir
unsurudur. Sayin Bradley'in kastettii sey boyle bir sey degildir. O daha ziyade hareketin higbir
yerde gercek olmadigi ve iligkilerin asli ve ampirik olarak dogrulanabilir durumlarinda dahi
kavranmalarinin imkansiz oldugunu kastetmektedir.

14 QOgellikle 'Insan ve Kozmos' adli eserinde Andrew Seth Pringle-Pattison ve 'Bilgi Teorisi' adl
kitabimin XII. (Yarginin Gegerliligi) boliimiinde L. T. Hobbhouse tarafindan yapilan elestiriler.
Hodder'in Psychological Review’deki; Stout'un Proceedings of the Aristotelian Society’deki ve
MacLennan'm bu dergideki elestirileri (bence) diger ciddi elestirilerdir. Bkz. Andrew Seth Pringle,
Man’s Place in the Cosmos, (New York: CharlesScribner’s Son, 1897); Leonard Trelawny Hobhouse,
Theory of Knowlodge, (Londra: Methuen & Co. Ltd, 1896); A. L. Hodder, “Review of Appearance and
Reality: A Metaphysical Essay”, Psychological Review 1/3 (1894), 37-311; G. F. Stout, “Alleged Self-
Contradictions in the Concept of Relation: A Criticism of Mr. Bradley's ‘Appearance and Reality’",
Proceedings of the Aristotelian Society (1901-1902), 1-24 ve Simon F. MacLennan, “Two Illustrations of
the Methodological Value of Psychology in Metaphysic”, The Journal of Philosophy, Psychology and
Scientific Methods, 1/15, (Temmuz, 1904), 403-411.
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Radikal ampirizmin ilk yapmasi gereken, verilen bagintilar1 oldugu gibi kabul ederek,
bazilarini daha yakin, bazilarini ise daha dissal olarak simiflandirmaktir. iki terim benzer
oldugunda, bu terimlerin belirli nitelikleri iliskide rol oynarlar. Nerede ve ne zaman
olursa olsun onlarin oldugu varlik, benzerlik iddia edildigi takdirde asla inkér edilemez.
Terimler var olmay siirdiirdiigii miiddetce iddia edilebilir olmaya devam eder. Ornegin
yer ve zaman gibi diger baglantilar rastlantisal gibi goriinmektedir. S6zgelimi, bir kagit
masanin 'diginda' ya da 'lizerinde' olabilir ve her iki durumda da baglanti sadece
terimlerinin kapsami disindaki ile ilgilidir. Her ikisinin de bir digsallig1 vardir ve bununla
bagintiya istirak ederler. Bu iliski digsaldir: Terimin igsel dogasi bununla ilgisizdir.
Herhangi bir kitap, herhangi bir masa, varliklarinin geregi olarak degil fakat gecici
durumlari sebebiyle pro hac vice' ortaya ¢ikan bagintiya maruz kalabilir. Deneyimin pek
cok baglantisi ¢ok fazla digsallik icerdigi icindir ki, saf deneyim felsefesi ontolojisinde
cogulculuga yonelmek mecburiyetindedir. Ornegin, nesneler mekansal iliskilere sahip
oldugu 6lciide, onlar1 farkl kaynaklara sahip olan seyler gibi hayal etmekte bile 6zgiiriiz.
Eger varliga gelebilselerdi ve bir sekilde mekina girebilselerdi, bunu ayr1 ayr1 yapmis
olabilirlerdi. Gelgelelim bir kez var olduklarinda birbirlerine eklemlenebilirler ve
dogalarina herhangi bir sekilde zarar vermeden, aralarinda her tiirlii mekansal baglant
meydana gelebilir. Seylerin nasil olup da iiberhaupt’ var olabildikleri sorusu, var
olduklarinda aralarindaki iliskinin ne tiir bir iliski olacagi sorusundan tamamen farklidir.

Bay Bradley, burada séz konusu ettigimiz tiirden dissal iliskilerin, daha &nce ortaya
konulmus olan iliskilerin yoklugunun séz konusu oldugu durumlardan ayri konular
olarak degerlendirilmesi gerektigini kabul eder. Kitap masanin {zerindeyken sadece
konumu farkli olmakla kalmaz, ayrica kitabin kendisi de bir kitap olarak masanin
disindayken oldugu kitaptan da farkhdir.” Bay Bradley konuyla ilgili sunlari ifade eder:
“Bu tarz dissal iliskilerin miimkiin gériindigiint ve hatta mevcut oldugunu. ... Uzamda
birbiriyle karsilastirdigimiz ya da yeniden diizenlediginiz seyleri degistiremeyeceginiz
sagduyuya oldukca acgik goriinmektedir ama diger yanda sagduyunun hi¢ hesaba
katmadig1 kadar belirgin giicliikler vardur. ... Ve bu zorluklara deginmekle baslayacagim.
Sonug itibariyle bir iliski s6z konusudur ve kavradigimiz bu iliski, bize gére, terimlerinde

i Latince’de ‘sadece o duruma 6zel’ anlaminda kullanilan terim. [gev.]

i Tiirkgeye baglamina gore ‘ilk olarak” veya ‘hi¢’, ‘herhangi bir sekilde’, ‘bir sekilde’ bigiminde
cevrilebilecek olan Almanca terim.

15 Tekrar ediyorum, mantiksal durumlardan fiziksel durumlara gecis yapmayin. Elbette masa 1slaksa
kitab1 1slatacaktir ya da masa oldukca giigsiiz ve kitap yeterince agirsa, kitap masay1
parcalayacaktir. Ancak bu tiir ikincil durumlar meselenin 6ziinii olusturmaz. Mesele, birbirini
izleyen "{izerinde olma" ve "{izerinde olmama" iligkilerinin, (fiziksel olarak degil) soyut olarak ele
alindiginda, ayn1 degismeyen terimlere rasyonel olarak sahip olup olmadigidir. Profesér A. E.
Taylor, renk karsitligini, 'B'den zit 6zellikleriyle ayirt edilen A'nin, hicbir sekilde etkilenmeyen salt
A ile ayn1 sey olmadiginin' bir kanit1 olarak drneklediginde mantiksal degerlendirmelerden maddi
degerlendirmelere ge¢mektedir. Bkz. A. E. Taylor, Elements of Metaphysics, (New York: The
Macmillan Company, 1903), 45. 'Mliskili' yerine 'etkilenen' kelimesinin kullanildigma dikkat edin, bu
da tiim soruyu gegersiz kilmaktadir.
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higbir fark yaratmayacaktir. Ama eger dyleyse neye gore bir fark ortaya ¢ikaracaktir? [En
azindan biz gozlemciler agisindan bir fark olusturmuyor mu?] ve bu terimleri bir fark
olusturmasina gére nitelendirmenin anlami ve mantigi nedir? [Siiphesiz bunun anlami bu
terimlerle ilgili hakikati tespit etmektir.'®]. Kisacasi, terimlerin digindaysa, nasil oluyor da
terimler i¢in de sdz konusu olabiliyor? [Bay Bradley'in sorusunun kaynagi, benim de altini
¢izdigim buradaki kiigiik “of” sézciigiiniin ifade ettigi “yakinlik” mi?] ... Eger terimler kendi igsel
yapilarindan dolay1 iliskiye girmezlerse, o zaman iliskili olduklar: siirece higbir sebep
olmadan iliskili gériineceklerdir. ... Seyler mekansal olarak birbirleriyle 6nce bir bigimde
iliskili hale gelirler, sonra baska bir bicimde iliskili hale gelirler ve yine de kendileri hi¢bir
sekilde baskalasim gecirmezler; ciinkii iliskilerin sadece digsal oldugu sdylenir. Ama
bende bunu, eger dediginiz gibiyse bir iligkiler dizisinin terimler tarafindan
baglantilarmin bozulmasini ve onlarin yeni bir diziye uyarlanmasini anlayamiyorum
seklinde cevaplarim. Bu siire¢ ve onun terimler agisindan sonucu, terimlere hicbir sekilde
katkida bulunmuyorlarsa [Siiphesiz ki terimlere 'lliskin' ne varsa hepsine katkida bulunuyorlar!]
tamamen mantiksiz gibi durmaktadir. [Eger buradaki mantiksizhk basitce 'akla uygun
olmayan' ya da terimlerden herhangi birinin iceriginden tek basina ¢ikarsanamayan anlamina
geliyorsa, bu bir karsi ¢ikma degildir; eger bu 6ziin ‘celiskili' oldugu anlamina geliyorsa, Bay
Bradley bunun hangi agidan ve nasil oldugunu gostermelidir.] Ancak herhangi bir katkida
bulunuyorlarsa, mutlaka igsel olarak etkileniyor olmalilar. [Ejer sadece yiizeylerini
etkiliyorlarsa neden béyle olur? Ornegin 'lizerinde', 'bir adim Gtede', 'arasinda’, 'yaninda' vb.
iliskilerde sadece yiizeyler sz konusudur.] ... Terimler herhangi bir seye herhangi bir katkida
bulunursa, o zaman terimler diizenleme sebebiyle etkilenirler [baskalasim gegirirler?].
Caligmamizin amaglar1 acgisindan baz iliskileri yalmzca digsal olarak ele aldigimizi ve
almamizin iyi olacagim inkir etmiyorum ve elbette burada sz konusu olan sorun bu
degildir. Sorun. ... sonugta ve ilkesel olarak salt digsal bir iliskinin miimkiin olup olmadig
ve olgular tarafindan bize dayatihip dayatilmadigidir.”"

Bay Bradley; daha sonra mekanla ilgili, ona gére dissal iliskilerin ¢ok verimli bir araci
olarak gdriinmesine ragmen mekinin gercek disi oldugunu karitlayan antinomilere
yeniden deginmekte ve daha sonra su sonuca varmaktadir: “Irrasyonellik ve dissallik
seyler hakkindaki nihai hakikat olamaz. Bir sekilde bunun ve bu birlikte gibi gériinmenin
bir nedeni olmali. Bu neden ve gerceklik; terimlerin ve iliskilerin kendisinden
soyutlandig1, onlarin igsel baglantilarinin bulunmak zorunda oldugu ve énciillerden asla
¢tkamayacak olan yeni sonuglarin kendisinin digindaki arka plandan ¢ikar gibi gériindtigii
biitiiniin icinde yer almalidir."*® Ve sunlar1 ekler: “Biitiiniin farkli oldugu yerde, onu
niteleyen ve ona katkida bulunan terimler de o 6lgiide farkli olacaktir. ... Onlar sadece
belirli bir noktaya kadar degismislerdir [Ne kadar? dissal olandan daha ¢ok, ama bastan sona

16 Ancak s. 579'da Bay Bradley huysuz bir sekilde “herhangi bir anlam var midir?” diye sorar, “ve
Oyleyse, gercekte sadece seylerin disinda ve ‘onlar hakkinda’ olan anlam nedir?” Boyle bir soru
elbette yanitlanmadan birakilabilir.

17 Bradley, Appearance and Reality, 575-576.

18 Bradley, Appearance and Reality, 577.
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degil mi?] ama yine de degismislerdir. ... Her iki durumda da terimlerin kendi iginde
bulunduklar: biitiinleri tarafindan nitelendirildikleri [Nasil niteliklendirildikleri? Yeni biitiin
icinde degistigi sekliyle dis iliskileri, onlar1 'yeterli Sl¢iide’ ' nitelemekte basarisiz mi oluyor?] ve
ikinci durumda ilk biitiinden hem mantiksal olarak hem de psikolojik olarak farkli bir
biitiin oldugu konusunda israr etmeliyim ve bu degisime katkida bulunma halinde
terimlerin bir noktaya kadar degistigini ileri stiriyorum.”*

Bu durumda sadece iliskiler degil, terimler de degismektedir: und zwar® 'bir dereceye
kadar'. Fakat biitiin sorun hangi dereceye kadar oldugudur ve 'bastan sona' cevabi (Bay
Bradley'in olduk¢a kararsiz ifadelerine ragmen®) tam Bradleyci cevap gibi
goriinmektedir. Onun burada birincil ve her bir parcanin 'katkida bulunma' bigimi ile
ilgili belirleyici bir konumda ele aldigi 'biitiin', degistiginde kendi biitiinltigiinde
degismek zorundadir. Parcalarindan her birinin dahil oldugu ve her bir pargasimin
birbiriyle kesistig§i umumi bir kesisme olmasi gereklidir. "Gereklilik'" burada bir
Machtspruch™ olarak, Bay Bradley'in mutlakiyetci bir sekilde ayarlanmis "idrak''inin bir

ipse dixiti™ olarak ortaya c¢ikmaktadir zira kendisi samimiyetle parcalarin farkli

biittinliiklere katkida bulunurken nasil farklilastigini bilmedigini itiraf etmektedir.”

Her ne kadar Bay Bradley'in anlayisinin dayandigi otoriteyi kavramay1 ¢ok istesem de
onun sozleri beni hicbir sekilde ikna edemiyor. “Digsal iligkiler” hi¢ yikilmamis olarak
sapasaglam ayakta durmaktadir ve Sayin Bradley aksini iddia ettigi halde, sadece pratikte
uygulanabilir olmaya degil, ayrica gerceklik agisindan tamamen kavranabilir unsurlar
olmaya devam etmektedirler.

19 Bradley, Appearance and Reality, 579.

i “Almanca’da ‘aslinda’, ‘aynen’, ‘hatta’, ‘boylelikle’ gibi anlamlarina gelen baglag. [gev.]

20 'Kararsiz' diyorum, ¢iinkii kulaga hayli kararsiz gelen 'bir dereceye kadar' ifadesi bir yana, tam da
bu sayfalarda Bay Bradley'in ¢ogulcu tezi kabul ettigi pasajlar bulunmaktadir. Mesela, s. 578'de bir
bilardo topunun yer degistirmesiyle "varolusu" degisse de "dogasmn" degismeden kalmasi
hakkinda sdylediklerini okuyabilirsiniz. Ya da s. 579'da bir varliktaki soyut bir A, B ya da C
niteliginin 'varlik degisse bile tiimiiyle degismeden kalabilecegi' olasilig1 hakkinda sdyledikleri. Ya
da (s. 580) kizil saghlik konusunda, hem bir insanin disinda analiz edildiginde hem de insanin geri
kalaniyla birlikte diisiiniildiigiinde, hicbir degisiklik olmayabilecegini' kabul etmesi. Neden hemen
ardindan gogulculugun bu tiir soyutlamalarin degismezligini savunmasin bir ignoratio elenchi
[alakasiz sonug] olacagini sdylityor? Bunun bdyle oldugunu kabul etmek miimkiin degildir. Tiim
elenchus [tartisma] ve sorgulama, var olan biitiinliiklerden soyutlanabilecek pargalarin, dogada bir
degisiklik olmaksizin bir baska diizen degisikligi ile bagka biitlinliiklere katilip katilamayacagt
tiizerinedir. Eger boylece biitlinleri yeni gestaltqualitaten'lere [algisal deneyimin temel dogasin
ifade eden nitelikler] doniistiirebiliyorlarsa, o zaman ayni unsurlarin mantiksal olarak farkli
biitiinlerde var olabilecegi sonucu ¢ikar [fiziksel olarak miimkiin olup olmadig1 ek hipotezlere bagh
olacaktir]. Benzer sekilde bastan sona bir degisimin diyalektik bir zorunluluk olmadig1; monizmin
yalmzca bir hipotez oldugu ve eklemlenerek olusturulmus bir evrenin rasyonel olarak
diistiniilebilir oldugu sonuglari da gikar. Ozetle, radikal ampirizmin tiim tezleri bunu takip eder.

i Almanca’da hiikiim goriis kanaat, 6zdeyis gibi anlamlara gelen kelime. [¢ev.]

i [atince’de kanit1 olmayan sav ve diistincenin dogmatikligini ifade etme anlaminda kullanilan bir
ifade. [cev.]

2 Bradley, Appearance and Reality, 578.
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VI

Bay Bradley'in kavrayisi, ayriliklar algilamada olaganiisti bir gii¢, baglantilar1 anlamada
ise olagantistii bir zayiflik sergilemektedir. Dogal olarak 'ya ikisi ya da hicbiri' denebilir
ama Bay Bradley dyle yapmiyor. Normal bir insan, deneyimin akisindan ¢ikarak belirli
seyleri ¢oziimlediginde, bu seylerin bu sekilde birbirinden ayrilmis oldugunu anlar. Ancak bu
onun, somut olarak deneyimlendigi sekliyle bunlarin birbirleriyle bir araya gelmelerini ya da
'ayni' sey olarak tekrarlandiklar1 yeni duyusal deneyimlerle birlesmelerini ayrni derecede
basariyla kavramasina engel olmaz. Duyusal temsilin akisina geri déndiiklerinde, isimler,
sifatlar, bu sozciikler ve soyutlamalar tekrar birbirine karisir ve 'dir' kelimesi tiim bu
birlesme deneyimlerine atifta bulunur. Bay Bradley soyutlarin ayristirilmasini anliyor,
ancak birlesimini anlamak onun i¢in miimkiin degil.” O séyle diyor., “Karmasik bir AB'yi
anlamak i¢in A veya B ile baslamaliyim. Diyelim ki; A ile baslayip sonra sadece B'yi
bulursam ya A'y1 ¢ikarip atmigimdir ya da A'nin yaminda [burada 'yaminda' kelimesi hayati
goriiniiyor] baska bir sey bulmusumdur fakat her iki durumda da gercegi kavramis
sayllmam.” Ciinkii zihnim bir farkliligi Sylece birlestiremez veya onun kendi iginde
herhangi bir birliktelik bicimi ya da yontemine de sahip degildir Dolayisiyla bana A ve
B'nin gercekten bir arada oldugunu sdylerseniz, A ve B'den baska hicbir seye
ulasmazsiniz. Zira benim zihnim agisindan bu, bir baska digsal unsur olmaktan 6te bir sey
degildir. ... Ve ' gercekler', her seyden 6nce zihnimi tatmin etmedikleri siirece saf
degildir. ... Zihnin dogasinda salt birliktelik prensibi yoktur”*

Elbette Bay Bradley'in -okuyucuya gerekli uyariyr yapmak kosuluyla- 'zihni' kendisi
vasitasiyla ayrimlar1 kavradigimiz ama birlesimleri kavrayamadigimiz bir gii¢ olarak
tanimlama hakki vardir. Peki o zaman neden bdylesine kusurlu ve islevsiz bir giiciin
felsefede hiikiim stirmesi gerektigini iddia edelim? Baska bir yerde? akla gecislere yonelik

iii

proprius motus™ atfettigi dogru olsa da bu gecisleri canli deneyimin ayrintilarinda

aradiginda 'bdyle bir ¢6ziimii kanitlayamadigini' séyler.?

2 Benim onun diisiince yapisini yakalayabildigim kadariyla bu durum biraz suna benziyor: Kitap,'
‘'masa,’ "lizerinde olmak'- bu ii¢ soyut unsurun varlig1 nasil oluyor da bu kitabin gercekten bu
masann iizerinde olmastyla sonuglaniyor. Neden masa kitabin iizerinde degil? Ya da '{izerinde
olmak' neden kendisini bagka bir kitapla ya da masa olmayan bir seyle iligkilendirmiyor? Her {ig
unsurda bulunan bir seyin diger ikisini zaten kendisine baglamas1 gerekmez mi ki bagka bir yere
yerlesmesinler ya da belirsiz bir sekilde siiritklenmesinler? Tiim gergekligin fiilen var olabilmesi
igin her bir unsurda &nsel olarak tasarlanmasi ve hitkmen var olmasi gerekmez mi? Ancak, bu
durumda, hiikmi varolus, tiim olgunun yapisinda bulunan ve her bir parcayr kendi amaci
dogrultusunda yo6nlendiren bir zihinsel suretten meydana gelmiyorsa, neyden meydana gelebilir?
Fakat bu, hakikatte var olan gercegin temeli i¢in gergegin arkasinda bakmak ve onu potansiyel
olarak biitliniiyle ayn1 gercegin suretinde bulma bi¢imindeki metafizik yamilgidan baska bir sey
midir? Bir yerde, arkasinda hi¢bir sey bulunmayan bir yapiyla yolumuza devam etmeliyiz.

2 Bunu "masamn {izerinde duran kitap" 6rnegine uygulayabilirsiniz! W. J.

2 Bradley, Appearance and Reality, 570, 572.

% Bradley, Appearance and Reality, 568.

iiii [ atince’de uygun veya diizgiin hareket anlamina gelen bir kelime &begi. [gev.]

2 Bradley, Appearance and Reality, 569.

Apjir
9/1, 2025

192



SEY VE ILISKILERI

Bununla birlikte, onlara sahip olabilseydik zihinsel gecislerin nasil olacagii da asla
aciklamiyor. Onlar1 yalnizca negatif bir sekilde tanimliyor -onlar mekansal, zamansal,
yiiklemsel ya da nedensel degillerdir; niteliksel ya da baska bir tarzda seri degillerdir; ya
da naif bir sekilde iliskileri izledigimiz gibi herhangi bir sekilde bagintili degildirler,
clinkii baglantilar ayr1 terimlerdir ve sonsuza kadar kendileri baglanmaya ihtiyag
duyarlar. Gergek anlamda zihinsel bir gecisi betimlemeye en yakin oldugu yer, A ve B'den
'her biri kendi dogas1 bakimindan, her ikisinin ayni1 dogaya sahip oldugu bir biitiin i¢inde
birlesmis' seklinde bahsettigi yerdir.” Ancak bu (Sayin Bradley'e saygisizlik etmek
istemesem de, ‘silip siipiirmek’ degilse bile 'yigin' halindeki bir malzemeyi 'yutmaya' son
derece benzemektedir), ‘hacim’, ‘beyaz renk’ ve 'tatli'nin bir ""seker yigini'nda birlesmesi
ya da kinestetik, dermal ve optik duyumsamanin "elimde'" birlesmesi gibi, saf deneyimin
fazlasiyla sundugu karigimdan baska bir seye isaret etmemektedir.”® Bay Bradley'in
zihninin proprius motusu olarak degerlendirdigi gecislerde dogrulayabildigim tek sey, bu
baglaglarin ve diger duyulur baglaclarin (6zellikle de mekénla ilgili baglaglarin) bir
animsama oldugudur ancak bu o kadar miiphem bir animsamadir ki animsamanin kdkeni
kabul edilmez. Bradley kisaca kopek, kemik ve onun sudaki sureti ile ilgili hikdyeyi
tekrarliyor. Bay Bradley'in; tamamen cesitli ve cesitli sekillerde de kesin olan bir
baglantili birlik icinde, gercegin yapisindan baska nasili olmadig icin gergekliklerini
goriir gérmez 'nasil' oldugunu ‘kavradigimz'® hos bir birliktelik icinde verilmis bir
tikeller diinyasina ragmen, saf deneyimde verilen biitiin her seyin yerine, elde edebilirse
hali hazirda tamamen sahip oldugu seyin bir kopyasi olacak soyut olarak tanimlanamayan
bir birliktelik istedigini soyliiyorum. Stiphe yok ki bu, toplumun biz filozoflara tanidig
kafasi karigik olma imtiyazini suistimal etmektir.

Bu gibi miinakasa tiirii yazilar pek hos degildir; ne var ki mutlakeilik pek ¢ok kesimi etkisi
altina almis durumdayken, radikal ampirizmimi onun en taninmis savunucusuna karg
miidafaa etmemek ya tamamen yiizeysellik ya da acziyet olarak degerlendirilecektir.
Nihayetinde mutlak¢iligin diyalektiginin, deneyimlendigi haliyle diinyanin ¢ok ¢esitli
sekillerde birbirine tutunmasim saglayan ahigilmis bagintilar1 en diisiik diizeyde bile
gegersiz kilmadig1 hitkkmiine varmak zorundayim. Bilhassa benim ampirik bilgi teorime®
herhangi bir hasar vermez; yani bilindigini diisiinmek i¢in herhangi bir zeminimiz varsa,
bir nesnenin birgok bilen tarafindan bilinebilecegine sagduyu ile inanmaya devam
etmemize engel olmaz.

¥ Bradley, Appearance and Reality, 570.

2 Bu gibi biitiinlerde (veya 6rnegin 'masamn-iizerindeki- kitap', cep-igindeki-saat' vb.) bagmtinin
terimler arasinda bulunan ve kendisi de bagintili olmasi gereken ilave bir unsur oldugu iddias1 ne
kadar anlamsizdir! Hem Bradley (Bradley, Appearance and Reality, 32-33) hem de Royce (Josiah
Royce, The World and the Individual (New York: The Macmillan Company, 1899) 1/128.) bu derin
bilgeligi ictenlikle yinelemektedir.

2 Bay Bradley'i anladigim kadariyla, neden' ve 'nigin' tartisma konusu olmayan tamamen baska
sorulardir. Mesele deneyimin nasil olustugu degil, olustuktan sonra nasil olup da oldugu sey haline
gelebildigidir.

3 James, “A World of Pure Experience”, 538.
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Bana saf deneyim felsefesi icin mutlak¢iligin herhangi bir diyalektik itiraziyla basa
ctkmaktan ¢ok daha zor olan baska zorluklar1 ortaya cikariyor gibi gériinen bu son
varsayima baska bir yazida tekrar deginecegim.”

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is
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AHILAK SORUNSALI- BATI MODERNITESININ AHLAKT ELESTIRISINE BIR KATKT
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Girig

Ele aldigimiz eserin yazari, Arap diinyasinda "Ahlak filozofu" veya "felsefe fakihi " olarak
adlandirilan bir filozof ve diisiince adami olan Taha Abdurrahman’dir. Taha
Abdurrahman, Fas asilli olup 1944'te Fas'in El Cadida sehrinde dogmustur. Lisans ve
yiiksek lisans egitimini Besinci Muhammed Universitesi'nde almistir. Sorbonne
iiniversitesinde dil felsefesi konulu doktorasini tamamlamistir. Taha Abdurrahman
1985’te mantik konusunda ikinci doktorasini yapmustir. 1970°li yillardan itibaren Rabat,
Besinci Muhammed Universitesi'nde mantik ve dil felsefesi derslerini okutmustur. Taha
Abdurrahman, mantiktan felsefeye, zihnin yenilenmesinden, modernite elestirisine kadar
cok cesitli konularda c¢ok sayida kitap yazmustir. Onun kitaplar1 hakkinda akademik
calismalar ve tezler hazirlanmigtir. Taha Abdurrahman, pek ¢ok ddiile layik goriilmiistiir.
Bunlardan biri de 2020 yilinda da Necip Fazil 6dilidir. Tahlilini yaptigimiz kitabin
terclimesini tistlenen Tahir Ulug’tur.’

Bat1 modernitesinin ahlak anlayisi iizerine yazilmis eserler husunuda literatiir oldukca
genistir ve her yazar bu konuyu farkli bir acidan ele almistir. Ornegin, Alasdair
MacIntyre'in "After Virtue" (1981) adli eseri, Bati ahlakinin kékenlerini sorgulayarak
modern toplumdaki erdem anlayisini yeniden giindeme getirmistir. MacIntyre, modern
ahlakin kokstiz ve parcalanmis oldugunu iddia ederek, Bati medeniyetine bu boslugu
erdem etigi ile doldurmay: 6nermistir. Peter Singer'in "The Expanding Circle: Ethics and
Sociobiology" (1981) adli ¢alismasi, ahlakin biyolojik temellerini ve Bat1 diisiincesindeki
evrensel ahlak anlayisini tartisir. Singer, ahlaki disiincenin evrimsel siireclerle
genisledigini savunarak ¢alismasini bati medniyetine bir dneri olarak sunmustir. Ayni
sekilde Bernard Williams'in "Ethics and the Limits of Philosophy" (1985) adl kitabi, Bat1
felsefesindeki ahlaki anlayislar1 elestirir ve antik felsefeye doniisii onerir. Williams,
modern ahlakin siirlar1 iizerine derin bir sorgulama yaparak calismalarini ortaya
koymustur, Martha C. Nussbaum'in "The Fragility of Goodness" (1986) eseri, klasik Yunan
filozoflarinin ahlaki diisiincelerinden yola ¢ikarak, insanin kirilganligimin ahlaki
secimlerle nasil iliskilendigini inceler. Nussbaum, ahlaki tercihler ve insarun duygusal
kirilganhklar1 arasindaki baglantiyi bu eserinde vurgulamistir. Zygmunt Bauman'in
"Postmodern Ethics" (1993) adli eseri, postmodern dénemde etik anlayisini ele alir.

Prof. Dr. Tahir Ulug, 1999 yilinda Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden mezun olmustur. 2005 yilinda
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali'nin Tasavvuf Bilim
Dal'nda hazirladigi "ibn Arabi’de Mistik Sembolizm" baslikli teziyle doktorasini basariyla tamamlamistir.
2002-2003 egitim-ogretim déneminde ise Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Hartford Seminary'de yedi ay
boyunca doktora tezi kapsaminda lisansiistii dersler alarak cesitli arastirmalar gergeklestirmistir. Ulug,
Tiirkiye Yazarlar Birligi'nin "Yilin Yazar, Fikir Adami ve Sanatgilari Odiilleri" kapsaminda, Taha
Abdurrahman'in Ahlak Sorunsali: Bati Modernitesinin Ahlaki Elestirisine Bir Katk: adli eserinin Arapcadan
cevirisiyle ddiile layik goriildi.
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Bauman, modern toplumda bireylerin sorumluluk duygusunun zayifladigini savunmus ve
etik anlayisinin, bireylerin baskalarina kars1 hissettigi sorumlulukla sekillendigini 6ne
slrmiistiir. Bauman, ahldkta temel, mutlak ve evrensel olani aramayi reddederek
postmodern etik anlayisini gelistirir. Postmodernizimdeki etik, modernizm sonrasi etigin
yeniden insana arz edilmesi olarak goriilmiistiir. Charles Larmore’un "The Morals of
Modernity" (1996) adli eseri, ahlak felsefesi ile modernite arasindaki iligkiyi inceler.
Charles Larmore, modern deneyimlerin ahlik diisiincemizi nasil sekillendirmesi
gerektigini tartisir ve modern felsefenin ahlaki yasamin 6nemli yonlerini korlestirdigini
savunur. Ayrica bu eserinde antik ve modern ahlak arasindaki farklari, akil ve tarihin
ahlaktaki roliinii, felsefi dogalizmi ve modern liberalizmi de ele almistir.

Bu kitaplar, Bat1 diislincesindeki ahlaki yaklasimlar1 farkli agilardan incelerken, Taha
Abdurrahman'in bu konudaki bakis agis1 biraz daha farklidir. Abdurrahman, dogrudan
Bati ahlaki ve din anlayisina dair elegtirilerde bulunarak, Bati felsefesindeki ahlak ve din
iliskisine dair yaklasimlari, ozellikle de Bati'min modern epistemolojik ve ahlaki
yaklasimlarini sorgulamaktadir. Miiellif, bat1 felsefesinin ahlaki soyut ve din dis1 bir
bicimde ele almasini, insanin etik anlayisini akil ve bilimle sinirlandirmasindan dolay1
elestirmektedir. Miellif, Bati’daki ahlaki sistemlerin din ve ahlaki birbirinden ayirma
cabalarini dolayl olarak elestirirken, ayrica, modern epistemolojik modelin ahlaktan
kopuk bir bilimsel yaklasimi benimsemesinin, ahlaki ve metafizik degerlerden
uzaklasmaya neden oldugunu belirtir. Bu baglamda, Bati diisiincesinin insani sadece akil
ve bilimle tanimlama ¢abasinin, ahlaki ve manevi bosluk yaratacagini iddia eder. Yazar,
islam'in ahlaki ve epistemolojik modelinin bu boslugu doldurmak icin gerekliligine vurgu
yapmistir.

‘Ahlak Sorunsalr’ kitabi sekiz béliimden olusmaktadir. Yazarimiz, giris boliimiinde hangisi
insana daha 6zgi: akillilik m1 yoksa ahlaklihk m1? sorusuna cevap vermeye gayret
etmistir. Yazara gére Insana &zgii olan ahlakliliktir. Giinkii "insanin sinirmi hayvanin
simirindan  ayiran sey sadece ahlakliliktir. Siiphesiz hayvan kendi yasaminda aklim
kullanarak rizkina ulagsmaya calisir, ama iyilige ulagsmak icin calismaz".?

Din, ahlak ve akil arasindaki iliskiyi ele alan 6nemli diistiniirler arasinda Muhammed Abid
el-Cabir?, Fazlur Rahman, Tarik Ramazan, Mecid Fahri, Muzaffer ikbal gibi isimler yer alir.
Al-Jabri, modern Arap diisiincesinde akilcihigin etkilerini analiz ederken, akil ve dinin
epistemolojik yapisi {izerindeki gerilimleri tartisir. Fazlur Rahman, islam'in modern
diinyaya nasil uyarlanabilecegini ve dinin moderniteyle iliskisini ele alirken, akil ve vahiy
arasindaki uyumu savunur. Tariq Ramadan ise, islam ahlakinin evrenselligini ve bu
degerlerin ¢agdas sorunlara nasil uygulanabilecegini tartisir. Majid Fakhry ise, akil ve
vahiy arasindaki iliskiyi, farkli keldm ekollerinin bakis agilariyla degerlendirir. Muzaffer

2 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali Bat1 Modernitesinin Ahlaki Elestirisine Bir Katki, cev. Tahir Ulug (Pinar

Yayinlari, 2020), 23.
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Igbal, Bati ile olan etkilesimler iizerinden ¢agdas islam diisiincesinde yenilenme
hareketlerini analiz eder ve akil, din ve ahlak iliskisini bu cercevede ele alir. Taha
Abdurrahman, din, ahlak ve akil iliskisini ele alirken diger isimlerden 6nemli farkliliklar
gosterir. Oncelikle, o epistemolojik ve metodolojik olarak Bati merkezli akilciligi sorgular
ve bunun yerine islami gelenekten beslenen bir "ahlaki akil" modeli énerir. Ona gére,
modern rasyonalite ahlaki boyuttan yoksundur ve bu nedenle insanin hakiki 6zgiirliigiinii
saglamaktan uzaktir. Bu baglamda, onun yaklasimi, klasik islam diisiincesinin etik ve
irfani yoniiyle modern felsefenin elestirel analizini birlestirir.

Giizel Ahlakin Dinle iligkisinin Hakikati Nedir?

Birinci bolimde yazar, giizel ahlakin dinle iliskisinin hakikati nedir? sorusu ile
baslamistir. Miellifin bu soruyu sorma amaci filozoflarin yol ve yontemine gore bu
soruyu cevaplamakla sinirlidir. Ona gore filozoflar, ahlak ile din iliskisini iice
ayirmiglardir. Bunlar; ahlakin dine bagli olusu, dinin ahlaka bagli olusu ve ahlakin dinden
bagimsiz olusu seklindedir. Yazar bu ii¢ ayrim iizerinde itirazlarda bulunur. Ona gére
ahlaksiz din olmaz, dinsiz ahlak da olamaz.

Soyut Akilciligin Sinirlar:

ikinci béliimde yazar, soyut akli elestirmek igin énce akilciligin taniminin &lgiitleri adl
baslig1 beyan edip akilciligin en meshur tanimlar: olarak bilinen Aristotelesgi akil tanimi
ve Descartesci akil taniminin bu 8lgiitlere ne kadar uygun olup olmadiklarini belirmistir.

S6z Medeniyeti

Ugtincii béliimde yazar, séz medeniyetinin ahlaki sorunlari nasil ¢éziilebilir? sorusunu
cevaplamak i¢in dnce s6z medeniyetinin ahlaki sorunlarin Belirlemistir. Yazara gore bu
sorunlardan olan daraltma sorunu, ahlaki fiili siirl bir fiil haline getirmistir.
Donuklastirma sorunu, ahlaki fiili sonlandirilmis bir fiil yapmistir. Azaltma Sorunu ise
ahlaki fiili, dislanmus bir fiil haline getirmistir. Miiellif bu sorunlar1 agikladiktan sonra
sorunlarin kaynaklandig1 dort ilkeyi el alir ve bu sorunlardan nasil kurtulacagini beyan

etmistir.
Modern Bilgi Yontemi

Dordiincii bsliimde ise yazar, modern epistemolojik modelin krizleri, temelleri, ¢ikis
araglar1 ve modern epistemolojik modelin yenilenmesinden bahsetmistir. Bu bdlimii
yazar sdyle dzetlemistir; "modern epistemolojik model, gercek bir islami epistemoloji
insasinda kullanilmaya elverissiz degilse bile, Yeterli degildir. Ciinkii bu modelin akli
yontemleri ve bilimsel sonuglar1 iki esasa dayanir: Birincisi bilimin ahlaktan ayrilmasi
olup bu esastan statik nesnellik ilkesi ve serbest kolaycilik ilkesi tiirer. fkincisi aklin
metafizikten ayrilmasi olup bu esastan statik sebeplilik ve serbest kolaycilik ilkesi ¢ikar.
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Bu yiizdendir ki ahlakilesen kimse, kendini ahlaktan ve metafizikten kopma dertlerinden
kurtarmakla kalmayacak ayni zamanda bir epistemolojik model sunacak ahlakilestirme
stirecine girmelidir. Dogrusu bu amaca, desteklenmis ahlakilestirmeden daha iyi
ulastiracak bir sey yoktur, ciinkii desteklenmis ahlakilestirme, dogru insanlarla (sadik)
beraber olmak yoluyla bilgiyi amele; benzer sekilde, amaglar1 benimsemek suretiyle akli
metafizige baglar. Dogrularla beraber olma yolu ve amaglar1 benimseme yolu, ahlakilesen
kimsenin zihninde maddi ve manevi tekamiiliinii ona dondiirecek bir etkililik tretirler.
Boylece ahlakilesen kimse, kendini mevcut epistemolojik yontemden miras alinmis akli
bilimsel katmanlardan temizleme bilinci kazanir. Benzer sekilde, yukarida gegen iki yolun
ahlakilesen kimsenin zihninde {rettigi etkililik, ona dusiince-bilgi birliginin
koklesmisligini geri getirir. Bu sayede ahlakilesen kisi kendisinde bilgisiyle amelinin ve
akliyla kemalinin arttig1 bir yenilemeyle bilgiyi tazeleme bilinci kazanir."?

Tekno-Blilmsel Diinya Diizeni

Besinci béliimde ise yazar, bolimiin basinda alemin tekno-bilimsel diizeninin iig
efendiliginden bahsetmistir. Bu (¢ efendilik; ongériintin efendiligi ve ezici giiclin
otoritesi, manipiilasyonun efendiligi ve zorlu giig, tasarrufun efendiligi ve sindirici gii¢
seklindedir. "Alemin tekno-bilimsel diizeni akilcihgmin ise {ic derecesi vardir: 1)
Ongériiniin tizerine dayandigi dizis; 2) Tahakkiimiin iizerine dayandig1 diizenleyis; 3)
Tasarrufun tizerine dayandigi diizenlenis. Bu derecelerden her biri dini ahlaktan ayrilista
kendine 6zgi bir yol benimsemistir. Yazar bu yollardan her birinin, kendi imkén yoniini
bu ahlakin itibari aslindan nasil ayirdigini; benzer sekilde, yetenek yoniinii bu ahlakin asil
ugrasisindan nasil kopardigini ortaya koydu®. Tekno-bilimsel diizeni diizelten ti¢ ahlak
teorisinin her birinden bahsettikten sonra onlarin ilkelerini ve kararlarini ele aldiktan
sonra kendilerine ydneltilen 6zel ve genel itirazlar1 ggstermistir.

Beklenen Alemin Ufkunda insanin Kimligi

Altinci bolimde yazar, beklenen alemin ufkunda insanin kimliginin ahlaki bir taniminin
nasil olacagini ele almistir. Oncelikle yazar, Miisliiman diisiiniirlerin ahlaki uygulamalar
tizerinde diislinme ihtiyacinin ge¢mis zamanlara nazaran daha siddetli oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, bunun nedeni Logos medeniyetinin ahlaki zarari, beklenen
ahlaki doniisimiin  gerceklesmemesi durumunda ahlaki degerlerin  yeniden
sekillendirilmesi ve modern diinyanin etik sorunlarina ¢éztimler sunulmas: gerekliligini
ortaya koymaktadir. Ayrica, Islam Ahlak Teorisi, insanin ahlaki niteligi ve ahlakin dinf
niteligi kabuliine dayanarak insanin kimligini yeniden insa eder. Yazara gore birinci
kabuliin geregi, ahlaksiz bir insanin olamayacagidir; ikinci kabuliin geregi ise dinsiz bir
ahlakin olamayacagidir. Bu iki geregin sonucu olarak, dinsiz bir insanin olamayacagi
sOylenebilir. Miiellif, bu sonuca dayanarak insani, dindar ve canli bir varlik olarak

®  Abdurrahman, Ahlak Sorunsali Bati Modernitesinin Ahlaki Elestirisine Bir Katki, 161.
*  Abdurrahman, Ahlak Sorunsali Bati Modernitesinin Ahlaki Elestirisine Bir Katki, 171.

Apjir
9/1, 2025

200



AHILAK SORUNSALI- BATI MODERNITESININ AHLAKT ELESTIRISINE BIR KATKT

tanimlayabilecegimizi ifade eder. Yazar, Miisliiman limler tarafindan kabul edilen islam
dis1 ahlak teorisinin varsayimlarini giiriiterek islam Ahlak Teorisinin esaslarini ortaya
koymustur.

islam Ahlakina Dénmeye Gagiri

Yazar yedinci bdliime islam'a déniis ¢agrisinin esaslarini agiklamakla baslar. Ardindan
islam'm ahlak cagrisinin kapsadigi kusatma cesitlerini ele almistir. Bu kusatmalarin ilk
kusatmasi dis kusatmadir. Dis kusatma diinyanin her tarafindan Miisliman cagriciya
ydnelik kusatmadir. Tkinci kusatma ise i¢c kusatma, islam iilkelerinde hakim i¢ 6rgiitleri
bulunan parti, grup ve teskilatlarin islam'a déniis davetgilerine gizli ve acik bir sekilde
yapilan kusatmadir. Son kusatma ise kendi kendini kusatmadir. Bu bdliimiin sonunda
yazar islam'a déniis cagricisina gelen bu kusatmalari kaldirma yollarini géstermistir.

Din{ Diigiincenin Yenilenmesi

Kitabin son bdliimiinde ise islam dini diisiincesinin yenilenmesinin &niindeki ameli,
teorik sartlar ve engeller anlatilmaktadir. Yazar bu béliimde ek olarak islam geleneginde
magriblinin ahlaki katkisindan bahsetmistir. Magribli ahlaki amelin &zelliklerini ve Misir
ahlakinin yenilenmesinde, magribli ahlak calismasinin etkilerini belirlemistir. Yazar
kitabin her béliimiiniin sonunda, bdliimiin dzetini yazdigi icin sonu¢ kisminda 6zet
yazmaya gerek duymamustir. Yazar sonug kisminda din felsefesi nedir? sorusu ile kitabini
bitirmistir.

Sonug

Kitabi genel olarak inceledigimizde; icerikte bir biitiinlikk oldugu goriilmektedir. Kitabin
baslig1 ile icerigi uyumluluk gostermektedir. Ciinkii bu kitaptaki her boliim, bu kitabin
ana konusuyla ilgili bir sorunu yansitmaktadir. Bir¢ok zor terim kullanan yazar, bu
terimleri elestirmeden Once terimin tanimini ve agiklamasini yapmakta, ardindan bu
terimlerin elestirisine gegmektedir. Taha Abdurrahman sadece bu kitapta degil biitiin
kitaplarinda kendi kavramsallastirmalarini yapar, terminoloji olusturur. Yazar kitabin
biitiin béliimlerinde ana bagliklari, soru olarak sunup ve béliimiin igerisinde bu sorunun
cevabini vermeye calismistir. Boliimlerde ortak 6zelliklerin 6nemli 6lgiide korundugu
goriilmektedir. Bu ise akicilig1 ve kaliciligi saglamaktadir. Kitapla ilgili dikkat ¢eken bir
diger husus; yazar her bir béliimiin sonunda béliimiin 6zetini yapmaktadir. Bu kitap
derinlikli tartismalar icermektedir. Yazar, felsefeye dayali argiimanlar kullanarak hem
Bat1 modernitesi hem de ahlak felsefesine ilgi duyan okuyuculara hitap etmektedir.
Modern ahlak felsefesi alanindaki onemli bir eksikligi giderdigi diisiiniilen eser, Bati
modernitesine yonelik ahlaki elestiriler sunmakta ve bunlara islam dininden ¢éziimler
getirmektedir. Kitabin bagka 6nemli 6zelligi Bati modernitesinin ahlak anlayisina yénelik
elestiriler getirmesi ve ardindan bu elestirilere islam dininden ¢éziimler sunmasidir.
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Sonug olarak ele aldigimiz eserin yazilmasinin amaci, ahlak ilkelerini cesitli sekillerde
gelistirmeye c¢alisan, ancak bunu basaramayan, aksine insan tizerinde olumsuz bir etkisi
olan Bati modernitesinin ahlakini elestirmektir. Yazara gére modernitenin bes griintsii
vardir: Soyut akilclik, sdziin otoritesi, bilgi yontemi, teknolojik diizen ve kimligin
beklenen yenilenisi. Bu gériiniislerden her birinin hatalarini diizelterek ve adimlarim
dogrulatarak; modernitelerin dinl ahlaka dénmesi gerektigini ortaya koymustur. islam
ahlakina doniis ¢agrisimin karsilastigi kusatmalar: onlari kaldirma yollarimi ve bu dini
diisiincenin yenilenmesinin sartlarini ve engellerini ele alip incelemistir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Oz

Endiiliis Siyer Edebiyati, islim’'in erken dénemlerinden itibaren Hz. Muhammed’in hayati ve siinnetiyle ilgili
yazilmis eserlerin Endiiliis'teki entelektiiel ve kiiltiirel ortamuin etkisiyle sekillendigi bir alan olarak dikkat
cekmektedir. Bu cografyada siyer edebiyati, islam diinyasimin genel siyer yazim gelenegine &zgiin katkilarda
bulunmaktadir. Endiliis’teki siyasi ve toplumsal yapi, bu tiir yazinsal eserlerin gelisimini etkilemekte ve siyer
edebiyat, yerel 8zelliklerle zenginleserek islam diinyasindaki genel siyer yazim gelenegi icinde kendine 6zgii bir
yer edinip, entelektiiel ve kiiltiirel agidan zengin bir miras birakmaktadir.

Anahtar kelimeler: Endiiliis Siyer Edebiyati, Hz. Muhammed'in Hayati, Kiiltiirel Miras, Siyer Yazim, Entelektiiel
Ortam

SIRAH LITERATURE; IN AL-ANDALUS

Abstract

Andalusian Sirah Literature emerges as a significant field shaped by the intellectual and cultural environment of
al-Andalus, focusing on works detailing the life and traditions of Prophet Muhammad since the early periods of
Islam. This body of literature makes distinctive contributions to the broader tradition of Sirah writing within
the Islamic world. The political and social structure of al-Andalus plays a pivotal role in influencing the
development of these literary works, enriching them with unique local characteristics. As a result, Andalusian
Sirah Literature has established a unique position within the general tradition of Islamic Sirah writing, leaving
behind a rich intellectual and cultural legacy.

Keywords: Andalusian Sira Literature, Life of Prophet Muhammad, Cultural Heritage, Sira Writing, Intellectual
Environment
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1
2

Girig

Endiiliis, tarih boyunca islam diinyasinin énemli merkezlerinden biri olarak, sadece siyasi
ve toplumsal acidan degil, ayn1 zamanda entelektiiel ve edebi alanda da zengin bir
birikime sahip olmustur; bu zenginlikler, Endiiliis Siyer Edebiyati'nin incelenmesiyle
belirgin bir sekilde ortaya ¢cikmaktadir. Bu alanda, islim’in erken dénemlerinden itibaren
Hz. Muhammed’in hayati ve siinnetiyle ilgili yazilmis eserlerin, Endiiliis’iin entelektiiel ve
kiiltiirel ortaminin etkisiyle nasil sekillendigi dikkat cekmektedir. Yakup Akyiirek’in Siyer
Edebiyati Endiiliis adli kitaby, siyer yaziciliginin kdkenlerini ve gelisim siirecini inceleyerek,
Endiiliis’lin siyasi ve toplumsal yapisinin, siyer edebiyatina olan etkilerini ve bu alandaki
gelismelere nasil yansidigini anlamak icin bir bakis acist sunmaktadir. Bu yazida,
Akyiirek’in kitabi tizerinden, Endiiliis Siyer Edebiyati'nin genel anlamda islam diinyasindaki
siyer yazim gelenegine katkilarini ve &zelliklerini ele alarak, Endiiliis’in islam
diinyasindaki entelektiiel ve kiiltiirel mirasina nasil bir perspektif sundugu ele
aliacaktir.

Akyiirek’in kitabi, “On S6z”, “Giris” bdliimlerinin ardindan, ii¢ ana béliim ve bunlara bagh
alt bashiklarla yapilandirilmistir. Kitabin son kisminda ise “Sonug”, “Ekler”, “Kaynak¢a”,
“Dizin” bagliklar1 bulunmaktadir. Yazar, kitabin icerigini belirli bir diizen ve béliimler
aras1 gecis saglayarak okuyucuya sunmaktadir. Bu sekilde, Endiiliis Siyer Edebiyatinin farkl
yonlerini ve gelisimini detayli bir sekilde ele alarak, okuyucuya derinlemesine bir
inceleme sunmay1 amaglamaktadir.

Yazar “On S6z” béliimiinde, siyer bilgisinin sadece tarihi olaylar1 anlamakla kalmayip ayni
zamanda Islami ilimlerin genel anlayisini da gelistirecegini vurgulamaktadir. Akytirek,
Endiliis'teki siyer yazicihiinin incelenmesi siirecinde yeni bagliklarin eklenmesi ve
incelenen eserlerin gesitliligi dikkate alinarak baghgin revize edildigini ifade etmektedir.'
Bu durum, arastirmanin esnekligini ve metodolojisini 6ne ¢ikararak, Endiiliis’teki siyer
yazicihginin karmagikhigini ve zenginligini anlamak i¢in énemli bir adim olarak ortaya
ctkmakta ve arastirmanin yontemi ve odak noktalari daha net bir sekilde
belirlenmektedir.

Akylirek, “Giris” bolimiinde, Endiiliis siyer yazim geleneginin incelenmesindeki
eksikliklere odaklanarak, mevcut siyer arastirmalarinin genellikle ibn Sa’d éncesi déneme
agirlik verdigini ve sonraki donemlerle ilgili calismalarin yetersiz oldugunu
belirtmektedir. Yazar, bu eksikligi gidermek amaciyla ibn Sa’d sonrasi dénemi
inceleyerek, mevcut rivayetleri tekrar etmek yerine, ge¢ dénem siyer eserlerinin
analizine yonelmektedir.” Akyiirek, bu sekilde, Endiiliis siyer yazim geleneginin farkl
yonlerini ele alarak, alanda daha kapsamli bir anlayis gelistirmeyi amaglamaktadir.

Yakup AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2023), 9-11
AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 13-14

Apjir
9/1, 2025

205



Kritik Eden: Senay KARA

=S RSN

Yazar, siyer ilmine katki saglamak amaciyla cografya merkezli bir yaklasim benimsemekte
ve siyer telif faaliyetlerinin cografi ve siyasi faktorlerden nasil etkilendigine
odaklanmaktadir. Akyiirek, Endiiliis’teki siyer yaziminin Dogu’dan farkliliklarim anlamak
icin derinlemesine bir inceleme yaparak, siyer alanindaki genel anlayisi
zenginlestirmekte ve Endiiliis {slam kiiltiiriine 6zgii siyer yazim gelenegine dair daha
ayrintili bir bakis agis1 kazandirdigina dikkat ¢ekmektedir.> Bu yaklasim, siyer yaziminin
cesitli cografi ve kiiltiirel baglamlarda nasil sekillendigini anlamamiza yardimci olmakta
ve Endiiliis’teki 6zgiin siyer geleneginin 6nemini vurgulamaktadir.

Akyiirek, ¢alismanin metodunu ve kapsamini agiklarken, farkli eserlerden yararlanarak,
konuya yeni bir bakis agisi getirildigini ifade etmektedir. Yazar, Endiiliis siyer mirasini
gelenekle iliskilendirerek, Endulisli limlerin ve toplumunun Hz. Peygamber algisim
anlamaya odaklandigini belirtmektedir. Bu baglamda, Endiiliis'teki siyer yazim
geleneginin ve toplumdaki Hz. Peygamber algisini, 6nceki ¢alismalara kiyasla daha genis
ve detayli bir sekilde ele alarak, bu edebiyatin derinliklerine inme ve anlamini daha iyi

kavrama firsat1 sunmaktadir.
1. Siyer Yazimimn Tarihsel Cergevesi

Yazar, “Endiiliis’e Nakline Kadar Siyer Yaziciliginin Gelisimi” baslikli birinci bolimde,
sozlii gelenekten yazili metinlere gecisin ve bilginin kaydedilmesinin Snemini
vurgulayarak siyer yaziciliginin gelisim siirecini kokenlerine kadar izleyerek 6nemli bir
katki sunmaktadir. Akyiirek, ibn Abbas'in siyer konusunda diizenli egitim vermek
amaciyla olusturdugu ders halkasina dikkat cekerek, bu alandaki bilgi aktariminin
disiplinli bir sekilde yapildigini belirtmektedir.” Bu bilgiler, siyer yazimimin gelisim
stirecinde bilgi transferinin sistematik bir sekilde gerceklestigini ve bu durumun alanda
saglam bir temel olusturdugunu gostermektedir.

Akylirek, “Siyer Yaziminda Tasnif Donemi” basliginda, siyer yaziminin tarihi gelisimini ve
dinamiklerini ele alarak, Endiiliis’e ulasan ve kaynak olarak kullanilan eserlerin tercih
edilmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Yazar, calismasinda Dogunun tasnif
ddneminde eser veren miielliflerin, son bilgilere dayanarak yeniden ele alindigini ve
eklemeler yapildigini ifade etmekte, siyer literatiiriiniin siirekli degisen ihtiyaclara ve
yeni bilgilere nasil uyum sagladigini belirtmektedir.® Akyiirek’in goriisleri, siyer
yaziminin  dinamizmini ve canlihfini gosterirken, aym zamanda bu alandaki
arastirmalarin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Yazar, “Sosya-Politik Siirecin Endiiliis Siyer Edebiyati'na Etkisi” bashig1 altinda, Endiiliis Siyer
Edebiyati’'nin sadece siyasi tarihle degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel dinamiklerle de
sekillendigini belirtmektedir. Akyiirek, Endiiliis’{in siyasi ve sosyal dinamiklerinin, siyer

AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 16-17
AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 18-21
AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 29-30
AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 35-36
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edebiyatina karmagsik ve ¢ok yonli bir sekilde etki ettigini ifade ederek, siyasi
istikrarsizligin ve kiiltiirel cesitliligin edebi tiretimi nasil etkiledigine dikkat cekmektedir.”
Yazar bu baglamda, Endiliis’in kiltiirel ve dini gesitlili§inin, siyer edebiyatinin
zenginligine ve gesitliligine nasil yansidigini ortaya koyarak, bu alandaki arastirmalar i¢in
yeni bir bakis agis1 sunmaktadir.

“Sosyo-Politik Ortamin Siyer Edebiyati'min Gelismesindeki Roli” basliginda Akyiirek,
Endiliis’teki cihat politikasi ile siyer-megazi arasindaki iligkiyi irdelemektedir. Yazara
gdre cihat, Endiiliis’t Misliiman topragi hiline getiren ana dinamiktir. Bundan 6tiirii
siyasal dagmiklik ve i¢ cekismeler gibi etkenler, siyer-megazi literatiiriinde yanki
bulmaktadir. Yazar, bu literatiiriin, kayiplara ve calkantilara karsi bir savunma refleksi ve
direng mekanizmasi rolii oynadigina dikkat cekmektedir.®

Yazar, “Egitim-Ogretim Faaliyetlerinin Endiiliis Siyer Edebiyatina Etkisi” bashginda,
Endiiliis siyer edebiyatinin diger Islam cografyalarindan farklilk gosterdigini ve bu
farkliligin temelinde dil egitiminin 6nemli bir rol oynadigini vurgulamaktadir. Akyiirek,
ozellikle Arapga 6gretiminin, Kur’an ve hadislerin anlasilmasina katki sagladigini, dil
egitimi odakli olan egitim-6gretim faaliyetlerinin, siyer edebiyatinin gelisimine zemin
hazirladigini ifade etmektedir.® Bu perspektif, Endiiliis siyer edebiyatinin &zgiin
karakterini ve diger islam cografyalarindan nasil ayristigini belirtmektedir.

Akyiirek, “Dogu Literatiiriiniin Endiiliis’e Nakli” bashginda, Endiiliis’iin fethedilmesiyle
dogu ile Endiiliis arasindaki seyahatlerin arttigini ve bu seyahatlerin bilimsel ve kiiltiirel
aligverisi artirdigini  belirtmektedir. Yazar, bu etkilesimin sonucunda Endiiliis
Miisliimanlarinin dogudaki ilmi merkezlerden aldiklar: bilgiyi arttirdigimi ve Endiiliis
siyer edebiyatinin dogudan etkilendigini vurgulamaktadir.”® Akyiirek’in bu bakis agis,
Endiiliis siyer edebiyatinin gelisimini ve igerigini anlamak icin dogu ile olan etkilesimin
dnemine dikkat cekmektedir.

Yazar, Endiilisliilerin dikkatini ¢eken dogu literatiiriiniin, bir¢ok eserinin Endiiliis’e
tasinmasina neden oldugunu, 6zellikle Kiitiib-i Sitte’nin Endiiliis siyer yaziminda belirgin
bir yer edindigini ifade etmektedir. Akylirek, bu eserlerin Endiiliis’e giris tarihlerinin,
siyer edebiyatinin sekillenmesinde kritik bir dénemeg oldugunu belirterek, bu siirecin
Snemini vurgulamaktadir."* Yazar bu sekilde, Endiiliis’iin bilimsel ve kiiltiirel gelisiminde
Dogu literatiiriiniin etkisinin altinu ¢izerek, Endiiliis toplumunun ilmi tercihlerine daha
genis bir bakis agis1 sunmaktadir.

Akylirek, Endiiliis siyer edebiyatinin baslangicina odaklanirken, Dogu’daki ilimlerin
Endiiliis’e ne zaman girdigi konusunda ¢esitli goriislerin oldugunu ve genellikle konunun

7 AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 48-58
8 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 61-70
9  AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 72-78
10 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 85-86
11 AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 89-96
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hadis ilmi tizerine yogunlastigini belirtmektedir. Yazar, Endiiliis’te okutulan ilk eserlerin
Muvatta gibi belirli metinlere dayandigini ifade ederek, Endiilis siyer edebiyatinin
temelini olusturan kaynaklarin ve 6gretim materyallerinin nasil sekillendigine dikkat
cekmektedir.”” Bu bilgiler, Enduliis’iin ilmi ve kiiltiirel yapisinin nasil sekillendigini, bu
yapinin siyer edebiyatina nasil yansidigini ve bu alandaki ilmi tercihlerin edebi
calismalar nasil etkiledigini vurgulamaktadir.

Yazar, “Endiilis Siyer Edebiyatimin Olusumu” baglikli béliimde, Endiiliis siyer
edebiyatinin toplum iizerindeki birlestirici etkisine odaklanarak, bu edebiyatin 6nemini
belirtmektedir. Akyiirek, Hz. Peygamber ile ilgili yazilan eserlerin incelenmesinin,
Endiiliis siyer edebiyatinin temelini olusturan unsurlari anlamamiza yardimci oldugunu,
eser isimlerinin tespitinin uzun bir siire¢ gerektirdigini ifade ederek, bu alandaki
arastirmalarin ve metodolojisinin karmagikligini vurgulamaktadir.” Yazarin bu yaklasimy,
edebiyatin ve toplumun birbirini nasil etkiledigine ve bir arada nasil sekillendigine dikkat
cekmektedir.

Akyiirek, Siyer edebiyatini, “Ummi Siyerler” ve “Tematik Siyerler” olarak iki temel
baslik altinda incelemektedir. Yazar, um@mi siyerin, Hz. Peygamber’in yasamini biitiinctil
bir bakis acisiyla ele alarak, farkli tiirdeki eserlerle zenginlestirilmis oldugunu, bu
eserlerin, tarihi olaylar ve ddnemin sosyal kosullari hakkinda derinlemesine bilgi
sagladigini belirtmektedir. Akylirek, tematik siyerin ise, Hz. Peygamber’in hayatinin
belirli yonlerine odaklanarak, bu alanda derinlesmeye ve fakli bakis agilar1 sunmaya
olanak tamdigim ifade etmektedir.”* Yazarin siyer edebiyatini bu sekilde kategorize
etmesi, bu edebiyat tiiriiniin zenginligini vurgulamakta, ayni zamanda Hz. Peygamber’in
hayatim farkli temalar iizerinden ele alarak, islAm kiiltiiriine &zgii bir yaklagim
sunmaktadir.

2. Endiiliis’te Um{mf Siyer ve Tematik Siyer

Yazar, ikinci bdlimde, “Endiiliis Siyer Edebiyatinda Umilmi Siyerler” bashginda,
Endiiliisiin ilmi-siyas? atmosferinin, Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili yazilan eserlerin
tiirlerini etkiledigini belirtmektedir. Akyiirek, umdimi siyerlerin Endiiliis'te genellikle
manzum tarzda yazildigini ve egitim materyali olarak kullanildigini ifade ederek,
Endiiliis’iin egitim ve kiiltiirel pratiklerinin, siyer edebiyatinin bicimlenmesinde dnemli
bir etkiye sahip oldugunu vurgulamaktadir.”® Bu bilgiler, Endiliis'iin siyer yazim
geleneginin karmasikligini ve Onemini, ayrica bu gelenegin toplumsal islevini ortaya
koymaktadir.

Akylirek, “Um{imi Siyerler” tiirlerini kendi icerisinde; 1. Siyer-Megizi Eserleri, 2.
Muhtevada Siyer-Megiziye Yer Veren Eserler, 3. Genel Tarihin Bir Parcasi Olarak Yazilan

12 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 99

13 AKYUREK, Siyer Edebiyat Endiiliis, 117-118
14 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 119

15 AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 123-230
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Siyer, 4. Muhtasar Siyer Risleleri, 5. Siyer-Megazi Serhleri seklinde tasnif etmektedir."
Yazar'in bu tasnifi, Endiiliis siyer edebiyatinin igerigini daha iyi anlamak ve analiz etmek
icin 6nemli bir cerceve sunmaktadir.

Yazar, siyer-megizi tiirliniin dogusu ve gelisimiyle ilgili tarihi siireci agiklayarak,
eserlerin igeriginin, Hz. Peygamber’in hayatinin 6nemli béliimlerini kapsadigini ve diger
tarih eserlerinin temelini olusturdugunu belirtmektedir. Akyiirek, bu tiiriin
Miislimanlarin genel tarih anlayisina nasil entegre oldugunu ve Endiiliis’teki yazim
gelenegi tizerindeki etkisini vurgulamaktadir.” Yazar'in belirttikleri, siyer edebiyatinin
sadece dini bir metin olmaktan 6te, Miisliimanlarin tarihi ge¢mislerine ve islam’in

yayilisina dair temel bir kaynak olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Akyiirek, ticlincii boliimde, “Endiiliis Siyer Edebiyati’'nda Tematik Siyerler” bashiginda,
Endiiliis siyer edebiyatinin tematik yonlerine odaklanarak, bu eserlerin Misliiman
toplumunun Hz. Peygamber’e duydugu baghligi giiclendirmeyi amagladigini
vurgulamaktadir. Yazar, tematik siyerlerin, dini metinlerin yorumlanmasi ve
uygulanmasiyla ilgili karmasikligim vurgulayarak, bu alandaki arastirmalarin énemine
dikkat c¢ekmektedir.”® Bu boliim, Endiliis siyer edebiyatinin cesitli ydnlerini
aydinlatirken, bu alandaki arastirmalarin 6nemini ve tematik siyerlerin siinnetin

6gretilerini giiclendirmedeki roliinii ortaya koymaktadir.

Yazar, tematik siyer tirlerini, Na'atlar, Hilyeler, Mi'racndmeler, Regiibiyyeler, Hicretii'n-
Nebiler ve Sefaatndmeler olarak ele almaktadir. Akyiirek, Endiiliis'te yazilan eserlerin
tematik siyer tiirlerini ise, 1. Haslis Konulu Eserler, 2. Semail Eserleri, 3. Deldilii'n-
niibiivve Eserleri, 4. Medih Konulu Eserler, 5.Vak’a Eserleri olarak tanimlayarak, bu ana
basliklar altinda alt kategorilere de deginerek, tablolar halinde bir tasnif sunmaktadir."
Yazarin bu ¢abasi, Endiiliis siyer edebiyatinin gesitliligini ve §zgiinliigiinii ortaya koyarak,
siyer yazimindaki cesitli yaklasimlarin nasil incelenebilecegini ve tasnif edilebilecegini
gostermektedir.

Akylirek, Esma-i Nebi eserlerinin ortaya ¢ikisinin {i¢ ana sebep lizerinden 5zetlemekte ve
bu sebepleri, Hz. Peygamber’e duyulan derin sevgi ve saygi, kiyamet giiniinde sefaatci
olmasini ummalar: ve evlerde asilmasinin felaketlerden koruyacagina dair inang olarak
ifade etmektedir. Yazar, bu eserlerin yayginligimi, Hz. Peygamber’in Onemine ve
Miisliiman toplumunun ona olan derin bagliligina isaret ettigini ifade etmektedir.” Bu
durum, Hz. Peygamber’in mirasinin toplumun yasaminda ve inanglarinda énemli bir rol
oynadigini belirtmektedir.

16 AKYUREK, Siyer Edebiyat Endiiliis, 119

17 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 123-127
18 AKYUREK, Siyer Edebiyat Endiiliis, 233-371
19 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 119-120
20 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 249-251
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Endiiliis’teki medih tiirleri, sadece edebi bir gelenek olarak degil, aym1 zamanda Hz.
Peygamber’e duyulan sevgi ve sayginin bir yansimasi olarak da onem tasimaktadir.
Mevlid, methiye, istig4se ve salatiiselam gibi tiirler, bu derin duygularin ifadesi olarak 6ne
cikmaktadir. Akylirek, Endiiliis’teki edebi gelenegin, dini inanglar ve kiiltiirel degerlerle
harmanlanmis zengin bir yapiy1 yansittigin1 vurgulamaktadir. Bu baglamda, Endiiliis’teki
edebi eserlerin yalnizca estetik bir tiriin degil, ayn1 zamanda dini ve toplumsal birer belge
niteligi tasidigina dikkat cekmektedir.”

Akylirek, “Sonu¢” kisminda, Endiiliis medeniyetinin siyer yazimina olan katkisini genis
bir cerceveden incelenmesi ve Endiiliis'iin bu alandaki mirasinin ortaya ¢ikarilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Yazar, siyer yazim gelenegini tam olarak anlamadan, Hz.
Peygamber’in gercek ve dogru bir sekilde anlasilmasinin miimkiin olmadigina dikkat
cekmektedir.”” Bu baglamda, siyer yazim geleneginin incelenmesi ve anlasilmasi, Hz.
Peygamber’in hayati ve Ogretileri hakkinda derinlemesine bir anlayis saglayacagi
belirtilmektedir.

Sonug

Endiiliis siyer yazimi, {slam tarihinin ve kiiltiiriiniin Bat1'daki ug noktasinda gelisen 6zgiin
bir edebiyat gelenegini temsil eder. Yakup Akyiirek’in Siyer Edebiyati Endiiliis adli
caligmasi, bu gelenegin olusum ve gelisim siirecini detayli bir sekilde inceleyerek, Islam
diinyasina sagladig1 katkilar1 ortaya koyar. Eser, Endiiliis siyer yaziminin islam tarihinin
Snemli bir dénemini nasil aydinlattigimi ve bu gelenegin kiiltiir, sanat, bilim ve edebiyat
lizerindeki etkisini vurgular. Ayni zamanda, Hz. Peygamber’e dair kapsamli bir edebi
birikimi yansitmasiyla, Endiiliis islam kiiltiiriinde dini inanglarin ve degerlerin nasil
yeniden tiretildigini anlamamiza yardima olur. Akyiirek’in bu yaklasimu, siyer yaziminin
yalnizca dogu cografyasiyla sinirh kalmayip, Endiilis gibi uzak bolgelerde de kendine
dzgili formlar kazandigim gozler 6niine serer.

Yakup Akyiirek’in bu ¢alismasini, Endiiliis merkezli diger bazi arastirmalarla
karsilastirmak da 6nem tasir. Litfi Seyban’in Endiiliis: Cihat, Reconquista, Convivencia,” adli
eseri ile Akylirek’in caligmasi arasinda yontem ve icerik acisindan belirgin farklar
bulunur. Seyban, Endiiliis’tin tarihini daha ¢ok siyasi ve askeri boyutlariyla ele alirken,
Akylirek, siyer yazimini “cografya merkezli” bir yaklasimla degerlendirir. Seyban, cihadi
Miisliimanlarin siyasi ve askeri miicadelelerinin bir araci olarak gériirken, Akytirek cihadi
manevi, toplumsal ve kiiltiirel bir direng mekanizmasi olarak ele alir. Ayrica, Seyban,
siyer literatiiriinii siyasal miicadelelerin tarihsel bir yansimasi olarak tanimlarken;
Akyiirek, bu eserleri toplumsal dayanismayr giliclendiren ve dini-kiiltiirel degerleri
koruyan araglar olarak degerlendirir. Akyiirek’in ¢alismasi ayrica, siyer yazimimin
Endiiliis gibi cografyalarda nasil 6zgiin formlar kazandigini incelerken, bu literatiiriin

2 AKYUREK, Siyer Edebiyat: Endiiliis, 323-326
2 AKYUREK, Siyer Edebiyati Endiiliis, 373-379
2 Liitfi SEYBAN, Endiiliis: Cihat, Reconquista, Convivencia (Istanbul: Ketebe Yaymcihik, 2022),
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Dogu Islam diinyasindaki gelenekten farklilagan yénlerini de vurgular. Bu cercevede,
islam tarihine ve kiiltiiriine sagladigi katkilar1 detaylandirarak, cografi farkliliklarin siyer
yazimi {izerindeki etkilerini derinlemesine analiz eder.

Sonug olarak, Akytiirek’in Siyer Edebiyati Endiiliis adl eseri, Endiiliis tarihini yalnizca siyasi
ve askeri miicadeleler agisindan degil, Hz. Peygamber’e dair eserlerin bilgesel tezahiirleri
lizerinden de degerlendirir. Bu yaklasim, siyer yaziminin edebi, dini ve toplumsal
islevlerini bir arada gdrmeyi saglar ve siyer literatiiriine dair Snemli bir boslugu
doldurur. Ayrica, farkh bolgelerdeki benzer siyer 6rneklerinin karsilastirmali olarak ele
alinmasi, “cografya merkezli siyer” yaklasimini gelistirme potansiyeli tasir. Bu tiir
kargilastirmalar, Islam diinyasinin gesitli cografyalarinda Hz. Peygamber algisinin nasil
sekillendigini, 6nceki ¢alismalara kiyasla daha genis bir cercevede anlamayr miimkiin
kilar ve farkl bolgelerdeki siyer literatiiriiniin cesitliligine 151k tutar.  Boylece, siyer
yaziminin hem tarihsel hem de edebi baglamda daha zengin bir c¢ercevede
degerlendirilmesine katki saglar.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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	Bu çalışma, Emevi Halifesi Ömer b. Abdülaziz’in (ö. 101/720), Emevi hilafetinin meşruiyetine karşı çıkan mezhep ve fırkalarla yürüttüğü münazara ve diyalog temelli siyasi yaklaşımı analiz etmektedir. Araştırmanın temel amacı, söz konusu tartışmaların ...
	Çalışma bulguları, Ömer b. Abdülaziz’in mezhep ve muhalif yapılarla gerçekleştirdiği münazaralara büyük önem atfettiğini ve bu tartışmaları, İslam toplumunun maruz kaldığı siyasi ve mezhebi bölünmeleri aşma yönünde bir araç olarak değerlendirdiğini gö...
	Ayrıca çalışma, Ömer b. Abdülaziz’in liderlik vasıflarını, siyasi öngörüsünü ve kriz anlarında sergilediği iletişim becerilerini de değerlendirmektedir. Araştırma sonucunda, söz konusu halifenin, bu çok yönlü yaklaşımları sayesinde sadece siyasi başar...
	Anahtar kelimeler: Emevi Halifeliği, Ömer b. Abdülazîz, Mürcie, Kaderiyye, Havariç, Şia.
	OMAR B. ABD AL-AZIZ’S POLICY TOWARD UMAYYAD OPPONENTS: AN ANALYTICAL EXAMINATION OF DIALOGUE AND DEBATE
	This study analyzes the debates and dialogues between the Umayyad Caliph Umar b. Abd al-Aziz (d. 101/720) and the sects and factions that opposed the legitimacy of the Umayyad caliphate. The main objective of this research is to elucidate the nature o...
	The findings of the study reveal that Umar b. Abd al-Aziz attached great importance to these debates, viewing them as a means to address the political and sectarian divisions within the Islamic community. His key goals included restoring stability and...
	Additionally, the study examines Umar b. Abd al-Aziz’s leadership qualities, political foresight, and communication skills during these challenging debates. The results suggest that his leadership abilities not only led to political successes but also...
	Keywords: Umayyad Caliphate, Omar b. Abdul Aziz, Murji'ah, Qadariyyah, Khawarij, Shi'ah.
	Atıf / Cite as: al-Ahmad, Mohammed Ali. “Ömer bin Abdülaziz'in Emevî Muhaliflerine Yönelik Politikası: Diyalog ve Münazara Üzerine Analitik Bir İnceleme”. Apjir 9/1 (Nisan 2025), 154-180.
	Giriş
	Ömer b. Abdülazîz (v. 101/720), Emevi hilafetinin 8. halifesi olarak, İslam tarihinin önemli şahsiyetlerinden biridir. Hem içki yasağı hem de halkın adalet arayışına yönelik attığı adımlar ile yalnızca yönetimindeki halkın değil, aynı zamanda İslam dü...
	Ömer b. Abdülazîz, adaletli yönetimiyle halkına güven aşılamış ve sadece Emevi Devleti'ni değil, tüm İslam ümmetini daha istikrarlı bir hale getirmeyi hedeflemiştir. Yönetimindeki adalet, İslam’ın temel ilkelerine dayalı olarak şekillenirken, aynı zam...
	Ömer b. Abdülazîz’in liderlik anlayışında, her şeyden önce adaletin ve eşitliğin sağlanması gerektiği vurgulanmıştır. Emevi Devleti’nin içindeki mezhebi ve siyasi farklılıkları göz önünde bulundurduğunda, onun bu yöndeki girişimleri yalnızca halkı bir...
	Ömer’in bu süreçte gerçekleştirdiği reformlar, geniş bir entelektüel tabana dayanmakta ve çok yönlü bir yaklaşım sergilemektedir. O, ilk olarak halifeliği sırasında Emevi Devleti’ni bürokratik ve askerî açıdan güçlendirmeyi hedeflemiş, aynı zamanda ha...
	Ömer b. Abdülazîz, halifelik dönemi boyunca, özellikle mezhep ve fırkalarla gerçekleştirdiği diyaloglarla tanınmıştır. Onun bu gruplarla gerçekleştirdiği münazaralar, sadece dini ve siyasi meseleleri çözmekle kalmamış, aynı zamanda toplumun farklı kes...
	Ömer b. Abdülazîz’in münazara ve diyalog süreçlerinde gösterdiği stratejik yaklaşım, onun sadece askeri ve politik açıdan değil, aynı zamanda entelektüel düzeyde de başarılı bir lider olduğunu ortaya koymaktadır. Bu münazaralar sırasında, halife, yaln...
	1.Ömer bin Abdüzaziz’in Hayatı ve Kişiliği
	Künyesi Ebû Hafs olup, bazı kaynaklara göre Ebû Ca'fer olarak da anılmaktadır.0F  Ömer b. Abdülazîz’in soyu babası tarafından dedesi Mervân bin Hakem bin Ebi'l-Âs b. Ümeyye b. Abdişems b. Abdümenâf el-Kureşî'ye (v.65/685) dayanmaktadır. Annesi tarafın...
	Taberî’nin 62-63 Hicri / 681-682 Miladi yıllarındaki olaylarda Abdülaziz bin Mervân’ı Medine’de anmamasının sebebinin, onun o dönemde Medine’de değil, Mısır’da bulunması olduğu düşünülmektedir.11F  Ayrıca Nevevî’nin (v. 676/1277) Ömer bin Abdülaziz’in...
	1.1. Eğitimi
	Ömer b. Abdülaziz, refah ve bolluk13F  içinde bir ortamda büyümüştür. Babası Abdülaziz b. Mervân, dedesi ise halife Mervân bin Hakem’di. Ağabeyi Abdülmelik ise babasından sonra halife olmuştu. Emevi hanedanının gölgesi altında, babası Abdülaziz, Mısır...
	1.2. Halifelik İçin Hazırlanması
	Ömer bin Abdülaziz, babası tarafından Medîne-i Münevvere’de büyük bir özenle yetiştirilmişti. Babasının 85 Hicri / 704 Miladi yılında vefat etmesinin ardından, amcası Halife Abdülmelik bin Mervân’ın himayesi altına girdi. Amcası ona büyük bir ilgi gös...
	Halifelik makamına geçmeden önce Ömer, devletin çeşitli idari ve liderlik pozisyonlarında görev alarak tecrübe kazanmış ve pratik yapmıştır. Bu görevler, halifelik emanetini taşıyabilmesi için bir hazırlık niteliğindeydi. Ömer gerek amcası Abdülmelik...
	Süleyman bin Abdülmelik’in halifelik dönemi, adeta Ömer bin Abdülaziz’in halifelik döneminin bir devamı gibiydi. Süleyman, bir meselede karar vermek istediğinde Ömer’e danışır ve ona “Ey Ebû Hafs, bu konuda ne38F  dersin?” diye sorardı. Bu durum, Ebû ...
	1.3. Halifelik Görevini Üstlenmesi
	Daha önce belirtildiği gibi, Ömer bin Abdülaziz’in halifelikten önceki üç yılı, yani Süleyman bin Abdülmelik’in halifelik dönemi (96-99 H / 714-717 M), onun için bir pratik deneyimi olmuştu. İlahi kudret, Ömer’in halife olması için iki faktörü hazırla...
	Ömer, Medine’de iki temel ilkeye dayanan reformist bir yönetim uygulamıştı: zulmü ortadan kaldırmak ve şûrâ42F  (danışma) ilkesine göre hareket etmek. Ayrıca, sözleriyle eylemlerini uyumlu hale getirerek dürüstlüğünü göstermişti. Bu nedenle, birçok ta...
	“el-'Uyûn ve'l-Hadâik” adlı eserin yazarı da, “Ömer, Medine valiliği sırasında en iyi yönetimi45F  sergiledi,” diyerek onu övmüştür. Bu iyi yönetim ve başarılı idare, öncelikli olarak Ömer’in yetkinliği ve kendini sıkı bir şekilde kontrol etmesiyle46F...
	1.4. Halife Olarak Ömer Bin Abdülaziz
	Ömer bin Abdülaziz, halifelik görevini üstlendiğinde, kişiliği tam anlamıyla şekillenmiş ve bütüncül bir yapı kazanmıştı. Sahip olduğu nitelikler, onu devleti yönetme, halifelik görevini üstlenme ve bu ağır yükün sorumluluğunu taşıma konusunda layık v...
	Bu mesaj, yeni bir dönemin başlangıcını temsil ediyordu. Bu dönemin başlığı ise “sükûnet, barış ve reform” idi. Ömer, bu mesajı herkesin karşısına çıkararak Kur’an-ı Kerim’i ve diyaloğu bir bayrak gibi yükseltti. Tüm muhaliflere ve karşıt gruplara bu ...
	2. Diyalogcu Bir Halife: Ömer bin Abdülaziz
	2.1. Diyalog Kavramı: Dil ve Terimsel Anlam
	Diyalog Kavramının Dilsel Anlamı: Diyalog ‘hâvere - yüz yüze konuşmak, tartışmak” kökünden gelir ve konuşma sırasında mantığın ve sözlerin karşılıklı olarak gözden geçirilmesi anlamını taşır. Kelimenin kökeni “el-havr - dönüş” anlamındadır. İki kişi b...
	Eğer diyalog, karşılıklı anlayışa ulaşmak için bir yöntem, yetenek, beceri ve insanın sahip olduğu bir özellikse ve iki taraf arasında tartışılan konunun gerçeğine ulaşmayı hedefliyorsa, fikirlerin değiş tokuşu ve sakin bir tartışma sürecinden sonra o...
	Peki, Ömer bin Abdülaziz, bu tür kritik ve hassas meselelerle yüzleşmek için hangi teorik kişisel özelliklere, bilimsel, fıkhi ve eğitsel yönlerden hangi yeteneklere ve imkanlara sahipti? Bu tür karmaşık konularla başa çıkmak için hangi liderlik yeter...
	2.2. Süleyman bin Abdülmelik’in Danışmanı Olarak Ömer
	Tarihçiler, Süleyman bin Abdülmelik’in, Ömer bin Abdülaziz’in kişiliğini tam anlamıyla tanıdığını belirtirler. Bunun nedeni, aralarındaki yakın akrabalık52F  bağlarıdır; Ömer, Süleyman’ın amcasının oğlu ve kız kardeşinin eşidir. Ayrıca, günlük yaşamda...
	Bu nedenle, bazılarına54F  göre Süleyman, Ömer bin Abdülaziz’i çok iyi tanıyordu ve onun sahip olduğu ilim, ahlak, siyaset ve dürüstlük gibi niteliklerin farkındaydı. Bunun yanında, Ömer’in kişiliği ve eğitimi ile ilgili anlatılanlar, onun sadece bu ö...
	Bunun yanı sıra, tefsir, hadis, fıkıh, siyer, gazveler ve tarih gibi şeriat ilimlerinde derin bilgi sahibi olan köklü alimlerden ders alması ve Arapça’nın tüm ilimlerine bu alimlerin60F  rehberliğinde hâkim olması da onun kişiliğini şekillendirmiştir.
	Bu durum, 99 Hicri / 717 Miladi yılında halifelik makamına geçtiğinde, onun diyalog, tartışma ve münazara konularında üstün bir beceriye sahip olmasına da yansımıştır. O dönemde Emevi Devleti, uzun yıllar süren iç çatışmalar nedeniyle askeri ve sosyal...
	Bilginlerin yenilik kavramını ele alırken, İslam tarihinde yenilik yapan isimleri tartışırken vardıkları sonuca göre, Ömer bin Abdülaziz’in kişiliğindeki bu dönüşümün gerçek sebebi, Allah’ın onu bu ümmetin dinini ikinci hicri yüzyılın başında yenileye...
	Ömer bin Abdülaziz’in, Emevi Devleti’nin otoritesine karşı çıkan, meşruiyetine ve egemenliğine isyan eden gruplar, partiler ve hiziplerle yaptığı diyaloglar ve münazaralar, ümmeti uyandırma ve yenilik ruhunu canlandırma amacına hizmet ediyordu.
	Bu diyaloglar, ümmeti İslam’ın esaslarına sıkı sıkıya bağlı bir hayata geri döndürmek ve Emevi İslam halifeliğini yaşadığı derin sorunlardan ve krizlerden63F  kurtarmak için bir araçtı. Bu sorunların en önemlilerinden biri, devlete karşı çıkan hiziple...
	2.3. Ömer bin Abdülaziz’in Kişiliği ve Diyalog ile Münâzara Sanatı
	Ömer bin Abdülaziz’in bu muhaliflerle izlediği yenilikçi yöntem, ilkeler ve değerler açısından düşünsel ve fıkhi bir yaklaşım, yöntem ve araçlar açısından ise akılcı, diplomatik ve diyaloğa dayalı bir yaklaşımdı. Ömer’in karakteri ve eğitimi üzerine y...
	Diyaloğun başarılı olmasını hedeflemiş ve bu hedefe ulaşmak için tüm zihinsel ve psikolojik yeteneklerini seferber etmiştir. Bu süreçte, bilimsel ve fıkhi birikimini ve tecrübelerini de kullanmıştır. Bu başarıda öne çıkan bazı faktörler ve temeller şu...
	1- Diyaloglarında, dinin esaslarından alınan İslam hukuku ilkeleri, hükümleri ve düşüncelerine odaklanması.64F
	2- Karşı tarafın fikirlerine ve inançlarına önem vermesi, onların delillerini ve argümanlarını küçümsemeden veya aşağılamadan tam bir dikkatle dinlemesi; akli ve nakli delillerle cevap vermesi, aynı zamanda bir fakih ve halife olarak mevcut durumu ve ...
	3- Ömer bin Abdülaziz'in, beden dili aracılığıyla konuşmacılara, tartışmacılara ve diğer diyalog taraflarına mutlak bir ilgi göstermesi; onlarla doğrudan bir engel veya bariyer olmaksızın oturması, doğrudan göz teması kurması, baş hareketleriyle, el i...
	4- Diyalog konusu dışında hiçbir şeyle meşgul olmayarak, karşı tarafa ve konuşmacılara saygı göstermesi.
	5- Etkili bir şekilde dinlemesi ve aktif bir şekilde diğerlerini anlamaya çalışması; böylece onların iletmek istedikleri fikirleri anladığını göstermek ve diyaloğu bir saldırı veya karşıt görüşü ispatlama aracı değil, bir anlayış göstergesi haline get...
	6- Karşı tarafın görüşünü ve delilini sunmasını tamamlamadan sözünü kesmekten⁶⁵65F  kaçınması.
	Bu temel ilkeler ve unsurlar çerçevesinde, araştırmacı, Ömer bin Abdülaziz'in Emevi Devleti'ne karşı çıkan gruplar, partiler ve hiziplerin temsilcileriyle yaptığı diyalogları ve tartışmaları olağanüstü bir ustalık, beceri ve deha ile yönettiği sonucun...
	3. Ömer bin Abdülaziz’in Hiziplerle Diyalogları ve Münazaraları
	Emevî Devleti’ne muhalefet eden hizipler, aralarındaki inanç ve görüş farklılıklarına rağmen bu devlete karşı ortak bir tavır sergilemişlerdir. Söz konusu gruplar, Emevî yönetiminin hem inanç hem de siyasal uygulamalar bakımından Kur’an ve Sünnet’e ay...
	1- Yönetimde Kur’an ve Sünnet’e bağlı kalarak doğru yola dönüş yapmak ve Allah’ın Kitabı ile Peygamber’in (s.a.v.) Sünnetini esas alacağını ilan etmek.
	2- Tüm bu siyasi ve dini gruplarla diyalog kapısını açmak ve onların itiraz ettikleri her konuda konuşmaya ve uzlaşmaya hazır olduğunu göstermek.
	Ayrıca, hayatın her alanını kapsayan reformlar gerçekleştirme planını duyurmuş ve bu reformlarla Emevi ailesinin yönetimine karşı olan tüm gruplar ve partiler arasında güven ve huzur ortamı oluşturmayı amaçlamıştır. Bu açıklamalarını, tüm bu gruplarla...
	3.1. Mürcie69F  Fırkası ile Diyalog ve Münazarası
	Ömer bin Abdülaziz, Mürcie fırkasının liderleriyle70F  tartışmış ve onların inançları⁷¹ üzerine münazaralar yapmıştır. Bu fırkanın, Emevi Devleti’ne karşı düşmanca ve muhalif tutumları ve görüşleri bulunmaktaydı. Ömer bin Abdülaziz, bu liderlerden bir...
	Şiirlerinde, eski arkadaşlarının görüşlerine karşı çıkarak şu ifadeleri dile getirmiştir:
	Ve ilk ayrıldığımız şey, hiç şüphesiz,
	Mürcie'nin söylediklerinden ayrılmamızdır.
	Onlar dediler ki: "Zalim bir kişi de mümindir,"
	Oysa müminler zalimlerden olamazlar.
	Ve dediler ki: "Bir müminin kanı helaldir,"
	Oysa müminlerin kanı haram kılınmıştır.
	Bunun ardından tövbe etti ve hilafet safına katıldı. Ömer bin Abdülaziz’in yanında kaldı ve ona sürekli eşlik etti. Bu nedenle, Ömer’in yakın çevresinden biri, sürekli yanında bulunan, ayrıcalıklı ve itibarlı kişilerden biri haline geldi.
	3.2. Kaderiyye Fırkası ile Diyaloğu
	Bu konuda en bilinen örneklerden biri, Kaderiyye’nin liderlerinden olan Gaylân ed-Dımaşkî71F  ile yaptığı diyalogdur. Ömer bin Abdülaziz, onunla kader inancını ispatlamak için Kur’an-ı Kerim ve Peygamber’in (s.a.v.) sünnetinden72F  deliller ve kanıtla...
	Bunun üzerine, Halife Hişâm bin Abdülmelik onu huzuruna getirtti ve sınadı. Gaylân, kaderi inkâr ettiğini itiraf etti. Bunun sonucunda, Hişâm onu idam ettirdi.75F
	3.3. Şîa ile Diyalogları
	Ömer bin Abdülaziz, Emevi Devleti’ne muhalif olan, devletin yönetim tarzına karşı çıkan ve Emevilere karşı direniş gösteren tüm gruplarla diyalog kurmaya ve tartışmalar yapmaya özen göstermiştir. Bu çabalarının iki temel amacı vardı: Birincisi, İslam ...
	Bu diyalog isteği üzerine, Ömer’in huzuruna Ebû Ca'fer bin Alî77F  ve beraberinde Zürâre bin A'yün geldi. Ömer, Ebû Ca'fer’e şöyle sordu: "Bu oturduğun makam, sana Resûlullah’tan (s.a.v.) bir miras olarak mı kaldı?" Ebû Ca'fer cevap verdi: "Hayır." Öm...
	O dönemde, Mervân, Halife Muâviye bin Ebî Süfyân’ın Medine80F  valisi olarak görev yapıyordu. Bu uygulama, Ömer bin Abdülaziz’in hicri 99 (miladi 717) yılında halife olmasına kadar devam etti. Ömer bin Abdülaziz, Alî bin Ebî Tâlib’e lanet okuma uygula...
	Sen yönetici oldun ama Alî'ye sövmedin ve kimseyi korkutmadın,
	Hiçbir masumu incitmedin ve suçluların sözünü takip etmedin.
	Apaçık olan hakikati konuştun, çünkü
	Doğru yolun işaretleri ancak konuşmakla belirginleşir.
	Söylediklerini yaptıklarınla doğruladın,
	Ve böylece tüm Müslümanlar senden razı oldu.84F
	3.4. Havâric ile Diyalogları
	Havâric85F , Emevi hilafetine en büyük muhalefet eden gruplardan biriydi. Bu durum, sahabelerden Alî ve Muâviye (Allah onlardan razı olsun) arasında hilafetin kime ait olduğu konusunda yaşanan derin anlaşmazlığı çözmek için hakeme başvurulmasından son...
	Ömer halife seçildiğinde, dönemi bu gruplarla, özellikle Havâric ile diyalog ve tartışmalarla başlattı. Döneminin başında, bu grupların liderleri ve bireyleriyle ciddi, samimi ve eylemlerle desteklenen tartışma, münazara ve diyalog çabalarına girişti....
	Ömer ile Havâric arasındaki diyaloglar sırasında, hilafetin geleceği üzerine tartışmalar ve görüş alışverişleri yapıldı. Havâric, Ömer’den kendisinden sonra Yezîd bin Abdülmelik’in hilafete geçmesini onaylamamasını talep ettiler. Bu talep, Ömer’in hil...
	Tarihçilerden Belâzürî ve Taberî, Ömer’in Havâric'in ileri gelenlerinden iki kişiyle yaptığı diyaloğu aktarmışlardır. Taberî, Ömer’in Havâric ile olan münazaralarında nasıl sakin ve ikna edici bir yöntem kullandığını, onlarla ne kadar açık ve dürüst o...
	Ömer bin Abdülaziz’in sakinliği, bir halife olarak sahip olduğu saygınlık ve etkisi, onunla diyalog yapanların kalplerinde derin bir iz bırakmıştır. Onların Ömer bin Abdülaziz’e karşı olan öfkelerini ve memnuniyetsizliklerini yatıştırmıştı. Ömer, Hali...
	İbn Abdilhakem, Ömer’in Havâric ile yaptığı tartışmalarda nasıl bir yöntem izlediğini ve onların ifadelerine uygun bir üslupla94F  cevap verdiğini aktarmıştır. Bir münazarada iki Hâricî Ömer’e, “Selam sana ey insan,” dediğinde, Ömer de onlara, “Selam ...
	Bu iyi niyetli yöntem, Ömer’e hem hayır hem de bereket olarak geri dönmüş, Emevi Devleti ve tüm İslam ümmeti için huzur ve istikrar sağlamıştır. Bu etkiler sadece kendi döneminde değil, aynı zamanda gelecekte de bir rehber ve örnek95F  olarak kalmıştır.
	Bu akıllıca ve hikmet dolu tartışmaların ilk meyvesi, Havâric'in kendi aralarında Ömer’e karşı savaşmamaya ve ona halife olarak isyan etmemeye karar vermeleri olmuştur96F . Bir araştırmacıya göre, “Bu insanlar aşırılık yanlısıydılar ve tedaviye ihtiya...
	4. Bulgular
	● Ömer bin Abdülaziz’in kişiliği, halifelikten önce eğitim, ilim ve liderlik açısından bütüncül bir şekilde inşa edilmiştir. Bu durum, onu Emevi Devleti’nde halifeliğe hazırlamıştır.
	● Ömer bin Abdülaziz, çok kısa bir zaman diliminde Emevi hilafetinin gidişatını düzeltmek için büyük ve sürekli çabalar sarf etmiştir. Ancak bu çabalar, ömrünün sonlanması ve vefatı nedeniyle başarıya ulaşamadan yarıda kalmıştır.
	● Hilafetin haklılığı, meşruiyeti ve Emevi hilafetinin İslamî açıdan geçerliliği, Emeviler ile İslamî inanca dayalı siyasi grup ve mezhepler arasındaki temel ve derin ayrılık noktası olmuştur.
	● Ömer bin Abdülaziz, siyasi ve idari zekâsı, doğal ve kazanılmış liderlik becerileri sayesinde, dini ve siyasi grupların Emevi hilafetine karşı düşmanlık ve muhalefetinden destek ve tarafsızlığa doğru köklü bir değişim gerçekleştirmiştir. Onları kaza...
	● Ömer bin Abdülaziz, dengeli İslamî kişiliği, ahlakı, eğitimi ve liderlik özellikleri sayesinde İslam âlimlerinin oybirliğiyle, hicri ikinci yüzyılın başında ümmetin dinini yenileyen ilk kişi olarak kabul edilmiştir.
	● Ömer bin Abdülaziz, sözleriyle davranışlarını uyumlu hale getirerek, devlet ve hilafete karşı çıkan muhalifleriyle yaptığı tartışmalarda temsil ettiği değerlerle onların düşüncelerini etkilemiş, güvenlerini kazanmış ve rızalarını almayı başarmıştır.
	Sonuç
	Bu araştırma, Emevi halifesi Ömer bin Abdülaziz’in kişiliğini ele almış ve onun, Emevi Devleti’ne karşı çıkan mezhep, grup ve partilerle yaptığı tartışma ve münazaralarda sahip olduğu bilimsel, ahlaki ve liderlik niteliklerini incelemiştir. Ömer’in bu...
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