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19. Yiizyil Osmanli Bagdat’inda Aldsi Ailesinin Selefiligin
Yiikselisindeki Rolii

The Role of the Alusi Family in Salafism’s Rise in the 19th-century Ottoman Baghdad
Halil Ocak’

6z

islam toplumlarinin genellikle siyasi ve ictimai olarak zor siireclerden gectigi donemlerde 6ne cikan Selefilik, bu 6zelligi
sebebiyle kriz dénemi paradigmasi olarak degerlendirilir. 18. ve 19. yiizyilda islam diinyasinin iginde bulundugu kriz
atmosferinde muhtelif bolgelerde tekrar yikselise gegen Selefi dislince, Irak’ta da varlik gostermistir. Bircok calisma,
Selefiligin Irak’ta etkinlik kurma siirecinde, Bagdat’in 6nde gelen ulema ailelerinden biri olan Aldsiler’in, 6nemli roller
tistlendigini iddia eder. Ancak bu calismalar incelendiginde AlGsiler’in oynadigi roliin, bazi anlati ve 6rnek hadiselerle
sinirl kaldigr gériilmiistiir. Bu calisma ise AlGst ailesinin Selefilik ile iliskisinin kokenini ve boyutunu ortaya koymayi ve
Irak’ta bu akimin gelisimine katkisini belirlemeyi amaglamaktadir. Yine AlGisiler’in Selefi akimin hangi fraksiyonuyla iliskili
olduklari ve bu yakistirmanin ailenin hangi lyelerini kapsadigl hususlari da ¢alismada ele alinmigtir. Bunlarin yaninda
AlUsT ailesinin 19. yuzyl Selefiligini karakterize eden tutum ve fikirleri ne oranda benimsedigi ve gelistirdikleri, calismanin
odaklandigi noktalardandir. Calismada Al(si ailesi yeleri ile Selefilik akiminin fikir ve gérisleri arasinda mukayeseler
yapilmis ve aile Uyeleri arasinda tek tip bir Selefilik anlayigsinin benimsenmedigi sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Selefilik, Aldsi, Mezhep, Bagdat, Orta Dogu, Vehhabilik

Abstract

Salafism, which typically emerges during periods when Islamic societies undergo political and social upheavals, is
considered a paradigm of crisis periods because of its characteristics. In the crisis atmosphere prevalent in various regions
of the Islamic world during the 18th and 19th centuries, Salafi thought experienced a resurgence, including in Iraq. Many
studies claim that during the process of establishing influence in Irag, Salafism, one of Baghdad’s prominent scholarly
families, the Alusi family, played significant roles. However, upon examining these studies, it was observed that the role
played by the Alusi family is limited to certain narratives and specific events. This study aims to elucidate the origins
and extent of the Alusi family’s relationship with Salafism and determine its contribution to the development of this
movement in Irag. This study also addresses which faction of Salafism the Alusi family was associated with and which
members of the family this attribute encompassed. Additionally, the extent to which the Alusi family embraced and
developed the attitudes and ideas that characterised Salafism in the 19th century is one of the focal points of this study.
This study compares the ideas and views of the members of the Alusi family with those of the Salafist movement and
concludes that a uniform understanding of Salafism was not adopted among Alusi family members.

Keywords: Salafism, Alusi, Sect, Baghdad, Middle East, Wahhabism
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Extended Summary

In Islamic thought history, Salafism is generally regarded as a crisis paradigm, often
associated with the rise of Muslim societies during politically and socially challenging
periods. In the 18th and 19th centuries, the political and intellectual crises in the
Islamic world created favourable conditions for the resurgence of Salafism. During this
period, Salafi thought reemerged in various tones across different parts of the Islamic
world. In Iraq, which stands out as one of the points where Salafi thought emerged, the
development process is often explained in many studies by focusing on the efforts of the
Alusi family, an important scholarly family in Baghdad. However, the extent to which
the Alusi family’s association with which faction of the Salafi movement and which
members of the family are encompassed by this attribution remain unclear. Clarifying the
extent to which the Alusi family embraced the attitudes and ideas that characterise 19th-
century Salafism is a point that this study seeks to address. Furthermore, efforts have been
made to analyse the claim of a relationship between the Alusi family and the Wahhabi
movement, which emerged in a region near Baghdad and quickly expanded its sphere of
influence. In addition, the study focuses on the activities and relationships of Numan, the
son of Abu al-Sana al-Mahmud al-Alusi, who is also labelled as Salafi, along with his
son Mahmud Shukri al-Alusi, to examine the relationship between the Alusi family and
Salafism as a whole.

One common mistake in many studies on this family is the generalisation of all its
members into a single category using an oversimplified approach. In this study, it is
highlighted that while Mahmud al-Alusi exhibited a topic-based and relatively narrow
and vague Salafi stance, his son Numan and grandson Mahmud Shukri abandoned this
vague stance and embraced and defended the strict interpretation of Salafism, which
aligns with the Wahhabi line. Many studies have pointed out, through examples, that the
extension of the Wahhabi line adopted by some members of the Alusi family, including
Mahmud al-Alusi, does not align with the available data and creates inconsistencies. This
study also aims to highlight Mahmud al-Alusi’s attitudes and ideas that do not align with
the emerging and reshaping Salafism, thus emphasising the difference between him and
the later generations of the family. This difference is grounded on various factors such as
his approach to Sufism and Sufi orders, his loyalty to the Ottoman Empire, his moderate
stance in matters of jurisprudence, creed, and adherence to traditional schools of thought,
and his balanced approach in combating innovations (bid‘ah) and superstitions. When
examining the environment in which Mahmud al-Alusi was raised, his works, and his
choices, it becomes apparent that contrary to these claims, he exhibited a discordant
appearance with the Salafi/Wahhabi interpretation of his century in various aspects. It
is noteworthy that Mahmud al-Alusi’s preferences were not significantly influenced by
his rigid and uncompromising stance towards certain Sufi teachings and orders, which
became a characteristic feature of late-period Salafism. During a period when the strict
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interpretation of Salafism, particularly Wahhabism, was gaining influence and power,
Mahmud al-Alusi’s affiliation with Sheikh Khalid al-Baghdadi, a prominent Shaafi-Ashari
Sufi of the Nagshbandi order, and his status as a leading sincere disciple, along with his
advice to his own children to approach Sufi elders and their teachings with goodwill,
complicated his belonging to the Salafi movement. Upon a general examination of his
works, it is evident that he sometimes included Ash’ari and Hanafi/Maturidi views on
religious and theological matters, while at other times he incorporates Sufi explanations,
indicating his endorsement of these perspectives. However, concerning certain issues of
theology and attributes, he held that adhering to the Salaf was a more appropriate approach
than resorting to interpretation, indicating a preference for a more literal interpretation.
In areas where he emphasised the Salafi methodology, it can be observed that he did not
display conservatism or bigotry, and he avoided statements that could incite polemical
sentiment. Furthermore, his frequent references to Sufi discourse and explanations in his
works demonstrate his strong connection to Sufism. Furthermore, the study emphasises
that during the period of Numan’s son and grandson Mahmud Shukri, the Salafi-Wahhabi
perspective gained prominence, departing from Mahmud al-Alusi’s approach. It is also
highlighted that during the periods of Numan and Mahmud Shukri, there was an increasing
dose of interaction with the Salafi school, characterised by direct and intense engagement.
Numan and Mahmud Shukri al-Alusi, on the other hand, have written numerous works
with the aim of revitalising and making Salafism visible and known once again. The Alusi
family’s strongest interaction with Salafi-Wahhabi movements occurred during the period
of Mahmud Shukri. The repercussions of this interaction are prominently observed in his
scholarly works, discourse, and preferences, sometimes directly and sometimes indirectly.
Another significant step that reveals Mahmud Shukri’s relationship with Wahhabism
is his commentary on some works by Muhammad ibn Abdul Wahhab, the founder of
Wahhabism. Following these works, which unequivocally demonstrated his interest in
Wahhabism, allegations that he was a Wahhabi gained prominence. It is observed that the
cautious and sensitive approach of the Alusi family to the Ottoman Empire was weakened
during the period of Mahmud Shukri, particularly after the death of Numan al-Alusi.
The criticisms of Sufism and Sufi orders, the critique directed towards blind adherence
to religious schools of thought and bigotry, as well as the expansion of the scope of
innovation and polytheism, which were characteristic features of the Salafi movement
in the 19th century, are also found in Mahmud Shukri’s works with similar content and
style. In addition to his engagement with Wahhabi movements, Mahmud Shukri was also
in extensive contact with thinkers who promoted reformist ideas in various regions of the
Islamic world. A project he sought to implement was to reintroduce and popularise the
works of prominent figures in the Salafi tradition. Despite the challenges of his time, he
made significant efforts to discover and prepare for publication numerous limited works
by central figures in Salafi thought, such as Ibn Taymiyyah and Ibn Qayyim, ensuring
their authenticity and readiness for publication. The students Mahmud Shukri further
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developed his Salafi line in the works they authored and endeavoured to spread Salafism
in Baghdad.

This study also highlights the existence of certain similar attitudes within the Alusi
family alongside the numerous different internal stances and ideas. One of the most
noteworthy aspects is the uninterrupted relationship and loyalty to the Ottoman Empire.
One of the points highlighted in the study is that despite the numerous problems and
difficulties between the Alusi family and the Ottoman administration in Baghdad, the
Alusi family never turned to alternative sources of solutions outside the central Ottoman
government. Another similarity that can be noted between Mahmud al-Alusi and the
Alusi family is their efforts to find solutions to the removal of established innovations
and superstitions in society through scholarly refutations instead of resorting to coercion
and hasty measures.
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Giris

Islam diisiince tarihinde Selefilik, genellikle Miisliiman toplumlarin siyasi
ve ictimai olarak zor donemlerinde yiikselise gegmesi sebebiyle kriz donemi
paradigmasi olarak degerlendirilir. Bu minvalde Islam cografyasmin somiirgeci
devletler tarafindan bir rekabet arenasma doniisttiriildiigii 18. ve 19. yiizyillarda,
Islam diinyasinda yasanan siyasi ve diisiinsel kriz, Selefiligin tekrar yiikselise
gecmesi i¢in uygun kosullar1 saglamistir. Bu periyotta Selefi diisiince, Islam
cografyasiin muhtelif noktalarinda farkli tonlarda tekrar temaytiiz etmistir. Selefi
diistincenin varlik gosterdigi noktalardan biri olarak goze ¢arpan Irak’ta ise bu
gelisim siireci birgok calismada Bagdat’m énemli ulema ailelerinden biri olan Aldis?
ailesinin ¢abalar1 merkeze alinarak agiklanir. Ancak bu ¢alismalarda, Aldsiler’in
stire¢ igerisinde ne kadar rol oynadiklar1 hususu bazi anlati ve 6rnek hadiselerle
smirl kalms ve detaylandiriimanustir. Yine bu calismalarda, Aldsi ailesinin Selefi
akimin hangi fraksiyonuyla ne dl¢tide iligkili oldugu ve bu yakistirmanin ailenin
hangi iiyelerini kapsadigi konusu da karanlikta kalmistir. Bunlarin yaninda Aldsi
ailesinin 19. Yiizy1l Selefiligini karakterize eden tutum ve fikirleri ne olgiide
benimsedigi hususunun netlestirilmesi bu ¢aligmanin cevap aradigi noktalardandir.

Alisi ailesinin Selefilik ile iliskisinin kokeni ve boyutunun saglikl bir sekilde
ortaya konmasi 6niinde mevcut literatiirden kaynaklanan birtakim zorluklar da s6z
konusudur. Bu zorluklardan biri, Aldsi ailesini konu alan ¢alismalarin genellikle
Mahmud Siikri el-Aldsi’nin iki Selefi 6grencisi olan Muhammed Behget el-Eseri
ve Abbas el-Azzavi’nin naklettigi bilgiler lizerine insa edilmesidir. Her ne kadar
bu isimler eserlerinde Alsi ailesi hakkinda degerli bilgiler verseler de yer yer aile
iiyelerinin Selefilik ile uyusmayan tercihlerini ve agiklamalarini ya gérmezden
gelmis ya da tevil edip yorumlamislardir. Bunun yaninda Selefilik ile uyumlu
yoOnlerini ise 0ne ¢ikarip detayli olarak islemislerdir. Mezhebi kaygilarin 6ne
¢iktig1 bu kaynaklari kullanan sonraki arastirmacilarin da bu verileri kritik etmeden
tekrarlamis olmalari, Aldsi ailesinin Selefi/Vehhabi oldugu hususunda genel bir
kabuliin olugsmasina neden olmustur. Bu ¢aligmada ise bu kaynaklarin Selefilik
yorumlarina ihtiyatla yaklasilmis ve kaynaklar ¢esitlendirilerek bu yorumlarin
dogrulugu tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica Bagdat’a yakin bir bolgede ortaya
¢ikan ve kisa siirede etkinlik alanini genisleten Vehhabilik hareketi ile Aldsi ailesi
arasinda bir iligki oldugu iddias1 ¢oziimlenmeye ¢alisilmistir. Bunun yaninda
Aldisi ailesinin Selefilik ile iliskisini bir biitiin olarak incelemek amaciyla Ebu’s-
Sena Mahmud el-Allsi ile birlikte Selefi olarak nitelenen oglu Numan ve torunu
Mahmud Siikri el-Aldsi’nin de faaliyet ve iliskilerine odaklanilmistir. Calisma
Altsiler hakkinda ileri stiriilen iddia ve yorumlari ¢esitli agilardan degerlendirerek
literatiirdeki kapalilik ve karigikliklar gidermeye katki saglamay1 amaglamaktadir.
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19. Yiizyil Bagdat’inda Selefiligin Durumu ve Aliisi Ailesinin Konumu

18. yiizyilda Vehhabi akimin ortaya ¢ikistyla tekrar canlilik kazanan Selefi diisiince,
her ne kadar kisa stirede Bagdat ¢eperine ulasmis olsa da Bagdat ahalisinin mezheplere!
ve tarikatlere? olan alakasi ve baglilig1 sebebiyle, Bagdat ve ¢evresinde oldukca
sinirlt bir alanda etkinlik kurabilmistir. Boyle bir tablonun ortaya ¢ikmasindaki
diger bir sebep ise Selefl ekoliin temsilcisi olma iddiasiyla ortaya ¢ikan Vehhabi
gruplarin, Irak topraklarinda ger¢eklestirdikleri yol kesme ve kdy baskinlarinin® halkta
uyandirdig1 nefret duygusudur.* Bununla birlikte 19. yiizyilda Bagdat ve ¢evresinde
Selefilik, Abdulaziz b. Abdullah es-Savi, Seyh Abdurrahman b. Abdullah es-Siiveydi
(6.1786), Seyh Ali es-Siiveydi® (1757-1822) ve Muhammed Emin el-Vaiz (6.1856)
gibi bazi isimler etrafinda olusan kiigiik gruplar tarafindan ciliz bir sekilde temsil
edilmistir.® Ancak bu kisilerin temsil ettigi Selefiligi dogrudan Vehhabi Selefiligi
ekseninde ele almaktan ziyade, itikadi alanla sinirli, miistakil bir Selefilik olarak
gormek daha saglikli bir yaklasim olacaktir. Ciinkii ileride de bahsedilecegi lizere
Vehhabiligin karakteristik 6zelliklerinin birgogu, bu kisilerin metod ve uygulamalarinda
goriilmemektedir. Bununla birlikte Muhammed b. Abdulvehhab’in kendisi hakkindaki
elestirileri cevapladigr mektubunu, Seyh Abdurrahman es-Siiveydi’ye gondermis

1 Mahmud Siikri el-Alési’nin 6nde gelen talebelerinden olan Behget el-Eserd, Bagdat toplumunun
mezhebi dagilimi hususunda hocasindan nakille; Ehl-i Siinnet toplulugunun ¢ogunlugunu
Hanefilerin olusturdugunu, ikinci sirada Safiilerin geldigini, Hanbelilerin ise az sayida oldugunu
belirtir. Bu gruplarin ¢ogunlugunun itikatta Esari, bir kisminin Maturidi, az bir kisminin ise
Selefin metoduna tabi oldugunu ifade eder. Bkz.: Muhammed Behget el-Eserl, Mahmud Siikri
el-Aliisi ve Arauhii el-Lugaviyye, (Kahire: el-Matbaatii’l-Kemaliyye, 1958), 15-6.

2 19.yiizy1l 6zelinde Bagdat’ta Kadiri ve Rufai tarikatlarinin oldukea giiclii bir sosyal tabani s6z
konusudur. Yine Halid-i Bagdadi kanaliyla Naksibendi tarikatina da Bagdat halkinin biiyiik bir
tevecciih gosterdigi zikredilir. Bkz.: Butrus Abu-Manneh, “Vali Necip Pasa ve Irak’ta Kadiriyye
Tarikat1”, ¢ev. Hiir Mahmut Yiicer, Tarih, Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, 3 (2012): 184-
8.

3 Bu hususta 1800 yilinda Ane ve Kubeyse sehirlerine gerceklestirdikleri baskinlar ve 1802
yilindaki Kerbela bélgesinin yagmalanmasi biiyiik bir zayiata ve halkta hosnutsuzluga sebep
olmustur. Bilgi icin bkz. Ali el-Verdi, Lemehdt Ictimdiyye min Tarihi’l-Irak el-Hadis, (Kum:
Intisaratu’s-Serif er-Radi, 1371/1951), 1/187-193; Zekeriya Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanl
Hakimiyeti, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998), 33-5.

4 Besir Musa en-Nafi, izzuddin Abdu’l-Mevla, Takiyye, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi
Hareketler, ¢ev. Nurullah Cakmaktas, (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2016), 93-4; Cevdet Pasa,
Tarih-i Cevdet, 7/191.

5 Aynizamanda Seyh Abdurrahman b. Abdullah’in yegeni olan Ali es-Siiveydi’nin hayat1 hakkinda
detayl bilgi igin bkz. Omer Riza Kehhale, Mucemu I-Miiellifin, (Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1957), 7/200; Muhammd Arugi, “Ali b. Muhammed Said Siiveydi”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/184-5.

6  Esma binti Salim Ahmed b. Afif, e/-Miierrih Abbas Azzavi ve Cuhuduhu fi Diraseti Tarihi’l-Akide
ve'l-Firaki’l-Mudsira, (Riyad: Daru’t-Tevhid li’n-Nesr, 2009), 1/410-413; Abbas el-Azzavi,
Tarihu'l-Akideti’l-Islamiyye, (Riyad: Daru’t-Tevhid li’n-Nesr, 2011), 406-7.
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olmasi ve aralarinda mektuplagmis olmalar1 da dikkat ¢ekmektedir.” Muhammed
b. Abdulvehhab’in bu tercihinin arka planinda es-Siiveydi’nin toplum nezdindeki
saygmligini gdzetmesi ve muhtemelen es-Siiveydi’nin bazi selefi fikirlerini kendisine
yakin hissetmis olmasidir. Yine yukarida zikredilen isimlerden Abdulaziz es-Savi’nin
Necid bolgesinde bir siire ikamet ettigi ve Selefiligin Vehhabi yorumundan kismen
etkilenip bu goriisleri Irak’ta yayma tesebbiisiinde bulundugu rivayet edilir.® Bagka bir
rivayette ise zorlama bir yorumla, donemin Bagdat valisi Kii¢iik Siileyman Paga’nin
(1807-1810) Seyh Ali es-Siiveydi’ nin Selefi fikirlerinden etkilendigi ancak Osmanlt
Devleti’nin Vehhabilige kars1 tepkisi sebebiyle bu yoniinii gizli tuttugu ifade edilir.
Hatta bu iliskinin duyulmasmin akabinde, Pasa’nin’ ve Seyh Ali es-Siiveydi’nin
gorevlerinden azledilip siiriildiigii iddia edilir.!® Ancak bu iddia kabul edilecek olsa
Kiigiik Siileyman Pasa’nin yerine vali olan Davud Paga’nin da benzer sebeple azli
gerekirdi. Cilinkii o da Seyh Ali es-Siiveydi’nin uzun siire talebeligini yapmig ve
fikirlerinden etkilenmistir. Ancak Davud Pasa’nin uzun yillar stirdiirdiigii Bagdat
valiligi sonrasinda dahi Osmanli yonetiminden iyi muamele gordiigii ve 6nemli
mevkilere atamasinin yapildigi bilinmektedir. Bu nedenle Kiigiik Siileyman Pasa’nin
azil sebebini iddia edilenin aksine Sultan II. Mahmud’un Bagdat’ta Osmanli merkezi
yonetimini gili¢lendirmek ve yiiz yildir devam eden kdlemen idaresine son vermek
amactyla gergeklestirdigi politikalarin bir sonucu olarak degerlendirmek vakiaya
daha uygun diismektedir."! Tim bunlarin yaninda 19. yiizy1l Bagdat’inda Selefiligin
oldukea sinirli bir alanda kalmasinda Osmanli Devleti’nin Vehhabilik karsit1 dini ve
siyasi politikalarmim da 6nemli bir etkisi s6z konusudur.'?

7  Muhammed b. Abdiilvehhab, “er-Resailii’s-Sahsiyye”, Miiellefitu ’s-Seyhi 'I-Imam Muhammed
b. Abdilvehhab, thk. Salih b. Fevzan, Muhammed b. Silih Aliki, (Riyad: Camiatu’l-imam
Muhammed b. Suud el-Islamiyye, ts.) 36-8; Afif, el-Miierrih Abbas, 1/410; el-Azzavi, TarihuI-
Akide, 168.

8  Afif, el-Miierrih Abbas, 1/411-12,416; Abbas el-Azzavi, Zikrd Ebis-Send el-Alisi, (Bagdat:
Seriketu’t-Ticare ve’t-Tibaa, 1958), 37; Abdullah b. Abdurrahman, Hizdnetii t-Tevarihi’l-
Necdiyye, (Riyad: Daru’l-Asime, 1999), 6/288.

9  Bagdat’ta Vali Ali Pasa’nin 1807 yilinda 6ldiiriilmesinden sonra kisa bir siire valilik yapan Kiigiik
Siileyman Paga (1807-1810), II. Mahmut tarafindan azledilmistir. Bkz. Zekeriya Kursun, “Davud
Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/38-9.

10 Basheer M. Nafi, “Yeniden Dirilen Selefilik: Numan el-Alfisi ve Tki Ahmed Muhakemesi”, cev.
Kadir Gombeyaz, Marife Dergisi, sy 3, (2009): 294; Ali Afifi Ali Gazi, “Mevkifu Ebi’s-Sena
el-Alusi mine’s-Sirai’l-Misri el-Usmani f1 Selasiniyyat el-Karni’t-Tasi Asar”, el-Mecelletii’I-
Cezdiriyye li’d-Dirdsati’l-Insaniyye, sy 2, (2019): 306; el-Azzavi, Zikrd, 37-8.

11 Kursun, “Davud Pasa,” 38-9.

12 Detayh bilgi icin bkz. Kursun, Necid ve Ahsa, 48-67; Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, (Istanbul:
Matbaa-i Osmaniyye, 1309/1891), 7/182-215; Pierre-Jean Luizard, “XIX. ve XX. Asirlarda Irak’ta
ve Isnaaseriyye ve Vehhabilik Karsisinda Tarikatlarm Durumu”, Dogusundan Giiniimiize Tasavvufa
Dair Tartismalar: On Ug Asirlik Ihtilaf ve Miicadele iginde, trc. Mehmet Celenk, ed. Frederick
De Jong, Bernd Radtke (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2020), 221-27.
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19. yiizyil 6zelinde Bagdat’ta Selefiligin yayilmasinda rol oynayan kisiler
arasinda sayilan diger bir isim ise meshur Rihu’l-Me‘ani tefsirinin miellifi Ebu’s-
Sena Mahmud el-Alasi'® (6.1270/1854) dir."* Bagdat’m koklii ulema ailelerinden
biri olan Alasi ailesi 6zelinde Selefilik yakistirmasi ilk defa Mahmud el-Aldsi
icin yapilmistir. Bu yakistirma, onun yasam seriiveni boyunca yaptig1 tercihleri
ve sOylemlerinden hareketle temellendirilmeye ¢alisilir. Bu minvalde ileri siiriilen
iddialardan ilki, hocas1 Seyh Ali es-Siiveydi’nin Selefi fikirlerinden etkilendigi
ve Vehhabi 6gretiyi benimsedigi seklindedir.!® Hadis ilimlerindeki behresiyle
temayiiz etmis olan Ali es-Siiveydi, Mahmud el-Aldisi’nin, eserlerinde hiirmet
ve saygiyla andig1 ve kendisinden ¢okea istifade ettigini belirttigi kisilerden biri
olarak karsimiza ¢ikar.'® Bunun yaninda o, hocasi es-Siiveydi’nin Vehhabilik ile
itham edildigini hatta hocasinin danigsmanlik yaptig1 Kiigiik Siileyman Pasa’y1 da
Vehhabi 6gretiyi benimsemeye tesvik etmekle suglandigini séyler.!” Tiim bu iddialar
reddetmek amaciyla Mahmud el-Aldsi, Ali es-Siiveydi i¢in kalbini Vehhabiligin
cahil ogretileriyle karartmadigin aksine kalbinin Ahmedi selefi akidesine baglh
oldugunu vurgulamistir.'® Onun bdyle bir taksimde bulunarak Selefilik olgusunu
Vehhabilikten ayirma tesebbiisii onemlidir. Clinkii hocasinin Selefi bir itikadi
benimsedigi hususu her ne kadar tevile imkéan birakmayacak dl¢iide eserlerinde!’
belirgin olsa da onun; Halid-i Bagdadi eliyle Naksibendi tarikatina bagli olmasi,
ilmi metodu, Safil mezhebine mensubiyeti, taklid meselesine yaklagimi gibi

13 Otobiyografisi igin bkz. Ebu’s-Sena el-Alisi, Gardibu I-Igtirdb ve Niizhetii’'I-Elbab, (Bagdat:
Matbaatu’s-Sabender, 1327h.).

14 Cok sayida calisma onun Selefi-Vehhabi oldugunu ispatlamaya calisir. Ornek bazi metinler igin
bkz. Gazi, “Mevkifu Ebi’s-Sena,” 306; Siileyman Nevvar, Tdrihu’l-Arabi’l-Hadis, (Kahire:
Daru’l-Katibi’l-Arabi, 1968), 1/459; Afif, el-Miierrih Abbas, 1/411-13; Bilal Gokkir, Necmeddin
Gokkar, “Sufi or Salafi? Alusi’s Struggle for His Reputation Against Ottoman Bureaucracy with
His Tafsir, Ruh al-Maani”, Usul Islam Aragtirmalart, sy 27, (2017): 9-10.

15 David Dean Commins, Osmanli Suriyesi nde Islahat Hareketleri, gev. Selahaddin Ayaz, (Istanbul:
Yonelis Yayinlari, 1993), 49.

16 Ebu’s-Sena el-Aldsi, Gardibu 'I-Igtirdb, 16.

17 Ebu’s-Sena el-Aldsi, Gardibu I-Igtirdb, 15-16.

18 Ebu’s-Sena el-Alisi, Gardibu 'I-Igtirdb, s.16; Halil Merdem Bek, E ‘yanu ’I-Karni 5-Salis Asar,
(Beyrut: Lecnetii’t-Turasi’l-Arabi, 1971), 165.

19 Ornek metin olarak Seyh Ali es-Siiveydi’nin el-Ikdu 5-Semin fi Mesdili d-Din eserine miiracaat
edilebilir.
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Ozellikleri, Vehhabilikle arasini ayirmak i¢in 6nemli hususlardir.?® Kendi ¢agdast
olan ilmi gevrelerce de es-Siiveydi’nin Selefi bir itikada sahip oldugu belirtilir.*!
Onun hakkinda yapilan Vehhabi yakistirmasi, bu akimla birtakim benzer fikir ve
referanslar barindirmasinin yani sira 6zellikle uzun siire hocaligint da yapmis olan
amcas1 Abdurrahman b. Abdullah’m Muhammed b. Abdulvehhab ile mektuplagmalart
sebebiyle olmalidir. Bu yakistirmalarin bir sonucu olarak Seyh Ali es-Siiveydi
Bagdat’tan ayrilmak zorunda kalmistir.

Mahmud el-Alisi’nin yetistigi ortam, eserleri ve yaptigi tercihler incelendiginde
iddia edilenin aksine onun yasadig1 ylizyilin Selefilik/Vehhabilik yorumuyla gesitli
noktalarda uyumsuz bir goriiniim sergiledigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu minvalde geg
donem Selefiligin karakteristik 6zelliklerinden biri haline gelen bazi tasavvufi
ogretilere ve tarikatlara olan sert ve tavizsiz tutumun®, Mahmud el-Aldsi’nin
tercihlerinde énemli bir etki yapmamus olmas: dikkat ¢ekicidir. Ozellikle Selefiligin
kat1 bir yorumu olan Vehhabiligin glinden giine etkinligini artirdig ve gii¢ devsirdigi
bir dsnemde, Mahmud el-Alasi’nin Safii-Esari olan Naksibendi Seyhi Halid-i
Bagdadi’ye (6.1242/1827) intisap edip onde gelen samimi® bir miiridi olmasi ve kendi
¢ocuklarma da tasavvuf biiyiiklerine ve onlardan sadir olan sozlere karsi hiisnii zan
ile yaklagsmalarini tavsiye etmesi* onun Selefi akimina aidiyetini giiglestirmektedir.
Ayrica eserlerinde tasavvufi sdylem ve aciklamalara siklikla referans vermesi onun
tasavvufla olan giiclii bagini gostermektedir.® Hatta Riihu’l-Me*‘ani isimli tefsiri,
kimi tefsir uzmanlarinca isari tefsirler bagligi altinda zikredilmistir.?

20 Arugci, “Ali b. Muhammed Said Siiveydi,” 38/184-185. Kendisi gibi din adami olan oglu
Muhammed Emin de Halid-i Bagdadi’nin miiridi olmus hatta ¢esitli ithamlara kars1 Halid-i
Bagdadi’yi miidafaa etmek amaciyla eserler kaleme almigtir. Bkz. Muhammed Arugi, “Muhammed
Emin Siiveydi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/185-186; Muhammed Esad Sahipzade el-Osmani en-Naksibendi, Bugyetii 'I-Vacid Mektiibdtu
Hazreti Mevlana Halid, (Tirkiye: el-Mektebetu’s-Seyda, 2012), 301,304.

21 Muhammed Behget el-Eseri, E ‘ldamu ’I- ‘Irdk, (Misir: el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1345h.), 22.

22 Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 2005), 39/493.

23 Buminvalde serh maksadiyla kaleme aldig1 el-Feyzii’[-Virid fi Mersiyeti Mevidna Halid isimli
eseri onun bu tarikata olan samimiyetinin agik bir gostergesidir. Ayrica Mevlana Halid’in
kendisine yazdig1 mektup icin bkz. en-Naksibendi, Bugyetii’I-Vicid, 263-64; Ebu’s-Sena el-
Alasi, Gardibu 'I-I3tirdb, s.17-18.

24  El-Azzavi, Zikrd, 42-3.

25 Muhammed el-Fadil b. Asdr, et-Tefsir ve Ricdluhi, (Misir: Mecmau’l-Buhfisi’l-islamiyyeti’l-
Ezher, 1970), 135-41; ibrahim Tiirkoglu, “Aldsi’nin Gardibu’l-igtirab isimli Eseri (Sorular ve
Cevaplar Béliimii)”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi, (Aralik 2019): 428-40.

26 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve '[-Miifessirin, (Kahire: Mektebetii Vehbe,
2000), 1/256-57.
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Mahmud el-Alisi’nin Selefi oldugu hakkindaki iddialardan belki de en 6nemlisi
onun itikadi konularda Selefi yaklagimi benimsedigi meselesidir.”’ Eserleri genel
olarak incelendiginde onun dini ve kelami konularda kimi zaman Esari ve Hanefi/
Maturidi goriislere?® kimi zaman da tasavvufi agiklamalara® yer verdigi ve bu
goriisleri dogru buldugu goriiliir.*® Bu tavri sebebiyle zaman zaman kimi Selefi-
Vehhabi miielllifler tarafindan elestiri oklarina hedef olmustur.’! Bununla birlikte
haberi sifatlarin bazi konularinda ise tevil yontemini uygun bulmayarak selefe tabi
olmanin daha dogru bir yaklasim oldugunu ifade etmistir.* Onun selef metodunu
one ¢ikardig1 hususlarda ise tutucu olmayip taassup gostermedigi ve polemik
olusturacak sdylemlerden kagindig1 gériilmektedir.** Hatta bu konularda Esarileri
ve Maturidileri agir ifadelerle elestiren Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve ibn Kudame
gibi alimlerin yaklagimlarini reddederek bu kimseleri agir tisluplar1 sebebiyle sert

27 Ebu’s-Sena el-Altsi, Gardibu l-Igtirab, 384-88; Hayrettin ez-Zirikli, el-E ‘lam, (Kahire: Daru’l-
Ilim 1i’1-Melayin, 2002), 7/176; ez-Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessirin, 1/251; Mahmud Siikri
el-Altsi, el-Miskii ’I-Ezfer, thk. Abdullah el-Cebird, (Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye li’l-Mevsi‘at,
2007), 147.

28 Kelami konular hakkinda aciklama ve izahlar i¢in bkz. Muhammed Isa Yiiksek, “Te’vil Nazariyesi
Baglaminda XIX. Yiizyilda Yasamis Bir Miifessirin ikilemleri”, Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiiniin’a
Osmanly’da Ilim ve Fikir Diinyas1, ed. Ahmed Hamdi Furat, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2021), 220-34; ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1/255.

29 Kur’an-1 Kerim’in yorumlanmasinda ilhami bilgi kaynagi olarak gérmesi ve miitesabih ayetlerin
manalarmin Allah’in veli kullar1 tarafindan bilinebilecegi yorumu bu konuda 6rnek olarak
zikredilebilir. Bkz. Yiiksek, “Te’vil Nazariyesi,” 225-26; ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin,
1/255-56; Abdulkerim Seber, Aliisi’'nin Rihu’l-Meani Tefsirinde Tasavvuf, (Istanbul: Kitap
Diinyasi Yayinlari, 2022).

30 Ebu’s-Sena Mahmud el-Aldsi, Rihu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’I-Kurani’l-Azim ve Seb ‘i’I-Mesani,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turas), 16/159-60, 27/108-9, 7/116-17; el-Eseri, Mahmud Siikri, 33.

31 Muhammed b. Abdurrahman el-Migravi, el-Miifessiriin Beyne t-Te 'vil ve l-Isbdt fi Aydti s-Sifit,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 1301-3.

32 Bukonuda Bakara suresi 26. ayetindeki “haya” kelimesi ile Maide Suresi 64. ayeti kerimedeki
“yed” ifadesine yaklasimi drnek olarak zikredilebilir. EI-Alfis bu konuda selefin tefvid yaptigini
ve bu konuda yapilan tercihin daha dogru oldugunu dile getirir. Bu konuda yorum yapmanin
degeri giimiisse susmanin altin oldugunu vurgulamasi dikkate degerdir. Bu ifadesiyle tevil
yonteminin Gniinii tamamen kesmedigi goriilmektedir. Ebu’s-Sena el-Alisi, Rithu 'I-Me ‘dni,
3/88, 1/134-142; Yiiksek, “Te’vil Nazariyesi,” 222-3; Ebu’s-Sena el-Alisi, Gardibu 'I-Igtirdb,
384-88; Ayrica Imam Esari’nin hayatinin ahir 6neminde kaleme aldigini iddia ettigi el-fbdne
isimli eserinde ortaya koydugu yaklasimin da bu tutumu destekledigini ileri siirer. Bkz. Ebu’s-
Sena el-Aldsi, Rithu 'I-Me ‘Gni, (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 1/63.

33 Ebu’s-Sena el-Aldsi, Rithu 'I-Me ‘ant, 3/86-9, 16/159-160; Mahmud Siikri el-Aldst, el-Miskii -
Ezfer, 147; Faysal et-Tahir Halefullah, “et-Tarif bi’l-Imam el-Alasi ve Menhecuhu fi’t-Tefsir”,
Mecelletu Kiilliyyeti’l-Kur ani’l-Kerim, (2015): 55.
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bir dille tenkit etmistir.>* Bununla birlikte baz itikad1 tartismalarda ibn Teymiyye
ve Ibn Kayyim gibi alimlerin gériislerini daha isabetli buldugunu ifade etmekten
cekinmemistir. Fikhi mezhepler noktasinda ise onun Safii bir aile ortaminda yetisip
bu mezhep iizere amel etmis olmasi, yine uzun dénem Bagdat’in Hanefi miiftiiliiglini
yapmis olmasi, hakkinda yapilan Selefi-Vehhabi yakistirmasiyla uyusmaz.* Ciinkii
yasadigi donemde bu akimin elestirdigi hususlardan biri mezhep taklidi ve taassubu
basligidir.*® Bu cihette onun mezheplere olan yaklagiminin, mezhep taklidini
reddeden ve itirazlarda bulunan Selefl diislince ile ¢elistigi goriilmektedir.

Alt1 ¢izilmesi gereken diger bir husus ise Vehhabiligin Osmanl karsithigi ve
ayrilik¢1 hareketliligine karsi, Mahmud el-Aldsi’nin hayat: boyunca Osmanli yanlisi
tutumu ve Osmanli yoneticileriyle iliskilerini korumaya 6zen gostermesidir. Bu
minvalde o, Osmanli Devleti’nin Bagdat’a gonderdigi valilerle is birligi ve uyum
icinde ¢alismustir. Ornegin; Irak iizerine emelleri olan Misir Valisi Mehmet Ali
Pasa’ya kars1 Osmanli Devleti’nin miidahalesini desteklemis ve bu siirecte aktif
bir rol oynamistir. Misir yoneticilerinin bagimsiz hareket etmesini ise fitne olarak
degerlendirmis ve devletin icerdeki fitneyi sondiirmesinin kiiffar iizerine yliriimekten
daha efdal oldugunu soéyleyerek miidahalenin mesru oldugunu savunmustur. Yine
Bagdat Valisi Ali Riza Pasa’nin emriyle onun adina Mekke Serifi Muhammed b.
Avn’a mektup yazmis ve Misir Valisi Mehmet Ali Pasa’ya karsit Mekke Serifi’nden
destek ve payitahta olan sadakatini gostermesini talep etmistir. Ayrica bu siiregte e/-
Burhan fi Itdati s-Sultan isimli bir eseri serh ederek hem Misir Valisi’nin faaliyetleri
hem de Vehhabi ayaklanmalari karsisinda Osmanli Devleti’nin mesru oldugunu
ve sultana itaatin vacip oldugunu vurgulayarak sadakatini 6ne ¢ikarmigtir.>” 1853
Osmanli-Rus harbi doneminde ise Sufratii z-Zad li Sefereti’l-Cihad (Cihad Seferi
icin Yol Az181) isimli eserini telif ederek Osmanli saflarinda savasmasti i¢in halki

34 Hatta bir mukayesede bulunarak Esari ve Maturidi alimlerin, kelamullah meselesindeki
goriislerinin yaninda Ibn Teymiyye ve ibn Kayymm gibi alimlerin gériislerinin, kap1 gicirtisi
veya sinek viziltist mesabesinde oldugunu dile getirir. Bkz. Ebu’s-Sena el-Aldsi, Rihu I-Me ‘ani,
(Darw’-Kiitiibi’I-[lmiyye), 1/19-20, Yiiksek, “Te’vil Nazariyesi,” 228; el-Migravi, el-Miifessiriin,
1301-2.

35 Abdurrezzak el-Beytar, Hilyetii'l-Beser fi Tarihi’l-Karni s-Sdlis ‘Asar, (Beyrut: Daru Sadir,
1991), 3/1453.

36 Basheer M. Nafi, “A Teacher of Ibn ‘Abd al-Wahhab: Muhammad Hayat al-Sindi and The Revival
of Ashab al-Hadith’s Methodology”, Islamic Law and Society, sy 13/2, (2006), 208-41; Kerime
Cesur Turhan, “Ilk Dénem Vehhabi Diisiincesinde I¢tihadin Konumu ve Fikhi Bir Mezhebe
Bagliligin Manas1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, sy 2 (Aralik 2017): 1323-1354; Halil Ocak,
“19. Yiizyil Hindistan1’nda Selefi Diisiincenin Iktidar Tecriibesi: Siddik Hasan Han Ozelinde
Bir Tahlil”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 2 (2022): 804-6.

37 Abdulaziz Siileyman Nevvar, Tdrihu’l-Arabi’l-Hadis, (Kahire: Daru’l-Katibi’l-Arabi, 1968),
192; Commins, Osmanli Suriyesi, 50; el-Eser, E ‘ldmu’l- ‘Irdk, 23; el-Verdi, Lemehat, 2/104.
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tesvik etmistir.*® Bunun disinda Iran’1n Irak {izerine artan emelleri®® ve Sii Iraklilara
bir uyar niteliginde olan el-Ecvibetii’I-Irakiyye ani’l-Es ileti’I-Irdniyye ve en-
Nefahatii’l-Kudsiyye fi r-redd ala’l-Imamiyye gibi eserler kaleme almistir. Tiim
bunlarin yaninda o, Ali Riza Paga* doneminde, uzun yillar Bagdat’in Hanefi
miiftiisii (h.1247-1263) olarak gorev yapmis ve bu donemde Bagdat’in en alim
sahsiyetine verilen “Murcan Medresesi Vakiflarmimn Baskanlig1” ve “Asitane
Hocalig1” riitbesiyle ddiillendirilmistir. Ancak Ali Riza Pasa sonrasi yerine atanan
Necip Pasa doneminde birtakim ithamlar sebebiyle resmi gorevlerinden azledilmis
ve ¢esitli sikintilara maruz kalmistir.*! Bu mihnet déneminde o, Osmanli yonetimine
kars1 herhangi olumsuz bir ifade kullanmamis ve karsit bir pozisyonda yer almamis
aksine ¢oziime yine Osmanli biirokrasisi kanallariyla ulasmaya ¢alismistir. Maddi
sikintilar ¢ektigi bu silirecte hem durumunu arz etmek hem de telif ettigi tefsirini
padisaha takdim etmek icin 1851 yilinda Istanbul’a dahi gitmistir. Payitahtta olumlu
bir atmosferde gerceklestirdigi goriismeler neticesinde devlet erkani tarafindan
bazi resmi gorevlerine iadesine ve diizenli maas baglanmasina karar verilmistir.*
Istanbul’a gergeklestirdigi bu seyahatini kaleme aldig1 eserlerinde, Istanbul’daki
ilmiye sinifindan birgok kisiyle miilaki oldugunu ve bu kisilerin takdirini kazandigin
ifade etmis ve oradaki yasantiyr hayranlik ifadeleriyle betimlemistir.** Hatta
oradaki ikameti esnasinda yakinlik kurdugu Osmanli seyhiilislami Arif Hikmet’in
biyografisini* de yazmis ve ondan sitayisle bahsetmistir. Yine bu eserlerinde ne
konakladig1 Osmanli sehirleri ne de Istanbul’daki giinliik yasam hakkinda, Selefi-
Vehhabi bir perspektifle itikadi ve ameli problemler, batil inanglar veya hurafeler
gibi konulara temas etmemis olmasi da kayda degerdir.

38 Ebu’s-Sena Mahmud el-Alasi, Sufiatii 'z-Zad li Sefereti’l-Cihad, thk. Zakir Hanefi, (Amman:
Daru’n-Niiri’1-Miibin, 2020).
39 Nevvar, Tarihu’l-Arab, 327-40.

40 1831-1842 yillar1 arasinda Bagdat Valisi olarak gérev yapan Ali Riza Pasa, daha ¢cok Laz Ali
Riza lakabiyla taninmaktadir. Bkz. Cemil Musa en-Neccar, el-Iddretii’l-Osmaniyye fi Vildyeti
Bagdad, (Kahire: Mektebetii Medbdli, 1991), 470.

41 Ebu’s-Sena el-Aldsi, Gardibu 'I-Igtirab, 24-5; Halefullah, et-Tarif, 51; el-Eseri, E ‘lamu’I- ‘Irdk, s.
23; Nafi, “Yeniden Dirilen,” 297; Abdulcebbar Kavak, “Bagdat’ta Selefi bir Cevrede Yetisen Sufi
bir Alim: Ebu’s-Sena Mahmud Sihabiiddin el-Alusi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy 39 (2015): 107, el-Azzavi, Zikrd, 54; el-Verdi, Lemehdt, 2/105,146-9.

42 Ebu’s-Sena el-Alfsi, Gardibu 'I-Igtirab, 118-30; Muhsin Abdiilhamid, el-Aliisi Miifessiran,
(Bagdat: Matbaatii’l-Maarif, 1965), 48-9; Ebu’s-Sena el-Alasi, Rihu’l-Me ‘ani, 1/5,101-2; el-
Eseri, E ‘lamu’l-‘Irdk, 26.

43 Ibrahim Saban, “Ebu’s-Sena el-Alfisi’nin Istanbul Seyahati ve izlenimleri”, Sarkiyat Mecmuast,
(2012), 80-9.

44 Ebu’s-Sena Mahmud el-Aldsi, Sehiyyu 'n-Negem fi Tercemeti Seyhi’l-Islam Arifi’l-Hikem,
(Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, 1983).
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Mahmud el-Aldsi’nin Selefi olduguna dair 6ne siiriilen delillerden bir digeri ise
1842 senesinde Bagdat Valiligine atanan Necip Pasa’nin®, Vehhabi oldugu ihbarlar
gerekeesiyle onu Bagdat miiftiiliigii ve ¢esitli hususi gorevlerinden azletmesi
meselesidir.* Ancak azil siireci incelendiginde; azlin gerekgesi, ihbarlarin igerigi
ve kim tarafindan jurnallendigi gibi hususlarda netlik olmadig1 goriilmektedir.
Ancak konu etrafindaki iddialara odaklanildiginda bir¢ok farkli senaryo ile
karsilastimaktadir. Bu baglamda kimi arastirmacilar, Aldsi ailesiyle aras1 iyi olmayan
el-Cilani ailesinin*’ veya Rufai tekkesi seyhi Ebu’l-Hiida es-Sayyadi’nin valiyi
yonlendirdigini iddia ederken kimileri ise Mahmud el-Aldisi’nin Necip Pasa’nin
isgiizarligiyla Fransiz konsoloslugu iizerinden Istanbul’a bir mektup géndermesinin
Osmanli idaresinde kusku uyandirdig1 ve azline neden oldugunu ileri siirer.*
Yine Bagdat’ta Kadiri-Naksibendi tarikatlar1 arasindaki rekabetin de bu siirecte
rol oynadigi not edilir.*” Bu iddialardan Osmanli merkezi yonetimi ile Mahmud
el-Alsi arasinda Fransiz konsoloslugu iizerinden gerceklestirilen iletisimin,
valinin bilgisi dahilinde oldugu hususu, tahkikat sonucu ortaya ¢ikacagindan azline
sebep olma ihtimali diisiiktiir. Birlikte degerlendirmeye miisait diger iki iddiaya
gelindiginde ise Irak’ta kurumsallagmis ve giiclii tabanlara sahip tarikatlerden olan
Kadirilik (el-Cilani ailesinin temsilciligini yaptig1) ile Rufailik karsisinda, Mevlana
Halid eliyle bolgede hizla yayilan ve desteklenen® Naksibendi tarikati dikkat
¢cekmektedir. Yine Vali Necip Pasa’nin (1842-1847) tarikat kiiltiiriinii son derece
onemsemesi, Kadiriyye tarikatini kayirmasi ve el-Cilani ailesi ile yakin iligkisinin
bulunmasi burada birlikte diigiiniilmesi gereken énemli noktalardandir.’! Bu iligki

45 en-Neccar, el-Iddretii’I-Osmdniyye, 470.

46 El-Verdi, Lemahdt, 2/146-50; Gokkir, “Sufi,” 9-10,27; Afif, el-Miierrih Abbas, 1/412.

47 Bagdat 6zelinde yaklasik olarak 16. yiizyildan beri dini miiesseseler ve vakiflar tizerinde etkili
olan bir ailedir. Onlar hem Kadiriyye tarikati vakiflarinin yonetimini hem de Nakibu’l-Esraf
olma imtiyazini ellerinde bulundurmaktaydi. Ornegin 1894 Bagdat salnamesine gére o donemde
Bagdat’ta yirmi bir egraf ailesinin ismi gegmekte olup bunlarin on alti tanesi el-Cilani, bir tanesi
ise el-Aldsi silsilesine mensuptur. Bkz. Salname-i Vildyet-i Bagdat, (Irak: Matbaa-i Vilayet-i
Bagdad, 1312/1894), 237-39; Abu-Manneh, “Vali Necip Pasa,” 184-188.

48  el-Verdi, Lemehdt, 2/146-150; el-Eseri, E ‘lamu 'I- ‘Irik, s.24; Abdiilhamid, el-Alisi Miifessiran,
45; Sitheyl Sapan, “Irakli Alim Mahmud el-Alusi’nin Hatiralarinda istanbul”, Osmanii Istanbul 'u
IV i¢inde, ed. Feridun M. Emecen vd., (Istanbul: 29 Mayis Universitesi Yayinlari, 2016), 51.

49 Luizard, “XIX. ve XX. Asirlarda Irak,” 219.

50 Davud Pasa’nin (1817-1831) Naksibendi ekoliine olan ilgisi ve destegi dnemli bir rol oynamistir.
Bkz. en-Naksibendi, Bugyetii’l-Vicid, 111-12, 190-92.

51 Abu-Manneh, “Vali Necip,” 184-88.
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Mevlana Halid’in 6nde gelen miiritlerinden® biri olan Mahmud el-Aléisi’nin, vali
ile aralarinin bozulmasinin ve aleyhine gelisen siirecin nedenlerinden biri olabilir.>
Ciinkii Mahmud el-Aldsi her ne kadar bir tarikata mensup olsa da tarikatlarin; para
kazanma, diinyalik elde etme ve sohret olma araci olarak goriilmemesi gerektigi
beyanlari ile belli ¢evrelerde rahatsizlik yaratmistir. Bu konuda 6rnegin Mardin
civarinda kargilastigi Naksibendi Halidi koluna mensup bir seyh hakkinda séyledigi
su sozler onun tarikatlarin nasil olmasi1 gerektigine dair zihnindeki diistincelerini
tasvir eder:™*

“Halidiyye tarikatinin, fani, hakir diinyay1 kazanmak i¢in bir tuzak, tesbihinin tanelerini de
hayat ceylanlarini (menfaatlerini) avladigi mermi haline getirmedigini gérdiim. Masivay1
geriye atmis, tiim iglerinde mevlasina dayanmus, elini diinyanin siisiinden ¢cekmis, cigegine
bakmaz olmus, tamahkarlarmin gélgesinde dahi durmamis, Allah Teala’nin indirdiginden
ve tesriinden bagka seye de tabi olmamuis. Allah halk arasinda emsalini ¢ogaltsin. Onun
irsadinin ipiyle Naksibendiligin bendini saglamlastirsin.”

Omriiniin neredeyse tamamini Bagdat ve ¢evresinde gegirmis bir alimin dilinden
cikan bu ifadelerde, Irak’taki baz1 tasavvufi yapilara bir mesaj ve gonderme
oldugu agiktir. Bu baglamda el-Cilani ailesinin ¢esitli donemlerde Osmanli
Devleti’nden birgok imtiyaz* elde etmis olmalart muhtemelen Mahmud el-Aldsi’nin,
tasavvuf-siyaset baglamindaki bu elestirilerinin dogrudan muhatabi olduklarini
diisiindiirmiistiir. Bu noktadan hareketle Mahmud el-Alisi’nin bazi itikadi konularda
Selefi egilimlerinin olmasi ve eserlerinde ibn Teymiyye ve ibn Kayyim gibi alimlere
sik referans vermesi, el-Cilani ailesinin veya es-Sayyadi’nin ona kars1 bdyle bir
ithamda bulunmus olma ihtimalini gii¢clendirmektedir. Yine Mahmud el-Alasi’nin
Sia’ya kars1 reddiye tiirii eserler kaleme almis olmasina karsin Vehhabi akimini
hedef alan dogrudan bir risalesinin olmamasi da muhtemel gerekcelerden biri
olabilir. Ancak o donemde Osmanli ulemasindan birgok kimsenin Vehhabi akimina
karsi reddiye kaleme almadig1 bilinmektedir. Bunun arkasinda yatan neden biiyiik
olasilikla Vehhabilerin ileri siirdiikleri elestirilerin kayda deger bir ehemmiyet ve

52 Mevlana Halid 1827 yilinda vefat etse de Mahmud el-Alisi’nin tekke ile iligkisi ve destegi
devam etmistir. Hatta Mevlana Halid’in halifelerinden biri olduguna dair bir belge de mevcuttur.
Detayli bilgi i¢in bkz. Kavak, “Bagdat’ta Selefi,” 114.

53 el-Verdi, Lemehat, 2/146-50.

54 Ebu’s-Sena Mahmud el-Aldsi, Nesvetii s-Siimiil fi s-seferi ild Islambul, (Bagdat: Matbaatii’l-
Vilaye, 1291h.), 9; Cemal Abdullah Aydin, “Bagdat Miiftiisii Mahmud el-Alusi’ye Ait Bir Neseb
Manzumesi”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Mecmuast, sy 16, (2010): 6.

55 Sultan Abdiilhamid’in 1879 tarihli bir fermanina gore el-Cilani ailesi askerden muaf tutulmus,
Seyh el-Cilani vali danismani olarak belirlenmis ve Bagdat Idare Meclisi iiyesi yapilmistir. Bu
ailenin siyaset ile iligkisi Birinci Cihan Harbi sonrasinda da devam etmis hatta Irak’ta kurulan
gegici hiikiimetin bagkanligina el-Cilani ailesinden biri getirilmistir. Bkz. Luizard, “XIX. ve
XX. Asirlarda Irak,” 225; Abu-Manneh, “Vali Necip,” 184-88.
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orijinallik tastmamasidir.*® Ayrica Vehhabi akim ile Mahmud el-Aldsi arasinda
dogrudan bir temasin bulunmamasi da onun bu ilgisizliginin muhtemel diger bir
nedeni olarak zikredilebilir.

Mahmud el-Aldisi’nin vefati sonras1 Bagdat’in bu koklii ve meshur ulema ailesinin
geride kalan fertleri incelendiginde, oglu Numan ve torunu Mahmud Siikri’nin eser
ve faaliyetlerinde, Selefi diisiincenin yogunlugu ve tonunun gittikce belirginlestigi
gozlemlenmektedir. Aldsi ailesinin bu akimla olan iliskisini bir biitiin olarak ortaya
koymada bu kisilerin faaliyetleri ve eserleri biiyiik 6nem arz etmektedir.

Selefiligi Goriiniir Kilmak: Numan el-Aliisi’nin (1836-1899) Faaliyetleri

Mahmud el-Alfisi’nin fikriyatinda tartigmal bir Selefi egilim s6z konusuyken
oglu Numan el-Aldsi’de ise bu belirsizlik 6nemli 6l¢iide asilmis ve Selefi yonelim
belirgin bir goriiniim kazanmistir.>” Onun Selefi ¢izgiyle ilk tanigikligi muhtemelen
babasinin talebelerinden Selefi alim Muhammed Emin el-Vaiz’den ilim tahsil ettigi
donemde gergeklesmistir.>® Ayrica 19. yiizy1l boyunca bazi 1slahg1 alimlerin, Selefi
fikirleri ve sahsiyetleri 6ne ¢ikarmasi ve bir kurtulus regetesi olarak sunmasi da bu
ilgiyi per¢inlemis olmalidir. Bu cihette fikirleri tizerinde etkili olan 1slahg1 alimlerden
biri Siddik Hasan Han’dir. 19. yiizyilda Hint Alt Kitasi’nda Selefiligin giiclenip
yayilmasinda rol oynamig 6nemli sahsiyetlerden biri olan Siddik Hasan Han* ile
Numan el-Aldsi yiiz yiize hi¢ karsilasmamustir. Hac icin Hicaz’a gittigi donemde
eserleri iizerinden haberdar oldugu bu kisi ile Numan, bir siire mektuplasmis ve
onun fikirlerinden etkilenmistir.®® Eserlerinde; mezhep taklidini reddetme, itikadi
konularda nakli esas alma, tasavvuf elestirisi, bidat kavrami tizerinden 6rfi birtakim
uygulamalari reddetme gibi Selefiligin birgok hususiyetini isleyen Siddik Hasan
Han’dan Numan’in ne 6lgiide etkilendigi hususu net degildir. Numan el-Aldisi’nin,
ameli konularda Hanefi mezhebini esas almasi ve yine Sam’daki ikameti esnasinda
Hanefi fakihi ibn Abidin’in “Diirrii’l-Muhtar Hasiyesi” 6zelinde bir dizi dersler
yapmis olmas1 bu etkinin sinirl kaldigina dair 6rnek olarak zikredilebilir. Bunun

56 Kursun, Necid ve Ahsa, 61-3.

57 Bukonuda kaynaklar onun amelde Hanefi, itikadi konularda ise Selefi yaklasimi benimsedigini
soyler. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin, (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1951),
2/496; Mahmud Siikri el-Alusi, el-Miskii 'I-Ezfer, 187.

58 el-Eseri, E ‘ldmu’l- ‘Irdk, 59, Halil Merdem Bek, E ‘ydnu 'l-Karni s-Salis Asar, (Beyrut: Lecnetii’t-
Turasi’l-Arabi, 1971), 183.

59 Fikirleri hususunda bkz. Ocak, “19. Yiizyil,” 797-819.

60 Nafi, “Yeniden Dirilen,” 299; el-Eseri, Mahmud Siikri el-Aliisi, 40-1; Muhammed Ziyad b.
Omer, Sebtii’I-Alldme Numan el-Aliist el-Bagdddi, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2007),
6; Commins, Osmanli Suriyesi, 50-51.
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yani sira h.1305 yilinda vuku bulan, 6lii bir kimsenin diri olani isitip isitemeyecegi
konusundaki fikhi bir tartisma sebebiyle kaleme aldig1 eserini®’, Hanefi ulemanin
goriisleri izerine insa etmistir. Kitabinin i¢eriginde kendisini de katarak bahsettigi
“Hanefi ashabimiz” ifadeleri onun mezhep takibi hususunda bir rahatsizliginin
olmadigini1 gosterir.> Onun Hanefi mezhebiyle olan bu yakin iligkisi, Siddik
Hasan Han gibi fikhi mezhepleri taklid etmeyi dogru bulmayan Selefi bir alimin
yaklagimiyla ¢elismektedir. Bununla birlikte fikirleri, Selefiligi yayma cabasi ve
eserlerinin basiminda maddi destek olmasi sebebiyle Numan’in, Siddik Hasan
Han’1 takdir ettigi ve ona minnettar oldugu goriilmektedir. Hatta o, Siddik Hasan
Han’a hem tesekkiirlerini iletmek hem de ilminden istifade etmesi amaciyla oglu
Ali’yi, yonetimi altindaki Bopal’e gondermistir. Bopal’de Ali Siddik Hasan Han
ve Seyh Hiiseyin b. Muhsin el-Yemeni’den ders okumus ve icazet almistir.%®

Numan el-Alsi’nin Selefilikten etkilenmesinin boyutlarini ortaya ¢ikarmada
eserleri onemli ip uglar1 vermektedir. Bu cihette onun, Selefiligi tekrar goriiniir ve
bilinir kilmak amaciyla ortaya koydugu en 6nemli ¢aligmalarindan biri kuskusuz
Ibn Teymiyye’yi kiyastya savundugu Cildii 'I-Ayneyn fi Muhdkemeti’I-Ahmedeyn®
(Iki Ahmet’in Muhdkemesinde Bakisin Netlestirilmesi) isimli eseridir. O, h.1297
yilinda tamamladigi bu caligmasiyla, tekrar canlilik kazanmaya ¢alisan Selefi
diisiince igin merkezi bir konuma ve éneme sahip olan Ibn Teymiyye’yi tarihin
tozlu sayfalarindan ¢ikararak tekrar taninmasini saglamistir. Bu eserinde Safii
fakih Ahmed b. Hacer el-Heytemi nin, Ibn Teymiyye hakkindaki elestirilerini tek
tek ele alip ¢iiriitmeye calismistir. Bu cihette Ibn Teymiyye nin tasavvufa, fikha
ve akideye dair goriiglerinin iddia edilenin aksine, sahabe ve muteber ulemanin
gorisleriyle ortiistiigiinii temellendirmeye ¢alismistir. Bu konuda Resid Riza,
birgok ulema gibi kendisinin de Numan el-Aldisi’nin eseriyle miilaki olana kadar
Ibn Teymiyye hakkinda olumsuz bir kanaate sahip oldugunu ancak bu eserle
fikirlerinin miispet yonde degistiginden s6z eder.®® Cilaii’l-Ayneyn’de dikkat
ceken diger bir husus ise Ibn Teymiyye sonrasi onun menhecini takip eden bir
grup ulemanin zikridir. Bu minvalde Numan, ibn Kayyim’dan baslayarak kendi

61 Numan b. Mahmud el-Alusi, el-Aydtii 'I-Beyyindt fi Ademi Semdi ’I-Emvdt Inde’l-Hanefiyyeti s-
Sadat, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 2005).

62 Numan el-Aldsi, el-Aydtii‘I-Beyyindt, 74.

63 el-Eseri, E ‘lamu’l- ‘Irdk, 73; Commins, Osmanli Suriyesi, 50-52.

64 Numan Hayruddin el-Alusi, Cilaii'I-Ayneyn fi Muhdkemeti’l-Ahmedeyn, (Kahire: Bulak Yayinlari,
1298h.).

65 Numan el-Alasi, Cilaii’l-Ayneyn, 76-555.

66 Muhammed Resid Riza, e/-Mendr ve’l-Ezher, (Kahire: Matbaatii’l-Menar, 1353h.), 79, 129,
179; Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, (Istanbul: Insan Yayinlar1, 1994), 249; Nafi,
“Yeniden Dirilen,” 294.
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donemine kadar on sekiz alim sayarak bu kisilerin yagamlarindan bilgiler verir.
Ozellikle miiteahhir dénem icin saydig1; Ibrahim el-Korani, Ali el-Kari, Seyh
es-Siiveydi, Mahmud el-Aldsi, Veliyyullah ed-Dihlevi, Sevkani ve Siddik Hasan
Han’1 bu ¢izginin devami olarak gostermesi dikkat ¢ekicidir.®” Ancak fark edilecegi
iizere listedeki isimler arasinda hoca talebe iligkisi olmadig1 gibi bir¢ogu farkli
yiizyillarda yasamis sahsiyetlerdir. O, tanzim ettigi bu listeyle ibn Teymiyye
mirasinin tarihsel siirecte ihmal edilmedigini ve giiclii isimler {izerinden bugtine
ulastigini ispat etmek istemistir. Yine listede Muhammed bin Abdulvehhab’in yer
almamasi dikkat ¢ekicidir. Cilinkii Muhammed bin Abdulvehhab’in Selefi gelenek
ve Ibn Teymiyye mirast ile iliskisi o dénemde bilinen bir gergektir.®® Onun bdyle
bir tercihte bulunmasi muhtemelen hem Osmanli idaresinden ¢ekinmesi hem de
Vehhabiligin asir1 eylemleri sebebiyledir. Eserin dikkat ¢eken diger bir yani ise ilk
baskisinin i¢inde iki eserin daha basilmig olmasidir. Bu eserlerden biri Safiyyuddin
Buhari’nin Ibn Teymiyye biyografisi® digeri ise Siddik Hasan Han’1n itikddi konular
Selefi perspektifle ele aldig1 el-Intikddii r-Racih isimli eseridir.”” Bu metinlerin
eklenmesiyle birlikte eserin kapsami genislemis ve Selefi tonu yogunluk kazanarak
adeta Selefiligin bir el kitab1 olma hiiviyetine biiriinmiistiir.

Tasavvufi cevrelerin 6zel onem atfettigi tevessiil, istigase ve kabir ehline tazim
gibi konularda Numan el-Alusi’nin Selefi bakis agistyla yaptigi elestirileri dikkat
¢ekmektedir. Bu tutumunun somut bir ifadesi olarak o, Bagdat’ta bulunan mutasavvif
Davud b. Siilleyman Cercis en-Naksibendi (6. 1299/1882) nin mezkir konulari
olumlayarak isledigi eserine reddiye amaclh bir eser’! kaleme almistir. Ancak
kendisinden 6nce Necidli Selefi alimlerden Abdullatif Alu’s-Seyh” (h.1293) ve

67 Numan el-Altsi, Cilaii’l-Ayneyn, 562.

68 Bu cihette Muhammed b. Abdulvehhab’in “Mebhasii’l-Ictihad ve’l-Hilaf” ve “Muhtasaru
Zadi’1-Mead” isimli eserlerinin ibn Kayymm’in ¢alismalarinin birer 6zeti olmast yine “el-Mesailii
elleti Lahhasaha Seyhii’l-islam Muhammed b. Abdiilvehhab” eserinin ise ibn Teymiyye nin
fetvalarindan ihtisar ederek olusturdugu bir calisma olmasi onun bu mirasla iligkisini ortaya
koymada 6rnek c¢alismalardir.

69 Safiyyuddin el-Buhari, el-Kavlii 'I-Celi fi Tercemeti’s-Seyh Takiyyuddin ibn Teymiyye, (Medine:
Daru Line).

70 Siddik Hasan Han, el-Intikddu 'r-Récih fi Serhi’l-Itikadi s-Sahih, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000),
47-50; el-Eserd, E ‘lamu’l- ‘Irdk, 61.

71 Numan el-Alisi, Sekdiku 'n-Numan fi Reddi ald Sekdaiki Davud bin Siileyman, thk. Ebi Abdillah
ed-Dani ez-Zehvi, (Beyrut: Daru’l-Liiliid).

72 Bu minvalde Minhdcu t-Tesis ve t-Takdis fi Kesfi Stibuhati Davud b. Cercis ve Tuhfetu t-Talib
ve'l-Celis fi Kesfi Subehi Davud b. Cercis isimli reddiyeler kaleme almistir.
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Abdurrahman Alu’s-Seyh’in™ (h.1285) de ayni kisiye benzer igerikte reddiyeler
kaleme almig olmasi1 dikkat ¢ekicidir. Yine Numan, bu kisilerin ogullari ile (Seyh
Abdullah bin Abdullatif Alu’s-Seyh en-Necdi™ ve Seyh ishak bin Abdurrahman
Alu’s-Seyh en-Necdi”®) bir dsnem mektuplasmis ve bu eserlerin igeriginden
haberdar oldugunu ifade etmistir.”® Bu cihette o, her ne kadar Vehhabi akimi1 ve
kurucu ismini eserlerinde zikretmekten kaginsa da isaret edilen bu detaylar onun
bu akimdan etkilendigini ve dogrudan bir iliskinin varligin1 gostermektedir.

Numan el-Alfisi’nin ¢alismalari ve iliskileri birlikte incelendiginde onun fikri
istikametinin dogrusal bir diizlemde olmadig1 yorumunda bulunabiliriz. 19. yiizyilin
kendine has agir siyasi kosullari ve fikri yonelimlerdeki ¢esitliligi, onu tek bir yone
kanalize olmaktan alikoymustur. Bu minvalde hayatinin ¢esitli ddnemlerinde bu
dalgalanmanin izleri goriilmektedir. Ornegin o, Necid ulemas: ve Siddik Hasan
Han ile iliskisi sebebiyle kimi noktalarda muhafazakar bir Selefi tutuma sahipken
kimi konulardaki goriisleri ve iliskileri sebebiyle ise Muhammed Abduh ile benzer
bir 1slah ve tecdid diisiincesi i¢inde oldugu goriilmektedir.”” Ancak Numan el-
Alasi’nin, her ne kadar donemin Sam™ ve Misir 1slahg1 gevrelerince taninip fikri
diizlemde birtakim benzer hedef ve beklentilere sahip olsa da 6zellikle dini ve
itikadi meselelerin ¢coziimiinde aklin yeri ve kadin haklar1 gibi basliklarda daha
muhafazakar bir tutum takindig1 goriilmektedir. Bu cihette 6rnek olarak Numan
el-Alasi’nin telif ettigi eserlerden biri, 1897 yilinda tamamladigi el-Isdbe fi Men i 'n-
Nisd mine’l-Kitdbe (Kadinlarin Ogrenim Gérmesinin Engellenmesindeki Dogruluk)
isimli eseridir. Tanzimat sonrasi Osmanli modernlesmesinin hiz kazandigi ve
ozellikle kiz mekteplerinin yayginlastirildig: II. Abdulhamid déneminde onun
bu baglikta bir eser telif etmesi dikkat ¢ekicidir. Eserde kadinlarin okuma yazma
egitimi almasinin yozlagsmaya sebep oldugu, ser ve fesadin bu yolla gergeklestigini
vurgulayarak kadinlarin 6grenim gérmemesi gerektigi teklifinin dikkate alinmasi
cagrisinda bulunur.

Bidat ve hurafeler noktasinda ise Numan el-Aldsi’nin elestirel tutumu, Vehhabi
akimin elestirileri ile birtakim benzerlikler tagisa da bu bidat pratiklerinin kaldirilmasi
noktasinda uygulanacak yontemde farklilastig1 goriiliir. Bu cihette o, Miisliman

73 Kesfitma Elgdhu Iblis min Behreci t-Telbis ald Kalbi Davud b. Cercis bashikli bir reddiye kaleme
almistir.

74  Anne tarafindan Muhammed b. Abdulvehhab’in torunudur.

75 Baba tarafindan Muhammed b. Abdulvehhab’mn torunudur.

76 Omer, Sebtii’l-Alldme, 54-62.

77 Albert Hourani, el-Fikru'l-Arab fi Asri'n-Nehda, (Beyrut: Daru’n-Nehar, 1968), 268.

78 Yasadigr donemde o, Selefi 1slah¢1 Cemaluddin Kasimi ile de temaslarda bulunmus ve
mektuplasmustir. Bkz. Omer, Sebtii 'I-Allime, 45-54; Commins, Osmanl Suriyesi, 50-52.
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toplulugun tekfir edilmesi veya zor kullanilarak kati ve aceleci bir yol takip edilerek
diizeltilecegi fikrine™ karst olmus bunun yerine tedrici bir metotla toplumun
egitilerek rehabilite edilmesi gerektigini savunmustur. Omiirlerini Bagdat gibi Islam
diisiincesinin mozaigini temsil eden bir sehirde, medreselerde 6grenci yetistirip
kitap telifiyle geciren bu aile i¢in bu metot farklilig1 anlasilabilir bir durumdur. Yine
bidat ve hurafelerin hamisi oldugu iddiasiyla Osmanli Devleti’ni bir nefret objesi
olarak goren Vehhabi zihniyetinin aksine, Mahmud el-Aliisi ve Numan el-Aldsi
son ana kadar Osmanli Devleti’ne sadakatle hizmet etmis, 1slah1 ve diizelmeyi
Osmanli Devleti’nin varligryla miimkiin gérmistiir.*® Bu minvalde Numan el-
Alusi Osmanli idari yonetimiyle iliskisini titizlikle yiiriitmiis ve ¢esitli vesilelerle
temaslarin siirdiirmiistiir. Hatta o, h.1300 senesinde Istanbul’a gidip iki y1l ikamet
etmis ve bu siirecte ulema ve devlet ricaliyle goriiserek iliskilerini gelistirmistir.
Bu hususta bagari saglamig olacak ki Sultan II. Abdulhamid’in emriyle babasinin
azledildigi bazi makam ve resmi gorevleri tekrar elde etmeyi basarmistir.®!

Soylemden Propagandaya Evirilis: Mahmud Siikri el-Aldisi’nin
(1858-1924) Faaliyetleri
Aldsi ailesi igerisinde Selefi-Vehhabi akimla en yogun temas Mahmud Siikri
doneminde gergeklesmistir. Bu temasin akisleri onun ilmi ¢aligsmalarinda®,
sOyleminde ve tercihlerinde kimi zaman dogrudan kimi zaman ise dolayli olarak
baskin bigimde goriiliir.

Ogrenim hayatina Safii mezhebine mensup bir sifi olan babasinin®® rahle-i
tedrisinde baslayan Mahmud Siikri, babasinin etkisiyle genglik doneminde sGfi
gevrelere yakin alaka gdstermistir. Genglik doneminde ilim tahsil ettigi ve etkisi
altinda kaldig1 diger hocalar1 ise Seyh Ismail b Mustafa el-Msuli ve ibnii’l-Hayyat
el-Karadagi’dir. Eserlerinde biiyiik bir 6vgiiyle zikrettigi* bu iki hocasinin, ayni
zamanda Halid-i Bagdadi kolundan Naksibendi tarikatina bagli olmasi onun

79 Buhususlar ayni1 zamanda Vehhabiligin karakteristik 6zelleri arasinda yer alir. Birtakim diistinceleri
i¢in bkz. Kursun, Necid ve Ahsa, 17-22; Mehmet Ali Biiyiikkara, [ivan 'dan Cuheyman’a Suud-i
Arabistan ve Vehhabilik, (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2018), 37-47.

80 Commins, Osmanli Suriyesi, 67.
81 Mahmud Siikri el-Alusi, el-Miskii'[-Ezfer, 188-89; el-Eseri, Mahmud Siikri el-Aliist, 51.

82 Selefi kimligini baskin sekilde izhar ettigi eserlerden bazilar1 Buliigu 'I-Emani, Serhu Mesdili’l-
Cahiliyye, Fethu’l-Menndn, Tarihu Necid ve Gayetu’l-Emani’di.

83 Abdullah Bahaiiddin el-Alisi (6.1875), Ebu’s-Sena el-Alfisi’nin tasavvuf cevreleriyle yogun
temast olan ogullarindan biridir. Bkz. el-Eserd, E ‘lamu’l- ‘[rdak, 45-6; el-Eserl, Mahmud Stikr?
el-Aliisr, 38.

84 Mahmud Siikri el-AlGsi, el-Miskii’'l-Ezfer, 330-32.
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tasavvufa olan ilgisini per¢inlemistir.®® Hatta o, bir donem Rufai Seyhi Ebu’l-Hiida
es-Sayyadi ile dostluk kurmus ve es-Sayyadi’nin, Ahmed er-Rufai’ye yazdigi bir
kasideyi 1887 yilinda serh®® etmistir.*” Bu kasidenin es-Sayyadi’ye kiymet veren
Sultan II. Abdulhamid’e takdim edildigi ve bunun {izerine Mahmud Siikri’nin,
Sultan Ali Camii’ne miiderris olarak atandigi ifade edilir. Bunun yaninda geng yasta
babasini kaybetmesi sebebiyle amcast Numan el-Alfisi’nin himayesinde yetisen
Mahmud Siikri, amcasinin ilmi yoneliminden ve Selefi fikirlerinden etkilenmis ve
zamanla stfi ¢cevrelerle arasina mesafe koymustur. Hatta bu tutumun zamanla onu
sedit bir tasavvuf miinekkidi yaptig1 ve Vehhabi akimin tasavvufa olan yaklagimini
benimsemesiyle sonuglandigi gériillmektedir.’® Bu yorumu destekler nitelikte
Mahmud Siikri’nin 6nde gelen 6grencilerinden Behget el-Eseri, hocasinin ilk
donemlerde dikkat ¢cekmemek i¢in fikirlerini gizli tuttugu ve baz1 faaliyetlerini
gizli yiriittiigiinden bahseder. Hatta tarikatler noktasinda oldukg¢a olumsuz bir
kanaate sahip olmasina ragmen dikkatleri izerine gekmemek icin ¢aba harcadigini
vurgular.® Bu cihette o, kimi zaman miistear isimle kimi zaman da kendi ismiyle
yayinladigi eserlerinde, tarikat yapilarini ve bazi tasavvufi uygulamalari sert bir dille
elestirmistir. Onun bu elestirilerinde, Vehhabi akimin tasavvufi fikirlere ve tarikatlere
yonelik bakisinin etkili oldugu goriilmektedir. Ciinkii hem elestiri bagliklar1 hem
de elestirilerini yonelttigi isimler noktasinda Necidli Vehhabiler ile Mahmud Siikri
arasinda onemli benzerlikler vardir. Bu benzerliklerden biri olarak hem Mahmud
Stikri’nin hem de Vehhabi alimlerin elestirilerine hedef olan mutasavvif Davud
b. Siileyman sayilabilir. 19. yiizyilda Selefi-Vehhabi gelismeleri endiseyle takip
eden alimlerden biri olan Davud b. Siilleyman, bu akimin fikirlerini elestirmek
maksadiyla cesitli eserler” kaleme almistir. Vehhabi hareketi ve bu akima destek
verenleri sert bir dille tenkit eden bu eserlere, Selefi-Vehhabi akimdan birgok
isim reddiye kaleme almistir. Mahmud Siikri de amcasi Numan gibi Davud b.
Siileyman’in ¢esitli elestirilerine karsi reddiyeler kaleme almis ve Necid ulemasinin
yaklagimini savunmustur. Bunun disinda o, Muhammed b. Abdulvehhab’in torunu
Abdullatif bin Abdurrahman’m Minhacu’t-Tesis Reddii Sulhi’l-Thvan isimli yarim
kalmis bir ¢calismasini tamamlayarak Fethu’l-Mennan ismiyle (1309/1892) yilinda

85 el-Eseri, Mahmud Siikri el-Alisi, 53-4; Mahmud Stkri el-Alasi, Sabbu’[-Azdb ald men Sebbe'l-
Ashdb, (Riyad: Edvau’s-Selef, 1997), 54-6; Abdurrahman b. Abdullatif Alu’s-Seyh, Mesdhiru
Ulemdi Necid ve Gayrihim, (Riyad: Daru’l-Yemame, 1394), 469.

86 Mahmud Siikri el-Aldsi, el-Esrdru I-lldhiyye Serhu I-Kasideti r-Rufdiyye, (Misir: Matbaatii’l-
Hayriyye, 1305 h.)

87 el-Eseri, Mahmud Siikri el-Aliisi, 52,76-7; el-Eseri, E ‘lamu’l- ‘Irdk, 99.

88 el-Eserl, Mahmud Siikri el-Aliist, 53; el-Eseri, E ‘lamu - ‘Irak, 99-100.

89 el-Eseri, E ‘lamu’l- ‘Irak, 99-100.

90 Davudb. Cercis, el-Minhetii'l-Vehbiyye fi r-Red ‘ala’l-Vehhabiyye, Reddii r-Revafid ve Reddii’l-
Alist baslikli eserler kaleme almustir.
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Hindistan’da nesretmistir.”’ Mahmud Siikri bu eserinde Davud b. Siilleyman’in
fikirlerini merkeze alarak asir1 olarak degerlendirdigi bir¢ok tasavvufi fikir ve
uygulamaya elestiriler yoneltmistir. Biiyiik ihtimalle o, bu tetimme ¢aligmasiyla
Necid ulemasiyla ayni paralelde yer aldigint dogrudan gostermek istemigtir. Bu
konuda dénemin Selefi alimlerinden Alu’s-Seyh de bu kanaati dogrularcasina onu,
bidat ve hurafelerle miicadele eden, tasavvufa ve tarikatlara muhalif bir Selefl
1slahg1 olarak niteler.”? Mahmud Siikri’nin tasavvufi sahsiyetlere olan bu husumeti
ayni zamanda dedesi Mahmud el-Alasi’nin tavsiyeleri ve yaklasimmdan ne kadar
uzaklastigini da gdstermektedir.

Mahmud Siikri’nin Vehhabilik ile iliskisini gortiniir kilan diger 6nemli bir adim1
ise Vehhabilik’in kurucu ismi Muhammed bin Abdulvehhab’in bazi eserlerini® gerh
etmesidir. 19. ylizyilda isminin bir eserde yer almasi dahi 6nemli riskler barindiran
bir kiginin eserlerini serh etmek Mahmud Siikri i¢cin muhtemelen malumun ilani
anlami1 tasimaktadir. Hatta o, bununla yetinmeyerek Muhammed b. Abdulvehhab’1
“stinneti ihya eden imam ve nebevi seriatin miiceddidi” olarak tarif etmistir.**
Bircok eserinde basta ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim olmak iizere Selefi ulemay1
ve Necid halkin1 miidafaa edip yticeltmis, Muhammed b. Abdulvehhab’1 ise iyiligi
emredip kotiiliikten meneden Hanbeli bir davetgi olarak sunmustur. Vehhabiligi
Ehl-i Siinnet dis1 ilan etmenin ise zuliim ve diigmanliktan 6te bir anlam tagimadigini
iddia etmistir.”> Hatta Necid halkinin ve Muhammed b. Abdulvehhab’in goriislerinin
bizzat Ehl-i Slinnet’in goriisleri oldugunu 6ne siirerek bu iki yorumu esitlemeye
calismustir.”® Vehhabilige kars1 ilgisini siiphe birakmayacak ol¢iide ortaya koyan bu
calismalarindan sonra kendisinin Vehhabi oldugu iddialar1 yogunluk kazanmustir.
Bu hususta dgrencisi el-Eseri, Mahmud Siikri’nin etrafinda 6grenciler ve kalabalik
arttik¢a dini, bidat ve batil inanglardan temizlemek i¢in agiktan faaliyet yiiriittigiinii
ancak bu ¢aligmalar ve faaliyetler sebebiyle kendisine Vehhabi denilerek gézden
diistirilmeye ¢alisildigini ifade eder.”’

91 Nafi, “Yeniden Dirilen,” 298.

92 Alu’s-Seyh, Mesdhiru Ulema, 468-70.

93 Muhammed bin Abdulvehhab’in cahiliye inanglarimni ele aldigi eserini Mahmud Sitikri Faslu 'l
Hitdb fi Serhi Mesaili’l-Cahiliyye isimli eserinde serh etmistir.

94 Mahmud Siikri el-AlGsi, el-Mesdilii elleti Hdlefe fihd Rasulullah Ehle’l-Cahiliyye, (Riyad:
Daru’l-Miieyyed, 1423h.), 22; Mahmud Siikri el-Alasi, Tdarihu Necid, thk. M. Behget el-Eserd,
(Beyrut: Daru’l-Verrak, 2007), 106-15,148-60.

95 Mahmud Siikri el-Alsi, Gayetu I-Emani er-Red ale 'n-Nebhdni, (Riyad: Mektebetii’r-Resid,
2001), 1:84-5,127,404; Mahmud Siikri el-Aldsi, el-Ayetii’I-Kiibrd ald Daldli 'n-Nebhdni fi
Raiyetihi es-Sugrd, (Dimesk: Daru’l-Mearic, 2002), 57-63.

96 Mahmud Siikri el-Aldsi, Gayetu I-Emani, 1:127-38; Mahmud Siikri el-Alast, Tdrihu Necid, 106-17.

97 el-Eserd, E ‘ldmu’l- ‘Irdk, s.98-101; Mahmud Siikr1 el-AlGsi, Ahbdru Bagdad vemd Caveraha
mine’l-Bildd, (Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyyeti lil’Mevstat, 2008), 423-32.
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Mahmud Siikri’nin Selefi bir perspektifle hazirladigi elestiri oklarina hedef
olan farkli isimler de s6z konusudur. Bu minvalde o, Osmanli miiftiisii Yusuf
en-Nebhani’nin (1849-1932), tevessiil, istigase gibi konulari ispat etmek ve Ibn
Teymiyye ve onun metodunu benimseyenleri elestirmek amaciyla kaleme aldigi
Sevahidii’l-Hak* isimli eserine miistear isim kullanarak® Gdyetu l-Emani er-
Red ale 'n-Nebhani baglikli sert bir reddiye yayimlamis ve Selefi ¢izgiyi miidafaa
etmistir. Bu reddiyede Nebhani’nin cahil ve gafil bir kisi oldugunu, zikrettigi
rivayetlerin uydurma, delillerinin ise yetersiz ve zayif oldugunu ispatlamaya
calismistir.!® Nebhani’nin Allah disinda istigiseye cevaz verdigini, ancak bu
fikrin hatali oldugunu savunmustur. Reddiyede dikkat ¢eken bir baska husus ise
elestirilerini temellendirirken ibn Teymiyye ve ibn Kayyim gibi Selefi ulemaya
sik sik referans vermesi ve bu konudaki goriislerini miidafaa etmesidir. Bunlarin
yaninda elestirilerinde yer yer abartili ve tahkir igeren bir dil kullansa da elestirilerine
hedef olan kimseleri tekfir etmeye tesebbiis etmemesi de kayda degerdir. Miistear
isim kullanmasinin arka planinda ise fikirlerini daha rahat ifade etme amacinin
yaninda, muhtemelen II. Abdulhamid donemi sanstir politikalarindan kaginma amact
yer alir. Ancak Gayetu’l-Emani her ne kadar miistear isimle telif edilmis olsa da
Nebhani’nin bu eser dolayisiyla Mahmud Siikri’ye hasim oldugu rivayet edilir.'"!
Bunlarin yaninda Mahmud Siikri, Nebhani’nin fikirlerini ¢lirlitmek maksadiyla
benzer icerikte farkli reddiyeler'® de kaleme almistir.

Aliisi ailesinin Osmanli Devleti’yle olan iliskilerindeki temkinli ve hassas tavrin,
Mahmud Siikri doneminde 6zellikle Numan el-Alfisinin vefat: sonrasi zayifladig
goriilmektedir. O hem iliskileri hem de telif ettigi eserlerdeki fikirleri sebebiyle
Osmanli yonetimi tarafindan takibata ugramis ve kimi zaman da yaptirimlara
maruz kalmistir. Bu yaptirimlardan biri olarak Vehhabi fikirleri 6ne ¢ikardigi “el-

98 Yusuf en-Nebhani, Sevdhidu I-Hak fi’l-Istigase bi Seyyidi’l-Halk, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 2007).

99  Eserin 1909 yilindaki ilk baskisinda Mahmud Siikri, Ebu’l-Meali el-Hiiseyni es-Selami es-Safii*
miistear ismini kullanmustir.

100 Mahmud Siikri el-Alasi, Gdyetu 'I-Emani, 1: 142,48; Mahmud Siikri el-Alasi, el-Ayetii I-Kiibrd,
100.

101 el-Eseri, Mahmud Stikri el-Aliist, 51; Refet Abdurrezzak Muhammed, “Fehresu Miiellefati’s-
Seyh Mahmud Siikri el-Aliisi”, Vizdratii 5-Sekdfe ve 'I-Tlam, sy 31 (2004): 104.

102 Mahmud Siikri el-Aldsi, el-Ayetii I-Kiibré ald Daldli 'n-Nebhdni fi Rdiyetihi es-Sugrd, (Dimesk:
Daru’l-Medric, 2002).
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Fethii’l-Mennan”'* ve “ed-Dinu’l-Halis” isimli eserleri, toplumun dini inanglarini
menfi yonde etkiledigi sebep gosterilerek toplatilip imha edilmis ve yeniden nesri
yasaklanmustir.'” Bunun yaninda Mahmud Siikri’nin, Selefi-Vehhabi bir perspektif
iizerinden ortaya koydugu elestirilerden rahatsiz olan bazi kimseler fitne ¢ikarttigi
iddiasiyla onu, 1904 yilinda donemin Bagdat valisi Abdulvehap Pasa'*’ya sikayet
etmistir. Bunun iizerine Vali, Alisi ailesinin Osmanli’ya karsi ayaklanma tertip
edenlerle is tuttuklarini ifade eden bir raporu istanbul’a géndermistir. Bu rapor
{izerine Aldisi ailesinin baz iiyeleri hakkinda, galismalari ve faaliyetlerinde Vehhabilik
etkisi oldugu gerekgesiyle Anadolu’ya siirgiin edilme karari ¢ikarilmistir.! Ancak
hem yapilan tahkikat sonucu hem de baz1 hatirli kimselerin araciligryla bu emir geri
almmis ve Alasi ailesi Bagdat’a geri dénmiistiir.'” Tiim bunlarin yaninda Mahmud
Siikri eserlerinde Osmanli idaresine dogrudan bir elestiri yoneltmekten kaginmis
ve yasadigr donemde artik hasta adam olarak degerlendirilen Osmanli Devleti’nin
hayirl isleri ve Islam’a hizmeti sebebiyle zevalinden ziyade devam etmesinden
yana bir tavir sergilemistir.'” Bununla birlikte onun 6nde gelen talebesi el-Eseri’nin
Osmanli Devleti’nin Vehhabi politikasina yonelik elestirisi dikkat ¢ekicidir. Bu
minvalde o, Osmanli Devleti’nin Irak’m dini yasaminda varlik gosteren tarikatlara
biiyiik bir alan agarken Selefiligi, Sia ile ayn1 torbaya atarak hata ettigini ifade eder.
Ayrica o, Vehhabi hareketini Selefiligin mesru mirascisi olarak goriir ve Muhammed
b. Abdulvehhab’m, Suud ailesiyle yaptig1 gii¢ birligini ve dini icraatlarimi yerinde
bularak destekler.!” Yasanan tiim bu gelismelerin yaninda Osmanli yonetimi zaman
zaman Mahmud Siikri’den istifade etmeye de ¢alismistir. Bu minvalde Osmanlt
Devleti, Birinci Cihan Harbi esnasinda Ingilizler Fav adas1 ve Basra’y1 isgal edince
Abdiilaziz b. Suud kuvvetlerinin Osmanli ordularini desteklemesi talebini bildirmek
iizere onu Necid’e gondermistir. Bu cihette o, Suud kuvvetlerinin savas siirecince

103 Selefi ¢izgiyi benimsedigine dair agik ifadeler onun 1306 yilinda nesrettigi Fethu’l- Mennan
isimli eserinde de goriiliir. Bu eserinde net bir dille Muhammed b. Abdulvehhab’in goriislerini
olumlamis ve yer yer onu miidafaa etmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Mahmud Siikri el-Alisi,
Fethu’l-Mennan, (Riyad: Daru’t-Tevhid li’n-Nesr, 2009), 267-72; Mahmud Siikri el-Aldsi,
Sabbu’l-Azdb, 142-44.

104 Kavak, “Bagdat’ta Selefi,” 112; El-Eseri, Mahmud Siikri el-Alisi, 88-9.

105 Abdiilvehhab Pasa’nin 16 Aralik 1904 tarihinde Bagdat valisi olarak atandigi ve 8 Aralik 1905
tarihinde gérevinden ayrildig1 belirtilir. Bkz. en-Neccar, el-Idaretii’I-Osmaniyye, 472; el-Verdi,
Lemehdt, 3:69.

106 el-Eseri, E ‘lamu’l- Irak, 101.

107 Abbas el-Azzavi, Mevsiatu Tarihi’l-Irak Beyne Ihtildleyn, (Liibnan: ed-Daru’l-Arabiyyetii li’l-
Mevsaat, 2008), 8:180-81; el-Eseri, Mahmud Siikri el-Aliist, 82-83, 87-89; el-Verdi, Lemehidit,
3:69-71; Siileyman Feyzi, fi Gamrati 'n-Nidal, (Bagdat: Seriketii’t-Ticare ve’t-Tibaa, 1952), 56.

108 El-Eseri, Mahmud Siikri el-Aliisi, 3.
109 El-Eseri, Mahmud Siikri el-Alisi, 18-20.
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tarafsiz kalacagina dair mutabakata varilmasinda rol oynamugtir.""° Bu talebi bildirmek
iizere onun tercih edilmesinin arka planinda muhtemelen Vehhabi hareketle olan
temasi ve yakinligindan istifade edilme diisiincesi yer alir. Ciinkii Osmanli yonetimi
Vehhabilerle temaslarida genellikle ulemadan Arapga bilen ve onlari iyi anlayabilecek
kimseleri tercih etmistir.""" Bu minvalde Mahmud el- Aldsi’nin yasami gz oniine
alindiginda onun Necid bdlgesine fikri ilgisinin, Suud ailesi ile 1914 yilinda yaptig
bu goriismenin ¢ok 6ncesine dayandigi agiktir.!> Necid’in Vehhabiligin dogdugu ve
gelistigi merkez olmas1'> Mahmud el-Aléisi’nin bu bolgeye 6zel bir ilgi duymasina
neden olmustur. Bu sebeple o, eserlerinde dogrudan veya dolayli olarak Necid
bolgesini iglemistir.!* Bu ilgi ve alakanin bir karsilig1 olarak Mahmud Siikri Necid’e
ulasgtiginda Melik Abdulaziz b. Abdurrahman tarafindan oldukga sicak karsilanmig
ve yakin alaka gormiistiir.'"

19. yiizy1l Selefi akimin tasavvuf ve tarikat elestirileri, mezhep taklidi ve taassubuna
yonelttikleri tenkitler, bidatler ve sirkin kapsamini genisletme gibi bir¢ok yonii,
Mahmud Siikri’nin eserlerinde de benzer igerik ve iislupla yer almigtir. O, dedesi ve
babasinin $afii mezhebine mensup oldugunu ifade etmekle birlikte kendisinin fikhi bir
mezhebi takip edip etmedigi hususunda ise bir bilgi paylasmamustir.'' Talebesi el-Eseri
ise hocasinin selefi oldugunu ve taklit ile degil delil ile amel ettigini vurgulayarak
bir mezhebi takip etmedigini dile getirmistir.'’” Bunun yaninda o, Ebu Hanife’ye
yoneltilen gesitli elestirilere karsi onu miidafaa eden bir eser''® de kaleme almustir.

Mahmud Siikri, Vehhabi akimla olan temasimin yaninda Islam cografyasinin gesitli
beldelerinde 1slah fikirleri olan diisiiniirlerle de yogun temas i¢inde olmustur.'"” Bu

110 El-Azzavi, Tarihu I-Irak, 8:315; el-Eseri, Mahmud Siikri el-Alisi, 92-5, Alu’s-Seyh, Megdhiru
Ulema, 472.

111 Kursun, Necid ve Ahsa, 36.

112 Kays Kazim el-Cenabi, “Necd f1 Kitabi Ahbari Bagdad vema Caveraha mine’l-Biladi’l-Arab”,
Daru’l-Yemdame, 43/7 (2008): 518; Muhammed b. Nasir el-Acemi, er-Resdilii 'I-Miitebddile Beyne
Cemaliddin el-Kasimi ve Mahmiid Siikt el-Aliist, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2001), 182.

113 Kursun, Necid ve Ahsa, 24-5.

114 Ornek metinler i¢in bkz. Mahmud Siikrf el-Alisi, Tdrihu Necid, thk. M. Behget el-Eseri, (Beyrut:
Daru’l-Verrak, 2007); Mahmud Siikri el-Alasi, Ahbdru Bagddd vemd Cdverahd mine’l-Bildd,
(Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyyeti lil’Mevsuat, 2008).

115 Alw’s-Seyh, Meséhiru I-Ulemd, 472.
116 Mahmud Siikri el-Aldsi, el-Miskii'I-Ezfer, 147.
117 el-Eseri, E ‘lamu’l- ‘Irdk, 112; el-Eserl, Mahmud Siikri el-Aliist, 53.

118 Mahmud Siikri el-Alisi, Tecridii 5-Sendn fi’z-Zebbi an Ebi Hanifeti'n-Numdn, (Kahire: Daru’n-
Nevadir, 2017).

119 Commins, Osmanli Suriyesi, 53.
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cihette amcasi Numan’in bu kimselerle siirdiirdiigii diyalogu daha {ist bir noktaya
tasimstir. Ozellikle Sam bolgesinde faaliyet yiiriiten Cemaleddin el-Kasimi (6.
1332/1914) ile uzun yillar siiren (1326-1332) mektuplasmalar1 kayda degerdir.
Bu mektuplarda o, Selefi fikirleri ve 6nderleri Islam cografyasinda tanitma ve
yayma ¢abasindan ve planlarindan bahseder.”® Onun hayata gecirmeye ¢alistig
projelerinden biri Selefi gelenegin 6nemli isimlerinin eserlerini tekrar taninir ve
bilinir kilmakt1. Bu amagla yasadig1 donemin giicliiklerine ragmen ibn Teymiyye'?!
ve Ibn Kayyim'?* gibi Selefi diisiincenin merkez isimlerinin ¢ok sayida mahtut
eserini biiyiik bir gaba harcayarak ortaya gikarmis ve tahkik edip nesre hazirlamustir.'?
Bu ¢aligmalarindan 6tiirli, Resid Riza gibi 1slahg1 diistiniirler kendisini selef(iyye)
in muhyi’si (ihya edeni) olarak anmiglardir.'* Mahmud Siikri’nin ilmi mirasinin
diger bir yoniinii ise yetistirdigi talebeleri olusturur. Bu noktada 6nde gelen bazi
talebelerinin Vehhabi akideyi benimsemis olmasi dikkat ¢gekmektedir. Bu kisilerden
akla ilk gelenler; Abbas el-Azzavi, Muhammed Behget el-Eseri, Muhammed b.
Mani en-Necdi’dir.'*® Bu isimler Mahmud Siikri’nin Selefi ¢izgisini telif ettikleri
eserlerde gelistirmis ve Selefiligin Bagdat’ta yayilmasi i¢in ¢aba harcamiglardir.
Mahmud Siikri’nin vefat ettigi haberi Necid’e ulastiginda ise biiyiik bir hiizne
sebep olmus ve bizzat Emir Abdulaziz el-Faysal’in emriyle biiyiik bir topluluk
tarafindan gryabi cenaze namazi kilinmistir.'26 Omriiniin Snemli bir kismini, Selefi-
Vehhabi akimin yayilmasi ve gelismesi igin gegiren bir alim i¢in Necidlilerin bu
ilgisi sasirtict degildir.

Sonuc¢
18. yiizyildan itibaren islam cografyasinin muhtelif noktalarinda cesitli tonlartyla
tekrar canlilik kazanan Selefi diisiincenin, Irak sathindaki gelisimini Aldsi ailesi
iizerinden takip eden bu calismada ulasilan 6nemli sonuglardan biri, Aldsi ailesi

120 el-Acemi, er-Resdilii’[-Miitebddile, 41-241.

121 Tahkik ve nesrine katki sundugu eserlerden bazilar1 sunlardir: Tefsiru Siiveti’l-IThlds (1905),
Minhdcu s-Siinneti 'n-Nebeviyye (1903), Beyanu Muvafakati Sarihi’l-Makiil li Sahihi’I-Menkiil
(1903), Cevabu Ehl-i [lim ve’l-Imdn (1905).

122 Tahkik ve nesrine katki sundugu eserlerden bazilart sunlardir: Sifdu 'I-Alil fi'I-Kazdi ve 'l-Kader
(1905), Miftdhu Daris-Saade (1905).

123 el-Eseri, Mahmud Siikri el-Alist, 128; el-Acemi, er-Resdilii’[-Miitebddile, 28-31, 61-3.

124 Resid Riza, Mecelletii’l-Menar, Camiu I-Kutubi I-Islamiyye, 25/474, 11/45-47; el-Eseri, Mahmud
Stikri el-Aliist, 56.

125 el-Verdi, Lemehit, 3/69; Mahmud Siikri el-Alasi, el-Miskii ‘I-Ezfer, 25-7; Ferrac b. Havas es-
Semri, “Menhecii Allame Mahmd Siikri fi’r-Red ala’l-Firaki ve’t-Tavaifi’l-Muhalife”, (Yiiksek
Lisans Tezi, Suudi Arabistan, Camiatu’l-Kasim, 2017), 38

126 el-Eserd, E ‘lamu’l- ‘Irak, 111.
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icin miistakil, tek tip bir selefi tesmiyesinde bulunulamayacagidir. Bu aile {izerine
kaleme alinan ¢ok sayida arastirmada yapilan yaygin hatalardan biri, ailenin tiim
fertlerinin genellemeci bir yaklasimla tek bir kategoride ele alinmas1 olmustur.
Bu ¢alismada ise Mahmud el-Aldsi’de konu bazli ve olduk¢a dar kapsamli belli
belirsiz bir Selefi tutum s6z konusuyken oglu Numan ve torunu Mahmud Siikri’de
bu belirsiz tutumun terkedildigi ve Selefiligin kati bir yorumu olan Vehhabi ¢izginin
benimsenmesi ve miidafaasiyla sonuglandigi ortaya konmustur. Birgok ¢alismanin
(bilingli veya bilingsiz olarak) Aldsi ailesinin bazi fertleri tarafindan benimsenen
Vehhabi ¢izginin, Mahmud el-Aldisi’yi de igerecek sekilde genisletmelerinin, eldeki
verilerle uyusmadigi ve celiski olusturdugu drnekler tizerinden ifade edilmistir.
Calisma ayrica Mahmud el-Aldsi’nin yiikselen ve yeniden sekillenen Selefilik ile
uyusmayan tavir ve fikirlerini 6ne ¢ikararak bu noktada ailenin sonraki kusaklariyla
olan farkini belirgin kilmaya ¢alismistir. Bu fark onun tasavvufa ve tarikatlere
olan yaklagimi ve ilgisi, Osmanli Devleti’ne sadakati, fikhi ve itikddi mezhepler
ve taklid meselesindeki tutumu yine bidat ve hurafelerle miicadelede itidalli olusu
gibi bagliklar tizerinden temellendirilmistir. Bunun yaninda ¢aligmada bu basliklar
ekseninde oglu Numan ve torunu Mahmud Siikri donemlerinde Selefi-Vehhabi bir
perspektifin yogunluk kazandig1 ve Mahmud el-Aldisi’nin ¢izgisinden uzaklasildigi
vurgulanmistir. Yine Numan ve Mahmud Stikri donemlerinde Selefi ekolle dozu
gittik¢e artan, dogrudan ve yogun bir etkilesimin yasandigina dikkat ¢ekilmistir.
Alusi ailesinin kendi igindeki ¢ok sayida farkli tutum ve fikirlerinin yaninda
birtakim benzer tavirlarinin varligina da isaret edilmistir. Bunlardan en kayda deger
olanlardan biri, Osmanli Devleti ile miinasebetin ve sadakatin kesintisiz olarak
devam etmesidir. Alsi ailesinin, Osmanl Devleti’nin Bagdat yonetimiyle birgok
problem ve sikint1 yagamasina karsin higbir zaman Osmanli merkezi yonetimi
disinda farkli ¢6ziim kanallarina yonelmemis olmalari, ¢alismanin dikkat ¢ektigi
noktalarindandir. Yine toplumsal hayatta yerlesmis bulunan bidat ve hurafelerin
kaldirilmasi noktasinda zor kullanarak kati ve aceleci bir yol takip etmek yerine
ilmi reddiyeler ile bir ¢6ziim bulma cabalar1 da Mahmud el-Alds{ ile benzer yonleri
arasinda zikredilebilir.
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Haris el-Muhasibi’nin Kitabu’t-Tevehhiim Adli Eserinde Metafizik
Alemde Bir Seyahat

A Journey in The Metaphysical World in Kharis al- Muhasibt’s Kitab al-Tawahhum
Mehmet Necmeddin Bardakgl*

6z

Allah’a yakinlagsmak amaciyla semaya gikmak, birgok din ve mistik geleneklerde gorilir. Bu yolculugu gergeklestirenler;
basta peygamberler olmak lzere, evliya ve aziz olarak bilinen seckin kisilerdir. Peygamberlerden Hz. Muhammed,
idris, ibrahim, Musa ve isa gdge yiikselmislerdir. Ayni sekilde Zerdiist, Mani, Buda ve Pavlos’un da bdyle bir tecriibe
yasadiklari gesitli dini metinlerde yer almaktadir. SGfflerden Bayezid-i Bistami ile ibnii’l-Arabi’nin bdyle bir manevi
seyahati gerceklestirdikleri ifade edilir. Haris el-Muhésibi de Kitdbu’t-Tevehhiim adli eserinde metafizik dleme yaptigi
hayali seyahat hakkinda bilgi verir. Muhasibi Tevehhiim’de, insanin 6limle baslayan ve cennet ya da cehennemde
sonuglanan yolculugunu estetik bir zevk ve bakis agisi ile anlatir. insanin dogumu, diinya hayat, 6limii, kabir, mahser,
sirat, cehennem veya cennet hayatini, yolculugun asamalari olarak takdim eder. Onun, 6lim sonrasi yasanan olaylarin
zorlugunu anlatirken verdigi 6rnekler, oldukga etkileyicidir. Muhasibi 6lim sonrasi hayata dikkat ¢ekerken, havf (korku)
ve reca (Umit) arasindaki dengeyi gozetir ve daha diinyada iken dirist bir sahsiyete sahip olmanin énemini vurgular.
Bu galismada; Kitdbu’t-Tevehhiim gergevesinde metafizik dlemde yapilan seyahatin asamalari tizerinde durulacak, yeri
geldikge konu ile ilgili diger eserlere atif yapilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Mi’rac, Muhasibi, Tevehhiim, Oliim, Cehennem, Cennet

Abstract

Ascending to the heavens to approach God is a phenomenon observed in many religions and mystical traditions. Those
who embark on this spiritual journey are primarily prophets, as well as distinguished people known as awliya’ and saints.
Among the prophets, Hazrat Muhammad, Idris, Abraham, Moses, and Jesus are attributed with having ascended to
heaven. Likewise, Zoroaster, Mani, Buddha, and St. Paul recount experiences of such an ascension in various religious texts.
Among the Sufis, Bayezid al-Bistami and Ibn al-’Arabi are said to have made such a spiritual journey. Harith al-Muhasib1
also provides information about his imaginary journey to the metaphysical realm in his work Kitab al-Tawahhdm, in which
he describes human beings’ journey that begins with death and ends in heaven or hell from an aesthetically tasteful
point of view. He presents human birth, earthly life, death, the grave, judgment, waiting in line, and hell or paradise as
the stages of the journey. His examples illustrating the challenges of the events after death are particularly compelling.
Emphasizing the significance of life after death, al-Muhasibi underscores the delicate equilibrium between hawf [fear]
and raja [hope] and advocates cultivating an upright character during one’s terrestrial sojourn. This study examines
the stages of the metaphysical journey as outlined in Kitab al-Tawahham by incorporating relevant insights from other
scholarly works on the subject matter when deemed necessary.
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Extended Summary

Introduction

Ascending to the heavens to approach God is a phenomenon observed in many religions
and mystical traditions. Those who embark on this spiritual journey are primarily prophets,
as well as distinguished people known as awliya’, saints, and even certain kings. Among
the prophets, Hazrat Muhammad, Idris, Abraham, Moses, and Jesus are attributed with
having ascended to heaven. Likewise, Zoroaster, Mani, Buddha, and St. Paul recount
experiences of such an ascension in various religious texts.

The concept of the Mi’raj, the event where Prophet Muhammad ascended through the
seven layers of the heavens, is associated in Sufism with the process of transcending the
seven levels of the self to attain spiritual perfection. This inward journey, called sayr-i
sulug, aims to build the self through moral virtuosity. However, this inward journey
differs from a Sufi’s journey to the metaphysical realm at the level of contemplation. The
Prophet Muhammad’s (pbuh) experiences during al-Mi’raj, where he witnessed paradise,
hell, and al-A’raf as he ascended to the highest station to receive divine directives and
prohibitions and subsequently convey these revelations to humanity, have significantly
influenced the mystical journey of Sufis into the metaphysical realm. Indeed, figures such
as Bayezid al-Bistami (d.234/848 or 261/875) and Ibn al-’ Arabi (d.638/1240) expressed
having undertaken such a spiritual journey.

Al-Muhasib1 and Kitab al-Tawahhiim

Harith al-Muhasibi (d.243/857) was an important theoretician of Islamic Sufi thought.
He made significant contributions to his era through seminal works delineating the
tenets of virtuous conduct and Muslim identity and influenced subsequent scholars and
intellectuals. While his most famous work is A/-Riayah, his most elegant work is Kitab
al-Tawahhiim, which stands out for its eloquent prose reminiscent of poetry.

The term al-tawahhiim (#25Y) as elucidated in dictionaries conveys the act of
imaginatively conceiving of something, whether real or hypothetical, and shaping it
within the confines of the mind. In a broader context, al-tawahhiim entails the imaginative
contemplation of thoughts arising within the heart. Harith al-Muhasib1 also evaluated the
term al-tawahhiim within this framework and constructed an imaginary journey about the
afterlife. In his work, he vividly narrates a spiritual journey to the metaphysical realm,
presenting it in a unique and original manner. However, this journey must be distinguished
from the inward journey of self-construction known as sayr-i sulug in Sufi terminology,
because the journey in al-Muhasibi’s work takes place beyond the human being, more
precisely in the realm of imagination.
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On the other hand, Kitab al-Tawahhiim can also be seen as a reaction to the pressure,
marginalization, and societal isolation policies imposed by Ahmad ibn Hanbal (d.
241/855) and his followers against those who did not share their views. It can also be
considered a silent outcry against injustice and a ray of hope for the oppressed.

Al-Muhasib1 exhibited an influence on al-Ghazali (d.505/1111) regarding the subject
of death and the afterlife. As Margaret Smith, (2002) emphasized in her work “The
forerunner of al-Ghazali”, al-Ghazali had assimilated various sections of Al-Durrat al-
Fahirah and the chapter titled “Kitab al-Zikr al-Mawt wa ma Ba dehii” in the tenth book
of the /hya based on al-Tawahhiim. Al-Muhasibi employed the term tawahham [imagine]
to captivate the attention of the interlocutor, whereas al-Ghazali generally preferred
the word tafakkar [think], only occasionally using tawahham. Hence, akin to his other
literary contributions, al-Muhasibi had substantively enriched al-Ghazali’s intellectual
perspective through Kitab al-Tawahhiim.

Experiences During and After Death

In the work Kitab al-Tawahhiim, al-Muhasibt eloquently describes with an aesthetic
perspective the journey of human life that begins with death and ends in heaven or hell.
He presents the stages of human existence (i.e., birth, worldly life, death, the grave,
resurrection, sirat [the bridge], and hell or heaven) as phases of a journey. Grounded in
Qur’anic verses and hadiths, he skillfully portrays the terrors and joys of death and the
afterlife. His narrative encapsulates the moment of death, wherein he vividly describes
the encounter with the angel of death and portrays the pain of death as if he himself were
experiencing it. Subsequent to interment, al-Muhasib1 vividly describes the arrival of
the angels of interrogation, and the opening of a door leading to either heaven or hell
depending on the individual’s answers. He then depicts lively scenes of the resurrection
and the Day of Judgment, portraying everyone’s preoccupation with their own troubles
as the sky splits open and the sun approaches people. He beautifully conveys people’s
desire for a quick reckoning in order to get rid of this troublesome situation. Al-Muhasibi
captures the psychology of those crossing the bridge, the cries of those cast into hell,
and the unanswered pleas for help, inviting the reader to contemplate on these difficult
situations. He depicts the blissful lives of those who overcome this difficulty and enter
paradise and its various flowing rivers, depicting the joy-filled existence in the splendid
palaces promised to them. The narrative delicately balances the emotions of fear and
hope while describing the afterlife and emphasizes the importance of having an honest
personality while still in the world.

Al-Muhasib1 artfully embellishes the imaginary journey into the metaphysical realm,
immersing the reader into the events and providing a sense of living through them.
Starting from the moment of death, al-MuhasibT narrates the events to be encountered
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in the grave, the resurrection, crossing the bridge, and experiencing hell and heaven by
drawing inspiration from ayahs and hadiths. Rather than merely enumerating these sources,
he integrates them seamlessly into the narrative, infusing each element with profound
meaning. His examples illustrating the challenges of the events after death are particularly
compelling. After the great reckoning, the swift passage of those whose deeds are favorably
acknowledged from the right through the bridge and leading them to happiness in paradise
enhances the hope for mercy. Meanwhile, the punishment of falling in to hell for those
individuals whose deeds are presented from the left and behind encourages a reflection on
rectifying one’s actions and on becoming an honest individual during one’s earthly life.
The attainment of the promised magnificent blessings by the inhabitants of paradise and
the confrontation of the damned with the dreadful torment they were warned about instill
an understanding of the importance of not hurting anyone’s feelings during the life of this
world.

Conclusion

Islamic Sufi thought has established a relationship between the seven layers of the
heavens through which the Prophet ascended during al-Mi’raj and the seven levels of the
soul traversed by a spiritual aspirant (Salik). The practice of sayr-i sulug, undertaken with
the aim of attaining closeness to Allah, is considered a spiritual journey of ascent. However,
this is an inward journey. In addition to this, it also involves an outward journey through
the metaphysical realm using the power of contemplation, which is recognized as another
manifestation of the spiritual journey of ascent. As a matter of fact, esteemed figures such as
Bayezid al-Bistami, the Sultan al-Arifin, and Shaykh al-Akbar Ibn al-’Arabi have asserted
their personal experiences with this spiritual journey of ascent. Harith al-Muhasibi, through
his enthusiastic narrative in Kitab al-Tawahhiim, also aligns himself with the ranks of the
sage scholars who’ve embarked on an imaginative journey into the metaphysical realm. Al-
Muhasib1’s Kitab al-Tawahhiim is also among the sources that nourished al-Ghazalt’s ideas.

In Kitab al-Tawahhiim, al-Muhasibi takes his companion on a tour of heaven, hell, and
al-A’raf (purgatory, a place between heaven and hell). These themes have also been explored
in the works by Ardaviraf, Maarr1, Ibn al-’Arabi, Dante, Milton, and Igbal regarding the
spiritual journey of ascent. While al-Muhasib1 adhered to a method grounded in the Qur’an
and hadith, others incorporated astrological and mythological elements. Nevertheless, all
of them employed a rich array of symbols and metaphors. Notably, all these thinkers are
worth mentioning as having embraced a life of asceticism, leading to accusations of being
innovators in religious matters or heretics and resulting in their ostracization from society
due to their unconventional thoughts.

As a consequence, the death that marks the beginning of the journey to the metaphysical
realm is an experience every living being in every age encounters. People of today are
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endowed with the capacity for contemplation and understanding and cannot ignore the
religious and moral values highlighted by al-Muhasib1 and others. Their aim was to
reconstruct moral values within society, as emphasized by Igbal, and to educate youths
with both the practical and spiritual knowledge of the time. Hence, by drawing lessons
from those who have passed away, the virtuous individual refrains from infringing upon
the rights of servitude and avoids causing harm to others. By structuring their life between
fear and hope, such individuals contribute to the cultivation of moral virtues such as love,
sincerity (ikhlas), chastity, tagwa [piety], vera [truth], and justice within society.
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Giris: Tasavvufta Manevi Mi’rac veya Hayali Seyahat

Insanin Allah’a yakinlik saglamak gayesiyle gelistirdigi goklere yiikselme
diistincesi, mi’rac olarak isimlendirilir. Bir¢ok din ve mistik geleneklerde goriilen
bu metafizik seyahati gerceklestirenler; basta peygamberler olmak {izere, evliya
ve aziz olarak bilinen seckin kisilerdir. Peygamberlerden Hz. Muhammed, Idris,
Ibrahim, Musa ve Isa goge yiikselerek mi’raci gergeklestirmislerdir. Goge yiikselerek
bir takim manevi deneyimler yasamak diger din ve kiiltiirlerde de yer almaktadir.
Nitekim Zerdiist, Mani, Buda ve Aziz Pavlos’un boyle bir tecriibe yasadiklar
cesitli dini metinlerde yer almaktadir. Ayrica eski Hint ve iran mitolojileri ile antik
Yunan ve kadim Mezopotamya, Misir, Yunan, iran ve Hint dinlerinde, Avustralya
ve Amerika inanclarinda buna benzer seyahat hikayeleri, goge yiikselis ve yer altina
ini§ yolculuklar1 bulunmaktadir.! Hermes’in goge yiikselisi, Gilgamis Destant,
Samanlarin dini ritiiel sirasinda yedi basamakli merdivene yiikselmesini anlatan
tasvirler,” bunlarin ilk 6rnekleridir.

Islamiyet’te mi’rac, Hz. Peygamber’in Allah’a dogru yaptig1 seyahati ifade eden
meshur olaydir. Mekke’den Kudiis’e olan kismi isra, yani gece yiiriiylisii, oradan
goklere yapilan yolculuk ise uriic, yani Allah katina yiikselme olarak isimlendirilir.
Hz. Peygamber’in mi’rac hakkindaki ifadeleri, yedi kat semay1 ge¢mesi, cennet
ve cehennemi gormesi,’® sifilerin nefsin yedi mertebesini agip kamil insan olma

1 Sinasi Giindiiz-Ekrem Sarik¢ioglu-Yavuz Unal, Dinlerde Yiikselis Motifleri, (Ankara: Vadi
Yaynlari, 1996), 14-61; Yeliz Cigek, Klasik Arap Edebiyatinda Fizikétesi Yolculuklar, (Istanbul:
Kitap Diinyasi Yayinlari, 2022), 39-71.

2 Mahmut Erol Kilig, “Hermes,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 17/228-233.

3 Buhari, Sahih, (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1992), Salat, 1, Tevhid, 37, Enbiya 5; Miislim, Sahih,
(Istanbul: Cagr1 Yaymlar1,1992), iman, 259, 262-263. Ibn Sa’d’in (6.230/845) ifadesine gore Hz.
Muhammed (sav) Allah’tan cennet ve cehennemi kendisine gostermesini istemis, Yiice Allah da
istegini kabul etmistir. Goklere yiikseldigi ve sidretiil-miintehd’ya ulastig1 bu seyahat sirasinda
bazi peygamberlerle bulusmus, cennet ve cehennemi gormiistiir. Ibn Sa’d, Tubakdtii’I-Kebir,
tahkik: Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 1/181.
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diistincesine zemin hazirlamigstir. Ancak seyr i stilik denilen bu i¢e doniik seyahat,*
stfinin tefekkiir diizeyinde metafizik aleme yaptig1 seyahatten farklidir. Zira
tasavvufta biiylik bir lilkil olan bdyle bir seyahat i¢in nefsin terbiye edilerek ruhun
arindirilmasi ve yeni bir benlik insa edilmesi gerekir. Bunun da 6tesinde bu idealin
gerceklestirilmesi, Mevlana’nin (6.672/1273) “Yedinci kat gégiin iistiine ¢ikmak
istersen; Ask, giizel bir merdivendir a ogul’ ifadelerinde vurguladig: gibi, ask
deryasina dalmakla miimkiindiir.

Hiicviri (6.465/1072) tasavvufun birgok seckin bilgesinin manevi mi’rac
yasadigini belirtir.® Bayezid-i Bistam1 (6.234/848 veya 261/875) ile Ibnii’l-Arabi
(6.638/1240) boyle bir manevi mi’rac yaptigini ifade eden stifilerin en meshurlaridir.
Arifler sultan1 Bayezid-i Bistami “Gonliim mi’raca ¢ikip geri geldiginde basimda
agk taci, belimde riza kemeri vardi” diyerek,” ruhani mi’racin 6zelliklerini dile
getirir. Ibnii’l-Arabi de yaptig1 manevi mi’rac1 el-Isrd ild Makdami’l-Esrd ve el-
Fiitihatii’I-Mekkiyye adl eserlerinde anlatir. Ibnii’l-Arabi, el-Isrd’da ilkin mana

4 Bu konuda Haris el-Muhasibi’nin (6.243/857) er-Ridye li-Hukiikillah, Ebl Hiiseyin Niri’nin
(6.295/908) Makdmatii’I-Kulith, Hace Abdullah Herevi’nin (6.481/1089) Mendzilii s-Sdirin,
Gazne’li Hakim Senai’nin (6.525/1131) Seyru’l- ‘Ibad ile’I-Medd, bnii’1-Arif’in (6. 536/1141)
Mecilisii’I-Arifin, Ruzbiham el-Bakli’nin (6.606/1209) Mesrabu 'I-Ervdh, Necmeddin Kiibra nin
(6.618/1221) Usiilii Asara, Feridiidddin Attar’in (6.618/1221) Mantiku t-Tayr, Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin (6.638/1240) el-Isfir an Netdici’l-Esfar, Necmeddin Daye nin (6.654/1256) Mirsddii 'I-
‘Ibdd, Mevlana’nin (6.672/1273) Mesnevi ve Sa’di-yi Sirazi’nin (6.691/1292) Bostan ve Giilistan’1
ornek verilebilir. Filibeli Ahmed Hilmi’nin Amdk-1 Hayal (5.1914) ve Paulo Coelho’nun Simyact
adli romanlart da bu kapsamda degerlendirilebilir. Bununla birlikte Senai’nin Seyrii 'I-Ibad
ile’l-Medd adli eserinin metafizik aleme seyahati icerdigi ifade edilir. Nimet Yildirim, “Fars
Edebiyatinda Metafizik Yolculuklar”, Dogu Esintileri, 2/12, (2014), 189-192.

5 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir, hazirlayan: Abdiilbaki Golpinarli, (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 7/1747-48)

6  Hicviri, Kesfii'I-Mahciib-Hakikat Bilgisi, hazirlayan: Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 5. Baski, 2016), 300.

7 Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kitabu I-Mi rdc ve Yeliyhi Mi rdcu Ebi Yezid Bistami, tahkik:
Ali Hasan Abdiilkadir, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise 1964), 129-135; Ahmed b. Hiiseyin b. es-
Seyh el-Harakani, Arifler Sultan: Bayezid-i Bistami-Hayat: ve Menkibeleri (Diistiru’l-Cumhiir),
ceviren: Ozan Y1lmaz, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 299. Bayezid’in yasadig1 ruhani
mi’rac1 hakkinda hizmetgisinin aktardigi anlati dikkate degerdir. Buna gore Bayezid riiyasinda
kendini sanki Allah’a ulagmak amactyla goklere yiikseltilmis olarak goriir ve biiytik bir sinava
tabi tutulur. Ardindan bir¢ok iilkeye seyahat eder ve olaganiistii olaylara sahitlik eder. Semanin
her katinda say1siz melek tarafindan karsilanir ve onlarin kendisine ikram ettikleri seylere iltifat
etmeden yolculuguna yedinci kat semaya kadar devam eder. Burada biitiin peygamberlerin ruhlari
ile karsilagir ve Hz. Muhammed (sav) tarafindan tebrik edilir. Attar’in naklettigi bir anlatida ise
onun yakin mertebesinde yasadigi manevi mi’ract hakkinda genis bilgi verilir. Ferideddin Attar,
Tezkiretii’'I-Evliyd, hazirlayan: Siileyman Uludag, (Istanbul: Erdem Yaymlari, 1991), 233-237.
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olarak goklere ylikselme menzillerinin isimlerini agiklar. “Kalbin Yolculugu” baslig
altinda; Endiiliis ten Kudiis’e dogru tevekkiilii azik edinerek bir seyahate ¢iktigini,
yolda ruhani bir gengle karsilagtigini, onun “biitiin sir i¢indedir, ilkin kendini tan1”
ogtidiinden faydalandigini vurgular.® Hz. Peygamber’in mi’raci ile ilgili hadislerde
yer alan kalbin yikanmasi, Burak’a binmek, kendisine sunulan siit ve saraptan siitii
secmek, semanin ¢esitli katlarinda peygamberlerle kargilagmak gibi olaylar, onun
anlatisinda da yer alir. Ibnii’l-Arabi Fiitithatu’I-Mekkiyye nin 47. babinda ise her
seyden uzaklasip Allah’a yakinlig1 saglayan manevi seyahatten ve mertebeleri
asmaktan genisce sdz eder. J. Morris, Ibnii’l-Arabi’nin, Restlullah’in mi’ricindan
ilham alarak yaptig1 bu manevi seyahatleri, ruhani arinmayi gerceklestirip tevhid
tecriibesini yasamak gayesiyle yaptigini vurgular.'

Bayezid-i Bistamf ile [bnii’l-Arabi’nin manevi tecriibeleri, tasavvufta metafizik
bir¢ok farkli din ve gelenekte mi’rac tecriibesi yasadigini dile getiren aziz ve rahip
gibi din biiyiiklerinin anlatilari, olayin evrensel boyutunu ortaya koymaktadir.
Bu menkibeler, Doguda ve Bati’da bir¢ok edebi esere kaynaklik etmistir. Bu
ger¢evede Dogu’da Mecusi din adami Ardaviraf’in Arddvirafndme,"' Arap sair
Ebi’1-Ala el-Maarri’nin (6.449/1057) Risdletii’l-Gufidn,'* sifi ibnii’l-Arabi’nin
(6.638/1240) el-Isrd ild Makami’l-Esrd, Seyh Mehmed Celebi’nin (6.900/1494)
Hizirndme" ve Muhammed Ikbal’in Cavidndame' adli eserleri zikredilebilir.
Bati’da ise Italyan sair Dante’nin (6.1321) /ldhi Komedya’s1"” ve Ingiliz sair John
Milton’un (6.1674) Kaybedilen Cennet’i'® 6rnek verilebilir. Bu eserlerde de tipki

8  Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Isrd ild Makdmi’l-Esra (Kitabu I-Mi rdc), tahkik: Suad el-Hakim,
(Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiiyye, 1988).

9  Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, e/-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, hazirlayan: Ahmed Semsiiddin, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1999), 1/385-395.

10 James Winston Morris, Kalp Aynasi, ¢eviren: M. Mustafa Cakmaklioglu, (Istanbul: insan
Yayinlari, 2015), 45-56.

11 Nimet Yildirim, Arddvirafndme, (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2011), 84-98.

12 Eb0’l-Ala el-Maarri, Risdletii’l-Gufrdn, tahkik: Aise Abdurrahman-Bintii’s-Satie, (Kahire:
Daru’l-Maarif, 9. Baski, 1977), 35-70.

13 Mehmet Necmeddin Bardake1, Egirdir Zeyni Zaviyesi ve Seyh Mehmed Celebi Divani (Hizirndme),
(Egirdir/ Isparta: Sinan Ofset, 2008), 207-223.

14 Muhammed Ikbal, Cavidndme, ¢eviren: Annemarie Schimmel, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 2. Baski 2000), 69-79, beyit: 266-328, 96-121, beyit: 402-514.

15 Dante Alighieri, [lahi Komedya Cennet, ¢eviren: Feridun Timur, (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 2001), 74 vd.

16 John Milton, Miltons Paradise Lost, lllustrated by: Gustave Dore, edited by: Robert Vaughan,
(New York: Collier, ty.), 26 vd.
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mi’rac tecriibesi yasayan din ulularinda oldugu gibi, goklere ylikselerek cennet
ve cehennemi gormenin, dostlarla bulusup sohbet etmenin gerceklestigi goriiliir.
Bu eserlerin bir kisminda, yazarin dinini veya anlayisini benimseyenler cennette,
farkli inanca ve mezhebe mensup olanlar ise cehennemde tasvir edilerek siibjektif
bir yaklasim tercih edilmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse; Haris el-Muhasibi’nin (6.243/857) Kitabu t-
Tevehhiim'” adli eserinde dile getirdigi hususlar, tipki yukarida zikri gecen eserlerdeki
gibi, metafizik aleme yapilan hayali bir seyahatin unsurlarini tasimaktadir. Ancak
Muhasib1’nin bu seyahati, tecrilbeye dayali bir manevi mi’rac olmayip tefekkiir
boyutundadir. Bu ¢alismada; Kitabu t-Tevehhiim gergevesinde metafizik alemde
yapilan seyahatin agamalari lizerinde durulacak, yeri geldikce konu ile ilgili diger
eserlere atif yapilacaktir.

1. Muhasibi ve Kitabu’t-Tevehhiim

Tasavvuf tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Haris el-Muhasibi, gencliginde
Mu’tezile muhitinde iken daha sonralar1 Ehl-i Hadis’e katilmistir. Itikad, ziihd ve
tasavvuf anlayis1 bakimindan Hasan-1 Basri (6.110/728), Ebu Siileyman Darani
(.215/830), Bisr-i Hafi (6.227/841) ve Ziinnlin-1 Misri’nin (6.245/859) diistincelerini
benimsemis, Cilineyd-i Bagdadi (6.297/909) gibi bir dehay1 yetistirmistir. Arastirmact,
analiz ve sentez yetenegi geligmis bir zihniyete sahip olan Muhasibi, ziihd ve marifeti
zahir ve batin ilmi ile birlestirip tasavvufun sistematigini olusturmaya ¢aligmistir.
Dénemindeki kelami tartismalara kayitsiz kalmayan Muhasibi, Mu’tezile, Cehmiyye,
Miircie ve Haricilik gibi firkalarin diisiincelerini sert bir sekilde tenkit etmistir.
Ozellikle kalbi ihmal edip akl1 hayir ve serri ayirmada yeterli goren Mu’tezile’ye
kars1 akil kalp biitiinliigiinii savunarak miicadele etmistir. Mu’tezile’nin salt akilciligi
ile baz stfilerin akli hige sayan yaklagimlarindan rahatsiz olan Muhasibi, Allah’in
fitrata yerlestirdigi bir gariza olan aklin hem hayir ve serri ayirmadaki hem de
Allah’1n emir ve yasaklarin1 Kur’an ve Siinnet odakli anlamadaki roliinii ortaya
koymustur.'®* Onun Mu’tezile basta olmak tizere ¢esitli firkalara kars1 baslattigi bu
elestiri, aslinda insani bir biitiin olarak géremeyen diisiince mensuplarina yonelik
tepkinin disa yansimasidir.

Muhasibi, tasavvufi diislincelerini ve ilmi miiktesabitini eserlerinde ortaya
koymustur. Onun yirmi alt1 eseri oldugu ve bunlardan yirmi ikisinin giiniimiize

17 Haris b. Esed el-Muhasibi, Kitabu t-Tevehhiim, tahkik: Arthur J. Arberry, (London-Beyrut:
Beytii’l-Verrak-el-Furat, 2010); Haris b. Esed el-Muhasibi, Adabu ‘n-Niifiis ve yelivhi Kitdbu t-
Tevehhiim, tahkik: Abdiilkadir Ahmed Ata, (Beyrut: Miiessesetli’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 2. Baski,
1991), 147-206. (Dipnotlar A. A. Atd’nin tahkikli ¢alismasindan verilmistir.)

18 Haris el-Muhasibi, Mdaiyyetii'l-Akl ve Fehmii’l-Kur dn, tahkik: Huseyin el-Kuvvetli, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1971), 130-131.
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geldigi belirtilir."” Ozellikle Kur’an’in anlasilmasina verdigi dnemi ortaya koydugu
Fehmii’l-Kur’dn ile ahlak ve erdemlerin 6nemini vurguladigi er-Ridye adli
eserleri, onun tasavvufu ilim-irfan biitiinliigi i¢erisinde degerlendirdigi en dnemli
calismalaridir. Addbu n-Niifiis, en-Nesdih, el-Kasd ve r-Riicii illallah, Bed’ii Men
Endbe illallah, Fehmiis-Salah, Mdaiyyetii’[-Akl, el-Mesdil fi’z-Ziihd, el-Mekdsib,
el-Mesail fi A’mali’[-Kuliib ve ’I-Cevdrih, Risaletii’l-Miistersidin ve el-Vesdyad onun
diger eserleridir. Bunlarda nefsin terbiyesini, diinyanin gegiciligini ve ahiretin
ebediligini belirtip 6limii tefekkiir etmeyi 6giitlemis, Allah’a yonelmeyi, ziithdiin
kesbe engel olmadigini, bedenle yapilan amellerin yani sira kalp amellerinin de
gerekliligini vurgulamistir. Kitdbu t-Tevehhiim’ de ise, metafizik aleme odaklanmistir.
Oliim sonras1 hayat1 hayali bir seyahat anilar1 gibi anlattig1 Kitabu t-Tevehhiim,
onun en ilgi ¢ekici eserlerinden biridir. Konuyla ilgili ayet ve hadisleri bir romanci
gibi canli bir sekilde yorumlayarak 6liim, kabir, mahser, mizan, sirat, cchennem
ve cennet hakkinda parlak tasvirler yapan Muhasibi’nin bu eseri, metafizik aleme
hayali seyahat konusunda 6zgiin bir ¢aligmadir.

Tevehhiim teriminin tiiretildigi V-H-M (e-o- ) kelimesi sozliikte zannetmek, bir
seyden habersiz olmak demektir. el-vehm (a4 5!)) terimi, iri yapil deve, yol, varidatin
gelmesi icin acik olan yol ve kalbe gelen diisiinceler, kalbin hayali anlamlaria
gelmektedir.?’ Tevehhiim (a4 51') ise, bir seyi ister varligi olsun, isterse olmasin,
hayal etmek, onu zihinde sekillendirmek manasinda kullanilmaktadir.?! Sézliik
anlamlar bir biitiin olarak degerlendirildiginde tevehhiim, kalbe gelen diisiinceleri
hayali olarak tasavvur etmek seklinde anlasilabilir. Haris el-Muhasibi de tevehhiim
terimini bu ¢ercevede degerlendirip 6liim sonrasi hayatla ilgili hayali bir seyahat
kurgulamustir. Ahiret hayatini konu edinen Kur’an ayetlerinden hareketle, olaylari
tipki bir sairin dizeleri gibi akic1 bir iislupla kaleme almaistir.

Wiliam Chittick’in de vurguladig1 gibi hayal, iki gerceklik veya iki alem arasinda
yer alan berzahtir. Bu yiizden diinya ile ahiret arasindaki kabir hayat1 da berzah
olarak isimlendirilir. Dolayistyla hayal alemi, ruhlar alemi ile bedenler aleminin

19 Zafer Erginli, “Muhasibi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006), 31/13-16.

20 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu I-Ayn, tahkik: Mehdi el-Mahziimi-Iibrahim es-Samerrai,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’-Ilmiyye, 1988), 4/404; ibn Faris, Mu cemu Makdyis:’I-Luga, tahkik:
Abdiisselam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1999), 6/149; Ibn Manztr, Lisdnu 'I-Arab,
tahkik: Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Haseballah-Hasim Muhammed es-Sazeli,
(Kahire: Daru’l-Madrif, ty.), 6/4933.

21 Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 6/4934
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arasinda yer alir ve her iki alemin bazi unsurlarini kendisinde tasir.>> Her ne kadar
ahiret hayati bir gercek olsa da, goriinen diinya gibi olmayip, oranin hakikatleri
ancak hayali olarak tasavvur edilebilir. Muhasibi de Tevehhiim’de insanin dliimle
baslayan ve cennet ya da cehennemde sonuglanan yolculugunu estetik bir zevk
ve bakis agisi ile hayali bir seyahat gergevesinde anlatir. Insanin dogumu, diinya
hayati, 6limii, kabir, mahser, sirat, cehennem ve cennet, yolculugun asamalaridir.
Oliim ve sonras1 hayatin korkungluklarini ve miijdelerini oldukga parlak bir sekilde
tasvir eden Muhasibi, insanin 6liim anindaki durumunu, 6liim melegini gérmesini
ve 0ltim acisini hissedisini sanki kendisi yastyormus gibi anlatarak hayalin 6tesine
gecer. Oliim sonras1 hayata dikkat cekerken havf ve recd/ korku ve iimit arasindaki
dengeyi gbzeten Muhasibi, daha diinyada iken diiriist bir sahsiyete sahip olmanin
onemini vurgular. Onun 7evehhiim’deki diistincelerini Evhadiiddin Kirmani’nin
(6.635/1238) su ifadeleri 6zetler mahiyettedir:?

Omiir bahgesinden giiller derdigini farzet
Giiniin geg¢ip aksam oldugunu farzet
Tabiat zinciriyle baglanmis olan caninin
Bir nefeste bedeninden ¢iktigini farzet

Muhasibi ve diisiinceleri hakkinda bir ¢aligma hazirlayan Misirli alim Abdiilhalim
Mahmud (6.1978), Kitabu t-Tevehhiim’lin, bir ilahiyat¢i ilim adaminin eseri
olmaktan ziyade, sanki nesir yazan bir sairin kitab1 oldugunu belirtir. Onun en
degerli eserlerinden biri olarak kabul edilen Tevehhiim’de Muhasibi’nin, delilleri
tartismadan, ilmi kaynaklar1 zikretmeden ahiret hayatini egsiz bir tislupla anlatarak
okuyucunun kalbinin derinliklerine girmeyi basardigini vurgular.2* Gergekten hacmi
kiigiik olsa da eser, onun bu ifadelerini hakli ¢ikarmaktadir.

Diger taraftan eserin daha iyi anlasilmasi i¢in yazildig1 devrin sosyal psikolojisini
de dikkate almak gerekir. Bu donemde Mu’tezile gdzden diigsmiis, Abbasiler Ehl-i
Hadis’e itibarini iade etmistir. Bundan faydalanan Ahmed b. Hanbel (6.241/855)
ve taraftarlari, devletin giiciinii arkalarina alarak muhalif olarak gordiikleri kisilere
kars1 baski ve sindirme politikasi baglatmiglardir. Muhasibi de onlarin tehditlerinden
dolay1 bir ara Bagdat’tan kagmis, Ibn Hanbel’in vefatindan sonra déndiigiinde

22 William Chittick, Hayal Alemleri, geviren: Mehmet Demirkaya, (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
3. Baski 2003), 97-98, 114, 134-153; William Chittick, Varolmanin Boyutlari, geviren: Turan
Kog, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 325-354.

23 Evhadiiddin Kirmani, Rubailer, ceviren: Mehmet Kanar, (Istanbul: Sule Yayinlar1, 2013), 300,
r: 1148. Muhasibi’nin bu eserinin Tiirk¢eye ¢evirisi de benzer bir ifadeyi tagimaktadir. Haris
el-Muhasibi, Farzet ki Oldiin, geviren: Abdiilaziz Hatip, (Istanbul: Polen Yayinlar1, 2006).

24  Abdiilhalim Mahmud, Ustdzii s-Sdirin el-Haris b. Esed el-Muhdsibi, (Kahire: Daru’l-Maérif,
1992), 154.

41



darulfunun ilahiyat 36/1

ise, evinden ¢ikamaz hale gelmis, dldiigiinde cenazesi korkudan geceleyin ancak
dort kisi tarafindan defnedilebilmistir.® Dolayisiyla Kitabu t-Tevehhiim, Ahmed
b. Hanbel ve taraftarlarinin kendileri gibi diislinmeyenlere kars1 yaptiklar1 baska,
itibarsizlastirma ve toplumdan tecrit politikalarina sembolik dille yazilmis bir
tepki olarak da diisiiniilebilir. Oliimiin ac1s1, kabir sorgusunun ve sirattan gegisin
zorlugu, cehennemin korkunglugu ve azabin siddeti ile ilgili anlatilar, miiellifin
kendisine kars1 baslatilan ling kampanyasina bir cevap olarak anlasilabilir. Harika
cennet tasvirleri ise, Allah’a giivenini kaybetmeden diinyada yapilan haksizliklara
sabredenlere bir 6diil olarak goriilebilir. Dolayisiyla Muhasibi’nin bu 6zgiin eseri,
yapilan haksizliklara sessiz bir ¢iglik ve mazlumlara bir iimit 1g181d1r denilebilir.

Muhasibi’den sonraki stiregte Ebi’l-Leys es-Semerkandi (6.373/983) ile Gazzali
(6.505/1111) Kitabu t-Tevehhiim’den esinlenerek eserlerinde 6lim ve sonrasi
hayati konu edinmiglerdir. EbGi’l-Leys es-Semerkandi’nin, miisliimanlarin ibadet
ve sosyal hayattaki samimi olmayan davranislarinin diizeltilmesine katki saglamak
lizere yazdig1 Tenbihii I-Gdfilin adli eserinin basinda ihlastan hemen sonra 6liim ve
sonrast hayat1 konu edinmesi, 6liime hazirlig1 ilmin baslangici ve her miimine gerekli
olarak gormesi, dikkate deger bir tercihtir. Allah’in diisiinme yetisi verip gafletten
uyandirdigi, 6liim anindaki ve kabirdeki durumunu, kiyametin korkung¢lugunu,
cehennemin dehseti ile cennetin giizelligini tefekkiir imkan1 verdigi kimseyi 6vmesi
ise,?® Muhasibi ile ortak kanaatleri benimsedigini gosterir.

Oliim ve sonras1 hayat konusunda Muhasibi’den oldukgca etkilenmis goriinen
Gazzali’nin o6zellikle Diirretii’l-Fahire adli eseri her ne kadar metafizik aleme
bir seyahat olmasa da, barindirdig1 diisiinceler yoniiyle, Muhasibi’nin Kitabu t-
Tevehhiim’iinden miillhemdir. Nitekim Margareth Simith, Gazzali’nin Diirretii’l-
Fahire’deki birgok kismi Tevehhiim’den aldig1 kanaatindedir.?” Tevehhiim ile
Diirretii’I-Fahire’nin sekil olarak da birbirine benzemesi, her ikisinde de konunun
bir biitiin olarak ele alinmasi, ara bagliklara ihtiya¢ duyulmamasi, Simith’in gériistinii
desteklemektedir. Bununla birlikte Diirretii’l-Fédhire’de bazi konular “el-Fas]”
seklinde kisimlara ayrilmstir. fzyd’nin onuncu kitabinda yer alan &liim esnasinda
kisinin kargilastigi durum ve 6liim sonrasi yasadiklart ile ilgili “Kitabu Zikri’l-Mevt

25 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘IImiyye, 2004), 9/109-110.

26 Eb0’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihii’l-Gafilin, tahkik: Seyyid el-Arabi, (Kahire: Mektebetii’l-
fman, 1998), 17-57.

27 Margareth Smith, “Gazzali’nin Onciisii el-Muhasibi”, ¢eviren: Mesut Okumus, Tasavvuf, 3/9,
(2002), 417.

28 Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, ed-Diirretii 'I-Féihire fi Kesfi Ulumi I-Ahire, tahkik: Lucien
Gautier, (Amsterdam: Oriental Press-Beyrut: Mektebetii’s-Sekafiyye 1974), 44, 50, 56, 78.
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ve ma Ba’dehl” bolimii*® de Tevehhiim ile birlikte Ridye’den alinmistir. Gazzali
Thya’nm ilgili boliimiinde, vaaz ve irsad1 amag edindigi igin, konuyu alt baghklarla
kisimlara ayirmis ve her kisma uygun ayet ve hadislerle konuyu zenginlestirmistir.
Muhasibi ayet ve hadisleri yorumlayarak ahiret hayatini anlatirken, muhatabin
dikkatini cekmek iizere siklikla “tevehhem/ hayal et” terimini kullanmistir. Gazzali
ise genellikle “tefekker/ diisiin” kelimesini tercih etmis, bazen de “tevehhem”
kavramini*® kullanmistir. Dolayisiyla Muhasibi, diger eserleriyle oldugu gibi,
Kitabu t-Tevehhiim ile de Gazzali’nin diisiince sistemine biiylik katki saglamistir.
Zira bir taraftan Batinilerin, diger taraftan Meliksah sonrasi Sel¢uklu sarayindaki
taht miicadelesi sirasinda Terken Hatun’un tehditlerine muhatap olan Gazzali,!
Hanbelilerin baskisi altindaki Muhasibi’nin ruh halini en iyi bilenlerden biridir.

Ahlaki degerlerin yasatilmasi, ister miisliiman isterse baska dinlere mensup olsun,
bir¢ok bilgenin amacidir. Bu baglamda yazilan eserlerin farkli konular tizerinden
erdemleri toplumlaria kazandirmaya calistiklar1 bilinmektedir. Muhasibi’nin
Kitabu t-Tevehhiim’de tercih ettigi konu, 6liim ve sonrasidir. EbGi’l-Leys es-
Semerkandi ve Gazzali 6liim ve ahiret konusunu isledikleri, Ebi’l-Ala el-Maarrd,
Ardaviraf, Dante, Milton ve Muhammed Ikbal ise manevi mi’réc ile ilgili eserlerinde
benzer yontemi secerek halkin yitirilen ahlaki degerlere yeniden sahip olmalari
icin gayret etmislerdir. Dolayisiyla 6liim ve sonrasi hayat, her insanin digiiniip
ibret almasi gereken bir realitedir.

2. Oliim: Metafizik Aleme Acilan Kap1

Muhasibi’nin metafizik alemdeki seyahati, buraya agilan bir kap1 olan dliimle
baslar. Hayatin kaginilmaz sonu olan 6liim, tiim organlarin ruha isyani, ruhun da
beden tizerindeki tasarruf giiciinii kaybetmesidir.*? Bir bagka ifadeyle ruhun, Allah’in;
“Rabbine don’** davetine verdigi olumlu cevaptir. Sehadet leminden berzah dlemine
gecistir. Nitekim ilk Islam filozofu Kind1 (6.252/866) el-Huyletii li-Def"’1’I-Ahzdn
adli risalesinde 6liimii, daha yiiksek bir doguma gecis olarak tanimlar. Kind1’ye gore
6liim olmasaydi, insan da olmazdi. Ciinkii insan tarif edilirken “6liimli konusan

29 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, [hydu Ulimiddin, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), “Kitabu
Zikri’l-Mevt ve ma Ba’deh(”, 4/1825-1937.

30 Gazzali, [hyd, 4/1904.

31 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 3.
Baski 1980), 228.

32 Gazzali, Ihyd, 4/1877.
33 Fecr 89/28.
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canl1” olarak tanimlanmustir.* Mevlana, herkesin 6liime bakiginin farkli olduguna
dikkat ¢cekerek ¢irkin olanin 6liim degil, insanin yaklagimi oldugunu belirtmistir.
Iyinin de kétiiniin de insanin kendisinden kaynaklandigmi vurgulayarak, 6liimiin
diismana gore diisman, dosta gore dost oldugunu ifade etmistir.®* Necip Fazil’in
(6.1983) “Oliim giizel sey, budur perde arkasindan haber-Hi¢ giizel olmasaydi
oliir miiydii Peygamber™ dizelerinde ifade ettigi gibi, 6lim ¢irkin ve korkulacak
bir sey degildir.

Ahiret inancina sahip olanlar agisindan 6liim bir son degil, yeni bir hayatin
baslangicidir. Yeni alemde hayatin nasil gegeceginin ipucu, 6liim sirasinda belli olur.
Bunu sadece o anda 6liimii yasayan bilir fakat anlatamaz. Belki yiiz ifadesinden nasil
bir psikoloji i¢inde oldugu anlasilabilir. Clinkii 6liim melegi miimine ve kafire farkl
gdriiniir.” Oliim melegi cennetlik olana sevecen bir ifade ile “Allah’1n dostu, sana
cenneti miijdelerim” derken, cehennemlik kisiye de korkung bir giiriiltii ile “Allah’in
diisman1 cehennemi sana miijdelerim!” der ve canini alir.*® Dolayisiyla hi¢ kimse
gidecegi yerin cennet mi yoksa cehennem mi oldugunu 6grenmeden bu diinyadan
ayrilmaz.*® Oliim kapis1 cehenneme agilan ve oraya dogru siiriiklenen kisi, diinyada
yaptiklarina pismanlik duyar ve geri dondiiriiliip iyi isler yapmay1 temenni eder
fakat is isten gegmistir. Cennet yolu kendisine gosterilen ise, halinden memnundur.
Melekler kendisine seving ve mutluluk haberi getirmis,* artik korktugundan giivende
oldugunu bildirip yaptiklarina karsilik cennetle miijjdelemislerdir.*! Dolayisiyla
6lim aninda yasananlar, sonraki siirecin yol haritasini gizer.

Mubhasibi, Kitabu t-Tevehhiim’de yaptigi tasvirlerde 6liim aninin resmini gizerken,
Ridye’de bazi peygamberlerin ve salih kisilerin 6liim esnasinda yasadiklarini aktarip
oliim acismin siddetini biitiin ¢iplakligi ile ortaya koyar. Insanin bir yerine diken
batinca ya da bir organi kesilince ruhunda act hissedecegini belirten Muhasibi,
ruh bedenden ayrildiktan sonra viicudun herhangi bir ac1 duymayacagini ifade
eder. Ruhun bedenden ayrilirken parmak uglarindan baglamak {izere yavas yavas
cekildigi sirada hissedilen acinin, birini kiligla veya makasla kesmek, testere ile

34 Kindi, Farabi, ibn Bacce ve Ibn Adi, Resdilii Felsefiyye, tahkik: Abdurrahman Bedevi, (Bingazi:
Mensurati’l-Camiati’l-Libiyye, 1973), 28.

35 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, ¢eviren: -Derya Ors-Hicabi Kirlangig, (Konya: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2008), 3/3428-44)

36 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, (Istanbul: Biiyiikk Dogu Yayinlari, 2006), 153.
37 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 42.

38 Haris el-Muhasibi, er-Ridye lihukiikillah, nesr: Abdiilhalim Mahmud, (Kahire: Daru’l-Maarif,
2. Baski, 1990), 118-120; Muhasibi, et-Tevehhiim, 154; Gazzali, Ihyd, 4/1843-1844.

39 Buhari, Cenaiz, 90; Miislim, Cennet, 65.
40 Eba Isa et-Tirmizi, Camiu 5-Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Kiyamet, 23.
41 Nahl 16/32; Fussilet 41/30.
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bigmek esnasindaki duyulan acidan ¢ok daha siddetli olacagina dikkat ¢eker.
Ciinkii 6liim aninda hedef ruhtur. Dolayisiyla ruh bedenden ayrilirken viicudun
her tarafini kaplayan ac1 da ¢ok biiyiiktiir. Oliim melegi gelip insana goriiniince,
artik kagimilmaz yolculuk baslar. Can bogaza gelince etraftakiler taninmaz hale
gelmis, ses ve soluk kesilmis, bedenin biitiin fonksiyonlar1 zayiflamis, gozler
yukari dikilmis, yiiz toprak gibi agarmis, dudaklar kurumus, dil dolanmis, damarlar
ve sinirler kurumustur. Ardindan parmaklar morarip ayaklar sogumus ve beden
adeta buz kesilmistir. Olayin zorlugunu anlatirken Hz. Ibrahim’in, 6liim acisin,
1slak yiiniin i¢ine sokulup ¢ekilen sise benzetmesini 6rnek veren Muhésibi, Hz.
Peygamber’in (sav) de 6liim esnasinda g¢ektigi acilari hatirlatarak,*> miiminlerin
6liimiin zorlugunu akillarindan ¢ikarmamalar1 gerektigini vurgular. Oliim acisinin,
daglar1 bile eritebilecek bir mahiyete sahip olmasimdan 6tiirti bazi alimlerin, 6lim
acis1 ve kiyametin dehseti ile ilgili haberleri 6grendikleri zaman, diinyaya gelmemis
olmay1 veya toprak olmay1 arzu etmeleri,* onun hakliligini ortaya koyar. Gazzali
de sahabenin dnde gelenleri ile sonraki donemin alim ve ariflerinden bazi sahislarin
6lim esnasinda yasadiklar: durumlar hakkinda bilgi verirken,* onlarm ruh hallerinin
farkliligina dikkat ¢ekerek, Muhasibi’nin yaklasimina katilir.

Muhasibi’nin ortaya koydugu 6liim kaygisi veya korkusu, insanin sevdiklerinden,
mal ve miilkiinden ayrilmaktan 6tiirii hissettigi bir ruh halidir. Bu psikoloji, zevk
ve sefa icerisindeki hayatin bitisi, dostlardan ayrilik, yapilan haksizlik ve kotiiliikle
karsilasma, 6liim esnasindaki ¢ekilen acilar, kabirdeki durumun bilinmezligi ve
mahgerdeki hesabin getinligi ile daha da kétiilesir.* Sirattan gegis esnasindaki
atmosfer ise, bu korkuyu koriikler. Bununla birlikte diinyada iyi bir insan ve
miisliiman olarak kimseyi incitmeyenler, kul hakki yemeyenler, birbirini sevip
sayanlar bu korkuyu hissetmezler. Muhasibi’nin bu yaklasimi, Ebi’l-Leys Es-
Semerkandi’nin Tenbihu’I-Gdfilin, Ibn Sina’nin (6.428/1037) Risdle fi Def"i
Gammi’l-Mevt*® ve Gazzali’nin Diirretii’l-Fahire fi Kegfi ‘Uliimi’l-Ahire adl
eserlerinde de goriiliir.

Yiice Allah’in akli kendisini imana gotiirmeyen kisiyi akilsiz ve beyinsiz olarak
vasiflandirmasindan*’ ilham alan Muhasibi, 6liimiin ansizin gelecegini bildigi halde,
Allah’1n hosuna gitmeyen davraniglarda bulunmaya devam eden kisiyi akilsiz olarak

42 Mubhasibi, er-Ridye, 116 vd.
43 Hiseyin Aydin, Muhasibi’'nin Tasavvuf Felsefesi, (Ankara: Pars Matbaacilik, 1976), 40.
44 Gazzali, Ihyd, 4/1848-1856.

45 Hayati Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, yil: 3, say1: 3, (1991), 157-158; Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi, (Istanbul: Beyan
Yayinlar1, 2000), 159-163.

46 M. Naci Bolay, Ibn Sina, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaynlari, 1988), 90-100.
47 Bakara 2/13; A’raf 7/179.
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niteler.* Bu ylizden 6lim hakkinda bilgi sahibi olup da kendini hazirlamamak,
acligin yiyecekle, susuzlugun su ile gececegini bildigi halde bunlari yiyip icmemeye
benzer. Suyun susuzlugu giderdigini bilmesine ragmen suyu igmeyen kisiye suyun
bir faydasi olmadig1 gibi, 6liimiin gelecegini bildigi halde hazirlik yapmayan kisiye
de bunu bilmesinin bir yarar1 dokunmaz. Ayni1 sekilde trafik kurallarinin ya da ilk
yardim bilgilerinin hayat kurtardigini bilen fakat bunlar1 uygulamayan kisiye de
bunlarin faydasi olmaz. Neticede ilim amel terkibi diinya ve ahiret saadeti saglarken,
bilgiyi hayata gecirmemek felakete yol acar. Ebl Said Eb(’1-Hayr (6.440/1049)
omriinii bosa gegiren kisinin psikolojisini su ifadeleri ile 6zetler:*

Giindiiziim harap diinyamin gamiyla gegti

Gecem vara yoga heves etmekle gecti

Bir dni cihana degen émriim
Kisacasi, beyhude fikirlerle gegti

Mubhasib1’ye gore 6liimden ders ¢ikarip kalpte bunun tesirini gérebilmek igin,
kalbin Allah’1n raz1 olmadigi her tiirlii diisiinceden temizlenmesi sarttir. Zira insanin,
akil ve kalp biitiinliigii i¢inde 6liimii diistiniip 6lenlerden ibret aldiginda, diinyaya ve
icindekilere kars1 ilgisi azalir ve 6liime hazir hale gelir.*® Hesaba ¢ekilmeden dnce
daha diinyada iken kendini 6liime hazirlayan insan, 6liim melegi ne zaman gelirse
emaneti severek teslim eder. Bu suura sahip olan insan, Mevlana’nin ifadesiyle
olimii diigiin gecesi®! olarak goriir. Dolayisiyla insanin yeni bir hayata basladigi
siradaki psikolojisi, psikologlarin bir¢ok problemi insanin ¢ocukluk dénemi ile
irtibatlandirmasi gibi, daha 6nceki yasantisinin sonucu ile ilgilidir.

3. Kabir: Diinyanin Son Ahiretin ilk Duragy/ Berzah
Hz. Adem’in oglu Kabil’in kardesi Habil’i 6ldiirdiikten sonra bir karganin yeri
eselemesinden ibret alip topraga gdmmesi ile baslayan dliilerin gomiilmesi gelenegi,
giiniimiize kadar gelmistir. Oliilerin gémiildiigii yer olan kabir, 6liim ile ikinci
dirilis arasindaki berzahtir. Hz. Muhammed’in (sav) ahiret duraklarinin ilki olarak
niteledigi kabir,” insana ahireti hatirlatir. Kabir ayn1 zamanda en giivenli yerlerden

48 Mubhasibi, er-Ridye, 111-114.
49 Ebu Said Ebt’l-Hayr, Rubdiler, geviren: Mehmet Kanar, (istanbul: Sule Yayinlari, 2013), 49,
r: 151.

50 Muhasibi, er-Ridye, 121-124.

51 Mevlana Celaleddin Rumi, Mevidna 'nin Rubdileri, ¢eviren: M. Nuri Gengosman, (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1974), 26, r: 16

52 “Kabir ahiret menzillerinin ilkidir. Insan oradan kurtulursa, sonrakiler ondan daha kolaydir,
sayet kurtaramazsa sonrakiler daha zordur.” Tirmizi, Ziihd, 5/2308; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/63-64.
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biridir. Ciinkii kabirdekiler insana zarar vermedigi gibi, ardindan da ¢ekistirmezler.>
Ancak 6liimii kendisine ve sevdiklerine yakistiramayanlar, bu durumdan ders
cikarmazlar. Kabre gomiilen kisiyi Miinker ve Nekir adli sorgu meleklerinin
karsilayip sorguya ¢ekecegi ile ilgili haberlere®* de itibar etmezler. Ancak inangh
ve iyi isler yapan kisilerin sorgusunun kolay, giinahkarlarin sorgusunun uzun ve
sikintili gegecegi, kotii vasifli kisilerin, kabrin cehenneme agilan kapisina, erdemli
insanlarin ise cennete agilan kapisina yonlendirilecegi kesindir.’s Oliim aninda
yolunun ne tarafa dogru oldugunu anlayan insan, kabirde bunu daha iyi fark eder.
Clinkii kabir, insanin diinyada yaptig1 davranislara gore ya bir cennet bahgesi ya
da bir cehennem ¢ukuru olur.>

Kur’an mesajini 6ziimseyen Muhasibi, kabirdeki durumu anlatirken, ilgili ayet ve
hadisleri goz 6niinde bulundurur. Gonlii sevingten ugacakmis gibi olanlar ile kalbi
hiiziin ve pismanlikla dolanlarin i¢cinde bulunduklar1 psikolojiyi sanki o durumu
yastyormus gibi ortaya koyar. Ciinkii kabrin manzarasi birine ¢ok giizel, digerine
ise dehsetli gorliniir. Meleklerin sorguya ¢agirmalar1 anindaki sesleri, kefenin
durumu, sorgulama ve sorulara verilen cevaplar ile mutlu veya cevap veremedigi icin
saskinlik i¢inde bocalayan kimselerin halleri farklidir. Ayrica meleklerin gériiniimii
ve davranis bi¢cimi de insanin ya korkusunu artirmakta ya da iimit kaynagi olmaktadir.
Tipki 6lim melegi gibi, sorgu melekleri de iyilere giizel ve sevecen, kétiilere ise
korkung yiizleri ile goriiniir. Ardindan kiyamete kadar stirecek olan bir bekleyis
vardir. Ancak hem 6liim hem de sorgu sirasindaki durum, kabir hayatinda belirleyici
rol oynar. Sorulara verilen dogru cevaplar meleklerin iyi davranmasina yol agarken,
verilemeyen cevaplar, meleklerin 6fkesini ve insanin mutsuzlugunu artirir.’” Diinyada
salih amel yapmadiklar i¢in sorgulamada kaybedenler, kabirde cesitli azaplarla
karsilagirlar.®® Semerkandi ve Gazzali, mezarin 6liiyii karsilamasindan baslayarak
tekrar dirilise kadar olan siiregte yasanan olaylar ¢esitli rivayetlerle destekleyerek
Muhasibi’den daha ayrintili tasvir ederler. Ozellikle sorgu meleklerinin durumu ve
kabrin miimine genis olmasi ile Kur’an’in aydinlatmasi, kafire dar olmas1 ve sikmasi
ile ilgili yaptiklari tasvirler dikkat ¢ekicidir.”” Bununla birlikte tiimiiniin disiincesi,

53 Gazzali, [hyd, 4/1868.

54 Bubhari, Cenaiz, 67-68; Miislim, Cennet, 70-72.
55 Zimer 39/68-73.

56 Tirmizi, Kiyamet, 26.

57 Muhasibi, et-Tevehhiim, 154-155.

58 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/103-104; Miislim, Cennet, 65-69. Islam alimleri kabir azabinin
mahiyeti konusunda farkli kanaatlere sahiptir. Bkz. Siileyman Toprak, “Kabir”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001), 24/37-38.

59 Semerkandi, Tenbihii’l-Gafilin, 26-34; Gazzali, Ihyd, 4/1890-1897.
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kabir hayatinin zorlugunda birlesmektedir. Ancak siira tiflenince, kabirdeki bekleme
stiresinin doldugu anlasilir. Herkes yaptiklarinin hesabini vermek {izere ikinci durak
olan mahser denilen biiylik meydana dogru ytirtir.

4. Dirilis ve Mahserdeki Hesaplasma

Haris el-Muhésibi’nin metafizik dlemdeki seyahatinin tigiincii duragi hasr
meydanidir. Hasr, bir toplulugu zor kullanarak bulundugu yerden ¢ikarip bir
meydanda toplamak anlamina gelir. Mahser ise, kiyamet giinii yeniden diriltilen
biitiin varliklarin hesaba gekilmek iizere toplandigi yerdir. Kur’an’daki ifadeye gore,
stra iiflendigi zaman herkes kabirlerinden kalkip Allah’in huzuruna dogru kosarlar.
O giin, Allah’1n istedigi gibi yasayarak ahlaki erdemleri yiiceltenler parlak yiizlii
ve neseli olarak, kafirler ile giinahkarlar ise zincire vurulmus, korkudan gozleri
belermis, katrandan gomlek giydirilmis, yiizleri kara, gozleri kor, kulaklar sagir,
dilsiz ve perisan bir sekilde pismanlik igerisinde hesap vermeye gelirler.®® O giiniin
dehsetinden hi¢ kimse baskasinin derdi ile ilgilenemez.®! Dolayisiyla mahgerde
hesap zor olacak ve herkes kendini savunmaya odaklandigi i¢in en yakin akrabasina
bile yardim edemeyecektir.

Mabhserin atmosferini anlatirken olduk¢a canli bir yaklagim sergileyen Muhasibi,
Allah’m huzuruna ¢agiran ¢ighigin etkisiyle akillarin sasip saglarin agaracagini
belirterek stirecin zorluguna dikkat ¢eker. Korkudan kalpler neredeyse yerinden
firlamig vaziyette iken toprak yarilir ve her varlik toz topraga belenmis halde
kabirden kalkarak sesin geldigi tarafa dogru dehset icinde gider. Insan, biitiin
yaratiklarla birlikte ¢iplak ve yalmayak yiirtirken miithis kalabalik ig¢erisinde
yapayalniz kalir. Diinyada zorbalik ve zuliim yapan yoneticilerin diistiigii i¢ler acis1
durum, hayvanlar aleminin krali olan aslan ve kaplan gibi vahsilerin boynu biikiik
hali, hicbir otorite tanimayan seytanin zilleti, Allah’in huzurunda hesap vermenin
zorlugunu gosterir. Muhasibi, varliklarin tiimiiniin meydanda toplanmasindan sonra
meleklerin gelecegini ve derecelerine gore onlarin etrafinda saf baglayacaklarini
belirterek, mahser sahnesini tamamlar. Bu sirada insanlarin yaptiklar iyilik ya
da kotiiliige gore sikinti ¢ekecegini, bazisinin ayak bileklerine kadar, bazilarinin
dizlerine, bir kisminin kulaklarina kadar tere gomiilecegini belirtir.®* Muhasibi,
mahserdeki hesabin sonunda cennete mi yoksa cehenneme mi gidecegini 6grenmek
icin merakla bekleyenlerin psikolojisini ¢ok canli bir sekilde anlatarak metafizik
alemdeki seyahatini stirdiirtir.

60 Bkz. Ibrahim 14/49-50; Isra 17/47-49, 97-98; Meryem 19/68-85-86; Taha 20/102-124-126;
Yasin 36/51-59; Abese 80/38-42.

61 Buhari, Enbiya, 8; Zekat, 52.
62 Muhasibi, et-Tevehhiim, 156-160.
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Muhasibi, bu siireci yasayanlarin ruh halini ortaya koyarken, uzun siire giinesin
kavurucu sicagi altinda bekleyenlerin, bir an 6nce bu durumdan kurtulmak
diisiincesiyle kendilerine yardim edebilecek birilerini arayacaklarini fakat
bulamayacaklarini vurgular. Zira peygamberler de dahil herkes kendi derdine
diistiigii icin onlarin korku ve telas igindeki sikintili halleri devam eder. Nihayet
alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed’e (sav) gelen sefaate ehil
insanlar, O’nun Rabbi katindaki sefaati ile sevinirler. Ancak bu seving fazla siirmez.
Ciinkii biitiin dehset ve korkunclugu ile kiikreyen cehennemi gérmiislerdir. Boyle
bir ortamda yaratiklarin korkusunun daha da artacagini vurgulayan Muhasibi,
peygamberlerin davetini kabul etmeyenlerin, bu manzara karsisinda yok olmay1
isteyeceklerini ifade eder.®® Dolayisiyla kendi sikintilariyla bogusan ¢ocuk, anne
ve babasindan, analar ¢ocuklarindan, babalar ailesinden, tanidiklar birbirinden
uzaklagirlar.* Bu tasvirleri ile kiyamet giiniiniin zorlugunu ortaya koyan Muhasibi,
durum bu kadar vahim olmasina ragmen, insanin hala nefsinin pesine takilarak
isyan etmesini, baskalaria zuliim yapmasini ve biiyiikliik taslamasimi elestirir.
Semerkandi ve Gazzali de onun bu yaklagimini benimserler ve kendi donemlerindeki
insanlarin duyarsizligindan sikayet ederler.

Biri kiyametin kopmasi digeri yeniden dirilis esnasinda olmak {izere iki kere
stira tiflenecegini belirten Semerkandi, cocuklar ihtiyarlatan bu siirecin dehsetli
olacagini vurgularken Muhasibi’nin diisiincelerini destekler. Tkinci iifleme ile
yeniden dirilisin baslayacagini1 ve herkesin Allah’in huzurunda hesap vermek
lizere toplanacagini, boynuzsuz koyunun boynuzlu koyundan hakkini alacagini
ifade eder. Bu sirada babanin ¢ocuklarindan ve hanimindan yardim isteyecegini
fakat onlarin yardim etmeyeceklerini belirterek,% miiminlerin bu dehsetli giin igin
hazirlik yapmalarmi 6giitler. Hesap verilirken yasanan korku ve timidin gelgitleri,
insana bazen hiiziin ve karamsarlik, bazen seving ve rahatlik gibi duygular1 yasatir.

Stra iifiirme ve tekrar dirilis hakkinda insanlarin ¢ogunlugunun samimi bir
iman1 olmadigina dikkat ¢eken Gazzali ise, dlinyanin sicagina ve soguguna karsi
tedbir alanlarin, ahiretin yakici alevlerine ve dondurucu soguklarina karsi hazirlik
yapmamalarini akillt birinin davranisi olarak géormez. Kendilerine durumlari
hatirlatilan sahislarin ahirete inandiklarini sdylemelerine ragmen, bile bile giinah
islemeyi siirdiirdiiklerini belirterek,® toplumun i¢inde bulundugu iman buhraninin
vahametini vurgular. Mahserdeki uzun mahkeme siirecinde iyilik ya da kotiiliik her

63 Mubhasibi, et-Tevehhiim, 160-164.

64 Abese 80/33-42.

65 Semerkandi, Tenbihii’-Gdfilin, 35-42.
66 Gazzali, Ihyd, 4/1898-1901.
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seyin agiga ¢ikmasiyla umutsuzlugun artacagini belirten Gazzali, aglik ve susuzluktan
dillerin konusamaz, ayaklarin yiiriiyemez olacagima dikkat ¢eker. Ozellikle diinyada
iken yapilan islerin samimiyetsizliginin en fazla pigsmanlik ¢ekilecek isler oldugunu
vurgulayarak,®” Muhasibi’nin fikirlerini destekler. Mevlana da “Kalk yigidim, kiyamet
terazisi kuruldu-Kendini tart bakalum, hafif misin, yoksa agur misin?” ifadeleriyle,®®
Muhasibi’nin mahserle ilgili diistincelerine katilir.

Biitlin mahlikat meydanda toplaninca biiyilk mahkeme kurulur ve hesaplasma
baglar. Muhasibi, bu sahneyi mahkeme salonuna benzetir. Zira her sahsin ad1 okunarak
ilahi huzura gagrilacagini, adi okunan kiginin korkudan yiiziiniin sararip titremeye
basglayacagini ve kalbinin yerinden ¢ikacakmis gibi olacagini vurgular. Gorevli
meleklerin onu kurbanlik koyun gibi alip Allah’in huzuruna goétiirdiikleri sirada
herkesin gdziiniin bu sahsin {izerinde olacagini belirterek, insanin o sirada hissettigi
korku, endise ve umut arasindaki gelgitlere dikkat ¢eker. Zira biiyiik ya da kiiciik
ayrimi yapmaksizin her seyi say1p doken kitaplar (amel defterleri) sahiplerine verilir®
ve kendilerine “Kitabini oku! Bugiin hesap verici olarak bu sana yeter” denilir. Hz.
Peygamber’in (sav) de vurguladigi gibi, bu miithis giinde insan, Allah’in huzurunda
Omriinii nerede tiikettiginin, bedenini nerede yiprattiginin, bilgisiyle ne yaptiginin ve
malini nasil harcadiginin cevabini vermeye ¢alisir. Hig kimse bu konularda sorguya
cekilmeden ilahi huzurdan ayrilamaz.”* Ozellikle mal biriktiren ve bunlar1 yerli
yerinde kullanmayanlar ile sehvetinin esiri olanlarin hesap vermelerinin uzayacagini
vurgulayan Muhasibi, zekat1 verilip iyilik yapmada kullanilsa bile sahip olunan
nimetlerin isi zorlastiracagini belirtir.”* Seytanin insana bu konuda helal kazancin
zararinin olmadigini, bunlardan sadaka vermesini, hacca gitmesini, cihat etmesini
soyleyerek cesaretlendirecegini, fakat bu sozlere aldanmamak gerektigini vurgular.”™
Muhasibi’nin bu yaklasiminda ziihd ve kesb anlayisinin izleri takip edilebilir. Zithd
yolunu segen birinin gilinliik rizkindan fazla mal biriktirmesini uygun bulmayan
Muhasibi, bu konuda Ebt Zer el-Gifari™ gibi diisiinmektedir.

67 Gazzali, Ihyd, 4/1903-1904.

68 Mevlana, Divan-1 Kebir, 7/895-896.

69 Kehf 18/49.

70 1sra 17/13-14.

71 Tirmizi, Kiyamet, 1.

72 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Vesdyd (en-Nesdih, 59-221), tahkik: Abdiilkadir Ahmed Ata,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 1986), 87-93.

73 Haris b. Esed el-Muhasibi, Serhu 'I-Ma rife ve Bezlii 'n-Nasiha, tahkik: Mecdi Fethi es-Seyyid,
(Tanta: Daru’s-Sahabe li’t-Tiiras, 1993), 63.

74 Ebl Zer Gifarl, donemin sartlar1 geregi yeni uygulamalar yapan Sam valisi Muaviye’yi 6zellikle
ganimet mallarimin bir kismini paylastirmayip hazinede biriktirmesinden dolay1 sert bir sekilde

elestirmistir. Akabinde Halife Hz. Osman tarafindan Rebeze’ye siirgiin edilen Ebl Zer orada
vefat etmistir. ibn Sa’d, Tubakatii’lI-Kebir, 4/212-215.
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Tabiln nesli miifessirlerinden Miicahid’den (6.103/721) gelen farkli bir rivayeti
kullanarak, dikkatleri insanin yapip ettiklerine ¢eken Muhasibi, hesaplagma
strasinda bazilarinin, isyan ve edepsizlikleri sayilarak korkulariin, bir kisminin
da hatalar1 hatirlatilip, iyilikleri ve erdemleri sebebiyle bagislandiklart miijdelenerek
sevinglerinin artirilacagini dile getirir. Dolayistyla o giin mahkemede her sey aciga
cikar. “Zerre kadar iyilik yapan da, zerre kadar kotiiliik yapan da bunlar: goriir.””
Kitab1 sagindan verilenler mutlu, solundan ve arkasindan verilenler ise biiyiik bir
keder i¢indedirler. Muhasibi giizel bir sonugla karsilasmak i¢in diinyada Allah’tan
baskalarma bel baglamaktan, dalkavukluk yapmaktan, makam ve mevki hirsindan
uzak durup, diiriist ve giizel ahlaki yasayan biri olmak gerektigini vurgular. Allah’1n,
koydugu sinirlar1 hige sayarak isyan ve kotiiliikk edenlere adaletle hilkmetmekle
birlikte 6tkelenip giinahlarini bagislamayacagini ve cehennem meleklerine havale
edecegini ifade eder.”® Dolayisiyla insanin Allah’in murakabesi altinda oldugu
suuru ile hareket ederek nefsini hesaba ¢ekmesini, Allah’in haklarini1 6demesini,
ibadetlerinde ihlas1 ve hustyu gézetmesini, kul hakkia saygili, davranislarinda
diiriist ve samimi olmasini, bunun zidd1 olan riyadan uzak durmasini 6giitler.”

Muhasib1’nin yolunu izleyen Semerkandi ve Gazzali de, tipki onun gibi hesap
sirasindaki sorgunun ¢etin gegecegini belirtirken, diinyada iken baskasinin kusurlarini
aciga ¢cikarmamanin kiyamet giinii kendi giinahlarinin ortiilmesini saglayacagina
dikkat ¢ekerek kimsenin ayiplari ile ugrasmamak gerektigini vurgulamislardir.
Sevap ve gilinahlarin tartilmasindan sonra insanlarin gruplar halinde sirat kopriisiine
dogru gideceklerini ifade ederek,”® durumu 6zetlemislerdir. Ebi’l-Ala el-Maarri
ise, mahserdeki hesaplagsmadan 6rnek verirken mezarliktan kalkip Hasr meydanina
gelen Temim b. Ubeyy’in, amel defterinde ise yarayan bir iyiliginin olmamasina
ragmen yaptig1 tevbenin kendisi i¢in bir umut oldugunu fark ettigini belirterek,”
insanin diinyada iken pismanlik i¢inde yaptig1 samimi bir tevbenin 6nemine dikkat
¢eker. Dolayisiyla insan mahser giinii ne ile karsilagsmak istiyorsa ona gore hazirlik
yapmalidir. Aksi takdirde cehennemin iistiine kurulan sirat kdpriisiinden gegerken
ayag1 kay1p alevlerin i¢ine diisebilir. Zira cennete giden yol, buradan gegmektedir.

5. Sirat Kopriisiinden Gegis

Muhasibi’nin bu seyahatindeki bir sonraki ulastigi yer sirattir. Kur’an’da Allah’a
ulastiran yol anlaminda bir¢ok ayette gecen sirat, genellikle dosdogru yol/sirat-1

75 Zilzal 99/7-8.

76 Muhasibi, et-Tevehhiim, 166-173.

77 Muhasibi, er-Ridye, 127-130.

78 Semerkandi, Tenbihii'I-Gafilin, 57; Gazzali, Ihyd, 4/1906-1907.
79 “Herkesin o giin basindan asan igi vardir.” Abese 80/37.
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miistakim geklinde kullanilmaktadir.’® Hz. Peygamber (sav) de sirati, kiyamet
glinii herkesin iizerinden gegecegi koprii olarak tanimlamistir. Buna gére herkes
ameline gore sirat1 ya hizlica, ya cehennemin ¢ilgin alevlerini hissederek agir agir
gegecek veya cehennemin kancalarina takilip diisecek ve karanliklara gomiilecektir.
Miisliimanlar arasinda siratin kildan ince, kiligtan keskin bir koprii oldugu yaygin
bir kanaattir. Ancak cennete ya da cehenneme giden yol anlamini da goz ardi
etmemek gerekir.

Muhasibi’nin agiklamalarina gore sirat, biitiin korkungluguyla devasa alevlerini
yiikselten cehennem {izerine kurulmus, kiligtan keskin ve kildan ince kaygan bir
kopriidiir. Insanin bdyle miithis bir manzaraya baktiginda {irpermemesi miimkiin
degildir. Muhasibl mahserdeki hesap bitince sirat kopriisiinden gegmek tizere
herkese: “Kopriiye ¢ikin” denilecegini ve bu sesi isitenlerin kalbinde biiytik bir
korku olusacagini belirtir. Her ne kadar 6liim esnasinda insana cennetlik mi yoksa
cehennemlik mi oldugu hakkinda bazi isaretler gosterilse de, sirattan geginceye
kadar insan umudunu korur. Ciinkii kimin kdpriiden gececegi, kimin ayaginin kayip
kopriiden diiserek cehennemin karanliklarma yuvarlanacagi heniiz belli degildir. Bu
yiizden korku ve kaygi ile imit birbirine karismistir. Bir siire sagkinligini atamayan
insanlar, ayaklarini kopriiye uzatinca, siratin keskinligini ve kayganligini fark ederler.
Bu sirada korku en iist seviyeye ¢ikmis, kalp yerinden firlayacak gibi olmustur.
Kopriide yiirimeye baslayan insanlar, tasidiklar1 giinah yiikiiniin agirligin1 daha
fazla hissederler. Ardindan kopril, tizerindeki yiikiin agirligi sebebiyle sallanmaya
baslar. Kaygan zeminde giinahkérlar birer birer -yanardaglarin kaynamasina
benzeyen- cehenneme yuvarlanirlar. Melekler bazi azginlarin sakalindan, kiminin
per¢eminden g¢ekerek, bazisinin ayaklarina taktiklar: kelepgelerle cehenneme
stiriiklerler.®” Anlasildigi kadariyla sirattan geg¢is esnasinda bir kisim insanlar umut
icerisinde iken, bazilar1 korkulu anlar gecirmektedir.

Eb0’l-Leys es-Semerkandi, insanlardan bir kisminin yildirim hiziyla, bazisinin
riizgar, bir kisminin kus, bazisinin yaris at1 veya gii¢lii deve gibi sirattan
gececegini vurgular. Salih amel isleyenlerin kildan ince kiligtan keskin sirattan
gecip cennete girerken, giinahkarlar ile kafirlerin ise cehenneme diiseceklerini
belirtir.®> Gazzali de insanin sirattan cehenneme diismemek i¢in gosterdigi ¢abayi
ve iginde bulundugu psikolojiyi ortaya koyarken siirecin zorluguna dikkat ¢ceker.*

80 Fatiha 1/5-6; Bakara 2/142, 213, Al-i imran 3/51.

81 Buhari, Ezan, 129; Tevhid, 24; Rikak, 51; Miislim, iman, 302, 326, 329.
82 Muhasibi, et-Tevehhiim, 174.

83 Semerkandi, Tenbihii’I-Gdfilin, 57.

84 Gazzali, [hyd, 4/1910-1912.
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Yunus Emre ise “Giinahlarin tartalar, andan sirata ileteler-Zebaniler tutalar,
figanlar ola kat® diyerek, hesaplagsmanin ardindan sirat kopriisiine gelinecegini,
giinahkarlar1 cehennem meleklerinin yakalayip azap etmeye basladiginda feryatlarin
yikselecegini belirterek, benzer kanaatleri dile getirir. Dolayisiyla hem Muhasibi
hem de Semerkandi, Gazzali ve Yunus Emre, 6niindeki ve ardindaki bir¢ok kisinin
cehennemin alevleri iginde kayboldugunu goren kisinin, sira bana geldi diisiincesiyle
hissettigi korku ve endiseyi ¢cok canli bir sekilde tasvir ederler.

6. Cehenneme Diisiis

Sozliikte derin kuyu, hayirsiz ve ugursuz anlamlarina gelen cehennem,*® ayni
zamanda atesin (nar) isimlerinden biridir ve Yiice Allah azab1 hak eden giinahkar
kullarini orada cezalandirir.?” Biitiin din ve geleneklerde giinahkarlarin koti
davranislarinin cezalandirilacagi yeri ifade eden cehennem, islam dininde de
benzer bir anlam Orglisiine sahiptir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere gore cehennem,
Allah’a inanmayan, inanmis goriinen fakat miinafiklik yapan, emir ve yasaklari
umursamayanlarin cezalandirilacaklari yedi tabakali azap yeridir. Bu yedi tabaka
sirasiyla; cehennem, cahim, haviye, hutame, leza, sair ve sekar’dir.3® Cehennem
ve nar/ates terimleri bunlarin tiimiinii kapsar. Cehennemdeki bazi kisimlar1 ya da
azap cesitlerini ifade etmek {izere harik, hamim, semlm, siccin, gay ve veyl gibi
terimler® kullanilir.

Islam’da asil olan sevgi ve merhamettir. Ceza ise, kétiiliiklerin énlenmesine
yonelik caydirici bir tedbirdir. En biiyiik mutluluk, iki cihan saadeti, en biiyiik
ceza ise mutluluktan nasip alamamaktir. Dolayistyla cehennem, Ziya Pasa’nin
(6.1880): “Nush ile uslanmayant etmeli tekdir- Tekdir ile uslanmayanin hakki
kotektir™ vecizesinde vurguladigi gibi, kendilerine gonderilen peygamberlerin
ogiitlerini dinlemeyen, uyarilarina karsi gelenler i¢in hazirlanmig bir azap yeridir.
Insan, yasadig1 siirece kendisine gonderilen Allah’in mesajini ve Restlullah’in
uyarilarini dikkate almazsa, kaginilmaz olarak mahserde goriilecek hesap sonrasi
cehennemi boylayacaktir.

85  Yunus Emre, Divan-1 Yunus Emre, hazirlayan: Mustafa Tatc1, (Istanbul: H Yaynlari, 2020), 315,
385/5.

86 Ismail b. Hoammad el-Cevheri, es-Sthah, tahkik: Ahmed Abdiilgafir Attar, (Kahire: Matabiu
Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1982), 5/1892.

87 Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1/715.
88 Bakara 2/119; Kari’a 101/9; Hiimeze 104/4, 5; Me’aric 70/15; Nisa 4/10; Kamer 54/48.
89 Hac 22/22, 72; En’am 6/ 70; Hicr 15/27; Mutaffifin 83/7, 8; A’raf 7/146, 202; Bakara 2/79.

90 Ziya Pasa, Terci-i Bend Terkib-i Bend, derleyen: Osman Koca, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2018),
18.
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Haris el-Muhasibi cehennem iizerine kurulan sirat kopriisiinden gecerken insanin,
atesin i¢ine diisiip diismeyecegini bilmedigi i¢in korkuyla iirperecegini, sayet
Allah’in gazabini hak ettiyse sirattan cehenneme dogru ayaklarmin kayacagimi
belirtir. Cehenneme diisenin o anda yasadig1 psikolojik durumu oldukc¢a basarili
tasvir eden Muhasibi, onun “iste simdi mahvoldum, korktugum basima geldi”
diyerek,” ac1 gergekle karsilasacagini vurgular. Ayaklarinin kaydigi esnada Allah’in
emir ve yasaklarii hige saydigini hatirlayarak, biiyiik bir pismanlik duyacagini
ve ¢ok tizlilecegini dile getirir. Bu diislinceler zihnini mesgul ederken, birden
cehennem alevlerinin i¢ine yuvarlanan sahsin, kendini ¢esitli azap teknikleri
igerisinde bulacagini, tipki kesilen hayvanlarin asildig1 kancalara benzer aletlerle
derilerinin ve etlerinin gekilerek atesin igine siiritklenecegini, dolayisiyla bunlarin
verdigi ac1 ve elemin dehsetiyle yiizlesecegini ifade eder.”

Muhasibi’nin cehennem anlatisindan insanin iirpermemesi miimkiin degildir.
Ancak onun tasvirlerinin Kur’an ayetleri ¢ercevesinde olustugu da unutulmamalidir.
llgili ayetleri hayal giicii ile muhatabi etkileyecek sekilde ele alan Muhasibi’nin
ifadesine gore, cehennem alevleri bir anda insanin derilerini ve etlerini eritir, i¢
organlarini da yakar. Azabin siddeti arttik¢a insanin pismanlig1 da katlanir. Tekrar
diinyaya gonderilip salih ameller islemeyi ister ama onun bu dilegi yerine getirilmez.”
Ciinkii son pismanlik asla fayda vermez. Artik cehennemde kalacaktir ve azap da
stirekli tekrarlanacaktir. Bdyle bir durumla karsilasan kisinin i¢inde bulundugu ruh
hali ve azabin siddeti diisiiniiliince, giinahlardan tevbe etmek ve haksizlik edilen
kisilerden 6ziir dilemek kolaylasir.

Mubhasibi cehennemin korkunclugunu ortaya koyarken, burada yasanan ruh
halini de dikkatlere sunar. Siddetli alevlerin arasinda kalan insanin, i¢ecek bir
seyler arayacagim ve gorevli meleklerden su isteyecegini fakat melegin verdigi
su kabini eline aldiginda kizgin tasin elini yakip derilerini dokecegini, etlerinin
adeta pisecegini fakat iimidini yine de yitirmeyecegini ifade eder. Dolayisiyla
belki serinlerim diislincesiyle insanin bu kizgin kabi agzina gotiirecegini, bu sefer
de hararetin yliziinii ve dudaklarini kavuracagini, igmeye baslayinca bogazindan
baglayip karninin ve i¢ organlarinin parcalanacagini dile getirir. Bu esnada diinyadaki
soguk sulari, havuzlar1 ve mesrubatlar hatirlayan giinahkarin biraz rahatlamak
diisiincesiyle diinyadaki gibi yikanmak isteyecegini ve yakinda gérdigi bir
havuza kendini atacagini, ancak kaynar suyla dolu hamim denilen bu havuzda
daha fazla ac1 ¢ekecegini belirtir. Belki ates bundan hafiftir diisiincesiyle caresiz

91 Muhasibi, et-Tevehhiim, 174.
92 Muhasibi, et-Tevehhiim, 174-175.
93 Muhasibi, et-Tevehhiim, 175.
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bir sekilde hizla tekrar atesin i¢ine dalacagini, ancak atesin daha 6nceki gibi onu
yine perisan edecegini ifade eder.”* Boylece, azabin hafiflemesi ve bir kurtulus
umudu olarak goriilen her seyin, acilarin artmasina sebep olacagini vurgular. Zira
azaptan kurtulmak icin istenen su da dahil olmak iizere cehennemdeki her sey bir
azap ve igkence aletine dontismektedir. Ancak umutlar heniiz tam tlikenmemistir.

Mubhasibi’nin tasvirine gore, cehennem azabina carptirilan kisi, bir ara
akrabalariin cennette olduklarini hatirlar ve onlardan bir yudum su ya da Allah’in
kendilerine verdigi riziktan bir miktar ister. Ancak diinyada her istedigini yapan
anasl, babasi ve diger yakinlari ona bu kere bir yudum su bile veremezler. Ustelik
yakinlarindan bir de azar isitir. Allah’in gazabina akrabalarinin 6fkesi de eklenince,
umitsizlige kapilan glinahkar; “Sinin orada, Benimle konugsmayin!”*® hitabina
muhatap olur. Sonra cehennem kapilari yiiziine kapanir ve karamsarligi iyice
artar.”® Muhasibi, yaptiklar yiiziinden cehenneme atilanlarin yasadiklar psikolojik
¢okiisii sanki yasiyormus gibi anlatarak kitabini okuyanlar1 uyarir. Bu insanlarin
her seyden iimitlerini kesmis bir vaziyette Allah’in azabindan kurtulamayacaklarini
anlayacaklarini ve siirekli iskence goreceklerini dile getirip sorumluluklarin yerine
getirilmesini ister. Dolayisiyla insan, Gazzali’nin de vurguladigi gibi,’” bunlari
gbzilinilin Oniine getirip diinyanin aldatici giizelligine kanmamalidir.

Muhammed ikbal, Allah’in Kahhar isminin mazhari ve kafirlerin iskan edildigi
kabul edilen Zuhal/Satiirn gezegenine, yani cechenneme milletlerine ihanet edenleri,
Hindistan’1 Ingilizlere satanlari, din ve ahlak kaygis1 bulunmayan ve paradan
baska bir sey diisiinmeyen her devrin adamlarini yerlestirir.”® EbG’1-ala el-Maarri
ise, cehennem tasviri yaparken Iblis’in en agir cezaya carptirildigini, zincirler ve
bukagilarla baglanan iblis’e zebanilerin tokmaklarla vurup iskence ettigini belirtir.
Emevi ve Abbasi donemlerinin bazi sairlerinin cehennemde azap ¢ektiklerini ifade
eden Maarri, onlardan bir kisminin diinyada yaptiklar: yiiziinden bu cezalar1 hak
ettiklerini vurgular.”” Dante ise, korkaklari, sehvet diiskiinlerini, oburlari, 6fkelileri,
miisrifleri, sapkinlari, saldirganlari, dalkavuklari, riigvetcileri, kahinleri, miiraileri,
kibirlileri, hirsizlari, yalancilart cehennemde gortir. Hristiyanlarin genel kabuliinden
hareketle boliiciiliik yaptigini belirttigi Hz. Muhammed ve Hz. Ali basta olmak {izere,

94 Mubhasibi, et-Tevehhiim, 176.

95 Mii’mintn 23/108.

96 Mubhasibi, et-Tevehhiim, 177.

97 Gazzali, Ihyd, 4/1917-1919.

98 lkbal, Cavidndme, s. 286-291, beyit: 1274-1324.
99 Maarri, Risdletii’[-Gufran, s. 113-146.
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Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi bircok Miisliiman filozofu cehenneme génderir.'® ikbal
ile Maarri ve Dante bu degerlendirmeleri ile cehennem azabinin dehseti konusunda
Muhasibi ile benzer kanaatleri paylagmaktadirlar. Ancak onlar Muhasibi’den farkli
olarak cehennemdekilerin isimlerini de vermektedirler.

Allah’1n rizasi insanlar i¢in en biiyiik mutluluktur.!® Cehenneme diisen kisi,
cektigi azaplara ilave olarak Allah’in rizasini kaybetmenin de iizlintlisiinii yasar.
“Biz size sah damarindan daha yakiniz”'** diyen Allah’in yakinligindan mahrum
kalmanin hasretiyle “Su, su” diye inleyip yalvardik¢a kendisine verilen zakkumu
icer fakat midesi ile cigerleri yanip kavrulur. Aglayip sizlanmalarina, feryat ve
figanlarina, yalvarip yakarmalarina karsilik verilmez. Pigmanliklari fayda vermez.
Allah’1n kendisinden yiiz ¢evirdigi kisi 6liip kurtulmayt ister ancak bunu da
basaramaz. Muhasibi, cehennemde karsilasilacak azap ve iskenceler hakkinda bu
bilgileri verdikten sonra, insanin kendisi ile yiizlesmesini ister ve su 6gitleri verir:'®

Sayet sen onlarin bu durumunu gorseydin, korkung goriintiilerinden korkardin. Yanan
bedenlerin pis kokularindan igrenirdin. Azabin siddeti karsisinda bedenin sararip erir, ruhun
sikilir ve bedenden ¢ikmaya galisirdl. Sen de tipk: onlar gibi, kendini cehenneme atilmis
ve iskence ediliyormus gibi diisiin. Sakin bir kafayla bunlar giizel bir sekilde degerlendir.
Rabbinin razi olmadig: davranislar terk et. Giinahlarina agla, Allah’1 tazim et, O’nun
azabindan kork ama rahmetinden de timidini kesme. Kuskusuz tehlike biiyiik, beden zayif,
6liim ise ¢ok yakin. Oyleyse Allah’in emirlerine kayitsiz kalma! O’nun seni gozetledigini
asla unutma! Oliim sana ansizin gelmeden &nce hatalarim diizelt.

Gazzali’nin de belirttigi gibi,'™ yeryiiziiniin en estetik varligi olan insan, amel
defteri solundan ya da arkasindan verilince hor ve algaltilmig olarak cehenneme
stiriiklenip iskence gorecektir. Semerkandi’nin de dikkat ¢ektigi tizere, cehennem
azabindan kurtulmak isteyen kisinin, diinyada iken Allah’mn emir ve yasaklarim
yerine getirmede, sehvetini ve arzularini frenlemede sabirli ve kararli olmasi
gerekir.'” Onlarin bu ifadeleri, bir taraftan cehennemin dehsetini ortaya koyarken,
diger taraftan insan1 daha diinyada iken dikkatli olmaya ¢agirmaktadir. Zira insan
cehennemi veya cenneti diinyada yaptiklari ile hak etmektedir.

100 Dante Alighieri, /ldhi Komedya, Cehennem, ¢eviren: Feridun Timur, (Ankara: Milli Egitim
Bakanlig1 Yaynlari, 2001), 107-280, 292-293.

101 Tevbe 9/72.

102 Kaf 50/16.

103 Mubhasibi, et-Tevehhiim, 176-178.
104 Gazzali, Ihyd, 4/1920.

105 Semerkandi, Tenbihii ’I-Gdﬁlin, 45.
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7. Cennet’te Ebedi Mutluluk

Muhasibi’nin metafizik seyahatindeki son duragi olan cennet; sozliikte 6rtmek ve
ortlinmek anlamina gelir. Agac yapraklarimin etrafi 6rtmesinden 6tiirii bu ismi alan
cennet, sayisiz nimetleri insan idrakinden gizlenmis, yesil agaclarin, bol sularin ve
cigeklerin oldugu bahge demektir. Dini kullanimda cennet, miisliimanlarin kiyamet
sonrasi gidip yerlesecekleri her tiirlii nimetin bulundugu zevk ve mutluluk yeridir.!%

Kur’an-1 Kerim’de cennet terimi, ahiretteki ebedi saadet yurdunu tanimlar. Bunun
disinda cennetin ¢esitli mertebelerini ifade etmek iizere ravza, na’im, adn, firdevs
ve darusselam terimleri kullanilmigtir.'®” Allah ile kul arasindaki iligkinin rahmet,
sevgi ve saygl temeline dayanmasi, Allah’1n insan i¢in iyiligi istemesi, Kur’an’daki
cennetle ilgili tasvirlerin cehennem anlatilarina goére daha fazla yer almasina
sebep olmustur.'® Inananlara sunulmak iizere giizel nimetlerin bulundugu cennet
tasvirlerine yer veren bircok hadis de bulunmaktadir.'® Tlgili ayet ve hadislerde,
cennetliklerin diinyada Allah’in rizasin1 kazanmaya yonelik faaliyetleri ve bu
siirecteki sabir ve kararliliklar1 6viilerek inananlar cennet nimetlerini kazanmaya
tesvik edilmektedir. Ciinkii birgok insan, diinya hayatinda biitlin cabasina ragmen
istediklerini elde edememektedir. Dolayisiyla cennet, onlarin 6zlemini gektigi
giizel nimetlere kavusacagi ebedi mutluluk yurdudur.

Haris el-Muhasibi, hasr meydaninda alninin akiyla hesabini veren insanin
bagislanmayi hak edip, amel defterini sag eline alarak siratin {izerinden kaymadan
cennete ulagacagini belirterek, diinyada iyilik yapmanin ve haksizliklara sabretmenin
onemine dikkat ¢eker. Cehennemin {izerine kurulu sirattan gecis hizinin, giinahlarin
agirligiyla orantili olacagini, sirattan gegerken cennetin karsida goriinecegini, ayaklar
cennete bastig1 anda ise insanin kalbinin artik korkudan emin olacagini vurgulayarak,
yasanan sikinti ve zorluklarm geciciligini dile getirir. Bu siire¢te miiminin saginda
ve solunda kendisine yol gosteren bir 151k (ndr) olacagini, meleklerin kendisine dua
edeceklerini, miittakiler ile abidlerin de yoldas olacagini ifade ederek, mutlulugun
resmini gizer. Bir ara sirat kdpriisiine bakan bahtiyarin, cehennemin biitiin 6fkesiyle
kiikreyerek giinahkarlari yakalayip icine ¢ektigini gérecegini ve bu siddetli azaptan
kurtuldugu i¢in Allah’a sayisiz siikkredecegini ifade eder. Muhasibi, bu kisinin

106 ibn Faris, Mu cemu Makdyisi’I-Luga, 1/421.
107 Ram 30/15; Maide 5/65; Tevbe 9/72; Kehtf 18/107; En’am 6/127.
108 Bkz. Rahmén 55/37-78; Vakia 56/1-56; Insan 76/4-22; Nebe 78/17-40; Gasiye 88/1-26

109 Bkz. Miislim, Kitdbu’l-Cenne ve Sifatii Naimiha; Tirmizi, Kitabu Sifati’l-Cenne, Ebti Nuaym
el-Isfahani, Sifatu’l-Cenne, tahkik: Ali Riza Abdullah, (Dimagk: Daru’l-Me’min li’t-Tiiras,
1987); Gazzali, ed-Diirretii’I-Fahire fi fi Kesfi Ulumi’I-Ahire; Celaliiddin es-Stiyati, Miftdhu’l-
Cenne fi Ihticdci bi 5-Siinne, tahkik: Seyyid el-Cemil, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye
1987).
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diger yol arkadaslar ile birlikte mezarin toz ve topragi, mahserin harareti ve
siratin zorlugundan bitkin bir vaziyette cennetin kapisina vardiginda sevincinin
katlanacagini, kalbinin huzur bulacagini, yliziiniin Allah’1n rizast ile parlayacagini
vurgular."'® Ancak heniiz daha zevk ve sefanin zirvesine ulasilmamustir. Ciinkii bu
biiyilik seving, cennet nimetleri ve cemalullah1 gorme ile gergeklesecektir.

Cennete giinahlardan ve kirlerden armarak temizlenenler girecektir. Muhasibi
bunun, giinahlar affedildigi i¢in cennetin kapisina kadar gelen miiminin burada
Allah’mn dostlar1 i¢in hazirladig: serin suya dalarak ve soguk bir kaynaktan igerek
maddi ve manevi biitlin kirlerden arinarak gergeklesecegini ifade eder. Onun burada
Hz. Eyyub’un hastalig1 sirasinda sifa bulmak iizere yikanip igtigi suya bir gonderme
yaptig1 diisiiniilebilir. Béylece o, mahser yerinde bunalan, siratta kaygisi artan
miiminin cennet kapisina geldiginde rahatlayacagini miijdeler. Zira onun ifadesine
gore cennetin kapisinda bekleyen bu bahtiyarlar, Allah’in meleklere cennetin
kapilarii agmalarini emretmesi ile bilyiik bir mutluluk yasarlar. Muhasibi, kapilar
acilinca cennetin hos kokulari ile nehirlerinin serinliginin ortaligt dolduracagini,
gorevli meleklerin bu ahlak: giizel insanlar1 selamlayarak karsilayacagini ve
“Tertemiz geldiniz, ebedi kalmak iizere buraya girin”''! diyerek igeriye buyur
edeceklerini vurgular. Cennete girince bir taraftan manzarasinin géz alici giizelligi,
kosklerin ve konaklarm ihtisami, diger taraftan cennet meyvelerinin tadi kargisinda
insanin nesesinin daha da artacagini dile getiren Muhasibi, kendisi i¢in hazirlanan
ve estetik bir zevkle dosenmis, altindan irmaklar akan konagina giren insani
birgok hizmetginin karsilayacagini ve her istediginin yerine getirilecegini belirtir.!2
Dolayisiyla insan, Kur’an’da inanan ve iyilik yapanlara vaat edilen her seyi eksiksiz
olarak cennette bulacaktir. Ancak Ebd Said Ebi’l-Hayr’in su ruba’isinde dikkat
cektigi gibi, cenneti kazanmak i¢in Allah’in haklarini yerine getirmeli, hi¢ kimseyi
incitmemelidir.'”?

Hakk’a ibadet etmeden cenneti, Ridvan’i bekleme
Din yiiziigiin yoksa Siileyman miilkiinii bekleme
Istiyorsan iki diinyada da yerin olmasim

Hi¢bir miisliimanin kalbini kirayim deme

Cennetlikler i¢in hazirlanan nimetler arasinda en dikkat ¢ekici olani eslerdir.
Muhaésibi, cennetliklere verilecek olan hanimlar1 tipki bir sair ya da bir romanci
gibi anlatir. Ozellikle cennetliklerin kendileri icin siislenmis esleri ile tanisma
faslin1 basarili bir sekilde takdim eder. Zira hem cennetlik olan insanin, hem de

110 Muhasibi, et-Tevehhiim, 178-179.

111 Ziimer 39/73.

112 Muhasibi, et-Tevehhiim, 180-183.

113 Eba Said Eba’l-Hayr, Rubdiler, 24, 1: 31.
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onun i¢in hazirlanip agk ve 6zlemle kendisini bekleyen ceylan gozlii, zarif, endaml
ve ipekten elbiseler giyinmis tatl dilli hanimlarin/hurilerin mutlulugunu biiyiik
bir cosku ile dile getirir. Biitiin bu olanlar karsisinda Allah’mn vadinin gercek
oldugunu bizzat yasayarak dogrulayan bahtiyar insanin, verdigi glizel nimetlerden
otiirti Allah’a hamd edecegini vurgular.''* Cennetteki nimetleri biitiin lezzetleri,
kadinlar ise giizellikleri ve ¢ekicilikleri ile tasvir eden Muhasibi, meleklerin de
cennetlikleri Yiice Allah’in hediyeleri ile ziyaret edeceklerini belirtir.!'® Gazzali’nin
de ed-Diirretii’I-Fahire’de benzer ifadelerle dile getirdigi anlatiya gore,''® artik
orada seving ve mutluluk bol, korku, sikint1 ve hastalik yoktur. Allah’1n azabindan
giivende, arsin altinda ve tuba agacinin golgesinde Sliimsiiz bir hayat vardir.

Abdiilhalim Mahmud cennet tasvirinin yapildig1, 6zellikle kadinlarla ilgili
kismu Kitdbu t-Tevehhiim’in en basarili bolimi olarak goriir.!'” Gergekten o bu
tespitinde haklidir. Zira Muhasibi bu boliimde cennetin muhtesem giizelligini,
insanin kendisine ikram edilen hurilerle birlikte hos vakit ge¢irmesini, bedeni
lezzetleri ve zevki son derece canli sekilde anlatir. Konuyu tipki sairler gibi tasvir
eden Mubhasibi, okuyucuyu hayalindeki bu zevkli ortama ¢ekmeyi basarir. Burada
onun gayesi, cennetin giizelliklerini, cennetliklerin zevk ve mutlulugunu anlatarak,
bir¢ok diinya nimetlerinden mahrum kalan miiminleri teselli etmek, cennet i¢in
hazirlik yapmalarini saglamaya ¢aligmaktir.

Stfiler arasinda Allah’a en yakin ziimrenin, muhabbetullah ehli mi yoksa
marifetullah ehli mi oldugu konusunda farkli tercihler vardir. Nitekim Ziinn{in-1
Misri (6.245/859) marifet ehlini,''® Rabia Adeviyye (6.185/801) ile Hallac-1
Mansir (6.309/922) ise muhabbet ehlini en iistiin mertebeye yerlestirmislerdir.!”
Cennetliklerin Allah’a yakinliklarinin manevi dereceleri ile irtibatli oldugunu belirten
Muhasibi, diinyada iken Allah’1 en ¢ok seven muhabbet ehlini O’na en yakin grup
olarak goriir. Bunlar arasinda Allah’1n arsina en yakin olanlarin mahlikatinin yaninda
O’nun hiikiimlerini ayakta tutanlar oldugunu vurgulayarak,'® sevgi ve adaleti en
iistiin erdemler olarak takdim eder. Ask terimini Allah hakkinda kullanmamaya

A

0zen gosteren Muhasibi, Allah’1 sevenlerle ilgili olarak “el-muhibblin”, Allah’1

114 Muhasibi, et-Tevehhiim, 184-186.
115 Mubhasibi, et-Tevehhiim, 187-190.
116 Gazzali, ed-Diirretii’-Fahire, 63-65.
117 Mahmud, Muhdasibi, 157.

118 Ebl Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, tahkik: Nureddin Seribe, (Misir: Mektebetii’l-
Hanci, 1986), 26; Hiicvirl, Kesfit 'I-Mahciib, 198.

119 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, 118, 603-604.
120 Muhasibi, et-Tevehhiim, 195.
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cok sevenler anlaminda Kur’an terminolojisinden hareketle “Ua 33i/ agir1 sevgi™?!
terimini kullanmay1 tercih etmektedir. Zira doneminde Allah askindan s6z eden
Ebu Hiiseyin Nuri’nin (6.295/908) basina gelenler!? diistiniildiigiinde, onun bu
tercihinde ne kadar hakli oldugu daha iyi anlasilir.

Muhasibi’nin sevgiyi Allah’a en yakin mertebe olarak géren bu yaklasimi, sevgiyi
imanla 6zdeslestiren Hz. Peygamber i iyi anladiginin bir kanitidir.'?* Diger taraftan
giliniimiiz insanlarinin birgogunun sevgi, samimiyet ve adaletten uzak yasayislari,
diiriist olmayislari, zuliim ve hilekarligi meslek edinmeleri, miimin kardeslerine
haksizlik yapmalari, birbirlerini incitmeleri dikkate alindiginda, Muhasibi’nin kendi
devrindeki benzer hasletlere sahip kisileri, sevgi basta olmak tizere bu erdemlere
sahip olmaya bir tesvik kabul edilebilir.

Cennette miiminlere verilen en biiylik nimet, Allah’in cemalini gérmektir.
Muhasibi, Allah’in davet etmesi iizerine bu kutlu miiminlerin O’nun huzurunda
toplanacaklarini ifade eder. Bu sirada onlar en giizel elbiselerini giymis, en lezzetli
yiyecek ve iceceklere kavusmus, lizerlerine de cennetin hos kokular1 serpildigi
icin harika goriinmektedirler. Muhasibi, bu mertebeyi elde edenlerin Yiice Allah’1
goreceklerini ve Yiice Allah’in da bahtiyar kullarini selamlayacagini belirtir ancak
bunun anlatilamayacagina dikkat ¢eker. Zira Yiice Allah yaratiklarindan hicbir seye
benzemez. Dolayisiyla O’nu betimleyerek tanimlamak miimkiin degildir. Muhasibi
de bu yiizden Yiice Allah’1 Kur’an’da kendisini tanittig1 sekilde Kadir, Alim,
Semi’, Basir, Rahméan ve Rahim gibi isim ve sifatlarla tanimlamay1 tercih eder.'**
Semerkandi de miiminlerin cennette gozleriyle Allah’1 géreceklerini belirterek,
onunla benzer kanaatleri paylasir.!** Bununla birlikte Muhasibi, miiminlerin ¢ok
giizel atlara binerek Allah’1 ziyarete gidislerini, Allah’in onlar1 karsilayisini ve

hediyeler verisini anlatirken'?® antropoformizme diismekten kurtulamaz.

Muhasibi, Tevehhiim’de 6liim esnasinda yasananlardan baglamak iizere, sirattan
gegisin zorlugunu, cehennemin korkunglugunu ve cennetin giizelligini canli bir

121 Bakara 2/165.

122 Eba Nasr es-Serrac, el-Luma’ fi Ilmi t-Tasavvuf, tahkik: Abdiilhalim Mahmid-Taha Abdiilbaki
Siirr, (Kahire: Mektebetii’s-Seade, 1960), 492-494; Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, 164.

123 “Iman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsiniz.”
Miislim, iman, 93.

124 Muhasibi, et-Tevehhiim, 197-199; Haris el-Muhasibi, el-Kasd ve 'r-Riicii"ilallah, (el-Vesdya
icinde, 217-328), tahkik: Abdiilkadir Ahmed Ata, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1986),
282, 285-286.

125 Semerkandi, Tenbihii’I-Gdfilin, 53.
126 Mubhasibi, et-Tevehhiim, 200-201.
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sekilde tasvir ederek kitabin muhatabini metafizik dlemde gezdirir. Daha sonra onun
oliim sonrasi karsilasilacak olaylari zihin diinyasinda canlandirmasini ister. Ardindan:
“Iste bu, en biiyiik kurtulus. Calisan boyle bir gaye icin ¢caligsin™? ayetini zikrederek,
boyle bir saadet i¢in hazirlik yapmanin 6nemini dikkatlere sunar. Tasavvufla ilgili
birgok konuyu Muhasibi’den alip gelistiren Gazzali, cennet tasvirinde de ondan
etkilenmistir. Muhéasibi’nin genel olarak anlattiklarini, baz1 sahislar lizerinden
orneklendiren Gazzali, “calisan bunun icin ¢aligsin ayetini Abdullah ibn Miibarek
(6.181/797) ile iliskilendirmis ve onun 6lim aninda cennetteki yerini goriip bu
ayeti okudugunu ifade etmistir.'”® Manevi mi’rac tecriibesi yasayan Ebi’1-Al4 el-
Maarri’nin cennet hakkinda yaptig1 tasvirler de Muhasibi’nin anlatimiyla uyumludur.
Ancak o, bu seyahat sirasinda Sibeveyh, Kisai, Lebid ve Asmai gibi dil bilginlerinin
yani sira Peygamber sairi Hassan b. Sabit ile karsilagtigini belirtir.'® Dante ise Hz.
Isa ve Meryem basta olmak iizere Thomas Aquinas, Pietro, Yuhanna ve Yakub
gibi aziz ve alimleri cennette gordiigiinii dile getirir.'** Muhammed Ikbal ise, bu
manevi seyahati sirasinda biitiin menzilleri asarak Firdevs cennetine vardigini ve
18. ylizy1l baglarinda Pencap valisi olan Bahadir Han’1n kiz1 Serefu’n-Nisa’y1 orada
buldugunu ifade eder. Onun bu mertebeye ulagmasini saglayan seyin, tefekkiir
ederek okudugu Kur’an ile namaz ve Allah yolunda cihat oldugunu vurgular.
Ikbal, Kesmir’in Islamlasmasinda 6nemli bir yeri olan Kiibreviyye seyhi Seyyid
Ali Hemedani (6.786/1385) ile Kesmirli sair Molla Tahir Gani’yi (6.1079/1669) ve
O6nemsedigi bazi sahislari da Firdevs cennetinde konumlandirmistir.'*! Goriildigi
gibi Muhasibi, Semerkandi ve Gazzali cennete girenleri ahlaki erdemleri ile tasvir
ederken kimligi ile ilgilenmemisler, Maarri, Dante ve ikbal kisilerin adlarini ve
vasiflarini vererek farkli bir yontemi tercih etmislerdir.

Sonug¢

Islam tasavvuf diisiincesinin dnemli bir nazariyecisi olan Haris el-Muhasibi, ayni
zamanda toplumdaki ahlaki degerler sistemindeki bozulmanin dniine gegmek lizere
bir takim ¢areler bulmaya ¢alisan bir miitefekkir bilgedir. Ahlakin bozulmasini,
insana stirekli kotiiliik yapmaya tesvik eden nefsin kontrol edilememesine baglayan
Muhasibi, her seyden dnce nefsin arzularinin dizginlenerek akilla kontrol edilmesini
ister. Iyi bir insan ve miisliiman olmanin recetesini sundugu eserlerinde akil-nakil
biitiinliigii icindeki yaklagimi dikkate alindiginda, onun dini ve ahlaki degerlerin

127 Saffat 37/6061.

128 Gazzali, fhyd, 4/1923-1932.

129 Maarri, Risdletii’[-Gufidn, s. 35-70.

130 Dante, [ldhi Komedya Cennet, 79, 173-193.

131 ikbal, Cdavidndme, s. 304-354, beyit: 1380-1746.
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icinin bosaltilmasina tepki gosterdigi ve bir ¢care bulmaya ¢aligtigr ifade edilebilir.
Nefis muhasebesi, ziihd, takva ve 6zellikle vera’ konularindaki hassasiyeti, Allah’in
ve kullarin haklarina saygiy1 vurgulamasi, refah seviyesinin ylikselmesiyle birlikte
diinyaya daha fazla meyleden miiminlere bir uyari niteligindedir. Oliim ve sonrasi
hayata dikkatleri ¢ekerek insanlara 6giit vermek gayesiyle yazdig1 Kitabu t-
Tevehhiim’ de, konuyu metafizik aleme yapilan manevi bir seyahat gercevesinde
anlatan Muhasibi, tefekkiir boyutundaki bu seyahati, manevi mi’rac olarak
isimlendirmez. Oliim sonras1 yasanan olaylarm zorlugunu anlatirken verdigi
ornekler, kullandig1 sembolik dil oldukea etkileyicidir. Onun bu eserinde anlattigi
oliim ve sonrasi hayat, Semerkandi’nin Tenbihii I-Gdfilin ve Gazzali’nin Thydu
Ultimiddin adli eserlerinde diinya hayatinin cazibesine kapilarak ahiret hayatini
unutan insanlara bir 6glit ve uyar1 olarak takdim edilmistir. Kitabu t-Tevehhiim ayni
zamanda Gazzali’nin ed-Diirretii’[-Fahire’ deki 6liim ve kiyamet glinii yaganacaklar
hakkindaki fikirlerini besleyen kaynaklardan biridir.

Mubhasibi’nin Kitdbu t-Tevehhiim’de muhatabini gezdirdigi cennet, cehennem
ve a’raf Ardaviraf, Ebi’l-Al4 el-Maarri, ibnii’l-Arabi, Dante, Milton ve Ikbal’in
eserlerinde de konu edinilmistir. Ancak Muhasibi tasvirlerini yaparken Kur’an ve
hadis eksenli bir yontem takip ederken, digerleri bunlara astrolojik ve mitolojik baz1
unsurlar ilave etmislerdir. Ardaviraf mi’raca ¢ikmak tizere kutsal bir atesgedeyi,
Ibnii’1-Arabi, Dante ve Milton ise Kudiis’ii segmislerdir. Olaylarin tasvirinde
Kitabu t-Tevehhiim, el-Isrd ila Makdmi’l-Esra, [lahi Komedya, Kaybedilen
Cennet ve Cavidname canli ve renkli bir anlatima sahiptir. Risdletii 'I-Gufrdn
ise, tasvirlerde fazla ayrintiya girmez. Ancak tiim eserlerin zengin bir sembol
ve mecaz kullandig1 dikkatlerden kagmaz. Cennet nimetlerine kavusma veya
cehenneme atilma konusunda Maarri kisa anlatry1 tercih ederken, Muhasibf,
Ibnii’l-Arabi ve Dante tasvirlerinde ayrintilara yer vermislerdir. Muhasibi ve
[bnii’l-Arabi seyahatte herhangi bir karaktere yer vermezken, Ardaviraf’in yol
arkadas1 Kutsal Surus, Maarti’nin Ibnii’l-Karih, Ibnii’l-Arabi’nin ismini vermedigi
bir Resil, Dante’nin cehennemde Virgilius, cennette sevgilisi Beatrice’dir. Milton,
Dante’nin Virgilius’unun yerine Spencer’i yerlestirmistir. Ikbal ise Mevlana’nmn
rehberliginde seyahatini gerceklestirmistir. Anilan miitefekkirlerin tiimiiniin ziihd
hayat1 yasamalari, diisiincelerinden otiirii bidat¢1 veya zindik olarak suclanip
toplumdan dislanmalar1 manidardir.

Netice itibariyle metafizik aleme seyahatin baslangici olan 6liim, her canlinin
her ¢agda karsilastig1 bir tecriibe olduguna gore, tefekkiir giicline ve anlayis
kabiliyetine sahip olan giiniimiiz insan1 da Muhasibi ve diger bilgelerin dikkat
cektigi dini ve ahlaki degerlere kayitsiz kalamaz. Ciinkii onlar, toplumda ahlaki
degerlerin yeniden insasini, Ikbal’in de vurguladig: gibi, 6zellikle gengleri ¢agin
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maddi ve manevi birikimiyle donatmay1 gaye edinmislerdir. Dolayisiyla erdemli
insan, 6liim ve sonrasi hayattan ibret alip hayatini korku ve imit arasinda tanzim
ederek toplumda sevgi, ihléas, iffet, takva, verd ve adalet gibi ahlaki erdemlerin
yasanmasina yardimci olur.
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Tasnif ile Tertib Arasinda Medrese Miifredatini Diisiinmek:
Kevékib-i Seb‘a Uzerinden*

Thinking About Madrasa Curriculum Through the Relationship Between Classification
(Tasnif) and Arrangement (Tartib): Based on Kavdkib-i Sab‘a

Siikran Fazlioglu~

0z

Osmanli medreselerindeki egitim-6gretim sistemi bugin yapilan pek ¢ok arastirmaya ragmen ayrintilariyla ortaya
konulamamistir. Clink elimizde XVII. ylizyil dncesine dair mifredat programini veren galismalar olmadigi gibi bu yizyildan
sonraki ¢alismalar da tim Osmanl cografyasini kusatacak nitelikte degildir. Ancak elimizdeki veriler medreselerdeki
egitim-6gretim programlarinin rastgele hazirlanmadigini, mufredatlarin dénemin bilgi anlayisiyla ve bu anlayistan
hareketle olusturulan bilimler tasnifiyle yakindan alakali oldugunu gostermektedir. Bu siki alakayi 18. ylizyilin baginda
kaleme alinmis Osmanl medreselerindeki 6gretimin mantigl, okutulan eserler, 6gretim yontemleri ve amaglari gibi
hususlarda ayrintili bilgi veren Kevdkib-i Seb‘a adli eserden takip etmek miumkindur. Calismada bu ayrintili eserden de
hareketle s6z konusu iliski yani mifredatlarin bilimler tasnifiyle olan iliskisi ortaya konacaktir. Zira bu iligkiyi anlamak bize
sadece medrese mufredatini, hangi eserin nerede, ne zaman ve nigin okutuldugu bilgisini vermez, ayni zamanda egitim
sisteminin bir felsefesi olup olmadigini da gosterir. Dolayisiyla ilimlerin tertib, tasnif ve taksiminden hareketle Osmanli
medreselerindeki egitim sisteminin gériinmeyen yizl anlasiimaya calisilacaktir. Bu iliski Kevdkib-i Seb‘a’nin igeriginden
hareketle ortaya konarak tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: tasnif, tertib, taksim, medrese mufredati, Kevdkib-i Seb‘a

Abstract

Despite many studies conducted today, the details of the teaching and learning system in Ottoman madrasas have not
been fully elucidated. This is because we lack works that provide curriculum programs before the 17th century, and
the studies available after this century do not encompass the entire Ottoman geography. However, the data we have
shows that the education programs in madrasas were not prepared randomly; rather, the curricula were closely related
to the understanding of knowledge of the period and the classification of sciences derived from this understanding.
This close relationship can be observed in the Kavdkib-i Sab‘a, a work written in the early 18th century that provides
detailed information about the logic of teaching in Ottoman madrasas, the works taught, the teaching methods, and the
objectives. In this study, this relationship will be examined based on this work. Understanding this relationship not only
gives us information about the madrasa curriculum and why certain works were taught at specific times, but also shows
whether there was a philosophy behind the education system.
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Extended Summary

Education, or “tarbiya,” means the gradual transmission (with age ranges in mind) of a
society’s set of behaviours to its members, while instruction, or “talim/tadris,” means the
transmission of knowledge. The purpose of this transmission is, at its core, the desire to
perpetuate and sustain their culture and civilisation. This continuity can only be achieved
by individuals organising their lives with consideration for the accumulated knowledge
of that culture. Therefore, the fundamental aim of education and instruction is for the
culture to produce and cultivate the type of person it wishes to see and even possess. For
instruction, it is necessary first to prepare a curriculum using a method that makes this
transmission possible, which works written from the second half of the 17th century to
the 18th century largely refer to as “tartib.” However, it should not be overlooked that
“tartib,” or curriculum, is prepared based on “tasnif” or classifications that consider the
scientific understanding of that culture and civilisation and it’s relationships between
sciences. In other words, there is a close relationship between “tartib” (disposition) and
“tasnif” (classification). Just as the classification of sciences is directly related to the
existing knowledge—in other words, the conceptualisation of God, the Universe, and
Man of that era—it can be said that the “tartib” or curriculum, is shaped according to the
understanding of knowledge of the period that guides the classification of sciences. For
this reason, a science or even a work not included in the madrasa programs of a particular
period can be brought to light and thought centuries later.

At this point, it is also necessary to mention the concept of “taksim.” Although in
the modern era “tasnif” and “taksim” are often used interchangeably, there is actually a
traditional distinction between them. Taskdpriilii-zade (d. 968/1561), in his work Miftdh
al-Saada wa Misbah al-Siyada, wrote a section titled ‘ilm takasim al-uliim’ and stated that
this branch of science investigates the “gradual descent from the most general subject
to the most specific subject,” thereby identifying the broader category within which
any given branch of science falls. Within this principle, since metaphysics (al-ilm al-
ilahi) encompasses the most general subject, other sciences are divided into its branches.
Therefore, in the classical understanding of science, “taksim” is related to the division
of a genus into its forms and sections. In other words, in the Islamic tradition, science is
singular and thus divided (taksim) according to intrinsic qualities such as conception and
affirmation. Sciences (ulim), on the other hand, are classified (tasnif); this is carried out
according to accidental qualities, such as theoretical sciences, practical sciences, and their
sub-branches. The conclusion is clear: science is divided (taksim), sciences are classified
(tasnif), and the curriculum is dispositioned (tartib).

In light of this, the concept of Tartib/Tartib al-ulim should be considered within two
dimensions. First, it involves the arrangement of sciences that are deemed necessary to
be included in the curriculum according to the understanding of knowledge of the period,
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ordered in a specific sequence while considering their hierarchy. The other dimension
pertains to the teaching of a single science, where the preferred works are taught in a
specific order based on the levels and topics within that science.

The goal of education is to study the sciences in the most beneficial way within a
specific hierarchy. While “taksim” and “tasnif” largely rely on theological-philosophical
considerations, the curriculum is shaped partly by these considerations and partly by the
scientific community, society, and political variables. Hence, the curriculum is influenced
not only by scientific needs but also by many non-scientific factors. Therefore, given
the time period and circumstances, both the theological-philosophical considerations and
their needs or priorities change over time, resulting in the alteration of the curriculum
content as well.

The work titled Kavakib-i Sab‘a (authored in 1152/1739), commissioned by the
Ottoman Empire at the request of France in the early 18th century, is an important text
through which we can observe the combination of classification (tasnif) and disposition
(tartib). This work, which can be considered the official curriculum of the late Ottoman
madrasahs, consists of an introduction, two main sections, and a conclusion. In the first of
these main sections, the focus is on classification (tasnif), and in the second, on disposition
(tartib). In other words, the author first classifies the sciences within Islamic civilisation
and then systematically explains how, in what order, and from which books these sciences
were taught in the Ottoman educational institutions, the madrasahs.

69



darulfunun ilahiyat 36/1

Giris

Osmanli Devleti’ndeki egitim-6gretim gelenegi, tarihi agidan islam medeniyetinin
tecriibesine, Ozellikle de Nizadmiye medreselerindeki /isdni ve nakli, ayrica Merv
merkezli Biiyiik Selcuklu-Harizmsahlar medreselerindeki akli-hikemi uygulamalarin
bir terkibine dayanir. Siiphesiz ki, bu egitim-6gretim gelenegi en iyi ifadesini
medrese miifredatlarimda bulur. ilk dsnem Osmanli medrese miifredatlarinin icerigi
hakkinda bilgi veren derli toplu eserler giiniimiize ulasmamistir. Ancak XVII.
yy.dan itibaren farkli hedeflerle bu miifredatlarin verildigi ¢calismalar mevcuttur.
Bunlardan Fransiz hiikiimetinin istegi izerine, X VIII. yiizyilin ilk yarisinda, Osmanl
hiikiimeti tarafindan bir miiderrise yazdirilan Kevakib-i Seb ‘a (telifi 1155/1741)"
adli eser, Osmanli medreselerindeki 6gretimin mantigi, okutulan eserler, 6gretim
yontemleri ve amaglari gibi hususlarda ayrintili bilgi veren elimizdeki en 6nemli
metindir. Eser iki ana boéliimden olusmakta olup yazar birinci bolimde ilimlerin
tasnifini verirken ikinci boliimde de bu tasniften hareketle ilimlerin hangi eserler
ve yontem ile tahsil edilecegi lizerinde durur. Bir bagka ifadeyle ilimlerin tertibini
verir. Bu ¢calismada s6z konusu eserden hareketle tasnif'ile tertib arasindaki siki iligki
ortaya konduktan sonra yine ayn1 eser merkeze alimarak Osmanli medreselerinde
okutulan eserlerin okunma diizeni takip edilecek; ilimlerin iktisar, iktisdd ve istiksd
yani ilk, orta ve ileri olmak iizere {li¢ seviyeye ayrilmasinin mantig1 aragtirilacak;
her bir seviyenin asagi, orta ve yukar: olarak alt-boliimlenmesi, ilimlerin tertibi,
kademeleri ve hem ilimlerin hem de her bir ilim dalinda okutulan eserlerin ogrenim
sirast ortaya konacaktir. Bu sayede ayni eser iizerinden tasnif ve tertib iliskisi
ortaya konmaya caligilacaktir.

Tasnif-Tertib Birlikteligi

Egitim yani terbiye bir toplumun davranis manzumesini, 6gretim yani talim/
tedris ise bilgi manzumesini tedrici (yas araliklar1 dikkate alinarak) bir sekilde
mensuplaria aktarmasi anlamina gelir. Bu aktarimdan amag, en derinde o kiiltiir ve
medeniyetin kendini devam ettirme, siirekliligini saglama arzusudur. Bu siireklilik
de ancak bireylerin o kiiltiiriin birikimini géz 6niinde bulundurarak hayatini organize
etmesiyle saglanir. Bu nedenle egitim ve 6gretim ilkece, goriilmek istenilen ve hatta
sahip olunmak istenilen insan tipinin kiiltiir tarafindan tiretilmesi, yetistirilmesi
amacint tagir. Tedris i¢in, Oncelikle aktarimi miimkiin kilacak bir yontem kullanarak
bir miifredat hazirlanmasi gerekir ki, buna X VII. yiizy1ilin ikinci yarisi ile XVIII.
ylizyilda yazilan eserler biiyiik oranda tertib adini verirler. Ancak tertibin, yani

1 Kevdkib-i Seb ‘a, Bibliothéque Nationale, Supplement Turcs, nr.196; Nasuhi Unal Karaarslan,
XVIIIL Asrin Ortalarina Kadar Tiirkiye’de Ilim ve Ilmiyeye Dair bir Eser, Kevikib-i Seb ‘a
Risdlesi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2015)
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miifredatin o kiiltiir ve medeniyetin ilim anlayisi ile ilimler arast iligkileri dikkate
alarak siniflandiran fasniflerden hareketle hazirlandig1 gercegi dikkatlerden
kagmamalidir. Yani tertib ile tasnif arasinda siki bir iligki s6z konusudur. Her
nasil ki ilimlerin tasnifi mevcuda dair bilgi ile -baska bir ifadeyle donemin Tanri,
Evren ve Insan tasavvuru ile- dogrudan alakali ise tertib yani miifredat da ilimler
tasnifine yon veren donemin bilgi anlayisina gore sekil almistir denebilir. Bu
sebeple belli bir donemde medrese programlarinda yer almayan bir ilim hatta bir
eser birkag yliz yil sonra agirlikli olarak okutuluyor olabilir.

Bu noktada taksim kavramimi da anmak gerekir. Zira modern dénemde her ne
kadar tasnif ve taksim birbirinin yerine kullanilsa da? aslinda aralarinda gelenekten
gelen bir ayrim mevcuttur. Taskoprili-zade (6. 968/1561) Miftahu s-Sedde ve
Misbdahu s-Siydde adli eserinde ‘ilmu tekasimi’l-ulim’ bagligini agip bu ilim
dalinin “en genel konudan en 6zel konuya tedrici inisi” arastirdigini dolayistyla
da herhangi bir ilim dalinin i¢inde bulundugu daha genelin tespit edilebilecegini
soyler. Bu ilke gergevesinde el-ilmu’l-ilahi (metafizik) en genel konuya sahip oldugu
icin diger ilimler onun fiirtiu olarak taksim edilir. Dolayistyla klasik donem ilim
tasavvurunda taksim, bir cins olarak ilmin nevilerine ve fasillarina ayrilmasiyla
alakalidir.’ Baska bir ifadeyle Islam geleneginde ilim, tekil oldugundan taksim
edilir ciinkii zAti niteliklere gore yapilir: Tasavvur ve tasdik gibi. ilimler (ulim) ise
tasnif edilir; bu da arazi niteliklere gore yiiriitiiliir: Nazar{ ilimler, ameli ilimler ve
bunlarin alt dallar1 gibi. Bu da ilmin taksim, ilimlerin tasnif, miifredatin ise tertib
edildigi sonucuna gotiiriir.

Tiim bunlardan sonra Tertib/Tertibu’l-uliim kavram iki boyutlu diigiiniilmelidir.
Oncelikle dénemin bilgi anlayisina gore miifredatta yer almasi gerektigi diisiiniilen
ilimlerin belli bir sirayla, aralarindaki hiyerarsi de diisiiniilerek siralanmasidir, Diger
boyutu da tek bir ilmin dgretimi sirasinda kendi i¢ginde seviye ve meselelere bagl
olarak tercih edilen eserlerin belirli bir siraya gore okutulmasidir.

Egitimde amag ilimleri en faydali sekilde belirli bir hiyerarsi i¢cinde tahsil
etmektir. Taksim ve tasnif bilyilik oranda kelami-felsefi miilahazalara dayanirken
miifredat, bir tarafiyla bu kelami-felsefl miilahazalar1 dikkate alir bir tarafiyla

2 ilimlerin simiflandirildigi eserlerde taksim, aksdm mefhumlarinin kullanildigimi da goriiyoruz:
Ebu Zeyd Ahmed b. Selh el-Belhi’nin (6. 322/934) Kitdbu Aksdmi’l-Uliim ve ibn Sind’nin (8.
428/1064) Aksdamu’l-Uliimi’l-Akliyye adl1 eserleri 6rnek olarak verilebilir.

3 Taksim ve tasnif arasindaki iliskiyi gérmek i¢in bkz: Siikran Fazlioglu, “Genel ile Ozel Arasinda
Osmanli Tasnifu’l-ulum Literatiiriine Giris”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari, Say1
40, (Eyliil 2019): 51-61. Ayrica bkz: Recep Alpyagil, “Taksim-i Ulum Gelen-ek-inin Kayip bir
Halkasi Olarak Emrullah Efendi’nin ilm-i Hikmet/Felsefe Adli Eseri”, Tanzimat Sonrasi Tiirk
diisiincesinde Ilimler Tasnifi, (Istanbul: Cizgi, 2022), 257-268.
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da ilim kamuoyu, toplum ve siydsi degiskenlere bagl olarak sekillenir. Elbette
bu sekillenmeye her zaman ilm1 ihtiyaclar degil, ilmi olmayan pek ¢ok ihtiyac
da etki eder. Oyleyse zaman ve zemin itibariyle, siire¢ icinde hem kelami-felsefi
miilahazalar hem de ihtiyaglarin kendileri ya da oncelik siralar1 degistiginden
miifredatin igerigi de baskalasabilir.*

Kevdkib-i Seb‘a

XVIIL yiizyilin baginda Osmanli Devleti’nin Fransa’nin talebi iizerine yazdirdigr®
Kevdkib-i seb ‘a (telifi: 1152/1739)° adl1 eser son donem Osmanli medreselerinin
resmi ders programi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla bu eser tasnif'ile tertib
birlikteligini takip etmek ve resmi miifredatta nasil yer buldugunu gérmek icin
bir firsat verir. Miiellifin kendi ismini zikretmedigi eser’ bir mukaddime, iki ana
boliim ve hatime seklinde diizenlenmis ve bu iki ana boliimiinden ilkinde tasnif,
ikincisinde de tertib konu edilmistir. Yani miiellif ncelikle Islam medeniyetinde yer
alan ilimleri tasnif etmis; sonra da bu tasniften hareketle bu ilimlerin Osmanli egitim
kurumlari olan medreselerde nasil, hangi sirayla, hangi kitaplardan 6gretildigini
sistematik bir sekilde agiklamistir.

Miiellif ‘Mukaddime’de oncelikle fdide basligi altinda i. ilmin mahiyeti;
ii. ilmin mevzusu; iii. ilmin gaye, faide, illet-i gaiyye ve garazi; iv. taksimi; v.
fazileti olmak tizere bes konuyu ele alir ve boylece konusu ilimler olan eserinde

4 Ulimu’l-edeb ile miifredatn uyumuna yogunlasan bir calisma i¢in bkz: Nazife Nihal Ince, “The
Extent Of Correspondence Between Curriculum And Science Classifications In The Ottoman
State (16th To 19th Centuries)”, People: International Journal of Social Sciences, 4(1), 153-164.

5 Eserin girisinden miiellife eserin yazilma talebinin Reisiilkiittab Mustafa Efendi’nin damadi ve
kendisinin 6grencisi Ebubekir Efendi tarafindan iletildigini anliyoruz. Ayrica miiellif Fransa’dan
gelen taleple birlikte aslinda boyle bir eseri kaleme almak niyetinde oldugunu “O tarafdan
zihnimizde musavvire olan siiretin bir kalbe ifrag, ve taraflarina irsal ile “sozleriyle ifade
etmektedir. Kevdakib-i Seb ‘a, 5b; Kevdikib-i Seb ‘a Risdlesi, 3.

6  Ekmeleddin fhsanoglu imzali bir galismada eserin 1739 yilinda telifinin yapildigi ve 1741 yilinda
Fransizcaya ancak basliklarinin terciime edildigi ifade edilmektedir. Ekmeleddin Ihsanoglu,
Kevdkib-i Seb‘a Yedi Gezegen Fransiz Aynasinda Osmanli Kiiltiirii, (Ankara: TUBA, 2022),
48-50.

7  Thsanoglu imzah ¢aligmada miiellifin Mimizade diye taninan déonemin 6nde gelen alim ve
Naksibendi seyhlerinden Basrali Hiiseyin b. Muhammed el-Mim1 oldugu iddia edilmektedir.
Ayrintil bilgi icin bkz: Thsanoglu, “Kevakib-i Seb‘a ...”, Onséz.
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oncelikle ilmin siirlarini gizer, neye ilim denilmesi gerektigini tespit etmis olur.®
Bunlardan dérdiincii faidede taksim-i uliim baghg altinda ilimleri yedi baslik
altinda incelemesinin arka planini verir. Ona gore “istikra-i tamm-1 ‘akli iizre
cemi‘-i ‘ulimun asl yedidir; zira cemi‘-i esyanin dort mertebede viictidu vardir:
kitabetde, ‘ibaretde, zihinde, haricde.” Daha sonra da bu mertebeleri soyle agiklar:
Bunlardan her biri bir sonrakine vesiledir; yani kitabet ibareye, ibare zihne, zihin
de hérice delalet eder. Siiphesiz ki kitabet ve ibarede esyanin viicudu i‘tibari
ve mecazidir. Hukema ile miitekelliminin ihtilaf ettigi nokta zihindeki viicudla
alakalidir. Hukemaya gore zihinde esyanin viicudu hakiki, miitekellimine gore
mecazi ve i‘tibaridir. Viicud-1 haricinin hakiki oldugunda ise tam bir ittifak vardir.
Sufilerin baz1 kelami buna muhalif gibi goriiniirse de degildir. Kitabet, ibaret ve
zihinde varlik gosteren ilimler alet ilimleri olup haricde varlik gosteren ilimler
ya amelidir, yani o ilimlerde garaz ameldir, kastedilen ilmin kendi zat1 degildir;
yahud nazaridir, yani kasdedilen ilmin kendi zatidir. Bu ameli ve nazariden her biri
de: ya seridir, yani ahz olundugi cihetden kendiden bahs olunur; yahud hikemidir,
yani muktezay-1 akl olmasi bakimindan bahs olunur. Buna gore ilim: ya kitabet
ve ibaret ve zihinde mevcud evveline miiteallikdir; yahud ser‘l ve ‘amelidir; veya
ser‘i ve nazaridir; yahud hikem1 ve nazaridir.’

Goriildiigh tizere miellif bu boliimde 6ncelikle Osmanli medreselerinde o
zamana kadar icra edilen egitim ve 0gretim anlayisinin nazari temellerini gozler
Oniine sermis olur. Buna gore her ilim bu yedi mertebeden birinin altinda yer alir.
Miiellifin kevkeb olarak isimlendirip birinci babda inceledigi bu yedi mertebe
sOyle ozetlenebilir.

Kevkeb-i evvel: Ulim-i hattiyye
Kevkeb-i sani: Elfaz

Kevkeb-i salis: Ma‘kulat-1 saniye
Kevkeb-i rabi‘: A‘yana miiteallik ilimler

Kevkeb-i hamis: Hikmet-i ameliyye

8  Miiellif tasnif kitaplarinda bulunan ilimlerin gayesi, faydasi, konusu, ilkeleri gibi ‘baslangi¢
unsurlarint’ (er-Rutis/el-Mebadi) her bir ilimde zikrettigi gibi tasnifinin baslangicinda da genel
olarak ‘ilim’ baglig1 altinda incelemistir. Baslangi¢ unsurlarimin ortaya ¢ikisi ve kullanilma
ozellikleri hakkinda bilgi i¢in bkz: Miistakim Arici, “Temel Problemler Ekseninde Tasnifu’l-uliim
ve Enmiizecti’l-ultim Literatiirleri”, /limleri Siniflamak: Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi,
(istanbul: Klasik Yaymlari, 2019), 35-45.

9 Kevakib-i Seb ‘a, 6b; Kevakib-i Seb ‘a Risdlesi, 7-8.
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Kevkeb-i sadis: Ulim-i geriyye

Kevkeb-i sabi‘: Acikca baglik koymamis olmakla birlikte miiellif bu bolimde
gizli ilimleri kastetmis gibi goriinmektedir.

[limlerin mevcutlarin/nesnelerin ‘viicud’daki mertebelerine gére dizilislerinin
Islam Medeniyeti ¢ercevesinde oldukea eski tarihi bir arka plan1 vardir. Ancak bu
teori en iyi sekilde Kantni Sultan Siileyman doneminin {inlii miiderrisi ve filozofu
Tagkopriilii-zade’ nin, Miftahu s-Sedde ve Misbdhu s-Siydde adli tasnif-i ulim ile
ilgili eserinden takip edilebilir. Tagkdpriilii-zade eserinde ‘bilgi’yi konusunun ait
oldugu “Varlik’ alanlarina gore siniflar. Bu tasnife gore, nesneler Mutlak Varlik’tan
pay alma cergevesinde varolma itibariyle dort ayr dizilis gosterirler: Ayni (fizikte
varlik), zihni (zihinde varlik), lisani [lafzi] (dilde varlik), kitabi [hatti] (yazida varlik).
Ayni varolana ait bilgi hakiki bilgi oldugundan dinlere ve milletlere gore degismez,
yani kiillidir. Bu varlik alanina dair bilgide aragtirma sadece istidlali aklin ilkelerine
gore yapiliyorsa hikemi (felsefi) ilim dallari; Islami esaslara gére yapiliyorsa ser‘d
ilim dallar1 ortaya ¢ikar. Zihni varolana ait bilgi ise mantik gibi anlama dair (manevi)
alet ilimleridir. Lisani yani lafzi ile kitabi yani hatti varolana dair bilgi dallar ise saf
alet ilimleridir. Bilgi (ilim), bilinene (malum=nesne) tabi oldugundan bilgi edinme
yontemleri de o bilgi alaninin nesnesine gore farklilasacaktir. Tagkopriilii-zade’ye
gore zihni, lisani ve kitabi varolana dair bilgi sadece teorik (nazari) yontemle elde
edilirken ayni varolana dair bilgiye ise, kimilerince nazari kimilerince ise tasfiye
[mistik tecriibe] yoluyla ulasilir.!°

Taskopriili-zade’nin, ‘Mutlak Varlik® kavrami etrafinda gelistirdigi bilgi
siniflandirmasinda doért ayr1 mertebe olsa da aslinda aralarinda giiclii bir bag
vardir. Buna gore, hatti varolan lafzi varolana; lafz1 varolan zihni varolana; zihni
varolan da ayni varolana delalet eder. Ornek olarak, ates yazisi ates lafzina; ates
lafz1 ates kavramina; ates kavrami da fizik diinyada bulunan atese delalet eder.
Ancak dort ayr1 varlik alan1 arasinda ‘Mutlak Varlik’ kavrami ¢ergevesinde bir
birlik bulunmasina ragmen, hatti ve lafzl varolanlar alani “mecazi” bakimdan
varlik degeri tagir. Zihni varolanlar alaninin ise, matematik nesneler konusundaki
Platoncular ile Aristotelesciler arasindaki tartismalar dikkate alindiginda, hakiki
yahut mecazi olup olmadig tartismalidir. Ancak ayni varolanlar alani hakiki ve asli
varlik alanidir. Ayni varolanlara dair bilgi ise, yalnizca kendisi i¢in taleb edilirse
nazari ve baska bir sey dolayisiyla taleb edilirse ameli ismini alir. Nazari ve ameli
bilgi dallarmin her birisi de istidlali aklin geregini yerine getiren hikem ile dinin

geregini yerine getiren ser‘ ilimler olarak ikiye ayrilir. Sonucta bilgi dallarindaki

10 Taskopriili-zade, Mifidhu 5-Sedde ve Misbdahu s-Siyade, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1985),
1/ 69-70.
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bu sira diizeni, Kur'dn-1 Kerim’i anlamaya yani ilm-i tefsir’e gotiiren bir dizilig
gosterirler."!

Kevakib-i Seb ‘a miiellifinin Tagkopriilii-zade’ nin yaptig1 tasniften etkilendigi
ve hatta bu tasnifi birebir uyguladig1 goriiliir. O da aynen Taskdpriilii-zade gibi,
nesnelerin viicuddaki yerine gore tasnifini verdikten sonra, Yunan Medeniyetinden
baslayip islam Medeniyetine kadar gelen hatti (yaziya dair), lafzi (dile dair), zihni
(ikinci ma‘kullere dair) ve ayni (metafizik, fizik, matematik ve pratik’e dair) bilim
dallarini tek tek ele alir; ad, tanim, konu, sorun ve fayda yoniinden her bir bilim
dalin1 ayr1 ayri inceler. Yedi ana baslik altinda 360 tane ilim zikrettigi bu tasnifi
sirasinda tahlil ve terkib ile tiimevarim ve tiimdengelim yontemlerini beraberce
kullanir.

Kevdkib-i Seb ‘a miiellifi birinci boliimde Islam medeniyetindeki ilimleri
smiflandirdiktan sonra Osmanli medreselerinde hangi ilmin hangi kitaplar {izerinden
ve hangi sirayla 6gretildiginin verildigi ikinci béliime geger. Bu boliime gegmeden
Once tertibin mantiginin daha iyi anlasilmasin saglayacak yine ‘fdide’ bashig
altinda baz1 konularda bilgiler verir. Oncelikle faideli olan ilimler ve dolayisiyla
faidesiz olan ilimleri belirler'? ve boylece de dgrenciye 6gretilecek ve 6gretimde terk
edilecek ilimlerin gerek¢esini vermis olur. Buna gore felsefe, sihir ve ilm-i ahkam-1
niiciim (astroloji, miineccimlik) zararli ilimlerdir. Miiellif, siir ve benzerlerini de
faydas1 olmayan ilimler kategorisine yerlestirir. Aslinda miiellif eserinin ilerleyen
sayfalarinda talebenin ilimleri 6grenirken takip ettigi metodu verdigi boliimde
siir ve benzerlerinin medrese miifredatinda yer almadigint ancak bu tiir ilim ve
fenlerin medrese disinda tamamlandigini 6zellikle vurgular. “Faydasi olmayan” ya
da “zararli” kavramlarini kendi tarihi gerceveleri i¢inde diisiinmek gerekir. Klasik
gelenekte en nihayetinde ilimden amag “esyanin hakikatini bilmek” (hakk) ve “bu
bilgiye gore eylemek’tir (hayr). Esyanin hakikatini bilmek ise burhani yontemi
uygulayan mantikla miimkiindiir; ¢iinkli 6zsel (mahuvi), tiimel (kiilli) ve kesin
(yakini) bilgi ancak tasavvur (kavram) ve tasdik (yargi) gibi iki kistmdan olusan
mantikla tahsil edilir. Bu ¢er¢cevede medresede nazari yontemle elde edilen bu
ozellikleri haiz bilgi tedris edilir. Burhani olmayan bilgi ¢ok gesitlidir: Zanni,
ihtimali, iknai, hayali, vehmi... Bu ¢esit bilgi veren disiplinler, siir, edebiyat
gibi biiyilik oranda medrese diginda, bilgi degeri dikkate alinmak sarttyla okunur.
“Zararli bilgi” ise iki sekilde anlagilabilir: Birincisi yontemseldir; yani kelama gore
messai felsefe, messailere gore ise kelami yontem ‘zararli’ bilgi iiretir. Cilinkii hem

11 Taskopriili-zade, a.g.e., I/ 75-76. Konunun degerlendirmesi i¢in ayrica bkz: Siikran Fazlioglu,
“Language as a Road to the Being: Language Analysis and Practice of Arabic in the Ottoman
Period”, in MESA, 2002.

12 Kevdikib-i Seb ‘a, 49a-49b; Kevakib-i Seb ‘a Risdlesi, 66.
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esyanin hakikati hakkinda dogru bilgi liretmezler hem de aksi bir iddiada bulunurlar.
Dolayisiyla ilkece yanlis oldugundan bu bilgiye gore eylemek dogrudan insana ve
topluma zarar verir. Ikincisi ise ‘vakit kaybi’yla ilgilidir; ¢iinkii astrolojide oldugu
gibi tiim gayrete ve emege ragmen ulasilacak bilgi ‘bos’tur.

Pesi sira “ser‘1 ilim nedir, hangi ilimler ser‘i kabul edilmelidir?” sorularina cevap
verir."* Aslinda bu soruya doneminin ilim mantigina uygun olarak verdigi cevaplarla
bir kez daha tasnif-tertib uyumunu gostermis olur. Verdigi tertipte hem kelam ilminin
yerini ve dnemini belirginlestirir hem de nahiv ve mantik gibi alet ilimlerini ser‘1
ilimlerin semsiyesi altina sokar. Hatta mantik ilminin “farz-1 kifayedir” diyerek
o6nemine vurgu yapar. Osmanli ilim geleneginde mantik ilminin yeri hatirlanacak
olursa miellifin mantig1 bu sekilde konumlandirmasi daha iyi anlasilacaktir. Bu
yapilandirmaya gore, fayda saglayan tip ve benzeri ilimler disindakilerin timii
ser‘i ilimlerin alt kiimeleri olarak konumlanmis olur.'

Bu tertibe gore miiellif ilimleri aslinda 3 ana kategoriye ayirir. Bunlar, i. Felsefe
(burada kast edilen messai felsefedir), sihir gibi zararli ilimler; ii. Siir gibi faydasi
olmayan ilimler; iii. Fayda saglayan diger tiim ilimlerdir. Bu {i¢iincii gruptaki
ilimler ya Sari‘yi, Sari‘den sadir olani ve bunlara ulastiran alet ilimlerini ele alan
ser‘i ilimlerdir ya da matematik, tip gibi dordiincii kevkebin altinda saydigi diger
ilimlerdir.

Tiim bu ser‘i ilimleri agikliga kavusturdugu boliimden sonraki ‘faide’de konuyu
tamamlamak adina ser‘1 ahkami i¢ine alan ilimlerin ser‘1 hiikiimlerini de verir. Buna
gore ser‘i hitkkme gore haram olanin bilgisi terk edilmez, bu bilgi farzdir.'* Bunun
icindir ki elimizdeki tiim miifredat programlarinda felsefe metinleri yer bulmustur.

Tam bu noktada miiellif dnemli bir konuyu glindeme getirir. Talebeler giinlerini
nasil gecirmelidirler ki, hem ge¢misten hem de gelecekten haber veren, ameli
hikmetin (fikhin) tiimiinii i¢inde toplayan, ayrica hem lafz1 hem de manasi icaz
olan Kur’an-1 Kerim’in mana ve maksadini anlayip hiikiim ¢ikarmada ihtiyag
duyduklart pek ¢ok ilme vukiifiyet saglayabilsinler? Ayrica talebe her bir ilmin
kiilli kaidelerini de 6grenmelidir ki, ciiziyyata tatbik edebilecek meleke kazansin.
Bunun i¢in yontem nedir? Bundan sonraki ‘faide’ bu sorulara cevap verir.'® Buna

13 Kevdkib-i Seb ‘a, 49b; Kevakib-i Seb ‘a Risdlesi, 66-67.

14 Klasik dénem ve Osmanli donemi Islam Medeniyeti’ndeki mantik algisi ve bu algmnin degisimini
takip etmek i¢in bkz: Harun Kuslu, “Klasik Donemde Mantik”, https://islamdusunceatlasi.
org/islam-dusuncesinde-mantik-tesekkulu-ve-gelisimi; Harun Kuslu, “Muhasebe Donemi’nde
Mantik”, https://islamdusunceatlasi.org/muhsebe-doneminde-mantik.

15 Kevakib-i Seb‘a, 49b-50a; 67.
16 Kevdikib-i Seb ‘a, 50a-51b; 68-69
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gore; ilim talibi haftada bes ders okur. Aslinda dersleri bir kag satirdan ibarettir
ancak talebe bu bir kag satirlik metin i¢in bir giin dncesinden sekiz-dokuz saat
calisir ve ertesi giin hocalarinin huzurunda i¢lerinden biri o birkag satirlik metni
okuyup -hoca manasini verdikten sonra- her 6grenci konu hakkindaki miilahazasini
(mu‘arada ve miimane‘a ve miinakaza ile) sunar. Bu kayittan hareketle hocanin
dersi aktarma yontemiyle talebenin hem 6grendigi bilgiye niifuz etme hem de
hayata hazirlanma konusunda adab ve miindzara ilminin ne denli 6nemli oldugu
sOylenebilir. Zira mudrada, gergegi kesin delilleriyle ortaya koymak; miimanea,
delilin belirli bir 6nciilii hakkinda delil istemek; miindkaza, dnermelerden yani
mukaddimelerden birine itiraz etmektir.'” Osmanli medrese egitiminin iizerine
kuruldugu miinazara ilminin ilimler tasnifi igindeki yeri ve 6nemi bizzat Taskopriilii-
zade’nin, Miftdhu s-Sedde adl1 eserinden takip edilebilir. Buna gore nazar cedel ve
hilaf ilimlerini i¢ine alan miinazara ilmi ve ders adab1 ayn1 mantik ilmi gibi zihni
bilgi alanina ait anlama dair alet ilimlerindendir.'® Dort-bes saat siiren ve miinazara
ilminin kaidelerine gore yapilan tartismanin ardindan dgrenciler bir sonraki giiniin
dersini hazirlamak tizere odalarina cekilir. Bu yontem tizere 6grenciler her giin
zihinlerini gelistirirler. Oyleyse farkli boyutlariyla tartigma ydntem ve ilkelerinin
kullanildig1 derslerde 6grencilerin iglenen konularda tartigmalara istirak etmesi
sart goriiniiyor. Dolayisiyla talebenin elindeki bilgiyi her yoniiyle tartisip ortaya
koyabilecegi Adabu’l-bahs ve’l-miinazara ilminde ifadesini bulan bu melekenin
kazandirilmas1 medreselerin hedeflerinden biridir.

Bundan sonraki ‘fiide’ ilimdeki seviyelerle alakalidir.' Bu seviyeler; Iktisdr
[Baslangic], Iktisad [Orta] ve Istiksd [1leri]dir. iktisar, ilim dalmin en meshur
konularini ihata etme, muhtasar kitaplarin ele aldigi konular1 bilme seviyesidir.
Baska bir deyisle delil zikretmeyen metne iktisar denir. Iktisad, bir ilmin meshur
konularini bilme seviyesidir ki buna miitevassita da denir. Yani metin meseleyi bazi
delillerle isbat ediyorsa bu seviyeye miitealliktir. Istiksiya gelince nadir konulari
bilme seviyesidir. Yani ilmin meselelerini lehte ve aleyhte tiim delilleriyle birlikte
irad edip aleyhteki delilleri ¢iiriiten seviyedir ki bu tiir kitaplara da mutavvile ad1
verilir. Ve her bir ilim dalinda kitaplar birbirlerine nispetle bu ii¢ seviyeye ait olabilir.
Miiellif kitaplar arasinda boyle bir derecelendirmeye gitmesini ¢ok fazla ilim olup
insan omriiniin kisa olmasiyla gerekg¢elendirir. Her kitap okunamayacagina gore
herhangi bir ilme vukufiyet saglamak i¢in en diisiik dereceden basglamak tizere her

17 Bukavramlar hakkinda genis bilgi icin bkz: Ilker Kémbe, Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara
[Imi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi Adli Risalesi, Divan IImi Arastirmalar,
sy.20 (2006/1), 119-167; Sagaklizade, Tukriru Kavdnin fi'I-Addb, (1stanbul, 1279), mukaddime
bolimii.

18 Taskopriili-zade, Miftahu s-Sedde, 1/70.

19  Kevakib-i Seb ‘a, 51b-52a; Kevakib-i Seb ‘a Risdlesi, 69-70.
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dereceden bir kitap okutulur. Miiellif muhtasar kitaplarin 6ncelikle okutulmasinda
wsrarcidir ¢iinkii kiilli kaideler talebeye dgretilmeden mutavvel kitaplarin okutulmasi
talebenin zihnini perisan eder. Miiellif bu noktada bu derecelendirmeyi daha da
ayrintilandirarak her bir seviyeyi kendi arasinda edna (asagi), evsat (orta) ve a‘la
(ileri) olmak iizere iice boler. Boylece metinler dokuzlu bir tasnife tabi tutulmus
olurlar. Ancak talebenin bu dokuz kitab1 da bitirmesi zorunlu degildir, zira zeki
ogrenci ile daha asag1 6grenciyi birbirinden ayirmak gerekir. Birine yeten digerine
yetmeyebilir. Ayrica her bir metnin yazim kurallar ile okutma kurallar1 vardir.
Osmanl1 ulemasi her bir basamak i¢in ayri ayri eser kaleme almis ve okutmustur.
Metni tamamlayan diger unsur ise Hoca’dir. Dolayisiyla hoca ile 6grenci iliskisi
ve metin okuma siireci de hiyerarsiktir.

Metinleri seviyelerine gore ayirma isleminin koklerini, ilk diizenli medreseler
olarak kabul edilebilecek Nizamiye medreselerinde bulmak miimkiindiir. Selguklular
doneminde vezir Nizamiilmiilk’iin kurdugu bu medreselerin 6nemli miiderrislerinden
Gazzali birebir ayni tabirleri kullanarak ilimlerin iktisar, iktisad ve istiksa dereceleri
oldugunu sdyler.” Ornek vermek gerekirse ona gore kelam ilminde Kava idu’I-
‘Akdid kitabin1 okumak iktisar derecesine, el-Iktisdd fi’I-I ‘tikad kitabin1 okumak ise
iktisad derecesine tekabul eder.?' Benzer yaklasin ibnii’l-Ekfani*nin frsadii 'I-Késid
ild Esne’l-Mekdsid adl1 eserinde de buluruz. ibnii’l-Ekfani, hem ilimleri tasnif eder
hem de ¢ogunlukla her bir bilim dali i¢in okunmas1 gereken eserleri muhtasar,
mutevassit ve mebsiit basliklar altinda verir. Cok nadir de olsa, kusatici kitaplar
sdmil ya da cdmi kavramlari altinda bagimsiz olarak zikreder.”? Kendinden 6nceki
gelenegi, 6zellikle de Ibnii’l-Ekfani’nin /rsdd’in1 dikkate alan Osmanli miiellifi
Task&priilii-zade Miftahu s5-Se ‘dde’de her bir ilim dalii inceledikten sonra bu
ilim dal1 i¢in 6nemli dil alimleri ile temel eserlerini, muhtasar (ilk), mutavassit
(orta) ve mebsiit (ileri) seviyelerine gore zikretmistir. Muhtasar kitaplar kolayca
ezberlenebilecek sematik bilgiler sunmakta, mutavassit kitaplarda meseleler bazi
onemli delilleriyle sunulmakta, mebsit kitaplarda ise konular ayrintili bir sekilde
tartisilmaktadir. isimlendirme farkli olmakla birlikte hedef aynidir.??

20 Iméam Gazzali, Ihydu ‘Uliimi’d-Din, thk. Komisyon, 3. bs. (Beyrut-Liibnan: Daru’l-minhAc,
1437/2016), 1/ 146.

21 Gazzali, a.g.e., I/ 150.

22 Bkz: Ibniv’-Ekfani, [rsddu I-Késid ili Esnd’l-Mekdsid, thk. Mahmud Fahtri, Muhammed Kemal
ve Dr. Huseyn es-Siddik, (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1998).

23 Tagkdpriilii-zade’nin seviyelerine gore eser zikretmesinin mantigi i¢in bkz: Siikran Fazlioglu,
“Miftahu’s-Sedde ve Misbahu’s-Siyade Adli Eseri Cergevesinde Taskopriilii-zade’nin Dil ve
Dil Bilimleri Anlayis1”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, Cilt:24, say1.46, (2019/1):
121-142.
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Bu seviyeleri kullanan diger bir alim Sacaklizdde Mehmet Efendi’dir (6.
1145/1732). O, Tertibu’l-Uliim adin1 verdigi eserini iki ana bdliime ayirip ilk
boliimde ilim dallar1 hakkinda genel bilgiler ve bu ilim dallarinda 6nemli buldugu
eserlerin isimlerini verir. Bu boliimde telif edilen eserlerin ii¢ farkli seviyesine
(iktisar, iktisad ve istiksa) dikkat ¢ceker ve bu seviyeleri dikkate alarak talebenin bir
ilmi tahsili sirasinda nereden baslayip nasil ilerlemesi gerektigine dair tavsiyelerde
bulunur. Sagaklizide nin eseri, isminin de isaret ettigi iizere bir tertib kitabidur. ikinci
bolimde de ilim tahsil etmek isteyenin nasil bir yol izlemesi gerektigi anlatilir.**

Miiellif son ‘faide’yi ilim talibinin nasil olmasi gerektigine ayirir.”> Buna gore
ilim talibi; diinyaya meyletmemeli; kalbi sadece ilim i¢in atmali, ilmi sevmeli;
diiriist, insafli, dindar, giivenilir olmali; dini vecibelerini yerine getirmeli; adetlere
uymali; kot ahlakli, obur olmamali; 6liimden korkmamali; mal biriktirmemelidir.

Tiim bu ‘faide’lerle ana prensipleri koyduktan sonra miiellif, ilk adimindan
son adimina kadar talebenin ilim yolculugunun haritasini ¢izer.?® Miiellifin
miifredatta yer alan ilimler ile bu ilimler altinda zikrettigi eserler ve hatta bu
ilimlerin siralanig1 dénemin ilim kamuoyunda yaygin felsefi-ilmi-siyasi yonelimlerle
yakindan alakalidir. Hatta bu yonelimlere dini ve mezhebi bakis agilarini da
eklemek miimkiindiir. Dolayisiyla bir toplumun egitim miiessesesindeki diizen,

24 Sagaklhizade, Tertibu’l-Uliim, thk: Muhammed b. ismail Seyyid Ahmed, (Beyrut: Daru’l-
besairi’l-Islamiyye, 1988); aym miiellif, Tertibu 'I-Uliim, terc: Zekeriya Pak, M. Akif Ozdogan,
(Kahramanmaras: Ukde kitaphgi, 2009). Nazife Nihal Ince ve Rifat Atay, Kevdkib-i seba’nin
birinci bolimiiniin Tagkdpriilii-zade’nin eserinin 6zeti oldugu ikinci boliimiiniin de Sagaklizadenin
s6zkonusu eserinden istifadeyle yazildigina dikkat ¢ekerler. Sacaklizade’nin Tertibu 'I-Uliim™u
ile Kevdkib-i Seba’mn karsilastirmasinin yapildigi makale igin bkz: Nazife Nihal ince, Rifat
Atay, “Tertibu’l-Ulim ve Kevakib-i Seba’daki Ogrenim Kademeleri Benzerligi Uzerine”, Tiirk
Akademik Arastirmalar Dergisi (TARR), 4 (4), 505-519. Kevdikib-i Seba ile Miftahus-Sedde
iliskisi daha 6nce Cevat izgi, hsan Fazlioglu ve Siikran Fazlioglu basta olmak {izere konuyla
ilgilenen bazi arastirmacilar tarafindan da dile getirilmistir.

25 Kevakib-i Seb‘a, 52a-52b; Kevdikib-i Seb ‘a Risdlesi, 20.

26 Medrese ders miifredatlarinim yer aldig1 baska listeler icin bkz: Siikran Fazlioglu, “Talim ile frsad
Arasinda: Erzurumlu ibrahim Hakki’nin Medrese Ders Miifredati” Divan IImi Arastirmalar,
2005/1, sy18, 115-173; ayn1 miiellif, “Nebi Efendizade’nin Kaside fi el-Kiitiibi’l-meshtre fi el-
Ulim’una Gore bir Medrese Ders Talebesinin Ders ve Kitab Haritas1”, Kutadgubilig, 2003, sy.3,
191-221; ayn1 miellif, “Manzime fi Tertibi’l-kiitiib fi el-Ulum ve Osmanli Medreselerindeki
Ders Kitaplar1”, Degerler Egitimi Dergisi, 2003, sy.1, 97-110. Ayrica tereke kayitlarindan
hareketle medreselerde okutulan eserlerden bazilariin tesbit edildigi ¢alisma i¢in bkz: Ekrem
Tak, Bilgin Aydin, “XVII. Yiizyilda Istanbul Medreselerinde Okutulan Kitaplar (Tereke Kayitlari
Ugzerine bir Degerlendirme)” Dil ve Edebiyat Arastirmalar: (DEA), Bahar, 2019, (19), 183-236.
Bu arada her ne kadar bir miifredat programi olmasa da XVII. Yiizyildaki miitedavil kitaplari
gormek icin bkz: Siikran Fazlioglu, Ornek Bir Gen¢ Olmak XVII. Yiizyilda Ishak Tokadi nin
Nazmu’l-Ulum Adh Eserinde Zihniyet ve Ilimler, (Istanbul: Ketebe, 2020).
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ilimler tasnifinde de ifadesini bulmus o toplumun ilim geleneginden siiziilerek
gelen birikimdir. Asagidaki satirlarda yer alan ilimlerin siralanisi, okutulan eserlerin
diizeni bu birikimin ifadesidir. Buna gore yeni baslayan 6grenciye iman 6gretilir ve
bulug ¢agina geldiginde namaz kilmak farz oldugundan dncelikle namaz sureleri
ezberletilir. Daha kiiciik ise Besmele ve Rabbi yessir gibi kisa dualar 6gretildikten
sonra Elif ciiz iine baglatilir. Boylece egitim Kur dn-1 Kerim ‘i dogru ve tecvid ile
okumaya gotiiren bir yol ile baglamis olur. Bu noktada miiellif, egitim kurumlarinda
isim vermeden Tiirk¢e ya da Arapga (cocugun cinsiyetine gore) muhtasar bir Tecvid
Risdalesinin okutuldugunu soyler. Kur ‘an-1 Kerim’i okumay1 6grenen bir geng artik
iman, ehl-i siinnet akaidi, ahlak ve namaz basta olmak iizere ibadetleri 6grenebilecegi
Birgivi Mehmed Efendi’nin (6. 981/1573) Tiirki Risdlesi’ni*’ okumaya hazirdir.
Bu eserin okundugu sirada ¢ocuk bir taraftan da Kur 'dn-1 Kerim ‘i hifzeder.

Bununla birlikte 6grenci, dil ile baslayip tefsir ilmi ile son bulan yolculuga
hazirdir. Oncelikle 6grenciye Arap diline aginalik kazandirilmasi gerekir. Bunun
icin de en eski Arapca-Tiirkce liigatlerden olarak bilinen /bn Feristeh® okutulur.
Egitime lugat ile baslanmas1 tesadiif degildir. Medreselerde egitim Arap diliyle
yazilmis metinler iizerinden yapildig1 i¢in Arap dilini iyi bilmek medrese talebesi
icin olmazsa olmaz sarttir. Ayrica Kur ‘an-1 Kerim sdzciiklerinin esas alindigi sozlikk
de egitimin ana hedefinin talebeye hissettirilmesi agisindan dikkate sayandir. Bu
arada Sahidi® diye bilinen Farsga liigat okutulur. Miiellifin dedigine gore bu sayede
ogrenci vezinle asinalik kazanma firsati da bulur. Ogrenci lugat okumalari sirasinda
kiraat ¢alismalarini da ithmal etmez. Tahsili uzun ve mesakkatli olan 14 kiraati
ogrenmek icin diizenli bir sekilde haftada iki giin Kurra cami-i serifine ¢ikarak
vaktinin bir bélimiini kiraate ayirmis olur.** Béylece kiraat ilminde tiim seviyeler
tamamlanmis olur. Kuran-1 Kerim’i tecvid ile okumak iktisar, hafiz olmak iktisad ve
kiraatiyla okumak istiksa riitbesidir. Ancak miiellif burada farkli bir bakis agisindan
daha bahseder. Buna gore hafiz olmak iktisar, miitevatir kiraate gére okumak
iktisad ve biitiin kiraatleri bilmek istiksa riitbesidir. Miiellifin vurgusu derecelerin
kati olmay1p bu konuda farkli goriislerin olabilecegine dair 6nemli bir ipucudur.

Talebe hafiz olmay1 bagarsa da bagaramasa da bundan sonra kelimenin zatindan
bahseden alet ilimlerinden sarf ilmine baslar. Burada miiellifin “mahstisatda sabi

27 Iman esaslari, ibadet ve ahlak konularini igeren eser Risdle-i Birgivi ve Vasiyetndme adiyla da
bilinir.

28 Bu sozliik Ibn Melek’in (6. 821/1418’den sonra) cogunlukla Kur 'an-1 Kerim’de gegen sézciiklerin
Tiirkge karsiliginin verildigi manzum Feristeoglu Lugati’dr.

29 Tuhfe-i Sahidi diye bilinen Ibrahim Sahidi’nin (8. 957/1550) manzum Farsga lugatidir.

30 Miiellif kurrd meclisi tabirini kullanir. “...kurra meclisini terk itmeyiib...” Kevdkib-i Seb ‘a,
53b; Kevakib-i Seb ‘a Risdlesi, 72.
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usagi ta‘ama meme ile aligtirdiklari gibi” ifadesi bu baglangicin makulata gotiiren
bir baglangi¢ oldugunu vurgular. Sarf ilmi, bu dokuzlu sistemi gérmek agisindan
giizel bir drnektir. iktisarin asag riitbesinde éncelikle “emsile-yi muhtelife ve
muttarideyi veren Siga Risdlesi*! ile yine ayni riitbede fiillerin vezinlerini veren
Bindu’I-Ef*dl Risdlesi* okutulur. Bu iki risale Arap diline her baslayanin dile
aginalik kazanmasini saglayacak, sdzciigiin yapisiyla alakali basit listeler igerir ki
ogrencinin bu sdzciikleri ezberlemesi hi¢ zor degildir. Ayn1 seviyenin orta riitbesinde
ise O6grenci artik asina oldugu vezinleri tafsilen, bazi illetleri de icmalen ele alan
Maksid Risdlesi’ne® baslar. Sonrasinda da izzeddin Zencani’nin (6. 660/12627?)
illetleri tafsilatl ele alan /zzi Kitabm1* okur ki bu iktisarin yukar1 riitbesidir.
Ayni ilmin iktisad seviyesinde illetleri, zamir ve istikaki tafsilatiyla veren ve ayni
zamanda baz1 delilleri de iceren Ahmed b. Ali b. Mesud’un (6. VII/XIV. y.y.in
baslari) Merah Kitabi; ayn1 seviyenin yukari riitbesinde genel hiikiim ve kiilli
kaidelerin disinda kalan, anlasilmasinda zorluk yasanan, bazi az kullanilan kelime
ve ifadelerin (nevadir) de zikredildigi Sdfiye Kitab: okutulur. Istikak ve hat ilmine
dair baz1 malumat: da iceren Ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) bu kitab serhleriyle
birlikte okundugunda artik bu ilim istiksa seviyesinde tamamlanmis olur. Zira
eserin 40’dan fazla serhi mevcuttur. Hatta miiellif bu noktada istiksa riitbesinde
okutulan Zemahseri’nin Mufassal Kitabmi*® hatirlatir. Ancak bu noktada bu esere
gerek kalmaz ¢iinkii Sdfiye serhleriyle birlikte okundugunda zaten maksad hasil
olmus olur.

Nahiv ilmine gelince iktisarin asagi riitbesinde sadece avamilin zikredildigi Avamil
ile yukart riitbesinde irabin en 6nemlilerini ele alan Misbdh Risalesi okutulur. Ancak
Avamil ile Ciircani’nin (6. 471/1078-79) eserinin mi yoksa Birgivi’nin ayni adli
eserinin mi kastedildigi agik degildir. Ciircani’nin Avamil’i Anadolu’nun dogu ve
giineydogusunda, Arap diinyasinda, Iran, Hindistan ve Pakistan’da yaygin sekilde

31 Osmanli medrese kiiltiiriinde ‘sarf climlesi’ diye anilan eserlerin ilki olup Arapg¢a nasara fiilinin
24 sigasinin (kalibinin) rahatlikla ezberlenebilecegi bir tarzda siralandigr kiigiik bir risaledir.
el-Emsile olarak sohret bulmus eser, medrese egitimine her baslayanin ilk karsilastigr metin
olma 6zelligini tasir. Miiellifi bilinmemektedir. Sarf ciimlesi; Emsile, Bind, Maksid, Izzi ve
Merdh’dan olusur.

32 Miiellifi mechuldiir ancak bazi serhlerinde Hz. Ali’ye nisbet edilmistir.
33 Emsile ve Bina’nin bir tamamlayicisi niteliginde olan eserin miiellifi bilinmemektedir. Bununla

beraber Birgivi eserin Imam Ebu Hanife’ye ait oldugunu sdylemis ancak bu bilgiyi teyid eden
bir kayda rastlanmamustir.

34 el-Izzi fi +-Tasrif Tzzeddin ez-Zencani’nin dzellikle Osmanli medreselerinde okutulan klasik
eseridir.

35 Miiellif esere el-Mufassal fi Sind ‘ati’l-I ‘rab adim vermis olmakla birlikte el-Mufassal fi'n-Nahv
adryla bilinmektedir. Eserin girisinde ana dili Arapca olmayan Miisliimanlarin Arap diline dair
eksikliklerini giderme amaciyla yazildig: bilgisi vardir.
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kullanilmisken Birgivi’nin eseri Anadolu’nun diger bolgelerinde ve Balkanlar’daki
medreselerde okutulmustur. Ayrica Birgivi’nin bu eseri telif etmesinden sonra pek
¢ok medresede Ciircani’nin metninin yerine gectigi de varsayilabilir.’ Buradan
hareketle miiellifin Birgivi’nin Avdmil’ini kastettigi diisiiniilebilir. Iktisadin orta
riitbesinde oncelikle sadece meshur meseleleri igeren Kdfiye Kitabi okutulur.’” Daha
sonra Ibn Malik’in (8. 672/1274) bin beyitlik Elfiyye-i [bni Malik’i ezberletilir.
Uzerine pek ¢ok calisma yapilan eseri miiellif de “yetmis bes serh ve ta‘likat var’®
diyerek 6nemine isaret eder. Tktisadin yukar riitbesinde Kdfiye nin serhi Molla
Cami® okutulur. Istiksa seviyesinde nahiv ilminin tiim konularmnin ayrintilariyla
tartisildig ibn Hisdm’m (6. 761/1360) nevadiri konu edinen Mugni’l-Lebib adli
eseri okutulur. Ancak miiellif bu eserin talebeye agir gelecegini diistindiigiinden bir
zaman sonra tekrar bu esere doniilmesini salik verir. Yani bu eser hemen okunmamali,
araya baska ilimlerin eserleri sokulmali, 6grencinin zihni hazir olduktan sonra
tekrar bu kitaba doniilmelidir. Bu derecelendirme ve eseri tamamlamakla birlikte
belli bir zaman sonra tekrar geri donme, ya da eseri belli bir konuya kadar okuyup
daha sonra tekrar geri doniip tamamlama gibi esneklikler 6grencinin hem zihni
hem de ilmi seviyelerinin dikkate alindigina dair gostergelerdir.

Nahiv ilminin 6greniminin sonuna dogru bir taraftan seri ahkdmi bog birakmamak
adina haftada bir iki giin fikih ilminde iktisarin asagi riitbesinde bir kitap okunur.
Burada miiellif 6rnek olarak Halebi* kitabini verirken bu kitabin namaz konusunda
iktisad riitbesinde iken fikih ilminde iktisarin agagi riitbesinde oldugunu vurgular.
Bunu bitirdikten sonra 6grencinin ana meselelere asina olmasi i¢in Kudiri diye
bilinen Hanefi fikhia dair eser okutulur. Bu eser Ebu’l-Hiiseyn Ahmed el-Kudiri’nin
(6.428/1037) diizenli sistematigi, kolay tislubu ve zengin icerigiyle pek ¢ok esere
kaynaklik etmis e-Muhtasar adl1 eseridir. Ancak miiellif uyarir: “delil bahislerine
girmemek sartryla...” Bu arada nahiv ilmi de nihayete erdirilir. Artik 6grenci giinliik
dini vecibelerini hakkiyla yerine getirecek malumati elde etmistir.

Fikih ilmi daha sonra donmek iizere bu noktada birakilir. Ciinkii bu ilimde
derin konulara girmek i¢in ilimler arasindaki (7asnifteki siraya gore) yerini

36 Siikran Fazlioglu, “Talim ile Irsad Arasinda...”, 145-146.

37 El-Kdfiye ibnii’l-Hacib’in Arap nahvine dair muhtasar eseri olup medreselerde Birgivi’nin el-
Avamil’i ile [zhdrii’l-Esrdr indan sonra okutulurdu. Bu ii¢ kitap medreselerde ‘nahiv ciimlesi’
ya da ‘nahiv mecmuasi’ olarak bilinmekte idi.

38 Kevakib-i Seb ‘a, 55a; Kevakib-i Seb ‘a Risdlesi, 74.

39 ibnii’l-HAcib’in el-Kdfiye’sine Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) el-Fevdidii 'z-Ziydiyye
adiyla yazdig1 meshur serhtir.

40 Ibrahim b. Muhammed el-Halebi’nin Gunyetii’I-Miitemelli adli eserine kendi tarafindan yapilan
muhtasari olup Halebi Sagir diye bilinir. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, (Ankara: TDV
Yaynlari, 2006), 123.
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beklemek gerekir. Bu vurgu, egitimin konu yani disiplin merkezli degil, seviye
merkezli olduguna isaret eder. Bu vurguyu su ana kadar calistigimiz medrese ders
miifredatlarini konu edinen metinlerin hemen hepsinde goriiyoruz. Bundan sonra
egitim mantik ilmiyle devam eder. Halbuki nahiv ilminin tamamlayicisi olan meani
ilmine gecilmesi gerekir gibi diislinlilmesine karsilik “dalliyyet ve medliiliyyet ve
mutabakat ve tazammun ve iltizam1 bilmege ve miibaheseli ve dikkatli bir ‘ilm

2941

oldigindan edille serdi-¢iin sugra ve kiibra bilmege tavakkuf itdiginden”*' mantik

ilmine gegilmistir. Yani mantik ilmi meani ilmine éncelenmistir.

Mantik ilminde iktisarmn asag: riitbesinde [sagiici Risdlesi*; yukari riitbesinde
onun muhtasar serhlerinden biri olan Husdm-1 Kdti** ve onun hasiyesi Muhyiddin
Risdlesi*, yine o riitbede Fendri* ve Hdagsiyesi*, iktisadin orta riitbesinde tiim
konular1 i¢ine alan Semsiyye Kitabt¥, yine aynm riitbede Sadeddin et- Teftazani’nin (6.
792/1390) mantik ve kelam ilmine dair sade bir tislupla kendi oglu i¢in yazdig1 eseri
Tehzib -muallakat ve suruhuyla-* beraber; iktisadin yukari riitbesinde Semsiyye nin
serhi Kutbuddin Sirdzi®, -Seyyid®® ve Kara Davud Hagiyesi->! ile beraber okunur.
Buriitbede serhleri ve hasiyeleri ile beraber okudugu Semsiyye sayesinde talebenin
miibahaseye, konuyu tartismaya istidadinin olup olmadig ortaya cikar. Istiksa
rlitbesinde de 6grenci Serh-i Metali ‘ okur. Miiellif bu noktada Ebu’s-Sena Sirdcuddin
el-Urmevi’nin (6. 682/1283) mantik, fizik ve metafizikten olugan ve mantik kismi

41 Kevakib-i Seb ‘a, 55b; Kevdkib-i Seb ‘a Risdlesi, 74.

42 bn Sinaci filozof Esiruddin Mufaddal b. Omer el-Ebheri’nin (6. 663/1265) Risdletii’I-Ebheriyye
adl eseridir ki cins, nevi, fasil, hassa ve araz-1 am diye adlandirilan tiimel kavramlar: ve bunlar
arasindaki iliskiyi ele alir.

43 Isagici’nin bu énemli serhi Husamuddin Hasan el-Kati’ye aittir.

44 Muhyiddin el-Talesi’nin Husdmuddin el-Kati’nin /sdguci Serhi’ne yazdigi Hasiye’ dir.

45 TIsagici’ye Semsuddin Muhammed b. Hamza Molla el-Fenari’nin (6.834/1431) yazdig el-
Fevaidii’l-Fendriyye adl1 serhtir.

46 Muhtemelen Kul Ahmed diye bilinen Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Hizir’in kaleme
aldig1 Hdsiye’dir.

47 Necmuddin Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvini’nin (6. 675/1277) Semsuddin Muhammed igin
telif ettigi ve ona nisbetle es-Semsiyye fi 'I-Mantik adin1 verdigi meshur eseridir.

48 Kiitliphane kayitlarina gore eserin elliye ulasan serh ve hasiyesi vardir. Bunlarin arasinda en
onemlisi Devvani’nin Serhu Tehzibi’l-mantik ve'l-keldm’1dir. M. Sait Ozervarl, “Tehzibii’l-
mantik ve’l-kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayevi, 2011),
40:331-332.

49 Semsiyye serhleri arasinda Kutbuddin Muhammed b. Muhammed el-Razi el-Tahtani’nin (0.
766/1364) yazdig1 Tahriru’l-Kavaidi’l-Mantikiyye fi Serhi’s-Semsiyye isimli serhtir.

50 Kutbuddin el-Razi’nin Semsiyye Serhine Seyyid Serif’in kaleme aldig1 Hasiye’dir

51 Seyyid Serif’in Semsiyye Serhi lizerine yazdig1 Hasiye iizerine Kara Davud olarak bilinen Ibn
Kemal el-Kocevi el-Riimi el-Hanefi (61. 948/1541-42) tarafindan kaleme alinan Hdsiye’dir.
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egitimde temel ders kitaplarindan biri haline gelen Metadli 'u’l-Envar adli eserini
degil; Kutbuddin er-Razi’nin (6. 766/1365) kaleme aldig1 Levdami ‘u’l-esrar fi serhi
Metali i’l-envdr adli serhi zikretmistir.

Miiellif mantik ilmini hem 6ncelemis hem de bu ilimde 15’e yakin eser ismi
zikretmistir. Bu durum, hem miiellifin bu ilmi konumlandirmasiyla hem de
donemin ilim anlayisiyla yakindan alakalidir. Mantiga yoneltilen elestiriler zaman
icinde agilmig> ve zamanla medreselerin en 6nemli maddelerinden biri haline
gelmigtir. Clinkii her miictehid usulde ve furida tasavvurlara yani tanimlara ihtiyag
duydugundan bu ilmi yakini derecede bilmelidir. Ayrica seri hiikiimlerde tasdik
yani yargl bulundugundan mantik ilmi dini ilimler i¢in vazgecilmezdir. Nitekim
Sacaklizade’ye gore nahiv ve sarfin kisiyi konugmada hata yapmaktan korumasi gibi
mantik ta diisiincede hata yapmaktan korur. Dolayisiyla da ulim-i Islamiyedendir.?

Miiellif mantik ilmini medrese miifredatina yerlestirdikten sonra bu ilmin ilmi
miinazaralardaki tatbiki olan 4dab ilmine geger. [lmi tartismanin kiilli kaidelerini
veren bu ilim dalina, iktisar riitbesinde Taskopri Serhi** ile baglanir. Daha sonra da
iktisad riitbesinde Addb-1 Semerkandi®s iizerine yapilan Mesiid-i Riimi Serhi*okunur.
Semerkandi’nin bu eseri muhtasar bir ¢alisma olmakla beraber kiill1 bir miinazara
teorisi sunan ilk ¢aligmadir. Ancak miiellif eseri degil serhini zikretmis ayrica
bu serh {izerine yapilmis 21 tane ta ‘likdt oldugunu sdylemistir. Ancak bu Serh
tizerine yapilan hasiye ve ta‘likatlarin sayisinin daha fazla oldugu tespit edilmistir.*’
Yine ayni riitbede kiiciik olmakla birlikte pek cok meseleyi havi Hiiseyin Efendi,
hasiyeleriyle birlikte okunur. Burada kastedilen, Semerkandi sonrast Osmanli ilim
havzasinda telif edilmis Huseyniyye olarak meshur olan Risdle fi Adabi’l-Miindzara

52 Mantiga yéneltilen elestiriler ve Gazzali sonrasi mantik ilminin durumu igin bkz: Feruh Ozpilaver,
“Gazzali’nin Mantik Tlmini Mesrulastirmasmin Mantik Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi”,
Islami Ilimler Dergisi, y11.7, cilt. 7, S.13, 185-198.

53 Sagaklizade de mantigin zaman icinde Islami ilimlerden biri haline gelisine dair vurguyu
goriiyoruz. Bkz: Tertibu’l-Uliim, 139-140; Terciimesi, 174-175.

54  Taskopriilii-zade’nin Adabii’l-Bahs ve I-Miindzara adli eserine yine kendi yazdig: serhtir.

55 Semsuddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi (6. 702 /1303)’ye ait bir eser
olup, kaynaklarda Risdle-i Mevlana Semsuddin es-Semerkand, Adab el-Fazil Semsuddin,
Hiiseyniye, Adab el-Fazil es-Semerkandi, ve er-Risdletii s-Semerkandi fi Addbi’l-Bahs seklinde
de gegmektedir.

56 Kemaluddin Mes‘ud b. Hiiseyin es-Sirvani (6. 905 / 1499- 1500)’nin Serh-i Mes ‘ud-i Riimi,
Serhu’l-Muhakkik Kemaluddin eg-Sirvani, Mes ‘ud-i Riimi ve Mes ‘ud adlartyla da gecen bu serhi

bu eser lizerine yapilmis serhlerin en meshurudur.

57 Serh lizerine yapilan hasiye ve ta‘likatlar i¢in bkz: Adem Giiney, Kemaliiddin Mesud b. Hiiseyin
es-Sirvani nin (905/1500) Serhu Addbi s-Semerkandi Adli Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi,
(yiiksek lisans tezi, Sakarya Universitesi, 2010), 49-62.
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adli muhtasar eserdir. *® Metne, kendi yazdigi Serh® de dahil olmak tizere serh
ve hagiyeler® yazilmistir. Hiiseyin Efendi metninde hem kapali kalan konular1
agmis, bazi konularda takdim-tehir yapmis hem de Semerkandi ve Ici’nin isledigi
konulari tafsilatlandirmistir. Bu da metin ve hasiyesinin Osmanli medreselerinde
ilgiyle karsilanmasini saglamistir. Talebe bundan sonra Kdadi Adud Metni ni,®' serhi
Hanefiyye ve hdsiyesi Mir ile beraber tahkik ve tedkik ederek okursa iktisadin
yukart riitbesine varmis olur. Aslinda Kddi Adud Metni yalniz basina iktisarin
asag riitbesidir. Adudiiddin el-Ici’nin (6. 756/ 1355) bu muhtasar ve miifid adab
risalesi, miinazara ilmi tarihi icerisinde kiilli bir tartisma teorisinin ilkelerini ve
yontemini ortaya koymasi bakimindan son derece dnemlidir. Ancak metin yalniz
basina okutulmamis, tamamlayicisi Muhammed et-Tebrizi’ye (6. 900 / 1494) ait
Serhi®? ve bu Serh lizerine Mir Ebu el-Feth Muhammed es-Saidi (6. 875 / 1470
civari) tarafindan yazilmis bir Hdsiye ile beraber okutulmustur.

Kevakib’teki bu mantik ve ilmu’l-adab ve’l-miindzara vurgusunu Sacaklizade ’nin
Tertib’inde de buluyoruz. Hatta bunlara ek olarak ayni donemde Miineccimbagi’nin
(6. 1205/1732) Ilmu Adabi’I-Miitdlaa adli bir ilmi disiplin kurmasi da goz 6niinde
bulundurularak XVII. y.y. da zayiflayan fahkik yonteminin yeni bir siirece
girdigi sOylenebilir.*® Sagaklizdde’nin ana meseleleri/metinleri okumadan ve
anlamadan serh ve hasiyelerin miizakere edilmesini elestirmesi® de bu ger¢evede
degerlendirilmelidir. Yani XVIII. ylizyilda tahkik yontemi tekrar ihya edilmis
ve bilgi yeniden tanimlanmistir. O kadar ki bu vurgu XVII. yiizyilin sonunda
baslayan ve XVIII. yiizyilda artarak devam eden ve Gelenbevi’de (6.1205/1791)
zirve yapan mantik ve adab alanlarindaki telifatin da en 6nemli nedenidir. Bu ilgi

58 Eser Semerkandi, Hiiseyin Sah Celebi el-Amasi (6.918/1512), Hiiseyin Sah el-Adanavi’nin (6. 1670
sonrasi) ve Sah Hiiseyin b. Abdullah Antaki (6.1130/1718) gibi farkl1 alimlere nisbet edilmekle
beraber Adanavi’ye aidiyeti daha muhtemeldir. Eserin aidiyet probleminin tartisildigi ¢alisma
icin bkz: Muhammed Celik, “Hiiseyin Sah Celebi en-Niksari el-Amasi’nin bir Ad4b Risalesi
Var midir?”, Uluslararas1 Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi II (Amasya:2017),
375-380.

59 Miiellif hasiye demekle birlikte eserinin ad1 Serhu Addbi’l-Huseyniyye’dir.

60 Hatibzade Mehmed b. Omer Dérendevi (6. 1152/1739), Muhammed b. El-Hamid el-Kefevi
(6. 1168/1754), Akkirmani Mehmed b. Mustafa (6. 1174/1761) metne hasiye yazan alimlerden
bazilaridir. Serhleri ve hasiyeleri i¢in bkz: Muhammed Celik, “Hiiseyin Sah Celebi...”, 376-377.

61 Adudiiddin el-ici’nin Risdletii’I-Adab ve’l-Miindzara adli eseridir. el-Addbu’l-Adudiyye, er-
Risdletii’l-Adudiyye olarak da anilir.

62 Bu serh kaynaklarda Serhu Meviina Muhammed el-Hanefi et-Tebrizi ve Serhu Adabi’l-Adudiiddin
seklinde de gegmektedir.

63 Islam Diisiince Atlasi’'nda ‘Muhasebe Dénemi’ olarak adlandirilan bu dénem igin bkz: Thsan
Fazlioglu, “Muhasebe Dénemi”, https://islamdusunceatlasi.org/muhasebe-donemi.

64 Sacaklizade, Tertibu’l-Ulim, s.80-81; Terciimesi, 122-123.
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ve telifatdaki artis kendini medrese ders miifredatinda da agikca gostermektedir.
Mantik, o donemde burhani bilginin aleti olmasi, adab da bu bilginin tahsili i¢in
yapilacak miizakere ve miinakagalarin yontemini belirlemesi agisindan dikkate
alinmis; neredeyse bu ylizyilda yagsamis 6nemli alimlerin hemen hepsi bu alanlarda
metinler liretmistir. Talebeye de bu alandaki bilgi aktarilmistir.

Miiellife gére bundan sonra iki yol vardir. Bazilart meani ilmine baglay1p iktisar
seviyesinde Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini’nin (6. 739/1338)
Miftahu’l-Ultim’un {igiincii boliimiine yazdig1 ve aslini gélgede birakan 7elhis’i,
iktisad seviyesinde Serhi Muhtasar’1 ve istiksa seviyesinde olan Mutavvel’i®
ya da [zdhu’l-Ma ‘Gni’yi* okutur. Burada zikredilen tiim eserlerin kaynaginin
Miftahu’I-Ulim oldugu diistiniiliirse Osmanli medreselerindeki belagat 6gretimini
Sekkaki’nin (6.626/1229) belirledigi sOylenebilir. Ancak Mutavvel ilmin tim
konularimi delilleriyle beraber tartigan bir eser olup, serdettigi malumati anlamak
baska ilimleri bilmeyi de gerektirir. Dolayisiyla bazilar1 ilm-i hikmeti ve diger ali
ilimleri okutup daha sonra meani ilmine gecerler. Muhtasar ve Mutavvel beyan ve
bedi ilimleri de kapsadigindan bu ilimlere dair baska bir kitap okutmazlar. Belki

meani, beyan ve bediyi igine alan Elfiyye-i Halebi’yi® ezberlerler.

Bundan sonra nazari hikmete baglama zamani gelmistir. Bu ilme Esiriiddin
Ebheri’nin (6. 663/1265) mantik, tabliyyat ve ilahiyat olmak iizere ii¢ ana béliimden
olusan Hiddye Metni eseri okunarak baslanir. Bu iktisar riitbesidir. Hiddyetii 'I-Hikme
Islam diinyasindaki messai felsefe gelenegini talimi boyuta tastyan bir el kitab1
mesabesindedir. Bu boyutuyla iran ve Hint alt kitas1 ile Osmanli medreselerinde
felsefe okuturken basvurulan ilk eser olmustur.®® Iktisad riitbesinde bu eser iizerine
Kadi Mir diye taninan Kemaluddin Meybtdi’nin (6. 909/1503-1504) yaptig1 Serh ve
Muslihuddin Lari’nin (6. 979/1572) bu serh i¢in yazdig1 Hdagiye beraberce okunur.®
Iktisadin yukar riitbesi ise Hikmetii’I-Ayn kitabidir. Necmiiddin el-Katibi (6.
675/1277) bu eseri Aynii 'I-Kavaid adl1 kendi eserine ilahiyyat ve tabiiyyat konularmi

65 Mutavvel ve Muhtasar Teftazani’nin Telhisu’[-Mifidh tizerine kaleme aldig1 biri uzun digeri
daha kisa olan iki serhidir. Her ikisi de biiyiik ilgi gormis, farkli seviyelerde medreselerde
okutulmuslardir.

66 Hatib el-Kazvini’nin yukarida ad1 gegen et-Telhis adli eseri iizerine yine serh mahiyetinde
yazdig1 eseridir.

67 Manzum eser [brahim b. Muhammed el-Halebi’ye (8. 850/1446) aittir.

68 Abdullah Yormaz, “Muhalif Bir Metin Nasil Okunur? Osmanli Medreselerinde Hidayetii’l-
Hikme”, Divan [lmi Aragtirmalar, 18 (2005/1), 183.

69 Kadi Mir Meybiidi’nin bu énemli serhine Lari diginda Muhammed Halhali, Lutfullah b. Ilyas
er-Rimi (6. 929/1522), Emir Fahreddin el-Esterabadi (6. 1040/1630) gibi pek ¢ok alim serh
yazmistir. Serhleri i¢in bkz: Abdulkuddiis Bingol, “Ebheri, Esiriiddin” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10: 75-76.

86



Fazlioglu / Tasnif ile tertib arasinda medrese mufredatini diisinmek: Kevdkib-i Seb‘a Gizerinden

ilave ederek hazirlamistir. Bu eser el-Ebheri’nin eserinden sonra medreselerde
okutulan hikmet sahasinin ikinci 6nemli kitabidir. Miiellif istiksa riitbesini isteyene
de Kiitiib-i Seyheyn’1n yani Farabi ile Ibn Sina’nin eserlerine miiracaat edilmesini
tavsiye eder.

Mantik ve felsefe derslerini bdylece tamamladiktan sonra 6grenci kelam ilmine
gecer. Bu ilmin okutulmasinin hedefini, talebenin felsefeciler ile kelamcilar
arasindaki farki gormesi ve Allah Teala’nin sifatlar1 ve evsafi hakkindaki dini
inanc1 tashih ve tahkik olarak belirler. Bu ilme, akaide dair temel meseleleri
igeren Omer Nesefi Risdlesi’ni™ okuyarak baslar. Delillerden tecrid edilmis bu
kiiciik risale iktisadin agagi riitbesidir. Sonra Teftazani’nin bu eser iizerine yazdigi
Serhu’l-Akdid, Molla Hayali diye bilinen Ahmed b. Musa’nin (6. 862/1458°den
sonra) kaleme aldig1 Hayali Hasiyesiyle birlikte okunur. Hdsiye pek ¢ok konuyu
icine aldigindan bu okuma yukari iktisad riitbesine yakin olur. Miiellif bu Hdsiye
iizerinde dzellikle durarak Islam diinyasinda ¢ok sohretli olup iizerine dért yiiz-
bes yiiz kadar hasiye yazildigin1 6zellikle vurgular. Bunlardan sonra Celaliiddin
Devvani’ye (6. 908/1502) ait, konusu Allah Teila’nin varligini ispat olan Isbdt-i
Vicib™ ve miteallikatiyla beraber Akdid-i Celdl™ okutulur. Miiellifin yalmz “viicud-i
Bari’yi isbat konusunda olan” vurgusundan dolay1 Ishdt-i Vécib ile Risdletii’l-
Kadime fi [sbati’l-Vacib versiyonunu kastettigini anliyoruz. Zira bu eserin ‘eski’
ve ‘yeni’ olmak iizere iki versiyonu mevcuttur. Ancak ‘yeni’ versiyonu sadece
isbat-1 vacib konusunu degil klasik bir kelam kitabinin ilahiyat boliimiinde yer
alan konularin hemen hepsini ihtiva etmektedir.” Artik talebenin zihni iktisddin
yukari riitbesinde Adudiiddin el-Ici’nin Mevdkif1 ya da istiksa riitbesinde Seyyid
Serif Ciircani’nin Serh-i Mevdkif i okumaya hazirdir. Yiiksek kelam kitaplarindan
sayilan ve konulari etraflica tartisan Serh-i Mevakif’ in hizlica okunmasini (siirgiin
yollu okuma) salik veren miiellif bu eserin sindire sindire etraflica okunmasina
Omriin yetmeyecegini sdyler. Bazilar1 da biraz daha agagi mertebede olan Serh-i

70 Eba Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en- Nesefi’nin (6. 537/1142) Akaidii n-Nesefi diye
de bilinen eseridir. Eserin serhleri, serhleri lizerine yazilan hasiyeler hatta hasiyeleri iizerine
yazilan hasiyeler biiyiik bir literatiir olusturmaktadir. Bu literatiir i¢in bkz: Yusuf Sevki Yavuz,
“Akaidii’n-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1989),
2:217-219.

71 Celaliiddin ed-Devvani’ye ait (6. 908/1502) Risdle fi Isbati’l-Vicib adli eserdir.

72 Diger adiyla Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, Adudiiddin el-ici’nin el-Akdidii’I-Adudiyye’si iizerine
Celaliiddin ed-Devvani’nin yaptig1 serhtir. “Miiteallikatiyla beraber” kayd: Devvani’nin bu 6nemli
eserinin iizerine yazilmis Siyalkuti, Gelenbevi ve Edirnevi hasiyeleri ile beraber okutuldugunu
gosterir. Zira Osmanli medreselerinde uzun siire okutulmus eser bu hasiyelerle birlikte pek ¢ok
defa da basilmustir.

73 Harun Anay, “Devvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar,
1994), 9: 257-262.
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Makdsid’1 okuturlar. Bu climle de Osmanli medreselerinde Teftazani nin Serhu 'l
Makdsid’ inin Clircani’nin Serhu’l-Mevakif’ indan daha alt seviyede goriildiigiine
isaret etmektedir.”* Bu noktada dikkat ¢ekici bir hususu zikretmek gerekir. 1453-
1600 arasinda Osmanli ilim kamuoyunda en ¢ok tartisilan ve lizerine metin yazilan,
adina da medrese agilan T{isi’nin 7ecrid’i, Isfehani’nin Serk’i ve Seyyid Serif’in
Hagiye’si miifredatta yoktur. Bu, miifredatin degiskenligine dair agik bir 6rnektir.

Serhu’l-Mevdilkif ve Serhu’l-Makdsid aslinda birer kelam kitab1 olmakla beraber
ayni zamanda alet ilimlerinin hepsi, hikmet (felsefe), heyet (astronomi), hendese
(geometri) ve hisab (matematik) ilimleri hakkinda tafsilatli nazari bilgileri ihtiva
eder. Dolayistyla bu kitaplarin okunmasi demek s6z konusu ilimlerde de s6z
sahibi olmak demektir. Bu sebeple 6grenci hendese ve hisab1 miistakil olarak
okumaz, ancak bu serhler okunurken bu iki ilme dair bilgi miizakere edilir. Boylece
talebeler bu ilimler hakkinda bir alt yapiya sahip olarak derslere baslamis olurlar.
Hendesede iktisar seviyesinde Semseddin es-Semerkandi’nin (6. 702/1303) Oklid’in
Elemanlar adl1 eserinden alinmis 35 temel 6nerme hakkindaki Eskdl-i Tesis adini
verdigi kitap okunur. Bu eser geometride iktisar riitbesinde okutulan bir kitaptir.
Sonrasinda tafsilath bilgi elde etmek icin istiksa riitbesinde Oklid’in (6. M.O. IIL.
ylizy1l) geometrinin temel ilkelerini iceren Elemanlar (Usilii’l-hendese, Kitabii’l-
Usil) adli kitabi okunur. Bu kitaplar bittikten sonra hisab ilmine gegilir. iktisar
rlitbesinde Bahdiyye™ okunur. Bu eser iktisar riitbesinde olmasina ragmen bu kitapla
birlikte Bahdiyye’nin iki serhi Ramazan Efendi’® ve Celli”” serhleri okunursa yukari
iktisad riitbesine yakin olunur. Astronomi ilmine gelince hayal ve faraziyelerden
ibaret olup hendeseye gore daha zor oldugundan miistakil olarak okumak iizere
medreselerde daha sonraya ertelenmistir.

74 Seyyid Serif Ciircani’nin ve eserlerinin Osmanli medreselerinde edindigi imtiyazli konum ve
Teftazani ile karsilastirilmasint gdrmek icin bkz: Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde
Kelam Ogretimi (Iznik, Bursa, Edirne, Istanbul), (doktora tezi, Marmara Universitesi 2012),
58-61.

75 XVI. yy.’mn ikinci yarisinda yetisen matematikgilerden Bahauddin Muhammed b. Huseyn el-
Amili’nin (8. 1031/1622) Risdle-i Bahdiyye olarak da bilinen el-Huldsa fi’I-Hisdb adli eseridir.

76 Ramazan b. Ebu Hureyre el-Cezeri el-Kadiri’nin (1076/ 1665°de sag) Hallu’I-Huldsa li-Ehli r-
Riyase adl1 eseridir.

77 Omer b. Ahmed el-Mai el-Celli’nin (6. 1661-62) Talikdt ale’l-Mevaizi I-Miiskile ve Tenbihdt ala
Rumiizi’l-Mebdhisi’l-Mudile mine 'r-Risdleti’l-Bahdiyye adl eseridir. Osmanlidaki matematik
ilminin egitimini ve bu egitim i¢erisinde el-Celli’nin yerini gérmek i¢in bkz: Elif Baga, “XVI. Ve
XVIIL yiizyilda Osmanl Matematik Egitiminin Izini Siirmek: Omer el-Celli’nin Bahai Serhi”,
Kesf-i Kadimden Vaz-1 Cedide: Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, (Istanbul: Divan Kitap, 2019),
273-286. Elif Baga, calismasinda kaynaklarda miiellifin 6liim tarihi ve ismi konusundaki farkli
goriisleri de degerlendirmistir.
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Bir de derse ihtiya¢ duyulmayan konular vardir ki talebe bu konular1 Sal
ve Cuma olmak iizere tatil glinlerinde ya da yaz giinlerinde mesire yerlerinde
miizakere ederler. Bu konular; ““ hisab ve ‘ilm-i hendese ve iistiirlab ve rub¢ ve
misaha ve ‘ilm-i hisab-1 Hindi ve Kibti ve Zenci ve ‘ilm-i ‘1kdi’l-asabi ve ‘ilm-i
ref‘r’l-eskal ve ba‘z1 bu misilli miistakillen derse muhtac olmayan”’® lardir. Kigin
geceleri de sohbet eder “mu‘amma ve elgaz ve muhadarat ve tevarth ve ebyat
ve ‘ariiz ve devavin” okuyup miizakere ederler. Hatta bazilar1 garib ilimlere bile
miittali olmay1 diler ancak hocalar1 buna izin vermez. Osmanli devletinde egitim
kurumlar1 medreseler olmakla birlikte farkli mecralarin da egitim i¢in kullanildiklart
anlagiliyor. Mesela matematik ve geometri derslerinin medreselerin yani sira tekke
ve zaviyelerde de verildigi istinsah edilen bazi eserlerden anlagilmaktadir. Ayni
sekilde siir, miifredatta bizatihi yer almamakla birlikte medrese digi mecralarda
okunmus, teorisi yapilmistir.

Kelam ilminden sonra fikih usulii ilmine giris yapilip; iktisad seviyesinde
Tenkih serhi Tavzih™ ile baglanir. Teftazani’nin kaleme aldig1 hasiyesi Telvih® ile
okunursa istiksdya yakin olur. Hem 7avzih hem de Telvih Osmanli cografyasinda
¢ok ilgi goren iki eser olup tizerlerine pek ¢ok calisma yapilmistir. Bu eserleri iyi
kavrayip konularini elestirel bir bakisla ele alabilmek alimlerin ilmi seviyeleri i¢in
bir kistas kabul edilmistir. Yine iktisad seviyesinde ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249)
Muhtasar-1 Miintehd’s1®' okutulur. Bu noktada miiellif, mantik ilminin fikth usuli
ilminin temelini teskil etmesinden dolay1 bu ilme baglamadan 6nce dgrencinin
mantik ilmi meselelerini gézden gecirmesi gerektigini hatirlatir. ibnii’l-HAcib’in
Muhtasar-1 Miintehad’s1 kisa ve veciz oldugundan anlagilmasi zordur. Dolayisiyla
da Ici’nin serhi Adud ve bu serhe Seyyid Serif Ciircani’nin yazdig1 hasiyesi Seyyid
ile beraber okunur. Ayni serhe Teftazani’nin de meshur bir sdsiyesi bulunmakla
birlikte miiellif yine Seyyid Serif’in hdsiyesini tercih etmistir. Erzurumlu ibrahim
Hakk1 da eserin ilm-i usul-i fikihta kiillileri verdigini kaydeder.** Bundan sonra

78 Kevdkib-i Seb ‘a, 58b; Kevdikib-i Seb ‘a Risdlesi, 77.

79 Sadrii’s-Seri‘a Ubeydullah b. Mesud Buhari (6. 747/1347) tarafindan telif edilen Tenkihu 'I-Usiil
adli esere yine kendisi tarafindan yapilan serhtir. Serhin tam ad1 et-Tavzih fi Hall Gavimizi t-
Tenkih’tir. Medreselerde fikih usulii egitiminde ¢ok dnemli yer tutan eser ve serhi i¢in bkz:
Yasin Kurban, “Medreselerde Temel Fikih Usulii Eseri Olarak Okutulan Tenkihu’l-Usil ve
Tavdihu’t-Tenkih”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler, (Mus: M. S. U.
Yayinlart, 2013), 637-654.

80 Literatiirde 7elvih diye tanman eserin tam adi et-Telvih ila Kesfi Hakdiki t-Tenkih’dir.

81 Ibn Hacib diye taninan Cemaluddin Osman b. Omer (6. 646/1249) fikih usuliine dair Munteha s-
Siil ve’l-Emel fi Ilmeyi’I-Usiil ve I-Cedel adl1 bir eser kaleme almis; daha sonra bu eserini ihtisar
ederek ismini Muhtasaru’l-Muntehd koymustur.

82 Siikran Fazlioglu, “Ta‘lim ile Irsad Arasinda...”, 161.
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istiksa seviyesinde Molla Fenari’nin (6. 834/1431) tiim konulari ince bir tasnife ve
mantiki bir tahlile tabi tutarak ele aldig1 Fusiil-i Bedayi ‘ adli kitab1 okunur. Miiellif
tam ad1 Fusilii’l-Bedayi* fi Usili’s-Serdayi‘ olan yetmis-seksen ciizliik bu eserin
asama asama okunmasini tavsiye eder. Ibnii’l-HAcib’in daha erken donemlerde
(XIV-XV. yiizyillarda) sarf ve nahiv konusunda medreselerin vazgecilmez ders
kitaplarinin yazari olmasi yaninda fikih usulii alaninda da énemli bir yere sahip
bulundugunu ayrica belirtmekte fayda goriiyoruz.

Ogrencinin dini vazifelerini yerine getirmesi zorunlu oldugundan egitimin
bu noktasinda haftada bir ya da iki giin fikih dersi konulur. Zaten 6grenci daha
Once iktisar ritbesinde Halebi ve Kudiiri okumustu. Simdi iktisad riitbesinde
Burhaneddin el-Merginani’nin (6. 593/1197) Hanefi fikhina dair Hiddye Kitabim
okur. Bu eser miiellifin Biddyetii 'I-Miibtedi adl1 eserinin serhidir. Uzerine pek cok
calisma yapilmistir. Miiellif de eserin serhlerine “Mu‘teni bir kag¢ cildden ‘ibaret
siiriih1 vardir” diyerek atifta bulunmustur.®® Istiksa riitbesinde de Kazi-Han ve
Bezzaziyye ile baska kitaplar okunur. Bu noktada temel fikih kitaplarini bitiren
ogrencilere daha 6zele inerek alandaki kitaplardan okutulmasini salik verir. Mesela
Bezzdziyye, Hatizuddin Muhammed el-Bezzazi’nin (6. 827/1424) ilk Hanefl
imamlarimin goriislerinden hareketle sonraki Hanefi alimlerin verdigi fetvalarin
derlendigi bir eserdir.** Fikih ilminin medrese ders miifredatlarinda ayr1 bir yeri
oldugu miiellifin tislubundan da anlasilmaktadir. Fikih ilmi 68rencinin giinliik
hayatin1 diizenleyen bilgiyi ihtiva ettiginden bu ilmin istiksa riitbesinde iki eser
zikrettikten sonra “‘ve-sair kiitiib-i bi-nihaye tetebbii‘ ider.”® ibaresiyle bu ilimde
okumanin siirecegine isaret eder.

Miiellif, kelam ilmi istiksa seviyesinde okutulurken hendese, hisab, heyet gibi
ilimleri de ihtiva eden eserlerden bahsetmis ve burada hendese ve hesap ilimlerinin
miifredattaki yerini tamamlamisti. Heyet ilmini ise sonraya ertelemisti. Fikih ilmini
tamamladiktan sonra “ eger ‘ulim-i mezkire arasinda okumadiysa”® sartiyla tekrar

heyet ilmine doner ve iktisddin orta riitbesi i¢in Serh-i Cagmini® kitabinin ismini

83  Kevdkib-i Seb‘a, 58b; Kevdkib-i Seb ‘a Risdlesi, 78. Eserin serhleri ve {lizerine yapilan talik,
ihtisar, tahric gibi diger calismalar i¢in bkz: Hamza Arslan, Hanefi Fikhinda Serh Gelenegi
(el-Hidaye Serhleri Ornegi), (doktora tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2022), 47-125.

84  Ahmet Ozel, “Bezzazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1,1992),
6: 113-114.

85 Kevdakib-i Seb ‘a, 58b; Kevakib-i Seb ‘a Risdlesi, 78.
86 Kevakib-i Seb ‘a, 58b; Kevdikib-i Seb ‘a Risdlesi, 78

87 Serefuddin Ebi Ali Mahmiid b. Muhammed b. Omer el-Cagmini’nin (6. 618/1221) el-Mulahhas
fi Ilmi’l-Heyeti’I-Basite adl1 eserine, Kadi-zAde el-Raimi diye taninan Salahuddin Musa b.
Mehmed b. Mahmad (6. 844/1440 civ.) tarafindan yazilmig Serh’dir
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verir. Bircendi Hagiyesiyle® okunursa istiksaya yakin olur diye ekler. Bu serh ve
hagsiye astronomi sahasinda Osmanli medreselerine okutulan temel kitaplardir.

Buraya kadar verilen ilim ve bu ilimlerde okutulan eserlerle beraber alet ilimleri
tamamlanmis ve 6grencinin zihni hadis ve tefsir ilmine hazirlanmig olur. Hadis
ve tefsir ilimlerine hadis usulii ilmiyle baslanir ve ilk olarak da 6grenci iktisarin
yukari riitbesinde bin beyitlik Elfiyye’yi ezberler. Zeynuddin Abdurrahim b. El-
Huseyn b. Abdurrahman el-Iraki’nin (6. 806/1404) manzum eseri olup tam adi
Tebsiwratii'I-Miibtedi ve Tezkiratii'I-Miintehi’ dir.¥ Miiellif eserin 10 tane serh ve
ta‘likati bulundugunu hatirlatir.”® Bu nedenle gerektiginde bu serh ve hasiyelere
doniip bakilabilir. Tktisad riitbesinde de 6grenci, Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer
el-Askalani’nin (6. 852/1449) yazdig1 muhtasar ve miifid bir metin olan Nuhbetii’l-
fiker’1°! sohret kazanan serhi Ali Kdri®* ile beraber okur. Ali Kari’nin bu serhinin
de mtellifin isaretine gore 13 tane seckin serhi vardir.

Hadis ilmine Ilahi Kitap’tan sonra en dogru kitap kabul edilen Buhdri ve Miislim
ile baglanir. Ogrenci biri altiyiiz bin digeri {igyiiz bin hadisi ihtiva eden bu hadis
kiilliyatlarin1 6ncelikle usta bir iistad (hoca) ve kamil bir muhaddisten okur ve
niishasini tashih eder. Burada bu ilmi 6greten hocanin bu isi iyi biliyor olmasinin
ve hadisciliginin vurgulanmasi bu ilmin medrese sisteminde yer alan ilimler
hiyerarsisindeki yerini gostermesi acisindan 6nemlidir. Bundan sonra hadis ilminde
maruf Sahih’lerden bazisini okusa bu iktisad riitbesidir. Daha fazlasini okusa bu da
istiksa riitbesidir. Osmanli ulemasinin ¢okga ragbet gosterdigi Buhdri ve Miislimdeki
hadislerin senedleri ve tekrarlar1 ¢ikarilmak suretiyle derlenen Mesarik ve serhi
Mebadrik yerine miiellif eserlerin bizzat kendilerini zikretmeyi tercih etmistir.”

Son olarak “maksad-1 aksa ve matlab-1 a‘1a” olan tefsir ilmine Allah Tedla’dan
feyiz ve yardim alarak baglanir ki bu ilimde iktisar riitbesi Kur 'dn-1 Kerim’in iki

88 Hagiye ald Serhi’l-Mulahhas fi’l-Heyeti’l-Basite, Kadi-zade nin Serhu’I-Mulahhas fi IImi’l-
Heyeti’l-Basite’sine Abdulali b. Muhammed b. Huseyn el-Bircendi’nin (935/1528’den sonra)
yazdig1 Hagiye 'dir.

89 1Iraki, bu eserinde ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sini 1002 beyitte dzetlemistir.

90 Eserin serh, hasiye ve talikatlari i¢in bkz: Yusuf Teker, Hadis Usulii Edebiyatinda Elfiyyeler,
Irdki ve Elfiyyesi, (yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, 2006), 74-80.

91 Nuhbetii’I-Fiker Tbnii’s-Salah es-Sehreziri’nin hadis usuliine dair Mukaddime adli kitabma
Askalani’nin yazdig1 muhtasardir.

92 Ali el-Kari olarak taninan Ali b. Sultdn Muhammed el-Kari el-Herevi'nin (6. 1014/1605-06)
serhidir.

93  Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin miifredatinda Sagani’nin Megdriku I-Envdr ile ibn Melek’in bu
esere yazdig1 Mebdrikii’I-Ezhdr adl eserleri yer bulmustur. Siikran Fazlioglu, “Talim ile Trsad
Arasinda...”, 161-162.
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misli olan tefsirlerdir. Miellif buna Vahidi’nin Veciz** adli tefsirini 6rnek verir.
Mubhtasar bu tefsir, Tefsirii’I-Celdleyn’in baslica kaynaklarindan biridir. Orta
hacimde dort ciltlik Vasit adl tefsirde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’in li¢ misli
olan tefsirler iktisad riitbesindeki tefsirlerdir. Ornek yine Vahidi’dendir. Bundan
fazlasi istiksa riitbesidir ki miiellif bunun i¢in de Vahidi’nin Basit’ini®® drnek
olarak verir. Doneminin en 6nemli tefsirlerinden olan bu eser, basta hadis olmak
lizere sahabe, tabiin, tebeiittabiin ve miifessirlerin goriislerini zikreder; lugavi ve
nahvi agiklamalarda bulunur; kiraatlere, fikih ve kelam konularina, ayetlerin niizul
sebeplerine yer verir. Dolayisiyla son merhalede bu tefsirin zikredilmesi tesadiif
degildir. Ancak miiellif 6zellikle Istanbul’da bir hoca huzurunda Kaz: Beyzavi
Tefsirinin®’ ders-be-ders okundugunu 6zellikle vurgular. Bu tefsiri okurken 6grenci
su ana kadar okudugu tiim ilimleri kaideleriyle birlikte hem hatirlar hem de bu
kaideleri uygulama firsati bulur. Béylece de zaten asil hedef olan Yiice Kitab’in
manasina nasil ulasacagini hoca eliyle gormiis olur. Goriildigii lizere miifredatin
timi 6grenciyi bu noktaya getirmek {lizere hazirlanmis bir biitiindiir.

Bu egitimin sonucunda talib (6grenci), artik miiderris adayidir. Biiyiik bir
meclis kurulur; ulema da bu meclise istirak ederler ve talibe ilimleri okutmaya
izin verirler. Bu mecliste talib, her bir ilmi kimden okudugunu ve hocalarin da
kimden okudugunu zikrettigi bir risaleyi bu mecliste okur. Bundan sonra kendi
meclis kurup ders okutmaya hak kazanmistir. Ancak egitim bitmis degildir. Kendini
zay1f buldugu ilimlerde o ilmin iistadini1 buldukga ilim almaya talib olur.

En son olarak miiellif tasavvuf ilmini zikreder. Bu Allah’dan gelen feyizle hasil
olan bir ilimdir. Miiellifin, Tagkdpriilii-zade nin Miftah’indaki temel yaklagimi takip
ederek, burada kastettigi tasavvufun nazari bir ilim olmadig1 soylenebilir. Kesf ve
tasfiye yontemiyle kisi, nefsini tezkiye ederek kendini hazirlar; ilahi kaynakl bilgi
de kendisine akar (feyz). Bu nedenle nazari yontemden farklidir ve dil, mantik ve
matematik gibi aletleri kullanmaz. Dogrudan kalbi bir hazirlik ile nefsi bir cehd
ve gayreti gerektirir. Nihai amaci da tiim esyanin hakikatinin yaraticist Tanri’nin
marifeti ve bu marifete gore yasamaktir. Bu 6zellikleriyle tasavvuf, nazari bir
yontemi takip etmediginden medreselerde okutulmaz; ¢iinkii zaten biiylik oranda
pratige dayali bir yapisi s6z konusudur. Daha ¢ok tekke, dergah ve hankah gibi
tasavvufl kurumlarda belirli bir sistematik dahilinde pratik olarak tahsil edilir.

94 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri’nin (6. 468/1076) el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l- ‘Aziz adli eseridir.

95  Tam ad1 el-Vasit fi Tefsiri’[-Kur 'ani’l-Mecid ya da el-Vasit Beyne’l-Makbiid ve'l-Basit tir.
96 Doénemin en 6nemli tefsirlerinden olup tam adi el-Basit fi tefsiri’[-Kuran’dir.

97 Kadi diye bilinen Nasiruddin Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi’nin (6. 685/1286)
Envarii t-Tenzil ve Esrdrii t-Tevil adl1 eseri olup, elimize ulasan hemen her miifredat programida
zikredilmistir.
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Sonug¢

Osmanli hem mekan olarak genis hem de zaman olarak uzun bir tarih dilimini
kapsar. Bu donemde telif edilmis miifredatlar incelendiginde bunlarin rastgele
hazirlanmadig1 arka planda biiyiik bir felsefi yapiy1 barindirdigi goriiliir. Bu felsefi
yap1 da kiiltiir ve medeniyetin ilim anlayisina dayanir. Buradan yola ¢ikarak donemin
ilim anlayisindan hareketle hazirlanan tasniflerin miifredatlarin kaynagi oldugu
sOylenebilir. Tersten okumayla herhangi bir miifredat da donemin ilimler tasnifine
gotiirecek mantig1 ve malumati sunar. Oyleyse Osmanli donemi miifredatlar
incelenirken her donemin kendine has 6zellikleri olduguna dikkat edilmelidir.
Ancak bunun disinda toplum ve siyasetin ihtiyaglar1 gibi miifredata akseden
baska unsurlar da vardir. Bu sebeple bu ¢alismada bir 6rnek olarak ana hatlarryla
serdedilen Kevakib-i Seb ‘a’nin hazirlandig1 tarihi baglamin hususiyetlerinin her
bakimdan ¢ok iyi degerlendirilmesi gerekir.

XVIIIL. yiizyilin bu eserinin ana 6zelligini anlamamiz i¢in belki biraz daha
oncesine bakmak gerekir. Kanaatimizce, meselenin kokleri {slam Diisiince Atlasi’nin
vurgusuyla Kopriiliizade FAzil Ahmed Pasa’nin baslattig1 Istanbul ve Hicdz merkezli
tecdid hareketine kadar gider. Ozellikle 1683 ve sonrasi gelismeler, Kadizadeliler
hareketi, baska bir calismamizda ‘drnek-bir geng arayisi’ olarak adlandirdigimiz
siirec, gittikce hizlanan Bati’dan ve Islam kiiltiiriinden yapilan ¢eviri hareketleri,
XVII. yiizyil ile XVIII. yiizyilin ilk yarisinda artan Bat1 Avrupa’yla iliskiler vb. bu
stireci beslemistir. Bu konuda ‘6rnek-bir geng arayisi’ olarak adlandirdigimiz siireci,
Nazmu’l-uliim adli eseriyle baslatan Ishak Tokadi’dir (6. 1100/1689). Akabinde
Sacaklizade Arapca Tertibu ’l-ultim’unu kaleme alir (telifi: 1716). Kevakib-i seb ‘a
ise 1740°da telif edilir. Bu siirecin, modern egitim kurumlarimin kuruldugu, XVIII.
yiizy1lin sonuna kadar devam ettigi goriiliiyor: Once Erzurumlu Ibrahim Hakk1’nin
(6. 1194/1780) Tertibu 'l-uliim’u ve sonra Nebi Efendizade’nin (6. 1786) Kaside’si.

Yine bu dénemde Miineccimbasi’nin (6. 1732) ilm adabi’l-miitdlaa adli bir
ilm1 disiplin kurmasi ile Sagaklizide’nin ana meseleleri/metinleri okumadan
ve anlamadan serh ve hasiyelerin miizakere edilmesini elestirmesi son derece
onemlidir. Nitekim Sacaklizade’nin Tertib’i ile Kevakib’te mantik ve ilmu’[-adab
ve 'l-mundzara vurgusu, yontemlerin ayrigsmasit yaninda yeni bir tahkik siirecinin
basladigini gosterir. O kadar ki bu vurgu XVII. yiizyilin sonunda baslayan ve
XVIII. yiizyilda artarak devam eden ve Gelenbevi’de zirve yapan mantik ve adab
alanlarindaki telifatin da en 6nemli nedenidir. Mantik, o donemde burhani bilginin
aleti olmasi, adab da bu bilginin tahsili i¢in yapilacak miizakere ve miinakasalarin
yontemini belirlemesi agisindan dikkate alinmis; neredeyse bu ylizyilda yasamis
onemli alimlerin hemen hepsi bu alanlarda metinler iiretmistir. Kanaatimizce
Kevakib, zihniyet bakimindan gii¢lii bir tarihi arka-plana sahip olmakla birlikte,
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yukarida igaret edilen kendi ¢aginin izlerini tasiyan ve klasik tasnif anlayisi etrafinda,
kendine kadar ki tesebbiisleri de dikkate alarak yenilenmis bir fertibi dillendiren
bir ¢aligmadir.
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Nebevi Siinnet ve Yedinci Asirda Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y Arasini Bulma Cabalari:
ibnii’s-Saati ve el-Menbici Ornegi

The rapprochement in the context of Sunnah between the schools of opinion and
hadith in the seventh century: Al-manbiji and Ibn assa‘ati as a model
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Bu galisma, hicri yedinci yuzyilda, stinnetin hiicciyeti ve tegrifagisindan, ehl-i hadis ile ehl-i re’y arasindaki etkilesimin
zirveye ulastigini ve iki cihetten bu ekoller arasinda bir yakinlasmanin oldugunu iddia etmektedir;

-Birincisi ehl-i re’y icerisinde hadisgilere yakin bir yaklagim ortaya ¢ikmistir. Bu yaklagim hadislerin tashih edilip onlarla
amel edilmesi hususunda muhaddislerin yontemi benimsenmistir. Tarihsel olarak ehl-i re’y igerisinde bu yontemi takip
eden ilk alim tespit edebildigimiz kadariyla el-Lubab kitabinin yazari el-Menbici’dir (6.686).

-ikinci olarak da usul-i fikih ilminde “mecz metodu” olarak adlandiran yeni bir metodun ortaya ¢ikmistir. Bu metot
mutekellimin ve fukaha usullerini cemetmistir. Tarihsel olarak bu yontemi takip eden ilk dlim tespit edebildigimiz kadariyla
Bediii’n-nizam kitabinin yazari ibni’s-Saati’dir (6.694).

Calisma timevar ve analitik yaklasima dayanmaktadir. Sonuglar ekoller arasinda goérilen yakinlasmanin aralarindaki
mesafeyi klictltlp ihtilafi azalttigini ve aralarindaki gedigi kuigulttiguint gostermistir. Ancak bu yakinlagsma tek tarafli olup,
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Hanefi alimlerin ehl-i hadise yaklasimi seklinde gergeklesmistir. Bu ugurda Hanefiler bazi ilke ve gorislerini
terk etmek durumunda kalmiglardir. Ancak, Hanefiler’in delillerinin hadisgilerin yontemiyle tamamen uyum
icerisinde olmasi seklinde ongoérilen amag¢ tam anlamiyla gergeklestiriimemistir. Calismanin sonucuna
bakildiginda, Hanefiler’in yénteminin hadisgilerin yontemiyle tamamen uyumlu olmadigi, aksine Hanefiler’in
hadislerin hiicciyeti ve tevsiki hususunda kendilerine 6zgti yontemlerinin varligini ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Nebevi Siinnet, Re’y Ekolii, Hadis Ekolii, Ehl-i Eser, Yedinci Yiizyil, el-Menbici, ibnii’s-Saati

Abstract

This study claims that the seventh century A.H. was the peak of interaction between the school of hadith
and opinion regarding the issue of the Sunnah and its centrality in legislation and that it was the century of
convergence between the two schools, in the following ways:

-The emergence of Ahl al’atar within the school of opinion, who adopted the method of the mahadditiin in the
authentication Sunnah. The first of which is Al-manbiji (d.686) in his book “Al-lubab”.

-The emergence of a new approach to authorship in the principles of jurisprudence, which is the approach of
combining the methods of jurists and the theologians “mutakallimin”, The first of which is Ibn assa‘ati (d.694)
in “Badi‘'u Nidam”.

The study adopted the inductive and analytical approach and showed that this rapprochement reduced the
distance between the two schools. However, the Hanafi abandoned a number of their principles and usl. They
did not achieve the desired goal in its entirety, which is to authenticate their evidence according to the method
of the people of Hadith. In other words, the results did not fully agree with the method of the muhdditin; on
the contrary, it was a recognition of their equivalent methodology in dealing with Hadith.

Keywords: Sunnah, school of al-Ra’y, school al-Hadith, ahl al’atar, seventh century A.H, al-manbiji, Ibn assa‘ati

Extended Summary

This study claims that the seventh century A.H. was the peak of interaction between
the two schools of hadith and opinion regarding the issue of authority of the Sunnah and
its centrality in legislation and that it was the century of convergence between the two
schools. The study notes that traces of muhadditin statements in dealing with the Sunnah
gradually emerged in Hanafi books and that they incorporated into their texts expressions
of the muhadditin such as sahth hadith (authentic), da‘1f (weak), munqati‘ (disconnected),
and muttasil (connected), or hadith narrated by Bukari or hadith not authenticated by
Daraqutni.” They appended these rulings to their original statements such as “practise
is upon it or it contradicts practise and interpreted because it contradicts the apparent
meaning of the Holy Qur’an or presumptive such that it cannot abrogate the verse,” and
so on. However, the facts of the Hanafi books that appeared in the sixth century and later
confirmed these observations. The main claim is that the seventh century was the century
of rapprochement between the two schools, in the following two ways:

First: the emergence of Ahl al-Atar within the school of opinion, who adopted the
method of the muhadditin in authenticating the Sunnah, the first of which is al-Manbijt
in his book “al-Lubab”, followed by the Hanafi muhadditiin in Egypt and in India who
represented the gateway to the inclusion of the principles of the Hadith school concerning
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the authenticity of the Sunnah into the principles of the opinion school. The study focuses
on certain chapters from the book “al-Lubab” as a model to verify this claim.

Second: the emergence of anew approach to authorship in the principles of jurisprudence
“Ustl al-figh”, which is the approach of combining the methods of the jurists and the
theologians “mutakallimin”. The origins and connotations of this newfound approach
may be explained first and foremost by the aforementioned issue of convergence, meaning
that Ustl al-figh was a gateway for incorporating issues from the principles of the school
of hadith into the principles of the school of opinion. The study focuses on the chapter
on the Sunnah from Ibn Assa‘atr’s text”Badi‘u Nidam” and takes it as a model to verify
this claim.

The study adopts an inductive and analytical approach. It proves the validity of its
first claim, which is that the Ahl al-Atar movement that emerged from within the school
of opinion was the first methodological reconciliation and convergence between the
schools of opinion and hadith. Its scholars adopted the methods of the muhadditin in
authentication, and the first of them was al-ManbijT in his book “al-Lubab”. It also proves
the validity of the second claim, which is that the emergence of the method of combining
the two methods of the theologians and the jurists in Hanafi jurisprudence was the second
methodological convergence between the schools of opinion and hadith, such that it
ended up being the gateway to incorporating issues from the principles of theologians into
the principles of jurisprudence. With this newly developed methodology, the traditional
Hanafi method for authoring completely ended.

The study shows that this rapprochement reduced the distance between the two
schools, i.e., the school of opinion and the school of hadith, and bridged part of the gap
between them. However, it was a rapprochement from one side, from the side of the
Hanafis towards the people of hadith. It was a convergence on the level of principles, such
that hadith was given the same centrality that it possessed among the scholars of hadith,
a convergence in which the Hanafis abandoned several of their principles “usiil”. They
retracted a number of the statements of their predecessors, with the intention of defending
their Ustl, responding to the doubts constantly cast upon it, and winning the favour of
the muhadditin who succeeded in restricting the term “Ahl al-hadith” to themselves

9299
1

and perpetuating that the term “Ahl al-Ra’i” remains a thorny term containing a lot of
criticism and negativity. Accordingly, the more correct name for this shift in methodology
is the approach and abandonment that stems from one side, not the rapprochement and

reconciliation that is attributed to both sides.

The aforementioned convergence cannot be described as successful because, on one
hand, it involved abandoning some of the principles of the traditional Hanafi school
and, on the other hand, it seems that it did not achieve the desired goal in its entirety—
which is to authenticate the Hanafis’ evidence according to the method of the people
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of hadith, which contradicts the intended purpose in the first place. In other words, the
results of this approach did not fully agree with the method of the muhadditin. However,
it was a recognition of their equivalent methodology in dealing with the question of the
authenticity and authority of the hadith.

The study suggests that the most important reason behind the aforementioned
reconciliation methodology is an internal one emanating from within the madhab, reached
by scholars of the Hanafi madhab in the seventh century and after when they felt the need
for it, in order to ward off charges of abandoning Hadith evidence in their madhab and
to prove that their madhab is a madhab based on hadith and sunnah like other Sunni
madhabs.

This is due first to the impact of the criticism directed at them by the scholars of hadith
and second to the stability of the methodology of the muhaddifin and the sciences of
hadith in theory and in application, in addition to the breadth of the sciences that serve
hadith, such as the sciences of deficiencies in hadith “al-Ilal”, history “at-Tarik”, men
“ar-Rijal”, criticism and praise of narrators “al-Jarh wat-Ta‘d1l”, and even the prevalence
of the chain of transmission system “isnad” in areas other than hadith such as history,
Arabic, and other disciplines. However, such transformations had previously occurred in
the Hanafi school of thought, such as their shift from the Mu’tazila school of thought in
theology to the Maturidi school of thought, due to many factors that are not suitable to
mention here. There is no objection in interpreting the issue with other than the internal
reasons mentioned, that is, with external reasons that lie outside the madhab, such as the
sectarian scholarly tolerance that undoubtedly spread in the Mamluk era and the news we
have received from the imams of that era about ideological crossing between schools of
thought and moving through them.
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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

Arap Siirinde Trablusgarp Savasi’nin Yansimasi ve ismail Sabri’nin
“Harbu Trablus” Adli Kasidesinin Tahlili

Reflection of the Tripoli War in Arabic Poetry and Analysis of ismail Sabri’s Qasida
Called “Harbu Trablus”

Fuat Das™

0z

Osmanli Devleti’nin Batili devletlerle son dénemlerinde yaptgi savaslar Arap diinyasini oldukga etkilemistir. Ozellikle
toplumsal ve siyasal konulara duyarsiz kalmayan Arap sairler, Osmanlinin gergeklestirdigi bu savaslara divanlarinda 6nemli
yer vermislerdir. Arap sairlerin bu savaslar arasinda en fazla dikkat ¢ektigi Osmanli Devleti ile italya arasinda gerceklesen
Trablusgarp Savas’’dir. Genel itibariyla sairlerin gdziinde bu savas, Batinin islam diinyasina yaptigi bir sémiirge girisimi
olarak degerlendirilip mutlak surette Osmanliya destek vermelerine sebep olmustur. Misirli sair ismail Sabri de sairlik
hayati boyunca Osmanli yénetimine ilgisiz kalmasina ragmen bu savas lizerine siirler kaleme alarak hem italya’ya tepkisini
gostermis hem de Osmanliya destegini beyan etmistir. Bu ¢alismayla Trablusgarp Savasi’nin Arap siirinde yansimalari ele
alinmig ve bu baglamda ismail Sabri’nin “Harbu Trablus” adl kasidesi degerlendirilmistir. S6z konusu kaside mimkiin
oldugunca beyit beyit tahlil edilmis ve sairin kaside boyunca dikkat ¢ektigi konular, savasa dair hem Bati diinyasina hem
de islam alemine vermek istedigi mesajlar, savasla ilgili diisiinceleri beyan edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap edebiyati, Arap siiri, ismail Sabri, Osmanli savaslari, Trablusgarp Savasi

Abstract

The wars that the Ottoman Empire engaged in with Western states in its last periods greatly affected the Arab world.
Especially Arab poets, who were not insensitive to social and political issues, gave an important place to these wars of the
Ottoman Empire in their divans. The war that Arab poets particularly emphasized among these conflicts was the Tripoli
War between the Ottoman Empire and Italy. Generally, in the eyes of the poets, this war was accepted as a colonial
attempt by the West to the Islamic world, and this caused these poets to absolutely support the Ottomans. Although
Egyptian poet ismail Sabri remained indifferent to the Ottoman rule throughout his poet career, he wrote poems about
this war, both showing his reaction to Italy and declaring his support for the Ottoman Empire. In this study, the reflections
of the Tripoli War in Arabic poetry were discussed and, in this context, ismail Sabri’s qasida called “Harbu Trablus” was
evaluated. The mentioned qasida has been analyzed verse by verse, attempting to highlight the themes that the poet
emphasizes throughout the qasida. The poet’s messages regarding the war, addressed to both the Western world and the
Islamic community and his thoughts about the war, have been articulated.

Keywords: Arabic literature, Arabic poetry, ismail Sabri, Ottoman wars, Tripoli War
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Extended Summary

The Ottoman Empire entered into many wars during the period of disintegration. One
of these wars is the Tripoli War with Italy. The war ended with the defeat of the Ottomans.
This war has a special place in the eyes of the Islamic world in general and the Arabs in
particular. Because this war took place against the Muslim-Arab lands under Ottoman
rule. Muslims, especially Arabs, accepted this war as a colonial attempt of the West
against a Muslim land, rather than an ordinary Ottoman war. For this reason, there were
great reactions to this war in the Arab world, anti-war actions were taken, and protests
against the Italian State were held in public squares. Manpower support was given to this
war from many regions, especially Iraq and Egypt, and financial aid was collected under
the supervision of delegations by establishing help desks. Many attempts have been made
to inform the public about the war and to appeal to people to help. In the Arab media,
despite the political pressures of the western states, news was made in favor of the Turks,
the discourse that all Muslims were on the side of the Turks was echoed, and those who
supported this war, especially in Italy, were strongly condemned.

The Tripoli War also had reflections on modern Arabic poetry. The poets of the period,
who included social and political issues in their divans, paid attention to this war and
carried the war in all its dimensions into their couplets. As a matter of fact, although the
themes that Arab poets dealt with about war were different, the emotions they felt were
close to each other because they all looked at it from the same window. They tried to raise
awareness among the world public by blending the Islamic faith with national feelings
in their couplets. Arab poets aimed to reflect every scene experienced in line with the
news coming from the war zone and to announce the difficulties and troubles that people
experienced to the masses. Praise for the Ottoman Empire, its army, past victories, the
past heroism of the Arabs, the resistance of the local people to the enemy, encouragement
for war, Turkish-Arab solidarity, heroism on the battlefields, independence and unity, etc.
They drew attention to many issues. In addition, the invitation to unite against colonial
powers around a common belief was reflected as the dominant theme. The reason for this
is that separatist ideas were dominant in the Middle East region during the periods when
the war occurred. It was stated that these ideas should be eliminated and support should
be given to the Turks. Similarly, the Tripoli War was viewed from a broader perspective
by the poets and this war was brought into poetry as a war between the East and the West,
and the East was invited to resistance and rebellion against the colonialist attitude of the
West. Calls have been made for the East to unite against the West.

One of the poets who wrote poems about this war is the Egyptian poet Ismail Sabri.
Since Sabri was in France for education, he was influenced by Western literature and
also imitated many Arab poets of the classical period and reflected the influence of
Arabic poetry in his couplets. The poet, who had a nationalist identity, touched on many
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social and political issues of his period, but preferred to stay away from expressing sharp
thoughts due to his state duties and displayed a calm and soft style in his poems. One
of the most remarkable poems that Sabri wrote about the Tripoli War is his poem called
“Harbu Trablus”, which consists of forty-four couplets. Compared to many poets of his
period, he did not give much space to the Ottoman government and sultans in his poems,
and remained neutral or indifferent, but he clearly reflected his absolute support for the
Ottoman Empire with his gasida in question. As it was echoed in the Muslim world, he
considered this war as a war against the entire Islamic world, not the Ottoman Empire. In
the qasida in question, he tried to present the Ottoman Empire to the reader as the state
of the entire Islamic world and accordingly invited all Muslims to support the Ottoman
Empire. In this regard, he left his political identity aside and clearly made the element
of belief, which is the common denominator, felt within the framework of an integrative
and unifying thought. He used a calm tone while carrying this thought into his couplets,
appealing to people’s minds rather than their emotions, encouraging them to fight. In his
encouragement discourse, he made references to the Islamic faith and used elements that
Muslims consider sacred, such as martyrdom.

Sabri started the first couplets of his poem by indirectly implying that the Ottoman
army was the army of the entire Islamic world. Subsequently, he continued by praising
the Ottoman Empire, its army and its power, and did not adopt an exaggerated style in
such couplets. Emphasizing the victories of the Ottoman Empire in the past, he hoped
for a similar victory against the Italians and considered it a mistake for the Italians to
attempt such an invasion. As a matter of fact, he threatened Italy by saying that some
Western states, which had previously displayed similar attitudes towards the Ottomans,
had suffered defeats and implied that Italy would face the same result. He also included
satirical couplets about the Italian army and its fleets anchored on the shores of Tripoli,
and disparaged the weakness of the fleets and the cowardice of its soldiers. He expressed
his main message in the last couplets. He invited Muslims living in India, China, Japan
and many other regions to help the Ottoman Empire. While giving this message to the
reader, he tried to reflect the Ottoman Empire as the state of all Muslims and chose the
expressions he used accordingly. In addition, in these last couplets, the poet calls on the
Egyptian people, to whom he belongs, for help, and in his statements, he praises his own
people and mentions that their prestige will increase due to the aid they will provide to
the Ottoman Empire.
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Giris

Trablusgarp Savasi, Osmanli Devleti ile italya Devleti arasinda gerceklesen bir
savastir. Italya, 19. ylizyilin sonlarinda milli birligini tamamladiktan sonra devletler
sistemine girmis ancak somiirge faaliyetlerinde diger Avrupa iilkelerine nazaran
geride kalmistir. Bu donemde takip ettigi somiirgeci politikalari ekonomik ve stratejik
olmaktan ziyade ulusal prestiji giiclendirmeye yonelik olmustur. Bu baglamda ilk
olarak gozlerini kendisine cografi agidan yakin olan Tunus’a dikmistir.'! Ancak Fransa
Italya’dan 6nce Ingiltere ve Almanya’nin tesvikleriyle 1881 yilinda Tunus’u isgal
etmistir. Bu bolgeyi kendinden bir parca olarak goren Italya, dncesinde buralarda
bir¢ok iktisadi yatirim yapmasina ragmen buralari Fransa’ya kaptirmistir. Misir’in
Ingilizler tarafindan, Tunus’un ise Fransa tarafindan alinmas Italya Devleti’nin iki
onemli bolgeyi kaybettigi anlamina gelmekteydi. Kendisinin de bu devletler gibi
emperyalist siyasi bir yol izlemesi gerektigini diisiinen Italya, giineyden etrafini
cevreleyen bu cemberin daha da daralmamasi i¢in Osmanli Devleti tarafindan
yonetilen Trablusgarp ve Bingazi’yi hedefine koymustur.?

Italya ilk olarak diplomatik manevralar yaparak ise koyulmustur. Yaptig1 bu
diplomatik girisimler neticesinde Trablusgarp’1 isgal etmek i¢in biiyiik devletlerin
tarafsizligini saglamak igin gizli anlasmalar diizenlemistir.® 1887 yilinda Ingiltere
ve Avusturya-Macaristan ile bir anlasma yapmis ve bu anlagma cergevesinde
bu ii¢ lilke, Fransa’nin Libya ve Fas {izerinde ileri siirdiigli savlarini bir kenara
itmistir. italya, Ingiltere’nin Misir’daki amaglarina destek verecegini sdylemis ve
karsiliginda kendisine Trablusgarp ve Sireneyka’da destek verilmesini istemistir.
Uglii ittifak’in yenilenmesi anlasmasina eklenen 1887 Alman-italyan &zel
anlasmasinda da Italya, Fransa’ya karsi Almanya’nin destegini almis ve benzer
sekilde 1887 yilinda Ispanya ile bir anlasma yaparak Ispanya’nm da kendisine
destek vermesini saglamistir. Béylece Italya, Trablus’un isgali i¢in bu dért iilkenin
onayini kazanmistir.* 1900 yilinda Fransa ile Italya arasinda Fransa’nin Fas’ta
[talya’nin ise Trablusgarp’ta haklarina dair gizli bir anlagma yapilmis ve bdylece
Trablusgarp artik Italya’ya vaat edilmistir. 1909 yilinda ise Rusya ile Racconigi
Anlasmas1 yapilmis, bu anlasmaya binaen Italya Rusya’nin bogazlardaki, Rusya
ise Italya’nin Trablusgarp’taki menfaatlerini gdzetmistir.® Biitiin bu diplomatik

1 Demet ilkbahar, “1911-1912 Trablusgarb Savasi ve Osmanlh Kamuoyu” (Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 2009), 41.

2 Hale Sivgin, Trablusgarp Savasi ve 1911-1912 Tiirk-Italyan Iliskileri (Ankara: Atatiirk Arastirma
Merkezi, 2006), 2-3.

Ilkbahar, “71911-1912 Trablusgarb Savagsi”, 41.

4 Borisovig Lutskiy, Arap Ulkelerinin Yakin Tarihi “16. Yiizyildan 20. Yiizyila’, Cev. Turan Keskin,
(istanbul: Yordam Kitap, 2011), 283-284.

5 Swgm, Trablusgarp Savasi, 5.
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adimlar neticesinde Italya, Trablusgarp’ta yapacag: eylemlerinin Avrupal devletlerce
misaade edilecegi garantisini almistir.

Nitekim Italya, Trablusgarp’1 almasina dair biitiin altyapiy1 artik hazirlamistir
sadece savas cikaracak bir bahane gerekmektedir. Bu sebeple italyan Hiikiimeti
23 Eyliil 1911 yilinda Osmanli Devleti’ne nota vermis ve bu nota ¢ercevesinde
Ittihat ve Terakki iiyelerinin cahil ve mutaassip halki italyanlara kars1 kiskirttiklari,
Trablusgarp ve Bingazi bolgelerinde bulunan italyanlarin can giivenliginin olmadig,
Osmanli Hiikiimeti’nin bu duruma kars1 herhangi bir tepki gostermedigi dile
getirilmistir. Ayrica Osmanli Hiikiimeti, Trablusgarp’a savag mithimmati ve erzak
gdndermekle suglanmus ve Italyan Hiikiimeti tarafindan siddetle kinanmistir. Osmanh
Hiikiimeti aymi giin Italya Hiikiimeti’ne biitiin bu iddialarin asilsiz olduguna dair
cevap vermistir.® Italya daha sonra 28 Eyliil 1911 yilinda ikinci bir nota daha
gondermis ve bu notaya binaen kendi menfaatleri ¢er¢evesinde Trablusgarp ve
Bingazi’yi isgale karar vermistir. italya verdigi 24 saatlik siire dolmadan Osmanliya
savas ilan etmistir.” 1911 yilmin 2 Ekim tarihinde italyan giigleri Trablusgarp’a
¢ikmis ve pesi sira Bingazi, Derne, Tobruk ve Humus kentlerini isgale baglamigtir.®
Italyan giigleri hizl1 bir sekilde biiyiik bir isgal gerceklestirmeyi beklemislerdir.
Ancak olaylar umduklarmin aksi yoniinde vuku bulmustur. Nitekim yerel halk sert bir
direnis sergilemis ve 29 Ekim itibariyle Trablus’ta karaya inen ¢ikartma birliklerinin
biiyiik cogunlugunu yok etmis ve bagimsizlik yolunda mesakkatli bir miicadele igine
girmislerdir.’ Ozellikle Senfisiyye tarikat: ve onun seyhi Seyyid Ahmed Serif’ten
istenilen yardimin karsilik bulmasi ve goniillii subaylarin yonlendirmesiyle etkili
hale getirilen yerel halkin miicadelesi Italyan giiglerini uzun yillar sahil kesimine
hapsetmistir.'® Nitekim Italyanlara kars1 Tiirk-Arap dayanigsmasi, diismana karsi
gosterdikleri cesaretleri ve yekviicut garpigmalari takdirle karsilanmigtir. '

Bu dénemde Osmanli Devleti kendi i¢ siyasi sorunlari, azinlik isyanlar1 gibi
zor stireglerden gegmektedir. Uluslararasi camiada destek bulamamasi ve Balkan
Devletlerinin kendisine savas hazirligi igerisinde olmasi gibi durumlar neticesinde
Italya ile anlasma yapmak zorunda kalmustir. 18 Ekim 1912 yilinda Usi Anlagmasi

6  Israfil Kurtcephe, “Osmanli Parlementosu ve Tiirk-Italyan Savas1 (1911-1912)”, Ankara
Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 5 (1994): 235.

7 1lkbahar, “1911-1912 Trablusgarb Savast”, 43.

8  Arzu Ciftsiiren, “Trablusgarp Savasi’nin Urdu Siirine Yansimas1”, Sarkiyat Mecmuasi 41 (2022):
43.

9  Lutskiy, Arap Ulkelerinin Yakin Tarihi, 286.

10 Kemal Beydilli, “Trablusgarp Savas1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), Ek-2:607.

11 Swgin, Trablusgarp Savasi, 86.
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imzalanmis'? ve bu savag, Osmanli Devleti’nin Trablusgarp vilayeti ile Bingazi
Miistakil Sancagini Italya Devleti’ne birakmastyla sonu¢lanmustir.'?

Arap Diinyasinda Trablusgarp Savasi’nin Yankilari

Tiirk toplumuyla Arap toplumu arasindaki iligkiler baglaminda Trablusgarp’in
Onemi bir yeri vardir. Tarihi agidan Trablusgarp Savasi’nda sahit oldugumuz bu iki
toplum arasindaki miinasebetler, Ortadogu’daki benzer durumlara gore farkliliklar
gostermistir. Nitekim Batinin Osmanliya kars1 propagandalar1 Trablusgarp
topraklarina ulasmadigindan Tiirk-Arap iligkileri herhangi bir zaafa ugramamigtir. '
Oyle ki savas patlak verdiginde bu topraklarda Italyanlara tepkiler siddetlenmis ve
bir¢ok Arap topraginda Batinin Osmanli karsit1 sdylemlerine ragmen Osmanliya

destek ¢agrilar1 yapilmis, parasal yardimlar toplanmistir.

Trablusgarp Savasi basladiginda Misir ve Tunus gibi yabanci devlet himayesine
girmis Osmanli eyaletleri tarafsizliklarini ilan etmis ancak bu eyaletlerdeki milliyetci
bireyler Trablusgarp’a giden goniilliilere yardimlarini esirgememis ve onlar sayesinde
bu iki eyalet iizerinden savas bolgesine cephane takviyeleri yapilmustir. italya bu
durumun son bulmasi i¢in Ingiltere ve Fransa’ya ihtarname géndermis ve bu iki
eyalet, tarafsizlik hiikiimleri geregince bu yardim gegislerini 6nlemeye calismis
ancak sinir kapilart Osmanliya destek veren Miisliiman Tunuslu ve Misirlilarin
gozetiminde oldugu i¢in bu duruma engel olamamislardir.'® Ayni sekilde Misir’da
Trablusgarp Savasi i¢in komisyonlar olusturulmus, tibbi malzemeler gondermek,
bagislar toplamak icin yardim dernekleri kurulmustur. Emir Omer Tosun Pasa'®
baskanliginda olusturulan Yiiksek Komisyon biiyiik meblaglara ulasan paralar
toplamis, Seyh Ali Yusuf baskanliginda kurulan Hilal-i Ahmer Cemiyeti ise saglik
alaninda birgok heyet savas bolgesine gdndermistir. Ulkenin bircok noktasinda
halkin Hilal-i Ahmer Cemiyeti i¢in verdigi bagislarin toplanmasi i¢in yardim

12 Ciftsiiren, “Trablusgarp Savasi’nin Urdu Siirine Yansimas1”, 44.
13 Swvgm, Trablusgarp Savasi, 141.

14 Yasar Canatan, “Tiirk-Arap Iliskileri ve Trablusgarp Savas1”, International Social Sciences
Studies Journal 7 (2021): 4378.

15 Oya Daglar Macar, “Hilal-i Ahmer Cemiyeti’nin Kurumsal Tarihinde Onemli Bir Deneyim:
Trablusgarp Savasi (1911-1912)”, Belleten 81 (2017), 971.

16 Omer Tosun Pasa (1872-1944), Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin torunlarmdan Misir hidiviyet
ailesindendir. 1854-1863 yillar1 arasinda Osmanli Devleti’nin Misir Valisi olan Said Paga’nin oglu
Muhammed Tosun Pasa’nin ogludur. Osmanli Sadrazami Said Halim Pasa’nin da kaymnbiraderidir.
Cografya, tarih ve arkeoloji ile ilgilenen Pasa, Misir’daki Osmanly/Tiirk destekgilerinin baginda
gelmekteydi. Bkz. Kalini Fehmi Pasa, Vicibii'l-Vefi: el-Emir Omer Tosun Haydtuhit Asdruhii
A’mdluhi, Kahire: Matabi’ Kosta Tomas ve Siirekahu, 1944.
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masalari kurulmustur.'” Trak’ta -daha sonralar1 igisleri bakanligi yapan- es-Seyyid
Talib en-Nakib baskanliginda Basra sehrinde kurulan komisyon, devlete yardim
icin binlerce lira toplarken, bazi asiret liderleri savasa katilmak i¢in hazirliklar
yapmustir. Necef, Kerbela, Kazimiye kentlerinden savas ¢agrilarina karsilik verenler
olmus ve birgok Irakli fiili olarak savasa katilmustir.'® Tunus, Misir, Magrip, Sam,
Sudan gibi birgok Arap-islam topragindan miicahitler savas bolgesine gitmistir."

Arap medyasindan da bu savasa yonelik tepkiler artmis ve donemin birgok
gazetesinde yaymlanan haberlerde italya’ya saldirilirken, Trablusgarp lehine
haberler yaymlanmistir. Ozellikle bu durum Tiirk hiikiimetinin maglubiyetini
bildiren antlasmanin ilanindan sonra daha da siddetlenmistir. Hindistan ve Cin’deki
Miisliimanlar dahi biitiin Islam alemi Tiirklerin maglubiyetine dair {iziintiilerini dile
getirmis ve Italyanlara kars1 6fke duymustur.”’ Arap diinyasinda donemin 6nde gelen
ez-Zevrd, el-Hayat, el-Ilm, el-Hiirriyet, Sadd Babil, el-Miieyyid gibi gazetelerinde
bu savagla ilgili haberlerin yan1 sira Osmanli Devleti’ne destek ¢agrilarinda bulunan,
Araplar1 Islam gatisi altinda birlik olmaya davet eden siirler de yayinlanmistir.
Ancak Batili devletlerin siyasi baskilar1 ya da talepleri neticesinde bazi Arap
gazetelerinin yayilarini sonlandirmak zorunda kaldiklar1 da olur. Ornegin Misir
gazeteleri Italyanlarin yaptiklarim siddetle elestirince mevcut hiikiimet, Italyan
hiikiimetinin talebi iizerine bu gazetelerin bazilarinin yayin hayatina son vermistir.!

Arap diinyasinda insanlar savag bdlgesinden gelen her haberi yakindan takip
etmistir. Bu haberlere binaen sokaklara inerek gosteriler dahi diizenlemislerdir.
Savas bolgesinden gelen ilk haberler Tiirklerin zaferi iizerine olunca Misir’in
Iskenderiye kentinde halk seving gdsterileri yapmis ve bu durum orada bulunan
bir grup Italyan: rahatsiz edince her iki grup arasinda siirtiismeler olmus, italyan
grubunun ates agmasi neticesinde bazi Misirlilar yaralanmistir.> Benzer sekilde
Irak’in da bir¢ok yerinde protestolar diizenlenmis, halk hiikiimet binasinin éniinde
toplanarak Italyanlarin Trablusgarp’ta yaptiklaria tepki gdstermis, donemin valisi
savas karsit1 bir konusma yaparken, sair Cemil Sidki ez-Zehavi (1863-1936) yaptigi
konusmayla insanlari savasa tesvik etmistir.?

17 Ahmed Sefik Pasa, Miizekkerati fi Nisfi Karnin (Misir: Matb ‘atu’l-Misr, 1936), 2:266.
18 TIbrahim el-Va’ili, “es-Si‘ru’l-Iraki ve Harbu Trablus”, y.y. (1964), 201.

19 Lothrop Stoddard, Hddiru'I- ‘Alemi’l-Islami, Cev. Agag Noueihed, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1973),
1:312

20 el-Va’ili, “es-Si‘ru’l-Irdki ve Harbu Trablus”, 200.

21 Abdulaziz el-Umran, el-Vahdetu’ I-Islamiyyetu fi’s-Si ri’I-Arabi’l-Hadis (Riyad: el-Ubikan
li’n-Nesr, 1982), 49.

22 Sefik Pasa, Miizekkerati fi Nisfi Karnin, 2:266.
23 Abbas el-Azzavi el-Muhami, Tarihu'l-Irdk beyne Ihtildleyn ‘el- ‘Ahdu’l- ‘Usmaniyyu’l-Ahir
1872-1917 (Liibnan: Daru’l-‘Arabiyye 1i’l-Mevsa‘at, 1956), 8:259.
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Din adamlari cenahindan da bu savasa tepkiler yiikselmistir. Islam topraklarma
saldiran yabanci devletlere yonelik cihat cagrilarinda bulunmuslar ve bu dogrultuda
fetvalar vermislerdir. Nitekim din adamlari Trablusgarp Savasi’n1 yalnizca sémiirgeci
giiclerin bir savas1 olarak degil, dini bir savas olarak da gérmiisler.?* Oyle ki Arap
toplumunda birgok birey din adamlarinin penceresinden bu savaga bakmistir. Bu
durumun en agik kanitlarindan biri olarak savas bolgesinde hizmet veren Osmanli
Hilal-i Ahmer Cemiyeti’nin tasidig1 hilal semboliinii verebiliriz. italyanlar, Araplarin
hag semboliine ve bu sembolii tasiyan italyan Kizilhaci’na gosterdikleri tepkiden
dolay1r Osmanli Devleti’ne destek verdiklerini ileri siirmiisler ve ayni sekilde
Araplarm Kizilhag1 Hristiyan ve bir hagli sembolii olarak gordiiklerinden dolay1
destek vermediklerini iddia etmislerdir. Nitekim hilal semboli her ne kadar bir
saglik yardimi sembolii olsa da Arap kabilelerince Miisliiman birligini temsil eden
bir unsur olarak algilanmigtir.”

Araplarin Trablusgarp Savasi’na tepkisi ve kadin erkek her kesimin bu savasta
gosterdikleri miicadeleler Batt medyasina da yansimistir. Savas patlak vermeden
once halkin ileri gelenleri Osmanliy1 destekleme karar1 almis, Senusiler basta olmak
tizere bir¢ok kabile Osmanlinin bélgeye gonderdigi subaylarla ortak hareket edip
miicadeleye katilmistir. Arap kadinlar1 da bu direniste yerini almis, ellerinden geleni
yaparak iizerlerine diisen vazifeleri yerine getirmistir. New York Times gazetesi
mubhabiri onlarin bu miicadelesine taniklik ettiginde sagkinligini gizleyememis ve bu
durumu “Trablusgarp taki Arap Amazonlar” bashgi ile gazeteye tasimistir.”® Benzer
sekilde Tanin gazetesinin yer verdigi ve Daily Express gazetesinden alintilanan
“Trablusgarb Muharebesi nin Ilahesi, Arablarin Jean D arc’t” baslikli haber
bir Arap miicahidesinin Trablusgarp Savasi’ndaki kahramanliklarini anlatmigtir.?”

Arap Siirinde Trablusgarp Savasi’nin Yansimalari

Osmanlinin Batili devletlerle yaptig1 savaslar Arap sairlerin duygu ve
diistincelerinde biiyiik etki birakmistir. Onlar bu savaslarda Osmanliy1r mutlak
sekilde savunmus ve onlar1 buna iten temel gii¢ ise inan¢ olgusu olmustur.
Osmanlinin kendi varligini Batili gliglerin somiirgeciligine kars1 savundugunu ve
Araplarin ise korunan bu varligin bir unsuru oldugunu gérmiislerdir. Nitekim Arap
sairler, Hristiyan Batil1 giiclerin sadece Miisliiman Osmanli Devleti’ni degil Arap

24 el-Va’ili, “es-Si‘ru’l-Iraki ve Harbu Trablus”, 202.
25 Macar, “Hilal-i Ahmer”, 970.

26 Macar, “Hilal-i Ahmer”, 968.

27 Tlkbahar, “1911-1912 Trablusgarb Savas1”, 36.
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topraklarini, dahasi biitiin Doguyu somiirmek istediklerinin idrakinde olmuslardir.?®
Dolayistyla birgok sair Osmanli bayrag: altinda biitiin Islam aleminin birlesmesi
cagrisinda bulunmus, hilafeti Islam birliginin nisanesi olarak gérmiis ve somiirge
giiclerine siddetle saldirmislardir. Osmanliya disardan gelen her tiirlii saldiriy1 en
keskin beyitlerle elestirmislerdir.”

Trablusgarp Savasi’nin ¢iktig1 donemde 6zellikle Ortadogu bdlgesinde Araplarla
Tiirkler arasindaki anlagmazlik giinden giine yayilim kazanmistir. Bazi sairler sz
konusu bu anlagsmazlig1 ve sebep oldugu ayrilike¢1 egilimleri de siirlerine tagimstir.
Hal boyleyken Batili giigler, Miisliiman beldeleri iizerinde isgalci planlarini bir bir
hayata gegirme firsati yakalamistir’® Dolayisiyla Arap sairler Ortadogu’daki bu
durumu da géz 6niinde bulundurarak kaleme aldiklar siirleriyle italya karsisinda
tek saf olunmasi gerektigini soylemis, halk kitlelerini bu dogrultuda bilgilendirmis,
kamuoyunu gerek parasal gerekse insan kaynagi agisindan Osmanliya yardim
etme hususunda bilinglendirmistir. Zira sairlerin bu girisimleri sadece kaleme
aldiklar siirlerle smirli kalmamustir, fiili olarak italya Devleti’ne yonelik yapilan
protestolarda konusmalar yapmis, halki savasa destek vermeye tesvik etmislerdir.

Arap sairlerin ele aldig1 konu, yasadiklar1 ve dile getirdikleri deneyim ayni1
olsa da biitiin bunlarin derinligi ruhlarinda ayni seviyede olmamistir. Bazilari
ylizeysel diislincelerle basit bir sekilde bu savasi anlatirken, bazilar1 bu savasi
Islam’a yénelik bir tiir hacli seferi olarak gérmiistiir. Islami egilimlerini milli
duygularla harmanlayip farkindalik yaratmiglar ve bu savasta séziim ona medeni
diinyanin suskunlugunu dile getirmislerdir.’! Nitekim yazilan kasidelerde verilen
duygular yapmaciliktan, ikiyiizliiliikten ve nifaktan uzaktir. Yalnizca Trablusgarp
miidafaa edilmis, sultan ya da emirlerden makam mevki talep etmek i¢in siirler
soylenmemistir. Oyle ki iki temel itici giiciin bu siirlerin sdylenmesinde etkili
oldugunu séylemek miimkiindiir. Birincisi somiirgeciligin parcaladigi Araplari
birlestiren islam inanci, digeri ise 6zgiirliigiinii yitiren Trablusgarpli Miisliiman
Arap’a yonelik hissedilen insani duygulardir.*?

Trablusgarp Savasi temali siirlerde bir¢ok konuya sairlerce temas edilmistir.
Basat konu olarak biitiin Islam alemine yonelik birlik olma ve Osmanli Devleti’ne

28  Yusuf izzeddin, es-Si ru’l-Irdkiyyu’I-Hadis ve Eseru t-Tayydrdti s-Siyasiyye ve’l- ‘Ictima ‘iyye
fihi (Bagdat: Matbaatu Es‘ad, 1960), 48.
29 el-Umran, el-Vahdetu’I-Islamiyyetu, 47.

30 Abdullah b. Ibrahim ez-Zehrani, “es-Si‘r ve Hurtibu’l-Hilafeti’l- ‘Usmaniyyeti” (Doktora Tezi,
Ummu’l-Kura Universitesi, 1991), 426.

31 el-Va’ili, “es-Si‘ru’l-Iraki ve Harbu Trablus”, 203.
32 el-Umran, el-Vahdetu’l-Islamiyyetu, 32.
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yardim etme ¢agrisi ele alindigi sdylenebilir. Osmanliya, ordusuna ve bu ordunun
gecmis donemlerde Batili devletlere yonelik zaferlerine, Araplarin savaglardaki
kahramanliklarina, Italyanlarin Trablusgarp’ta sivil halka yénelik acimasiz
muamelelerine, Batinin Doguya yonelik gergeklestirdigi somiirgeci politikalarina
yonelik birgok beyit kaleme alinmistir. Benzer sekilde bu savasa Islami cerceveden
bakan bazi sairler bu savasi bir cihat olarak addedip biitiin Misliimanlar1 bu cihada
davet etmis ve orada dlen miicahitlere ise agitlar yakmuistir.

Sairler savag bolgesinden gelen haberler dogrultusunda yasanmis olan her
manzaray1 yansitmaya ve insanlarin yasamis oldugu zorluklari, sikintilar1 halk
kitlelerine duyurmaya ¢alismistir. Bu baglamda hem savasin seyri hem de italyan
tarafinmn yaptiklar1 hakkinda bilgiler aktarnslardir. Italyan tarafin siddetle elestiren
sairler arasinda Misirl sair Hafiz Ibrahim (1871-1932) de bulunur. 1912 yilinda
Harbu Trablus (Trablusgarp Savasi) adli bir kaside kaleme almisg, bu kasidenin
ilk beyitlerinde biitiin Doguya temkinli olmasini sdylemis ve giinese seslenerek
Dogunun her bireyine huzur tasimasini istemistir. Akabindeki beyitlerde Italyanlarin
savas ahlakina uymayan suglarini anlatirken onlarin sivil halka yonelik acimasiz
muamelelerini de dile getirmis ve dahasi onlarin kendi inanglariin emrettikleri
hiikiimlerle ters diistiiklerini ifade etmistir. Mezkr siirinden bazi beyitler soyledir:
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Ey giines! Doguda yasayan her bireye barisi gotiir.

Hak yolunda seref (=imiz)le dldiigiimiize mahser giinii sahitlik et!

(Italyanlar) Yashlar: ve acizleri éldiirdiiler, coluk ¢cocuga merhamet gostermediler.
Baspiskopos onlarin yaptigi (kétiiliikleri) kutladi ve ona neden kutladigini sorunuz?
Yeryiiziine baris: gonderen Incil, onlara bunu (kétiiliikler yapmayi) emretmek iizere mi geldi!
Onlar, Batimin niyetini bize gosterdiler, Dogunun ufuklarina karanlik ¢okerttiler®

Osmanli Devleti’nin yasadigi gerek maddi sikintilar gerekse askeri alandaki
yetersizlikler Italya Devleti ile savasa girmesini zorlastirmustir. Lakin imparatorluk
dahilindeki Araplar ikinci plana atildiklar fikrini benimsemisken Hristiyan
somiirgeci bir devlete kars1 miicadele verilmeden Trablusgarp’i birakmak, Arap
milletinin imparatorluktan ayrilmalarina neden olacagi kaygisini tetiklemis ve bu

33 Hafiz Ibrahim, Divan Haéfiz Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Avde, 1937), 2:66.
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da Osmanlinin miicadele etmesinde etkili olmustur.** Dolayisiyla sairler gerek
Osmanlinin Araplara yonelik kaygilarindan gerekse Araplarin ayrilik¢r fikirleri
benimsemelerinden Trablusgarp Savasi lizerine yazdigi siirlerinde agirlikli olarak
Tiirk-Arap birligine vurgu yapmislardir. Bu dogrultuda her iki toplumu bir arada
tutan ortak inang, ortak kiiltiir gibi unsurlar1 zikretmislerdir. Hem Osmanlinin
himaye edici giiciine ve Islam sancagini elinde tutan kudretine hem de Araplarin
tarihsel siirecteki kahramanliklarina, Osmanliya verdikleri desteklere deginmislerdir.

Tiirk asilli Misirlt sair Ahmed Sevki (1868-1932) siirlerinde Tiirk-Arap
birligine vurgu yapan sairler arasindadir. Misir’da Hildl-i Ahmer heyetinin bir
gece Trablusgarp’ta savagsan Osmanli ordusuna bagis toplamasi tizerine el-Hildalu ’[-
Ahmar (Kizilay) adli kasidesini sdylemistir. Siirine Osmanli milletine hitaben
baslamis ve birlik mesajini kullandigi kavramlarla da yansitmigtir. Nitekim ‘Osmanl
Milleti’ kavramint muhtemeldir ki bir {ist kimlik olarak kullanmis ve imparatorlugun
biinyesindeki Arap ve Tiirk olmak {izere biitiin unsurlari bu kavrama dahil etmistir.
Ortak bir payda olan Islam inancin1 6ne siirerek bu inancin emirlerinden biri olan
yardimlagsmanin 6nemine vurgu yapmistir. Bu sekilde siirinde hem icerik agisindan
hem de kullandig1 kavramlarla birlik olunmasi gerektigini savunmustur.
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Ey Osmanli milleti! Diinya degiskendir, kendi aranizda yardimlasin.

Bir duvarin kendisiyle giiclendigi (diger) duvar olunuz, ¢iinkii Allah Islam 1 bir bina kilmistir:
Lyilik yapmalk imammn en iistiin sartlarindandir, Allah iyiligin olmadigi bir imani kabul etmez.
Merhamet eder misiniz — umulur ki Allah da size merhamet eder- ¢éldeki millete, sahradaki
komsulara.*

Trablusgarp’ta yerel halkin Tiirklerle birlikte verdigi miicadele de siire yansimistir.
Ozellikle Senusi tarikatinin bolgede Osmanliya baglilig1 ve yerel halki italyanlara
kars1 orgiitlemesi sairlerin dikkat ¢ektigi noktalardan biri olmustur. Sairler bu
durum iizerinden hem Arap milletinin kahramanligina hem de Tiirk-Arap birligine
vurgu yapmuslardir. Nitekim bu birlikteligin temelini Islam inanc1 olusturmustur.
Sozgelimi Enver Paga bolgeye gittiginde ittihad-1Islam siyasetine agirlik vermis ve
onun bu tavr1 Senusilerin lideri Ahmed es-Serif es-Senusi tarafindan onaylanmakla
birlikte Tiirk hiikiimeti ¢ekilse dahi Enver Pasa ile birlikte savasi devam ettirme

34 llkbahar, “1911-1912 Trablusgarb Savas1”, 49.
35 Ahmed Sevki, es-Sevkiyat (Kahire: Miiessetu Hindavi, 2012), 295.
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fikrini bile ona benimsetmistir.’® Senusilerin Osmanlinin yaninda yer almasi hem
Islam birligi hem de Italyanlarin planlarini sekteye ugratma agisindan da énem
arz etmistir. Bu durumu sairler de dile getirmis ve Senusilerin savastaki dnemine
ve kahramanliklarina dikkat ¢ekmislerdir. Irakli sair Ebi’l-Mehasin el-Kerbelai
(1876-1925) Senusilerden bahsettigi baz1 beyitleri soyledir:
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Italya, Trablusgarp ta Araplarin kiliglariyla 6liim kadehini yudumladh.

Senust yigidi bu savagsta onurlu ve sayginlikla himaye edici bir sekilde (dimdik) durdu.
Onun ¢agrisi Afrika ’yi dyle bir ayaklandwrdr ki Bati korkudan tir tir titredi.

Savasa girenler, susamig birinin tatlh suya gittigi gibi bu savasa gittiler.

Oliim, lezzetli bir yemek misali onlarin damaklarinda lezzet buldu.>’

Trablusgarp Savasi’na sairler tarafindan daha genis bir pencereden bakilarak

Dogu-Bati arasinda meydana gelen bir savas olarak da siire taginir. Batinin somiirgeci
tavrina karst Dogu direnise ve bagkaldirtya davet edilir. Nitekim Dogu, Hindistan’dan
Misir’a kadar Bati somiirgesinin tecriibesini yasamistir ve Trablusgarp da bazi
sairlerce yaganmis olan bu tecriibenin bir yenisidir. Maruf er-Rusafi (1875-1945)
bu baglamda biitiin Doguyu, Batinin Trablusgarp’ta ortak oldugu zulme karsi
direnise ¢agirir:
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Haydi kalk savasa koyul ey Dogu! Kilicin yiiziinii op, kitaplarin sevgisini sokiip at!
‘Cag uygarlik cagidir’séylemine aldanma, (¢iinkii bu) séyledikleri en biiyiik yalanlardandr.
Tunus ve Miswr’da onlart gérmiiyor musun? Islam yurdunda 6ldiirmeyi ve yagmalamay

miibah kildilar.

Bu giinahin sorumlusu yalmzca Italyanlar degil, biitiin Bati bu giinahin sorumlusudur:®

36

37

38

Nevzat Artug, “Trablusgarp Savasi’ndan Milli Miicadele’ye Tiirk-Senusi iliskileri”, Tarih ve

Gelecek Dergisi 8 (2022): 287.

Ebt’l-Mehasin el-Kerbeld’1, Divan Ebi’l-Mehasin el-Kerbeld’i (Necef: ‘Amidu Cem ‘iyyeti’r-

Rabitati’l-Edebiyyeti, 1964), 37.

Ma‘rGf er-Rusafi, Divdanu Ma rif er-Rusdfi (Kahire: Miiessetu Hindavi, 2010), 694.
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Ismail Sabri’nin Hayati ve Edebi Kisiligi

Ismail Sabri modern dénem Misir siirinin dnde gelen sairlerinden ve 19.
ylizy1lin sonlarinda Misir’da ulusal bilincin uyanisina biiyiik katkilar sunan devlet
adamlarindandir.* Sabri, 1854 yilinin subat ayinda Kahire’de orta halli bir ailede
diinyaya gelir. Ilk 6grenimini yasadig1 evde babasi tarafindan gorevlendirilen
fikih hocalarindan alir. Onlar tarafindan kendisine okuma-yazma 6gretilir ayrica
Kuran-1 Kerim’den boliimler ezberler.** Yasitlar1 birgok Misirli ¢ocuk gibi
farkli farkli okullarda 6grenimini tamamlar. ilk olarak 1866 yilinda Miibtediyan
okuluna baslar ve daha sonra Techiziyye ve idare (Hukuk) okullarina devam
eder. Misir’daki 6grenimini 1874 yilinda tamamladiktan sonra Hidiv ismail Pasa
tarafindan hukuk egitimi i¢in Fransa’ya gonderilir. Burada Aix Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’nden mezun olduktan sonra Kahire’ye doner. Bir siire hakimlik gorevi
yapar ve 1896 yilinda Iskenderiye sehrine vali olarak atanir. Pesi sira ii¢ y1l kadar
Adalet Bakanlig1’nda bakan yardimcilig1 gorevi yiiriitiir ve buradan kendi istegiyle
emekliye ayrilir. Sair 21 Mart 1923 yilinda Kahire’de vefat eder.”

Ismail Sabri gerek siyasi fikirleriyle gerekse edebi alandaki iiriinleriyle modern
Arap edebiyatinin oncii simalar1 arasinda yer alir. Ahmed Sevki, Mahmud Sam1
el-Bar(idi (1839-1904), Hafiz Ibrahim gibi sairlerin de yer aldig1 neo-klasik siir
akimiin gelisimine onemli katkilar sunar. Siirsel yetenegini daha on alt1 yagindayken
Ravzatii’l-medaris dergisinde Hidiv Ismail Pasa’ya yazdig1 methiyelerinde gdsteren
Sabri, Fransa’ya gittikten sonra Fransiz edebiyati ve kiiltiiriinden de etkilenir ve
divanindaki birgok beytinde Fransizca ibarelere ve atasozlerine yer verir.*2 Ozellikle
modern Fransiz siiriyle kurdugu temas, sadece fikirsel agidan onu gelistirmekle
sinirlt kalmaz, ayn1 zamanda iilkesinin sosyo-kiiltiirel ve siyasi sorunlarina temas
etmesinin ve dahasi1 insanligin kaderine dair derin fikirler edinmesinin de 6niini
acar. * Nitekim Sabri’nin hem Arap edebiyati ve kiiltiiriine hakimiyeti hem de
Fransiz edebiyati ve kiiltiiriinii yakindan tanimasi onun siir deneyimine zenginlik
katar ve entelektiiel bir olmasina katkida bulunur.

39 Umberto Rizzitano, “Isma‘il Sabri Pasha”. The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill,
1997), 4/194-195.

40 Necib Tevfik, Isma ‘il Sabri Basd, Seyhu’s-Su ‘ard’: Hayatuhu ve Eseruhu fi’l-Edeb ve fi ‘Asrihi
1854-1923. (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘ Amme 1i’1-Kitab, 1985), 45.

41 Rahmi Er, “Ismail Sabri Pasa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2001), 23/120-121; Muhammed Menddr, Muhddardt ‘an Isma ‘il Sabri (Windsor:
Hindavi, 2019), 11; Ahmet Kazim Uriin, Modern Arap Edebivati (Konya: Cizgi Kitabevi
Yayinlari, 2015), 28.

42 Sevki Dayf, el-Edebu’l- ‘Arabiyyu’l-Mu ‘dswr fi Misr (Kahire: Daru’l-Me arif, 1961), 94.
43 Rizzitano, “Isma‘il Sabri Pasha”, 4:195.

131



darulfunun ilahiyat 36/1

Fransiz edebiyatinn {inlii romantik yazar1 Lamartine’nin (1790-1869) eserlerinden
bliytik dlgiide etkilenir. Bu etki, siirlerine zarafet ve incelik katarken ask, hiiziin,
6zlem gibi temalar1 islemesinin de &niinii agar.** Oyle ki Fransa’dan Kahire’ye
dondiikten sonra yaptigi egitim seyahati onun siire bakisini da degistirir. Eski
sairleri taklit etmekten yavas yavas uzaklagmaya baslar, bir sairin siirlerinde kendi
duygularina ve diisiincelerine yer vermesi gerektigini dile getirir. Ona gore sair,
klasik donem kasidelerde oldugu gibi duygusunu, bir anini, gézlemini uzun uzun
beyitlere dokmekten ziyade birkag beyte de dokebilmeli ve gereksiz uzatmalardan
kaginabilmelidir. Bundan dolayz siirleri iki-ii¢ beyitten olugsmakta ve alt1 beyti asan
siirleri az sayidadir. Tabi ki uzun kasideler de divaninda bulunmaktadir ancak
bunlarin sayisi azdir.*

Sabri duyarli, yumusak huylu, kibar, cana yakin bir karaktere sahipti. Bu
karakteristik 6zelliklerini siirlerine de yansitir. Hatta siddet ve dik basliligin gerektigi
yerlerde bile bu durum boéyledir.*® Zira Sabri, nesep olarak gergek bir Misirlidir.
Bundan miitevellit iislubunda bir Misirlinin yumusak bagliligini, mizaha olan
diskiinliigiini gérmek gayet tabiidir.*’” Cagdasi birgok sair gibi kitlelerin duygularini
harekete geciren coskulu bir {islup sergilemez. Bunda iginde yetistigi ortamin ve
hukukc¢u kimliginin etkisinin oldugunu sdylemek de miimkiindiir.

Fransiz edebiyatcilarindan etkilendigi gibi ge¢cmis yiizyillarda Misir ruhunu
yansitan Baha Zuheyr (1186-1258) ve ibnti’1-Farid (1181-1235) gibi Arap
edebiyatinin gii¢lii isimlerinden de etkilenir. Gergek hayatta bir mutasavvuf
olmamasina ragmen ibn@i’l-Farid’in etkisiyle siirlerinde tasavvuftan izler goriiliir.
Ask ve kadin temali siirlerinde ise Baha Zuheyr’i animsatir. Kalbindeki temiz
aski, asir1 duygusalligi beyitlerine doker. Nitekim bazi klasik sairler gibi maddi
aski anlatan dolgun kalgalar, ince bel, gogiisler gibi sevgilinin fiziksel 6zelliklerini
betimlemez. Gergek duygulari, platonik aski anlatir.*® Abbasi Donemi sairlerinden
el-Buhtiiri’nin (820-897) siirlerinden de etkilenir ve onu taklit etmeye ¢alisir. Hatta
bundan dolay1 birgok ¢agdasi kendisini “Misir’in Buhtiiri’si” seklinde isimlendirir.*
Abbasi sairlerine duydugu hayranlig siirlerinde kullandigi tevriye ve te’rih gibi
belagat sanatlariyla da yansitir. Bu taklit¢i yoniinii olgunluk déneminde kaleme

44  Tevfik, Isma il Sabri Bdsa, 60.
45 Er, “Ismail Sabri Pasa”, 23:120.
46 Omer Dessiiki, fi I-Edebi’I-Hadis (Kahire: Daru’l-Fikr, 1973), 2:324.

47 Kemal Tuzcu, “Misirlt Neo-Klasik Sairler”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi 5 (2002),
114.

48 Tuzcu, “Misirhi Neo-Klasik Sairler”, 115: Dayf, el-Edebu’I- ‘Arabiyyu’l-Mu ‘asir, 95.
49  Er, “Ismail Sabri Pasa”, 23:120.
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aldig tirtinlerinde de apagik bir sekilde gosterir.’® Nitekim Sabri her ne kadar bati
edebiyatinin izlerini siirlerinde yansitsa da eski Arap siirini ve sairlerini taklit etmesi
onun siir diinyasinda daha baskin bir sekilde goriilmektedir ve bu da neo-klasik
bir sair oldugunu gdstermektedir.

Ismail Sabri’nin “Harbu Trablus” (Trablusgarp Savas1) Adh Kasidesi
Ismail Sabri Trablusgarp Savasi miinasebetiyle kirk dért beyitten meydana gelen
asagidaki kasidesini nazmetmistir.
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50 Esat Ayyildiz, “Misirh Sair Ismail Sabri Pasa (Seyhu’s-Su‘Ara’) ve Onun Neo-Klasik Sairligi.”
Ed. Adil Geybulla, Mehmet Ilkim, (Adana: Ispec International Congress On Multidisciplinary
Studies, 2021), 591.
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1.Tag, hak yolunda alnina zaferler yazilmig bir ordunun etrafini sardigi Radva dagindan

daha saglamdur.

2. (Ciinkii) Allah o orduyu korur, (Islam) dini ona yardim eder, (O ordu ki) bakislarin

kendisine ¢cevrildigi bir yildiz gibidir.

3. Ey Osmanogullar! Hala giiciiniiz var, hiikiimdarlar size boyun eger, (Islam) dini sizinle

iftihar eder.

4. Bati diinyasi savas zamanlarinda sizin cesaretinizi bilir, Allah i izniyle tas iistiinde tas,

omuz tistiinde bas kalmaz.

5. Lakin Italyanlar sizin kudretinizi bilmemezlikten gelir (ve boylece) kurt aslanin yam

basinda can ¢ekiserek (6liimii bekler).

6. Ey kurt ne diye aslanmin inine (ormanina) giriyorsun, sayet aslanlar yoksa dahi aslan

yavrulart muzaffer olur!

7. Ey Roma 'nin ordusu, bugiin biitiin insanlar, yer altindakiler ve goktekiler size karst kin

besled.

8. Ey Roma ordusu, asla tutkuyu tatmadiniz. Neredeyse kirilacak bir kili¢ sizi cehalete

stiriikledi.

9. Aslanlar dizleri iizerine oturmus bir sekilde inlerini korurken ve gézlerindeki ates alev

alevken siz nasil (o kilici) ¢ektiniz.

10. Yoksa unuttu mu (Italya), Yunanlar: ayaklariyla ezen Tiirk aslanlarini ve pesi sira

Yunanlarin bozguna ugradigini.

11. Atina ve Farsala’ya sor! Kaderin yonlendirdigi Edhem Pasa’nin ordularinin nice
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(kahramanliklar) yaptigini.

12. Edhem, rabbinin emrine karsilik verir ise (onun askerlerinin) hepsi baris aninda
gizlenmis birer Edhem 'dirler.

13. Onlar (Yunan ve Osmanli) arasinda savas ilan ettiginde, (Edhem’in ordularinin) hi¢
beklenmedik seyler (kahramanliklar) yaptiklar: agikardir.

14. Savasta ne kadar bas kesildigini Osmanogullari’min keskin kiliclarina sor, o keskin
kiliglardan (kan misali) gozyaslar: akar.

15. Tiirkler karsisinda nice hiikiimdarin basi éne egildi, korkak ve asik nice yiizler korkuya
kapildh.

16. Ey Roma 'nin haydutlari uyanmin gafletinizden, cam kirildigi vakit eski halini almasi zordur.
17. Tiirklerin oniindeki halinizi unuttunuz mu, kaplan geldiginde bir kurt nasil saglam
(dimdik ayakta) durabilir.

18. Arsin sahibi (Allah) kendi halifesini himaye eder ve Miisliimanlar boylesi bir giin
(savasg) icin (her daim) hazirdw:

19. (Devleti yonetme hususunda) biitiin sorumluluklarin kendisine verildigi V. Mehmed
(Resad) kudret sahibi bir efendidir.

20. O, devletini yoneten ne miikemmel bir hiikiimdardur. Islam dininin serefinden baska
bir sey diisiinmez.

21. Ey kudret sahibi devlet, nerede o ¢enesi giiclii (tuttugunu koparan) aslan? Roma’nin
haydutlar: bugiin sana karst entrikalar ¢eviriyor.

22. (Zira) Diismanlar oviiniirken kurdun isgal ettigi topraklar: terk etmen vefanin
gereklerinden degildir.

23. Cabuk yetis ve Italyan Devleti’nin saygi duymast icin ufukta dolunay gibi belir.

24. Ey Beni Hilal! Diisman bugiin tizerinde ytireklerin yerle yeksan oldugu bir yurdu isgal
etmek istiyor.

25. (Italyan) Korsanlarimn Trablusgarp ta muzaffer olduklarini gérecegimiz bir giin yok
(zira) bu ne kétii bir haber olur!

26. Onlar, denizdeki filolar: dalgalarin darbeleriyle dahi yok olacak (kadar gii¢siiz) bir
millettir.

27. Ordulart karada kilictan (savastan) korkmus sekilde aylak aylak dolasmakta ve ruhlar
can ¢ekiserek oliimii beklemektedir.

28. Ne kadar da tuhaf, onlarn filosunun karanliga dalmak istedigini gériiyoruz ancak ay
15181 onu yanlis yola saptirtyor.

29. Felegin kendilerine giilecegini ve tehlike durumunda muhbirlerin onlara fayda
saglayacagini zannediyorlar.

30. Savas giinii Islam dininin bizlere éliime kosmayr emrettigini bilmiyorlar.

31.Yakinda hangi déniise (akibete déndiiriileceklerini) bileceklerdir, (bu akibetin)
meydanlarina ¢ékecek olan ise kederdir.

32. Giines dogacak, ufuklar giiliimseyecek; hak zahir olacak batil yok olacaktur.

33. Diisman ordulari korkup kagtiklarinda muzaffer bayrak yiiksek tepelerde dalgalanacaktir.
34. Ama bugiin Miisliimanlarin yardim eli uzatmas: gerekir, ¢iinkii savas maddi harcama
ve ihtiyatl olmay: gerektirir.

35. Comert kisinin bol bol verdigi para (gergek) paradir. Yoksa yeryiiziiniin biitiin
hazinelerinde biriktirilen (sey) para degildir.

36. Ey Hindistan Miisliimanlari, devletinize yardim ediniz! Geg¢mis ve tarih sizin asaletinizden
bahsetti.

37. Ey Cin ve Japonya Miisliimanlari yardimlarimizi (gésterin)! Zira para (vardimlar),
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kendisiyle meyvenin toplandigi en giizel seydir.

38. Ey Iran Miisliimanlari, Kisrd sahip olduklarim harcayanlarin en comerdiydi, caglar
buna sahitlik eder.

39. Ey Atlas (magrip bélgesinin) sakinleri! Din size canlarinizi feda etmeyi emrediyor, bu
ne giizel bir seferdir!

40. Ey Muswr i evlatlar! Sayginliginizi bugiin yeniden kazanmin. Nil nehri, piramitler ve
tarihi yapilar (buna) sahit olur.

41. Saminiz Siiha yildizint agti, bakislarin kendisine yoneldigi (viikseldigi) bir makama ulasti.
42. Yiikiimliiliigiiniizii yerine getirmek icin acele edin, nami(=nizi) yiicelten destegi vermek
i¢in yarigin.

43. Ordunun sizin sahip oldugunuz giice ihtiyaci vard, yardim edin muzaffer orduya.
44. Ey gaybi bilen (Allah)! Devletimize hemen yardimini génder. Bizim i¢cin onun tacini
koru, ey kaderin sahibi/'

Ismail Sabri’nin ‘Harbu Trablus’ Adh Kasidesinin Incelemesi

Ismail Sabri kirk dort beyitlik kasidesinin ilk beytine genel anlamda giig, zafer,
mesruluk gibi kavramlari simgeleyen ‘Tag’ ifadesiyle baslar ve bu tacin, kaderinde
hep zaferler olan bir ordunun ¢evreledigi Radva dagindan daha saglam oldugunu
ileri siirer. Kasidenin ilerleyen beyitlerini de goz ontinde bulundurdugumuzda
muhtemeldir ki Sabri’nin bahsettigi ordu, Trablusgarp’ta savagan Osmanli ordusudur.
Zira Sabri birinci beyitte, Hz. Peygamber’in hadisinde’? de yer alan ve Islam’in
neset ettigi topraklarda (Medine yakinlarinda) bulunan Radva dagindan bahsederek
bu orduyu (Osmanli ordusunu) Islam’1n ordusu olarak okura sunmaya calisir. Oyle
ki ikinci beyitte Allah’in bu orduyu korudugunu ve Islam’in bu ordunun yaninda
oldugunu sdylemesi bunun bir kanit1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sabri tligiincii beyitle birlikte Osmanliya 6vgiiler diizmeye baslar. Her daim
gliclii oldugunu, biitiin hiikiimdarlarin bu giice boyun egdigini sdyler. Burada
kastedilen hiikiimdarlar muhtemelen Osmanli Devleti’nin tarihi boyunca savaglar
yaptig1 batidaki Hristiyan hiikiimdarlardir. Bu tarihi siirecte Osmanlinin yaptigi
savaslari Islam adima yaptigini ileri siirer. Nitekim beytin ikinci satrinda Islam’1n,
Osmanlinin sahip oldugu giic ile iftihar ettigini belirtmesi bunu apagik gostermektedir.
Akabindeki beyitte Batinin Osmanli Devleti’nin cesareti ve giiciinii bildigini,
Osmanliyla yapilan savaslarda bunun tecriibe edildigini aktarir. Ancak besinci beyitte
Italya’nin bunu bilmemezlikten geldigini ve aslinda bunun da Italya igin biiyiik
bir gaflet oldugunu ima etmeye calisir. Kullandig1 tesbih sanatryla da Osmanliy1
aslana benzeterek Italya’nin bu aslanin yaninda kurt misali 6liime gittigini ifade
eder. Sabri bu beyitlerde gegmis donemlerde Osmanli’ya karst batili devletlerin
yasadig1 maglubiyetlerin bir yenisini de Italya Devleti’nin yasayacagini ima eder.

51 1Ismail Sabri, Divdn Ismail Sabri (Kahire: Hindavi, 2017), 105-106.

52 Bu yer igin bkz. ibnii’l-Fakih, Kitabii’l-Biilddn, Thk, Yusuf el-Hadi (Liibnan: Alimu’l-Kutub,
1996), 81.
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Arap sairlerin Trablusgarp Savasi esnasinda yazin diinyasina tasidigi konulardan
biri de Italyanlarin yaptig1 zulme kars1 Miisliiman halkin onlara besledigi 6fkedir.
Sabri de bu duruma yedinci beyitte dikkat ¢eker. Bu durumu daha da genis bir
pencereden degerlendirerek Italyanlara kars: bu 6fkenin sadece Miisliimanlarda
degil de biitlin insanlarda hatta biitiin mahlukatta zuhur ettigini belirtir. Sekizinci
beyitte ‘neredeyse kirilacak bir kilicin’ Italyanlar1 bu isgale siiriikledigini sdyler.
Bu ifadeyle muhtemelen Italyan ordusunun kendi giiciine giivendigini ancak
Osmanli karsisinda bu giiciin onlara ¢are olamayacagini aktarir. Bundan miitevellit
Italya’nin Osmanli’ya kars1 agtig1 bu savagin cahillikten baska bir sey olmadigini
belirtir. Hatta bu durumu okura saskinlikla yansitir.

Onuncu beyitte, Osmanli Devleti’nin Yunanlar1 bozguna ugrattigini anlatir.
Yunanlarin bozguna ugradigi savasi acik bir sekilde zikretmez ancak pesi sira gelen
beyitte bu bozgunda Edhem Pasa’nin (1844-1909) ordularinin kahramanliklarindan
bahseder ve bu da savasin 1897 yilinda meydana gelen Osmanli-Yunan savasi
oldugunu gosterir. Sabri on dordiincii beyte kadar Edhem Pasa ve onun ordusunun
bu savastaki kahramanliklarindan bahseder. Sairin bu savastan ve Osmanli’nin
zaferinden bahsederek Osmanli’ya karsi ayni tutum ve davranis igerisinde olan
Italya’ya kars1 bir uyar1 gonderdigi sdylenebilir. Oyle ki on altinci beyit bunu
destekler niteliktedir. italya’nin artik i¢inde bulundugu gafletten uyanmasi
gerektigini belirtir ve kirillan camin tamiri olmaz deyimiyle mesajim etkili bir sekilde
okura ulastirir. Dolayisiyla Sabri, muhtemelen ‘tarih tekerriirden ibarettir’ soylemi
dogrultusunda tarihsel siirecte Yunanistan’in da Italya gibi Osmanl topraklarina
g0z dikerek isgalci bir politika izlemeyi amagladigini ama bu durumun biiyiik bir
savag maglubiyetiyle sonuglandigini s6ylemek ister.

On sekizinci beyitte, Halife V. Mehmed Resad’a ve onun giiciine ovgiiler
yapip Allah’in ve Miisliiman halkin bu Islam Halifesini koruyacagini sdyler.
Nitekim Sabri, doneminin bir¢ok sairi gibi bu savasin Osmanl 6zelinde biitiin
Miisliiman halklarina yapildigini savunarak savasa bu cenahtan bakip V. Mehmed
Resad’1 biitiin Miisliimanlarin lideri olarak goriir ve yirminci beytin ikinci satrinda
Osmanli padisahinin diisiindiigii tek seyin islam dinin serefi oldugunu belirterek bu
diisiincesini tesciller. Oyle ki sair bu beyitlerde, Osmanli Devleti’nin biitiin islam
aleminde kudret sahibi yegane devlet oldugunu aktarir. Sabri kasidenin genelinde
oldugu gibi bu beyitlerde de inan¢ unsurunu hakim kilar. Zira o da Trablusgarp
Savasi’ni ele alan bir¢ok sair gibi Araplarla Tiirkler arasindaki ortak inang unsurunu
derin bir sekilde okura yansitmaya calisir.

Yirmi besinci beyitle birlikte bir millet olarak italyanlara ve onlarin Trablusgarp
kiyilarina demirlemis deniz filosuna, karaya ¢ikmis askerlerine yonelik hiciv
tiirlinden beyitlere yer verir. Bu filoyu kii¢iik dalgalarin dahi yok edebilecegini,
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askerlerin ise savastan korktuklarin1 vurgular. Bu tlirden beyitlerin devaminda
tabiat unsurlarin1 da vermek istedigi mesaj dogrultusunda kullanir ve ay 1s181nin
geceleyin diisman filolarimi yanlis yola saptirdigini belirtir. Hiciv beyitlerinde agir
bir dil takinmaz, bu durum iizerinde yumusak huylu, kibar ve iliman bir karaktere
sahip olmasinin etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica bu beyitlerle birlikte klasik siiri
taklit ettigi apagiktir. Klasik donemde de oldugu gibi sair, memduhu olan toplulugu
overken, bu toplulugun rakiplerini yahut diismanlarini hicveder. Bu da Sabri’nin
klasik sairleri taklidini ve neo-klasikg¢i yoniinii apacik gostermektedir.

Otuzuncu beyitte, savas zamani Islam dininin Miisliimanlara dliimii emrettigini
dile getirerek sehitlik kavramini yiicelttigi sdylenebilir. Bunu dile getirirken
Italyanlarin bunu bilmediklerini aktarir. Aslinda Sabri bu beyitte, Trablusgarp’ta
savasan Miisliimanlarin (Tiirkler ve Araplarin) 6liimden korkmadiklarini, vatan
toprag1 ve Islam sancag1 ugruna 6liimiin onlar icin kutsal bir mertebe oldugunu
belirtir. Nitekim Italyanlarin vatan icin 6liime korkusuzca kosan bir milletle
savasacaklarmi bilmeleri gerektigini ima ederek bu imasinin ardinda italyanlara
yonelik bir gozdag verdigi sdylenebilir. Akabindeki beyitte Italyanlarm akibetinin
hiisranla bitecegini, Hakkin zahir olup batilin yok olacagini belirtir. Otuz ikince ve
otuz {iglincii beyitlerde savasin Osmanli lehine sonuglanacag iizerine temennilerini
aktarir ve Osmanli ordusu karsisinda diigman maglup edildiginde muzaffer bayragin
(islam sancagmin) yiiksek tepelerde dalgalanacagini belirtir.

Sabri’nin otuz dordiincii beyitle baslayan dizelerde yeni bir anlamsal biitlinliige
gecis yaptig1 sdylenebilir. Bu beyitten 6nce Osmanliya, Osmanli ordusuna, inang
birligine, Italyanlara yonelik yergilere vurgu yaparken artik bundan sonra islam
diinyasini yardim etmeye ve birlik olmaya davet eder. Otuz dordiincii beyte ‘Ama’
ifadesiyle baglar ve bir dnceki beyitlerdeki temennilerinin ger¢eklesmesi igin bu
ifadeden sonra dile getirdigi sartin yerine getirilmesi gerektigini sdyler. Nitekim
bu sart; biitiin Miislimanlarin (Osmanli Devleti’ne) yardim eli uzatmasidir. Beytin
ikinci satrinda savasin maddi harcama ve ihtiyat gerektirdigini savunur. Oyle ki otuz
dordiincii beytin, bu kasidede verilen asil mesajin bir 6zeti niteliginde oldugunu
sOylemek pek yanlis olmaz. Ayrica sonrasinda gelen beyitler bu beyti anlamsal
acgidan destekleyici niteliktedir.

Sabri otuz altinci beyitle birlikte yeryiiziinde yasayan biitiin Miisliiman halklarina
yardim ¢agrisinda bulunmaya baslar. i1k olarak Hindistan’da yasayan Miisliimanlara
seslenir ve iilkelerine yardim etmelerini ister zira tarihin, gegmis donemlerde onlarin
asaletine (yaptiklar1 yardimlara) sahitlik ettigini belirtir. Bu beyitte dikkat ¢ceken
noktalardan biri Hindistan’daki Miisliimanlara seslenirken ‘Osmanli Devleti’ne
yardim edin’ seklinde seslenmemektedir, ‘Devletinize yardim edin’ ifadesini
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kullanmaktadir. Bu da Osmanliy1 biitiin Miisliimanlarin devleti olarak varsaydigini
gostermektedir. Nitekim Hindistan Miisliimanlar1 da en az Osmanli tebaasi kadar
Italyanlara ve onlarin bu savas esnasindaki icraatlarina kars1 ¢ikmistir. Otuz yedinci
beyitte cagrisini Japonya ve Cin’de yagsayan Miisliimanlara yapar ve onlardan da
Osmanli Devleti’ne yardim yapmalarimi ister, hatta toplayacaklar1 yardimlarin
cok kiymetli olduklarini sdyler. Yaptig1 yardim ¢agrilarina otuz sekizinci beyitte
[ran Miisliimanlariyla devam eder ve Farslar1 yardim hususunda tesvik etmek icin
gecmis yiizyillarda atalart Kisra’nin comertligini dile getirir. Pesi sira gelen beyitte
Magrib bolgesinde yasayan Miisliimanlara seslenir ve sehitlik kavramini bir kez
daha zikreder, Islam dininin kendilerine 6lmeyi emrettigini sdyler. Boylelikle Islam
dininin emirleriyle insanlar1 savagmaya tesvik ettigi soylenebilir.

Sabri biitiin diinya Miisliimanlarina yardim ¢agrisinda bulunduktan sonra
kasidesinin son beyitlerinde kendi iilkesi Misir’a seslenir. Misir hiikiimeti, Italyanlarin
Ingilizlerle olan iliskilerinden dolay1 Trablusgarp Savasi’na tarafsiz kalir. Ancak
Misir halki hitkiimetin aksi yoniinde bir tutum sergiler. Sabri de onlarin bu tutumlari
dogrultusunda Osmanli ordusuna yardim etmelerini ve yapilacak yardimla sayginlik
kazanacaklarini sdyler. Kirk ikinci beyitte kendi halkina yonelik tizerlerine diisen
ylikiimliiliikleri (destegi) yerine getirmelerini ifade eder ve boylelikle namlarinin
ylicelecegini belirtir. Son beytinde Allah’a, Osmanli Devleti’ne yardim etmesi
hususunda dua ederek kasidesini nihayete erdirir.

Sonuc¢

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde birgok siyasi olay meydana gelmistir.
Bu siyasi olaylardan biri de Osmanli Devleti ile italya Kralligi arasinda vuku bulan
Trablusgarp Savasi’dir. Arap diinyasinda bu savasa biiyiik tepkiler yilikselmis, savas
karsit1 eylemler yapilmus, halk meydanlarda italyanlara yonelik protesto gosterileri
diizenlenmistir. Siyasi arenada biiyiik etkileri olan bu savas, yazin diinyasinda
da etkilerini gstermistir. Ozellikle modern Arap siirinde birgok sair tarafindan
farkli temalar gergevesinde bu savasla ilgili bircok beyit kaleme alinmistir. Arap
sairler mutlak sekilde Osmanliya desteklerini gostermis ve biitiin Islam alemini
bu desteklerine ortak etmeye ¢alismiglardir. Savas bolgesinden gelen haberleri
yakindan takip ederek kamuoyunu, Italya’nin sémiirgeci emelleri dahilinde yerel
halka yonelik zuliimleri hususunda bilinglendirmislerdir. Sairlerin ele aldigi basat
konu hig stiphesiz Tiirk-Arap birlikteligi 6zelinde biitiin Miisliimanlar1 yekviicut
olmaya davet etmektir. Osmanliya, onun ordusuna, ge¢mis donem zaferlerine,
Araplarin gecmis donem kahramanliklarina, yerel halkin diismana direnisine,
savaga tegvik gibi bircok konuya vurgu yapilmistir. Bu savas lizerine siirler kaleme
alan sairlerden biri de Misirh sair Ismail Sabri’dir. Sabri bu savas iizerine bircok
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siir yazar ancak onlardan en dikkat ¢ekicisi kirk dort beyitlik olan Harbu Trablus
isimli kasidesidir.

Sabri bu kasidesiyle ilgisiz kaldig1 Bab-1 Aliye karsi savas miinasebetiyle mutlak
destegini agik bir dille yansitmis, donemin bir¢ok sairi gibi bu savasi, Osmanlt
Devleti’ne degil de biitiin Islam diinyasma yapilan bir saldirt saymustir. Mezkr
kasidesinde Osmanliy1 biitiin Miisliimanlarin devleti olarak okura takdim ederek
bu dogrultuda biitiin Miisliimanlar1 Italyan isgaline direnise davet etmistir. Bu
bakimdan siyasi kimligini bir kenara birakarak biitiinleyici ve birlestirici bir diisiince
cercevesinde ortak payda olan inan¢ unsurunu agik bir sekilde hissettirmistir. Bu
diisiinceyi beyitlerine tagirken sakin bir iislup kullanmis, insanlarin duygularindan
ziyade zihinlerine hitap ederek onlar1 savasa tesvik etmis ve bunu da islam inancina
gondermeler yaparak sunmustur.

Kasidesine Osmanli Devleti’ne, ordusuna ve kudretine methiyeler diizerek
baslamis ve bu tiirden beyitlerinde miibalagali bir iislup takinmamaistir. Osmanlinin
gecmis donemlerdeki galibiyetlerine vurgu yaparak benzer bir galibiyet de
Italyanlara karsi elde edecegi temennisinde bulunmus ve Italyanlarin bayle bir
isgale kalkigsmasini bir gaflet olarak addetmistir. Nitekim daha dnce Osmanliya
doniik benzer tutumlar sergileyen Yunanlilarin 1897 Teselya Savasinda maglubiyet
yasadigii soyleyip italya’nin da ayni neticeyle karsilasacagini ima ederek gozdagi
vermistir. italyan ordusuna ve Trablusgarp kiyilarina demirlemis filolarina yonelik
hiciv tiirtinden beyitlere de yer vererek kiiglimseyici bir dille filolarin zayifligini,
askerlerinin korkakligini yermistir.

Sabri son beyitlerde vermek istedigi asil mesajina gecisi yapmistir. Bu beyitlerde
Islam diinyasina yonelik Osmanliya yardim etme hususunda davet cagrilarinda
bulunmustur. i1k dnce Hindistan Miisliimanlariyla baslamis ve akabinde Fars, Cin,
Japon ve Kuzey Afrika Miisliimanlarina yonelik bu ¢agrilarina devam etmistir. Bu
beyitlerinde Osmanli Devleti’nin biitiin Miislimanlarin devleti oldugunu sdylemis
ve bunu kullandig1 ifadelerle de tasrih etmistir. Bu da hilafet miiessesesinin hala
ne kadar etkili oldugunu gostermektedir. Mensup oldugu Misir halkini yardima
cagirdigi kistmda hem kendi halkina dvgiiler diizmiis hem de Osmanliya yapacaklart
yardimlar sebebiyle saygiliklarinin artacagini belirtmistir.
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Yapay Zeka ve Dinde Dijitallesme Tartismalari Cercevesinde
“Hz. Muhammed’in Mucizevi Hayati | ilk islami Yapay Zeka Belgeseli
4 K” Videosunun Analizi

Analysis of the Video “The Miraculous Life of the Prophet Muhammad |
The First Islamic Artificial Intelligence Documentary 4 K” in the Context of
Debates on Artificial Intelligence and Digitalisation in Religion

Alptekin Keskin’

Oz

Bu calisma, YouTube’da yayinlanan TrueWahrheit isimli kanalda yer alan “Hz. Muhammed’in Mucizevi Hayati | ilk islami
Yapay Zeka Belgeseli 4K” baslkl videoyu, yapay zeka, dinde dijitallesme ve din sosyolojisi ¢ergevesinden inceleyerek
izleyiciler lizerindeki etkilerini analiz etmeyi amaglamaktadir. Videoya birakilan 5788 yorum, MAXQDA Analytics Pro
2024 yazilimina aktarilmis ve nitel arastirma yontemlerinden igerik analizi ile yapilan analiz sonucunda doért ana tema
belirlenmistir: (1) Videoyu izleyerek “gercek” ya da “dogru” islam’i daha iyi 6grendigini ifade edenler, (2) Animasyon ve
gorsellerle videoyu muhtesem, etkileyici ve basarili bulanlar, (3) Yapay zekanin kullanimini takdir edenler ve (4) Videoda
eksiklikler veya hatalar oldugunu dile getirenler. Bulgular, dinde dijitallesme siirecinde yapay zeka teknolojileriyle tretilen
dinfigeriklerin, dinf anlatilari daha genis kitlelere ulastirmada etkili bir arag haline geldigini géstermektedir. Ayrica, bu tur
iceriklerin bireylerin din, dinf figiir ve dinf otorite algilarini yeniden sekillendirdigi gozlemlenmistir. Din sosyolojisi agisindan
bakildiginda, dijital platformlarin dini kimliklerin ifade edilmesinde ve toplumsal degisimlere uyum saglamada 6nemli bir
rol Uistlendigi sonucuna ulagiimistir. Calisma, dijitallesmenin din Gzerindeki etkilerini ortaya koyarak, teknolojinin dinf algi
ve pratikleri nasil donustirdigiuni kapsamli bir sekilde degerlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yapay zeka, dinde dijitallesme, din sosyolojisi, sosyal medya, Hz. Muhammed

Abstract

This study analyzes the video titled “The Miraculous Life of Prophet Muhammad | The First Islamic Artificial Intelligence
Documentary in 4K” on the YouTube channel TrueWahrheit, focusing on its impact through the lenses of artificial
intelligence, digitalisation in religion, and the sociology of religion. The 5,788 comments left on the video were imported
into MAXQDA Analytics Pro 2024, and an analysis using the qualitative research method of content analysis identified four
main themes: (1) Viewers who felt they gained a better understanding of the “true” Islam, (2) Those impressed by the
video’s animations and visuals, (3) Viewers who appreciated the use of artificial intelligence, and (4) Those who criticised
the video for errors or inaccuracies. The findings indicate that Al-generated religious content has become a powerful
tool for spreading religious narratives to broader audiences in the context of digitalisation in religion. Additionally, this
content influences how individuals perceive religion, religious figures, and religious authority. From the sociology of
religion perspective, digital platforms significantly contribute to the expression of religious identities and adaptation to
societal changes. This study underscores the transformative role of technology in shaping religious beliefs and practices,
offering insights into how digitalisation is redefining religious experiences and engagement.

Keywords: Artificial intelligence, digitalisation in religion, sociology of religion, social media, Prophet Muhammad
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Extended Summary

Digitalisation profoundly influences numerous aspects of contemporary life, including
religion. Digital platforms like YouTube play a pivotal role in reshaping religious practices,
experiences, and expressions by introducing mediatised narratives. This study analyzes
the video “The Miraculous Life of Prophet Muhammad | The First Islamic Artificial
Intelligence Documentary in 4K.,” produced by the YouTube channel TrueWahrheit. By
applying qualitative content analysis, this research explores how artificial intelligence (AI)
reshapes religious content creation, dissemination, and engagement. The investigation
positions itself within the wider discourse of AI’s impact on digital religion and its
implications for spiritual experiences in modern society.

Religion’s mediatisation concept underscores the role of the media as a transformative
force in sacred narratives. Hjarvard’s framework highlights how digital technologies
facilitate visual and aesthetic renditions of the sacred, reshaping audience interactions
with religious narratives. Similarly, Campbell and Garner’s “networked theology”
discusses the role of online platforms as community-building and experiential tools in
the religious realm. These theoretical constructs emphasise the transformative potential
of Al-integrated religious content, which allows for unprecedented visual storytelling,
interactive engagement, and tailored dissemination.

The intersection of Al and religion introduces a novel dimension of mediatised
theology. Echchaibi and Hoover point to how digital transformations enable religious
representations in “third spaces”—mediating on sacred and cultural domains. Campbell
elaborates on this by arguing that digital religion goes beyond merely transmitting faith-
based messages; it reconstructs religious engagement to include dynamic participation
and relational experiences fostered by advanced technologies like Al. Al technology’s
capability to enhance visual appeal, integrate multilingual narratives, and personalise
experiences is critical in driving the increasing acceptance of digital religious content.
The present study situates these evolving dynamics within the scope of Islam’s global
dissemination and digital representation, providing insights into how AI shapes
perceptions of sacred narratives on platforms like YouTube.

This study employs content analysis, a qualitative research method, to analyse the
aforementioned video and its 5,788 YouTube comments. Using the MAXQDA Analytics
Pro 2024 software, the comments were examined for thematic patterns reflecting audience
perceptions and responses. This mixed approach integrates the quantifiable aspects of
thematic occurrences with the nuanced insights into audience engagement, exploring the
intersections of Al technologies with religion’s evolving digital landscape.

The video chosen for this research holds cultural and technological significance,
presenting sacred narratives through groundbreaking Al-driven animations. The analysis
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focuses on how the video’s unique feature influence audience comprehension, affect
religious sentiments, and challenge or conform to traditional religious teachings.

The analysis revealed four primary themes:

1. Viewers Who Believed They Learned the “True” or “Correct” Islam: A significant
number of comments highlighted the video’s role in enhancing viewers’ understanding of
Islamic teachings. The audience appreciated the clarity with which theological concepts
were depicted and commended the video for presenting nuanced interpretations that
bridged gaps in their prior knowledge. This theme strongly resonates with studies on how
digital platforms democratise access to religious information.

2. Praise for Animation and Visual Elements: High-quality graphics and visually
engaging narratives captured the audience’s attention, with many acknowledging the video
as a benchmark for digital religious content. The inclusion of lifelike representations,
immersive environments, and creative storytelling not only captivated viewers but also
fostered a deeper emotional connection to the material.

3. Recognition of Al Utilisation: Many viewers expressed admiration for the innovative
use of Al in presenting complex religious narratives. Beyond its technical brilliance, Al
was acknowledged as a means of making religious education more accessible, especially
for younger audiences who favour digital engagement.

4. Criticism Highlighting Perceived Errors or Omissions: Despite the overall
positivity, some comments critiqued aspects such as the accuracy of information and
the appropriateness of visual representations. The portrayal of sacred figures, perceived
deviations from doctrinal precision, and the absence of key cultural symbols raised
concerns about potential misinterpretations or oversights.

Digital platforms provide unique opportunities for the dissemination and
reinterpretation of religious identities. This study finds Al to be a significant tool for
enhancing accessibility and engagement but also underscores challenges in ensuring
content accuracy and respecting cultural sensitivities. Hjarvard’s mediatisation concept
aligns closely with these findings, illustrating how Al reshapes sacred narratives to be
both more relatable and subject to critique in modern contexts. Furthermore, Campbell
and Garner’s discussion on networked theology resonates with the video’s ability to merge
community-building with personalised learning. By providing interactive experiences,
Al enhances audience involvement, but the risks of theological oversimplification and
cultural disconnect must be mitigated through interdisciplinary collaboration between
technologists and theologians.

The findings illustrate the dual capacity of Al to enrich religious storytelling while
potentially simplifying complex theological ideas for broader audience appeal. Campbell
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and Garner’s concept of “networked theology™ is applicable here, as the video exemplifies
how Al-driven digital media facilitates communal and personal spiritual engagements.
However, the findings underscore that technological mediation in religion must balance
creativity with doctrinal adherence and cultural respect.

This study highlights AI’s transformative role in religion’s digital mediatisation.
Platforms like YouTube enable the global dissemination of interactive and visually
compelling religious content, potentially shaping modern spiritual practices and beliefs.
However, the findings also stress the importance of ethical Al application, accurate
information, and respect for religious traditions to foster meaningful and inclusive
engagement.

Examining the “Miraculous Life of the Prophet Muhammad,” this research contributes
to the perspective on the role of Al in digital religion, warning against its misuse of sacred
narratives. Future studies could examine cross-cultural and cross-religious responses
to Al-generated religious content, providing a deeper understanding of this evolving
phenomenon. This research underscores Al’s transformative potential in the mediatisation
of religion. By enabling the global dissemination of innovative, visually compelling
religious narratives, platforms like YouTube significantly influence spiritual engagement
in diverse contexts. However, such advancements necessitate ethical considerations to
prevent distortion and to honour religious integrity.

The analysis of “The Miraculous Life of Prophet Muhammad” demonstrates how
Al-powered media enriches religious storytelling. It also highlights the importance of
sustained academic focus on the intersection of technology and spirituality. The findings
support ongoing dialogue to balance technological advancements with reverence for faith
traditions, envisioning Al as a means to unite tradition with modernity rather than as a
divisive force.
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Giris

Dijitallesme, giinlimiizde hayatimizin hemen her alanini etkiledigi gibi din
alaninda da koklii degisimlere yol agmaktadir. Geleneksel dini pratiklerin yan
sira, bireylerin kutsal ile olan iliskisini yeniden bigimlendiren dijital teknolojiler,
yeni ¢evrim i¢i dini alanlar sunmaktadir. Ozellikle YouTube, Instagram, Facebook
gibi dijital platformlar, dinf igeriklerin iiretilmesi ve paylasilmasi noktasinda yeni
imkéanlar saglarken, dinf anlatilarin medyatik bir bicimde yeniden kurgulanmasina
olanak tanimaktadir. Dijitallesme, sadece dini igeriklerin iiretiminde degil, ayni
zamanda bireylerin dini deneyimlerini de yeniden yapilandirmaktadir. Bu baglamda,
Hjarvard’in! dinin medyatiklesmesi ile ilgili ¢alismalari, bu doniistimii daha genis
bir perspektifte anlamamiza yardimci olmaktadir. Hjarvard’a? gore, medyanin dini
icerik tizerindeki etkisi sadece bir iletim araci olmakla sinirl kalmayip, kutsalin
sunum bi¢imini ve bireylerin dinle olan etkilesim tarzlarini de doniistirmektedir.
Bu acidan bakildiginda, YouTube’da, Kur’an tilavetlerinden hadis derslerine, sanal
hac turlarindan teolojik tartismalara ve Islam tarihi belgesellerine kadar yaymlanmis
olan genis bir igerik yelpazesi bulundugu goriilmektedir.

Medyanin dini igerikler tizerindeki etkisi, dijital teknolojilerin hayatimiza girisiyle
birlikte daha karmasik bir hal almistir. Geleneksel dinf anlatilar, tarih boyunca s6zel
ve yazilt kaynaklar araciligiyla aktarilmis olmakla birlikte dijital teknolojiler bu
aktarim yontemlerini yeniden tanimlayarak kutsali gorsellestirme ve estetik bir
cergevede sunma imkani saglamistir. Dijital medyanin, kutsalin popiilerlesmesi ve
bireylerin dinl yagama big¢imlerinin ¢esitlenmesi lizerinde 6nemli bir rol oynadigi
bilinmektedir. Ozellikle dijital platformlarda kutsalin animasyon ve yapay zeka
(YZ) teknolojileriyle ti¢iincii bir yerde temsil edilmesi,* izleyicilerin dini iceriklere
olan ilgisini artirmakta ve dini mesajlari1 daha erisilebilir hale getirmektedir. Ancak
bu temsiller, bazen kutsalin dogasiin sorgulanmasina ve dini bilginin platformlar
araciligi ile yorumlanmasinda yiizeysellesme sorunlarinin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Dijital teknolojiler sayesinde gelisen bu yeni sunum bigimi, hem dini
bilginin erisim alanin1 genisletmekte hem de kutsal olanin bireysel ve toplumsal
algilanisinda yeni dinamikler yaratmaktadir. Popiilerlesme ve estetiklestirme
stireci, kutsalin gorsel-isitsel bir anlatiya doniismesiyle birlikte bireylerin dinin
yorumlanmasina olan bakis agisini etkilemeye devam etmektedir.

1 Stig Hjarvard, “The mediatization of religion: A theory of the media as agents of religious
change,” Northern Lights: Film and Media Studies Yearbook 6, no. 1 (2008): 9-26; Stig Hjarvard,
“The mediatisation of religion: Theorising religion, media and social change,” Culture and
Religion 12, no. 2 (2011): 119-135

2 Hjarvard, “The mediatisation”, 119-135.

3 Nabil Echchaibi, Stewart. M Hoover, The Third Spaces of Digital Religion, (London: Routledge,
2023), 1-36.
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Hjarvard’in* dinin medyatiklesmesi kavrami, yukarida da belirtildigi gibi,
dinin medya araciligiyla nasil sekillendigini agiklayan énemli perspektiflerden
birisidir. Hjarvard’in, medyanin dini hem igerik {ireticisi hem dagiticis1 hem de en
temel referans kaynagi olarak ele almasi dikkat ¢ekicidir. Bu bakis agisiyla, dijital
platformlarin dini anlatilar1 nasil yeniden kurguladigi ve bireylerin dini yasamlarini
nasil etkiledigi dnemli bir aragtirma alanidir. Dinin medyatiklesmesi, dini olgularin
medya araciligryla modellendigini ortaya koymaktadir. Dijital platformlarda
tiretilen dinf i¢erikler, kutsal olan1 hem daha erisilebilir hem de estetik bir ¢ergevede
sunmaktadir. Ancak bu siire¢, kutsalin dogasinin sorgulanmasini da beraberinde
getirmektedir. Ozellikle YZ kullamilarak iiretilen dini videolar, dinf otorite, bilgi ve
pratige dair algiy1 yeniden tanimlama ihtimali barindirmaktadir. Dijital platformlar,
dini anlatilarin daha estetik bir bicimde sunulmasini saglarken, ayni zamanda
topluluk olusturma ve dini etkilesim pratiklerini de yeniden belirlemektedir. Bu
baglamda Campbell ve Garner’in’ “networked theology” (aga bagl teoloji)
yaklagimi, bu siirecin nasil isledigini anlamamiz agisindan 6nemli bir teorik gergeve
sunmaktadir.

Campbell ve Garner,® “networked theology” (aga bagl teoloji) kavrami ile
dijital ortamlarin, dini inanglar1 sadece bir bilgi aktarimi olarak degil, ayn1 zamanda
bir topluluk olusturma ve deneyim paylasim alani olarak islev gordiigiinii ortaya
koymaktadir. Campbell ve Garner, dijital platformlarin, dini inang ve pratiklerin
sosyal aglar araciliiyla daha dinamik ve katilimc1 bir hal almasina olanak tanidigini
savunmaktadir. Bu baglamda, YZ ve djjital teknolojilerin kullanimi, dini 6gretilerin
dijital medya araciligiyla nasil doniistiigiinii ve bireylerin inanglartyla etkilesim
kurmalarini nasil kolaylastirdigini anlamada dnemli bir ara¢ sunmaktadir. Bu
dontistim, dijital platformlarda dini igeriklerin hem bireysel anlam arayislarina
hitap etmesini hem de kolektif bir aidiyet duygusu yaratmasini saglamaktadir.
Boylece, dijital teknolojiler, dini topluluklarin fiziksel sinirlarini asarak kiiresel
bir bag kurmalarina imkan tanimaktadir.

Dijital platformlarin dini pratik ve 6gretileri doniistiirme potansiyeli, dinin
bir tiiketim objesi olarak ele alinmast sorununu da giindeme getirmektedir.
Stark ve Finke,” “dini piyasalar yaklasimi”nda, dinin bir tiiketim objesi olarak
nasil belirlendigini incelemektedir. Dijital platformlarda dini igerikler, 6zellikle

4 Hjarvard, “The mediatisation”, 9-26.

Heidi A. Campbell, Stephan Garner. Networked theology Negotiating Faith in Digital Culture
(Engaging Culture), (Michigan: Baker Academic, 2016), 15.

6  Campbell ve Garner, “Networked theology”, 15.

7  Rodney Stark, Roger Finke. Acts of faith: Explaining the human side of religion, (Berkeley-Los
Angeles London: University of California Press, 2000), 36-37, 242-243.
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animasyonlar ve gorseller araciligiyla bireylerin dikkatini gekmektedir. Bu igerikler,
dinin popiiler kiiltiirle harmanlanarak yeniden belirlendigi bir siire¢ baslatmakta ve
dinin tecimsellesmesi sorununu giindeme getirmektedir. Grieve,® dijital ortamlardaki
sanal Budist pratiklerin, sibernetik ¢cagin etkisiyle bigimlendigini ve bu yondeki
manevi yonelimlerinin tiiketim toplumunun acilarina bir yanit olarak gelistigini
belirtmektedir. Dijital platformlarda dini igerikler, izleyicilere hem eglenceli hem
de 6gretici unsurlar sunarak, dini pratikleri popiiler kiiltiirle harmanlamaktadir.
YouTube gibi platformlarda dini igerikler, genis izleyici kitlesine ulagarak dini
ogretileri erisilebilir kilmaktadir. Ornegin, animasyonlu dini belgeseller ve ¢evrim igi
dua seanslari, izleyicilerin dini anlayiglarini etkilemekte ve dinin dijital diinyadaki
yerini giiclendirmektedir.

Son donem din sosyolojisi ¢caligmalarinda dinde dijitallesme konularina yonelik
arastirmalar 6n plana ¢ikmaktadir. Sosyal medya ve dijital platformlarin gliniimiizde
bireylerin giindelik hayatlarina etkisi ve dinle ilgili etkilesimin ¢evrim i¢inden
cevrim disina uzanan ¢ok boyutlu etkilesimsel stireci, aragtirmacilarin dikkatini
cekmektedir. Bu baglamda arastirmacilar tarafindan dini kimlik, sosyal medya,
akigkanlagma ve din iligkisi gibi konular dijital din sosyolojisi arastirmalarinda 6ne
¢ikarilmaktadir.” Bu yoniiyle din sosyolojisi perspektifinden bakildiginda teknolojik
yenilikler ve kiiresellesmenin, toplumlarin din anlayigini ve algisint doniistiirdiigii
ve bu dontistimde sosyal medyanin 6nemli bir ara¢ olarak 6ne ¢iktig1 goriilmekte,
bireylerin, sosyal medya lizerinden dini kimliklerini daha kolay ifade edebildigi ve
toplumsal degisimlere daha hizli adapte oldugu ortaya konmaktadir.' Bu dogrultuda,
YZ teknolojilerinin dini igerik tiretimi, yorumlanmasi ve yayginlastirilmasindaki
rolii, dinin dijitallesme siirecine yeni bir boyut kazandirmakta ve bireylerin dini
pratiklerini doniistiirme potansiyeli sunmaktadir.

YZ’nin dijital platformlardaki kullanimi, yalnizca icerik iiretiminde degil, ayn1
zamanda dini deneyimlerin izleyiciye nasil sunulacagina dair yeni perspektifler
ortaya koymaktadir. YZ teknolojilerinin dini igerik iiretiminde kullanimi, dini
anlatilarin sunulus bigimini ve izleyiciler tarafindan nasil algilandigini 6nemli 6l¢iide
doniistirmektedir. YZ, video gorselleri, metinler ve interaktif igerikler araciligiyla
dini hikayelerin anlatilmasinda kullanildiginda, dini otoritenin gelencksel/klasik
temsilcilerine alternatif olma ihtimallerini blinyesinde barindirmaktadir. Dijital

8  Gregory P. Grieve, Cyber Zen: Imagining Authentic Buddhist Identity, Community, and Practices
in the Virtual World of Second Life, (London& New York: Routledge, 2017), 1-30.

9  Mustafa Dervis Dereli. “Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Akiskanlasmasi: Siber-Etnografik
Bir Arastirma.”, (Doktora tezi, Erciyes Universitesi, 2018), 5-7.

10 Lokman Cerrah. “Sosyal Medyada Din Algis1 (Twitter Ornegi)”, (Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2015),4.
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ortamlar, dini bilgiyi yeniden tasarlarken, bireylerin bu bilgiyi algilayislarint ve
onlara yiikledikleri anlamlar1 da doniistiirmektedir. YZ’nin bu alandaki etkileri,
dini bilginin sunum bigimlerini ve izleyiciler tarafindan dogrulugunun kabul edilme
yollarin1 degistirirken, ayni zamanda dini anlatilarin dogrulugu, otoritesi ve anlami1
tizerindeki etkilesimi de yeniden sekillendirmektedir.

Yukaridaki s6zii edilen goriigler dogrultusunda bir sonraki boliimde, dijitallesme
ve YZ teknolojilerinin din lizerindeki etkisini daha genis bir perspektiften incelemek
amaciyla medya, din ve dijitallesme arasindaki etkilesimler daha ayrintili bir
sekilde ele alinacak ve bu siirecin toplumsal, kiiltiirel ve bireysel diizeyde nasil
bir doniigiim yarattig1 ortaya konacaktir.

Medya ve Dijitallesmenin Dine Etkileri ve Dinde Dijitallesme

Medyanin din iizerindeki etkisi, hem dini tartismalar1 etkilemekte hem de
toplumlarin kiiltiirel, sosyal ve dini yapilarmdaki doniisiimlere yol agma noktasinda
onemli bir rol oynamaktadir. Medya, din ile ilgili tartismalar1 hem cerceveleyip
yayimlamakta, hem de bu tartigmalara yon vermekte 6nemli bir rol oynamaktadir.
Bu baglamda dini temalarin medyada olumsuz bir sekilde islenmesiyle bu siirecte
dinin kiiltiirel ¢catigmalara nasil doniistiigii Lundby’in Contesting Religion "
adli calismasinda agik¢a vurgulanmaktadir. Kitapta Iskandinav iilkelerindeki
homojen yapiy1 zorlayan ve kiiltiirel, dini ve sosyal doniisiimlere yol agan sosyal
kiiltiirel ¢atigmalarin, 6zellikle medyanin roliiyle nasil daha goriiniir hale geldigi
vurgulanmaktadir. Buna gére medya, dinle ilgili catigmalar tasarlayan bir arag
olmanin Gtesinde, toplumsal algilar1 ve degerleri yeniden inga eden bir arag olarak 6ne
cikmaktadir.'> Hindistan 6rneginde yapilan farkli bir ¢alismada ise dinin medyayla
nasil etkilesime girdigi ve toplumsal yapilar tizerindeki etkileri incelenmistir. Buna
gore kutsal semboller, inanglar ve uygulamalar zamanla geleneksel baglamlarindan
ve bigimlerinden siyrilarak medya imgelerine evrilmesiyle dini semboller artik
tanr1 afisleri, ¢izgi romanlar, sesli kayitlar ve video programlar gibi yeni formlara
doniismekte ve farkli bir toplumsal baglama oturmaktadir.!?

Dijitallesme ve internetin hizla geligsmesiyle birlikte, dini pratiklerin ve inanglarin
dijital ortamda doniisiimii, gliniimiizde toplumsal, politik ve dini agilardan
yansimalariyla 6nemli bir tartigma konusu haline gelmistir. Bu baglamda dijital

11 Knut Lundby. Contesting Religion: The Media Dynamics of Cultural Conflicts in Scandinavia,
(Berlin, Boston: De Gruyter 2018).

12 Lundby, “Contesting Religion”, 1-8.

13 Lawrence A. Babb ve Susan S. Wadley. Media and the Transformation of Religion in South
Asia, (University of Pennsylvania Press, 1995), 92, 273.
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din ¢aligmalar1 1990’larin ortalarindan itibaren baglayan ve “siber din”, “sanal
din”, “cevrim i¢i alanda din”, “cevrim i¢i din” gibi ¢esitli kavram ve adlarla
iligkiler kurulan bir alanda degerlendirilmektedir. 2010°1u yillar itibari ile, diger
dijital kavramsallastirmalarla birlikte din ve internet arastirmalar1 “dijital din”
olarak anilmaya baglanmistir.'* 1990’11 yillardan giinimiize kadar dijital din
calismalarinda, gesitli kavramlar ve terimlerle dini pratiklerin ve i¢eriklerin ¢gevrim
ici platformlarda nasil paylasildig1 ve yayildigi, ayrica dini topluluklarin dijital
ortamlarda nasil ve hangi baglamlarda bir araya geldigi lizerine ¢alisilmaktadir.
Bu yoniiyle genis bir perspektiften dijital din, ¢evrim i¢i ve ¢evrim dis1 dini
alanlarn birlikte harmanlandig1 genis bir teknolojik ve kiiltiirel alan olarak ele
alinmaktadir."® Dijital ortamlar olan sosyal medya platformlari tizerinden paylasilan
dini igerikler, sanal hac ve ibadetler, video konferansla yapilan dini sohbetler ve
¢evrim i¢i dua platformlari, dijital dinin pratik drneklerindendir. Bu dontisiim, dini
inang ve ibadetlerin sanal diinyada daha erisilebilir hale gelmesini saglamakta ve
bireylerin dini topluluklarla etkilesime ge¢melerine olanak tanimaktadir. Dijital
dinin bir diger yonii ise, ¢cevrim i¢i platformlarin insanlarin dinf inanglarini yeniden
sekillendirmelerine yardimci olmasidir. Ozellikle YouTube gibi video paylasim
platformlari, bireylerin dini igeriklere kolay erisimini saglayarak, dini inanglarin
daha kisisel ve interaktif bir bicimde deneyimlenmesine imkan saglamaktadir.'®

Dijital din olgusunun giderek daha karmagik bir yapiya biirlinmesini anlamak
i¢in, iletisim ve din sosyolojisi alanlarinda kullanilan bakis a¢ilarinin dijital
din arastirmalarina nasil entegre edilebilecegi veya uyarlanabilecegine dair
disiplinlerarasi ¢aligmalar biiyiik nem tagimaktadir.'” Bu baglamda din sosyolojisi
acisindan bakildiginda sosyal medya platformlarinda 6zellikle dini kimliklerin
sabit ve duragan olmaktan ¢ikip akiskan bir hale geldigi ve bireylerin ¢evrim ici
kimlikleri ile ¢evrim dis1 kimlikleri arasinda ¢esitli gegiskenlikler bulundugu ortaya
konmaktadir.'® Din ve dini pratikler, sosyal medya platformlarinda farkli sekillerde
temsil edilmekte, dini igeriklerin paylagilmasi, sanal ritiiellerin gerceklestirilmesi

14 Heidi. A. Campbell, Ruth Tsuria, ed., Dijital Din: Dijital Medyada Dini Pratikleri Anlamak
i¢in Ceviri Editoriiniin Onsézii, Cev. Kemal Ataman, Derya Eren Cengiz, Omer Faruk Cengiz,
Muhammet Numan Sagirh. ed. Heidi A. Campbell ve Ruth Tsaria, (Istanbul: iz Yayncilik,
2023), 16-17.

15 Heidi A. Campbell, ed., Digital Religion: Understanding religious practice in New Media Worlds,
(London: Routledge, 2012): 1-11; Heidi A. Campbell ve Ruth Tsuria, ed., Digital Religion:
Understanding Religious Practice in Digital Media, (London: Routledge, 2021), 4-46.

16 Campbell veTsuria, “Digital Religion”, 61.

17 Mehmet Haberli. “Dijital Din Arastirmalarinda Konu ve Yaklasimlar,” Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar: Dergisi 9 no. 2 (2020): 879-902.

18 Dereli, “Dini Kimliklerin”, 7.
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ve dini bilgilerle ilgili etkilesimler, giiniimiizde dinin adeta dijital platformlarda
yasandigina isaret etmektedir. Bu durum, dinin postmodern kaliplar i¢cinde yeniden
anlam ve igerik kazanmasina neden olmaktadir." Geleneksel dini pratikler, dijital
ortamlarla birleserek yeni ifade bi¢imleri kazanmaktadir. Cevrim igi platformlarda
dini igeriklerin paylagimi, ¢evrim i¢i dini topluluklarin olusumu ve sanal ritiieller
gibi pratikler, dinin dijitallesmesini hizlandirmaktadir. Bu baglamda bireylerin ve
topluluklarin dini bilgi ve pratiklerinde dijital platformlarin kullaniminin artmasiyla
din sosyolojisi aragtirmalarinda ¢evrim i¢i anketler, ¢evrim i¢i i¢erik analizi, siber
etnografi gibi yeni arastirma tekniklerinin kullanildigi goriilmektedir.?’ Bu yontemler
sayesinde, ¢cevrim i¢i dini pratikler ve dijital din topluluklar1 daha kapsamli bir
sekilde analiz edilebilmektedir

Dinde dijitallesme ve dijital din olgusu, inang pratiklerinden dini otoriteye,
bilgi yayilimindan cemaat olusumuna kadar dini pratiklerin bir¢ok boyutunu
yeniden belirlemektedir. Web siteleri, sosyal medya platformlari, forumlar ve
mobil uygulamalar gibi dijital platformlar, bireylerin dini bilgilere erisimini
kolaylastirmis ve dini pratiklerin dijital ortama taginmasina olanak saglamistir.
Ezan uygulamalari, Kur’an-1 Kerim ve tecvit 6grenme uygulamalari, hac rehberi
gibi uygulamalar bu doniisiimiin 6rneklerindendir.?! Dijitallesme, bireylerin dini
pratiklerini doniistiirerek sanal cemaatlerin olusmasini saglamistir. Bu baglamda
kullanicilar, zaman ve mekan sinirlarini asarak sosyal medya ve internet araciligiyla
dini bilgi ve deneyimlerini paylagsmaktadir.”* Bu doniisiim, bireylerin geleneksel
ibadet aliskanliklarini ¢esitlendirirken, dini ritiiellerin daha kisisel ve dzellestirilebilir
bir hale gelmesine de imkan tanimistir. Ayrica, dijital platformlar araciligiyla
bireyler, dini bilgileri daha farkl kaynaklardan daha hizli 6grenme ve ibadetlerini
giinliik yasamlarina daha kolay entegre etme firsat1 bulmustur.

Dijitallesmenin din lizerindeki etkileri sadece iceriklerin sunulus bigimiyle sinirli
degildir. Campbell ve Garner’in* “networked theology” (aga bagli teoloji) kavramu,
dijital platformlarin dini inanglart nasil dinamik ve katilimer bir hale getirdigini

19 Cerrah, “Sosyal Medyada”, 7.

20 Mustafa Dervis Dereli. “Din Sosyolojisi Arastirmalarinda Dijital Yontem ve Teknikler: Bir
Cergeve Denemesi”, Gifad: Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 no. 22 (2022):
461.

21 Mehmet Haberli. “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Déniisiimii,” Medya ve Din Arastirmalar
Dergisi 2 n0.2 (2019): 307-315.

22 Hilal Gokbayrak, Sevki Isikli. “Dijital Din Teorisi: Dijital Din, Geleneksel Dine Kars1”. Yapay
Zeka, Transhiimanizm ve Din iginde, ed. Muhammed Ozdemir (Ankara: Tiirkiye Cumhuriyeti
Diyanet Isleri Baskanlig, 2021), 105-145.

23 Campbell ve Garner, “Networked theology”, 15.
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ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, dini topluluklarin ibadet ve ritiiel gibi topluluk
pratiklerini ¢evrim i¢i ortama uyarlamalarini ve gruplarin dini otorite ile kimlik
konusundaki stiregelen miicadelesini anlamlandirmay1 amaglamaktadir.?

Yukarida sozi edilen gelismelerle birlikte diistiniildiigiinde dijitallesmenin dinin
bir “tiiketim objesi” olarak ele alinmasina yol acan bazi sonuglar1 bulunmaktadir.
Dijital platformlarda iiretilen igerikler, estetik ve gorsel dgelerle dini 6gretileri daha
cazip hale getirirken, dinin popiiler kiiltiirle birlesmesiyle birlikte kutsalin anlaminin
yiizeysellesme ihtimali bulunmaktadir. Grieve,” dijital ortamda uygulanan dini
pratiklerin, tiiketim toplumunun etkisiyle belirlendigini vurgulamaktadir. Bu siireg,
dini 6gretilerin gorsellestirilmis ve eglenceli bir sekilde sunulmasini saglarken,
ayni zamanda dinin estetiklesmesi ve popiilerlesmesi ile birlikte kutsalin anlamimi
dontistiirmektedir. Dijitallesme, dini igeriklerin daha genis kitlelere ulagsmasini
saglarken, ayn1 zamanda din1 bilgiyi merkezi otoritelerden bagimsiz olarak iiretmeye
ve paylagsmaya imkan tanimaktadir.?® Bu durum dinin, hem daha genis bir erigim
alan1 bulmasina hem de geleneksel dini yapilarin yeniden sekillendirilmesine yol
agmaktadir.

Dijitallesmenin din {izerinde yarattig1 etkiler, toplumlarin kiiltiirel ve sosyolojik
yapilarinda belirgin etki ve degisimlere yol agmaktadir. Ozellikle YZ ve algoritmalar
araciligtyla sunulan dini igerikler, bireylerin dini sorularina anlik ve kisisellestirilmis
yanitlar sunarak dini bilginin demokratiklesmesini saglamaktadir. Bu durum, dini
bilginin merkezi otoritelerden bagimsiz bir sekilde yayilmasina ve bireylerin kendi
dini anlayislarint daha 6zgiir bir sekilde gelistirmelerine olanak tanimaktadir®’.
Ayrica, ¢evrim i¢i platformlarda farkli dini goriislerin ve inanglarin bir arada
bulunmasi, bireylerin elestirel diisiinme becerilerini gelistirmelerine katki
saglamaktadir. Bununla birlikte, YZ tabanli dini igeriklerin yaygimlagmasi, dini
otoritenin ve geleneksel dini liderligin sorgulanmasina neden olmaktadir. Geleneksel
dini kurumlar, dijital platformlarda yayilan dini bilgilerin dogrulugunu denetlemekte
zorlanmakta ve bu durum, bilgi kirliligine yol agabilmektedir. Bu siire¢, dini bilginin
dogrulugu ve giivenilirligi konusunda yeni tartigsmalari beraberinde getirmekte ve
bireyleri daha elestirel diisiinmeye sevk etmektedir.?®

24 Fatma Cicek. “Din sosyolojisinde dijitallesme teorileri ve yaklasimlar”, Medya ve Din
Arastirmalart Dergisi (MEDIAD) 5 no.2 (2022): 455-480.

25 Grieve, “Cyber Zen”, 1-36.
26 Stark ve Finke, “Acts of”, 108-113.

27 Pippa Norris, Ronald Inglehart. Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide. (New
York: Cambridge University Press, 2011), 161-178.

28 Hasan Kafali. “Yapay Zeka, Toplum ve Dinin Gelecegi,” Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 46, (2019): 145-172.
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Dijitallesme ve YZ teknolojileri ile ilgili genel olarak, dinin bireysel ve toplumsal
alanlarda doniistimiinii 6nemli olgiide etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Dijital
medya, dini bilgilerin ve dinle iligkili algilarn yayilmasimni hizlandirirken, YZ destekli
icerikler bireylerin dini inanglarini yeniden bigimlenmesine ve inga etmesine olanak
tanimaktadir. Ancak bu siireg, dini bilginin dogrulugu, otoritesi ve manevi derinligi
acisindan yeni etik ve sosyolojik tartigmalari da beraberinde getirmektedir. Bu durum,
dinin gelecekte nasil sekillenecegi konusunda disiplinlerarasi ¢aligmalarin énemini
artirmaktadir.”® Dijitallesme ve YZ, dinin daha erisilebilir hale gelmesine olanak
tanirken, bireylerin dini kimliklerini dijital ortamda daha esnek ve kisisel bir bigimde
olusturabilmelerine olanak saglamaktadir. Bununla birlikte, teknolojinin sundugu
firsatlar, dini bilgilerin ve 6gretilerin manipiilasyonu ve yanlig yonlendirilmesi
riskiyle de kars1 karstyadir. Bu nedenle, dinin dijitallesmesi ve YZ’nin dine etkisi,
hem etik sorular1 hem de toplumsal yapilar1 derinlemesine sorgulamay gerektiren
bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dijital Platformlar ve Dinde Dijitallesme Acisindan “YouTube”

Dijital platformlar, dini inanglarin yayilmasinda ve bireylerin dini iceriklere
erisiminde biiyilik bir rol oynamaktadir. Diger taraftan giiniimiizde dnemli
platformlardan biri olan dijital sinemalarda dini inanglarin temsilinde cesitli
manipiilasyon ve yonlendirmelerle olumsuz igeriklerin olumlu, olumlu igeriklerin
ise izleyicilere olumsuz yansitilmasi s6z konusu olmaktadir. Bu baglamda
ornek verilecek olursa Netflix’deki dizilerde Hristiyan diinyasina ait olumsuz
cadilik figiirtiniin sinemanin izleyiciler iizerindeki etkisiyle masum kisiliklere
dontistirildiigi® belirtilmistir. Netflix dizilerinde Hristiyanliga ait unsurlarin siklikla
izleyici karsisina ¢ikarildigi ve bu yapimlarda yer alan Hristiyan imajinin her zaman
olumlu bir karaktere sahip olmadig1 da*! ifade edilmektedir. Bu baglamda baska bir
Ornek ise Metaverse’tiir. Suudi Arabistan Metaverse’te, Kabe ve Hac mekanlarinin
simiilasyonunu ziyaret etmelerini saglayan bir girisim baslatmistir. S6zii edilen
simiilasyonun sadece gorme ve isitme duyusuna hitap etmedigi, ayn1 zamanda
kullanicilarin dokunma ve koku deneyimlerini de yasayacagi ifade edilmistir.>

29 Muhammed Yamag, Nihal Isbilen. “Religion Paradigm of Artificial Intelligence,” [lahiyat Studies
15 no.2, (2024):233-253.

30 Yasin Oner, Canan Seyfeli. “Hiristiyan Avrupa’nin Cadilarindan Sinemanin Masumlarina
Déniisiim (Netflix Filmleri Ornegi),” Sarkiyat 14 no.2 (2022): 477-497.

31 Yasin Oner. “Sinemada Dini Sembolizm: Netflix Filmlerine Hristiyanlik”, (Doktora Tezi, Dicle
Universitesi, 2023), IV.

32 Gazeteduvar, “Suudi Arabistan Kabe’yi Metaverse evrenine acti,” Gazete Duvar, 27 Ocak,
2022.
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Dijital teknolojiler, geleneksel dini anlatilarin gorsellestirilmesi ve estetik
bir bicimde sunulmasi noktasinda biiylik bir rol oynamaktadir. Bu siireg, dini
icerikleri daha erisilebilir kilarken, ayn1 zamanda izleyicilerin bu iceriklerle daha
etkilesimli ve kisisel bir deneyim yasamasina olanak tanimaktadir. Gorsellestirme,
dini 6gretilerin daha cazip ve etkili bir sekilde sunulmasina olanak tanirken, ayn
zamanda kutsalin otantik yapisinin sorgulanmasina ve dini bilgilerin daha yiizeysel
bir sekilde uygulanma olasiligini artirmaktadir. Dijital platformlarin sundugu bu
gorsel ve estetik deneyimler, dinin popiilerlesmesini tegvik ederken, ayni zamanda
kutsalin anlaminin degismesi ihtimalini barindirmaktadir. Diger taraftan dijital
platformlarin dini igerikleri sadece bilgi sunumu olarak degil, ayn1 zamanda
eglenceli, estetik ve toplumsal bir deneyim alani olarak sundugu arastirmacilar
tarafindan vurgulamaktadir.* Bu estetiklesme siireci, dini igeriklerin izleyiciler
tarafindan daha ¢ekici bulunmasini, kolayca benimsenmesini ve daha genis kitlelere
ulagsmasini hizlandirmaktadir.

Sosyal medya platformlar1 araciligryla platformda bulunan diger kullanicilara
dini propagandalar yapmak, dini egitim saglamak, bilgilendirme yapmak ve
gesitli dinfi etkinlikler igin platformlar olusturmak arttk miimkiin olmaktadir.** Bu
acidan YouTube, dini ceriklere erisim konusunda 6nemli bir platform olarak dne
cikmaktadur. {lahiler, dini sohbetler, vaazlar ve dua videolar1 gibi icerikler, animasyon
ve ¢esitli gorsellestirme teknikleri kullanilarak genis kitlelere ulastiriimaktadir. Ayni
zamanda YouTube, kullanicilarin dini bilgilere erisimini kolaylastirarak hem bilgi
edinme hem de dini deneyim yasama ag¢isindan etkili bir ara¢ gérevi gormektedir.
Yapilan bir ¢aligmada katilimcilarin dini bir sorunun cevabini bulmak i¢in Google
ve Facebook’tan sonra {igiincii olarak en ¢ok YouTube platformunu kullandig:
belirtilmektedir.*® Kuzey Makedonya’da yapilan bir ¢caligmada ise katilimcilar,
dini igeriklere ulagmak i¢in en ¢ok Instagram ve YouTube gibi sosyal medya
platformlarini tercih etmiglerdir. Calismaya gore 6zellikle video agirlikli igerik
sunan bu platformlarm, dini bilgiler edinme konusunda daha fazla kullanildig:
anlasilmakta, ayrica goriisiilen kisiler, YouTube’u ¢ogunlukla Kur’an-1 Kerim
dinlemek amaciyla kullandiklarini, bu platformda belirli din adamlariin dini
konularla ilgili sohbetlerini de takip ettiklerini dile getirmislerdir.*® Sosyal medyanin
genglerin din algisina etkisini aragtiran ve 15-21 yas araligindaki lise ve iiniversite

33 Campbell ve Tsuria, “Digital Religion”, 239; Grieve, “Cyber Zen”, 45-70.

34 Orhan Ayaz, “Sosyal Medyanin Ergenlerin Dini Sosyallesmesine Etkileri: Sakarya / Akyazi
Ornegi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, 2015), 34.

35 Ismail Demir, “Dini Bilgi Edinme Kaynagi Olarak Sosyal Medya (ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri
Ornegi),” (Doktora Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, 2019), 69.

36 Kjibra Sejdmi, “Liseli Genglerde Sosyal Medya ve Din Iliskisi Uzerine Nitel Bir Arastirma:
Kuzey Makedonya Ornegi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2023), 75.
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ogrencileriyle gergeklestirilen farkli bir calismada da katilimcilarin en ¢ok YouTube
ve Instagram platformlarini kullandiklar1 ancak genclerin sosyal medyada sunulan
dini bilgilere ve diger bilgilere giiven duymadiklari ortaya konmustur.’” YouTube
platformunda yukarida belirtilen dini i¢erik ve pratiklerle ilgili bilgilere izleyiciler
tarafindan daha kolay ulasilmasinin yani sira din ve ateizm arasindaki tartismalar
ile ilgili de oldukga fazla icerigin oldugu goriilmektedir.*® Dijital platformlar, dini
icerikleri gorsel ve estetik bir bigimde sunarak inang ve ibadet deneyimlerini daha
kisisel ve etkilesimli hale getirirken, kutsalin anlamini doniistiirme potansiyeline
sahip oldugu goriinmektedir. Bu siirecin, dini bilgilerin popiilerlesmesine katki
sagladigi gozlense de, geleneksel dini 6gretilerin derinligine ve otantikligine zarar
verme riski tagidigi anlagilmaktadir.

YouTube’da 6zellikle ¢cocuklara yonelik Diyanet Cocuk, TRT Diyanet Cocuk,
Diyanet TV, Kanal 7 Cocuk, Bibercik TV, Feyyaz Cocuk gibi kanallarda dini
icerikli yayinlarin dini icerikli bilgileri animasyonlarla gorsellestirerek sundugu
goriilmektedir. S6zii edilen ve benzeri bir¢ok kanal araciligi ile dini bilgiler dijital
platformlarda yayilmakta ve genis bir izleyici kitlesine ulagsmaktadir. Bahse konu
video igeriklerin hizl bir sekilde yayilmasi, geleneksel dini bilgi ve ibadet bigimlerini
etkileme ve yeniden sekillendirmenin yani sira, kullanicilarin ¢evrim i¢i 6grenme
slireglerini de kolaylagtirmaktadir. Bu da, bireylerin dini deneyimlerini dijital ortama
tastyarak, geleneksel inang pratiklerinden farkli bir etkilesim bigimi sunmaktadir.*
Bu dijital icerikler, 6zellikle gocuklar arasinda dini bilgilerin daha eglenceli ve
Ogretici bir sekilde 6grenilmesini tesvik etmektedir. Ancak, bu igeriklerin cocuklar
iizerinde yaratacagi etkiler, dini algiy1 ve pratikleri belirleme noktasinda daha
dikkatli bir degerlendirme gerektirmektedir.

YZ, YouTube gibi dijital platformlarda dini igeriklerin iiretim ve paylasim
stireglerini etkilemektedir. YZ teknolojileri araciligiyla, 6zellikle icerik iireticilerinin
dini metinleri daha erisilebilir ve kisisel bir sekilde sunduklar gézlenmektedir.
YouTube’da YZ tarafindan yonetilen algoritmalar, kullanicilarin izleme gegmislerine
dayanarak dinf icerikleri 6nermekte ve bu da izleyicilerin din pratikleri ve bilgileri
daha etkilesimli bir sekilde izlemelerini saglamaktadir. Son donemde YouTube’da

37 Siimeyra Arican, Handan Yalvag Arict. “Sosyal Medyanin Genglerin Din Algisina Etkileri”,
Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 no.2, (2021): 1062-1106

38 Ayse Baykaldi, “Internet ve Ateizm: YouTube Ornegi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2023), 31.

39 Campbell, “Digital Religion”, 29-30; Campbell ve Tsuria, “Digital Religion”, 49-50; Saniye
Vatandas. “Sosyallesme ve Sosyallesmenin Sosyal Medya Mecralarindaki Anlamsal ve Islevsel
Déniisiimii”, Erciyes Iletisim Dergisi, 7 n0.2 (2020): 813-832.
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kadin miisliiman YouTuber’lar gibi* 6zellikle islam dinini tanitma icerikli kanallarin
sayisinda artis oldugu, bu videolarda animasyon ve gorsellestirme tekniklerinin
kullanildig1, dini hikéyelerin ve kavramlarin daha etkileyici ve ¢ekici bir bigimde
sunuldugu gériilmektedir. Ozellikle dini igeriklerde YZ, karakter tasarimlari,
canlandirma efektleri ve interaktif unsurlarla dinl mesajlar1 daha akilda kalic
hale getirmektedir. Bu durum, izleyici kitlesinin dini igeriklerle kurdugu bagi
giiclendirirken, ayn1 zamanda dini bilgilerin algilanma ve deneyimlenme bi¢imini
de doniistiirmektedir. YZ’nin dini igeriklerin iiretimi iizerindeki etkisi, dinin
dijitallesmesi siirecinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu siireg, dini igeriklerin
daha genis kitlelere ulasmasini saglarken, ayn1 zamanda dini mesajlarin sunulma
sekli ve igerigin izleyiciye sunulma bi¢imini de degistirmektedir. YZ destekli
araclar, dini dgretilerin farkli yas gruplarina ve kiiltiirel baglamlara uygun hale
getirilmesini saglayarak, dini igeriklerin kiiresel 6lgekte daha cesitli bir izleyici
kitlesine hitap etmesine olanak tanimaktadir.

Bu ¢aligmanin bir sonraki boliimiinde, YouTube’da TrueWahrheit isimli kanalda
10 Mart 2024 tarihinde yayinlanan “Hz. Muhammed’in Mucizevi Hayat | Ik islami
Yapay Zeka Belgeseli 4K” baglikli video ile ilgili genel bilgilere yer verilecektir.
Bir sonraki boliimde, videonun analizinde kullanilan igerik analizi yontemi detaylt
sekilde agiklanacak ve bu yontem dogrultusunda, izleyicilerin videoyu izledikten
sonraki tepkilerinin hangi temalar etrafinda toplandigi incelenecektir.

Yontem

Nitel arastirma yontemlerinden icerik analizi, medya ve iletisim ¢aligsmalarinda,
metinlerin, gorsellerin veya videolarin sistematik bir sekilde incelenmesi igin
kullanilan bir arastirma yontemidir. Bu yontem, belirli bir konu, tema, kavram
ya da kategorilerin ne kadar yaygin oldugunu, nasil sunuldugunu ve izleyiciler
iizerindeki etkilerini anlamak amaciyla medya iceriklerinin kategorilere ayrilarak
analiz edilmesini saglar. Krippendorff,*! i¢erik analizinin, arastirmacilarin medyanin
igeriklerini nesnel bir bigimde incelemelerine imkan taniyan bir yontem oldugunu
belirtmistir. Bu sayede arastirmacilar, medya igeriklerinin toplumsal ve kiiltiirel
boyutlarini ¢dziimleme sansi elde etmektedirler. Icerik analizi, sadece iceriklerin
niceliksel verilerini incelemekle kalmaz, ayni zamanda iceriklerin anlamini, mesajini
ve izleyici iizerindeki potansiyel etkilerini de degerlendirmeye olanak saglar.

Son yillarda, igerik analizi dijital platformlarda daha da yaygimlagmustir. Ozellikle

40 Campbell ve Tsuria, “Digital Religion”, 168-169.

41 Klaus Krippendorft. Content Analysis: An Introduction to Its Methodology, (London: SAGE
Publications, 2013), 19.
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YouTube, Instagram gibi sosyal medya platformlarindaki igeriklerin analizi,
geleneksel medya anlayislarini agarak, izleyicilerin etkilesimli bir sekilde medya
icerikleriyle baglant1 kurmasini ve bu igeriklerin toplumsal algilar tizerindeki
etkilerini degerlendirmeyi amaglamaktadir. Neuendorf,* dijital medya i¢eriklerinin
analizinin, izleyici kitlesinin davraniglarini, inanglarini ve degerlerini daha iyi
anlamak igin énemli bir arag oldugunu vurgulamaktadir. igerik analizi, dijital
iceriklerin hizla yayildig1 giiniimiizde, medyanin bireyler ve toplumlar {izerindeki
etkisini anlamak icin etkili bir yontem olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda,
dijital platformlarda dini igeriklerin analizi de giderek artan bir nem tagimaktadir.

Bu calismada YouTube’da TrueWahrheit isimli kanalda 10 Mart 2024 tarihinde
yaymlanan “Hz. Muhammed’in Mucizevi Hayati | Ilk Islami Yapay Zeka
Belgeseli 4K” baslikli video igerik analizi ile incelenmistir. S6z konusu video, Hz.
Muhammed’in hayatin1 YZ araciligiyla belgesel formatinda sunan YouTube’daki
ilk video olmasi ile 6ne ¢ikmakta ve izleyicilere yenilik¢i bir dini gorsel igerik
sunmaktadir. Videoda Hz. Muhammed’in hayat1 ve 6zellikle mucizelerle ilgili
cesitli yorumlar ve dini tanimlar, dini hikaye anlaticiligi ile birlikte sunulmaktadir.
Dijitallesme ve YZ agisindan, bu video, hem dini bilgilerin hem de tarihi sahsiyetlerin
dijital platformlarda, gorsellestirilmis ve animasyonel bir bi¢imde sunulmasinin
ornegini teskil etmektedir. YouTube gibi dijital platformlar, Hz. Muhammed’in hayati
gibi onemli dini ve tarihi konular1 gorsel medyayla harmanlayarak daha genis bir
kitleye ulagmay1 miimkiin kilmaktadir. Videoda Hz. Adem’den baslayarak Hz. Isa,
Hz. Musa, Hz. Muhammed, Hac, Kabe, Mekke’nin Fethi, Allah ve kutsal kitaplar
ile ilgili bilgiler Ingilizce olarak anlatilmaktadir. Video YouTube’da 2.67 milyon
goriintiilenmis ve 5788 yorum almistir (13.01.2025 tarihi itibariyle). Videoda YZ
ve animasyon teknikleri kullanilarak, dini olaylar ve kisiler ile ilgili hikdyelerin
etkilesimli bir sekilde izleyiciye sunuldugu ve boylelikle izleyiciler nezdinde dinin
dijital ortamda deneyimlenme bi¢iminin etkilendigi gézlenmektedir. Diger taraftan,
videoda dini figiirlerin yiizlerinin gosterilmemesi ve meleklerin sembolik temsili
gibi dgeler, Islam’in temel dgretilerine duyulan saygiy1 agik¢a ortaya koymaktadir.

Bu caligmada asagida belirtilen arastirma sorularina yanit aranmaya ¢alisilmistir:

1) Dini 6gretilerin dijital platformlarda animasyon olarak gorsellestirilmesi ve
sunulmasi, izleyicilerde dinin anlami ve deneyimi ile ilgili hangi karsiliklara denk
gelmektedir?

2) YZ destekli dijital platformlarda dini iceriklerin sunumu, izleyicilerin dini
inanglarini ve pratiklerini nasil etkilemektedir?

42 Kimberly A. Neuendorf. The Content Analysis Guidebook, (London: SAGE Publications, 2017),
136-137.
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3) Dijital platformlarda sunulan dini i¢eriklerin etkilesimli formatlari, geleneksel
dini 6grenme ve deneyimleme bicimlerini nasil doniistiirmektedir?

4) YZ destekli animasyon ve gorsellestirme tekniklerinin, din sosyolojisi ve
dinde dijitallesme baglaminda yeni bir etkilesim bi¢imi olusturma potansiyeli
bulunmakta midir?

5) izleyiciler YZ destekli animasyon ve gorsellestirmelere hangi agilardan
olumsuz degerlendirme yapmaktadirlar?

Arastirmanin érneklemi, YouTube’da benzer icerikte 6rneklerinden izlenme ve
igerik agisindan 6ne ¢ikan TrueWahrheit isimli kanalda 10 Mart 2024 tarihinde
yayinlanan “Hz. Muhammed’in Mucizevi Hayati | i1k Islami Yapay Zeka Belgeseli
4K” baslikli video ve videoya birakilan izleyici yorumlaridir. Videoya birakilan 5788
yorum MAXQDA Analytics Pro 2024 yazilimina aktarilmis ve analiz sonucunda
dort ana tema belirlenmistir: (1) Videoyu izleyerek “gergek” ya da “dogru” Islam’1
ogrendigini ifade edenler, (2) Animasyon ve gorsellerle videoyu muhtesem, etkileyici
ve basaril1 bulanlar, (3) Yapay zekanin kullanimini takdir edenler ve (4) Videoda
eksiklikler veya hatalar oldugunu dile getirenler.

Bir sonraki boliimde yukarida sozii edilen bulgular detayli olarak gosterilerek
analiz edilmistir. Video 1 saat siirmekte ve Ingilizce olarak anlatilmaktadir. Videoya
yukarida sozii edilen temalar dogrultusunda birakilan Ingilizce yorumlar Tiirkge’ye
cevrilerek gosterilmistir. Anonim kalmasi geregince yorum birakan izleyicinin
yalnizca isminin ilk harfine yer verilmistir.

Bulgular

Videoyu izleyerek “gercek” ya da “dogru” islam’1 daha iyi 6grendigini
ifade edenler
Bu tema, videonun izleyicilerin islam dini hakkinda daha dogru ve kapsamli
bilgiler edinmesine katki sagladigim1 gostermektedir. Dijital platformlarin, dini
bilgilerin daha genis kitlelere ulasmasini saglayarak bireylerin dini algilarim
derinlemesine etkiledigini gostermektedir. Bu kategorideki yorumlardan bazilar
asagida gosterilmistir:

n.: “O yiizde 100 dogruyu sdyliiyor. Islam’a gelmeden &nce neredeyse tiim dinleri
inceledim. Bir asramdaydim ve tiim bu sorular bir pandite sordum, ancak onlarin
bu konuda higbir fikri yoktu. Cevaplar1 havada ariyorlardi. Ama elhamdiilillah
karanlikta 15181 buldum. Allahu ekber.”
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Yukaridaki yorum, videonun Islam’1 kabul etme siirecinde énemli bir rol
oynadigini ortaya koymaktadir. Benzer sekilde asagida gosterilen yorum ile birlikte
degerlendirildiginde incelenen videonun 6gretici niteliginin izleyicilerin dini
bilgisini artirdigini gostermektedir. Bu tiir yorumlar, dijital igeriklerin bireylerin
dini anlayislarini olumlu yonde etkiledigini desteklemektedir.

p.: Miisliimanlig1 kabul eden biri olarak, bu calismadan gercekten ¢ok etkilendim.
Bu bana ¢ok sey dgretti ve anlamami sagladi. Tesekkiir ederim.

Yukaridaki yorum, dijital platformlarin kutsali yeniden bi¢imlendirme giiciinii
desteklemektedir. Dijital platformlar, dini bilgilerin daha genis kitlelere ulagmasini
saglayarak bireylerin dini algilarin1 dontistiirmektedir.*

P.: Hindistan, Andhra Pradesh’ten bir Miisliimanim. Diger dinlerin tarihini Islam
tarihinden daha ¢ok biliyorum, ¢iinkii okullarimizda bize bu hikayeler 6gretildi.
Kendi tarihimizi ve Kur’an’1 bilmedigim ve okumadigim i¢in her zaman iizlintii
duyardim, ama videonuzu izledikten sonra ¢ok sey 6grendim. Bu video beni
gozyaslarina bogdu; asir1 bir mutluluk i¢indeyim. Allah hepimizi dogru yola iletsin
ve ahirete inanalim. Sizden ¢ok daha fazla video gelmesini diliyorum ve insallah
bunun i¢in ddiillendirileceksiniz ve destekleneceksiniz. Cok tesekkiir ederim.

Z.: Buvideo igimde yeni bir kisiyi ortaya ¢ikardi. Bilgilerin netligi ve animasyon
beni gerg¢ekten biiyiiledi. Miisliiman oldugum igin gergekten ¢ok sansli ve minnettar
hissediyorum; her gecen giin Allah’a daha da yakin hissediyorum. Bu video, yolunu
kaybedenlere 151k getirsin. Bu video, gercek yolun kesinlikle Islam olduguna
inanmanizi sagliyor. islam ve Allah’tan daha gercek ve dogru bir sey yok.

Yukaridaki izleyici yorumlari, dijital dinin ¢evrim i¢i platformlarda dini
kimliklerde yeniden anlam bulma ve kazanma siirecini* hatirlatmaktadir. Dijital
igerikler, dinf anlayiglar1 derinlestirirken, bireylerin dini kimliklerini ve inanglarini
yeniden insa etmelerine katki saglamaktadir. Dijital platformlarin dini pratikleri
yeni ifade bigimlerine doniistiirme potansiyeli, din sosyolojisi arastirmalarindaki
Onemli temalardan birini olusturmaktadir.

w.: Ben 33 yasindayim ve her seyi ancak simdi daha iyi — ya da aslinda tamamen —
anlamaya basladim! Ozellikle Eloh (Elohim) ve Allah meselesini. Ayrica Hristiyanlik
da benim i¢in her zaman bir gizem olmustur! Yiice Allah sizi miikafatlandirsin!
Bu yorumu Almanca videonun altina da yazdim! Gergekten biiytilendim!

J.: Bu 6gretici video icin tesekkiir ederim, daha 6nce bilmedigim ve kesinlikle

43 Campbell, “Digital Religion”, 27.
44  Cerrah, “Sosyal Medyada”, 15.
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cahil kaldigim seyleri anlamami sagladi. Bu, diger insanlara Islam tarihini anlamalar1
i¢in rehberlik etmek amaciyla paylasilmali.

A.: Bu hikaye, hayatimi 35 yaginda tamamen degistirdi, masallah.

Yukaridaki ifadeler, dijital platformlarda iiretilen igeriklerin inang lizerinde
dogrudan etkisini ortaya koymaktadir. Bu kategorideki ifadeler, dini iceriklerin
bireylerin inanglarini nasil etkiledigini gostermektedir. Bu kapsamda benzer bir
yorum asagida gdsterilmistir.

S.: Muhtesem ve tam zamaninda. Bu belgesel, birgok insanin Islam’in gercek
0ziinii, Allah’1n mesajin1 ve peygamberlerini 6grenmek istedigi bir donemde geldi.
Yapay zekay1 bu harika amag igin kullanma ¢abalariniz igin dualar. Tebrikler!

Animasyon ve gorsellerle videoyu muhtesem, etkileyici ve basarili bulanlar

Bu tema, YZ destekli animasyon ve gorsellestirme tekniklerinin izleyici lizerindeki
etkisini vurgulamaktadir. Gorsellestirme, amimasyon ve avatar kullanimi, dini
anlatilarin daha akilda kalic1 ve etkileyici olmasini saglamaktadir.*> Asagidaki
yorum, dijital gorsellestirmenin dini deneyimi daha kisisel ve etkilesimli hale
getirdigini desteklemektedir.

h.: Bu video tam bir saheser! Bir saat i¢inde kendimi Isa’nin doneminde Kudiis’te,
Musa ve Firavun zamaninda Misir’da, Arabistan’da, Mekke’de ve Hindistan’da
buldum, ama higbir sekilde kafam karismadi, her seyi anladim! Bu belgesel sadece
YouTube’da degil, Netflix’te de yer almay1 hak ediyor!

T.: Bu video inanilmaz! Hem de tam zamanlamasi miikemmel. izleyen tiim
Miisliimanlar i¢in Tekbir! ve Ramazan-1 Serifiniz miibarek olsun.

S.: Bu harika. Miisliimanliga yeni gegen biri olarak bu benim anlamam igin
cok faydali oldu. Liitfen daha fazla igerigi Ingilizce hazirlayin ve emeginiz igin
tesekkiir ederim. Allah sizi 6diillendirsin.

w.: Bu videoyu izlerken kag kez tiiylerim diken diken oldu saymay1 unuttum.
Harika bir video...

Yukaridaki ifade videonun izleyiciler iizerindeki duygusal etkisini vurgulamaktadir.
YZ ile iiretilen dini igerikler izleyicilerde duygusal agidan etkileyici unsurlar
tagimaktadir. Cevrim i¢i platformlarda yaratilan duygusal unsurlar araciligiyla

45 Grieve, “Cyber Zen”, 1-26.
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cevrim igi gruplarda duygulanimsal siireglerin ve baglantilarin olugsmasi onemlidir.*
Alttaki yorumlat-rda da videonun izleyicilerin dini i¢eriklere olan ilgisini artirdigini
gostermektedir

S.: Subhanallah. Bu, simdiye kadar izledigim en iyi yapim. Liitfen bizi kiyamet
giiniinden kurtarmak igin bdyle videolar yapmaya devam edin.

T.: Vay, boyle giizel bir video tiretmek i¢in gosterdiginiz ¢abalar i¢in tesekkiir
ederim. YouTube’da her zaman sinematik bir sekilde yapilmis, sikmayan ve
izleyicinin dikkatini siirekli geken bir Islami hikaye ararim, ama gogu zaman basit
metinler kullanilarak yapilan videolarla karsilagiyorum.

S.: Genellikle videolara yorum yapmam ama bu, Islam iizerine gordiigiim en
iyi video. Harika grafikler ve illiistrasyonlarla yapilmis ¢ok iyi bir belgesel. Allah
sizi miikafatlandirsin.

E.: Giizel! Sonunda o giizel film yapildi! Cok tesekkiir ederim! Ben ve biitiin
ailem televizyona kilitlendik. Cok ilging, son derece dogru, etkileyici, ilham verici.
Yiirekten tesekkiir ederim.

YZ’nin kullanimim takdir edenler

Bu tema, YZ teknolojisinin dini igerik tiretiminde yenilik¢i bir arag olarak kabul
edildigini gostermektedir. YZ, igerik iiretimini daha hizl, etkili ve profesyonel hale
getirmenin yani sira dijital platformlarda dinin yeniden yorumlanmasinda dnemli
bir arac1 gorev listlenmektedir.

m.: Izlerken, bu videoya ne kadar zaman harcadiginizi merak ediyorum! Ve
yapay zekanin ne kadar yetenekli oldugu, tiim video, seslendirme, animasyon,
her sey yapay zeka tarafindan yapilmis! inanilmaz! Siki galismaniza tebrikler!

Yukaridaki yoruma gore YZ teknolojisinin platformlarda etkili kullaniminin dini
deneyim ve etkilesimi arttirdig1 ve bireylerin dinle daha kisisel bir bag kurmasina
olanak tanidig1 anlasilmaktadir.

s.: Vay, yapay zeka gelisimi ¢ilginca, gercekten cok kaliteli bir video.

Yukaridaki ifadeye benzer izleyici yorumlari, YZ’nin igerik iiretiminde yenilik¢i
bir arag¢ olarak izleyiciler tarafindan nasil etkili goriildiglinii ortaya koymaktadir.

S.: Elhamdiilillah, yapay zeka kullanarak yapilan harika gorsel bir belgesel.
a.: Hangi yapay zeka aracinni kullandiniz, bu harika goriiniiyor.

46 Campbell ve Tsuria, “Digital Religion”, 74.
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b.: Yapay zeka iiretiminin meyveleri.

Diger taraftan izleyicilerin bazen YZ ile ilgili olumsuz yorumlarim1 gérmek
miimkiin olmaktadir:

F.: Hepiniz yapay zekayla beyin yikadiniz.

n.: Ozellikle YouTube’da yapay zeka ile hikaye anlatilmasina taraftar degilim
ama her zaman Islam’1 6grenmeye ag1gim.

U.: Higbir zaman bir dini, ¢izgi film yapay zeka videosundan almayin!!!

Videoda eksiklikler veya hatalar oldugunu dile getirenler

Bu kategoride, videoda dini hassasiyetlere dikkat edilmedigine yonelik elestiriler
bulunmaktadir. YZ destekli i¢eriklerin iiretiminde dini degerlerin korunmasi ve
dogruluk kontrolii 6nemli bir gereklilik olarak 6ne ¢ikmaktadir.

s.: Muhammed demek, sallallahu aleyhi vesellem demeden rahatsiz edici.

Yukaridaki yorumda bir izleyici, Hz. Muhammed anilirken salavat getirilmemesini
elestirmistir. Bu elestiriler, dini otoritelerin dijital ortamda zayiflamasini ve dini
bilginin dijital platformlarda dogrulugu sorunlarimi giindeme getirmektedir. Bu
kapsamda, YZ destekli dini igeriklerin izleyici deneyimini zenginlestirirken dini
hassasiyetlere, dini bilginin dogru ve tam olmasina daha fazla 6zen gdsterilmesi
gerektigini ortaya koymaktadir.

M.: Isa “bilinmeyen bir yerde” degil, O, Yiice Kur’an’da acikca belirtildigi gibi
Cennet’te veya Paradis’tedir (4:157-158).

k.: Sadece bir ricam var, liitfen sevgili Peygamberimiz SAV’in herhangi bir fiziksel
goriintiislinii veya fiziksel seklinin tasvir edilmemesi gerektigini unutmamaliyiz,
hatta ¢gocukken veya arkadan bile. Sadece yapay zeka ile olusturulmus olsa da,
miimkiinse o gorlintiileri bulaniklastirmanizi rica ediyorum. Bu geri bildirimi, bu
belgeseli paylastigim birkag kardes ve kiz kardesim adina iletiyorum.

a.: Sadece Muhammed demeyin. Duydugumda aci1 verici oluyor. O, Peygamber
Muhammed sallallahu aleyhi vesellem. Liitfen videoda degisiklik yapin.

e.: Bu harika bir caligma! Bazi hatalar var ve izleyicileri daha fazla 6grenmeye
tesvik ediyorum. Kur’an’da Hristiyanlar i¢in kullanilan Nasara kelimesi, Nazarene
olarak cevrilmemelidir. Nasara, Yardimcilar anlamina gelir. Bu, Hristiyanlik kelimesi
Yunanca’dan tliretilmeden 6nce Hristiyanlar tarafindan kullanilan tarihsel olarak
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dogru bir isimdi. Bu, Isa aleyhisselam’1n takipgilerinin kendilerini tanimladiklari
unvanlardan biriydi. ‘Hristiyan’ kelimesi ¢ok daha sonra, ilk Hristiyanlar inanglar1
nedeniyle hakaretlere ugradiklarinda ve ‘Hristiyan’ terimiyle alay edildiklerinde
kullanilmaya basland.

Yukaridaki yorum, izleyiciler tarafindan videonun dikkatlice izlendigini ve
igerikteki bilgi hatalar1 oldugunu dikkat ¢ekmektedir. Asagidaki yorumda da benzer
bir sekilde dogruluk kontrolii eksikligine isaret etmektedir.

m.: Merhaba yapay zeka, Peygamber Muhammed hakkinda bir saatlik bir video yap.
YZ: iste burada. Kardesler liitfen, internetin rastgele, tanimadiginiz kisilerinden
rastgele bilgilere giivenmeyin. Glivenilir kaynaklara gidin. Animasyonun sizi
kandirmasina izin vermeyin.

m.: Cok iizgiiniim ki, Peygamber Ibrahim ve O’nun oglu Peygamber Ismail’in
hikayesini anlatirken Incil ve Tevrat’tan bahsettiniz. Kutsal Kitabimiz Kur’an’1 ve
Sahabelerin, Annelerimiz Hacer ve Sara hakkinda sdylediklerini kullanabilirdiniz.
Allah’in Rahmeti ve Bereketi Uzerlerine Olsun.

Bu kategorideki yorumlar ile ilgili YZ ile dijital platformlarda olusturulan dini
icerikler arasindaki etkilesimden dogabilecek bilgi eksikliklerinin veya dini yorum
farklarinin ahlaki ve dini agidan olumsuz sonuglarinin olabilecegini vurgulamak
gerekmektedir. YZ ile olusturulan s6z konusu igeriklerin izleyicilerde dinin
Ozglinliiglinde sorun yaratabilecegi, bazi onyargilar olusturabilecegi ve geleneksel
dini otoritenin zayiflamasi ile ilgili etik endiseler dogurabilecegi’ diistiniilmektedir.

Son olarak yukarida belirtilen kategoriler disinda YZ ile olusturulmus s6z
konusu videoyu izledikten sonra etkilenerek Islam dini ile ilgili bilgiler veren, diger
dinlerle ¢esitli karsilastirmalar yapan ve videodaki dijital hikaye anlaticiligini seven
yorumlar &ne ¢ikmaktadir. Incelenen video Hz. Muhammed’in hayat1 {izerinden
kurgulanarak anlatildigindan Hz. Muhammed ile ilgili giizel sdzler iceren yorumlar
da gbze carpmaktadir.

Sonug¢

Dijitallesme, sadece dini kimliklerin ¢evrim ici platformlarda sekillenmesiyle
sinirli kalmamakta; ayn1 zamanda din{ i¢eriklerin tiretimi, paylagimi ve yorumlanma
bigimleri de yeniden olusmaktadir. Bu yoniiyle dinde dijitallesme tartismalari son
donem iletisim, ilahiyat ve din sosyolojisi arastirmalarinin ilgi odaginda olan bir

47 Manotar Tampubolon, Bernadetha Nadea, “Artificial Intelligence and Understanding of Religion:
A Moral Perspective”, International Journal of Multicultural and Multireligious Understanding
11, no.8 (2024), 903.
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konu olarak 6ne ¢ikmaktadir. YZ’nin dini icerik iiretimindeki potansiyeli, dini
anlatilarin hem sunulusunu hem de izleyicilerin bu igeriklere yonelik tutumlarini
degistirmektedir. Bu durum, dinin dijitallesmesiyle birlikte, bireylerin dini
deneyimlerini doniistiirme potansiyelini de tasimaktadir. Teknolojik yenilikler
ve dijital platformlarin hizla doniisen yapilari, din sosyolojisi arastirmalarinda
yeni yontemlerin ve bakis agilarin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Cevrim igi
anketler, cevrim ici icerik analizi, siber etnografi gibi yeni arastirma teknikleri din
sosyolojisi arastirmalarinda kullanilmaya baslanan yeni yontemlerdendir. YZ ve
dijital platformlar, dini anlatilar1 sadece daha genis kitlelere ulagtirmakla kalmayip,
ayni zamanda bireylerin dini igeriklere olan bagliliklarini ve bu igerikleri sorgulama
bicimlerini de degistirmektedir. Bu durum da, dinin modern toplumlarda dijitallesme
stirecinin 6nemli bir pargasi olarak, daha genis bir toplumsal doniisiimiin pargast
haline gelmesini saglamaktadir.

Bu ¢alismada, YZ ve dinde dijitallesme tartigmalari ¢ergevesinde YZ destekli
dini igeriklerin toplumsal etkileri ortaya konmaya calisilmistir. Calisma kapsaminda
incelenen “Hz. Muhammed’in Mucizevi Hayati” adli YouTube videosu, Islam dini
hakkindaki genel bilgilerin dijital platformlar araciligiyla nasil yeniden iiretildigini
ve sunuldugunu gostermektedir. Elde edilen bulgular degerlendirildiginde ilk olarak,
dini bilgilerin geleneksel kaynaklardan dijital mecralara tasinmasiyla birlikte,
bireylerin dini kimliklerini ve inang pratiklerini nasil doniistlirdiigii goriilmektedir.
Campbell ve Tsuria ile Hjarvard’in ¢aligmalari, dijitallesmenin dini anlatilar
kisisellestirdigini ve bireysel deneyimleri on plana ¢ikardigini ortaya koymaktadir.
Dijital platformlarin sundugu etkilesimli ve erisilebilir igerikler, bireylerin dini
bilgiyi edinme yontemlerini degistirmekte ve dini 6gretileri daha genis bir kitleye
yaymaktadir. Ayrica, YZ’nin dini i¢erik tiretimindeki rolii, dinin dijital diinyada
nasil yeniden sekillendigini ve modern toplumlarda dini anlamlarin nasil evrildigini
gozler Oniine sermektedir.

Videoda kullanilan animasyon ve gorsellestirme teknikleri, dini anlatilarin
daha etkileyici ve akilda kalic1 bir sekilde sunulmasini saglamistir. Bu durum,
Grieve’in* belirttigi gibi, dini iceriklerin estetiklestirilerek sunulmasinin izleyici
iizerindeki etkisini artirdigini gostermektedir. Gorsel zenginlik, izleyicilerin dini
anlatilarla duygusal bir bag kurmasini kolaylastirmis ve dini bilgilerin daha genis
kitlelere yayilmasina katkida bulunmustur. Boylece, dinin geleneksel 6gretim
yontemlerinden farkli olarak dijital ortamda daha ilgi ¢ekici ve erisilebilir bir hale
geldigi goriilmektedir.

YZ teknolojisinin igerik tiretiminde kullanilmasi, dini i¢eriklerin daha profesyonel,
yenilik¢i ve hizl bir sekilde hazirlanmasina olanak tanimustir. izleyici yorumlari,

48 Grieve, “Cyber Zen”, 45-70.
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YZ’nin sagladig1 teknik iistiinliiklerin dini mesajlarin daha etkili iletilmesine katk1
sagladigini gostermektedir. Campbell ve Tsuria®, YZ nin dini i¢eriklerde yenilik¢i
anlatim tarzlar olusturdugunu ve izleyiciyle daha etkilesimli baglar kurulmasi
sagladigini vurgulamaktadir. Bu durum, dini bilginin modern teknolojiyle
harmanlanarak daha dinamik bir bigimde sunulmasini miimkiin kilmaktadir. Ayrica,
videoda yer alan dini hassasiyetlere yeterince dikkat edilmedigi yoniindeki elestiriler,
YZ destekli igerik tiretiminin etik ve dini sorumluluk ¢ercevesinde degerlendirilmesi
gerektigini gostermektedir. Hz. Muhammed’in anilirken salavat getirilmemesi
veya dini figiirlerin tasvir edilmesi gibi unsurlar, izleyiciler arasinda rahatsizlik
yaratmistir. Stark ve Finke nin® belirttigi gibi, dini i¢eriklerin tiretiminde bilgi
aktarimi ve dini hassasiyetlerin gdzetilmesi, toplumsal agidan kutsalin dogasinin
korunmasi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde YZ destekli dijital iceriklerin, dini bilgilerin
genis kitlelere etkili bir sekilde aktarilmasinda 6nemli firsatlar sundugunu sdylemek
gerekmektedir. Ancak, bu iceriklerin liretiminde dini hassasiyetlere ve dogruluk
kontroliine dikkat edilmesi zorunludur. Dinde dijitallesme tartismalari cercevesinde,
dijital platformlarda yayimlanan dini i¢eriklerin hem etkili hem de sorumlu bir
sekilde hazirlanmasi, izleyici deneyimini zenginlestirirken dini degerlere saygiy1
koruma agisindan kritik nem tasimaktadir.
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Dogal afetler, tarih boyunca toplumlari dogrudan etkileyen en énemli faktorler arasinda yer almistir. Bunlar arasinda
veba ve clizzam gibi salgin hastaliklar, depremler gibi yer kabugu kaynakli felaketler ve sel, firina gibi atmosferik
olaylar sayilabilir. Bu ¢alisma, Osmanli doneminde meydana gelen 952 Hicri / 1546 Miladi yilindaki Kudiis depremini
incelemektedir. Kudis, bu dénemde yuzyillar boyunca farkli siddet ve siklikta pek ¢ok dogal afet yasamistir. Bunlar
arasinda, bu galismada ele alinan deprem o6zellikle dikkat gekicidir. Bu arastirmanin temel motivasyonu, s6z konusu
depremin ozellikle Kudiis ve genel olarak gevre bolgeler igin tagidigl biyiik 6nemdir; zira bu olayin sonuglari, dénemin
toplumsal ve mimari gergekligi Gzerinde kalici izler birakmistir. Ayrica, bu depremi kayit altina alan tarihi belgelerin azlig,
olayin 6nemini vurgulamayi daha da gerekli kilmaktadir. Ozellikle, Kudiis Ser‘iyye Mahkemesi arsivlerinde bu depreme
dair kayitlar muhafaza edilmistir. Bu galismada, s6z konusu kayitlar detayli bir sekilde taranmis, deprem ve etkilerine
dogrudan veya dolayl olarak atif yapan belgeler derlenmistir. Elde edilen bulgular, bu olayin Kudis’teki yasam lizerindeki
genis kapsamli etkisini ortaya koyan zengin veriler sunmakta ve akademik bir inceleme igin yeterli malzeme saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Deprem, Kudiis-ii Serif, Kudis Sicilleri, Osmanli imparatorlugu

Abstract

Natural disasters have consistently ranked among the most significant factors directly influencing societies throughout
history. These include pandemics such as the plague and leprosy, terrestrial disasters like earthquakes, and atmospheric
phenomena such as floods and storms. This study examines the Jerusalem earthquake of 952 AH / 1546 CE, which
occurred during the Ottoman era. During this period, Jerusalem experienced numerous natural disasters, including
earthquakes of varying frequency and intensity across centuries. Among these, the earthquake addressed in this study
is particularly noteworthy.

* Sorumlu Yazar: Ibrahim Rabayah (Prof. Dr.), El-Kudiis Acik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii, Abu Dis, Filistin.
E-posta:irabayah@qou.edu ORCID: 0009-0001-6585-4109

Anf: Rabayah, Ibrahim. “Kudiis Sehrive 1546 Depremi.” darulfunun ilahiyat 36, 1 (2025): 169-189. https://doi.org/10.26650/ di.2025.35.1.1448861

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



mailto:irabayah@qou.edu
https://orcid.org/0009-0001-6585-4109


darulfunun ilahiyat 36/1

The impetus for this research stems from the profound significance of this event for Jerusalem in particular and
the surrounding region more broadly, as its consequences left a lasting impact on the societal and architectural
realities of the time. The scarcity of historical sources documenting this earthquake further underscores the
need to highlight its importance. Notably, records of this earthquake are preserved in the archives of the
Jerusalem Sharia Court: This study conducted a thorough survey of these records, extracting documents that
directly or indirectly referenced the earthquake and its repercussions. The findings reveal a wealth of data that
collectively illustrate the extensive impact of this event on life in Jerusalem, providing sufficient material for a
detailed scholarly investigation.

Keywords: Earthquake, Jerusalem (Al-Quds) Sharif, Jerusalem Records, Ottoman Empire

Extended Summary

Natural disasters have historically played a pivotal role in shaping societal
developments. These include pandemics such as the plague and leprosy, seismic events
like earthquakes, and atmospheric disturbances such as floods and storms.

This paper sheds light on the Jerusalem earthquake of 952 AH / 1546 CE, which
occurred during the reign of Sultan Suleiman the Magnificent. It assesses the earthquake’s
intensity and destructive impact based on available data while exploring the tools and
methods employed by the Ottoman state in response. Furthermore, it examines whether
Jerusalem’s religious and cultural significance influenced the scale and nature of the
administrative response, both locally and provincially.

Notably, this earthquake coincided with a period of significant reconstruction and
maintenance in Jerusalem, one of the most prominent phases of urban development under
Sultan Suleiman’s rule. Various sources highlight this era as marked by monumental
projects, including the Sultan’s iconic architectural contributions. Sultan Suleiman
demonstrated exceptional care for Jerusalem due to its religious significance, elevating it
to a status befitting its sacred heritage. His efforts encompassed the construction of city
walls, the establishment of water infrastructure such as the “Sabil” canal project, and the
allocation of numerous endowments to ensure the city’s prosperity.

Jerusalem’s Ottoman-era history reveals a pattern of recurring natural disasters, with
earthquakes of varying magnitudes occurring nearly every century. Among these, the
earthquake of 952 AH / 1546 CE stands out due to its significant impact. The event
caused substantial damage to the city’s architectural fabric, leading to the decline of pre-
Ottoman structures, particularly Mamluk architecture, which was subsequently replaced
by Ottoman architectural styles. This transformation has left an enduring imprint on
Jerusalem’s urban landscape.

The preparation of this research was motivated by the limited documentation available
on this earthquake. Conventional historical sources make scant mention of the event,
while detailed accounts are preserved in alternative sources, particularly the records of
the Jerusalem Sharia Court.
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The Ottoman Empire was renowned for its systematic approach to archiving,
establishing both public and private repositories to document events and preserve legal
and administrative records. These archives reflect the empire’s commitment to meticulous
record-keeping, guided by the principles of Islamic jurisprudence. The Jerusalem Sharia
Court records, in particular, offer comprehensive documentation of the city’s social,
economic, and administrative life during the Ottoman era.

This study employed a historical methodology, utilizing a qualitative approach based
on the analysis and interpretation of primary sources. A detailed survey of court records
from the period of the earthquake was conducted, identifying documents that directly
or indirectly referenced the event. The analysis revealed substantial data illustrating the
earthquake’s impact on Jerusalem’s societal and architectural landscape.

The findings indicate that the structures renovated or reconstructed in the aftermath of
the earthquake primarily served religious and educational purposes. Prominent examples
include the Dome of the Rock, Al-Agsa Mosque, schools, and hostels. Additionally,
private residences and other buildings underwent restoration, often requiring court
approval for such projects.

This study underscores the significance of the Jerusalem earthquake as a historical
phenomenon and highlights the importance of the Ottoman archival records in uncovering
and analyzing such events. While previous attempts have been made to study these
records, challenges related to their specificity, language, and accessibility have hindered
comprehensive research. This paper contributes to addressing these gaps by leveraging a
complete archival dataset from the period in question.
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Evaluations on the Diary of Vibia Perpetua, One of the First Female
Martyrs of Christianity

Hiristiyanhigin ilk Kadin Sehitlerinden Vibia Perpetua’nin Giinliigii Uzerine
Degerlendirmeler

Ufuk Arslan’ ®, Murat Ontug”™

Abstract

This article focuses on the diary of Vibia Perpetua, one of the first female martyrs of Christianity and also the first female
auto-biographer in history. Perpetua was martyred with her friends in the Carthage amphitheatre on March 7, 203,
because she did not renounce Christianity and refused to sacrifice to the pagan gods for the sake of the well-being of the
Roman emperor Septimus Severus. Perpetua kept a diary during her imprisonment and recorded all her experiences and
dreams from the time she was detained until her martyrdom. We can access basic information about Perpetua and her
experiences through the editor who published the diary. Many researchers from Antiquity to the present have examined
this diary and made various comments. The inspiration for Perpetua’s dreams has particularly caused controversy among
researchers. Additionally, theories have been produced about why Perpetua never mentioned her friend and slave
Felicitas and her husband in her diary. In our study, ancient and modern sources were analysed and it was concluded that
Felicitas was included in the story by the editor and Perpetua’s husband was removed from the diary as a result of the
editor’s intervention. Accordingly, we tried to bring a new and different perspective to the field.

Keywords: History of Christianity, Vibia Perpetua, Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, Passion of Perpetua,
Perpetua and Felicitas

Oz

Bu makale, Hiristiyanhgin ilk kadin sehitlerinden ve ayni zamanda tarihteki ilk kadin otobiyografi yazari olan Vibia
Perpetua’nin gunlugiine odaklanmaktadir. Perpetua Hiristiyanliktan vazgeg¢medigi ve Roma imparatoru Septimus
Severus’un esenligi adina pagan tanrilarina kurban sunmayi reddettigi icin arkadaslari ile 7 Mart 203 tarihinde Kartaca
amfi tiyatrosunda sehit edilmistir. Perpetua mahk{miyet glinlerinde bir glinlik tutmus ve goz altina alinmasindan sehit
edilisine kadar gegen stirede tim yasadiklarini ve gordigu riyalari bu giinlige kaydetmistir. Perpetua ile ilgili temel
bilgilere ve onun yasadiklarina, ginlGgu yayimlayan editér araciligiyla erisebiliyoruz. Antikgagdan glinimize birgok
arastirmaci bu ginlGgu incelemis ve muhtelif yorumlarda bulunmustur. Arastirmacilar arasinda 6zellikle Perpetua’nin
gordigi riyalarin esin kaynag) tartismalara neden olmustur. ilaveten Perpetua’nin giinliigiinde arkadasi ve kélesi olan
Felicitas’tan ve kocasindan neden hi¢ bahsetmedigi ile ilgili de teoriler Uretilmistir. Calismamizda antik ve modern
kaynaklar tahlil edilmis, neticesinde de Felicitas’in hikayeye editor tarafindan dahil edildigi ve Perpetua’nin kocasinin da
editoriin midahalesi sonucu gunliikten gikarildigi sonucuna varilmistir. Buna bagh olarak da alana yeni ve farkli bir bakis
acisi kazandirmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik Tarihi, Vibia Perpetua, Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, Perpetua’nin Cilesi,
Perpetua ve Felicitas
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Introduction

In the first months of 203, two women named Vibia Perpetua and Felicitas and
three men named Revocatus, Saturnius and Secundulus were detained in Carthage
because they were Christians and refused to sacrifice to the pagan gods for the sake
of the well-being of the Roman emperor Septimus Severus (193-211).! Saturus,
the religious leader of the group, who was not with his students during the arrest,
surrendered to the authorities as soon as he heard the news. The group was initially
placed under house arrest and then transferred to prison. Shortly after, the group’s
trial was managed by the governor Hilarianus. In this court, each member of the
group confessed that they were Christians and, despite all insistence, refused to
sacrifice for the well-being of the emperor. As a result, members of the group were
sentenced to death by being thrown to the wild animals. On March 7, 203, the
group’s punishment was implemented in the plays held in the Carthage amphitheatre
for the birthday of Septimus Severus’s youngest son, Geta Ceasar. The story of the
above-mentioned names is told in the work called Passio Sanctarum Perpetuae et
Felicitatis.> The work consists of XXI chapters: The first two chapters were written
by someone whose identity is unknown but who is thought to be the editor of the
work. It is worth noting that this uncertainty over the identity of the editor has led
to some controversy. Some researchers wanted to make the identity of the editor
clear and put forward some names about who the editor might be. Based on the
similarities between the sections written by the editor in the Passio and the works
of the famous Carthaginian theologian Tertullian, researchers have suggested that

1 Infact, according to Roman law of the period, Christianity was not a criminal offence. Although
there were some trials against Christians in the early years of Septimus Severus’ reign and before,
these were actions taken on the initiative of some local rulers who listened to the complaints of
the local population who were disturbed by the spread of Christianity. However, upon the rapid
spread of Christianity in Roman territory, Emperor Septimus Severus banned the conversion
of pagans to Christianity and started massacres against Christians, especially in North Africa.
Perpetua and her friends were also victims of this wave of massacres initiated during the reign
of Septimus Severus. For detailed information, see Historia Augusta, Septimus Severus, 17.1,
trans. Samet Ozgiiler, vol. 1. (Istanbul: Kronik Kitap, 2021).

2 There are different versions of the work written in Latin and Greek. Some editions based on
these versions and translations into modern languages have been made by researchers. The most
prominent of these are; Joseph Armitage Robinson, The Passion of S. Perpetua. (Cambridge:
Cambridge University Press, 1891); W.H. Shewring, The Passion of SS. Perpetua and Felicity:
A New Edition and Translation of the Latin Text, Together with the Sermons of St. Augustine
Upon These Saints (London: Sheed and Ward, 1931); Herbert Anthony Musurillo, The Acts of
the Christian Martyrs (Oxford, 1972). The work will be used in the form of Passio in the next
part of our study.
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the editor may have been Tertullian.* Some other researchers have opposed the
theory that the similarities in the work point to Tertullian. Because almost all of the
3rd century North African writers benefited from a single source, that is, the Bible.
In a period when everyone draws from the same source, it is perfectly normal for
there to be stylistic similarities between authors, and therefore these similarities are
not sufficient evidence to identify the editor.* Although it is difficult to determine
the identity of the editor with the available data, some recent studies have drawn
a profile of the editor by analysing the passages he wrote. Accordingly, the editor
is a well-educated, rhetorically sophisticated prose writer, not a member of the
clergy but a convert to Christianity, a supporter of the New Prophecy movement,
and a middle-aged man by 200 AD.}

In first two sections, which serves as an introduction to the work, the editor
has drawn the theological framework of the work by quoting from the Scripture.
He also gave basic information about the martyrs,® especially Perpetua. Chapters
II-X were written by Perpetua herself. In this section, Perpetua wrote down the
events that happened to her and the dreams she had during her imprisonment.
Chapters XI- XIII were written by Saturus, the religious leader of the group who
was martyred in the same amphitheatre with Perpetua. In this section, Saturus
described a dream in which he and Perpetua were taken to heaven by angels after
their martyrdom. Chapters XIV- XXI were also written by the editor. Here, the
editor put an end to the work after telling the story of the other martyr Felicitas
and how the martyrs were killed in the arena.

Passio is one of the most interesting works that have survived from antiquity. In
addition to being one of the oldest texts of Christianity, the work also contains the

3 Johannes Quasten, Patrology (Utrecht: Spectrum, 1950), 181; Alvyn Pettersen, “Perpetua:
Prisoner of Conscience,” Vigiliae Christianae 41/2 (1987): 139, https://doi.org/10.2307/1584106;
Kenneth B. Steinhauser, “Augustine’s Reading of the Passio sanctarum Perpetuae et Felicitatis”,
Studia Patristica 33 (1997): 244.

4 Timothy D. Barnes, “Pre-Decian ‘Acta Martyrum’,” The Journal of Theological Studies
19/2 (1968): 522; Maureen A. Tilley, “The Passion of Perpetua and Felicity,” in Searching
the Scriptures, Vol 2: A Feminist Commentary, ed. Elisabeth Schiissler Fiorenza (New York:
Crossroad, 1994), 832.

5  Thomas J. Heffernan, “Ius conubii or concubina: The Marital and Social Class of Perpetua in
the Passio sanctarum Perpetuae et Felicitatis”, Analecta Bollandiana 136/1 (2018): 17, https://
doi.org/10.1484/J.ABOL.4.2018023.

6 The term martyr was used in the early periods of Christianity for the apostles who witnessed the
existence of Christ. However, in the following years, this situation changed and the term began
to be used to describe those who remained loyal to their faith at the expense of their lives. For
detailed information, see V. K. McCarty, From Their Lips: Voices of Early Christian Women.
(Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2021), 69.
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first autobiography’ written by a woman in history. Due to these features, the work
has been the subject of studies by researchers from different disciplines. Theologians?,
philologists’, psychologists'®, and classicists'' have especially examined Perpetua’s
diary and made various comments about it. In our study, we first included Perpetua’s
diary and then the comments and evaluations about Perpetua’s dreams. In the last
chapter, we found it suspicious that Perpetua did not mention her husband and
Felicitas in her diary, so we opened the authenticity of the diary to discussion and
ultimately concluded that the diary was falsified by the editor.

1. Perpetua’s Diary

We mentioned above that the two chapters written before Perpetua’s diary were
written by the editor. In this section, the editor objects to the preference of those who
were martyred a long time ago over those who were martyred recently. He stated
that the purpose of publishing the work was to convey to the reader the story of the
recently martyred Christians named Perpetua, Felicitas, Revocatus, Saturnius and
Secundulus. These names are catechumens who have accepted Christianity but have
not yet been baptised. The editor reserved a special place for Perpetua, one of these
names, and gave more comprehensive information than the others. Accordingly,
Perpetua is a 22-year-old young woman who belongs to a wealthy family, is well-
educated and has a respectable marriage. She also has a baby who is not yet weaned
and two brothers, one of whom is a catechumen like herself. Felicitas and Revocatus,
among the names mentioned, are her slaves. The editor did not provide any information
about the status of the other names mentioned, Saturnius and Secundulus.'?

After introducing Perpetua to the reader, the editor handed the floor over to her,
saying that everything written from now on was written by her."

7  Among scholars, there are some who argue against the autobiographical status of the diary.
See Thomas J. Heffernan, “Philology and Authorship in the ‘Passio Sanctarum Perpetuae Et
Felicitatis’”, Traditio 50 (1995): 323-24. We tend to accept the diary as an autobiographical
work, since we believe that most of the sections in which Perpetua narrates her experiences and
feelings in the first person were written by Perpetua herself.

Robinson, The Passion of S. Perpetua,

9  Erich Auerbach, Literary Language & Its Public in Late Latin Antiquity and in the Middle Ages.
(London: Routledge & Kegan Paul, 1965).

10 Marie-Louise von Franz, The Passion of Perpetua: A Psychological Interpretation of Her
Visions, ed. Darly Sharp (Toronto: Inner City Books, 2004).

11 Peter Dronke, Women Writers of the Middle Ages: A Critical Study of Texts from Perpetua (1
203) to Marguerite Porete (7 1310). (Cambridge: Cambridge University Press, 1984).

12 Passio 1.1-2.
13 Passio 11. 3.
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Perpetua started her diary by narrating a dialogue she had with her father. The
father, who was a pagan unlike his daughter, visited his daughter while she was
under house arrest and asked her to abandon Christianity. In response to this request,
Perpetua showed her father the vase or jug-like object lying on the table and asked
if it was possible to call this object by another name. When she received a “No”
answer from her father, she compared herself to this object and said, “Well, so
too I cannot be called anything other than what I am, a Christian.” Hearing these
words, the father became angry and walked towards his daughter as if he wanted to
gouge out her eyes. The father managed to control his anger and left his daughter
without attacking her in any way.'*

The similarity of this dialogue between Perpetua and her father to the discussion
on the nature of objects in Plato’s Cratylus Dialogue is striking. In the Cratylus
Dialogue, Plato said that the names we use to describe objects are not coincidental
and are related to their nature. When Perpetua told her father that “I cannot be
called anything other than what I am, a Christian,” she meant that this belief was
something in her nature and that it was not possible for her to give it up. There
is no doubt that Perpetua was inspired by Plato when giving this example. This
is a clear indication that she is interested in philosophy. This coincides with the
adjective the editor used to describe her as “well-educated”."

Although Perpetua attributes the reason for her father’s anger to her faith, the
reason underlying his anger may be related to a different issue. To determine
this, it would be appropriate to take a look at the Roman state and social order of
the period. The Roman state was built on a patriarchal structure and the law was
regulated accordingly. According to this, the father, who is the head of the family
(pater familias), has absolute authority over all members of the family. He is the
only authority in making decisions on behalf of the family. Depending on the type

14 Passio 111. 1-3.

15 Thomas J. Heffernan, The Passion of Perpetua and Felicity. (Oxford-New York: Oxford
University Press, 2012), 38-39; Paul McKechnie, “St. Perpetua and Roman Education in A.D.
2007, L’Antiquité Classique 63/1 (1994): 282, https://doi.org/10.3406/antiq.1994.1203.
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of marriage, the father can use this authority even for married daughters'¢. Based
on all this, it is possible to say that Perpetua’s defiance of her father’s will is a
challenge not only to the father’s authority but also to the existing social order
that provides this authority to the father. Perpetua, a woman and daughter, ignored
the rules of an order based on gender discrimination by not following it. Perpetua
continued this rebellious attitude until her death.

After this argument, her father did not visit Perpetua for a while. During this
time, Perpetua and her friends were baptised, and then the group was transferred to
the prison. Perpetua is horrified by what she sees here. Because the heat caused by
overcrowding is unbearable and the soldiers use force on the prisoners. Additionally,
because Perpetua was in prison, she was separated from her baby. Shortly after
the group was transferred to the prison, deacons Tertius and Pomponius,!” whom
Perpetua described as blessed deacons, visited the group in prison and met their
needs. They also transferred the group to a better part of the prison by bribing
the soldiers. In the following days, her mother and brother brought her baby to
Perpetua. Perpetua also received permission from the authorities for her son to
stay in prison with her. This situation caused her to be free from all worries. So
much so that she described the prison she was in as a palace and said that she did
not want to be anywhere else.!®

Then her brother said to Perpetua that she was in a privileged position and
asked her to have a dream about what her fate would be.!” Perpetua accepted her
brother’s request and told him to come back tomorrow. After his brother left her,

16 Whether Roman women who got married would remain under the control of their father or come
under the control of their husband was determined by the concept called manus in Roman law.
In cum manu marriages, the woman was under the control of her husband, while in sine manu
marriages, the woman remained under the control of her father. For detailed information, see
Andrew T. Bierkan, Charles P. Sherman and Emile Stocquart, “Marriage in Roman Law”, The
Yale Law Journal 16/5 (1907): 303-27, https://doi.org/10.2307/785389; Judith Evans Grubbs,
Women and the Law in the Roman Empire: A Sourcebook on Marriage, Divorce and Widowhood
(London-New York: Routledge, 2002), 20-23; Jane F. Gardner, Women in Roman Law & Society
(Bloomington and Indianapolis: Indiana University Press, 1986), 11-14.

17 There is no explanation in the text why Tertius and Pomponius, who were Christians like Perpetua
and her friends, were not taken into custody. Although this situation makes one think that the
trials were carried out only against the catechumens, it will be seen in the following pages that
her brother, who is a catechumen just like Perpetua, was not subjected to any trials.

18 Passio 111. 4-9.

19 In early Christianity, people who confessed their faith and were likely to be martyred were
believed to have extraordinary powers. According to this belief, martyr candidates who confessed

their faith and awaited death could contact God through dreams before being killed. Moreover,
they could intercede with God to forgive the sins of sinful servants.
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she slept and had a dream. The dream confirms Perpetua’s privileged position. In
her dream, she saw a long but narrow staircase reaching up to the sky. The staircase
was made of bronze and cutting and piercing weapons were hung on both sides.
At the foot of the stairs was a huge snake that attacked people trying to climb up.
Even though Perpetua wanted to climb the ladder, she could not do so because
she was afraid. At that moment, her religious teacher, Saturus, entered the dream.
Saturus somehow managed to climb the ladder and encouraged Perpetua to do the
same. With the encouragement of Saturus, Perpetua found strength in herself and
managed to reach the ladder by stepping on the snake’s head. Climbing the steps
of the stairs, Perpetua found a vast garden in front of her when she reached the
top. In the garden, there was a tall man with grey hair, wearing a shepherd’s outfit
and milking a sheep. Thousands of people dressed in white clothes were walking
around. The grey-haired man said to Perpetua, “Welcome, my child” and handed
her a piece of cheese. Thereupon, the people standing around said “Amen” together.
Immediately afterwards, Perpetua woke up “with the taste of something sweet”
in her mouth. One day later, Perpetua told her dream to her brother, and the two
agreed that this dream meant that Perpetua would leave this world.?

A few days after this dream, her father visited Perpetua in prison and begged
his daughter to give up her stubbornness. He even fell at his daughter’s feet to
convince her. Although Perpetua was saddened by her father’s situation, she did
not even think of giving up her faith. She tried to console her father by telling him
that everything that happens is God’s will. Thereupon, his father left the prison
in great sadness.”!

The next day, Perpetua and her friends were sent to court, and the group’s case
began to be heard by Hilarianus. Several people were questioned before Perpetua,
and each of them confessed that they were Christian. When it was Perpetua’s turn,
her father appeared with Perpetua’s baby in his arms and told her to make the
necessary sacrifice. Hilarianus said similar things to Perpetua like her father and
asked her to sacrifice for the well-being of the emperor. When Perpetua said that
she would not do this, Hilarianus asked her if she was a Christian and she replied,
“Yes, [ am.” Perpetua, who had previously said that she would not identify herself
with any name other than Christian, made this very clear in court. Moreover, by
not accepting his demands in court, she challenged the authority of Hilarianus,
another representative of the patriarchal social order.?? Towards the end of the

20 Passio IV. 1-10.
21 Passio V. 1-6.

22 Patricia Cox Miller, Dreams in Late Antiquity. (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1997),
168.
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interrogation, her father made a final move and tried to persuade Perpetua. Enraged
by this situation, Hilarianus ordered the father to be beaten. Although Perpetua
was saddened by her father’s situation, she never thought of giving up her faith.
Ultimately, Hilarianus settled the case and sentenced all members of the group
to death by being thrown to the wild animals. Hearing this decision, the group
members returned to the prison cheerfully.?

Sometime after Perpetua returned to prison, she sent deacon Pomponius to take
her baby, who was with her father at that time, but her father refused to give the
baby. Thereupon, a miracle occurred that was considered by Perpetua as the will
of God: Perpetua was weaned but did not feel any pain in her breast. Moreover,
the baby’s need for breast milk has disappeared.* Some researchers have seen this
situation as a result of Perpetua’s weakening of ties with the material world and
her family, as she was sentenced to death.?> We think that the editor intervened in
this part of the diary, and we will discuss this in the following pages.

Shortly after these events, Perpetua had two more dreams in which her brother
Dinocrates, who died of facial cancer when he was 7 years old, was present. In
the first dream, Dinocrates emerged from a dark void, wearing dirty clothes and
exhausted from thirst. The wound on his face when he died remains the same.
Although Dinocrates tries to drink water from the pool next to him to quench his
thirst, he cannot do so because the edge of the pool is too high. Perpetua wants
to help her brother, but she cannot do so because there is a gulf between the two
siblings. Perpetua was horrified by what she saw and woke up from her dream in a
fit of rage. She then thought that her brother was suffering in the afterlife and that
she could help him with her privileged position. For this reason, she prayed to God
for her brother. Meanwhile, Perpetua and her friends were transferred to a military
prison to fight wild animals in the games to be held for Geta Caesar’s birthday.*
Under these circumstances, Perpetua had another dream in which Dinocrates was
present. But Dinocrates’ situation is very different this time. The wound on his face
has healed and his clothes have been renewed. Moreover, the edge of the nearby
pool has also been lowered. Next to the pool there is a golden bowl whose water
never runs out. Dinocrates drank water from this bowl until his thirst was quenched
and then he started playing with water. Perpetua woke up happily from her sleep

23 Passio V1. 1-6.
24 (Passio V1. 7-8).

25 Dronke, Women Writers of the Middle Ages, 10; Tilley, “The Passion of Perpetua and Felicity”,
840.

26 Passio VII. 1-9.
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and was very relieved to be able to relieve her brother’s pain.?’

Her father visited Perpetua for the last time shortly before the day of the game
and repeated his request. However, there was no change in Perpetua’s attitude, and
she repeated once again that she would not give up her belief.?®

On the eve of her martyrdom, that is, on March 6, Perpetua had her fourth and
last dream. In this dream, she saw that she was brought to the amphitheatre by
Pomponius, where she fought with an evil-looking Egyptian. While preparing for
the fight, Perpetua, who suddenly turned into a man, managed to knock down her
opponent and exited through the door called the Gate of Life, just like the victorious
gladiators did. At that moment, she woke up in her dream and wrote the following
words in her diary: “I realized that it was not with wild animals that [ would fight
but with the Devil, but I knew that I would win the victory. So much for what I
did up until the eve of the contest. About what happened at the contest itself, let
him write of it who will %

What Perpetua recorded in her diary after her fourth dream were the last words
she wrote. However, the editor fulfilled her request and conveyed to the reader what
happened in the amphitheatre on March 7. According to the editor, Perpetua and her
friends proceeded to the amphitheatre joyfully. Here the editor first described the
appearance of Perpetua and Felicitas. Accordingly, Perpetua, who steps confidently
into the amphitheatre, appears to be the beloved of God and the wife of Christ.
Felicitas, who gave birth two days before the games, is extremely happy even
though she will die soon. In order to humiliate Perpetua and her friends, the official
responsible for organizing the play asked them to enter the amphitheatre wearing
pagan clothes. He commanded that men should dress like priests of Saturn and
women should dress like priestesses of Ceres. However, Perpetua continued her
rebellious attitude throughout the narrative and declared that they would not wear
these clothes. Seeing that Perpetua was determined, the official had to take a step
back against this attitude. When the group arrived at the amphitheatre, the men
were first taken to the stage and wild animals such as bears and leopards were
released on them. The injured men were taken aside, then Perpetua and Felicitas
were brought onto the stage.>® However, unlike men, heifer were preferred to attack
women instead of predators such as bears or leopards. The authorities made this

27 Passio VII. 1-4.
28 Passio IX. 2-3.
29  Passio X. 1-15.
30 Passio XIX. 1-6.
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choice to humiliate Perpetua and Felicitas.’' In addition, the authorities ordered
the women to be stripped of their clothes, again to humiliate them. However, this
image of two new mothers disturbed the crowd, and as a result, they were allowed
to wear tunics. Then the heifer was released, and it attacked Perpetua first. Falling
on her back, Perpetua slowly stood up and, thinking of her chastity rather than
her pain, adjusted her dress to cover the visible parts of her body.*? Afterwards,
she went to Felicitas, whom she saw on the ground at that time, and helped her
to stand up. After all this, the authorities decided to take the two injured women
aside. When these two came to the edge, Perpetua, as if in a state of ecstasy, asked
those around her when the bull would attack them. Although she heard that this
had already happened, she refused to believe it until she saw the scars on her body.
Meanwhile, she called her brother, who was also a catechumen like her, and said,
“You must all stand fast in the faith and love one another, and do not be weakened
by what we have gone through”.** Afterwards, all members of the group were
brought to the middle of the amphitheatre to be killed by gladiators. Except for
Perpetua, the others died with a single sword blow. Perpetua took the sword blow
to her collarbone and pointed the sword at her own throat so that the gladiator,
whose hands were shaking, could finish her off. The editor ended the story of the
martyrs by saying that Perpetua would not have been killed by someone else if she
did not want it. Then, he concluded the work by writing a conclusion.**

The bodies of Perpetua and her friends were buried in the church cemetery called
Basilica Maiorum, located on the Mcidfa plateau of Carthage. It was announced to
the world in April 1907 that the graves of Perpetua, Felicitas and other martyrs were
discovered during the archaeological excavations carried out in this region under
the leadership of Alfred Louis Delattre. Although there are some exceptions today,
most researchers agree that this is indeed the tomb of Perpetua and her friends.*

31 According to Roman law, women who committed adultery were taken to the amphitheatre to
fight the heifer.

32 There is no doubt that the editor is concerned about the message in this section. Through Perpetua’s
actions, he revealed that a chaste Christian woman should pay attention to her dressing and
appearance.

33 Passio XX. 1-10.
34  Passio XXI. 7-10.

35 William Farina, Perpetua of Carthage: Portrait of a Third-Century Martyr. (Jefterson, N.C,
London: McFarland & Company, 2009), 112; Johannes Divjak and Wolfgang Wischmeyer,
“‘Perpetua felicitate’ oder Perpetua und Felicitas? Zu ICKarth 2, 17, Wiener Studien 114 (2001):
613-27
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2. Comments and Evaluations About Perpetua’s Dreams

Perpetua’s diary, which was written by a woman and a martyr in ancient times
and is a rare work due to these features, has been examined by researchers from
different disciplines. Among these researchers, the dreams that Perpetua recorded in
her diary have particularly been the subject of debate. Some claimed that Perpetua
was influenced by the Bible in these dreams, some claimed that she was influenced
by classical texts and mythology, and some claimed that her psychological state
caused these dreams.

In this context, researchers who examined Perpetua’s first dream on a theological
basis said that the staircase in the dream is related to the staircase seen in the
dream of the Prophet Jacob in Genesis 28:12.%° They stated that Perpetua’s fight
with the snake is connected to the passage in Genesis 3:15 in which the enmity
of the woman and the snake is described and to the Shepherd of Hermas, an early
Christian text.”” They claimed that the garden in the dream was heaven, the white-
clothed people in the garden were martyrs, and the shepherd in the garden was
the Good Shepherd mentioned in the Old Testament.*® In addition to all this, they
associated Perpetua’s eating of cheese with the Eucharist.*

Researchers who reject the influence of the Bible and early Christian texts on
Perpetua’s dreams have claimed that the inspiration for the images in this dream
is classical texts and mythology. For example, Peter Dronke emphasized that
Perpetua was an educated woman and claimed that she must have been familiar
with mythology and classical Greco-Roman texts since her childhood, and that it
was more likely that she was influenced by these texts in her dreams. In this context,
he stated that it is more likely that the bronze ladder and snake that Perpetua saw
in her dream are related to Ancient Near Eastern mythology and the Roman classic
Aeneid. He drew attention to the similarity between the scene in which Perpetua
eats cheese in her dream and the analogy established by Aristotle between cheese
and the birth process and stated that this scene has nothing to do with the Eucharist
ritual.** E. R. Dodds also made parallel comments with Peter Dronke. E.R. Dodds
suggested that the ladder that Perpetua saw in her dream was related to Mithraism

36 Robinson, The Passion of S. Perpetua, 26.
37 Farina, Perpetua of Carthage, 119; Tilley, “The Passion of Perpetua and Felicity”, 838.

38 Heffernan, The Passion of Perpetua and Felicity, 169; Tertullian, “On the Soul 557, in Fathers
of the Church, trans. Rudolph Arbesmann. vol. 10. (Washington, DC: Catholic University of
America Press, 1950).

39 Joyce E. Salisbury, Perpetua’s Passion: The Death and Memory of a Young Roman Woman.
(New York and London: Routledge, 1997), 103.

40 Dronke, Women Writers of the Middle Ages, 8-9.
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and the dreams of the Greek orator Aristides.*!

Marie-Louise Von Franz made a psychological analysis of the four dreams
Perpetua had and considered these dreams as representations of a developmental
process. According to Marie-Louise Von Franz, as a result of this process, Perpetua
will reach a higher level of consciousness, that is, martyrdom. During this process,
the things that Perpetua identified with paganism in her inner world tried to prevent
her from reaching this level of consciousness. Based on this, she said that the ladder
was a tool that would enable Perpetua to reach a higher level of consciousness
(martyrdom), and that the weapons hanging on the ladder indicated the difficulty
of the journey. She stated that the snake that prevented Perpetua from climbing the
ladder was a symbol of paganism. She interpreted Saturus encouraging Perpetua to
climb the ladder as a representation of the fanatic Christian in Perpetua’s inner world.*

These differences of opinion among researchers also manifested themselves in
dreams in which Dinocrates was present. Researchers examining Perpetua’s dreams
in a theological context have suggested that the dark void from which Dinocrates
emerged was the purgatory where those who committed sins after being baptised were
sent to suffer their punishment.* They also claimed that the rift between Perpetua
and Dinocrates was related to the rift in Luke 16:26.* In addition to all these, they
claimed that the golden bowl from which Dinocrates drank water was reminiscent
of the rite of baptism and the golden bowl mentioned in Revelation 5:8.4

However, some researchers are of the opinion that Perpetua was influenced by
mythology and classical texts in both of her dreams. Peter Dronke drew attention
to the similarity between Dinocrates’ thirst and the situation of Tantalus, who could
never drink water due to the punishment he received from the gods, even though he
was at the edge of the lake. In addition, he said that the cries of dead babies heard
during Aeneas’ journey on the Stynx River, which connects this world and the afterlife,

41 E.R.Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety: Some Aspects of Religious Experience
from Marcus Aurelius to Constantine. (Cambridge: Cambridge University Press, 1991), 51-52.

42  Von Franz, The Passion of Perpetua, 25-46.

43 Augustine, “De natura et origine animae 1.10.12”, in The Works of Saint Augustine: A Translation
for the 21st Century, Answer to the Pelagians, 1.23. trans. Roland J. Teske, (NY: New York City
Press, 1997).

44 Jan N. Bremmer, “Perpetua and Her Diary: Authenticity, Family and Visions”, in Martyrer und
Martyrerakten, ed. Walter Ameling (Stutgart: Franz Steiner Verlag, 2002), 108; Tilley, “The
Passion of Perpetua and Felicity”, 841; Bremmer, “Perpetua and Her Diary “Perpetua and Her
Diary: Authenticity, Family and Visions”, 108.

45 Stephen E. Potthoff, The Afterlife in Early Christian Carthage: Near-Death Experiences,

Ancestor Cult, and the Archaeology of Paradise, 1st edition. (London, New York: Routledge,
2019), 43.
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reminded us of Dinocrates’ situation.*® E. R. Dodds, on the other hand, stated that the
pagan tradition, in which it was believed that those who died at a young age, suffered
in the afterlife, was effective in Perpetua’s dream of seeing Dinocrates suffering.*’

Marie-Louise Von Franz, on the other hand, saw Dinocrates, who could not reach
water, as the representation of Perpetua’s pagan past before her baptism, and stated that
in these dreams, Perpetua continued her struggle with paganism in her inner world.*®

The main debate among researchers about the fourth dream was about why
Perpetua saw an Egyptian as a devil in her dream and why she turned into a man
during the fight. Pointing out that Egyptians were the most hated and despised race
in the Roman world, Brent D. Shaw suggested that Perpetua’s dream of seeing
an Egyptian as a devil was related to this racist thought that was dominant at that
time.* Gay L. Byron, who examined early Christian texts and found that Egyptians,
Ethiopians and black-skinned people were equated with the devil, made similar
comments to Brent D. Shaw.*

Peter Dronke attributes Perpetua’s transformation into a man just before her fight
with the Egyptian to her desire to get rid of the weaknesses in her nature. There is
no doubt that the view that female nature was weak and flawed in antiquity and early
Christianity formed the basis of Peter Dronke’s interpretation. In the mentioned period,
terms such as strength and virtue were associated with masculinity, and those who did
not have these qualities were not accepted as men, even if their gender was so. On
the other hand, those who have these qualities are considered men even if they are
women. For example, using the Old Testament as a source, St. Augustine attributed
the reason for man’s expulsion from heaven to Eve being deceived by the snake and
said that female nature was weak. He praised Perpetua, who won against the snake
in the first dream, stating that she achieved this by overcoming the weakness in her
nature and that Perpetua acted like a man by not giving up her faith.>

Joyce E. Salisbury interpreted Perpetua’s transformation into a man in her
dream as a metaphor for her transition from paganism to Christianity. Perpetua

46 Dronke, Women Writers of the Middle Ages, 11-12.
47 Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety, 52.
48 Von Franz, The Passion of Perpetua, 47.

49 Shaw, “The Passion of Perpetua”, 28.

50 Gay Byron, Symbolic Blackness and Ethnic Difference in Early Christian Literature, 1st edition.
(London: Routledge, 2002), 44-45.

51 Dronke, Women Writers of the Middle Ages, 14.

52  Augustine, “Sermon 280,281”, in The Works of Saint Augustine, Sermons, (273-3054) on the
Saints, 3.8. trans. Edmund Hill, (Hyde Park, NY: New City Press, 1994).
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came to the arena under the leadership of deacon Pomponius and fought for what
she believed in. As a result, she got rid of her pagan past and became her new self,
that is, Christianity.” According to Petr Kitzler, Perpetua’s transformation into a
man in her dream is a phenomenon that occurs as a result of her not complying
with gender roles (daughter, mother, woman).>*

Marie-Louise Von Franz evaluated this dream as the final stage in Perpetua’s
attainment of a higher consciousness. He stated that Perpetua, just like in the
first two dreams (the snake and Dinocrates), fought with a figure associated with
paganism (the Egyptian), and that she was victorious in this fight, so she was now
ready for martyrdom.*

Our opinion on this subject is that what Perpetua sees in her dreams is influenced
by what she experiences in real life. The most important clue for us in this regard
is the fact that in every dream she has, there is someone she is familiar with in
real life (Saturus, Dinocrates, Pomponius). In this context, it is highly probable
that the first dream is related to Perpetuas’ baptism. In biblical symbolism, milk is
associated with starting a new life and developing spiritually. For example, in his
letter to new Christians, St. Peter wrote, “Like newborn babies, crave pure spiritual
milk, so that by it you may grow up in your salvation”. St. Peter here emphasised
that new believers should grow spiritually by feeding on the word of God, just
as babies grow physically by being fed with milk; and in doing so, he used the
metaphor of milk. From this point of view, it is possible to say that Perpetuas’
dream of drinking milk points to baptism, which symbolises rebirth and spiritual
growth. Considering that baptism represents the purification of the person from
sins, it can be thought that the serpent Perpetua saw in her dream also represents
sin and evil. The next two dreams also show the effect of losing her brother to a
bad disease on Perpetua. The first dream in which she sees Dinocrates wounded,
thirsty and suffering is a manifestation of the trauma caused by her brother’s
illness on Perpetua. The gulf in this dream is a symbol of the helplessness and
weakness felt by Perpetua, who cannot help her brother in the face of his illness.
In the second dream, Dinocrates playing with water in a clean and happy way
indicates that Perpetua subconsciously remembers Dinocrates with his healthy,
childish joy and misses his peaceful state before the illness. As for the last dream,
the interpretation that Perpetua was affected by the event called Pythicus agon,

53 Salisbury, Perpetua’s Passion, 108-9.

54 Petr Kitzler, “Passio Perpetuae and Acta Perpetuae: Between Tradition and Innovation”, Listy
Filologicke 130 (2007): 11.

55 Von Franz, The Passion of Perpetua, 62.
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where various competitions were staged, has been expressed by some researchers.>
We are of the same opinion and share the belief that in the fourth dream, Perpetua
was influenced by a wrestling match she watched at this event.

3. Comments and Evaluations About the Reality of Perpetua’s Diary

Although the editor states that the diary was written by Perpetua, it is worth noting
that there is some controversy about this. Some scholars tend to accept that what is
written in this section was indeed written by Perpetua.>” Others are of the opinion
that at least the dreams were written by Perpetua, if not the diary as a whole.*® Still
others accept that the diary was written by a person to whom Perpetua verbally
told what happened to her.* However, there are also scholars who dispute that
the writing style of the diary indicates a woman, and even suggest that the diary
could have been written by a man, and thus question Perpetua’s authorship.®® We
believe that the diary was written by Perpetua, but that the editor intervened in the
diary, and that Felicitas and Saturus were also included in the story by the editor.

As will be noted, Perpetua never mentioned Felicitas in her diary. Her story is
told in a chapter written by the editor. Accordingly, Felicitas was eight months
pregnant at the time of her arrest. Since it was forbidden to execute pregnant women
according to Roman law, it was not possible for her to be martyred alongside their
friends. Felicitas and her friends were very upset about this situation and prayed
together for the birth to occur earlier on March 5. Thereupon, Felicitas’ labour
pains began, and she gave birth to a daughter. A guard who saw that Felicitas was
in a lot of pain during birth made fun of her by saying, “You are crying even now,
what will you do when you encounter wild animals?” Felicitas responded to the
guard by saying that when that day comes, there will be someone else inside who
will suffer along with her. Then, the girl Felicitas gave birth to was delivered to a
Christian woman outside the prison.®!

56 Miller, Dreams in Late Antiquity, 163.

57 Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety, 52; Eliezer Gonzalez, The Fate of the Dead
in Early Third Century North African Christianity: The Passion of Perpetua and Felicitas and
Tertullian (Ttibingen, Germany: Mohr Siebeck, 2014), 18.

58 Dronke, Women Writers of the Middle Ages, 6; Shaw, “The Passion of Perpetua”, 26.

59 Heffernan, “Philology and Authorship in the ‘Passio Sanctarum Perpetuae Et Felicitatis’”, 323-
24.

60 Ross S. Kraemer and Shira L. Lander, “Perpetua and Felicitas”, in The Early Christian World,
ed. Philip F. Esler, vol. 2 (London, New York: Routledge, 2000), 1054-58.

61 Passio XV.
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Notably, Perpetua never mentions Felicitas, a character important enough to be
mentioned in the work’s title. Considering that only these two people in the group
are women and mothers, they are expected to have a close relationship. Researchers
have made various comments on this subject. Brent D. Shaw said that the reason
why Perpetua does not mention Felicitas in her diary may be related to the fact
that she only wants to tell things about herself in her diary.®? Judith Perkins, on the
other hand, reminded that motherhood was considered sacred in the early periods
of Christianity and questioned the authenticity of the work due to the emphasis
on motherhood in Passio.®® She stated that even if the work is accepted as real, it
is extremely unlikely that Felicitas, one of the names mentioned in the work, is a
historical person.®* We also think that Felicitas was included in the story by the editor,
but that addition was possibly made for ideological reasons. When one analyses the
political and religious atmosphere of the time, one can better understand why the
editor felt the need for such an addition. Before and after the date when the work
was written, Christians were constantly subjected to persecution by the state. This
situation undoubtedly made Christians worried about the future of this religion.
That is why the believers of this religion wanted to bring new people to Christianity.
Considering the large slave population in ancient times, it is not unreasonable that
the target audience was slaves.® Therefore, it is highly probable that the editor of
Passio wanted to show his target audience through Felicitas that a slave woman
who could not earn any material or moral income within the patriarchal social
order could reach a high level such as martyrdom in Christianity and be highly
respected. The editor may have planned to spread Christianity among the masses.

Another person that Perpetua never mentions in her diary is her husband.
Researchers have expressed different opinions about the reason for this: Some

62 Shaw, “The Passion of Perpetua”, 25.

63 Judith Perkins, “The Rhetoric of the Maternal Book-Body in the Passion of Perpetua”, in Mapping
Gender in Ancient Religious Discourses, eds. Todd Penner and Caroline Vander Stichele (Leiden:
Brill, 2007), 324.

64 Judith Perkins, Roman Imperial Identities in the Early Christian Era, 1st edition (London:
Routledge, 2008), 167-68.

65 From the earliest times, slaves and those of lower social status were already the target audience of
Christianity. For this reason, the Bible and the works of early Christian writers such as Clement
of Alexandria, Ignatius of Antioch, Irenaeus, and Ignatius of Antioch included expressions that
would make these masses sympathetic to Christianity. However, the literacy rate among these
masses was very low. For this reason, the Church and other religious communities tried to
convey their messages to these people by reading the Bible and early Christian texts aloud in
public places or preaching sermons. For detailed information, see Harry Y. Gamble, Books and
Readers in the Early Church: A History of Early Christian Texts, (New Haven: Yale University
Press, 1995).
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claim that Perpetua did not mention her husband because he was dead,*® some
because he was not in Carthage during the trial,*” and some because they were
at odds because she chose Christianity.®® Some even suggested that Saturus was
Perpetua’s husband.”” We claim that the sections where Perpetua mentions her
husband were removed from the diary by the editor. The starting point of our claim
is the word “respectable” used by the editor when describing Perpetua’s marriage
in the first chapter and the analogy “like the wife of Christ” used when describing
Perpetua in the amphitheatre. The editor considered Perpetua to be such a sacred
person that he thought she could only be a worthy wife of Christ. In this regard,
he removed the person who could pose an obstacle to her, that is, Perpetua’s
husband, from the diary. It is possible to come across a similar example in a work
titled Cento Vergilianus de laudibus Christi by Faltonia Betitia Proba, one of the
4th-century women writers. In this work, in which Proba rewrote the Bible with
the verses of Virgil, she removed Mary’s husband Joseph from the narrative in
order to attribute sanctity to Christ and Mary.” The editor of Passio may have had
a similar intention. The editor attributed sacred qualities to Perpetua to show that
she was a worthy wife of Christ. For example, while Perpetua does not hesitate
to say that the prison conditions are very difficult for her or that being separated
from her baby makes her very sad, we do not see Perpetua experiencing emotions
such as fear and sadness in the sections written by the editor. When attacked by
a heifer, she does not suffer and does not even realize that she is being attacked.
When a gladiator tries to kill him on the day of the game, he cannot do so without
her approval. The editor wanted to attribute similar qualities to Perpetua’s baby. As
you may remember, when Perpetua was separated from her baby, the baby’s need
for breast milk disappeared, and Perpetua, in turn, was weaned. Considering that
such a situation is contrary to the ordinary course of life, it is possible to say that the
editor endeavoured to show that Perpetua’s baby also had sacred characteristics. The
editor may have even wanted to connect the baby directly to Christ by doing this.

The dream written by Saturus also confirms this sanctity attributed to Perpetua.
In his dream, Saturus saw that after their martyrdom, the angels carried him and

66 A.R. Birley, “Persecutors and Martyrs in Tertullian’s Africa”, University of London Institute
of Archaeology Bulletin 29 (1992): 46.

67 Tilley, “The Passion of Perpetua and Felicity”, 843.
68 Shaw, “The Passion of Perpetua”, 25.

69 Carolyn Osiek, “Perpetua’s Husband”, Journal of Early Christian Studies 10/2 (2002): 287-90,
https://doi.org/10.1353/ear].2002.0023.

70 Sigrid Schottenius Cullhed, Proba the Prophet: The Christian Virgilian Cento of Faltonia Betitia
Proba, (Leiden Boston: Brill, 2015), 164-65.
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Perpetua to heaven, where they fell at Perpetua’s feet to reconcile a quarreling priest
and bishop.” There are many researchers who accept that this dream, which is said
to have been recorded by Saturus, was written by the editor and that Saturus is not
a historical person.” These researchers have produced different theories about the
reason why Saturus was added to the narrative. In our opinion, the reason why
Saturus was added to the narrative is the message that Perpetua’s holiness should
be accepted by all church authorities. Because it is clear that there can be no other
explanation to say that two clergy fell at the feet of a martyr who was lower than
them in the church hierarchy.

The reason behind the editor sanctifying Perpetua in this way is the same as
the reason why he added Felicitas to the narrative. With these additions, the
editor wanted to show that women, who do not have the opportunity to prove
themselves especially within the patriarchal social order, can be respected figures
within Christianity. However, this time, the target audience is not the slaves, who
are powerless despite being in the majority, but the aristocrats who hold power
despite being few in number.

Conclusion

Perpetua’s diary is an extremely important text from a historical and cultural
perspective. Because this diary is one of the few texts written by a woman in
ancient times, and it is even the first autobiography written by a woman in history.
Unlike the texts of its time, it had the opportunity to reach large audiences because
it was written in a plain and sincere language. The African Church also tried to
take advantage of the diary’s popularity and used the diary to attract pagans to
Christianity. In other words, Perpetua’s diary turned into a propaganda tool over
time. As a result, Christianity spread especially among women and slaves. With the
encouragement of the church, these Christians accepted Perpetua as a role model.
It is possible to understand the impact of Perpetua’s diary on these masses from
the sermon in which St. Augustine criticized those who equated Perpetua’s diary
with the Bible. Perpetua’s diary also motivated these people who converted to
Christianity to resist during the subsequent periods of investigation and persecution.
During the trials held in the time of Emperors Decius (249-251), Valerian (253-260)
and Diocletian (284-305), the majority of Christians remained loyal to their faith
at the expense of their lives, and as a result, stories similar to Perpetua’s emerged
in different parts of the empire. With this brave attitude, Christians showed the

71  Passio XI-XIII.
72 Shaw, “The Passion of Perpetua”, 32.
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emperors that they would not cower in the face of any such cruelty and brutality.
Ultimately, they gained freedom of worship with the Edict of Milan signed in 313,
and then made Christianity the official religion of the empire. Based on this, it
would not be an unreasonable claim to say that Perpetua’s diary served as a catalyst
for the Roman Empire to adopt Christianity as the official religion.

Due to these features, various studies and evaluations have been made focusing
on the diary. Theologians, philologists and psychologists have researched the
diary and made various evaluations. In this context, the source of inspiration for
Perpetua’s dreams has become a topic of focus among researchers. However, since
each researcher evaluated the diary from their perspective, it was not possible to
reach a consensus among these researchers.

Despite all its importance and value, it would be a mistake to think that Perpetua’s
diary is a purely historical document. Because it is highly probable that the diary
was falsified by the editor for ideological reasons. The purpose of this distortion
is to spread Christianity to all segments of society. The fact that Christianity has
attained a universal identity today and that Perpetua and her slave Felicitas are
respected as “saints” by the Eastern and Western Churches clearly shows that the
distortion has achieved its purpose.
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Roman, modern ¢agda Araplarin divani olarak kabul edilir; olaylarin ve gelismelerin edebi tarihini yazmada etkili ve
dnemli bir rol oynar. Filistinli yazarlar, 6zellikle de Siyonistlerin zindanlarinda tutuklu olan edebiyatgcilar, diisman israil
ile olan deneyimlerini aktarmada anlati sanatina basvurmusglardir. Hapistekilerin anlati deneyimleri, ¢ok hassas, titiz ve
glivenli bir anlat tiiridiir. Bu calismada 2004’ten bu yana Israil hapishanelerinde tutuklu olan geng bir yazarin anlati
deneyimini incelenmistir. Romanin kahramani, bir Askenazi Yahudisi karakterine buriindiigiinde yasadigi psikolojik ve
ideolojik gatismayi, romanin kahramani Nur ile burindigu karakter (Or) arasindaki diyaloglar araciligiyla ele almistir.
Makale bir mukaddime, bir giris, iki bolim ve bir sonugtan olusmaktadir. Mukaddimede arastirmanin énemi, sebepleri,
sorunlari ve yontemi ele alinmistir. Giris bolimiinde yazarin hayati, romanin sanatsal igerigi ve Filistin hapishane edebiyati
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incelenmistir. Birinci ve ikinci bélimlerde romanda psikolojik ve ideolojik ¢atismanin ardi ardina kullaniima
isleyisi ele alinmistir. Bu iki yonle ilgili anlatilar analiz edilmistir. Yazarin okuyucuya aktarmak istedigi edebi,
sanatsal, sosyal ve entelektiel boyutlara hizmet edecek sekilde gatisma modellerini ne kadar etkili bir sekilde
kullandigi incelenmistir. Sonug bdliimiinde, Filistinli yazarin, hapishane edebiyatinin israilli isgalcinin canl ve
gercekgi bir tasvirini iletmedeki roliini vurgulamak i¢in roman sanatini nasil ustalikla kullandigini da iceren
cesitli bulgular sunduk.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Hapishane Edebiyaty, Filistin romani, Catisma, ideoloji

Abstract

The novel is considered the “Diwan of the Arabs” in the modern era due to its influential role in the literary
historiography of events and developments. Palestinian writers, especially those detained in Israeli prisons,
have leaned on the art of the novel to convey their experiences with the Israeli enemy. They narrate their
experiences with high sensitivity and precision. In light of this, the researcher examined the narrative experience
of a young writer imprisoned in Israeli gaols since 2004, focusing on the psychological and ideological conflict
experienced by the protagonist when embodying the character of an Ashkenazi Jew. This was explored through
dual dialogues between the protagonist (Nur) and the adopted persona (Or).

The study includes an introduction, a preface, two chapters, and a conclusion. The introduction highlights
the importance, reasons, issues, and methodology of the research, as well as the author’s biography and the
artistic content of the novel, followed by an overview of Palestinian prison literature. The first and second
chapters discuss the mechanisms of psychological and ideological conflict in the novel through an analysis
of narrative excerpts related to these aspects. In the conclusion, we presented several findings, including the
Palestinian writer’s ability to harness the art of the novel to highlight the role of prison literature in conveying
a vivid and truthful portrayal of the Israeli occupier.

Keywords: Literature, Prison Literature, Palestinian Novel, Conflict, Ideology

Extended Summary

The Arabic novel has played an active and influential role in the literary historiography
of events, incidents, and developments. Arab writers in general, and Palestinian writers in
particular—both the free and those imprisoned in Israeli occupation gaols-have attempted
to rely on the art of the novel to convey their experiences with this enemy. Their narrative
experiences have thus emerged with high narrative credibility, sensitivity, and precision,
depicting the policy of repression and settler restrictions practised against Palestine, its
land, and its people. They have denounced the military killing machine, relaying their
experiences in occupation prisons to the outside world in the form of narrative discourses
that support the journey of struggle and adherence to the Palestinian identity.

Palestinian literary productions belonging to prison literature have been distinguished
by the richness of literary material depicting the psychological and ideological struggle
that the imprisoned writer endures in Israeli prisons and detention centres, alongside
the physical and physiological suffering inflicted on free-spirited writers imprisoned
for exposing the intellectual methodology of the occupation state and uncovering the
reality of Israeli policy centred on self-interest, excluding Palestinian identity, and
denying the legitimate right of the land to its people. The Palestinian novel produced in
Israeli prisons has portrayed the writer’s experience of mentally confronting the Zionist
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occupation movement from a point-blank range, understanding and assimilating it, and
translating it into a novelistic work. Through this, the writer has been able to delve
artistically, psychologically, and ideologically into the internal thought of the Zionist
settler mentality, capturing in their narratives the psychological and ideological conflicts
that the Palestinian individual, and particularly the Palestinian writer, experiences when
confronting this mentality, characterised by illegitimacy, falsehood, illusion, lies, and
deception.

In this study, the researcher relied on both the descriptive analytical method and the
psychological method to trace the details of the conflict dialogues intended for study in
the research. The study will address the description of the main phenomena driving the
events, most notably the conflict of identity, existence, and freedoms, and delve into
its details, causes, and results. Subsequently, some narratives in which the features of
the conflict appear will be analysed. Using the psychological method, the depths of
the characters will be explored to study the manifestations of the psychological and
ideological struggle within the protagonist of the novel on one hand, and to infer the
character of the settler to uncover his inner self on the other hand, as he represents an
objective substitute for his alleged state.

The study consists of an introduction, an entry, two partial chapters, a conclusion, and a
list of sources and references. The introduction highlights the importance of the research,
its reasons, its problems, and its methodology. In the entry, the researcher introduces the
biography of the Palestinian writer, poet, and novelist “Basem Khendagji,” mentioning
that he was born on December 22, 1983, in Nablus, Palestine. He received his primary
and intermediate education at Al-Maari School and then obtained his high school diploma
from King Talal School. He enrolled at the private An-Najah National University as a
student in the Department of Political Science, but soon transferred to the Department
of Journalism and Media. Occupation forces arrested him on November 2, 2004, after
the Carmel Market operation on November | of the same year. Basem Khendagji was
accused of being a member of the group that planned the operation, and he was sentenced
to three life sentences. The researcher listed his major literary works as follows: “Drafts
of a Patriot’s Lover,” the thoughts: “Thus Humanity Perishes” about the experience of
the Palestinian prisoner in occupation prisons, and two poetry collections: “Rituals of the
First Time” (2009) and “Breaths of a Night Poem” (2013). His novels include: “Musk
Al-Kifayah: The Biography of the Free Lady of Shadows” (2014) published by the Arab
Scientific Publishers, “Narcissus of Solitude” (2017) published by the Popular Library
in Nablus, “Eclipse of Badr Al-Din” (2018) published by Dar Al-Adab in Beirut, and
“Breaths of a Disappointed Woman” (2020) published by Dar Al-Ahlia in Amman, leading
to his fifth novel: “Mask of the Sky” (2023) published by Dar Al-Adab in Lebanon, which
won the International Prise for Arabic Fiction “Booker” in its seventeenth session for the
year 2024.
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After introducing the writer’s biography, the researcher moved on to discuss the content
of the novel, seeing it as a blend of narrative techniques and storytelling tactics based on:
fiction, historical recall, memory utilisation of places, autobiography, and monologue
dialogue. He saw that the events of the novel revolve around a main narrative associated
with the character of the protagonist “Noor Al-Mashhadi,” who is interested in studying
antiquities and lives in a camp inside the city of Ramallah. He is occupied with writing
a novel about “Mariam Al-Mashhadiya,” necessitating historical and archaeological
research to verify the truth of Mariam’s existence. However, the falsified human historical
texts created a state of despair for him in proving her existence, and the difficulty of
moving between Palestinian cities due to the travel permit system increased the difficulty
of his literary task. The narrative turning point occurs when Noor finds a blue identity card
in the pocket of a used coat he bought, starting the novel’s central conflict. The semantic
threads intertwine between the term mask, as a main part of the title, and the identity,
forming the duality of the mask/blue identity as the core of the central event. Noor donnes
the mask of the occupier, the owner of the identity of Jewish Ashkenazi origins, Or
Shapira, and tries to assume his character to escape many of the restrictions imposed on
Palestinian movements. Because Noor has blue eyes and blonde hair, genetically linking
him to the Ashkenazi Jewish race, and being fluent in both Hebrew and English, he uses
the blue identity card to replace the original owner’s photo with his own, appearing to the
community as Or. Through Noor’s psychological, ideological, and intellectual struggle
with this character, the writer reflects the falsification in conveying historical facts and
the intentional omissions of the history of Palestine and its people.

The researcher then provided an overview of Palestinian prison literature, stating that
it has established itself as a literary phenomenon in modern Palestinian literature. In the
artistic study, the first chapter discusses the theoretical concept of conflict in general
and psychological conflict in particular in the novel, defining conflict linguistically and
terminologically, and discussing the relationship between conflict and the plot. Some
critics present the plot over the conflict, making it a result of the conflict. In reality,
the plot develops after the writer successfully narrates events according to a narrative
structure that relies on conflict, culminating in the climax and tension eagerly awaited by
the audience. This can be called the peak of the conflict. The conflict may be between the
characters in the novel or between the ideas and principles represented and believed in by
the characters. It can also be internal, growing within the psychological and ideological
realm of the character through crises they experience within the events, becoming captive
to hesitation and fear as they try to adopt certain positions. In the literary context, the
writer reveals psychological conflict when they delve into human nature through careful
observation of the character’s behaviour and actions towards evolving events. The
character grows psychologically with the escalation of the narrative event. According to
the psychologist Jung, literary works as an art form may benefit from psychology if this
borrowing serves the creative process and enhances its beauty and artistry.
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The researcher then transitioned to discussing ideological conflict, seeing it as one of
the types of internal psychological conflict that the dramatic event’s development in this
novel has led to. The researcher provided examples of how the writer employed this type
of conflict in his novel, serving the literary, artistic, social, and intellectual dimensions
he wanted to convey to the reader. In the study’s conclusion, the researcher mentioned
the key findings he reached, such as Basem Khendagji’s ability to utilise the novel in
highlighting the role of prison literature in conveying the vivid and real image of the
Israeli occupier through his personal experience in detention, which he used to provide
information analysing the Zionist mentality in dealing with the Palestinian people. He also
highlighted Khendagji’s skill in elevating the spatial imagination of his novel to depict
models of the conflicts experienced by the characters in his novel, reflecting the Israeli
political mentality in dealing with concepts of freedom, human rights, and acceptance
of the non-Israeli other. He effectively employed internal and psychological dialogue
in the novel to draw the psychological depth of the characters, tasked with artistically
exposing the intellectual sterility of the occupation state, the brutality of the theoretical
and practical behaviours of the Isracli system in suppressing intellectual freedom, and
falsifying history, among many other conclusions.
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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

Gazze Saldinlarinin Tiirkiye’deki Yankilari: Psikososyal ve Dini Basa
Cikma Stratejileri

Repercussions of the Gaza Attacks in Turkey: Psychosocial Effects and Religious
Coping Strategies

Muhammed Kizilgegit ©, Fatih Kurt” ®, Murat Ginici~ ©, Emrullah Akca  ©, Fatma Betiil Toprak ~ ©,
Muhammed Berat Gecit

0z

Bu calismada, 7 Ekim’de israil'in Gazze’ye ydnelik saldirilarinin Tiirkiye’deki bireyler (izerindeki psikososyal etkileri ve
bu bireylerin dini basa ¢ikma stratejileri ele alinmistir. Arastirmanin ana odag|, savas ve gatisma gorintilerine medya
aracihgiyla maruz kalmanin yol agabilecegi travmatik etkiler ile bu etkilerle basa ¢ikmada dini inang ve uygulamalarin
destekleyici roludir. Calismada nitel arastirma modellerinden yorumlayici olgubilim (fenomenoloji) modeli tercih
edilmistir. Tirkiye’nin gesitli sehirlerinden amagh érneklem yoluyla segilen 37 katiimciyla yari yapilandiriimig gérismeler
yapilmistir. Arastirmanin saha verileri, 1 Kasim 2023 ile 15 Aralik 2023 tarihleri arasinda yirutilmustir. Elde edilen veriler
tematik analiz yontemiyle analiz edilmistir. Katilimcilara savasin psikososyal etkilerini algilama bigimlerini ve dini basa
cikma yoéntemlerini kullanma stillerini agiga cikarmaya yénelik sorular sorulmustur. Arastirma bulgularina gére israil’in
Gazze saldirisi Turkiye’deki bireylerde 6fke, Gziintl, empati gu¢ligi, gliven kaybi ve garesizlik gibi cesitli psikolojik etkiler
yaratmistir. Bunun yaninda manevi degerlere yonelim ve diinya hayatinin gegiciligine dair farkindalik artmistir. Arastirmada
katihmcilarin giindelik yasamlarinda duyarhlk ve sorumluluklarinda artis, boykot, vicdan azabi, manevi sorumluluk ve
¢alisma azminin yiksekligi tespit edilmistir. Ayrica sosyal medyanin savasin etkilerini gériiniir kilmada 6énemli bir rol
oynadigl gozlemlenmistir. Katilimcilar, savasin yarattigi psikolojik baski ve stresle basa ¢ikmak igin dua etme, dini metinlere
yonelme ve dini inanglarini daha yogun yasama gibi gesitli dinf basa gikma stratejilerine basvurduklarini ifade etmislerdir.
Bu arastirmanin, savasa medya araciligiyla sahit olmanin psikososyal etkileri ile dini basa gikma stratejileri arasindaki
iliskiyi inceleyen galismalarda literattirdeki boslugu doldurmasi beklenmektedir.
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Abstract

In this study, the psychosocial effects of Israel’s attacks on Gaza, which began on October 7, on individuals
living in Turkey and their religious coping strategies were examined. The main focus of the research is the
potentially traumatic impact of exposure to war and conflict imagery through media, as well as the supportive
role of religious beliefs and practices in coping with these effects. The study adopted an interpretative
phenomenological approach, which is one of the qualitative research models. Semi-structured interviews were
conducted with 37 participants selected through purposive sampling from various cities in Turkey. Fieldwork
was carried out between November 1 and 15 December 2023. The data obtained were analysed using thematic
analysis. Participants were asked questions aimed at revealing their perceptions of the psychosocial effects of
war and their styles of employing religious coping methods. According to the findings, Israel’s attacks on Gaza
triggered a range of psychological effects among individuals in Turkey, including anger, sadness, difficulty in
empathy, loss of trust, and feelings of helplessness. In addition, the participants reported a greater orientation
towards spiritual values and an increased awareness of the transience of worldly life. The study also revealed
a rise in participants’ sense of responsibility and social sensitivity in daily life, as well as actions such as
boycotts, feelings of guilt, moral obligation, and increased motivation for work. Moreover, social media played
a significant role in making the impact of the war more visible. Participants stated that they employed various
religious coping strategies to manage the psychological pressure and stress caused by the war, such as praying,
turning to religious texts, and practising their faith more intensely. It is anticipated that this study will fill a gap
in the literature regarding the relationship between the psychosocial effects of witnessing war through media
and the use of religious coping strategies.

Keywords: Psychology of Religion, Gaza Attacks, Genocide, Psychosocial Effects, Religious Coping Strategies,
Post-Traumatic Stress Disorder

Extended Summary
Introduction

In this section, the text establishes the historical and contextual basis for the study. It
begins by describing the events of October 7, 2023, when armed forces affiliated with
Hamas launched a series of attacks named “Aksa Tufani Operasyonu” against Israel.
In response, Israel is said to have bombed Gaza indiscriminately, leading to large-scale
casualties and displacement. The text highlights that various international bodies have
denounced these actions as genocide. This background underscores the gravity of the
conflict and its wide-reaching humanitarian implications.

The introduction proceeds by clarifying the research’s principal objective: to
investigate the psychosocial effects of the Israeli attacks on Gaza among individuals
living in Turkey and to explore the role of religious coping mechanisms in dealing with
these effects. A rationale is provided, noting the destructive psychosocial impact that
war has on individuals and societies, and the importance of religious belief in coping
with trauma. Previous studies are referenced to emphasise that the trauma of war, visible
across all demographics from children to older adults, has led to significant psychosocial
responses in various communities worldwide. In particular, the text cites research
findings that document the war’s detrimental effects on mental health—including anxiety,
depression, and concentration difficulties—and addresses how the media’s coverage of
such conflicts can provoke additional stress or even secondary trauma in observers. The
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introduction concludes by highlighting a gap in current scholarship: although there is
research on war’s psychological and social ramifications, there is a scarcity of studies on
how religious coping strategies intersect with war-related psychosocial distress in Turkey.

Methodology

In this section, the text describes the methodological approach employed in the
study, which uses a qualitative, interpretative phenomenological design. The rationale
for choosing phenomenology is to gain in-depth insights into the participants’ lived
experiences. Phenomenology is particularly suited for examining the complexity of
subjective states such as fear, anger, anxiety, and sadness. By focusing on personal
narratives, the study aims to determine how individuals indirectly experiencing the Gaza
conflict—those living in Turkey—interpret these events and integrate them into their
psychological and social realities.

The section further clarifies the selection of participants using a purposive sampling
strategy that sought diverse backgrounds. A total of 37 individuals from different cities
in Turkey participated. Through this design, the researchers intended to capture a broad
range of perspectives, ensuring that various ages, genders, marital statuses, educational
backgrounds, and economic situations were included. This variety allowed for a more
nuanced understanding of the phenomenological impact of the Gaza conflict on people’s
psyches, emotional well-being, and coping mechanisms.

This section identifies the tools and procedures used to gather and interpret the research
data. The researchers employed a semi-structured interview protocol containing questions
designed to elicit participants’ sociodemographic information and open-ended responses
about their experiences related to the Gaza conflict. The interviews thus captured personal
feelings, beliefs, coping strategies, and other relevant psychosocial dynamics.

Data were analysed using thematic analysis, a qualitative method that systematically
organises, codes, and interprets textual material. The text explains how the researchers
initially became familiar with the raw data, then identified codes that were grouped into
themes, and ultimately refined and named these themes. The method accommodates both
inductive and deductive coding, making it suitable for an exploratory study. It provides
a clear, flexible structure to uncover patterns, relationships, and recurring concepts in
participants’ narratives.

Results

This lengthy section summarises the responses to a set of targeted interview questions,
illustrating the study’s core empirical results:

Frequency and Platforms of Media Use: Many participants frequently monitored
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updates about Gaza via social media (Instagram, Twitter/X, WhatsApp, YouTube) and
online news outlets, citing a preference for these sources due to the perception of less
censorship and faster information flow. Others limited their media exposure to avoid
psychological distress or due to limited time.

Emotional Reactions to News: Participants reported intense emotional responses
including sadness, anger, helplessness, and empathy. They expressed frustration at both
the international and Muslim communities for what they perceived as insufficient action,
revealing a sense of collective guilt or moral responsibility.

Responses to Graphic Images: Participants who encountered disturbing images
of casualties described shock, grief, and in some cases, a desire to turn away to avoid
overwhelming distress. Many managed these strong reactions through prayer and by
refocusing on spiritual or familial responsibilities.

Empathy Towards Gaza: Overall, participants expressed a strong desire to empathise
with the victims, although they acknowledged the limits of their ability to truly comprehend
the severity of the suffering. They employed personal and familial frames of reference to
approximate the ordeal, especially for the children directly affected.

Effects on Daily Life: The conflict notably shaped participants’ routines and priorities.
Some changed their consumption patterns by boycotting certain goods, engaged in
volunteer or charity activities, and reassessed their worldview to place greater importance
on communal responsibility.

Changes in Worldview: Many participants reported feeling an erosion of trust in global
institutions they once believed would uphold justice. This also motivated a renewed focus
on religious and ethical principles, emphasising the transience of earthly life and the
moral imperative to act responsibly.

Evolving Levels of Emotional Impact: While some participants indicated a gradual
desensitisation over time, others said that each new event rekindled or amplified their
anguish, sparking ongoing anger or deeper religious commitment.

Elements of News That Were Most Disturbing: Children’s suffering and the traumatic
separation of families evoked the strongest emotional reactions. The perceived silence or
ineffectiveness of the international community, including the Muslim-majority countries,
further heightened participants’ disillusionment.

Coping With Psychotrauma: The primary coping strategies centred on religious
practices such as prayer, reliance on divine will, and communal support. Participants also
mentioned avoiding distressing content and trying to maintain hope in eventual justice or
positive outcomes.
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Religious Motivations for Helping: Many participants described providing assistance
through prayer, financial donations, volunteering, and boycotts. Faith-based obligations
like giving alms (sadaqa, zakat) or reciting prayers were seen as a direct means of offering
succour to the victims.

The discussion also addresses the socio-political dynamics at play. It critiques
the insufficient international response to alleged human rights violations in Gaza and
underscores how these omissions intensify feelings of powerlessness and cynicism. The
tension between global media portrayals and local interpretations—whether in Turkey
or elsewhere—points to the conflict’s complexity and the difficulty of arriving at a
consensus about the war’s causes and resolutions. Ultimately, this section calls for an
interdisciplinary approach that recognises psychological, spiritual, and sociopolitical
dimensions in addressing war’s devastating effects.

Conclusion

In conclusion, the text contends that the Gaza conflict exerted substantial psychological
and spiritual influence on individuals living outside the immediate war zone. It highlights
the critical roles played by media consumption, social support, civic activism, and religious
practices in either worsening or alleviating war-related distress. While some participants
experienced sustained anger or numbness, others reported heightened empathy and moral
motivation to engage in prosocial actions.

From an academic standpoint, these results imply that more comprehensive support—
psychological, social, and religious—should be available to populations exposed to war
through the news media. The conclusions also point to the need for further empirical
examination of faith-based coping. The complexity and unpredictability of global
conflicts reinforce the importance of developing holistic coping frameworks that address
both immediate emotional reactions and longer-term moral and existential questions.
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Giris

7 Ekim 2023’te Hamas’a bagl silahl1 askerler Israil’e kars: Aksa Tufani
Operasyonu ad1 verilen bir dizi saldir1 baslatmistir. Israil bu operasyona kars1 kadn,
cocuk demeden okul, hastane gozetmeden Gazze’yi bombalayip 30 bin kisiyi sehit
etmis, 70 bin kisiyi yaralamis ve 2 milyon kisiyi de evsiz birakmustir.' Bu siireg,
birgok diinya iilkesi tarafindan soykirim olarak kabul edilmistir.2 Arastirma, Israil’in
Gazze’ye yonelik saldirilarinin Tiirkiye’de savagin durumunu takip eden bireyler
tizerinde biraktig1 psikososyal etkileri ve bu etkilerle basa ¢ikma mekanizmalarinda
dini baga ¢ikma yontemlerinin roliinii incelemeyi amaglamaktadir. Savasin medya
araciligryla takip edilmesinin bireyler tizerindeki yikici psikososyal etkileri ve
bu etkilerle basa ¢ikma stireclerinde dini inan¢ ve uygulamalarin 6nemli bir yer
tutmasi, ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.

Yurt i¢inde ve yurt disinda Gazze Savasi’ na iligkin yapilan arastirmalarda,
s0z konusu savasin, ¢ocuklardan yasglilara, ticaretten egitime kadar toplumun
tiim kesimlerini etkileyen ciddi olumsuzluklara yol actigi; bu durumun farkl
toplumlarda gesitli psiko-sosyal tepkilere neden oldugu ifade edilmektedir. Nitekim
savas mortalite ve morbiditeyi arttirarak, bireylerin biyo-psikososyal uyumunun
bozulmasina sebep olmaktadir.’ Konuyla ilgili Coskun,* “Israil-Hamas Savasini
Konu Alan Haber Fotograflarinin Alimlanmasi: Kusaklararast Bir Karsilastirma”
adli galigmasinda Israil savasini medyadan izleyen X, Y, Z kusaklarinin duygusal
anlamda olumsuz etkilendigini bulgulamistir. Dogan ve arkadaslar1,’ “Israil-
Filistin Savas1 Kapsaminda Tiiketici Diismanliginin Boykot Tutumuna Etkisi” adli
calismasinda Gazze’ye yonelik yapilan soykirimin insanlarda toplumsal duyarlilik
ve tepkilerin bir yansimasi olarak Israil ve Israil menseli iiriinlere yonelik boykot
ve nefreti tetikledigini ortaya koymuslardir. Toufaily, Israil-Gazze savasmin Arap
toplumunda 6zellikle Israil’e kars1 6fke ve siddet egilimini artirdigini bulgulamustir.®

1 “Israil 5 Aydir Gazze’de Katliam Yapiyor”, Haber, TRT Haber, 07 Mart 2024, https://www.
trthaber.com/videolar/israil-5-aydir-gazzede-katliam-yapiyor-71714.html.

2 Orhan Giirsu, “Kétiiligiin Siradanlastirilmasi: Gazze Soykirimi Baglaminda Psikolojik Bir
Analiz” 8, sy Haziran (2024): 130-49, https://doi.org/10.59932/burdurilahiyat.1476096.

3 Miijde incekar Calikusu ve Suzan Yildiz, “Savastan Etkilenen Cocuklarin Saglik Sorunlar:
Sistematik Derleme” 3, sy Aralik (2022): 62-68.

4 Aziz Coskun, “Israil-Hamas Savasim1 Konu Alan Haber Fotograflarinin Alimlanmasi: Kusaklar
Arasi Bir Karsilastirma”, sy 47 (2024): 447-79, https://doi.org/10.14520/adyusbd.1476751.

5 Ozlem vd. Dogan, “Israil-Filistin Savas1 Kapsaminda Tiiketici Diismanliginin Boykot Tutumuna
Etkisi” 13, sy 25 (2024): 1-28.

6  Jamal Hamza Toufaily, “The Repercussions of the Gaza War and its Impact on the Path of
Normalization among the Arab Peoples™ 6, sy 34 (2024): 299-316.
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Savaglara, gazilere, sehit yakinlarina ve biiylik 6l¢ekli travmatik olaylara iliskin
dini basa ¢ikma stratejilerini konu alan ¢ok sayida ¢alisma bulunmakla birlikte,
bu ¢aligmalarin biiyiik ¢ogunlugu dogrudan savasa katilan ya da savasin fiziksel
etkilerine maruz kalan bireyler iizerine odaklanmaktadir. Oysa savasin medya
araciligiyla dolayli olarak deneyimlenmesinin bireyler {izerindeki psikososyal
etkileri konusunda yapilan arastirmalar oldukg¢a sinirlidir. Tiirkiye baglaminda,
savasin bu dolayl etkileri ile dini basa ¢ikma stratejileri arasindaki iligkiyi ele
alan bir ¢alismanin bulunmamasi, bu arastirmanin hem bilimsel literatiire katki
potansiyelini hem de toplumsal 6nemini artirmaktadir.

Tarihteki biiyiik olaylar gibi savasin etkileri de sadece zaman ve cografya ile
sinirli kalmaz, bu etkiler yankilar olusturur ve bu yankilarin sesi, duyuldugu
cografyadan ¢ok daha genis alanlara yayilir. Sosyal medyanin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte bu etkiler daha hizli ve daha genis kitlelere ulagabilmektedir.” Savaglarin
sonuglari, sadece 6liim ve yikim sahneleriyle sinirli kalmayip, ayn1 zamanda
psikolojik agidan da farkli sekillerde kendini gostermektedir.® Bununla birlikte,
modern donemde sosyal medya uygulamalarinin ve internetin yayginlagmasuyla,
savasin olumsuz etkilerinin daha genis kitlelere hizla yayilmasi miimkiin hale
gelmigtir. Bu durum, bir¢cok insanda caresizlik hissi ve siirekli bir tehdit altinda
olma duygusuna yol agmaktadir. Psikolojik ve davranigsal bozukluklarin artisi
bu durumun en &nemli sonuglari arasinda yer almaktadir. Insanlarin bu sorunlarla
basa cikabilmesi icin destek ve yardim saglama kapasitesinin yetersiz kalmasi ise
sorunu daha da derinlestirmektedir.” Savas haberleri, gazetelerden televizyonlara,
sosyal medyadan internet sitelerine kadar ¢esitli mecralarda karsimiza ¢ikan
ve bireyleri derinden etkileyen bir bilgi akisidir. Bu haberler, sadece savasin
yasandig1 bolgelerdeki insanlar1 degil, tiim diinyada haberlere maruz kalanlari
etkileyebilmektedir. Literatiir, savasin, taniklari iizerinde derin izler biraktigini
ve Ozellikle cocuklarda kaygi, korku, tirnak yeme, gece korkulari, utangaglik,
ice kapanma, dikkat daginiklig1 ve konugma bozukluklari gibi problemlere sebep
oldugunu gostermektedir.!’ Benzer sekilde yapilan ¢alismalar savas haberlerinin de
bireyler ve toplumlar tizerinde ¢esitli psikolojik ve sosyal etkilere neden olabilecegini
gostermektedir. Savas haberlerine siirekli maruz kalma, bireylerin kaygi, korku,

7 Ali Fikret Aydin, “Sosyal Medyada Propaganda ve Algi Y&netimi: Israil-Filistin Savast Ornegi”,
sy Ozel Say1 2 Gazze (2024): 65-99.
A el ol 5 I3 S 55 5 il 1 pually LBBle 5 e LW il unal Ly s dana cilaall
(2012 A Axadal) (308 g Uad) Cplasdd | jiivale Al ) 76 e Adadlaa A
9 e aaal y “The Social and Psychological Impacts of the Israeli War on Gaza (October 7) on

Students of Al-Quds Open University and Its Reflection on Their Motivation Towards Learning”
19, sy 6 (2024): 161-98, https://doi.org/10.21608/1jssj.2024.331405.1265.

10 Kasim Muharib, “2 s il y Juall dlae 73 56 e 4l o) o sl sl BV sy 66 (2024): 4-23.
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lizlintii ve 6fke gibi yogun duygular yagsamasina yol agabilmekte, diinyay1 tehlikeli
ve giivensiz bir yer olarak algilamalarina ve umutsuzluk hissine kapilmalarina
neden olabilmektedir.'' Ozellikle siddet igerikli goriintiiler ve travmatik olaylarm
anlatimi, travma sonrasi stres bozuklugu (TSSB) semptomlarint tetikleyebilir veya
var olan semptomlari siddetlendirebilir.'? Nitekim alan yazinda savasla dogrudan bir
temaslar1 olmasa da, savas haberlerini ¢esitli medya ve yayin organlari araciligiyla
stirekli olarak takip eden bireylerin de belirli diizeylerde psikolojik etkilenme ve
travmatik belirtiler yasadiklar1 ifade edilmektedir.!* Ciinkii daha 6nce yapilmis
ampirik ¢caligmalarin bulgularinda, travmaya sebep olan olaylara ikincil derecede
maruz kalmis bireylerde de travmanin olumsuz etkilerine rastlanmistir.'* Travmaya
sebep olan olaylara bagli olarak meydana gelen stresin uzun bir siirece yayilmasi
halinde Travma Sonrasi Stres Bozuklugu (TSSB)" diye isimlendirilen psikolojik bir
bozukluk goriilebilmektedir. TSSB semptomlari, kisinin bireysel yasami ve sosyal
cevresiyle etkilesimi baglaminda olumsuz psikososyal sorunlara yol agabilmektedir. '

Savasin medyadaki temsili, halkin savasa karsi tutum ve duygularini sekillendirme
giiciine sahiptir. Arastirmalar hem gorsel hem de yazili savas temsillerinin, toplumun
savasa bakis agisini etkileyebilecegini ortaya koymustur.'” Medyanin, savasin
getirdigi acilar1 ve ¢atigmalarin ¢dzlimiine yonelik olasi yollart etkili bir sekilde
iletilmesi, toplumsal biling ve anlayisin gelisiminde kritik bir 6neme sahiptir.'®

11 Abboud Mohammed Ahmed, “The Effects of University Youth’s Exposure to the Events of the
Israeli War on Gaza ‘October 2023’ with Short Video Clips through Social Media Sites and
its Relationship to their Level of Psychological Security and Future Anxiety” Temmuz, sy 43
(2024): 1167-1329.

12 American Psychiatric Association (APA), Diagnostic and statistical manual of mental disorders,
5. bs (Arlington,: American Psychiatric Publishing, 2013).

13 Betty vd. Pfeferbaum, “Children’s Reactions to Media Coverage of War” 22, sy 8 (2020), https://
doi.org/10.1007/511920-020-01165-0.

14 Ayla Kahil ve Nejla Refia Palabryikoglu, “Ikincil Travmatik Stres”, Psikiyatride Guncel
Yaklasimlar - Current Approaches in Psychiatry 10, sy 1 (31 Mart 2018): 59-70, https://doi.
org/10.18863/pgy.336495.

15 American Psychiatric Association (APA), Diagnostic and statistical manual of mental disorders.

16 Steven vd. Taylor, “The structure of posttraumatic stress symptoms” 107, sy 1 (1998): 154-60,
https://doi.org/10.1037//0021-843x.107.1.154.

17 Metin Ersoy, “Implementing Peace Journalism in the Media” 29 (2017): 458-66; Fahmy Shahira
ve Neumann Rico, “Shooting War Or Peace Photographs: An Examination of Newswires’
Coverage of the Conflict in Gaza (2008-2009)” 56 (2012): 17-18; ibrahim A. vd. Kira, “The
Physical and Mental Health Effects of Iraq War Media Exposure on Iraqi Refugees” 3, sy 2
(t.y.): 193-2015, https://doi.org/10.1080/15564900802487592.

18 Seow Ting Lee ve Crispin C. Maslog, “War Or Peace Journalism? Asian Newspaper Coverage
of Conflicts” 55, sy 2 (2005): 311-29.
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Bu baglamda, savasin medyadaki temsili yalnizca toplumsal algiy1 degil, aym
zamanda bireylerin yagsanan yikim ve kayiplart anlamlandirma big¢imlerini de
etkilemektedir; tam da bu noktada, dini inang¢larin 6liim, act ve kayiplara dair
sundugu anlam diinyasi, bireylerin psikolojik dayaniklilig1 agisindan 6nemli bir
islev iistlenmektedir. Din, 6liimii yalnizca bir son degil, inananlar i¢in kutsal bir
davanin pargasi ve ruhsal bir anlam tagiyan onurlu bir gecis olarak sunarak, bireylerin
kayiplarla basa ¢ikma stirecini anlamli hale getirir."” Gazze’de yasanan kayiplar,
bireysel diizeyde anlasilmasi gii¢ ve adaletsiz goriinebilir; ancak din, bu dliimleri
sehadet ¢ercevesinde anlamlandirarak, onlar1 kabul edilebilir ve hatta yiice bir
amag ugruna arzu edilen bir konuma tasir. Sehitlige atfedilen yiiksek deger ve bu
ugurda verilen ddiiller, hem magdurlar hem de yakinlari igin teselli edici bir anlam
diinyas1 sunar.?’ Savas, 6lim ve yikimin 6tesinde, magdurlarda kalici psikolojik
travmalara yol agar; bunlarin en yaygini savas travmasidir.?!

Savas travmasi, savasin medya araciligiyla dolayli olarak deneyimlenmesi
sonucunda da ortaya ¢ikabilen bir ruhsal bozukluk tiiriidiir.?* Post-Travmatik
Stres Bozuklugu/Travma Sonras1 Stres Bozuklugu (PTSB/TSSB), anksiyete
bozukluklar1 ve depresyon gibi semptomlarla karakterize edilir. Din, travmay1
anlamlandirmaya, umut ve teselli bulmaya, zor duygularla basa ¢ikmaya ve sosyal
destek aglarina erigim saglamaya yardimet olabilir.* Ayrica dua ve ibadet, bireylere
Yaratici ile baglant1 kurma ve zorluklar karsisinda teselli bulma imkéan1 sunabilir.2
Din ve psikolojik dayaniklilik arasindaki pozitif korelasyon, alanyazinda gesitli

19 White Cherly, “Strengthening Stories of Survival and Resistance”, . . In partnership with
Dulwich Centre Foundation International, 2014, https://dulwichcentre.com.au/wp-content/
uploads/2019/04/Responding-to-Trauma-that-is-not-past.pdf.

56, ieale Al ) “cl il ann Leible § oY) Aaldnl olagd Cilgal gal dpudill A3 Ja g by 20

(2008 Al dnalall

53 Aailan b G oy el Jol )l gl I A8 58 5 asiil) g1 jeally Leidle 5 e lin ¥ A s 5ual” ~Ly 2]

22 Vedat Sar, “Post-Traumatic Stress in Terror and War”, The Medical Journal of Okmeydani
Training and Research Hospital, 2017, https://doi.org/10.5222/0td.2017.114.

23 “Post Travmatik Stres Bozuklugu” (Ulusal PTSD Merkezi, 17 Temmuz 2024), https://www.
ptsd.va.gov/.

24  Muhammed Kizilgegit, Murat Cinici, ve Esra Tuysuz, “Religiosity Prediction by Gender with
Artificial Intelligence in 2020-2025 in Turkey”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 56, sy 2 (2021):
283-307, https://doi.org/10.29288/ilted.993560.
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aragtirmalarla desteklenmistir.”> Bu baglamda, dini basa ¢ikma stratejileri, savasi
dogrudan yasamamis ancak medyadan takip ederek psikolojik olarak etkilenen
bireyler i¢in de anlamlandirma, teselli bulma ve ruhsal dengeyi koruma agisindan
onemli bir destek kaynagi olabilir.

Aragtirmanin ana ve alt problemleri su sekildedir:

“Gazze’deki savast medya aracilifiyla takip eden bireylerin, bu haberlere maruz
kalmalar1 sonucunda yasadiklari duygusal, psikolojik ve sosyal etkiler ile bu siirecin
empati kurma diizeyleri ve giindelik yasamlarina yansimalari nelerdir?”

e “Savas haberlerinin, bireylerde yaratti81 etkiler, zaman iginde nasil bir degigim
gostermekte ve bu siirecte bireyler duygusal olarak nasil basa ¢ikmaktadir?”

*  “Dini inanglar, savas medya araciligryla takip eden bireylerin tutum ve
davraniglarini nasil yonlendirmektedir?”’

*  “Bireylerin savas haberlerinden etkilenme diizeyleri zamanla nasil
degismektedir ve buna karst ne tiir basa ¢ikma mekanizmalari
gelistirmektedirler?”

Yontem

Calismada nitel arastirma modellerinden yorumlayici olgu bilim (fenomenoloji)
modeli tercih edilmistir. Fenomenolojik arastirmada “sevgi”, “keder”, “kayg1”,
“korku” ve “6fke” evrensel fenomenlerdir. Fenomenolojinin temel amaci, evrensel
olarak kabul edilen bu deneyimlerin bireyler tarafindan nasil yasandigini ve
anlamlandirildigini ortaya koymaktir.?® Caligmada bu desenin tercih edilmesindeki
amag, savaslt medya kanallar1 {izerinden takip eden farkli bireylerin onu nasil
yorumladiklar1 ve ondan nasil etkilendiklerini anlamaktir. Orneklem segiminde
katilimcilarin savasi medya lizerinden siirekli olarak takip eden 18 yas ve iistii bireyler

25 Kenneth L. vd. Pargamenth, “Methods of Religious Coping with the Gulf War: Cross-Sectional
and Longitudinal Analyses” 33, sy 4 (1994): 347-61, https://doi.org/10.2307/1386494.; S.
Fadilpasi¢, D. Male¢, ve A. Dzubur-Kulenovi¢, “Relationship of Religiousness and Religious
Coping with Quality of Life among War Trauma Survivors” 29, sy 3 (2017): 291-301, https://
doi.org/10.24869/psyd.2017.291; Amy Lee vd Ai, “The Effect of Religious-Spiritual Coping
on Positive Attitudes of Adult Muslim Refugees From Kosovo and Bosnia” 1, sy 13 (2003):
35-37; Erhan Cengiz ve Zeynep Sagir, “Dini Tutum, Psikolojik Dayaniklilik ve Depresyon
iligkisi: Suriyeli Ergen Bireyler Uzerine Nicel Bir Arastirma”, sy 60 (2023): 36-49, https://doi.
org/10.5152/ilted.2023.23380.

26 Hasan Tutar, “Nitel Arastirma Deseni Belirleme Olgiitleri ve Gerekgelendirilmesi.”, Kastamonu
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 25, sy 1 (Haziran 2023): 334-55, https://
doi.org/10.21180/iibfdkastamonu.1190123.
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olmasina dikkat edilmistir. Tiirkiye’nin g¢esitli sehirlerinden amagli 6rnekleme
yontemiyle secilen ve Tablo 1°de yer alan demografik degiskenler dogrultusunda
analiz edilen 37 kisiden olusmaktadir. Arastirma icin Atatiirk Universitesi Sosyal
ve Beseri Bilimler Etik Kurul’undan etik onay alinmistir (Tarih: 09.07.2024;
No: 196). Arastirmada goniilli katilim esas alinmis ve aydinlatilmis onam formu
kullanilmistir. Arasgtirmada verilerin analizinde tematik analiz yontemi kullanilmustir.

Veri Toplama Araglari

Arastirmada veri toplama araci olarak, katilimeilarin yas, cinsiyet, medeni durum,
egitim diizeyi ve ekonomik durum gibi bes temel sosyo-demografik degiskeni
iceren sorular ve toplam 10 adet acik u¢lu, yar1 yapilandirilmis sorudan olusan
goriisme formu kullanilmistir. Goriisme formunun hazirlanma siirecinde 6ncelikle
alan yazini incelenmis, savas, travma ve dini basa ¢ikma stratejilerine iligkin daha
once yapilmis ¢alismalardaki goriisme sorular1 ve tema ornekleri taranmistir. Bu
taramadan elde edilen bilgiler 15181nda ilk taslak olusturulmus ve din psikolojisi,
sosyoloji ve travma psikolojisi alanlarinda uzman {i¢ akademisyenin goriisii alinarak
sorularin kapsam gegerliligi saglanmistir. Uzmanlardan gelen dneriler dogrultusunda
bazi sorular sadelestirilmis, bazilar1 ise kapsam genisligini saglamak amaciyla
yeniden yapilandirilmigtir. Ayrica pilot bir uygulama ile iki katilimciyla 6n goriisme
gerceklestirilmis ve sorularin anlasilirligi test edilmistir. Elde edilen geri bildirimler
dogrultusunda form son halini almistir.

Veri Toplama Siireci ve Analizi

Aragtirmanin saha verileri, 1 Kasim 2023 ile 15 Aralik 2023 tarihleri arasinda
ylriitiilmiistiir. Goriigmeler, katilimcilarin taleplerine ve cografi kosullara gore
hem ¢evrimi¢i (Zoom ve Google Meet iizerinden) hem de yiiz yiize olarak
gergeklestirilmigtir. Her goriisme ortalama 35 ila 55 dakika siirmiis, goriismeler
sirasinda katilimcilarin sesli kayit alinmasina izinleri alinmis ve sonrasinda bu
kayitlar yazili metne doniistiiriilmistiir. Arastirmaya baslamadan 6nce etik kurul
onay1 alinmis ayrica katilimcilara aydinlatilmis onam formu sunulmus ve goniilliiliik
esasina dayali olarak ¢alismaya katilmalart saglanmistir. Katilimeilar, diledikleri
zaman goriismeden ¢ekilme hakkina sahip olduklari konusunda bilgilendirilmistir.
Kisisel bilgiler gizli tutulmus, kimliklerin ifsa edilmemesi adina her katilimciya
K1, K2,K3... seklinde kod adlar1 verilmistir. Goriisme kayitlarinin analize uygun
hale getirilmesi ve dilsel biitiinliik agisindan sadelestirilmesi siireci, bir nitel
veri diizenleme uzmani tarafindan redakte edilmistir. Veri analizinde Braun ve
Clarke (2006) tarafindan gelistirilen tematik analiz yontemi kullanilmigtir. Tematik
analiz yontemi, caligmanin kesifsel yapisina ve yorumlayici fenomenolojik desene
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uygunlugu nedeniyle tercih edilmistir. Bu yontem, bireylerin yasadiklari duygusal,
manevi ve sosyal deneyimlerin riintiilerini belirlemeye imkan tanimaktadir. Bu
yontem; veriye asinalik, ilk kodlarin ¢ikarilmasi, temalarin belirlenmesi, temalarin
gozden gecirilmesi, temalarin tanimlanmasi ve raporlastirma olmak iizere alt1
asamadan olugsmaktadir. Arastirmaci bu dogrultuda 6nce gériigme metinlerini birkag
kez okuyarak veriye agina olmus, ardindan katilimci ifadelerinden yola g¢ikarak
anlamli kodlar tiretmis ve bu kodlar birlestirerek alt temalar1 ve ana temalar1
yapilandirilmistir. Katilimceilarin demografik 6zellikleri Tablo-1’de verilmistir.

Tablo 1.
Katilimcilarin Demografik Ozellikleri
Degiskenler Say1 Yiizde (%)
20-30 yas arast 15 %40,5
Yas 31-40 yas aras1 9 %243
41-50 yas aras1 13 %35,1
Cinsiyet Kadin 19 %51,4
Erkek 18 %48,6
. Evli 24 %649
Medeni Durum Bekar 13 %35.1
Lise 3 %S8,1
Egitim Diizeyi Universite 22 %359,5
Lisansiistii 12 %32,4
Orta 32 %86,5
Ekonomik Durum Yiiksek 2 %5,4
Disiik 3 %8,1

Tablo-1 incelendiginde arastirmaya toplam 37 kisi katildig1 goriilmektedir.
Katilimeilarin yas dagilimina bakildiginda, %40,5’inin 20-30 yas araliginda,
%24,3’lintin 31-40 yas araliginda ve %35,1’inin 41-50 yas aralifinda oldugu
goriilmektedir. Bu durum, katilimcilarm biiyiik bir kisminin geng ve orta yas grubunda
yogunlastigin1 géstermektedir. Cinsiyet dagilimi incelendiginde, katilimcilarin
%51,4’1 kadn, %48,6’s1 ise erkektir. Bu dagilim, ¢aligmanin cinsiyet agisindan
dengeli bir 6rneklem grubuna sahip oldugunu gostermektedir. Katilimcilarin medeni
durumlarina bakildiginda ise %64,9’unun evli, %35,1 inin ise bekar oldugu tespit
edilmistir. Egitim diizeyi agisindan degerlendirildiginde, katilimcilarin %8,1°1 lise
mezunu, %59,5’1 liniversite mezunu ve %32,4’i lisansiistii egitim almis bireylerden
olusmaktadir. Bu veriler, katilimcilarin biiyiik bir kisminin yiiksekdgretim
diizeyinde egitim aldigin1 ortaya koymaktadir. Ekonomik durumlarina iligkin
veriler incelendiginde ise katilimcilarin %86,5’inin kendini orta gelir grubunda
tanimladig1, %8, 1 inin diisiik gelirli ve yalnizca %35,4 tiniin yiiksek gelirli oldugu
belirlenmistir. Bu sonug, aragtirmaya katilan bireylerin ¢ogunlugunun ekonomik
acidan orta diizeyde bir yagam silirdigiinii gostermektedir.

Yari yapilandirilmis agik uglu sorular toplamda 10 tane ve sunlardir:
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*  Gazze’deki olaylar hakkinda haberleri ne siklikla takip ediyorsunuz? Hangi
platformlar1 kullantyorsunuz?

* Haberleri izlerken ne hissediyorsunuz? Anlatiniz.

* Agir yaralanmig veya vefat etmis kisileri gordiigiiniizde nasil tepki
veriyorsunuz? Anlatiniz.

*  Gazze’deki insanlara empati kurabiliyor musunuz? Anlatiniz.

*  Busavagin glindelik hayatiniza etkisi nedir? Anlatiniz.

*  Savas, olaylara ve diinyaya bakis aginizda bir degisiklik yaratti mi1? Anlatiniz.
* Olaylardan etkilenme diizeyiniz zaman i¢inde nasil degisti? Anlatiniz.

»  Sizi savas haberlerinde en ¢ok etkileyen sey nedir? Anlatiniz.

*  Travmatik etkiler ile nasil basa ¢ikiyorsunuz? Anlatiniz.

* Savas magdurlarina yardim etme konusunda dini inanglariniz dogrultusunda
ne tiir davranislar sergilersiniz? Anlatiniz.

Bulgular

Calismada, goriisme sorularina verilen cevaplardan verilere ulasilmis, elde edilen
verileri analiz etmek amaciyla tematik analiz yontemi kullanilmistir. Tematik analiz
ayrintili olarak incelemeye olanak tanimaktadir. Tematik analizde, timevarimsal
ve timdengelimsel kodlama s6z konusu olup belirli temalara ulasiimaya ¢aligilir.’
Arastirmada Oncelikle ham verilere asina olunmustur. Sonrasinda kodlar olusturulmus
ve temalar aranmustir. Analiz sonucunda “Duygusal ve Psikolojik Tepkiler temasina
ait li¢; Giindelik Hayat ve Yasam Tarzina Etkiler temasina ait ii¢;, Empati ve
Toplumsal Sorumluluk Duygusuna ait iki; Olaylardan Etkilenme ve Kalic1 izlenimler
temasina ait iki koda ve alt kodlara ulasilmistir. Daha sonra temalar gdzden gegcirilip
tanimlama ve isimlendirme ¢alismasi yapilarak (bkz. sekil 1) rapor hazirlanmistir.

27 Virginia Braun ve Victoria Clarke, “Using Analysis Thematic in Psychology” 2, sy 7 (2019):
455-557.
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Sekil 1. Arastirmaya Ait Temalar

1- Gazze’deki olaylar hakkinda haberleri ne siklikla takip ediyorsunuz? Hangi
platformlar1 kullamiyorsunuz?

Verilen yanitlara gore, Gazze’deki olaylarla ilgili haberleri takip etme siklig
ve kullanilan platformlar iizerine belirlenen temalar sunlardir:

Takip Siklig1 (Giinliik Takip Egilimi): Katilimcilarin geneli, Gazze’deki
olaylar1 diizenli bir sekilde veya giinliik olarak takip ettigini belirtmektedir. Bununla
birlikte, baz1 katilimcilar, duyarsizlasma veya uzak durma ihtiyacindan dolay1
olaylar1 daha az takip etmeye ¢alismaktadir. Ornegin; K2 “Giinliik takip ediyorum.
Internet araciligryla...” seklinde ifade etmistir.

Bilgi Kaynaklari ve Platform Tercihleri: Katilimcilar, Gazze’deki olaylar1 farkli
dijital platformlar lizerinden takip etmektedir. Instagram, Twitter (X), WhatsApp
ve Youtube gibi sosyal medya kanallar1 6ne ¢ikmakta; televizyon ve internet haber
siteleri ise bazi katilimeilar i¢in ikinci bir kaynak olarak kullanilmaktadir. Sosyal
medya, haberlerin daha sansiirsiiz ve hizli ulagilabilmesi nedeniyle dncelikli tercih
olarak gériilmektedir. Ozellikle Youtube, bazi kullanicilar igin esnek izleme imkéan
sundugundan tercih edilmektedir. Ornegin; K29 “Giinliik TV, internet haber,
YouTube” seklinde ifade etmistir.

Giivenilir Bilgi Arayisi: Katilimcilarin geneli, sosyal medyadan gelen bilgileri
daha giivenilir bulduklarini ve sansiirsiiz erisim sagladigini ifade etmektedir. Ornegin,
televizyon haberlerinde sansiirlii veya yiizeysel anlatimlar oldugu diisiiniilmekte,
bu nedenle sosyal medya daha acik bir bilgi kaynagi olarak degerlendirilmektedir.
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Ornegin; K16 “WhatsApp ve Instagram’da bu konuda paylasim yapan giivendigim
kanallar1 giin i¢inde takip edip okuyorum” seklinde ifade etmistir.

Aktif ve Pasif Takip: Katilimcilarin bir kismi Gazze olaylarini “siirekli” veya “cok
sik” takip ederken, bazilar1 ise yalnizca sosyal medya akisinda karsilarina ¢iktikga
bilgi edinmektedir. Takip yogunlugu, kisisel durumlara ve zaman kisitlamalarina
bagl olarak degiskenlik gostermektedir. Ornegin, dgretmenler ve deprem bolgesinde
yasayan katilimcilar gibi bazi kisiler yogun is ve yasam kosullari nedeniyle yalnizca
Instagram gibi hizl1 erigim sunan platformlara goz atmaktadir. Aktif takipgiler her
giin giincel gelismeleri izlerken, pasif takipgiler daha az siklikla ve rastlantisal
bir sekilde bilgi almaktadir. Ornegin; K3 “Rast geldikge izliyorum. TV ve haber
kanallari, Telegram” seklinde ifade etmistir.

Bu analiz, 37 katilimcinin yanitlarina gore Gazze’deki olaylarin sosyal medya
ve dijital platformlar iizerinden takip edildigini ortaya koymaktadir. Ayrica, olaylar
diizenli olarak takip eden bireyler ile rastlantisal olarak bilgi edinenler arasinda
belirgin farkliliklar oldugu goriilmektedir.

2- Haberleri izlerken neler hissediyorsunuz? Anlatir misiniz?
Verilen cevaplar dogrultusunda, Gazze’deki olaylara iliskin haberleri izlerken
katilimcilarin hissettikleri duygular temel bagliklarda su temalarda toplanmaktadir:

Uziintii, Ac1 ve Caresizlik: Katilimcilarm biiyiik cogunlugu, Filistin halkinin
yasadig1 olaylar karsisinda yogun bir iizlintii ve derin bir ac1 hissetmektedir. Bu
durum katilimcilarin Filistinlilerin yasadig1 zorluklari i¢lerinde hissetmelerine
ve genel bir keder duygusuna kapilmalarina yol agmaktadir. Ek olarak, Israil’in
saldirilart karsisinda bir sey yapamamanin getirdigi ¢aresizlik ve gii¢siizliik hissi
katilimeilar arasinda yaygin olup, olaylara kendi ¢cabalariyla miidahale edememek
veya uluslararasi toplumun yetersiz tepkisi karsisinda hayal kiriklig1 yagamalarina
sebep olmaktadir. Ornegin; K24 “Bir sey yapamadigim igin ¢ok iiziiliilyorum”
seklinde ifade etmistir.

Ofke, Hayal Kirikhg ve Vicdan Azabi: Katilimeilar, Islam diinyasi ve
uluslararasi toplumun Gazze’deki olaylara duyarsiz kalmasindan biiyiik bir 6fke
ve hayal kiriklig1 hissetmektedir. Yeni yanitlarla birlikte, bu 6fkenin sadece kuru
bir kizginlik olmadigini; ayn1 zamanda kisisel ve toplumsal sorumluluklari daha iyi
yerine getirme ¢abasiyla dolu oldugunu belirten katilimcilar da bulunmaktadir. Bazi
katilimcilar, olaylara yeterince miidahale edememenin getirdigi utang ve vicdan
azabiyla yiizlesmektedirler. Insanligin ve Miisliiman toplumlarin duyarsiz kaldigini
diisiinen katilimcilar, bu acilara yeterince yanit verememekten dolay1 toplumsal
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bir utan¢ duygusu da tasimaktadir. Ornegin; K7 “Derin bir iiziintii duyuyorum
ama ayn1 zamanda Islam aleminin sessizligi ve bu terdr saldirilar: beni oldukga
ofkelendiriyor. Caresizlik duygusu bunlardan en agir olan1” seklinde ifade etmistir.

Empati ve Dayamigma Istegi: Katilimcilar arasinda Filistin halkiyla dayanisma
icinde olma, dualarla destek verme ve imanlaria sahip ¢ikma istegi 6ne ¢ikmaktadir.
Olaylar1 “soykirim” veya “vahset” olarak tanimlayan bazi katilimcilar, Gazze
halkinin direnme ¢abalarini, islam’in degerlerini temsil eden bir miicadele olarak
gorlip onlara olan desteklerini ifade etmektedir. Bu dayanisma hissi, olaylara kars1
sabirl1 ve bilingli bir durus sergileme istegiyle giiclenmektedir. Ornegin; K19
“Gazzelilerin imanin kavi ve eyleme gecirdigini anliyorum, kendimi sorguluyorum
ve onlara dua ve yardim ediyorum” seklinde ifade etmistir.

inan¢, Kendini Sorgulama ve Ofke Patlamalari: Katilimcilar, Gazze’deki
olaylar karsisinda yogun bir {iziintli ve 6fke hissederken, bu duygular onlar1 igsel
bir sorgulamaya yéneltmektedir. islam diinyasinin ve Miisliiman iilkelerin birlik
saglayamamasi, bir¢ok katilimecinin kendi dini ve toplumsal sorumluluklarini
sorgulamasina neden olmaktadir. Miisliimanlarin pasifligi ve Israil’in pervasizca
hareket edebilmesi, katilimcilarda yalnizca derin bir {iziintii degil; ayn1 zamanda
kin ve 6tke patlamalarina da yol agmaktadir. Bu 6tke zaman zaman toplumlarina
yonelik bir elestiriye ve Miisliiman tilkelerin sessizligine karst duyulan kizginliga
doniismekte, katilimcilar dini degerlere daha siki sarilmaya ve bu konuda daha
bilingli olmaya tesvik etmektedir. Ornegin; K31 “Uziintii duyuyorum Filistinli
kardeslerimize, Israil’e kars1 da icimde bir kin olusuyor” seklinde ifade etmistir.

Korku ve Kaygi: Bazi katilimcilar, Gazze’de yasananlarin benzerlerinin
kendi iilkelerinde de yasanabilecegi kaygisini tasimakta ve insanlik degerlerine
olan gilivenlerinin zayifladigini ifade etmektedir. Katilimcilar, Filistin halkinin
maruz kaldig1 zuliim ile birlikte kendi toplumlarinin da benzer bir kaderle
yiizlesebileceginden endise duymaktadir. Bu durum, savunmasiz kalma korkusuyla
birlesmektedir. Ornegin; K23 “Uziintii, acima, merhamet, bir giin biz de yasar
miyiz korkusu gibi ¢esitli hisler” seklinde ifade etmistir.

Katilimcilarin yanitlarina gore Gazze’deki olaylar karsisinda izleyicilerin yogun
tiziinti, 6fke, caresizlik ve empati gibi ¢ok katmanli duygular yasadigini, olaylara
duyulan tepkinin ayn1 zamanda kisisel ve toplumsal sorumluluklar1 yeniden gézden
gecirme istegi uyandirdigini ortaya koymaktadir.

3- Agir yaralanmis veya vefat etmis Kkisileri gordiigiiniizde nasil tepki
veriyorsunuz? Anlatir misimz?
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Verilen cevaplara dayanarak, agir yaralanmig veya vefat etmis kisileri
gordiiklerinde katilimeilarin verdikleri tepkilere dair belirgin temalar su sekilde
Ozetlenebilir:

Uziintii ve Kaginma Egilimi: Katilimcilarin gogu, yarali veya hayatini kaybetmis
insanlar1 gordiiklerinde yogun bir iiziintii ve keder duymaktadir. Bu acilara ortak
olma ve empati kurma istegi hissetmektedir. Bu duygularla basa ¢cikmak i¢in bircok
katilimci, dua ederek manevi bir destek aramakta ve dualarla sifa veya rahmet
dileyerek teselli bulmaya caligmaktadir. Ancak bazi katilimecilar bu tiir sahnelerin
yarattig1 duygusal yiikten korunmak amactyla aci verici goriintiilere maruz kalmamak
icin gdzlerini kagirma veya goriintiilerden uzak durma egilimindedir. Ornegin; K3
“Miimkiin olduk¢a izlememeye ve gormemeye ¢alisiyorum. Ciinkii insan iiziilityor”
seklinde ifade etmistir.

Ofke, Empati ve Caresizlik: Katilimcilar, Gazze’de yasanan acilara sebep olan
kisi veya gruplara kars1 yogun bir 6tke duymaktadir. Bu duygu bazi katilimcilarda
intikam veya miicadele etme istegi uyandirmaktadir. Bu 6fke ayni zamanda kisilerin
kendilerini daha bilingli ve donanimli hale getirme ¢abasina da déniismektedir. Ote
yandan katilimeilar mazlumlarin acilarina empatiyle yaklasarak kendilerini onlarin
yerine koymakta ve sahip olduklari nimetlere siikretme geregi duymaktadir. Ancak
olaylara dogrudan miidahale edememenin getirdigi ¢aresizlik ve yetersizlik duygusu
yaygin olarak hissedilmektedir. Miisliiman toplumlarin birlik saglayamamasi veya
etkili bir tepki ortaya koyamamasi da derin bir liziintii ve kizgmlikla karsilanmaktadir.
Bu durum dini sorumluluklarin daha ciddi sekilde gdzden gecirilmesine neden
olmaktadir. Ornegin; K2 “Hiiziinleniyorum. Dualar ediyorum. Daha fazla bir
seyler yapamamanin {iziintiisiinii yagiyorum. Kendime onlarin yerine koyup sahip
oldugum durum ve nimetler i¢in de siikrediyorum” seklinde ifade etmistir.

Toplumsal Duyarsizlik ve Kendi Tepkilerini Yetersiz Bulma: Katilimcilar bu
tiir olaylarin sadece giindemdeyken dikkat ¢ekip sonra unutulmasini insanlik adina
bir eksiklik olarak gormektedir. Toplum olarak bu tiir trajedilere kisa siireli tepkiler
verilip ardindan giinliik yasama dontilmesi, i¢sel bir sikintiya, toplumsal duyarsizlik
elestirisine ve “daha fazla ne yapabilirim” diisiincesine yol agmaktadir. Ornegin;
K35 “Genelde bakmiyorum. Aciya kars1 duyarsizlagtirildigimi diisiiniiyorum”
seklinde ifade etmistir.

Bu analiz agir yaralanmis veya vefat etmis kisileri géren katilimeilarin iiziintii,
manevi destek arayisi, 6tke ve toplumsal duyarsizlik karsisinda elestirel bir bakis
sergilediklerini gostermektedir. Tepkiler hem kisisel hem de toplumsal sorumluluklar
yeniden gozden gegirme geregi dogurmaktadir.
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4- Gazze’deki insanlara empati kurabiliyor musunuz? Anlatir misimz?
Verilen cevaplar dogrultusunda, Gazze’deki insanlara empati kurma diizeyine
dair belirgin temalar su sekilde 6zetlenebilir:

Empati ve Yetersizlik Hissi: Katilimcilar, Gazze’de yasanan acilara kars1 giiclii
bir empati kurma istegi tagisa da olaylarin biiyiikliigii karsisinda duygularinin
yetersiz kaldigim hissetmektedir. Ozellikle cocuklarm yasadig zorluklar, katilimeilar
tizerinde etki birakmakta ve birgok katilimci bu acilar1 kendi aileleri ve ¢ocuklari
iizerinden anlamaya c¢alismaktadir. Bununla birlikte, baz1 katilimcilar empati
kapasitelerinin bu agir kosullar1 anlamakta zorlandigini ifade ederek bu duygunun
kendilerinde yetersizlik hissine yol agtigin1 belirtmektedir. Ornegin; K32 “Ayni
seyleri yasamadan onlar1 anlayabilecegimi sanmiyorum. Empati kurmaya ¢aligsam
da yeterli gelmiyor” seklinde ifade etmistir.

Caresizlik ve Hayranlik Duygusu: Katilimcilar arasinda, Gazze halkinin sabri
ve direnisi karsisinda hayranlik duyanlar bulunmaktadir. Bu dayaniklilik ve sabir,
baz1 katilmecilarda Gazze halkina saygi uyandirirken ayn1 zamanda ¢aresizlik
duygusunu pekistirmektedir. Bu durum hem gii¢lii bir dayanisma hem de olaylara
karst hissedilen sinirl miidahale giicii ile birlesmektedir. Ornegin; K36 “Kendi
canim, evlatlarim, esim g6ziimiin 6niine geliyor. Acilarini yiiregimde hissediyorum.
Ve onlarin sabrina hayran kaliyorum” seklinde ifade etmistir.

Empatiyi Anlamaya Calisma ve Sinirlarim1 Kabul Etme: Katilimcilar,
Gazze’deki acinin boyutunun “tarifsiz” veya “cok agir” oldugunu ifade ederek empati
kurmanin tam anlamiyla miimkiin olmadigin kabul etmektedir. Ozellikle olaylarin
yalnizca bir kismina taniklik edebilen kisilerin duygusal agidan bu tiir acilara stirekli
maruz kalmamasi, empatiyi sinirlayan bir etken olarak degerlendirilmektedir.
Kendi smirlarimi fark ederek empati kurma c¢abasinin eksik kalabilecegini ifade
eden katilimcilar bu zorlugu agikca dile getirmektedir. Ornegin; K30 “Ne kadar
kurmaya caligsak da kuramayiz maalesef” seklinde ifade etmistir.

Kendi Kosullar1 ve Yasantilar1 Uzerinden Empati Kurma: Bazi katilimcilar
kendi yasadiklar1 kosullar ve ¢evrelerindeki benzer tecriibeler tizerinden Gazze’deki
insanlar1 anlamaya ¢aligmaktadir. Sinira yakin bolgelerde yasayan veya ¢ocuklarin
bombalanma gibi acilara maruz kaldigini géren katilimcilar, bu tecriibeler yoluyla
Gazze’deki insanlarin yasantilarini daha yakin hissedebildiklerini belirtmektedir.
Bazi katilimeilar, empatiyi digerkdmlik olarak gérmeyi ve Gazze halkiyla bir
dayanigsma hissetmeyi tercih etmektedir. Bu siireci yalnizca duygusal bir bag
kurmanin tesinde bir biling olarak degerlendirmektedir. Ornegin; K9 “Ozellikle
kendi ¢ocuklarim iizerinden ¢ocuklarm durumuna empati kurabiliyorum. Bazen
zor durumla karsilagtigimda Gazze’deki insanlarin her tiirlii zorluga gogiis gerdigi
aklima geliyor” seklinde ifade etmistir.
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Bu temalar katilimcilarin Gazze’deki insanlara karg1 empati kurmak istediklerini;
ancak olaylarin biiytikliigii ve acinin boyutu nedeniyle empatiyi tam olarak ifade
etmekte zorlandiklarin1 gostermektedir. Ayni zamanda Gazze halkina duyulan
hayranlik ve kisisel deneyimlerin empati siirecine katkis1 da dikkat cekmektedir.

5- Bu savasin giindelik hayatiniza etkKisi nedir? Anlatir misiniz?
Verilen yanitlara gore, Gazze’deki olaylarin katilimcilarin giindelik hayatina
olan etkileri asagidaki ana temalar ¢ergevesinde 6zetlenebilir:

Hayata Bakista Degisim ve Eylem Duyarlhihigi: Gazze’de yasanan olaylar,
katilimeilarin kendi sorunlarint daha kiigiik gormesine ve hayatlarina yeni bir
perspektifle yaklagmalaria yol agmaktadir. Birgok katilimer yasanan acilarin
etkisiyle kisisel zorluklara karsi daha sabirli ve miitevazi bir tutum benimsemektedir.
Bunun yani sira Gazze’ye destek amactyla ¢esitli markalar1 boykot etmekte ve
gevrelerini de bu tiir eylemlerle duyarliliga tesvik etmektedirler. Boykot, dayanigma
ve toplumsal farkindaligi artirmak amaciyla gergeklestirilen dnemli bir eylem
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ornegin; K17 “Yasadigim sorunlara artik sorun goziiyle
bakamiyorum” seklinde ifade etmistir.

Dini ve Ahlaki Sorumluluk ile Eylemsizlikten Dogan Rahatsizhk: Gazze’deki
olaylar, katilimcilarin dini sorumluluklarint daha bilingli bir sekilde yerine
getirmelerine ve Islam’a olan bagliliklarini giiglendirmelerine neden olmaktadir.
Ibadetlere yonelme, ahlaki degerlerin &nemini yeniden kavrama ve ¢cocuklarmi bu
dogrultuda bilinglendirme gabalari, birgok katilimcinin yasaminda belirgin hale
gelmistir. Ancak olaylara dogrudan miidahale edememenin yarattigi huzursuzluk da
yaygin bir duygu olarak goriilmektedir. Caresizlik ve yetersizlik hisleriyle birlesen
bu i¢sel huzursuzluk, giindelik hayattan alinan keyfi azaltmakta ve eylemsizligin
getirdigi bir vicdan azabina yol agmaktadir. Ornegin; K16 “Vicdan azabr... Aldigim,
yedigim, i¢tigim seylerden sonra gelen bir vicdan azabi oluyor. Giin i¢inde onlar
icin daha ¢ok dua edip ¢ocuklarimi daha suurlu bu davaya hizmet edecek sekilde
yetistirme gayretim oluyor” seklinde ifade etmistir.

Duygusal Yipranma ve Vicdan Azabi: Gazze’deki olaylar, katilimcilarda
vicdan azabi ve duygusal yipranma yaratmaktadir. Ozellikle agir trajedilere taniklik
eden katilimcilar, olaylar karsisinda gii¢siizliik ve sugluluk duygular ile miicadele
etmekte ve giinliik yasamlarinda bu yiikle basa ¢ikmaya ¢alismaktadir. Vicdan azabi,
¢ogu zaman olaylara karsi bir sey yapamamanin getirdigi yogun bir duygusal baski
olarak ifade edilmektedir. Ornegin; K25 “Caresizlik, eziklik, sucluluk” seklinde
ifade etmistir.
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Motivasyon ve Calisma Azmi: Bazi katilimcilar, yagsanan olaylarin etkisiyle
daha c¢ok calismalar1 ve sorumluluklarina daha fazla titizlikle yaklasmalari
gerektigini hissetmektedir. Zulme kars1 giiclii durma ve dayanigsma iginde olma
istegi, katilimcilara motivasyon saglamaktadir. Ornegin; K29 “Islerimi ve diger
sorumluluklarimi daha titizlikle yerine getirmeye calistyorum” seklinde ifade
etmistir.

Alsveris ve Tatil Planlarinda Degisiklikler: Katilimcilar, boykot etmek
istedikleri markalar1 dikkatle secerek alisveris yapmaya 6zen gostermektedir.
Ornegin; K21 “Boykot ediyor, markalarini satin almamaya ¢alistyorum” seklinde
ifade etmistir.

Bu temalar Gazze’deki olaylarin katilimcilarin giindelik yasamlarina empati,
duyarlilik ve sorumluluk artis1 gibi etkiler biraktigini, boykot, vicdan azabi, manevi
sorumluluk ve ¢alisma azmi gibi ¢esitli yonlerden bir yaklagim sergilendigini
ortaya koymaktadir.

6- Savas, olaylara ve diinyaya bakis acimizda bir degisiklik yaratti m1? Anlatir
misimz?

Verilen yanitlara gore, Gazze’deki savasin olaylara ve diinyaya bakis agisinda
yarattig1 degisiklikler ana bagliklar altinda su sekilde 6zetlenebilir:

Giiven Kaybi, Adalet Arayisi ve Gegicilik Farkindahgi: Gazze’deki olaylar,
katilimcilarin diinya ve insan haklar1 kurumlarina olan giivenlerini zedelemistir.
Ozellikle Bat1 diinyasina kars1 duyulan giivensizligi artirmistir. Bu siiregte bircok
katilimci, adaletin saglanmadigini ve insan haklar1 sdylemlerinin bos oldugunu
diisiinerek uluslararasi topluma duydugu inanci kaybetmistir. Bu farkindalik
diinya hayatinin gegici oldugu bilincini pekistirmis ve diinyevi degerlere olan
bagliliklarini zayiflatmalarina yol agmistir. Katilimeilar, 6liim sonrasi yagama daha
fazla odaklanarak manevi degerlere yonelme egilimindedir. Yasanan acilar, insanlik
kavramina ve insanlara duyulan giivenin azalmasina sebep olmustur. Katilimcilar
adaletsizlik ve ikiyiizliiliik karsisinda insanligin gercek yliziiyle yiizlesme hissine
kapilmislardir. Ornegin; K26 “Ahiret hayatinin degerini daha giiclii bir sekilde
idrak etmeme vesile oldu. Diinyadaki modern degerlere olan inancim ve giivenim
azald1. Islam’1n insanliga dair sundugu degerlere ve bu degerleri hakkiyla temsil
eden Gazze halkina inancim ve giivenim artt” seklinde ifade etmistir.

Islami Degerlere Yonelme ve Bakis A¢isim Sorgulama: Gazze halkinin direnisi
ve sabri, katilimcilar Islami degerlere daha fazla yonelmeye tesvik etmistir. Diinya
hayatinin gecici oldugunu hatirlatan bu olaylar, ahiret hayatina hazirlanmanin 6nemini
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artirmig, manevi degerlere daha fazla anlam yiiklemelerine yol agmistir. Savasin
yikicr etkisi, katilimcilarin kendi degerlerini ve diinya goriislerini sorgulamalarina
sebep olmustur. Ornegin; K32 “Evet. Yasadigimiz hayatmn gelip gegici oldugu
ve her an kendimizi bir cehennemin i¢inde bulabilecegimizi fark ettim. Bugiin
yasadigimiz hayat sadece birkag¢ dakika i¢cinde sona erebilir. O yilizden bu diinyaya
bel baglamak yerine 6liim sonrasi i¢in ¢alismak en iyisi” seklinde ifade etmistir.

Empati ve Sorumluluk Hissi: Olaylarm etkisiyle, katilimcilar hayatlarindaki
sorumluluklarini daha ciddiye alma ve daha duyarli, sorumlu bireyler olma egilimine
girmistir. Gazze halki ile empati kurarak onlarin yasadig1 zorluklar1 anlamaya
caligmak, vicdani bir sorumluluga doniismiistiir. Bu ¢ergevede boykot gibi eylemlerle
dayamisma kurma ve manevi destek saglama cabalar1 éne ¢ikmaktadir. Ornegin;
K7 “Tabiki de yaratti. Mesela kendimi daha yalniz, daha giivensiz hissediyorum.
Uzerimize diisen sorumlulugu yerine getirememenin agirhig: altinda eziliyor gibi
hissediyorum” seklinde ifade etmistir.

Bu temalar Gazze’deki savasin katilimeilarda giiven kaybi, manevi degerlere
yonelim, diinya hayatinin gegiciligine dair farkindalik gibi etkiler yarattiginm
ortaya koymaktadir. Bu durum insan haklari, adalet ve sorumluluk kavramlarin
sorgulamalarina yol agarken manevi agidan da kendilerini gézden gegirmelerine
neden olmustur.

7- Olaylardan etkilenme diizeyiniz zaman icinde nasil degisti? Anlatir misiniz?
Bu yanitlara gore, katilimeilarin Gazze’deki olaylardan etkilenme diizeyinde
zaman i¢inde yasadiklar1 degisimler ana basliklar altinda su sekilde 6zetlenebilir:

Duyarsizlasma ve Umudun Zayiflamasi Siireci: Bir¢ok katilimc1, Gazze’deki
olaylarin ilk giinlerinde yogun duygusal etkiler yasasa da zamanla olaylara kars1
duyarliliklarinin azaldigini ifade etmektedir. Olaylar1 daha sik takip ettikce tepkilerinin
hafifledigini ve aciya alisma egilimlerinin giiclendigini dile getirmektedirler. Bu
durum olaylarin tekrar1 karsisinda duyarsiz hale geldiklerini kabul eden bazi
katilimeilar i¢in duygusal yogunlugun azalmasi, ilk tepkilerin yerini daha sakin bir
yaklagimin almasina yol agmaktadir. Bu slirecte umut ve dayanigma duygularinin
da zayifladigy, biiyiik gii¢lerin ve toplumlarin tepkisizligi nedeniyle umutsuzlugun
arttig1 ifade edilmektedir. Ornegin; K7 “Maalesef ki giin gectikce olaylara alisir
olduk. ilk zamanlardaki etkisini yitir gibi oldu. Her giin Filistinli kardeslerimiz
icin Kur’an-1 Kerim okuyup her namazda onlar i¢in dua ederdim ama su an bu
davraniglarimin siklig1 oldukga azaldi” seklinde ifade etmistir.

Artan Duygusal Yiik ve Siirekli Ruhsal Sikinti: Bazi katilimcilar icin Gazze’de
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yasanan acilarin etkisi zamanla azalmanin aksine her yeni olayla birlikte artan
bir duygusal yiik olusmaktadir. Bu artan baski, 6fke ve hayal kirikliginin daha da
yogunlagmasi ile birlesmekte, gii¢ sahiplerinin duyarsizlig1 ve insan haklarinin ihlali
gibi durumlar, bu duygusal yiikii daha da agirlastirmaktadir. Gazze’deki olaylar
bazi katilimcilar i¢in kalict bir {iziintii ve i¢sel sikint1 yaratmakta, bu hisler her giin
i¢sel bir “yiik” olarak kendini gostermektedir. Ornegin; K26 “Etkilenme diizeyimde
bir azalma olmadigini hatta birikimsel bir etkisinin oldugunu sdyleyebilirim”
seklinde ifade etmistir.

Islami Duyarlihk ve Sorumluluk: Baz1 katilimcilar, olaylarin kendilerinde
dini bir uyanisa ve sorumluluk bilincine yol actigini ifade etmektedir. Islami
degerlere yonelme ve manevi bir arayis igerisinde olduklarini belirten katilimeilar, bu
olaylarin Islam diinyasimin mevcut durumuna daha bilingli bakmalarini sagladigini
diisiinmektedir. Ornegin; K22 “Miisliimanhigimizin yeniden gézden gegirilmesi
gerektigi kanaatine vardim. islam cografyasi diye bildigimiz topraklarmn aslinda
kiiresel siyonizmin isgali altinda oldugunu gordiik” seklinde ifade etmistir.

Bu temalar Gazze’deki olaylarin baglangigta bir¢ok katilimcida giiclii bir etki
biraktigini; ancak bazilar i¢in zamanla bu etkinin azaldigini; bazilari i¢in ise artan
bir 6fke, igsel sikint1 ve dini duyarlilikla devam ettigini gostermektedir.

8- Sizi savas haberlerinde en cok etkileyen sey nedir? Anlatir misimz?
Verilen yanitlara gore savas haberlerinde katilimcilari en ¢ok etkileyen unsurlar
ana basliklar altinda su sekilde dzetlenebilir:

Cocuklar ve Ailelerin Yasadigi Acilar: Katilimcilarin biiyiik cogunlugu,
savasin ¢ocuklar lizerindeki yikici etkisinden biiylik oranda etkilenmektedir.
Cocuklarin hayatini kaybetmesi, yasadiklar1 zuliim ve masumiyetlerinin yok olmast,
katilimcilarda kalici izler birakmaktadir. Ozellikle ¢ocuklarm &liimlerine dair
goriintiiler ve annelerinin yaninda can vermeleri, katilimcilara unutulmaz bir aci
olarak yansimaktadir. Ayn1 sekilde savasta annelerini, babalarini veya ¢cocuklarini
kaybeden kadinlarin ve ailelerin yasadig1 act, sabir ve teslimiyet duygular da giiglii
bir izlenim birakmaktadir. Ornegin; K36 “Anne ya da babasini kaybeden ¢ocuklar”
ifadesiyle bu duyguyu 6zetlemistir.

Israil’in Saldirilar1 ve Miisliiman Diinyasinin Sessizligi: Israil’in sivillere
yonelik saldirilarinin vahseti, 6zellikle ¢ocuklar, kadinlar ve yaslilar gibi
savunmasiz gruplarin hedef alinmasi, katilimeilar tarafindan insanlik dig1 olarak
degerlendirilmektedir. Cocuklarin cesetlerinin posetlere konulmasi gibi sahneler,
katilimcilarda derin bir 6tke uyandirmaktadir. Savasin insani degerleri zedeledigi
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algis1 giiglenmektedir. Ayn1 zamanda, Islam diinyasinin bu olaylara sessiz kalmasi,
katilimeilarda biiyiik bir hayal kirikligina yol agmaktadir. Miisliiman toplumlarin
caresizligi ve tepkisizligi karsisinda hissedilen 6fke ve liziintii, savas haberlerinde
dikkat geken diger unsurlar arasinda yer almaktadir. Ornegin; K22 “Yasanan vahset
ve soykirim karsisinda Miisliimanlarin vurdum duymaz hali” diyerek bu hayal
kirikligim belirtmistir.

Teslimiyet ve Direnisin Giicii: Gazze halkinin zorluklar karsisinda gosterdigi
diren¢ ve inang, katilimcilarda saygi ve hayranlik uyandirmaktadir. Direnis ve
bu sarsilmaz inang, bazi katilimcilar i¢in ilham kaynagi olmaktadir. Kendilerine
kars1 bir sorgulama yapmalarina, imanlarini ve teslimiyetlerini yeniden gézden
gecirmelerine sebep olmaktadir. Ornegin; K10 “Hamas’m sabirla cihada devam
etmesi ve Gazze’nin hakiki manada iman1” ifadesiyle bu direnise olan hayranligi
dile getirmistir.

Bu temalar savas haberlerinin 6zellikle ¢ocuklarin ve savunmasiz insanlarin
yasadig1 trajediler, Miisliiman diinyasinin sessiz kalis1 ve Gazze halkinin direnisi
gibi unsurlarla katilimcilar tizerinde izler biraktigini ortaya koymaktadir.

9- Travmatik etkiler ile nasil basa cikiyorsunuz? Anlatir misiniz?
Bu yanitlara gore travmatik etkilerle basa ¢ikma yollar su ana basliklar altinda
Ozetlenebilir:

Manevi Gii¢, Sabir ve Kabullenme: Katilimcilarin bityiik ¢ogunlugu, savasin
yarattig1 travmatik etkilerle basa ¢ikmak i¢in dua, ibadet ve Allah’a siginma
yolunu se¢mektedir. Inang ve sabir, yasananlari kaderin bir pargasi olarak
kabul etme egilimiyle birlesmektedir. Bu yaklagim katilimcilara manevi bir giig
kazandirmaktadir. Ayet okumak ve ibadet etmek, katilimcilara huzur saglamakta; “Bu
da gecer” seklindeki telkinlerle travmanin etkilerini hafifletmeye ¢alismaktadirlar.
Ornegin; K21 “Dua ediyor ve inancima sigintyorum. Bu olaylarin kaderin bir pargasi
oldugunu ve yagamam gerekli oldugunu idrak edip sabirli olmaya g¢alistyorum”
seklinde ifade etmistir.

Kotii Haberlerden Kacinma ve Umutlu Kalma: Bazi katilimcilar, kot
haberlerden kacinarak travmatik etkilerden korunmaya ¢alismaktadir. Olaylara
daha az maruz kalmak, zihinlerini travmadan koruma amaci tagimakta ve gelecege
dair umut beslemelerine yardimci olmaktadir. Zafer beklentisiyle yasamak ve
olumlu diisiincelere odaklanmak, katilimcilarin umutlarini diri tutmalarina destek
olmaktadir. Ornegin; K1 “lyi giinlerin gelecegine inanarak” seklinde bu yaklasimi
dile getirmistir.
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Sosyal Destek ve Paylasim: Katilimcilar, sevdikleriyle konusarak, dertleserek
duygusal yiiklerini hafifletmeye calismaktadir. Sosyal destek, acilarin paylasilmasi ve
travmatik etkilerin hafifletilmesi i¢in etkili bir yontem olarak degerlendirilmektedir.
Bu dayanisma yalniz olmadiklarint hissetmelerine ve duygusal rahatlama
saglamalarma yardimei1 olmaktadir. Ornegin; K16 “Dua ederek, sevdiklerimle
konusarak, paylasarak, bazen ¢ikamiyorum; aglamak iyi geliyor” diyerek bu basa
¢ikma bi¢imini agiklamustir.

Kisisel Aktiviteler ve Mesguliyet: Kitap okuma, seyahat etme, kiiltiirel ve
sportif etkinliklere katilma gibi kigisel aktiviteler, travmatik etkilerle basa ¢gikmada
onemli bir rol oynamaktadir. Ornegin; K18 “Basta dua ve ibadetle. Sonra degisik
sportif veya kiiltiirel etkinliklerle” ifadesi bu yontemi yansitmaktadir.

Bu temalar, Gazze’deki savasin yarattigi travmatik etkilerle basa ¢ikmada,
katilimcilarin manevi giig, sosyal destek, umut, kisisel aktiviteler ve telkin gibi
cesitli yontemlere basvurdugunu gostermektedir. Ozellikle dini inang ve ibadet bu
stirecin en dnemli dayanaklarindan biri olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

10- Savas magdurlarina yardim etme konusunda dini inanc¢larimz dogrultusunda
ne tiir davranislar sergilediniz? Anlatir misimz?

Bu yanitlara gore, savas magdurlarina yardim etme konusunda katilimeilarin
dini inanglar1 dogrultusunda sergiledikleri davranislar ana bagliklar altinda su
sekilde 6zetlenebilir:

Dua, Manevi Destek ve Maddi Yardim: Katilimcilarin biiylik cogunlugu,
savas magdurlari i¢in dua etmekte; 6zellikle namaz vakitlerinde ve tehecciid gibi
0zel zamanlarda onlarin selameti i¢in dualarini siirdiirmektedir. Bunun yani1 sira
Kur’an okumak ve ibadetlerini magdurlar adina yaparak manevi destek saglamaya
calismaktadirlar. Ayn1 zamanda ¢esitli ulusal ve uluslararast yardim kuruluslart
araciligiyla ya da bireysel olarak maddi yardimlarda bulunmak, katilimeilar arasinda
sik¢a tercih edilen bir destek yontemidir. Sadaka, zekat ve infak gibi yardimlar
magdurlara ulastirmak, Islami sorumluluklarin bir yansimasi olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ornegin; K5 “Dua etmek, Kur’an okumak, maddi yardimda bulunmak” seklinde
ifade etmistir.

Boykot ve Protesto Eylemleri: Bir¢ok katilimci dini inanglar1 dogrultusunda
belirli tiriinleri boykot ederek ve ¢evresindekileri de bu konuda bilgilendirerek
savag magdurlarina destek olmay1 amaglamaktadir. Boykot, magdurlarla dayanigma
gostermek i¢in yaygin bir yontem olarak dne ¢ikmaktadir. Bunun yani sira katilimcilar
Filistin ve Gazze konusunu giindemde tutmak adina protesto yiiriiyiislerine
katilmakta, sosyal medya paylagimlari ve mitingler araciligiyla farkindalik yaratmaya
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calismaktadir. Bu eylemler dini ve ahlaki bir sorumluluk olarak benimsenmekte
ve katilimcilar tarafindan diizenli olarak gergeklestirilmektedir. Ornegin; K15
“Boykot, miting, dua, maddi yardim” ifadesi bu yaklasimi yansitmaktadir.

Egitim, Bilinclendirme ve Dini Simgelerle Dayamisma: Bazi katilimcilar,
Filistin ve Gazze konusunda farkindalik olusturmak i¢in aileleri ve yakin gevreleri
ile bilgi paylasiminda bulunmakta; ¢ocuklarina Filistin bilincini asilamak i¢in ¢aba
gostermektedir. Ornegin; K16 “Cocuklarimi bu konuda duyarli suurlu caliskan bir
Miisliiman olmalar1 konusunda ¢aba gosteriyorum” seklinde ifade etmistir.

Bu temalar katilimcilarin dini inanglar1 dogrultusunda dua, maddi destek, boykot
ve farkindalik ¢alismalari gibi yontemlerle savas magdurlarina destek sagladiklarini
gostermektedir. Ozellikle manevi ydnelimler, bagislar ve toplum bilincini artirma
¢abalari, katilimcilarin yardim etme konusunda bagvurduklari temel yontemler
olarak dikkat cekmektedir.

Tartisma

Calismada savagin yalnizca dogrudan muhataplarini degil dolayli muhataplarini
da travmatize etmis olabilecegi diisiincesinden hareketle, Tiirkiye’de Gazze saldirt
haberlerini takip eden bireyler tizerindeki psikososyal etkilerini ve dini basa ¢itkma
stillerini incelenmek amacglanmistir. Giinlimiizde savaglar yalnizca dogrudan
etkilenenleri degil, olaylara medya araciligiyla taniklik eden genis kitleleri de
psikolojik olarak etkileyebilmektedir. Ozellikle sosyal medya platformlari, savas
goriintiilerine sansiirsiiz ve anlik erisim imkani sunarak bireylerde yogun duygusal
tepkilere yol agabilmektedir. Bu ¢alisma, Gazze’deki savasin Tiirkiye’deki bireyler
tizerindeki psikososyal etkilerini ve dini basa ¢ikma bi¢imlerini inceleyerek, dolayli
travmanin toplumsal boyutuna dikkat ¢ekmeyi amaglamaktadir.

Arastirmaya katilan 37 kisiden elde edilen bulgular, katilimcilarin biiytik bir
cogunlugunun olaylari diizenli ve yogun bir sekilde takip ettigini ortaya koymaktadir.
Bu durum 6zellikle sosyal medya platformlarinin sansiirsiiz ve hizli bilgi akisi
saglamasiyla agiklanabilir. Instagram, Twitter (X), WhatsApp ve YouTube gibi
platformlar, katilimeilar i¢in oncelikli haber kaynaklari héaline gelmistir. Ancak
baz1 katilimeilarin duyarsizlagsma veya zaman kisitlamalar1 gibi nedenlerle olaylar
daha az takip etme egiliminde oldugu da gézlemlenmistir. Bu durum bireylerin
kisisel kosullar1 ve bilgi tiikketim aligkanliklarina gore degisiklik gdsterebilecegini
ortaya koymaktadir.

Israil’in 7 Ekim Gazze saldirlarina iliskin toplamda 151 dezenformasyon faaliyeti
(yalan haber ve medya paylasimi) tespit edilmis olup her giin ortalama 1,4 yalan
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haber ya da dezenformasyon amagli sosyal medya paylagiminin dolagima sokuldugu
belirlenmistir.2® Ayrica dezenformasyon igeriklerinin biiyiik cogunlugunun israil
kaynakl1 oldugu saptanmustir. Bunun yaninda Israil disindaki bazi basmn kuruluslarmin
da (6rnegin, ingiltere’de yayimlanan The Times) evrensel basin ilkelerine aykiri
sekilde dezenformasyon faaliyetlerinde bulunduklar1 ifade edilmektedir. Ayrica,
bireysel sosyal medya kullanicilarinin da dezenformasyonun yayiliminda etkili
bir rol oynadiklar1 gbzlemlenmistir.

Tiirkiye’de bu konuda yaymlanan haberlerde taraflarm konumlandirilma bi¢iminin
TRT Haber disinda “Hamas-Israil”, TRT Haber’de ise “Filistin-Israil” seklinde
ifade edildigi gortilmiistiir.”® Ayrica ana olayin igerigine dair kurulan ciimlelerin
pasif seste kullanildig1; ancak olaya iliskin agiklama yapan kisilerin ifadelerinin
yer aldig1 climlelerin aktif seste yazildig1 gdzlemlenmistir.

CNN ve Al Jazeera arasindaki haberlerin sdylem agisindan farkliliklar igerdigi
ve Gazze’de yasanan dramin uluslararast medyada adaletsiz bir bakis agisiyla ele
alindig1 sonucuna ulagilmigtir.*

Arastirmadan elde edilen bir diger bulguda, Gazze’deki saldirilara katilimcilarin
tepkileri, karmasik ve ¢ok yonlii bir yelpaze sergilemektedir. Genel olarak iiziintii,
ofke, caresizlik ve empati gibi duygular hakimken, bu duygular bireylerin
inanglarini, toplumsal sorumluluk anlayigini ve kiiresel siyasete bakis agilarini da
sorgulamalarina yol agmaktadir. Katilimeilarin tepkilerindeki ¢esitlilik, olaylarin
hem kisisel hem de toplumsal diizeyde derin bir yanki uyandirdigimi gostermektedir.
Bu durum uluslararasi toplumun ve 6zellikle Miisliiman {ilkelerin sorumluluklarini
yeniden degerlendirmesini gerektirmektedir. Gazze’deki saldirilar, insan haklari,
uluslararasi adalet ve barig konularindaki tartigmalari yeniden canlandirmakta ve
¢Ozlim arayisglarina yeni bir boyut kazandirmaktadir. 7 Ekim sonrasi gergeklesen
insan haklari ihlalleri iizerine yapilan bir incelemede Gazze’de Insan haklarina
yonelik ihlallerin bu denli agik¢a yapilmasina karsi uluslararasi bir yaptirimin, bir
miidahalenin ger¢eklesmemesinin, s6z konusu kuruluglarin ve yapilarin amaglarinin
ve varolus sebeplerinin sorgulanmasi gerekliligini ortaya ¢ikardigi sonucuna
ulagilmigtir.’! Katihimeilar bu tiir trajedilerin 6nlenmesi igin etkili adimlar atilmamasi
halinde benzer olaylarin gelecekte tekrarlanabileceginden endise duymaktadir.

28  Zakir Avsar ve Serhan Koyuncu, “7 Ekim Sonras1 Gazze’ye Israil Saldirilar1 ve Dezenformasyon”,
sy Ozel Say1 2 Gazze (2024): 363-404.

29 Mete Kazaz, Berk Ozkan, ve Nihal Acar, “7 Ekim Olaylarma Y 6nelik Tiirk Medyasinda Haber
Cergevesi” 4, sy 2 (2024): 96-109.

30 Nurdan Akiner ve Ayhan Kiingerii, “Uluslararast Medya Soyleminde Israil’in 2014 Gazze
Saldirisi: Cnn Ve Al Jazeera Uzerinden Karsilastirmali Bir Analiz” 3, sy 1 (2016): 53-79.

31 Ibrahim Halil Giizel, “7 Ekim Sonrasi1 Gergeklesen insan Haklari Thlalleri Uzerine Bir Inceleme”
13, sy 2 (2024): 661-81.
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Arastirmanin bulgularina gore, Gazze’deki olaylarin haberlerini takip eden
katilimcilar, 6zellikle cocuklarin ve masum sivillerin 6liimii, cesetlerin goriintiisii
ve annelerin feryatlar1 gibi unsurlarin kendilerini etkiledigini belirtmislerdir. Bu
bulgu ikincil travma veya ekran travmasi olarak literatiirde yer alan kavramlarla
ortiismektedir. Medya araciligiyla travma genellikle literatiirde “uzaktan travma”
(distant trauma)’? ya da “ekran travmasi” (screen trauma)* kavramlariyla
incelenmektedir. Samsun’ da iiniversite okuyan sekiz Filistinli 6grenciyle
gergeklestirilen bir ¢caligmada, Filistin topraklarinin 6zellikle Mescid-i Aksa ve
Kudiis’iin bireylerin giindeminde yer ettigi ve genelde Miisliimanlarin sahip ¢ikmasi
gereken bir “dava” olarak gordiikleri sonucuna ulasiimigtir.*

Tiirkiye’de yakindan takip edilen Filistin’deki sivil liimleri, Tiirkiye-Israil
iliskilerinin gelecekteki seyrini etkilemesinin yani sira, Israil’e yonelik boykot ve
protestolarin resmi destek gérmesi i¢in de Gnemli bir kamuoyu baskisi olugturmaktadir.®
“Katilimeilar biiyiik bir kismi, savasin etkisinin ve savasa yonelik duyarliliklarinin
(boykot, protesto, insani yardim gibi eylemler) zamanla azaldigini belirtmistir.
Bu bulgu katilimeilarin ya savas haberlerini daha az takip ettiklerini ya da kendi
ifadelerine gore, asir1 maruziyet nedeniyle duyarsizlastiklarini diistindiirmektedir.
Nitekim uzun siireler boyunca rahatsiz edici olay yeri goriintiileri veya videolarina
maruz kalmak, Travma Sonrasi Stres Bozuklugu (TSSB) semptomlarina yol
agabilmektedir.*® Katilimcilarin Gazze’de yasananlara gosterdigi tepkiler hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde karmagik duygu ve diisiinceleri yansitmaktadir.
Uziintii, 6fke, empati ve garesizlik gibi duygular arasinda gidip gelen katilimcilar,
bu acilara tanik olmanin zorluguyla basa ¢ikmak i¢in manevi destege yonelmekte
ve toplumsal sorumluluklarini yeniden degerlendirmektedir. Ancak olaylara etkin
bir sekilde miidahale edememe hissi ve toplumsal duyarsizliga yonelik elestiriler,
katilimcilarda hayal kiriklig1 ve yetersizlik duygusu yaratmaktadir. Gazze’deki
saldirilar katilimcilarda giiclii bir empati istegi uyandirmasina ragmen, acinin
biiyiikliigii karsisinda birgok kisi duygularinin yetersiz kaldigim hissetmektedir.
Boylece hem caresizlik hem de Gazze halkina duyulan hayranlik arasinda bir

32 Elizabeth vd. Costello, “Distant Trauma: A Prospective Study of the Effects of September
11th on Young Adults in North Carolina” 4, sy 8 (2004): 211-20, https://doi.org/10.1207/
$1532480xads0804 4.

33 Amit Pinchevski, “Screen Trauma: Visual Media And Post-Traumatic Stress Disorder” 33, sy
4 (2016): 51-75, https://doi.org/10.1177/0263276415619220.

34  Ahmet vd. Gokgen, “Filistinli Ogrencilerin Filistin Meselesi Uzerine Aile Ogretileri: Samsun
Omegi” 12, sy 2 (2024): 601-23.

35 Hiiseyin vd. Mucuk, “El-Aksa Tufan1 Operasyonu ve Tiirkiye’de Kamuoyunun Filistin Algis1”
2,8y 3 (2023): 101-18.

36 Giil Esra Atalay, “Siddeti Haber Yapmak: Gazeteciler ve Travma” 2, sy 28 (2017).
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ikilem olusturmaktadir. Olaylar1 tam olarak kavrayamadiklariin farkinda olan
katilimcilar kendi sinirlarini kabul etmektedir. Bazi1 katilimeilar ise benzer kisisel
deneyimleri lizerinden empati kurmaya ¢alismakta ve dayanisma duygusunu 6n
plana ¢ikarmaktadir. Israil’in Gazze Seridi’ne yonelik saldirisiin ardindan Filistinli
kadinlar tizerindeki bazi psikolojik etkileri tiniversite 6grencilerinde, katilimcilarin
sirasiyla korku, endise ve kizginlik gibi duygular yasamaktadir.

Katilimcilar, savasla ilgili haberleri YouTube, Instagram, Telegram gibi cesitli
internet siteleri, WhatsApp ve X (Twitter) {izerinden takip ettiklerini belirtmislerdir.
Google’n 2023 verilerine gore, Tiirkiye’de YouTube un 57,90 milyon, WhatsApp’in
ise 56 milyon kullanicis1 bulunmaktadir ve bu iki platform arasinda kullanim
acisindan belirgin bir fark bulunmamaktadir. Bu iki platformu, yaklasik 10 milyon
kullanici farkiyla Instagram izlemektedir.’” Bu baglamda katilimeilarin isgal ve
yasanan olaylarla ilgili haberleri televizyon ve basili yayinlar yerine daha aktif
ve dinamik dijital medya platformlarindan takip etmeleri olagan bir durumdur.

Katilimcilar empati ve duyarliliklarini artirarak sorumluluklarini yeniden
degerlendirmekte ve gesitli sekillerde dayanisma gdstermektedir. Boykot hareketleri,
vicdan azab1 ve manevi sorumluluk hissi gibi bireysel tepkiler, olaylarin toplumsal
farkindalik tizerindeki etkisini gostermektedir. Bununla birlikte, eylemsizlikten
kaynaklanan huzursuzluk ve icsel ¢atismalar da gdz ardi edilemez bir gergektir.
Bu baglamda, Gazze’deki saldirilar hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
karmasik tepkilere yol agmistir. Katilimeilar, yasananlari isgal, soykirim ve vahget
olarak nitelendirmekte ve bu nedenle biiyiik cogunlugu Israil’in iirettigi ve ihrag
ettigi tirlinleri boykot etme yoluna gitmis ayrica yardim kuruluslarina Gazze halki
i¢in insani yardimda bulunduklarimi veya bu kuruluslarda aktif gorev aldiklarim
belirtmiglerdir. Yardimseverligin, baskalarina karsi insani gorevlerini yerine
getirmenin verdigi tatmin duygusuyla 6z saygiy1 artirdigi ve bireysellesme egilimini
azalttig1 soylenebilir. Katilimeilar Gazze’de yasananlara kayitsiz kalmayarak kendi
rutinlerinden ve tatil planlarindan vazgegmek gibi 6zgeci davranislar sergilediklerini
ifade etmiglerdir. Tiim bu yonleriyle yardimseverlik olgusu, sosyal psikolojinin
inceleme alanina girmektedir. Prososyal davranislarin (toplum yanlist davranislar) en
temel bi¢cimi yardim etme davranigidir.®® Aragtirmacilar, digergamligin ve empatinin
prososyal davranigin temelini olusturdugunu ifade etmektedirler.*

37 “Tiirkiye’de Sosyal Medya Kullanim Istatistikleri” (Business Haber, 2024), https://www.
business.community.com/tr/istatistik/turkiyede-sosyal-medya-kullanimi-istatistikleri.

38 Ali Ayten, Empati ve Din, Tiirkive'de Yardimlagma ve Dindarlik Uzerine Psikososyal Bir
Arastirma., 13. bs (Istanbul: iz Yayincilik, 2010); Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin
300, 1. bs (Ankara: Otto Yayincilik, 2017).

39 F. Selay Uzmen, “Okuldncesi Egitim Kurumlarina Devam Eden Alt1 Yas Cocuklarinin Prososyal
Davramslarinin Resimli Cocuk Kitaplari ile Desteklenmesi” (Hacettepe Universitesi, 2001).
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Gazze saldirilarinin bireyler iizerindeki psikolojik etkileri karmasik ve ¢ok
boyutludur. Baslangigta gdzlenen yogun duygusal tepkiler zamanla bazi bireylerde
azalabilirken, bazilarinda ise 6fke, lizlintii ve i¢sel sikint1 gibi olumsuz duygularin
siddeti artabilmektedir. Olaylarin tekrarlayan niteligi ve uluslararasi toplumun
yetersiz tepkisi, umutsuzluk ve duyarsizlasma duygularini tetikleyebilmektedir.
Bununla birlikte baz1 bireyler i¢in bu trajik olaylar dini bir bilin¢glenmeye ve
sorumluluk duygusunun artmasina yol acarak, Islam diinyasinin mevcut durumuna
dair bir farkindalik gelistirmelerini saglamistir. Bu bulgular bireylerin travmatik
olaylara kars1 gosterdigi tepkilerin 6znel ve baglamsal oldugunu gostermektedir.
Katilimeilar, savas ve etkileriyle is yerlerinde, okullarinda, sokaklarda ve
diger sosyal ortamlarda siklikla kargilastiklarin1 ve bu konuyu konustuklarini
belirtmislerdir. Bu tiir haberlere maruz kalan bireylerde 6fke, degersizlik hissi,
caresizlik, umutsuzluk, tiziintii ve merhamet yorgunlugu gibi Travma Sonrasi Stres
Bozuklugu (TSSB) semptomlarinin goriildiigii tespit edilmistir. Bilimsel literatiir,
insan eliyle tetiklenen travmatik olaylarin, dogal afetlerin sebep oldugu travmalara
kiyasla TSSB gelisiminde daha biiyiik bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir.*
Travma, birey icin her yasta yikici etkilere sahiptir. Ruhsal yikima sebep olan
bu deneyimlerin kalic1 psikolojik hasarlara yol agmamasi i¢in etkili bir sekilde
ele alinmasi gerekmektedir. Bu baglamda bireylerin dini basa ¢ikma siiregleri ve
stratejileri arastirmamizin odak noktasini olusturmustur. Katilimeilarin, isgal ve
yasanan olaylarin olumsuz etkileriyle basa ¢ikarken dini ve anlam odakli olmak
tizere iki temel basa ¢ikma stratejisi kullandiklar gozlemlenmistir. Bazi katilimcilar,
isgal ve yasanan olaylar1 “anlamlandirma” yoluyla basa ¢ikma egilimi gostermistir.
Bilissel basa ¢ikma kuramina gore, birey stresli bir durumla karsilastiginda dncelikle
durumu biligsel olarak degerlendirir ve ardindan uygun bir basa ¢ikma yontemi
secer.*! Bu dogrultuda anlamlandirma yolunu segen bireylerin de olaylari zihinsel
bir degerlendirme siirecinden gegirdikleri diisiiniilebilir.** Olaylari neden-sonug
iligkisi ¢ergevesinde ele alarak sugu bagskalarina atfettiklerini veya yagananlarin
agirhigindan uzaklasarak bir kaginma tutumu gelistirdiklerini belirten katilimcilar
da bulunmaktadir. Katilimcilarin bir kismi ise dini basa ¢ikma stratejileri olarak
dua etme, Kur’an okuma ve ibadet etme gibi davraniglar sergilemislerdir.

Gazze’deki saldirilar, katilimcilar tizerinde ¢ok boyutlu etkilere yol acarak,
giiven kaybindan manevi degerlere yonelmeye kadar uzanan genis bir yelpazede
tepkilerin ortaya ¢cikmasina sebep oldugu sdylenebilir. Bu siirecte diinya hayatinin

40 Fuat Ozgen ve Hamdullah Aydin, “Travma Sonrasy Stres Bozukludu” 14 (2016): 3682-86.

41 Richard S. Lazarus, Coping theory and research: Past, present, and future. Fifty years of the
research and theory of RS Lazarus: An Analysis Of Historical And Perennial Issues (New Jersey:
U.S: Taylor & Francis Publications, 2013).

42 Halil Eksi, “Dini Basacikma ve Ruh Saglhg1 Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma” (Doktora
Tezi, Bursa, Uludag Universitesi, 2001).
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geciciligi daha belirgin bir sekilde algilanmig ve adalet ile insan haklari soylemlerine
duyulan giiven sarsilmistir. Katilimeilar hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
degerlerini yeniden degerlendirmeye ve sorumluluklarini daha ciddiye almaya
yonelmislerdir. Bu durum mevcut diinya diizenine ve sistemlere yonelik bakis agisini
sorgulamalarina ve insanlik kavraminin sinirlarini ve temel dayanaklarini yeniden
tanimlama gerekliligini ortaya ¢ikarmistir. Varligini ontolojik olarak askin bir gii¢
ve iradeye dayandirdigi i¢in din, bireyler icin teskin edici, teselli verici, iyilestirici
ve kurtarici bir nitelik tasimaktadir.* Alan yazinda dini inanglarin, trajedi igeren
olaylarda yasanan sikintiy1 asmay1 kolaylastirdigin1 destekleyen birgok arastirma
yer almaktadir.* Gazze’deki ¢atigmalar, katilimcilar lizerinde farkli etkilere yol
acmustir. Katilimcilar bu stirecle basa ¢ikmak icin ¢esitli mekanizmalar gelistirmeye
caligmaktadir. Bu mekanizmalar arasinda manevi gii¢, sosyal destek, umut, kisisel
aktiviteler ve psikolojik destek gibi faktorler 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle dini inang
ve ibadet, katilimecilar i¢in 6nemli bir dayanak noktasi olarak gézlemlenmistir. Bu
bulgular travma sonrasi basa ¢ikma siirecinin ¢ok boyutlu ve bireysel oldugunu
gostermektedir. Her katilimcinin kendi gereksinimlerine ve kaynaklarina gore farkli
basa ¢ikma stratejileri gelistirdigi goriilmektedir. Bu durum travmatik olaylarla
basa ¢ikmada kapsayici ve destekleyici yaklagimlarin dnemini vurgulamaktadir.

Savas magdurlarina destek saglamak isteyen katilimcilar arasinda cesitli
yaklagimlar gozlemlenmektedir. Bu yaklasimlar dini inanglar ve ahlaki degerler
temelinde sekillenmekte ve dua ile manevi destekten maddi yardimlara, boykot
eylemlerinden farkindalik yaratma calismalarina kadar genis bir yelpazeyi
icermektedir. Katilimcilar kendi inanglart dogrultusunda en uygun gordiikleri
yontemlerle dayanisma ve desteklerini ifade etmekte, bu yolla magdurlarin durumuna
dikkat ¢ekmeyi ve yardimlarin ulagtirilmasini kolaylastirmay1 amaglamaktadir.
Usak’ta 404 tiiketici lizerinde gergeklestirilen ¢calismada, katilimcilarin yaklagik
dortte {igiiniin Israil menseli iiriinlere yonelik boykot kampanyasini destekledigi
ve yaridan fazlasinin boykotun hedefine ulasacagina inandigi bulunmustur. Ayrica
katilimcilarin yaridan fazlasinin boykot kampanyasina katiliminda dini ve milli
duygularinin etkili oldugu sonucuna ulasilmigtir.*

43  Fatma Betiil Toprak, “Cocuk Sahibi Olamayan (Infertil) Kadinlarda Dini Basa Cikma Siiregleri
ve Yalmzlik Durumunun Incelenmesi” (Doktora, Erzurum, Atatiirk Universitesi, 2024).

44  Pargamenth, “Methods of Religious Coping with the Gulf War: Cross-Sectional and Longitudinal
Analyses”; Kenneth 1. Pargament, “Aci ve Tatli: Dindarhigin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, ¢cev. Ali Ulvi Mehmedoglu 5, sy 1 (2005): 112-15; Kizilgegit, Cinici, ve Tuysuz,
“Religiosity Prediction by Gender with Artificial Intelligence in 2020-2025 in Turkey”’; Ali Ayten
ve Zeynep Sagir, “Dindarlik, Dini Basa Cikma ve Depresyon iliskisi: Suriyeli Sigmmacilar
Uzerine Bir Arastirma”, Marmara Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 47, sy 47 (2014):
5-18.

45 Dogan, “Israil-Filistin Savas1 Kapsaminda Tiiketici Diismanligmin Boykot Tutumuna Etkisi”.
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Sonug¢

Gazze’deki son catigmalar, yalnizca yerel bir sorun olmanin 6tesinde, kiiresel
Olgekte sosyal, psikolojik ve siyasi etkiler dogurmustur. Bu olaylar, medyanin
bilgi akigindaki roliinii, toplumsal dayanismanin sinirlarini, bireysel ve toplumsal
diizeyde yasanan psikolojik etkileri ve uluslararasi toplumun sorumlulugunu yeniden
giindeme getirmistir. Katilimcilarin deneyimleri iizerinden bu ¢ok boyutlu etkiler
ayrintili sekilde degerlendirilmektedir. Katilimeilarin medya tizerinden takip ettikleri
olaylara kars1 ¢esitli duygusal tepkiler sergilemekte ve basa ¢ikma mekanizmalari
gelistirmektedirler. Ancak bu siirecte bazi 6nemli noktalar da ortaya ¢ikmaktadir.

1. Medyanin Rolii: Katilimcilarin biiyiik cogunlugu, Gazze’deki olaylar1 sosyal
medya ve dijital platformlar izerinden yogun ve diizenli sekilde takip etmektedir.
Instagram, YouTube, WhatsApp, Telegram ve X (Twitter) en ¢ok tercih edilen bilgi
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Gazze olaylart medyanin roliiniin 6nemini bir
kez daha gozler 6niine sermistir. Katilimcilar haber akisini yakindan takip etmekte
ve sosyal medya platformlarini aktif olarak kullanmaktadirlar.

2. Toplumsal Dayamigma: Katilimcilar savasin etkilerini yalnizca bireysel
diizeyde degil, toplumsal ve kiiresel diizeyde de degerlendirmektedir. Insan haklari
ihlalleri, uluslararasi toplumun sessizligi ve 6zellikle Miisliiman tilkelerin yetersiz
tepkileri hayal kiriklig1 yaratmaktadir. Gazze olaylar1 toplumsal dayanigmanin ve
yardimseverligin dnemini vurgulamaktadir. Katilimcilar, magdurlara destek olmak
icin ¢esitli girisimlerde bulunmakta ve maddi-manevi yardimlar saglamaktadirlar.
Ancak bu dayanigmanin kapsaminin ve etkinliginin sorgulanmasi da miimkiindiir.
Bazi katilimcilar toplumsal dayanigsmanin yetersiz kaldigin1 ve daha etkili
mekanizmalara ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmektedirler.

3. Siyasi Sorumluluk: Bazi katilimcilar, yasanan olaylarin kendi inang sistemleri,
toplumsal duyarliliklart ve siyasi goriislerini yeniden degerlendirmelerine neden
oldugunu ifade etmistir.Gazze olaylari, siyasi liderlerin ve uluslararasi toplumun
sorumlulugunu da giindeme getirmektedir.

4. Psikolojik Etki: Savas haberlerine uzun siireli maruziyet, bazi katilimcilarda
zamanla duyarsizlagma, empati yorgunlugu veya haberlerden uzaklagsma egilimi
gOzlemlenmistir. Travma, stres, kaygi ve iiziintii gibi duygular yaygin olarak
gbzlemlenmektedir.

Bu tartisma noktalari, Gazze saldirilarinin karmasikligina ve ¢ok boyutluluguna
isaret etmektedir.

Catigmalarin ¢ocuklar tizerindeki yikici etkileri, 6zellikle de savagin masumiyeti
hedef almasi, katilimcilarda tiziintii ve 6fke duygularina sebep olmaktadir. Sivillere
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yonelik saldirilar insanlik dis1 olarak degerlendirilmekte ve uluslararasi toplumun,
ozellikle de Miisliiman diinyasinin yetersiz tepkisi hayal kiriklig1 yaratmaktadir.
Buna karsin Gazze halkinin sergiledigi diren¢ ve inang, katilimcilarda hayranlik
uyandirmakta ve bazilari icin ilham kaynagi teskil etmektedir. Bu tiir deneyimlerin
bireylere inanglarini sorgulamalarina ve yeniden degerlendirmelerine yol agmasi,
catigmalarin psikolojik ve manevi etkilerini agik¢a ortaya koymaktadir. Sonug olarak
catigsma haberleri, salt olaylarin aktarilmasinin 6tesinde katilimcilar {izerinde 6nemli
psikolojik ve manevi etkiler birakmaktadir. ilave olarak Gazze saldirilar1 sadece
bir bolgesel sorun degil, ayn1 zamanda kiiresel baris ve giivenlik i¢in de 6nemli
bir tehdit olugturmaktadir. Bu nedenle uluslararasi toplumun aktif rol oynamasi
ve kalict bir ¢6zliim bulmak i¢in ¢alismasi gerekmektedir.

Oneriler ve Simirhiliklar

Bu arastirma, Gazze’deki ¢atismalarin medya araciligiyla bireyler iizerinde
nasil psikososyal etkiler yarattigini ortaya koymakla birlikte, baz1 sinirliliklart da
beraberinde getirmektedir. Oncelikle, ¢alismanin 6rneklem grubu sinirl sayida
katilimcidan olustugu i¢in elde edilen bulgular genellenemez niteliktedir. Ayrica,
veriler 6znel beyanlara dayandigindan katilimcilarin duygu ve diisiincelerinde
zamanla degisiklik olabilecegi géz 6niinde bulundurulmalidir.

Arastirma sonuglar1 dogrultusunda, medya okuryazarligina yonelik farkindalik
calismalarinin artirilmast, savas ve travma temali iceriklerin psikolojik etkilerine karst
bireylerin desteklenmesi 6nerilmektedir. Ozellikle sosyal medya iizerinden yayilan
dezenformasyonun etkilerini azaltmak amaciyla dogrulama mekanizmalarinin
gliclendirilmesi ve bireysel dayaniklilig1 artiran sosyal destek sistemlerinin
gelistirilmesi 6nem arz etmektedir. Gelecek arastirmalarda daha genis ve cesitli
orneklem gruplartyla ¢alisilarak farkli yas, egitim ve sosyoekonomik diizeylerdeki
bireylerin deneyimlerinin karsilastirmali olarak incelenmesi 6nerilmektedir.
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ARASTIRMA NOTU / RESEARCH NOTE

Osmanli Fetva Literatiiriinde ‘Fetava-yi1 Karahisari’ Olarak Bilinen
Mecmua, Fetava-yi Ali Efendi’nin Yazma Nishalarindan Biri Midir?

Is the Collection Known as ‘Fatawa Karahisari’ in Ottoman Fatwa Literature One of
the Manuscript Copies of Fatawa Al Efendi?

Muharrem Midilli’

Giris

Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Tiirk¢e yazmalar (NEKTY) béliimiinde
bulunan 00924 numarali mecmuanin ismi; zahriyesinde, ilk sayfasinda, sirtinda ve i¢
kapaginda Fetdvd-yr Karahisdri olarak yazilmistir. Mecmua, kiitliphane veri tabanina
Fetava-y1 Karahisari ismiyle kaydedilmis ve yazari “Muhammed Karahisari Muhammed”
olarak gosterilmistir.! Osmanli donemi fetva mecmualarini ele alan bir makalede Fetdvd-yt
Karahisari birden fazla Osmanli seyhiilislaminin fetvalarini i¢eren derlemeler arasinda
zikredilmis ve derleyicisinin sabik Karahisar kadist Mehmed oldugu belirtilmistir.? Osmanl
fetvalarinin veri kaynagi olarak kullanildigi bazi aragtirmalarda Fetava-y: Karahisari isimli
mecmua kiitliphane veri tabani ve literatiirdeki bilgiden hareketle Mehmet Karahisari’ye

1 Istanbul Universitesi, Kiitiiphane Dokiimantasyon Daire Bagkanligi ({UKDDB), “Nadir Eserler Kiitiiphanesi
Tiirk¢e Yazma” (Erisim 02 Nisan 2025).

2 Siikrii Ozen, “Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir Dergisi 3/5 (2005),
266-67. Ozen mecmuada Abdiirrahim Efendi’nin fetvalarinin da bulundugunu ifade etmektedir. Gergekten
286b’de Abdiirrahim’e nispet edilen 3 ve hemen altinda Akhisar miiftiisiit Mustafa’ya nispet edilen 2 fetva
bulunmaktadir. Bununla birlikte bu fetvalar bir 6nceki varakta biten eserden bagimsiz olarak sonradan
eklenmistir. Asagida goriilecegi lizere mecmua Fetdvd-yi Ali Efendi’nin birinci/eski tertip niishalarindan
biridir. Bu nedenle Seyhiilislam monografileri arasinda zikredilmesi daha dogrudur.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fetva, Fetava-y Karahisari, Fetava-y Ali Efendi, Osmanli Fetva Literatiiri
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nispet edilmistir.’ Ne var ki mecmuanin Mehmet Karahisari’ye nispeti konusunda
bazi soru isaretleri bulunmaktadir. Zira Fetava-yr Ali Efendi 'nin yazma niishalari ile
Fetava-yi1 Karahisdri arasinda genel sistematik, tertip ve fetva formiilleri bakimimdan
nispet bilgisini yeniden diisiinmeyi gerektirecek kadar fazla benzerlik vardir.
Benzerliklerin mahiyeti arastirilmali ve nispet bilgisi tahkik edilmelidir. Mehmet
Karahisari, Fetdva-y1 Karahisdart isimli mecmuanin sahibi midir, derleyicisi midir,
yoksa sadece miistensihi midir? Sahibi hatta derleyicisi olmas1 halinde mecmua
-gerekli bilgi notuyla- kendisine nispet edilebilir. Fakat sadece miistensihi ise
literatiirdeki isim ve nispet bilgisinin diizeltilmesi gerekir. Fetdva-yt Ali Efendi’nin
baskiya esas alinan miitedavil niishasindan farkli tertipte olan niishalar1 miistakil
mecmua zannedilerek baska miiftiilere nispet edilebilmektedir. Nitekim farkli
tertipteki niishalardan biri sehven Fetdva-yi Karagelebizade olarak isimlendirilmis ve
Seyhiilislam Karagelebizade Abdiilaziz Efendi’ye (61. 1068/1658) nispet edilmistir.*
Bu arastirma notu, Osmanli fetva literatiiriinde Fetdvad-y1 Karahisari olarak bilinen
mecmuay1 betimleyip Fetdva-y1 Ali Efendi’nin erken tarihli yazma niishalariyla
kargilagtirmakta ve elde ettigi verilerden hareketle mecmuanin isim ve nispet
bilgisinin tashih edilmesini 6nermektedir.

1. Fetivi-y1 Karahisdri isimli Mecmuanin Ozellikleri

Fetdava-y1 Karahisari Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Tiirkce
yazmalar boliimiinde bulunan siyah mesin ciltli bir fetva mecmuasidir. Cildinin altin
yaldizli serit ve ¢iceklerle siislenmis sirtina yapistirilmig olan dikdortgen etikette
isminin Fetdvd-y: Karahisdri oldugu belirtilmistir. I¢ kapagmin en iistiine kirmizi
Arap harfleriyle basilmis olan “Edebiyat Kiitiiphanesi” yazisi ve en altina basilmis
olan kase ve miihiirler mecmuanin Dariilfiinun Edebiyat Kiitiiphanesinden intikal
ettigini gostermektedir. “Edebiyat Kiitiiphanesi” yazisinin hemen altina kalemle
Fetdva-y1 Karahisdri ismi ve 924 demirbas numarasi not edilmistir. I¢ kapaktan
sonra baglayan fihrist 6 sayfa boyunca devam etmektedir. Kare kutulardan olusan
fihrist cetvelinde 296 baslik vardir. Bunlardan 49°u kitap yani ana boliimdiir. Ana
boliimler klasik fikih sistematigine uygun olarak “Kitabii’t-tahare” ile baslar ve
“Kitabii’l-feraiz”le biter. En sona arazi hukukuna iligskin 41 fetva iceren “fi’l-arazi”
baslikli bir boliim eklenmistir. Zahriyesinin en iistiinde talik hattiyla yazilmig
Fetava’l-Karahisart ismi dikkat ¢eker. Alt tarafta yer alan iki kayittan ilkinde

3 Bk. Muharrem Midilli, “Osmanli Kadinlarmm Evlilik Bagindan Kurtulma Oyunlar1 ve Miiftiiler”,
Islam Tetkikleri Dergisi 12/2 (2022), 589-613; a. mlf. Miisahhas Meselelere Dair Osmanli Aile
Hukuku Fetvalar (Klasik Yayinlari, 2022).

4 Muharrem Midilli, “Osmanli Fetva Literatiiriinde Aidiyete iliskin Bir Tashih: Fetava-y1 Ali
Efendi’nin Kisa Bir Versiyonu Olarak “Fetiva-y1 Karacelebizade”, Dariilfiinun Ilahiyat Dergisi
35/2 (2024), 615-32.
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mecmuanin es-Seyyid Ahmed Bahri tarafindan temelliik edildigi belirtilir. Digerinde
Sevval 1309 (Nisan-Mayis 1892) tarihi atilarak mecmuanin Cemil b. Mustafa
Azmizade’ nin kitaplaridan oldugu yazilmistir (Ek-2). Ik sayfanin serlevha
yerinde (5b) Fetdava’l-Karahisari ismi bir kez daha goriiniir (Ek-3). Mecmuanin
mukaddimesi yoktur. Besmeleden sonra dogrudan “Y aresi olup ma‘zir olan Zeyd
yaresini agip silip nesne akmaz iken abdest alip akmadan mestleri lizerine mesh caiz
olur mu? el-Cevab: Olur” fetvasi getirilmistir (Ek-3). Fetvalar Tiirk¢e olup talik
hattiyla yazilmigtir. Fetvalarin basinda “me’sele” kelimesi genellikle zikredilmez.
Basliklarda ve “el-Cevab” kelimelerinde kirmizi kalem tercih edilmistir. Mecmuada
4072 adet fetva bulunur. Ek-1’de gosterildigi iizere en fazla fetva iceren bes ana
boliim sirasiyla “Kitabii’l-vakf” (357), “Kitabii’t-talak™ (288), “Kitabu’d-dava”
(276), “Kitabii’l-biiya” (272) ve “Kitabii’s-sahadet” (242); en az fetva iceren
boliimler “Kitabii’l-miisakat” (1), “Babu’l-lukata” (2) ve “Kitabii’s-sarf’tir (5).
Sayfalarin en az tigte birinin kenarinda nukdller vardir. Nukdllerin cogu mecmuanin
ilk yarisinda toplanmistir. Bazi sayfalarin kenarina fetvalar®, agiklayici notlar® ve
matlablar’ eklenmistir. Mecmua “Zeyd’in beratla mutasarrif oldugu timarda seriki
olan Amr ol timar topraginda tapu ile tarlalara mutasarrif iken Amr bila-veled fevt
olup Amr’in hissesi berat ile Zeyd’e tevcih olunmakla Zeyd ol tarlalar1 zapt ve
icar ederim deyu Zeyd’i bi-gayri vecih men‘e kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz”
fetvasiyla sona erer (285b). Fetvanin altina ayni kalem ve hatla “Harrarahu el-fakir
ilallahi siibhanehu ve tadla Mehmed el-kadi el-Karahisari sabikan” kaydi eklenmistir
(Ek-5). Buna gore mecmua daha dnce Karahisar kadiligi yapmis olan Mehmed
tarafindan tahrir edilmistir. Goriinlise gdre mecmuanin Mehmed Karahisari’ye
nispet edilmesinin sebebi “tahrir” kelimesinin “kitap yazma, bir eser kaleme
alma” anlamimin dikkate alinmasidir. Oysa tahrir kelimesinin salt “yazi yazma,
kitabet” anlam1 da bulunmaktadir. Asagida gosterilecegi lizere mecmua salt Ali
Efendi’nin fetvalarini icerdigi i¢in Mehmet Karahisari tahrir kelimesinin ikinci
anlamini, teknik olarak sdylemek gerekirse istinsahi kastetmis olmalidir. Nitekim
Fetava-y1 Ali Efendi’nin bir¢ok niishasinin ferag kaydinda tahrir kelimesi istinsah
anlaminda kullanilmistir.® Bununla birlikte Mehmet Karahisari istinsahin 6tesinde

5 Mehmed Karahisari (miistensih), Fetdvd-y: Karahisari (istanbul Universitesi, Nadir Eserler
Kiitiiphanesi, Tiirk¢e Yazma, 00924), 10b, 40a, 255a.

Karahisari, Fetdva-yi Karahisari (Nadir Eserler Kiitliphanesi, 00924), 19a.

Karahisari, Fetdvd-y1 Karahisari (Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 00924), 172b, 175a, 193a, 226a,
228a.

8  Bazi 6rnekler sunlardir: “kad vekaa’l-ferag min tahriri hdza’n-niisha”. (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hasan Hayri Abdullah Efendi, 00178-001), 248a; “kad vekaa’l-itmam min tahriri haza’l-kitab”.
(Balikesir Kiitiiphanesi, Balikesir 11 Halk Kiitiiphanesi, 404), 411a; “kad vekaa’l-ferag min
tahriri hazihi’n-niisha”. (Balikesir Kiitiiphanesi, Balikesir 11 Halk Kiitiiphanesi, 238), 389b.
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-tahrire varmayan- kiigiik ¢apli bir derleme tesebbiisiinde de bulunmustur: Oncelikle
mecmuay1 istinsah ederken farkli tertipteki baska bir niishadan yararlanmuistir.
Nitekim mehir babinin sonundaki “el-ihtilaf fi’l-mehr” bashigint Fetavd-yr Ali
Efendi’nin ikinci/yeni tertip bir niishasindan almigtir. Ne var ki bu bashigin i¢indeki
fetvalardan bazilar1 geride zikredildigi i¢in tekrara diismiistiir.” Ayrica ayni baslik
igcinde bazi fetvalari ikinci kez yazdigi olmustur.!® Nihayet bir¢ok yerde -kendisi
ya da bir musahhih- fetvalarin Gstiinii ¢izmistir (Ek-4)."! Belki de bu ve benzeri
tasarruflar sebebiyle ferag kaydinda tesvid ya da istinsah kelimesini kullanmamis,
daha uygun buldugu tahrir kelimesini tercih etmistir.

2. Fetivi-y1 Karahisiri isimli Mecmuanin Fetivi-y1 Ali Efendi’nin
Niishalariyla Mukayesesi

Fetdvd-y1 Karahisart isimli mecmuanin Fetavd-yt Ali Efendi’nin niishalariyla
karsilastirilmasi adiyetinin ve fetva literatiirli igindeki yerinin anlagilmas1 bakimmdan
onemlidir. Kargilagtirma i¢in Fetdvd-yi Ali Efendi’nin eldeki en erken niishalarini
esas almak isabetli olur. Esas alinacak niishalardan birincisi Ali Efendi heniiz
hayatta iken Ramazan 1102/May1s-Haziran 1691 tarihinde istinsah edilmistir.
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 01065-001 numarada kayitlidir. Genel
sistematigi klasik fikih kitaplar1 dikkate alinarak olugturulmustur. Béliimleri i¢cindeki
fetvalar ayrintili alt bagliklara ayrilmaz. Fihristinde 182 baglik vardir. Karsilagtirma
i¢in esas alinacak olan ikinci niisha Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 01143
numarada bulunmaktadir. Sonundaki kayda gére 8 Muharrem 1104/19 Eyliil 1692
tarihinde cem ve tertip edilmistir. Yani Ali Efendi’nin vefatindan (2 Saban 1103/19
Nisan 1692) 5 ay kadar sonra olusturulmustur. Istinsah tarihi 10 Rebiiilevvel
1106/29 Ekim 1694°tiir. Buna gore asil niishanin cem ve tertip edildigi tarihten 2
yil, 1 ay, 10 giin sonra kopyalanmistir. Klasik fikih kitaplarinin sistematigine gore
tertip edilmis olmakla birlikte boliim iglerinde fetvalar daha ayrintili alt bagliklara
dagitilmistir. Bu durum fihristindeki 228 basliktan anlasilabilmektedir. Ayrica
fihriste yansimayan baska alt basliklar1 da vardir. Sonundaki kayda gére mecmua,
Ali Efendi’nin seyhiilislamlig: sirasinda fetva emini olan Kerebnesi Mustafa
Efendi’nin (6l. 1093/1682) gorevlendirmesi ve tesvikiyle Gelibolulu Mahmud
Efendi (61. 1120/1708) tarafindan tertip edilmistir. Ali Efendi’nin hayatinda meydana
getirilmis Onceki (birinci/eski) niishaya nazaran ikinci/yeni bir tertip s6z konusudur.

9  Mehir babimin 61, 63 ve 65. fetvalari sirasiyla 25, 24 ve 23. fetvalarin aynen ya da 6nemsiz
kelime farkliliklartyla tekraridir.

10 Mehir babmin 58, 59 ve 60. fetvalari sirasiyla 52, 50 ve 51. fetvalarin aynen ya da 6nemsiz
kelime farkliliklarryla tekraridir.

11 Karahisari, Fetdvd-y: Karahisdri (Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 00924), 66b, 117b, 121a, 121b,
129a, 225b, 226a.zzz
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Nitekim bu tertibi takip eden bazi niishalarda “tertib-i sani” (ikinci tertip) ve “tertib-i
cedid” (yeni tertip) olduklarina dair kayitlar vardir.'? Kiitiiphanelerde Fetdvda-yi Ali
Efendi nin her iki tertibe gére meydana getirilmis yiizlerce niishasi bulunmaktadir.

Fetava-y1 Karahisari isimli mecmuay1 ilk olarak Fetava-yi Ali Efendi’nin birinci
tertip niishalarinin en erken tarihlilerinden olan 01065-001 ile karsilagtiralim.
Oncelikle iki mecmua igerdikleri fetva sayilari bakimindan birbirine ¢ok
benzemektedir. Birinci mecmuada 4072, ikinci mecmuada 4076 fetva vardir.
Saniyen her iki mecmua da “Kitabii’t-tahare” boliimiiniin “Yaresi olup ma‘zir
olan Zeyd yaresini agip silip...” fetvasiyla baslar. Boliimiin geri kalan fetvalarinda
sadece birkag dizilis ve kelime farklilig1 vardir. Bir diger benzerlik mecmualarm ana
boliimlerinin bagindan sonuna kadar neredeyse ayni olmasidir. Ek-1"de goriildiigii
iizere yalniz 01065-001"deki “Kitabii’l-mekatib” isimli ana bolim Fetdvd-yt
Karahisdri’de fasil ve “Babti’s-sarf” ile “fi’l-miidayenat” isimli alt boliimler kitap
olarak kabul edilmistir. Bu nedenle ana boliim sayis1 01065-001°de 48 olmasina
ragmen Fetdva-yi Karahisdri’de 49’dur. Boliim i¢lerindeki fetva sayilar1 genellikle
birbirine yakindir. En fazla fark 01065-001 lehine “Kitabu’d-dava” (276-313) ve
“Kitabii’l-vesaya” (149-343) boliimlerindedir. Mecmualar belli bir boliim 6rneginde
karsilastirildiginda benzerlikler daha belirgin hale gelmektedir. Mesela Fetdva-y:
Karahisdri nin mehir babinda 65 fetva vardir. Fetvalarin 6°s1 daha dnce tekrar
edildigi i¢in say1 gercekte 59°dur. 01065-001°de ise 55 mehir fetvasi bulunur. Ancak
Fetava-y1 Karahisari’de mustakil mehir babinda yer alan fetvalar 01065-001’in
“Babii’l-veli ve’l-kiifv” baghigi altinda blok halinde yer alir. Her iki mecmuada mehir
fetvalarindan 51°1 ortaktir. Ortak fetvalardan yaklagik yarisi kelimesi kelimesine
aynidir. Digerlerinde 6nemsiz ziyade/noksanlar ve basit kelime farkliliklart vardir.
Mecmualarda ayni/benzer fetvalarin dizilisi genellikle birbiriyle uyumludur:
Fetvalarin bazilar1 aymi siradadir, ¢cok biiyiik bir kismi 1-3 arasinda 6nde/geride
zikredilmistir. Fetavd-y1 Karahisari nin mehir babinda bulunup 01065-001de yer
almayan 7, 16, 17, 22, 49, 53, 57 ve 64. siradaki fetvalarin ¢coguna Fetavd-y1 Ali
Efendi’nin daha gec tarihli birinci tertip niishalarinda rastlanmaktadir. Nitekim
bu fetvalardan ilk yedisi, 01065-001’den iki buguk sene kadar sonra Rebfiilevvel
1105/Ekim-Kasim 1693 tarihinde Mustafa el-izmiri tarafindan istinsah edilmis
olan bir ntishanin mehir babinda yer alir.!* Ayni fetvalar Recep 1112/Aralik-Ocak
1700-1 tarihinde Mustafa Mevlazade el-Kostendili tarafindan istinsah edilmis olan

12 ikinci tertip bir niishanin (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 05260) zahriyesinde
“Fetava-y1 Ali Efendi, tertib-i sani”, bir diger niishanin (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi,
01082) i¢ kapaginda “Fetava Ali Efendi, tertib-i cedid bi-hattihi” kayd: bulunmaktadir.

13 Catalcali Ali Efendi, Fetdva-yt Ali Efendi (Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar, 04587),
14a, 14b, 15a, 16b, 17a.
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bir niishanin mehir babinda da vardir.'* Hatta 12 Rebiiilevvel 1121/22 Mayis 1709
tarihinde Yahyazade Ahmed b. Mustafa tarafindan istinsah edilen bagka bir niishanin
mehir babindaki ilk 57 fetva Fetdvd-y: Karahisdri nin mehir babindaki ilk 57 fetva
ile ayni/benzer formiillere ve dizilise sahiptir.'® Belli ki erken tarihlerden itibaren
Fetava-y1 Ali Efendi’nin birinci tertip niishalariin en azindan bazi boliimlerine
yeni fetvalar ilave edilmis ve Fetavd-yr Karahisdri'ye benzer mecmualar meydana
gelmistir.'® Mehmed Karahisari’nin yaptigi sey Yahyazade’nin niishasi gibi bir
niishay1 kopyalamak ve mehir 6rneginde sdylenecek olursa babin sonuna ikinci
tertip bir niishadan “el-ihtilaf fi’l-mehr” isimli alt bagligi i¢indeki fetvalarla birlikte
alip eklemek olmustur. Bu alt baglik birinci tertip niishalarin aksine ikinci tertip
niishalarin hemen tamaminda bulunur. Ozetle Fetdvd-yi Karahisari, Fetdva-yi
Ali Efendi’nin birinci tertip erken niishalarindan olan 01065-001’in yeni fetvalar
eklenmis sonraki versiyonlarindan birinin istinsah edilmesi ve kismen ikinci tertip
niishalardan nakiller yapilmasi neticesinde ortaya ¢ikmis bir mecmuadir.

Simdi de Fetdva-y: Karahisari isimli mecmuay1 Fetavd-yi Ali Efendi’nin ikinci/
yeni tertip niishalarinin en erken tarihlilerinden olan 01143 ile karsilagtiralim.
Kargilastirmada ilk dikkat ¢eken husus fetva sayilaridir. Fetdva-yr Karahisdari’de
4072 fetva varken 01143 te 4139 fetva bulunur. ikinci mecmuadaki fetva sayis1 67
fazladur. iki niishanin ana boliimleri genel olarak ortiismekle birlikte bazi farkliliklar
vardir. Ek-1"de goriildiigii tizere 01143°deki “Kitabii’s-sayd ve’z-zebaih”, “Kitabii’l-
esribe”, “Kitabii’s-siirb” ve “Kitabili’l-hitan” boliimleri Fetava-yr Karahisari’de
yer almaz. Bu nedenle ana boliim sayist Fetdvd-yi Karahisari'de 49 iken 01143°de
53’tlir. Ana boliimlerdeki fetva sayilari genellikle birbirine yakindir. En fazla
fark 01143 lehine “Kitabii’d-diyat” (136-169) ve “Kitabii’l-vesaya” (149-184)
boliimlerindedir. Her iki nlishanin sonunda da “Zeyd’in beratla mutasarrif oldugu
timarda...” fetvasiyla biten “fi’l-arazi” baslikli bir boliim vardir. Niishalar belli
bir boliim 6rneginde karsilastirildiginda aralarindaki iliskinin mahiyeti daha iyi
anlasilmaktadir. Ornegin her iki mecmuanin mehir babinda bulunan 59 fetvadan
50 tanesi ortaktir. Ortak fetvalarin bircogu kelimesi kelimesine aynidir. Digerleri
arasinda 6nemsiz ziyade/noksan kelime ve basit ifade farkliliklar1 vardir. Fetdva-
vt Karahisdri nin mehir babindaki 7, 16, 17, 22, 33, 40, 46, 49 ve 53. fetvalar

14 Catalcali Ali Efendi, Fetdava-yt Ali Efendi (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 02020),
13a, 13b, 14a, 15b, 16a.

15 Catalcali Ali Efendi, Fetdva-y1 Ali Efendi (Stileymaniye Kiitiiphanesi, Arslan Kaynardag, 00062),
12a-15a.

16 Fetava-y1 Ali Efendi’nin Fetdvad-y1 Karahisdri'ye benzer diger bazi niishalar1 sunlardir:
(Stileymaniye Kiitliphanesi, Sehit Ali Pasa, 01044), 0b-283a; (Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi,
Sivas Yazma, 45), 1b-258b; (Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazma,
00931), 1b-286b.
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01143’in mehir babinda yer almaz. Bunlardan bazilarina Fetdvd-y1 Ali Efendi’nin
ikinci tertip diger niishalarinda rastlanmaktadir.!” Her iki niishada mehir babinin i¢
tertibi farklidir. Fetdvd-y1 Karahisdri nin mehir babinda “el-ihtilaf fi’l-mehr” isimli
tek bir alt baslik varken 01143 ’iin mehir babinda 3 “nev’un ahar” ve 1 “el-ihtilaf
fi’l-mehr” olmak tizere 4 alt baglik vardir. Birinci ve ikinci tertip niishalarin ayirt
edici 6zelliklerinden olan tertip fark: fetvalarin bab i¢indeki dizilisini etkilemistir.
Nitekim bir niishada babin ilk siralarinda bulunan fetvalara digerinde ortalarda
rastlanabilmektedir.'® Bu karsilastirma Fetdvd-y: Karahisdri isimli mecmua ile 01143
arasinda tertip farki bulunsa bile genel sistematik ve fetva formiilleri bakimindan
biiyiik bir benzerlik oldugunu gostermektedir.

Sonug¢

Yukaridaki mukayeseden elde edilen veriler Osmanli fetva literatiiriinde Fetdva-
vt Karahisari olarak bilinen mecmuanin Fetdavad-yi1 Ali Efendi’nin birinci tertip
niishalarindan biri oldugunu gostermektedir. Mecmua, Fetdvd-yi Ali Efendi’nin
Matbaa-i Amire’de defalarca basilan ikinci tertip miitedavil niishasindan farkli bir
tertibe sahip oldugu i¢in baska bir miiftiiye nispet edilmis olabilir. Ferag kaydinda
mecmuay1 tahrir eden kiginin Karahisar eski kadis1t Mehmed oldugunun belirtilmesi
nispet konusunda yol gosterici olmustur. Goriiniise gore tahrir kelimesinin
“kitap yazma, bir eser kaleme alma” anlami dikkate alinarak mecmua Mehmed
Karahisari’ye nispet etmistir. Mecmuanin zahriyesine ve ilk sayfasina yazilan
Fetava’l-Karahisdri ismi daha sonra kiitiiphane gorevlileri tarafindan mecmuanin i¢
kapagina ve sirtina eklenmistir. Isim daha sonra kiitiiphane veri tabanina aktarilmis
ve literatiirde kullanilmistir. Oysa mecmua biitiiniiyle Seyhiilislam Catalcali Ali
Efendi’nin fetvalarini igermektedir. Genel sistematik ve i¢ diizen bakimindan da
Fetdvad-y1 Ali Efendi’nin birinci/eski tertip niishalarina ¢ok benzemektedir. Mehmed
Karahisari bu niishalardan birini istinsah ederken Fetdva-y: Ali Efendi’nin ikinci
tertip bir nlishasindan yararlanmig; mecmuay1 tertip ve muhteva bakimindan ikmal
etmek istermistir. Ancak mecmuanin gesitli yerlerindeki karalamalar ve tekrarlar
yeterince dikkatli davranmadigini ve basarili olamadigimi gostermektedir. Nitekim
ornek olarak incelenen mehir babinin sonuna baslik ve fetva aktarimi yaparken
babda zaten bulunan 6 fetvayi yeniden yazmistir. Yaptig1 aktarimlar mecmuanin
kendi ismiyle anilmasini gerektirecek kadar fazla ve belirleyici degildir. Karahisari,

17 33 ve40. fetvalar Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan 02016 numarali niishada (13a, 14b);
ve 53. fetva matbu niishada (I, 56) bulunmaktadir.

18 Nitekim Fetdvd-y1 Karahisdri’de mehir babinin 4. sirasinda bulunan fetva 01143’iin mehir
babinin 23. sirasinda; 01143’in 11. sirasinda bulunan fetva Fetdva-yi Karahisari nin 30. sirasinda
bulunur. Catalcali Ali Efendi, Fetavd-y1 Ali Efendi (Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 01143),
13a, 13b, 14a; Karahisari, Fetdvd-y: Karahisari (Nadir Eserler Kiitliphanesi, 00924), 17a, 19a.
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mecmuanin sahibi olmadig1 gibi zaten derlenmis olan birinci tertip bir niisha
tizerindeki sinirlt tasarruflar: sebebiyle derleyicisi de sayilamaz. Karahisari esas
itibariyla mecmuanin miistensihidir. Ferag kaydinda istinsah ya da tesvid gibi
bir kelime yerine tahrir kelimesini kullanmasi, salt yazma ve kitabet anlamini
kastetmemisse belirtilen sinirh tasarruflariyla ilgili olabilir. Bu nedenle mevcut
literatiirde ve kiitiiphane veri tabanlarinda mecmuanin ismi ve nispetine iligkin
bilginin tashih edilmesi gerekmektedir.
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EK-1: Karsilastirilan niishalardaki ana béliim bashklari ve icerdikleri fetva
sayllar:

Fetava-y1 Fetava-y1 Fetava-y1
Boliim Bashklar: Karahisari Ali Efendi Ali Efendi
00924 01065-001 01143

1 Kitabii’t-tahare 7 7 7
2 Kitabii’s-salat 31 31 48
3 Kitabi’z-zekat 43 41 33
4 Kitabii’s-savim 9 11 12
5 Kitébii’l-hac 10 9 10
6 Kitabii’n-nikah 235 217 231
7 Kitabii’r-rada 26 27 29
8 Kitabii't-talak 288 284 297
9 Kitabii’l-itak 82 65 77
10 Kitabii’l-mekatib - 7 -
11 Kitabi’l-vela 10 10 12
12 Kitabii’l-eyman 15 15 16
13 Kitabi’l-hudad 113 130 122
14 Kitabii’s-serika 14 13 14
15 Kitabii’s-siyer 152 125 156
16 Babu’l-lukata 2 2 2
17 Kitabii’l-abik 7 8 8
18 Kitabii’l-mefkid 17 18 17
19 Kitabii’s-serike 52 52 51
20 Kitabi’l-vakf 357 334 342
21 Kitabii’l-biyu 272 301 258
22 Kitabii’s-sarf 5 - 5
23 Kitabii’l-miidayenat 41 - 44
24 Kitabi’l-kefalet 115 119 113
25 Kitabi’l-havale 26 31 29
26 Kitabii’l-kaza 86 84 82
27 Kitabii’s-sahadet 242 250 240
28 Kitabii’l-vekalet 151 152 153
29 Kitabu’d-dava 276 313 281
30 Kitabi’l-ikrar 48 52 48
31 Kitabii’s-sulh 97 95 97
32 Kitabii’l-mudarebe 43 52 43
33 Kitabii’l-vedia 35 40 36
34 Kitabii’l-ariyet 7 7 7
35 Kitabii’l-hibe 118 122 121
36 Kitabii’l-icare 210 207 215
37 Kitabii’k-ikrah 9 13 12
38 Kitabii’l-hacr 23 27 29
39 Kitabi’l-me’zin 12 9 9
40 Kitabii’l-gasb 78 94 84
41 Kitabii’s-sufa 26 24 33
42 Kitabi’l-kismet 31 30 31
43 Kitabii’l-miizaraa 10 9 9
44 Kitabii’l-musakat 1 1 2
45 Kitabii’s-sayd ve’z-zebaih - - 4
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46 Kitabii’l-esribe - - 1
47 Kitébﬁ’ljke.rﬁhiyye ve’l- 19 20 13
istihsan
48 Kitabii’siirb - - 27
49 Kitabii’l-hitan - - 99
50 Kitabi’r-rehn 61 62 65
51 Kitabii’l-cinayat 95 23 28
52 Kitabu’d-diyat 136 162 169
53 Kitabi’l-vesaya 149 343 184
54 Kitabi’l-ferdiz 39 38 38
fi’l-Arazi 41 37 46
Toplam: 4072 4076 4139
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EK-2: Fetava’l-Karahisari isimli mecmuanin zahriyesi
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EK-3: Fetava’l-Karahisari isimli mecmuanin ilk sayfalari
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EK-4: Fetava’l-Karahisari isimli mecmuada iistii ¢izilen fetva érnekleri
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EK-5: Fetava’l-Karahisari isimli mecmuanin son sayfasi
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Felsefenin Gergekligi ve Elestirisi’ndeki verilerin 6zgiinliik degerini arttirmaktadr.
Yazar ayrica, Tiirkiye’de bilim ve diisiince tarihine iliskin belli bash kitaplar1
tanitmakta, bu eserlere bagvurmakta; zayif ve gii¢lii yonlerini degerlendirmektedir.
Yazar, Tiirkiye’de felsefenin kuramsal ve kurumsal seriivenine iliskin bir panorama
sunan ¢aligmanin 6nceligini sdyle ifade etmektedir:

Tiirkiye 'de Felsefenin Gergekligi ve Elestirisi baglikli arastirmada 6ncelikli amacim, modern
donemde kuramsal diisiincenin dnciiliigiinii yapan felsefenin Tiirkiye nin kuramsal diisiince
ihtiyacini neden karsilayamadigmi anlamaktir. ikincisi ise {iniversitelerin felsefe boliimlerinde
calisan felsefecilerin yayinladiklari metinleri inceleyerek felsefe yapma konusunda hangi
asamalarda oldugumuzu anlamak ve hangi sorunlar1 yasadigimizi gérmektir. Bagka deyisle,
iiyelerinden biri oldugum felsefe kabilesinin ilk isi olan felsefe yapma gorevini ne kadar yerine
getirdigini, felsefenin en 6nemli erdemlerinden biri olan elestirel yaklagimla degerlendirmektir
(s. 12).

Bu yoniiyle kitabin ¢gogunlukla konularin ya da filozoflarin alt alta siralanarak
tanitildigr muadillerinden ayirt edici niteligi, konular1 felsefe tarihi titizligiyle
ele almanin yani sira Tiirkiye’nin felsefi birikim ve vaziyetini elestirel bir bakis
acistyla analiz etmesidir.

Asagida kitabin, Tirkiye’de (1) felsefenin gergekligi ve (2) felsefenin elestirisi
seklinde birbirini tamamlayan iki farkli 6nermeye imkan verdigini sandigim
boliimleri kisaca tanitilmaktadir.

Tiirkiye 'de Felsefenin Gerg¢ekligi ve Elestirisi on boliimden olugsmaktadir. Kitap,
ana malzemesini 1951 6ncesi dogumlu Tiirkiyeli diisiiniir ve filozoflarin 6grenim
ve entelektiiel faaliyetleri, eserleri, konu edindikleri problemler ve basarmislarsa
kurduklar felsefe anlayiglarindan elde etmektedir. Kitabin her boliimii kisa
degerlendirmelerle sonug¢landirilarak takip eden boliime agilmaktadir.

*  “Felsefe Yapmak” baslikli birinci boliim, felsefi diisiincenin asgari
olciit ve niteliklerine iliskin genel bir ¢ergeve ¢izmektedir. Bu bolim,
felsefi diisiincenin, felsefe yapmanin, felsefi problem kurmanin, felsefi
gerekgelendirme ve temellendirmenin yani sira felsefi elestirinin nitelikleri
vb. konularda bir terminoloji sunmaktadir. S6z gelimi, diisiince 6zgiirligi
felsefi diisiince tarzinin basat kosulu olarak one stiriiliirken; siiphe, soru,
arastirma, elestiri, kavramlagtirma ve gerekcelendirme ise felsefi diisiince
tarzinin temel nitelikleri olarak belirlenmektedir.

+ Ikinci boliim, felsefenin belli basli problem alanlarini Tiirkiye’de ele
alindiklar1 baglamlariyla analiz etmektedir. Arastirmanin ana malzemesini
saglayan bu boliim, yurtdisinda 6grenim gorenler dahil olmak {izere,
Tiirkiyeli diisliniirlerin lisansiistli tezleri ve kitaplarinin incelenmesi ve
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elestirilmesi lizerinden ilerlemektedir. Yazar boylece Tiirkiye’de felsefenin
hangi problemleri iizerinde durulmus oldugu, neler iiretilmis oldugu ve
hangi alanlarin zayif olduguna iligkin bir harita sunmaktadir. Bu baglamda
Tiirkiye’de metafizik konularinin gérdiigii yogun ilgiyle karsilastirildiginda
din felsefesi ve siyaset felsefesi alaninda az sayida ¢alisma yapilmis
oldugu tespit edilmektedir. Yazara gore, “Tiirkiye’de hukuk, siyaset ve
toplum felsefelerini de iceren felsefi temellendirmelerin az olmalart ve
zayif kalmalar1 tuhaf durumlardan biridir (...) Ozgiirliik, adalet, hukuk,
demokrasi, esitlik, sosyal adalet gibi alanin temel kavramlar1 hakkinda
metinler tiretilmemistir” (s. 217). Yazar ayrica Tiirk akademisyenlerin
genellikle Batili diisiiniirlere ve ele aldiklar1 problemlere agirlik verdiklerini
tespit ederek orada kaldiklarini ileri stirmektedir. Buna karsin, referanslarini
Islam kiiltiiriinden alan diisiiniirlerin de “ictihat kapsis1 kapali” anlayigmin
Otesine gegemediklerine dikkat cekilmektedir. Bigak’in bu boliimde metafizik,
ontoloji ve bilim arasinda yaptig1 ayrim ve actigi tartisma ise bash bagina
ufuk agict niteliktedir.

*  “Felsefe Hakkinda Diisiinceler” basligini tastyan {i¢iincii boliim, bir 6nceki
boliimdeki verilerin siniflandirilmasi, analizi ve tenkidine odaklanmaktadir.
Burada felsefecilerin gelenek ve Tiirkce felsefe yapmak basta olmak iizere
11 problem alanina iliskin goriisleri incelenmekte ve tartisilmaktadir.

*  “Filozoflarimiz” ana basligini tasiyan dordiincti bolimde, filozofun kimligine
ve niteliklerine iligkin bir tanimlama yapilmaktadir. Dariilfiinun ile baglayan
ve 1933 Universite Reformu’yla ivme kazanan modern felsefe ve bilim
Ogretimi slirecinde yetisen 67 diisliniirlin eserlerini analiz eden kitaba gore
Tirkiye’de “18 felsefeci ¢aligmalarinda arastirdiklart konulari felsefi bir
problem olarak kurduklarindan filozofluk asamasina ulagmislardir” (s. 21).
Kuskusuz bu belirleme tartigsmaya agiktir ve bunu tartismanin bir yolu s6z
konusu diisiiniirlerin eserlerini incelemekle miimkiindiir. Nitekim yazar,
buradaki amacimin Tiirkiye’de “felsefe miimkiin degildir” karamsarligina
cevap vermekle ilgili olduguna dikkat ¢ekmektedir.

*  Cok kisa tutulan besinci boltimle Tiirkiye’de felsefenin gercekliginin haritasi
tamamlanmaktadir. Takip eden boliimler ise Tiirkiye’de felsefenin elestirisine
ayrilmustir.

+  “Universitenin Elestirisi” ile baslayan altinc1 boliim, iiniversite kavramimdan
ne anlamamiz gerektigine odaklanarak Tiirkiye’de {iniversitenin yapisal
sorunlarina dikkat cekmektedir. Universite kurumunun temel nitelik ve
sorumlulugu ise 6gretimden Once arastirma ve kuramsal diisiince tiretmek
olarak belirlenmektedir.
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*  Yedinci boliim, Tiirkiye’de iiniversitenin asli islevini yerine getiremeyisinin
bir yansimasini1 TUBA teskilatlanma, ¢alisma ve secim usullerinin iiniversite
ve 0zgiir diisiince bilincinden uzak pratikleri lizerinden tartismaktadir.

*  “Hocalarin Elestirisi” adli sekizinci boliim, iiniversite ve felsefe hocasi
profiline iligkin bir degerlendirmeye yer vermektedir. Bu boliimiin devami
niteligindeki dokuzuncu béliimde ise Tiirkiye’de kurumsal diisiincenin
neden gelisemedigi {izerinde durulmaktadir. Elestirel diisiiniisiin
kurumlasamamasindan {iniversiteyi sorumlu tutan Bigak, ayrica Tiirkiye’de
“Hoca olmanin” yan1 sira arastirma gorevliligi, tiniversite personeli ve
lisansiistii 6grenciliginin yapisal problemleri konusunda bazi ¢6ziim
onerilerinde bulunmaktadir.

»  Kitabin “Felsefe Yapmanin Engelleri” adli sonuncu boliimiinde ise okuyucu,
bilimsel ve kuramsal diisiince kiiltliriiniin olugsmasini engelleyen toplumsal
sartlar, geleneksel ve politik zihniyet kaynakli engelleri asma olanaklari
iizerinde diisiinmeye davet edilmektedir. Ancak en biiylik elestiri yine
felsefecilere yoneltilmektedir. Zira yazara gore, temel niteligi olgulara
genis bir agidan yaklagsmak olan felsefi yaklagimi Tiirkiye’de golgeleyen
faktorlerden biri de felsefecilerin gogunun Bati kiiltiiriinii felsefenin yegane
mesru kaynagi olarak gérmeleri, Tiirkiye’nin toplumsal sorunlarini ele
almaktan kaginmalar1 veya bu problemleri ithal parametreler iizerinden
okumaya ¢aligmalariyla ilgilidir. Yazar, Tiirkiye’de akademinin igine diistiigii
bu kisir dongiiniin bir nedenini de kurumsal diyalog, tartisma ve elestiri
kiiltiiriintin zayifligiyla iligskilendirmektedir.

Kitap, Tiirkiye’de kuramsal diisiincenin gelismesini etkileyen faktorler tartigmasina
Oonemli bir yer ayirmaktadir. S6z gelimi Teoman Durali’ya gore, Tiirkiye’de kuramsal
diistincenin gelismesine ket vuran etkenlerin baginda harf devrimi gelmektedir. Baz1
diistiniirler Tiirkge nin dil olarak felsefeye uygun olmadigini ileri siirmiis, Batili
tiniversiteler ile Darulfiinun’un kisa tarihine dikkat ¢eken bagkalari ise sanayilesme
yarigina bu denli ge¢ girilmis olmanin zorunlu sonuglarina dikkat ¢gekmislerdir.

Buna karsin Ayhan Bigak, asil sorumlulugu felsefi diisiince gelenegi kuramayan
tniversite ve “biiyticiiler” dedigi aydinlarda gérmektedir. Bigak’a gore Tiirkiye’de
kuramsal diisiince geleneginin olusamamasinin temel nedeni elestiri kiiltiiriiniin
zay1fligidir. Bunun kaginilmaz bir sonucu ise Tiirkiye’de toplumsal sorunlara
kuramsal bir ciddiyetle egilmek yerine onlar1 duygu durumlariyla yorumlayip
zevabhiri kurtarma tuzagina diisiilmiis olmasidir. O halde temel problem Tiirk¢ede
degil, tiniversitenin ve Tiirk diisliniirlerin felsefe tasavvurunda aranmalidir. Zira
yazara gore bir yerde felsefi diigiince geleneginin olusabilmesinin ilk kosulu 6zgiin
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diistince, digeri ise akademide elestiri kiiltiiriidiir. Bigak’in ifadesiyle toplumun
deger sistemine, kurumsal yapilarina ve geleneklerine 151k tutarak verimliliklerini
disiiren ve sorun ¢dzme becerilerini dumura ugratan viriislerin farkina varilmasini
saglayan hiir diisiince ve elestiri kiiltiirii; diisiinceyi berraklastirmakta, kavramlari
saflagtirmakta ve tasavvuru bulaniklastiran bulutlar1 dagitarak kurumlar1 daha
islevli hale getirmekte ve toplumun sirtina yiiklenen agirliktan kurtulmasina olanak
saglamaktadir.

Bu baglamda kitaba gore, sosyalist yaklasim yaninda, Tiirkiye’de diisiincenin
gelisimi ve elestirisini 6teden beri belirleyen ii¢ ana ideoloji s6z konusudur:
Islameilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik. Kitaba gore bu ideolojilerin “felsefe kabilesindeki”
yansimalar1 ufuk agict olmamistir. Zira, Miisliiman gelenekten gelen bilgelik
temelli hakikat anlayisindaki diistiniirler sadece itikadi problemleri degil, modern
toplumsal problemleri de analiz etme, gerekc¢elendirme ve temellendirme geregi
duymadan eskilerin beyanlarini hakikat addetmekle asabilecekleri yanilgisina
diigmiislerdir. Ne var ki Batici olarak bilinen yaklasim da modern goriiniimiine
ragmen kendine 6zgili handikaplarin1 agamamistir. Bigak’in deyisiyle bir kesim,
Islam medeniyeti gelenegini hayali olarak siirdiirmek i¢in iglerine kapanip toplumsal
sorunlart derinlikli ve genis ¢erceveli tartismaktan uzak durmus; bilgelik temelli
olmayan sekiiler denebilecek felsefeci kesim ise her seyi bildikleri sanisiyla
Batili diistiniirlerin fikirlerini tanitarak felsefe yaptiklar1 ve toplumsal sorunlar
hakkinda ¢6ziim modelleri gelistirdikleri yanilgisina kapilmislardir. Boylece biatci
duruma diigen her iki kesim de ironik olarak “felsefe yapma sorumlulugundan ve
zahmetinden kurtulmuslardir” (s. 19).

Bununla birlikte elestirel bakis acisinin 6nemine dikkat ¢eken eser de bazi
yonleriyle elestiriyi hak etmektedir. S6z gelimi burada makul beklenti, kitabin
sosyalizm ideolojisi yaninda Tiirk¢iiliik ideolojisinin de felsefi diisiince
gelenegimizdeki olumlu ve olumsuz yonlerini tahlil etmesi ve tartismasidir. Bu
baglamda, Tiirkiye’de diigiinsel problemlere “nester vuran” niteligiyle 6n plana ¢ikan
kitabin ayn1 zamanda “put kiric1” olup olmadigina okuyucu karar verecektir. Kitap,
Islamcilik ve Baticilik konusuna iliskin elestirel tutumunu Tiirkgiiliik maddesinde
siirdiirememistir. Oysa gliniimiizde ilahiyat fakiiltelerinde din felsefecileri ve hatta
kelamcilar Tanr1’nin varligini, yoklugunu ya da adaletini tartigabilmektedirler. Ayni
zamanda bilgelik temelli olmayan felsefeci yazarlarin da ¢agdaslasmayi Baticilik ya
da Islam kargithg1 olarak anlamayan yaklagimlari s6z konusudur. S6z gelimi Dogan
Ozlem, jakoben laiklik sdylemi ve uygulamalari felsefi bir 6zenle elestirebilmistir.
Buna karsin, muhtemelen, Tiirkiye’de felsefi bir perspektifle en az tartisilan olgu
ise hem Islamc1 hem Batici versiyonlar da bulunan Tiirkgiiliik anlayisidir. Bu
yoniiyle genel olarak milliyetciligin 6zelde ise Tiirkgiiliik ideolojisinin Tiirkiye’de
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bilim, felsefe ve elestiri kiiltiirii tizerindeki etkileri dogma olarak kalmigtir. Tiirk
diisiincesindeki bu sakinganligin sonucu olarak ya bir tabu ya da bir giinah gegisi
olarak goriilen Tiirkgiiliiglin felsefi bir sorumlulukla ele alinmamasi ise bu séyleme
yaslanan her kesimin Tiirklerin ve Tiirkiye’nin tarafinda olduguna iliskin yaygin
ve ¢ok boyutlu bir manipiilasyonun 6niinii de agmustir.

Bu baglamda Ziya Gokalp’i Tiirk filozoflar listesinin ilk sirasina yerlestiren
kitabin, Tirklik mefkaresini (ve bunun ikircikli bir imitationundan ileri
gittigi kuskulu olan yeni sekilli ideologialar1) kabileci taassup, cumhuriyet ve
insanlik degerleri agisindan yeterli sekilde tartisip degerlendirmesi bir baslangi¢
olusturabilirdi. Fakat, kendi toplumlarina bigane kalan bir “aydinlar kabilesinin”
teknisyenlikten ileri gidemeyecegi ve milli mefkure sinirlarin1 agamayan bir
diistincenin de felsefi niteligine golge diisiirecegi dikkate alinirsa, kitaptaki evrensel
degerlere iliskin hassasiyeti gormezden gelmek de hakkaniyetli olmayacaktir.
Nitekim Tiirkiye’de yiizyili agkin cumhuriyet deneyimine ragmen iiniversitenin
sorumluluklari konusundaki sinifta kalmisligi Bigak’in 6zenle vurguladigi elestiri
kiltiirti ve diisiinsel ¢orakliga iliskin kaygisini teyit etmektedir.

Yazar bu ¢alismasinda oncelikle Tiirkiye’de felsefenin 120 yillik tarihinin
bir tiir “Z” raporunu ¢ikarmistir. Sonug¢ ne i¢ acict ne de umut kiricidir ancak
diislindiirticiidiir. Tiirkiye’de diisiincenin vaziyetine iliskin umut ve umutsuzluk
gerilimini hissettiren ¢alisma, “sorgulayici” niteligi ile de felsefi diisiince ve elestiri
kiiltiiriinlin gelisimine 6nemli bir olanak saglamaktadir. Bu yoniiyle yazarin tim
s0zl sdylememis olmasi, sdyleyecek sozii olanlar1 Tiirkiye’de felsefe {lizerine
konusmaya tesvik eden yaklasimiyla ortiismektedir. Bigak, Tiirkiye’de felsefi
diisliniistin 6niindeki cetin engellere ragmen umutsuz degildir ve geng arastirmacilari
problem {izerinde yeniden diisiinmeye davet etmektedir.
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