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Sosyal Medya:

Oksident, yilda iki say1 ¢ikan hakemli ve elektronik bir
dergidir. Dergide 6ncelikle Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bat1
verilir.

Uzerine yazilmis makalelere yer

Misliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler arasindaki

Ayrica

iliskilere ve polemiklere dair makaleler; Islam ve Tiirkiye

lizerine  yapilan  oryantalist  ¢alismalara

dergide

cevap
mahiyetindeki  yazilar da yayimlanabilir.
Dergimize Tiirkge veya Ingilizce dillerinde makaleler kabul
edilir. Bu dergide yayimlanan makalelerin her tirli

sorumlulugu yazarlarina aittir. Makalelerde agiklanan

distinceler  derginin  veya  editorlerin  fikirlerini
yansitmayabilir.
Dergimize gonderilen tiim makaleler, iThenticate

yazilimiyla intihal agisindan kontrol edilir.

Oksident is a refereed and electronic journal that is
published twice a year. The journal primarily includes
articles on Judaism, Christianity, and the West. In addition,
it covers articles on the relations and polemics among
Muslims, Christians, and Jews. The articles evaluating
Western studies on Islam and Turkey may also be
published in the journal. Articles may be written in Turkish
or English. Opinions in the journal belong solely to the
authors and do not necessarily represent those of the
editors or the journal.

All articles submitted to the journal are checked for
plagiarism with the software iThenticate.
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Yayin Politikas1 Editorial Policies

* OKSIDENT, Haziran ve Aralik aylarinda, yilda iki say1 yayimlanan hakemli bir dergidir.

* Dergimizde Yahudilik, Hiristiyanlik, Miisliiman-Yahudi Iligkileri, Miisliman-Hiristiyan Iligkileri,
Hiristiyan-Yahudi Iligkileri, Avrupa ve Amerika’da din-toplum ve din-siyaset iligkileri konularinda
makalelere yer verilmektedir.

= Makalelerin; 6zgiin bir makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmamis olmasi gerekmektedir.

* Dergimizde, oncelikli olarak, bir soruya cevap bulmaya caligan veya bir soruna ¢oziim getiren
makalelere yer verilecektir. Alanina katki saglayan makalelerin yani sira, kitap tanitimlari, literatiir
tanitimlari, etkinlik tanitimlari ve aragtirma notlar1 da dergimizde yayimlanir.

= Makalelerin dergipark sistemi tizerinden gonderilmesi gerekir.

= Makalelerin (6zetler ve kaynakg¢a héric) 6000 kelimeyi (yaklasik 20 sayfa) gecmemesi gerekir.

* Makaleler Tiirkce veya Ingilizce dillerinde yayimlanabilir.

= Makalelerin sonunda kaynakga yer almaldur.

= Dipnot ve kaynak¢ada Mecra Atif Sistemi kullanilmalidir.

= Dergimizde ¢ift tarafli kér hakemlik sistemi uygulanir. Hakem isimleri dergide yayimlanmaz.

= Dergiye gonderilen makaleler 6ncelikle intihal sorgusundan gegirilir. Ardindan makalenin dergi
kapsamina giren bir konuyu ele alip almadigina bakilir. Son olarak sekil, dipnot ve kaynakga agisindan
degerlendirilerek “On Inceleme” tamamlanur.

* On incelemeden gegen makaleler degerlendirilmek iizere 2 hakeme gonderilir.

» Iki hakemden de olumlu rapor alan makale dergiye kabul edilir. Hakemler makalenin yayimlanmasi
konusunda farkli goriiste olurlarsa, makale tigiincii hakeme gonderilir.

= Dergimize makale gonderen yazarlar bilimsel etik kurallarina uyduklarini beyan etmis sayilirlar.

= Dergimiz, yazarlardan makale degerlendirme ve yaymn siireci icin herhangi bir ticret talep
etmemektedir. Yazarlara telif {icreti 6denmemektedir.

* Dergimiz agtk  erisim  politikasin1  benimsemistir.  Bu  konuda  ayrintih  bilgiye

https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/page/7640 adresinden ulagilabilir.
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From the Editor

Fatma Seda Sengiil
Dr.Ogr.Uyesi, Bursa Uludag Universitesi / Tiirkiye
fatmasedagurbetoglu@gmail.com & https://orcid.org/0000-0001-7641-1541

Dinsel geleneklerin toplumsal, siyasal ve
entelektiiel hayati nasil sekillendirdigi ve bu
alanlardan nasil etkilendigi, glinimiiz disiplinler
aras1 arastirmalarinin merkezinde yer almaya
devam etmektedir. Kurucu metinler ve onlarin
degisen yorumlar1 yalnizca inan¢ sistemlerini
bi¢imlendirmekle kalmaz; ayni zamanda kiiltiirel
otoritenin  insasinda, ahlaki ~muhakemenin
olusumunda ve kolektif kimligin smirlarinm
gizilmesinde etkin rol oynayan dinamik unsurlar
olarak islev goriir. Cogulculuk, kiiresellesme ve bilgi
alaninda  yasanan mesruiyet tartigmalariyla
sekillenen ¢agdas baglamda, dini diisiince hem bir
aragtirma nesnesi hem de toplumsal doniisiimleri
analiz etmede bagvurulan kuramsal bir mercek
olarak 6nemini siirdiirmektedir.

Bu entelektiiel yonelimi temel alan Oksident,
tarih, felsefe, siyaset teorisi ve sosyal bilimlerle
diyalog iginde dini soylemlere yonelik elestirel bir
diisiinsel katkiyr tesvik etmeyi amaglamaktadir.
Dini, duragan ya da yalitilmis bir alan olarak degil;
daha genis entelektiie]l geleneklerle ve kurumsal
yapilarla i¢ ice ge¢mis bir olgu olarak ele almay1
hedeflemekteyiz.

7. cildimizin ilk sayisinda, farkli disiplinlerden
beslenen dokuz 6zgiin arastirma makalesi ile iki
kitap  degerlendirme  yazisint  siz  degerli
okuyucularimiza sunmaktan memnuniyet
duyuyoruz. Bu ¢aligmalar, dergimizin akademik
derinlik, yontemsel gesitlilik ve elestirel katilim
konusundaki kararliligini yansitmaktadir

Musa Gelici'nin makalesi, Oslo’daki cami ve
dini derneklere iiye Miislimanlar arasinda
diglanma, tehdit ve medya temsillerine dair algilar:
incelemektedir. “Algilanan Islamofobi Olgegi’ni
kullanan ¢aligma, toplumsal katihim ve kurumsal
yapilarin farkli diizeylerine dair agiklamalar

The ways in which religious traditions shape
and are shaped by social, political, and intellectual
life remain a central concern in contemporary
interdisciplinary scholarship. Foundational texts
and their evolving interpretations not only inform
belief systems but also function as dynamic agents
in the construction and contestation of cultural
authority, moral reasoning, and collective identity.
In the modern context—marked by pluralism,
globalisation, and epistemic contestation—religious
thought continues to serve as both a subject of
inquiry and a lens through which broader societal
transformations are analysed.

In keeping with this intellectual agenda,
Oksident is dedicated to advancing critical
engagement with religious discourses through
dialogue with the disciplines of history, philosophy,
political theory, and the social sciences. Rather than
treating religion as a static or isolated domain, we
aim to foreground its entanglement with wider
intellectual traditions and institutional structures.

We are pleased to present the first issue of
Volume 7, featuring nine original research articles
drawn from a range of disciplines, accompanied by
two incisive book reviews. These contributions
collectively reflect the journal’s commitment to
scholarly depth, methodological diversity, and
critical engagement.

Musa Gelici’s article investigates perceptions of
exclusion, threat, and media representation among
Muslims affiliated with mosques and religious
associations in Oslo. Utilizing the “Perceived
Islamophobia Scale,” the study reveals insights into
varying levels of societal engagement and
institutional structure. The findings underscore the
critical role of media, the value of education, and the
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sunmaktadir. Bulgular, Islamofobiyle miicadelede
medyanin kritik roliinii, egitimin degerini ve
toplumsal farkindaligin gerekliligini
vurgulamaktadir.

Hafize Toparslan, Thomist diisiincenin geg
Bizans teolojisindeki izlerini, Demetrios Kydones ve
Gennadios  Scholarios’'un Latince metinlerle
kurdugu baglar iizerinden incelemektedir. Yazar
Thomistik gelenegin Latin kokenli teolojik bir miras
olmaktan ziyade Grek gelenek igerisinde
doniistiiriilen teolojik-felsefi boyutunu
derinlemesine incelemektedir. Makale, bu figiirlerin
Bat1 skolastigini Bizans Ortodoksluguna terciime
ederken karsilastiklar: teolojik ve politik direng
noktalarini da basarili bigimde ortaya koymaktadir.

Oznur Ozdemir’in makalesi, Patricia Crone’un
Islam tarihgiligindeki revizyonist yaklagiminin
metodolojik 6nemini ele almaktadir. Crone’un
kaynak elestirisi yontemlerini ve geleneksel Islam
anlatilarina  yonelik  belirgin  kugkuculugunu
derinlemesine inceleyen ¢alisma, bu yaklagimin
Batrdaki Islam algist iizerindeki etkilerini
degerlendirmektedir. Caligmanin odak noktasi,
Crone’un Arap milliyetgiligine dair son dénem
yazilarindan biri olup, bu eser, onun Islam
tarihciligine iliskin nihai tutumunu anlamak icin bir
anahtar olarak sunulmaktadir.

Halil Temiztiirk, Olii Deniz Yazmalar’'nin
modern Kitab-1 Mukaddes terciimeleri {izerindeki
etkisini  metin  elestirisi  bakis  acisiyla
incelemektedir. Metinler aras: titiz karsilagtirmalar
ve agiklayici 6rnekler iizerinden ilerleyen ¢alisma,
Yazmalarin Kitab-1 Mukaddes Elestirisi disiplininde
temel bir kaynak olarak merkezi onemini teyit
etmektedir.

Alirnza Farimaz, Amerikan akademisindeki
tasavvuf ¢calismalarinin entelektiiel seyrini, ozellikle
kita Avrupast oryantalist geleneginin etkisini
incelemektedir. Caligma, 1970’lere kadar Amerikan
akademisyenlerinin biiyiik 6l¢tide Avrupa’da hakim
olan tarihsel ve filolojik yaklasimlar1 benimsedigini
ortaya koymaktadir. Ancak, son yillarda daha
dengeli ve baglama duyarhi yorumlara dogru bir
gecis yasanmistir. Makale, klasik oryantalizmin
indirgemeci egilimlerini agmada igeriden bakis
a¢ilarinin 6nemini vurgulamaktadr.

Miirsel Ozalp, Katolik Kilisesinin 19. yiizyil
sonlarindan giiniimiize Siyonizm karsisindaki
cesitli  tutumlarmi  ve  Kutsal Topraklar
politikasindaki dontigiimlerini tarihsel belgelerle

necessity of societal awareness in countering
Islamophobia.

Hafize Toparslan explores the influence of
Thomist thought in late Byzantine theology by
examining the intellectual connections established
by Demetrios Kydones and Gennadios Scholarios
with Latin theological sources. Rather than treating
Thomism merely as a Latin intellectual heritage, the
author skillfully traces its transformation within the
Greek tradition. The article highlights both
theological and political tensions that arose in the
process of integrating Western scholasticism into
Byzantine Orthodoxy.

Oznur Ozdemir’s contribution addresses the
methodological significance of Patricia Crone’s
revisionist approach to Islamic historiography.
Through an in-depth examination of Crone’s
source-critical methods and her pronounced
skepticism toward traditional Islamic narratives,
the article assesses the implications of her work for
perceptions of Islam in the West. A focal point of
the study is one of Crone’s later writings on Arab
nationalism, presented as a key to understanding
her final position on Islamic historiography.

Halil Temiztiirk provides a textual-critical
analysis of the impact of the Dead Sea Scrolls on
modern Bible translations. Through meticulous
intertextual comparisons and illustrative examples,
the study reaffirms the Scrolls’ centrality as a critical
resource in Biblical Criticism.

Aliriza Farimaz traces the intellectual trajectory
of Sufism studies in American academia,
particularly the influence of the continental
European orientalist tradition. The study finds that,
until the 1970s, American scholars largely mirrored
historical and philological approaches dominant in
Europe. However, recent decades have witnessed a
shift toward more balanced, context-sensitive
interpretations. The article highlights the
importance of insider perspectives in overcoming
the reductive tendencies of classical orientalism.

Miirsel Ozalp examines the Catholic Church’s
evolving stance toward Zionism from the late 19th
century to the present, drawing on a wide range of
historical documentation. Particular attention is
given to the discursive transformations following
the Second Vatican Council, including the
increasing rapprochement between the Vatican and
the State of Israel.
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destekleyerek sunmaktadir. Caligma icerisinde
&zellikle I1. Vatikan Konsili sonrasi Vatikan-srail
yakinlagmast  cercevesinde gelisen  séylemsel
degisim ile politik tavir arasindaki gelismelerin alt1
cizilmektedir.

Yusuf Dingel, Agudas Israil hareketinin 20.
yiizy1l baginda Ortodoks Yahudilik i¢inde siyasi bir
aktore doniismesini, dini otorite, cemaat yapisi ve
uluslararas1  Yahudi siyaseti baglaminda ele
almaktadir. Agudas Israil, Siyonist hareketin
sekiiler ve milliyetci tarzina kars: alternatif bir arayis
igerisindedir. Filistin’i tarihsel bir yurt olarak degil,
Tanr'nin  kutsal saydigi bir toprak olarak
degerlendirerek, oradaki Yahudi mevcudiyetinin
dini temellere dayanmasi gerektigini iddia
etmektedir. Bu dogrultuda calisma icerisinde
Agudas Israil ve Siyonist yapilanma arasindaki
catigmalar derinlemesine konu edilmektedir.

Bayram Cinar, Pascal'in diisiincesi {izerinden
inanmanin rasyonelligini tartismakta; sagduyu, akil
ve kalp arasinda kurdugu dengeyle inancin yalnizca
metafizik degil ayn1 zamanda epistemolojik bir
zemine de sahip olabilecegini gostermektedir. Bu
hususta galisma icerisinde gesitli 6rnekler tizerinden
Tanrr'ya inanmanin mi yoksa inanmamanin mi
daha makul oldugu tartigilmaktadir. Bilhassa
sagduyunun  kisiyi =~ inanma  noktasindaki
motivesinin bir cografya ya da diisiince sistemine
has olmadigs, evrensel bir tavir oldugu ¢alismanin
odak noktalarindan birisidir.

Merve Yetim ve Dursun Ali Aykitin ortak
caligmasi, Yahudi $abat geleneginin tarihsel
donisiimiinii ele alirken Tanah literatiirii ve daha
sonraki stiregte sekillenen Talmudi gelenekteki
izleri takip etmektedir. Yazarlar, $abat’in siyasi
calkantilar ve siirgiin deneyimleri tarafindan
sekillendirilen dinamik ve uyarlanabilir bir gelenek
oldugunu giiclii bir sekilde savunmaktadir.

Bu sayimizda yer alan her bir ¢aligma, farkli dini
geleneklerin tasviri, elestirel, karsilagtirmali veyahut
gogulcu  bakis agilarryla  incelenebilecegini
gostermekte; Oksident'in  akademik ilkeleriyle
uyumlu bi¢imde okuyucuyla bulusturmaktadir.
Emegi gegen tiim yazarlarimiza, degerli zamanlarini
ayiran hakemlerimize ve gonillilik ilkesiyle
dinlenmeksizin ¢aligan teknik ekibimize tesekkiir
eder; yeni sayillarda yeniden goriismek dilegiyle
hepinizi saygiyla selamlariz.

Yusuf Dingel’s article explores the emergence of
Agudas Israel as a political force within Orthodox
Judaism in the early twentieth century, situating this
development within broader debates concerning
religious authority, communal organisation, and
international Jewish political dynamics. The
movement positioned itself in deliberate opposition
to the secular and nationalist currents of Zionism,
articulating a theological vision in which the Land
of Palestine was not merely a historical homeland
but a divinely consecrated territory. Within this
framework, Agudas Israel contended that any
Jewish presence in the region ought to rest upon
religious—not  political ~ or  nationalist—
foundations. The study provides a nuanced
examination of the ideological frictions and
institutional conflicts that arose between Agudas
Israel and the Zionist establishment.

Bayram Cinar explores the rationality of belief
through the lens of Blaise Pascal’s thought, offering
anuanced examination of how faith is anchored not
only in metaphysical considerations but also in
epistemological reasoning. Drawing on a range of
examples, the article engages with the question of
whether belief in God or disbelief is more
reasonable. A central focus is the argument that
common sense, as a universal disposition
motivating belief, transcends geographical and
intellectual boundaries.

In their collaborative article, Merve Yetim and
Dursun Ali Aykat trace the historical evolution of
the Jewish Shabbat tradition, from its biblical
foundations in the Tanakh to its elaboration in
Talmudic literature. The authors compellingly
argue that the Shabbat is a dynamic, adaptive
tradition shaped by political upheavals and
diasporic experiences.

Collectively, the contributions in this issue
reflect the journal’s dedication to examining
religious traditions through descriptive, critical,
comparative, and pluralistic lenses. We extend our
sincere gratitude to the authors, the peer reviewers
who generously lent their expertise, and the
technical team whose voluntary efforts made this
issue possible.

With warm regards and anticipation for future
engagements, we respectfully offer this issue to our
esteemed readership.
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Abstract

This study focuses on the perceptions of Islamophobia among Muslims residing
predominantly in Oslo, the capital of Norway. Islamophobia has become a globally
influential issue, and even welfare states like Norway have not remained immune to
its effects. As a result, Norway has also been impacted by this global phenomenon.
Following the September 11, 2001, terrorist attacks, anti-Muslim sentiments became
more visible in Norway, with certain websites, NGOs, and politicians openly
portraying Muslims as a potential threat to democracy. In this context, anti-Muslim
and anti-immigrant sentiments began to strengthen in the country. The far-right
“Progress Party” (Fremskrittspartiet) capitalized on this atmosphere, increasing its
votes significantly and becoming the second-largest party in the Norwegian
parliament. The aftermath of 9/11 created a dangerous precedent that, a decade later,
would fuel the deadly ideology of Anders Behring Breivik, who carried out a terrorist
attack in Norway driven by Islamophobic motives. For a certain period, Breivik was
affiliated with the Progress Party’s youth wing, which suggests that the party’s
nationalist and exclusionary discourse played a formative role in shaping his extremist
worldview. Although Breivik eventually distanced himself from the party, considering
it too weak for his radical goals, the ideological foundations laid by the party served
as a cornerstone in constructing his lethal mindset. The main objective of this study
is to identify how Muslims, who are members of mosque associations and religious
organizations in Oslo, perceive and experience Islamophobia. A quantitative research
method with a survey design was employed. The study sample consists of Muslim
individuals affiliated with mosque associations operating in Oslo. Data were collected
using the “Perceived Islamophobia Scale,” originally developed by Kunst et al. and
adapted into Turkish by Kili¢ and Acar under the title “Adaptation, Validity, and
Reliability Study of the Perceived Islamophobia Scale” Findings indicate that
participants’ overall perception of Islamophobia is at a moderate level. While the
dimensions of Islamization fear and general fear are also moderate, the influence of
media is perceived at a high level. Participants emphasized the impact of media most
strongly. Negative media representations of Muslims appear to be influential,
particularly among women and individuals aged 31-45, who reported higher levels
of Islamization fear. Therefore, the study underlines the responsibility of the media,
the importance of education, and the need to raise social awareness in combating
Islamophobia. It recommends the criminalization of Islamophobic discourse and the
development of relevant state policies. Moreover, it emphasizes that Norway must
address this issue at the level of official state policy.

Keywords: Sociology of Religion, Norway, Multiculturalism, Islam and Muslims,
Perceived Islamophobia.
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Giris

Galisma konumuzun temel parametresi olan Islamofobi, son yillarda adini 6zellikle Avrupada
yagayan Misliimanlara uygulanan ayrimcilik, nefret ve siddet olaylari tizerinden sik¢a duyurmus
bir olgudur. Dis go¢ ile vatanlarindan ¢aliymak ya da bagka sebeplerle go¢ eden Miisliiman
topluluklar ézellikle Islamofobik tutumlara esitli vesilelerle maruz kalmaktadirlar. Ayrica bu
olumsuz tutumlarin ge¢mis miiktesebat: da mevcuttur.

Islamofobi kavraminin gegmisi ontolojik olarak incelenirse Hagli savaglarina kadar hatta daha
da geriye bir tarihe, yani Islam’in bir din olarak Hz. Muhammede teblig edildigi tarihe
gotiriilebilir.! Kavrami izah ederken dini, ekonomik, siyasal boyutlarinin otesinde felsefi
temelleriyle detaylica da ele alinabilinir.? Fakat konu, en azindan bu caligma igin Islam
karsithginin kokenlerine inilmesini degil, projeksiyonumuzu Islamofobinin giincel bir olgu ve
sosyolojik bir kavram olarak literatiire girdigi tarihe, yani insanligin bellegine iglendigi dontiim
noktasina ¢evrilmesini liizumlu kilmaktadir. Yani Baty; gergekte karsiligi olmayan, sanal ve
uydurma bir korkuyu tanimlayarak, Islam ve Miislimanlar1 daha evvelce hi¢ dillendirmedigi
Islamofobi iizerinden bir sorun olarak® ne zaman isaretlemistir? Bu bakimdan ele alindiginda
kavramin varlik bulmasinin iki 6nemli olayla ivme kazandig1 goriilmektedir. Birincisi; Komiinist
BloKun ¢6kmesi ve Soguk Savagin sona ermesiyle yeni diinya diizeninde dengelerin degisiyor
olmast, politik arenada yeni kiiresel diizenin nasil sekillenecegine dair “Medeniyetler Catigmasi™,
“Yeni Diinya Diizeni” ve “Tarihin Sonu™” gibi yeni teorilerin ileri siiriilmesine sebep olmus ve bu
teoriler 1s1ginda Miisliiman toplumlar 6zellikle Avrupada Berlin Duvarrmin da yikilmasiyla
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik agidan ayrimciliga ve Islamofobik saldirilara hedef olmuglardur.
Ikinci 6nemli kirilma noktasini ise Islamofobi baglaminda 11 Eyliil 2001 tarihi teskil etmektedir.
Zira 11 Eylill ikiz Kulelerin vurulmasi hadisesi, diinya kamuoyunun Islam toplumlarint
uluslararasi terdrizmi yayma merkezi olarak algilamasina hizmet etmis ¢ok énemli bir olaydir.®
Artik etkisi Amerika ile sinirli kalmayacak ve biitiin diinyayr ayni oranda ilgilendirecek,
Miisliimanlarla asimetrik bir savag doneminin miladi olarak da ifade edilebilecek bu siire¢
sonrasinda, klasik manada bilinen devletleraras: gii¢c miicadelesi baska bir diizleme taginmistir.”
Bu asimetrik miicadelede Miisliimanlar kliselestirilmis, mercek altina alinmuis, terdrist ilan
edilmis, nefret objesi haline getirilmistir. Dolayisiyla bu mesum tarih daha evvelce Soguk Savasgin
sona erdigi ve Berlin Duvarrnin kistas olarak Islamofobiyi baslatan tarih olarak gériilme
aligkanhigmni unutturmustur. fkiz Kuleler'in vurulmast “11 Eyliil 2001” olay1 olarak diinya

! Mehmet Evkuran, “Bir Kimlik Politikasi Olarak Islamofobi”, Islamofobi-Kolektif Bir Korkunun Anatomisi-
Sempozyum Tebligleri, ed. Osman Alacahan vd. (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Yayinlar1, 2011), 210.

2 Bk. Sait Kar, "Felsefi Agidan Islamofobi ve Elestirisi", Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (2017): 203.

®  Mustafa Alict, "Batrnin Bitmeyen Sanal Korkusu: Islamofobi", Diyanet flmi Dergi 55/2 (2019): 407.

Samuel Huntington, Medeniyetler Catismas: ve Yeni Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi, gev. Mehmet Turhan,

Cem Soydemir (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2006).

Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son Insan, gev. Ziilfii Dicleli (Istanbul: Profil Yayinlari, 2. Bask1 2011).

6 Erhan Akdemir, "11 Eylil 2001, 11 Mart 2004 ve 7 Temmuz 2005 Terérist Saldirilarimin Ardindan Islam’in
Avrupada Algilanis1’, Ankara Avrupa Calismalart Dergisi 8/1 (2009): 4.

7 Metehan Temizel, "Terérizmde Yeni Milad: 11 Eyliil 2001", Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Meslek Yiiksekokulu
Dergisi 14/1-2 (2011): 329-330.
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Miisliimanlar1 agisindan yepyeni sorun ve problemlerin ve Islamofobinin yayilmasinda milat
tarihi olarak kabul edilmistir. Zira bu siire¢ sonrasi domino taslari birer birer diismeye
baglamistir. Sirasiyla Afganistan isgal edilmis,® Ikinci Korfez Savasi® patlak vermis, Theo Van
Gogh Cinayeti, Danimarka Karikatiir Krizi,'° Suriye I¢ Savagi, 22 Temmuz Norveg Breivik
Katliamu'!, 2014-2017 DAES Katliamlari, canli bomba eylemleri, 2019 Yeni Zelanda Cami
Katliami, 2019 Norveg Cami Saldirisi,'? Iskandinavya sathinda 300den fazla noktada “Kur’an
Yakma”'? gosterileri ve daha binlerce burada zikredilemeyecek olay birbirlerini etkileyen olaylar
silsilesi olarak siiregelmistir.

Konumuzun ikinci parametresi olarak belirledigimiz, bir iskandinav iilkesi olan Norveg de
kiiresel bir olgu olan Islamofobinin etki alanindan hissesine diigen pay1 almistir. 11 Eyliil 2001
terdr saldirisindan sonra Miisliiman karsit1 kesim 6zel web siteleri, STK’lar ve siyasetgileriyle
Norveg'te belirgin bir sekilde goriilmeye baglamig ve Miisliimanlarin demokrasi i¢in potansiyel
bir tehdit oldugu iddiasin1 kamusal alanda dile getirmeye baglamislardir.'* Bu bakimdan
Norveg'te, giiclii bir sekilde Miisliman ve gé¢men karsiti sesler giderek daha fazla duyulmaya
baslamis ve 11 Eyliil etkisi ile asir1 sagci parti “Ilerleme Partisi” (Fremskrittspartiet) 10 Eyliil 2001
Norveg genel secimlerindeki yiizde 14,6'ik oyunu 2005'te yiizde 22,1% tastyarak meclisteki en
biiyiik ikinci parti konumuna yiikselmistir.'* 11 Eyliil'tin agtig1 bu kétii ¢1g1r on yil sonra Norveg'te
Islam karsit1 duygularla beslenip teror eylemi yapacak olan BreiviKi, agir1 sag siyasetin bayraktar
partisi Ilerleme Partisi’nin 1rk¢1 havuzundan belli bir siireye kadar iiyelik yoluyla beslemistir. Her
ne kadar Breivik, Ilerleme Partisi'nin siyaset bi¢imini yetersiz ve ‘1limlr’ buldugu igin Islam’a kargt
miicadelede daha radikal yontemlere yonelmis olsa da, bu parti onun dliimciil diisiince sisteminin
ingasinda ideolojik bir kdse tag islevi gdrmiistiir.' Iste tam da bu go¢ ve Islam karsit1 siyasi
birikim ile ilintili olarak 22 Temmuz 2011'de iilke, Ikinci Diinya Savasindan bu tarafa en
muazzam ¢apta insani drami deneyimlemis, sagci terorist Anders Behring Breivik; Norveg
killtirini arindirmak ve {lkeyi Miisliimanlardan temizlemek amaciyla terér eylemi
gerceklestirmistir.'”

22 Temmuz 2011de Breivik, Oslo'nun merkezindeki hiitkiimet binalarina ve birka¢ saat sonra
Is¢i Partisi'nin (AUF) genglik kanad: tarafindan diizenlenen bir yaz kampina saldirarak yetmis

Ulkii Halatgy, “11 Eyliil Terorist Saldirilar: ve Afganistan Operasyonu’nun Bir Degerlendirmesi’, Uluslararas: Hukuk

ve Politika 07 (2006): 80-98.

°  Burak Bilgehan Ozpek, “En Uzun On Yil: 11 Eyliil Sonrast Ortadogu”, Ortadogu Etiitleri 3/2 (2012): 183-216.

10 Jytte Klauusen The Cartoons That Shook the World (New Haven: Yale University Press, 2009).

"' Sindre.Bangstad, Anders Breivik and the Rise of Islamophobia. Bloomsbury Publishing, 2014.

Musa Gelici, “Terror and Media: Norwegian Media News Analysis of Al-Noor Mosque Attack in Norway”, Media

and Terrorism in the 21st Century Ed. Elnur Ismayil (Hershey, PA: IGI Global, 2022), 80-102.

B Musa  Gelici, “‘Rasmus  Paludan ve  Kuran-1 Kerimi Yakma  Eylemleri Uzerine  Bir
Degerlendirme’, Tasavvur/Tekirdag flahiyat Dergisi, 9/2 (2023): 1123-1142.

" Thomas Hylland Eriksen, "Xenophobic Exclusion and The New Right in Norway", Journal of Community & Applied

Social Psychology 22/3 (2012): 208.

Thomas Hylland Eriksen, "Social Anthropology and the Shifting Discourses About Immigrants in

Norway", Engaged Anthropology: Views from Scandinavia ed. Tone Bringa ve Synnove Bendixsen (Cham, Isvigre:

Springer International Publishing; Palgrave Macmillan, 2016): 105.

' Liz Fekete, "The Muslim Conspiracy Theory and The Oslo Massacre", Race & Class 53/3 (2012): 31.

Eriksen, "Social Anthropology", 113.

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047

4 Musa Gelici

yedi kisiyi 6ldiirmiis ve bir¢ok kisiyi yaralamistir. Katliam sonrasi “Breivik terdr saldirisi” kiiresel
¢apta Norve¢'i Islamofobi tartigmalarina dair en fazla bahsedilen iilke yapmistir. Her ne kadar
Breivik, katliaminda Miisliimanlar1 degil, Norvegli insanlar1 hedef alsa da katliama sebep olan
saikleri isaret ettigi manifestosundaki ifade, goriis ve diisiinceleri 1g1ginda “Islam ve
Miisliimanlar” tekrar tartigma odagi olmustur. Gelinen noktada Norve¢'te Breivik sonrasinda
Islamofobik fikir ve gruplar artig gostermis, ozellikle agir1 sag partiler biiyiimiis, iktidar ortag
olmus, siyasetinin temel merkezine problem olarak Miisliimanlar1 koymus, Breivik’i rol model
alan geng ve tutucu kitle; hem marjinalligini hem de eylemlerini ¢ogaltmis, Miisliiman karsiti
gruplarca kamusal eylemler yapilmis, 2019 yilinda Breivik hayran: Philip Manshaus tarafindan
Baerum Camisi'ne terdr saldiris1 gergeklestirilmis, Iskandinavyanin genelinde etkili olan Kur’an-
1 Kerim'i yakma eylemleri Rasmus Paludan isimli agir1 sagci siyasetgi tarafindan Norvege de
sigratilmistir. 11 Eyliil 2001 ile baglayip giiniimiize dek yasanmis tiim bu olaylarin hem
Avrupalilara hem orada yasayan ¢esitli etnisiteden Miisliiman birey ve toplumlara bir takim
olumsuz etkileri olmustur. Dolayisiyla bu ¢alismada; etkilenen énemli iilkelerden oldugu
diisiiniilen niifusu kiigiik ama Islam karsiti tartigmalarin algi diizeyinde temsilin biiyiik oldugu
Norvege mercek tutulmugtur. Calisma, Norve¢'te yasayan Miisliimanlarla gergeklestirilmis
olmasi ve Miisliimanlarin Islamofobi kavramindan ne algiladiklarini gostermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Caligmada orijinali J. R. Kunst ve digerlerine ait olan, Unal Kilig ve Nihal
Acar tarafindan Tiirkgeye uyarlanmis “Algilanan Islamofobi dlceginin Tiirkgeye uyarlanmast,
gecerlilik ve giivenilirlik ¢alismasi™® adli 6lgek kullanilmustir. Bu aragtirmanin genel amacy;
Norve¢’in bagkenti Osloda yasayan ve cami dernegi ve dini dernek statiisiindeki organizasyonlara
iiye olan Tiirk, Pakistanli, Bognak, Arnavut, Somalili vb. Miisliimanlarin Islamofobi olgusunu
algilama bi¢imlerini ve diizeylerini tespit etmektir. Bu genel amag¢ dogrultusunda asagidaki
sorulara yanit aranacaktir:

Katilimcilarin fslamofobi algilama diizeyi nedir?

Katilimcilar arasinda bulunan Tiirk, Pakistanli, Bosnak, Arnavut ve Somalili Misliimanlarin
Islamofobiyi algilama diizeyleri milliyetlere gore farklilik gostermekte midir?

Katilimcilarin Islamofobi algilama diizeyleri yas ve cinsiyet 6zelliklerine gére farklilik

gostermekte midir?

1. islamofobi

Ingilizcede “Islamophobia” olarak ifade edilen terim iki kavramdan miitegekkildir. Birincisi
Islam, ikincisi ise fobi (phobie) kelimeleridir.'” Bu tamlamadan hareketle Islamofobi kavrami reel
durumda bir kargiigi olmadigi halde Islam dininden ve o dinin miintesipleri olan
Mislimanlardan ¢ekinme, iirkme ve uzaklasma istemi igerisinde olmay: ifade etmektedir.?
Esposito ve Kalin'a gore Islamofobi yalnizca bir nefret sdylemi degil, ayn1 zamanda batili

Unal Kilig vd., "Algilanan Islamofobi Olgeginin Tiirkgeye Uyarlanmasi, Gegerlilik ve Giivenilirlik Caligmast”,
Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 12 (2021): 175-198.

Ergin Ergiil, “Islamofobi Olgusu Baglaminda Terérle Miicadele Dili ve Politikalarr’, Tiirkiye Adalet Akademi Dergisi
TAAD 6/22 (Temmuz 2015): 302.

Ozcan Hidir, “Anti-Semitizm ve Anti Islamizm: Benzerlikler ve Farkliliklar”, Bat: Diinyasinda Islamofobi ve Anti-
Islamizm, ed. Kadir Canatan vd. (Istanbul: Eski Yeni Yayinlari, 2000): 82.
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toplumlarin Islam’a ve Miisliimanlara yonelik yapisal bir ayrimciliginin {iriiniidiir.?' Islamofobi,
tarihsel perspektiften bakilinca 6zellikle 11. yiizyildan itibaren sekillenmis koklii ge¢misi olan bir
olgudur. Ozellikle Orta Cagda Hristiyanlar ile Miisliimanlar arasindaki ¢atigmalara bakildiginda,
bu ¢atismalarin bugiin hala bazi Avrupa toplumlarinda Miisliimanlara kargi olumsuz bir alginin
temelini olusturdugu goriilmektedir. Bu ge¢mis, modern Avrupada Islamofobinin nasil insa
edildiginin ve giiniimiizdeki yansimalarinin anlagilmasina yardimci olmaktadir. Islamofobi
ayrica bireysel bir onyargi meselesi degil, ayn1 zamanda toplumsal yapiy: etkileyen ve giic
iligkileriyle sekillenen bir olgudur. Lean Islamofobi Endiistrisi adli kitabinda, Islamofobi’yi sadece
halk arasinda degil, ayn1 zamanda medya, politikalar ve devletin cesitli organlarinda sistematik
olarak iiretilen bir siire¢ olarak gormektedir.?? Lean, Avrupa'daki Islamofobi’yi, 6zellikle medya
tizerinden sekillendirilen bir korku ve diigmanlik séylemi olarak tanimlar. Avrupadaki medya,
Leana gore Islam ve Miislimanlar hakkinda genellikle olumsuz ve korkutucu haberler
yayinlayarak, toplumda genel bir korku yaratmaktadir. Ote yandan Islamofobi, sadece toplumsal
iligkileri degil, ayn1 zamanda siyasi yapilar1 da etkileyen ¢ok boyutlu bir olgudur. Allen
Islamophobia adli galismasinda, Avrupada Islamofobinin yiikselisiyle birlikte, asir1 sag partilerin
ve popiilist siyasetcilerin Islam’a kars1 sert sdylemler gelistirdiklerini belirtmektedir. Bu durum,
ozellikle 11 Eyliil saldirilar1 sonrast daha da belirginlesmis ve Islam karsiti séylemlerin siyasi
arenada daha fazla kabul gérmesini saglamistir.* Fakat biricik kirilma noktasi 11 Eyliil 2001 tarihi
degildir. Islamofobi kavrami i¢in énemli bir tarih olmasi bakimindan 6zellikle isaret etmek
gerekir ki 1997 tarihinde Ingilterede Runnymede Trust isimli diisiince organizasyonu tarafindan
“Islamophobia: A Challenge For All Us” (Islamofobi: Herkese Yonelik bir Tehdit) bashgiyla
hazirlanan rapor ilk kez Miisliman olmayanlar tarafindan yayimlamis bir rapor olarak
Islamofobiyi kavramsallagtirarak, etki alanlarini ve genel gercevesini gizerek piyasaya arz eden ilk
rapor olarak ayrica zikredilmelidir. Zira bu rapor Islamofobiyi sadece bireysel 6nyargi ve nefretle
sinirli bir kavram olarak gormeyerek, ayn: zamanda toplumsal yapilari, politikalar1 ve kiiltiirel
normlar etkileyen bir olgu olarak ele almistir. Bu baglamda, raporun temel amac, Islamofobi’ye
kars1 daha genis bir toplumsal ve kiiltiirel farkindalik yaratmak ve bu olguyu daha kapsamli bir
sekilde tanimlamak olmustur. Raporun bizim agimizdan 6nemi ise yayimlandig tarihi goz
oniinde tuttugumuzda bilinenin aksine Islamofobinin 11 Eyliil olayinin bir sonucu olmadig,
bilakis 1997 tarihinde literatiirde mevcut oldugudur.

Miisliimanlar iizerinde olumsuz etkisi tartisilmaz boyutta olan Islamofobi ile ilgili bu olguyu
saptamak iizere teorik ve uygulamali bicimde ozellikle Ingiltere basta olmak iizere Avrupa
tilkelerinde ¢esitli ¢alismalar yapilmistir. Tiirkiyeden bir arastirmaci olarak Norvec¢'te yasayan
Miisliiman toplumun inang haritasini gikaran Onal'in (2016; 2018) aragtirmalar: alana katki
saglayan onemli teorik ¢aligmalardandir. Fakat Iskandinav iilkelerinde Islamofobi olgusunu

saptamaya ve incelemeye yonelik caligmalar sayica azdir. Ozellikle Norveg'te 2011 yilindaki

Ibrahim Kalin, “Islamopfobia and the Limits Multiculturalism’, Islamophobia: The Challenge of Pluralism in the 21st
Century, Ed. Ibrahim Kalin ve John L. Esposito (ABD: OUP, 2011), 14.

2 Nathan Lean, [slamofobi Endiistrisi (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 18

»  Chris Allen, Islamophobia (Londra: Routledge, 2016),45

The Runnymede Trust Commission on British Muslims and Islamophobia, Islamophobia a Challenge for Us All
(Londra: The Runnymede Trust, 1997): 1.
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Breivik Katliami sonrasi siirecte Islam, Miisliimanlar ve Islamofobi hakkindaki ¢alismalar artis
gosterse de Islamofobi olgusunun uygulamali aragtirmalar yoluyla degerlendirilmesi ¢ok tercih
edilmemistir. Bu noktada ev sahibi toplum igerisinde Islamofobiyi 6lgen araglarin az da olsa
mevcut oldugunu,® fakat Islamofobi olgusunun 6znesi olan Miisliman misafir toplumun
tizerinde [slamofobi algisini 8lgecek bir aracin 2013 yilina kadar mevcut olmadigi gérillmektedir.
Bu manada ilk kez Kunst ve digerlerinin “Perceived Islamophobia: Scale Development and
Validation” bashikli ¢alismay: yayinlayarak énemli bir boslugu kapattiklarini ve gelistirdikleri
algilanan Islamofobi 6lceginin birkag aragtirmaciya referans calisma oldugunu ifade etmek
gerekir.?® Bu 6lcegi Kilig ve Acar 2021 yilinda “Algilanan Islamofobi Olgeginin Tiirkgeye
Uyarlanmasi, Gegerlilik ve Giivenilirlik Calismasi”? baghigiyla yaymlamislardir. Calismada Kilig
& Acar tarafindan Tiirk¢eye uyarlanmis 6lgek kullanilmigtir.

Tespit edilebildigi kadariyla algilanan Islamofobi dlgegi ile yapilmig diger énemli ¢aligma
“Algilanan Islamofobinin Grup Kimligi ve Kiiltiirlesme Tutumlari Uzerindeki Etkilerinin
Kanadali Tirk Toplumu Ornekleminde Incelenmesi” baghginda, Kanada 6rnekleminde
yapilmuistir.?® Yine Itaoui tarafindan 2019 yilinda yapilan “Mapping Perceptions of Islamophobia
in the San Francisco Bay Area, California” baslikhi ¢alismanin “Algilanan Islamofobi” ile ilgili
olarak Norve¢ disinda yapilan bir aragtirma oldugu goriilmektedir.? Bu tip g¢alismalarda
“Algilanan Islamofobi” kavramu ile kastedilen husus, Miisliiman kargit1 kayginin Miisliiman birey
tizerinde kisisel bildirimler araciliiyla dolayli bicimde ortaya ¢ikartilmasidir.*

2. Norve¢’te Islam ve Miisliimanlar

2022 yili verilerine gore Norve¢'in yaklasik 5,4 milyon niifusu vardir.*! Norveg, diinyada refah
seviyesi en yiiksek iilke olarak ilan edilmistir.*> Norveg; milliyet, dil, din, tarih ve gelenek
agisindan Avrupa'nin en miitecanis iilkesidir.*> Norve¢ milliyetciligi Isve¢ milliyetciligine kargt
bir durus olarak gelistirilmistir. Bu anlayis; ulusun, uzun siire devleti bir aile sirketi yapisiyla
homojenik mahiyette yénetmesine imkan vermigtir.**

Bu yap1 1960’lardan itibaren yavas yavas degismeye baslamustir. Norveg'te simdilerde yaklagik
iki ytiz ilkeden go¢ eden insan yasamaktadir. En biiyiik yabanci niifusu gayrimiislim tilke olarak

Polonya, Misliiman iilke olarak ise sirasiyla Somali, Pakistan, Irak, Iran ve Tiirkiye

Bk. Sherman A. Lee, "The Islamophobia Scale: Instrument Development and Initial Validation", The International
Journal for the Psychology of Religion 19/2 (2009): 92-105.

Jonas Kunst vd., "Perceived Islamophobia: Scale Development and Validation", International Journal of Intercultural
Relations 37/2 (2013): 225-237.

Unal Kilig vd., "Algilanan Islamofobi Olgeginin Tiirkceye Uyarlanmasi, Gegerlilik ve Giivenilirlik Caligmast”,
Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 12 (2021): 175-198.

Mehmet Bastug vd., "The Effects of Perceived Islamophobia On Group Identification and Acculturation
Attitudes", Canadian Review of Sociology/Revue Canadienne de Sociologie 56/2 (2019): 251-273.

Rhonda Itaoui, "Mapping perceptions of Islamophobia in the San Francisco Bay Area, California", Social & Cultural
Geography 21/4 (2020), 479-506.

% Bastug, "The Effects of Perceived Islamophobia”, 253.

' Statistik Norway (SSB), “Population of Norway (2022)” (Erisim: 01.01.2023).

New In Norway: Practical Information from Public Agencies (Norveg: Norway Public Agencies, 2015).

Eriksen, “Immigration”, 3.

*  Mariama Njai, “Racism, A Norwegian Case Study”, CERS Working Paper (2014), 1.
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olusturmaktadir. Ulkede 176.089 Miisliiman niifusu bulunmaktadir.?® anayasal din 6zgiirligiiniin
Norveg'te 1964 yilinda anayasaya ilave edilen bir maddeyle getirildigi, bu yasal glivence altinda
biitiin din ve cemaatlerin dini derneklerini kurma hakkina sahip olduklar1 gériilmektedir. Ayrica
1969 yilinda din 6zgiirliiginiin saglanabilmesi ve din ayrimciligmin ortadan kaldirilmasina
matuf olarak Dini Cemaatler Kanunu (“Lov om trudomssamfunn og ymist anna”) ¢ikarilmistir.
Bu siireg sonunda tiim din ve inanglar resmi hak elde etmis ve dini organizasyonlar da kurduklar1
dini cemiyetleri i¢in devlet hibesi almaya baslamigslardir.>

Miisliimanlar mensup olduklar: bir dini dernege iiye olmamis iseler resmiyette Evanjelik
Luteryan Kilisesi'nin bir iiyesi gibi kabul edilirler.”” Dolayisiyla bir Miisliiman Islami bir dernege
iye olmugsa devlet o kisi adina iiye oldugu dernege devlet destekleme 6denegi gonderir. Eger
Miisliiman birey Islami bir cami dernegine iiye olmamigsa devlet 6denegi o kisi adina Evanjelik
Kilisesine yapilir.

Genel olarak Norveg'te Siinniler ve Siiler Islami anlayis1 temsil etmektedir. Miisliimanlarin
gogunlugunu %85 oraninda Siinniler, %15 oraninda ise Siiler olusturmaktadir.’® Norvege ilk
gelen ve niifus sayis1 yitksek olan Miisliman gogmen grup Pakistanlilardir.®® Ulkede sirasiyla
Somalililer, Iraklilar, Iranlilar, Tiirkler, Kosovali Arnavutlar, Bosnalilar ve Afganlar diger
Miisliman gruplardandir.* Istisnalari olmakla birlikte Norve¢'teki Miisliman kuruluslar,
genellikle etnik temellidir.*! Pakistanli Miisliimanlar Norveg¢’te yedi biiyiik grup tarafindan temsil
edilmektedir.*? Ttirkler ise “Diyanet Merkezli Kuruluslar, Diyanet Merkezli Olmayan Kuruluslar
ve Bagimsiz Kuruluglar” olmak iizere {ig boliimde érgiitlenmislerdir.** Diyanet Isleri Bagkanligi
Norveg'te Biyiikel¢ilik nezdinde Din Hizmetleri Miisavirligi iizerinden** Diyanete baglh faaliyet
gosteren 7 dini dernekte din hizmeti sunmaktadir.® Milli Goriig Teskilati, Norvegin ¢
bolgesinde dernek ve camileri ile hizmet vermektedir.*® Siilleyman Hilmi Tunahan cemaati ise
Oslo, Drammen ve Stavangerde Islam Kiiltiir Merkezi adiyla faaliyet gostermektedir.*” Norveg
cami ve mescit sayis1 bakimindan zengindir. Bu sayinin sadece Oslo ve ¢evresinde 60’tan fazla

oldugu, iilke genelinde ise bu sayinin 200’ti gectigi bilinmektedir.*®

*  SSB, “Population of Norway (2022)”.

Recep Onal, “Avrupada Miislimanlarin Birlikte Yagama Seriiveni: Norveg Ornegi. Cok Kkiiltiirlii Yagam, Sosyo-
Kiiltiirel Organizasyonlar ve Dinlerarast Diyalog Perspektifinden Bir Analiz’, Akademik Incelemeler Dergisi 11/ 1
(2016):172.

7 Leirvik Oddbjern, “Muslims in Norway”, Tidsskrift for Islamforskning, The Nordic Welfare State 8/1 (2014): 139.
Onal, "Avrupada Miisliimanlarin Birlikte Yasama Sertiveni", 175.

Onal, "Avrupada Miisliimanlarin Birlikte Yagama Seriiveni”, 174.

0 SSB, “Population of Norway (2022)”.

Christine M. Jacobsen, “Norway”, Islam in the Nordic and Baltic Countries, ed. Goran Larsson (Kanada: Routledge
Islamic Studies Series, 2009), 21.

Onal, "Avrupada Miisliimanlarin Birlikte Yasama Sertiveni", 175.

Recep Onal, “Norveg'te Tiirklere Ait Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Organizasyonlar”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirma
Dergisi 5/5 (2016): 1360.

#“  Onal, “Norveg'te Tiirkler”, 1361.

% Onal, “Norveg'te Tiirkler”, 1362.

% Onal, “Norveg'te Tiirkler”, 1368.

¥ Onal, “Norveg'te Tiirkler”, 1370.

Onal, "Avrupada Miisliimanlarin Birlikte Yagama Seriiveni”, 175.

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047

8 Musa Gelici

Cami ve dini cemiyetlerin etnik temelde sekillenmesi; paralel topluluklarin olugmast,
Miisliimanlarin kendi 6zel alanlarini olugturmalar1 ve ev sahibi toplumun otesinde kendi
sinirlarint - gizerek  etno-kiiltiirel ~bariyerler kurmasi yOniiyle entegrasyona yonelik
elestirilmektedir.* Norve¢ devleti go¢menleri ¢ok kiiltiirliiliik politikalar: gercevesinde onlarin
gesitliligine, varligina ve temsiline saygi duymak ve topluma katilimi esit diizeyde saglamak
amaciyla toplumsal kaynak ve potansiyel bir katma deger olarak tanimlamistir. Bu bakimdan
sinirli bir ¢ok kiiltiirliiliik olarak da ifade edilebilecek bu yaklagim bugiine ait bir politika olarak
olumlu goriilse de go¢iin bagladig1 1960’11 yillarda Norve¢’in gogmenlere yonelik ilk yaklagimlari
asimilasyonist bir bicimde olmustur. Bu anlamda 70’li yillara kadar yasa dis1 bir gii¢ stratejisi
olarak “asimilasyon”, 70’li yillar sonrasi ise gogmenlerin kiiltiirel 6z ge¢mislerini bozmamayi amag
edinen “entegrasyon” kavrami ortaya ¢ikmistir.® Ozellikle Is¢i Partisinin (Arbeiderpartiet)
iktidarda oldugu 2005-2012 yillarinda gé¢menler sisteme dahil edilmeye ¢alisilms, esitlik temelli
¢ok kiltiirlii politikalar merkeze alinmistir.”® Simdilerde Norveg'te 2003'te kabul edilen yasa

gercevesinde, entegrasyon politikalar: esas alinmaktadir.®

3. Norveg’te Islamofobi

Norveg 6zelinde Islamofobinin baglangicina dair tarihi gerilere gétiirmek zordur. Norveg,
cografi uzakhigi sebebiyle Osmanl Imparatorlugu ile irtibat kurmamis ve Hagli seferlerinde
bulunmamugtir. {lk olarak 1988'de gergeklesen Salman Riigdi olay: iilkede Islam korkusunun
ateslenmesinde onciil tarih olarak goriilebilir. Zira Riisdi'nin Seytan Ayetleri isimli kitab1 Norvegli
yaymct William Nygaard tarafindan basimis ve bu yiizden Nygaarda suikast girisiminde
bulunulmus ve o tarihlerde bu olayla ilintili olarak Miisliimanlar Norvecli ev sahibi toplum

% Ote yandan gd¢ seriiveninin baglamasindan

tarafindan antipatik olarak algilanmstir.
giiniimiize kadar olan siirete Norve¢'te Islam ve Miisliimanlara yonelik tutumda tek degil, iki
kutuplu egilim olagelmistir. Birincisi; ¢ok kiltiirliliigiin Norveg toplumu igin bir zenginlik
olduguna vurgu yapan ve gégmenlerin dini ve kiiltiirel gesitliligini savunan Isci Partisidir. Isci
Partisi go¢menlerin Norve¢ toplumu iginde asli degerlerini koruyarak ev sahibi topluma uyum
saglayabileceklerine inanmaktayken popiilist sag parti “Ilerleme Partisi” (FrP) gd¢menlerin
Norvege gelmesine karsi bir tutum izlemekte hatta Islam karsit1 séylemlerle kamuoyunda siyaset
yapmaktadir.>* Dolayisiyla Norveg'te ilerleyen yillar icerisinde artan Miisliiman go¢iine paralel
olarak Miisliiman varligina ve onlarin dini olan Islam’a karg1 endise duyulmaya basladigini
gormekteyiz. Bazen Miislimanlara yonelik rahatsizliklar bir sikdyet olarak Norveg kiiltiiriiniin

belirli standartlarina gore yasamamalar1 sebebiyle hafif bicimde olurken bazi zamanlarda da

Ayhan Kaya, Islam Gog ve Entegrasyon (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayilari, 2006), 176-255.

Kristin Walseth, “Sport Within Muslim Organizations in Norway: Ethnic Segregated Activities as Arena for
Integration’, Leisure Studies 35/1 (2015): 80.

Eriksen, “Immigration and National Identity in Norway’, 6.

Brit Oppedal vd., “Young Muslim Immigrants in Norway: An Epidemiological Study of Their Psychosocial
Adaptation and Internalizing Problems”, Applied Development Science 11/3 (2007): 113.

Eriksen, “Xenophobic Exclusion”, 207.

Recep Onal, “Islamofobi Baglaminda Islam Kargit: Séylemlerin Bati Diinyasindaki Yansimalari: Norveg Ornegi-
Karikatiir Krizi ve Berwick Teror Saldirist”, Kader 16/2 (2018): 379.
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hosgorii, cinsiyet esitligi ve demokrasi gibi liberal degerleri 6ziimsemedeki isteksizlik veya
beceriksizlikleri cihetiyle agir bicimde olmustur.>* Onal’a gére Hristiyanhiktan sonra ikinci biiyiik
din olarak Islam’in Norveg’te miintesipleriyle birlikte bireysel ve kurumsal olarak biiyiimesi, her
gecen giin goriiniirliigiiniin artmas: Norveglilerin Miisliimanlar: tehdit olarak gorme savlarini
glclendirmistir.*

“Norveg’te Yahudi ve Miislitmanlara Kars1 Tutumlar 2017” (Holdninger Til Joder og Muslimer
I Norge 2017) adli rapora® gore Norveglilerin neredeyse yaris1 Misliimanlarin Miisliimanlig
Norve¢'te artirdiklari igin ¢ok fazla suglu olduklarina inanmaktadir. Ayni zamanda H1-Senteret
(2017) raporuna gore her on kisiden dordii Mislimanlarin Norve¢ kiltiirti icin tehdit
olusturdugu iddiasina olumlu yanit verirken her on kisiden {i¢ti Miisliimanlarin Avrupa'y: ele
gecirmek istedigini ifade etmektedir. En carpici husus ise aragtirmaya katilanlarin %10'u
Miisliimanlara yonelik taciz ve siddetin hakli olabilecegine inandiklarini 6zellikle belirtmistir.>®
Tiim bu olumsuzluklarin golgesinde Norve¢'te ayrimciliga maruz kalan kesim Miisliimanlar
olmaktadir. ECRI'nin (2015) raporuna gore Irak ve Somaliden gocenler ayrimcilikla en ¢ok
karsilasan gruplar olmaktadir. Bosnali go¢menlerin ise ayrimcilia en az ugrayan kesim oldugu
belirtilmektedir.>

Norve¢'te son zamanlarda ortaya cikan radikal kiiltiirel 1rk¢1 gruplar “Biz go¢men karsiti
degiliz, goge karsi elestireliz” veya “Miisliimanlara kars1 degiliz. Sadece ¢ok kiiltiircii ideolojiye
karsty1z” seklindeki diistinceleriyle 1rke1 bir diinya goriisiinii legal bir yontemle tanimlamakta,
liberal demokrasinin argiimanlariyla séylem ve eylemlerini genisletmektedirler.®® Pegida ve Sian
gibi legal goriiniimlii irk1 érgiitler Islam’in Norve¢'te varhgina son verilmesine yonelik eylem ve
orgiitlenmelerini hizla siirdiirmektedirler. Islam karsithginin kurumsallasmasini amaglayan bu
sivil toplum bigiminde érgiitlenmis yapilar Islam’in Batida yayilmasini 6nlemeyi amaglamaktadir.
Oslo, Stavanger, Bergen ve Kristiansad sehirlerinde orgiitleri bulunan olusumlar zaman zaman
ortak eylem ve yiirtiytisler yapmaktadir.®!

Norveg'te bu anlamda Islamofobik yaklagimlarin temsil edildigi demokratik ve demokratik
olmayan iki alan bulunmaktadir. Demokratik goriiniimlii alanda agir1 sag siyasi partiler aktif
olarak kendilerini siddet kullanmaktan uzak tutarak, ifade 6zgiirligii ¢ercevesinde Miisliiman
tehdidini en sert tonda kamusal alanda dillendirmektedirler. Ama aynmi demokratik siyasi
soylemin etkisinde yetisen ve katliama hevesli Breivikler disiiniildiigiinde, bu partilerin

kimlikleri var ederek ve besleyerek zimnen siddetin uygulanabilir bir ¢6ziim oldugu bir diinya

*  Heiko Henkel, “The Political Anthropology of Scandinavia After July 22, 2011”, American Anthropologist 114/2
(2012): 353.

Onal, “Islamofobi Baglaminda Islam Karsiti1 Séylemler”, 397.

7 Hl-Senteret, Report: Holdninger Til Joder og Muslimer I Norge 2017 (Norveg: H1-Senteret, 2017).

Line Brustad vd., “Fire av ti Nordmenn Mener Muslimer Utgjor En Trussel Mot Norsk Kultur”, Dagbladet (Erisim
6 Aralik 2017).

The European Commission Against Racism And Intolerance (ECRI), “Annual Report: Growing Anti-immigrant
Sentiment And Islamophobia Were Among Key Trends in 2015” (Erisim: 01.01. 2023).

Musa Gelici, Islamofobik Tutum ve Reflekslerin Tiirk Toplumunun Uyum Siireglerine Etkisi: Norveg Ornegi (Rize:
Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

Recep Onal, Avrupada Islam ve Miisliiman Azinliklar (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 296.
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goriisiinii bu kimlikler tizerinde destekledikleri goriilmektedir.®> Zira tilkede 2019 yilinda
Baeurumda cami saldirisi, 2021 yilinda Oslo yakinlarinda oklu saldir1 olayi, 2022'de Paludan’in
Kur’an yakma eylemleri olmak {izere bir¢ok saldir1 ve olay gerceklesmistir.

Asir1 sag parti [lerleme Partisinin (FrP) ev sahibi toplumu Norve¢’in Islamlasmasi kavramiyla
korkuttugunu, Miisliimanlarin ortacagdan kalma, vahsi ve haksizlik etmeye meyilli kimseler
olduklar1 iddiasini sik¢a kullandigini,® su¢ artigini Miisliman gégmenlerle izah etiklerini ve tiim
bunlarin sonucunda ise Norve¢’in giderek dini radikalizmin kaynag: haline geldigini iddia
ettikleri goriilmektedir.®* Asir1 sag siyasetin bu yaklagimi ile ilintili olarak bir arastirmada bu
zehirli séylemin Norveg'te lise ve ortaokul diizeyinde egitim géren gogmen ¢ocuklarda psikiyatrik
sorunlara sebebiyet verdigi ifade edilmistir. Okul ¢agindaki ¢ocuklar iizerinde yapilan
aragtirmada ¢ocuklarin bir cesit kimlik krizi yasadiklar: ifade edilmistir.%> Islamofobik tutum ve
yaklagimlar {izerinden gelisen bu tiir kimlik krizlerinin ise Miisliiman toplumun Norveg
toplumuna olan uyum siirecine olumsuz etkileri bulunmaktadir.5

Norveg'te Islam karsiti siyasetci ve gruplar Islam’in kadin ve escinsel haklari agisindan bir
tehdit oldugu tezini 6ne siirmektedirler.” Bir aragtirmada Misliman kadinlarin; kadin stinneti,
goriicti usulii evlilikler gibi konu baghiklar: iizerinden kliselestirildiklerini ifade edilmektedir. S6z
konusu aragtirmada Norveg¢'te bagortiili Misliiman kadinlarin sekiiler kiyafetler giyen
Miisliiman kadinlara gore daha olumsuz degerlendirildigini tespit edilmistir.®® Sadece Somalili
Miisliimanlarda mevcut olan kiiltiirel bir uygulama olarak kadin stinneti konusu kamusal alanda
en ¢ok dillendirilen hususlardandir. Bununla ilintili olarak 1995-1996 yillarinda kadina karsi
siddeti, zorlama evlilikleri ve kadin siinnetini yasaklamak maksadiyla yasa ¢ikarilmistir.
Norveg'te bulunan Islam érgiitleri de bu yasaya destek vermigtir.*®®

[slam ve Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumu sebebiyle medya da sikhikla
elestirilmektedir. Entegrasyon ve Cogulculuk Direktorligii (IMDi) tarafindan yapilan bir
aragtirmaya gore, Islam ve Miisliimanlarla ilgili haberlerde ¢ogunlukla kaynaklara degil,
sorunlara odaklanildig tespit edilmistir. Medya igeriklerinin analizinde, haberlerin %71’inin
problem merkezli bir yaklasimla sunuldugu belirlenmistir.”® Entegrasyon ve Cogulculuk
Direktorlugii, Avrupa Konseyinin de bu dogrultuda problem kaynakli habercilikten endise
duydugu ve Norve¢’i ECRI (2008) raporunda uyardig: yer almaktadir.”’ Bununla beraber Batili

Diana Mulinari vd., “Violence, Racism, And The Political Arena: A Scandinavian Dilemma”, Nordic Journal of
Feminist and Gender Research 20/1 (March 2012): 15.

Eriksen, “Immigration”, 11.

Eriksen, “Immigration’, 8.

% Oppedal, “Young Muslim, 120.

% Gelici, "Islamofobik Tutum".

Sindre Bangstad, "The morality police are coming! Muslims in Norway's Media Discourses", Anthropology
Today 27/5 (2011): 4.

Zan Strabac vd., “Wearing the veil: Hijab, Islam and Job Qualifications as Determinants of Social Attitudes Towards
Immigrant Women in Norway”, Ethnic and Racial Studies 39/15 (2016): 2667.

Oddbjern Leirvik, “Christianity and Islam in Norway: Politics of Religion and Interfaith Dialogue”, Canadian
Diversity 4/3 (2005):5.

Integrerings-og Mangfoldsdirektoraretet (IMDi), “Report: Immigrants in the Norwegian Media” (Erisim: 01.01.
2023).

IMD;j, “Immigrants in the Norwegian media”
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tilkelerin genel olumsuz tutumuna kiyasla Norveg devletinin sosyal demokrasi, bagimsiz
ditsiinme, dinler arasi diyalog, farkliik ve saygi gibi kavramlara hiirmetkir oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira Norve¢’in gogmenlere yonelik 1rk¢r tutum ve ayrimciliklara karsi miicadele
sergiledigini, Miisliimanlar ve mensup olduklari din olan Islama yonelik tartigmalarda daha
hiimanist, uzlagsmaci ve mutedil bir yaklasimi benimseyerek Miisliimanlarin haklarini savunmaya
calistiklarini belirtmek gerekir. Bu hususta 6zellikle devletin, Miisliiman kurum ve kuruluglarla
stirekli temas halinde diyalog faaliyetleri yaparak problemlerin tespit edilmesi ve ¢oziilmesine

yonelik gayret gosterdigi bilinmektedir.”

4. Arastirmanin Yontemi

Norveg'in bagkenti Osloda yasayan Miislimanlarin Islamofobiyi algilama diizeylerini
belirlemeyi amaglayan bu ¢aligma nicel-tarama tiiriinde bir aragtirmadir. Nicel yontem, bireylerin
sosyal eylemlerini miisahede, tecriibe ve dlcer araclar vasitasiyla objektif bir bicimde 6l¢mek ve
sayisal verilerle aciklamaktir. Tarama tiiri arastirmalarda ise 6nceden olmus ya da simdiki

durumda mevcut olan durumun mevcut bulundugu bigimiyle gézlemlenmesi amaglanir.”

4.1. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢alisma grubu 123 kisiden olugmaktadir. Veriler 20-30 Ocak 2023 tarihleri
arasinda, Norve¢’in bagkenti Osloda yasamakta olan Miisliiman bireylerle bizzat arastirmaci
tarafindan yiiz yiize goriisiilerek toplanmustir. Olgekte yer alan ifadeler, katilimcilara sunulmus ve
cevaplamalar1 istenmigtir. Osloda yasayan Miisliiman bireyler genel olarak siyasi, kiiltiirel,
ideolojik ya da bagkaca sebeplerle ¢alismaya katilimda isteksiz kalmiglar ve goriismeyi
reddetmislerdir. Bu sebeple arastirmanin ¢alisma grubu 123 goéniillii katilima ile smirlidir.

Katilimcilarin bazi demografik 6zelliklerine gore dagilimlar: Tablo 1'de verilmistir.

Demografik Ozellikler N %
Cinsiyet
Kadin 41 33.3
Erkek 82 66.7
Uyruk
Diger™ 30 24.3
Pakistan 17 13.8
Tirk 76 61.8

Tablo 1. Katihmcilarin Bazi Demografik Ozelliklerine Gore Dagilimlar:

Tablo 1 incelendiginde katihimcilarin gogunlugunu erkeklerin (n = 82, %66.7) olusturdugu
goriilmektedir. Katilimcilar uyruklarina gore en ¢ok (n = 76, %61.8) Tiirk'tiir. Daha sonra ise (n

72 Onal, "Avrupada Miisliimanlarin Birlikte Yasama Sertiveni",180-181.

73 Suzan Duygu Eristi, Bilimsel Arastirma Yontemleri, ed. Adile Askin Kurt vd. (Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2013), 9-26.

74 ‘Diger’ ifadesi altinda Somali, Arnavut, Makedon, Irak ve Afganistan uyruklu Miislimanlar temsil edilmektedir.
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= 17, %13.8) Pakistan vatandast ve (n = 30, %24.3) diger uyruklu olduklar1 goriilmektedir.

Katilimcilarin yas ortalamalari ise 40.98 olarak hesaplanmugtir.

4.2. Arastirmada Kullanilan Olgme Araglar

Arastirma kapsaminda veri toplama araci olarak algilanan Islamofobi ile ilgili bireylerin
hislerini, diisiincelerini ve toplumsal tutumlarini 6l¢gmek amaciyla Kilic ve Acarin Tiirkgeye
uyarladig1 “Algilanan Islamofobi Olgegi”” ve arastirmaci tarafindan hazirlanan demografik form
uygulanmugtir. Algilanan Islamofobi Olgegi toplamda 24 maddeden olusmaktadir. Bu élcek, 3
boyut altinda toplanmuistur:

1. Dislama ve ayrimcilik

2. Korku ve tehdit algis

3. Medya etkisi ve olumsuz imgeler

Giivenirlik agisindan 6lgegin Cronbach Alpha i¢ tutarlilik katsayis1 degerleri oldukga
yiiksektir. Arastirmada yer alan bulgulara gore, genel giivenirlik degeri 0.91, alt boyutlarin
glivenirlik degerleri ise; Diglama ve ayrimcilik: 0.87, Korku ve tehdit algisi: 0.89, Medya etkisi ve
olumsuz imgeler: 0.85 olarak belirlenmistir.

Bu giivenirlik degerleri, 6lgegin Tiirk¢e versiyonunun yiiksek derecede giivenilir ve gegerli

oldugunu gostermektedir.

4.3. Verilerin Analizi

Aragtirmada betimsel istatistikler (ortalama, standart sapma, minimum, maksimum),
demografik 6zelliklere gore farkin incelenmesi amaciyla iligkisiz 6rneklemler t testi, tek yonlii
varyans analizi (One-Way ANOVA) yapilmistir. Verilerin analizinde IBM SPSS 26 yazilimi
kullanilmigtir. Caligmaya 123 kisi katilmigtir. ilk olarak kayip degerler ve u¢ degerler
incelenmigstir. U¢ degerler kontrol edilip, olumsuz maddeler (M3, M4, M5) ters ¢evrilmistir. Veri
setinde kayip deger bulunmamaktadir. Tek degiskenli u¢ degerler icin puanlar Z standart puanina
doniistiiriilmiis ve -3 ile +3 araliginda ug deger tespit edilmemistir. Varsayimlar test edildikten
sonra analizlere devam edilmistir.

Verilerin normalligi, Kolmogorov-Smirnov testi, histogram grafikleri, ¢arpiklik ve basiklik
degerleri ile kontrol edilmistir. Normallik testi sonucunda hangi istatistiksel yontemlerin

kullanilacagina karar verilmistir. Normallik testi sonucu Tablo 3’te verilmistir.

75 Kilig vd., "Algilanan Islamofobi”, 175-198.
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g | E |5 ~
. i El 2| 2|5c¢ Z | 3
Ol¢ek/Boyut | N X S S g o é”g p A =
— < <
= S ‘E“ I O 1]
N
Yas 122 | 40.98 | 13.57 | 43 16 70 .079 .059 .24 82
Algilanan
. . 123 | 35.24 | 7.21 35 22 52 .088 .019 .08 -.87
Islamofobi
Islamlasma
123 | 12.80 | 2.23 13 7 19 .099 .005 .20 31
Korkusu
Genel
123 | 12.17 | 3.82 12 4 19 112 <.001 | -.21 -.80
Korku
Medya

123 | 10.27 | 3.63 12 3 15 204 | < -.38 )
Etkisi 001 1.07

Tablo 2. Olgeklere Iliskin Normallik Testi Sonuclar:

Bu calismada, Kolmogorov-Smirnov testi kullanilarak katilimcilarin yanitlarinin normal
dagilima uyup uymadig: test edilmistir. Sonuglara gore, yas disinda higbir degiskenin puanlari
normal dagilim gostermemektedir (p < .05). Yani, yas diginda kalan tiim degiskenlerin dagilimi
normalden sapmaktadir. Ancak, sadece Kolmogorov-Smirnov testine bakarak bir sonug
¢ikarilmamigtir. Bunun yaninda, ¢arpiklik ve basiklik degerleriyle birlikte histogramlar da
incelenmistir. Dagilimin simetrik olup olmadigina dair bilgi veren ¢arpiklik, saga dogru bir
kayma oldugunda pozitif carpiklik, sola dogru kayma oldugunda ise negatif carpiklik seklinde
ifade edilmektedir. Basiklik ise dagilimin ne kadar "keskin" ya da "diiz" oldugunu géstermekte ve
pozitif basiklik, daha sivri bir dagilimi, negatif basiklik ise daha diiz bir dagilimi ifade
etmektedir.”®

Buna gore, Yas degiskeni normal dagiima yakin bir dagilim goéstermektedir. Algilanan
Islamofobinin ¢arpiklik ve basiklik degerlerine bakildiginda ise degiskenin dagilimi, normal
dagilimdan kiigiik bir sapma gostermekle birlikte kabul edilebilir bir seviyede goriinmektedir.
Yine Islamlagma Korkusunun Carpiklik ve Basiklik degerlerine bakildiginda bu dagilimin da
normal dagilima yakin, ancak ¢ok hafif bir sapma bulundugu sdylenebilir. Son olarak Genel
Korku basiklik degerlerinin de normal dagilimdan ¢ok farkli olmadig: goriiliirken Medya etkisi
degiskeninin dagilimi, digerlerine gére daha fazla sapma gostermektedir ancak yine de normal
dagilimdan belirgin bir fark bulunmaktadir. Ozetle, carpiklik ve basiklik degerleri, bu
degiskenlerin biiyiik 6l¢iide normal dagilima yakin oldugunu, ancak bazi degiskenlerin normal
dagilimdan kiigiik sapmalar gosterdigini ortaya koymaktadr.

Katilimcilarin 6lgekler ve alt boyutlar iizerindeki diizeylerinin belirlenmesi i¢in ise son
kategori - Ilk kategori) / Kategori sayis1] formiilii kullanilmistir. Bu formiil, her bir kategorinin
biiytikligiinii adim adim hesaplamaktadir. Formiile yerlestirilen degerlerle yapilan hesaplamada,
(5-1)/5 = 0.80 degeri bulunmustur. Bu, her kategori arasindaki farkin 0.80 oldugunu
gostermektedir ve bu farklarin anlami Tablo 4'te daha ayrintili olarak agiklanmistir.

76 Abdullah Can, SPSS ile Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi (Ankara: Pegem Akademi, 2024), 44.
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Sonug olarak, genel olarak katilimcilarin yanitlari, normal dagilima yakin bir sekilde dagilmis
olsa da, baz1 degiskenlerde kiicitk sapmalar mevcuttur. Olgeklerin degerlendirilmesi igin
kullanilan formiil de, katihmcilarin diizeylerini anlamada yardimci olmustur.

X/k Karar

1.00 - 1.80 Cok diisils
1.81 - 2.60 Dusiik

2.61 - 3.40 Orta Diizey
3.41 - 4.20 Yiiksek
4.21-5.00 Cok yiiksek

Tablo 3. Katiimcilarin Algilanan Islamofobi'nin Ortalama Puanlar: Igin Degerlendirme Oliitleri
k: madde sayis:

Tablo 3 gére Algilanan Islamofobinin ortalama puanlarinin, ¢ok diisiik ile ¢ok yiiksek
arasinda derecelendirildigi ifade edilebilir.

5. Bulgular ve Yorumlar

5. 1. Katimcilarin Algilanan Islamofobi Diizeylerinin incelenmesi

Katilimcilarin Algilanan Islamofobi ve alt boyut diizeyleri Tablo 5’te verilmistir.

Olgek/Boyut N X S K X/k Karar
Algilanan Islamofobi 123 3524 | 7.21 11 3.20 | Orta Diizey
Islamlasma Korkusu 123 12.80 | 2.23 4 3.20 | Orta Diizey
Genel Korku 123 12.17 3.82 4 3.04 | Orta Diizey
Medya Etkisi 123 10.27 3.63 3 3.42 | Yuksek

Tablo 4. Katihmcilarin Algilanan Islamofobi ve Alt Boyut Diizeyleri

Tablo 4'te yer alan veriler, katilimcilarin Algilanan Islamofobi, Islamlagsma Korkusu, Genel
Korku ve Medya Etkisi gibi boyutlarda farkli seviyelerde algilama egiliminde olduklarini
gostermektedir. Ozellikle “Medya Etkisi” diizeyinin yiiksek olmasi, medya ve toplumda
Miislimanlara yonelik olumsuz temsilin katilimcilar iizerindeki algiyr sekillendirdigini
diisiindiirmektedir. Islamlagma Korkusunun orta seviyede olmasinin, gayrimiislimlerin
Miisliiman niifusuna dair tasidigr korkularin, dogrudan Miisliiman bireylerin algilarinda yer
ettigini ve bu korkularin toplumsal diizeyde de yankilandigini gostermekte, toplumsal
gerilimlerin ve kiiltiirel farklarin, bireysel algilar tizerindeki etkisini vurgulamaktadir. Ayrica,
“Genel Korku” puanlarinin orta seviyede olmasi, katilimcilarin sadece Islamofobi'ye dair degil,
genel toplumsal korkulara da benzer diizeyde tepki verdiklerini gostermektedir.
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5.2. Katiimcilarin Algilanan Islamofobi ve Alt Boyut Tutum Puan Ortalamalarinin
Cinsiyetlerine Gore Incelenmesi

Katilimeilarin Algilanan Islamofobi ve alt boyut puanlari cinsiyete gore normal dagilim
gostermektedir. Algilanan Islamofobi ve alt boyut icin iliskisiz érneklemler t testi yapilmustir.
Mligkisiz 6rneklemler t testi sonucu Tablo 5de verilmistir.

Olgek/Boyut |  Grup N X S T Sd P
Algilanan Kadin 41 36.78 7.87 1.684 121 .095
Islamofobi Erkek 82 34.48 6.78
. Kadin 41 13.78 2.37 3.586 121 <001
Islamlagsma

Erkek 82 12.32 2.01
Genel Kadin 41 12.71 3.87 1.102 121 273
Korku Erkek 82 11.90 3.79
Medya Kadin 41 10.29 3.80 .052 121 958
Etkisi Erkek 82 10.26 3.57

Tablo 5. Katihmcilarin Algilanan Islamofobi ve Alt Boyut Puanlarinin Cinsiyete Gére Incelenmesi

Tablo 5 incelendiginde cinsiyete gore Islamlagma puanlari anlamh farklilik gostermektedir
(taan) = 3.586, p < .05). Islamlagma icin kadinlarin puan ortalamasi (X = 13.78), erkeklerin puan
ortalamasindan (X = 12.32) daha yiiksektir.

Katilimcilarin cinsiyetlerine gore Algilanan Islamofobi (ti21) = 1.684, p > .05), Genel Korku
(tazn = 1.102, p > .05) ve Medya Etkisi (tg2;y = .052, p > .05) puanlari anlamli farklilik
gdstermemektedir. Katilimailarin cinsiyetlerinin Algilanan Islamofobi, Genel Korku ve Medya
Etkisi puanlarini etkilemedigi, bu konularda farkl cinsiyetlere sahip katihimecilarin birbirleriyle
benzer diisiindiikleri ifade edilebilir. Cinsiyet bazinda yapilan t-testi analizi, Islamlasma Korkusu
boyutunda anlamli bir fark oldugunu ortaya koymustur. Kadinlarin, erkeklere gore daha yiiksek
Islamlasma Korkusu puanlarina sahip olmasi, toplumdaki cinsiyet rollerinin ve kadinlarin daha
fazla sosyal diglanma deneyimleyebilmesinin etkisiyle iliskilendirilebilir. Bu durum, medya ve
toplumda kadinlara yonelik stereotiplerin, Miisliiman kadinlar1 daha fazla etkileyebilecegi ve
onlarin Islamofobi algilarinda daha giiglii bir etkiye sahip olabilecegini diisiindiirmektedir. Diger
boyutlarda ise cinsiyetler arasinda anlamli farklarin olmamasi, her iki cinsiyetin de Algilanan
Islamofobi, Genel Korku ve Medya Etkisi konularinda benzer sekilde disiindiigiinii
gostermektedir. Bu bulgu, Islamofobi'nin toplumsal bir olgu olarak, cinsiyet fark etmeksizin, her
bireyi benzer sekilde etkileyebilecegini gosteriyor.

5.3. Katihmcilarin Algilanan Islamofobi ve Alt Boyut Diizeylerinin Yasa Gore
Karsilagtirilmasi

Aragtirma sorusuna yanit vermek amaciyla iliskisiz 6l¢timlerde Tek Yonli Varyans Analizi
(One Way ANOVA) yapilmustir. Analiz sonucu betimsel istatistikler Tablo 6da, ANOVA sonucu
ise Tablo 7de verilmigtir.
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Olgek/Boyut Yas n X S
Algilanan Islamofobi 16-30 29 34.93 7.24
31-45 45 36.53 7.15
46+ 49 34.24 7.21
Islamlagma Korkusu 16-30 29 12.17 2.69
31-45 45 13.64 2.07
46+ 49 12.41 1.87
Genel Korku 16-30 29 11.83 4.12
31-45 45 12.29 3.55
46+ 49 12.27 3.95
Medya Etkisi 16-30 29 10.93 3.17
31-45 45 10.60 3.82
46+ 49 9.57 3.66

Tablo 6. Katihimcilarin Yasa Gore Algilanan Islamofobi ve Alt Boyut Diizeyleri

Tablo 6 incelendiginde yasa gore katilimcilarin Algilanan Islamofobi puan ortalamalarinin
34.24 ile 36.53, Islamlagsma Korkusu puan ortalamalarinin 12.17 ile 13.64, Genel Korku puan
ortalamalarimin 11.83 ile 12.29 ve Medya Etkisi puan ortalamalarinin 9.57 ile 10.93 arasinda
degistigi goriilmektedir. Gozlenen bu farklarin anlamli olup olmadifi sadece betimsel

istatistiklere gore degerlendirilemez. Bu ylizden ANOVA sonucunu incelemek gerekmektedir.

v K 5 Kareler 4 Kareler Anlamh
aryansin Kaynagi s
b ynag Toplami1 Ortalamasi Fark
Gruplar Arasi 126,560 2 63.280 1.222 298 -
Algilanan .
. . Gruplar I¢i 6216,123 120 51.801
Islamofobi
Toplam 6342,683 122
. Gruplar Arasi 51,031 2 25.516 5484 .005 1-2,2-3
Islamlagma .
Gruplar I¢i 558,286 120 4.652
Korkusu
Toplam 609,317 122
Genel Gruplar Arasi 4,481 2 2.241 151 .860 -
ene .
Gruplar Igi 1776,933 120 14.808
Korku
Toplam 1781,415 122
Gruplar Arasi 41,484 2 20.742 1.587 .209 -
Medya .
Etkisi Gruplar I¢i 1568,662 120 13.072
Toplam 1610,146 122

Tablo 7. Katihmcilarin Algilanan Islamofobi ve Boyut Puan Ortalamalarimin Yaglarina Gére ANOVA Sonuglar
1: 16-30, 2:31-45, 3:46 ve iizeri

Yapilan analiz sonucuna gore katilimcilarin Islamlasma Korkusu puan ortalamalari yasa gore
anlamli farklilik gostermektedir [F;-120) = 5.484, p < .05]. Farkin hangi gruplar arasinda oldugunu
anlamak amaciyla Scheffe post-hoc testi yapilmistir. Bu test sonucuna gore 31-45 yasindakilerin
puan ortalamalari (X = 13.64), hem 16-30 (X = 12.17) hem de 46 ve iizeri (X = 12.41) yastakilerin
puan ortalamasindan daha yiiksektir.
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Algilanan Islamofobi ve dier puan ortalamalar1 ise yasa gore anlamh farklilik
gdstermemektedir (p > .05). Baska bir ifadeyle, katilimcilarin Algilanan Islamofobi, Genel Korku
ve Medya Etkisi puanlar1 yaslarina bagh olarak anlamli bir sekilde degismemektedir. Bu bulgu
yasin bahsi gecen ii¢ degisken izerinde etkisinin olmadig: seklinde de yorumlanabilir.

Yas grubuna gére yapilan analizde, yalnizca Islamlasma Korkusu puanlarinda anlamli bir fark
gbzlemlenmigtir. 31-45 yas grubunun, diger yas gruplarina kiyasla daha yiiksek Islamlagma
Korkusu puanlarina sahip olmasi, bu yas grubunun toplumsal ve kiiltiirel dinamikler karsisinda
daha fazla endise tasiyor olabilecegini diisiindiirmektedir. Orta yas grubu, toplumsal degisimlere
daha duyarli olabilir ve bu da onlarin Islamlasma Korkusu nu daha yiiksek algilamalarina neden
olabilir. Ancak, Algilanan Islamofobi, Genel Korku ve Medya Etkisi diizeylerinin yasa gore
anlamli bir farklilik gostermemesi, bu faktorlerin her yas grubunda benzer sekilde algilandigini
gostermektedir. Bu, Islamofobi'nin, bireylerin yagina bakilmaksizin, toplumun tim

katmanlarinda yaygin bir sorun olduguna isaret etmektedir.

Sonug ve Oneriler

Islamofobi algisini 6lgen bu galismada, Norveg'te yasayan Miisliiman toplumun bu olguyu
gesitli bicimlerde algiladigy tespit edilmistir. Bu ¢aligmanin bulgularina goére, katilimcilarin
algiladiklar1 Islamofobi ve alt boyutlari, cinsiyet ve yas gibi demografik faktorlere gore bazi
farkliliklar gostermektedir. Ozellikle, “Medya Etkisi” boyutunun yiiksek olmasi, medya ve
toplumda Miisliimanlara yonelik olumsuz temsilin katilimcilarin algisini sekillendirdigini
gostermektedir. Islamlasma Korkusunun orta seviyede olmast ise, gayrimiislimlerin Miisliiman
niifusuna yonelik korkularnin, dogrudan Miisliiman bireylerin algilarinda yer ettigini ve
toplumsal diizeyde de bu korkularin yankilandiini ortaya koymaktadir. “Genel Korku”
puanlarinin orta seviyede olmasi, katilimcilarin yalnizca Islamofobi’ye degil, ayn1 zamanda genel
toplumsal korkulara da benzer sekilde tepki verdiklerini gostermektedir.

Calismada cinsiyete gére yapilan analizde, kadinlarin daha yiiksek Islamlasma Korkusu
puanlarina sahip oldugu bulunmustur. Bu durum, kadinlarin toplumda daha fazla sosyal
dislanma deneyimleyebilecegi ve medya ile toplumda kadinlara yonelik stereotiplerin etkisiyle
Miisliiman kadinlarin Islamofobi algilarinin daha gii¢lii olabilecegini diigiindiirmektedir.
Caliyjmamizin cinsiyete dayali kadinlarla ilgili bu bulgusu “Misliman kadinlarin Norveg
toplumunda is giicii piyasas1 ve sosyal kabul agisindan ciddi ayrimciliga ugradiklarini, bunun da
onlarin toplumsal entegrasyonunu engelledigini” ortaya koyan Strabac ve digerlerinin”
bulgulariyla uyumlu gézitkmektedir.

Yaga gore yapilan analizde ise sadece Islamlasma Korkusu puanlarinda anlamli bir fark
bulunmustur. 31-45 yas grubunun, diger yas gruplarina kiyasla daha yiiksek Islamlasma Korkusu
puanlarina sahip oldugu belirlenmistir. Ancak, Algilanan Islamofobi, Genel Korku ve Medya
Etkisi diizeylerinde yasa bagli anlamli bir fark bulunmamistir. Bu durum, bu faktorlerin tiim yas
gruplarinda benzer sekilde algilandigini gostermekte ve Islamofobinin toplumun her yas

grubunda yaygin bir sorun oldugunu ortaya koymaktadir. Caligmamizda Islamofobi algisinin

77 Strabac vd., “Wearing the veil: Hijab, Islam and Job Qualifications’, 2667.
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Medya Etkisi diizeyindeki yiiksek sonuglar1 “Go¢menlerin Norve¢ medyasinda, olumsuz temsil
edildigini ve genellikle stereotipler tizerinden olumsuz imajlara yer verildigini” tespit eden IMDi
(2009)”® raporu sonuglariyla uyumlu goéziikmektedir. Norve¢'te Islam, Miislimanlar ve
Mislimanlarin Norve¢ toplumuna uyumu konularimin ¢ok siklikla haber yapildigi, haberde
konudan ¢ok probleme odaklanildig ve habere konu olan kisinin &zellikle dini kimligine vurgu
yapilmasinin, Miislimanlar1 sugla 6zdeslestirmesinin Miisliman toplumda tedirginlik
yarattiginin tespit edildigi de hatirda tutulursa Norve¢ medyasina biiylik sorumluluklarin
diistiigii sdylenebilir.

Cozlim Onerisi olarak 6zellikle medyanin dogrulari ¢arpitmadan, iyi 6rneklere de yer vermek
suretiyle daha yapici bir dille haber yapmas: ve Miislitmanlar: kliselestirici ve sugla iligkilendirici
haberlerden imtina etmesi gerekmektedir. Diger taraftan asir1 sag siyasi partilerin ve ozellikle
Miisliiman karsiti sivil toplum Orgiitlerinin kamusal alanda irk¢ilik boyutunu asan bigimde
sergiledikleri nefret soylemlerinin demokratik ifade 6zgiirligii ile mesruiyet kazanmasinin 6niine
gecilmeli, Islamofobik soylemlerin de Insan Haklari Ihlali baglaminda cezai miieyyideye
baglanmasi gerekmektedir. Ozellikle Rasmus Paludan gibi kigilerin agir1 sag siyasetin sinir
tanimaz temsilcisi olarak tiim Iskandinavyada yaptigi Kur'an yakma eylemlerine Norveg devleti
tarafindan izin verilmemesi Islamofobi ile miicadele gergevesinde olumlu katkilar saglayacaktir.
Ote yandan Norveg devleti Islamofobi ile miicadele konusunda devlet politikas: kapsaminda
sorunu ele almali ve okul 6ncesi agamadan baglamak {izere egitim alaninin diger kademelerinde
de Islamofobi olgusuna karsi eylem plani cercevesinde miicadele etmelidir. Ozellikle niifusu
kiigiik fakat yaydig1 Miislitman kargiti beyaz irki diistincelerin dalga boyutu biiyiik olan Norveg
ve Iskandinavya sathinda “Algilanan Islamofobi Olgegi” ile farkli zamanlarda daha ¢ok noktada
ol¢imlemeler yapilmasina bundan sonra da ihtiya¢ vardir. Bu bilgiler 1s18inda ¢alismadan
¢ikarilan sonuglara gore Onerileri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1) Oncelikle medyanin, toplumsal algilar1 sekillendirmede 6nemli bir rolii oldugunu goz
6niinde bulundurarak, Miisliimanlara yonelik daha dengeli ve dogru temsilin saglanmasi
gerektigi sOylenebilir. Medya, toplumdaki 6nyargilari yikmak ve daha saglikli bir toplumsal
anlayis gelistirmek adina énemli bir aragtir.

2) Toplumsal gerilimler ve kiiltiirel farklar, bireysel algilar tizerinde etkili olabilmektedir. Bu
yiizden, Islamofobi ve benzeri toplumsal korkulari ele alan egitim ve farkindalik programlari hem
okul miifredatlarinda hem de toplum genelinde daha genis bir sekilde uygulanmalidur.

3) Misliiman kadinlarin, medya ve toplumda daha fazla diglanma ve stereotipleme
deneyimleyebilecegi goz 6niinde bulundurularak, toplumsal cinsiyet esitligi ve kadina yonelik
siddetle miicadele konusunda daha fazla politika ve destek saglanmalidir.

4) Bu calismada 31-45 yas aras1 bireylerin, Islamlagsma Korkusu konusunda daha fazla endige
tasidig gozlemlendiginden ozellikle bu yas grubuna yonelik, toplumsal degisimlere daha duyarli
ve anlayish yaklagimlar gelistirilmesi 6nemlidir.

5) Ozellikle Bat1 toplumlarinda Islamofobi, toplumun tiim kesimlerini etkileyen bir sorun

olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle, toplumsal birlesim ve hosgoriiniin artirilmasi, toplumun

8 IMDij, Integrerings-og mangfoldsdirektoraretet. “Immigrants in the Norwegian Media”.
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farkli kesimlerinin birbirini daha iyi anlamasina yardimci olacaktir. Toplumun her yas ve cinsiyet

grubunda bu konuda ortak bir anlayisa varilmasi gerekmektedir.
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Ozet

Bu alisma Norvegin bagkenti Osloda yogunluklu olarak yagayan Miisliimanlarin Islamofobi olgusuna
dair algilamalarini konu almaktadir. fslamofobi, kiiresel diizeyde etkili bir sorun haline gelmis ve Norveg gibi
sosyal refah devleti yapisina sahip tilkelerde dahi yayginlagsmistir. Sonug olarak Norveg de kiiresel bir olgu olan
Islamofobinin etkisi altinda kalmaktan kendini koruyamamus 11 Eyliil 2001 terdr saldirisindan sonra
Miisliiman kargit1 kesim 6zel web siteleri, STK’lar ve siyasetgileriyle Norveg’te belirgin bir sekilde goriilmeye
baglamis ve Miisliimanlarin demokrasi i¢in potansiyel bir tehdit oldugu iddiasini kamusal alanda dile
getirmeye baglamislardir. Bu bakimdan Norveg'te, giiglii bir sekilde Miisliiman ve gogmen karsithig goriilmeye
baslamis 11 Eyliil etkisi ile asir1 sagci parti “Ilerleme Partisi” (Fremskrittspartiet) de oylarini yiikselterek
meclisteki en biiyiik ikinci parti konumuna yiikselmistir. 11 Eyliil'tin agtig1 bu kotii ¢igir on yil sonra Norveg’te
Islam kargit1 duygularla beslenip terér eylemi yapacak olan Anders BreiviK’i, agir1 sag siyasetin bayraktar partisi
Ilerleme Partisi’nin 1rk¢1 havuzundan belli bir siireye kadar iiyelik yoluyla beslemistir. Her ne kadar Breivik,
Ilerleme Partisi'nin go¢ ve Islam karsit1 séylemini yeterince radikal bulmayarak Islana kars: yiiriittigii savast
farkli yollarla stirdiirme arayisina girmis olsa da bu parti onun radikal disiince sisteminin olusumunda
ideolojik bir zemin ve baslangi¢ noktasi islevi gérmiistiir. Caligmanin amacy; Osloda yagayan gogmen kokenli
bireyler icerisinden cami dernegi ve dini dernek statiisiindeki organizasyonlara iiye olan Miisliimanlarin
Islamofobi olgusunu algilama bigimlerini ve diizeylerini tespit etmektir. Calismada nicel aragtirma yontemi ile
yapilan ¢alismada tarama deseni kullanilmistir. Arastirmanin evrenini Norve¢’in bagkenti Osloda faaliyet
gosteren cami derneklerine iiye Miisliiman bireyler olusturmaktadir. Calismada orijinali Kunst ve digerlerinin
gelistirdigi, Kilig ve Acar tarafindan “Algilanan Islamofobi Olgeginin Tiirkgeye Uyarlanmasi, Gegerlilik ve
Giivenilirlik Calismas1” adiyla uyarlanan dlgek kullanilmistir. Arastirma sonucunda katilimcilarin Islamofobiyi
algilama diizeylerinin orta seviyede, Islamlasma korkusu ve genel korku boyutlari orta diizeyde, Medya etkisi
boyutunun yiiksek diizeyde oldugu tespit edilmis ve katilimcilar en gok Medya etkisine vurgu yapmislardir. Bu
durum, medyada Miisliimanlara y6nelik olumsuz temsillerin etkili oldugu, 6zellikle kadinlarin ve 31-45 yas
grubunun daha yiiksek “Islamlasma Korkusu” algisina sahip olmast sonucunu dogurmustur. Bu nedenle
Islamofobiyle miicadelede medyanin sorumluluguna, egitimin énemine ve toplumsal farkindaligin artirilmasi
gerektigine vurgu yapilarak Islamofobik séylemlerin cezai yaptirimlara baglanmasi ve devlet politikalarinin bu
dogrultuda gelistirilmesi 6nerilmis, ozellikle egitim yoluyla toplumsal farkindaligin artirilmasi gerektigini
vurgulanmustir. Ayrica, Norveg'in bu sorunu devlet politikasi diizeyinde ele almasi gerektiginin alt1 gizilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Norveg, Cok kiltiirliilik, Islam ve Miisliimanlar, Algilanan

Islamofobi.
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Abstract

Thomas Aquinas (1225-1274), one of the most influential scholastic thinkers of the
Middle Ages, found resonance not only within the intellectual circles of the Latin
West but also among Greek-speaking scholars of the Byzantine Empire shortly after
his death. This intellectual interaction was initially facilitated by the missionary
activities of the Dominican Order, of which Aquinas himself had been a member,
across the Eastern Mediterranean. However, it was not until the 14" century that this
influence gained momentum, particularly through the efforts of Byzantine
intellectuals proficient in Latin. Among them, Demetrios Kydones stands out for
translating several of Aquinas’s major works, most notably the Summa contra Gentiles,
into Greek. These translations marked one of the most tangible and effective points
of entry for Thomistic thought into Byzantine intellectual life. They laid the
groundwork for what could be termed the Byzantine reception of Aquinas.

This study aims to examine the ways in which Aquinas’s thought was introduced into
and received by Byzantine theological discourse. It offers a detailed analysis of how
Aquinas's influence manifested in the shaping of late Byzantine theology and
investigates the intellectual, theological, and political contexts in which this reception
occurred. Kydoness translations proved influential not only within restricted
scholarly circles but also within certain layers of the Byzantine bureaucracy and
educational system, serving as a crucial conduit for the transmission of Aristotelian
thought from Latin into Greek traditions. Through these translations, Aquinas was
engaged not merely as a dogmatic theologian but also as a subject of philosophical
debate among Greek Orthodox thinkers.

This process did not proceed without resistance. A number of Byzantine authors
argued that Thomistic approaches were incompatible with Orthodox theology,
prompting figures such as Gennadios Scholarios to respond directly to these
criticisms. This study also addresses the influence of Aquinas’s ideas on Scholarios
himself, including his attempts to systematize those ideas and his broader engagement
with scholastic methodology. Scholarios is widely regarded as the most committed
Byzantine proponent of Thomism. However, his appropriation of Aquinas must be
understood within the constraints of his historical context: just as Thomistic thought
began to take root in Byzantium, the fall of the empire in 1453 abruptly curtailed its
institutional continuity. As a result, Scholarios’s works reflect not a fully established
and enduring theological tradition but rather a limited and idiosyncratic mode of
reception—what might be called a “Byzantine Thomism.

Particular attention is paid to how Thomistic thought reverberated beyond the fall of
Byzantium, especially through Scholarios’s presence at the court of Sultan Mehmed
II. The study frames Aquinas’s thought not merely as a case of theological
transmission, but as a constitutive element in the late Byzantine world’s broader
intellectual and teopolitical transformation -one that continued to echo into the early
Ottoman context as a significant site of theological-philosophical rupture and
reconfiguration.

Keywords: History of Religions, Theology, Thomas Aquinas, Byzantine Thomism,
Demetrios Kydones, George Scholarios.
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Giris’

Bizans Ortodoks Kilisesi denildiginde zihinlerde, kendini Batrya kapatmis bir yapi
canlanmaktadir. Hiristiyanlik tarihine baktigimizda bu yapinin olugsmasina yol acan, Dogu ve
Bat1 kiliselerinin ayrihigimin nedenlerine dair pek cok sebep siralayabiliriz. Orta Cag boyunca
birbirlerini rakip olarak géren ve bir niifuz miicadelesine giren Dogu ve Bat1 Roma kiliselerinde,
dini anlayis ve uygulamalar bakimindan farkliliklar olusmus, 1054 yilinda kiliseler birbirinden
ayrilmigtir. 1204 yilinda IV. Hagh Seferi ve akabinde Konstantinopolis'te ger¢eklesen yagma ve
istila hareketleri, soz konusu ayriligi daha da derinlestirmistir. Burada kurulan Latin
Imparatorlugu 1261 yilina kadar varligini siirdiirmiis ve bu dénemde yiiriitiilen yagma ve yikim
faaliyetleri, affi miimkiin olmayan hatiralar olarak Bizanslilarin zihninde kalmigtir. Ilerleyen
yillarda siyasi saiklerle yeniden olusturulmaya calisilan birlik icin diizenlenen 1274 Lyon ve 1438
Ferrara-Floransa Konsilleri de iki kilise agisindan olumlu bir sonuca varamamis, nihayetinde
1453’te Istanbul’un fethiyle artik birlesme umutlari sona ermistir.

Orta Cag boyunca siiren bu miicadeleler devam ederken, Grek Dogu 1354 yilina kadar
kendisini Latin Batrnin diisiinsel mirasinin etkisinden biiyiik oranda soyutlamay: bagarmistir.
Ancak vyaklasan Osmanli tehdidi karsisinda destek arayan Bizanslilar, Latinlerle olan
miizakerelerde dil sorunuyla karsilagmis ve miizakereleri stirdiiren isimlerden biri olan
Demetrios Kydones daha rahat bir iletisim i¢in Latince 6grenmeye karar vermistir. Dili 6grenme
asamasinda Thomas Aquinasin (1225-1274) metinlerini ¢evirmeye baslamis ve bu noktada
makalenin konusu olan Aquinas etkisi kendini gostermeye baslamustir. Bizans diisiincesi ve
teolojisinde Aquinas etkisi, son Bizansh entelektiieller olarak nitelendirebilecegimiz isimlere
kadar varhigim siirdiirmiistiir.

Bizans diinyasinda Aquinas etkisinin tarihsel gelisimini ve etkinin sonuglarini ele almadan
6nce, Aquinas1n diisiince sisteminin Bizans entelektiiel diinyasina intikal ettigi dénemin genel
hatlarinm zikretmek faydali olacaktir.

1. Thomas Aquinas Oncesi Bizans Diisiincesi

Bizans’1 ortaya ¢ikaran anlayisin Ortodoks geleneginden kaynaklandigini séylemek herhalde
abartili olmayacaktir. Baglangigta ayni cografyada ortaya ¢ikan farkl kiiltlerden biri olarak
goriilen Hiristiyanlik, Erken Bizans Déneminde, 6zellikle Ge¢ Roma diinyasinin dogu illerinde
bir diinya dini haline gelmistir. Ogretileri, teolojisi, entelektiiel gelenekleri, normlar1 ve idari
kurumlar1 MS. 4. yiizyil ile 6. yiizy1l arasinda bigimlenmis ve 6nce Yunancada, sonra Yunancadan
tiiretilerek Latincede ve diger dillerde tedvin edilmistir. Dolayisiyla Erken Bizans donemini dahil
edecek olursak, Hiristiyanligin MS. 300den sonraki formlarinin biiyitk béliimiiniin bir Bizans
altyapisina sahip oldugunu séylemek miimkiin gozitkmektedir.! Buna ek olarak, Bizans
Ortodokslugunun, Dogu Bizans Imparatorlugu'ndan ve modern Yunanistandan Rusyaya kadar,
Hiristiyanligi benimsemis kiiltiirlerin entelektiiel yagami tizerindeki etkisi azimsanmayacak

Bu ¢aligma Sakarya U. Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Fuat Aydin danismanliginda hazirlanan doktora
tezinden tiretilmistir.

! Anthony Kaldellis & Niketas Siniossoglou (ed), Bizansin Entelektiiel Tarihi: Segme Makaleler (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2021), 9.
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buyiikliiktedir.> Bizans bu anlamda kendi doneminin 6nemli yapitaslarindan biri olmustur.
Komgular1 ve iliskide bulundugu kiiltiirler icin 6nemli bir entelektiiel muhatap ve kanal olan
Bizans, sanat ve imparatorluk gelenegi hususundaki 6nderliginin yaninda, fikir ve bilim
alanlarinda da kendini gostermistir. Bizansin diger kiiltiirler {izerindeki etkisinin, Yunan
gelenegine herkesten farkli bigimde orijinal metinler {izerinden erisiminin olmasi ve Ortodoks
bakis agisini geligtirmesinden kaynaklandigy sdylenebilir.

Bizans'mn teoloji ve felsefe konusunda Batidan temelde farkli bir tutum gelistirmesi de bu
anlamda 6ngoriilebilen bir sonug olmustur. Bu tutumun Yiiksek ve Geg Orta Cag tartigmalarinda
kendini daha agik bir sekilde gosterdigini gormekteyiz. Yukarida da zikredildigi gibi, 1204’te
Konstantinopolis Latin Imparatorlugunun ve Dogudaki gesitli Latin prensliklerinin kurulmasi,
Yunanlilar ve Latinler arasinda kardesce entelektiiel diyaloglar icin elverisli bir ortam sansi
vermemistir. Teolojik becerilere sahip olan Yunan entelektiieller ya iznike ya da Epire gitmis,
Latin isgali altinda kalan din adamlarrysa Ortodoks kimliklerini korumak igin miicadele
etmistir.* Hal boyleyken Latin Batida 13. yiizyillin baslarinda yapilanmaya baglayan iiniversite
kurumu, iki kiiltiir arasindaki entelektiiel farki daha da derinlestirmistir. Bu donemde Batida
teolojinin bir bilim olarak yiiceltilmesi ve felsefeden ayrigmasi da yine bu dénem ve cografyanin
tirtinlerinden biri olarak kendini gostermistir. Universitelerin ¢aligmalarinin ana sonucu, Thomas
Aquinasin eserlerinde en iyi sekilde 6rneklenen, Hiristiyan vahiy ile Yunan felsefesi arasinda yeni
ve ilgi gekici bir sentez olan skolastisizm olmustur.” Bu sentez hem Aziz Augustine’in Platoncu
mirasindan hem de Doguda Ortodokslugun temel dl¢iitii olarak kabul edilen 4. yilizyilin Origen
ve Kapadokyali Babalarina ait Yunan mirasindan belirgin sekilde farklidir.®

Dogu’ya bakildiginda, donemin en iyi Bizansh teologlarinin, Yunan felsefesi ve patristik
teoloji gelenegi hakkinda derin ve temel bilgilerden yoksun olmadig: anlagilmaktadir. Ancak, Bati
tiniversitelerinden mezun olan Latin meslektaslariyla karsilagtiklarinda, Hiristiyan diinyasinda
daha 6nce goriilmemis bir profesyonellik ve tartisma yetenekleriyle birlikte, oldukea sasirdiklari
ve Latin Hiristiyanligina karsi daha savunmaci bir tutum benimsemelerine neden olan bir
akademik ve kiiltiirel kendine yeterlilik duygusuyla da kars: karsiya kalmislardir. Burada ilging
olan husus, Bizansh teologlarin 14. yiizyilin ikinci yarisina kadar, Latin teolojisinin 6ziinii ve
entelektilel yontemlerini tamimak igin gercek bir girisimde bulunmamis olmalaridir.
Augustinusun De Trinitatesinin Maximus Planudes (6. 1310) tarafindan yapilan Yunanca
cevirisi, Bizansli teologlar tarafindan neredeyse hi¢ kullanilmayan izole bir hiimanistin eseri
olarak kalmigtir.”

Bizans'in felsefi temeline kisaca deginmek gerekirse, bu temel bityiik 6lgiide Yeni Platonculuk

ile yogrulmugsa da pratikte Aristotelesin Organon isimli eserine yapilan yorumlardan

2 Kaldellis & Siniossoglou (ed), Bizansin Entelektiiel Tarihi, 10.

3 Kaldellis & Siniossoglou (ed), Bizansin Entelektiiel Tarihi, 10.

Fr. John Meyendorff, “Theology in the Thirteenth Century: Methodological Contrasts’, kaByyntpia: Essays

Presented to Joan Hussey for Her 80th Birthday, ed. Julian Chrysostomides (Camberly: Porphyrogenitus, 1988), 400.

> Skolastik terimiyle genel anlamda vahiy ile akil, iman ile entelektiiel kavrayis arasinda bir uzlagmaya varmay:
amaglayan cesitli teolojik sistemler anlagir. Bk. Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi:
Muhammedden Reform Cagina (Istanbul: Kabalcr Yayinevi, 2013), I11: 219.

¢ Meyendorff, “Theology in the Thirteenth Century”, 397.

7 Meyendorff, “Theology in the Thirteenth Century”, 399.
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olugsmaktaydi.® Clinkd Bizansin kiltiirel diinyasi, Latin Hiristiyan kiltiriinden ¢ok daha resmi
ve siki sikiya bagh belirli bir integralizme egilimliydi; siyasi Ortodoksluk olarak da ifade
edebilecegimiz bu durum ashnda hi¢bir tutarsizligi kabul etmemenin sonucuydu. Boyle bir
kiiltiir, butiinlesmenin bir araci olan bir felsefeden yararlanabilirdi, ancak bagimsiz iddialar1 olan
spekiilatif bir felsefeyi benimsemesi beklenemezdi. Bu sebeple giiclii bir spekiilatif egilim ve 6zerk
bir akil gerektiren Platonculuk, genellikle tereddiitle karsilanan bir yaprydi 529da I
Justinianus'un Atina Akademisini kapatmasi, Platon disiincesine yonelik ilk hiyerarsik
miidahale olarak kabul edilir. Sonug olarak, Bizans'ta Platoncu disiinceler, 6zellikle spekiilatif
yaklagimlar kisitlanmig ve daha az spekiilatif olan iskenderiye Okulu’nun Platonculugu nispeten
kabul edilebilir goriilmiistiir. Yine de Platonculugun kendisi ve kendi iyiligi igin felsefi
spekiilasyon arayisi, Romalilarin Ortodoks Hiristiyanligiyla degil, Helenlerin paganizmiyle
sonsuza dek 6zdeslestirilmistir.’

Platon’un Aristotelese tercih edildigi acik¢a dile getirildiginde, Ortodoks otoriteler tarafindan
ciddi bir tepkiyle kargilanir ve bunu dile getirenlerin Hiristiyanligi hemen sorgulanirdi. Durum
boyle olunca yalnizca birka¢ miinferit entelektiiel onlarin fikirlerine dogrudan ilgi gostermeye
cesaret edebilmistir.!

Ortodoks kiliseye daha uygun oldugu diisiiniilen Aristoteles, bilhassa mantik ilmine yonelik
eserleri teolojik tartismalarda destek olacak agiklamalar saglayabildigi i¢in giivenilir kullanigh
kabul edilmistir. Grek diisiiniirlerinin insan ve toplum incelemelerinde mantiksal yasa ve ilkeleri
kullanmalariyla yapitaglarinin olugsmaya basladigi mantik ilmi, 7. yiizyll itibariyle felsefi
caligmalarin temelini olugturmustur."! Kendinden 6nceki birikimden yararlanarak mantig1 bir

disiplin olarak kuran Aristoteles’in diisiinceleri, Kapadokyali Babalar i¢in énemli bir tartisma

8 Hugh Christopher Barbour, The Byzantine Thomism of Gennadios Scholarios: And His Translation of the
Commentary of Armandus de Bellovisu on the De Ente et Essentia of Thomas Aquinas, Pontificia Accademia Di S.
Tommaso E Di Religione Cattolica (Vatikan: Libreria Editrice Vaticana Citta’ Del Vaticona, 1993), 14.

Buradaki kutuplagsmay1 Platon ve Aristoteles'in gorece erdemleri sorunu tartismalari ile 6rneklendirecek olursak,
tiim Bizans tarihindeki tek ve ilk 6nemli felsefi tartigma oldugu séylenebilecek olan bu tartismada Aristoteles’in
savunucular1 her zaman Ortodokslugun savunuculari olmus, Platoncular ise her zaman heterodoksi ve hatta
paganizm suglamalarina kars1 kendilerini savunmak zorunda kalmugtir. Bu tiir bir ¢ekisme tipik olarak Bizansa
6zgliyd; felsefi noktalarin kendilerinden ziyade, galisilacak yazarlar ve metinler, bunlarin egitimdeki yararliliklari
ve giivenligiyle ilgilenirdi. Ayrintil bilgi igin bk. Barbour, The Byzantine Thomism, 15-17. Ayrica Fransiz Bizantolog
Paul Lemerle, Platon ve Aristoteles arasindaki tartigmanin agir1 basitlestirilmesine kars: uyarida bulunarak bunun
daha ¢ok Hiristiyan Felsefesi ile sekiiler Helenizm arasindaki bir miicadele sorunu oldugunu belirtir. Bu kesinlikle
dogrudur, ancak yine de Platon'un her zaman Ortodokslugun diigmani olarak goriildiigii gergegi degismezken,
okullarda sunulan sinirli Aristotelesci egitim Hiristiyanlar igin tek uygun felsefi formasyon olarak goriilityordu. Bk.
Paul Lemerle, Byzantine Humanism: The First Phase: Notes and Remarks on Education and Culture in Byzantium
from Its Origins to the 10th Century (Boston: Brill, 2017), 244-245.

Barbour, The Byzantine Thomism, 16. Platon’un felsefi miras ile Hiristiyan doktrini arasindaki ¢oztimsiiz gerilim,
Bizans felsefesinin tarihinin belirgin 6zelliklerinden biridir. Bir yandan, Bizansh bilginler her dénem Platon ve
Platoncularin doktrinlerine 6nemli bir ilgi gostermis; 6te yandan, bir¢ok Bizansh bu doktrinleri bir hata kaynag1 ve
hatta tiim sapkinliklarin kékeni olarak gérmiistiir. Sonug olarak, Neoplatonik doktrinleri Hiristiyanlik ile uyumlu
hale getirmeye yonelik sik sik girisimlerde bulunmuslar, ancak ayni zamanda bu doktrinleri elestirmis, ¢liriitmiis
ve hatta kinamiglardir. Neoplatonik metinler ve yazarlarla ilgili bu uyum saglama, elestirme, ¢iiriitme ve kinama
girisimleri, Bizans medeniyeti tarihinin ilgi gekici bir boliimiinii olugturur. Bk. Sergei Mariev, “Neoplatonic
Philosophy in Byzantium’, Byzantine Perspectives on Neoplatonism, ed. Sergei Mariev (Berlin: De Gruyter, 2017), 1.
" Barbour, The Byzantine Thomism, 14-16.
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aract olmus ve Dogunun son kilise babasi olarak kabul edilen Yuhanna ed-Dimaski (6. 7497?)
Hiristiyan doktrinini inga etmek icin Aristoteles'i kullanmustir.!> Babalar, retorikgiler ve
Aristoteles’in mantigin1 yorumlayanlar sayesinde Hiristiyanlik hem egitim hem de hukuki ve
dogmatik sistemlerini agiklamak i¢in gereken altyapiya sahip olmustur."

Aristoteles’in mantik eserlerine yonelik tevecciih diger eserlerinin de ilgi gérmesinin 6niine
gecmenmis, 9 ve 15. ylizyillar arasinda eser veren yorumcular sayesinde Bizanslilar, Aristoteles’in
eserlerinin diger boliimlerine de agina hale gelmislerdir.!* Bu da Aristoteles’in destekgisi olan
Aquinasin gorislerinin Bizans i¢cinde benimsenmesinde etkili olmustur. Bu hususa ilerleyen
boliimde deginecegiz.

Bizans felsefi geleneginin teoloji ile olan baglantisi, Gregory Palamas (1296-1359) ve
ditsiincelerinin Aquinas ile iliskisine zemin hazirlamistir. Palamas ve Kalabriyali: Barlaaam (1290-
1248) arasindaki mektuplagma akabinde gelisen felsefi ve teolojik tartisma, Dogu Ortodoks
Kilisesi'nde az ya da g¢ok dogmatik bir tanimla ¢6ziime kavusturulan son doktrinel meseledir.
Aquinas'n eserleri Bizansa, Palamist disiincenin 1351 Konstantinopolis Konsilinde
tanimlanmasi ve doktrinel olarak dogrulanmasinin hemen ardindan girmistir. Bagka bir deyisle
Palamizm, Aziz Thomas'in eserlerinin Bizansllar tarafindan ilk kabuliiniin degerlendirilmesinde
bir anahtar gorevi gormiistiir.

2. Demetrios Kydones ve Aquinas Cevirisi

Thomas Aquinasin bazi 6nemli eserlerinin Yunancaya cevrilmesi, yayilmasi ve ge¢ donem
Bizans teolojik ve felsefi diislincesi iizerindeki etkisi (on doérdiincii ve on besinci ylizyil),
Aquinasin Hiristiyan Dogudaki diigiince yayiliminin en 6nemli boliimiinii olusturur. Bu siireci
baslatan isim 1347-1354 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis Imparator V1. loannes Kantakuzenos
olmustur. Kendisi de déonemin 6nde gelen miielliflerinden olan imparator, 6zellikle Tarih isimli
eseri ve teolojik yazilariyla taninmaktadir.'® Kantakuzenos yonetiminin en hararetli polemigi
kuskusuz hesychasm'® tartismasiydi. Kalabriyali Barlaamin saldirilarina karsin nihayetinde
Bizans'ta Palamizm’in zaferini saglamada belirleyici bir etkiye sahip olan imparator tahttan
gekildikten sonra neredeyse kirk yil boyunca Bizans toplumunu etkileyen siyasi ve entelektiiel bir
glic olarak varhgim siirdiirmiistiir. 1354’te manastir hayatina adim atmasina ragmen, Bizans

entelektiielleri i¢in hamilik yapmaya devam etmis, yeterli fon ve niifuzunu kisisel tasarrufunda

2 Barbour, The Byzantine Thomism, 14-15; John Duffy & Alexander Kazhdan, “Aristotle”, The Oxford Dictionary of
Byzantium, ed. Alexander Kazhdan (New York: Oxford University Press, 1991), I: 171.

Barbour, The Byzantine Thomism, 15.

4 Barbour, The Byzantine Thomism, 14-15; Duffy & Kazhdan, “Aristotle’, 171.

* Judith R. Ryder, The Career and Writings of Demetrius Kydones: A Study of Fourteenth-Century Byzantine Politics,
Religion and Society (Boston: Brill, 2010), 7.

Hesychasm, fiouxaletv kelimesinden tiretilmistir. Sessiz olmak, huzur i¢inde olmak anlamlarina gelir. Tanr ile
igsel bir sitkinet araciliryla birlik saglamay1 amaglayan manastir duasi ve tefekkiir yontemi, hesychia igin kullanilan
geleneksel bir terimdir. Bu uygulama, “kalbin duasi’nin, kisa Isa Duas'nin (Tanri'nin Oglu Rab Isa Mesih, bana
merhamet et) siirekli tekrarlanmasina dayaniyordu. Teknik anlaminin 6tesinde bu terim, genellikle 14. ve 15.
yiizyillardaki siyasi, sosyal ve dini hareketleri tanimlamak i¢in kullanilir. Oyle gériiniiyor ki hesychasm, 14. yiizyil
sosyal miicadeleleri ve 1341-47 i¢ savasina dahil edilince bir sosyal ve siyasi fenomen haline gelmistir. Bk. Aristeides
Papadakis, “Hesychasm”, Oxford Dictionary of Byzantium, ed. Alexander Kazhdan (New York: Oxford University
Press, 1991), I1: 923.
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tutmustur. Konstantinopolis ve Peloponnesus'taki Mistra arasinda seyahat ederek, her iki ana
ikametgahinda da el yazmalarimin kopyalanmasini ve bilimsel projelerin gelistirilmesini
desteklemistir.'”

Kendisi de bir teolog olan Kantakuzenos, Palamizm'e yonelik seckin apoloji metinleri ve Islam
karsit1 bir reddiye de kaleme almistir. Bat1 ile iligkisini kesmemis ve Tiirk tehdidine kars1 Roma
ile kilise birligini giindeminde tutmustur. Ozellikle destek verdigi ve énemli mevkilerde gérev
alan Palamas takipcileri tarafindan desteklenen Kantakuzenos, birligin ancak Dogu ve Batry1
ayiran teolojik meselelerin ortak bir konsilde ¢oziilmesiyle saglanabilecegi fikrini savunuyordu.'®
Bunun icin elbette 6ncelikle Latin teolojik diisiincesi hakkinda bilgi sahibi olmak gerekliydi.
Kantakuzenos, kendisinin ve ¢agdaslarinin gercek bir olasilik olarak gordtigii seyi, yani bir birlik
konsilinde Dogunun Batr'ya kars: teolojik zaferini Kilise birliginin bir kosulu olarak tiretmek i¢in
Bizansa gerekli entelektiiel araglar1 vermek i¢in elinden geleni yapt1 ve geviri faaliyetlerini
destekleyerek bir temel atmis oldu. Kantakuzenos déneminde atilan temelden, giiniin baslica
teolojik meselelerine kars: genellikle radikal bigimde farkli tutumlar benimseyen iki ya da ii¢
kusak entelektiiel yetisti. Sekreteri ve dostu Demetrios Kydonesi bu gorev i¢in desteklemis ve
Kydones tiim hayatin1 Thomizm’i terciime etmeye adamistir."

1324 yilinda Selanik’te dogmus olan Demetrios Kydones, devlet adami kimliginin yaninda,
14. yuzyilin en velid ve ilgi ¢ekici miuelliflerindendir. Yeni Platoncu, union taraftari®® ve
hesychasm aleyhtaridir. Bu ugurda Bizans halkini Latinlerle birlesmeye ve Tiirklere kars: koymaya
davet etmis ve 14. ylizyiin son ¢eyreginde imparatorlugun timit kirict durumunu betimleyen
metinler kaleme almigtir.?! Eserleri arasinda cevirilerinin yani sira mektuplar, siyasi konugmalar,
teolojik meseleler iizerine tartismalar ve vaazlar bulunmaktadur.

Kydones, 1347 yilinda Kantakouzenos'un hizmetine girmis ve 1354’te imparatorun tahttan
cekilmesine kadar mesazon (bas danisman) pozisyonunda kalmistir.>> Demetrios, imparator V.
foannes Palaiologos ve II. Manuel Palaiologos dénemlerinde de gorevini siirdiirmiistiir.
Gorevdeki tutarli politikas;, Osmanl Tiirkleriyle iligkiyi en aza indirmek ve zor durumdaki
imparatorlugu desteklemek i¢in Latin Batidan yardim ve destek aramakt1.* Ancak terciimanlarin
dil becerilerinin her zaman gorevin gerekliliklerine uygun olmamasi ve Bat1 Avrupalilarla yapilan
yazismalar, ¢eviri zorluklari veya yetersizlikleri nedeniyle aksiyordu. Orta Cag boyunca Bizans-
Latin iligskilerinde ¢ok yaygin bir problem olan dil meselesinde yeteneklerine giivenmedigi
terciimanlara yonelik memnuniyetsizligi sebebiyle Kydones, Latince 6grenmeye karar vermistir.?*

Aquinasa olan ilgisi de tam olarak bu dogrultudaki diplomatik faaliyetlerinin dogrudan bir

Fr. John Meyendorff, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes (New York: Fordham University
Press, 1974), 103.

Meyendorft, Byzantine Theology, 104.

¥ Meyendorff, Byzantine Theology, 104-105.

Dogu ve Bat1 kiliselerinin birligini tekrar insa etmeye ¢aligan grup.

*' Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2017), 437.

Frances Kianka, “Kydones, Demetrios’, The Oxford Dictionary of Byzantium, ed. Alexander Kazhdan (New York:
Oxford University Press, 1991), II: 1161.

»  Marcus Plested, Orthodox Readings of Aquinas (Oxford: Oxford University Press, 2012), 64.

Ryder, The Career and Writings of Demetrius Kydones, 14.
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sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.> Bu noktada yolu Dominikenlerle kesisen Kydones; 1299 yilinin
sonlarinda Dominiken Guillaume Bernard de Gaillacin? Konstantinopolise gelisiyle baslayan
stire¢ sonucunda Ceneviz kolonisi olan Perada varligini siirdiiren manastirin miintesiplerinden
Philip de Bindo Incontri (veya Philip of Pera)dan Latince 6grenmistir ve bu siiregte, 6gretmenin
yonlendirmesiyle Aquinas’in Summa contra Gentiles isimli eserini Latinceden Yunancaya ceviri
pratigi yapma araci olarak kullanmigtir.?” 1254 ve 1264 yillar1 arasinda dort kitap olarak kaleme
aldig1 Summa contra Gentiles Aquinas'in en meshur eserlerinden biridir. Eserin ismi literal olarak
“Inangsizlara Kars1 Teolojik Derleme” seklinde gevrilebilir. Summa literatiirii 12. yiizyilin erken
donemlerinden itibaren Orta Cag yazarlarinin kullandigi ve inang¢ konularmi kapsamli ve
sistematik bir sekilde agiklayan kitap tiirtinii ifade eder. Bazi el yazmasi niishalarinda esere On
the Truth of the Catholic Fathers against the Errors of Unbelievers seklinde icerigini daha iyi
yansitacak bir isim nispet edilmektedir. Eseri olusturan dort kitabin bagliklariysa; Tanri, Yaratma,
Tanrrnin alemi yonetmesi ve Vahiy seklindedir.?®

Ogrenmekte oldugu dilin pratigini yapmak amaciyla cevirmeye bagladigi Summa’nin
igeriginden oldukea etkilenen Kydones, ¢eviriyi imparator da dahil olmak iizere ¢evresindeki
ilgililere takdim etmis ve Kantakuzenos'un destegiyle Aquinasin eserlerini ¢evirmeye devam
etmistir. S6z konusu manastirin kurucu iyelerinden Gaillac da Konstantinopoliste Yunanca
6grenmis (1305 ve sonrasi) ve Thomas Aquinasin bazi eserlerinin bazi kisimlarini Yunancaya

gevirmigtir.?’

Frances Kianka, “Demetrius Cydones and Thomas Aquinas’, Byzantion 52 (1982): 268. Bu noktada ok taraftar1 ve
dayanag1 bulunmasa da Kydones'in VI. Joannes Kantakuzenos tahttan indikten sonra Italya’ya gittigi ve Thomas
Aquinas ve Bati teolojisiyle burada tanistigi seklinde bir teori de ileri siiriilmektedir. Bk. Judith R. Ryder,
“Dominican Influence in the 14" Century Byzantium: Demetrios Kydones, Aquinas and Greek-Latin Relations”,
Angelicum 93/2 (2016): 334.

“Vaiz Kardegler” olarak bilinen hareketinin miintesiplerindendir. Vaiz kardesler, dérdiincii Hagli Seferi ve 1204’te
burada bir Latin Imparatorlugunun kurulmasinin ardindan 12201i yillarda Konstantinopolise geldiler.
Manastirlar1 bugiin hala varligini stirdiirmekle birlikte, zorlu kosullar nedeniyle sehir iginde farkli yerlere
taginmugtir. 1261'de Bizans Imparatoru VIII. Mihail Paleologos tarafindan sehrin Latinlerden geri alinmasi
sirasinda manastir kapatilmig ve kardesler Yunanistanin giineyinde yer alan Négrepont manastirina sigmmugtir.
1299 yilina kadar faaliyetlerini buradan yiiriiten kardesler 1299da tekrar Konstantinopolise yerlestiler. Bu yeni
manastirin kurucusu Guillaume Bernard de Gaillac’ti. Hareketin tarihinde 6zellikle 14. yiizyila vurgu yapilir, ¢iinkii
bu dénemde Dominikenler, Yunan ve Latin kiliseleri arasindaki yakinlagma ¢abalarinda giigli bir etki
olusturmuglardir. Manastir giiniimiizde hala Arap Camii olarak varligini siirdiirmektedir. Ayrintili bilgi igin bk.
“Raymond Joseph Loenertz, “Les établissements dominicains de Péra-Constantinople (Origines et fondations)”,
Revue des études byzantines 179 (1935): 332-349; Claudine Delacroix-Besnier, “Les dominicains & Constantinople
de 1228 a nos jours: Une présence qui défie I'histoire”, Villes méditerranéennes au Moyen Age, ed. Elisabeth Malamut,
Mohamed Ouerfelli (Aix-en-Provence: Presses universitaires de Provence, 2014), 309-324.

Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 64; Ryder, “Dominican Influence in the 14™ Century Byzantium?, 336.
Muhammet Tarakgl, “Hiristiyan Diigiincesinde Apoloji ve St. Thomas Aquinas’, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005): 143.

John A. Demetracopoulos. “Demetrius Cydones’ Translation of Bernardus Guidonis’ List of Thomas Aquinas’
Writings and the Historical Roots of Byzantine Thomism’, 1308: Eine Topographie historischer Gleichzeitigkeit, ed.
Andreas Speer, David Wirmer Mediaevistentagung (Berlin: De Gruyter, 2010), 830: “Yunanca dilinde 6yle ilerledi
ki onu tamamen 6grendi ve kardes Thomas’in (St. Thomas Aquinas) Latince kitaplarini Yunancaya gevirdi, bunu
onunla orada birlikte olan arkadaglarindan duydum, ki daha sonra onlar1 gérdiim [...]”; John A. Demetracopoulos,
“Thomism, Byzantine”, Encyclopedia of Medieval Philosophy: Philosophy Between 500 and 1500, ed. Henrik
Lagerlund (Dordrecht: Springer, 2020), 1308.
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Dominikenlerin Dogu Ortodokslariyla iligkilerde uzmanlagmis 6zel bir koluna ait olan
manastir ozellikle Aquinasa ait Skolastik teolojinin Bizans'ta aktarilmasinin bir kanali haline
gelmistir. Aquinas’in yazilarini aktif bir sekilde tesvik etmeleri sayesinde, Thomistik eserlerin
gevirileri 14. yiizyilda Ermenicenin yani sira Yunancada da ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Bizansh
diislintirler boylece entelektiiel agidan zorlu Latin teologlariyla karsi karsiya gelmistir. Bati ile bu
kargilagma Palaiologos Ronesanst olarak adlandirilan dénemin énemli bir parcasini teskil etmis
ve Ortodokslar arasinda sadece diismanca tepkilere degil ayn1 zamanda biiyiik bir hayranliga da
neden olmustur.®® Demetrios Kydones bu hayranlhigin giiglii temsilcilerinden biri olarak 6énce
¢ikmaktadir.’!

Cevirdigi eserlerle adeta biiyillenmis olan Demetrios, iginde bulundugu durumu su sekilde
ifade etmistir: “Lotus c¢iceginin tadina baktiktan sonra kendimi daha fazla tutamadim ve
tamamen Latinceye daldim.”* Bir yildan daha kisa bir siire i¢inde, 1354 yilinda Summa contra
Gentiles'in gevirisini tamamlamig ve tamamladig tarih ve saati de not etmistir.>* Cevirinin ilk
okuyucular1 olan Kantakouzenos ve Kydones'in eski 6gretmeni Neilos Kabasilas, Aquinasin
apolojistik yeteneklerinden hayranlikla etkilendiler. Bu, Aquinas’in bilyiik bir eserinin Yunancaya
yapilan ilk tam gevirisiydi, ancak sesinin Dogu Imparatorlugu’'nda duyuldugu ilk sefer degildi.
1204 yilinda gerceklesen ve zorlu bir donemin baslangicini ifade eden Latin isgali diger taraftan
da bir daha kapanmamak tizere kiiltiirlerarasi bir koprii agmis oldu. Bizanslilar, barbar Batidan
tam anlamiyla izole olduklar1 yanilsamasini artik siirdiiremezdi. Dénemin bir¢ok diplomatik ve
teolojik aligverisi, 6zellikle de daha 6nce de belirttigimiz gibi Dominikenlerin sehirdeki belirgin
varlig1 araciligiyla, Thomas'n itibar1 ve 6gretileri, Demetriosun ilk cevirilerinden ¢ok 6nce
Bizans’a sizmaya baglamigt1.**

Her ne kadar Aquinas, 1354’ten 6nce Bizans’ta bir 6l¢iide taniniyor olsa da bunlarin hi¢biri
Demetrios'un c¢aligmasinin etkisi veya onemi ile kiyaslanabilir degildir. Daha 6nce yapilan
geviriler Aquinasin eserlerinin bazi béliimlerini ihtiva ederken Demetrios, ilk tam ¢eviriyi

Denis M. Searby (Uppsala), “Demetrios Kydones: Defending Thomas or Defending Himself?”, Knotenpunkt
Byzanz:Wissensformen und kulturelle Wechselbeziehungen, ed. Anreas Speer, Philipp Steinkriiger (Berlin: De
Gruyter, 2012), 441.

On dordiincii ylizyilin sonunda Philo-Latin olarak isimlendirebilecegimiz din adamlari ve teologlar, digerlerinin
yani sira Kilise Babalarinin metinlerini ve genel olarak teolojik gelenegi titizlikle incelediler. Kiliseler arasinda
ihtilafli olan konular analiz ettikge, her ikisi de ayn1 kaynaktan dogan iki karsit sistemin temelde hi¢ de karsit
olmadi81 sonucuna vardilar. En etkili s6zciileri, Aziz Augustine, Aziz Anselm ve Aziz Thomas Aquinasin eserlerini
terciime etmis olan Demetrius Kydones’ti. Ancak Philo-Latin bilim insanlari ve rahipler belirgin bir azinlik olarak
kaldi. Kydones ile gesitli patrikler ve bagpiskoposlar arasindaki karsihikli s6zlii saldirilar, bu dénemin teolojik
anlagmazliklarinin havasini doldurdu; ama bu giiriiltii ve 6fke aslinda yaniltictydi. Ruhban sinifinin ¢ogu, 6zellikle
kesisler, sadakatle halkin inanglarina bagliydi. On besinci yiizyilin baginda, gezgin Buondelmonti, baskentteki
niifusun azligini anlatirken, Latinlere olan derin nefreti belgeledi. Bagkent, Latinlerle ittifak veya anlagma yapmay1
reddediyordu; boyle bir anlagmanin yerine getirilecegine dair bin kez giivence verilse bile Brocquiére, Bithyniada
fethedilen Yunanhlarin Latinlerden, Tiirklere oranla daha ¢ok nefret ettiklerini yazmistir. Bk. Apostolos E.
Vacalopoulos, Origins of the Greek Nation: The Byzantine Period, 1204-1461 (New Jersey: Rutgers University Press,
1970), 99-101.

2 Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 65.

Calismasinin sonuna distiigii kayda goére, 24 Aralik'ta, 6gleden sonra saat 15.00de geviriyi tamamlamistir. Bk.
Ryder, “Dominican Influence in the 14" Century Byzantium’, 332.

**  Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 65.
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gerceklestirmis ve bu geviri herhangi biri tarafindan degil, imparatorlukta 6énemli bir mevkide
bulunan bir entelektiiel tarafindan yapilmigti. Imparatorluktan aldig1 destek ve cevirilerin bityiik
yanki uyandirmasi, giiniimiize ulagan el yazmalarmin bollugunu agiklamaya yardimci
olmaktadir.® Demetrios’un, dile getirdigi, “Bugiin herkes, yazilarinin zenginligi, diisiincesinin

yiceligi ve kiyaslarinin titizligi nedeniyle Thomasa tantyor”

iddiasi, miibalaga pay: barindirsa
da Aquinas ve eserlerinin Dogudaki yayilim hiziyla ilgili fikir vermektedir. ilk gevirinin
tamamlanmasindan kisa siire sonra imparatorluk saraymmda Thomist olmak adeta bir moda
haline gelmistir.’”

Kydones, Maksimos Chrysoberges'e yazdig1 mektupta, Thomas Aquinasa olan hayranliginin

sebeplerini su sekilde detaylandirmaktadir:

Bu adamun sahip oldugu ilahi fikirlerin hazinesi gercekten biiyiiktiir, imanla ilgili
dogmalarda incelemedigi ya da baska soru ve cevaplarla agiklamadigi zor bir
mesele bulmak neredeyse imkansizdir. Hatta denebilir ki yazilarini en g¢ok
karakterize eden sey, tartismali sorulara muhaliflerin agzindan itirazlar: dile
getirerek yaklasmasidir. Bu karsit argiimanlari olaganiistii bir yontemle, etkisiz
kalacak sekilde ciiriittiikten sonra, arastirma konusunu her yonden saglam
delillerle destekler. Bu delillerin basinda, tiim eserlerinde oncelik verdigi Kitab-1
Mukaddes'ten alintilar gelir. Ardindan akla ve felsefeye dayali kanitlar: da

kullanarak inancimizi destekleyecek giiclii gerekgeler sunar.?

Demetrios ayrica, Neilos Kabasilasa karsi, Thomas Aquinasin bir aziz ve teolog olarak
otoritesini savunan Defense of Thomas Aquinas isimli bir metin kaleme almistir. Thomas'in
erdemlerini “bilgelik, dogruluk ve kutsallik” olarak 6zetledigi bu eser, Aquinasn kiyaslama
yontemleri ve yaklagimlarmnin Bizans teolojik tartismalarinda gegerlilikle kullanilabilecegi
goriisiinii sunmaktadir.* Tim bu 6vgiiler, Thomas'in otoritesinin Batida heniiz tam anlamiyla
kabul gérmedigi bir donemde yapilmaktadir.** Kydones ayrica Aquinasin Platon ve Aristoteles’i
Yunanlardan daha iyi bildigini ifade etmistir.*!

Demetrios'un bu hayranlig1 aslinda Aquinas’ bir yabanci degil kendi kiiltiiriiniin bir pargasi
olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Kilisenin bdlinmemis inancini temsil ettigini
ditsiindiigti Aquinas hakkindaki bu izlenimi, Dogu skolastizmiyle devamliliginin ve Yunan
patristik gelenegine bagliliginin bir gostergesidir. Her ne kadar Thomas etkisi altinda olsa da

Kydones yola ¢ikis amacini unutmamis ve yaptig1 cevirileri dnemli askeri yardimlarin giivence

% Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 67.

% Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 68.

Barbour, The Byzantine Thomism, 13.

¥ Kianka, “Demetrius Cydones and Thomas Aquinas’, 285.
Frances Kianka, “Aquinas, Thomas’, The Oxford Dictionary of Byzantium, ed. Alexander Kazhdan (New York:
Oxford University Press, 1991), I: 146.

% Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 69-70.

‘" Theo Howard, “Byzantine Thomism and the True Catholic-Orthodox Dialogue: “Breathing with Both Lungs™,

erisim:  15.10.2024,  https://onepeterfive.com/byzantine-thomism-and-the-true-catholic-orthodox-dialogue-
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altina alinmasi icin bir arag olarak gérmustiir.** Yine de itikadi agidan bu gorislerin etkisinde
kalan Kydones, kisa bir siire sonra Thomasin papa 6nceligi ve filioque konusundaki 6gretisini
kabul etmis ve muhtemelen 1357de Katoliklige ge¢mistir.*> Onun Katoliklige ge¢mesi pek gok
cevrede Ortodoksluga vurulmus 6nemli bir darbe olarak goralmiigtiir.**

Katoliklige gectikten sonra kardesi Prochoros (1330-1369) ile birlikte Summa theologiae'nin
gevirisini yapmustir. Ayrica Thomas'in De rationibus fidei contra Saracenos, Graecos et Armenos
ad cantorem Antiochenum ve De articulis fidei et Ecclesiae sacramentis ad archiepiscopum
Panormitanum eserlerini; Bernardus Guidonisiin (yaklasik 1261-1331) Vita sancti Thomae
Aquinatis'inin 53-54. boliimlerini (bu béliimlerde Aquinasin eserlerinin bir listesi yer alir)
¢evirmistir.*> Ancak 1363’ten dnce tamamlanmis olan bu ¢evirilerin hi¢biri yayimlanmamugtir.*s

Kydones kardeslerin durumu ne olursa olsun, yaptiklar1 ¢evirilerin etkisi kigisel tercih ve
kanaatlerinden ¢ok daha genis olmus ve bazi Rumlarin dogrudan Roma Katolik inancini
benimsemelerine ve hatta Dominiken tarikatina katilmalarina yol agmigtir.”

Demetrios, kariyeri boyunca Bizansta Latinlere karsi koklesmis diigmanlikla da miicadele
etmek zorunda kalmistir. Eski ve Yeni Roma'nin ortakligini kabul etmeye ve onun igten ¢agrisina
kulak vermeye hazir olan ¢ok az kisi vardi. “Romalilarin Romalilardan daha yakin miittefiki kim
var?” diyerek ittifak ¢agrilari yapryordu. Ancak diplomatik planlari ¢ok az bagar: saglasa ve kendi
dontisimil pek sorunsuz olmasa da, gevirileri Bizans ve sonrasi diinyaya biiyiik bir gii¢ ve

hesaplanamaz bir etki kazandirmigtir.®

3. Bizans Thomizmi ve Gennadios Scholarios

Genis anlamda Thomizm, temel ilhamini Thomas Aquinas’in 6gretisinden alan bir felsefi ve
teolojik diistince bi¢imini ifade eder. Tarihsel baglam ve felsefi vurgudaki farkliliklara ragmen,
Thomizm'in var olan tim bicimleri, Aquinasin o&gretisini savunmak, gelistirmek veya
yorumlamak icin ilkeleri, metodolojisi ve sonuglarinda onun yolundan gitme iddiasindadr.
Orijinal haliyle Aquinasin 6gretisi, bir yandan iiniversite diger yandan Dominiken tarikati
tarafindan belirlenen belirli bir kurumsal ortama gomiilidiir. Okullar Thomizmi, klasik
felsefenin, o6zellikle de Yeni Platonculuk ve Aristoteles’in alimlanmasi yoluyla ve doktrinel
sorularin ¢oziimiine yonelik olarak yetkili kaynaklarin diyalektik sorgulamasinin skolastik
uygulamasinda 6rneklenen metodolojileri yoluyla modellemistir. Bu baglamda Thomizm, diger

otoriteler tarafindan ileri siiriilen diger olasi ¢oziimlere karst Aquinas tarafindan belirlenen

2 Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 70.

Kianka, “Demetrius Cydones and Thomas Aquinas’, 272.
*  Vacalopoulos, Origins of the Greek Nation, 100.
Demetracopoulos, “Thomism, Byzantine’, 1309.

Kianka, “Demetrius Cydones and Thomas Aquinas’, 270.
Meyendorff, Byzantine Theology, 106.
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¢6ziimii temsil eder ve savunur.*® S6z konusu diisiince tarzi, Latince geviriler vasitasiyla elde ettigi
Aristoteles¢i metafizigin felsefi yontemlerini ve ilkelerini kullanmistir.>

Bizans Thomizmi olarak isimlendirilen bi¢iminin tarihine baktigimizda, yukarida da ifade
ettigimiz gibi on #g¢iincli ylizylhn son yillarindan itibaren Dominiken kesiglerin Bizans'taki
misyonerlik faaliyetlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ayn1 zamanda Martin Jugie gibi
baz1 Katolik bilginlerin “ayrik” olarak niteledikleri Dogu kiliselerinin “tek Katolik” kilise ile resmi
iliskilerine yonelik bakis agis1, yirminci yiizyilin baslarinda Thomas Aquinas da dahil olmak iizere
belirli Latin felsefi ve teolojik eserlerinin Bizans cevirilerinin Bizans c¢alismalarina dahil
edilmesinde biiyiik rol oynamistir.>' Bizans Thomizminin ne oldugu sorusunu cevaplamadan
once, Bizans'ta felsefe tarihinin daha genel bir gekilde ele alinmasi gerekmektedir. Thomizm, 14.
yiizyllda Dogu Imparatorlugunun entelektiiel ufkunda saf bir yenilik olarak degil, zaten
karakteristik olarak Bizansa 6zgii bir felsefe yaklasiminin sagirtict bir teyidi olarak ortaya
¢ikmigtir. Sasirtict olmasinin sebebi Latinlerden bu denli felsefi bir parlaklik beklenmiyor
olusudur.>

[lk olarak, Thomas Aquinas’in éncelikle bir filozof degil, bir teolog olarak statiisii artik yaygin
olarak kabul gérmektedir. Bu teolojik vurguya paralel olarak, Aquinasin eserlerinin kutsal
yazilara dayandigina dair artan bir farkindalik da ortaya ¢ikmistir. Aquinas, her seyin 6tesinde
bir magister in sacra pagina (kutsal sayfanin iistadi) olarak kalmis; kutsal yazilarin aciklanmasi,
yorumlanmasi ve duyurulmasindan sorumlu olmustur.>®

Summa Contra Gentiles'in kendisi, kismen Aquinasin Ibn Riigd rasyonalizmi ve hem Latin
hem Arap diinyasinda fideizm ile karsi karsiya olan ilimli Hiristiyan Aristotelizminin
savunmasidir. Akil, inangla celisemez, ancak onu savunmak, agiklamak ve onun yolunu
hazirlamak i¢in tiim araglariyla kullanilmali ve kullanilabilir; 6zellikle filozoflar ve azizlerin
kitaplarindan alinan “kanitlayici ve olasilikli argiimanlar” bu amag i¢in kullanilir.>

Prochoros'un Thomizmi ile diger latinophrone’larin® Thomizmi arasmnda bir ayrim
yapilmaktadir. Philo-Latinler, Latin doktrinlerini desteklemek i¢in mevcut Bizans Aristoteles¢i
gelenegini kullanmislardir.>® Thomist argiimanlar: kullanarak Palamizme ilk kez reddiyeler yazan
Prochoros sonrasinda Thomizm ve latinophrone diistince, Palamist diisiinceye karsi ¢ikan kiigiik
bir grup entelektiiel i¢in agik bir ¢6ziim haline gelmistir. Ancak Palamist teologlar da bu
doniisiimlerden faydalanmislardir. Hatta bazilari Palamizm ve Thomizm arasindaki ikilemin

Isabel Iribarren, “Thomism’, Encyclopedia of Medieval Philosophy, ed. Henrik Lagerlund (Dordrecht: Springer,
2020), 1302.

Kianka, “Aquinas, Thomas”, 146.

John A. Demetracopoulos, “The Influence of Thomas Aquinas on Late Byzantine Philosophical and Theological
Thought: A Propos of The Thomas de Aquino Byzantinus Project’, Bulletin de Philosophie Médiévale 54 (2012):
101.

Barbour, Byzantine Thomism, 13.

> Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 12.

Barbour, The Byzantine Thomism, 37.

Latinophrone (Aatvo@pwv), kelime anlamu itibariyla “Latince diigiinen” ya da “Latin zihniyetine sahip olan”
anlamina gelir. Bizans Imparatorlugu'nda, 6zellikle kilise ve teoloji tartigmalarinda, Katolik kilisesinin teolojik
gorislerinin etkisine agik olan ya da onu benimseyen bir Bizansliyr tanimlamak igin kullanilmustir ve genellikle
olumsuz bir ¢agrisim tagir.

6 Barbour, The Byzantine Thomism, 37-38.

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047

34 Hafize Toparslan

iistesinden gelmeye calismistir. Bu grupta zikredecegimiz isimlerden biri Thomist-Palamist olan
George Gennadios Scholarios’tur.”

Bizans Thomizmi, Batrdaki gibi, bir okul haline gelmemistir. Tarihsel olarak, Thomizm’in
Bizans entelektiiel tarihine ge¢ girmis olmasi, kendi gelisimi ve yaratici tiretimiyle bir diisiince
okulu haline gelme sansini diiglirmiistiir. Bizans Thomisti olarak adlandirilabilecegimiz kisi say1s1
nicelik olarak az olsa da etkisi gelecek yillarda da devam etmigtir.

Bizans Thomizmi’nin teolojik bir Thomizm olmadig1 hususunda goriisler de bulunmaktadir.
Temel iddia, Aquinasin teolojik sonuglarinin ¢ogunun kabul edilmesi ve esas olarak teolojik bir
amagla kullanilmasi halinde bile, Aquinas’in teolojik akil yiiriitmesinin birinci ilkesi olan Evrensel
Roma Ogretisinin zorunlu olarak kabul edilmemesidir. Buna gére Thomizm ve Bizansl
birlestiren unsur dogma degil, Hiristiyan inancini savunmak i¢in rehberlik eden ve ona uygun
olan bir felsefedir.*®

Thomas Aquinas ve diisiincesinin Doguda kabul gormesini saglayan temel sebepler donemin
zihni alt yapisini anlamamiz agisindan 6nemlidir. Aquinasin Dogu diisiincesine intikalinin bag
kahramani olan Demetrios Kydones'in, daha sonra Katolik olmasina ragmen, ilk dinleyici kitlesi
Ortodokslugun en dogru temsilcileri olduklarini séyleyen Palamas yanlilarindan olusuyordu. Ote
yandan Kantakuzenos da Latinlesme yanlis1 degildi, aksine, 1351 Konstantinopolis Sinodunda
Palamizm’in zaferini garanti eden, sonrasinda manastir hayatini tercih eden kararli bir
Palamist'ti.® Bu kisilerin yalnizca Bizanslilar degil, Latinlere karst olan alisgilmis 6nyargilarin
miras¢ilari olmalarinin yani sira, tim Bati skolastik diisiincesinin sozde diigmanlar1 olan
Palamistler olduklar1 géz 6niine alindiginda Thomizm karsisindaki coskularim agiklamak zor
goriinmektedir. Kendi Bizans bakis agilariyla tutarsiz olduklarini veya Roma ve Bizans Kiliselerini
ayiran konularda Thomas’in 6gretilerinden habersiz olduklarini iddia etmek dogru olmayacaktir.
Bu hususu aciklayacak en makul gorils, Aquinasin yaklasiminda akil ve vahyedilen gercek
arasindaki iligkiye dair, ozellikle Aristotelesin mantigini, otoriteye dayali arglimanlarla
birlestirmesi agisindan geleneksel Bizans goriisiiyle celisen hicbir sey bulmamis olmalaridir.
Aquinasn bazi 6gretilerini Ortodokslukla uyumsuz olmasi sebebiyle reddedebilirlerdi, ancak
Thomizm'i bir sistem olarak Bizans bakis agilarina aykir: olarak gormemislerdir.®® Ayni zamanda
Aquinasin Summa philosophica’sinin hizli bir sekilde kabul gormesi, onun &gretilerinin
geleneksel olarak algilanmasi ve Ortodoks oikumene felsefi mirasiyla bir sekilde stireklilik icinde
goriilmiis olmasi sebebiyledir. Ote yandan Thomasin kolayca kabul edilmesini saglayan belirli bir
felsefi bakis agis1 hali hazirda Bizansh zihninde yerlesmis bulunuyordu. Patrikler ve kesisler
tarafindan benimsenmis, resmi, kiliseye 6zgii, geleneksel bir skolastisizm, Bizans’ta uzun siiredir
mevcuttu. Bu felsefi yaklasim her seyden 6nce doktriner safliga ve Aristotelesin retorik ve mantik
yontemlerine siki sikiya bagliyd.®!

Meyendorft, Byzantine Theology, 107.
Barbour, The Byzantine Thomism, 39.
Barbour, The Byzantine Thomism, 14.
% Barbour, The Byzantine Thomism, 33-34.
Barbour, The Byzantine Thomism, 14.

https://dergipark.org.tr/oksident



https://dergipark.org.tr/oksident

Geg Donem Bizans Teolojisinde Thomizm: Demetrios Kydones ve Gennadios Scholarios'un Katkilari 35

Aquinasin Hiristiyan felsefe ve teolojisinin tamamuni sistematik bir sekilde sunmus olmasi,
Islamra tepki olarak bir teoloji sistemi olusturmaya ¢aligan Yuhanna ed-Dimagkiden beri Doguda
gorilmiis bir durum degildi. Ortodoks Bizanslilar Thomas1 benimsediklerinde bu, onlar i¢in bir
yenilik degil, kendi bakis acilarinin bir teyidi olarak goriiliirdii. Bizans toplumu genellikle bu
apologetik gereksinimi giiclii bir sekilde hissetmezdi, Bat1 toplumu ise bunu erken Orta Caglardan
Ronesans’a kadar kesintisiz olarak yagamigt1.®

Geg Bizans entelektiielleri, kismi ancak son derece zengin olan Thomas de Aquino Graecusu®’
genis Ol¢iide kullanmis ve boylece pagan ve Hiristiyan edebiyatinin entegrasyonunu goren
geleneksel bir modele bagh kalmiglardir. Aquinas’in yazilari, Bizanshlara “diyalektik” bir tartisma
modeli sunmustur. Hem teolojide hem de felsefede kiyaslamalarin sistematik kullanimiyla
birlikte bu model, baz1 ge¢ donem Bizanslilar tarafindan akil yliriitmenin ve onun ilgili yetisi olan
iradenin, insan dogasinin ayirt edici 6zellikleri oldugu yoniindeki Patristik doktrinin bir sonucu
(ya da en azindan buna uyumlu) olarak goriildi.

Aquinas1n quaestio yani sorgulama ydntemi, insanin Tanrr'y1 kesfetmesini saglayan bir ara¢
olarak akil yiiritmenin 6nemini vurguladigindan, kataphatik teolojiyi tesvik etmistir. Bu
baglamda, Aquinas, ge¢ Bizans doneminde dignitas hominis (insanin onuru) konusundaki
tartismalara da katkida bulunmustur. Bu onur, Aquinasin Hiristiyan “rasyonalizmi” olarak
degerlendirilen ve 6zellikle 1368'de Palamizny'in nihai resmi zaferinden sonra Hiristiyan teolojisi
ve etigine hakim olmaya baglayan bazi Bizans entelektiiel figiirlerinin “karsi-akilciligina” (teorik
ve pratik akla diismanlik) alternatif bir yaklasim olarak goriilen anlayis1 tarafindan savunulmus
goriiniiyordu.®

Salt felsefi diizeyde Aquinas, Bizans Aristotelizmini desteklemistir.®> Bu yaklasim, Nikolaos
Kabasilas tarafindan, Gregorios Palamasin insan bilgisini reddetmesine karsy; Prochoros
tarafindan ise Palamasin Tanr’nin “6z” ve “enerjileri” arasindaki ayrimim ¢iiriitmek igin
kullanilmistir. Ayrica Georgios Scholarios tarafindan George Gemistos Plethon'un paganizmini
yenmek i¢in giiclii bir sekilde benimsenmistir.*

3.1. Gennadios Scholarios

“Son Bizansly, ilk Helen”, Dogu ve Bat1 béliilnmesinin ikinci kurucusu® olarak tanimlanan ve
Istanbul’'un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed tarafindan patrik olarak atanan ilk isim olan
Georgios Gennadios Scholarios (yaklagik 1400-1472) atesli bir Aquinas savunucusudur. Osmanli
hakimiyetinden sonra Istanbul’un ilk patrigi olarak Scholarios, hem bir sonu hem de bir
baslangici temsil eder: Bizans'in son ve en biiyiik teologlarindan biri ve ayn1 zamanda Hiristiyan

¢ Barbour, The Byzantine Thomism, 34-35.

Bu ifade, genellikle Thomas Aquinasin Bizans teolojisi tizerindeki etkisiya da onun diigiincelerinin Bizans
diinyasinda ele alinma ve anlagilma gekline atifta bulunur.

John A. Demetracopoulos, “Thomas Aquinas’ Impact on Late Byzantine Theology and Philosophy: The Issues of
Method or ‘Modus Sciendi’ and ‘Dignitas Hominis”, Knotenpunkt Byzanz: Wissensformen und kulturelle
Wechselbeziehungen, ed. Andreas Speer ve Philipp Steinkriiger (Boston; De Gruyter, 2012), 333-334.
Demetracopoulos, “Thomism, Byzantine’, 1308.

Demetracopoulos, “Thomism, Byzantine’, 1309.

Barbour, The Byzantine Thomism, 9.
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Roma Imparatorlugu’nun nihai ¢kiisiiniin sonuglariyla ciddi sekilde yiizlesen ilk kisidir. Kendi
ifadesine gore Thomas'in en bagli 6grencisidir.®®

Scholarios 1438 yilinda Ferrara-Floransa Konsili'ne katilmis ve burada kilise birliginden yana
bir tavir takinmigtir. Bunda Latin Batr'ya olan hayranlhigimin biiyiik bir pay1 vardir. Ancak 1444
yilina gelindiginde, Gennadios agik bir sekilde birlik karsit1 bir tutum benimsemis ve birlik karsitt
hareketin liderligini devralmustir. Iyi derecede Latince bilen Gennadios'un, Aquinas'in eserlerine
hayranlik duydugu bilinmektedir. Aquinasin eserlerinden ¢eviriler ve yorumlar hazirlamistir.
Aristoteles’i savunan hararetli bir yazi kaleme almis, Bizans diisiincesine skolastisizmi ve
Aristoteles’in Thomist yorumunu dahil etmeye ¢aligmustir.

Scholarios, Aquinasin Aristoteles’in eserlerine dair yorumlar: hakkindaki Bizans bilgisine
katkida bulunarak bazi metinleri Yunancaya cevirmistir. Bu eserler; De ente et essentia
(Armandur de Belloviswnun bu eser iizerine yaptif1 yorumu ile birlikte), Aristotelesin De
interpretatione eserinin gerhi, Aristotelesin De anima eserinin serhi, Physics tizerindeki serhinin
bir kismi1 ve De fallaciis (muhtemelen sahte bir eser) isimli kitaplardir. On dordiincii yiizyil
Fransiz Dominiken Armandus de Bellovisu tarafindan Aquinasin De Ente et Essentia’s1 iizerine
yapilan yorumunun g¢evirisi motivasyonu itibariyle Scholarios’un en agik Thomistik eseridir ve
ayn1 zamanda karakteristik olarak Bizansli olan bir ¢aligmadir.”® Scholariosun Aquinasin,
Aristotelesin Posterior Analytics tizerine olan yorumunun gevirisi giiniimiize ulasmamistir.
Bunun yanu sira, kisisel kullanimi icin Summa contra Gentiles’in ve Summa theologiae’nin birinci
kismu ile birinci kisim ikinci bolimiiniin bir 6zetini (ve iki Florilegia Thomistica) hazirlamistir;
bu 6zetleri eserlerinde tam metinlere bagvurmadan kullanmigtir. ™!

Gennadios Scholarios Thomistik Palamizm olarak adlandirilan akima 6nemli katkilarda
bulunmustur. Ona gore, Aquinasin analogia entis (varlik analojisi) kavrami, “ilahi isimlerin”
yalnizca tanimlar1 bakimindan gergekten birbirinden farkli olmadigini, ayn1 zamanda Tanrida
gercekte var olan bazi “formlara” karsilik geldigini ima eder; ancak Tanrrnin sonsuzlugu, bu
¢oklugu O’nun basitligine zarar vermeden barindirir. Scholarios yine Aquinasin Hiristiyan
Aristotelizm’i araciligiyla Plethon'un paganizminin Hiristiyan inancina saldirisina karsi
koymugstur. Scholarios'un karg: saldirisi ozellikle Plethonun tanrisal varliklarin ¢oklugu ve
“"kader” doktrinlerine odaklanmistir. Scholarios, tek Tanr1 ve O’nun, 6zgiir iradeye yer birakan
Takdiri 6gretilerini savunmustur.”

Yukarida da zikrettigimiz gibi Prochorosun Thomizm’i ile diger latinophrone’'un Thomizm’i
arasinda bir ayrim yapilmaktadir. Diger latinophrone grup mevcut Bizans Aristotelesci gelenegini
kullanarak Latin doktrinlerini tesvik ederken, Gennadiosun (ve burada dolayli olarak
Kantakouzenos'un) Thomizm'i geleneksel olarak Ortodoks'tur. Iki gelenek arasindaki temas, bir
yandan Thomizm karsit1 literatiiriin yenilenmesini, diger yandan Aristoteles¢i bir temele zaten

asina olan Bizans'ta yeni doktrini daha iyi tanitmay1 veya yaymay1 hedefleyen bir ortam meydana

8 Plested, Orthodox Readings of Aquinas, 108.

¢ Alice-Mary Talbot, “Gennadios II Scholarios”, The Oxford Dictionary of Byzantium (New York: Oxford University
Press, 1991), 1I: 830.

Barbour, The Byzantine Thomism, 11.

Demetracopoulos, “Thomism, Byzantine”, 1309.

Demetracopoulos, “Thomism, Byzantine’, 1310.
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getirmistir. Bu ¢abanin en 6nemli 6nciilerinden Kydones kardesler belirttigimiz gibi bu ayrimin
ilk pargasini olusturup “Bat1 yanlilig1” ile su¢lanirken, Scholarios’un Aristoteles¢iliginin Ortodoks
gelenegine derin bir sekilde kok saldig1 konusunda siiphe yoktur.”

Gennadios, patrik olarak gorev yaptigi siire boyunca Fatih’le soru cevap formunda bir diyalog
silsilesi gerceklestirmis ve Hiristiyan inang esaslarina dair Fatih'in sordugu sorulara cevaplar
vermistir. Bu tiirden diyaloglarda Fatih donemine ait iki kayit bulunmaktadir. Birisi bahsettigimiz
gibi patrik Gennadios'la,”* digeriyse yine bir Bizanshi olan George Amiroutzesle”™ yapilan
tartigmalardir. Gennadios hem Tiirk y6netimi altinda gorev yapan ilk patrik hem de Hiristiyan

inancini Miisliimanlara agiklamaya ¢alisan son iki Bizanshidan biridir.”®

Sonug¢

Baslangicindan (yaklagik 1300) Bizans Thomizminin sonuna kadar Aquinas, neredeyse
yalnizca filioque doktrinini savunan arglimanlariyla taninmistir. Ancak, Demetrios Kydones'in
1354’te Summa contra Gentiles’in ve birkag y1l sonra kardesi Prochoros ile Summa theologiaenin
gevirilerini yapmalari ile, Bizanshlara Aquinasin diisiince derinliginin ve kalitesinin, Roma ile
Bizans Kilisesi arasindaki tartismalarda 6ne siiriilen Latince arglimanlarin ortaya koydugundan
¢ok daha fazla oldugu ortaya c¢ikmis oldu. Aquinasin en erken Bizansh okuyucularinin
(Demetrios Kydones, VI. loannes Kantakouzenos ve her ne kadar kargit goriisler icin kullansa da
Neilos Kabasilas gibi) tepkilerinde bir “kiiltiir soku” etkisi goriilmektedir. Kydones'in cevirileri
Bizans teolojisinin kendi iginde yeni soru ve yontemlerle de yiizlesmesine yol agmugtr.

Ote yandan Palamizm yanllari Aquinasin Ogretilerine ihtiyatla yaklagmis ancak akil
ylriitme yontemlerinin Bizansin teolojik ve felsefi alt yapisiyla ¢eliski i¢inde olmadigini fark
etmiglerdir. Ozellikle Aquinas’in, Miisliimanlarla yapilacak tartigmalarinda kendilerine faydal
olacak apolojistik becerileri Bizanslilar1 oldukg¢a etkilemistir. Gennadios Scholarios, Thomist
arglimanlar1 Palamizn’in esaslariyla kaynagtirmig, Latin Batr'ya ait bu séylemleri Ortodoks
gelenegin bir teyidi olarak kullanmistir. Aquinasin Aristoteles’in yontemini teolojik bir savunma
sistemi haline getirmesinden etkilenmis ve fetih sonrasinda Ortodoks teolojisine dair
tartismalarda inancini miidafaa icin Aquinas’tan istifade etmistir.

Nihayetinde ge¢ Bizans teolojisinde Thomizm, tek bagina bir ekol haline gelememigse de
Kydones tarafindan gerceklestirilen geviri faaliyetleri kiiltiirel anlamda bir agilima sebep olmus,
Bizansh diistintirler hem Bat1 skolastik diisiincesini tanimis hem de buradan hareketle kendi
teolojik argiimanlarini gelistirme firsati bulmustur. Aquinasn Bizans seriiveni, yalnizca

cevirilerin yapildigi dénemle sinirli kalmamis, Istanbul'un fethinden sonra bile Tiirk idaresi

7 Barbour, The Byzantine Thomism, 37-38.

Bu tartismalarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Fuat Aydin, “Fatih-Gennadius Tartigmasinin Urettigi, Konjonktiirel Bir
Hiristiyanlik Elestirisi’, Darulfunun Ilahiyat 32/2 (2021): 355-385.

George Amiroutzes, 1461 yilinda Fatih Sultan Mehmed tarafindan ele gegirilen Trabzon Rum Imparatorlugu'nda
6nemli bir mevkide bulunan bir devlet adamu ve entelektiieldir. Trabzon'un fethinden sonra Fatil'in sarayina dahil
olmus ve kendisiyle Hiristiyan inancina dair bir diyalog gergeklestirmistir. Amiroutzes’in sonradan Dialogus de fide
ismiyle kaleme aldig1 bu diyalog metninde de Aquinas etkisi agik¢a goriilmektedir. Dolayisiyla Amiroutzes de
Fatilv'in sarayinda Aquinas riizgarini estirmeye devam etmistir.

6 Aristeides Papadakis, “Gennadius IT and Mehmet the Conquerer”, Byzantion 42/1 (1972): 94.
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altindaki Bizans entelektiiel ¢evrelerinin zihin diinyasinda ve inang savunularinda kendine yer
bulmaya devam etmistir. Bu etkilesim, Dogu ve Bat1 Hristiyan diisiince geleneklerinin, belirli
donemlerde sert itiraz ve dislamalara ragmen, aslinda ortak bir entelektiiel zeminde bulugsma

imkanlarini da gostermesi bakimindan énemlidir.
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Ozet

Orta Cag'mn en 6nemli skolastik diisiiniirlerinden biri olan Thomas Aquinasin (1225-1274) diisiince
sistemi Olimiinden kisa bir siire sonra yalmizca Latin Bati diinyasinda degil, ayn1 zamanda Bizans
Imparatorlugu’nun sinirlar1 i¢indeki Grek entelektiiel gevrelerde de yanki bulmugtur. Bu diisiinsel etkilesim,
biiyiikk 6l¢iide Aquinasin da bir pargasi oldugu Dominiken Tarikat'nin Dogu Akdenizde yiriittigii
misyonerlik faaliyetlerinin etkisiyle baglamis ve asil ivmesini 14. yiizyilda Latince bilen Bizansli entelektiiellerin
faaliyetleriyle kazanmugtir. Ozellikle Demetrios Kydones'in, Aquinas'in baglica eserlerinden biri olan Summa
contra Gentiles basta olmak tizere bircok metnini Yunancaya ¢evirmesi, Thomistik diisiincenin Bizans
entelektiiel hayatina girisinin en somut ve etkili 6rneklerinden biridir. Bu geviri faaliyetleri, Aquinas
diistincesinin Bizans'taki entelektiiel seriiveninin temelini olusturmustur.

Bu ¢aligma, Thomas Aquinasin disiince sisteminin Bizansh diisiiniirlerin diinyasina dahlini ve
alimlanma seklini tartiymay1 amaglamaktadir. Bu baglamda, ge¢ donem Bizans teolojisinin sekillenisinde
Aquinasin etkisini ayrintili bicimde analiz etmekte ve bu etkinin hangi entelektiiel, teolojik ve politik
baglamlarda ortaya ¢iktigini arastirmaktadir. Kydones'in gevirileri yalnizca dar entelektiiel gevrelerde degil,
Bizans biirokrasi ve egitim sisteminin bazi katmanlarinda da etkili olmus, Aristoteles¢i diisiinceyi Latince
gelenekten aktaran onemli bir kanal olusturmustur. Bu geviriler aracihgryla Aquinas yalnizca bir dogmatik
teolog olarak degil, ayn1 zamanda Grek-Ortodoks diisiiniirlerce felsefi diizlemde de tartisilabilmigtir. Ayni
zamanda bu dénemde yalnizca kabul degil, ciddi bir direnis ve polemik de ortaya ¢ikmustir. Bazi Bizansh
yazarlar, Thomist yaklagimlarin Ortodoks inangla uyusmadigini savunmus ve Gennadios Scholarios gibi
figiirler de bu tepkilere dogrudan cevaplar tiretmistir. Caliymada, Thomas Aquinas’n diisiincesinin Gennadios
Scholarios tizerindeki etkileri, bu diisiincenin sistematiklestirilmesi yoniindeki cabalar ve Scholariosun
skolastik yontemi benimseme bi¢imi de ele alinmaktadir. Bizansl: diisiiniirler arasinda Scholarios, Thomizm’in
en giglii temsilcisi olarak kabul edilir. Ancak bu temsil, i¢inde bulundugu tarihsel baglamla sinirlidir:
Thomistik diisiince Bizans'ta ancak yeni yeni kok salmaya baglamigken, imparatorlugun ¢okiisiiyle birlikte bu
yonelimin kurumsal devami da fiilen kesintiye ugramistir. Bu nedenle Scholariosun eserleri, tam anlamiyla
yerlesmis ve siiregelen bir teolojik gelenegi degil, Bizans Thomizmi olarak adlandirabilecegimiz 6zgiil ve sinirl
bir alimlama bi¢imini yansitmaktadir. Ozellikle Gennadios Scholarios'un Fatih Sultan Mehmed'in sarayindaki
varlig1 araciligryla Thomistik gelenegin Osmanli baglaminda nasil yank: buldugu da bu gergevede deginilen
hususlardan biri olmustur. Béylece Aquinasin diigiincesi, Bizans1n ¢okiisiine yaklasan yillarda yalnizca Latince
gelenekten aktarilmis bir teolojik miras degil, ayn: zamanda Grek entelektiiel gelenegi i¢inde doniistiiriilerek
sekillenmis; ge¢ Bizans diisiincesinin sinirlarinda ortaya ¢ikan ve Osmanli sonras1 doneme de yansiyan bir
teolojik-felsefi kirilma hatt1 olarak konumlandirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Teoloji, Thomas Aquinas, Bizans Thomizmi, Demetrios Kydones,

Georgios Scholarios.
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Abstract

In Western academia, scholars who study Islamic history are generally called Islamic
historians. However, non-Muslim researchers focusing on this field are often referred
to as Orientalist Islamic historians, or simply as Orientalists. One of the main topics
explored by these scholars has been the political context of Islam’s emergence and
expansion. Yet, due to the influence of Eurocentric historiography, their findings have
frequently been shaped by Orientalist perspectives. Patricia Crone (1945-2015),
known for her revisionist approach, stands out as a prominent Orientalist Islamic
historian. Her research, particularly on the mawali and Arab nationalism in Islamic
societies, has significantly influenced the field. Crone’s works and her critical
methodology have sparked considerable academic debate, with her strong skepticism
towards Islamic sources receiving particular criticism. While some studies have
examined various aspects of Crone’s Orientalist views, there has not yet been a
comprehensive study that specifically analyses her impact on Western Islamic studies,
especially in relation to her views on Arab nationalism.

This article aims to examine Patricia Crone’s academic career and works, evaluate her
impact on Western Islamic studies, and analyze her methodology through an
examination of one of her studies on Arab nationalism. This study, titled “Mawali and
the Prophet’s Family: An Early Shi‘ite View”, is a translation and analysis of a letter
attributed to Mu‘awiya and addressed to Ziyad b. Abihi. In the letter, Mu‘awiya
instructs Ziyad to treat the mawali harshly. While making this suggestion, Mu‘awiya
refers to earlier policies toward non-Arabs. Crone interprets these references to
demonstrate how and when Arab nationalist sentiments were articulated in Islamic
society. This particular study has been chosen due to its close connection with the
topic of the mawali, which Crone specialized in during her doctoral studies, and
because it represents one of her final publications prior to her death. In this part of
the article, Crone’s evaluation of Arab nationalism in Islamic society will be discussed,
with a specific focus on her interpretation of the expressions found in the letter.
Finally, the article will examine Crone’s methodological approach to Islamic historical
sources by analysing both her views in similar studies, and the criticisms directed at
her by other historians. In doing so, it aims to introduce a prominent scholar known
in the West for her distinctive views on Islamic history to researchers in this field, and
to provide a critical evaluation of her perspectives and methodology.

Keywords: Islamic History, Orientalism, Patrica Crone, Mawali, Arab Nationalism.
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Giris

[slam Tarihi, 6zellikle modern dénemde doguda ve batida konuya ilgi duyanlarin uzun
soluklu ¢alismalar1 ve ortaya koyduklari teorileri ile 6nemli bir alan olarak ilim diinyasinda yerini
almigtir. Batrda bu alanda calisanlar genel olarak Islam tarihgileri olarak adlandirilmaktadur.
Bununla birlikte, Miisliiman olmayan ancak bu alani inceleme konusu olarak secen
aragtirmacilar, genellikle 'oryantalist Islam tarihgileri' ya da yalnizca 'miistegrik’ seklinde
nitelendirilmektedir. Elbette ki bu kitlenin Islam’a ve dolayistyla Islam tarihine bakisinda 6zellikle
19. ylizyil ve 20. ylizyiin ortalarina kadar 6nyargisiz bir tutum sergilenememistir. Miisliiman
Islam tarihgileri tarafindan erken donemlerden itibaren bu kitlenin ortaya attig1 iddialara karst
savunmaci bir yaklasim benimsenmistir. Bu dogrultuda reddiye olarak isimlendirilen ve
oryantalist tarihcilerin yanli elestirilerine bir cevap niteliginde sayilabilecek bir literatiir
dogmugstur. Islam diinyasindaki bu tiir eserlerin modern dénemde Tiirkiyedeki en &nemli
ornekleri olarak 1910 yilinda $ehbenderzadenin Dozy’nin yanlislarini diizeltmek {izere yazdig:
iki ciltlik Tarih-i Islam,' 1928 yilinda Ismail Fenni Ertugrul tarafindan kaleme alinan Kitab-1 [zale-
i Siikiik,” M. Asim Koksal tarafindan 1961 yilinda kaleme alinan Miistesrik Caetaninin Yazdig
Islam Tarihindeki Isnad ve Iftiralara Reddiye® adli eserler gosterilebilir. Bu eserler Islam Tarihi
alaninda dikkat cekici goriisleri ile 6ne ¢ikan mistesrikler olan Dozy ve Caetaniye elestiri
mahiyetindedir. Bu Orneklerden sonra, genel elestiriler yerine kisilerin 6zel goriislerine
odaklanan daha spesifik elestiriler yapilmistir. Getirilen elestiriler de cogunlukla, makalelere veya
kitap kritiklerine derg edilmistir. Islamiyet’in ilim konusundaki yaklagim1 diigtiniildiigiinde islam
medeniyetinin asirlar boyu devam eden ilim arayisinda Batrnin sundugu literatiirden yeri
geldiginde yararlanildigy, yeri geldiginde de Islam’1 hedef alan menfi bakis agilarinin elestirildigi
soylenmelidir. Meri¢’in de giizel bir sekilde ifade ettigi gibi Dogunun durgunluk déneminde ilim
sahasinda Bat1 aktif olmugsa ve tarafli veya tarafsiz belirli bir literatiir birikmisse, “yapilacak ilk is
Bati yazarlarini biyitk bir dikkatle okumak, suurlu veya suursuz yalanlarini diizeltmeye
caligmaktir™*

Bu makale, Batili Islam tarihgisi Patricia Crone'un akademik kariyerini, Islam tarihi
alanindaki aragtirmalarini ve metodolojik yaklagimlarin ele alarak, Batrdaki Islam aragtirmalar
tizerindeki etkisini degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda, Croneun Arap
milliyet¢iligini inceledigi bir ¢alismasi, metodolojik yaklagimini ve tarih yazimi anlayigini
somutlagtirmak amaciyla ayrintili analize tabi tutulacaktir. Bu caligmanin tercih edilmesinin

sebebi, hem Crone’'un doktora egitimi sirasinda uzmanlastigi mevali konusuyla iliskili olmasi

! Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdullah Ugman, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38: 425-427; Cemil Merig, Kiiltiirden frfana (Istanbul: Heti$im, 2013), 106.

2 “Reinhart Pieter Anne Dozynin Abdullah Cevdet tarafindan Térih-i Islamiyyet (Kahire, 1908) adiyla terciime
edilen eserinde yer alan Islam, Kuran ve Hz. Muhammed hakkindaki ithamlara cevap olarak yazilmistir. Kitapta
Dozy'nin &zellikle Hz. Peygamber’in bazi gahsi tasarruflari, Bahira ve Nesttira ile gériismesi ve Islam’in yayilisiyla
ilgili tenkitleriyle Kur’an {islibunun diizensizligi hakkindaki iddialar1 cevaplandirilmis, bu arada kiifiir ifadelerinin
yer aldig1 konularda miitercimin suskunlugu da elestirilmistir” Ayrintili bilgi icin bk. Siilleyman Hayri Bolay, “Ismail
Fenni Ertugrul’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 98-100.

3 Asim Ciineyd Koksal, “Mustafa Asim Kéksal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26:235-236.

*  Merig, Kiiltiirden Irfana, 108-109.
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hem de vefatindan dnce yayimladig1 son eserlerinden biri olmasidir. Makalede son olarak onun
[slam tarihi kaynaklarina bakis agisin1 ve metodunu anlamak iizere benzer caligmalarindaki
goriisleri ve bagka tarihcilerin onun hakkindaki elestirilerine yer verilecektir. Boylelikle
makalede, Islam tarihgiliginin farkli alanlarinda 6nemli eserler kaleme almis olan Crone’un genel
akademik perspektifi ortaya koyulurken, ozellikle Islam tarih kaynaklarimin giivenilirligi

konusunda ileri siirdiigii siipheci yaklasimi da elestirel bicimde degerlendirilmis olacaktr.

1. Akademik Hayati, Eserleri ve Goriisleri

Patricia Crone (1945-2015) vefatinin ardindan oldugu kadar yasami boyunca da Islam tarihi
alaninda yaptig1 ¢alismalarla anilmis, bu alandaki farkh goriisleri Doguda ve Batida pek ¢ok
aragtirmacinin ilgisini celbetmistir. Aslen Danimarkali olan Crone, doktora egitimini Londra
Universitesinde School of Oriental and African Studies (SOAS) boliimiinde tamamlamustir.
Bernard Lewis danismanlhiginda Emeviler déneminde mevali {izerine hazirladig1t The Mawali in
the Umayyad Period doktora tezi, 6zellikle Batida bu alanda ¢aliyma yapanlar i¢in 6nemli bir
referans niteligindedir.> Akademik kariyerine 1974 yilinda baslayan Crone, vefatina kadar
Oxford, Cambridge gibi batida 6nde gelen tiniversitelerde gérev yapmigtir.

Patricia Crone’'un Islam tarihgiliginde goriisleri bakimindan tabi oldugu ekol Revizyonistler
olarak ifade edilmistir. Bu ekolde John Wansbrough, Michael Cook, Lawrence Conrad, Tom
Holland, Giinter Liiling isimler de siralanabilir. Crone, Islam ve Islam kaynaklarina kars: siipheci
gorislerini, Michael Cook ile birlikte kaleme aldig1 ilk kitabi olan Hagarism: The Making of the
Islamic World (Hacerilik: Islam Diinyasinin Olusumu) adli eserde ortaya koymustur. Oldukea
dikkat ¢ekici olan bu eserde Crone ve Cook, gayri Islami kaynaklari kullanmig, Miisliimanlar
tarafindan yazilan metinlere itimat etmemiglerdir.’ Onlar bu kitaplarinda, yalnizca Islam’in erken
donem tarihini alternatif kaynaklar tizerinden yeniden degerlendiren tartismali tezler sunmamus,
[slam’in uydurma bir din oldugunu iddia etmislerdir. Kitapta sunulan temel iddianin yan1 sira “bu
kitap kafirler tarafindan kafirler i¢in yazilmis” seklinde alayci ifadeler de bulunmaktadir’ ve
Crone’un bu saldirgan tutumuna batili meslektaglar: da dikkat cekmistir.® Yine Meccan Trade and
the Rise of Islam (Mekke Ticareti ve Islam’in Yiikselisi) adli eserinde Islam’in dogusunu Mekke
ticaretine baglayarak, Islamiyeti Hz. Muhammed tarafindan uydurulmus bir din olarak
gdstermesi biiyiik tepki toplamigtir. 1987'de yayimlanan bu eserinde, bir taraftan Islam 6ncesi ve
erken Islam déneminde Mekkenin ticari dnemini ele almig diger taraftan da Islam’in dogusuna

stipheci ve elestirel bir yaklasim getirmistir. Kitabin yayinlanisindan sonra ortaya attig1 iddialar

> Patricia Crone, The Mawali in the Umayyad Period (Doktora Tezi, Londra: University of London, SOAS, 1973).

¢ Ayrintil degerlendirmeler igin bk. Hatice Nur Dalkilig, “Vefayat/Patricia CRONE (28 Mart 1945-11 Temmuz
2015)”, Hadis Tetkikleri Dergisi 14/1 (2016): 175.

7 Patricia Crone & Michael Cook, Hagarism: The making of the Islamic world. (Cambridge: CUP Archive, 1977), viii.

8 Eric I. Manheimer, “Hagarism: The Making of the Islamic World”, The American Historical Review 83/1 (1978):
241.
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i¢in Serjeant tarafindan bir elestiri yazisi® kaleme alinmis, daha sonra da kendisi bu yaziya yanit
olarak yeni bir makale yazmak zorunda kalmigtir.*°

Boylece Crone’un Islam tarihi alaninda bulgularindan ¢ok, kendisine yoneltilen elestirilerle
giindeme geldigi soylenebilir. Ozellikle de batili aragtirmacilar tarafindan ortaya konulan bu
elestirilerden bazilar1 s6yle siralanabilir: kaynaklar: yanlis yorumlama ve karmasik, anlasilmaz
bir metodoloji kullanma egilimi,"! Islamiyete dogrudan saldirida bulunmasi,'? revizyonist
yaklasiminin sarkiyatgiliga zarar vermesi ve erken donem Islam tarihi hakkindaki yerlesik
akademik altyapiy1 tamamen altiist etmesi.'* Onu elestirenler arasinda Chase Robinson, yazisina
“Crone ve Oryantalizmin Sonu” seklinde ¢agdas sdylemlerde sik¢a rastlanan bir baglik vererek
Crone’un Batili tarih yazimindaki ana akim oryantalist paradigmanin sinirlarini zorladigini
gostermeyi amaglamigtir. ™

[slam hakkinda &ne siirdiigii goriislerine ragmen Islam tarihi hakkindaki kapsamli
aragtirmalari sebebiyle modern dénem Islam tarihgilerini ele alan ¢alismalarda Crone’a da énemli
ol¢iide yer verilmistir. Hatta batida kaleme alinan birgok ¢aliyma dogrudan Crone'u konu
edinmektedir.'® Tiirkiyede ise Crone ve onun Islam tarihinin farkli alanlarinda ortaya koydugu
goriiglerine bazi ¢aligmalarda temas edilmesine ragmen tarihgiligi ve metodu {izerine yapilan
calismalarin sayisi oldukga azdir.'¢

R. B. Serjeant, “Meccan Trade and the Rise of Islam: Misconceptions and Flawed Polemics’, Journal of the American
Oriental Society 110/3 (July 1990): 472.
' Patricia Crone, “Serjeant and Meccan Trade”, Arabica 39/2 (1992): 216-240.
Serjeant, “Meccan Trade and the Rise of Islam: Misconceptions and Flawed Polemics”, 472.
2 Robert Schick, “Patricia Crone, Meccan Trade and the Rise of Islam”, Speculum 66/1 (1991): 138.
3 Chase F. Robinson, “Crone and the End of Orientalism”, Islamic Cultures, Islamic Contexts, eds. Asad Q. Ahmed
vdgr. (Leiden, The Netherlands: Brill, 2014), 598.
4 Robinson, “Crone and the End of Orientalism”, 619-620.
5 Ornek olarak bk. Michael Bonner, “The Legacy and Influence of Patricia Crone (1945-2015)", Der Islam 93/2 (20
January 2016): 369; Sarah Stroumsa, “Patricia Crone 1945-2015, Review of Middle East Studies, 49/ 2 (2015): 213-
215.
Tiirkiyede Crone hakkinda yapilan en 6nemli ¢alismanin Yasar Colak tarafindan kaleme alinan Batida Islam
Tarihinin Erken Dénemine Iliskin Farkli Metodolojik Yaklasimlar adli doktora tezi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Yasar Colak, Batida Islam Tarihinin Erken Dénemine Iliskin Farkli Metodolojik Yaklagimlar: John Wansbrough,
Michael Cook - Patricia Crone ve Lawrence I. Conrad Ornegi (Doktora Tezi, Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi,
2007). Fakat burada, konu edinilen miistegriklerin tartiyma konular1 ayrmntili olarak ele alinmamis, ¢alismanin
smurliliklar: agisindan incelenen eserlerdeki her konunun tezin igine tagimanin uygun goriilmedigi, zaten buna
imkéan da olmadiginin alt1 ¢izilmistir. Crone'u konu edinen bagka bir ¢alisma ise Ozdemir ve Yilmaz tarafindan
kaleme alinan bir makaledir. Bu makale ise Crone’un 6zellikle mevali konusundaki goriislerini ortaya koymak tizere
hazirlanmis bir galismadur. Yine Colak'in Batrda Islam tarihgiliginin dért ayr1 dénemini ele aldigi makalesi, 6zelde
Crone’u ve metodunu ele almasa da revizyonist ekolii konu edindigi i¢in benzer ¢aligmalardan biri olarak
zikredilebilir. Bk. Colak, Yagar. “Islam Tarihi Calismalarinin Batidaki Tarihsel Gelisimi Uzerine” Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Eylil 2019): 89-124. Crone'u dogrudan konu edinen bir
calisma ise Ozdemir ve Yilmaz tarafindan kaleme alinan bir makaledir. Bu makale Crone'un 6zellikle mevali
konusundaki goriislerini ortaya koymak {izere hazirlanmis bir ¢aligmadir. Makalede Crone mevali konusundaki
goriisleri sebebiyle ele alindig1 i¢in mevalinin Islam tarihinin farkli dénemlerindeki konumuna ve mevla
kelimesinin kokeninden baglayarak Islam toplumunda vel4 anlagmast tiirlerine kadar pek ok konuda ayrintili bilgi
verilmigti. Bk. Ozdemir, Oznur, and Saim Yilmaz. “Revizyonist Tarihgi Patricia Croneun Mevali
Anlayis1” Tasavvur/Tekirdag Ilahiyat Dergisi, 7/1 (2021): 357-385. Bunlardan bagka, Karel SteenbrinK'in Crone ve
diger revizyonist isimleri konu edindigi “New Orientalist Suggestions on the Origins of Islam” adindaki makalesi
Tiirk¢e'ye gevirilmistir. Bk. Nihat Uzun, “Islam’in Mensei Hakkinda Yeni Oryantalist Iddialar” Karadeniz Teknik
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Patricia Crone'un akademik kariyeri boyunca yazdig eserler, Islam tarihi ve diisiincesi ile
yonetimi alaninda da 6nemli tartismalar baglatmistir. Martin Hinds ile birlikte 1986 yilinda
kaleme aldig1 God’s Caliph: Religious Authority in the First Centuries of Islam adli eserinde erken
donem Islam tarihinde halifenin dini otoritesinin kapsamini ve niteligini incelemis, 6zellikle
Emevi ve Abbasi donemlerinde halifenin dini liderlik roliiniin gelisimini detayl bir sekilde ele
almustir.'” 1989'da yayimlanan Pre-Industrial Societies: Anatomy of the Pre-Modern World (Sanayi
Oncesi Toplumlar: Modern Oncesi Diinyanin Anatomisi) ise modern &ncesi toplumlarin
yapisini, ekonomik ve sosyal orgiitlenmelerini inceleyen genel bir ¢aligma niteligindedir.'® 2004
yilinda yayimlanan God’s Rule: Government and Islam (Tanr’nin Egemenligi: Yonetim ve Islam),
[slam siyaset diisiincesinin tarihsel gelisimini ve temel kavramlarini inceleyen kapsamli bir
calismadir.’ Bunu takip eden Medieval Islamic Political Thought (Ortagag Islam Siyasi
Diisiincesi), 2005’te Edinburgh University Press tarafindan yayimlanmis ve Islam diinyasindaki
siyasi diigiincenin gelisimini detayli bir gsekilde ele almistir?® Cron€un daha sonraki
calismalarindan The Nativist Prophets of Early Islamic Iran (Erken Dénem Iraninda Yerli
Peygamberler), 2012'de yayimlanmistir. Crone bu eserde Irandaki Islam sonrasi dini hareketleri
ve yerel direnis bigimlerini incelemistir.?! Bu eserlerin ¢ogu, geleneksel Islam tarihi anlatilarini
sorgulayan revizyonist yaklasimlar sunmasi ve yeni metodolojik oneriler getirmesiyle dikkat
cekmistir.

Islam diinyas: iizerine caligmalari bunlarla da sinirli kalmamis, onde gelen dergilerde
makaleleri yayinlanmus, diinya ¢apinda bir¢ok programda bildiriler sunmugtur. Makalelerinin
onemli bir kismini1 From Arabian Tribes to Islamic Empire adl kitabinda toplamistir.”> Hanna
Siurua ise vefatinin ardindan onun farkli ¢aligmalarini iig ciltte toplamistir. Bunlar: The Qur ‘anic
Pagans and Related Matters (Kur'ani Putperestler ve Ilgili Meseleler); The Iranian Reception of
Islam: The Non-Traditionalist Strands (Iran’in Islam’1t Kabulii: Gelenek¢i Olmayan Egilimler);
Islam, the Ancient Near East and Varieties of Godlessness (Islam, Kadim Yakindogu ve Tanrisizhigin
Cegsitleri) adlarinda g ciltlik kitap dizisidir.*

Crone, akademik kariyeri boyunca belki de en 6nemli arastirmasi kabul edilebilecek 1974

yilinda tamamladig1 doktora tezinin birinci bolimiinii Slaves on Horses: The Evolution of the

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (2014): 213-228. Crone’un sinirh sekilde ele alindig1 bu makale de onun
hakkindaki Tiirkge c¢aligmalara dahil edilse bile, bu konuda yaymnlanmus Tiirkge eserlerin yetersiz oldugu
sGylenebilir.

7 Patricia Crone & Martin Hinds, God’s Caliph: Religious Authority in the First Centuries of Islam, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2003). Bu eserin giris boliimii Mehmet Azimli ve Ali Akay tarafindan terciime edilerek
yayimlanmigtir. Bk. Patricia Crone & Martin Hinds, “Halifetullah” Cev. Mehmet Azimli & Ali Akay, Dicle
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2 (2007): 167-188.

'8 Patricia Crone, Pre-Industrial Societies: Anatomy of the Pre-Modern World (Oneworld Publications, 2015).

Patricia Crone, God’s Rule: Government and Islam (New York: Columbia University Press, 2004).

»  Patricia Crone, Medieval Islamic Political Thought (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2014).

Patricia Crone, The Nativist Prophets of Early Islamic Iran: Rural Revolt and Local Zoroastrianism (Cambridge:

Cambridge University Press, 2012).

Patricia Crone, From Arabian Tribes to Islamic Empire: Army, State and Society in the Near East c.600-850

(Aldershot: Routledge, 2008).

Patricia Crone, Collected studies in three volumes, ed. Hanna Siurua (Leiden: Brill, 2016).
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Islamic Polity** adiyla 1980 yilinda, ikinci boliimiinii ise Roman, Provincial and Islamic Law: The
Origins of the Islamic Patronate adiyla 1987 yilinda yayimlamustir. Crone’un bu ¢alismalarinda
6ne cikan baglica temalar; Arap toplumunda mevalinin konumu, o6zellikle Abbasi ihtilali
baglaminda toplumsal ve siyasal etkisi, kabile yapisinin islevi ile Emevi karsit isyanlardaki siyasi
soylem ve sembolizmdir. Crone, gerek mevalinin zaman iginde degisen sosyal konumu gerekse
Abbasi ihtilali gibi 6nemli hadiselerdeki rolii {izerine goriiglerini bagka ¢alismalarinda da ortaya
koymustur. Bunlardan en dnemlisi Encyclopaedia of Islam’in 2. edisyonunda yazdig1 ansiklopedi
maddesidir.

Makalenin konusu baglaminda Cronenun mevali hakkindaki ¢alismalarini daha yakindan
incelemek gerekirse, oncelikle onun doktora tezine Emevi Doneminde Mevali baghigini vermekle
birlikte, caliymasinda bu baghigin ima ettigi sekilde mevélinin Emevi iktidarindaki konumu ve
Abbasi ihtilalindeki roliinii derinlemesine incelemek yerine, konu disina tagan ve daha genis bir
tarih araligini kapsayan meseleleri merkeze aldigini soylemek gerekir. Ornegin Emeviler
déneminde Muhtar es-Sekafinin isyani, mevélinin siyasal sahnede goriiniirliik kazandig1 en
6nemli hadiselerden biri olarak literatiirde genis yer bulmusken, Crone bu konuya tezinde sinirl
bir sekilde deginmis; mevalinin s6z konusu isyandaki roliine dair ayrintili degerlendirmeyi ancak
daha sonra kaleme aldig1 bir makalede kismen ortaya koyabilmistir.?® Crone, mevali sisteminin
kokenlerini Islam éncesi donemde aramis, ancak bekledigi sonuglari elde edemeyince, sistemin
kokenine dair Roma temelli bir teori gelistirmistir. Bunun sebebi ise Crone’un arastirdigi yapinin
klasik anlamda bir mevali sisteminden ziyade, memliik sistemine yakin bir tiir baglilik veya
kolelik iligkisi olmasidir. Ote yandan, Islam’in yayilmasiyla birlikte gayri Arap unsurlarin
Miisliiman toplum yapisina daha yogun bigimde dahil olmasi, mevali kurumu i¢inde gesitlilige
ve yapisal farklilasmalara yol agmistir. Bu baglamda, memliik sistemi de bu tiir gesitlenmelerin
bir sonucu olarak zamanla 6zgiin bir karakter kazanmis ve ayr1 bir kurum haline gelmis olabilir.
Ancak bu durum, vela iliskisine dayali diger tiirlerin ortadan kalktig1 anlamina gelmez. Nitekim
klasik kaynaklarda mevali olarak anilan kimselerin tamami kole kokenli degildir; aksine, bazilart
zengin, etkili ve toplumda saygin konumlara sahip ailelerden gelmis, Araplarla esit sartlarda
toplumsal ve siyasal hayatta yer almiglardir. Bu Kkisilerin siyasi olaylardaki rolleri nedeniyle
isimleri ve konumlari tarihsel kaynaklarda ayrintili bicimde yer bulmugtur.?”

Crone'un [slam toplumunda mevali ve buna bagh olarak inceledigi Arap milliyetciligi
hususunda en son ¢alismalarindan biri ise Arap toplumunda vela bagini konu edinen bir kitapta
yer alan “Mawali and the Prophet’s Family: An Early Shi'ite View” adli béliimdiir.”® Crone, sahip

Crone’un bu kitab: sundugu iddialar1 destekleyecek verilerin eksik ve yetersizliginin yaninda, baghk ve icerik

uyumsuzlugu, 84 sayfalik metne karsin 108 sayfalik bir ekler kismi igermesi gibi pek ¢ok agidan da ciddi sekilde

elestiriye tabi tutulmustur. Bk. Daniel Pipes, “Slaves on Horses: The Evolution of the Islamic Polity by Patricia

Crone Review”, Journal of Near Eastern Studies 45/2 (1986): 167.

»  Patricia Crone, “Mawla’, Encyclopaedia of Islam (Second Edition) (Leiden: E.J. Brill, 1991), 874-882.

% Patricia Crone, “The Significance of Wooden Weapons in Al-Mukhtar’s Revolt and the ’Abbasid Revolution”, Studies
in Honour of Clifford Edmund Bosworth, (2000): 174-187.

¥ Adnan Demircan, Islam Tarihinin flk Déneminde Arap-Mevali Iliskisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015): 67 ve

devamu.

Patricia Crone, “Mawali and the Prophet’s Family: An Early Shi’ite View”, Patronate and Patronage in Early and

Classical Islam, ed. Monique Bernards - John Nawas (Leiden: Brill, 2005): 167-194.
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oldugu bakis agist itibariyle Islam toplumunda mevali unsurunu ¢ogunlukla Arap milliyetgiligi
yoniinden incelemis ve sanki biitiin dénemlerde gayri Araplara kotii muamele edilmis gibi bazi
donemlerde yapilan agir muameleleri 6ne ¢ikarmistir. Crone’'un bu goriisiini biitiiniiyle kabul
etmek dogru olmasa da Islam toplumunda zaman zaman, ézellikle otoriteden ayr1 hareket eden
vali ve yoneticiler sebebiyle, gayri Araplarin, Arap statiisiinde sayilmadig1 ve onlara haksizlik
yapildig1 muhakkaktir. Ancak Crone’un ¢aligmasinda iddia ettigi gibi bu k6tii muamelenin bizzat
ilk iki halife déneminde yapildigi, hatta fitilin onlar tarafindan ateslendigi goriisiini, Hz.
Ebtibekir ve Hz. Omer’in yiiriittiigii dikkatli sosyal politikalar diisiiniildiigiinde kabul etmek
miimkiin degildir. Makalenin ikinci béliimiinde onun bu dikkat cekici caligmasi iizerinden

metodolojisine yonelik bir tahlil yapilacak ve ona yoneltilen kritiklere yer verilecektir.

2. Arap Milliyetgiligi Uzerine Bir Caligmasinin Tahlili

Crone, “Mawali and the Prophets Family: An Early Shiite View” adli ¢alismasinda
Muéviyenin Ziyad b. Ebihe yazdig: iddia edilen bir mektup® tizerinden gayri Araplara karst
izlenen tutumu ve Hasimi ailesi tizerinden yiiriitilen Siiligi ele almustir. S6z konusu mektup
Muéviye tarafindan Irak Valisi Ziydda oldukg¢a gizli sekilde ulastirilmig, okur okumaz imha
etmesi ve iceriginden kimseye bahsetmemesi istenmistir. Fakat rivayete gore, Silleym b. Kays
(6.76/695) adli Sii alimi,* Ziydd'in emrinde olan bagka bir Sii kimsenin yardimi ile mektubun bir
kopyasini alabilmistir. Mektupta Muéviye, Ziydddan mevaliye kotit muamele ve dayatmalarda
bulunmasini istemektedir.>® Crone, bu mektubun uydurma oldugu yoniindeki gorigiini
belirtmekle birlikte mektup iizerine boyle bir ¢alisma kaleme almasinin sebebinin mektubun ne
amagla uyduruldugunu arastirmak ve gayri Arap unsur iizerinden Islam politigini anlamak
oldugunu vurgulamistir.

Crone oncelikle mektubun muhatabi Ziyad b. Ebik'in kendisinin de mevali olmasina
deginmistir.*> Ona gore Ziyad, hem Muaviyenin gonderdigi emirlerde yer alan ifadelerden hem
de daha 6nce izlenmek istenen siyasetin mevaliye yonelik tutumundan rahatsizlik duymustur.
Rivayete gore, Hz. Omer’in o siralarda Basra valisi olan Ebti Musa Esari’ye bir mektup yazarak
mevaliyi 6ldiirmeyi teklif etmesi iizerine EbGi Musanin katibi olarak yaninda bulunan Ziyad, bu

S6z konusu mektubu rivayet eden kisi Sif alim Siileym b. Kays'tir. Ik dénem Islam kaynaklarinda benzer bir rivayete
rastlanmamaktadir. Crone'un da ifade ettigi gibi mektubun Abbési ihtildlinden sonra uydurulmus olmasi
muhtemeldir. Siilleym b. Kays'in kitabi Ehli Beyt'in Sirlar: adi ile Tiirkgeye ¢evrilmistir. Bu geviride "Muaviyeden
Stimeyye oglu Ziyad’a Mektup” bashgi ile yer verilmis olan bu mektubun Ziyad’in katibi vasitasiyla Siileym’in eline
ulastig1 ifade edilmistir. Bk. Kays Oglu Siileym Hilali, Ehl-i Beyt'in Sirlar, gev. Kemal Kiintas (Istanbul: Kalender
Yayinevi, 2014): 175-181.
% Cemel ve Siffin savaslarinda Hz. Alinin safinda yer almus, Emevi karsithigini 6limiine kadar stirdiirmistiir. Kitabii
Siileym adli eseri ilk yazili $ii metni olma 6zelligi tasimaktadir. Ayrintili bilgi igin bk. Yusuf $evki Yavuz, “Siileym
b. Kays”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-2: 534-535.
' Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 170-171.
2 Crone, “Mawali and the Prophet’s Family:”, 168. Ziyad b. Ebil'in annesi Siimeyye, Iranli bir devlet adamu tarafindan
Haris b. Kelede’ye hediye edilen bir cériyedir. Stimeyye, Haris'in kolelerinden Ubeyd er-Rimi ile evlendirilmis ve
Ziyad bu evlilikten diinyaya gelmistir. Ancak Ziyadd'in biyolojik babasinin gercekten Ubeyd olup olmadig
hususunda erken dénemden itibaren siipheler dile getirilmis; bu nedenle Ziyad, uzun siire “babasinin oglu”
anlamina gelen Ziyad b. Ebih seklinde anilmistir. Ayrintili bilgi igin bk. Irfan Aycan, “Ziyad b. Ebik’, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 480-482.

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047

48 Oznur Ozdemir

teklife gayri Araplarin sayisinin fazla oldugunu ve Aliogullarinin ¢ok cesur oldugunu gerekge
gostererek karsi cikmustir.** Muéviye, Ziydd’a mektubunda bunu hatirlatmis ve bunu hatirlatirken
“eger o glinlerde Ebti Siifyan’in oglu oldugunu bilseydin boyle yapmazdin” seklinde bir ifade de
kullanmustir.** Ona gore Ziyad kendini mevali olarak asag1 bir konumda goriiyor ve Eba Sitfyan’in
oglu oldugunu bilmiyordu. Bu sebeple Muéviye ona “Sen bunu mevéliye bagliligin yiiziinden
yaptin ve o giinlerde Ubeyd’in oglu oldugunu saniyordun” demistir.®> Buradan Muaviye'nin
Ziyad’a Arap soyundan geldigini bilmesi durumunda Arap milliyet¢iligi politikasinin 6niinde
durmayacagini ima ettigi cikarimini yapmak miimkiindiir. Rivayette ayrica Ali evladi ile mevali
arasindaki sempati ve karsilikli korumaya isaret edildigi gibi ileride de gesitli konularla baglantili
olarak bu iliskiye deginilmistir.

Crone, erken dénem -ozellikle de ilk iki Rasid halifenin- hilafet uygulamalarinin Arap
merkezli bir anlayis iizerine insa edildigi ve bu siyasetin gayri Arap unsurlar aleyhinde
sekillendigi kanaatindedir. Mektupta yer alan bir ifadeyi de bu kanaat dogrultusunda
degerlendirmistir. “Ebti Bekir ve Omer gayri Araplar1 6ldiirmeyi basaramamuglar ancak
Aliogullarini hilafetten uzak tutmayr bagarabilmislerdir. Hatta onlar olmasaydi tim 1k
Hasimogullarinin mevalisi olurdu” seklinde terciime ettigi bu ifade Crone’a gore oldukg¢a dikkat
gekicidir.*® Bu ifadelere yansiyan sdylem, halifelerin gayri Araplara kars1 diismanlik besledikleri
izlenimini uyandirabilecek bir sekilde kurgulanmis gériinmektedir. Ayrica, Hagimogullarinin
hilafete gelmesi durumunda tiim toplumun onlarin mevalisi konumuna diisecegi iddiasi, Arap
olmayan unsurlar kadar Araplarin da bu aileye tabi kilinacag: varsayimini icermektedir.

Yine mektupta ifade edildigine gore ilk iki halife (iddiaya gore bunu istedikleri halde)
mevallyi 6ldiirmemigler ancak onlara yakin goriinen Aliogullarini hilafetten uzak tutmuglardir.
Boylece Arap olsun gayri Arap olsun kimse iktidar1 ele almasi muhtemel olan aileye, yani
Hasimogullarina baglanmamis, onlara tabi olmamustir. Ac¢ikca ifade edilmelidir ki, birgok
¢alismasinda ortaya koydugu iizere, Crone mevaliyi kéleye benzer bir statiide gormektedir. Bu
goriisiine uyumlu sekilde Crone, séz konusu ifadenin 6zellikle ilk kismina yogunlagmus; ikinci
kismini gerektigi kadar degerlendirmemistir. Mektubu uyduran kisinin Hagsimogullarina miisbet
yaklagimi gz 6niine alindiginda onun “Hasimogullarinin mevalisi” olmay1 olumsuz bir anlamda
kullanmas1 muhtemel degildir. Crone'un degerlendirmesindeki en dikkat ¢ekici noktalar, Hz.
Omer’i “bag Arap” olarak gostermesi, Islam toplumunda Arapgihigi éne ¢ikarmasi ve hatta
Allah’in bile peygamber ile diinyayi fethetmesine izin verdigi kisileri Araplardan segmek suretiyle
Araplar1 6nceledigini ifade etmesidir.”

Cron€un mektup baglaminda degerlendirmeye tabi tuttugu bir diger rivayet Hz. Osman
donemiyle iliskilendirilmistir. Rivayete gore Ziyad b. Ebih, Hz. Alinin gelecege dair bildirdigi bir
haberi isitmistir. Bu haberde, Horasandan siyah sancaklar tasiyan bir grubun ¢ikacagi, bunlarin
gayri Arap Miisliimanlar olacagi, Emevi iktidarini sona erdirecekleri ve hanedanin tiim tyelerini

oldiirecekleri 6ne siiriilmektedir. Crone, bu rivayeti incelerken, metinde “mevld” teriminin

*  Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 168.

*  Hilali, Ehl-i Beyt'in Sirlar1, 178.

»  Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 174; Hilali, Ehl-i Beyt'in Sirlari, 179.
% Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 169 ve 176.

7 Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 180-181.
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yalnizca bireysel ve dar bir anlamda kullanildigini; buna karsilik, daha genel bir ifadeyle Arap
olmayan Miislimanlari tanimlamak iizere “el-acem” teriminin tercih edildigini vurgular. Ona
gore bu tercihin arkasinda, “mevali” teriminin dénemin séyleminde asagilayici veya itibarsiz bir
statilyil ¢agristirmasi yatiyor olabilir.®® Bu hususla baglantili olarak, Crone, mektubun
tarihlendirilmesi meselesine de 6zel bir 5nem atfetmektedir. Crone mektubun Abbasi ihtildlinden
sonra Horasandan gelen siyah sancaklilarin yaptigi katliamin bilinci ile diretilmis oldugunu
soylemistir.* Bagka bir ifade ile, Abbasiler 6nciiligiinde Emevi Araplarina kars: yiiriitilen isyan
ve ailenin katliami, onlarin mevaliye karst s6zde yikic1 politikasi tizerinden megrulastirilmaya
calisilmigtir. Mektupta yalnizca Emevi iktidarn1 degil, ayn1 zamanda erken dénem halifeleri
tizerinden de Arap merkezli bir siyaset elestirilmektedir. Bu gercevede gayri Araplara yonelik
diigmanhgin Hz. Omer’e; buna karsilik, gayri Araplara yonelik bir tiir sempati ve kapsayiciligin
ise Hz. Ali’ye atfedildigi goriilmektedir. Yine baska bir yerde mektubun yazarinin Hasimi Siilikten
(yani Abbésileri de icine alacak sekilde Hasimogullarina atfedilen istiinliik ve megruiyet) Ali
taraftar1 bir Siilige yoneldigini, bunun da donemin politikalarinin etkisi ile olmus olabilecegini
sOylemistir. Dolayisiyla mektubun 762den o6nce yazildigi, en azindan 780 yilindan sonra
uydurulmus olamayacag goriisiinde oldugunu ifade etmistir.*°

Emevilerin Arap milliyetciligi konusundaki yorumlarina devam ederken Crone, Emevilerin
ayirimet politikalara 6nderlik ettikleri icin degil, yerli miihtedilere karst ayrimciligin hayatin bir
gercegi oldugu bir fetih toplumuna bagkanlik ettikleri i¢in Araplarin bag kahramanlar1 olarak
gosterildigi goriisiindedir. Bagka bir ifade ile Emeviler doneminde fetihlerle genisleyen Islam
topraklarinda gayri Araplar tabii bir ayrimciliga maruz kalmiglardi. Emeviler de bu ayrimcilig:
kiracak bir politika gelistirmemislerdi. Ayrica, kendisine bir hak vermeksizin mevalinin miilkii
i¢in yasal hak talebinde bulunan vela baginin tek tarafli isletiimesinden Muéviyenin sorumlu
olabilecegini, ancak bunu haksiz bulan hi¢bir Arabin da kayitlara gecmedigini ifade eder. Stileym
tarafindan ileri siiriilen hiikiimlerin, gercek hitkiimler gibi goritnmedigi goriisiindedir. Ornegin
Araplarin, kizlarini Arap olmayanlarla evlendirmek konusunda gergekten isteksiz oldugunu ve L.
Omer ile I1. Omer’in de bu diisiincede oldugunun sdylendigini ifade eder. Ancak bu iki halife
hakkindaki kayitlar1 dogru bulmaz ve herhangi bir halifenin bu konuda kanun koymay:
stlendiginin agik olmadigini da sozlerine ekler. Crone’a gore bu tiir evlilikleri kabul edip
etmemek evlilik vasilerine kalmistir. Benzer sekilde, mevalinin idari ya da yetkili makamlara
atanmasina iliskin acik bir hukuki diizenlemeye rasttanmamaktadir. Bununla birlikte, Emeviler
ve onlarin tayin ettigi valiler, her ne kadar sonradan bu tercihlerinden pismanlik duymus olsalar
da, mevaliyi cesitli gorevlere istihdam etme konusunda toplumun genel egilimlerinden daha
istekli davranmiglardir. Ancak bu atamalar, ozellikle gayri Arap yetkililerin gérev yaptig
bolgelerde, yerel Arap niifusun yogun tepkisi ve kimi zaman taciziyle karsilasmistir.*' Tiim bu
degerlendirmelerden anlagilmasi gereken, mevéliye yapilan ayrimcilik konusunda Croneun
yalnizca idarecileri degil, bilhassa Arap toplumunu sorumlu tuttugudur.

¥ Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 169.
¥ Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 177.
“ Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 179.
#  Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 182.
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Mevali ile Abbasi ihtilali arasindaki iliskiye gelince Crone, oncelikle Hz. Ali tarafindan
soylendigi iddia edilen 6ngoriiyii ele alir. Ziyad'in Hz. Alinin agzindan duydugu rivayet edilen ve
yukarida deginilen bu habere gore giin gelecek ve gayri Araplar tipki Araplarin onlara yaptig1 gibi
Araplar1 yenecekler ve bu gayri Arap kitle de Horasandan gelecektir.#? One ¢ikardig1 bir diger
husus, eger Ziyad'in miidahalesi olmasaydi, Hz. Omer’in mevéliden bir kimsenin boyu beg kariga
ulagir ulasmaz onu éldiirecegidir.** Crone bu ifade ile Imam Ibrahim’in Abbasi ihtilalinin hazirlik
stirecinde Ebt Miislime yazildig: iddia edilen “Horasanda Arapca konugan kimseyi birakma”
telkinini igeren mektup arasinda kiyaslamalarda bulunmugtur.* Bu mektuba gére Imam Ibrahim,
Ebt Miislime kimden siipheleniyorsa 6ldiirmesini, Arap¢a konugan kimse kalmamasi pahasina
glivenmedigi kim varsa boyu bes karisa ulaginca 6ldiirmesini soyler.*> Crone, burada kastedilen
Araplarin, Yemeniler olmadiginin altini gizerken, Abbasi ihtilalinde Yemeni Araplardan ve
mevéliden destek alinmasini “idareciler tarafindan Mudariler Yemenilerle degistirilmis ve gozde
olmuglardir, boyu bes karisa ulaginca dldiiriilecekler de mevali yerine Araplar olmustur” seklinde
yorumlamistir.*® Crone, Abbési hareketinde mevalinin roliinii gdsteren ve bu rivayete benzeyen
farkli rivayetler de oldugunu séylemis ancak iizerinde durulmas: gereken asil noktanin, ihtilali
yuriten kitlenin Araplar oldugu yoniindeki goriisiin aksine mevali unsuru oldugunu
hatirlatmigtir. Demek ki, daha énceden deginilen “Ebtbekir ve Omer olmasaydi tiim 1irk
Hasimogullarinin mevalisi olurdu” ifadesi Hasimogullarinin mevlas: olmak; onlarin tahakkiimii
altinda bulunarak toplumda yer bulmak olarak anlagilmistir.

Crone, Siileym tarafindan uydurdugu diisiiniilen bu mektubun Abbasi rejiminin kanlh
tabiatin1 Ortbas etmek {izere benzer uygulamalarin daha ©6nce Emeviler tarafindan da
gerceklestirildigini ima etmek {izere ortaya atildigi goriisiindedir.*” Bu mektup tizerinden
mevalinin genel konumu hakkinda bazi detaylara yer vermistir. Fakat mevélinin Emeviler
doéneminde kotii muamele gordiigiiniin ve hatta haklarinda 6ldiiriilme emrinin verildiginin
ispatinin gii¢ oldugu; bu tiir haberlerin onlarin Abbasi ihtilalindeki rolleri ve §iilerle
yakinlagmalar1  sebebiyle uydurulmus olabilecegi goriisiindedir. Degerlendirmelerinde
¢ogunlukla mevali unsurunu Arap-gayri Arap miicadelesi bakimindan ele aldig1 goriilmektedir.
Ona gore ozellikle ilk iki halife ile Emeviler doneminde gayri Araplara karst menfi bir tutum
sergilenmesine karsin Abbasi ihtilali ile birlikte bu tutumun miispetlestigi belirtilmistir. Fakat bu
menfiligin mektupta belirtilen lgiide olmasinin muhtemel olmadigini da ifade etmistir. Islam

kaynaklarinda cahiliye doneminden devralinan Arapciligin yikilmaya calisildigina dair birgok

Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 186-187. Burada Crone daha 6nceden iizerinde galistig1 bir konu olan
tahta silahlar1 hatirlatarak bu kitlenin, sembolik bir 6nemi de olan tahta silahlarla ortaya ¢iktigini sdylemistir.

#  Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 180.

#  Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 192.

Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 187. Burada, Taberi, Ezdi ve ibn Esirin eserlerini referans verir, Elad
Amikam’in “Ethnic Composition” adl1 ¢alismasina isaret eder ve bes karis soziiniin bu rivayette de yer aldigini
hatirlattig1 icin kendisine tesekkiir eder. Elad, Amikam. “The ethnic composition of the ‘Abbasid revolution: a
revaluation of some recent research” Jerusalem studies in Arabic and Islam 24 (2000): 246-326.

Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 188.

¥ Crone, “Mawali and the Prophet’s Family”, 192.
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rivayet bulunmaktadir.*® Ancak Crone, bu rivayetleri kabul etmedii i¢in yine mevaliye koti
muamele yapildigini gosteren az sayidaki rivayeti kendi teorisine yarayacak ol¢tide kullanmistir.
Mektubun sahte oldugunu agik¢a ifade etmesine ragmen, metin iizerinden gelistirdigi
yorumlarda Islam toplumuna ve kaynaklarina yénelik olumsuz tutumunu da satir aralarinda
stirdirmistiir. Zira Crone’'un, Kur’an da déhil olmak iizere erken dénem Islam kaynaklarinin
tarihsel giivenilirligini sorgulayan yaklasimi dikkate alindiginda, $ii bir miellife ait ve uydurma
oldugu kabul edilen bir rivayeti kullanmas: tartigmali yonler icermektedir. Bununla birlikte, bu
tercih, onun teorisini desteklemek amaciyla kaynak segiminde segici davrandigini gésteren bir

ornek olarak degerlendirilebilir.

3. Crone’un Islam Kaynaklarina Bakis1 ve Metodu Uzerine

Crone’un Arap milliyetciligi {izerine ortaya koydugu bakis agisini daha iyi anlamak ve onun
metodunu irdelemek i¢in mevali konusundaki goriislerine ve bu gortisleri sebebiyle hakkinda
yazilan kritiklere de deginmek gerekmektedir. Islam toplumunda gayri Arap unsur olarak
nitelenen mevéliyi ve Arap toplumundaki mevla sistemini aragtirmak tizere kaynaklara yonelen
Crone, revizyonist durusundan beklenildigi sekilde Islam tarihi kaynaklarina siiphe ile
yaklagsmistir. Mevalinin hiir kisi olmadigini ve hicbir dénemde Araplarla es tutulmadigini
kanitlamak igin Islam tarihi kaynaklarinin giivenilir olmadigini ispatlamaya ¢alismustir. Ciinkii
Kur'an ve Siinnet, bircok sekilde agik¢a bir irkin bagka bir irka iistiin olamayacagini ifade
etmektedir. Bu dogrultuda, Crone, Siyer literatiiriinde mevaliden hiir kisi olarak bahsedildigini
ancak bu materyali giivenilir kabul etmek igin ikna edici bir sebep olmadigini soyler.** Mevali
kelimesinin Kur'anda gectigi yerlerden® biri olan Ahzab Suresi 5. ayeti de kendince yorumlamaya
calisir. Ancak Crone, soz konusu ayette “mevali” kavraminin ne tiir bir anlam cercevesinde
kullanildigini analiz etmek yerine, ayetin niizul sebebi olan Hz. Zeyneb ile Hz. Peygamber’in
evliligini merkeze alarak, Hz. Peygambere yonelik elestirel tutumunu siirdiiriir. Onun bu
konudaki ifadesi “Dort kadindan fazla evlenirken mazur goriilen, Mekke'yi fethederken mazur
goriilen peygamber eger Zeynep (bint Cahs) ile evlenmek istemigse bunu da neden bagka bir
mazerete siginarak yapmasin® geklindedir.”! Crone'un Islam tarihinin kaynaklarina yoénelik

yaklasimi, sozlii aktarima dayali rivayet gelenegini giivenilmez bulan oryantalist perspektifle

Islam’in 1rkgihiga karst tutumu konusunda Kur'an ve hadislerde yer alan pek ¢ok emrin yani sira, Hz. Peygamber’in

Veda Hutbesi'nde dile getirdigi ifadeler de dikkat cekicidir. Bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, ¢ev. Mustafa Kazim Yilmaz

ve Mahmut Polat. (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019): 573-587. Hz. Ebtibekir déneminden itibaren Hz. Peygamber’in

wrkeilik konusundaki ikazlari dogrultusunda hareket edildigi Arap olmayan Miisliimanlarin da orduda gorev
almasindan anlagilmaktadir. Bk. Ibn Asem Eb& Muhammed Ahmed, el-Fiituh, ¢ev. Mehmet Cevher Caduk.

(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020): 72, 115. Ayrica Hz. Omer déneminde baglatilan ata 6demelerinde Arap

Miisliimanlardan ayirt edilmeksizin mevélinin de dahil edildigine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu konuda

ayrintil bilgi icin bk. Ismail Yigit, “Mevali”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2004) 29: 424-426.

¥ Crone, The Mawali, 185.

0 “Kuran-1Kerimde “akraba” (Meryem 19/5), “dostlar” (el-Ahzab 33/5) ve “mirascilar” (en-Nisa 4/33) ménasinda {ig
ayette zikredilir. Mevla kelimesi de gogu Allah hakkinda olmak tizere “sahip, yardimci, koruyucu, dost, efendi”
anlamlarinda on sekiz yerde gegmektedir” Ayrintili bilgi icin bk. Yigit, “Mevali’, 424-426.

51 Crone, The Mawali, 185-186.
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biiyiik olgiide ortiismektedir. Ona gore, insan hafizasinin dogasi geregi sozlii rivayetler zamanla
bozulmaya ve yanlis aktarilmaya agiktir. Bu nedenle, Crone, yazili tarih geleneginin ancak
Abbésiler doneminin ilk evrelerinde kurumsallagmaya basladigini savunur ve bu gerekgeyle
erken dénem Islam tarihine iligkin rivayetlerin giivenilirligini ciddi bigimde sorgular.*?

Cron€un ¢alismasinda Islam kaynaklari yerine gayrimiislim kaynaklara éncelik vermesi,
Ulrike Mitter'in elestirisinin ¢ikis noktasimi olusturur. Mitter, oncelikle dogru metotla iyi
ayiklandiginda Islami kaynaklarin giivenilir olabilecegini sdyler ve isnad-metin analizi gibi
metotlarla konu hakkindaki hadisler iizerine ¢alisir. Ulastigt sonug¢ ise Croneun Emevi
doneminde uyarlandigini iddia ettigi sistemin aslinda Islamiyet’in ilk yillarindan beri zaten
uygulaniyor oldugudur.>® Vela baglar1 arasinda da ayrima gitmenin ve Emeviler déoneminde
Roma sisteminden veya Yahudi kurumlarindan uyarlanan bagin vel4 tiirlerinden biri oldugunun,
tiim gesitleri kapsamayacaginin belirtilmesi 6nemlidir. Mitter'e gére Crone bu noktay: yeterince
acitklayamamustir.

Crone’un veld kurumunu homojen bir yap: olarak ele aldig1 ve farkl tiirleri kapsayan bir
yapiyt Islam oncesinde veya Islamiyetin ilk dénemlerinde aradigi agiktir. Ayrica hukuki
baglamda kullanilan, yalnizca sozlesmeyi talep eden ve s6zlesmeyi kabul eden tarafi tanimlamak
i¢in kullanilan el-meviel-esfel ile el-mevle’l-a‘ld kavramlarini tiim vela tiirlerinde kullaniliyormus
gibi alt-ist iligkisi anlaminda yorumlamaktadir. Wael Hallag, Crone’un velanin iki ayr1 tiirtini
incelerken kaynaklar: yanlis okudugunu ve dolayisiyla yanlis anladigini ifade etmistir.>* Hallaq’a
gore Crone’un yaklasimindaki temel sorun, tarihsel verilerin hipotezi sekillendirmesi gerekirken,
hipotezin verileri bi¢cimlendirmesidir.>> Daha agik bir ifade ile Hallaq’a gore Crone bir iddia ortaya
atmis, bunu desteklemek i¢in de kaynaklardaki verileri keyfi bir bigimde segip kullanmistir.

Cron€’un vela hakkindaki teorilerini incelerken iki 6nemli sorunun okurun aklina gelmesi
muhtemeldir. Bunlardan ilki Crone’'un iddia ettigi 6diing almanin tam tersi yonde de olabilecegi,
yani bagka toplumlarda mevcut olan kurumlarin Islamiyet'teki veld bagindan alinmis
olabilecegidir. Bu konuda Badr Gamalin getirdigi elestiri dikkat ¢ekmektedir. Ona gore Crone
Islamiyet’teki vela baginin Roma veya Yahudi sistemlerinden 6diing alindigini iddia ediyorsa, bu
topluluklardaki vela sistemine benzeyen toplumsal baglarin Islamiyet'ten alinmig olabilecegi de
pekala iddia edilebilir. Ayrica, Crone’un kendisinin bile ortaya attig1 teorinin kanitlanmamis bir
teori oldugunu itiraf ettiginin altin1 gizer.*s Ikincisi, Islam 6ncesi veld ve benzeri iliskiler ile
Islamiyet'teki bag tiirlerini karsilastirirken ulastig1 sonuglardan biri olarak, Islami vela baginin
bireysel, Islam 6ncesi bagin ise gruplar arasinda olduguna isaret etmesi ile ilgilidir. Acaba
Islamiyet’le birlikte bu baglar bireysellesmis midir? Bagka bir ifade ile, Crone'un da isaret etmeye

Patricia Crone, Slaves on Horses : The Evolution of the Islamic Polity (Cambridge: Cambridge University Press, 1980),
3.

Ulrike Mitter, “The Origin and Development of the Islamic Patronate”, Patronate and Patronage in Early and
Classical Islam, ed. Monique Bernards - John Nawas (Leiden: Brill, 2005), 79.

Wael B. Hallaq, “The Use and Abuse of Evidence: The Question of Provincial and Roman Influences on Early
Islamic Law”, Journal of the American Oriental Society, 110/1 (January 1990): 84.

> Hallaqg, “The Use and Abuse of Evidence”, 83.

M. Badr Gamal, “Roman, Provincial and Islamic Law: The Origins of the Islamic Patronate by Patricia Crone”, The
Middle East Journal, 42/1 (1988): 134; Crone, Roman, Provincial and Islamic Law, 99.
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calistig1 gibi, daha gok efendi-kole iligkisine mi evrilmistir? Bu sebeple Islam 6ncesi ile Islamiyet
sonrasi tlirlere ayni ismi vermek dogru olmayabilir mi? Bu tiir bir farklihiga isaret eden basgka
yazarlar da bulunmaktadir. Ornegin Ulrich mevla/mevali kullaniminda zaman zaman
anakronizme diisiildiigiinii ve Islam 6ncesi Arap toplumunda mevali kelimesinin gahislardan
ziyade toplulugu nitelemesi gerektigini ifade etmistir.”” Ancak Crone’un Islam tarihine yaklagim
tarzi ve [slamiyete kargi saldirgan tutumu goz niine alindiginda onun “Arap toplumunda mevcut
olan bu bagin Islamiyet’le birlikte kolelik gibi bir sisteme evrildigini” séylemek niyetiyle bu
goriisii ortaya attigindan siiphelenilebilir.

Hallaqa gére Crone’un vela meselesine yaklagimi 6nyargilidir. Bu 6nyargi sebebiyle iddiasini
desteklemek i¢in ortaya atti1 deliller zorlama ve hilelidir. Crone’un Roman, Provincial and Islamic
Law: The Origins of the Islamic Patronate adl kitabinin ciddi bir kritigini yapan Hallaq, onun
calismasinin “yanlis yonde atilmig bir adim” oldugunu sdylemistir.”® Onun “mevali” i¢in
kurguladigy, “suiistimal edilen ve kiiglimsenen” kisiler imajina uymadig1 i¢in mevlalari karsilikli
yardimlasma ve dayanisma i¢inde gosteren Arap siirinden bulunabilecek kanitlar1 da reddettigini
ve yok saydigini ifade eder.”® Crone, doktora tezinde 6nemli bir boliimde siirlerde gegen mevla-
mevali gibi kelimeleri gostermek tizere ¢esitli dizelere yer vermistir. Fakat burada hemen biitiin
Islam &ncesi giirlerde mevaliye “akraba” seklinde bir anlam yiiklenirken, kavramin Emevi
doéneminde bazi siirlerde akraba, bazi siirlerde ise kole olarak karsimiza ¢iktigini ifade etmistir.®
Ortaya koydugu biitiin 6rnekler teorisini kanitlamaya yardimci olacak tiirdendir ve mevalinin tek
bir tiirii tizerine odaklandig1 goriilmektedir. Béylece Arap milliyetciliginin ilk dénem Islam
toplumunda ne denli yerlesik ve yaygin oldugunu géstermeye ¢aligmistir.

Crone, Islam’in ilk dénemindeki toplumsal iligkileri analiz ederken Medinedeki Miisliiman-
Yahudi iligkilerini de ele almis ve veld kurumunu bu baglamda da degerlendirmistir. Ulastig1
sonu¢ Miisliimanlar hakkindaki genel goriisiine yakindir. Ona gore Yahudi topluluklar: bazen
Arap korumasindan ve dolayisiyla mevali statiisiinden kaginabilecek kadar giigliidiir ancak
cogunlukla Araplara tabi olmak zorunda kalmiglardir.®! Lecker bu yorumu elestiriye tabi tutmus
ve Ebii’l-Ferec el-Isfahant’nin (8. 356/967) eserinde verdigi miibalagali ve gercek dis1 iddialarin
kullanilmasinin dogru olmadigini séylemis, bu tiir rivayetlerin modern aragtirmacilar tarafindan
“sorgusuz sualsiz” alinmasi konusundaki hataya Crone’un metodunu 6rnek gostermistir.®* Oysa
bu rivayetlerin tarafsiz bir tarih¢iden gelmedigi dikkate alinmalidur.

Crone, Abbasi doéneminden itibaren gayri Arap unsurun giderek yiikselise ge¢mesini de
yorumlamistir. Mevélinin, mahkeme, posta hizmeti, kurye ve casusluk sistemi, hapishaneler ve
benzerleriyle iligkili islerde, 6zel ve yari-6zel islevlerle hane halkindan olarak, ezici bir cogunlukla
bir¢ok yerde istihdam edildigini ve bunlarin pek ¢ogunun, Mansur yonetimindeki biirokratlarin,
valilerin ve generallerin daha az geleneksel rollerde bulundugunu ifade etmistir. Mevalinin

7 Brian Ulrich, Arabs in the Early Islamic Empire (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2019), 43.

8 Hallaqg, “The Use and Abuse of Evidence”, 91.

*¥  Hallaq, “The Use and Abuse of Evidence’, 86.

% Crone, The Mawali, 166.

Crone, “Mawla”.

¢ Michael Lecker, “The Jewis Tribes in Arabia’, Patronate and Patronage in Early and Classical Islam, ed. Monique
Bernards - John Nawas (Leiden: Brill, 2005), 52.
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Abbasi donemiyle birlikte giderek artan bu etkinligini Roma ile karsilastirmis ve “Augustusun
maliyesinde azat edilenler de bulunmaktayd: fakat Romalilar islerini asla kolelerine teslim
etmediler” seklinde bir yorum yapmustir. Burada dikkat cekici olanin, azat edilmis kisilerin
istihdamu1 degil, bir yiizyil i¢inde kontrolii ele gecirmeleri oldugunu soylemektedir.®* Bagka bir
ifade ile Crone, Islam toplumunda kéle olarak var olan sinifin hizh yiikselisini ilgi ¢ekici bulmus
ve temelini mevali sistemine dayandirdigt memliik simifindakilerin idareyi nasil ele aldigini
anlamaya calismistir. Kitabina verdigi Slaves on Horses (Atlar Uzerinde Koleler) baghg: tiim bu
gorislerinin 6zet bir ifadesinden bagka bir sey degildir. Ona gore Araplar, giiglii bir etnik
milliyetcilik duygusuyla hareket ederek Arap olmayanlari topluma ancak ikinci sinif, kéle benzeri
bir statiide kabul etmislerdir. Zamanla askeri ve idari becerileri gelisen bu “kolelestirilmig”
gruplar, siyasi etkinlik kazanarak nihayetinde Araplara kars1 iistiinlitk saglamis ve iktidar: ele
gecirmislerdir. S6z konusu donemdeki bu giic degisimi Abbasi ihtilali ile neticelenmis ve bu

degisim Islam diinyasindaki etnik-siyasi dengeleri yeniden sekillendirmistir.

Sonug

Islam Tarihi arastirmalariyla Batrda énemli bir yer edinen Cron€un, islam toplumuyla ilgili
¢ogu meseleyi ana akim oryantalistlerden farkli olarak revizyonist bir yaklagimla ele aldig
goriilmektedir. Islamiyet’in, basta Yahudilik olmak iizere bagka dinlerden esinlenerek uydurulan
bir din oldugunu diisiindiigiinden, klasik Islam kaynaklarina giipheyle yaklagmis ve bu
kaynaklarin vahiy temelli bir dini yansitmaktan ziyade, telif edildikleri donemi anlamak i¢in
kullanilabilecegini ifade etmistir. Doktora tezini ve alandaki pek ¢ok énemli ¢aligmasini mevali
lizerine yapan Crone, erken donem Islam toplumunda mevalinin sosyal konumunu ve siyasi
gelismelerdeki roliinii anlamak amaciyla ulasabildigi kaynaklari incelemistir. Arastirmalari
neticesinde ilk dénem Islam toplumunda Arap milliyetgiliginin de etkisi ile mevalinin dislandig
ve esitsizlige maruz kaldig1 sonucuna ulagmistir. Abbasi ihtilalinde mevalinin belirleyici bir rol
oynadigini savunan Crone, bu kanaatini de mevalinin maruz kaldig1 bu yapisal dislanmishk ve
sosyal esitsizlikle temellendirmektedir.

Bu makalede Crone’'un Batida Islam tarihi caligmalarina etkisi konu edinilmistir. Bu sebeple
onun mevaliyi inceleyen ilk akademik ¢alismalarindan baglayarak son makalelerine kadar birgok
caligmas {izerinden akademik hayati, eserleri ve gériigleri incelenmistir. islam tarihinde Arap
milliyet¢iligini ele alan ¢aligmasi ise metodolojisi anlamak agisindan tahlil edilmistir. Muéviye'nin
Ziyad b. Ebihe yazdig1 iddia edilen bir mektubun analizine odaklanan bu ¢alisma, 6nceki
calismalarinda takindig1 metodolojik yaklagimini yeniden ortaya koyma ¢abasi olarak okunabilir;
ancak bunu sistematik bir anlatim yerine olduk¢a karmasgik ve yer yer anlagilmas: gii¢ bir iislupla
gerceklestirmesi, kendisini elestiriye agik hale getirmektedir. Crone, inceledigi mektubun sahte
oldugunu ileri siirmekle birlikte, ayn: mektupta yer alan ve Arap milliyetgili§ini ¢agrigtiran bazi
tutumlar: ozellikle ilk iki halife donemiyle iliskilendiren bir yaklasim sergilemistir. Bu celigkili
tavir, Crone’un Islam tarihine iligkin kaynaklari kendi teorik varsayimlarini destekleyecek gekilde
secici bigimde kullandigini gosteren 6rneklerden biri olarak degerlendirilebilir. Sonug olarak,

¢ Crone, Slaves on Horses : The Evolution of the Islamic Polity, 68.
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gerek bu ¢aligmada ortaya koydugu tutarsizliklar gerekse Islam tarihi iizerine gelistirdigi radikal
tezler yalnizca Misliiman tarihgilerden degil, birgok oryantalist meslektagindan da ciddi
elestiriler almigtir. Buna ragmen, yayinladig1 ¢alismalarin genis kapsami, yiiriittiigii dnemli
akademik gorevler ve aldigi atiflar, akademik camiada kendisinden sik¢a s6z edilmesini
saglamistir. Fakat Islam tarihi kaynaklarini bityiik 6l¢iide reddetmesi, metodolojik tutarsizliklart
ve objektiflikten uzak yaklasimi sebebiyle Crone’un ¢aligmalar: yogun elestirilere konu edilmeye
devam edecek goziikmektedir.
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Ozet

Batrda Islam tarihi {izerine aliganlar genellikle Islam tarihgisi olarak anilmakla birlikte, Miisliiman
olmayan ve Islam tarihini aragtirma konusu olarak secenler “oryantalist Islam tarihgileri” veya kisaca
“oryantalist/miistesrik” olarak tanimlanmaktadir. Bu tarihgiler tarafindan genis bigimde incelenen alanlardan
biri de Islam’in ortaya ¢ikis1 ve yayilist dénemindeki politikalar olmustur. Ancak Avrupa merkezli tarih yazimi
sebebiyle bulgular ¢ogunlukla oryantalist bir perspektiften siiziilerek aktarilmistir. Revizyonist fikirleriyle
taninan Patricia Crone (1945-2015), Islam toplumunda mevali ve Arap milliyetciligi alaninda yaptig1 pek ¢ok
calisma nedeniyle batida énde gelen bir oryantalist Islam tarihgisi olarak dikkat cekmektedir. Eserleri ve
benimsedigi yontem, bu alandaki aragtirmacilar arasinda genis ¢apta akademik tartigmalara konu olmus;
zellikle Islam kaynaklarina karsi sergiledigi asir1 siipheci tutum elestirilmigtir. Crone’un oryantalist bakis
agilarini farkli yonleriyle ele alan bazi galismalar mevcut olmakla birlikte, onun Batrdaki Islam aragtirmalarina
etkisini 6zellikle Arap milliyetgiligine iliskin goriisleri ¢cercevesinde inceleyen 6zel bir ¢alisma bugiine kadar
yapilmamistir. Nitekim Crone, Batili Islam tarihgileri arasinda yaygin olan ana akim yaklagimlarin aksine,
Islam’1 ve temel kaynaklarini kurgusal ve uydurulmus unsurlar olarak degerlendirmistir. Bu nedenle yalnizca
Miisliiman Islam tarihgileri tarafindan degil, Batili meslektaslari tarafindan da elestirilerin hedefi olmustur.

Bu makalede, Crone’'un Batrdaki Islam aragtirmalarina etkisi akademik kariyeri ve eserleri baglaminda
ele alinacak, ayrica Arap milliyetciligi tizerine yaptig1 bir ¢alisma degerlendirilerek metodolojisi ortaya
konulacaktir. “Mawali and the Prophet’s Family: An Early Shi‘ite View” adli bu ¢alisma, Muaviye'nin Ziyad b.
Ebihe yazdig1 iddia edilen bir mektubun gevirisi ve degerlendirmesidir. Mektupta Muaviye, Ziydddan mevaliye
koétit muamelede bulunmasini istemektedir. Bu telkini yaparken Muaviye'nin gayri Araplarla ilgili ge¢mis
donemlerdeki politikalara yer verdigi goriilmektedir. Crone da bu detaylar1 yorumlayarak Islam toplumunda
Arap milliyetciliginin nasil ve hangi donemlerde yapildigini gostermeye ¢alismistir. Bu ¢aligmanin tercih
edilmesinin sebebi, hem Crone’un doktora egitimi sirasinda uzmanlastigi mevali konusuyla iliskili olmasi hem
de vefatindan 6nce yayimladig1 son eserlerinden biri olmasidir. Makalede Crone’'un mektupta yer alan ifadeler
iizerinden Islam toplumunda Arap milliyetciligi sorununu nasil degerlendirdigi tartisilacaktir. Son olarak onun
Islam tarihi kaynaklarina bakis agisin1 ve metodunu anlamak iizere benzer ¢aligmalarindaki gériisleri ve baska
tarihgilerin onun hakkindaki elestirilerine yer verilecektir. Boylece Batida Islam tarihi hakkinda dikkat gekici
goriisleri ile 6ne ¢ikan bir isim, bu alanda ¢aliyma yapanlara tanitilarak goriisleri ve metodu kritik edilmis
olacaktr.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Oryantalizm, Patricia Crone, Mevali, Arap Milliyetciligi.
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Abstract

The Dead Sea Scrolls were incidentally discovered by Muhammad ed-Dhib and his
cousins near the Dead Sea in 1947. Unearthed from eleven caves, the manuscripts
were written by the Qumran community in various languages, predominantly
Hebrew, Aramaic, and Greek. Covering nearly every part of the Tanakh, the scrolls
include both canonical writings and apocryphal works. The manuscripts have been
dated between the 2 century BCE and the 1% century CE. They have opened new
avenues of research into the textual history and canonization process of the Tanakh.
Consequently, similarities and differences among four major textual traditions -the
Masoretic Text, the Septuagint, the Samaritan Pentateuch, and the Dead Sea Scrolls-
have created new research trajectories in the study of religious history. One of the
central concerns of this article is the extent to which the Dead Sea Scrolls, which at
times diverge from the Tanakh, have influenced modern Bible translations. The
textual diversity and authenticity of the scrolls have exerted a direct impact on
modern translation practices. This influence is examined within the historical context
of the modern English Bible translations. Major versions -such as the New American
Bible, New International Version, New Revised Standard Version, New Living
Translation, and Contemporary English Version- have incorporated data from the
Scrolls either in footnotes or directly within the translated text. In order to
demonstrate this influence with concrete evidence, three textual examples have been
selected: Exodus 1:1-5, 1 Samuel 1:24, and 1 Samuel 11:1. These passages have been
analyzed to identify textual variations among the Masoretic Text, the Septuagint, and
the Dead Sea Scrolls. For instance, in Exodus 1:5, the number of Jacob’s descendants
is stated as seventy in the Masoretic Text, whereas the Scrolls and the Septuagint
record the number as seventy-five. In 1 Samuel 1:24, the phrase “three bulls” in the
Masoretic tradition is rendered as “a three-year-old bull” in both the scrolls and the
Septuagint. In 1 Samuel 11:1, historical background information that is omitted in the
Masoretic account appears in both the scrolls and in the writings of Josephus. The
historical-comparative method adopted in this study not only highlights textual
variations but also explores their origins and how they are reflected in modern
translations. The Dead Sea Scrolls are emphasized as a primary source for the
discipline of Biblical Criticism. Furthermore, it addresses how different versions of
the Tanakh circulated among Jewish communities and highlights to the role of this
textual diversity in shaping the sacred textual tradition. Given the limited scope of
existing research on the influence of the Dead Sea Scrolls on Bible translation
practices, this study aims to contribute to the fields of Biblical Criticism, modern
translation studies, and broader scholarship on the Jewish and Christian scriptural
traditions.

Keywords: History of Religions, Judaism, Dead Sea Scrolls, Biblical Criticism, Bible
Translations.
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Giris’

1947 yilnin bahar aylarinda Olii Deniz'in (Lut Gélii) bati kiyisindaki Eriha sinirlan
icerisindeki sarp kayaliklar, ucurumlar ve magaralardan olusan boélgede kesfedilen yazmalar,
dinler tarihi ¢aligmalar1 icin 6nemli pencereler agmistir. Bu kesif, MS. 70’teki Roma miidahalesine
kadar bolgede yasam siirdiigli diisiiniilen Kumran cemaatine ait' Tanah metinlerinden érnekler
ortaya cikarmustir. Yazmalari inceleyen Kudiisteki Amerikan Dogu Arastirmalari Merkezindeki
William Bronlee, John Trever, Millar Burrows ve William Foxwell Albright gibi arastirmaci ve
arkeologlar paleografya testlerinden sonra yazmalarin MO. 1. yiizyildan daha eski oldugunu
kanitlaymca, New York Times ve Wall Street gibi gazetelerin haberleri sayesinde bu kesif tiim
diinyada duyulmaya baslanmistir.? Ancak bu heyecan bir siire sonra yerini endige ve tartigmalara
birakmistir. Clinki bolgenin kazilmasi, yazmalarin desifre edilmesi ve yayimlanma siireglerinde
gesitli tartigma ve anlagmazliklar ortaya ¢ikmigstir. Nitekim bolge, bedeviler ve askeri ekiplerce
talan edilmeye basglanmis, 6te yandan yazmalarin Israil, Urdiin ve Ingiltere gibi devletler
tarafindan sahiplenilme ¢abalar1 ve akademik kazi ekibindeki Yahudi ve Hiristiyan aragtirmacilar
arasindaki tartigmalar, yazmalarin bir biitiin halinde yayimlanma siirecini 1991 yilina kadar
geciktirmistir.> Bu tartisma ve gecikmelere ragmen karbon testleri ve metin analizleri gibi
tarihlendirme caligmalar1 sonucunda yazmalarin MO. 2. yiizyil ile MS. 1. yiizyil arasindaki
doneme ait oldugu ortaya ¢ikmigtir.

Bu tarihlendirme ile yazmalar hakkindaki ilk soru cevaplanmis, siradaki soru ise bu
metinlerin Masoretik metin ad1 verilen otantik Tanah niishalar1 ile ne oranda benzedigi veya
ondan farklilastigina yonelik olmustur. Clinkii bu sorunun cevabi Tanah’a ait daha eski bir otantik
kaynak olmas: ihtimalini veya Septuagint ve Samiri niishasi gibi farkli bir versiyonun Yahudi
cemaatleri arasinda dolasimda olup olmadigini ortaya ¢ikaracakti. Ester ve Nehemya kitabi

haricinde? tiim Tanah pasajlarina ait iki yiiziin {izerinde kanonik metnin yamn sira yazmalarda

*  Bu makale 1059B192300296 numarali TUBITAK 2219 Doktora Sonrasi aragtirma kapsaminda Amerika Birlesik
Devletleri Houston Rice Universitesi'ndeki ¢aligmalar neticesinde yayimlanmugtir.

Yazmalarin Esseniler basta olmak tizere gesitli Yahudi topluluklarina ait olabilecegine iligkin farkli teoriler ileri
stiriilmiis ancak bunlar tam olarak kanitlanamamistir. Bu yiizden yazmalarin sahipleri i¢cin Kumran cemaati ifadesi
kullanilmistir. Tartigmalar igin bk. Halil Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalar: (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2022),
92-116.

> Casey Deryl Elledge, The Bible and the Dead Sea Scrolls (Atalanta: Society of Biblical Literature, 2005), 3.(sirali
kaynaklarda noktali virgiillerden 6nceki noktalari silmelisiniz); New York Times’in 25 Nisan 1948 tarihli haberinde
Filistinde aralarinda Yesaya ve Daniel kitabinin da bulundugu on parsémenin bedeviler tarafindan bulundugu
aktarilmaktadir. Bk. “10 Ancient Scrolls Found in Palestine”, New York Times, 25 Nisan 1948.(web adresi
eklenmeli); 1 Haziran 1954 tarihli Wall Street’te ise MO. 2 yiizyila ait dért yazmanin bulundugu haberi yapilmgtir.
Bk. “The Four Dead Sea Scrolls”, The Wall Street Journal, erisim: 01 Haziran 1954.(web adresi eklenmeli)

Her ne kadar yazmalarin tamami 1991 yilinda hem matbu olarak yayinlanip hem de dijital ortama aktarilmis olsa
da kesiften sonraki siiregte bazi akademik yayinlar yapilmaya baslanmistir. Bunlar arasinda en 6nemli akademik
yayin 1955 yilindan baslayarak yayinlanan ve toplamda kirk cilde ulagmis Discoveries in the Judaean Desert (DJD)
olarak bilinen Oxford Universitesi'ne ait akademik dergidir. Bk. Discoveries in the Judaean Desert (Oxford: Oxford
University Press, 2002).; “Discoveries in the Judaean Desert”, Oxford University Press, erisim: 26 Mart 1998. Ayrica
yazmalarin sahiplerine yonelik teorileri i¢eren erken dénem arastirmalardan biri Eliazer Sukenike aittir. E. L.
Sukenik, The Dead Sea Scrolls of the Hebrew University (Tel Aviv: The Magnes Press, 1955).

Tanah kanonu goz oniine aslinda “Ester kitab: haricinde” ifadesi dogrudur. Ciinkii Tanahda Ezra ve Nehemya tek
kitaptir, dolayisiyla yazmalarda Ezra’ya ait 6rnek (4QEzra) yer aldig1 i¢in yazmalarda “Ezra/Nehemya” bu listeye
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Tobit, Ben Sirah ve Yeremyanin Mektubu gibi apokrif metinlere ait 6rnekler de bulunmaktadir.®
Bu metinlerin Tanah metni ile yiizde kirk veya elli bes oraninda benzerlikler igerdigi tespit
edilmistir.® Boylece yukarida ifade edilen Tanah ile ilgili iki soru da cevaplanmustir. Yani yazmalar
hem mevcut Masoretik metinden daha otantik bir niishay: teskil etmekte hem de Tanah metnine
gore kismi farkliklar icermekteydi. Ortaya c¢ikan bu iki veri Tanah metninin tarihi ve
kanonizasyon siireci ile ilgili yeni ¢aligmalara kapi aralamigtir. Clinkii Tanah’in Yunanca ¢evirisi
Septuagint (Yetmisler Terciimesi) MO. 2. yiizyila ait iken, Ibranice niisha MS. 9. yiizyila ait Codex
Haleppo ve 10. yiizyila ait Codex Leningrad niishalari idi.” Yazmalarin kesfiyle beraber Tanah
metinlerinin tamamina yakin kismina ait tarihlendirme yaklasik on asir geriye gitmistir. Bu
bilgiler 1g131nda Masoretik metin, Septuagint, Simiri Tevrat1 ve Olii Deniz yazmalar1 gibi dort
farkli niishaya ait Tanah metinleri arasinda ortaya ¢ikan benzerlik ve farkliklar dinler tarihi
¢aligmalari i¢in yeni alanlar agmigtir.

Bu ¢aligma alanlarindan biri de elinizdeki makalede ele alindi8: gibi Tanah’tan farkli iceriklere
sahip yazmalarin modern Kitab-1 Mukaddes terciimelerine ne 6l¢iide yansidig: iizerinedir. Bu
dogrultuda makalenin Kitab-1 Mukaddes Arkeolojisi® (Biblical Archeology) ve Kitab-1 Mukaddes
Elestirisi® (Biblical Criticism) gibi calisma alanlarina katki saglamasi amaglanmaktadir. Ozellikle
metinler arasi kargilagtirmalarin yapildigi, yazici (peserim) metotlarinin ele alindigy veya
metinlerdeki sézciik dizimleriyle ilgilenen Kitab-1 Mukaddes Elestirisi disiplini i¢in yazmalar
onemli bilgiler sunmaktadir. Ayrica yazmalar, Tanahin farkli metin versiyonlariyla
kargilagtirilmasina olanak verdigi i¢in, 18. yilizyildan sonra gelisen bu disiplinin bir pargasi olan
metin hipotezi veya iist elestiri olarak adlandirilan ¢aligmalar icin bir kaynak teskil etmektedir.*

Bu dogrultuda yazmalarin kesfi sonrasinda yapilan Kitab-1 Mukaddes terciimelerinde bazi
giincellemeler yapildig1 dikkat cekmektedir. Ozellikle New International Version, New Revision
Standart Version veya Contemporary English Version gibi bazi modern terciimelerde!

dahil edilmistir. Ancak Kitab-1 Mukaddes baz alindiginda Ezra ve Nehemya ayr1 kitaplar oldugundan Nehemya

kitab1 da Ester kitab: gibi 6rnek tasimayan listesine eklenmektedir. Diger Tanah boliimlerine ait sayisal veriler igin

bk. Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalari, 127.

Emanuel Tov, “Scripture”, Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, ed. Lawrence H. Schiffman & James Vander Kam

(Oxford: Oxford University Press, 2000), 2: 832.; Timothy H. Lim, The Dead Sea Scrolls: A Very Short Introduction

(Oxford: Oxford University Press, 2005), 51.

6 Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalari, 126.

7 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarmma Gére Tevrat (Istanbul: Pmnar Yayinlari, 2001), 24.; Salime Leyla Giirkan,
Anahatlariyla Yahudilik (Istanbul: Isam Yayinlari, 2018), 51.; Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik
(Istanbul: MilelNihal Yaynlari, 2021), 142-143.; Fuat Aydin, Yahudilik-Tarih Ibadet Inang Kiiltiir- (Istanbul:
Mahya Yaynlari, 2023), 32-35.

¢ Bilal Toprak, Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe (Istanbul: MilelNihal, 2022).

o Merve Yetim, Kutsal Kitap Elestirisi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020).; Mustafa Furkan Dinleyici, Modern Dénem
Kutsal Kitap Elestirisinin Onciisii Baruch Spinoza ve Eski Ahit Elestirisi (Istanbul: Ayigig1 Kitaplari, 2020).;
Muhammed Ali Bagir, “Kutsal Kitap Elestirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem Onciileri”, Harran Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2014): 279-310.

1 Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, gev. Muhammet Tarakg1 (Istanbul: Kabalci Yayinlari,

2005), 82.

Kitab-1 Mukaddes terciimelerinde yazmalarin kullanildigini tespit ettigimiz su versiyonlar taranmigtir: New

American Bible/ 4. Edisyon (1995), New International Version (1984/2011), New Revised Standard Version (1989),

New Living Translation (1996), Contemporary English Version (1995).
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yazmalarin Masoretik metne sagladigi katkilar ya dipnotlarda gosterilmis ya da dogrudan metne
eklenmistir. Yazmalarin Masoretik metinden farklhilastig1 ylizlerce pasaj bulunmaktadir ancak
makalenin sinirlarini gozeterek konu hakkinda ii¢ 6rneklem (Cikis 1:1-5, 1. Samuel 1:24, 1.
Samuel 11:1) secilmistir. Calismada Masoretik metin ve yazmalar arasinda tarihsel-mukayeseli
bir ydontem izlenmis, secilen {i¢ 6rnek fizerinden hem tarihsel arka plan incelenmis hem de farkli
terciimeler arasinda mukayeseler yapilarak bu bilgilerin Tanah metinlerine yansimalar
tartisiimigtir. Bu dogrultuda ¢alismanin, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi, Kitab-1 Mukaddes’i terciime
faaliyetleri ile Yahudi ve Hiristiyan kutsal metin gelenegi iizerine yapilan ¢aligmalara 151k tutmasi
hedeflenmektedir. Yazmalarin Kitab-1 Mukaddes terciimelerine etkilerine yonelik dogrudan bir
akademik c¢alisma bulunmadifindan makalenin dinler tarihi alanina katki saglamasi
amaglanmaktadir. Makalede oncelikle yazmalarin kisaca kesif siireci ve dinler tarihi
arastirmalarina etkileri ele alinmig, ardindan modern Kitab-1 Mukaddes terciimelerine
yansimalarina iligkin 6rnekler tartisilmigtir.

1. Yazmalarin Kesif Siireci ve Dinler Tarihi Calismalarina Katkisi

1947 yilinin bahar aylarinda Lut Gélii olarak da bilinen Olii Deniz civarinda kaybettigi
koyunlarini arayan Muhammed ed-Dihb, tarihin en 6nemli kesiflerinden birini yapmak tizereydi.
Koyunlarina kavusma umuduyla buldugu magaraya tas atan ancak korktugu i¢in oraya inemeyen
Muhammed, ertesi giin yaninda kuzenleri Cuma Muhammed ve Halil Musa ile magaraya tekrar
doénmiis ve en az sekiz ¢omlekle kargilasmustir.'> Comleklerin icerisinde kismen tahrip olmus bazi
deri pargalari ve parsdomenler bulan Muhammed ve kuzenleri, bu ilk kesifte dort yazmaya
ulagmiglardir. Ancak magaradan kamplaria dondiikleri sirada bir yazma, riizgarda pargalanmus,
kalan ii¢ yazma bir siire antikact Kando lakaph Halil iskenderde kalmis, ardindan Kudiis Ibrani
Universitesi profesorii Eleazar Sukenike satilmigtir.'* Daha sonraki siirecte parsomenlerden
haberdar olunmasiyla bolgede ¢cok sayida kazi baglamuis ve toplamda on bir magara kesfedilmistir.
Bu kazilar1 diizenleyenler arasinda o dénem Filistin bolgesini elinden bulunduran Ingiliz askeri
birlikleri, Yahudi ve Hiristiyan arastirmacilar, arkeologlar ve hazine pesinde olan defineciler
bulunmaktadir.'

Yapilan ilk kazilarda “1QIsaa” kodlu’® Yeseya Yazmasi, “1QpHab” kodlu Habakkuk Yorumu
ve “1QS” veya “1Q28” kodlu Cemaat Kurali, “1QHa” kodlu Siikran ilahileri, “1QM” ve “1Q33”
kodlu Savag Kurali, Aramice yazilan “1QapGen ar” ve “1Q20” kodlu Genesis Apokrifonu ve
“1QIsab” ve “1Q8” kodlu Yeseya versiyonu gibi bazi Tanah metinlerini de igeren bir¢ok farkli

2 John C. Trever, The Dead Sea Scrolls: A Personal Account (Michigan: Eerdmans Publishing, 1977), 190-193.

®  Hans Debel, “Discoveries”, T&T Clark Companion to the Dead Sea Scrolls, ed. George J. Brooke & Charlotte
Hempel (New York: T&T Clark, 2019), 8.

Kesiflerle ilgili tarihsel siireg igin bk. Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalari, 22-35.

El yazmalarinin kodlar1 bulunduklari magara, bolge ve igerdigi bilgiye gére yapilmaktadir. Ornegin birinci
magarada bulunan yazmalar, Roma rakamu ile T simgesiyle ifade edilmektedir. Devaminda yer alan ifadedeki Q
harfi yazmalarin Kumran (Qumran) bélgesinde yer aldigini gosterirken en son kisimda yer alan harf ya da harfler
ise yazmanin Ibranice ya da Latince kisaltmasini simgelemektedir. Ornegin buradaki “1QIsaa” kodu, yazmanin
Kumran bélgesindeki 1. magarada bulunan Yegaya metnine ait oldugunu gostermektedir. Bk. Halil Temiztiirk, “Oli
Deniz El Yazmalar1 ve Tarihteki Yeri”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (KTUIFD) 2/1
(2015): 74.
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yazmaya ulagilmistir.'® Ibranice metinlerin bityiik ¢ogunlugu 4. magarada kesfedilmis, daha
kii¢iik olcekli parsomenler ise 1, 2, 3, 5, 6, 8 ve 11. magaralarda yogunlagsmaktadir. Tim
fragmanlari siniflandirmak icin kesin ve nesnel 6l¢iitler bulunmamaktadir. Ciinkii her bir magara
igerisindeki yazma igerikleri homojen yapida degildir, yalnizca 7. magara bir biitiin halinde
Grekge papiriisleri icermektedir. Ibranice kutsal kitaplara ait érnekler barindiran 4. magara en
fazla dokiimanin ¢ikarildig1 bélgedir, ¢iinkii burast Kumran cemaatinin de merkez karargahina
yakindir.'” Magaranin bulundugu bu ana merkez “Qirbet Qumran” seklinde adlandirildig i¢in
Olii Deniz yazmalarina Kumran yazmalar1 da denilmistir. Ancak Kumran parsomenleri yerine
bolgedeki diger kesif bolgelerini de kapsayan Olii Deniz yazmalar kullanimi tercih edilmektedir.

1947 yilinda kesfedilen yazmalar 1990’li yillara kadar cesitli sebeplerle bir biitiin olarak
yayimlanamamis ve bu durum yazmalar {izerindeki spekiilasyonlar: artirmistir.’*Birtakim
tartisma ve spekiilasyonlara ragmen farkli iniversitelerde ve arastirma merkezlerinde yapilan
caligmalar neticesinde yazmalarin MO. 2. yiizyil ile MS. 1. yiizy1l arasindaki zaman diliminde
yazildig tespit edilmigtir.'*Yazmalarin kesfi, dinler tarihi bagta olmak iizere, tarih, cografya,
sosyoloji ve uluslararast iligkiler gibi farkli disiplinlere kaynak saglamigtir. Nitekim kesiflerin Israil
Devletinin kuruldugu déneme (1948) denk gelmesi, Israil tarafindan yeni bir ulus devlet kimligi
ingasi i¢in kullanilmistir. Ayrica asker, devlet adami ve arkeolog kimliklerini bir arada kullanan
Yigeal Yadin'in (1917-1984) bu vasiflarini bedeviler veya antikacilarin elinde bulunan yazmalar
toplamak icin kullanmasi kesfin askeri/politik énemini gostermektedir.® Bu dogrultuda Oli
Deniz yazmalari, Israilogullar’nin iki bin y1l sonra yeniden bir araya gelmelerinin bir simgesi ve
yeni Israil’in kesfinin bir sembolii olarak kabul edilmektedir.?!

Yazmalarin siyasi ve arkeolojik bir malzeme olarak kullanilmasi bir kenara birakilirsa, onlarin
Yahudilik ve Hiristiyanlik tarihi a¢isindan 6nemli kaynaklar oldugu agiktir. Ciinkii yazmalarin
tarihlendigi MO. 2- MS. 1. yiizy1l arast dénem, Yahudilik ve Hiristiyanligin kesistigi dilim olarak
kabul edilen intertestamantel donemi (iki ahit donemi) kapsamakta ve 6nemli bir gecis asamasini
icermektedir. Nitekim yazmalar, II. Mabed dénemi Yahudi tarihi, Kumran cemaati gibi farkli
Yahudi gruplar: ve onlara ait farkli metin gelenekleri ve Hiristiyanligin Yahudi tarihiyle kesistigi
noktalar1 aydinlatmasi bakimindan degerli bilgiler icermektedir. Yazmalarin dinler tarihi
agisindan ikinci 6nemi ise Tanah ad1 verilen Yahudi din{ literatiiriiniin yazilis stireci hakkindaki

bilgilere 151k tutacak veriler icermesidir. Nitekim Masoretik metnin disinda Ibranice yazilan

16

Elledge, The Bible and the Dead Sea Scrolls, 2. Yazmalar bulunduklar1 magara, bolge ve igerdigi bilgilere gore
kodlanmaktadir. Ornegin 1. magarada bulunan yazmalar Roma rakamu ile T simgesiyle belirtilmekte, ‘Q harfi
yazmalarin Kumran (Qumran) bolgesinde yer aldigin1 gosterirken, son kisimda yer alan harfler ise yazmanin
Ibranice veya Latince kisaltmasini simgelemektedir. Ornegin yukarida verilen 1QIsaa yazmasi 1. Magara Kumran
bolgesi Yesaya metni iken, 1QS 1. Magara Kumran bolgesi ve Ibranice Serekhha Yahad (77°7770) ibaresindeki ‘S’
(Serekh/kural) harfi esas alinmustir. Bk. Temiztiirk, Olii Deniz EI Yazmalari, 32.

Tov, “Scripture”, 832.

Tartisma ve yayim siireci ile ilgili bk. Michael Baigent & Richard Leigh, Olii Deniz Parsémenleri Gergegi (Istanbul:
Nokta Yayinlari, 2005).

Ornegin 1994 yilinda Arizona Universitesi AMS laboratuvarinda analiz edilen ve karbon testine tabi tutulan
Habakkuk Beyanat: MO. 120- MS. 5 yillar1 arasinda yazildig: tespit edilmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Geza Vermes,
Olii Deniz Parsomenleri Kumran Yazitlari, gev. Nurfer Celebioglu (Istanbul: Nokta Kitap, 2005), 22.

2 Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalart, 24.

2l Lim, The Dead Sea Scrolls, 9.
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alternatif bir metnin ortaya ¢ikmasi yazmalar1 bir kez daha 6nemli kilmistir.?> Béylece yazmalarin
icerisinde yer alan Tanah metinleri, Yahudilerin mevcut Masoretik metinden daha otantik bir
kaynak bulma {imidini yesertmis; Dogruluk Ogretmeni ve Mesih gibi kavramlarsa Hz. Isa’ya
iliskin Yeni Ahit disindan tarihsel bir kaynak arayan Hiristiyanlar1 heyecanlandirmistir.
Yazmalar; Mesih, kurtulus, apokaliptik zaman ve mabedin yerine bedensel ve ruhsal kurtulusun
one ¢ikmast gibi hususlarla ilgili Hiristiyan akidelerinin kokenlerine yonelik farkli bakis agilar
sunmaktadir.?®

Yazmalarin sundugu 6nemli katkilar sayesinde yakin dénemde yeni bir aragtirma sahasi
ortaya ¢cikmistir. Bu yeni aragtirma sahasi, makalenin de konusunu olusturan modern Kitab-1
Mukaddes terciimelerinde yazmalardan alintilar yapilmasidir. Nitekim yazmalarin kesfinden
once Kitab-1 Mukaddes’in Bat1 dillerine terciimesi Masoretik metin denilen Tanah, onun Yunanca
terciimesi Septuagint ve Simiri Tevratina gore yapilmaktaydi. Tanah'in Ibranice niishasinin MS.
10. yiizyila tarihlenen Halep kodeksi, Grekge niishalarinin ise MS. 4. ylizyila tarihlenen Codex
Vatikanus ile Codex Sinaetikus oldugu diisiiniildiigiinde, Olii Deniz yazmalarinin Ibranice
niishadan ortalama on asir, Grekge niishadan ise dort-bes asir daha otantik oldugu ortaya
¢ikmaktadir.** Dolayisiyla yazmalarin kesfinden sonra yapilan bir¢ok modern terciime ve
akademik ¢alismada daha otantik bir kaynak olan yazmalarin kullanildig1 goriilmektedir.

2. Yazmalarin Kitab-1 Mukaddes Terciimelerine Etkileri

7. ylizyildan itibaren Inciller'in, Mezmurlarin ve bazi Kitab-1 Mukaddes pasajlarinin kismi
Ingilizce gevirileri yapilmis olsa da bir biitiin olarak Kitab-1 Mukaddes’in Ingilizce gevirileri
Reform donemiyle birlikte baglamistir.® O doéneme kadar teolojik caligmalar veya ritieller
Latince Vulgate tizerinden yapilmis ve Kilisenin kontroliinde devam etmistir. Ancak Martin
Lutherin Kitab-1 Mukaddes’i Almancaya cevirmesiyle baslayan siiregle Ingilizce ¢eviri
tesebbiisleri artmistir. Bu tesebbiislerden biri 1526 yilinda yayimlanan “Tyndale Bible” adl
niishadir. Bu eser, William Tyndale’nin (51. 1536) Grekge ve Ibranice niishalar yaninda Jerome’nin
Latince eserine (Vulgate) dayanarak yaptig1 Yeni Ahit’in gevirisini igermektedir. Fakat o donemde
Ingilizce tercimeler Kilise tarafindan yasaklandigi i¢in Tyndale, Ingiltereden kagmak zorunda
kalmus, ve 1536 yilinda 6liim cezasina ¢arptirilmustir.?® Bu siirecte cevirmeyi planladig: Eski Ahit

bolimiint tamamlayamadigy i¢in tercime yarim kalmistir. Ancak Tyndalenin idami, Kitab-1

Yazmalarin biiyiik bir kismi Ibranice, bir kism1 Aramice, birkag kitap Grekge ve Latince iken, on bir veya on dort

yazma ise Paleo-Ibranice/Antik Ibranice denilen o dénemin konusma dilinde yazilmistir. Bk. Aaron Koller, “Four

Dimensions of Linguistic Variations: Aramaic Dialect in and Around Qumran”, The Dead Sea Scrolls in Context:

Integrating the Dead Sea Scrolls in the Study of Ancient Texts, Languages, and Cultures, ed. Armin Lange v.dgr.

(Boston: Brill, 2011), 200.; Holger Gzella, “Languages: Hebrew, Aramaic, Greek”, Teé+T Clark Companion to the

Dead Sea Scrolls, ed. George J. Brooke & Charlotte Hempel (New York: T&T Clark, 2019), 192.

»  Ayrintih bilgi icin bk. Joseph A. Fitzmyer, The Dead Sea Scrolls and Christian Origins (Michigan: William B.
Eerdmans Publishing, 2000)., Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalari, 148-155.

2 Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalari, 174.

»  Bruce M. Metzger, The Bible in Translation: Ancient and English Versions (Michigan: Baker Academic, 2001), 55-
67.; Inciller ve diger pasajlar1 igeren kismi geviri faaliyetleri i¢in bk. John C. Greider, The English Bible Translations
and History (Indiana: Xlibris Corporation, 2013).

*  David Daniell, William Tyndale: A Biography (New Haven: Yale University Press, 2001), 382.
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Mukaddes’in Ingilizce terciimeleri adina dramatik bir etki yaratmigtir. Onun 6liimiinden kisa bir
slire sonra Kral VIII. Henry (1491-1547) terciime faaliyetlerine izin vermis ve gliniimiize kadar
otorite Ingilizce Kitab-1 Mukaddes versiyonu olarak goriilen King James Bible 1611 yilinda
tamamlanmugtir. King James Bible biiyiik oranda Tyndale’nin tamamlanmamis metnine ve ondan
hemen sonra yapilan Miles Coverdalenin ¢aliymasina dayanmaktadir.”” Daha sonraki siirecte
English Revised Version (1885), Revised Standard Version (1952), American Standart Version
(1901), Jerusalem Bible (1966), New American Standard Bible (1971), The Bible in Living English
(1972), New International Version (1978, 1984, 2011), New King James Version (1982), New
Revised Standard Version (1989), Modern English Version (2014) ve Legacy Standard Bible
(2021) gibi farkl Ingilizce terciimeler yapilmistir.?®

Olii Deniz yazmalar1 ise 1950’li yillardan itibaren basta Discoveries in the Judaean Desert
(DJD) dergisinde olmak {izere peyderpey yayimlanmaya baglanmistir. Bunun sonucunda Kitab-1
Mukaddes'in o donemki cevirilerinde yazmalardan alintilar yapilmasi giindeme gelmistir.
Nitekim ilk kesifler arasindaki 1QIsa?, 1QIsa® ve 1QpHab kodlu yazmalar, 1952 yilindaki Revised
Standart Versionun terciime kurulunda gorev yapan ve yazmalarin kesif ve yayimlanma
slireglerinde aktif rol oynayan Millar Burrows sayesinde ¢eviri komisyonunun giindemine
getirilmistir. Burrows, 1950 yilinda aralarinda 1QIsa ve 1QpHab niishalarinin oldugu bazi
yazmalar1ve The Dead Sea Scrolls (1955) ve More Light on the Dead Sea Scrolls (1958) gibi kitaplar1
yayimlamisti. Burrows, yazmalar hakkindaki bilgi birikimini kullanmis, ¢eviri komisyonuna
yazmalarin hangi noktalarda Kitab-1 Mukaddes gevirilerine yardimc olabilecegini ve yazmalar
sayesinde degismesi gereken 13 climleyi notlarla aciklamistir.?® Ancak daha sonra Burrows,
Kitab-1 Mukaddes’in yiizyillardir otorite olarak goriilen niisha ve terciimelerine zarar verebilecegi
endisesiyle bu terciime revizyonu fikrinden vazge¢mistir. Buna ragmen Revised Standart
Version'un 1971 yilinda yapilan yeni baskisinda (New Revised Standart Version) onun bahsettigi
terciime eklemeleri kullanilmigtir.*

Ote yandan The New American Bible 1992 yilindaki niishasinda Mezmurlar'in Ingilizce
gevirisinde Kumranda bulunan yazmalardan yararlanarak 15 ciimlede degisiklikler yaptigin
belirtmis, The New International Version ise yazmalardaki bilgilerin Masoretik metinden
farklilastig1 yerleri dipnotlarda gostermistir.*! Sonug olarak, Yazmalarin varligi Kitab-1 Mukaddes
terciimanlarinin aslinda gérmezden gelemeyecegi yeni bir kaynakti. Nitekim Birlesik Kitab-1

Mukaddes Derneklerinin (United Bible Societies) ¢eviri danigmani Harold Scanline gore,

Siikrit Erbay, Kitab-1 Mukaddes'in Kral James Versiyonu (Yitksek Lisans Tezi, Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 32.

% Bk. William J. Chamberlin, Catalogue of English Bible Translations: A Classified Bibliography of Versions and
Editions Including Books, Parts, and Old and New Testament Apocrypha and Acpocryphal Books (New York:
Bloomsbury Publishing, 1991).; Greider, The English Bible Translations and History.

¥ Harold Scanlin, The Dead Sea Scrolls & Modern Translations of the Old Testament (Wheaton: Tyndale House Pub,
1993), 28.

% New Revised Standard Version Updated Bible : With Deuterocanonical and Apocryphal Books of the Old Testament
(Pennsylvania: Friendship Press Inc, 2021).; Dijital versiyon i¢in bk. “New Revised Standard Version Updated
Edition (NRSVUE) - Version Information, BibleGateway.com, erisim: 16.01.2025,
https://www.biblegateway.com/versions/New-Revised-Standard-Version-Updated-Edition-NRSVue-Bible/.

3t Scanlin, The Dead Sea Scrolls & Modern Translations of the Old Testament, 33.
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1950'den bu yana yayimlanan her Kitab-1 Mukaddes gevirisi, Olii Deniz yazmalarinin metinlerini
dikkate almak durumundaydi.®? Scanlin’in tespitlerine goére New International Versionda 15,
Today’s English Versionda 51, Revised Standard Versionda 60, New Revised Standard Versionda
110, New English Bibleda 160 ve New American Bibleda ise 230’a yakin ciimlede yazmalardan
yararlanilmistir.** Ancak hem makalenin sinirlarini géz 6niinde bulundurarak hem de muhteva

bakimindan daha fazla 6nem arz ettigini diisiindtigtimiiz ii¢ 6rnek asagida detaylica ele alinmigtir.

2.1. Cikas 1:1-5

Yazmalarin Kitab-1 Mukaddes terciimelerine etkisine ilk 6rnek, Cikis kitabinin 1. béliimiinde
gecen Yakup ve onun soyuna ait rakamlardir. Masoretik metinde gecen “Yakup'la birlikte
aileleriyle Misira giden Israilogullar’min adlar: sunlardir: Ruben, Simon, Levi, Yahuda, Issakar,
Zevulun, Benyamin, Dan, Naftali, Gad, Aser. Yakupun soyundan gelenler toplam yetmis kisiydi.
Yusuf zaten Misirdaydi.”* ifadesinde goriildaigii gibi Yakup'un ehline ait say1 “yetmis” olarak ifade
edilmektedir. Fakat Septuagint niishasinda bu sayi, “mévte kai £pdoprkovrta” (pente kai
hebdomeékonta) yani “bes” ve “yetmis” seklinde (toplamda yetmis bes) ge¢mektedir.>> 4QExod®
olarak gecen yazma ise Septuagint’le ayni gekilde rakami, “yetmis bes” olarak vermektedir.>* 4Q13
ve 4Q1 kodlu yazmalarda ise woiwnm (vehames nefes) “bes kisi” ifadesinin ayr1 bir gekilde
yazildig1 dikkat cekmektedir.*” Yani Masoretik metinde “yetmis” olan Yakup'un soyuna ait rakam,
Yunanca niishada ve Olii Deniz yazmalarinda “yetmis beg” olarak gegmektedir.

Ancak Masoretik metnin Cikis kitabindaki Yakup'un ehline ait “yetmis” rakami, Tekvin 46.
boliim ile karsilastirildiginda bir muglaklik olusturmaktadir. Clinkii burada “Ogullarinin karilar:
disinda Yakupun soyundan gelen ve onunla birlikte Misira gidenler toplam altmus alt1 kisiydi.
Bunlarin hepsi Yakup'tan olmustu. Yusuf un Misirda dogan iki ogluyla birlikte Misira gocen Yakup
ailesi toplam yetmis kisiydi.*® ifadesi ge¢mektedir. Dolayisiyla Tekvinde Yakupun soyundan go¢
edenlerin “altmis alt’” oldugu soylenilmekte, ardindan Yusuf’un iki oglu da eklenerek aslinda
“altmis sekiz” olmasi gereken say1 “yetmis” olarak kabul edilmektedir. Septuagint'te ise “Yakup’la
birlikte Misira gelen, onun soyundan ¢ikanlarin hepsi, Yakup ogullarmmn karilar: disinda, altmas
alt idi. Ve Yusuf un Misir diyarida dogan ogullari dokuz idi; Yusufla birlikte Misira gelen Yakup

32 Scanlin, The Dead Sea Scrolls & Modern Translations of the Old Testament, 27.

3 Scanlin, The Dead Sea Scrolls & Modern Translations of the Old Testament, 26.

*  “Exodus 1:5 (Torah)”, The Contemporary Torah, Jewish Publication Society, 2006, erisim: 30.01.2025,
https://www.sefaria.org/educators?gad source=1&gclid=Cj0KCQiAwOe8BhCCARIsAGKeD57ZQbV831c4kQp
N70u4Bk9uXed5gQ72E7p701x2QIlexx1DyRMmNptEaAgHnEALw wcB.

»  LXX Exodus 1:5, Bk. Henry Barclay Swete, The Old Testament in Greek According to the Septuagint (Cambridge:
Cambridge University Press, 2010).

% 4QExod®, Cross 1994, DJD 12:79-95; “Biblical Dead Sea Scrolls - 4Q1 Genesis-Exodus”, erisim: 17.01.2025,
https://dssenglishbible.com/scroll4Q1le.htm.

¥ Yazmaya ait gorseller i¢in bk. “Jacob enters Egypt with 70 or 75 persons: Exodus 1:5: Textual Variants in the Bible”,

erigim: 18.01.2025, https://www.bible.ca/manuscripts/Book-of-Exodus-1-5-Jacob-enters-Egypt-70-75-persons-
Bible-Manuscript-Textual-Variants-Old-Testament-Tanakh-Septuagint-LXX-Masoretic-Text-MT-scribal-gloss-

L

error.htm ;““All of Jacob’s Descendants Numbered Seventy-Five’ - The Opening of Exodus in the Dead Sea Scrolls

- TheTorah.com”, erigim: 18.01.2025, https://www.thetorah.com/article/all-of-jacobs-descendants-numbered-

seventy-five-the-opening-of-exodus-in-the-dead-sea-scrolls.
¥ Tekvin 46:26-27.
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"¥seklinde bir agiklama mevcuttur. Dolayisiyla Masoretik

soyundan toplam yetmis bes kisi idi.
metinde yeterli bilgi verilmedigi i¢in “altmis sekiz” olarak anlasilan say1, Septuagintte Yakup'un
dokuz torunu veya torununun torununun eklenmesiyle “yetmis bes” olarak daha tutarli bir
anlatima kavugmaktadir. 4QExod® kodlu yazma ise, Septuagint’in ifadesini dogrulayarak sayinin
“yetmis bes” olmasi gerektigini belirtmistir.

Scanlin bu sayisal karisikligin Tanah yazicilarinin Cikis'taki ifadeyi Tekvinde gecen ciimleye
uydurma cabalarindan kaynaklandigini belirtir. Ona gore bu diizeltme, Kumran yazmalarinda
Tesniye 32:8de gecen “Tanrrnin oglu” ifadesinin Masoretik metinde “Israil'in ogullari” seklinde
diizeltilmesine benzemektedir. Tikkuney soferim denilen ve Tanah’ta on sekiz adet bulunan bu
diizeltme isleminde yazicilar “Tanrrnin oglu” seklinde gegen ifadeyi teolojik probleme yol agacagi
i¢in degistirmislerdir.** Benzer bir diizeltme/say1y1 diizenleme islemi burada da yapilmis olabilir.
Nitekim Scanline gore, , Tekvin boliimiiniin yazicilarindan farkli oldugu i¢in Cikis boliimiiniin
redaktorleri aslinda yetmis bes olmasi gereken soy listesini ikinci bir karisikliga neden olmamasi
adina Tekvindeki ifadeye uyarlamislar ve saywy1 “yetmis” olarak kaydetmeyi uygun
gormiiglerdir.*!

Nihayetinde Cikis 1'deki kismi esas alan Kitab-1 Mukaddes ¢evirmenlerinin ¢ogu, rakami
“yetmis” olarak terclime ederken, New International Version ve New Living Translation
cevirmenleri, Septuagint ve 4QExod" kodlu yazmayu esas alarak dipnotlarda rakamin “yetmis bes”
oldugunu belirtmislerdir.*> Ancak ilging bir sekilde birgok Kitab-1 Mukaddes gevirisinin temel
kaynak olarak kabul ettigi Ibranice Eski Ahit Projesi** (Hebrew Old Testament Text Project) adli
niisha da “yetmis bes” rakamini kullanmigtir. Bir diger bilgi ise Yeni Ahit'ten gelmektedir.
Elgilerin Iglerindeki “Bunun iizerine Yusuf, babas: Yakubu ve biitiin ailesini, toplam yetmis bes
kisiyi ¢agirtt”** ctimlesi de sayiyr “yetmis bes” olarak vermistir. Aslinda bu 6rnek tizerindeki
tartisma, sadece rakamlara dayanan basit bir ayrismay1 degil Tanah metinlerinin yazilis stirecini
ve farkli redaktorlerin metne etkilerini gostermektedir. Ayrica Septuagint ve Olii Deniz
yazmalarindaki farkliliklar, o déonemde gesitli Tanah metin versiyonlarinin Kumran cemaati gibi

farkli gruplarca takip edildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

2.2. 1. Samuel 1: 24

Yazmalarin modern Kitab-1 Mukaddes ¢evirilerine 6nemli katkilarindan biri de 1. Samuel
kitabinda gegen bilgilerdir. Samuel metninden 6rnekler tasiyan parcalarin biri 1953 yilinda 1.
magaradan, diger ii¢ fragman ise 4. magaradan ¢ikarilmistir. 1Q7 Samuel, 4Q52 Samuel®, 4Q51

¥ LXX, Tekvin 46: 26-27.

Moshe A. Zipor, “Some Notes on the Origin of the Tradition of the Eighteen tiqqiiné sdperim”, Vetus Testamentum
44/1 (1994): 77-102.Soferim’in Tanah’ta gegen sayisal ifadelere ve diger konulardaki miidahaleleri Orta Cag Yahudi
miifessirlerinin de dikkatini ¢ekmis, onlar gesitli tevillerle bu hatalar1 giderme yoluna gitmislerdir. Bk. Omer Faruk
Yikar, Yahudi Kutsal Kitap Yorumcusu Rasi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2024), 82-89.

# Scanlin, The Dead Sea Scrolls & Modern Translations of the Old Testament, 109.

2 “Exodus 1:5- (NIV/NLT)”, Bible Hub, erisim: 24.01.2025, https://biblehub.com/exodus/1-5.htm.

# S. C. Daley, The Textual Basis of English Translations of the Hebrew Bible (Boston: Brill, 2019).

“  Elgilerin Isleri 7:14.
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Samuel® ve 4Q53 Samuel® olarak kodlanan bu dért yazma Masoretik metinle karsilastirildiginda
en farkli igeriklere sahip metinler olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Kitab-1 Mukaddes ¢evirilerinde en fazla alint1 yapilan yazmalardan biri, 4. magarada bulunan
ve Tanah’in 1. Samuel kitabina ait igerikler barindiran 4QSam?® adli metindir. Ozellikle New
Revised Standart Version adli Kitab-1 Mukaddes gevirisinde 1. Samuel 1-2. béliimlere ait 17 ¢eviri
giincellemesinde Olii Deniz yazmalarindan yararlanilmistir.*> Bu geviri giincellemeleri arasinda
ilk 6rnek 1. Samuel kitabinda gegen “Kii¢tik cocugu siitten kestikten sonra, ii¢ boga, bir efa un ve
bir testi sarapla birlikte onu yamna aldi. Cocuk heniiz ¢ok kiiciik olmasina ragmen, onu Silodaki
Rabbiin evine getirdi™® ifadesidir. Masoretik metin ve Septuagint'te bogalarin Hanna ve
Elkanah’in ortak karariyla kesildigi belirtilmesine ragmen, yazmalarda sadece Elkanah’in ismi

“I))

ge¢mektedir. Fakat bu farkin kelimenin basinda yer alan ve “ve” anlamina gelen “I” (vav) harfinin
yazicilar tarafindan unutulmasindan kaynaklanabilecegi belirtilmektedir.*”

Yazmalarin modern cevirilere sagladig1 katki metinde gecen “lic boga” ibaresi iizerinedir.
Masoretik metinde bu ibare nwhwova  (befarimselosa) “l¢ boga’, Septuagint'te
“evuooxwtptetifovtt (en moscho trietizonti) “ti¢ yasinda boga” ve 4QSam® kodlu yazmada ise
wownI92 (befarmislos) “lig yasinda bir boga” seklinde gegmektedir.*® Yani Masoretik metnin “lig
boga” olarak ifade ettigi husus, Septuagint ve yazmalarda “li¢ yasindaki bir boga” olarak
gecmektedir. Bu ifade farklilig: ilk bakista 6nemli bir ayrint1 gibi goriinmeyebilir. Ancak bu ifade
bir sonraki ciimle ile beraber okundugunda metinleri kayda gecirenlerin dilbilimsel kurgu ve
sozciik dizimi konusunda bazi hatalar yaptigini gostermektedir. Ciinkii 1. Samuel 25. climlede
“Bogay: kestikten sonra ¢ocugu Eli’ye getirdiler.” seklinde tekil kalipta “boga” kelimesinin gecmesi,
onceki ciimlede gecen “li¢ boga” ifadesiyle gelismektedir. Ayrica Tekvin 15:9da gecen “Cevap
geldi: “Bana ii¢ yasinda bir diive nwwnn23y (eglamesulleset), ii¢ yasinda bir disi kegi, ii¢ yasinda
bir kog, bir kumru ve bir de kus yavrusu getirin.” ciimlesiyle beraber okundugunda kurbanin “tig
yasinda bir boga” olmasi daha tutarli goriinmektedir. Dolayisiyla Tekvindeki bu 6rnek,
Septuangint ve 4QSam® kodlu yazmadaki metinle bir arada okundugunda Masoretik metnin
yazicisinin 1. Samuel 1:24’te gecen ifadeyi yanli bir sekilde kayda gecirdigini gostermektedir.*’
Nitekim Tanah katipleri, metinleri scriptio continua (kelimelerin arasinda bosluk olmayan yazim)
yontemiyle yazdigi icin kelimeleri boliimlemede yanlis yapmis ve bu yanlis sonraki versiyonlara
da bu sekilde nakledilmis gozitkmektedir. Ciinkii metni kayda gegiren yazici, muhtemelen metnin
otantik niishasinda gordigt wowin12 (bfrmsls) seklindeki dizimi nwown02 (befarimgelosa) yani
“lic boga” olarak kodlamistir. Buna karsilik Septuagint, Pesitta ve 4QSam® adli yazmanin katipleri
ise metni onceki orneklerdeki gibi “li¢ yasinda boga” olarak anlamiglardi.*® Nitekim “ii¢ yasinda

#  Holy Bible New Revised Standard Version (New York: Amer Bible Society, 2003).; Scanlin, The Dead Sea Scrolls &
Modern Translations of the Old Testament, 116.

% 1. Samuel 1:24.

Philippe Hugo & Adrian Schenker, Archaeology of the Books of Samuel: The Entangling of the Textual and Literary

History (Boston: Brill, 2010), 68.

% Jason Driesbach, 4QSamuela and the Text of Samuel (Boston: Brill, 2017), 81.

*  Robert Ratner, “Three Bulls or One?: A Reappraisal of 1 Samuel 1,24”, Biblica 68/1 (1987): 98-102.

% Ratner, “Three Bulls or One?”, 101.
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boga” ifadesi esas alindiginda 1. Samuel kitabinin 24 ve 25. ctimlesindeki tezathk giderilmis
olacaktir.

Dolayistyla yazmalarin verdigi bu bilgi, modern Kitab-1 Mukaddes ¢evirmenleri tarafindan
g6z ardi edilmemis ve terciimelerde bu giincelleme dogrudan metin iizerinde gosterilmis veya
dipnotlara eklenmigstir. Nitekim King James Version (1611), New King James Version (1982) ve
English Revised Version (1894) gibi yazmalarin bir biitiin olarak yayimlanmasindan onceki
(1991) Kitab-1 Mukaddes gevirilerinde, Masoretik metindeki gibi “i¢ boga” seklinde ¢eviri
yapimistir.! Ancak New American Standard Bible, New International Version, New Living
Translation, Berean Standard Bible, English Standard Version, New American Bible, New Revised
Standard Version gibi modern gevirilerde “li¢ yasindaki boga” seklindeki terciime tercih edilmis
ve New American Standard Bible haricindeki tiim ¢evirilerde Olii Deniz yazmalarindaki
kullanima atif yapilmigtir.

2.3. 1. Samuel 11:1

Yazmalarin modern cevirilerde kullanildigi bir diger 6rnek, 1. Samuel kitabinin 11.
bolimiiniin bagindaki Kral Nahas hikayesinin tarihsel arka planma iliskin ayrintilardir.
Masoretik metinde Ammon krali Nahag'in Yaves-Gilat adli Ibrani kabilesini kusatmasi ve Saul'un
onlar1 kurtarmasi konu edilir. Yazmalarin Masoretik metne katkisini daha iyi kavramak i¢in iki
metni mukayese ederek inceleyelim:

‘Ammon Krali Nahas Yaves-Gilat iizerine yiiriiyiip kenti kusatt: ve Yaves'in biitiin
adamlar1 Nahasa, "Bizimle bir antlasma yap, sana hizmet edelim” dediler. Ve
Ammonlu Nahas onlara cevap verdi, "Su sartla seninle bir antlasma yapacagim,
biitiin sag gozlerini oyacagim ve biitiin Israile utang getirecegim." Yaves Kentinin
ileri gelenleri ona, “Israil'in her bolgesine ulaklar goéndermemiz igin bize yedi
giinliik bir siire tam” dediler, “Eger bizi kurtaracak kimse ¢ikmazsa o zaman sana
teslim oluruz” Ulaklar Givali Saula (Saul'un yasadigi Giva Kentine) gelip olanlar:
halka bildirince, herkes hickira hickira aglamaya bagslads... Saul bu sozleri
duyunca, Elohim’in Ruhu giiglii bir bicimde onun iizerine indi. Saul ¢ok ofkelendi.
Bir ¢ift okiiz alp pargaladi. Ulaklar araciligiyla Israil'in her bélgesine bu parcalar:
gonderip soyle dedi: “Saul ile Samuel’in ardinca gelmeyen herkesin okiizlerine de

ayn sey yapilacaktir”

4Q51 Samuel® adli yazmada ise Masoretik metinde bulunmayan ve metnin baslangicinda yer
alan ti¢ buguk satirlik bir ek agiklama vardir:

st Ug terciime niisha arasindaki kargilagtirmalar igin bk. “1 Samuel 1:24 (KJV, NKJV and ERV)”, Bible Hub, erigim:
20.01.2025, https://biblehub.com/1 _samuel/1-24.htm.

2 Farkll terciimelerdeki kargilagtirmalar i¢in bk. “1 Samuel 1:247, Bible Hub, erigim: 20.01.2025,
https://biblehub.com/1 samuel/1-24.htm.

> 1. Samuel 11:1-7.
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“(1) Ammonlularin krali Nahas, Gad ve Ruben ogullarini siddetle ezdi. Hepsinin
sag goziinii oydu ve Israil'i kurtaran olmadi. Ammonlularin krali Nahasin
Urdiin’iin étesinde sag goziinii oymadign Israillilerden hicbir adam kalmads;
Ammonlularin elinden kurtulup Yabes-Gileada giden yedi bin kisiden bagska.
Onlar orada bir ay kadar kaldilar. Sonra Ammonlu Nahas gelip Yabes-Gileada
karst ordugdh kurdu. (2) Yabeslilerin hepsi Ammonlularin krali Nahasa, “Bizimle
bir antlasma yap, sana hizmet edelim” dediler. Ammonlu Nahas onlara, “Su kosulla
sizinle anlasacagim: Biitiin sag gozleriniz oyulsun. Bunu biitiin Israil’i utandiracak
bir sey yapacagim” dedi... (7) Bir ¢ift Okiiz alip parcaladi ve onlari elgiler
aracihigyla Israil'in biitin simirlarina gonderdi. “Saul ve Samuel’in ardindan
gelmeyenlerin okiizlerine de ayni sey yapilacak” dedi.”>*

Gorildiugi tizere yazmadaki 1. ve 2. ctimlelerden sonra kismi bir tahribat oldugu i¢cin metin
7. ciimleden devam etmektedir. Bu eksiklie ragmen metnin baginda gecen bilgilerden
anladigimiz kadariyla Kral Nahas, Gad ve Ruben kabilelerini ¢oktan maglup etmis, bir¢ok kisinin
sag gozlinid zaten oymus, orada bir ay kaldiktan sonra da onlarin tamamen gézlerinin oyulacag
tehdidinde bulunmustur.

Dolayisiyla yazmalarda olayin nasil gerceklestigine iligkin bir tarihsel arka plan yer almakta
ve Nahagn tehdidinin bir ay sonraki siirecte gerceklestigine dair aciklama bulunmaktadir.
Bununla birlikte Masoretik metinde Nahagin dogrudan sehre gelip kusatmaya basladig1 ve hicbir
sey yapmadan tiim halka miihlet vererek bekledigi gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Masoretik metnin
bir dnceki boliim olan 10. béliimiinde de herhangi bir aciklamanin olmamasi, kusatmanin neden
yapildig1 ve bu kii¢iik iki kabile tiyelerine neden gozlerinin oyulacagi tehdidinin yapildigi ile ilgili
soru isaretleri olusturmaktadir. Ustelik Nahagin bu tehdidi iizerine Saul'un bir 6kiizii alip
parcalamasi, kendisine katilmayacaklar1 tehdit etmesi ve biitiin halki toplayarak Nahas ile
savagmasl, bu iki kabilenin stratejik acidan 6nemli olduguna veya bu saldirinin daha dramatik bir
katliamin pargas1 olduguna dair bir izlenim vermekte iken, Masoretik metinde buna dair bir isaret
bulunmamaktadir. Oysa yazmalar, Nahagin, Saul hanedanligmmin bir parcast olan ve
Ammonlularin olduk¢a uzaginda yer alan Yabes-Gilat’a saldirisinin siirecin bir par¢ast oldugunu
ifade etmekte ve onun Saul hanedanlhigma gozdagi vermek i¢in bu eylemi yaptigini
belirtmektedir.*

Yahudi tarih¢i Josephusun (MS.I. yy) bu konuda yazmalar: destekleyecek bir anlati sunmasi
adeta yapbozun parcalarini tamamlamaktadir. Antiquities of the Jews adli eserinde Josephus,
Saul'un Ammonlularin Krali Nahas ile “bir ay sonra” savasa girdigini ve kazandig1 zaferle tim
halkin saygisini kazandigini, ¢iinkii Nahagin Urdiin’iin Stesinde yasayan Yahudilere biiyiik bir
kotiiliik yaptigini, kentleri kolelestirdigini, insanlari zorla ve siddetle boyunduruk altina aldigini

ve kendisine sartll teslim olanlarin ya da savasta yakalananlarin sag gozlerini oyarak

> Randall Price, Secrets of the Dead Sea Scrolls (Oregon: Harvest House Publishers, 1996), 148.; Yazmanin Masoretik
metinle karsilagtirmasi icin bk. “Biblical Dead Sea Scrolls - 4Q51 Samuel”, erisim: 28.01.2025,
https://dssenglishbible.com/scroll4Q51.htm.

> Hershel Shanks, Understanding the Dead Sea Scrolls: A Reader from the Biblical Archaeology Review (New York:
Random House, 1992), 157.
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savagmalarini engelledigini belirtmistir.® Buradaki “bir ay sonra” ifadesi aslinda Masoretik
metindeki kayip kismi ifade etmektedir. Ciinkil bu ifade, olayin birdenbire gerceklesmedigini,
Saul'un Nahagin bolgede yaptig1 katliamlarin arka planini ve siirecini gostermektedir. Josephus'a
gore Nahas, bolgede kamp kurmus, sonra bu iki kabileye elciler gondererek ya sag gozlerinin
oyulmasi veyahut da kusatma altina alinip sehirlerinin yikilmasina karar vermeleri gerektigini
belirtmistir. Ardindan kendi {ilkelerine elciler gonderip yardim isteyebilmeleri icin onlara yedi
glin siire vermis, siirenin sonunda yardim etmeye gelen olursa onlarla savasacagini aksi takdirde
kaderlerine razi olacaklarini belirtmistir.”” Yani Josephus, yazmalardaki siireci dogrulayacak
ayrintilar vermektedir. Dolayisiyla yazmalar ve Josephusun verdigi bilgilerde bir arka plan s6z
konusu iken, Masoretik metinde Nahagin Gab ve Ruben kabilelerini birdenbire kusatip kolayca
esaret altina almasi miimkiin iken onlara belirli bir miihlet vermesi ve siirenin sonunda gézlerini
oyacagini séylemesi muglak kalmistir.*

Ote yandan Josephus'un sahip oldugu bu bilgi, o dénemde Yahudiler nezdinde olayin arka
planinin veya bir siirecin sonucu oldugunun bilindigi izlenimini vermektedir. Yani sozlii tarihte
anlatilagelen ve hafizalarda yer edinen bu olay, Masoretik metnin yaziya gegirilmesinde katiplerin
ihmali nedeniyle gézden kagirilmistir.”® Bu dogrultuda Randall Price, Masoretik metindeki
“yaklagik bir ay sonra” ifadesinin aslinda metni kopyalayan yazici hatasindan kaynaklandigini ve
Masoretik metne bu sekilde kaydedildigini ifade etmektedir. Ona gére, birbirinin devami olan 1.
Samuel 10:27’nin son kelimesi olan w73 (kemaharis) “o sessiz kald1” ile 1. Samuel 11:1’in ilk
kelimesi olmasi gereken w7> (kehodes) “yaklagik bir ay sonra” ibaresi birbirine ¢ok
benzemektedir, dolayisiyla yazicilar ikinci ibareyi tekrar eden bir kelime olarak algilamis ve bu
nedenle 11:I’in bagina “bir ay” ibaresini koymamuglardir.*

Ikinci belirsizlik ise Masoretik metin esas alindiginda iki kiiciik kabile iiyelerinin Nahasg
tarafindan neden gozlerinin oyulmalariyla tehdit edildigi hususundadir. Oysaki yazmalar
Nahag'in bu tarz eylemleri zaten Urdiiniin dogusundaki sehirlerde yaptigini belirtmekte ve
bizlere antik donemde buna benzer cezalarin Mezopotamyada uygulandigini hatirlatmaktadir.®!
Diger bir ifadeyle antik dénem savas politikas: ve cezalandirma yontemleri goz 6niine alinarak
degerlendirildiginde Nahagin nasil bir politika izledigi yazmalar sayesinde daha iyi
anlagilmaktadir. Buna gore antik donemde goz ¢ikarma gibi cezalar bas diigmanlar veya
anlagmay1 ihlal edenlere verilmektedir. Ornegin Biiyiik Kirosun (MO. 600-530) karis1 Kralice
Amytis, Medler Krali Astyages’in 6liimiinden sorumlu olan Petisacas1n gozlerinin oyulmasini ve
derisinin yiiziilmesini kocasindan istemis, I. Darius ise (MO. 522-486) muhaliflerinin gozlerini

¢ Flavius Josephus, Jewish Antiquities (Ware: Wordsworth Editions, 2006), 227.; Flavius Josephus, “Antiquities of
the Jews, Book VI, Chapter 57, Works of Josephus, erisim: 21.01.2025,
https://penelope.uchicago.edu/josephus/ant-6.html.

7 Josephus, Jewish Antiquities, 227-228.

8 Price, Secrets of the Dead Sea Scrolls, 148.

** Price, Secrets of the Dead Sea Scrolls, 150.; Lim, The Dead Sea Scrolls, 50.

% Price, Secrets of the Dead Sea Scrolls, 149.

' Price, Secrets of the Dead Sea Scrolls, 148.;Lim, The Dead Sea Scrolls, 50.
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oymustur.®> Ote yandan Tanah da benzer cezalardan bahsetmektedir. Ornegin bag diigman olarak
goriilen Samson adli kisinin, Filistililer tarafindan yakalanip gozleri oyulmus ve o Gazze'ye
gotiirtliip tung zincirlerle baglanmistir.® Ayrica Babil Krali Nebukadnessar’in karariyla Yahudiye
krali Sidkiyanin gozleri oyulmus ve o zincire vurulup Babile goétiiriilmiistiir.®* Dolayisiyla
Mezopotamya geleneginde genellikle azili diigmanlar ve hainlere verilen gézleri oyma cezasi,
Nahag'n Gad ve Ruben’i iki kiigiik kabile olarak degil biiyiik bir diismanin pargasi olarak
gordiigiinii gostermektedir. Yani Nahas, kendi topraklarini isgal eden Israil kabilesinin sag
gozlerini oyarak sistematik bir gézdag1 vermek istemisti.®

Biitiin bu bilgiler g6z 6niinde bulunduruldugunda Nahag'in antik dénemin savas gelenegine
gore zaten halkin sag goziinii oymus olmasi, orada bir siire kalip zuliimlerine devam etmesi ve
boylesine dramatik bir olaydan sonra Saulun sert bir tepkisinin olmasi daha tutarh
goriinmektedir. Ayrica yazmalardaki bilgiler ve Josephus'un anlatilar1 birlestirilince Nahag'in bir
dizi saldir1 sonrast o bélgeye geldigi ve daha sonra Israilogullar’nin bir parcasi olacak biiyiik bir
savagin baglaticis1 oldugu distiniildiigiinde Yabes-Gilat saldirisi, Saul'un ofkesi ve savag
baslatmasi anlatidaki pargalar: tamamlamaktadir.

Yazmalarin sagladigi bu katki, modern Kitab-1 Mukaddes gevirileri tarafindan goz 6niine
alinmistir. Ornegin New International Version tipki yazmalardaki gibi Nahag'in, en basta Gad ve
Rubenlilere siddetli bir sekilde baski yapip onlarin hepsinin sag gozlerini oydugunu
soylemektedir. Ardindan da tipki Josephus'un belirtigi gibi “yaklagik bir ay sonra” Saul tarafindan
Nahaga yonelik savasin baglatildigini ifade etmektedir.®® New Living Translation, Berean
Standard Bible, Christian Standard Bible, New Revised Standard Version, Catholic Edition gibi
Kitab-1 Mukaddes gevirileri ise, 4QSam?ve Yunanca versiyonda bulunan “bir ay sonra” ibaresinin
Masoretik metinde eksik oldugunu dipnotlarinda ifade ederken, New American Bible Revised
Edition bu eklemeyi dipnotlarla degil, dogrudan metnin icinde gostermistir.®” Ayrica bu ¢eviride
Masoretik metinde 30.000 olarak gecen Saul'un topladig1 ordu, tipki yazmalarda gectigi gibi
70.000 olarak terciime edilmistir.®

Sonug olarak biitiin bu érnekler goz éniine alindiginda Olii Deniz yazmalarinin sagladig
bilgilerin Tanah metinlerinin tarihsel arka planini anlamada 6nemli bir rolii oldugu bir kez daha
anlagilmaktadir. Bu bilgilerin modern Kitab-1 Mukaddes cevirilerinde kullanilmaya baslanmasi
Kitab-1 Mukaddes Elestirileri kapsaminda da yeni katkilar sunacaktir. Ote yandan Masoretik
metnin, Josephus gibi antik kaynaklar ile Septuagint ve Olii Deniz yazmalar1 gibi ¢esitli Tanah
versiyonlarindan daha farkli igeriklere sahip olmasi, Tanahin yaziya gegirilme siiregleri ve

katiplerin yazi gelenegi {izerinde yeni tartigmalar ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica farkli versiyonlar

¢ Christian Laes (ed.), Disability in Antiquity (New York: Routledge, 2016), 53,63.; J. Nicholas Reid, Prisons in
Ancient Mesopotamia: Confinement and Control Until the First Fall of Babylon (Oxford: Oxford University Press,
2022), 56.

6 Hakimler 16:21.

Yeremya 39:7.

% Shanks, Understanding the Dead Sea Scrolls, 160.

8“1 Samuel 11 NIV”, New International Version, erigim: 21.01.2025, https://biblehub.com/niv/1 samuel/11.htm.

¢ “1 Samuel 11:1 (Compare to Bible)”, Bible Hub, erisim: 21.01.2025, https://biblehub.com/1 samuel/11-1.htm.

8“1 Samuel 11 NAB”, New American Bible Revised Edition, erigim: 21.01.2025,
https://biblehub.com/nabre/1 samuel/11.htm.
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arasindaki metinsel kargsilagtirmalar intertestamantel donemde gesitli Yahudi cemaatlerinin
ellerinde birbirinden farkli metinlerin aktif bir sekilde dolasimda oldugunu géstermesi bakimdan
onemlidir.

Sonug¢

Olii Deniz yazmalarinin kesfi dinler tarihi alaninda birgok farkli aragtirmaya kaynak
saglamistir. Yazmalarin iki ahit donemini iceren bir tarihte yazilmalari, ozellikle tarihsel
kaynaklarin az oldugu bir siirecin daha iyi anlagilmasina vesile olmaktadir. Ote yandan
yazmalarin otantik Ibranice Tanah metinlerinden yaklasik on asir dnceye ait érnekler tagimasi,
metin elestirisi basta olmak tizere yazmalarin kayda gecirilme ve ¢ogaltilma prensipleri hakkinda
bilgi vermektedir. Yazmalarin kesfi, Kitab-1 Mukaddes kritigi olarak adlandirilan metin tenkidi
calismalarina da katki saglamaktadir. Kitab-1 Mukaddes Elestirisi kapsamindaki bu
aragtirmalarda Kitab-1 Mukaddes’in Ibranice, Yunanca, Aramca, Latince niishalarinin
kargilagtirilmast sonucunda elde edilen farkliklar ve Kitab-1 Mukaddes metninin tarihsel stiregte
hangi degisikliklere ugradig tartisilmaktadir.

Makalede ele alindig1 tizere bu farkliklar modern Kitab-1 Mukaddes terciimelerinde artik
adindan s6z ettirmektedir. Bu terciimelerde yazmalarda ortaya ¢ikan Tanaha ait farkli metinler,
tarihsel siirecte metnin, katipler veya redaktorler tarafindan degistirildigine isaret etmektedir.
Makalede ele alinan 6rneklerden anlagilacag: {izere, sozlii gelenekte var olan ve Josephus gibi
tarihgilerin anlatilarinda yer bulan tarihsel olaylarin redaktérler tarafindan diizeltme gayesiyle
veya hatayla metne eklendigini veya ¢ikarildigini séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla farkli metin
versiyonlartyla yapilan bu kargilagtirmalar, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi kapsaminda metin
hipotezine veya {ist elestiri caliymalarina kaynak saglamstir.

Ayrica yazmalar Kudiis merkezli Ferisi ve Saduki cemaatinin sahip oldugu ve tek gecerli
metin olarak gorillen Tanah niishalar1 diginda Kumran cemaati gibi gruplarca kullanilan
alternatif kutsal metinlerin bulundugunu géstermistir. Bu veriler Tanah’in yazilis ve derlenme
stireclerindeki tarihsel arka plani anlama agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii Tanahin
Rabbani Yahudilik doneminde, 6zellikle MS. I. yiizyilda, diizenlenen Yavne toplantisi ile standart
hale getirildigine ve boylece Yahudiler nezdinde yekpare bir metin kiilliyatina sahip olunduguna
yonelik geleneksel goriisiin aksine, farkli Tanah versiyonlarinin Kumran cemaati 6zelinde de olsa
aktif olarak kullanildig1 ortaya ¢ikmigtir.

Ote yandan yazmalarin yayimlanmasiyla beraber Kitab-1 Mukaddes terciimelerinde bazi
glincellemelerin yapildig1 dikkat cekmektedir. Cikis ve 1. Samuel kitaplarindan alinan 6rneklerde
goriildiigii gibi New American Bible, New International Version, New Revised Standard Version,
New Living Translation, Contemporary English Version gibi referans Kitab-1 Mukaddes
terciimelerinde bu giincellemeleri goérmek mimkiindiir. Bu niishalar1 derleyen terciime
komisyonlar1 dipnotlarda veya dogrudan metin {izerinde yazmalardan elde edilen pasajlari
referans gostererek Masoretik metindeki muglak kisimlar: acikliga kavusturmaya calismislardir.
Yazmalardaki farkli bilgiler Tanah'taki bazi redaktor hatalarinin olabilecegine isaret etmektedir.
Boylece Tanah'in Septuagint, Samiri niishasit ve Olii Deniz yazmalari ile mukayeseli bir gekilde

okunmasi metodu daha 6ne ¢ikmaktadir.
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Ozet

1947 yilinda Olii Deniz (Lut G6lii) civarinda, Kumran bélgesinde Muhammed ed-Dibh ve kuzenleri
tarafindan tesadiifen bulunan yazmalar, dinler tarihi agisindan 6nem arz etmektedir. On bir magarada
kesfedilen bu metinler, Kumran cemaati tarafindan Ibranice, Aramice ve Grekge gibi gesitli dillerde yazilmistir.
Tanah'in hemen her boliimiinii kapsayan yazmalar igerisinde, hem kanonik metinler hem de apokrif eserler
yer almaktadir. MO. 2. yiizyil ile MS. 1. yiizyll arasina tarihlenen bu yazmalar, Tanah metninin tarihi ve
kanonizasyon siireci ile ilgili yeni galismalara kap: aralamistir. Boylece Masoretik metin, Septuagint, Samiri
Tevrat1 ve Olii Deniz yazmalari gibi dért farkli niishaya ait Tanah metinleri arasindaki benzerlik ve farkliklar
dinler tarihi ¢aligmalar1 i¢in yeni alanlar agmigtir. Bu ¢aligma alanlarindan biri de elinizdeki makalede ele
alindig1 gibi Tanah'tan farkli igeriklere sahip yazmalarin modern Kitab-1 Mukaddes terciimelerine ne 6lgiide
yansidig1 iizerinedir. Ciinkii Olii Deniz Yazmalarrnin metinsel cesitliligi ve otantikligi, modern Kitab-1
Mukaddes terciimeleri iizerinde dogrudan bir etki yaratmistir. Makalede, bu etkiler tarihsel baglam i¢inde ele
alinarak metinler arasi karsilagtirmalarla érneklendirilmistir. Modern dénem Ingilizce Kitab-1 Mukaddes
terctimeleri olan New American Bible, New International Version, New Revised Standard Version, New Living
Translation ve Contemporary English Version gibi niishalarda, yazmalardan elde edilen bilgiler dipnotlarda
veya dogrudan metin igerisinde kullanilmistir. Makalede, bu etkiyi somut olarak ortaya koymak tizere ii¢ 6rnek
metin se¢ilmistir: Cikig 1:1-5, 1. Samuel 1:24 ve 1. Samuel 11:1. Bu pasajlarda, Masoretik metin, Septuagint ve
Olii Deniz Yazmalar1 arasindaki farklar analiz edilmistir. Ornegin, Cikis 1:5’te Yakup soyunun sayis1 Masoretik
metinde yetmis, yazmalarda ve Septuagint'te yetmis bes olarak gegmektedir. 1. Samuel 1:24te ise “li¢ boga”
yerine “li¢ yasinda bir boga” ifadesi dikkat cekmektedir. 1. Samuel 11:1'de ise Masoretik metinde yer almayan
ancak yazmalarda ve Josephus'un anlatisinda bulunan tarihi bir arka plan bilgisi metne eklenmistir. Makalede
kullanilan tarihsel-mukayeseli yontem, sadece metinsel farklari degil, ayn1 zamanda bu farklarin nasil
olugtugunu ve terciimelere nasil yansidigini incelemektedir. Bu gercevede, Olii Deniz Yazmalarrnin, Kitab-1
Mukaddes Elestirisi disiplini i¢in 6nemli bir kaynak sundugu soylenebilir. Makale ayrica, Tanah metinlerinin
farkli versiyonlarinin Yahudi topluluklar1 arasinda nasil dolagima girdigine ve bu cesitliligin kutsal metin
geleneginin sekillenmesindeki roliine de isaret etmektedir. Yazmalarin Kitab-1 Mukaddes terciimelerine
etkisine yonelik sinirli aragtirmalar bulundugundan makalenin, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi, modern Kitab-1
Mukaddes terciime faaliyetleri, Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitap gelenegi tizerine yapilan ¢aligmalara katki
saglamasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Olii Deniz Yazmalari, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi, Kitab-
1 Mukaddes Terciimeleri.

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047




Aliriza Farimaz. “Amerikan Akademisindeki Tasavvuf Arastirmalarinda Koken ve

Yabanci Etkisi Meselesi: Oryantalist Miras ve Giincel Yaklasimlar”. Oksident 7/1

(2025): 79-97. https://doi.org/10.51490/oksident.1660881

Amerikan Akademisindeki Tasavvuf Arastirmalarinda Koken ve
Yabanci Etkisi Meselesi: Oryantalist Miras ve Giincel Yaklasimlar

The Issue of Origin and Foreign Influence in Sufi Studies in the American Academy:

Ars. Gor.
Aliriza Farimaz
Bolu Abant {zzet Baysal U.

Ilahiyat Fakiiltesi
Tirkiye
b
Arastirma Makalesi

Research Article
Gelis  :19.03.2025
Kabul :23.05.2025
Yaymn :30.06.2025

L

Bu  makale, iThenticate
yazilimu ile taranmuis ve intihal
tespit edilmemistir.

@OE0

BY NC ND

Orientalist Legacy and Current Approaches

Abstract

From its inception, Orientalism employed the method of critical textual analysis,
which later become foundational to Islamic studies, as they developed in parallel with
biblical studies. As a natural consequence of vertical historiography, scholars have
focused on tracing the historical origins of narratives, concepts and theories in the
Qur'an and other classical Islamic texts by seeking them in older traditions. The
primary theme that orientalist scholars have emphasised in the study of Islam is the
question of origin and foreign influence. Sufism has also been regarded as one of the
most important subjects of the inquiry into its origins, due to the practical and
theoretical diversity it encompasses. Originally rooted in Europe, Orientalism was
later adopted by the American academy, which developed in the 20th century through
its scholars and narratives and became the dominant factor shaping American Islamic
and Sufi studies. As a result of the transfer of prominent Orientalists such as Joseph
Schacht (d. 1969), Hamilton A. R. Gibb (d. 1971), Gustave E. von Grunebaum (d.
1972) and Franz Rosenthal (d. 2003) from European universities to North American
universities during and after the Second World War, the centre of Islamic studies in
the West gradually shifted. After taking up positions in the fields of theology and
history of religions at American universities, these names became the founding heads
of centres such as Middle Eastern Studies, Near Eastern Studies and Islamic Studies,
and introduced the knowledge and methods of the orientalist tradition into the
American academy. In this context, this study evaluates the influences of the
European Orientalist tradition on Sufi studies in the American academy, focusing on
the question of origins and foreign influences. Focusing on the works of prominent
scholars affiliated with the American academy who authored texts on the general
history of Sufism such as William C. Chittick, John Renard, Carl W. Ernst, Alexander
D. Knysh, and Nile Green, this study analyses both methodological continuities and
divergences in their approaches. This study investigates how the claims of the
Orientalist tradition—that Sufism derived from Christianity and was shaped by
Indian, Persian, and Greek influences—were evaluated, reproduced, or transformed
in the American academy. The study demonstrates that Sufi studies in the American
academy generally followed Western historicist and philological methods in its early
stages. Over time, however, influenced by contemporary approaches, it made
extensive use of social sciences and turned to address Sufism within the framework
of the internal dynamics of Islam. The study’s findings offer novel perspectives on the
evolution of Sufi studies in the American academy.

Keywords: Sufism, Orientalism, Historiography, Origin, Foreign Influence,
Borrowing, America.
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Giris’

Tasavvuf, Islam diisiincesinin en énemli ve etkili alanlarindan biri olarak tarih boyunca genis
bir sosyal, entelektiiel ve kiiltiirel miras olugturmustur. Tasavvuf tarihine kabaca bakildiginda ilk
doneminde Islam toplumundaki bozulmaya yénelik giiglii bir elestirel sdylemle ortaya ¢ikan
zahidler, 9. yiizyilin sonu ve 10. yiizyilda baglayan bir siiregte Islam toplumunun miitemmim bir
parcgast haline gelerek Siinni ilimlere uygun bir dil gelistiren sufiler ve 13. yiizyildan itibaren
miistakil metafizik bir anlat1 kuran nazariyatg sufiler goriilmektedir.! Bu baglamda Kuran ve
hadislerden beslenen bir ahlak hareketinin zamanla felsefi, mistik ve pratik 6gretileri bir araya
getiren bir fenomene doéniisiimii dikkat ¢cekmektedir. Baslangicindan bugiine yasadig1 bu gelisim
ve doniisiimlerle tasavvuf, Islam ilim geleneginin yaninda Batili arastirmacilarin da ilgisini
tizerine toplamustir. Oyle ki sufiler ve tasavvufi hayat, islam cografyasinda bulunan hemen her
Batili bireyin dikkatini ¢eken hususlarin basinda gelmistir. 15. yiizyilda ilk yazili 6rnekleri seyahat
notlar1 ve hatiratlarda karsimiza ¢ikan bu dikkat, 19. ylizyila gelindiginde siyasi yahut ilmi
gayelerle bélgede bulunan isimlerin metinlerinde analitik bir inceleme seklinde goriilmektedir.
Avrupali devletlerin Islam cografyasinda siyasi gii¢ kazanmast ile birlikte Islam toplumu, kiiltiirii
ve dini; hususi bir ¢alisma alani olarak gelismistir Devam eden donemde oryantalizm
aragtirmalar1 akademide kurumsallagmig ve yerlesik hale gelmistir.? Amerikan akademisindeki
oryantalizm arastirmalar1 da biiyiik olciide Kita Avrupasrnda gelisen teorik mirasi devralmig
ancak farkll disiplinlerden gelen etkilerle yeni yonelimler kazanmustir. 20. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Amerikan tniversitelerinde tasavvuf {izerine yapilan ¢alismalarin artmasi,
alanin dinler tarihi, karsilagtirmali teoloji ve mistisizm arastirmalar: gibi farkli disiplinlerle i¢ ige
gelismesine yol agmigtir.

Amerikan akademisindeki tasavvuf tarihi yazimi belirli acilardan Kita Avrupasi oryantalist
geleneginden ayrilmaktadir. Oncelikle, Amerikan akademisinde sosyal bilimlerin giiclii etkisi
altinda gelisen arastirmalar, tasavvufu yalnizca felsefi veya teolojik bir olgu olarak degil,
sosyolojik ve antropolojik baglamlarda da ele almistir. Bu egilim, tasavvufu bireysel mistik
deneyimlerin 6tesinde, toplumsal ve kiiltiirel bir fenomen olarak analiz etmeye imkéan vermistir.
Ikinci olarak, post-kolonyal teori ve elegtirel caligmalar Amerikan akademisinde oryantalist
perspektife yonelik yeni sorgulamalar getirmistir. ilk déneminde Kita Avrupasi oryantalist
geleneginin sundugu tasavvuf anlayisini biiyiik olgiide benimseyen Amerikan akademik
cevreleri, son yillarda tasavvufun kendi i¢ séylemi ve Islam diinyasindaki yerel baglamlarini daha
fazla dikkate almaya baglamig; bu alanda yapilan ¢alismalar farkli yonlere evrilmistir.

Literatiire bakildiginda Tiirk akademisinde oryantalizm tasavvuf iligkisini konu edinen ¢ok
sayida kitap, tez ve makale ¢aligmasi kaleme alindig1 goriilmektedir. Salih Cift'in tasavvuf

Bu ¢alisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim
Dalrnda Prof. Dr. Semih Ceyhan danigmanliginda 2023 yilinda tamamlanan “Kuzey Amerikada Tasavvuf Tarihi
Yazimi” baglikli yiiksek lisans tezinden iretilmistir.

Ekrem Demirli, “Tasavvuf Aragtirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda
Tasavvufun {lim Olma Miicadelesi”, Nazariyat Islim Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 2/4 (2016): 26-
27.

2 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33: 428-

437.
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aragtirmalar1 alaninda eser veren Alman oryantalistleri ve tarihini inceledigi iki makalesi bu
konuda 6ncii metinler mahiyetindedir.’> Siileyman Derin'in tasavvufla ilgilenen Ingiliz
oryantalistleri inceledigi caligmas 6zellikle 19. ve 20. yiizyillarda yagamus arastirmacilar tizerinde
durmaktadir. Yasin Ugras yiiksek lisans caligmasinda tasavvuf tizerine aragtirmalarda bulunmus
Fransiz oryantalistleri incelemistir.’ Sevdenur Cebeci yiiksek lisans tezinde Kita Avrupas’nda
yazilmis akademik tasavvuf tarihi metinlerini tarih yazimi agisindan degerlendirmis, ilk
oryantalist caligmalardan 20. ylizyil sonuna kadar uzanan literatiirii ve 6ne ¢ikan arastirmacilari
ele almigtir.® Feyza Ketenci tez caligmasinda erken oryantalizm déneminde tasavvufun kokenine
dair ortaya atilan teorileri bu teorilerin dogusu, evrimi ve karsilastigi sorunlar baglaminda
incelemistir.” Alman oryantalizminde tasavvuf caligmalarini inceleyen doktora tezinde Omer
Faruk Altintas, 6zellikle Fritz Meier (6. 1998) ve Annemarie Schimmel’in (6. 2003) goriislerini
kargilagtirmay1 amac¢lamigtir.® Rus oryantalizminde tasavvuf ¢alismalari ise Anakhanim Ahadova
tarafindan calisgitlmistir.” Oryantalistlerin tasavvufun kokenine dair teorilerini elestirel bicimde
ele alan bir makale ¢alismasini Hikmet Yaman kaleme almugtir.'® Tasavvuf arastirmalar1 disinda
Amerikan akademisindeki {slam arastirmalar1 hakkinda énemli ¢aligmalar da bulunmaktadir.!
Bunlarin yaninda Amerikan akademisinde tasavvuf arastirmalar1 konusunu miistakil olarak ele
alan Marcia Hermansen'in ¢aligmas: kayda deger bir 6rnek teskil etmektedir.!? Biyiik o6lgiide
akademik tasavvuf Ogretimi {zerinde duran Hermansen, alandaki tartismali konulara

derinlemesine deginmemektedir. Alexander Knysh’in ¢aligmasi ise Batida tasavvuf

Salih Cift, “Tasavvuf Aragtirmalarinda Alman Ekolii: Tarihsel Boyut”, Tasavvuf: flmi ve Akademik Arastirma
Dergisi VIII/18 (2007): 177-190; Salih Cift, “Tasavvuf Arastirmalarinda Alman Ekoli-II: Tasavvuf Alaninda
Caligma Yapan Alman Oryantalistler ve Eserleri”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi VIII/19 (2007):
165-186.

Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2017).

Yasin Ugras, Fransiz Oryantalizmi ve Tasavvuf (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2019).

Sevdenur Cebeci, Kita Avrupasi’nda Tasavvuf Tarihi Yazimi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2023).
Feyza Ketenci, Erken Oryantalist Arastirmalarda Tasavvufun Mensei Problemi (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 2021).

Omer Faruk Altintas, Alman Oryantalizminde Tasavvuf Arastirmalar: Uzerine Mukayeseli Bir Inceleme: Fritz
Meier ve Annemarie Schimmel Orneg“i (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2024).

Anakhanim Ahadova, Rusya Sarkiyat Arastirmalarinda Tasavvuf (Yilksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi,
2024).
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aragtirmalarini incelerken Amerikan akademisine kisa bir bolim ayirmaktadir.’® Amerikan
tasavvuf arastirmalar sahasinda tasavvufun kokeni meselesini miistakilen inceleyen bir ¢alisma
ise goriilmemektedir.

Amerikan akademisindeki tasavvuf tarihi yaziminin Kita Avrupasi oryantalist gelenegiyle
iligkisini ele almak, bu alanin entelektiiel dinamiklerini daha iyi anlamak agisindan 6nemlidir. Bu
caliymada, Amerikan akademisinde tasavvuf tarihi yazimmin Kita Avrupasi oryantalizmiyle
benzestigi ve ayristig1 noktalar tasavvufun kokeni meselesi {izerinden incelenecektir. ilk olarak
zikredilen entelektiiel dinamikleri anlamak i¢in Amerikan akademisinde tasavvuf ¢aligmalarinin
tarihsel gelisimi ele alinacaktir. Daha sonra, genel tasavvuf tarihi metni kaleme almig
arastirmacilarin eserleri iizerinden tasavvufun kokeni ve yabanci etkisi meselesine dair Amerikan
akademisinde gelistirilen yaklagimlar incelenecek ve bu teorilerin Kita Avrupasi oryantalizmiyle
benzerlikleri ve ayrisan yonleri degerlendirilecektir. Caliyjmada Amerikan akademisinde tasavvuf
tarihi yaziminin oryantalist mirasla olan iligkisi koken meselesi {izerinden analiz edilerek, alana

dair yeni tartismalara zemin hazirlamak amaglanmaktadur.

1. Amerikan Akademisinde Tasavvuf Arastirmalarinin Gelisimi

Tasavvuf aragtirmalarinin Bati akademisinde miistakil bir alan olarak ortaya ¢ikist ¢cok uzun
bir gegmise sahip degildir. Kita Avrupasi iiniversitelerinde 19. yiizyilda kurumsallagan Islam
aragtirmalar1 kiirsiileri altinda bir faaliyet alani bulsa da alanin hususi uzmanlarinin ortaya
¢ikarak bir bilim dali haline gelmesi 20. yiizyilin ortalarini bulmustur. Bati akademisinde
tasavvufun incelenis bicimi farkli metodolojik ve teorik ¢erceveler dogrultusunda sekillenmistir.
Ozellikle 18. ve 19. yiizyilda Kita Avrupasrnda gelisen oryantalist gelenek tasavvuf
aragtirmalarinda da belirleyici bir rol oynamis, bu akademik yaklasim daha sonra Amerikan
tiniversitelerinde gelisen tasavvuf tarihi yazimini da etkilemistir. Bununla birlikte Amerikan
akademisinde tasavvuf arastirmalarinin dogrudan Avrupali onciillerinin bir devami olup
olmadigi sorusu dikkate degerdir.

Kuzey Amerikada Islam arastirmalari, 6zellikle 20. yiizyilin baslarinda Avrupa oryantalist
geleneginin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikmistir. 1930’larin sonundan itibaren Avrupadan go¢
eden ©6nemli oryantalistler, Amerikan iniversitelerinde kiirsiler kurmus ve Islam
aragtirmalarinin temellerini atmiglardir. Ornegin Joseph Schacht (6. 1969), Hamilton Gibb (&.
1971), Gustave von Grunebaum (6. 1972) ve Franz Rosenthal (6. 2003) gibi isimler, bu alanda
onctii rol oynamuglardir. Bu akademisyenler, Avrupada gelistirilen oryantalist teorileri Amerika’ya
tagimig ve bu teorileri yeni boyutlarla zenginlestirmislerdir.'* Tasavvuf aragtirmalari ise Islam
aragtirmalarinin bir alt dali olarak gelismis ve zamanla bagimsiz bir disiplin haline gelmistir.
Amerikan akademisinde tasavvuf aragtirmalarinin belirginlesmeye baslamasi, 1950’lerden sonra
olmugstur. Bu dénemde ABDde Orta Dogu ¢alismalari alaninda ¢esitli enstitiiler kurulmus, Soguk

Savas baglaminda Islam diinyasin1 anlamaya yonelik akademik projeler desteklenmistir.

1 Alexander Knysh, “Historiography of Sufi Studies in the West”, A Companion to the History of the Middle East, ed.
Youssef M. Choueiri (MA: Blackwell Publishing, 2005), 106-131.

Y Ahmad Dallal, “The Study of Islam in American Scholarship: The Persistence of Orientalist Paradigms”, erigim:
27.02.2025, https://web.stanford.edu/dept/france-stanford/Conferences/Islam/Dallal.pdf.
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Tasavvufun siyasi ve kiiltiirel etkilerini de kapsayan bu yeni aragtirma egilimleri, Amerikada
tasavvuf ¢aligmalarinin akademik bir disiplin olarak gelismesine zemin hazirlamistir.'

Kuzey Amerikada tasavvuf arastirmalari, 6zellikle 1970’li yillardan itibaren hiz kazanmistir.
Bu donemde, Amerika Birlesik Devletlerinin go¢men vyasalarinda yapilan serbestiyetci
degisikliklerle birlikte Miisliiman tilkelerden gelen go¢men sayis1 artmis ve bu durum, tasavvufun
Amerikan toplumunda daha goriiniir hale gelmesine yol agmustir. Tasavvuf hem akademik
camiada hem de toplum nezdinde ilgi gérmiis ve bu alanda yapilan ¢alismalar ¢esitlenmistir.*¢
Ozellikle Annemarie Schimmel gibi isimler, tasavvuf aragtirmalarinin Amerikan akademisinde
popiilerlesmesine énemli katkilar saglamigtir. Schimmel, Harvard Universitesinde Hint-islam
kiiltiirii izerine dersler vermis ve tasavvufu tarihsel ve toplumsal baglamda dinamik bir olgu
olarak degerlendirdigi “yasayan bir fenomen” bi¢iminde ele alan ¢aligmalariyla bu alana yeni bir
soluk getirmistir. Schimmel'in ¢aligmalari, tasavvufun hem akademik camiada hem de toplum
nezdinde tanmnirligini artirmis ve bu alanda yeni arastirmalarin 6niinii agmustir.'” Bu baglamda
Amerikan akademisinde tasavvuf arastirmalarinin gelisiminin biyliik 6lgiide Avrupa
oryantalizminin etkisiyle bagladigi agiktir. 19. ve 20. ylzyiln baslarinda Avrupadaki
oryantalistlerin tasavvuf hakkindaki yorumlari, Amerikan akademik diinyasinda yank: bulmus
ve burada yapilan ilk ¢alismalara yon vermistir.

Amerikada Islam ve tasavvuf aragtirmalarinda kullanilan yontemler, biiyiik dlgiide Avrupa
oryantalist geleneginden etkilenmistir. Ozellikle filolojik yéntem, bu alanda en yaygin kullanilan
yaklagimlardan biridir. Filolojik yontem, metinlerin elestirel analizine dayanir ve 6zellikle klasik
[slami metinlerin incelenmesinde kullanilmistir. Ancak bu yéntem, zamanla elestirilere maruz
kalmus ve ozellikle tarihsel baglami goz ardi ettigi i¢in eksik bulunmugtur.'® Filolojik yontemde
odaklanilan temel meselelerden biri metin baglaminda anlatinin tarihsel yerini, kaynaklarini ve
etkilerini belirlemektir. Bu dogrultuda anlat1 arkeolojisi yapilarak anlatinin mengei {izerinde de
durulmaktadir. Islam’in kendisi gibi tasavvufun kokeni de erken dénem oryantalistlerinin sik¢a
kullandig1 bu yontemin dogrudan sorularindan biri olarak ortaya ¢cikmistir. Alanda 6ne ¢ikan bir
diger metot olarak fenomenolojik yontem ise 20. yiizyilin ikinci yarisinda din arastirmalarinda
6ne ¢ikmistir. Bu yontem, dinin 6ziinii anlamaya yonelik bir yaklasim sunar ve inanan bireylerin

deneyimlerini merkeze alir.!” Annemarie Schimmel gibi aragtirmacilar, fenomenolojik yontemi

Kurzman & Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities”, 27-29; Dallal, “The Study of Islam in American
Scholarship: The Persistence of Orientalist Paradigms”, 11-14.

' Nurullah Koltas, Amerika’nin Tasavvufu Kesfi: Tarihsel Siire¢ ve Doktrin, 2. bs. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020),
139-141.

Sule Bilman, Annemarie Schimmel’in Tasavvuf Kiiltiiriindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2004),
14-26; Senail Ozkan, “Schimmel, Annemarie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36: 229-230; Annemarie Schimmel, Dogudan Batiya, cev. Omer Enis Akbulut (Istanbul: Sufi Kitap, 2017);
Altintas, Alman Oryantalizminde Tasavvuf Arastirmalar: Uzerine Mukayeseli Bir Inceleme: Fritz Meier ve
Annemarie Schimmel Ornegi, 71-81.

Jacques Waardenburg, “Din Bilimlerinin Tarihgesi”, cev. Ramazan Adibelli, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 16 (2004): 285-286.

Mujiburrahman, “The Phenomenological Approach In Islamic Studies: An Overview of a Western Attempt to
Understand Islam”, The Muslim World 91/3-4 (2001): 425-434; Mustafa Alici, “Kutsal’a Giden Yol: Dinler
Tarihi’'nde Bir Metodolojik Yaklasim veya Bir Bilim Olarak Din Fenomenolojisi”, Dinbilimleri Akademik
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kullanarak Islam ve tasavvufu yasayan bir fenomen olarak ele almig ve bu alanda énemli
caligmalar yapmustir. Schimmel, Islam’in yagayan bir din olarak incelenmesi gerektigini savunmus
ve bu yaklagimiyla tasavvuf arastirmalarina yeni bir boyut kazandirmistir. Onun bu ¢abalari
oOzellikle Amerikan tasavvuf arastirmalari alaninda karsilik bulmus ve 1970’]i yillardan sonra
filolojik yontemin ikinci planda kaldig1 gortilmistiir.?

Bu donemden itibaren Amerikan akademisinde tasavvuf arastirmalari, disiplinler arasi bir
yapiya biirlinmeye baslamistir. Tarih, sosyoloji, antropoloji ve karsilastirmali dinler tarihi gibi
alanlar tasavvuf arastirmalarina yeni perspektifler kazandirmistir. Bu siiregte tasavvuf
aragtirmalar1 teorik ve felsefi bir boyut da kazanmistir. 1980lerden itibaren antropolojik ve
sosyolojik analizlerin Amerikan akademisinde daha fazla kabul gormeye baslamasiyla tasavvuf
yalnizca metin merkezli degil, toplumsal bir fenomen olarak da ele alinmaya baslanmistir.
1990’larda Amerikan akademisinde Islam aragtirmalarina yonelik elestirel yaklagimlar 6ne
cikmugtir. Ozellikle post-kolonyal ¢alismalar, oryantalizmin tasavvuf aragtirmalarina etkisini
elestiren yeni bir akademik yonelim yaratmigtir. Edward Said Bat’nin Islam diinyasini nasil
kurguladigini tartisirken, tasavvuf aragtirmalarinin da bu oryantalist yapidan nasil etkilendigine
dair yeni sorgulamalara yol agmistir. Bu dénemde, tasavvufun Batrda nasil algilandigi, hangi
baglamlarda ¢alisildig1 ve tasavvuf metinlerinin nasil terciime edildigi gibi konular, Amerikan
akademisinde tartigilmaya baglanmistir.?' Ozellikle Schimmel’in de 6grencisi olan Carl Ernst’iin
tasavvufun erken donem gelisimini ele alan caligmalari, tasavvufun Islami baglami icinde
anlasilmasi gerektigini vurgulamis ve oryantalist yaklasimlara karsi elestirel bir perspektif
sunmustur.?? Ote yandan, tasavvufun Bati'da popiilerlesmesi, Amerikan akademisinde tasavvuf
aragtirmalarina duyulan ilgiyi artirmistir. Tasavvufi siirler ve 6gretiler, Bat1 toplumlarinda ilgi
goren temalar arasinda yer almis, bu durum akademik ¢alismalarin da yoniinii degistirmistir. Son
yillarda tasavvuf ¢alismalari, popiiler kiltiir, miizik ve modern maneviyat gibi alanlarla da
kesismeye baslamigtir.?

Giintimiiz Amerikan akademisinde tasavvuf aragtirmalari, hem klasik oryantalist mirasin
etkilerini tagiyan hem de yeni metodolojik acilimlar gelistiren bir yapiya sahiptir. Bir yandan,
erken donem kurumsallasma siirecinin tarihsel okumalar1 siirerken diger yandan Hallac (6.
309/922), Ibnir’l-Arabi (6. 638/1240) ve Mevlana (6. 672/1273) gibi figiirler iizerine yapilan felsefi
ve metafizik ¢alismalar devam etmektedir. Yine sahadaki tasavvufi topluluklarin sosyolojik ve
antropolojik analizleri de artis gostermektedir. Ayrica, Amerikan akademisinde tasavvuf
aragtirmalari, slamofobi, kiiltiirel kimlik ve modern mistisizm gibi ¢cagdas konularla daha fazla

iligkilendirilmekte ve tasavvufun modern diinyadaki islevi tizerine yeni teorik yaklagimlar

Arastirma Dergisi 5/3 (2005): 115; Muharrem Yildiz & Mehmet Mekin Megin, “Din Fenomenolojisi ve Belli Bagl

Onciileri”, EKEV Akademi Dergisi 53 (2012): 276.

Mujiburrahman, “The Phenomenological Approach In Islamic Studies”, 437-439.

Hermansen, “The Academic Study of Sufism at American Universities”, 30-33.

»2  Carl W. Ernst & Richard C. Martin (ed.), Rethinking Islamic Studies: From Orientalism to Cosmopolitanism
(Columbia: University of South Carolina Press, 2010), 1-18; Carl W. Ernst, Sufizm: Islamin Mistik Gelenegine Giris,
cev. Giilgin Tunali (Istanbul: Sufi Kitap, 2022), 25-60.

»  John Renard, Historical Dictionary of Sufism, Second Edition (Lanham, MD: Rowman & Littlefield, 2016), 516-
528.
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gelistirilmektedir. Sonug olarak, Amerikan akademisinde tasavvuf ¢aligmalari, klasik oryantalist
cerceveden belirli Olciide uzaklasarak, daha genis bir metodolojik ¢esitlilik i¢inde

degerlendirilmeye baslanmustir.

2. Koken ve Yabanci Etkisi Tartigmalari

Tasavvufun kokeni ve mesruiyeti meselesi sadece Bati akademisinde tartisilmis bir husus
olmayip Islami ilimler gelenegi icerisinde de iizerinde durulan bir konu olmugtur. Erken dénem
sufileri, tasavvufun Kuran ve Siinneti kaynak aldigi konusunda herhangi bir siiphe
tasgitmamiglardir.?* Ciineyd-i Bagdadiden (6. 297/909) rivayet edilen “Bizim su yolumuz Kitap ve
Stinnet’le mukayyettir”? seklindeki s6z, tasavvufun Siinni ilimler arasinda mesruiyetini saglama
amaciyla soylendigi gibi tasavvufun kokenini Kuran ve Siinnete yani Islam’in kendisine
dayandirmis olmaktadir. Bu dogrultuda tasavvuf elestirilerine cevaben kaleme alinmug ilk
tasavvuf klasiklerinin miielliflerinden Serrac (6. 378/988), Cibril hadisine de dayanarak
tasavvufun fikih ve hadisle birlikte temel Islami ilimlerden biri oldugunu savunmugtur.? Buna
karsin tasavvuf tarih boyunca elestiriden azade kalmamistir. Ozellikle Ibnii’l-Arabiden sonra
elestirilerin siddeti de artmigtir.

Ibn Hazm (6. 456/1064), Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Teftazani (6. 792/1390) gibi ¢ok sayida
[slam 4limi 6zellikle tasavvufun nazari kabul ve teorilerine dnemli elestiriler getirmislerdir.?” Ibn
Teymiyye tasavvufa dair kapsaml elestirilerde bulunmus olmakla birlikte tasavvufun Kur'an ve
Stinnete dayanan yonleri oldugunu da zikretmistir. Elestirileri biiyiikk olciide -dis etkiden
kaynaklandigini iddia ettigi- hatmii’l-velaye, huldl, ittihad ve vahdet-i viictid gibi konular ile akil
ve sezginin nakle karsi konumlandirilmasina yonelmistir.® Bu baglamda tasavvufa yabanci bir
etkinin varligi konusunun Batidan énce Islam geleneginde de tartigildig: goriilmektedir.

Tasavvufun mahiyeti ve kokenine dair degerlendirmeler s6z konusu oldugunda Ibn
HaldGn'un (6. 808/1406) hem Islam gelenegi igerisindeki yeri dikkate degerdir hem de Batili
aragtirmacilara tesiri soz konusudur. Islam maneviyatini ikiye ayirarak incelemesi sonraki
donemde yapilan zithd ve tasavvuf ayrimlarinin kokenini teskil etmektedir ki ge¢ donem
tasavvufunun dig etkiye maruz kalip bozuldugu iddia edilmektedir. Ozellikle Goldziher (6. 1921),
Nicholson (8. 1945) ve Massignon (6. 1962) cizgisinde bu etki goriilmektedir.® ibn Haldtin'un

nazariyat¢t sufilere yonelik menfi tavrinin ve Gazzali oncesi tasavvufa kendi diigiincesinde

#  Reynold A. Nicholson, “A Historical Enquiry concerning the Origin and Development of Sufiism, with a List of
Definitions of the Terms ‘Sufi’ and ‘Tasawwuf,” Arranged Chronologically”, Journal of the Royal Asiatic Society of
Great Britain and Ireland (1906): 331-348.

% Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kugeyri Risalesi, ed. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2003), 117.

% Ebti Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’: Islam Tasavvufu, ¢ev. Prof. & Dr. Hasan Kémil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2019), 7-19.

¥ Mustafa Akman, “Ibni’l-Arabi’'ye Yénelik Elestiriler ve Mahiyeti”, Uluslararas: Ibnii’l Arabi Sempozyumu
(Malatya, 2018), 1: 417-430.

2 Mustafa Kara, Ibn Teymiye’ye Gire Ibn Arabi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 52-73; Muhammed Bedirhan,
Vahdet-i Viiciidu Savunmak (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019), 185-187; Mesut Erzi, Bir Keldmci ve Sifi Olarak
Ibn Teymiyye’nin Tasavvufa Bakist (Ankara: Ilahiyat Kitap, 2022); Volkan Tatar, Ibn Teymiyye’nin Vahdet-i Viicud
Anlayisina Dair Ontolojik Elegtirileri (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2023), 39-48.

»  Ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, gev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 24-30.
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yiikledigi anlamin ardinda tasavvufun sonraki donemlerinde velayetin doktrine edilerek siyasi
iktidara alternatif olusturmasi disiincesi vardir.*

Koken ve vyabanci etkisi meselesi Kita Avrupast oryantalist geleneginin Islam
aragtirmalarindaki temel meselelerinin baginda gelmektedir. Islami arastirmalarin hemen her
alaninda konu edilen ilk husus 6gretinin veya yontemin kokeni olmustur. Bu dogrultuda
tasavvufun Islam’n igerisinden dogal olarak mi gelistigi yoksa digsal unsurlarla sekillenen melez
bir yap1 olarak m1 ortaya ¢iktig1 da uzun siire sorgulanmustir. 20. yiizyil 6ncesinde eser vermis
erken donem oryantalistlerin tamamina yakim tasavvufun kokeninin Islam disinda oldugunu
savunmus ve buna dair teoriler gelistirmislerdir. Bu erken dénemde 6zellikle ingiliz oryantalistler
tasavvufun kokeni problemine dair ilk goriisleri ortaya koymuglardir.** Fransiz oryantalistler de
konu iizerinde durmug ve gesitli teoriler gelistirmiglerdir.**> Ancak modern aragtirmacilar,
tasavvufun kokenine dair miistakil ve sistematik ¢alismalarin 19. ylizyiln ilk yarisinda Alman
oryantalistlerle basladig1 konusunda hemfikirdir. Ketenci, bu konuyu inceledigi ¢alijmasinda
ozellikle Alfred von Kremere (6. 1889) ve calismalarina dikkat ¢ekmektedir. Oryantalistler
tasavvufun kokenine dair Iran mengei, Hint dini/felsefi diigiincesi, Hiristiyanlik ve Neo-
Platonculuk gibi farkli teoriler ortaya koymuslardir. Bu teoriler, tasavvufun kokenini anlamak i¢in
farkl perspektifler sunmus olsa da genel olarak Islam’in erken dénemi ve tesekkiil siireci {izerine
odaklanmistir.?® Oryantalistlerin bu ¢aligmalari tasavvufun kékenine dair modern arastirmalarin
temelini olusturmustur.

Islam arastirmalar1 alaninin Amerikan akademisindeki ©6ncii isimlerinden Gibb,
caligmalarinda Islami ilimlerin farkli alanlarinda koken meselesini glindeme getirmistir. Kur’anda
gecen bazi ifadeler iizerine etimolojik incelemeler yaparak, bunlar iizerinden Islam oncesi
Hicazdaki tek tanrici ekollerle benzesimler kurmustur. Yine bolgedeki Yahudi ve Hiristiyanlarin
tek tanrict Hanif inanci iizerindeki etkisi ile Islamin erken donemindeki emir ve yasaklarin
Yahudilerin inanglariyla paralellik gostermesine vurgu yapmugtir.** Fikih geleneginin Islam digt
kokenleri tizerine Schacht da aragtirmalarda bulunarak Dogu Kilisesi ve Bizans hukuk anlayisi,
Iran Sasani gelenegi ve Yahudi hukukunda Islam hukukunun kokenini aramistir.* Rosenthal ise
[bni’l-Arabi'nin Islam diisiince gelenegi icerisindeki yerini tespit etmeyi amagladig1 calismasinda
felsefe ile iliskisi {izerinde dururken -yer yer oryantalistlerin yorumlarim1 da elestirerek-
indirgemeci bir okumadan kaginmistir. Ona gore Ibni’'l-Arabi kusatici ve sentezci tavra sahip
bagimsiz bir diigiiniir olup kendisini hem sufi hem de filozof olarak tanimlamak miimkiindiir.*®
Amerikan akademisine Kita Avrupasrndan gelen bu ii¢ ismin yaklagimlarina bakildiginda Gibb
ve Schachtta erken oryantalistlerin tavirlarinin siirdiiriildiigii gériiliirken, Rosenthal’in 6n yargili

% Semih Ceyhan, “Ibn Haldin’un Stifilere ve Tasavvufa Bakigi: Umranda Tasavvuf {lmi”, Islam Arastirmalar: Dergisi
15 [Ibn Haldun Ozel Sayis1 1] (2006): 80-82.

%' Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 48-149.

2 Ugras, Fransiz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 48, 58, 61, 65, 68, 86, 87, 129.

Ketenci, Erken Oryantalist Arastirmalarda Tasavvufun Mensei Problemi, 14-34.

*  Hamilton A. R. Gibb, “Pre-Islamic Monotheism in Arabia”, The Harvard Theological Review 55/4 (1962): 269-280.

»  Joseph Schacht, “Foreign Elements in Ancient Islamic Law”, Journal of Comparative Legislation and International
Law 32/3/4 (1950): 9-17; Konunun Schacht 6zelinde ayrintili bir incelemesi igin bk. Fatma Kizil, Miisterek Ravi
Teorisi ve Tenkidi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 94-102.

% Franz Rosenthal, Felsefe ile Tasavvuf Arasinda Ibnii’l-Arabi, ed. Ercan Alkan (Istanbul: Pinhan Yaymecilik, 2021).
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bir okumadan uzak oldugu anlagilmaktadir. Amerikan Islam aragtirmalar1 alaninda ok sayida
arastirmacinin yetismesine katki saglamis bu isimlerin koken ve yabanci etkisi konusunda
farklilasan yaklagimlar sergilemis olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Bu dogrultuda Kita Avrupasrndan
Amerikaya gegiste oryantalist ekoliin baz1 teori ve yaklasimlarinin dogrudan bazilarinin ise
kismen revize edilerek intikal ettigi goriilmektedir.

Amerikan akademisinde tasavvuf iizerine yapilan ¢ok sayida galigma bulunmakla birlikte
tasavvuf tarihinin geneline yonelik kaleme alinmis metinler sinirli sayidadir. Bu durum ele aldig1
tarihsel donemin genisligi goz oOniine alindiginda kapsayici bir tasavvuf tarihi yazmanin
zorlugundan kaynaklandig1 kadar tasavvufun tarihsel, kurumsal, sosyal, kiiltiirel ve nazari farkli
pek cok yonii bulunmasiyla da alakalidir. Tasavvufun kokeni ve yabanc etkisi meselesini daha
net ve objektif degerlendirebilmek i¢in erken dénem tasavvufunun yaninda tasavvuf tarihinin
tamami hakkinda bilgi sahibi olmak Onemlidir. Bu dogrultuda bu ¢aliyjmada Amerikan
akademisinde genel tasavvuf tarihi alaninda eser vermis William Chittick, John Renard, Carl
Ernst, Alexander Knysh ve Nile Green'in ¢alismalar1 tizerinden bir inceleme yapilacaktir.

Amerikan akademisindeki tasavvuf arastirmacilarindan Tiirk akademisi ve okurunun en
asina oldugu isim stiphesiz William Chittick'tir. Bunda eserlerinin tamamina yakininin Tirkceye
terclime edilmis olmasinin birincil etken oldugu anlasilmaktadir. Yine tasavvufa dair goriisleri de
[slam diinyasindaki akademik cevrelerde ¢ogunlukla benimsenen yorumlarla uyumlu bir
yaklagim sunmaktadir. Doktorasini Iranda Seyyid Hiiseyin Nasr danismanliginda Molla Cami (6.
898/1492) uzerine yapan Chittick, egitimi sirasinda bolgedeki ilim adamlarindan istifadeyle
Ekberi gelenegin metinleri {izerine ¢aligmalarda bulunmustur. Amerika’ya dondigiinde de bu
alanda caligmalarini siirdiirmiis ve Ibnii’l-Arabi diisiincesinin Amerikan tasavvuf akademisinde
yayginlagsmasimi saglamustir.” Nasr’la yakin iliskisi onu tradisyonelist ekolle iliskilendirme
imkani tanisa da kendisi ekole bir baglilik duymadigini belirtmektedir.*® Chittick’in bu boliimde
incelenecek diger aragtirmacilardan 6nemli bir farki da tasavvufu salt tarihsel bir olgu ve ilmi
gelenek seklinde degil ilgilenenlerin yasamlarina etki edecek manevi bir gelenek mahiyetinde de
gormesidir. Bu dogrultuda tasavvufun yabanci kokeni konusunda da tutucu bir tutuma sahiptir.

Chitticke gore Kur'an ve Siinnete dayanan dini bir fenomen olarak tasavvuf Islam’in kendi
igerisinden neset etmistir.*® Sufilerin s6zlerinde de goriilecegi iizere teori ve pratigini de yine bu
iki kaynak ile sinirlamasi da bunu agik¢a gostermektedir. Oyle ki iddiasina gore aragtirmacilar
sufilerin kendilerine dair bakiglarimi ciddiye aldiklarinda tasavvufu Islam’in temel bir unsuru
olarak gorme egiliminde olacaklardir. Buna kargin tasavvufa karsi mesafeli duran ya da tasavvufa
sempati duysa bile Islana elegtirel bakan ya da igeriden gelen anlayiglara siipheyle yaklaganlar ise
tasavvufu genellikle islam’a sonradan eklenmis bir unsur olarak tanimlayacaklardir. Tasavvufun

dogas1 ve kokeni hakkinda aragtirmacilar tarafindan ortaya atilan farkl: teorileri ise oryantalizm

7 William C. Chittick, “Interview with Professor William Chittick”, Al-Mahajja 36 (2021): 218-238; “CV - William
C. Chittick”, erisim: 11.03.2025, http://www.williamcchittick.com/cv/.; “William C. Chittick - Biography”, erisim:
11.03. 2025, http://www.williamcchittick.com/#about.

% Mark Sedgwick, Against the Modern World: Traditionalism and the Secret Intellectual History of the Twentieth
Century (New York: Oxford University Press, 2004), 157; Ahmet Faruk Caglar, “William Chittick ile
Gelenekselcilik, Modernite ve Tasavvuf Uzerine”, Sabah Ulkesi | Kiiltiir-Sanat ve Felsefe Dergisi 36 (2013):40-61.

¥ William C. Chittick, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, gev. Turan Kog (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2022), 38-42.
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tarihi agisindan dikkat ¢ekici bir unsur olarak degerlendirmektedir.** ChitticK’in koken meselesi
ile dogrudan irtibatl olarak degerlendirdigi bir husus ise tasavvufun Ingilizcedeki isimlendirme
konusudur. Literatiirde Islamic mysticism, Islamic esoterism ve Islamic spirituality gibi kavramlar
gelistirildigini belirtirken, bunlarin tasavvufu evrensel bir gelenegin Islamdaki formu seklinde
gormeye yol actigini diisiinmektedir. Bu dogrultuda Sufism kavramsallagtirmasinin tasavvufu
diger inang geleneklerinin manevi geleneklerinden ayristirma noktasinda énemli bir baglangi¢
noktas: teskil edecegi ifade edilmektedir.*’ Goriilecegi tizere Chittick tasavvufun kokeni
meselesini basit bir spekiilasyon olarak okumakta ve iizerinde durmanin gereksiz oldugunu
savunmaktadir.

Doktora ¢aligmasini Schimmel danismanliginda Mevlana {izerine yapan John Renard, felsefe
ve Kitab-1 Mukaddes aragtirmalar1 alaninda da egitim almis olup Cizvit tarikatina bagh Katolik
bir din adam1 hiiviyetine de sahiptir.*2 Bu hususiyetleri baglaminda Islam ve kargilagtirmali dinler
tarihi alaninda ¢alismalarda bulunmus olan Renard, dini hareketlerin gelisim donemindeki fikri
ve sosyo-kiiltiirel unsurlar: incelerken etkilesime girmesi muhtemel diger dini gruplarla sik¢a
karsilastirmalar yapmaktadir. Bu dogrultuda tasavvufi meseleleri incelerken Yahudi ve
Hiristiyanlkta benzer gordiigii unsurlar: da zikretmektedir.* Yine ii¢ Ibrahimi inancin kargilikli
olarak incelendigi ve velayet konusuna da 6zellikle deginen miistakil bir eser de kaleme almigtir.**
Bu noktalara dikkat ¢ekerken birbirine kaynaklik etme iddiasina yer verilmezken karsilikli
etkilesim ve benzesmeler 6ne ¢ikarilmaktadir.

Renard tasavvuf ve Hinduizm iliskisi konusunda ise iki inan¢ grubunun etkilesime
girebilecek seviyede ilk defa 6/12. ylizyilda karsilastigini ifade ederken, Hinduizm’in kéken
noktasinda tasavvufa bir etkisinden s6z etmemekte; karsilikli bir etkilenmenin ise kaginilmaz
bicimde yagandigini belirtmektedir. Renard’a gore Hindistanda zaman igerisinde tasavvuf ve Hint
mistisizmi i¢ ice gegerek kavramlarini dahi paylasmaya baglamiglardir ki bu durumun énemli
ornekleri arasinda sufi Babiir sehzadesi Dard Sikah (6. 1069/1659) 6rnek gosterilmektedir.®®
Tasavvufun sonradan girdigi bolgelerde yasadigi karsilikli etkilesime Ornek olarak verilen
meselelerden biri de bu bolgelerde yer alan tiirbe/mezarlarin zamanla sufilerce de ziyaretgah
addedilmesidir. Ayni sekilde bolgedeki diger mistik geleneklerin baglilar1 da sufilerin kabirlerini
ziyaretgah kabul etmiglerdir.*® Burada Renard, veli kiiltiiniin kapsayicilifina vurgu yaparken

evrensel bir mistisizm anlayisina da dikkat gekmektedir.

0 Chittick, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, 65-68.

# Chittick, Tasavvuf: Kisa Bir Girig, 36.

2 John Renard, “Curriculum Vitae - Abbreviated”, erisim: 11.03.2025, https://www.slu.edu/arts-and-
sciences/theological-studies/faculty/-pdf/renard-john.pdf; David Bertaina, “Islam and Christianity: Theological
Themes in Comparative Perspective by John Renard”, Journal of Islamic Studies 23/3 (Eyliil 2012): 385-388.

#  John Renard, fslam’in Yedi Kapist, gev. Nurullah Koltas (Istanbul: Insan Yayinlari, 2006), 29, 115, 138, 162, 181,

224, 308; John Renard, Friends of God: Islamic Images of Piety, Commitment, and Servanthood (Berkeley:

University of California Press, 2008), 173, 187, 220.

John Renard, Crossing Confessional Boundaries: Exemplary Lives in Jewish, Christian, and Islamic Traditions

(Oakland, California: University of California Press, 2020).

#  Renard, Historical Dictionary of Sufism, 138.

4 Renard, Friends of God, 206-208, 226.
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Renard’in yabanci etkisi noktasinda tizerinde durdugu bir diger husus ise nazari tasavvuftaki
Neo-Platoncu tesirdir. Islam diigiincesi ve tasavvuftan bagimsiz olarak Akdeniz diigiince
diinyasinin tamamina énemli etki ettigini savundugu Neo-Platoncu gelenek, islam diinyasinda
en ¢ok Israki ve Ekberi diisiincede kendisini gostermektedir. Erken dénem oryantalistlerin
tasavvufun nazari yoniinii monist ve panteist olarak damgalayarak dogrudan Neo-Platoncu
gelenege bagladigini belirten Renard, Ibnii’l-Arabi’nin ve Ibn Seb‘in’in (6. 669/1270) metinlerinde
ve dillerinde bu etkinin agikdr oldugunu savunmaktadir.”’ Buna ek olarak insan-1 kimil
anlayisinin Neo-Platoncu diisiincenin tasavvuftaki dnemli bir tesiri olarak goriilebilecegini de
aktarmaktadir.*®

Schimmel'in bir diger &grencisi olan Carl Ernst, c¢alismalarimi Giiney Asya iizerine
yogunlagtirmus bir tasavvuf aragtirmacisidir. Ernst ¢aligmalarinda inceledigi metinlerin tarihsel
baglamlar iizerinde durarak iretildikleri toplumsal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel kosullar1
anlamanin 6nemini vurgulamaktadir.”® Islam tarihinin, cesitli din, kiiltiir ve entelektiiel
geleneklerle etkilesime girerek sekillendigini ve arastirmalarin bu karmagik yapiyr goz ardi
etmemesi gerektigini savunmaktadir. Buna paralel bu durumu hesaba katmadan indirgemeci
okumalar yapmakla elestirdigi erken donem oryantalistlere de yogun elestirilerde
bulunmaktadir.® Ernst, tasavvufun da aralarinda bulundugu Islami geleneklerin degisen
baglamlardaki teori ve uygulamalarini inceleyerek daha kapsaml bir tarih anlayis: gelistirmeyi
esas almaktadir.

Ernst, tasavvufi 6gretinin kékenini Kurandaki bazi kissalara isaretle vahiyde ve sahabe ile
iliskisi baglaminda Hz. Peygamber’in hayatinda bulmanin miimkiin oldugunu savunmaktadir.”
Bu kabuliinden hareketle koken tartigmalari baglamindaki elestirilerini oryantalistlerle sinirl
tutmayarak tasavvufu Islam dig1 goren -koktendinci olarak nitelendirdigi- Miisliimanlara da
yoneltmektedir. Tasavvuf karsiti ilim adamlarinin bu yaklagimlariyla oryantalistlere cesaret
verdigini belirten Ernst, cagdas donemdeki tasavvuf karsiti Miisliiman aydinlarin ise kendilerini
oryantalist goriislerle desteklediklerini aktarmaktadir.>?

Tasavvufu tanimlarken “biitiin dinlerin kalbinde yer alan evrensel mistisizm ruhu” ifadesine
yer vermektedir.”® Koken meselesi tizerinde dururken de oryantalizm elestirisi merkezli bir
anlatiy1 esas almaktadir. Ona gore oryantalistlerin din mefhumu kendi inanglariyla sinirlidir, bu
dogrultuda Islam ve tasavvuf hakkindaki degerlendirmeleri de bu sinirhilikla maluldiir. Ernst
koken tartigmasinin tasavvufu inceleyen oryantalistlerin karsilarina ¢ikan mistik ve estetik 6geleri
Islam’a ve Miisliimanlara yakistiramamis olmalarindan kaynaklandigini iddia etmektedir.* Bu

nedenle Dogu Hiristiyanlig1, Hinduizm ve Felsefe gelenegiyle aradaki benzerlikler ve paralellikler

¥ Renard, Historical Dictionary of Sufism, 220.

8 Renard, Historical Dictionary of Sufism, 235.

¥ Melinda Krokus, “Review of Sufi Martyrs of Love: The Chishti Order in South Asia and Beyond”, Islamic Studies
42/4 (2003): 729-733.

Alexander Knysh, “Review of Eternal Garden: Mysticism, History, and Politics at a South Asian Sufi Center”,
Journal of the Royal Asiatic Society 4/1 (1994): 108-112.

U Ernst, Sufizm: [slamin Mistik Gelenegine Giris, 61-68, 76-89.

2 Ernst, Sufizm: Islamin Mistik Gelenegine Giris, 13, 45.

Ernst, Sufizm: Islamin Mistik Gelenegine Giris, 19.

> Ernst, Sufizm: Islamin Mistik Gelenegine Giris, 25-28.
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bu gelenekler lehine Islam’in aleyhine yorumlanmustir.”® Oryantalistlerin tasavvufun kékeni
hakkindaki goriislerini de kisaca derleyen Ernst; erken donem oryantalistlerin tasavvufun
kokenini disarida aramalarinin mazur goriilebilecegi ve gerekee olarak kaynak sinirliligina isaret
edilebilecegini belirtirken, ¢agdas aragtirmacilar: elestirerek 20. ylizyilin ikinci yarisinda bu tavri
stirdiirmenin makul bir gerekcesi olmadigini ifade etmektedir.*

Baz1 tasavvufi pratiklerin diger mistik geleneklerin uygulamalar: ile benzerlik veya paralellik
gostermesi durumunda dogrudan ayni kaynaktan beslenildigi ¢ikarimi yapmanin yanls
oldugunu belirten Ernst, bu konuda Hint yogas: 6rnegi tizerinde durmaktadir. Sufilerin yoga
pratiginden haberdar oldugunu metinlere referansla gosterirken bu durumun tasavvufi meditatif
pratiklere yansidig1 ve onlar1 sekillendirdigi iddiasinin ise mesnetsiz oldugunu savunmaktadir.
Bunu yaparken yoga pratiginde {izerinde durulan manevi noktalar ile tasavvufta paralellik
goriilerek benzesim kurulan latifelerin hem konum hem de mana agisindan tutarsiz oldugunu
6ne siirmektedir.”” Ernst boylece oryantalistlerin tasavvufun kokenine dair iddialarinin
derinlemesine inceleme vyoluyla dogrulanmasmmin yahut yanhslanmasinin imkanini
gostermektedir.

Alexander Knysh, Rus akademisinde aldig1 Arap Dili ve Islami ilimler alanindaki egitimini
miiteakiben tasavvuf alaninda uzmanlagmis 20 yili askin siiredir Amerikan {iniversitelerinde
gbrev yapan bir Islamologdur.’® Tasavvuf tarihi yaziminda tarihselci tavri esas alarak tarihsel,
sosyal ve kiltiirel baglamin tizerinde durmaktadir. Alandaki diger aragtirmacilardan farkl: olarak
Orta Asya, Kafkasya, Kuzey Afrika ve Yemen iizerine egilerek; tasavvuf tarihini ele alirken Islam
cografyasinin tasrasi olarak nitelenebilecek bu yerlerdeki tasavvufi topluluklari ve anlayislar: da
anlatisina dahil etmektedir. Koken meselesine dair keskin bir goriis belirtmeyen Knysh
caligmalarinda bu konuyu ayrintili bigimde inceleyerek hem oryantalist gelenege hem de ¢agdas
aragtirmacilara elestiriler yoneltmistir.

Knysh, bir ders kitab1 olarak tasarladig1 ¢calismasi Islamic Mysticism: A Short Historyde zithd
ve tasavvufun [slam’in i¢inde Gistii 6rtiilii bigimde var olduunu ve zaman icerisinde agiga ¢iktigin
belirtmektedir.”® Bununla birlikte tasavvufun 6greti ve pratiklerinde Akdeniz cografyasindaki
diger mistik geleneklerle ¢ok sayida benzerlik tagidigini belirterek bir etkilesimin varligina dikkat
cekmektedir. Zikir ve virdlerin; Dogu Hiristiyanhgindaki Isa Mesih duasi, Hinduizmdeki japa-
yoga ve Japon inanglarindaki nembutsu ile bliyiik benzerliklere sahip oldugunu aktarirken
etkilesimin imkénin1 reddetmeden evrensel mistik bir egilime de vurgu yapmaktadir.®* Buna
karsin ilk defa sufilerde goriilen sema’ gibi pratiklere de deginmektedir.®® Onemli bir sufi olarak
goriip miistakilen ele aldig1 Hakim et-Tirmiz'yi (6. 320/932) farkli geleneklerden etkilenmenin

5 Ernst, Sufizm: Islamin Mistik Gelenegine Giris, 33-34.

% Ernst, Sufizm: Islamin Mistik Gelenegine Giris, 36-44.

Ernst, Sufizm: Islamin Mistik Gelenegine Giris, 145-147; Ayrintili bilgi icin bk. Aysun Ozveren, Letdif ve Cakralar:

Islam Tasavvufu ve Hint Mistisizmine Gore Mukayesesi (Istanbul: Kdy Akademi, 2024).

8 “Alexander Knysh CV | University of Michigan - Academia.edu”, erigim: 12.03.2025,
https://umich.academia.edu/AlexanderKnysh/CurriculumVitae; “Alexander Knysh | Wilson Center”, erigim:
12.03.2025, https://www.wilsoncenter.org/person/alexander-knysh.

% Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, gev. Nurullah Koltag (Istanbul: Ketebe Yayinlar1, 2020), 13.

% Knysh, Tasavvuf Tarihi, 310.

' Knysh, Tasavvuf Tarihi, 315.
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onemli bir 6rnegi olarak sunan Knysh; Batini-S$ii goriislerin, simyaciligin, Aristocu ile Pisagorcu
fikirlerin ve Neo-Platoncu teorilerin Tirmizinin tasavvufi anlatisin1 sekillendirdigini iddia
etmektedir.®? Ibni’l-Arabi’'ye gelince Neo-Platoncu teorilerin vahdet-i viictidun temelini
olugturdugunu aktaran Knysh bu durumun Islam’a tamamiyla yabanci unsurlari sokma anlamina
gelmedigini ifade etmektedir. Ona goére Islam dogdugu ve gelistigi cografya itibariyle biiyiik ve
gesitli bir ilmi mirasla muhatap oldugundan erken doneminden itibaren bunlarla karsilikli
etkilegim igerisindedir. > Bu baglamda bahse konu etkilesimi saf bir disaridan Islam’a nakil olarak
gormek yanlis olacaktir.

Knysh ilk eserinden yillar sonra kaleme aldi1 Sufism: A New History of Islamic Mysticism'de
tasavvuf tarihinin meselelerini daha elestirel tarzda ele almaktadir. Bu eserde oryantalist
gelenegin ayristirmaya meyyal oldugu tasavvufu zithdi-mistik bir hareket seklinde
nitelemektedir.®* Misliimanlarin Hiristiyanligin dogdugu ve yasadigi bir cografyaya hizli sekilde
yayilmalar1 neticesinde Hiristiyan kesislerle ve miinzevilerle karsilasmalarinin tabii olacagini
belirten Knysh, bu karsilasma neticesinde bir etkilenme yasandigini inkarin mantiga aykir
oldugunu ifade etmektedir.®® Bu dogrultuda tasavvuf tizerindeki giiclii bir yabanc etkiyi inkar
eden Massignon, Chittick, Ernst ve Greeni de elestiren Knysh, “tasavvuf hayrani” olarak
niteledigi aragtirmacilarin bu tavirlarimin Islam’in itibarin1 koruma amaci tagidigini iddia
etmektedir.®® Knysh ideolojik bir tavir takinilmadiginda tasavvufun Hiristiyanlik, Yahudilik,
Neo-Platonculuk, Maniheizm ve Hermetizmden etkilendiginin goriilecegini savunmaktadir.s’
Knysh tasavvufun kokeni konusunda dogrudan bir disaridan intikali kabul etmese de yabanci
etkiyi reddetmenin tarihsel akista bir anomali doguracagini gostermektedir.

Nile Green Ingiliz akademisinde Islam tarihi alaninda egitim almig ve Giiney Asyada Islam
tizerine uzmanlagmis bir aragtirmacidir. Egitimi siirecinde Julian Baldick ve Jack Goody gibi
aragtirmacilardan ders alarak tasavvuf ve sosyal antropoloji alanlarina egilen Nile Green 2008'den
itibaren California-Los Angeles Universitesi kadrosunda yer almaktadir.®® Tarih yazimi
yontemine bakildiginda yerel anlatilara 6nemli yer verdigi ve genellemeci tarihgilikten kagindig1
goriilmektedir. Determinist izahlardan kaginan ve rastlantisallig1 6ne ¢ikaran bir tarihgiligi esas
alan Green bu baglamda erken dénem oryantalistlerin tarihgiligini de elestirmektedir.*

Greene gore Islam ve 6zelde tasavvuf aragtirmalarinda koken meselesinin oryantalistler
nezdinde bu derece merkezi bir konuma gelmesinin nedeni arkeolojik ve filolojik yéntemin
etkisidir. Yahudilik ve Hiristiyanhik tarihi arastirmalari sahasinda gelisen Kitdb-1 Mukaddes
arkeolojisi kaynakli dikey tarihgilik Islam arastirmalarini da dogrudan etkilemistir. Bu baglamda

erken oryantalizmde bu mesele iizerine gosterilen ilginin anlasilabilir oldugunu belirten Green,

¢ Knysh, Tasavvuf Tarihi, 117-122.

¢ Knysh, Tasavvuf Tarihi, 179.

6 Alexander Knysh, Sufilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, ev. Omer Saruhanlioglu (Istanbul: Nefes Yayinlari,
2021), 33-38.

% Knysh, Sufilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 51-53.

% Knysh, Sufilerin Tarihine Farkl: Bir Bakis Denemesi, 53-56.

¢ Knysh, Sufilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 55.

8 “Nile Green”, UCLA Department of History, 12 Mart 2025.

% Howard Burton, Religious Entrepreneurs?: A Conversation with Nile Green (Open Agenda Publishing Inc., 2021),
14-50.
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20. yiizyil sonrasinda gelisen sosyal bilimlerin kusatici bakisi ile yatay bir tarihcilige gecerek
baglamsal incelemeleri esas almak gerektigini savunmaktadir. Islam erken doneminde
Hiristiyanlarin yaygin yasadig1 Irak ve $am bélgesine yayilmis oldugundan sadece zéhid ve sufiler
degil diger Islami gelenekler de bolgede gelisen kiiltiirel ve sembolik dil, kavram ve anlatilart
benimsemis olmakla birlikte buradaki etkilesimi agarak koken birligine gitmek dogru
olmayacaktir.”” Green, Hinduizm ve Neo-Platoncu gelenegin tasavvufu etkiledigi iddiasini da
yabanci koken anlatilarina benzer sekilde kabul etmemektedir.”! Caligmasinda daha ¢ok
tasavvufun kokenini Hiristiyan mistisizmine dayandiran teorileri incelemektedir.

Sufi biyografileri ve nazari tasavvuf iizerindeki diger geleneklerin etkisini inceleyen Green,
konuyu Siiryani mistik-zahid Ninovali Ishak (6. 700) ve Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?])
ornekleriyle ele almaktadir. Ninovali Ishakin kaleme aldig1 metinlerdeki Hiristiyan mistisizmi
baglaminda gelistirdigi teorilerin benzerleri kendisinden sonra gelen z&hid ve sufilerin
metinlerinde goriilmektedir. Yine Rabia el-Adeviyyenin biyografik anlatisi da tévbekar
Hiristiyan kadinlarin menkibeleriyle 6nemli 6l¢iide értiismektedir. Bununla birlikte Greene gore
bu benzesimler kendi baslarina bir 6diing almaya isaret etmeyecektir. Green bu benzerliklerden
hareketle ortada ortak bir sembolik imgelem oldugunu belirtmektedir. Ayn1 cografyayi, kiiltiirii
ve dili paylasan farkli mistik gelenekler arasindaki paralellikler de bu ortakligin sonucu
olmaktadir.” Ilk sufi klasiklerinin miielliflerinin kendilerince bir tasavvuf tarihi kurguladiklarini
ve bu kurgunun da oryantalistlere benzer sekilde dikey bir tarihgilikle malul oldugunu savunan
Green bu kurgunun da tasavvufa Islami ilimler igerisinde bir megruiyet kaynagi bulma ¢abasinin
triinii oldugunu ifade etmektedir.”> Bu dogrultuda tasavvufun kokeni hakkinda ne modern
[slamiyat aragtirmalari ne de sufi miielliflerin anlatis1 net bir cevap vermeyecektir. En dogru
sonug o dénemde kendini sufi olarak isimlendiren kisilerin hayat1 ve séylemleri ile donemin
tarihsel baglamu birlikte incelendiginde ortaya ¢ikacaktir.”* Green'in agiklamalarindan, zikrettigi
benzerlikler ve paralellikleri reddetmedigi anlagilmakta, lakin buradan bir gelenegin digerinden

teori ve pratigi 6diing aldig1 kabuliine gegmenin bir sigrama olacagini iddia etmektedir.

Sonug

Kita Avrupasi oryantalizmi ozellikle erken doneminde tasavvufun kokeninden baglayarak
tarihsel siirecinin pek ¢ok evresinde disaridan gelen yabanci bir tesire muhatap ve maruz
kaldigini, bu etkinin tasavvufun ameli ve nazari 6gretilerini bicimlendirdigini ve siirekli sekilde
reforme ettigini savunmaktadir. Amerikan akademisindeki tasavvuf arastirmalarina bakildiginda
incelenen arastirmacilarin hemen hepsi meseleyi degerlendirirken tasavvufun tamamen yabanci
bir inang veya diisiince geleneginden alindig: seklindeki goriisii savunmamaktadir. Caligmalarda
bir sekilde ziihd ile tasavvufun Kitap ve Stinnet’te kaynagini bulmanin miimkiin oldugu ifade

edilmistir. Bu baglamda tarihsel agidan erken oryantalist dénemdeki tasavvufun Islam dis1 bir

70 Nile Green, Sufism: A Global History (Massachusetts: Wiley-Blackwell, 2012), 17-21.
7' Green, Sufism: A Global History, 19, 32-33.

72 Green, Sufism: A Global History, 21-23.

7 Green, Sufism: A Global History, 22.

7 Green, Sufism: A Global History, 23.
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kaynaga dayandigi kabuliiniin -Amerikan akademisi ozelinde- biiylik olglide terk edildigi
sdylenebilir. Yabanci etkisi s6z konusu oldugunda ise durum farklilagmaktadir. islam Hicazda
dogup ¢evre bolgelere yayildig: ilk andan itibaren tabii olarak farkli geleneklerle etkilesime
girmigstir. Tasavvuf da buna paralel, tarihsel siirecte yasadig1 cografyada bulunan ilmi ve mistik
geleneklerle etkilesim icerisinde olmustur. Islam cografyasinin genisligi ve kargilagilan dini ve
fikri gruplarin sayist s6z konusu oldugunda tasavvufun da bir etkilesim yasadig1 reddedilemez
bir gercek olarak ele alinmaktadir. Neredeyse biitiin arastirmacilar tek tarafli bir etkilenmeden
ziyade karsilikli bir etkilesimin kesinliginden bahsetmislerdir. Bununla birlikte Renard ve
ozellikle Knysh, nazari tasavvuf ogretisindeki Neo-Platoncu gelenegin etkisi iizerinde fazlaca
durmustur. Ekberi gelenegin metafizik anlatisinin Neo-Platoncu dil ve kavramlara ¢ok sey bor¢lu
oldugu savunulmaktadir. Knysh’in dikkat c¢ektigi bir diger husus ise tasavvufun erken
donemindeki ziihd hayatinin Hiristiyan zahidlerle iliskisidir. Dogrudan bir kaynaklanmadan
bahsedilmese de ¢ok sayida paralellik oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda Knysh'in
yaklagimi, diger aragtirmacilarin metodolojilerinden farklilik arz etmektedir.

Incelenen ¢alismalarin tamaminda metinlerin kargilikli okunarak elestirel analizin merkeze
alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikte sosyal bilimlerin diger alanlarindan fazlasiyla istifade
edildigi, saha arastirma ve gozlemlerine de &nem verildigi anlasilmaktadir. Bu dogrultuda
modern tarih yazimi tekniklerinden genis 6l¢tide istifade eden bir tarihgiligin Amerikan tasavvuf
arastirmalar1 alaninda yayginlastigi soylenebilir. Caligmamiz sonucunda gortlmistir ki
Amerikan akademisindeki tasavvuf aragtirmalari gelenegi, ilk doneminde oryantalistlerin
sundugu yontem ve teorileri biiyiik 6l¢clide benimsemis olsa da zaman igerisinde hususi bir tavir
gelistirerek belirli noktalarda yeni metodolojik egilimler gelistirmis ve yeni yorumlariyla erken
donem oryantalist gelenekten ayrigmistir. Bunlarin yaninda elde edilen bulgular gostermektedir
ki tasavvufun kokeni ve tarihsel siiregteki yabanci etki meselesi delillendirilerek nihayete
erebilecek bir mesele degildir. Ideolojik temelli bireysel egilimler ve tarihsel baglamlarin etkisinde
sekillenen, Ahmet Karamustafanin da ifade ettigi sekilde “6zii itibariyle varsayimsal””® bir
meselenin genel bir kabulii iceren kesin bir ¢6ziime kavusmasinin gii¢ oldugu séylenebilir. Buna
karsin gelecek arastirmalarda bu konunun incelendigi ¢aligmalar daha kapsaml bir sekilde ele
alinip analitik bir yontemle sentezlenerek meselenin tarihsel siiregteki gelisim ve degisimi
tizerinde durulmasi, konunun islenis bi¢imi ve seyrinin daha ayrintili sekilde goriilmesine imkan

tanryacaktir.

Tesekkiir

Makalenin ilk hélini gozden gegirerek 6nemli katkilar sunan kiymetli meslektasim Burak
Veysel Ermania miitesekkirim.

75 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, gev. Nagihan Dogan, 2. Bask1 (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi

Yayinlari, 2020), xv.
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Ozet

Oryantalizm 18. yiizyilin son dénemlerinden itibaren metinlerin elestirel incelemesi yontemini
benimsemis, Kitab-1 Mukaddes aragtirmalarinin yaninda gelisen Islam aragtirmalarinda da bu yéntem esas
alinmistir. Dikey tarihgiligin dogal bir sonucu olarak da Kuran-1 Kerim basta olmak iizere Islami ilimler
alaninda kaleme alinmis metinlerde gegen anlatilarin, kavramlarin ve nazariyelerin daha eski geleneklerdeki
tarihsel kokenleri iizerine yogunlagilmistir. Bu dogrultuda islam aragtirmalarinda iizerinde durulan birincil
tema, koken ve yabanci etkisi meselesi olmustur. Tasavvuf da igerdigi pratik ve teorik gesitlilik g6z 6niine
alindiginda koken incelemesinin en o6nemli konularindan biri olarak goriilmustiir. Avrupada dogan
oryantalizm 20. yiizyilda gelisen Amerikan akademisine kisiler ve anlatilar ekseninde intikal ederek buradaki
Islam ve tasavvuf aragtirmalarini sekillendiren bagat unsur olmustur. Avrupa iiniversitelerinde gérev yapan
Joseph Schacht (6. 1969), Hamilton A. R. Gibb (6. 1971), Gustave E. von Grunebaum (6. 1972) ve Franz
Rosenthal (6. 2003) gibi meshur oryantalistlerin Ikinci Diinya Savagi ddneminde ve sonrasinda Kuzey Amerika
tiniversitelerine intikali neticesinde Batida Islam aragtirmalarinin merkezi degismistir. Bu isimler, Amerikan
universitelerinde ilahiyat ve dinler tarihi alanlarinda goéreve basladiktan sonra; Orta Dogu Calismalari, Yakin
Dogu Calismalari ve Islam Arastirmalar1 gibi merkezlerde kurucu bagkanliklar yapmis ve oryantalist gelenegin
bilgi birikimini ve yontemlerini Amerikan akademisine tasimiglardir. Bu dogrultuda ¢alismamizda Amerikan
akademisindeki tasavvuf aragtirmalarinda Kita Avrupasi oryantalist geleneginin izleri, koken ve yabancr etkisi
meselesi tizerinden degerlendirilmektedir. Bu baglamda Amerikan akademisinde gorev yapip genel tasavvuf
tarihi metinleri kaleme almis 6nde gelen arastirmacilardan William C. Chittick, John Renard, Carl W. Ernst,
Alexander D. Knysh ve Nile Green'in ¢aligmalarina odaklanilarak metodolojik siireklilik ile ortaya ¢ikan
farkliliklar incelenmistir. Kita Avrupasi oryantalist geleneginin temsilcileri tarafindan 6ne siiriilen tasavvufun
Huristiyanliktan kaynaklandigy; Hint, Iran ve Yunan etkileriyle sekillendigi yéniindeki tezlerin Amerikan
akademisinde nasil degerlendirildigi, yeniden tretildigi, doniistiriildiigii ve reddedildigi arastirilmaktadr.
Caligma, Amerikan akademisindeki tasavvuf arastirmalarinin 19. yiizyilin ikinci yarisindan 1970’li yillara
kadarki dénemde genellikle Avrupada gelisen tarihselci ve filolojik yontemleri takip ettigini géstermektedir.
1980’lerin sonrasinda ve ozellikle 1990’11 yillar itibariyle ¢alisma alanini manevi anlamda da benimseyen yeni
aragtirmacilarin alana dahli ve post modern ¢agdas yaklagimlarin da etkisiyle sosyal bilimlerden genis bicimde
istifade ederek tasavvufun Islam’in i¢ dinamikleri gercevesinde ele alinmaya baglandigi gériilmektedir.
Calismanin sonuglari, Amerikan akademisindeki tasavvuf ¢alismalarinin evrimi hakkinda yeni bakus agilari
kazandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Oryantalizm, Tarih Yazimi, Koken, Yabanci Etkisi, Kiiltiirel Odﬁnq
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Abstract

The Zionist plan of establishing a national homeland by gathering Jews from all over
the world in the land of Palestine has drawn the reaction of the Papacy from the very
beginning. However, the Papacy’s attitude towards Zionist demands and challenges
has varied within the framework of the global political atmosphere, the actual
situation in the region and the theological transformation within the Church. Thus,
Papal policy towards the Holy Land against the Zionist ideology has shifted from the
traditional belief in permanent Jewish exile to, at minimum, the internationalization
of Jerusalem and the preservation of its religious identity. It has also evolved from the
official recognition of the State of Israel to an emphasis on safeguarding the dignity
of holy sites and ensuring the Church’s rights. In this context, the Papal attitude
towards the Zionist ideology, which began just before the first Zionist Congress,
manifested itself as an absolute opposition to the immigration of Jews to the Holy
Land on theological grounds. In this period, the Papacy not only took internal
measures against Zionist activities, but also reached out France, the protector of the
Christians in the region, and the Ottoman Empire, which ruled the region. This
uncompromising attitude of the Papacy continued throughout the period of the
British takeover of Palestine in 1917 and later the mandate administration. However,
with the shifting global balance after World War II and the widespread discourse on
the Holocaust, the Papal position has gradually changed. Of course, the emergence of
America as a superpower in the post-war period and the support of Zionism by the
successive American administrations played a significant role in this shift. In addition
to the establishment of the State of Israel and the subsequent geopolitical
developments in the region, Pope Paul VT’s visit and the theological shifts within the
Church, such as the decisions of the Second Vatican Council, led to a slight softening
of the Papacy’s stance. Henceforth, the Papacy began to raise issues such as the
preservation of holy sites, free access to holy sites for all faiths, and the rights and
authority of religious communities. This indecisive policy of the Papacy has been seen
as a result of political or conjunctural challenges. Nevertheless, the Papacy has never
abandoned its demands concerning an independent Palestinian state and the status
of Jerusalem and has expressed them on various platforms. This study examines the
Papal policy toward the Holy Land, particularly Jerusalem, in response to Zionist aims
and activities from the late nineteenth century to the present day.

Keywords: History of Religions, Judaism, Holy Land, Papacy, Vatican, Zionism,
Jerusalem.
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Giris

Eski devirlerde Kenanlilar olarak bilinen halklarin yasadiy Filistin cografyasi Tevratta
miilkiyeti Israilogullarina tahsis edilen, Tanrr'nin her daim kayirip gozettigi genis ve verimli,
igcinden “bal ve siit akan iilke”! olarak tanimlanmaktadir. Bu topraklar ayni zamanda Tanrisal
kelamin bedene biiriindiigii ve Tanrrnin tarihe miidahale ettigi yer olarak kabul edilmesinden
dolay1 Hiristiyanlik i¢in de miistesna bir konuma sahiptir. Isra ve mira¢ hadisesinin yagandig1 yer
olarak goriilmesi ve ilk kible olmasi hasebiyle bu bélge Islam geleneginde de mukaddes bir
beldedir. Dolayisiyla tarihin erken dénemlerinden giiniimiize bolgede yasanan ¢atismalarin
kaynagi daha ziyade dini nitelikli olup bu da Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in Kudiis ve
cevresine atfettigi kutsallik ve buraya sahip olma arzusudur.?

Bu ¢alismanin ¢ercevesi bakimindan “Hiristiyanlik” adina ve “kutsal topraklar” konusunda
kimin konustugu veya bu hakki kendisinde gordiigii sorusu 6nem tasimaktadir. Hiristiyan dini
gelenegi Kudiis'te Rum Ortodoks, Ermeni Ortodoks ve Latin Katolik olmak {izere ve her biri 6zel
yetkilere sahip hiyerarsik bir yapilanma igerisinde varliklarini stirdiirmektedirler. Disarida ise
Papalik, Diinya Kiliseler Konseyi (WCC), Ortadogu Kiliseler Konseyi (MECC), Britanya ve
Irlanda Kiliseler Birligi (CTBI), Diinya Reform Kiliseler Birligi (WCRC) gibi Kudiise dair
kaygilarini dile getiren dini organizasyonlar bulunsa da hi¢bir Kilise ve yapilanma biitiin
Hiristiyan diinyay: ilgilendiren bu konuda tiim Kiliseler adina konugma hakkini kendisinde
gormemektedir.’> Ancak ayni anda hem dini hem siyasi bir aktor olarak Papaligin Siyonizm
elestirisi, Kudiis 6zelinde kutsal topraklar politikasi ve bélge sorununa yaklagimi bu sayilan
muhtelif kilise ve organizasyonlara nispetle daha fazla 6nem tagimaktadir. Zira Katolik gelenegi
ve Kilise Hukukundan tevariis ettikleri dini niifuzlari yaninda papalar 1929 Lateran
Antlagmasryla Vatikan Sehir Devletinin lideri olma vasfin1 da elde etmislerdir. Béylece hem
egemen bir devletin basi ve de facto mutlak bir monark olarak papalarin séylem ve faaliyetleri salt
diplomatik iliskilerle sinirli olmayip her tiirlii siyasi veya kiiltiirel ortami agan evrensel bir
misyona karsilik gelmektedir.*

Papaligin kutsal topraklara olan ilgisi miladi ilk yiizyillara kadar gerilere gitmektedir.
Hiristiyan kutsal mekanlarinin muhafazasi ve bolgedeki yerel Katolik cemaatin korunmasi

yizyillar boyunca Papaligin bolgedeki ana hedefi olmus ve bu dogrultuda askeri-siyasi

! Cikas 3:8; Levililer 20:24; Tesniye 11:9-10; Yesu 5:6.

2 Bu topraklara sahip olma hak ve mesruiyetine dair taraflar arasindaki argiimanlar bir yana konu Hiristiyanlik
acisindan daha karmagik bir goriiniim arz etmektedir. Zira Hiristiyanlik icinde Evanjelist ve Milenyalist hareketler,
Filistin topraklarindaki Yahudi varligini, hatta sonraki safhada Siileyman Mabedi’nin yeniden insa edilerek kurban
kiltiiniin baglatilacak olmasin1 Mesil'in ikinci geliginin isaretleri saymaktadir. Bu gruplar ayni1 zamanda stratejik
cikarlar geregi (mesela Iran’i baski altinda tutma ve “radikal” Islam’la miicadele etmede) Israil'i Amerikanin saglam
bir miittefiki olarak da gérmektedirler. Bk. Motti Inbari-Kirill Bumin, Christian Zionism in the Twenty-First
Century: American Evangelical Public Opinion on Israel (New York: Oxford University Press, 2024): 23 vd.
Dolayisiyla sorun apokaliptik beklentilerden bolge jeopolitigine varan bir gesitlilik arz etmektedir. Ayn1 zamanda
bu cografya Israilin sinir belirsizligi, devam eden ilhak ve iggal ve buna bagh miilteci sorunu, bdlge iilkelerinin
tehdit algilamasi ve giivenlik stratejileri gibi sosyal ve siyasi yonleriyle uluslararasi hukuk, adalet, giivenlik ve insan
haklari ¢ercevesinde yapilan tartigmalarin da odaginda yer almaktadur.

Michael Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”. Journal of Islamic Jerusalem Studies 3/1 (1999): 2-3.

*  Richard P. Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem’, Journal of Palestine Studies 10/3, (1981): 102.
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girisimlerde bulunmustur. Tarihte bu tesebbiislerin en bilineni 1095 tarihinde -diger faktorler
yaninda- “kutsal topraklari kurtarmak” slogani ile Papa II. Urbanin (1088-99) Clermont
Konsilinde yaptig1 hagli seferi ¢agrisi olmustur. Bu ¢agriyla toplanan I. Hagli Seferi ile
Hiristiyanlar 1099 yilinda Kudiisi ele ge¢irmis ve burada bir Latin patrikligi kurulmustur.’
Hiristiyan bir giictin kutsal topraklarin siyasi ve sosyal hayatina bir sonraki miidahalesi ise
Ingilterenin 1917 tarihinde bélgeyi ele gegirip Filistin'i manda idaresi altina almasiyla olmustur.®
Bu tarih ayni zamanda glintimiize kadar gelen bélge sorununun bagladig tarihtir.

Papaligin Siyonist ideolojiye yonelik ilk reaksiyonu, dolayisiyla kutsal topraklar politikas:
Filistin bélgesinin Ingiliz idaresine girmesinden yirmi yil kadar evvel, 1897 yilinda toplanan ilk
Siyonist kongrenin birka¢ ay oOncesinde baglamistir. Papalik Siyonist ideolojiye teolojik
gerekeelerle daha en basindan olumsuz bir tavir takinmig ve Yahudilerin kutsal topraklara go¢
ederek orada bir devlet kurma fikrine kars1 ¢ikmistir. Ancak II. Diinya Savasi sonrasi kiiresel bir
giic olarak temayiiz eden Amerikan yoénetimlerinin Siyonist ideoloji yaninda saf tutmasiyla
baslangigtaki sert soylemini esnetmek zorunda kalmistir. Bu baglamda 1948 yilina kadar papalar
oncelikle Filistine toplu Yahudi gogiine kars1 ¢ikarak kutsal mekanlarin fiziksel biitiinlig,
bolgedeki Katolik cemaatin korunmasi ve Katolik kurumlarin ihtiyaglari hususunda israrci
olmuglardir. 1948 yilinda Israil Devletinin kurulmasi, 1967 Savast ve yeni fiili durumlarin ortaya
¢ikmasi yaninda (Papa VI. Paul’iin bolgeyi ziyareti, II. Vatikan Konsilinde kabul edilen Nostra
Aetate bildirgesinde antisemitizmin kinanmasi ve Yahudilerle yeni bir dénemin baslatilmas: gibi)
Kilise icindeki teolojik degisimlerle baglayan kismi yumusamayla Papalik kutsal mekanlarin
muhafazasi, her din mensubunun buralara serbest erisim 6zgiirliigii ve kendi kutsal mekéanlarini
kontrol etme hak ve yetkilerini dillendirmeye baslamistir.” Papalik bu siire¢ igerisinde siklikla
Kudiis'in uluslararas: statiiye kavugturulmasi talebini yinelemis olsa da reel politik karsisinda
tekrardan Kudiisin kendine 6zgii ¢ok dinli karakteri, manevi boyutu ve kiiltiirel kimliginin
korunmast ve desteklenmesi ¢agrisina donmiistiir. Papaligin Kutsal Topraklara yonelik geleneksel
tutumu ve Kudiis'lin statiisiine iliskin talep ve kaygilar1 terk edilmemis olsa da bu konudaki 1srar1
ve vurgusu ¢ok da baskin degildir.

Bu ¢alismada uluslararasi hukukun nev’i sahsina miinhasir 6znesi olan Papaligin ve papalarin
XIX. yiizy1l sonlarindan giiniimiize Siyonist ideoloji ve faaliyetler karsisinda basta Kudiis olmak
tizere Tanrr'nin ayak izlerinin olduguna inandiklar: topraklara yonelik takindig: tavir ve tutum,
izledigi politika ve yuriittiigii diplomasi kronolojik olarak incelenmistir. Bu gergevede konu ele
alinirken Kudiis ve ¢evresinin teolojik boyutu ve {i¢ din nezdindeki kutsallig: ikinci planda
tutulmustur.?

Kudiis Latin Katolik Patrikliginin kurulusu, tastnmasi ve yeniden yapilandirilma siireciyle giintimiizdeki durumu
i¢in bkz. Ahmet Tiirkan, “Baslangicindan Giiniimiize Kudiis Latin Patrikligi, Milel Nihal 10/2 (2014): 29-64.

¢ John J. Mctague, “The British Military Administration in Palestine 1917-1920”, Journal of Palestine Studies 7/3
(1978): 55 vd.

Anthony O’'Mahony, “The Vatican, Jerusalem, the State of Israel, and Christianity in the Holy Land”, International
Journal for the Study of the Christian Church 5/2 (2025): 124.

Kurulusundan giiniimiize siyasi tarihi ve ii¢ semavi dinin kutsallik algilar1 baglaminda Kudiis igin bk. Cengiz Batuk
& Rabia Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/2
(2017): 129-149.
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1. Papaligin Siyonizm’e Yonelik flk Tepkileri

Papaligin Siyonizme yonelik ilk resmi tepkisi 29-31 Agustos 1897de Baselde toplanan ilk
Siyonist kongreden yaklasik dort ay 6nce Cizvitler tarafindan kurulan yar1 resmi yayin orgam
Civilta Cattolicada ¢ikan Israil'in Modern Diinyaya Dagilmas: baghkl isimsiz bir yazida dile
getirilmistir. Bu yazida;

“Nastrali Isa'min, Kudiisin yerle bir olacagi (...), Yahudilerin uluslar arasinda kole
yapilmak iizere gotiiriilecegi ve diinyamn sonuna kadar da dagimk vaziyette
kalacaklar: seklindeki kehanetinin gerceklesmesinin iistiinden 1827 yil gegti. (...)
Kutsal Yazilara gore Yahudi halki her daim uluslar arasinda dagimik ve bagi bos
bir sekilde yasamalidir ki bu sayede sadece Kutsal Yazilar uyarinca degil (...) bu
durumlariyla da Mesihe sahitlik etsinler. Yeniden kurulacak bir Israil devletinin
merkezi yapilacak Kudiise gelince, bunun Mesil'in ongoriisiine aykiri oldugu
bilinmelidir™

seklinde geleneksel katolik 68reti tekrar edilmistir. Bu yazida ayrica Yahudilerin tek bir ge¢im
kaynag bildikleri, bunun da tefecilige dayandig: ifade edildikten sonra Yahudilerin Filistin
topraklarmna geri doneceklerine dair ilahi bir vaat olmadigi sadece &hir zamanda din
degistirecekleri ifade edilmigtir.'

Papa XIII. Leo (pa. 1878-1903) ise toplanan ilk Siyonist kongre sonras: Filistindeki kutsal
mekanlarin Yahudilerce isgal planina karg1 bir genelge yayimlamis ve Istanbuldaki Papalik elgisi
Augusto Bonetti’yi “Siyonizme karsi almacak onlemler” konusunda istisare icin Romaya
cagirmustir. Papa ayni zamanda Yahudilerin kutsal topraklari isgaline zemin hazirlayacak
herhangi bir girisime engel olunmasi i¢in bolgedeki Hiristiyanlarin hamisi konumundaki
Fransa’yla da iletisime gecmis, hatta II. Abdiilhamide de bir el¢i gondererek ona Filistin'i
Yahudilere teslim etmemesi ¢agrisinda bulunmustur. Bu gelismeler karsisinda Theodor Herzl
Viyanada bulunan Papalik elgisi Egidio Taliani'ye kendisiyle Siyonizm iizerine konusmak
istedigini belirten bir mektup yazmis ancak bu talebe olumlu bir doniis alamamuistir."!

Bu arada Eyliil 1899'da Baselde toplanan tigiincii Siyonist kongrenin hemen ardindan Civilta
Cattolicadaki bir haber dikkat cekmektedir. Buna gore Ingilizler tarafindan kendilerine Dogu
Afrikada sunulan toprak teklifini kabule istekli olduklarindan Siyonist liderlerin Filistinde bir
yurt kurma girisimlerinin sonucunu ¢ok da énemsemedikleri ifadeleri yer almistir. Siyonizm’in
Filistinden vazgegmesi ise onlarin Hiristiyanligin giiciinii kabul etmelerine yorulmugtur.'? Ote
yandan Herzl, daha 6nceki girisimlerinden eli bos donmesine ragmen Vatikanda papa ile tekrar
bir goriisme ayarlayip ona diislincelerini agiklamak istemistir. Herzl bu tarihlerde konjonktiir
geregi kutsal mekanlarin dini bir mesele olarak ele alinmasi ve herhangi bir devletin yetki veya

®  Sergio I. Minerbi, The Vatican and Zionism, gev. Arnold Schwarz (New York: Oxford University Press, 1990), 96;
Andrej Kreutz, Vatican Policy on the Palestinian-Israeli Conflict: The Struggle for the Holy Land (New York:
Greenwood Press, 1990), 32.

10 Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem”, 102.

1 Minerbi, The Vatican and Zionism, 96-7.

2 Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem”, 102.
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yonetimi disinda tutulmasi gerektigi (res sacrae extra commercium) yoniinde gorisler serdetmis
ve papadan da bu diigiincesini desteklemesini beklemistir. Herzl nihayet 1904 yili baslarinda
Papalik devlet sekreteri Kardinal Merry del Val ile goriigme firsati bulmus ve ona Siyonist projede
kutsal bolgelerin kapsam disinda tutulacagi ve Yahudilerin buralar {izerinde tahakkiim
kurmayacagi konusunda 1srar etse de del Val Yahudilerin Isa’y1 inkar etmelerinin onlarin kutsal
topraklar iizerindeki egemenliklerini imkansiz hale getirdigini ifade etmistir. Herzl, del Val
goriigmesi sonrasi Papa X. Pius (pa. 1903-14) ile de gortisme firsat1 bulmug ancak o da benzer
sekilde Kudiisiin hi¢bir gekilde Yahudilerin eline gecmemesi gerektigini ifade etmistir.*

Herzl ile yapilan bu ilk gériismede Katolik Kilisesinin Siyonizme yonelik argiimanlari
tamamen teolojik gerekgelere dayandirilmistir. Zaten papaya gore de Kudiis'iin kutsallig1 miistakil
mabet ve kiliseler toplamindan ibaret olmayip boliinmez bir biitiin olarak onun kimliginde
yatmaktadir. Bu durumda Filistinde bir Yahudi idaresi higbir gekilde kabul edilemezdi. Ancak bu
de Filistin cografyasinda kendilerine ayrilan alanlarda bir sekilde hayatlarini siirdiirmelerine
kars: ¢cikilmadig seklinde yorumlanabilecek séylemler gelmeye baslamistir. Nitekim Kardinal del
Val Die Welt gazetesine verdigi roportajda Filistinde Yahudilerin “kamu hukukuyla giivence altina
alinmig” bir yurt edinme ¢abalarini engelleme yoluna gitmeyecegini, zira bunun tamamen insani
bir durum oldugunu ve Papaligin insanlifin sefaletini hafifletecek bir girisime asla kargt
¢tkmayacagini belirtmistir. Ancak burada insani bir durum olarak gériiliip karsi ¢ikilmayan seyin
Filistinde bir Yahudi egemenligi degil de Yahudi olmayan bir yonetim altinda onlarin da
yasamalar1 oldugu ileri stirtilmiistiir.'* Elbette bu noktada Papaligin geleneksel katolik goriisiine
dayanan tavizsiz ve kati tutumunda neden yumusamaya gittigi sorusu akla gelmektedir. Kardinal
del Val'in verdigi bu roportajda;

“Ne zaman bizi alaya alan kétii bir kitap, ¢irkin bir resim ya da bizi karalayan bir
»15

gazete ¢iksa bunun arkasindan bir Israilli ¢ikiyor
ifadesi bu soruya bir nebze de olsa 151k tutmaktadir. Burada Yahudi ileri gelenlerin Filistinde
ulusal bir devlet kurma yolunda yapilan miizakere ve bagvurulan diplomatik yollar yaninda
kendilerine mubhalif gordiikleri kisi ve kurumlari ¢ikardiklar: muhtelif negriyat ile hedef aldiklar1
da gorilmektedir.

2. Filistin’de Ingiliz Egemenligi ve Balfour Deklarasyonu

Ingiltere’nin 2 Kasim 1917 tarihinde ilan ettigi Balfour Deklarasyonunun bir diinya devleti
tarafindan Siyonizme verilen destegin ilk resmi ifadesi ve Filistin topraklarinda Yahudi devleti

kurulmasi yolunda 6nemli bir kilometre tast oldugu hususunda genel bir kanaat s6z konusudur.

' Raphael Patai (ed.), The Complete Diaries of Theodor Herz, gev. Harry Zohn (New York: Herzl Press & Thomas
Yoseloff, 1960), 11/589-90; IV/1593-4, 1602-3.

Rosemary Ruether & Herman Ruether, “The Vatican, Zionism, and the Israeli Palestinian Conflict’, Zionism and
the Quest for Justice in the Holy Land, ed. Donald E. Wagnen & Walter T. Davis (Eugene: Pickwick Publications,
2014), 125.

15 Minerbi, The Vatican and Zionism, 101-2.
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Bu bildiride bir siyasi yapilanma ya da devletten ziyade ulusal yurttan bahsedilmesi ve Yahudi
yonetimine dair bir ifadenin ge¢memesi tartismalar: bir yana bu deklarasyon diinya sathindaki
tim Yahudilerin uluslararast hukuk nezdinde miistakil bir unsur olarak tanindig ve Filistin
topraklar1 tizerinde zilyetlik hakkinin bulundugunu teslim eden bir belge olarak yorumlanmuistir.
Bu dogrultuda Siyonist hareket de kendi kaderlerini tayin ilkesi geregi azinlik veya kiigiik
toplumlarin verdigi 6zgiirliik ve bagimsizlik miicadeleleriyle kiyaslanmistir.'s

Papaligin bu bildiriye yonelik ilk elestirisi ise ilanindan bir yili agkin bir siire sonra, 1919 yili
baslarinda Papalik devlet Sekreteri Kardinal Gasparriden gelmistir. Gasparri Papaligin tepkisini;

“Anlagilan Ingiltere, Filistin’in bir boliimiiniin idaresini Yahudilere devretmeyi
kendisine gorev edinmis. Ingiltere ve Amerikadaki biiyiik Yahudi bankerlerin etkisi
altindaki Ingiliz politikacilar bu durumun kutsal topraklardaki Hiristiyan ¢ikarlar:
agisindan tasidigs tehlikeleri takdir edemiyorlar”"’

seklinde dile getirmistir.

Balfour Deklarasyonunun Yahudilere bir “yurt” vaadi karsisinda ozellikle Avrupa
cografyasindan bolgeye bilyitk bir Yahudi go¢ii baslamistir. $oyle ki; 1882 yilinda Filistin
cografyasinda El-Halil, Kudiis, Safed ve Tiberya gibi dort sehirde yogunlasan Yahudi niifusu
yaklagik 24 bin iken Ingiliz manda idaresinin sona erdigi 14 May1s 1948 tarihinde bu say1 yaklagik
650 bine ulasacaktir.'® Bolgedeki bu demografik degisime yo6nelik ilk tepki Kudiis Latin Patrigi
Luigi Barlassinadan gelmistir. Barlassina Avrupadan gelen Siyonist akin sebebiyle Kudiis'iin bir
genelevler, fuhus ve ziithrevi hastaliklar sehrine doniistiiglinii; ama asil onemlisi Balfour
Deklarasyonunun Siyonistlere Filistin halkini peyderpey yerinden ederek tiim iilkeyi ele gegirme
ve bir “Siyon Imparatorlugu” (Das Reich Zion) kurma yolunu agtigini ifade etmigtir. Barlassina
ayrica Katolik cevrelerin Filistindeki durumun vahametinden pek haberleri olmadigindan
yakinmigtir. Barlassinanin bu yakinmalar karsisinda Papa XV. Benedict (pa. 1914-22) 1921
yilinda kutsal mekéinlarin Anglosakson Protestanlar tarafindan desteklenen Yahudilerin eline
gecme tehlikesiyle karst karsiya oldugu ve Siyonistlerin yerel Hiristiyan toplumu bélgeden

tamamen sokiip atabilecegi uyarilarinda bulunmus ve;

“Kutsal topraklarin kutsal karakterini degistirmek ve buralari sagma sapan eglence

yerlerine doniistiirmek icin israrla sergilenen ¢abalardan tiziintii duymaliyiz”

ifadelerini kullanmustir.

' Isaiah Friedman, “Balfour Declaration’, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit: Keter Publishing, 2007),
3:85.

7 Minerbi, The Vatican and Zionism, 122.

8 Shoshana Neuman, Aliyah to Israel: Immigration under Conditions of Adversity (Bonn: IZA, 1999), 7, 57.

¥ Pinchas E. Lapide, Three Popes and the Jews (New York: Hawthorn Books, 1967), 270; Silvio Ferrari, “The Vatican,
the Palestine Question and the Internationalization of Jerusalem (1918-1948)” Rivista di Studi Politici
Internazionali 60/4 (1993): 551; Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem”, 103; Kreutz, Vatican
Policy on the Palestinian-Israeli Conflict, 34.
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Milletler Cemiyetinde Filistin topraklarindaki Ingiliz manda idaresine son rétuslar yapilirken
1 Haziran 1922 tarihli L'Osservatore Romano gazetesinde ¢ikan yaziyla Papaligin resmi goriisii
ortaya konmustur. Yazida Balfour Deklarasyonu’yla Yahudilerin imtiyazli ve hakim bir pozisyona
getirilmek istenmesine Papaligin kars1 oldugu ve bunun yiiriirliige girmesiyle basta Katolikler
olmak iizere diger Hiristiyan cemaatlerin haklarinin ¢ignenecegi endisesi dile getirilmistir.
Kardinal Gasparri, 10 Agustos 1922de Milletler Cemiyetine gonderdigi bir raporda ise dini
nedenlerle sayg1 gosterilen kutsal yerlerin higbir sekilde herhangi bir ulusun siyasi kontroli
altinda olmamasi, bunun yerine Kutsal Topraklarin Himayesi kabilinden dini kurumlara emanet
edilmesi gerektigini vurgulamigtir.?

1930°lu yilarda Almanyadaki Nazi baskisindan kagarak bolgeye yerlesenlerle birlikte
Filistinde artan Yahudi niifus giderek daha fazla toprak satin alma ve toprak sahiplerini de zorla
yerlerinden ederek “tarim toplulugu” (kibbutz) olusturma yoluna gitmistir. Her gegen giin
yoksullasan Arap niifus protesto gosterilerinde bulunmus Ingilizler de bu gosterilere sikiyonetim
altinda kitlesel tutuklama yoluyla mukabelede bulunmustur. Bu arada Filistin mandasinin
stirdiiriilemez oldugu yoniinde rapor hazirlayan kraliyet (Peel) komisyonu Filistinde topraklarin
%20’sini icine alan kiigiik bir Yahudi devleti ve Urdiin’le birlegen biiyiik bir Arap devleti olarak
boliinmesi tavsiyesinde bulunmugtur. Ancak Filistinli liderler bu taksimata karst ¢ikmistir.
Papalik da Ingiliz hiikiimetine génderdigi bir mektupla bu duruma tepki gostermis ve topraklarin
boliinmesine karst ¢ikmistir. Papalik sadece Hiristiyan kutsal mekanlarinin degil, Hiristiyan
cemaatin de korunmasi ¢agrisinda bulunmustur. Ayni minvalde Filistindeki Siyonist varliga
iliskin benzer bir goriis 2 Nisan 1938 tarihinde Civilta Cattolica tarafindan dile getirilmistir.
Gazete Araplarla bir arada ve barig icinde yasamalari miimkiin olmadigindan Filistinde bir
Yahudi devleti fikrinin son derece hatali oldugunu, Yahudilerin yapmasi gereken tek dogru seyin
Filistin tizerindeki hak iddialarindan vazge¢mek ve miimkiinse tilkeyi terk etmek oldugunu ileri
siirmiistiir. Tki savag arasi dénemde Siyonizmden son olarak Mayis 1939da yine Civilta
Cattolica'da Filistine Yahudi gociiniin sinirlandirilmasini isteyen British White Paper’a atif
yapilarak bahsedilmis ve uluslararasi toplumun Yahudilerin Filistin tizerindeki hak iddialarini
tarihsel temelde kabul etmekte isteksiz oldugu ifade edilmistir.?!

3. Holokost Soylemleri ve Degisen Dengeler

Alman Nazileri ve miittefiklerince 1933-1945 yillar1 arasinda Avrupa genelinde yiiriitiilen
sistematik iskence ve soykirim seklinde tanimlanip literatiire sokulan ve bu konuda yapilan tiim
tartismalari icine alan semsiye bir kavram haline gelen* Holokost, benzer sekilde spesifik bir
anlam yiiklenen anti-semitizm terimiyle birlestirilerek Yahudi halk i¢in Filistin topraklarinda bir

2 Lapide, Three Popes and the Jews, 272-3; Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem”, 103; Ferrari,
“The Vatican, the Palestine Question and the Internationalization of Jerusalem’, 553; ayrica bk. Silvio Ferrari, “The
Holy See and the Postwar Palestine Issue: The Internalization of Jerusalem and the Protection of the Holy Places”,
International Affairs (Royal Institute of International Affairs 1944-), 60/2 (1984): 261.

2! Rosemary & Herman Ruether, “The Vatican, Zionism’, 128; Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and
Jerusalem”, 104.

2 Zev Garber & Bruce Zuckerman, “Why Do We Call the Holocaust ‘The Holocaust?” An Inquiry into the Psychology
of Labels”, Modern Judaism 9/2 (1989): 198.
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devlet kurmak ve akabinde bu devleti korumak adina terdrizmle miicadele ve mesru miidafaa
kligeleriyle diinden bugiine Israil’in siyasi-askeri eylemleri i¢in stk bagvurulan kullanigh bir aygit
haline doniigmiistiir.>> Holokost kligesi yaninda Siyonist orgiitsel giiciin Amerika’ya taginmasi ve
buradaki siyasi partilerin de Siyonist talepleri desteklemesi karsisinda Vatikan, Siyonist
faaliyetlere yonelik olumsuz tavrini degistirme noktasinda yogun bir baski altina girmistir.* Zira
bu dénemde savas sonrasi hakim gii¢ haline gelen Amerikan yonetimi ve Amerikan Katolik
Kilisesi'nin Siyonizme yaklagimi 6nem arz etmekteydi. Zaten Siyonist 6rgiit Amerikadaki diger
kurum ve kuruluglar yaninda Amerikan Katolik Kilisesini de yakin takibine alarak bazi din
adamlarinin destegini kazanmis, hatta Our Sunday Visitor gibi Katolik gazeteleri bile
susturulabilmistir.® Ustelik II. Diinya Savagi sonrasi kurulan BM iiyelerinin yaklagik yarisinin
Katolik olmasi, onlarin iilke yonetimlerinin de uluslararasi siyasette Amerikanin arkasina
takilmak zorunda kalarak Siyonist davay1 desteklemeleri neticesinde Papaligin sdylemleri etkisini
yitirmigtir.?

Ingilizler 15 Mayis 1948'de bélgeden cekilirken “Yahudi Ajansi” (Jewish Agency) tarafindan
bir giin 6nce ilan edilen ve donemin iki stiper giicii Amerika ve SSCB tarafindan resmen taninan
Yahudi devleti ile Urdiin ve Misirdan gelen Arap ordular1 arasinda bir savas yasanmugtir. Israil bu
savagta ustlinliigii ele gecirdikten sonra eylemlerini etnik temizlige kaydirmis ve Filistinlilere
tahsis edilen topraklarin yarisindan fazlasimi isgal ederek bir¢ok koy halkini buralardan
siirmiigtiir.”” Ingiliz manda idaresi altindaki Filistin'in %79’unda Israil Devletinin kurulmasi ve
50 bin Hiristiyan da dahil olmak izere 750 bin Filistinli Miislimanin siiriilerek yerlerinden
edilmesi bir felaket olarak kabul edilmis ancak bu durum Vatikan1 herhangi bir diplomatik

»  International Holocaust Remembrance Alliance (IHRA), “Working Definition of Antisemitism’, erigim:

12.11.2024, https://holocaustremembrance.com/resources/working-definition-antisemitism
**  Bu doneme dair bir diger tartijma da II. Diinya Savasi doneminde papalik gérevinde bulunan XII. Piusun
Yahudilere kars: kisisel antipatisinin yaninda Nazi yonetimiyle iyi iligkilerin korunmasina 6ncelik veren siyaseti
dogrultusunda Avrupada yasanan soykirima sessiz kaldigina dair iddialardir. Bk. John Cornwell, Hitler’s Pope: The
Secret History of Pope Pius XII (New York: Penguin Books, 2002), 295-7; Dahas1 David Kertzer Kilisede Yahudi
karsithiginin cok eskilere dayandigini ve Vatikan'in bu tutumun da onun yaygin antisemitik kiiltiirinden kaynakli
olarak sadece Papa XII. Pius ile sinirli kalmadigini ileri siirmistiir. David I. Kertzer, The Popes Against the Jews: The
Vatican’s Role in the Rise of Modern Anti-Semitism (New York: Vintage Books, 2001), 16-7; Ancak Papa XII. Pius'un
Nazi karsit1 oldugu, papa olarak secilmesinin Almanyada hos karsilanmadig1 ve Almanyanin papanin tag giyme
torenine delege gondermeyen tek biiyiik giic oldugu, iddialarin aksine papanin gizli yiiriittigi faaliyetler
neticesinde yiiz binlerce Yahudi’'nin hayatini kurtardig: da ileri siirilmektedir. Brenda Ralph Lewis, A Dark History:
The Popes, Vice, Murder, and Corruption in the Vatican (New York: Metro Books, 2011), 234; Frank J. Coppa da
Kilise ve Holokost tizerine en etkili ¢alismalarin ¢ogunun tarihgi ve teologlarca degil, tiyatrocu, romanci, gazeteci
ve hukukgular tarafindan iiretildigini, J. Cornwell'in provokatif Hitler’s Pope'ndan Rolf Hochhuth'un The Deputy
adli tiyatro oyununa kadar tarih¢i olmayanlarin bu sdylemi yonlendirdigini ve yaygin genellemelerle konunun daha
karmagik hale getirildigini belirtmistir. Frank J. Coppa, The Papacy, the Jews, and the Holocaust (Washington: The
Catholic University of America Press, 2006), xi.
»  Bu gazetenin editérii Siyonizm'i elestiren bir makale yaymlamalari sonrasi biiyiik capta reklam geliri
kaybettiklerini, bunun iizerine de bélge piskoposundan bundan béyle gazetede Israil'in hicbir sekilde tartisma
konusu yapilmamasi talimatini aldiklarini ifade etmistir. Richard P. Stevens, American Zionism and U.S. Foreign
Policy 1942-1947 (Beirut: The Institute for Palestine Studies, 1970), 164.
%6 Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem”, 105-6.
27

Ferrari, “The Holy See and the Postwar Palestine Issue, 264; Ilan Pappe, The Ethnic Cleansing of Palestine (Oxford:
Oneworld Publications, 2006), 40 vd; Rosemary & Herman Ruether, “The Vatican, Zionism’, 129.
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girisimde bulunmaya itmemistir. Zaten Holokost sOylemleri sonrasi Siyonizme verilen
uluslararasi giiglii destek Vatikanin Siyonizme agikca meydan okumasini adeta imkansiz hale
getirmistir.?® Vatikan'in bu siiregte yaptigy Filistin Papalik Misyonunu kurup yerlerinden edilen
Filistinli miiltecilere yonelik insani yardim faaliyetlerinde bulunmak, okullar agmak ve Filistin
topraklarinin Israil ile Filistinliler arasinda adil bir gekilde paylastirilarak Filistinlilerin iilkelerine
geri dondiiriilmeleri ¢agrisinda bulunmak olmustur. Ancak Vatikan, bolgesel sinirlarinin
belirsizligi gerekgesiyle Israil Devletini resmen tanimayi reddetmis ve bu tutumunu 1993 yilina
kadar da siirdiirmiistiir. Bununla birlikte Vatikan 1994 yilinda da FKO'yii Filistin halkinin
temsilcisi olarak resmen tanimigtir.?’

Degisen sartlar kutsal topraklara yonelik izlenen politikayr zora sokunca Vatikana da
Filistin'in kutsalligini1 vurgulamaktan bagka pek bir secenek kalmamistir. Papa 24 Ekim 1948de
Kudiis hakkinda In multiplicibus® ile 15 Nisan 1949 yilinda yayimladig1 Redemptoris Nostri*! adl
ansiklikallerde miiltecilerin i¢inde bulundugu zorlu kogullardan duydugu kayg: yaninda Kudiis
ve cevresine uluslararasi bir nitelik kazandirma, yasal bir statiiye kavusturma, ayrica bolgedeki
kutsal mekénlara serbest erisim hakkiyla inang 6zgiirliigii ile dini gelenek ve géreneklere sayginin
uluslararas1 giivencelerle teminat altina alinmasi yoniinde bilindik dini ve ahlaki ilkeleri
yinelemistir.

Ancak 1950°li yillarda Kudiisiin uluslararasi statiiye kavusturulmasi onerisinin BM
tarafindan kabulii pek miimkiin goriinmeyince, Vatikanin politikas: kutsal mekéanlardan
istifadeye dayali "islevsel uluslararasi statiiye kavusturma” seklinde adlandirilabilecek baska bir
sathaya ge¢mistir. 1955 yili ortalarinda Kudiisiin asgari diizeyde de olsa islevsel uluslararasi
statiiye kavusturulmasi halinde Vatikan'in Israil’i yasal olarak taniyabilecegine dair isaretler
gelmeye baslamistir. Bu adi konulmamus uzlas: kendisini 1964 yilinda aralarinda bir¢ok kardinal
ve bizzat Papa VI. Paul'tin (1963-1978) de bulundugu kutsal topraklara giden hacilarin sayisinin
artmaya baslamasinda da gostermistir. Vatikan bu siiregte 6teden beri savundugu Kudiisin
uluslararasi statiiye alinmasi gerektigine dair soylemini de kardeslik ve is birligi yontinde yaptig1
¢agrilara tahvil etmistir.’

4. I1. Vatikan Konsili Sonras1 Papalik-Israil iligkileri

II. Vatikan Konsilinde (1962-1965) ilan edilen Kilisenin Hiristiyanlik Disindaki Dinlerle
lliskisine Dair Bildiri (Nostra Aetate) Katolik-Yahudi ya da Papalik-Israil iliskilerinde bir doniim
noktast olarak goriilmustiir. Her ne kadar bildiride diger dinlerden de bahsedilmis olsa da en
etkili ve uzun ifade Yahudilik i¢in ayrilmistir.* Bildiride yer alan;

8 Prior, “Christian Perspective on Jerusalen’, 12.

¥ Rosemary & Herman Ruether, “The Vatican, Zionism’, 129.
® The Holy See, “In Multiplicibus Curis} erisim: 16.11.2024, https://www.vatican.va/content/pius-

xii/en/encyclicals/documents/hf p-xii enc 24101948 in-multiplicibus-curis.html.

' The Holy See, “Redemptoris Nostri Cruciatus”, erisim: 16.11.2024, https://www.vatican.va/content/pius-

xii/en/encyclicals/documents/hf p-xii enc 15041949 redemptoris-nostri-cruciatus.html.

32 Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem”, 108.

3 Bu konuyla alakali olarak bk. Bekir Zakir Coban, “Ikinci Vatikan Konsili ve Katolik Yahudi Iliskileri’, Israiliyat:
Israil ve Yahudi Calismalar: Dergisi 2 (2018): 60-81; Bekir Zakir Coban, “Nostra Aetate’nin Arka Plant’, Dokuz Eyliil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2017): 7-34.
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“Kilise, her ne zaman ve kim tarafindan olursa olsun Yahudilere kars: yoneltilen

nefret, zuliim ve sergilenen antisemitist davranislar: kinamaktadir”**

ifadeleri bu noktada dikkat ¢ekicidir. Bu bildiriyle Kilise Yahudi halkina yo6nelik geleneksel
tutumunda koklii bir degisiklige gitmis ve Israile kargt serdettigi elestirilerini teolojik olmaktan
ikarmugtir. Bu sayede Israil devletinin varligi siyasi ve etik bir boyut kazanmus ve Filistinliler i¢in
sosyal adalet ve iki halk arasinda topragin esit paylasimu yoluyla catismaya bir ¢6ziim bulma
ihtiyaci bundan sonra Papaligin Israile yonelik itirazlarinda 6n plana ¢ikmaya baglamstir.

I1. Vatikan Konsili’yle teolojik boyutta baglayan Papalik-Israil yakinligi konsil sonrasi yaganan
askeri-siyasi gelismelerle baska bir boyuta ge¢mistir. Zira Israil'in 1967 savaginda Kudiisiin
tamamini isgal ederek yeni bir fiili durum olusturmasi, Yahudi devletinin varhigi ve giici
konusunda yeni bir anlayis ortaya ¢ikarmis ve Vatikan ile Israil arasindaki temaslar artmaya
baglamustir. Nitekim 1973 yili basinda Papa VI. Paul, Golda Meir ile bir araya gelmistir. Bu bir
papayla bir Israil bagbakani arasinda tarihteki ilk gériismedir. Gériigmenin ardindan yayimlanan
bildiride Papa tarafindan Yahudi halkinin ¢ektigi sikintilar yaninda miilteci sorunu, kutsal
topraklardaki cemaatlerin haklari, Kudiisin kutsal ve evrensel yoniine dair dini ve insani
goreviyle iligkili olarak Vatikanin bakis agisinin ortaya konuldugu ifade edilmistir. Golda Meir
ise, teror olaylar1 ve diinyanin gesitli bolgelerinde yasayan Yahudi topluluklarinin iginde
bulunduklar1 durumdan bahsetmis ve Orta Doguda bir ¢oziime ulasilabilmesi i¢in Papanin
nifuzunu kullanmasini, Misir ve Suriye hapishanelerinde tutuklu Israilli mahkumlarin
salwverilmesi i¢in elinden geleni yapmasini istemistir. Vatikan Basin Biirosu bagkan: Federico
Alexandrini de Vatikan'in kutsal topraklara iliskin tutumunda bir degisiklik olmadigini, Papanin
basta Filistinli miiltecilerin durumu olmak {izere, zayif ve savunmasiz durumdakileri
ditsiindiigiinden dolay1 barig ve insan haklarindan yana higbir firsat1 kagirmamak i¢in Golda
Meir’in talebini kabul ettigini belirtmistir.*

Papa V1. Paul, kutsal topraklardaki Hiristiyanlarin sayisindaki azalmadan duydugu endiseyi
dile getirdigi bir konusmasinda bolgedeki Hiristiyan varliginin orada kalici olmasi gerektigini,
aksi takdirde buralarda bulunan kutsal mabetlerin hi¢bir anlam ifade etmeyecegini ve kutsal
topraklarin bir miizeye doniisecegini belirtmistir.’ Papanin konusmasinda dikkat ¢eken bir diger
ayrint1 ise Kudiis i¢in talep edilen 6zel statiiniin artik sehirde mevcut Hiristiyan kutsal
kalintilarina dayanilarak degil, farkli bir argiimanla ti¢ biiyiik monoteist din olan Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam tarafindan “kutsal kabul edilen” yerleri biinyesinde barindiran bir gehir
olan "Kudiis'iin tarihi ve dini yapisi” ile gerek¢elendirilmesidir. Sonraki yillarda Papa bu {i¢ dinin
kavsak noktasi olarak Kudiis'iin egsiz, emsalsiz ve evrensel 6nemini defalarca vurgulamis ve bu
yeni yaklagim nihayet Vatikan'in BM nezdindeki daimi gozlemcisi tarafindan hazirlanan bir

notayla resmilestirilmistir. Bu metinde, "Kudiis i¢in uluslararas: giivence altina alinmis 6zel bir

*  The Holy See, “Nostra Aetate’, erisim: 16.11.2024,
https://www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/documents/vat-ii decl 19651028 nostra-
aetate_en.html

% George Emil Irani, The Papacy and the Middle East: The Role of the Holy See in the Arab-Israeli Conflict, 1962-1984
(Indiana: University of Notre Dame Press, 1986), 23, 38.

% Prior, “Christian Perspective on Jerusalem’, 12-3; Stevens, “The Vatican, the Catholic Church and Jerusalem”, 109.
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statil” talebi “i¢ biiylik monoteist dinin bulusma ve kaynasma yeri haline gelebilecek sekilde bu
kutsal beldenin diinya tarihinde miistesna bir dini merkez olarak sahip oldugu hiiviyeti korumak
ve garanti altina almak” amaci ile agiklanmistir.’” Bu yaklagimla Hiristiyan kutsal mekanlarinin
ve Katolik cemaatinin kaderi Yahudileri ve Miisliimanlar1 da kucaklayacak sekilde daha genis bir
gerceveye oturtulmustur.*®

Papa Paul 22 Aralik 1975 tarihinde Israile hitaben yaptig1 konusmada ise;

“Yahudi halkini kendi egemen ve bagimsiz devletlerinde giivenli bir sekilde
korunma arayisina iten trajedilerin farkinda oldugumuz icin bu halkin
eviatlarindan da uzun siiredir aci ¢eken baska bir halkin; Filistin halkinin

haklarini ve mesru isteklerini tanmimalaring istiyoruz.”>

ifadelerinde bulunmugtur. Boylece ilk kez bir papanin Yahudilerin egemen ve bagimsiz bir devlete
sahip olma hak ve mesru isteklerini tanidig1 gibi galiplere de magluplarin haklarini tanimalar1
¢agrisinda bulundugu goérillmektedir. 1983 yilina gelindiginde ise Papalik Adalet ve Baris
Komisyonu Miistesar1 W. Murphy, Vatikan'in “Israil’in fiili varligini, onun var olma ve giivenli
stirlara sahip olma hakkimi ve egemen bir ulusun sahip oldugu diger tiim haklar: tamdigim”
bildirmistir. 19 Subat 1985 tarihinde Papa II. John Paul’iin (pa. 1978-2005) Israil Bagbakani Simon
Peres’i Vatikanda agirlamasi, 25 Haziran 1986da ise Papanin Roma sinagoguna bir ziyaret
gerceklestirmesi iki taraf arasinda artik yeni bir sathaya gecildigine isaret olarak yorumlanmustir.
Nihayet Vatikan 30 Aralik 1993’te Israili resmen tanimis ve Kilisenin bélgedeki hak ve
yetkilerinin kayit ve garanti altina alinmasi, kutsal mekénlarin saygiliginin korunmasi ve
siirdiirillmesine yonelik Israil ile "koklii bir anlagma" imzalamistir. Yapilan anlagmada Kilisenin
egitim, saglik vb. haklar1 ve yardim faaliyetlerinin yani sira bolgeye hac ziyaretlerinin
desteklemesi iizerinde durulmugtur.*® 16 Mart 1998 tarihine gelindiginde ise “Papalik Yahudilerle
Dini Iligkiler Komisyonu” Papa John Paul’iin de bir girig mektubunun yer aldig1 Shoah Bildirisini
yayimlanmistir. Papalik tarafindan soykirima yonelik yayimlanan en kapsamli metin olan bu
bildiride II. Diinya Savas1 sirasinda yasananlar “modern bir neo-pagan rejimin eseri” ve “yiizyilin
silinmez bir kara lekesi” olarak tanimlanmustir. Bu bildiride ayrica Hiristiyanlikla Yahudiligin
yakin akrabalik baglarina vurgu yapilarak ge¢miste yasanan yanlis anlasilma ve adaletsizliklerin

telafisine yonelik irade ve soykirimdan duyulan derin @iziintii dile getirilmistir.*!

¥ United Nations Security Council, “Report of the Security Council Commission Established Under Resolution 446
(1979)”, S/13679, 4 December 1979, erigim: 17.11.2024, https://digitallibrary.un.org/record/10448?In=en&v=pdf.

¥ Silvio Ferrari, “The Vatican and Jerusalem: Another Turning Point?”, Middle East Insights 229 (3 Mart 2020): 3.

¥ F. Michael Perko, “Toward a ‘Sound and Lasting Basis’: Relations Between the Holy See, the Zionist Movement, and
Israel, 1896-1996, Israel Studies 2/1 (1997): 12.

“ The Holy See, “Fundamental Agreement Between the Holy See and the State of Israel’, erisim: 24.11.2024,
https://www.vatican.va/roman curia/secretariat state/archivio/documents/rc seg-st 19931230 santa-sede-

israele en.html,
1 Dicastery for Promoting Christian Unity, “We Remember: A Reflection on the Shoal’, erisim: 25.11.2024,
https://www.christianunity.va/content/unitacristiani/en/commissione-per-i-rapporti-religiosi-con-1-

ebraismo/commissione-per-i-rapporti-religiosi-con-1-ebraismo-crre/documenti-della-commissione/en1.html.
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II. Vatikan Konsiliyle baglayan yakinlik, akdedilen anlagsmalar ve goriiniirde soykirim
tizerinden serdedilen olumlu goriis ve gelistirilen empatiye ragmen Papalik Kudiisin uluslararas:
statiiye almmas: talebini muhtelif platformlarda yinelemistir. Vatikanin, Kudiisin uluslararasi
statilye alinmasia yonelik yaptigr son hamle 3 Kasim 1999 tarihinde Papalik BM daimi
gozlemcisi Renato R. Martino tarafindan genel kurul oturumlarinda dile getirilmistir. Martino
yaptig1 konugmada Israil'in Filistinlilere ait topraklara el koymasi, yerlesim yerlerini genisletmesi
ve kontrol noktalar1 uygulamalarinin 6zellikle ii¢ dinin inananlar1 agisindan bolgedeki krize kesin
bir ¢6ziim bulunmas: yoniindeki ¢abalara biiyiik bir tehdit olusturdugunu ifade etmistir. Bu
sartlar altinda medyadan baris sloganlar1 atarak umut agilamanin dogru olmadigini belirten
Martino, BM Filistinli Miiltecilere Yardim ve Bayndirlik Ajanst (UNRWA) ve Kilise kuruluglart
tarafindan saglanan insani yardimin boélgedeki sorunlara adil ve kalict bir ¢6ziim
sunamayacagini, ¢oziimiin Kudiis sorununu da igermesi gerektigini vurgulamistir. Martino ayrica
Vatikan Dis iliskiler Sekreteri Kardinal Jean-Louis Tauran’in yaklagik bir hafta énce New York’ta
Filistinli miiltecilere yardim amaciyla kurulan Papalik Filistin Misyonunun 50. yili anma
toreninde yaptig1 konusmadaki hususlara da deginmistir. Buna gore Kudiis sorununun sadece
kutsal mekanlara serbest erisim meselesine indirgenmemesi, Kudiisiin ti¢ semavi dinin ortak
kutsal miras1 olarak kiiresel karakterinin giivence altina alinmasi, dini 6zgtirliklerin tiim
yonleriyle korunmasi, dini cemaatlerin kutsal mekén, dini ve ilmi merkez vb. tiim kazanilmis
haklarinin giivence altina alinmasi ve buralarda dini, ilmi ve sosyal faaliyetlerin siirdiiriilmesi ve
gelistirilmesinin garanti altina alinmasi gerekmektedir. Tiim bu hususlarin giivence altina

alinabilmesi i¢in Kudiis'teki kutsal bolgeler i¢in uluslararas: 6zel statii talebi vurgulanmistir.*2

5. XXI. Yiizyil Papalar1: Benedict ve Francis

2005 yilinda Papalik gorevine segilen XVI. Benedict (pa. 2005-2013) bir Alman olarak
tilkesine yonelik antisemitizm ve Holokost suglamalaria kargi olduk¢a hassas bir politika
izlemistir. Papa Benedict'in Alman gazeteci Peter Seewald ile yaptig1 sdyleside, gencliginde “Hitler
Gengligi” (Hitlerjugend) orgiitiine katilmak durumunda kaldigini ifade etmesiyle®® baglayan
Vatikan ile Yahudi ¢evreler arasindaki gerginlik, Papanin II. Diinya Savasi sirasinda alt1 milyon
Yahudi'nin gaz odalarina génderildiginin yalan oldugunu iddia eden Ingiliz Katolik piskopos
Richard Williamson'un -1988 yilinda Kilise yasalarina aykar1 tasarrufu nedeniyle kesilen- aforoz
cezasini kaldirip Kiliseye geri kabul etmesiyle had sathaya ulagmistir.* Iki kesim arasinda yaganan
bu sogukluk papanin 8-15 Mayis 2009 tarihleri arasinda Kudiise yaptig1 seyahat, ve burada
Holokost kurbanlar1 adina yapilan Yad Vashem Amitin ziyaret ederek soykirim kurbanlariin
gektikleri acilara deginmesine ragmen ortadan kalkmadig: gibi, Papanin Alman veya Nazilerden

42

The Holy See, “United Nations Relief and Works Agency For Palestine Refugees in the Near East”, erisim:

21.11.2024, https://www.vatican.va/roman_curia/secretariat state/documents/rc_seg-

st doc 03111999 palestine en.html.

# Joseph Cardinal Ratzinger, Salt of the Earth: The Church at the End of the Millennium (An Interview with Peter
Seewald), gev. Adrian Walker (San Fransisco: Ignatius Press, 1997), 79.

* The Guardian, “Pope Stirs Up Jewish Fury Over Bishop’, erisim: 14.11.2024,

https://www.theguardian.com/world/2009/jan/25/pope-benedict-richard-williamson.
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hi¢ bahsetmedigi ve herhangi bir pismanlik ifadesinde bulunup 6ziir de dilemedigi gerekgesiyle
stirlip gitmistir.*®

Papa Benedict kutsal topraklara yaptig1 gezi programinda Israil isgali altindaki Bati Serianin
Beytiillahim kentine de gitmistir. Kudiis'ten Israil’'in 6rdiigii bir duvar ile ayrilan sehirde kendisini
karsilayanlar arasinda bulunan Kudiis Latin Patrigi Bagpiskopos Fuad Twal, Filistin halkinin her
tirlit zulim ve haksizliktan, savas ve isgalden dolay1 cektigi acilari, Filistindeki Hiristiyan
toplumun sayica azaldigini ve istikrarsizlik siirditkge bunun devam edecegini belirterek yardim
istemistir.*® Burada icra ettigi ayinde Gazze halkinin gektigi acilara ve katlanmak zorunda kaldig:
sikintilara da deginen Papa ayrica ambargonun en kisa zamanda kalkmasi i¢in dua ettigini
soylemigstir.” Ancak asil 6nemlisi Papa, 1948'de yasananlara gondermede bulunarak Filistinlilerin
kalic1 evlere ve bagimsiz bir Filistin Devletine sahip olmalarina yonelik hakl taleplerinin hala
yerine getirilmedigini, bilakis onlarin bir siddet sarmali ve yikim igerisine sikistirildigini ifade
etmis, adil ve kalic1 bir baris icinde uluslararas: toplumun desteginin hayatiyetini vurgulamistir.*®

Ote yandan 29 Kasim 2012 tarihinde BM Genel Kurulu Filistine BM nezdinde iiye olmayan
gdzlemci devlet statiisii verilmesini kabul etmis ve Israil ile Filistinliler arasinda iki devletli kalict
bir ¢6ziime yonelik miizakerelerin acilen yeniden baslatilmas: gerektigini ifade etmistir.* Papa
Benedict istifasindan yaklasik bir ay 6nce 7 Ocak 2013 tarihinde alinan karardan duydugu
memnuniyetini;

“BM'nin aldigi bu karar sonrasi uluslararas: toplumun da destegiyle Israil ve
Filistinlilerin iki egemen devlet ¢atisi altinda baris icinde bir arada yasamaya
kendilerini adayacaklarina dair umudumu bir kez daha ifade etmek isterim.” >
seklinde dile getirmistir.

2013 tarihinde Benedict’in beklenmeyen istifa karariyla papalik koltuguna oturan I. Francis
(pa. 2013-2025) goreve segilmesinin birinci yili sonunda kutsal topraklara bir ziyaret

* The Jerusalem Post, “Pope Under Fire for Yad Vashem Speech’, erisim: 11. 11. 2024,
https://www.jpost.com/israel/pope-under-fire-for-yad-vashem-speech.
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The Guardian, “In Bethlehem, Pope Benedict XVI Makes Strongest Call yet for a Palestinian Homeland’, erigim:
14.01.2025, https://www.theguardian.com/world/2009/may/13/pope-benedict-palestinians-gaza; Patrik Fuad

Twal, bu tarihten tam bes yil sonra 2014 yili mayis aymda Papa Francis'in kutsal topraklara gerceklestirecegi
ziyaretin “baris siirecini hizlandiracag:” beyaninda bulunmugtur. Tabi Patrik Twalin gorev siiresi 2016 yilinda son
bulmustur. Agenzia Fides, “Patriarch Twal: the Pope’s visit will boost the peace process’, erisim: 14.01.2025,
https://www.fides.org/en/news/35346.

# The Holy See, “Homily of His Holiness Benedict XVT’, erisim: 25.11.2024,
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/homilies/2007/documents/hf ben-
xvi_ hom 20070909 wien.html.

*  The Holy See, “Visit to Aida Refugee Camp Address of His Holiness Benedict XVT’, erigim: 26.11.2024,
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2009/may/documents/hf ben-
xvi spe 20090513 aida-refugee-camp.html.

¥ United Nations (UN), “General Assembly Grants Palestine Non-Member Observer State Status at UN”, erigim:
27.11.2024, https://news.un.org/en/story/2012/11/427052.

* The Holy See, “Address of His Holiness Pope Benedict XVI to the Members of the Diplomatic Corps Accredited
to the Holy See”, erigim: 27.11.2024, https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/speeches/2012/january/documents/hf ben-xvi spe 20120109 diplomatic-corps.html.
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gerceklestirmigtir. Program dahilinde Papa Francis mutat ziyaretler yaninda iki toplum
arasindaki sorunlarin ¢6ziimi i¢in bilindik barig dua ve temennilerinde bulunarak Mahmut
Abbas ile Simon Peresi Vatikama davet etmistir.>' Bazi haber sitelerinde Papanin ziyareti
esnasinda kendisini  “Filistinlilerin Che Guevera’st olarak tanimlayip Filistinlilerin
miicadelesinde yanlarinda olacagini agiklayacagi®> ve Kudiis Latin Patrikhanesi rahibi Jamal
Khader’in Papanin Urdiinden helikopterle dogrudan Filistin yonetimi altindaki Beytiillahime
gececek olmasini onun Filistin'i tanimasinin bir isareti saymasi® yoniinde haberler ¢ikmustir.
Vatikan'in Kudiis 6zelinde kutsal topraklara ve Filistine dair bir asra yakin izledigi politika 26
Haziran 2015 tarihinde imzalanan “Vatikan ile Filistin devleti arasindaki kapsamli antlasma”>* ile
son agamaya ge¢mistir. Yapilan bu anlagmayla Filistin devleti Vatikan tarafindan resmen
taninmugstir. Vatikan BM Genel Kurulunun 2012 yilinda Filistin Devletini tanima kararini
memnuniyetle karsilamis ve o tarihten itibaren Filistin Devletine atifta bulunmustur. Ancak bu
antlasma Vatikan ile Filistin Devleti arasinda miizakere edilen ilk hukuki belge niteliginde olup
Vatikanin bu yondeki iradesine somut bir gecerlilik kazandirmustir. Vatikan sézciisii Federico
Lombardi de ‘evet, bu antlasma Filistin’in bir devlet olarak tamnmasidir” seklinde agiklama
yapmustir. O tarihten gliniimiize kadar gecen siirede bolgede yasanan siyasi-askeri gelismelere
Vatikan’in tepkisi -Filistin davasini sahiplenen ve devlet olarak varligini kabul eden diger iilkelerle
benzer sekilde- ge¢mis soylemleri tekrarlamaktan ibaret olmustur. Mesela 2017 yilinda dénemin
Amerikan bagkan1 Trump’in Kudiisii Israilin baskenti olarak tanimasi, 2018 yilinda da
biiyiikel¢iligini Tel Avividen Kudiise tasimasi gibi Kudiis'iin hukuki statiisiinii dogrudan etkileyen
gelismelerde bile Vatikan'in yaptigi sadece BM kararlar1 dogrultusunda Kudiisteki statiikonun
korunmasi ¢agrisinda bulunmak olmustur.’® Aymi y1l Knesset Israil'i Yahudi halkinin ulus devleti,
Kudiis'ii de Israil'in biitiin ve birlesik baskenti olarak tanimlayan anayasay1 onayladiginda®® Kudiis
Latin Patrigi Bagpiskoposu Pierbattista Pizzaballa bu yasanin “biiyiik bir endise kaynagi”
oldugunu belirtmekle yetinmistir.”” Ayni sekilde Mart 2019da Papa Francis ve Fas Krali VI.
Muhammed tarafindan imzalanan Kudiis bildirisinde Kudiisin “insanligin ve ozellikle de ii¢
semavi din mensuplarimin ortak mirasi, karsihkl saygi ve diyalogun gelistirilebilecegi bir bulusma
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The Holy See, “Pope Francis Regina Caeli’, erisim: 28.11.2024,
https://www.vatican.va/content/francesco/en/angelus/2014/documents/papa-francesco_regina-
coeli 20140511.html.

Israel National News, “Pope to ‘Recognize Palestine’?’, erigim: 28.11.2024,

https://www.israelnationalnews.com/news/180779.
3 The Jordan Times (JT), “Israel, Palestinians Eye Political Gain from Papal Visit”, 29.11.2024,

https://jordantimes.com/news/region/israel-palestinians-eye-political-gain-papal-visit.
United Nations (UN), “Joint statement on occasion of Comprehensive Agreement between Holy See and State of
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Palestine-Holy See press release/Non-UN document’, erisim: 29.11.2024,
https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-208959/

Associated Press (AP) “Pope Urges Status Quo ‘Wisdom and Prudence’ for Jerusalem’, erisim: 29.11.2024,
https://apnews.com/general-news-8c967bf2f5e54121875be82edbda8b5b.

% The Knesset “Full Text of Basic Law: Israeil As the Nation State of the Jewish People’, erisim: 29.11.2024,
https://main.knesset.gov.il/EN/activity/documents/BasicLawsPDF/BasicLawNationState.pdf.
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yerive baris icinde bir arada yasamamn sembolii” olarak muhafaza edilmesi gerektigi ve bu amagla
Kudiis'tin "kendine 6zgii ¢ok dinli karakterinin, manevi boyutunun ve farkls kiiltiirel kimliginin"
korunmas: ve desteklenmesi ¢agrisinda bulunmugtur.>®

8 Mayis 2025 tarihinde ise Kardinal Robert Francis Prevost (Papalik ismiyle XIV. Leo) yeni
papa segilmigtir. Yeni papanin kutsal topraklara dair nasil bir politika izleyecegi ve Israil'in
Siyonist faaliyetleri hakkinda ne diisiindiigii heniiz bilinmiyor. Ancak, temel kurallarini yoksul ve
diiskiinlere hizmet, hayirseverlik ve yardimseverlik faaliyetlerinin olusturdugu Aziz Augustine
Tarikatrndan (Order of Saint Augustine) gelen ve Papalik tarihinde bu goreve segilen ilk
Amerikali papa unvanini kazanan XIV. Leo'nun, uzun zamandir Israil yanlis1 bir siyaset giiden
tilkesinin yonetimlerinden farkli olarak Papaligin geleneksel c¢izgisini takip edecegini
soyleyebiliriz. Zira, Papaligin geleneksel teamiilii bir yana, bu tarikatin yolunu izledigi Aziz
Augustinee gore Filistin topraklarinda bir Yahudi devleti kurulmasina dair Siyonist idealin
gergeklesmesi miimkiin degildir. Her ne kadar Augustine diinyevi (terrena) ve dolayisiyla gegici
Kudiis'ten ziyade goksel, ruhani ve ebedi Kudiise atifta bulunmus olsa da ona gore Yahudiler
Mesil'i reddetmelerinden dolayr artik ahit kapsami altinda degillerdir. Tanrrnin daha 6nce
onlarla yapmis oldugu ahdin yerini (hakiki Israil) Kilise almistir. Dahasi Israil peygamberlerinin
kehanetlerinde Siyon siddetle degil adaletle kurulacaktir (Yeseya 1:27) ve Isa Mesihe gore kil
cekenler kiligla dlecektir (Matta 26:52).%

Sonug

Papaligin kutsal topraklara olan ilgisinin ¢ok eskilere dayandigi bir gergektir. Bu
topraklardaki kutsal mekanlarin korunmasi ve yerel Katolik cemaatin haklar1 uzunca bir siire
Papaligin bolgedeki ana hedefi olmus ve bu mesele Fransa gibi Hiristiyan devletler ile Osmanh
yoneticileri arasinda yapilan ikili anlagmalarla ele alinmigtir. Filistin'in Osmanlrnin elinden
¢ikmasiyla kutsal topraklar sorunu uluslararasi bir boyut kazanmistir. Bu gelisme ayn1 zamanda
uluslararas1 diizeyde Siyonist aktivitenin arttigi, bolgenin Siyonizm’in siyasi ve askeri
miidahaleleriyle kars1 karsiya kaldig1 bir doneme denk gelmektedir. Dolayisiyla Papaligin Kudiis
basta olmak iizere kutsal topraklara yonelik tutumuna kiiresel ve bolgesel siyasi gelismeler ve
Siyonist faaliyetler damga vurmustur.

Papalik bagindan itibaren Siyonist ideolojiye ve bu ideoloji dogrultusunda diinyanin farkli
cografyalarindaki Yahudilerin Filistine yerleserek burada bir devlet kurma girisimlerine kars
¢ikmugtir. Bu itiraz, bolgenin 1. Diinya Savagr'nda Ingiltere tarafindan ele gecirilmesi ve burada
Yahudiler i¢in “ulusal bir yurt” vaadini iceren Balfour Deklarasyonu’nun ilaniyla devam etmis,
Holokost soylemleri ve magdur/mazlum Yahudi imaji altinda II. Diinya Savast sonrasi da
degismemistir. Ancak II. Diinya Savast sonrast Amerikanin kiresel bir gii¢ olarak temayiiz
etmesi, yonetimlerinin de Siyonist ideolojiyi desteklemeleri karsisinda Vatikan'a diisen kutsal
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The Holy See, “Appeal by His Majesty King Mohammed VI and His Holiness Pope Francis Regarding
Jerusalem/Al-Quds the Holy City and A Place of Encounter’, erisim: 29.11.2024,
https://www.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2019/march/documents/papa-

francesco 20190330 appello-marocco.html.

*  Johannes van Oort, “Augustine on Israel and Jerusalem’, Journal of Early Christian History 13/3 (2023):121, 127-8.
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mekanlarin dini karakterini vurgulamak ve buralarin uluslararasi yénetim altinda miistakil bir
yapiya (corpus separatum) kavusturulmasi ¢agrisi olmustur.

IL. Vatikan Konsili sonrasi dini alanda baslayan Vatikan ve Israil yakinlagmas, 6zellikle 1967
Savagrnda Israil'in bolgedeki varligini takviye etmesiyle resmi temas diizeyine gegmistir. Nitekim
1973 yilinda Papa VL. Paul ile Israil Bagbakan1 Golda Meir bulugmastyla baglayip 1985te II. John
Paul ve Simon Peres goriismesiyle gelisen siire¢ sonunda Vatikan, 30 Aralik 1993’te Israil’i resmen
tanimis ve Kilisenin bélgedeki hak ve yetkileri, kutsal mekanlarin korunmasi vb. hususlarda Israil
ile bir anlasma imzalamigtir. Ancak Vatikan bagimsiz bir Filistin Devletinden yana
soylemlerinden de hi¢bir zaman vazge¢memis, farkli zaman ve zeminlerde bunlari dile getirmis,
uluslararasi diizeyde bu yonde atilan adimlar1 da desteklemistir. Bu siireglerin sonunda Vatikan,
26 Haziran 2015 tarihinde Filistin’i bir devlet olarak tanimistir.

Biitiin bu gelismeler neticesinde Papaligin, -zaman zaman iki arada bir derede kaldig
sonucuna varilabilecek sdylemleri olsa da- Siyonizm karsit1 konumunda bir degisiklik olmadigy,
ancak kutsal topraklar politikasinin bélgede yasanan fiili durum yaninda kiiresel reel politige
bagli olarak belirli degisim ve doniigiimlerden gecerek giiniimiize ulastigini s6yleyebiliriz. Bu
durumda papalar 1897 yilindan 1948 yilinda Israilin kurulusuna kadar genellikle bolgedeki
Siyonist faaliyetlere kars1 bir durus sergilemis, kutsal topraklarin fiziki biitiinliigtinden yana tavir
koymuslardir. Israil Devleti'nin kurulusunu miiteakip 1967’lere kadar Kudiis'iin uluslararasi statii
talebinden ziyade yavas yavas kutsal mekéanlarin korunmasi, yerel cemaatlerin hak ve hukuku ve
her bir din mensubunun kutsal mekanlara serbest erisim ve kontrol imkanlarinin
gelistirilmesinden dem vurmuglardir. 1967 sonrasi ve Ozellikle II. Vatikan Konsili sonrasi
baglayan Vatikan-Israil yakinlagmasina bagli olarak papalar bir klise haline gelen antisemitizmin
kinanmasi yaninda kutsal mekéanlarin statiisii, bu mekanlarin ve bélgede yasayan her bireyin dini
kiiltiirel kimliklerinin korunmast, din ve vicdan 6zgiirliigii gibi bilindik hususlarda agiklamalarda
bulunmugslardir. Giiniimiizde de Vatikan bu pozisyonunu biiyiik 6l¢iide korumakta, iki devletli
bir ¢oziimden yana tavir almakta ve her iki taraf birbirlerine karsi temkinli yakinlik-
sogukluklarin: siirdiirmektedirler.

Elbette burada Papaligin Siyonist ideoloji karsisindaki tutumunun veya Filistin saflarinda yer
almasinin ne anlama geldigi sorusu akla gelmektedir. Bu durumda “kag tiimen askeri var ki
papamn” mealinde Sovyet lider Staline atfedilen ironik ifadenin de isaret ettigi gibi Vatikanin
Israil'in saldirgan ve yayilmaci tutumu kargisinda fiziken caydirict bir gii¢ unsuru olusturmasi
beklenemez. Ancak Bati medeniyetinin en eski tanig1 olan Kutsal Makamin ayni zamanda tiim
diinyaya hitap ettigi (urbi et orbi) diisiiniildiigiinde Papaligin etkisini hige sayan niiktedanliklar
anlamini yitirmekte ve papanin faaliyetleri siyasi-askeri ve diplomatik sahanin 6tesinde daha

cihangiimul bir kapsama isaret etmektedir.
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Ozet

XIX. yiizyl sonlarinda etnik milliyetgilik eksenli sekiiler bir hareket olarak dogan Siyonizm’in
diinyanin farkli bolgelerindeki Yahudileri Filistin topraklarinda toplayarak (aliyah) burada ulusal bir yurt
kurma plani daha en bagindan Papaligin tepkisiyle karsilasmistir. Ancak Papaligin Siyonizny'in talep ve meydan
okumalari kargisindaki tutumu kiiresel siyasi atmosfer, bolgede olusan fiili durum gibi reel politik yaninda II.
Vatikan Konsilinin (1962-65) yayimladig1 Nostra Aetate kararnamesinde de ifadesini buldugu sekliyle Kilise
icerisindeki teolojik doniisiim ¢ercevesinde inisli ¢ikish bir seyir izlemistir. Buna gore Siyonist ideoloji
karsisinda Papaligin kutsal topraklar politikas: geleneksel daimi Yahudi siirgiinii anlayisindan en azindan
Kudiis'iin uluslararas: statiiye alinip dini kimliginin korunmasina, Israil devletinin resmen taninmasindan
kutsal mekénlarin sayginlig: ve Kilisenin bolgedeki hak yetkilerinin garanti altina alinmasina varincaya degin
genis bir yelpazede degisim gostermistir. Bu baglamda 1897 yili agustos ay1 sonlarinda Baselde toplanan ilk
Siyonist kongrenin hemen 6ncesinde baglayan Papaligin Siyonist ideolojiye yonelik tavr1 Yahudilerin kutsal
topraklara gogiine teolojik gerekgelerle ve mutlak bir karsitlik seklinde kendisini gostermistir. Bu donemde
Papalik, Filistin topraklar1 iizerinde ulusal bir yurt arayisinda olan Siyonist faaliyetlere yonelik kendi i¢inde
baz1 girisimlerde bulundugu gibi bolgedeki Hiristiyanlarin hamisi konumundaki Fransa ve bolgeyi elinde
bulunduran Osmanli Devleti ile de iletisime ge¢gmistir. Papaligin bu tavizsiz tutumu, Filistin topraklarinin 1917
yilinda Ingiltere tarafindan ele gegirilerek akabinde manda idaresinin kuruldugu dénem boyunca da devam
etmigtir. Ancak II. Diinya Savasi ve sonrasi degisen dengeler ve tedaville siirillen Holokost soylemleri ile
Papaligin tutumu tedricen degisime ugramistir. Elbette burada savag sonras1 donemde Amerikanin bir siiper
gli¢ olarak ortaya gtkmasi ve mevcut Amerikan yonetimlerinin de -giiniimiize kadar geldigi sekliyle- Siyonizm’i
desteklemesi ¢ok etkili olmustur. 1948 yilinda Israil devletinin kurulmasi ve sonraki siirecte bélgede yasanan
jeo-politik gelismeler yaninda Papa VI Pauliin C:\Users\MURSEL\Desktop\PAPALIGIN
SIYONIZM KARSISINDAKI TUTUMU VE KUTSAL TOPRAKLAR POLITIKASI
Hakem Niishasi (A).docx - msocom 1bélgeyi ziyaret etmesi, II. Vatikan Konsili kararlar: gibi Kilise

icindeki teolojik degisimlerle baslayan kismi yumusamayla Papalik Kudiisiin kutsalligi, kutsal mekanlarin
muhafazasi, her din mensubunun buralara serbest erisimi, her bir dini cemaatin hak ve yetkileri gibi hususlar1
dillendirmeye baslamuistir. Papaligmn bu kararsiz politikast siyasi veya konjonktiirel zorluk ve
zorunluluklarindan kaynaklanan bir durum olarak goriilmiistiir. Yine de Papalik bagimsiz bir Filistin devleti
ve Kudiis'in statiistine dair taleplerinden de higbir zaman vazge¢memis ve bunlari gesitli platformlarda dile
getirmistir. Bu makalede XIX. yiizyll sonlarindan giiniimiize Kitab-1 Mukaddes topraklarinda Siyonist
faaliyetlerden kaynakli yasanan gelismelere yonelik katolik endise, Papaligin basta Kudiis olmak tizere kutsal
topraklara yonelik politikas: ve yiiriittiigii diplomasi ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kutsal Topraklar, Papalik, Vatikan, Siyonizm, Kudis.
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Abstract

This article offers a historical analysis of the Agudas Israel movement, which emerged
within the Orthodox Jewish world amid the ideological, political, and social
transformations of the early twentieth century. In an era when processes of
modernization began to erode the influence of religious values, traditional Jewish
communities intensified their efforts to preserve religious identity and resist
secularization. In this context, Agudas Israel functioned not merely as a religious
organization but also as an ideological and social movement shaped in response to
modern political developments. The emergence of Agudas Israel was closely tied to a
search for an alternative to the secular and nationalist orientation of the Zionist
movement. While Zionism sought to transform Judaism into a nation-building
project, Agudas Israel contended that such an approach neglected religious principles
and posed a threat to a Torah-centered Jewish way of life. Particularly concerning the
issue of Palestine, profound disagreements arose between the two movements over
questions of representation and identity. Agudas Israel regarded Palestine not only as
a historical homeland but also as a land sanctified by God, and therefore, insisted that
Jewish presence in the region should be grounded in religious foundations. The article
examines in detail the conflicts between Agudas Israel and the Zionist Organization,
especially regarding the organization and representation of the Jewish community in
Palestine. Drawing on primary sources such as League of Nations archival documents,
the study analyzes Agudas Israel’s efforts to preserve religious identity and its struggle
against Zionism. In addition, the movement faced challenges stemming both from
external pressures and internal ideological divisions within the Jewish world. Disputes
with the Mizrachi faction over representation, ongoing debates regarding the public
role of women, and tensions with increasingly secularized Jewish communities all
contributed to the organization’s internal weakening. Despite these turbulences,
Agudas Israel sought to expand its social base through youth, labor, and women’s
organizations, and maintained significant influence particularly in Eastern Europe.
The article argues that the movement’s failure in Palestine stemmed not only from
external political circumstances but also from internal structural issues. Agudas
Israel’s recognition as a viable alternative in the region was hindered by factors such
as rigid rabbinical decision-making, internal ideological disagreements, and an
inability to adapt to modern political realities . This article examines the emergence
of Agudas Israel, outlining its ideological stance, political demands, and conflicts with
the Zionist movement, while offering a broader perspective on the structural
challenges confronting Orthodox Judaism in the modern era. In this regard, the
article offers a valuable contribution by examining both the political representation
struggles of religious movements and the transformations experienced by traditional
structures in response to secularization.

Keywords: Agudas Israel, Orthodox Judaism, Palestine, Zionism, League of Nations,
The Jewish Agency.
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Giris

20. yuzyilin baslarinda, Yahudi diinyas: hem dini hem de siyasi agidan biiyiik bir doniigiim
slirecine girmisti. Bu donemde, modernlesme ve sekiilerlesme siireglerinin dini yagam tizerindeki
etkisi, Ortodoks Yahudilik i¢cinde yeni orgiitsel refleksleri tetiklemistir. Bu baglamda Agudas
Israil' (Agudath Israel), modern diinyada Yahudi gelenegini korumayr amaglayan bir siyasi
hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Agudas Israilin kurulug siireci, ayn1 dénemde gii¢ kazanan
Siyonist hareketin sekiiler ve milliyetci sdylemine kars: bir tepki olarak sekillenmigtir. Siyonizm,
Filistinde egemen bir Yahudi devleti kurma amaci giiderken, Agudas Israil bu hedefi Tevratin
otoritesiyle bagdasmayan bir sekiiler proje olarak degerlendirmistir. Bu temel ideolojik ayrim, iki
hareket arasinda yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda pratik diizlemde de derin bir miicadeleye
donitigmiistiir. Ozellikle Filistin meselesi etrafinda yogunlagan bu ¢ekisme, Yahudi toplumunda
temsiliyet sorununu daha goriiniir hale getirmistir.

Bu makale, Agudas Israilin yalnizca dini bir orgiit degil, ayn1 zamanda 20. yiizyilin
baslarindaki Yahudi siyasal sahnesinde 6nemli bir aktér oldugunu ileri siirmektedir. Bu
kapsamda calismada, Agudas Israilin ortaya cikisindaki motivasyonlar, Siyonizme karsi
gelistirdigi ideolojik soylem ve Filistin baglaminda yiiriittiigii siyasi faaliyetler analiz
edilmektedir. Bu makalenin temel amaci, Agudas Israil'in Ortodoks Yahudi kimligini koruma
cabasi cercevesinde, hem ig tehditler (sekiilerlesme ve Siyonizm) hem de dis baskilar kargisinda
nasil bir politika gelistirdigini ortaya koymaktir. Makale boyunca, Agudas Israil'in Yahudi
toplumunun Kkargilagtii sorunlara dini bir perspektiften yaklastigi ve Tevrat merkezli bir
orgiitlenme modeli benimsedigi gorillmektedir. Bu hareket, 6zellikle Dogu Avrupadaki Yahudi
topluluklar1 nezdinde giiglii bir karsilik bulmus; ancak kiiresel Yahudi siyaseti i¢cinde Siyonistlerin
yiikselisi karsisinda sinirli kalmistir. Ancak, Siyonizm ile olan ¢atigmalar ve Ingiliz mandast
altindaki Filistinde yasanan siyasi gelismeler, Agudas Israil'in faaliyetlerini biiyiik 6lgiide
etkilemistir.

Makale kapsaminda Milletler Cemiyeti Arsiv belgeleri kullanilarak, birincil kaynak
niteligindeki metinlerden yararlanilmistir. Ayrica, konuya dair yapilmis akademik c¢alismalar
analiz edilerek elestirel bir bakis agist ortaya konulmustur. Agudas Israil'in ortaya gikigindaki
temel motivasyonlarin neler oldugu, Agudas Israilin Filistin meselesine bakisinin nasil
sekillendigi ve Siyonist hareket ile arasindaki temel ayrigma noktalarinin neler oldugu sorulars,
makalenin temel aragtirma sorularidir. Bu sorular cercevesinde olusturulan hipotez ise su
sekildedir: Agudas Israil, Ortodoks Yahudi kimligini siyasi alanda goriiniir kilma ve Siyonist
hegemonya karsisinda alternatif bir temsil modeli sunma amaciyla hareket etmistir. Agudas
[srail'in Siyonist harekete kars1 gelistirdigi politikalarin, Filistin meselesinin gekillenmesinde
o6nemli bir rol oynadig1 gercegi caligmanin 6zgiin katkisini olusturmaktadir. Bu baglamda

galisma, yalnizca Ortodoks Yahudiligin orgiitsel tarihi agisindan degil, ayn1 zamanda 20. yiizyilin

Agudas Israil (5%7w> n7R), Ibranicede “Israil Birligi” anlamina gelmekte olup, dnemli bir Yahudi siyasi hareketinin
adi olarak kullanilmaktadir. “Agudat” yerine “Agudas” kelimesinin tercih edilmesinin sebebi, Askenaz Ibranicesinde
bu sekilde telaffuz edilmesidir. Ayrica, Milletler Cemiyetine ait birgok belgede de bu grubu ifade etmek igin
“Agudas” kelimesi kullanilmigtir.
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baslarinda Filistindeki Yahudi toplumunun sosyo-politik yapisini anlamak agisindan da 6nemli
bir kaynak niteligindedir.

1. Agudas Israil’in Ortaya Cikis1

18. ylizyilin sonu ve 19. yiizyilin baglarinda Yahudi veya Yahudi olmayanlarin zihinlerinde
Yahudilik ile ilgili belli kaliplar mevcuttu. Bunun yani sira, Yahudilerin en 6nemli gérevlerinden
bir tanesi, Tevrat'in ortaya koymus oldugu dini yasalar1 incelemek ve bunlara uymakti. Ancak 19.
yizyilin ortalarina dogru, Yahudilik hem dis faktorlerden hem de Yahudiler arasindaki fikir
ayriliklar1 sebebiyle olumsuz bir sekilde etkilenmistir. Bu donemde, Yahudilerin tarihi misyonunu
degistirmeyi arzulayanlar, bu noktada yogun bir faaliyet icerisine girmislerdir. Ortodoks
Yahudiler ise bu donemde, biiyiik kitleler halinde, yerel topluluklar ve ulusal dernekler seklinde
orgiitlenmeye caligmaktaydilar. 20. yiizy1l baglarinda Ortodoks Yahudiler, ¢ikarlarini korumak
amaciyla siyasi bir érgiitlenmenin gerekli oldugunu savunmuglardir. Ortodoks Yahudiler, siyasi
bir érgiitlenmenin kurulmasi igin ilk olarak Rusyada hahamlar tarafindan “Knesses Israel (Israil
Toplulugu)” adinda bir yap: ihdas etmeye calismislardir. Ancak Yahudiler, Carlik rejiminde
yasadiklar kiiltiirel ve psikolojik zorluklar sebebiyle bu girisimlerinde basarisiz olmuglardir.?

Birinci Diinya Savagi dncesinde Yahudi diinyasinda ¢alkantilar meydana gelmekteydi. O
donemdeki biiyiik giigler, diinya siyasi tarihine yon verecek ittifaklar siirecini yiiriitmeye
calisirken, Yahudiler bu yeni gelismeler kargisinda konumlarini korumaya calismaktaydilar.
Ancak 1912 yilinda Polonyada Dogu Avrupanin 6nde gelen hahamlarnin katildig: biyiik bir
konferans diizenlendi ve Agudas Israil adinda Ortodoks Yahudiligin 6nemli bir hareketi olarak
diinyaya adindan s6z ettirecek olan bir 6rgiit kuruldu. Bu hareket geliserek, 1912 yilindan sonra
ABDde, Ingiliz mandasi altindaki Filistinde ve Avrupanin birgok iilkesinde subeler agarak,
etkinligini arttirmaya ¢aligmigtir. Ancak, Agudas Israil asil olarak basarisina iki diinya savagt
arasinda Polonya, Letonya ve Romanyadaki faaliyetlerinde ulasmistir. Bu donemde, Dogu
Avrupada ulusal parlamentolara, sehir meclislerine, genglik ve is¢i Orgiitlenmeleri igerisine
temsilciler gondermistir.* Ancak, Agudas Israil'in farkl iilkelerdeki subeleri {izerinden yiiriittiigii
faaliyetlerde celiskili tutumu sebebiyle, giivenirliligi sorgulanmistir. Bunun yan sira Siyonistler,
Yahudileri sadece ulusal bir biitiinliik icerisinde gérmenin yan1 sira “Israil Birligi’ni de dini bir
olusum olarak ele almaktaydilar. Agudas Israil ise Israillileri ayri bir kategorizasyona tabi
tutmadan, onlar1 hem bir halkin hem de bir dinin 6znesi seklinde degerlendirmistir. Bu noktada
Agudas Israil’in, Siyonistler ile ayni politikay1 benimsemedigi goriilmektedir.’

Agudas Israil, birbirlerinden ayrilmig olan Ortodoks Yahudilerini, ézellikle dogu ve bati
Yahudilerini yakinlastirmak suretiyle tek bir ¢at1 altinda toplamay: hedeflemekteydi. Agudas
Israil, Filistindeki Yahudilerin ekonomik kosullarinin iyilegtirilmesi gerektigini iddia etmekteydi.

Bu kapsamda, ihtiya¢ duyulmas: halinde, Filistindeki veya diger tilkelerdeki Yahudiler i¢in

2 Milletler Cemiyeti Arsivi, S300-1-91-10, 7 Temmuz 1922.

> Berel Wein, Triumph of Survival: The Story of the Jews in the Modern Era 1650-1990 (New York: Shaar Press, 1990),
248.

*  Gershon Bacon, “Agudat Israel”, The Cambridge Dictionary of Judaism and Jewish Culture, ed. Judith R. Baskin
(Cambridge: Cambridge University Press, 2011), 8.

> Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/19498/2413, 16 Mart 1922.
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yardim kampanyalar1 diizenlemek gerektigini savunmaktaydi. Bu ¢ercevede, 6ncelikle Ortodoks
Yahudi Kkitlelerinin 6rgiitlenmesi gerekmekteydi. Birinci Diinya Savasimin 1914 yilinda
baslamasindan dolay1, Agudas Israil’in siyasi, dini ve egitim faaliyetleri sekteye ugramugtir. Ancak,
orgiit kisa stirede farkl: iilkelerde teskilatlanabilmis ve hem doguda hem batida bulunan haham
liderlerini kendi safina gekebilmistir. Agudas Israil érgiitiiniin en biiyiik kitlesi, 3 milyon Yahudi
niifusu ile Polonyada bulunmaktaydi. Bu orgiitiin en yiiksek orgami Hahamlik Konseyidir.
Agudas Israil adina Haham Goria-Calvarianin 1922 yilinda Filistine yapmug oldugu ziyaret son
derece dikkat cekicidir. Bu gercevede, Agudas Israil'in Filistine ilgi duydugu soylenebilir. Bu
ziyareti sirasinda Haham Goria-Calvaria, Filistindeki Yahudiler tarafindan coskuyla kargilanmig
olup, yetkililer ile goriismeler gerceklestirmistir. Bu ziyaret, ddnemin Yahudi basininda Filistin'in
gelecekteki kalkinmasi agisindan 6nemli bir adim olarak degerlendirilmistir.c

Agudas Israil'in Dogu Avrupada ortaya ¢iktigi dénemde, ayni sekilde Siyonizm fikri de
Yahudiler arasinda gelismekteydi. Siyonizm, Filistinde bir Yahudi Devleti kurulmasini amaglayan
milliyetci bir ideolojinin adidir.” Ote yandan en genis anlamu ile Siyonizm, Arz-1 Mev’id yani
Filistin disinda kalan biitiin Yahudileri bu bolgede bir araya getirmek ve Siyon Dagrnda Siileyman
Mabedini tekrardan insa etmek ideali biciminde ifade edilmektedir.® 19. yiizyihn sonlarinda
Avusturyali gazeteci Theodor Herzl, Yahudilerin kendilerine ait bir toprakta yasamalari
gerektigini savunmaktaydi. Herzl, yazdig1 “Yahudi Devleti” adli kitabinda, Yahudilerin Arjantinde
mi yoksa Filistinde mi yasayacaklar1 konusunu ele almig; Arjantin’in genis arazilere ve iliman bir
iklime sahip olmasi nedeniyle elverisli goriinse de Arjantin Hiikiimetinin Yahudilerin buraya
yerlesmesine sicak bakmayabilecegini belirtmistir. Herzl, Filistin'in Yahudilerin tarihi yurdu
oldugunu ve bu nedenle Yahudi halki i¢in 6zel bir anlam tagidigini ifade etmistir.’

Herzl, 1897'de Baselde bir kongre diizenlemek suretiyle, tiim Yahudi liderlerini bir araya
getirmis ve Yahudi yurdu hakkinda fikirlerin tartigilmasini saglamistir. Bu tartigmalar sirasinda
Siyonizm kavrami giindeme gelmistir. Siyonizm kavrami ilk defa 1893 yilinda Viyana
tiniversitelerindeki Yahudi 6grencilerin lideri olan Nathan Birnbaum tarafindan kullanilmistir.
Ancak N. Birnbaum, daha sonra Siyonizm fikrine karsi ¢ikmis ve Agudas Israil'in, genel
sekreterlik gorevini ylriitmiistiir.” Kiiltiirel Siyonizn’in 6énemli fikir adamlarindan biri olarak
kabul edilen N. Birnbaum, Herzl'in Siyonizm konusundaki yiikselisinden sonra bu ideolojiyi terk
etmistir. N. Birnbaum, Avusturyada Yidis dilinin korunmasi gerektigini savunmaktaydi.” Hem
Siyonizm hem de Agudas Israil i¢in Filistin'in énemli oldugu ve orada yasayan Yahudilerin her
firsatta desteklenmesi gerektigi bilinmektedir. Agudas Israil, Siyonizm’in Yahudilige karst bir

¢ Milletler Cemiyeti Arsivi, S300-1-91-10, 7 Temmuz 1922.

Eldar Hasanoglu, “Yahudiler Siyonizm’i Hiristiyanlardan mu Aldilar?”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 9/1 (Haziran 2022): 120.

Yagsar Kutluay, Siyonizm ve Tiirkiye (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 15.

°  Theodor Herzl, Yahudi Devleti, gev. Sedat Demir (Istanbul: Atag Yayinlari, 2007), 39.

1 Wein, Triumph of Survival: The Story of the Jews in the Modern Era 1650-1990, 236-237.

"' Jess Olson, “The Agudah and ‘Der Baal Tshuva: The Agudath Israel World Organization, Politicized Orthodoxy
and the Interwar American Jewish Community”, American Jewish History 97/4 (Ekim 2013): 336.
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ideoloji oldugunu iddia etmekteydi ve Siyonizm'i Yahudi inancina kargt bir tehdit olarak
gormekteydi.”

Ortodoks Yahudiler, Siyonizm'i putperestlik ile suglaylp, sapkin bir hareket olarak
nitelendirmekteydiler. Ortodoks Yahudilerin hazirladig1 gazete ve dergilerde Siyonizm elestirisi
yogunluktaydi. Onlara gore, bir Yahudi Devletinin kurulmast i¢cin Tanrr'nin emir ve yasaklarina
uyulmasi gerekmekteydi. Ancak, Siyonist Orgiiti'niin tahayyiil ettigi devlet ydnetimi, sekiiler bir
goriiniimdeydi.” Bu tartigma teorik acidan degerlendirildiginde, Max Weber’in Protestan Ahlak:
ve Kapitalizmin Ruhu (1904) adl1 eserinde, sekiiler-rasyonel diinya goriisiiniin yiikselisiyle birlikte
kutsal inanglarin etkisini kaybedecegi ileri siiriilmektedir. Bunun yani sira, Peter Berger, David
Martin ve Brian Wilson gibi rasyonel akli 6n planda tutan sosyologlar, din temelli savlarin,
modern toplumlarda etkisiz hale geldigini savunmaktadirlar.”* Bu ¢ercevede, Siyonistlerin Yahudi
toplumu tzerindeki etkilerini sekiiler degerler araciigiyla artirma c¢abasi iginde olduklar
gorilmektedir.

2. Agudas Israil’in Filistin Meselesine Bakis1

Ortodoks Yahudiler, dini gelenekleri dogrultusunda hareket etmeyi diistur edindikleri igin,
Filistin meselesine de bu bakis agistyla yaklasmaktaydilar. Bu gercevede, Agudas Israil, Yahudi
halkinin Filistin topraklarinda yasamasini dini bir 6greti olarak kabul etmekteydi. Agudas Israile
gore, Filistin bizzat Tanrr'nin topraklaridir ve ylizyillar boyunca Ortodoks Yahudiler, Filistine go¢
etmeye devam etmektedirler. Filistin'in somiirgelestirilerek Yahudiler icin ulusal bir yurt olarak
insa etme anlayisinin, Balfour Deklarasyonu ile birlikte gii¢lendigi ve Ortodoks Yahudi kitleler
nezdinde bu durumun seving kaynagi oldugu, Agudas Israil yetkilileri tarafindan deklare
edilmistir. Ayrica Agudas Israil, 1919 Ziirih, 1920 Pressburg, 1921 Viyana ve 1922 Vargovadaki
kongreleri sirasinda, Filistin'in Yahudiler tarafindan yeniden insasina ydnelik alinan kararlar ile
Filistin'in Yahudi yurdu olmasi konusunda olumlu bir tutuma sahip olmustur. Agudas Israil,
Yahudilerin Filistine go¢ etmesi icin ihdas edilen Ozel Filistin Biirolarina yardim etme arzusu
icerisindeydi. Birinci Diinya Savasi 6ncesinde Filistine Yahudi go¢iinii arttirmak i¢in kurulan
Ortodoks Filistin Komitesi (Kolelim)'nin ¢aligmalarini desteklemistir.”s Agudas Israil, Filistin'in
Yahudilere ait topraklar oldugu savi ile yola ¢ikmis ve bu yonde faaliyetlerde bulunmustur.
Balfour Deklarasyonunun, tiim Yahudiler i¢cin 6nemli bir asama oldugu net bir sekilde
goriilmektedir. Yahudiler, kendi i¢lerinde dini goriis farkliliklarindan dolay1 ayrigabilmelerine
ragmen, Filistin meselesinde yekviicut bir gekilde hareket etmektedirler. Agudas Israil’in, Filistine
yapilan Yahudi go¢lerini desteklemesi bu acidan degerlendirilebilir.

Agudas Israil, Filistin'in Yahudiler tarafindan kalkindirilmasi igin her tiirlii fedakarlikta

bulunacagin: ifade etmistir. Ayrica Filistin'in bir Yahudi yurdu seklinde insa edilmesinde tiim

2 Sule Ismihan Tiirem, “Ortodoks Yahudilikteki Mesih Inancinin Siyonizme Etkileri’, PESA International Journal of
Social Studies 5/1 (Mart 2019): 34.

Sasson Sofer, Zionism and The Foundation of Israeli Diplomacy, gev. Dorothea Shefet-Vansun (Cambridge:
Cambridge University Press, 1998), 311.

Pippa Norris & Ronald Inglehart, Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide (Cambridge: Cambridge
University Press, 2004), 7.

' Milletler Cemiyeti Arsivi, 41/19497/1249, Haziran 1922.
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Yahudi partilerin esit s6z hakki olmasini savunmustur. Yahudi Ajanst ile is birligi yapilarak, higbir
Yahudi partisinin diglanmamasi gerektigini deklare etmistir. Bunun yani sira, Agudas Israil,
Filistin meselesi ile ilgili goriislerini ve Yahudi azinliklarin korunmasi hakkinda hazirladig:
raporu, 1922 yilinda Milletler Cemiyetine géndermistir. Agudas Israil, Milletler Cemiyetine
yazmis oldugu dilek¢ede, bu raporun dikkatli bir sekilde incelenmesi gerektigini vurgulamis ve
Yahudi yurdunun yeniden ingas1 i¢in Yahudi Ajansi biinyesinde Ortodoks Yahudilerin temsil
edilmesi bakimindan Agudas Israil'in énemli rolii olacagini belirtmistir.* Bu kapsamda Agudas
Israil yetkilileri, Filistinde etki alanini genisletebilmek icin Ingiliz yetkililer ile temasa
gegmislerdir. Ancak bu konuyla ilgili Ingilteredeki Somiirge Ofisinden somut bir netice
alamamuglardir. Ingiltere, Yahudi Ajansi biinyesinde Siyonist Orgiitiin yetkili oldugu konusunda
wsrar etmekteydi. Ancak Agudas Israil yetkililerine gore, Filistin Yiiksek Komiseri, Ortodoks
Yahudilerin de Yahudi Ajansrnda temsil edilmeleri gerektigi yoniindeki kisisel diisiincelerini
agiklamigti. Agudas Israil, Filistinde kurulacak olan bir Yahudi yurdu igin tiim halk kesimlerinden
temsilcilerin olmasi gerektigini savunmus ve bazi Yahudi partilerine ayricalik taninmasinin,
oliimciil ve kiiltiirel siyasi sonuglar1 olacagini vurgulamistir. Ayrica Agudas Israil'in yetkilileri, bu
tarz bir yaklasimin ekonomik sonuglari olacagini belirterek, Ortodoks Yahudilerin Filistindeki
faaliyetlere yasal ve kamusal olarak katilma taleplerinin, Milletler Cemiyeti Konseyi tarafindan
anlagilacagina ve takdir edilecegine inandiklarini ifade etmislerdir. Siyonist Orgiit, Ortodoks
Yahudiler igerisinde yer alan “Mizrahi” fraksiyonunun, ger¢ekte Ortodoks Yahudileri temsil
ettigini vurgulamis ve Agudas Israil’in ise bu kategoride degerlendirilemeyecegini ifade etmistir.
Agudas Israil, Mizrahilerin Yahudi halkinin kolektif hayatini ve ulusal faaliyetlerini etkilemeyen
bir grup oldugunu israrla belirtmistir. Ayrica Dogu ve Bati Avrupadaki Ortodoks Yahudileri
temsil etmesinin miimkiin olmadigi vurgulanmigtir. Agudas Israile gére, bu sebeplerden 6tiirii
hem hahamlar hem de laik liderler nezdinde Mizrahi fraksiyonu, 6nemli isimleri kendi ¢atist
altinda toplamay1 bagaramamustir. Siyonist Orgiit ile Agudas Israil arasindaki anlagmazlik
sebebiyle, Agudas Israil, Filistindeki faaliyetlere miidahil olamadigini ifade etmistir."*

Agudas Israil'in Isvigredeki temsilciligi tarafindan 14 Haziran 1922'de Milletler Cemiyetine
gonderilen dilekgede, Filistin manda yonetiminde Yahudi halkinin temsilcisi olarak sadece
Siyonist Orgiitiin yer almasi hususuna dikkat ¢ekilir. Dilek¢enin devaminda, Yahudilerin ata
topraklarina donmelerinin kapisini agan Balfour Deklarasyonu konusunda tiim Yahudilerin
minnettar oldugu belirtilmistir. Ancak dini sebepler dolayisiyla yiiz binlerce Ortodoks Yahudinin
Agudas Israil biinyesinde yer aldig1 ve Siyonist Orgiitiin kendilerinin temsilcisi olamayacagi
vurgulanmigtir. Béylece Ortodoks Yahudiler, Filistindeki gelismelere dahil olmaktan mahrum
kalacaklardir. Biitiin bu gelismelerden dolay1 Agudas Israil, Yahudi Ajansrnda temsil edilmeyi
talep etmektedir.” Yasanan bu anlagmazliklara, Kudiisteki Askenaz Yahudi Toplulugu Konseyi

¢ Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/19498/2413, 1 Temmuz 1922.

Mizrahi (rm), ibranicede dogu manasina gelen “mizrah” kelimesinden tiiretilmistir ve dogulu kelimesinin
karsiligidir. Gogunlukla Ortadogudan veya Giiney Afrikadan Israile gé¢ eden Yahudileri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Ravza Aydin, “Mizrahi Yahudileri ve Israildeki Sosyokiiltiirel Durumlarr’, Sakarya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/37 (Haziran 2018): 87.

8 Milletler Cemiyeti Arsivi, 41/19497/1249, Haziran 1922.

¥ Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/19498/2413, 14 Haziran 1922.
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(Waad Hair) dahil olur ve topluluk adina M. L. Bernstein, Milletler Cemiyetine 10 Nisan 1922de
bir dilekge génderir. Buna gore, manda yonetimi sartlarinda Siyonist Orgiitiin, Yahudi halkinin
tek temsilcisi olarak kabul edildigi ancak yaklagik 1 milyon Ortodoks Yahudinin Agudas Israil
catist altinda ayr1 bir 6rgilitlenmeye gittigi ve bundan dolay1 Yahudi halkinin énemli bir kisminin
Yahudi Ajansrnda temsil edilmedigi belirtilmistir. Bu durumun, Filistindeki siireci zora soktugu
ifade edilmistir. Ortodoks Yahudilerin, Yahudi inancinin korunmasi konusunda oldukga inate1
olduklar1 vurgulanarak, bagimsiz bir 6rgiitlenmeden asla taviz vermeyecekleri ifade edilmistir.
Bu kapsamda, Filistinde bulunan farkli Yahudi topluluklarinin kendi hahamlar ile bagimsiz bir
sekilde var olmalar1 gerektigi ve resmi makamlar ile kurulacak iliskilerde taninmalarinin énemli
oldugu belirtilmistir.” Agudas Israil, Filistindeki yénetime ortak olmaya ¢alismaktadir. Ancak
Siyonistler ile Agudas Israil arasindaki fikir ayriliklarinin keskin oldugu gériilmektedir. Liberal
demokrasiyi savunan bir¢ok teorisyen, din ve devlet arasindaki ayrimin olmasini savunmaktadir.
Ancak siyaset bilimci Alfred Stepan’a gore ise din ve devlet islerinin kat1 ve diigmanca bir sekilde
ayrilmasina gerek yoktur.” Agudas Israil 6rneginde, bu ayrimin ¢ekismeli ve miicadeleci bir
sekilde gerceklestigi goriilmektedir.

Agudas Israil'in Polonyadaki merkezinde gérev yapan Biiyiik Haham, 4 Temmuz 1922de
Milletler Cemiyeti Konseyine gonderdigi telgrafta, San Remo Konferansinda alinan kararlar ile
Yahudi halkinin Filistinde bir Yahudi Devleti kurmalarina imkan tanindigini ve bundan dolay1
biiyiik ve giiglii milletlere siikranlarini sundugunu bildirmistir. Ancak Filistin'in yeniden inga
siirecinde dinden uzak duran Siyonist Orgiitiin tek temsilci olmasi hususu biiyiik sorunlara yol
agmaktaydi. Bityiik Haham, Siyonist Orgiitiin haklarinin azaltilmasini talep etmedigini ancak
gerek Agudas Israil gerekse diger Yahudi orgiitlerine de esit haklar taninmasi gerektigini
savunmustur. Agudas Israilin, Filistin topraklar icin bugiine kadar yaptig1 fedakarliklar, halk
nezdinde karsihik bulmaktadir. Agudas Israil ile Siyonist Orgiit arasinda bir goriigme
gerceklesmistir ancak Agudas Israil'in talepleri reddedilmistir. Milletler Cemiyetinin bu siiregte
daha aktif bir rol stlenerek, Yahudi halkinin tamaminin taleplerinin ele alinmasi gerektigi
vurgulanmugtir.? Agudas Israil'in Milletler Cemiyeti nezdindeki bu ¢agrilar1 sonugsuz kalmistir.
Agudas Israil, Ingilterenin Siyonist Orgiitii her yoénden desteklemesini sorunun asil kaynagi
olarak goérmekteydi. Filistin Bag Hahamligrnin Baskani Jacob Meir, Agudas Israil'in bu tutumunu,
Filistin Yitksek Komiseri Sir Herbert Samuel ile paylagmistir. Buna gore, Agudas Israil yetkilileri
gazetelere demeg vererek, kendilerinin Yahudi halkinin bir temsilcisi olarak Milletler Cemiyeti
nezdinde taninmalar1 gerektigini ifade etmislerdir. Ayrica Filistindeki Ingiliz mandasinin sona
ermesi yoniinde ¢agrida bulunmuglardir. Filistin Bag Hahamligi, Ortodoks Yahudiler adina
Agudas Israil’'in béyle bir girisimde bulunmasini elestirmistir. Filistin Bag Hahamligy, Filistindeki
Ingiliz manda yénetiminin sorunlari en kisa siirede ¢ozecegine dair inancinin tam oldugunu
agtklamistir. Bundan dolayr Yahudi halkinin sabirsizlikla bekledigi Filistin sorunun ¢6ziimiinii

geciktirici her tiirlii girigimin engellenmesi gerektigini belirtmistir.* Bu noktada, Agudas Israil'in

20 Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/19498/2413, 10 Nisan 1922.

*! John Madeley, “Religion and State”, Routledge Handbook of Religion and Politics, ed. Jeffrey Haynes (New York:
Routledge, 2009), 176-177.

2 Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/19498/2413, 4 Temmuz 1922.

#  Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/13060/2413, 21 Nisan 1921.
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basarisizlik nedenlerinin sadece dis baskilara m1 dayandigi sorusu giindeme gelmektedir. Agudas
[srail'in, Filistinde bagarili olamamasinin nedenleri arasinda Ingiliz mandasinin veya Siyonist
baskilarin etkisi olmakla beraber, 6rgiit i¢i ¢ekismelerin oldugu bilinmektedir. Ayrica érgiitiin
karar alma siireglerinde hahamlarin dogmatik yaklasimlarinin etkili oldugu ve bu durumun siyasi
aktivizmi sekteye ugrattig1 goriilmektedir.

Agudas Israil, daha genis insan topluluklarina hitap edebilmek igin cesitli 6rgiitlenmelere
gitmistir. Ik olarak 1919 yilinda Ze€'irei Agudat Israel adinda bir genglik yapilanmasi
olusturulmustur. Daha sonra 1922 yilinda Poalei Agudat Israel ismiyle bir is¢i hareketi ihdas
edilmistir. Agudas Israil, 1929 yilinda Neshei Agudat Israel ile bir kadin hareketi ortaya
cikartmistir. Ozellikle genglik orgiitlenmesi, Filistine gé¢ konusundaki aktif faaliyetleri ile
Siyonist Orgiitten ayr1 olarak, Filistine Yahudi go¢lerini organize etmistir.» Agudas Israil'in net
bir bagar1 elde edememesinin bir dier sebebi, 6rgiit igerisindeki kurumsallagsma eksikligidir.
Ozellikle Poalei Agudat Israel gibi isci hareketi ile iist diizey kadrolar arasinda fikri tartismalar
meydana gelmekteydi. Bu durum, Agudas Israil'in icerisinde boliinmelerin artmasina sebep
olmustur. Agudas Israil kendi biinyesinde olusturdugu yeni orgiitlenmeler sayesinde, Filistin
konusu ile ilgili daha fazla faaliyetin igerisine girmistir. Ote yandan, Ingilterenin Siyonist Orgiit
ile diger Yahudi orgiitleri arasinda bir denge olusturamadig1 goriilmektedir.

3. Agudas Israil’in Diger Yahudi Orgiitleri ile iligkileri

Agudas Israil gerek Filistin gerekse Yahudilerin temsiliyetiyle diinyada taninirligini arttirma
ve devletler nezdinde kabul gorme hususlari bakimindan diplomatik faaliyetlerine devam
etmistir. Bunun yani sira, Siyonist Orgiit de Filistindeki diger Yahudi érgiitleri ile iligki
gelistirmeye calismaktaydi. Bu kapsamda, 1925 yilinda Yahudi Ajansi sifatini kullanarak,
Kudiisteki Askenaz Yahudileri ile goriismiistiir. Askenaz Yahudileri, laik ve sekiiler bir ideolojiye
sahip Siyonist Orgiit ile birlesme fikrine uzak durmaktaydi. Ayrica ayni tarihte, Siyonist Orgiit ile
Agudas Israil arasinda 5-6 Mayis 1925 tarihinde Londrada bir goriisme gerceklesmistir.
Toplantida, Agudas Israil'i Kudiis'ten Haham J. Horowitz, Varsovadan T. Hurwitz, Viyanadan Dr.
Pinchas Kohn, Frankfurttan Jacob Rosenheim ve son olarak Baselden S. Guggenheim temsil
etmislerdir. Siyonist Orgiit tarafinda ise Dr. Ch. Weizmann, Drs. B. Feiwel, G. Halpern ve Haham
Dr. S. Daiches goriismeye katilmislardir. Tki 6rgiit arasinda yapilan goriismelerde, Filistindeki
Araplarin topraklarina el koyma, Filistine Yahudi gocti, Filistindeki Yahudi cemaatlerinin statiisii
ve Agudas Israil'in Yahudi Ajansrnda temsil edilmesi konular1 giindeme gelmistir. Her iki 6rgiit,
Araplarin topraklarinin ele gegirilmesi ve go¢ konularinda anlagmaya varmalarina ragmen bu iki
konunun, yetkili organlarin onayina sunulmasi gerektigi konusunda karara varmislardir.
Filistindeki Yahudi cemaatler ile ilgili tiiztiglin olusturulmas: icin komisyon kurulmustur. Son
olarak, Agudas Israil'in Yahudi Ajansrna dahil olmasi konusuna iligkin goriismeler ertelenmistir.>

Agudas Israil, Siyonist Orgiit ile bir rekabet icerisindeydi. Iki orgiit arasinda gergeklesen
toplantilarda Agudas Israilin arzu ettigi hususlar tam manasiyla gerceklesmiyordu. 11 Ekim
1925’te Agudas Israil tarafindan Milletler Cemiyetine bir dilek¢e gonderilmistir. Bu dilekge,

% Tiirem, “Ortodoks Yahudilikteki Mesih Inancinin Siyonizme Etkileri’, 34.
»  Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/43897/2413, 23 Ekim 1925.
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Filistindeki Yahudi Askenaz Toplulugu olan Waad Hair tarafindan hazirlanan bir dilekgeyi
destekler nitelikteydi. Bu dilek¢e Agudas Israil, Waad Hair’in dini ve siyasi hususlarin ayrilmaz
bir sekilde birbirine bagli oldugu ve dini kurallarin siyasi faktorlere tabi tutuldugu Waad Leumi
Ulusal Konseyine dahil olmaya zorlanmasinin kabul edilemez olduguna isaret etmektedir.
Filistindeki Yahudi Askenaz Toplulugunun bagimsiz bir dini topluluk oldugunu vurgulamistir.
Ancak Filistindeki Manda Hiikiimeti ise Agudas Israil'in Askenaz Yahudileri hakkindaki
iddialarim1 gergeke¢i bulmamustir. Filistinde mevcut Yahudi sayisinin 140.000 oldugu ifade
edilerek, bunlardan sadece 6.000’inin Waad Hair mensubu oldugu belirtilmistir. Askenaz Waad
Hair, Manda Hiikiimetine resmi taninma igin bagvuruda bulunmus ancak ayr1 bir cemaat veya
resmi bir cemaat statiisiinde taninmayacaklar1 kendilerine bildirilmistir. Ayrica Manda
Hiikiimeti, Askenaz Waad Hair'in, Waad Leumiye dahil olmasinda higbir zorlamanin
yapilmadigini ifade etmigtir. Yukarida belirtilen Yahudi cemaatler ile ilgili tiiziik, 15 Subat 1926da
resmi gazetede yayimlanmistir. Bu tiiziige gore, ig islerinde 6zerklige sahip bir dini toplulugun
orgiitlenme girisimi, toplulugun kendisine birakilmistir. i¢ islerinde 6zerk ifadesi ile, hangi hak
ve yetkilerin kastedildigi belirtilmemistir. Ayrica, dini topluluk ibaresi ile neyin {izerinde
duruldugu tizikte anlagilmamaktadir. Unutulmamalidir ki Filistinde Misliimanlar ve
Yahudilerden sonra gelen en 6nemli dini unsur Hiristiyanlardir. Hiristiyanlar, ayr1 bir dini
topluluk olusturmak isterlerse, ortak bir 6rglit mii kurmalar1 gerekecek yoksa Ortodoks Rum,
Katolik Rum veya Protestan Rum seklinde ayr1 ayr1 6rgiitlenmelerine izin mi verilecektir? sorular:
bu dénemde ¢okga tartisilmistir. Askenaz Waad Hair Orgiitii, kadinlarin oy kullandigi ve kamu
sertifikalarinin kendi mezheplerine ait olmayan yetkililer tarafindan verildigi Siyonist Orgiite
girmeyeceklerini bir kez daha belirtmislerdir. Agudas Israil, tiim medeni iilkelerde Ortodoks
Yahudilerin yasadigini sdyleyerek, Ingilterede ulusal mevzuatlara bagli olarak yasayan ve Ingiliz
mahkemelerine tabi olan bir Ortodoks Yahudinin herhangi bir sikint1 yasamadan hayatini idame
ettirdigini ifade etmistir. Ancak ayni durumun, Filistinde yasanmadigini vurgulamistir.** Bu
noktada Siyonist Orgiit, kadinin kamusal alanda daha fazla yer alabilmesi icin, politik ve
ekonomik sisteme daha fazla hakim olmasi gerektigini fark etmistir. Bu analiz kategorisi,
Protestan ahlakinin, is ve aile hayatindaki isleyisi, akilc1 temellere oturtmasi sonucu ortaya
¢ikmigtir.”

Siyonist Orgiit, Agudas Israil'in faaliyetlerini yakindan izlemekteydi ve bu érgiitiin geleneksel
Yahudiligi temsil etme noktasinda basarisiz oldugunu diisiinmekteydi. Geleneksel Yahudiligin
savunucusu yiiz binlerce kisinin, Siyonist Orgiitiin bir iiyesi oldugunu ve bu Kkigilerin Siyonist
faaliyetlerde aktif bir gekilde gorev aldiklarini belirtmistir. Ayrica Siyonist Orgiit, Yahudi Ajans
biinyesinde faaliyetlerini yiiriitiirken, kendisini Yahudi halkinin bir temsilcisi olarak
gormekteydi. Siyonist Orgiit, Yahudiler arasinda ayrim yapmadiginmi ve Agudas Israil mensubu
kisilerin ayricalikli bir konumda olmadiklarini iddia ediyordu.* Filistinde bu donemde Askenaz
Yahudileri ile Agudas Israil mensuplar1 beraber hareket etmeye baglamislardi. Bu iki érgiitiin
Filistinde kendi inanislarina bagl bir sekilde yasadiklari bilinmektedir. Ingiliz Avukat Horace

¢ Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/43897/2413, 25 Haziran 1926.
¥ Mary Douglas, “The Effects of Modernization on Religious Change”, Daedalus 111/1 (1982): 15.
#  Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/43897/2413, Haziran 1926.
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Barnet Samuelin, Milletler Cemiyeti Genel Sekreterligine 20 Arahk 1927de gonderdigi
dilekcede, Filistindeki Askenaz Yahudileri iyelerinin, koser et yiyebilmeleri i¢in kendi
yontemleriyle et kesme haklarinin olduguna dair vurgu yapilmistir. Bu konuyla ilgili hem Agudas
Israil hem de Askenaz Waad Hair iiyelerinin, kendi inandiklari sekilde hayvan kesimi
yapmalarina dair iki yil 6nce Yiiksek Mahkemenin 6nemli bir karari mevcuttur. Boylece,
Filistindeki mevcut Manda Hiikiimetinin, fiziksel olarak bir miidahalede bulunmas:
yasaklanmustir.” Siyonistler, modernizmin siyasal yoniinii temsil ettiklerini savunarak, ahlaka
dayali ya da Yahudi dini vecibelerine dayanan bir y6netim anlayisinin evrensellik ilkesiyle
bagdagmayacagini diistinmekteydiler.* Modernizmin kamusal alanda gii¢ kazanmasiyla, sekiiler-
dini yapilar arasindaki ¢atismalarin artmasi muhtemeldir.

Mizrahiler, Siyonist Orgiit ile hareket etme karari alinca, Ortodoks Yahudilik igerisinde
Agudas Israil ile Mizrahiler arasindaki béliinme derinlesecekti. Agudas Israil'in fikirleri ve
eylemleri, Hasidik liderler ve bagimsiz hahamlar tarafindan elestirilmekteydi. Bu kisiler,
Mizrahiler ile Siyonist Orgiit arasindaki yakinlagmayr dogal bir durum olarak
degerlendirmekteydiler. Agudas Israil'in Ortodoks Yahudilik yasaminda canliligin kaybolmasina
neden olduklarini belirtmiglerdir. Agudas Israil, yaganan bu gelismeler kargisinda, kendisini ift
cepheli bir savagin icerisinde bulmustur. Agudas Israil, 6zellikle Birinci Diinya Savast ve Dogu
Avrupada Yahudiligin gerilemesiyle beraber, biiylik zarar gérmistiir. Ayrica bu donemde
Siyonizmw’in diinya genelinde Yahudiler arasinda popiiler bir ideoloji haline geldigi
unutulmamalidir.”

Agudas Israil, Siyonist Orgiitiin kendisini kontrol etmesine hicbir zaman izin vermemistir.
1920’li yillar boyunca Agudas Israil gerek Milletler Cemiyeti gerekse Ingiliz yetkililer nezdinde
bagimsiz bir Yahudi topluluk seklinde taninmak i¢in girisimlerde bulunmustur. Agudas Israil, bu
konuda yeterince bagar1 gosterememis olsa bile, Siyonistlerin Filistinde Yahudi dini yagami
iizerinde tam kontrol saglamay1 amagladiklari mevzuatin, ingilizler tarafindan kabul edilmesini
engellemistir.” Filistinde yagayan ve Agudas Israil'in énde gelen isimlerinden Jacob Israel de
Haan, ilk olarak 1922 yilinda Devlet Hukuk Okulunda (1925 yilinda adi Ibrani Universitesi
olarak degistirilecek) vermis oldugu dersler sirasinda gelistirdigi Siyonizm karsiti gorisleri
sebebiyle, dgrencileri ve meslektaslar1 tarafindan elestirilmistir. Okul yonetimi De Haan’, siyasi
soylemlerini terk etmesi konusunda uyarmaktaydi. 1924 yilinda Misir {izerinden Kudiise gelen
Ingiliz basin baronu Lord Northcliffe ile yolculuk yapan De Haan, Northcliffe ile arkadas olmay1
basarmis ve onu Siyonistlerin niyetleri konusunda uyarmistir. Ayrica bu dénemde De Haan,
Siyonizme kars1 hareket eden Agudas Israil ile Araplar arasindaki baglantiyr kuran énemli bir
isim olarak 6n plana ¢ikmistir. De Haan ile Agudas Israile bagkanlik eden Haham Sonnenfeld,

Filistin konusunda Araplarin 6nde gelen isimleri ile gériismekteydiler. Bu kapsamda, Miisliiman-

»  Milletler Cemiyeti Arsivi, 6A/224/224, 20 Aralik 1927.
% Uriel Abulof, “The Roles of Religion in National Legitimation: Judaism and Zionism’s Elusive Quest for Legitimacy”,
Journal for the Scientific Study of Religion 53/3 (Eyliil 2014): 523.

' Wein, Triumph of Survival: The Story of the Jews in the Modern Era 1650-1990, 257-258.

> Yakov M. Rabkin, A Threat from Within: A Century of Jewish Opposition to Zionism, gev. Fred. A. Reed (Londra &

New York: Fernwood Publishing/Zed Book, 2006), 138.
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Hiristiyan Dernegi Bagkani ile Filistin ve Ammandaki Arap Komitesiyle yogun goriismeler
yapmaktaydilar.®

Biitiin bu gelismelerin akabinde Subat 1924’te De Haan ile Haham Sonnenfeld, Serif
Hiiseyine bir mektup gondermislerdir. Mektupta, Ortodoks Yahudilerin bariscil bir topluluk
olduklar belirtilmis ve Filistin'in gelecegi konusundaki tiim tartisma zeminlerinde yer almak
istedikleri vurgulanmistir. Mektubun devaminda, Yahudilerin Filistindeki Arap komgular ile iyi
gecinecekleri ve bolgede baris ve refah ortaminin biitiin dini gruplar icin saglanacag: ifade
edilmistir. Mektup, Siyonizm’in, Arap topraklarinda yasayan Yahudilere zarar verdigi bilgisi ile
sona ermistir. Bu siireste De Haan, Serif Hiiseyin'in oglu Emir Abdullah ile siki iliskiler
gelistirmistir. Emir Abdullah, Filistinde bir Yahudi Devleti kurulmamas: sartiyla, Yahudilerin
Filistine go¢ etmesini onaylayan bir belge imzalamistir. Boylece, bu belge ile Yahudilerin kolektif
bir sekilde Filistin topraklarina go¢ etmesi onaylanmistir. Siyonistler, De Haan1 kendi politikalar1
icin bir tehdit olarak gérmiislerdir. Ayrica Siyonist Orgiit, Filistindeki Yahudilerin tek temsilcisi
olma unvanini kaybetme korkusu yasamistir. Bu gerekeeler sebebiyle Haziran 1924 tarihinde De
Haan, Siyonist Orgiite bagl Haganah* tarafindan &ldiiriilmistiir.* Agudas Israil'in iligki agin
genisletmesiyle beraber, Siyonist Orgiit tarafindan bu durum tehdit olarak algilanmustir. Siyonist
Orgiitiin bu tutumu, ¢ikarinin tehlike altinda oldugu bir durumda, diger Yahudi érgiit liderlerinin
kanin1 dékmekten geri durmayacagini gostermesi agisindan Snemlidir. Emir Abdullahin,
Filistindeki Yahudi go¢iine onay vermesi Siyonistlerin politikalar1 ile uyusuyor gibi goziikse bile,
Siyonist Orgiit, Filistinde kendisini Yahudilerin tek temsilcisi olarak kabul ettigi icin béyle bir

goriigmenin yaganmasini asla tasvip etmemistir.

4. Agudas Israil’in Siyonistler ile Devam Eden Miicadelesi

Agudas [srail'in Filistin direktérii M. Blawnun 1 Kasim 1926da Milletler Cemiyetine
gonderdigi mektupta, Kudiis, Tel-Aviv, Yafa, Tiberya, Safed, Petah Tikva, Hayfa ve El-Halilde
yagayan yaklasik 7.150 Ortodoks Yahudi ailesi tarafindan imzalanan dilek¢enin 6nemli oldugu ve
bu dilekgede, dinsiz Siyonistlerin Filistindeki Yahudi cemaatlerinin érgiitlenmesinde Tevratin
otoritesini tanimadiklar1 belirtilmistir. Siyonist Orgiit yonetiminde, Sabat giiniine saygisizlik
edenler, kadinlar ve Yahudilerin dini gelenekleri ile alay edenler gérev yapmaktaydilar. Bu
gerekgelerden dolayi, Filistindeki Yahudi Cemaati Tiiziigi'nde Agudas Israilin bagimsiz bir
orgiitlenme seklinde oldugunun kabul edilmesi ile Ortodoks Yahudiler i¢in tam 6zgiirliik talep
edilerek, mektup hitama ermekteydi.** Milletler Cemiyetine gonderilen bu mektup, Siyonist
Orgiit tarafindan dikkatle takip edilmis ve konu ile ilgilenmek tizere Kudiis'teki Bélge Komiserligi

33

Nathan Witt, “Jacob Israel de Haan: A Queer and Lapsed Zionist in Mandate Palestine”, Jerusalem Quarterly 87
(Giiz 2021): 88-96.

#  Haganah, 1921'de Kudiis'te kurulan ve 1948 yilina kadar Israil Devletinin kurulmast i¢in faaliyet gdsteren Siyonist
askeri bir orgiitiin adidir. Haganah, Filistinlilerin yurtlarmi terk etmeleri igin ve Filistinde Siyonist bir devletin
kurulmasinin 6niinde engel olarak goriilen tiim unsurlara kars1 gesitli teror eylemleri gergeklestirmis; ayrica
bugiinkii Israil ordusunun ¢ekirdegini olusturmustur. Sarah Ozacky-Lazar & Mustafa Kabha, “The Haganah by
Arab and Palestinian Historiography and Media’, Israel Studies 7/3 (2002): 46-47.

»  Rabkin, A Threat from Within: A Century of Jewish Opposition to Zionism, 138-139.

*  Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/61668/2413, 1 Kasim 1926.
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gorevlendirilmistir. Bolge Komiser Yardimcisi E. Keith-Roach tarafindan hazirlanan raporda,
imzacilarin ¢ogunun Sefarad ve Buhara kokenli Yahudiler olduklar: tespit edilmis olup, Sabatin
ve Yahudi dini yasalarin ¢ignenmesini protesto eden bir belge imzaladiklarini ifade etmislerdir.
Sahislar, imzaladiklar1 belgenin Agudas Israil'in siyasi faaliyetleri ile baglantisi olabilecegi
konusunda bir bilgilerinin olmadigini vurgulamislardir. Bundan dolayi, bir¢ok imzanin
sinagoglarda, belgenin amaci hakkinda yeterli agiklama yapilmadan imzalandig1 anlasiimistir.
Raporun sonunda, gelismelerin Agudas Israil’in ifade ettigi gibi cereyan etmedigi ve bundan
dolay1 da imzalanan dilekgenin 6nemsiz oldugu belirtilmistir.” Agudas Israil gibi dini bir grubun,
kutsal ve uhrevi igerikli faaliyetlerinin yani sira “diinyevi” konulara daha sik miidahil oldugu
gorilmektedir. Bu durum, Bat1 mengeili teorik tartismalarda, sekiilerlesmenin doruk noktasi
olarak degerlendirilmekte ve tamamen diinyevi meselelerle ilgilenen bir toplum yapisi iginde,
diger bireylerden kolayca ayirt edilemeyen bir dini grubun varhigiyla agiklanmaktadir. Bu
baglamda sosyolog Harold W. Pfautz, dini hareketlerin toplumsal yapiya entegre olma durumunu
sekiilerlesmenin bir gostergesi olarak yorumlamaktadir.*

1930’l1 yillarin baginda, Yahudi genglere Filistinde yerlesme imkani sunma konusunda yogun
caba harcayan Siyonistler, bu cercevede Agudas Israil'in segmen Kkitlesine ulagmaya
calismaktaydilar.® Siyonistler, Milletler Cemiyeti Manda Komisyonuna sunduklar1 1930
yilindaki raporda, Agudas Israil'in muhalefetin organi oldugunu ve gerek kadin segmenleri
sapkin gormesi sebebiyle gerekse Yahudi cemaatinin dini egitim konusunda kisithiliklara sahip
olmasini 6rnek gostererek, bu orgiitiin Filistinde yapilacak secimleri boykot edecegini ifade
etmistir. Ancak Agudas Israilin boykot ¢agrisinin Filistindeki Yahudiler nezdinde pek etki
yaratmadig1 raporda vurgulanmigtir. Agudas Israil, muhalif bir organ olarak adlandirilmalarinin
dogru bir yaklagim olmadigini ¢iinkii kendilerinin sapkin bir topluluk olmadiklarini belirtmistir.
Aksine Agudas Israil, Yahudiligin en saf halini temsil eden ve diinyadaki Yahudiler tarafindan da
kabul goren bir drgiittiir. Agudas Israil, Yahudilikte Liberal ve Siyonist gruplari muhalif olarak
goérmektedir. Ayrica Agudas Israil, Filistinde dini egitim veren Siyonist kurumlarin, geleneksel
Yahudi dogmasina tamamen zit olduklarini ve genglerin Yahudilikten uzaklagmalarina sebep
olduklarini belirtmistir. Agudas Israil, Filistinde tiim Yahudilerin &rgiitlii topluluk olmalar1 ve
Yahudi dininin anayasada yer almasi konularinda ¢aba sarf etmesine ragmen, Siyonistler bu
duruma engel olmak igin Yahudi topluluklar arasinda sadece kendilerini tek yetkili olarak kabul
etmislerdir. Siyonistlerin, anayasada dini hukukun baglayic1 giiciinii reddetmelerinin sebebi, 6zel
yasamlarinda $abat’a saygisizlik eden kisileri liderleri olarak benimsemelerinin imkansizligini
beraberinde getirecek olmasidir. Se¢ime katilim oranlarina bakildiginda, 65.000 kisiden olusan
Kudis, Tiberya ve Safed’teki Yahudilerin sadece 10.058’i secimde oy vermistir. Ancak 59.000
kisinin yagadig1 Tel- Aviv ve Hayfada yaklagik olarak 24.000 kisinin secime katildig1 bilinmektedir.
Bu farkin nedeni ise Tel- Aviv ve Hayfada yasayan Yahudilerin ¢ogunlukla sekiiler Yahudilerden

¥ Milletler Cemiyeti Arsivi, 1/61668/2413, 23 Subat 1927.
*  Larry Shiner, “The Concept of Secularization in Empirical Research’, Journal for the Scientific Study of Religion 6/2
(1967): 211.

¥ Gershon Bacon, “Imitation, Rejection, Cooperation: Agudat Yisrael and the Zionist Movement in Interwar Poland’,

The Emergence of Modern Jewish Politics: Bundism and Zionism in Eastern Europe, ed. Zvi Gitelman (Pittsburgh:
University of Pittsburgh Press, 2003), 92.
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miitesekkil olmasidir. Kudiis, Tiberya ve Safed’te yasayan Yahudiler ¢ogunlukla Ortodoks
Yahudilerdir. Siyonistlerin, kadinlar1 yonetime almasmna karsilik olarak, inanglarina gore
kadinlarin Yahudi cemaatinin yonetiminde bulunmalarinin yasak oldugunu belirtmislerdir.
Ayrica $abata hakaret eden ve koser et yemeyen birinin Yahudilerin oérgiitlenmelerinde yer
almasinin imkansiz oldugunu vurgulamislardir.® Bu noktada, Agudas Israil'in bu ¢abalarinin
Siyonist hareketin gii¢ kazanmasina dogrudan ya da dolayli olarak katki saglayip saglamadigi
sorusu giindeme gelmektedir. Agudas Israil'in Siyonist karsitligi ideolojik temelli bir durus olarak
ortaya ¢ikmis olsa da, bu durum uygulamada Siyonistlerin uluslararas: toplum nezdinde daha
fazla destek gormesiyle sonuglanmugtir. Ayrica Siyonistler her platformda, Agudas Israil'in,
ayrigtirici bir hareket oldugunu ifade etmiglerdir. Bu cercevede, Agudas Israil, Siyonistler
tarafindan Filistindeki Yahudi toplumunun tek bir ¢at: altinda bir araya gelmesinin 6niindeki en
biiyiik engel olarak gdsterilmistir. Agudas Israil'in siyasi olarak etkisiz kaldigi her durumda,
Siyonistlerin manevra alanini genislettigi sdylenebilir.

Filistindeki Yahudiler hakkinda Milletler Cemiyeti Daimi Manda Komisyonuna
memorandum gonderen Waad Leumi Ulusal Konseyi, Agudas Israil'in Filistinde ayr1 bir Yahudi
cemaati olarak taninmasinin sakincalarini ortaya koymaya c¢aligmistir. Memoranduma gore,
ulusal yurt kavrami, uzak gelecekte gerceklestirilecek bir tilkii degil, aksine en yakin zamanda
ihdas edilmesi gereken bir durumdur. Ulusal yurt siirecinin, yaklasik iki nesil énce baslatildig1 ve
Balfour Deklarasyonu ile Filistindeki 1ngiliz mandast yonetimi gibi gelismelerin, agamali bir
sekilde cereyan ettigi ifade edilmistir. Filistindeki ulusal yurdun kurulmast i¢in bir 6zne ve bir
nesne gereklidir. Bu siirecin 6znesi, Yahudi halk: yani Filistindeki Yahudi niifusudur; nesnesi ise
Filistindeki Yahudi Ulusal Yurdudur. Bu yurdun, tek ve bdliinemez olabilmesi i¢in Filistinde iki
veya daha fazla Yahudi orgiitiin yonetimde s6z sahibi olmamasi gerekmektedir. Eger Filistindeki
Ingiliz manda yénetimi, birlesik bir Yahudi toplulugu anlayisindan vazgegerse ve Ortodoks
Yahudilerin taleplerini yerine getirirse, benzer talepler diger Yahudi topluluklarindan da
gelecektir. Bu durumda, Filistindeki Yahudilerin ulusal birligi tehlikeye girecektir. Agudas Israile
gore, Filistinde Tiirklerin rejimi altindaki tiim Yahudiler, tek bir topluluk olarak
degerlendirilmekteydiler. Ancak Filistinde Ingiliz yénetimi hikim olunca, Yahudilerin taninmast
sorunu giindeme gelmistir. Dini, kamusal alanda temel bir unsur olarak gérmeyen Yahudiler ile
Ortodoks Yahudiler ayr1 ayr1 anayasa taslagi hazirlamiglardir. Ortodoks Yahudilerin taslag,
Ingiliz yonetimi tarafindan reddedilmistir. Yahudi dininin gelenegini siirdiiren ve kamusal alanda
Yahudi dininin @stiinliiglini kabul eden Ortodoks Yahudiler, dini, kamusal yasamin temel bir
unsuru olarak gérmeyen bir toplulugun yonetimi altinda yasamaya itiraz etmislerdir. Agudas
Israile gére, Osmanli yonetimi altinda Filistinde cogunlukla Ortodoks Yahudiler mevcuttu ancak
Ingiliz yonetimiyle beraber, Filistine Yahudi go¢ii yaganmus ve liberal goriisteki Yahudilerin orani
artmistir. Ingiltere, liberal goriisteki Yahudileri muhatap kabul ederek, ydnetimde onlarin
olmasint saglamustir. Boylece, Filistindeki Yahudiler arasindaki ayrim keskinlegmistir.*
Yukaridaki tartigmalar, kapsayici bir Yahudi kimliginin ne oldugu sorusunu giindeme

getirmektedir. Ortodoks Yahudilerden ateistlere kadar uzanan genis yelpazede, farkli inang ve

0 Milletler Cemiyeti Argivi, C.P.M. 1246-1295-Volume 29/1277, 8 Kasim 1931.
# Milletler Cemiyeti Arsivi, C.P.M. 1400-1450-Volume 32/1402, 21 Haziran 1933.
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yasam tarzlarina sahip bireyleri biitiinciil bir ulus kimligi altinda birlestirmek oldukg¢a zordur.
[srail Devleti, gegmisten giiniimiize Yahudiligin tanimina iligkin tartigmalarla zaman zaman
sarsilmis; dindar ve laik Yahudiler arasindaki anlasmazliklar, kimi zaman hiikiimetlerin
istikrarini tehdit edecek boyutlara ulagmustir.*

Ingiltere, Filistindeki Yahudiler arasindaki bu ayrigmalara bir son vermek niyeti icerisindeydi.
Bundan dolayi, bu konuyla ilgili Milletler Cemiyeti biinyesinde farkli oturumlarda Ortodoks
Yahudilerin durumu sik sik giindeme gelmistir. Yahudi cemaatler ile ilgili tiiziigiin
yaymlanmasindan sonra, Filistindeki Ortodoks Yahudi gruplar ile Milletler Cemiyeti arasinda
yogun bir dilekge trafigi yasanmusti. Sikéyet dilekgeleri incelendiginde, Ortodoks Yahudilerin ¢ok
sayida magduriyet yasadigi goriilmistiir. Ornegin; evlilik ve bosanma hadiselerinde yasal
diizenlemelerin eksikligi sebebiyle, Ortodoks Yahudiler problemler ile karsilasmaktaydilar.
Ortodoks Yahudilere gore, birgok iilkede hiikiimetler, yasal olarak Yahudileri ayr1 bir topluluk
olarak kabul etmislerdir. Almanya, Macaristan, Cekoslovakya ve Romanyada Yahudiler, 6ncelikle
ayr1 bir topluluk olarak kabul gérmiisler ayrica Yahudiler icerisindeki Ortodoks Yahudiler de ayr1
bir grup olarak degerlendirilmislerdir. Ancak dini goriis farkliliklarinin yogun oldugu Filistinde,
Ortodoks Yahudilerin dini gereksinimleri yeterli bir sekilde karsilanmamstir. Ortodoks
Yahudiler, yasal olarak dini mahkemelerden mahrum birakildiklari i¢in, bolge mahkemelerindeki
laik Yahudilerin yarg: yetkisine bagvurmak zorunda kalmaktaydilar. Ancak Ingiltere, Yahudi
cemaatlerinin kendi derneklerini kurma ile dini ve kiiltiirel faaliyetlerini diledikleri gibi
diizenleme konusunda serbest olduklarini ifade etmekteydi. Ayrica, Osmanli hukuku uyarinca
Yahudi cemaatleri, kendi sinagoglarini dernek seklinde tescil ettirebilmekteydiler. Ancak
derneKkler, tiyeleri iizerinde vergilendirme veya yarg: yetkisi gibi konularda soz sahibi degildiler.
Yahudi cemaatlerinin hahamlari, cemaat tyelerinin evliliklerini kutsayabiliyorlardi ancak bu
evlilikler sadece ftilkedeki yasalar tarafindan taninmaktaydi. Ayrica, bosanma konusunda
hahamlar, cemaat {iyelerinin boganmalarina izin verebiliyorlard: ancak boganmalar sadece sivil
mahkemeler tarafindan onaylanirsa gegerlilik kazaniyordu.® Ingiltere, Filistindeki farkli Yahudi
gruplarina ozgiirliikler sagladigina inanmaktaydi. Bundan dolayi, Yahudi cemaatlerinden gelen
ayr1 bir topluluk olarak taninma talepleri konusunda tereddiitlii bir tutum sergilemistir.

Filistinde 2 Haziran 1935 yilinda diizenlenen Hahamlar Konferans: sonunda 6nemli kararlar
alinmigtir. Buna gére, Israil hukuku, ilkeleri ve kurallariyla Filistindeki ve diasporadaki tiim
Yahudiler icin tek ve béliinmezdir. Agudas Israil ile diger Ortodoks Yahudiler arasinda dini ve
ritiiel agidan hi¢bir ayrilik bulunmamaktadir. Son olarak hahamlar, Filistinde iki ayr1 cemaatin ve
mahkemenin kurulmasinin dini ve ulusal bir giinah oldugunu belirtmislerdir. Bu ¢ercevede,
Musanin hukukuna inanan tiim Yahudilerin tek bir cemaat altinda bulunmas: gerektigi ifade
edilmistir. Hahamlar, Filistinde bir béliinme yaratmasi tehlikesine karsi Agudas Israil’i
uyarmislardir.# Hahamlar Konferansinda alinan kararlar, Agudas Israil'in aleyhine olmustur.
Agudas Israil'in Filistinde resmi olarak ayri bir Yahudi cemaati olarak taninmasina iligkin,

4 Roselle Tekiner, “Race and the Issue of National Indentity in Israel’, International Journal of Middle East Studies

23/1 (1991): 45.
4 Milletler Cemiyeti Argivi, C.P.M. 1284, 19 Temmuz 1931.
*  Milletler Cemiyeti Arsivi, 6A/1284/668, 12 Eyliil 1935.
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Milletler Cemiyetine dilekgeler génderilmeye devam edilmistir. Agudas Israil cemaatine bagh
ABDde yagayan Ortodoks Yahudi Yakov Michel Heller, 17 Temmuz 1939da Milletler Cemiyetine
gonderdigi dilekcede, Filistinde Araplar ile Yahudilerin iligkilerine ¢ok fazla odaklanildigini ve
Yahudiler arasinda ciddi i¢ sorunlarin oldugu gergeginin gérmezden gelindigini savunmustur.
Agudas Israil'in Filistinde kendi okullar: iizerinde denetimi bulunmasina ragmen, bu grup ayr
bir cemaat olarak kabul edilmemektedir. Siyonistler, Yahudi Ajansi aracilifiyla, Filistine ¢ok
sayida Siyonist'in gd¢ etmesini saglamiglardir. Ancak, Agudas Israil mensubu kisilerin Filistine
go¢ etmeleri her seferinde engellenmistir. Siyonistlerin, Filistinde giicii ele ge¢irmeleriyle beraber,
Ortodoks Yahudiler i¢in hapis hayat1 baglamistir. Boylece, Ortodoks Yahudiler Filistinde, ikinci
sinif Yahudi konumuna diismiiglerdir. Filistindeki manda y6netimi anayasasi 4. maddesine gore,
Yahudi Ulusal Yurduw'nun kurulabilmesi hedefiyle Siyonist Orgiit, diger Yahudi cemaatlerin is
birligini saglamak i¢in Ingiliz Hiikiimeti ile istisare halinde olacakti. Ancak Siyonistler, Yahudi
Ajanst'ni kendi ideolojileri ekseninde yoneterek, Agudas Israil’i saf digt birakmugtir. Son olarak,
Ortodoks Yahudilerin, Siyonist Yahudiler ile uzlagmasinin miimkiin olmadigi dilek¢ede
belirtilmistir.® Agudas Israil gibi dini gruplarin modern devlet fikrine kars1 ¢ikmalari, ulusal
kimlik ve kamu politikalar1 agisindan anlagmazliklari beraberinde getirmektedir. {leriki yillarda,
bu anlagmazliklar, koalisyon kavgalarina ve dini-sekiiler partiler arasinda biit¢e ¢ekismelerine
evrilecektir.*

Yahudiler arasinda igte yasanan tartismalar devam ederken Ingiltere, Filistin hakkinda yeni
kararlar almisti. Ingiliz Hitkiimeti tarafindan May1s 1939da Filistin hakkinda yayinlanan Beyaz
Biilten, Ingiltere’nin gelecekteki Filistin politikasin1 gozler 6niine sermekteydi. Beyaz Biiltene
gore, Filistine Yahudi gogiiniin 6niine gegilmeye caligilacakti.” Ingilterenin aldigi bu karar,
Yahudiler arasinda tepkiyle karsilanmistir. Konuyla ilgili Agudas Israil'in Filistin direktorii M.
Blau, 30 Mayis 1939da Milletler Cemiyetine bir dilek¢e génderir. Buna gore, Beyaz Biilten'in
Filistindeki Yitksek Komisere Yahudilerin toprak edinme taleplerini kisitlayan yasalar ¢ikarma
yetkisi verdigi belirtilerek, Yahudi niifusunun Araplara oranla diisiik kalacagi vurgulanmistir.
Ingilterenin Balfour Deklarasyonu ile Yahudilere verdigi sozden geri dénmemesi gerektigi
dilekcede ifade edilmistir.*

Agudas Israil mensuplari hem Siyonistlerin hem de Ingiliz yonetiminin, Filistine go¢
konusunda engellemeleri ile karsilagmaktaydilar. Buna ragmen Agudas Israil, 2. Diinya
Savasr'ndan sonra, ABD ve Israilde aktif bir sekilde faaliyet gostermistir. Agudas Israil, Siyonistler
aleyhine gosterdigi ¢abaya ragmen, bagarili olamamistir. Bundan dolay, Siyonistler ile siirekli
kars1 karsiya gelmenin bir faydast olmadigini fark etmistir. Ozellikle 1930’lu yillarin ikinci
yarisinda Siyonistlere kars1 sert bir tavir sergilemekten vazge¢mistir. Bu duruma itiraz eden bir
grup Ortodoks Yahudi, 1935 yilinda Amram Blau (1894-1974) liderliginde yeni bir 6rgiitlenmeye
gitmistir. Bu grup, 1938 yilinda Neturei Karta (Sehrin Muhafizlar1) adini kullanmaya baglamustir.

# Milletler Cemiyeti Arsivi, 6A/32145/668, 17 Temmuz 1939.

% Asher Cohen & Bernard Susser, Israel and the Politics of Jewish Identity: The Secular-Religious Impasse (Baltimore,

Maryland: The Johns Hopkins University Press, 2000), 6.

¥ Michael J. Cohen, “Appeasement in the Middle East: The British White Paper on Palestine, May 1939”, The
Historical Journal 16/3 (Eylil 1973): 571.

#  Milletler Cemiyeti Arsivi, C.P.M. 2143, 16 Haziran 1939.

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047

134 Yusuf Dingel

Neturei Karta, Ortodoks Yahudiler igerisinde Siyonizme en ¢ok karsi ¢ikan gruptur. Ayrica,
Siyonizm ile Yahudiligin birbirinden ayrilmas: gerektigini savunmaktadir. Tanrr'y: inkar ettigi
gerekgesiyle Siyonizm’i, ateizm ile itham etmektedir.” Israil Devletinin 1948 yilinda
kurulmasindan sonra Agudas Israil, 1949da Israil Hiikiimetinin karsisinda yer almaktan
vazgegmis ve Israil Hiikiimetine katilmistir. Bunun sonucunda diger Ortodoks Yahudiler
tarafindan yogun elegtirilere maruz kalmigtir. Agudas Israile mensup olan yetkililer, Siyonist
ideolojinin faaliyetlerini iceriden Onleyebilmek icin bdyle bir yola bagvurduklarini
agiklamiglardir.® Yaganan bu gelismeler teorisyenlerin de goriiglerini etkilemigtir. Ornegin,
Ortodoks Yahudi olmayan diisliniir Mordechai Kaplan, modern diinyada Yahudiligin, politik
diizleme teslim oldugunu belirtmistir.”* Agudas Israil mensuplari, dini gerekgeler sebebiyle
hiikiimette bakan yardimcihig1 gorevlerini iistlenmislerdir. Ayrica Agudas Israil'in agtig1 okullar,
[srail'in kuruldugu ilk yillarda devletten yardim almaya baslamgtir. Israilde 1988 yilinda yapilan
segimlerde dini partilerin oylar1 %15 oraninda artmis ve Agudas Israil, 5 milletvekili ile Israil
parlamentosuna girmistir. Israildeki 1992 yilindaki secimlerde, Agudas Israil'in parlamentodaki
etkisi iyice azalmistir.® Son olarak, Israildeki 2019 segimlerinde ise Agudas Israil, merkez sag
koalisyonu igerisinde faaliyet gostermistir.*

Sonug

20. yiizythn baglarinda Ortodoks Yahudiligin siyasi ve toplumsal bir hareket olarak
sekillenmesinde énemli bir rol oynayan Agudas Israil, Yahudi toplumunun dini ve geleneksel
degerlerini koruma amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bu 6rgiit, 6zellikle Siyonizm'in sekiiler ve milliyetci
yaklasimlarina karsi, Tevratin otoritesini merkeze alan bir siyasi orgiitlenme modeli
gelistirmistir. Agudas Israil'in en 6nemli miicadele alanlarindan biri, Filistin meselesi olmustur.
Orgiit, Filistin'in Yahudiler i¢in kutsal bir toprak oldugunu kabul ederken, Siyonistlerin sekiiler
devlet anlayigina kars1 ¢ikmistir. Bu yaklagim, Agudas Israil ile Siyonist Orgiit arasinda derin bir
ayrismaya neden olmustur. Bu fikir ayriligi, oOzellikle Filistindeki Yahudi toplumunun
orgiitlenmesi ve temsiliyeti konusunda ciddi catigmalara yol agmistir. Agudas Israil, Siyonist
Orgiit'in Filistindeki Yahudi toplumunu tek bagina temsil etme ¢abalarina karsi ¢ikmig ve
kendisinin de Yahudi Ajansr'nda temsil edilmesi gerektigini savunmustur. Ayrica Agudas Israil,
Filistindeki manda ydnetiminin ihdas ettigi anayasada, ayr1 bir Yahudi topluluk seklinde hem
Ingiltereden hem de Milletler Cemiyetinden resmi taninma talebinde bulunmustur. Ancak,

Ingiliz mandas1 altindaki Filistinde Siyonistlerin etkisi daha baskin oldugu i¢in, Agudas Israil'in

# Ali Osman Kurt, “Anti-Siyonist Yahudiler: Neturei Karta ve {srail Siyasetindeki Yeri’, Dinler Tarihi Arastirmalari-

VIII, Biitiin Yonleriyle Yahudilik (Uluslararas: Sempozyum) (Ankara, 18-19 Subat 2012), ed. Asife Unal v.dgr.
(Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, 2008), 400-405.

Seda Ozalkan, Yahudilerin Siyonizm Karsithg:, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: Marmara Universitesi, 2017), 84.

' Suzanne Last Stone, “Religion and state: Models of Separation from Within Jewish Law”, ICON, 6/3-4 (2008): 639.
52 Tiirem, “Ortodoks Yahudilikteki Mesih Inancinin Siyonizme Etkileri’, 35-37.
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bu talepleri reddedilmistir. Bu durum, Ortodoks Yahudilerin Filistindeki siyasi siireglere
katilimini siirlandirmis ve Agudas Israil'in faaliyetlerini biiyiik l¢iide engellemistir.

Agudas Israil deneyimi, Yahudi kimliginin 20. yiizyildaki déniisiimiinii anlamak agisindan
onemli bir 6rnektir. Bu hareketin basarisiz olmasi, yalnizca siyasal temsilde yasanan kayiplarla
sinirli kalmamig; ayn1 zamanda dini kimligin kamusal alanda korunmasinin giigliigiine de isaret
etmistir. Bu gergevede, Agudas Israil'in diglanmasi, modern Israil Devleti'nin sekiilerlesme siireci
i¢in ideolojik bir zemin hazirlamis ve sekiiler Yahudi kimliginin kurumsallasmasina katki
saglamistir. Agudas Israil'in siyasi ve ideolojik faaliyetleri, dini cemaatlerin modern ulus-devlet
i¢cinde nasil marjinallestirildigini gostermesi agisindan da dikkat gekici bir 6rnektir. Geleneksel
yapilar, kiiresel siyasetin sekiiler normlar1 karsisinda kendilerini savunmakta zorlanmis, bu
durum din temelli Yahudi kimliginin kamusal temsiliyetini ciddi bi¢imde sinirlandirmigtir.

Agudas Israil, Siyonistlerin sekiiler egitim kurumlarina ve kadinlarin siyasi siireclere
katilimina kars: ¢ikarak, geleneksel Yahudi degerlerini korumaya ¢aligmistir. Ancak, Siyonizm’in
Yahudi diinyasinda giderek daha fazla kabul gormesi, Agudas Israil'in etkisini sinirlandirmistir.
Bu durum, geleneksel dini yapilarin, modernitenin sundugu yeni kimlik ve iktidar formlariyla
rekabet edemedigini gostermektedir.

Sonug olarak, Agudas Israil 6rnegi, sadece dini bir orgiitiin sekiilerlesme kargisindaki
miicadelesini degil, ayn1 zamanda Yahudi kimli§inin modern ¢agda yeniden sekillenmesini
anlamaya imkén tanimaktadir. Ayrica bu makale, 20. ylizyilin baglarinda Yahudi diinyasinda
yaganan dini ve siyasi gekismelerin, giiniimiiz Israil Devletinin kurulus siirecine olan etkilerini
anlamaya yardimci olmay1 hedeflemigtir. Agudas Israil 6rnegi, dini kimlik ile ulus-devlet kimligi
arasindaki gerilimin, sadece tarihsel bir olgu degil, halen devam eden bir tartigma oldugunu da
ortaya koymaktadir.
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Ozet

Bu makale, Ortodoks Yahudi diinyasinda 20. yiizyilin baglarinda yasanan ideolojik, siyasal ve toplumsal
déniisiimler cergevesinde ortaya gikan Agudas Israil hareketini tarihsel bir perspektiften analiz etmektedir.
Modernlesme siireglerinin etkisiyle dini degerlerin etkisini kaybetmeye bagladig1 bir donemde, geleneksel
Yahudi ¢evrelerinde dini kimligi muhafaza etme ve sekiilerlesmeye karsi direng gosterme ¢abalari
yogunlasmustir. Bu kapsamda Agudas Israil, yalnizca dini bir 6rgiit degil; ayni zamanda modern siyasi
gelismelere tepki olarak sekillenen ideolojik ve toplumsal bir hareket niteligi tasimaktadir. Agudas srail'in
ortaya ¢ikisi, Siyonist hareketin sekiiler ve milliyetci anlayisina kars: bir alternatif arayisiyla yakindan iliskilidir.
Siyonizm, Yahudiligi bir ulus inga etme projesine déniistiiriirken, Agudas Israil bu yaklagimin dini ilkeleri
ihmal ettigini ve Tevrat merkezli Yahudi yasam bi¢imini tehdit ettigini savunmugtur. Ozellikle Filistin meselesi
cergevesinde, iki hareket arasinda temsil ve kimlik anlayis1 bakimindan derin goriis ayriliklari ortaya ¢ikmistir.
Agudas Israil, Filistin'i yalnizca tarihsel bir yurt degil, Tanrr'nin kutsadig bir toprak olarak gdrmiis ve bu
nedenle Filistindeki Yahudi varliginin dini temellere dayanmasi gerektigini savunmugtur. Makalede, 6zellikle
Filistindeki Yahudi toplumunun &rgiitlenmesi ve temsiliyeti konusunda Agudas Israil ile Siyonist Orgiit
arasindaki ¢atigmalar detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Milletler Cemiyeti Arsiv belgeleri gibi birincil
kaynaklara dayanarak, Agudas Israil'in dini kimligini koruma ¢abalar1 ve Siyonizm karsisindaki miicadelesi
analiz edilmektedir. Bunun yani sira Agudas Israil, yalnizca dis baskilarla degil, ayni zamanda Yahudi diinyast
igerisindeki ideolojik ayrigmalarla da miicadele etmek zorunda kalmistir. Mizrahi fraksiyonu ile yagsanan temsil
catigmalari, kadinlarin kamusal hayattaki yeri konusundaki tartismalar ve sekiilerlesen Yahudi cemaatlerle
kurulan sorunlu iligkiler, 6rgiitiin iceriden de zayiflamasina neden olmustur. Bu ¢alkantilara ragmen Agudas
Israil, genglik, isci ve kadin érgiitlenmeleri araciligryla toplumsal tabanini genigletmeye calismus ve dzellikle
Dogu Avrupada etkinligini stirdiirmigtiir. Makale, orgiitiin Filistindeki basarisizligini sadece dis politik
nedenlere degil, i¢yapisal sorunlara da baglamaktadir. Hahamlarin karar alma siireglerindeki katiligi, orgiit
icindeki fikir ayriliklar1 ve modern siyasete adapte olamama gibi etkenler, Agudas Israil'in Filistinde etkili bir
alternatif olarak kabul gormesini engellemistir. Bu makale, Agudas Israil'in ortaya ¢ikis siireci, ideolojik
pozisyonu, siyasal talepleri ve Siyonist hareketle yasadig1 ¢atismalar: ortaya koyarken, ayni zamanda Ortodoks
Yahudiligin modern dénemde karsilastig1 yapisal zorluklara dair genis bir bakis agis1 sunmaktadir. Bu yoniiyle
¢aligma, hem dini hareketlerin siyasal temsil miicadelesini hem de sekiilerlesme karsisinda geleneksel yapilarin
yasadig1 doniisiimii analiz eden 6zgiin bir katki niteligi tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Agudas Israil, Ortodoks Yahudilik, Filistin, Siyonizm, Milletler Cemiyeti, Yahudi

Ajansi.
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Abstract

Within a theistic framework, arguments regarding the existence or nonexistence of
God require a certain level of intellectual background on the part of the interlocutor.
These arguments gain coherence only through specific process of reasoning and arise
from accumulated observations and experiences. Belief and disbelief thus form a
conviction within the individual. The teleological and cosmological arguments are
derived from the notion that the order of the universe necessitates a designer.
Consequently, every individual who professes belief reaches a particular level of
consciousness, inspired by the universe’s order, and expresses a conviction. The
question “Is belief in God more rational and aligned with common sense than
disbelief?” constitutes the philosophical and theological foundation of this inquiry.
While the argument in question does not constitute definitive proof of God's
existence, it functions as a mechanism that motivates individuals toward belief. This
approach, which assumes that common sense inclines individuals toward faith, is not
confined to any particular culture or geography. On the contrary, this inclination
represents a universal attitude. Therefore, this stance may manifest in various forms
across different cultures and regions. Based on the premise that humans are rational
beings, this orientation is also closely related to the principle of utilitarianism. Traces
of this approach can be found in the early phases of the Muslim tradition. However,
despite its presence in Islamic thought, it did not evolve into a systematic and
traceable methodology. As a result, it failed to gain a widespread acceptance over the
course of history. Furthermore, the absence of methodological structure suggests that
its emergence may have been coincidental. This approach resurfaced in the West
during the 17th century, this time as an extension of probability theory, and sought
interlocutors within the theological domain. The rational theological framework
developed by Pascal assumed the role of establishing the rational foundation of belief
within theological discourse. In the form introduced by Pascal, this approach is based
on the premise that belief is more rational for human beings. By constructing
reasonable justifications for interlocutors, it aims to demonstrate that belief benefits
the individual. Over time, this theological-philosophical approach fostered various
interactions, leading to its integration with William James's pragmatism theory.
James's perspective asserts that “what is useful is true for humans,” a notion that
provides a meaningful common ground with Pascal's approach. This article does not
aim to evaluate the potential religious implications of this perspective in either the
East or the West; rather it seeks to elucidate the nature of this approach.

Keywords: Theology, Faith, Common Sense, Pascal, Rational Attitude.
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Giris

Dini kabullerin rasyonel bir dayanaginin olup olmadigi tartisilagelmis bir konudur.!
Probleme iliskin daha giiglii 6neri ise, dinin irrasyonel bir alandan beslendigidir. Felsefi diizlemde
inanmak ve inanmamak iki karsit argiman olmasina kargin bu iki iddianin dogruluk paylar1
baslangigta esit midir? Her iki argiimanin da %50 midir? Yoksa bu iki arglimandan birinin 6tekine
gore daha giiglii oldugu savunulabilir mi? Bu sorgulama bir bakima teolojinin matematigi var m1
(?) anlamu tagir. Arastirmamiz inancin olasilik teorisi ile iligkili tarafina yonelmektedir.

Calismamizda teolojinin matematikle, inancin rasyonelligi baglaminda ciddi bir iliskisi
oldugu varsayilmakta, inancin bir algoritmasinin oldugu ve bu iliskinin sanilanin aksine olduk¢a
gliclii bir bag oldugu ortaya konulmaktadir. Arastirmamiz Pascalin Olasiliklar matematigi ile
temellenen teolojik bir varsayimina odaklanir. Temel iddialarimiz da onun s6zii edilen bu teolojik
iddias1 izerine inga olunmustur. Pascal, inanmanin inanmamaya gore daha rasyonel bir tavir
oldugunu varsayarak, inanmanin daha makul bir tavir oldugunu bahse konu eder.

Tanrinin geleneksel kanitlama yontemleri yerine, bireyin sagduyusunu muhatap alan Pascal,
sagduyu sahibi rasyonel varlik olarak insan1 merkeze alan bir yaklagim 6nermistir. Uzun ¢aba ve
calismalar gerektiren delillere yonelmek yerine, fayda ilkesi ile ortiigen zarardan kaginma
ilkelerinden de beslenen psiko-teolojik bir 6neri sunar.

Ozellikle Pragmatizm ve Olasilik teorisini yakinlagtiran alginin, din ile bilim arasindaki
sinirlar1 ortadan kaldiran ve ikisinin birlikte degerlendirilebilmesine olanak saglayan bir éneri
oldugu varsayilir. Inancin bireysel faydalarina ve insan sagduyusuna odaklanan bu model, kisisel
inanglari daha rasyonel bir zeminde degerlendirme imkani sunabilir bir potansiyeli de kendinde
bulundurur. Dinin, disardan insanin diinyasini muhatap alan bir 6greti olmayip, i¢gidii ve
sagduyumuzun da kendisinden kirintilar buldugu bir yap1 oldugu varsayilmigtir.

Farkl: kiiltiirlerde temsilcileri bulunan bu sunum, modern felsefi ve psikolojik yaklagimlar ile
entegre olabilecek bilesenlere de sahiptir. Ozellikle biling ve inang iliskisi iizerine yapilan giincel
akademik ¢alismalar, bu modelin basar: potansiyelini artirabilir gériiniiyor. Miisliiman gelenege
mensup kimi éncil isimler, inanmanin rasyonelligini hissetmis ve bunu bir teori ortaya koymadan
geleneksel bir soylem diizeyinde savunmuglardir. Fakat Pascal, olasilik kurami baglaminda
meseleyi kendi cografya ve ¢aginda yeniden ele alarak inanmanin rasyonel olusunun teorik
zeminini inga etmistir. Ortaya konulan tabloda; inanmak insamn sagduyusunun sesidir ve her
durumda insamin faydasinadir sonucuna ulagmistir.

Calisgmamiz, Pascalin paradigmasini bir gelecek perspektifine doniistiirmesi ve metinleri
analiz etme yontemi acisindan benzerlerinden farklilagir. Aragtirmamizda karsilastirmali

¢oztimleme yontemi, metin yorumlama metodu ile birlikte kullanilmistur.

1. inanmanin Rasyonel Oldugu Tezinin Miisliiman Gelenekteki Izleri

Hz. Al, bir giin namaz kilmis giderken inanmayan biriyle karsilagir. Bu kisi, Hz. Ali'ye: “Ya
Ali! Su sizin halinize bakiyorum ve diisiiniiyorum; “ahiret var ve insan bu diinyada yaptiklarindan

! Abdullah Basmaci & Omer Faruk Erdem, “Blaise Pascal'in Imanin Rasyonelligine Dair Diisiinceleri Uzerine Bir

Analiz”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2019): 155-174.
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hesap verecek diye, namaz kiliyor, orug tutuyorsunuz ve basgka bir¢ok nimetten de bu yiizden
vazgegiyorsunuz. Cennet var diye imit besliyor, cehennem var diye siirekli kaygi duyuyorsunuz.
Ben ise sizin séylediklerinizin hi¢birine inanmiyorum, bu yiizden de diledigimi yapiyor {istiine
stliik sizin yasadiginiz kaygilar da yasamiyorum. Séylenenler sayet dogru degilse yaptiklariniz
bosa gidecek, ¢abaniz anlamsiz olacak® demis... Hz. Ali vakar ve siikGinetle soylenenleri
dinledikten sonra goyle cevap vermis: “Yasantilarimiz arasinda ne fark var ki? Sen de yasiyorsun,
ben de yastyorum. Bir diigiin bakalim, senin yapip da benim yapamadigim ne var?”

Hz. Ali, muhatabinin kayda deger bir sey sdyleyemeyecegini bildigi icin bu soruyu ondan bir
itiraz gelmesini bekleyerek degil muhatabinda bir farkindalik olusturmayr amaglayarak
sormustur.

Muhatabinin birkag saniye diisiinmesine firsat verdikten sonra goyle devam etmis: “Farz et
ki, 6ldiikten sonra dirilmek yok, hesap vermeyecegiz. Biz, Allah’in ve ahiretin olduguna iliskin
imanimizin geregi olarak ibadet ettik. Sayet sen hakliysan ve senin dedigin dogruysa, o zaman
ben bu yaptiklarimdan dolay1 ne kaybederim?” Bir siire bekleyen Hz. Ali, yanit alamayinca devam
eder: “Bir Allah'in varligina iligkin inancim, ibadet etmemi gerektirmektedir. Bunlar: ben, kulluk
vazifem oldugunu diisiinerek yapiyorum. Bundan dolay1 da diinyada hi¢bir zarar gérmiiyorum,
yasam kaliteme de bu sekildeki yasantimin bir zarar1 yok. Aksine beni diizene sokuyor ve zinde
tutuyorlar. Simdi sdyle bakalim tiim bunlar1 goz 6niine aldiginda iman edip ibadet ettigim icin
bir zararim oluyor mu, bir seyim eksiliyor mu, ne dersin?” Adam biraz diistindiikten sonra;
“durum sayet soyledigin gibiyse bir zararin olmaz” der. Hz. Ali devamla: “Peki ya ahiret varsa,
burada yani diinyada yaptiklarimizdan dolay: bir hesap varsa, imandan, namazdan, orugctan,
zekattan, haktan, hukuktan, hesaba gekileceksek, o zaman senin halin nice olur?” der. Muhatabi
Hz. Ali'ye: “Evet, durum sizin dediginiz gibiyse; ahiret varsa ve 6ldiikten sonra yeniden dirilecek
ve Allah’in huzuruna ¢ikacaksam, o vakit ben zarar ederim”” Seklinde cevap verir.

Misliiman gelenegin en erken donemlerinde Ali b. Ebi Talibiin boyle bir diyalog kurmus
oldugu mechuldiir. Zira bazi kaynaklarda s6z konusu anlatiya atiflarda bulunulmus, fakat kesinlik
arz eden bir bilgiye rastlanilamamistir. Ote yandan Hz. Ali’nin, Ankebut suresindeki 29. ayeti
tefsir sadedinde, anlatidaki mefhumu igeren;

LS 5 5oV oy ¥ LeadS Cohall s el 0
LSl s Lsdls S8 ol paliny s ST 5 e 0
bir beyit yazdig1, konuya iligkin literatiire kaydedilmistir.?
Kaldi ki Islam erken doénemlerine ait anlati bununla sinirli degildir. Ayni bakis agisini

yansitan, konuya iliskin bagka kayitlar da bulunmaktadir. Metodik bir goriiniim sergilemese bile

ayni temayi isleyen birden fazla metnin varlig bir alg: birligi ifadesi olarak 6énemli olup bunlar

* “Gok bilimci ve Tip doktorunun ikisi de 6liilerin hasr edilecegine ihtimal vermez. Ben de sizin ikinize diyorum ki:
Siz hakliysaniz bile, ben ziyanda degilim. Fakat ben hakliysam siz ikiniz de zarar eder hiisrandasiniz” anlamu tagir.
Bk. Sihab el-Din Ahmed bin Muhammed bin Omer el-Hafaji el-Misri el-Hanefi, Hagiye el-Sihab ala Tefsir el-
Baydawi, el-Musemma: Inaya el-Kadi ve Kifaya el-Radi ala Tefsir el-Baydawi (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 4:46.
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kaydedilmigtir.* Ornegin Ebu Al4 el- Mearrinin divaninda “gék bilimci ve tabib™ beyti, Hz. Ali’ye
atif ile literatiirde kendine yer bulur.* Ibn Seyyid’in serhinde, bu beytin gergekte Ali b. Ebi Talibe
ait oldugu ifade edilir.c

Ayni yaklagim ile anlatinin mefthumunu merkeze alan kimi Kur’an ayetlerine de rastlanir.
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“Hakkinda hicbir delil indirmedigi halde, siz putlari Allah'a ortak kosmaktan
korkmuyorsunuz da, ben sizin Allaha ortak kostuklarmizdan yiiz cevirdigim icin,
nasil korkarim?” Eger biliyorsamz séyleyin, sizce bu iki topluluktan hangisi giiven
icinde olmaya daha layiktir? Bu yaptigimiz sebebiyle hangimiz daha fazla risk

almis durumdayiz?™

Bu ayette, Hz. Ibrahin’in sundugu perspektif, insanin sagduyusuna hitap eder. Béylece Hz.
[brahim’in muhataplari riski goz 6niine almak ve bir degerlendirmeye varmak ihtiyaci hissederler.
Anlatida verilen kiimiilatif mesaj Hz. Alinin temsil ettigi pozisyon; insanin Tanrr'ya inanmasinin
rasyonel bir tavir oldugu, O'nu inkarin ise, ciddi riskler igerdigidir. Sekiiler yasamanin, faydacilik
ilkesi® geregi daha az makul oldugu, bu metinlerde ortaya konulur.® Bu kurguda, faydacilik
ilkesinin modern déneme ait bir farkindalik olmadi8y, s6z konusu yaklagimin gegmisten bu giine
insan davranglar1 ve kabullerinin ardindaki giiglii bir gerekge oldugu gériiliir. inanan insanin
rasyonel insani temsil ettigi, sekiiler olan 6tekinin ise rasyonel olmayan bireyi temsil ettigi bu
bakis acisinin sundugu olanaklarla varsayilir.

Inanmak ve inkdr etmek terimlerinin farkli kavram bagajlari ve farkli jargonlarda
tartisildigina tanik olunmustur. Fakat detaylara bogulmayan sunumda, bir biitiin olarak bu

kavramlarin insanin pragmatik ve rasyonel olusuyla ilintili oldugu, insanin bu tarafinin ihmal

Muhammed bin Ebi Bekr bin Eyyub bin Sad Semseddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaric es-Salikin Beyne Menazil
Iyyake Na'budu ve Iyyake Neste'in, ed. Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Dar el-Kitab el-Arabi,
1996), 1:460.

*  El-Hafeci el-Hanefi, Hasiye el-$ihab ala Tefsir el-Baydawi: Inaya el-Kadi ve Kifaya el-Radi ala Tefsir el-Baydawi; 4/46;
Muhammed el-Tahir bin Muhammed bin Muhammed el-Tahir bin Ashur el-Tunusi, Tahrir ve Tenvir "Tahrir el-
Ma'na el-Sedid ve Tenvir el-Akl el-Cedid min Tefsir el-Kitab el-Mecid" (Tunus, Dar el-Tunusiyye li'l-Nashr, 1984),
20:219.

5 Muhammed Mutvelli el-Saravi, Tefsir el-Saravi- el-Havatir (Kahire: Matbaah Akhbar el-Yavm, 1418)1:311; 4:2241,
2414; 2478; 5:3127; 15:9247; 18:11007.

6 Muhammed Cemaleddin bin Muhammed Said bin Kasim el-Hallak el-K&simi, Mehasin el-Tevil, ed. Muhammed
Basil Uyun el-Sud (Beyrut: Dar el-Kutub el-Ilmiyye, 1418), 4:341; el-Tunusi, Tahrir ve Tenvir “Tahrir el-Ma'na el-
Sedid ve Tenvir el-Akl el-Cedid min Tefsir el-Kitab el-Mecid”, 16:114.

7 Sihabeddin Ahmed bin Muhammed bin Omer el-Hafaci el-Misri el-Hanefi, Hagiyetu’s-Sihab ald Tefsiri’l-Beydavi:
Indyeti’l-Kadi ve Kifdyetii'r-Razi ald Tefsiri’l-Beydavi (Beyrut: Dar Sadr, ts.).

8 El- En'am, 6/81.

®  Zeki Aktas, “John Stuart Mill'in Faydacilik Teorisinde ‘Ahlaki Yaptirim' Problemi’, Liberal Diisiince Dergisi 107

(2022): 1-18; Celal Tiirer & Metin Aydin, “Utilitarianism ve Pragmatism: Farklar, Ortak Noktalar”, FLSF Felsefe ve

Sosyal Bilimler Dergisi 28 (2019): 121-149.

Ismail Saifnazarov, “Pragmatizm Tadbirkorlik Falsafasi’, Oriental Renaissance: Innovative, Educational, Natural and

Social Sciences 23 (2022): 924-929.
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edilemeyecegi gercegi lizerinde, muhalif taraflar uzlas: icerisindedirler. Bize gore tartismanin
kurucu dgesi ve masay1 dagilmaya karsi koruyan perspektif; insanin “rasyonel ve pragmatik” bir
varlik oldugu yoniindeki ortak kanaattir. Meseleyi tartisilmaz kilacak olan da taraflardan birinin
bu iki kavramin birini ya da ikisini reddetmesi, insanin akilc1 ve fayda eksenli hareket etme
egiliminde oldugunun reddedilmesidir.

flk kusak Miislimanlar1 arasinda bu meselenin tartigildigi bir sehir efsanesi olabilir. Bu
yoniiyle diyalog tartismaya agiktir. Fakat ote yandan sagduyu sahibi rasyonel insanlarin, tarihin
biitin donemlerinde, edimlerinde fayda ilkesini géz o6niinde bulundurduklar: bilinen bir
durumdur. Kald1 ki bu anlati, konuya iligkin elimizdeki yegane veri de degildir. Ayn1 perspektife
sahip benzer diyaloglar, erken kabul edilebilecek bir zaman diliminde Islami literatiiriin baska
eserlerine de yansimigtir.”” Bu ylizden ¢alismamiza bu argiimanin konu edilmesi, tartismay: yapan
taraflar sebebiyle degil, bizzat argiimanin kendisi sebebiyledir. Anlatinin kahramanlarindan
uzaklagarak tartisilmasmni Oneriyor; dikkatinizi parmaga degil parmagin isaret ettigi seye
yoneltmenizi 6neriyoruz.

Elimizdeki verilerin sagladigi olanaklarla ¢aligmamiza konu olan bu anlati Miisliiman
gelenekte iman ve inkdr kavramlarinin faydacilik ilkesi baglaminda tartisildigini ortaya koyar.
Soze konu bu perspektif tiim 6geleri ile Miislitman toplumca kavranmis oldugu siipheli olsa bile,
arglimanin kolay savunulabilirligi sebebiyle, bu anlat1 halk arasinda yaygin bir bilinirlige sahip
olabilmistir. Bizim ¢abamiz, halk irfaninin bu 6gesini bilesenlerine ayirarak, insanin rasyonel,
faydaci ve sagduyulu olusundan esinle Allah’a iman etmeye bir gerekee tiretmektir. Zira insanin
bir inanglar dizisini kabul etmesi, ancak o inanglarin dogru oldugunu diistinmek i¢in sebepler var
ise makuldiir.? Bu durum; hicbir seye yeterli delil veya sebep olmaksizin inanilamayacagini
varsaymayl gerektirir. Sanilanin aksine bu nedenler her zaman rasyonel olmak zorunda
degillerdir. Psikolojik ve irrasyonel nedenler de inancin altinda bulunabilirler.

Aragtirmamuza konu olan bu diyalogda imanin rasyonel bir tavir oldugu, iman etmenin
insanin akilc1 bir tercihi oldugu vurgulanmak istenmistir. Hz. Ali'nin yorumundan hareketle su
sonuca varabiliriz; “sayet ahiret yoksa dindarliktan kaynakl bir sebepten dolay: ekstra kabul
edilebilecek herhangi bir fedakarlikta bulunmadigim icin, kaybedecek neyim var? Sizin sahip olup
da benim yoksun kaldigim nedir ki pismanlk duyayim? Sizlerin yasayip da benim mahrum
oldugum seyler o kadar az ki, iistelik yasamin kendi rutini icinde bunlar tolere edilebilecek seylerdir.
Ben iman etmekle hicbir sey kaybetmis degilim. Aksine beni degerli bularak muhatap alan bir ilahin
oldugunu kabul ederek, bu kiigiik farkhiliklarla(!), adma “ahiret” denilen ikinci bir hayata
hazirlanmanin bana ne zarari var? Diger yandan ya séylendigi gibi ahiret varsa, verdiklerimle
mukayese edilemeyecek kadar biiyiik faydalar saglayacak bu yatirimi neden yapmayayim?” ...

Onun bu degerlendirmesi muhatapta; “sizin neler kaybettiginizi tahayyiil bile edemiyorum”
etkisi yaratir. Bu kiigiik detaylar sebebiyle Hz. Alinin muhatabina; cennet denilen miikafat

""" Mahmud bin Ebi’l-Hasan (Ali) bin el-Hiiseyin en-Nisaburi el-Gaznevi Ebu’l-Kasim, Bahir el-Burhan fi Meani
Miiskilat el-Kuran, ed. Suad bint Salih bin Said Babeki (Umm el-Kura Universitesi - Mekke-i Miikerreme: 1998),
2:1159.

12 Michael Peterson & William Hasker, Akil ve Inang, gev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015), 51.
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yurdundan mahrum kalmanin ve cehennem denilen riski iistlenmenin akilc1 olmadigini telkin
ettigi sGylenebilir.

Cehennemden kurtulusun ve cennete kavugmanin 6n sartinin; Allaha iman ve ona itaat
oldugu diistiniildiigiinde” iman etmeyen birey; inanmak ve teklif gibi kii¢iik detaylar sebebiyle
cennet gibi bir 6diilii riske atmay1 makul gérmeyecegi gibi, cehennem gibi bir cezay1 goze almay1
da, makuliyet cercevesinde izah edemez. Bu durum tim carpikligy ile fahs edilerek, insanin
sagduyusunun hakemligine sunulur. Bu yaklagim, yatirimin kii¢tikliigiine karsin kazancin
buytkligiini; avantajmin kiigikliigiine karsin, inkarin icerdigi riskleri teraziye ¢ikaran bir
makuliyet mahkemesidir. insanin sagduyusuna yonelen ve onu muhatap alan bu akil yiiriitme,
insanin akilc1 oldugu ve fayday: tercih ettigi yoniinde sahip oldugumuz yargilarla beslenen
dogasina odaklanir.

2. Blaise Pascal’mn Iman1 Rasyonel Metodolojik Bir Tavir Olarak Onermesi

Insanin dogasina yonelen imanin rasyonel olup olmadig1 seklindeki akil yiiriitme, yerel ve
sadece Islam diyalektigine uygun olmayip, evrenseldir. Bu yiizden farkli tarihlerde farkli
cografyalarda degisik inang gruplari arasinda temsilcilerine rastlanmigtir. Inanmanin rasyonel bir
zemini oldugunu, bunun insanin sagduyusundan beslendigini ayni perspektifle yakalayan bir
isim de 17. Yiizyll matematikgilerinden biri olan Blaise Pascaldir.”* O, muhtemelen Hz. Alinin
aktardigimiz anlatisindan bihaber; ¢ok sonraki bir zaman diliminde ve Hiristiyan bir cografyada
sagduyuyu gerekce gostererek, inanmanin daha rasyonel olduguna dikkatlerimizi ¢eker.'

Siirecte inanmanin rasyonel bir temeli olup olmadig: felsefi cevrelerce ve teologlarca da
tartisilmistir. Tanrinin varliginin ispata konu oldugu ve varliginin delilleri oldugunu varsayan
cevreler, dogal teolojiyi onaylayanlardir. Onlar, Tanr’'nin varliginin duyulara agik 6nermelerden
timdengelim yoluyla ¢ikarsanabilecegi varsayimiyla, inanmanin rasyonel oldugunu o&ne
stirerler.”

Pascal, Tanrrnin varhigi lehine ve aleyhine aklin tam bir karara varamayacagini diigiiniir. Ona
gore akl, kararli bir sekilde “Tanr1 vardir” diyemeyecegi gibi, “Tanri yoktur” da diyemez ' ¢iinkii
bu iki giktan birinin yanlighigini kesin olarak ispatlayamaz. ** Bu kabuliin felsefi ya da teolojik bir
bagaj1 olabilir.* Bu yiizden Pascal, insan agisindan daha rasyonel ve akilci tutumun, iman etmek
oldugu kanaatini matematiksel bir algoritma tizerinden ortaya koyar.”

Temel Yesilyurt & Mehmet Tagdelen, “Ahiret Inancinin Pratik Yansimalar1’, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi
10/2 (2012): 55-68; Hiiseyin Kahraman, “Iman, Kurtulus ve Ahlak Arasindaki iliskiye Dair Bir Degerlendirme’,
Sirat 2/1 (2021): 56-87.

Abdullatif Tiizer, Bir Varoluscunun Iman Savunusu: Pascalda Fideizm ve Gazali Agisindan Bir Degerlendirme
(Istanbul: Iz Yayinlari, 2006), 28.

Basmaci & Erdem, “Blaise Pascal'in Imanin Rasyonelligine Dair Diigiinceleri Uzerine Bir Analiz’, 155-174.

Tiizer, Bir Varoluscunun Iman Savunusu: Pascalda Fideizm ve Gazali A¢isindan Bir Degerlendirme, 33, 59.

7" Anthony Kenny, Faith and Reason (New York: Columbia University Press, 1983), 11.

' Anthony Flew, God and Philosopy (Londra: Hutchinson, 1968).

Blaise Pascal, Diigiinceler, cev. Devrim Cetinkasap (Istanbul: I Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2017), 111.

2 Pascal, Diigiinceler, 109-114.

Pascal, Diigiinceler, 111,112; Mehmet Bayraktar, Pascal Oyunu - Hz. Ali, Gazzali ve Pascala Gore Ahirete Zar Atmak
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2013).
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Meslekten matematik¢i olan Pascal, “Olasiik Kuramimin ve Oyun Teori’sinin oncii
isimlerindendir.? Biz, onun olasilik teorisini insan agisindan faydaci bir okumayla dini bir

argliman ve gerekge haline getirmesi ile ilgileniyoruz. O:

Tanri, ya vardir, ya yoktur. Acaba hangi goriise meyledecegiz? Akil bu hususta
karar mercii olamaz. Sonsuz kaos bizi Tanridan aywmaktadir. Bu sonsuz
mesafenin sonunda bir talih oyunu oynaniyor, neticesi yazi ya da tura olacak. Siz
hangi taraf icin bahse gireceksiniz?.. Mademki, bir sikki secme zorunlulugu var,
oncelikle menfaatimize en uygun olan sikk: arayalim. Tanrtnin var oldugu sikkim
segtiginiz takdirde ne kazanip ne kaybedeceginizi tartalim. Bu sikki secerek bahsi
kazanmus olursaniz, her seyi kazanmus olacaksimz. Kaybetmis olursamz, hicbir sey
kaybetmis olmayacaksiniz. O halde, hig tereddiit etmeyin; Tanrinin varligi lehine

bahse girin...

onerisinde bulunur.

Blaise Pascal, olasilik teorisine dayali olarak, Tanrr'ya inanmak i¢in faydac: bir neden ortaya
koyma c¢abasindadir. Onun varsayimina gore Tanrrmm varligi olasi gorillmediginde bile,
inanmanin potansiyel faydalar: teizmden yana tavir almay1 gerektirir. Bu yiizden Iman ve inkar:
rasyonel iki tercih alanmi olarak goren Pascal, bunlardan hangisini tercih edeceginin, insanin
faydasi ile baglantili yorumlanabilecegini varsayar.* Pascal'n ulastig1 sonug; inanmanin insan
agisindan daha kazangh bir tercih olacagi yoniindedir.” Onun bu argiimani Batida, bilim ve felsefi
cevrelerde yogun ilgi uyandirmis, akademik cevrelerce bu yaklagimi ilging bulunmugtur.”

Her birimizin muhatap oldugu “Oniimde iki tercih var, bunlardan biri onay digeri ise reddi
gerektiriyor ve bunlardan hangisi daha makul bir tercihtir?” sorusuna Pascal da muhatap
olmustur. O, inanmanin daha rasyonel bir tercih oldugunu diistiniir. Kurdugu denklemde 6niinde
iki tercih vardir. Bunlardan hangisinin fayda ilkesine gére insan i¢in daha kazangh oldugunun
¢oziimiinii yapar.” Inanmamaya oynamanin kaybetme olasilig1 yiiksek olmasi sebebiyle; o
inanmanin kazanma ihtimalinin daha yiiksek oldugunu gosterdigi i¢in, inanma secenegine

yatirim yapmanin daha akilci oldugunu savunur.® Bu yiizden inanmay1 éneren matematiksel bir

Paskal ti¢geninin ve olasilik kuraminin dogudan batiya transfer edildigini iddia eden akademik galigmalar var. Bu
durum onu bir mucit ya da kasif yapmaz, onun bir aktarimci oldugunu varsayar. Fakat detay galiyjmamizin
sinirlarina dahil degildir. Bk. Bayraktar, Pascal Oyunu - Hz. Ali, Gazzali ve Pascala Gore Ahirete Zar Atmak.

»  Blaise Pascal, Blaise Pascal, Diisiinceler, cev. Metin Karabagoglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2003),66-73.

Pascal'in bu yaklasim1 ‘as if ” sanki felsefesinin izdisiimi olarak da goriilmek istenmistir. Bk. Sahin Efil, “Pascaldan
Hareketle ‘Sanki Felsefesi’ Yapmak®, Journal of Islamic Research 21/3 (2010): 184-193.

»  Floris van Vugt, “On Limits and Purpose in Pascal’s Wager Argument’, UC Utrecht Spring, 2003, 1-8.

Pascal'in bu argiimanini konu alan bazi akademik ¢alismalar ekte verilmistir. Bk. Paul Boaheng, “Gambling on God:
A Qualified Defense of Pascal's Wager”, Cultural and Religious Studies 4/3 (2016): 185-193; Jeff Jordan (ed.),
Gambling on God: Essays on Pascal's Wager. (Boston: Rowman & Littlefield, 1994); Ian Hacking, “The Logic of
Pascal’s Wager”, American Philosophical Quarterly 9/2 (1972): 186-192; James Cargile, “Pascal’s Wager”, Philosophy
41/157 (1966): 250-257; Bradley Armour-Garb, “Betting on God’, Religious Studies, 35 (1999): 19-38.

¥ John Hick, “Kanita Dayanmayan Rasyonel Teist Inang” cev. Ferit Uslu, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2002): 305-324.

Pascal, Diisiinceler, 111.
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denklem kurar. Bu denklemin temasinin teolojik olmasi ya da teolojik dgeler igeriyor olmasi, onu
bir teolog degil, teolojik Ogeleri de matematik kuraminda yorumlayarak uygulayan bir
matematikgi yapar. O, inanmanin algoritmasini denklemlestirerek ¢c6zme ¢abasi gostermis ve bu
farkindaliginin geregini muhataplarina 6nererek, rasyonel ve sagduyulu bir bilim adamu ve filozof
oldugunu ortaya koymustur.

Ona gore: “Tanri vardir” onermesi, “Tanr1 yoktur” Onermesine gore insan agisindan daha
faydali, daha rasyonel bir kabuldiir> Konuya getirdigi acilim; “farkli bir bakis acisiyla aklin tek
basina imana gerek¢e bulamadig: ve hakikate ulasamadigi durumlarda, 6niindeki engelleri
ortadan kaldirmaktir” seklindedir.* Pascal bdylece inanmak argiimanini sonuglar1 agisindan
degerlendirmeye tabi tutar. Yani fayda ilkesinin; aklin tercih edememesi durumunda, sonugtan
hareketle bir secenek lehine sonucu degistirdigi goriiniir. Akil, imanin Oniindeki engelleri
kaldirmak suretiyle, arayis halinde olan kisinin, faydacilik ilkesi ekseninde bir sonuca ulagmasina
rehberlik eder. Bu, teistik diizlemde, disa karst Tanrr'y: ispat degil sadece dindar bir yasama kapi
aralayacak zenginlik barindirir.

Pascal'in Teo-filosofik evrene katkisi, Tanrr'nin var olduguna dair delil ortaya koymasi degil,
Tanr1 varmig gibi diisiiniip yasamanin, birey acisindan i¢ dinamiklerini inga etmek olmustur.
Inanmanin, neden birey igin iyi, arzu edilir, sagduyuya daha uygun, rasyonel bir tavir oldugunu
ortaya koymak da onun alana katkilar: arasindadir. Pascal, Tanr1 varmis ya da yokmus tartismasi
yapmadan, Tanr1 varmis gibi tavir almanin insana saglayacag: yararlar1 6nceleyerek, durumu

insanlik acisindan pozitif yonde degistirmek istemistir:

Akla gore ikisinden birini segmek veya reddetmek icin sebebiniz yok. Dolayisiyla,
bir tercih yapmis olanlar: yamlgiyla suglamayin, ¢iinkii bu konuda hicbir sey
bilmiyorsunuz. “Hayir, ben onlari, sunu ya da bunu tercih etmelerinden Gtiirii
degil, bir tercih yapmalarindan 6tiirii sugluyorum. Ciinkii yaziyi tercih eden
oyuncu, turay: tercih edenden daha hatali degil, ikisi de aym derecede hatal.
Dogru olan, hi¢ bahse girmemektir. (...) Segmeye mecbur oldugunuza gore, akliniz
birini degil de 6biiriinii segmekten Gtiirii daha ¢ok rencide olmayacak. Bu, isin bir
boyutunu hallediyor. Peki ya saadete ne olacak? Tura diyerek Tanri'nin varlig: icin
bahse girdigimizde kaybedip kazanacaklarmmzi bir diisiinelim. Su iki durumu
degerlendirelim: Kazanacak olursaniz her seyi kazanmis olursunuz, kaybedecek
olursaniz hicbir sey kaybetmezsiniz. Oyleyse, hi¢ tereddiitsiiz Tanri'min varligina
bahse girin. Bu harika. Evet, bahse girmeliyim. Fakat belki de bahse yatirdigim sey
¢ok fazla. Bir bakalim dyle mi? Kaybetme ve kazanma sanst esit olduguna gore, bir
hayat karsiliginda kazanacak sadece iki hayat varsa, yine de bahse girebilirsiniz.
Ama bire karst kazanacak ti¢ hayat varsa, o zaman oynamaniz gerekecektir ve
oynamak zorunda oldugunuza gore, kaybetmenin de kazanmanin da esit derecede

muhtemel oldugu bir oyunda, ii¢ hayat kazanmak iizere elinizdeki tek hayat: riske

¥ Anthony Duff, “Pascal’s Wager and Infinite Utilities”, Analysis 46 (1986): 107-109.
0 Pascal, Diigiinceler, 109,114.
' Joseph Anderson & Daniel Collette, “Wagering with and without Pascal’, Res Philosophica 95/1 (2018): 95-110.
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atmamak basiretsizlik olacaktir. Ustelik sonsuz bir hayat ve mutluluk var. Bu
durum, ortada bir sonsuzun bulundugu ve kazanma ihtimaline karsi kaybetme
ihtimalinin olmadigi bir oyunda biitiin bahisleri kapatir. Tereddiide mahal yoktur,
her seyi yatirmak gerekir. Ve boylece, oynamak mecburiyeti karsisinda, muhtemel
sonsuz kazang ugruna hayati riske atmak degil, muhafaza etmek icin akildan
vazgegmek gerekir. Ciinkii kazanip kazanamayacagimizin belirsiz, aldigimz riskin
ise kesin oldugunu soylemek bir sey ifade etmez. Veya riske attiginiz seyin kesinligi
ile kazanma ihtimaliniz olan sey arasindaki sonsuz farkin, bahse yatirdigimz sonlu
iyiyi, belirsiz olan sonsuz iyiyle es kildigini séylemek de bir sey ifade etmez. Ciinkii
oyle degildir. Gercekten de kazanmanin kesinligi ile kaybetmenin kesinligi
arasindaki fark sonsuzdur. Ancak kazanma ve kaybetme sanslari arasimmdaki
nispete bakildiginda, kazanmann kesin olmayisi, aliman riskin kesinligiyle
orantilidir. Dolayisiyla her iki taraf icin de sans esitse, esit ihtimallere
oynuyorsunuz demektir ve bu durumda riske attgimz seyin kesinligi
kazanabileceginiz seyin kesin olmayisina denktir, yani arada sonsuz fark yoktur.
Su halde, riskin sonlu, kazanma ve kaybetme sansmn esit oldugu, sonsuzun
kazanabilecegi bir oyun soz konusu oldugundan, bizim one siirdiigiimiiz yol sonsuz

giigtedir.®

Pascal'in yaklagiminda; “sizi istediginiz seye ulastiracak bu kumari oynamaktan alikoyacak ne
var? Kaybedecek neyiniz var ?” seklindeki algoritmasi, tartigmaya son noktay1 koyan dokunustur.
Pascal oyununun, olasiik hesabina dayali olmasi sebebiyle matematikgiler, bu teolojik
uyarlamanin imkanina ilgi gostermislerdir.»

Pascal Oyununun mantif1 soyle isler:

Oyunumuz iki segenekli basit bir oyundur. Birey, Tanrimn varligim kabul etmek
ile onu reddetmek arasindadir. Kisi bunu bir bahis veya kumar oyunu gibi diisiiniir.

Nitekim akademik diinyanin algi bicimi de boyledir.

Oyuncularin, oyunu kazanma veya kaybetme olasilig1 bu durumda %50dir. Bu olasiliklar
oyunu baslangicinda iki taraf agisindan esittir. Isin dogas1 geregi durumu kendi lehine degistiren
oyunu kazanirken, bunu yapamayan taraf kaybeder. Kazanma ve kaybetme ihtimali disindaki
tiglincii bir ihtimal ancak yazi ve turada paranin dik durma ihtimaliyle esitti. Oysa gercekte boyle
bir seye imkan yoktur. Dolaysiyla aslinda tek dogrulu mantikla ya da tigiincii stkkin imkansizlig
durumu ile karsi karsiyayizdir. Pascal da denklemini bu tek dogrulu mantik esasina gore
kurgulamistir. Kazanma olasili1 olan segenegi, kazanacak taraf olarak ilan eder. Bu algiya iliskin

gerekgesi, inanmak seceneginin insandan ne istedigi ve insana ne vad ettigidir.

32 Pascal, Diigtinceler, 112,113.
* Bayraktar, Pascal Oyunu - Hz. Ali, Gazzali ve Pascala Gore Ahirete Zar Atmak,11.
*  Bayraktar, Pascal Oyunu - Hz. Ali, Gazzali ve Pascala Gore Ahirete Zar Atmak, 12.
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Din felsefesine Pascal tarafindan kazandirilan bu yaklagimin alanda bir gelismeye kaynaklik
etmedigi ve islevsiz kaldig1 yoniindeki elestiri Swinburnee aittir. O, bu argiimanin (6zellikle)
Hiristiyan diinyada bir dindarlagmaya kaynaklik etmedigi elestirisi yapar. *

3. Pragmatizm Yaklasimi Esliginde Pascal Kuraminin Testi

Pascal “insamin faydasina olan secenek” sunumuyla, inanmanin ¢ok da farkina varilmayan
metodolojik bir yoniine dikkatlerimizi gekmistir.* Cagimiza daha yakin bir diisiiniir olan William
James'in Pragmatizm kurami ile 6ne gikardigi tez, fayda ilkesini insani edimlerin ardinda aramaya
odaklanir.” Felsefi anlamda faydaciik kavrami Tirk¢e konusan diinyada Utilitaryanizm’in
karsilig1 olarak bilinir. Ahlaki eylemi iyi yapan nedir sorusuna bu ekolde; maksimal fayda,
minimal zarar veren eylem oldugu cevabi verilmistir. Buna gére: “Daha ¢ok kisiye en fazla fayda
veren fiil benzerlerine gore daha iyidir”* gibi bir degerlendirme yapilarak ahlak alani ile sinirli bir
degerlendirme yaparlar.

William James, pragmatizm teriminin, eylern anlamina gelen Yunanca ‘“pragma”
kelimesinden devsirildigini, bu terimden de “pratik” terimlerinin tiiredigini ifade eder.* O,
davramgsin, her makul felsefenin gayesi ve hedefi oldugunu iddia eder. William James'in
pragmatizmi; ¢aligmamuzin dokusuna daha uygun -dogruyu, yarar kavramina yaklastirmasi
sebebiyle- bir algiy1 temsil eder.® Felsefi bir yaklasim olarak, diisiince ve inanglarin dogrulugunu,
onlarin pratik sonuglarma gore degerlendiren bir teoridir. James, bir diisiincenin veya inancin
degerini, giinlik yasamda ise yaraylp yaramadigina goére belirler. Bu yaklasimda, teorik
dogruluktan ziyade, pratik faydaya odaklamhr. Bir diisiince veya inang, eer bireyin yasaminda
olumlu sonuglar doguruyorsa, o zaman dogrudur. Buna gore; dogrulugun “mutlak bir kavram
olmak yerine, degisen kosullara ve deneyimlere bagl olarak esnek bir yap1” oldugu séylenebilir.
Dogrulugu faydalilik ile esitleyen James, 6nemli bir paradigma degisimine kap: aralamigtir.”
William Jamese gore Pragmatik yontem oncelikle bagka tiirlii sonu gelmeyecek olan metafizik

tartismalar1 hal yoluna koymanin bir yoludur.

Diinya bir midir, ¢ok mudur? Mukadder (zorunlu) midir, iradi ve hiir miidiir?
Maddi midir, manevi midir? Bunlarin her biri diinya icin dogru veya yanhs
olabilecek mefhumlardir ve bu konuda yapilan tartismalarin sonu gelmez. Bu tiir
orneklerde pragmatik yontem, her mefhumun izini kendi pratik sonuglarina kadar
siirerek yorumlamaya ¢calismaktir. Su ya da bu mefhumun dogru olmas: bir insan

agisindan pratikte neyi degistirir? Eger fark bulunamazsa, o zaman alternatifler

»  Richard Swinburne, Faith and Reason (Oxford: Oxford University Press, 2005), 93-98.

% Pascal, Diigtinceler, 109-114.

7 William James, Pragmatizm, gev. Ferit Burak Aydar (Istanbul: Tiirkiye I Bankas: Kiiltiir Yaynlar1, 2019).

*¥  Tirer & Aydin, “Utilitarianism ve Pragmatism: Farklar, Ortak Noktalar”, 121-149.

James, Pragmatizm, 25, 26.

William James, bir menfaat felsefesinden ziyade umut ve vaat diistiincesini benimsedigini soylemek daha dogrudur.
Belki de bu felsefenin ad1 beklenticilik, pratik¢ilik veya umutculuk olarak isimlendirilmis olsa, negatif anlamlarindan
armmus bigcimde daha sempatik olabilirdi. Bk. Omer Faruk Erdem, “William Jameste Inancin Rasyonelligi’
Beytulhikme 11/3 (2021), 1355-1376.

James, Pragmatizm, 23- 44.
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ayni anlama gelir ve tiim tartisma yersizdir. Oysa ciddi bir tartismadan
bahsedebilmek icin taraflardan birinin ya da digerinin dogru olmasinin bir fark

yarattigini gosterebiliyor olmamiz gerekir.#

“Sonu gelmez tartismalari sona erdirmek” ve “bizim agcimizdan daha islevsel olan sikki tercih
etmek” gibi iki hayati kazang imkan: veren bu yontem, teolojik olarak can kurtarici bir mahiyet
arz eder.”

James, “The will to believe” adli makalesi ile insanlarin inanglarini rasyonel bir sekilde
savunmalarini ve belirli durumlarda da kanita ihtiyag olmaksizin bir seye inanmay1 hakl
gormelerini tartigir. Eger bir opsiyon mantikli ve uygulanabilir ise, kisinin rasyonel olmaktan
taviz vermeden bunu segebilecegini éne siirer. Ozellikle yagamin pratik alanlarinda inanglarin
kanita dayali olmayabilecegi diigiincesini de arastirmasinda ele alir. Bu tiir durumlarda, inanmak
ya da inanmamak arasinda verilen kararin, kisinin hayatta nasil yasayacag: tizerinde derin bir
etkisi oldugunu savunur.# Ona goére bir inancin degeri, onun pratik sonuglarimdan iirettigi
degerdedir. James, kanitsiz inanisi hakli ¢ikarmaya calistigi gerekgesiyle elestirilmistir.*

Imanin, yarar ilkesine yaslanarak savunulmasina olanak taniyan pragmatizm, giiniimiizde
daha dikkat ¢ekici bir 6nemi haizdir. William James, 6zel olarak Pragmatizm ilkesini dini alana
uygulayarak s6hret kazanmuis bir diisiiniirdiir. Bu yiizden onun konuya iliskin pratigi, calismamiz
acisindan birikim olarak 6nemli bir art1 degerdir.

3.1. Gergekte Olmayan Bir Tanrr’ya inanilmasi ya da Var Oldugu Halde Tanrr'ya
Inanilmamasi Durumu

“Eger Tanri varsa” deyip, bu kabuliin geregini yerine getirirsek; dinin iddiasi odur ki sonsuz
bir yagami ve saadeti yakalamis olacagiz. Buna karsin, bu gekilde inandigimiz ve kiigiiciik yasam
pratiklerini icra etmemizden dolayi, eger Tanr1 yoksa kaybedecegimiz ekstra bir sey olmayacaktir.
Bu kiigiik niianslarin yagam pratigimiz i¢indeki konumu, “kaybetsek bile iiziilmeyecegimiz” bir
sermayeye karsilik geliyorken, cennet vad eden getirisi, yapilan yatirima nispetle ¢ok yiiksek bir
kara karsilik gelir. Ciiz'1 yatirimimiz karsiliginda hi¢ bir sey kazanamasak bile, miktarin azlig1
sebebiyle tiztilmeyecegimizi biliyoruz. Oysa kazanma durumu, bu kiigiik yatirimi yapan kisi i¢in
muazzam bir fark olusturacaktir. Bu durumda kisi, sermayesinin milyonlarca kat1 bir kér elde
etmis olacaktir. Boyle kiigtik bir yatirim yapmayan, bu firsat1 degerlendirmeyen kisi ise hakikatte
muazzam bir zarar ile karsi karsiya kalmig olacaktir. Inanmamak suretiyle iistlenilen riskin
buytkligi, yatirimin kictikliigii ile kiyaslandiginda, rasyonel olmayan biiyiik bir riski omuzlamis
olur.

James, Pragmatizm, 24 .

James, Pragmatizm, 41, 42.

#  William James, “The Will to Believe”, Philosophy of Religion (Londra-New York: Routledge, 2014), 169-180.
Clifford bu ¢aligmasinda; “Yeterli kanit olmadan bir seye inanmak her zaman, her yerde ve herkes i¢in ahlaki olarak
yanlistir” fikrini savunur. Ona gore, bir diisiince ve inanci degerli kilan faydas: degil kanitidir. Zira inanglarimizin
bireysel sonuglar1 oldugu gibi, toplumsal sonuglar1 da vardir. Bu yiizden kanitsiz inanislar biyiik bir sorumluluk
tagir. Bk. William K Clifford, “The Ethics of Belief”, Philosophy of Religion, ed. Stuart C. Brown (Londra-New York:
Routledge, 2014), 163-168; William K Clifford, “The Ethics of Belief”, Arguing About Knowledge (Routledge, 2020),
301-305.
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Eger Tanr var ve kisi onu kesfetmemis, ondan gafil kalmigsa, varligina bagli diger kesiflerden
de mahrum kalmis olacaktir. Bdylece itaat ve isyan araliginda insanin muhatap oldugu
dindarliktan da haberdar olmayacaktir. Sonugta “ahiret” denilen 6liim sonrasi bir hayat: netice
verecek yatirim imkéanini kagirmis olacaktir.* Dolayistyla buradan elde etmesi umulan bir kazang
da olmayacaktir. Boylece teorik olarak, kii¢iik bir sermaye bosa gitmis, heba olmus olacaktr.

Bu teoride goze carpmayan, ekrana yansimayan sey, Tanrr'nin esit iki segenekten birini korii
koriine segmeyi vad etmedigi, inanmak yoniindeki tercihin giiclii bir arka plana sahip oldugudur.
Bu yOniiyle Tanrrnin varligs, bir temenni olmaktan daha fazlasini ifade eder. Evrendeki diizenin
bir 6zneyi gerektirmesi ilke olarak, inanmayi tesvik eden bu tablo ile iligkilidir.# Zira bu diizenin
bir 6zne tarafindan kurulmasi ihtimali, rastgele sartlarin olusturdugu bir diizen oldugu fikrinden
daha makul, daha savunulabilir gériintiyor. Ciinkii diizen fikri gaye ve plan1 gerektirir.# Bu
durumda evren %100 bir 6znenin eylemidir deme imkénimiz olmasa bile %90dan ¢ok daha
yukarilarda 6tekine neredeyse hi¢ ihtimal vermeyen giiglii bir secenektir ve tesadiife karsilik gelen
diger secenege nispetle cok daha savunulabilirdir.

Inanmay1 rasyonel kilan neden; es zamanh diizenlilik ve iliskili olan evren algisinda, Tanrr'y1

hesaba katmadan evren denkleminin kurulma olasiliginin zorlugunu dile getirmesidir.*

3.2. inanmanin Rasyonel Oldugu Akil Yiiriitmesinden Ulagilan Sentez

Inanmak ve inanmamak segenekleri tiim miistemilatiyla kargilagtirilarak;

a) Tanrr'ya inanma insan agisindan daha rasyonel ve

b) Fayda ilkesi agisindan varsayildigi tizere inanmak birey agisindan daha giiglii bir beklentiye
kaynaklik eder sonucuna ulagilmaktadir.

Kaldi ki s6z konusu bu tavir bireye ekstra bir risk yiiklemez. Zarar riski icermeyen ve kér vad
eden her yatirim, rasyoneldir. Bu yiizden Pascaln olasiliklar kuramina dayandirdigy teorinin
arglimanlari, Tanriyr inkara gore daha kabul edilebilirdir. Zira rasyonel gerekeelerle takviye
edilmis bir kuramdir. Ayaklar1 yere basan ve mantiga hesap verebilir olan bu varsayim, bireyin
iman etmesi geregi yoniindeki bir ¢agridir. Bu yoniiyle de, insamin sagduyusu ve faydasina olana
yonelen dogasindan beslenir.®

4. Hz. Ali ile Pascal’tn Tavrim Birlikte Degerlendiren Bir Yorum Denemesi

Tarihsel siiregte Hz. Ali'yi boyle bir akil yiiriitmeye yonelten nedenin, kendisine sorulan
sorunun motive ediciligi oldugu soylenebilir. Bu doga¢lama tavrin bir teorik arka plana
dayandigin1 séylemek bu yiizden zordur. Teorisi yapilmamis bu tavrin, bir yontem olarak

stireklilik arz ettigini séylemek de ayn1 nedenden dolay: giigtiir. Dolayisiyla Miisliiman gelenekte

Tanrrnin varhgina kosut, Ahiretin varligr getirilmis olmasina kargin, birinin 6tekini gerektirmesi ispati gerektirir.
Diizenli evren algisi, bir gayeyi gerektirir seklindeki gizli bir onciille bu sonug Pascal tarafindan elde edilmis olabilir.
Fakat bu sadece bizim varsayimimiz olur. Bu yoniiyle argiimana mesnet olan fayda ilkesi varlig1 ispat edilmemis bir
odiile dayandirilarak akil yiiriitmeye ciddi bir risk bindirilmistir.

4 Ferit Uslu, “Diizen ve Gaye Delili Uzerine Bir Analiz’, Dini Arastirmalar 4/12 (2002), 31-48.

*  Metin Pay, “Kozmolojik Delil’, Dini Arastirmalar 19/48 (2016), 25-52.

¥ Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapis: (Istanbul: Isam Yayinlari, 2012).

Pascal, Diisiinceler, 92.
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ortaya ¢ikmus bu drnegin rastlantisal oldugu varsayilabilir. Soru, Hz. Ali’ye boyle bir perspektif
¢izmesini telkin etmistir, denilebilir.

Pascal'in bu yondeki diistiniisii ise metodiktir demek icin elimizde giiglii nedenler var. Ciinkii
bu yaklagima temel olusturabilecek olan Olasiliklar Denkleminin ¢6ztimi 6nemli oranda Farmat
ve Pascala dayandirilir.” Dolayisiyla onun s6z konusu matematiksel kuramini teolojik ¢ikisina,
zemin yapmast makul bir yaklagimdir. Matematik teorisi ile iligkilendirildigi teolojik kurgusunun
etkilesim i¢inde olmasi, yaklagim agisindan metodiktir denilebilmesini olas: kilar.

Bilimsel teorilerin, onlarin farkinda olmayan insanlar tarafindan, tesadiifen olsa bile -bir
yontem oldugu farkina varilmaksizin gelisigiizel bir bicimde- zaman zaman kullanildigini bu
ornek iizerinden iddia etmek olasidir. Buna karsin bilimsel yol, yontemi sebebiyle sonuglar1
tesadiif olmaktan cikarip, beklenen sonucu garanti eder. Pascalin tutumu bu agidan metodik
bilimsel yolu temsil eder.

Sozii edilen iki tutumun; teolojik baglam ve temada yakinlagtiklar, fakat metodik agidan
ayristiklar1 séylenebilir. Hz. Ali'nin tavri, metodik arka planini gésterme imkanimiz olmadis i¢in
palyatif ve dogaclama gelistirilmis bir refleks olarak goriilebilir. Bu yoniiyle onun yaklagimi
bireysel bir ¢ikistir. Fakat Pascal'in sdyleminin ardinda Olasiliklar Teorisi vardir. Buna kargin Hz.
Alinin konuya iligkin degerlendirmesi, baglamsal olarak Pascalin bu teolojik soyleminden
oncedir.” Bu nedenle Pascal, bakis agisin1 “bir yasam felsefesinin metodik iiriinii” olarak sunar.
O, inanmanin rasyonelligine iliskin kanaatine Olasilik Teorisini dayanak yapar.® Bu durum Pascal
agisindan bir siirdiiriilebilirligi garanti ederken Hz. Alinin sdyleminin beslendigi teorik bir arka
planin oldugu soylenemez. Bu yiizden de tarihsel siire¢te onun sunumu zamani agisindan
marjinal bir 6rnek olarak kalmis, takip edilememis, bir yontem olarak goriiniirliik
kazanamamuigtir. Bu farkliliklar bile sozii edilen iki yaklagimin teolojik olarak ayni diizlemde ve

birbirine paralel oldugu gercegine zarar vermez.

' Olasihk Kuraminin dogusu bir kumarbazin ihtirasiyla baglar. Chevalier de Méré adli soylu bir Fransiz, kumar
oynayarak servetini biiyiitme ihtirasina kapilmustir. Oynadig1 oyunun kurali sudur: Bir zar1 dért atista en az bir kez
6 getiren kazanir. Ama Chevalier oyunun kuralini degistirerek daha ¢ok kazanmak istemektedir. Yeni kural sudur:
Cift zar1 24 atigta bir tane diiges (toplam 6+6=12) getiren kazanacaktir. Ama kisa siirede, bu kuralin daha az
kazandirdigini gordii. Bunun nedenini arkadag: Blaise Pascal’a sordu. Pascal, o dénemin iyi matematik¢ilerinden
biriydi. O ana kadar, matematik diinyas: sans oyunlariin matematikle bir iligkisi oldugunu bilmiyordu. Pascal,
kendisine sorulan sorunun yanitini, bir matematik¢i goziiyle arastirdi. Sonunda basit ama kesin ¢oziimii ortaya
koydu. Eski kuralda Chevalier ‘in kazanma sans1 %51.8 iken yeni kuralda %49.1 idi. Chevalier ‘in kaybetme nedeni
buydu. Pascal, bu basit problemi ¢6zmekle yetinmedi. Sorunun gerisinde daha biiyiik bir matematik kuramin
yattigimni anlamisti. Cagdasi Pierre de Fermat ile mektuplagarak fikir aligverisinde bulunmaya basladi. Sonunda,
matematigin 6nemli bir dali olan Olasilik Kuramini yarattilar. Bu giin, olasilik kurami, sans oyunlarina uygulanma
ozeligini ¢oktan agmig bilim, endistri, ekonomi, spor, yénetim gibi ¢agdas insanin yagamin etkileyen her alana
girmigtir. Ornegin bankacilik, sigortacilik, endiistride kalite kontrolii, genetik, gazlarin kinetik teorisi, istatistiksel
mekanik, kuantum mekanigi gibi pek ¢ok alan olasilik kurami olmadan ayakta duramaz. Bk. Timur Karacay,
“Olasihigin Matematiksel Temelleri”, Olasilik (Mantik-Matematik Felsefe IV. Ulusal Sempozyum, Istanbul: Istanbul
Kiiltiir Universitesi Yayinlari, 2006), 1-22.

2 Pascal, Diisiinceler, 23-44.

% Pascal, Diigtinceler, 23-26.
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Gary Hayden bizleri, Pascalin sagduyunun sesi olarak, “inanmak icin gerek¢e bulamams
birini, Tanriya iman etmeye ¢agirdiginda”, haberdar eder.* Sozii edilen bu ¢agr1 Pascal’in rasyonel
tavridir. Clinkii onun varsayimina gore iman etmek; insan agisindan ‘daha akilc: ve riskten daha
uzaktir” S6zii edilen bu ham zemin, Pascal’a gore imanin pragmatik zeminidir. O, burada insanin
-faydasin1 énceleyen bir anlayisla- sagduyusuna ve fitratina seslenmistir. Ote yandan Pascal,
geleneksel teistik delillendirme mantigindan da uzaklasarak®, sozii edilen sonuca yeni bir
perspektifle ulasir. Onun bu 6nerisinde; uzun arastirmalar sonucunda edinilen tecriibe ve
birikime ihtiya¢ yoktur. Buna; inanmak icin gerekge bulma denilebilir. Geleneksel delillendirmede,
ispatlanmaya ¢alisilan varliga odaklanilmasina ek olarak onun mevcut oldugunun tespiti esastir.*
Cigir acan bu yaklasgimda ispatlanan varhiga degil, delil arayisinda olan bireyin faydasina bir
sunumun yapimasi dikkat ¢ekicidir ve aksi kabuliin insana ciddi riskler yiikledigi varsayimi 6ne

cikarilir. ¥

5. Argiimanin Kullanighlig1 ve Alana Getirmesi Beklenen Yenilikler

Oncelikle Pascal'in kullandig1 argiiman saf bir teolojik delil olmayip, matematiksel Olasiliklar
Teorisinin teolojiye uyarlanmasi denemesidir. Bu yiizden teorinin teolojik kullanishligi
adaptasyon sorunlar1 sebebiyle de énem arz eder. Ikinci olarak Pascaln mensubu oldugu
Hiristiyan gelenek agisindan gayet kullanigh olan bu argiiman; bir baska dindarlik algisinca
kullanigsiz olabilir. Tersi durum potansiyel olarak, bir risk olugturur.* Uciincii olarak hem Hz.
Ali'min hem de Pascal’in kurgusu, bir Tanr1 fikrini muhatapta fayda ilkesi ekseninde makul hale
getirir. Farkli dindarlik algilarinda ayni ilkenin benzer sonuca kaynaklik etmesi teolojik olarak
6nemli bir degerdir.

Tanri kabulii, dindarligin anahtar kavramidir ve bu ylizden 6nemlidir. Fakat Tann ve kutsalin
onayl, her kosulda bir biitiin olarak dindarlig1 garanti etmez. Pascal'in algisinda ise Tanr1 kabulii
dindar bir yasama kaynaklik eder goriiniir. O, kendi dindarligina kaynaklik eden Tanriyi,
Felsefenin Tanrrsindan ayirarak bunu gosterir. Ona gore Felsefenin Tanrisi bir farkindalik
olusturur fakat itaat ve takdisi gerektirmez. Buna karsin dinin Tanrr'sinin, kiside beklendik
edimlerin kaynag1 oldugunu disiiniir. Kendisini bu ikinciye nispet eder goriiniir. Bu baglamda
Pascal:

Bir insam sayilar arasindaki oramin gayr-1 maddi, ebedi hakikatler olduguna ve
bunlarin Tanr: denilen bir ilk hakikate bagl oldugunu, onda kaim olduklarina
ikna oldu diye kurtulusa doniik cok mesafe katetmis biri olarak géremem. Su halde,
Hiristiyanlarin Tanri'st sadece matematik hakikatlerin ve dogal diizenin yaraticisi

degildir. Paganlar da, Epikuroscular da Tanri'ya bunu teslim ediyorlar.

> Gary Hayden, You Kant Make It Up. Strange Ideas from History’s Great Philosophers (Oxford: Oneworld
Publications, 2011),106.

Celal Biyiik, “Tanr1 Inancinin Rasyonelligi ve Kanit Thtiyacr”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/40
(2013): 93-120.

% Bekir Topaloglu, Allahn Varligi (Isbat-1 Vacib) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1983), 55-140.

7 Hayden, You Kant Make It Up. Strange Ideas from History’s Great Philosophers, 106-109.

8 Pascal, Diigiinceler, 23-44, 92-96.
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Hiristiyanlarin Tanri'ss, insanlarin hayatlar: ve miilkleri iizerinde, ona tapanlari
bir siire mutlu yasatacak sekilde, takdirde bulunan bir Tanridan ibaret de degil.
Yahudiler de bunu teslim ediyorlar. Fakat Ibrahim'in, Ishak'm ve Yakup'un
Tanri'st, yani Hiristiyanlarin Tanri'st bir sevgi ve teselli tanrisidir, sahibi oldugu

insanlarin ruhunu ve kalbini dolduran bir Tanridir.>

Ona gore din, kutsalin yap yoniindeki bildirimlerini yapmak ya da yasak olarak
bildirdiklerinden uzak kalmakla sekillendirilmis bir yagamu telkin eder. Dindarlik da sozii edilen
bu bildirimleri yasamin merkezine tasimaktir.* Zira Deizm 6rneginde gordiigiimiiz sey, her Tanr
onamasinn, bir dindarhiga kaynaklik etmedigidir. Tanr: kabulii agisindan Teizme benzeyen
Deizm, yasam pratigi itibariyla ise Ateistler ile benzesen bir yasami onerir. Kavram etiidii ve igerik
insas1 bu a¢idan 6nemlidir. Faydacilik ekseninde kurgulan her inanmanin rasyonel olsa bile her
durumda bir dindarliga kaynaklik edecegi, bu yiizden siiphelidir.”

[slamin kendisine “iman” dedigi sey nedir? Pascaln argiimaninin bizi davet ettigi gey,
Islam’in iman dedigi sey midir? Onamak yalniz bagina bir suura kaynaklik eder mi? Bu argiiman
nasil bir iman anlayis1 6nermekte ve iiretmektedir? Ikisi birbiri ile uygunluk arz eder mi? Sayet
bu suallerin cevabi evet ise; aligkanliklarimiza uymasa ve farkli bir perspektif sunsa bile, bu
arglimanin kullanilmasinda bir beis goriillemez. “Ya Allah varsa?” sorusunu da igine alan “ya
ahiret varsa” argiimani, anlatiya gére muhatabini imana sevk edip, ikna ve ilzam eder. Insanin
akill1 bir varlik oldugunu ve onun temelde rasyonel tercihlerde bulundugu ilkesini hakli ¢ikaran
bir sonucu, kuram buradan insa eder. Zira teorik olarak prensipte insanin rasyonel oldugu
diistiniilse bile aslinda; insan giinliik yasaminda varsayildigindan daha az rasyonel tercihte
bulunur. O, kabullerin aksine ¢ogu zaman romantik tercihlerde bulunan bir varhiktir. Fakat bu
argliman, insan “tehlike durumunda” makul ve faydali olana giiclii bir bigimde sarilir anlami
tasir.? Hakliligina da buradan gerekeeler bulur.

“Ya varsa-ya yoksa” olasilik hesabina dayanan bu “iman”, onamanin bireyin kendisi i¢cin daha
faydali oldugu varsayimina dayanir. Yaklagim bir kararlilig1 garanti etse bile, kendi basina ekstra
bir suura da kaynaklik eder. Burada; Tanrmin olmas: benim faydamadir algisiyla; bana makul
geldigi ve aksi durum, insanmn faydasiyla celistigi icin kisinin inkar etmekten uzaklagarak,
inanmay1 tercih etmesini sonu¢ verir. Bu durumda teori ancak Kkisiyi agnostisiznden
kurtarabilecek kadar giiclii bir tasiyicidir. Bu kabul, din tarafindan teklif denilen ekstra yiikii
omuzlama giicii verecek bir potansiyeli kigiye vermez. Ekstra bir dindarlik i¢in peygamberin ve
vahyin varligini gerekli kilan emir ve yasaklari, muhatabin edinmesi icap edecektir.”

Pascal, Diistinceler,255.

8 Pascal, Diisiinceler, 255,256.

¢ Mustafa Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi’, Misbah Dergisi 18 (2022): 33-58.
Zeynep B. Ugur & Afife Arik, “Insan Rasyonel Bir Varlik midir?”, Katre Uluslararast Insan Arastirmalart Dergisi 3
(2017): 15-39.

Bayram Cinar, “Mu‘tezilede Peygamberin Masumiyeti Teorisi’, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/1 (2022): 137-167; Vezir Harman, Hz. Peygamberin Dindeki Yeri (Istanbul: Hikav Yayinlari, 2018); Bayram Cinar,
“Islam Kelam1 Agisindan ‘Niibiivvet Kurumuna fliskin Gagdas Bir Yaklagim’, Siyer Arastirmalar: Dergisi 10 (2021):
143-176.
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Zira “Ya varsa” argiimani, en soyut hali ile: Peki varsa; inkdr halinde ne kazamrsin?... Iman
halinde ne kaybedersin (?)tartismasini yapmaya imkan verir. Dinin iddia ettigi sey yoksa ve varmig
gibi inanmis olarak ne kaybedersin? Varsa, inanmayarak ne kaybedersin denkleminin ¢6ziim
kiimesini olusturmaya imkan verir.

Problemin sunumu agisindan taraflar arasinda niianslar olsa da, akil yiiriitmenin dogurtmak
istedigi sonu¢ aynmidir. Dolayisiyla kurgudaki amag¢ da aymi sonucu elde etmeye doniiktiir
denilebilir. Pascal'in kuramina gore kararimizi ortaya ¢ikaran akil yiiriitme bizi:

- Tanrrnin var olmasi olasidur.

- Tanrrnin var olmamasi da olasidir.

- O halde inanmal1 m1 yoksa inanmamali miyim?

- Inanmak bana ne kazandirir ve ne kaybettirir?

- Inkar etmek bana ne kazandirir ve ne kaybettirir?

- O halde inanmaliyim, ¢iinkii icinde bulunulan kosullarda inan(ma)mak giiglii riskleri
gogislemeyi gerektirirken, buna karsin inanmak hicbir risk tasimamasina karsin, ¢ok
ciddi bir kazanma olasiligini i¢inde barindirir.

- Bu durumda inanmak benim faydamadir. Dolayisiyla inanmak benim icin daha
rasyoneldir

sonucuna ulagtirir.

Mantiki diizlemde, kisi ‘biri 6teki kadar dogru ve onun kadar yanlig olasi iki durum ile kars1
karsiyadir ve gerekeelerden birini 6tekinden daha hakli kilacak bir neden bulmak zorundadir.
Aksi takdirde nihai bir karara ulagsma olasilig1 yoktur. Bu durumda kisi iki tavir takinabilir:

[lki; muhtemel iddialardan ‘hangisi dogrudur?’ sorgulamasidir. Sayet bu yolu takip ederseniz;
Allah’1n varliginin klasik delilleri bu aragtirmada size rehberlik eder.*

Muhtemel olan ikinci sorgulama ise; ‘hangisi daha faydaldir? seklindedir. Bu konuda, size
eslik edecek yegane sey, insanin kendi dogasmna iliskin farkindaliktir. Bu yaklagim, teolojik
diizlemde sik rastladigimiz bir sorgulama degildir. Ciinki teistik perspektifte yogun bicimde
rastlanan algs; teosantrik bir alg1 iken, burada kars1 karsiya olunan antroposentrik algi ile sunulan
insan merkezci bir degerlendirmedir. Inanmak ve inanmamak agisindan bu durumda olgunun
isaret ettigi gerekcelere bakmak ve inanmayu telkin eden nedenler ile onu inkér etmeyi gerektiren
sebepler, karar tizerinde belirleyici olacaktir. Ciinkii mantiki diizlemde gerek¢esiz ve nedensiz bir
tercih makul degildir. Denklem, tercih icin; gerek-yeter sart1 garanti etmedigi i¢in, kars1 karsiya
olunan durum tekefiu’l- edille dir.* Lehte ve aleyhte bir tercihte bulunmaya olanak tanimayan bu
hal Kelam literatiiriinde, bir karasizlik halini temsil eder. Bilinmezlik ifade eden agnostik
durumundan kurtulmak igin taraflardan biri lehine neden ve gerek¢e bulmak gerekecektir. Bu
durumda zihnin yonelimi, neden inanmaliyim? Ya da neden inanmamaliyim (?) dir. Hangi
argliman bana ne vad ediyor (?) arayisi, birey agisindan bu noktada dogru bir ¢ikig noktas: olabilir.

Evrendeki diizeni tanriya dayandiran, dolayisiyla yaratma teorisi temelli bir yaklagim,

evrenin bir 6zne tarafindan tasarlanmis olmasini daha méakul bulur. Ciinkii evrende diizenli, takip

64

Biiyiik, “Tanr1 Inancinin Rasyonelligi ve Kanit Thtiyacr’, 93-120.
65 Bayram Ginar, “Felsefe-Kelam Tartigmalarinda Bilginin Seriiveni: Maturidi Eksenli Bir Bilgi Tartigmast’, Islam

Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 1/5 (2020), 115-161.
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edilebilir bir isleyis vardir. Bu ise s6z konusu diizenin bir 6znenin eylemi olmas: ihtimalini daha
gicli kilar. Zira varhigin ortaya c¢ikmasini rastgele tesadiife biraksak bile, bu diizenin
stirdiiriilmesini tesadiif ile agiklamaya imkan yoktur. Clinkii rastgelelik ve tesadiifte bir suur
yokken, diizende bu suur gézlemlenir. Bu ylizden diizenli bir evrende 6zne ihtimali, her durumda
daha makul goriiniir.

Sorgulamanin bir bagka evresinde evrendeki diizen fikrini insanin muhatap alinarak sorumlu
tutulmas ile iligskilendirmek gerekecektir. “Tanr1 neden insani muhatap alip onlardan talepte
bulunsun?’ sorusu insani evrendeki diizen ve s6z konusu diizenin bir gayesi olmasi gerektigi fikri
ile kars1 karstya birakir. Sonraki basamakta ise ilk yaratmadan hareketle din bireyi; Tanrrnin
ikinci kez bu diizeni ikame etmesinin imkéni ile karsi kargiya birakir.

Zihnimiz sonsuza dogru determinist bir nedensellik zinciri kurarak, geriye ya da ileriye
dogru yordayabilse bile, evrene iligkin bilgi ve deneyimlerimiz bir baslangica, insan1 raz1 eder.”
Ciinkii varhigin arazlara iligkin potansiyeli sonsuza gitmeye imkan vermez. Kald: ki din insana ve
evrene yaratma temelli bir ¢6ziim 6nerisinde de bulunmustur.

Tim bunlardan sonra, sonradan var olmus diizenli bir evrende rastgelelik, bir secenek
olmaktan ¢ikinca, varligin bir tesadiif icine dogdugu ve bir mevcut diizeni stirdiirdiigii, soz
edilmeye deger bir ihtimal olmaktan ¢ikar. Zira bu diizenin bir 6zne olmaksizin izahi neredeyse
imkénsiz diyebilecegimiz ¢ok kii¢iik bir ihtimal halini alir. Evreni ve oradaki mevcudiyetimizi bu
imkan dis1 olasiliga dayandirmak, bir 6zneye dayandirmaya nispetle anlamsiz bir fantezidir.

Ote yandan varligin kendi kendisini yaratmasi ayni anda hem var hem yok olmay:
gerektirdigi segenegi, var olan agisindan gelisik oldugu i¢in miimkiin degildir. Geriye kalan makul
olasilik, yaratilmanin bir 6zne tarafindan, yapildiginin onaylanmasidir.

Buna gore sozii edilen bu 6zne, varliktan 6nce bulunmali ve s6zii edilen varhigin iliskili oldugu
biitiin kosullar1 da istedigi sekilde provoke edip etkileme becerisine sahip olmalidir. Bu ilk
yaratmadan sonra; mademki, 6zne bir kez yaratmustir, ikinci, tigiincii vb. kez de yaratabilecektir
seklinde bir imkani da insana ilham eder.

Tanrrnmin bu yaratmada bir gayesi olduguna dair insanin kanaati, secenek olarak ortaya
ciktiginda, ibadet, itaat ve isyan kavramlari da ortaya ¢ikar. O halde kurallara itaatin ve otoriteye
bagkaldir1 anlami tasiyan isyanin da bir karsiligi ve sonuglari olmalidir, degerlendirmesi de
kendiliginden olusur. Ahiret inanci denilen &greti bir bagka hayatta insanlarin Tanriya
isyanlarnin cezasi ve itaatinin miikafatinin verilecek oldugu yoniinde bir kanaate kaynaklik
ederek, teoriyi zihinsel olarak takviye eder. Varsayima gore bir kimse Tanrrnin varhigina
inaniyorsa ve bunun geregini yasamina aktariyorsa, hayatinda kayda deger her hangi bir
dezavantaji olmamasina karsin, bundan sonsuz derecede kazancli ¢ikacaktir. Ciinkii Tanri,
kendisine iman edip, peygamberlere bildirerek gonderdigi sisteme itaat eden kullarini, cennette
agirlayacagini, buna karsin kendisini kabul etmeyip, kurallarina itaat etmeyen kullarini ise

cezalandiracagini vad ediyor.*®

6 Uslu, “Diizen ve Gaye Delili Uzerine Bir Analiz”, 31-48.
Caner Taslaman, “Tanri-Evren Hi§kisi Agisindan Determinizm, indeterminizm ve Kuantum Teorisi’, erigim:

08.03.2025, https://www.canertaslaman.com/wpcontent/uploads/2011/10/caner taslaman makale kuantum.pdf.
6 Al-i Imran 3/ 132, 152; Nis4 4/ 13, 14,115; Ntr 24/ 56.
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Gelinen noktada sz etmeye degmez, kiigiik bir yatirimla ve hicbir kayip ihtimali olmaksizin
ok iyi bir segenek elde etmek, bu yatirimi yapmayarak cehennem gibi bir riski gogiislemekten
daha makul gériillmiistiir. Clinkii Pascala gore insan icin kazan¢h ¢ikacagi bir secenege “evet”
demek, her durumda daha mantikli ve daha rasyoneldir.

Pascal'in bu arglimaninin zayif yani, heretik inanglara kars1 savunmasiz olmasiydi. Ciinkii o,
bir tek teistik iddia oldugu ve “inanmak“ kavraminin her durumda ayni i¢leme sahip oldugunu
varsayar. Oysa durum bdyle degildir. Mehmet Bayraktar, Carra de Vaux dan nakille: Pascal'in
Oyun tasariminin korkudan olusan bir dini 6ne ¢ikardigini soyleyerek, “boyle bir inancin, gergek
bir dine kaynaklik etmeyecegi gibi, gercek bir iman da temin edemeyecektir” yargisinda bulunur.®
Zira Pascalin arglimani; bir insanin hicbir segenegi yoksa ya da kisi bir segenegi oldugunu
bilemiyorsa veya bundan emin olamiyorsa; Tanrr'y: kabul etmek ve onun istedigi gibi bir hayat
stirmek insan i¢in en akillica se¢imdir. Denilebilir ki onun verdigi mesaj; “inanmak isteyen igin
yeterince 151k, gormek istemeyenler icin ise yeterince karanlik vardir” anlamu tagir.

Ciinkii her insan Tanrrya iliskin delilleri bilemeyebilir. Boyle bir arastirma igin vakti ve
imkan1 da bulunmayabilir”® Lakin faydacilik ilkesi ve rasyonellik ilkesi geregi, yine de teistik bir
arglimana tutunmus olabilir. Akillica olan, aklin gosterdigi istikamete kisinin girmesidir. Konuya
dair nihai akil yiiriitme: “Evet, 6limden sonra dirilmek, hesaba ¢ekilmek, cennete veya
cehenneme girmek, ya senin dedigin gibi yoktur; ya da bizim dedigimiz vardir. Once senin tezini
test edelim ve gecici bir siireyle senin dediginin dogru oldugunu diisiinelim. Oliimden sonra
ahiret hayat1 yoksa sana olmadi8: gibi bana da yok. Dolayisiyla seninle biz ayn1 durumdayiz. Bu
durumda seninle ayn1 durumdayiz zira sana yoksa bize de yok. Bu arada; inancimiz sebebiyle
bizim Allah i¢in kildigimiz namazlarin, yaptigimiz diger ibadetlerin, hayir ve iyiliklerin,
edindigimiz giizel ahlakin, verdigimiz zekat ve sadakalarin teistler olarak bize bir zarar1 olmaz.
Ciinkii bunlar yagamda bize s6ziinii etmeye deger ekstra bir zorluk getirmez. Fakat ya ahiret varsa
ve hesaba ¢ekileceksek, yani durum bizim dedigimiz gibiyse, o durumda senin hélin nice olur?

Diye sorar. Cevabin dehseti bireyi rasyonel bir ¢izgide tavir almaya yonelterek sarsar.

Sonug¢

Tanr1 inancinin birgok muhtemel kaynagi bulunabilir. Bunlar duygusal, hissi deliller
olabilecegi gibi, duyusal ya da akli deliller de Tanr1 inancina kaynaklik edebilir. Bunlardan bazilari
irrasyonel diger bazilar ise rasyoneldir. Bir inanci rasyonel kilan sey; aklin ilkelerince test edilmis
ve hesabi verilmis, olmasidir. Uzun bir ge¢mise sahip teolojik gelenege gére, Allah'in varhiginin
delillerinin, ispat edilmis kanit niteligi arz etmesi icap eder. Tarihin farkli evrelerinde bu deliller,
¢agn bilgi birikim ve anlayigina gore degisiklik gostermistir. Glintimiizde Tanrrnin varligini
ispatlama iddiasindaki mevcut kanitlar, ¢agimizin bilgi birikimi ve diisiinme bi¢imiyle baglantili
olarak tiimdengelimci olmaktan ziyade tiimevarimc bir yontem {izerine insa edilmistir. Fakat
inanan ile reddeden arasindaki epistemolojik diizlemde, “Tanr: vardir” 6nermesini kanitlarin
varligi dogrular. Aksi durum nermenin reddini gerektirir. Iddia lehine kanitlarin bulunmamast,

soylemin degerine zarar verir. Delilin ¢tiriitilmesi, hakkinda delil getirilenin butlanini gerektirir

¢ Bayraktar, Pascal Oyunu - Hz. Ali, Gazzali ve Pascala Gore Ahirete Zar Atmak, 78.
70 Sahin Efil, “Pascal Epistemolojisinde Kalbi Akla Oncelemek”, Hikmet Yurdu 3/6 (2010): 135-157.
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anlamina gelen in’ikas-1 edille teolojik olarak dogrulanmasa bile, iddianin savunulabilirligi, delilin
sagladig1 imkanlar kadardir denilebilir. Delili olmayan iddia ise savunulamaz.

Calismamiza yansiyan bakis acisinda ise siirecin klasik teolojik ispat yontemlerinin aksine,
boyle yiirtimedigi goriiliir. Clinkii bu bir Tanri ispati degil, inanmaya iligkin bir motivasyonu
temsil eder. Insanin makul ve rasyonel bir varlik oldugu varsayiminin inang alaninda nasil iglevsel
bir argiimana donistiiglini gosteren bu argiiman imanin akil dis1 olmadigini aksine aklin geregi
oldugunu ortaya koyar. Imanin faydacilik ilkesi ile kurdugu pozitif korelasyonun, kisiyi agnostik
zeminden ¢ekip alan bir gorev yaptig1 da bu yodniiyle ¢alismamizin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmig goriiniiyor.

Ote yandan sozii edilen bu kabuliin kisiyi dogru dine ulagtirmak igin yeterli oldugu ise
soylenemez. Bu yaklasim “dogru inan¢” ya da “batil inan¢” ayrimi yapmaksizin, “inanmak”
olgusunun red ve inkéra nispetle insanin daha faydasinadir ve daha makuldiir dememizi olas1
kilar.

Islam’in erken déneminde izlerine rastlanan bu yaklagim, 17. Yiizyilda, teorisi olan metodik
bir teistik yaklagim olarak ortaya ¢ikmigtir. Pascalin Olasiliklar kuramina dayandirarak kurdugu
séylemde: Inanmak lehine olan bu egilim, “neden inantyorum” sorusunun hesaba katilmamis bir
yoniine vurgu yapar. Pascalin ortaya koydugu bakis agisina gore birey: “Inaniyorum giinkii
inanmak inkdra gore daha makul ve rasyoneldir. Inanmak risk almay1 gerektirmez, insana
odettigi bir bedel ve insanin inanmak sebebiyle ugradig herhangi bir kayip da yoktur” seklinde
bir ¢ikarsama yapar.

Bu yaklasim, bireyin kendi i¢ diinyasinda izini siirebilecegi gibi, inanmak y6niinde bariyer
inga eden bir suura da kaynaklik edebilir goriiniiyor. “Ni¢in inaniyorum(?)” sorusuna: “Cilinki
inanmak benim faydamadir” cevabr vermeyi miimkiin kilan “ya varsa” argiimani, ekstra bir
gerekgeye ihtiya¢ duymayan fitri bir kaynaktan beslenir. Sozii edilen bu kaynak, faydacilik
ilkesidir. Inanmanin rasyonel oldugu tezi; Allahin digimizdaki evrende (afak) delillerinden
olmayip, daha ¢ok enfusteki delillerindendir denilebilir. Dolayisiyla bu argiimanin, herkesin
kendi i¢ diinyasinda bulabilecegi ve beslenebilecegi bir kaynak oldugu da soylenebilir.
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Ozet

Teistik diizlemde Tanr'min varligr ve yokluguna iligkin deliller, muhatap agisindan belirli bir
miiktesebati gerektirir. Bu veriler ancak belirli bir akil yiiriitmenin sonucunda diizenli bir goriiniime kavusur,
gbzlem ve tecriibelerin birikimi neticesinde ortaya ¢ikarlar. Inanmak ve inanmamak bu minval iizere
muhatapta bir kanaat olusturur. Teleolojik ve Kozmolojik delil, evrendeki diizenin bir tasarimciy: gerektirdigi
fikrinden beslenir. Dolayisiyla inandig1 iddiasindaki her birey, evrenin diizenliliginden ilham ile belirli bir suur
seviyesine ulagarak bir kanaat izhar eder.

“Tanrrya inanmak mi daha makul ve sagduyuya uygundur yoksa inanmamak mi (?)” sorusu bu
arastirmanin felsefi ve teolojik zeminini olusturur. Zira bu aragtirmaya konu olan argiiman, Tanrr'y1 ispat eden
bir kanit olmamasina karsin, Tanrrya inanmaya bireyi motive eden bir ara¢ olarak fonksiyon ifa eder.
Sagduyunun bireyi inanmaya motive ettigini varsayan bu yaklasim, bir kiiltiir ve cografyaya ait degildir. Aksine
bu yonelim evrensel bir tavirdir. Bu yilizden s6z konusu tavir degisik sekillerde farkl kiiltiir ve cografyalarda
ortaya ¢ikabilir. Insanin rasyonel bir varlik olmasina dayanan bu yénelim, ayn1 zamanda faydacilik ilkesi ile de
yakun iliskilidir. Bu yaklagimin izlerine Miisliiman gelenegin erken evrelerinde de rastlanir. Fakat yontemli ve
takip edilebilen bir izlek olamamuig, bu yiizden de tarihsel siiregte yogun takipgisi olan bir yaklasim olmay:
bagaramamugtir. Iste, metodik olmay1 bagsarmamis bu tavrin ortaya ¢ikisinin tesadiifen olmast bu yiizden
‘muhtemeldir’ diyebiliriz.

S6z konusu bu yaklagim, 17. yiizyilda olasilik kuraminin bir izdiistimii olarak bu kez Batida, tekrar
ortaya ¢ikmis ve teolojik alanda muhatap aramistir. Pascal’in teorisini olusturdugu bu yap1 “inanmanin rasyonel
zemini” olarak gorev tistlenmistir. Ortaya konuldugu sekliyle insan agisindan inanmanin daha rasyonel oldugu
iddiasina dayanan yaklasim; muhataplarinda makul gerekgeler insa ederek inanmanin insanin faydasina bir
durum oldugunu ortaya koymay1 amaglar. Bu teolojik felsefi bakis agisi, daha sonraki zaman dilimlerinden
farkl etkilesimler ortaya ¢ikarmig, William James'in Pragmatizm kurami ile de entegre ele alinmigtir. Onun;
“faydali olan, insan icin dogrudur” seklindeki yargisi ile Pascalin yaklasimi anlamli ortak bir zemine
kavusmustur. Dogu ve Batida temsilciler bulmus bu yaklagimin tiretecegi dindarlik potansiyelinin ne oldugu
ile ilgilenmeksizin, s6z konusu kanaatin ne oldugunu ortaya koymak bu makalenin amacidur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, iman, Sagduyu, Pascal, Rasyonel Tutum.
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Abstract

It is widely acknowledged in academic scholarship that the Jewish religious tradition
has undergone significant cultural, legal, and theological transformations across its
long and complex history. These shifts are often tied to moments of political
disruption, exile, and reinvention, which necessitated new religious articulations and
structures of authority. One of the clearest reflections of this historical dynamism is
the institution of the Shabbat (Shabbat), whose evolving function and meaning serve
as a valuable lens through which broader patterns of change in Judaism can be traced
and analyzed. Originally instituted—at least according to tradition—during the
Mosaic period as a divinely ordained day of rest marked by the cessation of labor, the
Shabbat began as a simple ritual of pause embedded within a covenantal relationship
between God and Israel. However, over time, this day of rest evolved into a highly
codified legal framework governed by intricate halakhic rulings and interpretive
traditions. The Shabbat attributed to Moses can thus be viewed not as a static
institution but as the foundational model upon which later, more detailed ritual and
legal systems were constructed. Importantly, this transformation did not occur in a
single moment or under a unified authority; rather, it unfolded gradually across
multiple historical stages and sociocultural contexts. The early textual traces of this
evolution are partially preserved in the Hebrew Bible (Tanakh), where Shabbat is
presented in various registers—from a creation-oriented cosmological pattern in
Genesis to a socially ethical commandment in Deuteronomy. Yet these texts lack the
complex legal infrastructure that would later characterize rabbinic Shabbat
observance. It was during the Talmudic period that the Shabbat attained its fully
developed halakhic form, shaped through the interpretive efforts of rabbinic sages
responding to shifting communal needs, theological concerns, and the realities of
post-Temple Jewish life. This study explores the historical transformation of the
Shabbat by examining its scriptural origins and tracking its gradual legal and
theological elaboration through the rabbinic corpus. In doing so, it positions the
Shabbat as a paradigmatic case through which to understand how Jewish law, ritual,
and identity were renegotiated and redefined in response to the evolving historical
conditions of the Jewish people.

Keywords: History of Religions, Judaism, Tanakh, Talmud, Shabbat, Transformation.
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Introduction

It is a firmly established consensus among scholars that Jewish tradition has undergone
profound and multi-dimensional transformations from the Mosaic period to the present day.
These transformations extend beyond the religious sphere to encompass significant cultural,
social, and legal developments. Throughout this historical process, many ritualistic practices that
originated during the time of Moses have been subjected to reinterpretation, modification, and,
in some cases, systematic codification. One of the most illustrative examples of this enduring
evolution is the institution of the Shabbat (Shabbat)'. Initially conceived as a simple day of rest
marked by cessation from labor, the Shabbat has, over time, developed into a highly intricate
halakhic system characterized by extensive legal regulations, a detailed enumeration of prohibited
activities, and severe legal consequences for non-compliance.

This study aims to analyze, in detail, the transformation of the Shabbat? as a core institution
within Judaism. To achieve this objective, it is necessary to examine the primary textual
foundations of Jewish religious tradition, namely the Tanakh and the Talmud. The Tanakh
presents the earliest conceptualization of the Shabbat, reflecting its initial formulation and
theological foundations. The Talmud, by contrast, reveals how the Shabbat was expanded into a
complex legal institution with detailed prohibitions and interpretive elaborations.

Accordingly, this article is structured into two main sections. The first section examines the
transformation of the Shabbat within the corpus of the Tanakh, focusing on its theological, ritual,
and legal dimensions as they evolved in the pre-exilic and post-exilic periods. In examining the
transformation of the Shabbat within the Tanakh, particular emphasis will be placed on the books
of the Torah and Neviim, where the earliest and most fundamental examples of this
transformation are evident. The second section investigates the development of the Shabbat in
the Talmudic era, tracing how rabbinic interpretation and halakhic systematization reshaped the
nature and scope of Shabbat observance. By conducting this twofold analysis, the study seeks to
illuminate how a fundamental religious practice underwent a profound transformation, reflecting

the broader evolution of Jewish identity, law, and communal life across different historical epochs.

1. The Evolution of Shabbat in Written Tradition: Insights from the Tanakh

Understanding the Shabbat’s transformation in the Torah necessitates careful consideration
of the dating and compositional history of biblical texts. Modern biblical scholarship, through
philological, literary, and historical methodologies, has demonstrated that many texts

While referring to the Jewish day of rest, different transliterations of the Hebrew term n3w (Shabbat) appear in
various historical and linguistic contexts. The form Shabbath reflects an older, more phonetic transliteration often
found in early English texts or influenced by German scholarship. Sabbat, on the other hand, stems from Greek
(sabbaton) and Latin (sabbatum) renderings, and is frequently encountered in Christian theological writings and
historical sources. The more accurate and contemporary transliteration, Shabbat, aligns with modern Hebrew
pronunciation and is widely adopted in Jewish and academic contexts today. In this study, I adopt the term Shabbat
to remain faithful to the original Hebrew and to reflect current scholarly conventions.

For a comprehensive examination of the origins of Shabbat, including philological analyses and its conceptual
framework, see: Salime Leyla Gutkan, Yahudilik'te Sabbat (Sebt) - Kokeni, Ilgili Inang ve Uygulamalar (Master’s
Thesis, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994).
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traditionally attributed to earlier periods were, in fact, composed or redacted later, often reflecting
post-exilic realities. Scholars generally distinguish between two primary phases in the Torah’s
development: the pre-exilic period, marked by a tribal religious identity centered around Mosaic
traditions, and the post-exilic period, which witnessed the emergence of a more systematic,
national-religious identity under the framework of Judaism. In exile, the Israelites were compelled
to redefine themselves not merely as a collective people but as a religious nation rooted in
ancestral narratives, necessitating stricter boundaries and clearer legal norms. This shift is
reflected in the nature of the commandments: post-exilic texts tend to articulate laws with greater
precision and exclusivity. The Shabbat, originally part of a broader, more flexible tradition, thus
became a central institution essential to the preservation of Jewish identity. By critically analyzing
these scriptural layers—whose chronological stratification is well established in contemporary
scholarship—this study seeks to illuminate how the Shabbat, shaped by historical ruptures and
theological realignments, evolved into the structured observance recognized in later Jewish
tradition.

1.1. The Early Shabbat: Concept Shabbat in the Tanakh

The references to the Shabbat within the textual layers of the Pentateuch—particularly those
identified by source-critical scholarship as the Yahwist and Deuteronomic strands—demonstrate
significant continuities with post-exilic formulations. Although these earlier strata differ in
literary style and theological emphasis, they do not suggest a fundamentally separate conception
of the Shabbat. Rather than positing a clear-cut division between pre-exilic and post-exilic
traditions, this study approaches the texts diachronically, viewing the development of Shabbat
theology as a process of reinterpretation and adaptation across historical contexts. In this light,
the transformation of the Shabbat tradition reflects not a rupture but an evolving discourse
shaped by changing communal, theological, and ritual needs.

The formation and conceptualization of the Shabbat in ancient Israelite religion reflect
significant developments over time, particularly when approached through the framework of
source criticism. Among the various models within this field, this study adopts the Documentary
Hypothesis as its primary lens of analysis—specifically engaging with the Yahwist (J),
Deuteronomic (D) and Priestly (P) strata as representative of distinct theological and literary
traditions within the Hebrew Bible.? This selection does not ignore the substantial critiques raised
by alternative models, such as the Supplementary Hypothesis, which question the chronological
layering proposed by the classical documentary model. While the Supplementary Hypothesis
regards the Deuteronomic and Priestly materials as exilic or post-exilic compositions, it

nevertheless acknowledges the Yahwist layer as the earliest foundational source upon which later

Julius Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, trans. J. Sutherland Black and Allan Menzies (Edinburgh:
Adam and Charles Black, 1885); Richard Elliott Friedman, Who Wrote the Bible? (New York: Harper & Row, 1987);
Baruch J. Schwartz, “The Priestly Torah: Narrative and Law in the Priestly Source,” The Strata of the Priestly
Writings: Contemporary Views on the Priestly Strata, ed. Sarah Shectman & Joel S. Baden (Ziirich: Theologischer
Verlag Zirich, 2009); Jeffrey Stackert, Rewriting the Torah: Literary Revision in Deuteronomy and the Holiness
Legislation (Tibingen: Mohr Siebeck, 2007); Jeffrey Stackert, A Prophet Like Moses: Prophecy, Law, and Israelite
Religion (New York: Oxford University Press, 2014).
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expansions were built.* In this sense, rather than leading our investigation in a radically different
direction, the supplementary approach ultimately supports similar methodological outcomes—
particularly in tracing how earlier theological frameworks, such as that of ], were reworked and
extended in response to shifting historical and ideological circumstances. The discussion also
incorporates prophetic voices—particularly those attributed to Amos, Hosea, and Isaiah—to
contextualize evolving Shabbat conceptions beyond the Pentateuchal corpus. These sources not
only offer varying theological and social interpretations of the Shabbat but also reflect the broader
transformation of Israelite religion from a tribal, agrarian system to a more centralized, normative
religious tradition.

The earliest references to Shabbat observance appear in the so-called JE texts, notably Exodus
34:21° and 23:12.° Both texts emphasize a simple yet central formula: six days of labor followed
by a seventh day of rest. This refrain, appearing repeatedly in various Shabbat injunctions
throughout the Hebrew Bible, serves as a foundational motif. Martin Noth argues” that Exodus
34:21 represents an early Shabbat formulation, with verse 21a embodying the original structure,
while 21b is likely a later addition emphasizing agricultural seasons—evidence of a society
transitioning into settled agrarian life.® Likewise, Exodus 23:12, regarded as part of the Covenant
Code, reflects an early period of Israelite settlement prior to monarchic institutions, where rest
on the Shabbat is extended not only to humans but also to animals and foreign laborers. This
extension has led some scholars, including Frey® and Andreasan'’, to suggest Deuteronomistic
editorial influence in the later layering of the text. Both Noth and Andreasan place these texts in
a context where Shabbat observance was primarily a pragmatic institution, likely reflecting early
agricultural rhythms rather than a fully developed religious ideology. Shabbat observance at this
stage appears to function as a community-based labor regulation, devoid of the theological
elaborations that characterize later priestly and post-exilic materials. Andreasan and Beyerlin
further associate these laws with a settled society in pre-monarchic Canaan, suggesting that the
institutionalization of Shabbat laws corresponded with a shift from nomadic subsistence to

structured, land-based productivity.

4 John Van Seters, The Pentateuch: A Social-Science Commentary (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1999);
Thomas Romer, The So-Called Deuteronomistic History: A Sociological, Historical and Literary
Introduction (London: T&T Clark, 2005); Christoph Levin, The Yahwist: A Historian of Israelite
Origins (Edinburgh: T&T Clark, 2005); Konrad Schmid, Genesis and the Moses Story: Israel’s Dual Origins in the
Hebrew Bible, trans. James Nogalski (Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 2010).

> “a Six days you shall work, but on the seventh day you shall cease from labor; b you shall cease from labor even at

plowing time and harvest time””; Exodus 34:21.

“Six days you shall do your work, but on the seventh day you shall cease from labor, in order that your ox and your

ass may rest, and that your home-born slave and the stranger may be refreshed” Exodus 23:12.

7 Martin Noth, Exodus: A Commentary (Philadelphia: Westminster Press, 1962), 264.

8 For more comment look; Niels-Erik Albinus Andreasen, The Old Testament Sabbath: A Tradition-Historical
Investigation (PhD Thesis, Nashville: Vanderbilt University, 1971), 89; Walter Beyerlin, Origins and History of the
Oldest Sinaitic Traditions (Oxford: Blackwell, 1965), 95.

’ Mathilde Frey, The Sabbath in the Pentateuch: an Exegetical and Theological Study (PhD Thesis, Michigan:
Andrews University, 2011), 176.

10 Andreasen, The Old Testament Sabbath: A Tradition-Historical Investigation, 90.
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The Deuteronomic text in Deuteronomy 5:12-15" introduces a significant theological
innovation: the Shabbat is now observed not in remembrance of creation, but in memory of
Israel’s deliverance from Egypt. Unlike the JE texts, which offer little rationale beyond the act of
ceasing from labor, the Deuteronomist presents a moral and historical imperative. This text,
widely associated with the reforms of King Josiah in the late seventh century BCE, mirrors the
Deuteronomic concern for social justice, covenant fidelity, and historical consciousness. The
Shabbat becomes an ethical institution—its observance linked to Israel's collective memory of
bondage and liberation. As Blevins'? and Brueggemann'? argue, this theological shift reframes
Shabbat observance as an act of socio-political solidarity, not merely ritual compliance.

The Deuteronomic text expands the Shabbat command by listing not only family members
but also slaves, animals, and resident foreigners, emphasizing a communal rest that transcends
social hierarchies. Scholar such as George suggests that this inclusive language reflects a reformist
ethos, aimed at confronting social inequalities and fostering communal empathy. George
particularly contrasts the P (Priestly) and D (Deuteronomic) sources, identifying their distinct
portrayals of divine authority: while P presents God as the sovereign creator who commands rest
based on cosmological order, D portrays God as the suzerain redeemer who liberates and
demands covenantal loyalty in return.' This dichotomy illustrates how theological shifts shape
legal formulations and ritual obligations. The Deuteronomist’s emphasis on the Shabbat as a
means of social renewal aligns with Josianic reforms aimed at centralization, moral reform, and
the eradication of idolatry. The appeal to Egypt as a symbol of oppression reinforces the narrative
of divine justice and national identity, providing a compelling reason for Shabbat observance even
to non-Israelites within the community. This theological development marks a turning point in
the understanding of the Shabbat—not merely as cessation from work, but as an ethical and
covenantal duty grounded in historical memory.*

Further insights into the pre-exilic Shabbat are found in prophetic literature, particularly in
Amos 8:4-6'¢, Hosea 2:11 (13)", and Isaiah 1:138. These texts do not offer legal instruction but
provide critical reflections on the misuse and hollowing of religious rituals, including the Shabbat.

11

“Observe the sabbath day and keep it holy, as your God mi1* has commanded you. Six days you shall labor and do

all your work, but the seventh day is a sabbath of your God m; you shall not do any work—you, your son or your

daughter, your male or female slave, your ox or your ass, or any of your cattle, or the stranger in your settlements,

so that your male and female slave may rest as you do. Remember that you were a slave in the land of Egypt and

your God M7 freed you from there with a mighty hand and an outstretched arm; therefore, your God M has

commanded you to observe the sabbath day.” Deuteronomy 5:12-15.

12 Kent Blevins, “Observing Sabbath”, Review ¢~ Expositor, 113/4 (2016): 484-486.

Walter Brueggemann, Deuteronomy (Nashville: Abingdon Press, 2001), 68-69.

' Mark K. George, “The Sabbath, Regimes of Truth, and the Subjectivity of Ancient Israel’, Journal of Religion &
Society Supplement 13 (2016):11-19.

15 Andreasen, The Old Testament Sabbath: A Tradition-Historical Investigation, 133; Hutton Webster, Rest Days : A

Study in Early Law and Morality (New York : Macmillan, 1916), 256.

“Listen to this, you who devour the needy, annihilating the poor of the land, saying, “If only the new moon were

over, so that we could sell grain; the sabbath, so that we could offer wheat for sale, using an ephah that is too small,

and a shekel that is too big, tilting a dishonest scale” Amos 8:4-5.

“And I will end all her rejoicing: Her festivals, new moons, and sabbaths—All her festive seasons” Hosea 2:11 (13).

“Bringing oblations is futile, Incense is offensive to Me. New moon and sabbath, proclaiming of solemnities,

Assemblies with iniquity I cannot abide” Isaiah 1:13

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047

166 Merve Yetim & Dursun Ali Aykit

Amos denounces the exploitation of the poor and the eagerness of merchants to bypass Shabbat
restrictions for profit. Amos critiques the economic injustices that undermine its ethical
foundation. Andreasan warns against reading these passages as evidence of strict Shabbat
legislation; instead, they reveal the Shabbat as a socio-ethical ideal compromised by greed and
hypocrisy."” Hosea's critique suggests that even joyful religious festivals, including the Shabbat,
have lost their meaning in a society preoccupied with ritual but devoid of justice. Similarly, Isaiah
condemns the performance of religious rituals—Shabbats included—as detestable when
accompanied by injustice and moral corruption. All three prophets articulate a vision where the
Shabbat is not rejected but emptied of its sacred meaning through the people’s ethical failures.
Their collective witness illustrates the emergence of a Shabbat consciousness in the prophetic
imagination—one that insists on inner integrity and social righteousness over formal
observance.?

The association of the Shabbat with the New Moon in these prophetic texts also invites
further analysis. Wellhausen and later scholars observe that the early Israelites seem to have
maintained a lunar calendar, with New Moon festivals holding comparable importance to the
Shabbat. Yet, while the Shabbat was increasingly elevated in biblical law and later rabbinic
tradition, the New Moon gradually faded from prominence. Wellhausen posits that this
marginalization reflects a deliberate theological move away from practices perceived as
syncretistic or pagan.?’ Webster, however, cautions against assuming a polemical intent,
suggesting instead that the Shabbat gradually overshadowed the New Moon as the religious
calendar evolved. He highlights that New Moon offerings continued in priestly texts and persisted
in certain communal practices, particularly among women and in liturgical contexts.?

In summary, the pre-exilic development of the Shabbat reveals a complex trajectory. The
earliest JE texts reflect a practical rest pattern embedded within agrarian cycles, likely intended
to regulate labor in a newly settled society. The Deuteronomic text expands this framework,
imbuing the Shabbat with covenantal and ethical dimensions rooted in Israel’s redemptive history.
Prophetic critiques underscore the dangers of ritual formalism and the erosion of the Shabbat’s
moral force. Collectively, these sources attest not only to the historical presence of Shabbat
observance prior to the exile but also to its transformation from a pragmatic rest day to a central
symbol of Israelite identity, justice, and divine-human relationship. This evolution laid the
foundation for the post-exilic and rabbinic conceptualizations of the Shabbat, where the day

would acquire further theological, legal, and liturgical weight.

1.2. Post-Exilic Approaches to Shabbat: New Perspectives in the Tanakh

This part of work examines the transformation and integration of Shabbat observance within
the broader narrative of the Hebrew Bible. While the previous section argued for the presence of

19 Andreasen, The Old Testament Sabbath: A Tradition-Historical Investigation, 62.

2 Rolf Rendtorff, The Canonical Hebrew Bible: A Theology of the Old Testament, trans. David E. Orton (Leiden: Deo
Publishing, 2005), 210-215.

2t Julius Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel: With a Reprint of the Article “Israel” from the Encyclopaedia
Britannica (Cambridge: University Press, 2013), 117.

2 Webster, Rest Days, 255-256.
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pre-exilic Shabbat traditions, this part focuses on how these traditions were reinterpreted and
systematized during the post-exilic period. A central thesis—advanced by scholars such as Jacob
Milgrom and John Van Seters—is that the experience of exile played a formative role in the legal
and theological rearticulation of Israelite identity, particularly through the codification of ritual
laws such as Shabbat observance.? As part of this broader process of transformation, the study
explores how the Torah—especially through the manna episode in Exodus 16:1-36—interacts
with what modern scholarship has identified as the Priestly (P) and Holiness (H) sources,
ultimately producing a more structured and ideologically charged vision of the Shabbat. This
framework raises an important question: does the Shabbat tradition, as reflected in Exodus 16,
predate the Sinai revelation? A surface reading of Exodus 16:22-30 suggests that Shabbat
observance was introduced prior to the theophany at Sinai, which may point to the existence of
an earlier tradition. However, such an implication cannot be accepted uncritically. From the
standpoint of modern biblical criticism—as opposed to traditional Jewish interpretation—this
passage must be understood within its compositional context, and it remains possible that
references to the Shabbat in this narrative reflect later editorial insertions intended to retroject
post-Sinaitic or even post-exilic legal structures into the pre-Sinaitic storyline.

In Exodus 16:22-30*, the “Manna narrative” is presented as a crucial moment in Israel’s
wilderness experience. Here the Israelites collect a double portion of manna on the sixth day, and
on the seventh day they find no manna—a direct act of divine testing. Scholars have long debated
whether this episode indicates that the Israelites already possessed knowledge of a Shabbat or if
this is the point at which Shabbat observance was introduced in a formative way. Some scholars—
such as Martin Buber—argue that expressions like “holy Shabbat” and the divine rebuke, “How
long will you refuse to keep my commandments and instructions?”%, imply the existence of an
established tradition of Shabbat observance that predates the Sinai revelation. This view reflects
abroader interpretive stance that sees the narrative as drawing upon pre-existing oral traditions.?
Others, including scholars like J.K. Hoffmeier and Johannes Frey,” argue that the legal language
and theological framing in Exodus 16 bear the marks of a later, post-exilic redaction.” From this
perspective, the narrative does not preserve an early memory of pre-Sinaitic Shabbat practice, but
rather retrojects post-exilic norms into the wilderness setting. Hoffmeier, in particular,

Jacob Milgrom, Leviticus: A Continental Commentary (Minneapolis: Fortress Press, 2004); John Van Seters, The
Edited Bible: The Curious History of the "Editor" in Biblical Criticism (Winona Lake: Eisenbrauns, 2006).

“On the sixth day they gathered double the amount of food, two omers for each; and when all the chieftains of the
community came and told Moses, he said to them, “This is what M7 meant: Tomorrow is a day of rest, a holy
sabbath of M. Bake what you would bake and boil what you would boil; and all that is left put aside to be kept
until morning” So they put it aside until morning, as Moses had ordered; and it did not turn foul, and there were
no maggots in it. Then Moses said, “Eat it today, for today is a sabbath of mi7’; you will not find it today on the
plain. Six days you shall gather it; on the seventh day, the sabbath, there will be none.” Yet some of the people went
out on the seventh day to gather, but they found nothing. And M said to Moses, “How long will you all refuse to
obey My commandments and My teachings? Mark that it is M who, having given you the sabbath, therefore gives
you two days’ food on the sixth day. Let everyone remain in place: let no one leave the vicinity on the seventh day”
So the people remained inactive on the seventh day” Exodus 16:22-30.

»  Exodus 16:28.

26 Martin Buber, Moses: The Revelation and The Covenant (New York: Harper, 1958), 80.

77 Frey, “The Sabbath in the Pentateuch’, 75, 78-79.

Oksident 7/1 (2025)



https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/issue/92047

168 Merve Yetim & Dursun Ali Aykit

underscores that the seven-day week was not characteristic of Egyptian calendrical systems, and
thus the introduction of a weekly Shabbat observance is best understood as a conscious cultural
and theological divergence, likely articulated in the exilic or post-exilic period rather than
immediately after the Exodus.?® Scholars like Dressler, on the other hand, suggest that the
repetition of legal motifs and ritual vocabulary in this passage reflects a continuity with older
traditions—possibly oral in nature—which were later codified and systematized by redactors.?
This source-critical approach, represented by a range of scholars across the documentary and
supplementary schools, is central to understanding how the Shabbat narrative evolved from
earlier oral formulations into the complex literary layers of the Pentateuch.

The next passage often cited by scholars as reflecting redactional activity—whether through
revision or interpolation—is Genesis 2:2-3,* which integrates the Shabbat motif into the creation
account. This passage, which describes how God rested on the seventh day after creating the
heavens, the earth, and all living beings, serves as a theological foundation for the Shabbat laws
later codified -Priestly Code- in Exodus. This creation account was incorporated—or “grafted”—
into the legal tradition to provide a divine rationale: if God himself rested, then human beings are
also commanded to rest. However, scholars remain divided regarding its source affiliation. Some
posit that the language and theological motifs of Genesis 2 are characteristic of the P source, while
others see differences suggesting a later redaction (as argued by scholars such as Ilgen and
Gabler).*! Similarly, Exodus 20:8-11%—the passage forming part of the Decalogue—commands
the Shabbat with terms like “remember” and emphasizes the prohibition against work on this day.
The textual analysis extends to the differences between Exodus and Deuteronomy (where “keep”
is used instead of “remember”), implicating shifts in the intended audience’s cultural memory and
ritual practice. The legal and theological reinforcement of Shabbat observance during the Sinai
period is best understood as a multifaceted process, relying on both earlier creation motifs and
later redactional modifications. The text states that, unlike other Shabbat-related
commandments—which generally do not prescribe capital punishment—the violation of the
Shabbat in this passage (Exod. 35:2%%) is explicitly associated with the death penalty. What

8 James K. Hoffmeier, Ancient Israel in Sinai (New York: Oxford University Press, 2005), 173.

»¥  Harold H. P. Dressler, From Sabbath to Lord’s Day: A Biblical, Historical and Theological Investigation (Eugene,
Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1999), 24.

% “On the seventh day God finished the work that had been undertaken: [God] ceased on the seventh day from
doing any of the work. And God blessed the seventh day and declared it holy—having ceased on it from all the
work of creation that God had done.” Genesis 2:2-3

3 Johann Gabler & Johannes Eichhorn, Urgeschichte I, (Niirnberg: Ben Monath und Russler, 1790);
https://books.google.com.tr/books?id=UpsUAAAAQAA]&pg=PA1&hl=tr&source=gbs toc r&cad=2#v=onepa
ge&q&f=false; Karl David Ilgen, Die Urkunden des Jerusalemischen Tempelarchivs in ihrer Urgestalt: Theil I: Die
Urkunden des ersten Buchs von Moses, (Halle: Hemmerde und Schwetschke, 1798), 434.

2 “Remember the sabbath day and keep it holy. Six days you shall labor and do all your work, but the seventh day is

a sabbath of your God mi*: you shall not do any work—you, your son or daughter, your male or female slave, or
your cattle, or the stranger who is within your settlements. For in six days M made heaven and earth and sea—
and all that is in them—and then rested on the seventh day; therefore M blessed the sabbath day and hallowed
it” Exodus 20:8-11.

» “On six days work may be done, but on the seventh day you shall have a sabbath of complete rest, holy to mim;
whoever does any work on it shall be put to death. You shall kindle no fire throughout your settlements on the
sabbath day” Exodus 35:2-3.
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distinguishes the following verse (Exod. 35:3) is its concrete prohibition against kindling fire in
one’s dwelling, which many scholars interpret as a later specification aimed at clarifying or
intensifying Shabbat restrictions. According to most of scholars this prohibition was not present
in earlier sources (J, D, or even P) and appears to be a later addition, possibly incorporated in the
post-exilic period to mark a clear distinction between Israelite practices and those of surrounding
cultures. Scholars such as Robinson argue that an original version of the law might have included
a reference to “foreign fire,” which was later redacted.* Timmer* and Cassuto*® suggest that the
prohibition against fire was both an intrinsic symbol of cessation of all creative activity and an
attempt to differentiate the Israelites from pagan fire rituals. The modern scholarship generally
agrees that the fire prohibition is not an archaic part of the Shabbat tradition but a later, redacted
feature that functions to enforce the cessation of work and to preserve the integrity of the Shabbat
as a marker of cultural and religious identity.

Among the prophetic texts written after the exile, Ezekiel contains the most information
about the Shabbat. Ezekiel’s oracles (particularly in chapters 20, 22, and 23) sharply criticize
Israel’s disregard for Shabbat observance, portraying such transgressions as symptomatic of a
wider failure in maintaining the covenant. The scholars contrast scholarly positions on whether
these passages represent the genuine teachings of Ezekiel or are redactions incorporating earlier
H source material. On the one hand, some scholars -Holscher®” and Cooke®® argue that the
repetitive and almost formulaic language in Ezekiel’s references to Shabbat observance indicates
reliance on an established legal tradition rather than an independent prophetic innovation. On
the other hand, scholars like Zimmerli* and Andreasan* defend the view that Ezekiel, while
echoing familiar themes, articulates his own critical stance by stressing that the Israelites’ fajlure
to distinguish between the sacred and the profane has led to divine retribution. In this regard, the
discussion of Ezekiel’s texts illuminates how, in the post-exilic context, the failure to observe the
Shabbat is used as both a theological indictment and a diagnostic indicator of Israelite spiritual
decline.

In conclusion, according to the comprehensive analysis presented reveals that the Shabbat
law, as it appears in the biblical text, is not a monolithic tradition but rather the product of a
complex redactional process. The Manna narrative, the creation account, and the later legal
formulation—as exemplified in Exodus 20—demonstrate how the Shabbat functioned as a dual
symbol: a ritual of divine rest and a legal marker of Israelite identity. Furthermore, the

introduction of unique prohibitions (such as the fire prohibition in Exodus 35) and the prophetic

*  Gnana Robinson, “The Prohibition of Strange Fire in Ancient Israel: A New Look at the Case of Gathering Wood
and Kindling Fire on the Sabbath’, Vetus Testamentum 28/3 (1978): 301-317.

i Daniel C. Timmer, Creation, Tabernacle and Sabbath: The Function of the Sabbath Frame in Exodus 31:12-17; 35:1-

3 (PhD Thesis, Illinois: Trinity Evangelical Divinity School, 2006), 82-83.

Umberto Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, trans. Israel Abrahams (Jerusalem: Magnes, 1967),455.

Gustav Holscher, Hesekiel, der Dichter und das Buch: eine literarkritische Untersuchung (Giessen: Alfred

Topelmann, 1924), 110.

¥ George Albert Cooke, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Ezekiel (New York: Charles Scribner’s
Sons, 1937), 213.

¥ Walther Zimmerli, Ezechiel (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag des Erziehungsvereins, 1955), 447.

4 Andreasen, The Old Testament Sabbath: A Tradition-Historical Investigation, 42-43.
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rebuke found in Ezekiel underscore the evolving nature of Shabbat observance. Whether through
debates on the timing of its introduction (pre- or post-Sinaic) or through the critical lens of source
criticism (with arguments concerning the P, H, D, or ] materials), it is evident that the Shabbat
underwent a theological and sociocultural transformation—shifting from a covenantal obligation
and ethical imperative, as emphasized in Deuteronomic texts, to a more formalized and ritualized
identity marker in the Priestly and Holiness traditions. While Deuteronomy already presents the
Shabbat as a sign of Israel's distinctiveness, especially in relation to the liberation from Egypt, the
Priestly and Holiness sources further institutionalized it as a central symbol of holiness and
cosmic order, embedding it within a broader system of purity and cultic law. Ultimately, this
transformation not only provided a theological rationale for a day of rest but also helped forge a
distinct cultural identity for the Israelite community in its post-exilic phase—a legacy that

continues to influence both Jewish law and broader religious practices today.

2. Shabbat in Oral Tradition: Interpretations in Talmud

The period following the destruction of the Second Temple in 70 CE marked a pivotal
transformation in Judaism, transitioning from a religion centered on written revelation to one
increasingly grounded in oral tradition. This shift gave rise to the Talmudic era, stretching from
the first to the sixth century CE, during which rabbinic authorities—Tannaim and Amoraim—
systematically shaped Jewish law and identity.*! Central to this process was the reinterpretation
of the Shabbat (Shabbat), whose observance emerged as a defining marker of Jewish identity
particularly in the aftermath of the Roman suppression of Jewish revolts and the destruction of
the Second Temple (70 CE). While circumcision is explicitly attested as a banned practice under
certain Roman imperial edicts—most notably during the reign of Hadrian following the Bar
Kokhba revolt*—there is little direct evidence in Roman legal or administrative texts of
comparable prohibitions against Shabbat observance. This relative silence in historical records
has led scholars to suggest that the symbolic and communal significance of the Shabbat may have
been further emphasized and elevated in rabbinic discourse as part of a broader post-Temple
identity reconstruction.

The academy of Yavne, traditionally associated with Yohanan ben Zakkais relocation
following the destruction of the Second Temple, became the epicenter of this religious and legal
reorientation. Through institutions like the Sanhedrin and the codification efforts culminating in
the Mishnah and the Talmud, rabbinic Judaism forged a durable post-Temple identity.** In this
context, Shabbat laws—particularly the prohibition on kindling fire—were deeply elaborated and
linked to the work of the Mishkan (Tabernacle), serving not only as legal precepts but also as
cultural-symbolic constructs. The evolving focus on Shabbat, alongside detailed halakhic
deliberations on the 39 prohibited labors (melachot), exemplifies how Jewish sages, navigating the

4 W. M. Christie, “The Jamnia Period in Jewish History”, The Journal of Theological Studies 26/104 (1925): 347-364.
2 Shaye J. D. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah (Philadelphia: Westminster Press, 1987), 218-220.
Anthony J. Saldarini, “Johanan Ben Zakkai’s Escape from Jerusalem Origin and Development of a Rabbinic Story”,
Journal for the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic, and Roman Period 6/2 (1975): 191-193.
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political and spiritual crisis of exile, redefined core elements of Jewish practice to ensure

communal cohesion and continuity.
2.1 Tannaitic Views on Shabbat: 39 Melachots and “Fire” Melacha

2.1.1. The Talmudic Conceptualization of the 39 Prohibited Labors on the Shabbat

The Mishnah’s treatment of the Shabbat reveals an intricate legal and theological endeavor to
frame the day as a cornerstone of Jewish ritual and identity. Within Masechet Shabbat of the
Babylonian Talmud, the 39 categories of prohibited labor (avot melachot) form the earliest and
most structured articulation of halakhic boundaries on what constitutes work on Shabbat. This
framework not only reflects the rabbinic response to post-Temple Judaism but also codifies a
spiritual ideology wherein divine rest is mirrored through cessation from creative labor.

The Mishnah, particularly in tractate Shabbat 7:2, enumerates the 39 principal categories of
labor. These labors are not arbitrary; rather, they derive conceptually from activities associated
with the construction of the Mishkan (Tabernacle), the portable sanctuary described in the Torah.
Each prohibited act symbolizes an aspect of human creative mastery over the material world. The
Mishnah's formulation is terse, listing only the names of the labors, while the Talmud—through
the Amoraic layer known as the Gemara—expands on their practical applications, boundaries,
and exceptions.

Rabbinic interpretation introduces a layered system of prohibited activities, distinguishing
between avot (primary categories) and foldot (derivative or secondary forms of labor).* This
taxonomic system enables the halakhic tradition to account for evolving social and technological
contexts while maintaining fidelity to the original categories. For example, while kindling fire
(mav'ir) is classified as a primary labor, certain indirect actions—such as increasing or decreasing
a flame's intensity—may be categorized as secondary forms of labor depending on their
functional and halakhic implications. This system demonstrates how rabbinic legal reasoning
negotiates the tension between inherited categories and their application in varied practical
scenarios. Moreover, the Talmud’s halakhic exegesis reveals a clear concern with legalistic nuance.
Each melacha is not only defined in terms of its general function (e.g., sewing, building, baking)
but is also deconstructed into specific actions that could potentially violate the Shabbat
boundaries. This intense scrutiny demonstrates the centrality of Shabbat in constructing Jewish
law’s practical contours. Discussions around actions such as carrying, lighting fires, or even
writing two letters are explored with meticulous detail, suggesting a culture deeply committed to
safeguarding the sanctity of time through behavioral discipline. From a methodological
standpoint, the Talmud employs its characteristic dialogical structure to explore these laws. Legal
rulings are debated, counterexamples are introduced, and often conflicting rabbinic opinions are
juxtaposed to present the reader with a nuanced mosaic of thought. This approach does not yield
a monolithic rule but a spectrum of possibilities that allow Jewish communities to adapt legal

principles to their lived realities.

4 Shabbat 73a; https://www.sefaria.org/Shabbat.73a.1?lang=bi&with=all&lang2=en .
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The significance of the 39 melachot extends beyond legal theory; it contributes to the
existential dimension of Jewish identity. While Shabbat had already functioned as a core marker
of Jewish distinctiveness—as evidenced in texts from the Second Temple period, including 2
Maccabees®* —it took on heightened symbolic and institutional meaning in the rabbinic period,
particularly in the aftermath of the Bar Kokhba revolt and under increasingly repressive Roman
policies that curtailed public Jewish practice. In this context, rabbinic efforts to refine and codify
Shabbat observance were both theological and political, reinforcing it not only as a sacred day but
also as a temporal sanctuary—a countercultural assertion of identity that helped sustain
communal coherence in exile. In conclusion, the Talmudic construction of the 39 prohibited
labors reflects a multi-layered process involving legal precision, historical adaptation, and
religious intentionality. Shabbat, as structured through the framework of the 39 melachot,
becomes a testament to the rabbinic tradition’s ability to translate abstract biblical prohibitions
into a comprehensive, embodied practice that shaped daily life and communal identity. The
enduring relevance of these categories, and their dynamic interpretation across generations,
underscores their foundational role in the continuity of Jewish law and spiritual consciousness.

Regarding the origin of the list, the Mishnah only lists the activities, while the later Gemara
attempts to explain the origins of this list. Interestingly, these explanations are absent from the
earlier Tannaitic period and only emerge during the Amoraic discussions. This temporal gap
suggests that the linkage of the 39 labors to the Mishkan may have been a retrospective theological
rationalization rather than a foundational principle of the list itself. Such a hypothesis indicates
that the list of 39 melachot might not have originally been conceived as deriving from biblical
precedent, but later rabbinic figures sought such a foundation to legitimize and anchor their legal

traditions in scriptural authority.

2.1.2 The Prohibition of Fire on the Shabbat in Talmudic Tradition: A Legal and

Theological Examination

This part explores the Talmudic rationale behind the distinct mention of fire in the Shabbat
prohibitions and evaluates rabbinic interpretations concerning both kindling and extinguishing
fire. While the Mishnah enumerates 39 categories of prohibited work on the Shabbat, Exodus 35:3
explicitly forbids: "You shall not kindle fire in any of your dwellings on the Shabbat day." This
distinctive textual emphasis prompted significant rabbinic deliberation. The question driving this
inquiry is not only why fire is singled out in the Torah but how its prohibition functions both
legally and symbolically within rabbinic halakhah and ancient Jewish theology.

The Talmudic sources, especially Yevamot 6b, Sanhedrin 35b, and Shabbat 70a, document
early rabbinic debates on the fire prohibition. Rabbi Yishmael’s school raises the central question:
Why is the prohibition of kindling fire uniquely singled out among the Shabbat laws in the Torah
246 Two prominent interpretations follow. According to Rabbi Yosei, the Torah emphasizes the
fire prohibition to demarcate it as a lighter offense. While most Shabbat violations carry the death

5 I Maccabees 6:6.
16 Sanhedrin 35b: 6-7.
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penalty, fire kindling warrants only a lesser punishment, distinguishing it from other melachot.*’
In contrast, Rabbi Natan sees the singling out of fire not as indicative of lesser severity but as a
paradigmatic act, selected to establish the principle that each forbidden labor on the Shabbat
constitutes an independent offense requiring a separate sin offering when violated unknowingly.*®
These interpretations are not isolated rulings but are rooted in the hermeneutical traditions of
two rabbinic schools. Rabbi Yosei, a student of Rabbi Akiva, follows a textualist method where
every word and nuance in the Torah carries legal significance. His interpretation highlights the
gravity of individual melachot based on penal distinctions.* Rabbi Natan, also aligned with
Akiva’s school yet influenced by broader exegetical traditions, adopts a systemic approach where
the legal architecture of Shabbat prohibitions demands the differentiation of each labor type for
halakhic clarity and accountability.*

Despite the Talmudic explanations of Rabbi Yosei and Nathan, the question of why the
prohibition of fire is specifically given in the Torah, separate from other prohibitions, remains
unanswered. In this context, we argue that the Talmudic focus on fire’s legal implications reflects
a broader rabbinic methodology: Fire becomes a prototype through which other melachot can be
understood and structured. Both Yosei and Natan’s views point toward the functional centrality
of fire within the halakhic system. This halakhic prototyping does not aim to address any
symbolic or theological connotation of fire in the biblical narrative—if such exists—but rather
redirects the focus toward legal codification. Instead, it shifts the discourse toward legal
codification, enabling the rabbis to construct a durable and adaptable Shabbat framework. This
interpretive strategy reveals a tension in rabbinic thought between theological inquiry and
halakhic application. Rather than speculating on why the Torah highlighted fire, the rabbis turn
the prohibition into a legal model.>! The approach affirms a key feature of rabbinic jurisprudence:
the prioritization of legal enforceability and clarity over speculative engagement with symbolic or
theological meanings that may be embedded in the biblical text. However, it also reflects a loss of
symbolic depth in the service of normative structure.

We have stated the claim that fire is the prototype of other prohibitions, but this claim raises
a new question. Why was fire chosen as the prohibition? What is the importance of fire? Thus, to
address the underlying question—why fire is singled out in the Torah—the study extends beyond

rabbinic legalism into cultural-religious history. Fire has held a central place in the sacred rituals

4 Yevamot 6b: 4- 6.

18 Shabbat 70a: 3- 7.

Solomon Schechter & M. Seligsohn, “Jose Ben Halafta”, Jewish Encyclopedia;

https://www.jewishencyclopedia.com/articles/8789-jose-ben-halafta.

0 Wilhelm Bacher & A. S. Waldstein, “Nathan’, Jewish Encyclopedia, erisim: 25.04.2025,
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/11344-nathan; David Joseph Bornstein & Stephen G. Wald,
“Nathan Ha-Bavli’, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik, (New York: Thompson Gale, 2007), 15: 15-16.

' Deborah Weiser, Fire and The Sabbath: A Look at Exodus 35:3 and the Jewish Exegetical History of the Biblical
Prohibition Against Using Fire on the Sabbath Day (PhD Thesis, Montreal: McGill University, 2002), 31.
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of ancient civilizations, including Mesopotamia,®> Egypt,”® and Greece.* It served as a
transformative, purifying force in divine worship but was also tightly regulated within sacred
spaces to preserve ritual purity and divine order. The Torah’s prohibition may reflect this broader
pattern: fire, as both a creative and destructive force, becomes a symbol of human transformative
power that must be restrained in sacred time. Thus, the Shabbat prohibition of fire parallels other
ancient restrictions placed upon fire during holy times or in sanctified places. Shabbat,
conceptualized as sacred time rather than space, mirrors the tabernacle’s holiness. In this
framework, abstaining from fire use on the Shabbat could symbolize the relinquishing of human
creative power in deference to divine rest and sovereignty.

Unlike fire kindling, the extinguishing of fire is not explicitly mentioned in the Torah but
appears in the Talmud as part of the 39 melachot. Its inclusion arises through rabbinic derivation,
notably in Mishnah Shabbat 7:2 and Shabbat 73a, which tie the prohibited labors to activities
associated with the construction and maintenance of the Mishkan (Tabernacle). Although
modern scholarship questions the historical link between the Mishkan and the 39 melachot, the
rabbis presented this association to legitimate the expansion of Shabbat law through hermeneutic
tradition. The Tannaim, particularly Rabbi Akiva and Rabbi Yehuda HaNasi, are instrumental in
formalizing extinguishing as a melachah.>> Rabbi Natan supports this by asserting that kindling
logically implies extinguishing, as one act completes the other in ritual or utilitarian contexts. The
inclusion of extinguishing is thus justified both functionally and hermeneutically.

In conclusion, the prohibition of fire on the Shabbat occupies a unique legal and symbolic
position in Jewish law. While the Torah highlights it singularly, rabbinic authorities transform it
into a prototype for broader Shabbat prohibitions. Their approach prioritizes legal clarity and
structural coherence, often foregoing engagement with the symbolic or theological dimensions
that fire may have held in the biblical imagination—such as its association with divine presence,
purification, or creative power. However, a comparative study with ancient Near Eastern religious
practices suggests that the Toral’s fire prohibition also reflects a deeper cultural logic, delineating

the boundary between divine order and human intervention.

2.2 Amoraic Insights on Shabbat: The Mishkan as Narrative Foundation for the 39
Melachot

The 39 melachot—categories of labor prohibited on the Shabbat—form the backbone of
rabbinic Shabbat legislation. While these prohibitions are formally codified in the Mishnah
(Shabbat 11:2, 12:3), their origins are not explicitly stated in the biblical text. The Mishnah itself
does not directly attribute these labors to any specific narrative or theological source. However,

rabbinic tradition, as preserved in the Gemara, ultimately links these prohibited actions to the

Belinda Winder, “Positive aspects of fire: Fire in ritual and religion”, The Irish Journal of Psychology 30 (21
November 2012): 14-15; Benjamin D. Sommer, “The Babylonian Akitu Festival: Rectifying the King or Renewing
the Cosmos.” Journal of the Ancient Near Eastern Society 27/1, (2000): 86.

> Ernest Alfred Wallis Budge, Egyptian Magic (London: K. Paul, Trench, Triibner, 1901),79-83137,173,181.

4 Jean-Pierre Vernant, The Universe, the Gods, and Mortals : Ancient Greek Myths (London: Profile, 2001), 53-56.

5 Rabbi Yoel Bin-Nun, “The Textual Source for the 39 Melachot of Shabbat’, The Torah.com, erisim: 25.04.2025,
https://www.thetorah.com/article/the-textual-source-for-the-39-melachot-of-shabbat .
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construction of the Mishkan , thereby rooting halakhic categories in sacred narrative.> This shift
from implicit legal tradition to explicit narrative foundation represents a profound development
in the evolution of Jewish law.

The Babylonian Talmud (Shabbat 49b) explicitly states that the number and nature of the 39
prohibited labors correspond to those performed during the building of the Mishkan. Rabbi
Hanina bar Hama is cited as the source of this view, asserting that the labors prohibited on the
Shabbat derive from the creative acts used in erecting the Tabernacle. This represents the first
unambiguous linkage between halakhic prohibition and historical-religious event. In contrast to
the Mishnah, which contains no reference to the Mishkan, the Gemara articulates a theological
rationale that integrates Shabbat observance with Israel’s sacred history. Notably, this attribution
is singular in its source: no other rabbi in the Talmud makes this association so clearly, raising
critical questions about the motives and authority of such a claim.

To understand this interpretive move, one must contextualize Rabbi Hanina bar Hama within
the transitional period between the Tannaitic and Amoraic eras. The rabbinic figure of Hanina—
portrayed in third-century sources as a student of Judah HaNasi, the redactor of the Mishnah—
illustrates a discursive shift in rabbinic literature from a restrained legal approach to a more
expansive interpretive engagement with the Torah. Whether or not Hanina reflects a historical
individual, his reported claim that he could reconstruct the Torah through logical reasoning alone
exemplifies a broader hermeneutical tendency: a move away from the passive reception of
tradition toward an active reconstruction of textual meaning within the rabbinic imagination.>”
This trend aligns with the broader goals of Amoraic interpretation, which was not merely
exegetical but also constructive. Rabbinic interpretations, especially in the school of Rabbi Akiva,
were predicated on the belief that every word, letter, and repetition in the Torah held halakhic
significance.®® Thus, the halakhah was not extracted mechanically but was reimagined through a
blend of inherited tradition and contemporary needs. This method, known as asmakhta
(xn>nok), involved deriving laws through associative links rather than explicit scriptural
mandate.”

Hanina’s interpretive model must be viewed within the broader context of the post-Temple
Jewish world. The destruction of the Second Temple necessitated a shift from a cultic system
rooted in priestly rituals to a textual tradition grounded in legal discourse and exegetical
authority. In this new landscape, rabbinic legitimacy depended not only on scriptural fidelity but
also on the ability to root legal norms in the mythic and covenantal past of Israel. Although the
Mishkan is rarely mentioned explicitly in the Mishnah, later rabbinic texts evoke it as a symbolic
prototype, perhaps because it functioned less as a historical site and more as a conceptual
foundation for linking halakhic categories—such as Shabbat labor—to a divinely sanctioned

narrative. While some scholars have identified rhetorical and interpretive parallels between

% Talmud Shabbat 49b:6-7.

7 Zvi Kaplan, “Hanina Bar Hama”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (New York: Thompson Gale, 2007), 8:
321.

*  Richard A. Robinson, The Laws of Prohibited Labor on the Sabbath in Relation to the Book of Exodus: From Exodus
Through the Mishnah (Westminster: Westminster Theological Seminary, 1998), 332-333.

» Robinson, The Laws of Prohibited Labor on the Sabbath in Relation to the Book of Exodus, 334.
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rabbinic thought and contemporaneous Hellenistic and early Christian traditions, particularly in
terms of moral discourse and textual reasoning, it is more accurate to understand these as part of
a shared intellectual environment rather than evidence of a universalistic ethos in rabbinic
literature. But the distinction between the Mishnah and the Talmud is better understood not as a
shift from universalism to particularism, but as one from a utopian to an apologetic orientation—
both firmly Israel-centered in outlook.! In this light, the association between Shabbat labor and
Mishkan construction functions not merely as a technical derivation but as a theological strategy
to reinforce Jewish identity through a sacred narrative exclusive to Israel, particularly in the
context of increasing marginalization under Christian rule during the Gemara’s redactional
period.

Scholars differ on when the Mishkan-Shabbat connection first emerged. While Jacob
Neusner maintains that this association is a late Amoraic development, occurring only in the
Gemara,* others like Sidney Hoenig argue for an earlier origin, suggesting that connections
between Shabbat and temple reconstruction appear as early as the books of Ezra and Nehemiah.
Hoenig views the Mishkan as a proto-temple, and thus a natural symbol around which Shabbat
prohibitions could crystallize.®* This debate is not merely chronological; it is methodologically
significant. If the Mishkan-Shabbat link is indeed a post-Mishnaic construction, as Neusner
contends, then its function within the Talmud reflects a retrospective hermeneutic move aimed
at grounding rabbinic law in a sacred narrative past. If, however, the association can be traced to
Second Temple literature, as Hoenig suggests, then the Talmudic formulations build upon pre-
existing theological motifs. In either case, by the time of the Gemara’s compilation, the connection
between Mishkan labors and Shabbat restrictions had become axiomatic, serving as a cornerstone
for halakhic categorization and theological legitimation.

In conclusion, the claim that the 39 melachot stem from the labors associated with the
Mishkan is not merely an exegetical construct, but a hermeneutical repositioning that reflects
broader rabbinic strategies of legal grounding. While figures such as Rabbi Hanina bar Hama are
often cited in Talmudic discussions linking Shabbat labor to the Mishkan, attributing this
development to a specific historical transformation requires caution, given the composite and
layered nature of rabbinic literature. The transition from the Mishnah to the Gemara reflects not
only a shift from legal enumeration to narrative elaboration, but also a tendency to embed
halakhic categories within scriptural and symbolic frameworks. In the case of the Shabbat, this
does not merely codify prohibited actions, but aligns them with a narrative of sacred history—
one that evokes Israel's formative encounters with divine order. Although this interpretive move
may not fully reframe the Shabbat’s legal core, it does suggest how rabbinic tradition engages
narrative motifs to reinforce the spiritual and communal resonance of Jewish law.

Jacob Neusner, “Formative Judaism: Religious, Historical and Literary Studies; Third Series; Torah. Pharisees, and
Rabbis”, Brown Judaic Studies, 46 (Chicago: Scholars Press, 1983).

¢t Sidney B. Hoenig, “The Designated Number of Kinds of Labor Prohibited on the Sabbath”, The Jewish Quarterly
Review 68/4 (1978): 193-208.
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Conclusion

This study offers a comprehensive analysis of the transformation of the Shabbat (Shabbat)
institution by closely examining key texts from both the Tanakh and the Talmud. Separate
conclusions have been drawn for each corpus. Within the Tanakh, the earliest sources—namely
the Yahwist (J) strands—portray Shabbat primarily as a pragmatic labor schedule linked to the
transition into settled agricultural life, devoid of a discernible theological foundation. In these
texts, Shabbat is simply framed as six days of labor followed by a seventh day of rest. The
Deuteronomic (D) source, considered slightly later, presents a transitional model in which
Shabbat begins to acquire moral and covenantal weight, aligned with Deuteronomy’s overarching
concern for social reform. However, it still lacks the theological rigor of the Priestly (P) source.
Post-exilic Priestly texts such as Genesis 2:1-3, Exodus 20:8-11, and Exodus 31:17 reframe
Shabbat as rooted in creation, a motif absent from earlier traditions—suggesting that the
association between Shabbat and creation was a later theological development. These texts
systematically reconstruct Shabbat’s foundation: first by embedding it in a collective historical
memory (e.g., the wilderness narrative of Exodus 16), then by linking it to the divine act of
creation (Genesis 2:2-3), and finally by institutionalizing it within legal code (Exodus 20:8-11).
The prohibition of kindling fire on Shabbat (Exodus 35), the latest of these additions, further
reinforces this trajectory. Its late emergence invalidates the claim that such a prohibition existed
from the outset; rather, it reflects a conscious distancing from neighboring pagan fire rituals and
a deliberate strategy of identity formation among exiled Judeans. Therefore, even fire—once
ubiquitous in Israelite cultic life—undergoes a transformation, emerging as a prohibited act only
in the post-exilic period. In sum, Shabbat evolves from a socially grounded agricultural rest day
prior to the exile into a systematized religious ritual with clear theological and legal
underpinnings after the exile.

During the Talmudic period, the efforts of the Tannaim and Amoraim not only preserved
Jewish law amid socio-political instability but also shaped Shabbat into a deeply structured and
halakhically defined institution. While early biblical texts do not mention detailed Shabbat
restrictions, the Talmud introduces the avot melachot—a list of 39 primary prohibited labors—
which became central to rabbinic Shabbat observance. This codification, absent from earlier
scriptural tradition, reflects a post-temple need for systematization and identity formation. The
attribution of these prohibitions to the construction of the Mishkan (Tabernacle), particularly in
the Gemara, represents a rabbinic attempt to root Shabbat in sacred historical precedent. Among
these, the prohibition against kindling fire stands out as the only explicitly biblical Shabbat
restriction, prompting significant rabbinic commentary. While some rabbis used this law as a
model to derive broader halakhic frameworks, others emphasized its distinction in penalty and
application.

Furthermore, the development of toldot (secondary labors) and the expansion of Shabbat laws
through detailed rabbinic discourse underscore the dynamic and adaptive nature of Jewish legal
tradition. Ultimately, the Talmudic transformation of Shabbat demonstrates the shift from a
simple day of rest to a theologically and ritually dense system—one that continues to define Jewish
religious identity.
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Ozet

Akademik literatiirde genel kabul goren bir yaklasim, Yahudi dini geleneginin uzun ve ¢ok katmanli
tarihi boyunca kiiltiirel, hukuki ve teolojik diizlemlerde 6nemli déniisiimler gegirdigidir. Bu déntistimler,
¢ogunlukla politik kirilmalar, siirgiin deneyimleri ve toplumsal yeniden yapilanma siiregleriyle dogrudan
iligkilidir. Her yeni tarihsel evrede, Yahudi toplumu mevcut ritiiel ve hukuk sistemlerini yeniden yorumlama
ve kurumsallastirma ihtiyaci hissetmis; bu da dini uygulamalarda belirgin yapisal degisimlere yol agmigtir. Bu
tarihsel dinamizmin en belirgin sekilde gozlemlenebildigi ibadet bigimlerinden biri Sabat'tir (Shabbat).
Geleneksel anlatiya gére Musa doéneminde ilahi buyrukla tesis edilen $abat, baslangicta Tanr1 ile Israil
arasindaki ahdin bir gostergesi olarak alt1 giin ¢aliymanin ardindan yedinci giin dinlenmeye dayanan basit bir
diizenleme olarak sunulmustur. Ancak zamanla bu ritiiel, yalnizca bireysel bir duraksama giinii olmanin
Otesine ge¢mis; halahik sistem icerisinde detayli yasaklara ve ¢ok katmanli yorum geleneklerine dayali
kurumsal bir forma donismistir. Bu baglamda Musaya atfedilen $abat modeli, duragan bir yapidan ¢ok,
ileride insa edilecek daha kapsamli bir dini-hukuki sistemin ¢ekirdegini temsil eder. Bu déniisiim ani bir
kirilmadan ziyade, gesitli tarihsel katmanlar boyunca, farkli toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda kademeli
bigimde gerceklesmistir. $abatin evriminin erken izleri, Tanah icerisinde farkli anlati diizeylerinde
gozlemlenebilir. Ornegin, Yaratilig kitabinda Sabat kozmolojik bir model i¢inde Tanrrnin yaratma eylemini
tamamlamasiyla baglantili olarak sunulurken; Tesniye kitabinda sosyal adalet ve kolelikten kurtulug
baglaminda anlamlandirilir. Bu erken metinler, ritiielin ¢ok yonlii anlam katmanlarini yansitsa da, heniiz
detayl bir hukuki gerceve sunmaz. Asil detayli halahik yap1 ise, Tkinci Tapinak’in yikilmasmin ardindan
sekillenen rabbani Yahudilik déneminde, 6zellikle Misna ve Talmud metinleri araciligiyla olusturulmustur. Bu
donemde, degisen siyasal ve toplumsal kosullara yanit olarak $abat, yalnizca bir ibadet giinii degil, Yahudi
kimligini koruyan ve toplumsal dayanigmay1 saglayan bir normatif yap: haline gelmistir. Boylece $abat, bireysel
dindarligin yani sira kolektif hafizanin ve tarihsel bilincin de tagiyicis1 olmustur. Bu siiregte, ge¢misin kutsallig
ile gelecegin idealleri arasinda bir koprii kuran Sabat, Yahudi kimliginin siirekliligini saglayan temel
ritiiellerden biri olarak sekillenmistir. Bu ¢aligma, Tanah’taki temellerden baslayarak Talmudik sisteme kadar
uzanan siiregte $abat'in gecirdigi doniisimii incelemekte ve bu ritiiel iizerinden Yahudi dini hukukunun
tarihsel evrimini 6rneklemeyi amac¢lamaktadir. Ayni zamanda, $abatin déniigiimii baglaminda ortaya ¢ikan
metinsel ve yorumsal stratejilerin, Yahudi diisiincesinin tarihsel dayanikliligini nasil miimkiin kildig: da
sorgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Tanah, Talmud, Sabat, Doniigtim.
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Ortagag Avrupasinda esine nadir rastlanan bir telif ve terciime
macerast tizerinden, Mira¢ hadisesinin kaynaklari ile Hiristiyan
eskatolojisini kiyaslayan bu ¢aligma, Abderrazak Halloumi’nin 2022
yilinda Poitiers Universitesinde tamamladigi doktora tezinden
olusturulmustur. 2024 yilinda, Martin Aurellin danigmanligin
yaptig1 Histoire Culturelle Serisinin 26. kitabi olarak Classiques
Garnierden yayimlanmugtir. Eric Palazzo ve Martin Aurell, yazdiklart
takdimlerle hem eserin yazilma siirecini hem de literatiire katkisini
degerlendirmislerdir. Eric Palazzo, Arapga ile Fransizcaya hakimiyeti
ve Islam teolojisi bilgisi sayesinde Abderrazak Halloumi'nin bu eseri
en iyi sekilde irdeleyenlerden biri oldugunun altini ¢izmektedir.
Eserin hazirlanmasinda giiniimiizde ihmal edilen karsilastirmali
tarih yonteminden faydalanildigini sdyleyen Palazzo, Hallouminin,
Livre de I’Eschiele Mahomet'in Islamiyet ve Hiristiyanlik arasindaki
kiiltiirel aligveriste oynadig1 rolii ustaca ortaya koydugunu ifade
etmektedir.! 8 Subat 2025’te vefat haberini tiziintiiyle 6grendigimiz
Martin Aurellin takdimi; yazarin ge¢misini, yazilis hikéyesini ve
kitabin igerigini ¢cok iyi 6zetlemektedir. Fransizca 6gretmenligi yapan
ve bir dénem Poitiers Belediyesinde bagkan yardimcilig1 gérevini
tistlenen Abderrazak Hallouminin, Arapga ve Fransizcadaki ustalig
sayesinde kaynaklar arasindaki gidis gelisleri muntazam bir sekilde
yiiriittiigiinii sdyleyen Aurell, onun, Hiristiyanlarin “Oteki’nin dinini
reddettikleri varsayimina bir elestiri getirdigine dikkat ¢cekmektedir.
Zira Bonaventuranin terciimesi polemik veya ideolojik bir eser olma
gayesiyle ortaya ¢cikmustir, fakat nihayetinde bu amacindan uzaklagip
Islamiyet hakkinda olduk¢a dogru bilgiler veren bir eser hiiviyeti
kazanmustir.

1

Abderrazak, Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet: Un manuel d’islamologie au XIII® siécle (Paris: Classiques

Garnier, 2024), 15-16.
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Dolayisiyla “ana hatlariyla Miisliimanlarin dahi reddedemeyecegi” bir hikéye olarak karsimizda
durmaktadr.

XIII. yiizyilda Miisliman ve Hiristiyan diinyanin hem yakin hem de bir o kadar uzak
oldugunu belirten Aurell, Livre de 'Eschiele Mahomet gibi bir konu tizerinde hassasiyetle ¢alismak
isteyen aragtirmacilarin iki kiiltiire de vakif olmasi gerektigini ve Abderrazak Halloumi'nin bu
niteliklere fazlasiyla sahip oldugunu vurgulamaktadir.?

Endiiliis'te biiyiik ilgi ¢ektikten sonra sohreti Batt Avrupada da yayilan eserin (Fr. Livre de
PEschiele Mahomet, Lat. Liber Scalae Machometi) kelimesi kelimesine cevirisi Muhammed'in
Merdivenidir. Hz. Muhammed’in en 6nemli mucizeleri arasinda gosterilen Mira¢ hadisesinin,
Kitabii’l Mirac niishalarindan ve diger Islami kaynaklardan derlenmesiyle olusturulan Arapga
eser, Ortacag Ispanyasinda yasayan Hiristiyanlarca Kur'an-1 Kerimden sonra Miislimanlarin
ikinci kutsal kitab: olarak goriilmiistiir. Hz. Peygamberin yedi kat semay1 dolagmasi, Cennet ve
Cehennemi ziyaret etmesi, glinahlarin ve sevaplarin karsiliginin ne olacag: gibi hususlar, burada
yasayan Musevi ve Hiristiyan teologlarin ilgisini uyandirmistir. Bu hadise XIII. yiizyilda Kastilya
ve Leon Krali X. Alfonsonun da dikkatini ¢ekmis, onun emriyle Arap¢a niisha Abraham Alfaquin
tarafindan Kastilceye ¢evrilmistir. Miitercimi bilinmeyen bu Arapga niisha ve Kastilce niishalar
gliniimiize ulagmamustir. Fakat 1260’11 yillarda Bonaventura de Siena tarafindan Fransizcaya ve
Latinceye yapilan cevirileri iyi korunmustur. Abderrazak Halloumi, kitabin1 Eski Fransizca
niishayi temel alarak hazirlamistir. Bunun yaninda Kitdbii’l Mirac niishalarindan Kur’an-1 Kerime,
tefsir ve hadis kitaplarindan eskatolojik eserlere, Kitab-1 Mukaddesten diger teolojik metinlere
kadar pek ¢ok ¢alismadan faydalanarak konuyu derinlemesine incelemistir.

Eserinin kiiglik bir minyatiiriinii inga etmeyi basardigi giris bolimiinde, XIII. yiizyil
Avrupa’sinda Hiristiyanlarin, islim ve Hz. Muhammed hakkinda ne 6lgiide bilgi sahibi olduklar
sorusunu tartisan Abderrazak Halloumi, bu dénemde Fransizca yazilmis iki esere odaklanarak
[slamiyet ve peygamber algisindaki degisime dikkat cekmektedir. Fransizca yazilmus ilk eser, 1258
yilinda Alexandre du Pontun kaleminden ¢ikan Le Roman de Mahondur. Hayal driini
betimlemelerle dolu olan bu eser, erken dénem Latince metinlerini referans aldig1 i¢in Islam
karsiti bir kurgudur. Ikincisi ise 1264’te Bonaventura de Siena tarafindan Kastilce niishasindan
Fransizcaya gevrilen Livre de I'Eschiele Mahometdir. Bu eser Islam kaynaklarinin, yani Kitabii'l
Mirac niishalarinin ve Mira¢’la ilgili diger ¢aligmalarin dogrudan gevirisi oldugu icin ilkine
kiyasla daha makuldiir. Ayrica asilsiz anlatilarla dolu bir Hz. Muhammed biyografisinden ziyade,
Mirag hadisesine ve Islimiyet’in diger konularina odaklanmaktadir.®

1919 yilinda Miguel Asin Palacios, La escatologia Musulmdna en la Divina Comedia adl
eserinde Dantenin [lahi Komedyayr Isra ve Mirag temali Islim eserlerinden etkilenerek
olusturdugunu iddia etmis, bu iddias1 Avrupada bilyiik yanki bulmustur. Dante Alighieri ve
eserleri izerine ¢alisanlar onun Arapga bilmedigini ileri siirerek bu tiir metinleri okuma sansinin
olmadigini belirtmislerdir. Fakat Miguel Asin Palacios, Mira¢ hadisesini anlatan kitaplarin
Latinceye ve diger yerel dillere gevrildigini ifade ederek bu iddialar ¢iiriitmistir. Livre de
PEschiele Mahomet ve diger Latince niishalarin bulunmasi ve yayimlanmasi onu hakli ¢ikaran

2 Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 17-19.
3 Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 21-25.
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onemli gelismelerdi. Zira Isra ve Mirag¢ hadiseleri 1260’1 yillarda yapilan cevirilerle Avrupada
bilinir héile gelmisti.* Bu tiir tarihi tartismalara ayrintili olarak yer veren Halloumi, kitabin
icerigine ve diger eserlerle temasina odaklandig: icin konu disina ¢ikmamaya 6zen gostermistir.
Yine de bu noktada Asin Palacios gibi 13. yiizy1l tarihyaziminda, Ispanya yahut Endiiliis 6zelinde
iddia edildigi gibi bir zuliim dénemi olarak degil de, literatiirde convivencia olarak tasvir edilen
bir arada yasama tecriibesine dikkat gekme gayreti oldugu soylenebilir.

Livre de 'Eschiele Mahomet'in el yazmasi niishalarinin ve Fransizca ¢evirilerinin incelendigi
birinci bolimde, Arapga yazilmis Mirag literatiirii hakkinda bilgi verilmektedir. el-Buhari ve Eba
Miislim’in naklettigi hadislerden, Abdiilkerim el-Kuseyrinin Kitabii’l-Mirdcindan, Ibr’il Arabi,
es-Suyuti ve Ibn’iil Abbasin eserlerinden siklikla yararlanan Abderrazak Halloumi, kullandig
bazi boliimlerin Fransizca cgevirilerini kitabinin ekler kisminda sunarak okuyucunun isini
kolaylastirmay: amaglamistir. Kitdbii'l-Miracin “Bilgili” olarak amilan Kral X. Alfonsonun
emriyle Kastilceye cevrilme seriivenine de deginen yazar, bunun akademide tartigilan iki
muhtemel sebebi hakkinda bilgi verir. Birinci sebep Reconquista sonucunda sayzsi gittikge artan
Miisliiman tebaaya hitkmeden kralin Islim’ yakindan tanima arzusudur. Ciinkii Kuran-1
Kerimden sonra en 6nemli Islimi metin olarak goriilen eserin bilinmesi gerekmektedir. Ikincisi
ise Islamiyet ve Hiristiyanlik arasindaki tartigmayi alevlendirecek bir girisimle Reconquista
hareketini beslemektir. Buradaki hedef, Miisliimanlarin savundugu argiimanlari bilerek teolojik
savagta da bir adim 6ne ge¢mektir.®

Eserin ikinci boliimii Livre de P'Eschiele Mahomet'in igerigine ayrilmistir. Ik kissmda semavi
dinlerdeki “vahiy” algis1 iizerinde duran Abderrazak Halloumi, Ortagag teologlarinin diisiinceleri
ve modern yorumcular iizerinden Miragin Musevi veya Hiristiyan metinlerinden etkilenip
etkilenmedigi meselesini tartigmaktadir.® Ilerleyen sayfalar Mira¢ yolculugunda Hz.
Muhammede eslik eden ve Fransizca geviride adi yiiz doksan dort defa zikredilen bag melek
Cebrail iizerinedir. Islimda vahiy getiren melek olarak &zel bir yere sahip olan ve Mirag'ta da
onemli gorev iistlenen Cebrail; Allah'in gonderdigi rehber, Hz. Muhammed’in yoldasi, koruyucu
rolii, yardimlari gibi basliklar altinda incelenir.” Ikinci kistmda Hz. Peygamberin binegi “Burak’,
Mekkeden Kudiise seyahati, yedi kat semay1 dolasmasi gibi konular Kur'an-1 Kerim, Kitabii'l-
Mi'ric literatiirii, hadisler ve Kitab-1 Mukaddes'teki ifadelerle karsilastirilarak islenmektedir. Tiim
bu béliimlerde, hedef okuyucu kitlesi Hiristiyan oldugu i¢in Islam’a ve dini kavramlara iliskin
daha aciklayici bilgiler verildigi goriilmektedir.

Kitabin en hacimli yeri olan iigiincii boliim, ahiret hayat: ve eskatolojik 6gelere ayrilmistir.
Ik kistmda 6liim ve mabhser, ikinci kisimda Cennet, ii¢iincli kisimda ise Cehennem konulari
incelenmektedir. Ortagag Hiristiyan teologlarinin Mirag olayina eskatolojik agidan da
yaklagtiklarinin  {izerinde duran Abderrazak Halloumi, Livre de [IEschiele Mahomet
cevirmenlerinin, Islamdaki 6liim, kiyamet, Cennet ve Cehennem algisini da esere eklediklerini

ifade eder. Bu ozelligiyle eser bir Kitabii’'l-Mirdc gevirisinden ziyade, Hiristiyanlara Islamiyet

4 Mahmut H. Sakiroglu, “Asin Palacios, Miguel Don Miguel Asin y Palacios (1871-1944)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3:480.

*  Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 87-103.

¢ Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 119-124.

7 Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 124-137.
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hakkinda daha fazla bilgi vermeyi amaglayan bir derlemedir.® Bu bélimde 6liim, kader, mahser
glini gibi konular1 Livre de 'Eschiele Mahomet tizerinden ele alan yazar, verilen bilgileri Kur’an-1
Kerim ve hadislerle kiyaslayarak metnin dogrulugunu tespit etmeye ve ¢evirmenlerin
yararlandiklar1 kaynaklari tahmin etmeye de ¢alismustir. Ceviride Sirat'm “kildan ince kiligtan
keskin” seklinde tasvir edilmesi meselesinin Ahmed b. Hanbel, Gazzali gibi 4limlerin eserleriyle
kiyaslanmasi bu duruma iyi bir 6rnektir.

Sonug¢ boliimiinde, Bonaventura de Sienanin 6nsoziinde belirttigi iizere Livre de I'Eschiele
Mahomet'in Islam’ ve Hz. Muhammed’i daha iyi tanimak ve Miisliimanlarin yalanlarini ¢iiriitiip
Hiristiyanlarin ihtida etmesinin 6niine gegmek amaciyla olusturuldugu belirtilir.” Buna ragmen
eserin [slamiyet’i diigman olarak sunmadigini séyleyen Abderrazak Halloumi, o dénemde yazilip
gizilenlere kiyasla oldukea nesnel bir yol izleyen ilk ¢aliyma oldugu tespitini yapar.'* Bu durum
Bat1 Hiristiyanliginin Islimiyete bakisinin degismeye basladigi zaman dilimi olan XIII. yiizyil
sonlarina tekabiil etmektedir. Kitabin son kisimlar1 ise Ebi Miislim'in aktardigi Mirag’la ilgili
hadislerin, Ibn Hisam’in es-Sireti'n-Nebeviyyesinden ilgili bolimlerin, Eba Hiireyre'nin
rivayetinin, Abdiilkerim el-Kugeyrinin Kitdbii'l-Mirdcinda yer alan rivayetlerin vb. Mirag¢
hadisesine iliskin kaynaklarin Fransizca gevirilerine ayrilmstir.

Abderrazak Halloumi, ana dilinin Arapca olmasi hasebiyle Mira¢ hadisesini aktaran
kaynaklar1 kullanabilmesi ve Fransizcaya hikimiyetiyle Livre de I'Eschiele Mahomet adl1 eserden
layikiyla yararlanabilmesi sayesinde bu ¢ok yonlii calismaya imza atabilmistir. Fransiz okuyucu
icin yazilan eser Islam’la ilgili konular hakkinda ayrintili bilgiler vermektedir. Fakat yazarin bu
yontemi kitab1 okumay1 zorlastiran bir engel teskil etmemekte, aksine meselelerin Miisliiman
okuyucu tarafindan da daha iyi anlagilabilmesini saglamaktadir. XIII. yiizyilda terciime edilme
seriiveninden XX. yiizyildaki atesli tartigmalara kadar Livre de I’Eschiele Mahomet'in hikayesini
maharetle Ozetleyen, bunun diginda eserin igerigini Islaim ve Hiristiyan kaynaklariyla
karsilagtirarak irdeleyen Halloumi, okuyucunun pek ¢ok konuda bilgi edinebilecegi bir ise imza
atmistir. Tiim bu 6zellikleri hasebiyle eserin, terminolojiye hakim bir ¢evirmen tarafindan

Tiirkgeye kazandirilmas: yararl olacak ve Mirag literatiiriinde yeni tartigma alanlari agacaktir.

Destek

Aragtirmaci TUBITAK 2219-Yurt Disi Doktora Sonrasi Aragtirma Burs Programi

kapsaminda desteklenmektedir.

Kaynakg¢a

Halloumi, Abderrazak. Le Livre de I'eschiele Mahomet: Un manuel d’islamologie au XIII° siécle. Paris:
Classiques Garnier, 2024.

Sakiroglu, Mahmut H. “Asin Palacios, Miguel Don Miguel Asin y Palacios (1871-1944)”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1991, 3:480-482.

8 Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 265-266.
? Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 449.
10 Halloumi, Le Livre de leschiele Mahomet, 455.

https://dergipark.org.tr/oksident



https://dergipark.org.tr/oksident

Zeynep Yiicedogru. “Review of Quran Commentary and the Biblical Turn: A

History of Muslim Exegetical Engagement with Biblical Text by Samuel Ross
(Berlin: De Gruyter, 2024)”. Oksident 7/1 (2025): 187-191.
https://doi.org/10.51490/oksident.1586827

Review of Quran Commentary and the Biblical Turn: A History of

Muslim Exegetical Engagement with Biblical Text by Samuel Ross

(Berlin: De Gruyter, 2024)

Kitap Degerlendirmesi: Samuel Ross, Qur’an Commentary and the Biblical Turn: A
History of Muslim Exegetical Engagement with Biblical Text (Berlin: De Gruyter, 2024)

Dr.Ogr.Uyesi
Zeynep Yiicedogru

Bursa Uludag U.
Ilahiyat Fakiiltesi
Tirkiye

(@)
P

G
2

Kitap Degerlendirmesi
Book Review

G
Gelis  :17.11.2024
Kabul :19.06.2025
Yaymn :30.06.2025

G
L

Bu  makale, iThenticate
yazilimu ile taranmuis ve intihal
tespit edilmemistir.

@O0

BY NC ND

Samuel Ross, in Quran Commentary and the Biblical Turn, which
is based on his award-winning doctoral thesis (BRAIS-DE GRUYTER
Prize 2019), offers a meticulously researched examination of a pivotal yet
hitherto understudied phenomenon in the history of Islamic exegetical
tradition: the engagement of Qur'an commentators (mufassiran) with
the Bible. While the multifaceted relationship between the Qur'an and
the Bible has generated considerable scholarly interest, Rosss work
stands out for its focus on the direct use and interpretation of the
received biblical text by Muslim exegetes. This focus allows the book to
unveil a largely unprecedented shift or the “biblical turn,” as Ross terms
it, that occurred in modern tafsir tradition.

The book comprises nine chapters and a comprehensive appendix
that lists the mufassirin and their works, along with the level of
popularity of these works based on manuscript records and the
commentators’ ideological affiliations. The central thesis of the research
revolves around “two enigmas” (in Chapter 1) that Ross posits in Muslim
exegetes’ approaches to biblical texts throughout the Islamic interpretive
tradition. He argues that pre-modern Quran commentators were
reluctant to engage directly with biblical texts in qurianic exegesis,
despite accessible translated biblical resources, the parallel exegetical
contexts of the two scriptures, and signs of a moderate attitude towards
reading Jewish and Christian sacred texts in quranic and hadith proof-
texts (the first enigma). What Ross finds more striking is that this
attitude stood in stark contrast to the widespread incorporation of
narrative material of Jewish and Christian origin, commonly known as
isra iliyyat, into tafsir. It would be helpful to highlight here that the
mufassiriin regarded isra’iliyyat as an existing component of Islamic

interpretive sources.
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In his monograph on the critique of isra iliyyat in modern tafsirs, Mesut Kaya compellingly argues
that the transmission of knowledge or historical information through a reliable narrator (rawi) and
transmission chain (isnad) was central to the inner dynamics of tafsir practices in the classical period.
In line with this dynamic, the material of isra 7liyyat was transmitted by reliable narrators and isndads
throughout the centuries, a process that eventually gives these narratives a character of Islamic
interpretive material. Therefore, the premodern mufassiriin largely did not hesitate to use isra ‘iliyyat
and felt little need to consult biblical scripture for qurianic exegesis.' This reluctance raises profound
questions about historical interpretations, scriptural authority, and the socio-political conditions that
shape scholarly engagement. Contrary to the ambivalent exegetical approach in the pre-modern era, a
widespread and virtually unprecedented shift occurred in the second half of the 19" century, as Ross
demonstrates, wherein Qur'an commentators globally began to engage directly with and draw upon
the biblical text in a systematic manner (the second enigma). It is even more intriguing that, although
modern commentators restricted the authentic Islamic sources solely to the Quran and hadith, and
were more firmly informed about the historical transmission of biblical texts—being more critical
regarding the integrity of the Bible compared to their predecessors, owing to the then newly emerged
research area of higher biblical criticism—they nevertheless engaged with the biblical text in their
exegetical works.

By placing two enigmas at the forefront, Ross invites readers to re-evaluate the historical, socio-
political and practical reasons that were at play behind the question of why the majority, with a few
exceptions, of pre-modern Qur’an commentators refrained from using biblical citations. While
acknowledging that explaining the exact reasons for this historical dearth of direct biblical engagement
is a challenging historiographical endeavour, the evidence strongly suggests that it was not the norm
before the modern era. Ross’s critique of two prevailing explanations —the negative impact of tahrif
doctrine and legal prohibitions against the use of biblical scripture— reveals their limitations and
inadequacies. Instead, he proposes that “liturgical, codicological, and geographical barriers” delayed
access to Bible translations among Muslim scholars until the 12th century, after which Muslims
appeared to have convenient direct access to biblical texts. (pp. 59-61). Ross further clarifies that from
the 12" century onwards, the majority of Arab lands had predominantly become Muslim, which
eventually left little opportunity for religious engagement and deepened the “communal segregation”
between Muslims and non-Muslim societies. He argues that Muslims considered their positions
culturally, politically and socially superior to Christians and Jews, who were religious minorities, so
much that they did not regard the Bible and Jewish-Christian traditions as valuable sources of
knowledge, perhaps only “a superseded relic of the past” (p. 70). These shifting socio-political and
historical circumstances of medieval Muslim exegetes had a decisive influence on their perception of
Jewish and Christian scriptures, restraining them from using biblical material in Quran commentary,
albeit with a few exceptions.

The 15"-century Mamluk scholar and exegete al-Biqa‘i (d. 1480) is one of these exceptional
scholars, notable for his defence and direct use of the Bible in his Nazm al-durar, particularly in service

of highlighting qurianic coherence (mundsaba). In Chapter 4, Ross specifically seeks a plausible
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explanation for why al-Biqa‘i took a remarkably divergent path from traditional exegetical methods
in deploying biblical material in quranic exegesis, despite being a “conservative” scholar. Expanding
on two propositions —that al-Biga'Ts primary motivation in his excessive use of biblical texts may
have been driven by “hermeneutical needs” (by W. Saleh) or “his theory of coherence” (by M.
McCoy)—Ross argues that al-Biqa‘1 may have sought to compile an unprecedentedly comprehensive
commentary that would surpass not only previous Quran commentaries but also those of his time in
both scope and methodology, which is a motive that would align well with the “competitive and
innovative” dynamics of his intellectual milieu. Ross also explains that al-Biqa'Ts close relationships
with the Mamluk elites, who had Jewish and Christian networks, and the court may have afforded him
opportunities to engage with Jews, Christians, and former Jewish and Christian converts employed in
the administration. He argues that this multi-faith intellectual environment and networks may have
had a significant impact on his radical method of incorporating biblical material into his tafsir. One
interesting aspect of this section is the context in which Ross examines the level of influence of the
Christian-Jewish and European backgrounds on the social and inter-religious dynamics of al-Biqa‘Ts
environment. His work was admired and cited by later commentators; yet, his specific practice of
quoting the Bible was not widely adopted by his admirers in subsequent centuries.

The book then delves into exploration of the factors influencing the nineteenth-century biblical
turn by highlighting three pivotal elements: the increased accessibility of biblical texts through mass
printing, the diminishing of religious distinctions due to the Ottoman Tanzimat reforms and the Arab
Renaissance, and the influence of the intense activities of European and American Christian
missionaries. Among these, Ross suggests that Tanzimat reforms as a factor that may have contributed
to opening “the Muslim world to ‘the other’ which might have potentially triggered a heightened
Muslim interest in the Bible. While this is a compelling and suggestive line of inquiry, a more
conclusive assessment of the Tanzimats impact might benefit from further contextualisation —
something that himself acknowledges—within a more expansive study of Ottoman biblical
engagements, including their entanglements with the Nahda, missionary endeavours, and responses
from Ottoman scholarly milieus, which remains a largely understudied area of research to this day.

The application of Nile Green’s model of a competitive “religious economy” provides an
interesting analytical framework for the discussion. It suggests that Muslim scholars were strategically
responding to the missionary presence by adopting their methods to reclaim and redefine the narrative
surrounding biblical texts. This aspect is particularly intriguing as it showcases a proactive stance
among Muslim scholars rather than a purely defensive one, which Ross describes as “an attempt by
Muslim scholars to co-opt the Bible ... but for Islamic ends” (p. 124) He further explores “the
typologies of biblical turn” by categorising some influential modern figures into three main ideological
classifications: Jamal al-Din al-Qasimi (d. 1914) as “the most important Syrian Purist Salafi)
Muhammad ‘Abduh (d. 1905) and Rashid Rida (d. 1935) as the most important “Modernist Salafis
and co-authors of Tafsir al-manar,” and Muhammad al-Tahir Ibn ‘Ashir (d. 1973) as “one of the most
important Late Sunni Traditionalists” (pp. 127-139). He examines the various purposes for which these
modern commentators began to employ the Bible, the authority they attributed to it relative to other
interpretive sources, such as the Qur'an and hadith, and isra’iliyyat, and, most significantly, the ways

in which this engagement reshaped the tafsir tradition. The analysis of the case studies underscores
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the varied approaches within this “biblical turn” Abduh, for example, uses biblical texts as historical
sources that are practically helpful in understanding the history of earlier prophets and their nations.
Similar to Abduh, Ibn ‘Ashar is also noted for quoting the Bible extensively and viewing it as essential
for fulfilling one of the Qur’an’s stated purposes: teaching the stories of earlier peoples. To achieve this
aim, he lists the field of history and comparative religion among the necessary disciplines. By
measuring the level of scriptural authority that the mufassirin attributed to the Bible through their
charitable reading of the text, alongside their opinions on the issue of tahrif, Ross claims that they
granted “a limited degree of authority” to the biblical text, even though they were all critical of its
reliability (p. 207).

In Chapter 8, Ross presents two primary consequences of the biblical turn, albeit describing them
as “minor” and not “dramatic,” for modern tafsir through two case studies. The first one leads to the
new interpretations of qurianic narratives, challenging conventional exegesis. Ross claims that the
discovery of “a hitherto biblical subtext” led to entirely new interpretations of qurianic passages,
potentially representing a break from earlier exegetical consensus (pp. 209-211). The example of Hagar
and Sarah, and specifically the question of why Sarah laughed in the biblical narrative (Genesis 18: 2-
12), serves as a case study for such reinterpretation driven by direct engagement with the biblical text.
As for the second consequence of the biblical turn, Ross argues that modern commentators utilised
the direct engagement with the biblical text as a tool to supplant the reliance on isra iliyyat in tafsir.
By turning directly to the received biblical text, modern exegetes were making a conscious choice
about source preference and authority. Ross argues that this decision to favour the biblical text over
isra "iliyyat had profound consequences, not just for the source material used, but for the interpretation
of specific quranic narratives. The gender-related implications of this preference of the mufassiriin, for
instance, are evident in the changing interpretation of figures like Eve and the question of her
responsibility for the Fall, where traditional interpretations might have been influenced by isra iliyyat
rather than the biblical text itself.

In tracing the biblical turn, Ross adeptly poses critical questions about the nature of scripture
within Islam, the reverberations of this turn across different linguistic contexts, and its potential future
trajectory. This push for deeper inquiry challenges the conventional boundaries that separate Islamic
scripture from the biblical canon, raising vital discussions about urging a reassessment of its role
within modern Islamic thought. He argues that although modern commentators have occasionally
used the biblical subtext to extend the meaning of the qur’anic verses in ways that are contrary to the
literal meaning of the Qur’an, they do not regard it as a canonical text, but rather as a historical book
that “serves as corroboration for other evidence” (p. 217). Building on this observation, he claims that
the received biblical text has come to occupy a complex, “liminal space” within modern Islamic
thought, potentially challenging traditional notions of “scripture” and “canon” (p. 220).

While the book’s insights are both original and stimulating, Chapter 8 —addressing the complex
consequences of the biblical turn— holds the potential to be further enriched with additional case
studies examining the new interpretations of modern commentators across different facets.
Admittedly, such an expansion may have exceeded, as the author notes, the intended scope of the
current volume and caused practical constraints, given the vastness of the tafsir tradition and the

book’s present scope. Nevertheless, support with a broader sample could have allowed for a more

https://dergipark.org.tr/oksident



https://dergipark.org.tr/oksident

Quran Commentary and the Biblical Turn: A History of Muslim Exegetical Engagement with Biblical Text 191

precise and more comprehensive demonstration of this multifaceted turn and the Bible’s increasing
role in modern tafsir, thereby further strengthening the book’s thesis that the biblical turn reshaped
modern quranic exegetical discourse.

Overall, Quran Commentary and the Biblical Turn represents a significant and thought-
provoking contribution to the study of fafsir and Muslim-Christian intellectual and theological
engagements. By rigorously documenting and contextualising the historical rarity of direct biblical
engagement in pre-modern Arabic Sunni tafsirs and charting the rise and impact of the “biblical turn”
in the modern period, Ross compels scholars to re-evaluate established narratives about the trajectory
of Quran commentary and the dynamic interplay between Islamic and biblical interpretive traditions.
This book is undoubtedly an essential read for scholars and students of Islamic exegesis, interreligious

relations, and, more broadly, Islamic studies.
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