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Amacg/Aim

Bilimsel ve hakemli bir dergi olan Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi - UHAD (Journal
of International Folklore Studies), halkbilimi alaninda yayin yapmaktadir. Ayrica halkbilimi ile
iliskili olmak kaydiyla edebiyat, sosyoloji, antropoloji, etnoloji, miizikoloji, glizel sanatlar gibi
alanlarda iiretilen disiplinlerarasi bilimsel yayinlar1 bilim diinyasina duyurmayi1 amaglar.
Derginin temel amaci, Tirkiye'de yapilan calisma ve arastirmalari uluslararasi platforma
tasimak, cagdas kuramsal calismalara alan yaratmak, kiiltlirel degisimlerin giinlik yasam
lizerindeki etkilerini gézlemlemek ve bu dogrultuda stirdiiriilebilir ¢alismalar1 desteklemektir.
Tirk diinyasinin veri ve iirtinleri basta olmak iizere kiiltiir bilimleri kapsamindaki ¢alismalari
uluslararasi platforma tasimak, yeni, cagdas, ¢6ziim odakl kuramsal yaklasimlara yer acmak,
kiltiirdeki degisim dinamiklerinin etkilerini gézlemlemek ve geleneksel cevre iizerinde yasam
ve bu dogrultuda gelecege yonelik siirdiiriilebilir ¢alismalarin desteklenmesi ana hedefler
arasinda yer almaktadir.

L X X/
Kapsam/Scope

Uluslararas1 Halkbilimi Arastirmalar1 Dergisi, folklor ve disiplinleraras: bir sekilde folklorla
iliskili olarak sosyoloji, antropoloji, etnoloji, medya ve iletisim, miizikoloji, el sanatlar1 gibi
alanlarda kiiltiirel calismalara bilimsel katki saglayan makaleleri yayinlamaktadir. Kiltiir bilimi
ve yonetimi, kiiltlir ve halk saghg, kiiltiir ve gog, kiiltiir ve cevrimigi diinya, kiiltlir ve medya,
kiltir ve sanat, kiiltiir ve turizm ile gelenekten gelecege kiiltiir cercevesinde hazirlanan bilimsel
kitaplarin inceleme ve elestirileri da derginin yayimi kapsamindadir. Yilda iki say1 (Mayis-
Kasim) yayimlanan derginin yaymn dilleri Tiirkce ve Iingilizcedir. Uluslararasi Halkbilimi
Arastirmalar1 Dergisi, Creative Commons lisanshdir ve Budapeste Ag¢ik Erisim Politikasini
uygulamaktadir. UHAD, Committee on Pub-lication Ethics (COPE) tarafindan belirlenmis
uluslararasi etik kurallara uymaktadir.
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Editérden...

UHAD/Uluslararast Halkbilimi Arastirmalar1 Dergisi'nin 8. cildinin 1. sayisiyla siz
okuyucularimizla bulugsmanin mutlulugu igindeyiz. Bu sayimizda yedi Tiirkee, iki Ingilizce
arastirma makalesi ve bir kitap tanitim yazisi yer almaktadir. Sizlerle bulusan on makalemiz,
halkbilimi ve halkbiliminin iligkili oldugu bilim dallar ile halkbilimine disiplinler arasi bir bakis
acisiyla yaklasan makalelerden olugsmaktadir.

Bu sayinin ilk makalesi dikkat c¢ekici ve disiplinlerarasi bir yaklasimla ele alinan
“koku”nun tarihsel anlam ve islevleri tizerinde durmaktadir. “Ritiiellerin Politik Giice Kokunun
Tarihsel Anlam ve Islevleri” adiyla, bes duyumuzdan biri olan kokunun kiiltiirel bir ara¢ olarak
ele alinmasini tespit etmesi agisindan dikkate degerdir. Bir diger calisma ise Hatay'in Hassa
ilcesinde kara avciligin1 ve av kiiltiiriini ele almaktadir. Calismada, avcilik geleneginin Tiirk
kiltird icinde yiizyillardan beri siiregelen 6zellikleri geleneksel ekolojik bilginin, usta-girak
iliskisi ve avdan elde edilen iliriinlerin geleneksel mutfaktaki onemi Hatay'in Hassa ilgesi
ozelinde islevsel olarak ele alinmistir. “Kirklar Kapisi’nda Bir Asik: Davut Sulari” adli makale 20.
Yiizy1l asig1 olan Davut Sulari’yi, karakteristik icra 6zelliklerini ve s6z hakimiyetini analiz ederek
donemi temsil edebilme giicii agisindan degerlendiren bir yaklasimla ele almistir “Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e Tiirk Folkloru: Kimlik Insasinda Sosyal ve Siyasal Etkiler” baglikl makale ise XIX.
Yiizyil'da gerceklesen toplumsal ve kiiltiirel degisimlere 151k tutmustur. Bir diger ¢alisma ise
“Edebiyat ve Tarih Iliskisi Baglaminda Sair Ahmet Citak’in Bagvekilimiz ve Makaryos Destanlar1”
adli makaledir. Sair Ahmet Citak’in Kibris Tirklerinin yasadiklar1 Kibris Baris Hareketi
oncesinde ve slirecinde meydana gelen gelismelere tarihsel arka planlariyla birlikte yer vererek
sozli tarih niteligindeki destanlara edebiyat ve tarih perspektifinden sanatsal olarak dikkat
cekilmistir. Bu sayimizda yer alan iki Ingilizce makaleden biri olan “Manifestation of Azerbaijan’s
Hospitality in the Ceremonies of Ethnic Groups” adli ¢alisma, Tiirk kiiltiiriinde 6nemli yere sahip
olan misafirperverlik olgusunu Azerbaycan 6zelinde etnik gruplarin ritiiellerine etkisi agisindan
ele almistir. Tiiketim ¢ilginliginin yasandigl giiniimiizde reklamlarin giicii yadsinamaz. Tam da
bu noktada “Reklamlarda Kiiltiirel ve Folklorik Yansimalar” adli makale ile Tiirkiye’deki tiiketim
aliskanliklarini folklorik acidan ele alan bir ¢alisma da bu sayimizda yer almaktadir. Televizyon
ve dijital reklamlarin modern pazarlama ydntemleriyle birleserek reklamlarin giiciinii nasil
etkiledigi yoniinde o6rneklerle konuyu ele almaktadir. Bir diger Ingilizce makalemiz ise
Marksizim ve hayvan ozgirligli konusunu diyalektik acgidan ele almistir. “Dialectical
Materialisim or Dialectics of the Human?: Marxisim and Animal Liberation Movement”
marksizim ve tircilik arasindaki dayanisma ve c¢atismayr tartismaktadir. Uygur Sihir
Masallarindaki Kilavuz: Bovay” adli makalede ise masallarin sihirli diinyas1 aralanmaktadir.
Makalede, inan¢ diinyasinin 6nemli sahsiyetlerinden olan Hizir tipiyle Uygur masallarindaki
Bovay karsilastirlmistir. 9 arastirma makalesinin yaninda bir kitap tanitim yazisi da bu
sayimizda yer almaktadir. Yazida Hakan Sara¢’in 2023 yilinda Giince yayinlarindan ¢ikan kitabi



“Inanislar ve Gelenekler Baglaminda Tiirk ve Slav Kiiltiirlerinde Renk Sembolizmi” adli kitabi
analitik bir yaklasimla ele alinmistir.

Okuyucularimizla dergimiz ag¢isindan yasanan iki oOnemli gelismeyi mutlulukla
paylasmak isteriz. Gelismelerden ilki; dergimizin kurucularindan, editér kurulu tiyelerimiz Prof.
Dr. Giilten Kiiglikbasmaci ve yayin kurulu iiyelerimizden Prof. Dr. Aysegiil Karakelle Alper
hocalarimizin yeni tinvanlari, bir digeri ise dergimizin bu sayimizdan itibaren DOA] (Directory of
Open Access Journals) indeksinde taranacak olmasidir. Editér ve Yayin kurulunda yer alarak
dergimize emek veren hocalarimizin yeni linvanlarunin hayirli olmasimi dilerken dergimizin
tarandig1 indekslerin artmasini temenni etmekteyiz. Bu sayimizda dergimiz sayfasinda da yer
alan kurul iiyeliklerimiz de giincellenmistir. Kurul liyelerimizin Dergipark’taki profil bilgilerinin
giincel olmasi istenmektedir. Ozellikle yurtdisinda bulunan iiyelerimizden bazilarina heniiz
Dergipark profillerini tamamlayamadiklari i¢in bu sayida bilgilerini veremedik. Yayin Kurulu ve
Editor Kurulu sayfalarimiz giincellenmeye devam edecektir.

UHAD, mayis ve kasim aylarinda yilda iki kez yayimlanan bilimsel, hakemli uluslararasi
indeksli bir dergidir. Yazarlarimizin makale génderiminde derginin yayin sart ve ilkelerine
dikkat etmeleri gerektigini hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Sayimiza emek veren tim
arastirmacilara ve arastirmalarin degerlendirmesinde kor hakemlik yaparak katki saglayan
hakemlerimize tesekkiir ederiz.

Doc. Dr. Hatice Kiibra UYGUR
Sayi Editérii
31 Mayis 2025
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Oz

Koku, bireysel bir zevk olmanin &tesinde, toplumsal yapiy1 ve etkilesimleri sekillendiren 6nemli bir kiiltiirel
aragtir. Bu ¢aligsma, kokunun sosyal ve kiiltiirel bastan ¢ikariciligini, bireyler arasi iligkilerdeki sosyal psikolojik
etkilerini ve iglevlerini tarihsel bir siire¢ baglaminda incelemektedir. Bu ¢ercevede olmak iizere, kiiltiirel ve dini
ritiiellerdeki islevleri, duygusal ve biligsel etkileri ele alinmig, Misir kraligesi Kleopatra’dan modern doneme
kadar uzanan tarihsel siire¢ i¢inde sosyal iligkilerdeki bagtan ¢ikariciligi ve ikna siireglerinde nasil kullanildigi
genel olarak analiz edilmistir. Kleopatra, politik zekasi ve diplomatik yeteneklerine ilaveten koku ve diger
duyusal unsurlar1 kullanarak ikna siireglerini yonlendirmesiyle bilinen tarihi ve sosyo-politik kimligi nedeniyle
bu caligmada 6rnek olarak secilmigtir. Makalede kokunun hafiza ve duygular {izerindeki etkisi Baudrillard’in
bastan ¢ikarma teorisi gergevesinde degerlendirilmis, parfiim endiistrisinin geligimi ile birlikte kokunun bireysel
ve toplumsal kimlik olusturmadaki rolii ele alnmistir. Ayrica, Weber’in statii gruplar1 ve karizmatik otorite
kavramlan {izerinden kokunun sosyolojik anlami tartigilmistir. Caligma sonucunda ulasilan bulgular, kokunun
geemisten gliniimiize toplumsal ve psikolojik etkilesimlerde basat bir rol oynadigini, bireysel estetik anlayisin
otesinde kiiltiirel normlar ve giig iliskileri baglaminda ¢ok yonliim etkileri yarattigini1 gostermektedir.

" Bu caligma Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali’nda yiiriitiilmekte olan
“Statii Gruplar1 ve Zevkleri: Kokunun Sosyal Psikolojik Anlam ve Etkileri” adli doktora tezinden iiretilmistir.

Yazarlar dergide yaymmlanan c¢alismalarimin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalart Creative Commons Atif-
Gayriticari 4.0 Uluslararasi Lisans1 (CC BY-NC 4.0i altinda acik erisim olarak yayimlanmaktadr.
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Abstract

Smell is an important cultural tool that has shaped social structure and interactions, beyond being an individual
taste. This study examines the social and cultural seductiveness of scent, its social psychological effects and
functions in interpersonal relationships in the context of a historical process. Within this framework, its
functions in cultural and religious rituals, its emotional and cognitive effects have been discussed, and its
seductiveness in social relations and how it is used in persuasion processes in the historical process from the
Egyptian queen Cleopatra to the modern period have been analysed in general. Cleopatra was chosen as an
example in this study due to her historical and socio-political identity, which is known for directing persuasion
processes by using odour and other sensory elements in addition to her political intelligence and diplomatic
skills. The research evaluates the effect of scent on memory and emotion within the framework of Baudrillard’s
theory of seduction. It also investigates the role of scent in the formation of both individual and collective
identities through the development of the perfume industry. Additionally, the sociological meaning of scent is
discussed through Weber’s concepts of status groups and charismatic authority. The findings of the study show
that odour has played a dominant role in social and psychological interactions from the past to the present,
creating multifaceted effects in the context of cultural norms and power relations beyond individual aesthetic
understanding.

Keywords: Smell, Seduction, Ritual, Simulation, Status groups.

Extended Summary

Throughout history, scent has been an important element shaping social interactions and the distribution
of power, beyond being an individual pleasure. When the role of smell in interpersonal relationships and social
structure is considered from a historical, cultural and social psychological perspective, it is seen that it has a
meaning beyond being a simple sensory experience. Therefore, smell is not only a biological stimulant, but is
also closely related to social status, class differences, and cultural identity and persuasion mechanisms. Since
ancient times, the enchanting effect of smell and its use as a tool of social power have had a prominent place in
the daily life practices of individuals and societies. In this context, the study aims to reveal how smell is shaped
in historical, cultural and social contexts and how it is used as a persuasion tool in seduction processes.

This study examines the social and cultural seductiveness of scent, its social psychological effects and
functions in interpersonal relationships in the context of a historical process. The main purpose of the research is
to understand how smell plays a role in interpersonal relationships and social dynamics. In this context, its
functions in cultural and religious rituals, its emotional and cognitive effects were discussed, and how it was
used in seduction and persuasion processes in the historical process from Cleopatra, the queen of Egypt, to the
modern period was analysed in general. Cleopatra was chosen as an example in this study due to her historical
and socio-political identity, which is known for directing persuasion processes by using odour and other sensory
elements in addition to her political intelligence and diplomatic skills. The research evaluates the effect of scent
on memory and emotion within the framework of Baudrillard’s theory of seduction. It also investigates the role
of scent in the formation of both individual and collective identities through the development of the perfume
industry. Additionally, the sociological meaning of scent is discussed through Weber’s concepts of status groups
and charismatic authority.

The research was carried out by combining historical and sociological analysis methods. Historical
sources, anthropological studies, sociological theories and studies in the field of social psychology were
examined through literature review. The relationship between smell and social status and power dynamics was
evaluated within the framework of Baudrillard's seduction theory and Weber's status groups and charismatic
authority typologies. Ancient Egyptian Queen Cleopatra was examined as a historical figure who consciously
used scent as a tool of persuasion and seduction. Additionally, the relationship of scent with cultural and
economic capital was evaluated within the framework of Bourdieu's concepts of social class and capital.
Bourdieu's approaches to how smell is used to determine the social status of individuals and to reinforce power
relations were included in the research.

Research findings show that scent has been used as a social status indicator throughout history and has
played an important role in interpersonal relationships. Cleopatra has taken her place in history as one of the
figures who used the diplomatic and political effects of scent the most. According to records, Cleopatra aimed to
influence the sensory perception of the other party by filling the areas she was in with exotic scents before going
to her meetings. This shows that scent is not only related to beauty and hygiene, but also a part of social
persuasion strategies. In the modern era, with the development of the perfume industry, the place of scent in the
processes of forming individual and social identity has become more apparent. Scents have become elements
that indicate the status and social position of the individual and have gained meaning within the culture of
consumption. Within the framework of Bourdieu's concept of cultural capital, the preference of certain perfume
brands and scents by certain social classes can be considered as one of the ways in which individuals symbolize
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their social positions and the groups they belong to. The fact that perfume advertisements are based on seduction
and attraction also shows that the social psychological effects of scent continue in modern society. The results of
the research show that throughout history, scent has been used not only as an individual aesthetic element but
also as a tool of social and cultural power. From Cleopatra to the present day, scent has continued to be used as a
seduction, persuasion and social status indicator. The emotional and cognitive effects of scent shape
interpersonal relationships and gain a dimension that overlaps with social norms.

Giris

Koku, yasanmigliklara dair hafizada saklananlari hizli bir bi¢imde geri ¢agiran ve
hatirlatan, unutulmasi oldukca zor duyusal deneyimlerden biridir. Tarih boyunca bireyler,
kendilerini ifade etmek, bagskalarini etkilemek, giiclerini gostermek ve duygusal baglar
kurmak i¢in kokulardan faydalanmistir. Bu baglamda koku, yalnizca estetik bir 6ge degil,
ayni zamanda sosyal etkilesimin de giiclii bir aracit olarak islev gormiistiir. Bilimsel
caligmalarin da gosterdigi lizere, koku algis1 ve duygular, beyinde limbik sistem ad1 verilen
ayni sinir sistemi ag1 i¢inde yer alir. Gorme, isitme ve dokunma gibi diger duyular beynin
farkli bolgelerinde islemden gecerken, koku duyusu dogrudan limbik sistemle baglantilidir.
Bu durum, kokunun duygular ve anilar {izerindeki etkisini diger duyulara kiyasla daha gii¢lii
ve kalic1 hale getirmektedir (Ozan, 2021: 29-30). Bu bakimdan, kokular, bireylerin gecmis
deneyimleriyle dogrudan iliskili olup, herhangi bir koku, belirli bir aniy1, beklenmedik bir
anda giiclii bir sekilde tetikleyebilmekte ve hafizadan geri cagirabilmektedir. Cocukluk
donemine ait bir aile ortamini belirli bir kokuyla hatirlamak veya romantik bir karsilasma
anin1 kokusal bir uyaran iizerinden tarif etmek bu durumun somut érnekleridir. Ote yandan,
koku, bireysel deneyimlerle sinirl bir etkiyi yaratmakla kalmamakta, toplumsal baglamda da
onemli islevleri listlenmektedir.

Koku, tarih boyunca, kitleleri yonlendirme ve ikna etmekte, toplumsal yapr ve
tabakalagma sistemini belirlemekte ve gostermekte dnemli etki ve islevleri yerine getirmistir.
Antik Misir’in 6nemli siyasi sahsiyetlerinden birisi olan Kleopatra’nin yagsami, kokunun
toplumsal yap1 ve gii¢ iliskileri baglaminda yarattig1 ikna ve sosyal bastan ¢ikariciliga dair
carpict bir 6rnek olma 6zelligini tasimaktadir. Bastan ¢ikarma, salt cinsellikle ilgili bir durum
olmayip, Kkitleleri etkileme ve yonlendirme kabiliyetine tekabiil etmektedir. Kitleleri
yonlendirme ve etkileme kabiliyeti ise temelde bir gii¢ ve statii gostergesidir. Bastan ¢ikarma
kavramini, sosyal bilimler alaninda, toplumsal ve kiiltiirel baglamina dikkat ¢ekerek kullanan
ise Baudrillard’tir. Baudrillard’a gore bastan ¢ikarma, toplumsal sistemlerin ve gii¢
iligkilerinin isleyisini belirleyen temel unsurdur. Ona gore, ozgiirlesme, degisim ve sosyal
etkilesim gibi siirecler de bu olgu ¢ercevesinde sekillenmektedir (Baudrillard, 2021: 59-66).

Kleopatra, zekast ve stratejik yetenegiyle kitleleri ve politik sahsiyetleri etkilemek
tizere kokulardan faydalanmistir. O donemde kokular, dogal 6zelliklere sahip olup giiniimiiz
sentetik kokularindan oldukga farkliydi. Sentetik kokularin dogusu ise “1800’lerin basinda
Albert Bauer isimli bir kimyacinin patlayict bombayla ugrasirken tesadiifen misk kokusuna
yakin bir koku bulmasina denk diigmektedir. O giinden sonra miskin farkli c¢esitlerde
kokularint elde eder” (Ozan, 2021: 26-27). Boylece, sentetik kokular sayesinde daha genis
kitlelere kokular1 ulastirmak miimkiin hale gelmistir. Antik Misir doneminde genis kitlelerin
kokuya erisimi kisitli oldugundan, kokulara ulasmak, zenginlik ve gii¢ vasitasiyla gerceklesen
bir ayricalik ve bir statii gostergesi olarak kabul edilmekteydi. Hem koku vasitasiyla
ayricaliklt bir statii kazanma, hem de kazandig1 bu statli vasitasiyla iktidar elde etme ve
kitleleri yonlendirmede Kleopatra tarihin en bilindik sahsiyetlerindendir. Bu bakimdan,
Kleopatra’nin yasam deneyimi, kokunun toplumsal ve kiiltiirel anlam ve etkilerini, dolayistyla
da bastan ¢ikariciligini gézler 6ntine sermektedir.

Bu c¢alisma, kokunun sosyal ve kiiltiirel bastan ¢ikariciligini, bireyler arasi iligkilerdeki
sosyal psikolojik etkilerini ve iglevlerini tarihsel bir siire¢ baglaminda ele almaktadir. Bu
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cercevede olmak tizere, kiiltiirel ve dini ritliellerdeki islevleri, duygusal ve biligsel etkileri
incelenmis, Misir kraligesi Kleopatra’dan modern doneme kadar uzanan tarihsel siire¢ i¢inde
sosyal iligkilerdeki bastan ¢ikaricilifi ve ikna siireglerinde nasil kullanildigi genel olarak
analiz edilmistir. Kleopatra, politik zekas1 ve diplomatik yeteneklerine ilaveten koku ve diger
duyusal unsurlar1 kullanarak ikna siireclerini yonlendirmesiyle bilinen tarihi ve sosyo-politik
kimligi nedeniyle bu calismada oOrnek olarak sec¢ilmistir. Makalede kokunun hafiza ve
duygular iizerindeki etkisi Baudrillard’in  bastan c¢ikarma teorisi  g¢ergevesinde
degerlendirilmis, parfim endiistrisinin gelisimi ile birlikte kokunun bireysel ve toplumsal
kimlik olusturmadaki rolii ele alinmigtir. Ayrica, Weber’in statii gruplar1 ve karizmatik otorite
kavramlar1 tizerinden kokunun sosyolojik anlami tartisilmistir. Calisma, kokunun sosyal
psikolojik anlamlar1 ve toplumsal etkilerini ise literatiire dayali olarak incelemektedir.
Kokunun toplumsal bastan ¢ikaricilikla baglantisini, toplumsal yapi, sinifsal ayrim, cinsiyet
rolleri ve kiiltiirel normlarla olan iliskisini tarihsel olarak ortaya koymak tizere literatiir
taramasi yapilmistir. Calisma kapsaminda hem sosyoloji hem de sosyal psikoloji literatiiriinde
yer alan temel eserler, teorik cergeve ve konuyla ilgili drnekler incelenmistir. Kleopatra
ornegindeki tarihi bir sahsiyetten yola ¢ikarak kokunun bireysel tercihlerden 6te toplumsal ve
kiiltiirel bir fenomen olarak nasil kullanildig1 analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Tarihsel Siirecte Koku

Antik Misir’da kokular, Gilines Tanris1 Ra’nin terinden elde edildigine inanildig1 icin
kutsal kabul edilmistir. Bu nedenle, yalnizca giinliilk yasamda degil, dini ritiiellerde de 6nemli
bir yere sahip olmustur. Tanrilari memnun etmek amaciyla, tapinaklarda tanri heykelleri
sabahlar1 regine, Oglenleri miir ve aksamlar1 ise kyphi adi verilen bir tiitsiiyle
kokulandirilmigtir. Bu ritlieller, tanrilarla iletisim kurma c¢abasinin bir pargasi olarak
goriilmiistiir. Bunun yani sira, koruyucu tilsimlar, tapiak ayinleri ve mumyalama gibi dini
uygulamalarda da kokular énemli bir rol oynamistir. Bu bakimdan, Antik Misirlilar, koti
ruhlar1 uzaklagtirmak, oliimsiizliige erismek ve yasamin derin anlamlarini kesfetmek amaciyla
koku kullanimina biiyiik bir anlam yiiklemistir. Nitekim Misir firavunlarinin mezarlarinda
cesitli tiitsii kaplaria rastlanmis ve duvar yazitlarinda ritiiellerde kullanilan koku formiilleri
yer almistir (Aslanbey, 2021: 51; Karakurt, 2019; URL-1). Bu bulgular, kokunun Antik
Misir’daki din ve kiiltiirel 6nemini gozler dniine sermektedir.

Koku sadece dini ritiiellerle smirli bir etkiyi yaratmakla kalmamis, sosyo-politik
etkilesimlerde de 6nemli bir kiiltiirel ara¢ haline gelmistir. Kleopatra ve Marcus Antonius’un
sosyo-politik iligkisi bu durumun en bilinen 6rneklerinden biri olarak tarihte yerini almistir.
Kleopatra, etkili konugma yetenegi ve aromatik kokular1 kullanmaktaki ustaligi sayesinde
Marcus Antonius’u etkilemeyi bagsarmis ve siyasi hamlelerini destekleyecek giiclii bir strateji
gelistirmigtir. Kokularin cazibe ve ikna {izerindeki etkisi, Kleopatra’nin diplomatik
manevralarinda 6nemli bir rol oynamistir (Roller, 2010: 77-80). Bu baglamda, misk 6zellikle
dikkat ¢ceken kokulardan biri olmustur. Antik donemde miskin, hem elde edilmesinin gii¢liigii
hem de nadirligi nedeniyle toplumun iist tabakasina hitap eden bir tiiketim nesnesi oldugu
anlasilmaktadir. Zira misk, misk geyiginin karin derisinin yan kisminda bulunan keseden elde
edilen dogal bir kokudur. Ham hali nemli ve keskin bir kokuya sahip olan misk, zamanla
olgunlasip daha hos bir koku yaymaya baslamaktadir (Ozan, 2021: 19-24). Kleopatra gibi
siyasi sahsiyetler i¢cin bu 6zel kokunun yalnizca kisisel bakimin degil, ayn1 zamanda da
ayricalik, giic ve statli gdstergesinin bir aracit oldugu anlasilmaktadir. Giiniimiizde ise dogal
misk iretimi, gerek misk geyiginin korunma altina alinmasi, gerekse de ekonomik
maliyetlerin artis1 nedeniyle biiyiikk Olclide sinirlanmistir. Bu durum, koku endiistrisinde
sentetik misk tiirevlerinin daha yaygin kullanilmasina yol agmistir (Ozan, 2021: 26-27).
Bununla birlikte, Antik Misir’da bazi aromatik kokular halk tarafindan da ulasilabilir
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durumdaydi. Giizel kokular kullanmak, Misir’in kuru, sert ve riizgarh ikliminde yalnizca hos
bir koku yaymak icin degil, ayn1 zamanda aromatik yaglarin nemlendirici etkisinden
faydalanmak amaciyla da tercih edilirdi. Ayrica, Misirhilar kotii kokan bedenlerin hastaliklt
olduguna inantyorlardi. Bu inang ise giizel kokularin kullanimini bir ¢esit kisisel hijyen
aliskanlig1 haline getirmis goriinmektedir (Aslanbey, 2021: 52).

Kleopatra, kokulari ticari ve diplomatik iliskilerinde etkili bir ara¢ olarak
kullanmasiyla tanmmaktadir. Antik Misir’da ticaret merkezi olarak bilinen Petra MO 4.
yiizyilda gelismeye baslamis, MO 3. yiizyilda ise o donemin iinlii aromatik yaglar1 olan miir
ve giinliigiin Iskenderiye’deki fabrikalara tasindigi 6nemli bir ticaret hatti haline gelmistir.
Kizildeniz’in karsisinda bulunan Arap yarimadasindan getirilen degerli kokular, Arapca
bilmesinin de etkisiyle Kleopatra’ya ticaret ve diplomasi alaninda avantaj saglamis ve
stratejik hamlelerini gliglendirmistir. Ayrica, Kleopatra’nin kozmetik iirlinlere olan ilgisinin,
tibbi aragtirmalarla desteklenen derin bir bilgi birikimine dayandigi da anlagilmaktadir. Zira
Iskenderiye, onun doneminde sa¢ dokiilmesi ve kepek gibi dermatolojik sorunlara yonelik
caligmalarin yapildig1 bir merkez haline gelmistir (Roller, 2010: 47-50).

Antik Roma’da da kokular, sosyal yasamin onemli bir pargasit olarak karsimiza
cikmaktadir. Fagan’in da belirttigi iizere, Roma hamamlari, sosyal statliniin ve kiiltiirel
yasamin gostergesi olarak cok yonlii bir islev gérmekteydi. Yemek boliimleri ve yatak
odalartyla donatilmis olan bu mekanlar, yalnizca banyo yapmak icin degil, doviis sanatlarini
sergilemek ve siir sunumlarmi gergeklestirmekte de kullanilan birer sosyallesme alaniydi.
Saglikli yasam ve hijyenle iliskilendirildigi i¢in hamamlarda koku kullanimina da biiyiik
onem verilmekteydi (Fagan, 1999: 12-13). Ancak, bu kokulara erisim, sosyal statiiye gore
farklilik  gOstermekteydi. Zenginler, ayricalikli banyolarda pahali kokulu yaglar
kullanabilmekte, gosterisli saraplar icebilmekte ve birden fazla kiyafet secenegine sahip
olabilmekteydi. Koleler ise daha ucuz banyolarda, sahiplerinin ardinda kalan suyla
yikanmakta ve ucuz kokulara erisebilmekteydi (Fagan, 1999: 215-216). Bu bakimdan, Romal1
elitler, kokuyu hijyen amacina ilave olarak bir gii¢ ve statii gostergesi olarak kullanmislardir.

Erken Orta Cag’da kokularin kullanimi artarak devam etmis, zamanla bu kokular
parfiim formuna doniistiiriilmiistiir. Bu dénemde kokularin kullanimi, sosyal tabakalara gore
farklilik gostermis, parflimlerin kalitesi ve erisilebilirligi toplumsal statiiniin Snemli
gostergelerinden  birisi  haline gelmistir. Ayrica, baz1 kokular belirli anlamlarla
iliskilendirilmis, nergis gengligi, giil aski, feslegen cocuk sevgisini ve sebboy dostlugu temsil
edecek sekilde kullanilmistir. Orta Cag'da Miisliimanlar ise kiiltiir ve inang¢larindan
kaynaklanan geleneksel aligkanliklar1 nedeniyle yogun bir sekilde kokular1 kullanmislardir.
Islamiyet dncesinde baslayan koku kullanimi, Islamiyet ile birlikte daha da artmistir. Bu
donemde ozellikle siyasetciler ve bilim insanlari, edebiyatgilar, aristokrasiye mensup erkek ve
kadmlar ile varlikli gayrimiislim vatandaslar arasinda koku kullanimi olduk¢a yaygindi
(Bakir, 2005: 42).

Koku, Tiirk kiiltiir tarihinin, toplumsal yasantisinin ve ritiiel uygulamalarinin en
onemli bilesenlerinden birisi olagelmistir. Oncelikle koku, atalar ve ruhlarla etkilesime
gegmenin en Onemli araglarindan birisi olarak goriilmiis ve ritiiellerin ayrilmaz bir parcasini
olusturmustur. Tiirk tarihinin en eski yazili kayitlarindan birisi olarak kabul edilen Orhun
kitabelerinden Bilge Kagan Abidesinde, Bilge Kagan’in babasinin 6liimiiniin ardindan
diizenledigi yas toreninde bol miktarda sandal agaci, misk ve tiitsii kokularint kullanildigt
anlatilmaktadir (Cerikan, 2020: 398). Benzer sekilde, Osmanli doneminde de g¢esitli
karisimlardan olusan ve gelen misafirlere ikram edilmek {izere hazirlanan buhur suyunun
yaygin oldugu anlasilmaktadir. Donem kayitlarina gore ilk basglarda bu kokulu su devletin
onde gelen temsilcilerine ramazan ayinda ikram edilirken, sonralar1 halka da takdim edilmeye
baslanmistir (Yentiirk, 2005: 65-66). Genel olarak bakildiginda ise Orta Cag’da hiikiimdarlar,
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saray cevresi, yliksek devlet memurlar1 ve zenginlerin, bayramlar ve 6zel giinler vesilesiyle
cevrelerindekilere koku hediye ederek hem statiilerini hem de zarafetlerini gdsterdikleri
anlagilmaktadir (Bakir, 2005: 44).

Parfiim kullanimmna tarih boyunca farkli anlamlar yiiklenmistir. Dordiincii yiizyilda
Hristiyanligin yiikselisiyle birlikte Roma Imparatorlugu’nda parfiim kullanimi gdzden
diismeye baslamigtir. Tiitsti, bu donemde putperestligin bir simgesi olarak goriilmiis ve
kullananlar elestirilmistir. Kilise Babasi Origen, tiitsiiyli “seytanlar i¢in yiyecek” olarak
nitelendirmistir. Erken Hristiyan topluluklari, Roma Imparatorluguna baglilik gdstergesi
olarak tiitsii yaktiklar1 i¢in Kilise’nin tepkisini ¢ekmistir. Bu donemde duyularin inkar kutsal
bir erdem sayilmis, hatta bir¢ok Hristiyan banyo yapmay1 bile birakmigtir. Ter kokusu ve kir
“yaratictnin  bir armagan1” olarak kabul edilmistir. Roma Imparatorlugu’nun Germen
kabileleri tarafindan pargalanmasinin ardindan, Romalilar bu kabileleri giysileri kotli kokan,
barbar ve isgalci topluluklar olarak etiketlemistir. Bu nedenle, “yabanci kokusu” ifadesi,
Romalilar tarafindan dislama, damgalama ve tiksinti duygularimi ifade etmek {izere
kullanilmistir (Classen vd., 1994: 51). Dolayisiyla, Romal1 elitler, Germen kabilelerden
hareketle kotli kokuyu, yozlasma ve ahlaki ¢okiisle iliskilendirmis, toplumsal diizeni ve
kontrolii saglamak amaciyla kokular1 bir sinir ¢izgisi ve denetim araci olarak kullanmiglardir.
Boylelikle, kokular yalnizca hijyeni degil, sosyal statiiyii ve kiiltiirel farki temsil eden bir
gosterge haline gelmistir.

Zamanla bu olumsuz algilar degismis ve koku Hristiyanlar i¢in kutsallikla
iliskilendirilmeye baslanmistir. Mistik bir koku, Kutsal Ruh’un varligina isaret sayilmistir.
Kendini dine adamis kutsal kisilerin ise hem bedenlerinden hem de giysilerinden hos kokular
yayildigi anlatilmistir (Classen vd., 1994: 55). Ancak, Orta Cag’in feodal ataerkil yapist
nedeniyle bu kutsallik her birey i¢in ayni dlgiide gergeklesmemistir. Kadinlarin kokularla
kurdugu iliski, sosyal statiilerine gore farkli anlamlar kazanmis, dini saflikla iliskilendirilen
kokular ile kadinlara atfedilen giinahkar ve bastan ¢ikarici roller arasinda bir karsitlik iligkisi
kurulmustur. Hristiyan felsefesinde yer alan Havva’nmin Adem’i cennetten kovulmaya
stiriikledigine dair inanisin tesiriyle kadinlar bastan ¢ikaricilikla iligkilendirilmistir (URL-2).
Bu durum ise kokularin kadinlarin toplumsal algilamisi ve sosyal siniflartyla
0zdeslestirilmesine zemin hazirlamistir. Kadinin esinin sosyal statiisii, ailesi, ekonomik giicii
ve medeni durumu gibi unsurlar, onun kokular araciligtyla nasil algilandigini sekillendirmis,
bu da koku kullaniminin bireysel bir tercihin 6tesinde, toplumsal yapi i¢inde anlam kazanan
bir statii gostergesi olmasina zemin hazirlamistir.

Kokunun toplumsal yapiyla olan iligkisi Sanayi Devrimi’yle birlikte yeni bir boyut
kazanmistir. Sehirlesmenin yogunlasmasit ve niifusun hizla artmasi, O6zellikle Avrupa
sehirlerinde temizlik ve hijyen konusunda ciddi sorunlar yaratmis, sokaklar ve kamusal alan,
atiklarin birikmesiyle oldukc¢a kotii kokar hale gelmistir. Bdylece, kokular bireyin sosyal
statiisiinii veya ahlaki algisin1 sekillendiren gostergeler olmaktan ¢ikmis ve kamusal alanin
diizenlenmesi ve kotii kokularin bastirilmast i¢in islevsel bir araca dontlismiistiir. Bu donemde
parfiimler estetik amaglardan c¢ok, hos olmayan cevresel kokularla miicadele etmek igin
kullanilmaya baglanmis, bu ihtiyag¢ ise parfiim endiistrisinin biiylimesine zemin hazirlamigtir
(Ozan, 2021: 43). Boylelikle, kokular yalnizca bireysel veya toplumsal algilar1 belirleyen
gostergeler olarak kalmamis, ayni zamanda hizla gelisen modern tiiketim kiiltiirinlin bir
parcast haline gelerek liiks tiiketim {iriinleri arasinda ayricalikli bir konuma yerlesmistir.

Kokunun Toplumsal ve Kiiltiirel Anlamlari

Tabakalasma ve smif ayrimi toplumlarin ortak tarihsel 6zelliklerindendir. Hangi
toplum tiirli olursa olsun, sinif ayrimi evrensel bir olgu olarak var olagelmistir. Ritzer’in
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Davis ve Moore’e referansla igaret ettigi lizere, toplumsal tabakalasma, sosyal diizenin devami
icin tesis edilmis evrensel ve islevsel bir mekanizmadir (Ritzer, 2008: 98). Tabakalasmanin
getirdigi farkliliklar, toplum icinde ¢esitli yasam tarzlarinin olugsmasina sebep olmaktadir.
Kiiltiirel ve ekonomik yapi, egitim, din, aile ortami, iiretim ve tiiketim aligkanliklar1 hem
tabakalar1 birbirinden ayiran hem de bu tabakalara uygun yasam tarzlarini iireten ve gosteren
sosyokiiltiirel etkenlerdir. Bu bakimdan, toplumsal tabakalagmanin bir yansimasi olmak {izere,
bireylerin davraniglar1 ve yagama bigimleri de bulunduklari sosyal yapinin etkisiyle belirli bir
tarz kazanmaktadir. Bagka bir deyisle, farkli toplumsal yapilar farkli yasam tarzlarim
iretmektedir. Dolayisiyla, bireylerin yemek yeme, kutlama, diigiin ve cenaze ritiielleri ile
koku kullanimlar1 gibi siradan giindelik aliskanliklar1 aslinda toplumsal konumlarinin, yasam
tarzlarinin ve statiilerinin birer gostergesidir. Max Weber kendine 6zgii bir diinya goriisiine
ve buna uygun bir yasam tarzina sahip toplumsal ziimreleri statii grubu kavramiyla
karsilamaktadir. Ayrica, Weber, insan davraniglarinin ardindaki temel motivasyonun
ekonomik c¢ikarlar olduguna dair gorlisiin tek basma yeterli bir aciklama olmadigini
belirtmekte ve toplumsal tabakalagmanin sadece tiretim iligkileri ve sinif kavrami temelinde
izah edilmesinin miimkiin olmadiginin altin1 kalinca ¢izmektedir. Ona gore statii gruplar1 veya
stati durumu, toplumsal gruplarin olumlu ya da olumsuz toplumsal onur ve itibar
kazanimlarin1 karsilamaktadir. Toplumsal onur ve itibar kazanim kosullarini ise gruplarin
egitim farkliliklar1 6rnegindeki yagsam tarzi farkliliklart belirlemektedir. Bu bakimdan, statii
gruplar1 belirli bir yasam tarzi, bu yasam tarzina uygun bir statii sayginligi ve ekonomik
olanaklara gore birbirinden ayrisan ve farklilasan gruplar1 anlatmaktadir. Dolayisiyla, Weber
icin yasam tarzi iiretim iligkileri ve ekonomik yapidan daha ¢ok tiiketim iliskileri ve kiiltiirel
yapiyla iligkilidir (Weber, 1996: 380-382).

Weber, toplumsal tabakalagsmay1 sinif, statli gruplar1 ve parti ayrimi vasitasiyla izah
etmigtir. Smif, ekonomik hayatta ayni mevkii paylasan bireylerden olusmaktadir. Partiler,
liderlerine gii¢ saglayan topluluklar olarak tanimlanirken, statii gruplar1 bireylerin dogum ya
da aile bag1 gibi nedenlerle edindikleri sayginlik veya ortak hayat tarzlariyla belirlenmektedir.
Bireyin dini inanci, egitimi veya politik grup iiyeligi bir basari, giic ve statii sayginlig
kaynagidir (Ritzer, 2008: 98). Dolayisiyla, Weber’e gore, eger ortak ekonomik ¢ikarlar varsa
bir sosyal siniftan bahsedilmektedir. Ancak sosyal onur, itibar veya sayginlik s6z konusuysa,
bu durumda statii gruplar1 devreye girmektedir. Sadece maddi ¢ikarlar, sosyal bir smnifin
olusumu i¢in yeterli goriilmekteyken, sosyal bir onur ve statii sayginlii i¢in bireyin, ait
oldugu grubun davranis bi¢imlerini benimsemesi gerekmektedir. Birey, o grubun kabul ettigi
eylemleri bilingli bir sekilde benimsediginde ve icsellestirdiginde statii sayginligi kazanmakta
ve bir statli grubuyla 6zdes hale gelmektedir. Bu yoniiyle, bir grubun diinya goriisii ve yasam
tarzi bireyler tarafindan bilingli bir bigimde tercih edilmekte ve tatbik edilmektedir. Weber,
smiflarin piyasa kosullarinca belirlendigini ve ekonomik diizenin bu baglamda biiyiik bir rol
oynadigini ifade etmektedir. Buna karsilik, sosyal onur ve statii sayginliginin belirleyicisi olan
hayat tarzlari, tarihsel bir derinlige sahiptir (Weber, 1987: 183°den akt. Eyce, 1999: 279-280).
Weber icin statii gruplarinin, diinya goriisii ile statii onur ve sayginligini iireten egitim ve
tiketim aligkanliklarindaki farklilagmalar temelinde nesnellesen yasam tarzlarina gore
sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Siniflar, ekonomik faktorlerle iliskilendirilerek nispeten
daha yiizeysel bir sekilde tanimlanirken, statii gruplar1 bireyin sosyal g¢evresiyle kurdugu
baglar ve kiiltiirel pratiklerle daha karmasik ve anlamli bir iligki tasimaktadir.

Koku kullanim1 ve tercihine, Weber’in dedigi sekliyle, statii gruplarinin yasam tarziyla
iliskilendirilerek  bakildiginda, kokunun sosyoekonomik ve Kkiiltiirel baglamiyla
karsilagilmaktadir. Yukarida bahsedilen tarihi verilerin de gosterdigi lizere, tabakalasma
sistemi i¢indeki koleler, kadinlar veya siradan halk gibi ziimreler i¢in koku kullanimi
genellikle temel hijyen iiriinleri, daha diisiik maliyetli ve kalitesiz kokulara erisimle sinirlidir.
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Tabakalasma sitemi i¢inde ekonomik ve kiiltiirel agidan varsil aristokratlar veya elitler
ornegindeki zlimreler i¢in ise statii sayginhigini gosterecek bicimde likks ve 6zel olarak
iretilen karisimlardan miitesekkil parfiimlerin kullanimini kapsamaktadir. Bu yoniiyle,
kokunun {iiretim ve tiikketim siiregleri bir yandan statli gruplarinin yasam tarzlar1 tarafindan
belirlenirken, diger yandan da koku tercihi, kalitesi ve tiirli statii sayginligini tireterek statii
gruplarinin yasam tarzint birbirinden ayristirmaktadir. Dolayistyla, koku, toplumsal ve
kiiltiirel yagamda bir statli sembolii ve gostergesidir. Nitekim tarihi verilerin de gosterdigi
iizere, yasam tarzlarina gore baz statii gruplari i¢in koku kullanimi, kotii kokular bastirmaya
veya hijyen eksikligini telafi etmeye yoOnelik bir pratikken, bazi statii gruplar icin ise
zevklerin, estetik degerlerin ve kiiltiirel sermayenin bir yansimasi olarak goriilmektedir.

Weber’in izinden giderek, zevklerin, yasam tarzi farkliliklarini belirlemekteki,
dolayisiyla da statii gruplarmi ayirmaktaki etkisini vurgulayan ve teorisinin merkezine
yerlestiren ise Bourdieu’dur. Bourdieu, toplumsal simif kavramimi Weber’in statii gruplar
anlayisiyla sentezleyerek acgiklamaktadir. Ayrim adli eserinde, toplumu egemen siniflar, orta
smiflar ve halk smifi olarak ayirmakta ve bu ayrimi kiiltiirel sermaye iizerinden
temellendirmektedir. Egemen sinifin mesru iiriinlerin mesru tiikketimi tekeline sahip olusunu
ayrim kari ve mesruluk kari olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda, egemen smifin yasam
tarzi, tiikettigi gida, dinledigi miizik ve estetik begenisi, diger smiflar tarafindan kabul
edilmekte ve zamanla kiiltiirel iyi niyet ya da zorunlu olanin se¢imi haline gelmektedir
(Bourdieu, 2015: 12-32). Cobanoglu’nun da belirttigi iizere, bu kiiltiirel iligki, halkbilimi
alaninda, Naumann tarafindan “sec¢kin kiiltiliriin dibe batmasi1” seklinde kuramlagtirilmaktadir.
(Cobanoglu’nun Naumann’a referansla belirttigi gibi, baslangicta elit ya da st siniflara ait
olan davranig bigimleri, kokular, aligkanliklar veya esyalar zamanla toplumun alt siniflarina
dogru yayilmaktadir. Bu kiiltiirel 6gelerin halk tabakalar1 tarafindan benimsenmesiyle birlikte,
seckin siiflar kendi kimliklerini ve statiilerini korumak amaciyla yeni tarz ve pratik arayisina
girmekte, boylece kiiltiirel ayrigma ve yenilenme siireci devam etmektedir (Cobanoglu, 2024:
1081-1082).

Kokunun smifsal ayrimlari temsil etmesinde dnemli bir etken de kiiltiirel yasantidir.
Bourdieu’nilin kiiltiirel sermaye kavrami agisindan bakildiginda, 6zel iiretim ve liks nis
kokularin kullanimi, yalnizca ekonomik giicli degil, ayn1 zamanda bir kiiltiirel birikimi ve
estetik duyarliligi simgelemektedir (Bourdieu, 2015: 27-28). Bu kokularin igerdigi karmasik
esansiyel yaglar, orijinal bir zevk anlayisini yansitarak bireyin ve mensup oldugu statii
grubunun statii sayginligin1 pekistirmekte ve ayristirmaktadir. Bu baglamda, farkli sosyal
alanlardan toplumsal gruplarin daha erisilebilir, yaygin ve genel begeniye hitap eden kokular1
tercih etmesi, ekonomik kosullardan daha ziyade bu gruplarin kiiltiirel sermaye edinim
siireglerine farkli bigimlerde katilmalariyla iliskilendirilebilir. Bu durum, tercihler ve zevkler
arasinda hiyerarsik bir deger yargisindan ziyade, yapisal kosullarin sekillendirdigi
farklilagmalarin etkili oldugunu da gostermektedir.

Kadin ve erkek rollerinin toplumsal olarak tanimlandig1 ve bireylerin bu rollere uygun
davranmasimin beklendigi belirli kurallar bulunmaktadir. Toplumsal cinsiyet rolleri olarak
adlandirilan bu yapi, kadin ve erkek kimliklerinden beklenen davranislari belirlemektedir.
Hines, sosyal insaci goriis cergevesinde, insanlarin sosyal diinyalarini etkilesim ve ortak
varsayimlar yoluyla aktif olarak insa ettiklerini belirtmektedir. Bu teoriye gore, sosyal
gerceklik dogustan gelen digsal bir “hakikat” degil, toplum ve kiiltiir tarafindan kolektif olarak
yaratilan bir yapidir (Hines, 2019: 48-49). Keza parfiim aragtirmalariyla taninan Amerikali
yazar Burr’un da belirttigi tizere, parfiimlerin kadin ve erkek olarak ayrilmasi tamamen ticari
bir stratejidir.
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Parfiimlerin cinsiyetlere gore ayrilmasinin sadece ticari bir amaci var:
Heteroseksiiel erkege parfiim siirmek igin bir mazeret yaratmak. Parfiimden
anlayan kisiler bu tlir ayrimlarla ilgilenmez. Aslina bakarsaniz, bir parfiimi
kadin-erkek diye ayirmak, bir Bach kongertosuna cinsiyet atfetmek kadar
anlamsizdir. Eger bir erkek Coco Chanel’i muhtesem buluyorsa, kullanmali.
Kendini iyi hissedecegine eminim (URL-3).

Bu ifadeden de anlagilacagi gibi, kokunun kadin veya erkek olarak siiflandiriimasi,
statli gruplarinin ayristirilmasina ve tiiketimin giidiilenmesine yonelik bir ayristirma pratigidir.
Esas mesele, bireylerin toplumsal cinsiyet rollerine uygun tiiketim aligkanliklarin1 edinmeleri
beklentisidir. Parfiim sisesi veya ambalajinda “kadin,” “erkek™ veya “unisex” gibi ifadeler yer
aldiginda, tiiketiciler kendilerini glivende hissederek se¢imlerini bu kategorilere gore
yonlendirmektedir. Reklam stratejileri de bu silirecin 6nemli bir pargasidir. Kokular,
reklamlarda toplumsal cinsiyet rollerine uygun figiirler araciligiyla tanitilmaktadir. Ornegin,
kadin parfiimleri genellikle kadin oyuncularla feminen bir imaj yaratacak sekilde
sunulmaktadir. Ayrica, parfiim reklamlarinda kadinlarin parfiim sisesiyle kurdugu iliski de
dikkat cekicidir. Reklamlarda, kadin figilirii parfiim sisesine nazik¢e dokunmakta, onun
yiizeyini oksamakta ya da ellerinin zarafetiyle onu kavramaktadir. Bu tlir pratikler,
Goffman’in “cinsiyetin sergilenmesi” kavramina denk diismektedir. Buna gore, kadinlarin
zarafet ve kirilganlik imaj1 {izerinden temsili, toplumsal cinsiyet rollerini pekistirmektedir
(Goffman, 2020: 121).

Erkek parfiimlerinin reklamlarinda da benzer bir toplumsal cinsiyet ingasinin siirdiigii
goriilmektedir. Erkek parfiim reklamlarinda siklikla sert, giiclii ve dominant erkek figiirleri
kullanilmaktadir. Reklamlarda maskiilenligin vurgulanmasi i¢in kash viicutlar, koyu tonlar ve
derin seslendirmeler tercih edilmektedir. Erkek oyuncularin durusu genellikle kendinden
emin, dik ve kararli bir sekilde tasvir edilmekte, koku onlarin giiciinii ve ¢ekiciligini artiran
bir unsur olarak sunulmaktadir. Goffman’in (2020) belirttigi gibi, erkekler reklamlarda
genellikle gliclii ve bagimsiz bir sekilde konumlandirilmakta, kadinlar daha narin ve edilgen
pozlarda gosterilmektedir. Bu durum, kokularin kisisel bir bakim iiriinii olmaktan o&te,
toplumsal cinsiyet rollerini pekistiren bir ara¢ olarak islev gordiiglinii gostermektedir.
Bununla birlikte, koku, yalnizca kimlik ve statii ingasinda degil, ayn1 zamanda bastan ¢ikarma
ve cazibe unsuru olarak da sosyal etkilesimlerde 6nemli bir rol oynamaktadir. Sosyal psikoloji
perspektifinden bakildiginda, kokunun c¢ekicilik algisi, duyusal hafiza ve romantik iliskiler
tizerinde de etkilerinin bulundugu goriilmektedir.

Koku, tarih boyunca yalnizca hijyenle iligkilendirilmemis, ayn1 zamanda cazibenin ve
bastan ¢ikarmanin da giicli bir sembolii olmustur. Baudrillard’a gore bastan c¢ikarma,
hakikatin ve goriiniirliigiin 6tesinde isleyen bir simiilasyon oyunudur. Bu siire¢, baskasinin
arzusunu kontrol etme sanatidir ve en temel anlamiyla bir gii¢ pratigi olarak islemektedir.
Ayn1 zamanda bir meydan okuma niteligi tasimakta ve gergekligi simiilasyon yoluyla ters yiiz
etmektedir. Simiilasyon, “Bir arag, bir makine, bir sistem, bir olguya 6zgii isleyis bi¢ciminin
incelenme, gosterilme ya da agiklanma amaciyla bir maket ya da bir bilgisayar programi
aracilifiyla yapay bir sekilde yeniden iiretilmesi” demektir (Baudrillard, 2003: 7). Boylece,
gercek degil, ancak gercek gibi tecriibe edilen anlami1 ¢ikmaktadir.

Baudrillard, bastan c¢ikarmayi salt cinsellige indirgememekte, aksine, cinselligin
bastan ¢ikarmanin bir sonucu oldugunu 6ne siirmektedir (Baudrillard, 2021: 53-62). Bastan
cikarma siirecinde taraflar belirli kurallar ¢ercevesinde hareket etmektedir. Bastan ¢ikarma,
tamamen gerceklikten bagimsiz olmasa da taraflar, onun bir yanilsama oldugunun
bilincindedir. Ne var ki, bu yanilsamanin gergeklige doniismesi durumunda, bastan
cikarmanin etkisi kaybolmaktadir. Bu baglamda, taraflar ikna siirecine bilingli olarak dahil
olmakta ve bu siirecin bir parcasi olmaya goniillii hale gelmektedirler. Ikna siireclerinde sik¢a
vurgulanmakta olan 6nemli stratejilerden biri, ikna edici mesajlar1 duyusal algilarla, 6zellikle
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de bes duyudan biriyle iliskilendirmektir (Sandikcioglu, 2018: 80). Koku da bu ikna edici
duyusal algilardan birisidir. Koku, hafiza ve anilarla gii¢lii bir bag kurmaktadir. Bu nedenle,
bireyin duyularina hitap eden ve gecmis deneyimlerini cagristiran bir koku uyarani,
unutulmasi zor bir izlenim yaratmaktadir. Bir koku uyarani ile karsilagildiginda, kisiyi
cocukluguna gotiirmekte, aile ortami sicakligini hissettirmekte ve c¢ocukluk anilarinin
canlanmasin1 saglamaktadir. Beklenmedik bir zamanda eski arkadasin hatirlanmasi, bireyde
daha sicak ve samimi bir ortamin yaratilmasi i¢in uygun bir zemin olusturmaktadir. Kokunun
toplumsal hafiza ve duyusal algilarla olan dogrudan iliskisi ise ikna giiciinii artirmaktadir.

Kokunun bireyler ve topluluklar tizerindeki bu biiyiileyici etkisine ve ikna giiciine dair
edebi iirinlerde de Orneklerle karsilasmak miimkiindiir. Kokunun bastan ¢ikarici etkisi,
bireyler arasindaki iletisimi giiclendirmekten kars1 tarafi etkilemeye, ¢cekim yaratmaktan genis
topluluklar1 yonlendirmeye kadar sosyal psikolojik agidan genis bir alam1 kapsamaktadir.
Kokunun kitleler iizerindeki etkisini anlamak adina Patrick Siiskind’in Koku: Bir Katilin
Hikayesi adli roman1 etkili bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Roman, iistiin bir koku
yetenegine sahip olmakla birlikte kendi bedensel kokusu olmayan bir karakterin, gelistirdigi
biiylileyici koku sayesinde kendisinden nefret eden insanlar1 bile etkisi altina alisinm
anlatmaktadir. Stiskind, karakterin biiytiileyici etkisini su sozlerle agiklamaktadir: “Grenouille
yerinde dikiliyor, giilimsiliyordu. Daha dogrusu, onu goren insanlarin goziinde, diinyanin en
masum, en sevecen, en biiyiileyici, ayni zamanda en ayartict giilimsemesiyle giiliimsiiyordu”
(Stiskind, 2022: 248). Roman, kokunun algilanis bi¢imiyle ilgili 6énemli bir bakis agisi
sunmaktadir. Romanda, kokuyla ilgili olaganiistii bir yetenegin ancak insaniisti ya da
hayvansal bir i¢gilidiiyle iligkilendirilebilecegi fikri 6ne ¢ikmakta, kokunun toplumsal ve
kiiltiirel degil, duyusal ve psikolojik yonlendiriciligine isaret edilmektedir. Ancak Howes’in
de belirttigi tlizere duyular ve duygularin asil Onemi kiiltiirel baglamlarindan
kaynaklanmaktadir (Howes, 1991: 11). Keza giindelik hayatta koku, toplumsal normlar ve
kiiltiirel kodlar tarafindan sekillendirilen etkili ve yonlendirici bir arag olarak one ¢ikmaktadir.
Dint ritiiellerin kokunun anlamini belirlemede 6nemli bir rol oynadig: goriilmektedir. Bunun
yant sira, koku, toplumsal yasamda sembolik anlamlar tagimakla kalmamis, sifalandirma
amaciyla da kullanilmistir (Cerikan, 2020: 402). Giiniimiizde ise aromaterapi alaninda yapilan
caligmalar, cesitli kokulu yaglarin insan psikolojisi ve fiziksel sagliga olan olumlu etkilerini
ortaya koymaktadir. Ozellikle ucucu yaglarin, sinir sistemi iizerinde yatistiric1 etkiler
gosterdigi, anksiyete seviyesini azalttigi ve serotonin ile dopamin salinimini destekledigi
bilinmektedir. Bu baglamda, papatya, ylang-ylang ve vetiver yaglari, sakinlestirici 6zellikleri
nedeniyle yaygin olarak kullanilmaktadir (URL-4).

Kokunun kullanim ve etkisinin yalnizca saglik ve din alanlariyla sinirli kalmadig,
Kleopatra 6rneginden de hatirlanacag: tizere, toplumsal yapilar ve gii¢ iliskileri alanlarinda da
etkili oldugu goriilmektedir. Kleopatra, kokunun ¢ekicilik ve ikna giiciinii fark ederek onu
stratejik bir ara¢ olarak kullanmig, boylece koku sadece bireyler arasi etkilesimleri degil, ayn1
zamanda politik iliskileri ve toplumsal hiyerarsiyi belirleyen bir etken haline gelmistir.
Misir’daki Giines Tanris1 Ra ve Hristiyanliktaki Kutsal Ruh’un kokuyla 6zdeslestirilmesi
orneginde oldugu iizere Antik Cag’da koku tanrisal bir temsil araci olarak degerlendirilmistir.
Bireylerin, kokular araciligiyla Tanrisal ozellikleri cagristirarak sayginlik ve karizma
edinmeye calistiklar1 anlasilmaktadir. Onemli toplumsal sahsiyetlere atfedilen bu kutsallik,
bireyin karakter yapis1 ve yetenekleriyle birlestiginde, karizmatik bir otorite figiiriiniin ortaya
cikmasini saglamaktadir. Karizma, bir insanin sahip oldugu olaganiistii niteligi ifade etmek
tizere kullanilan bir kavramdir. Karizmatik bir liderin kutsallig1 ise kahramanlig1 ya da 6rnek
alinasi1 davranigina olan inanglarla mesruiyet kazanmaktadir (Ritzer ve Stepnisky, 2019: 28).
Weber’in gelistirdigi bir kavram olan karizmatik otorite, bireylerin liderin olaganiistii
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niteliklerine duydugu irrasyonel baglilik iizerine kuruludur (Weber, 1996). Koku da bireyleri
etkileyerek toplumsal bir sahsiyetin karizmatik bir otorite olarak goriilmesine zemin
hazirlayabilmektedir. Duyulara hitap eden ve bilingaltina dogrudan isleyen koku gibi 6geler
karizmayla iligkilendirilebilmektedir. Nitekim Kleopatra da zekas1 ve hitabet giiciine ekledigi
kokulari etkili kullanma yetenegi sayesinde karizmatik bir otorite haline gelmistir.

Sonug¢

Koku kullanimi, insanlik tarihinin en eski ve en gii¢lii deneyimlerinden biri olup
sadece bireysel yasamda degil, ayn1 zamanda sosyal iliskiler ve toplumsal yapilar iizerinde
derin etkiler yaratmistir. Koku, toplumlar ve sosyal katmanlar i¢in farkli anlamlar
tagimaktadir. Antik Misir'da, kokular sadece estetik bir zevk degil, ayni zamanda dini
ritliellerde yaygin bir bicimde kullanilmis ve sosyal statii gostergesi olarak islev gormiistiir.
Ayrica, kokular ve tiirevleri, insanlarin toplumsal konumlarini belirlemede ve bir arada
yasamanin getirdigi sosyal normlar1 pekistirmede onemli bir islev listlenmistir. Kleopatra
ornegi, kokunun bastan ¢ikarma ve iktidar iliskilerindeki etkisini anlamamiz i¢in ¢arpici bir
ornektir. Antik donemde, koku kisisel cazibe yaratmada, iktidar1 elde tutmada ve toplumsal
iliskileri sekillendirmede de kullanilmistir. Bu yoniiyle, koku Kkitleleri yonlendirmenin bir
sosyal stratejisi ve toplumsal manipiilasyon araci haline gelmistir. Modern dncesi toplumlarda
oldugu iizere modern toplumlarda da kokular toplumsal rol ve statiilerin birer gostergesi
olarak kullanilmigtir. Kokular, statii gruplarini ayrigtirmakla kalmamig ayn1 zamanda da statii
gruplarinin yagam tarzlarinin ayirict 6zelliklerinden birisi olma 06zelligini siirdiirmiistiir.
Parfiim markalar1, bireylerin begenilerine hitap ederek kisisel kimlik olugturmanin bir araci
haline gelmis ve bu bireylerin kendilerini ifade etmelerinde énemli bir rol oynamistir. Koku,
sadece bireyler arasi iligkilerde degil, ayn1 zamanda toplumsal smiflar ve kiiltiirel normlar
arasindaki etkilesimde de derin etkiler birakmaya devam etmektedir.
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Oz
Avecilik, geleneksel ekolojik bilginin kusaklar boyu aktarildigi, beslenme ve hareket ihtiyaglartyla temellenen
ugraslardandir. Avcilik, kara aveiligi ve su aveiligr (balikeilik) seklinde iki baglik altinda incelenebilir. Calisma
Hatay’in Hassa ilgesindeki kara aveiligini konu edinmistir. Bolge, Osmanlimin hassa taburlarinin buraya ilk
yerlesenler olmasindan bu adi almistir. Genel niifusu olusturan Tiyeklilerin Tiirkmen olup Oguzlarin Bozoklar
koluna bagli Avsarlar oldugu sdylenir. Hassa’daki avcilik gelenegi, Tiirk kiiltiirel yapist1 igerisinde tarihin ¢ok eski
donemlerinden beri devam eden inang, pratik ve uygulamlar1 korumaktadir. Geleneksel ve yerel ekolojik bilginin,
usta-cirak iliskisinin ve avdan elde edilen iirlinlerle geleneksel ve yerel av mutfaginin siirdiiriilmesi, ¢alismanin
onemini ortaya koymaktadir. Caligmanin amaci geleneksel mirasin bir pargast olan avciligin; kiiltiirel yap1
icerisindeki yeri ve 6nemini, yapisini, usta-¢irak iliskisi, pratikleri, kopekleri, ara¢ ve gereglerini, yaban hayatinin
korunmastyla ilgili yasak ve tabulari, inanglari, av eti paylasimini ortaya koymaktir. Caligmanin verileri; 2022-
2024 yillar1 arasinda nitel aragtirma yontemlerinden gozlem ve goriismeyle elde edilmistir. Usta avcilarla ava
cikilarak gozlem; kartopu yontemiyle 45 avciya ulasilarak goriisme yapilmistir. Elde edilen bilgiler halk bilimi
kuramlarindan islevsel bakis agisiyla incelenmistir. Avcilar orgiin, yaygin ve sargin egitim yoluyla avciligi
ogrenmektedir. Ayrica kurslara giderek, dijital ortamdaki konuyla ilgili yazi ve videolardan, derneklerdeki
etkinliklere katilarak kendilerini gelistirmektedir. Hassa’da kara avciliginin hobi olarak yapildig: fakat usta-girak
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iliskisi igerisinde yetisen avcilarin geleneksel ve yerel ekolojik bilgiyi kusaktan kusaga aktararak bu ata sporunu
devam ettirdigi tespit edilmistir.
Anahtar kelimeler: Hatay, Av, Ekolojik bilgi, Usta-¢irak, Yaban hayati.

Abstract
Hunting has been one of the occupations that met the basic needs of nutrition and movement. In later periods, in
addition to the need for nutrition and movement.Today, the function of preparing for military service has
disappeared in modern hunting. It continues to meet the basic need for nutrition, albeit to a lesser extent. However,
hunting, which continues to satisfy the basic need for movement, exists as a sport and hobby. The fact that land
hunting continues to preserve its tradition in the district of Hatay, Hassa, has been effective in the decicision of the
study subject. The data of the study were obtained by field observation and interview, using the snowball
technique, which are qualitative research methods. The structure of the tradition that has survived to the present
day as a profession, master-apprentice relationship, practices, dogs, tools and equipment, beliefs, place in the
cultural structure, game meat and sharing, function and transformation were examined without overlooking the
fact that it is an execution, with a functional perspective on the information obtained. The collection of findings
was limited to the years 2022-2024. In Hassa, it is seen that practice is realized as a hobby rather than a free or
spare time activity, but some hunters who are trained in a master-apprentice relationship continue this culture as a
traditional profession with certain beliefs and practices from the past to the present. In addition, hunting cuisine
specific to the products obtained from the hunt has developed in the region.
Keywords: Hatay, Hunt, Ecological knowledge, Master-apprentice, Wildlife.

Extended Summary

Hunting, which has a deep-rooted historical past in Turkish culture, has met the basic needs of nutrition
and movement. At the same time, it has prepared society for military service with hunting practices. The district
of Hatay, Hassa, preserves hunting by combining traditional and modern elements. For this reason, it was chosen
as the study area. It can be said that the local people in the district are Turkmens who have a "horse nomadic" and
"warrior" lifestyle. The fact that the district has a large hunting area with its mountains and plains, many hunters
are raised in a master-apprentice relationship, and the existence of a hunting kitchen were effective in choosing
the subject for research.

The subject was limited to land hunting. Data was collected from the field between 2022 and 2024. The
study questioned the institutional nature of hunting and the extent to which this tradition has persisted from the
past to the present. The study obtained data through qualitative research methods such as observation and
interviews. We conducted in-depth interviews with hunters reaching them through the snowball technique at hunter
associations, places selling hunting equipment, and during the hunt. In-depth interviews were conducted with 45
people in the field. Furthermore, observations were conducted in the field with hunters during hunting seasons.

The structure of the hunting profession, the conditions of upbringing, the master-apprentice relationship,
the animals hunted and not hunted, the hunting time, the hunting preparations, the beliefs, rituals, and practices,
the hunting dog, the tools and equipment, the game meat and sharing, the place of hunting in the cultural structure,
and the change and transformation of the tradition were examined with a functional approach in the study.
Malinowski (1992) asserts that the initiation of a cultural activity triggers the emergence of new needs closely
linked to biological needs. Hunting, which has existed in Turkish culture since the earliest periods, has met the
needs based on movement and nutrition and the need to prepare for military service over time and has now become
a sport or hobby.

In Hassa, hunting is generally learned within the master-apprentice relationship. Another institution that
teaches the profession is the Hunter Association. There are certain stages that a person must go through in order
to become a hunter, starting from childhood. Every hunter must comply with the moral rules, beliefs, rituals, and
practices that are the requirements of the traditional institution as well as the rules set by the state. This shows that
hunting is both an institution and a profession.

Hunters gather in hunter associations outside of hunting time, participate in shooting competitions, and
share their experiences. People engage in hunting during specific seasons and for specific durations. Hunting is
prohibited according to the reproductive status of the animals. In addition, there are animals that are not hunted
due to belief. It is important to meticulously follow the rules before and during the hunt. After the hunt, the game
meat is shared in accordance with the “sharing culture.” The game meat is not sold. The products obtained can be
consumed in the hunting area or taken home and consumed with the family. The dishes in the hunting cuisine
exhibit a variety specific to this region.

Hunting is a predominantly male domain. Women are only involved in this process in preparing the food
to be consumed in the hunt and cooking the game meat at home. The upbringing of hunters within the master-
apprentice relationship, learning the tradition from childhood, the ethical and moral rules and stages of hunting,
the hunter's rifle, dog, tools and equipment, rituals, beliefs and practices related to hunting, the existence of folk
literature elements, game owners, the culture of sharing game meat, the place meat, and game products occupy in
the traditional kitchen show that hunting is a tradition and that this tradition continues to be shaped according to
needs today.
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Giris

Avlanmay1 ve av hayvanlarini temel besin olarak kullanmay1 merkeze alan toplumlar
“avcl toplum” olarak nitelendirilmistir. Aveilik Tiirklerde beslenmeyle dogrudan iliskili bir
hayat tarzi olarak benimsenmis (Giiven ve Hergliner, 1999: 34), ayrica savas sporlariyla da
iliskilendirilmistir. Onceleri mizrak, ok ve tuzakla hayvanlar avlanmis, tiifegin icadiyla kara
avciligi kolaylagsmistir. Egitimli kdpek, dogan, sungur, sahin gibi 6zel hayvanlarin avda
kullanilmasi, atla avlanma, ava 6zgii aletler de avciligr gelistirmistir (Abdiilaziz Bey, 1995:
377). Avcilik, geleneksel ve yerel ekolojik bilgiyi icinde barindiran, belli bir sisteme sahip
kiiltiirel 6ge ve kurumdur. Avla ilgili inan¢ ve uygulamlarin zamanla sosyal bir kurum haline
geldigi goriiliir (Caferoglu, 1972: 169). Kurum, toplumun sosyal ihtiyacim1 karsilayan,
birbiriyle iligkili, sistemli, siireklilik iceren deger ve kurallardan olusan bir biitiindiir
(Tiirkkahraman, 2009: 27).

Eski Tiirklerde beslenme, ticaret, savas talimi, giic gosterisi islevleriyle yapilan kara
avciligi faaliyeti giiniimiizde yerini hobi olarak ugrasa ve sportif etkinliklere birakmustir.
Borinslaw Malinowski (1992: 69) kiiltiirii, kismen 6zerk, kismen esgiidiimlii kurumlardan
olusmus bir biitiin olarak ifade eder. Yasadig1 bolgenin faunasini, dag, deniz, ova, nehir vb.
cografi yapisini dikkate alarak yaban hayvanlarini avlayip yasamini idame ettiren avcilarin
gerceklestirdigi faaliyetler, diinyanin pek c¢ok yerinde ritiieller ve inanglarla biitiinlesik
sekildedir (Merig vd., 2024: 229). Avlanmak Tiirkce Sozliik’te (2011: 189) dag, ova, deniz veya
akarsularda, yaban hayvanlarini vurma veya yakalama isi; avciliksa avlanmayla ugrasan
kisilerin mesleki alan1 olarak tanimlanir.

Baslica ii¢ tiir av vardir: Birincisi aslan, kurt, ay1, geyik, [tavsan, domuz] gibi kara
hayvanlarinin avlanmasi; ikincisi keklik, siiliin, 6rdek gibi kanatli hayvanlarin; {i¢ilinciisiiyse
balik cinsinden su hayvanlarinin avlanmasidir (Abdiilaziz Bey, 1995: 377). Yaygin olarak suda
yakalanan hayvanlar i¢in “balik¢ilik”; karadakiler icin “avcilik” tasnifi yapilmistir. Karadaki
av ikiye ayrilir: Siirek avi vahsi hayvanlarin avlanmasidir. Burada besin elde etme diisiincesi
yoktur. Genellikle eti yenil[e]meyen hayvanlar avlanir (Koca, 2016: 201). Digerinde ise keklik,
tavsan, geyik, tura¢ gibi hayvanlar avlanir, beslenme amaclhidir (Koca, 2016: 211). Malinowski
(1992: 36), kiiltiirel bir etkinlik bagladiginda yeni ihtiyaglarin ortaya ¢iktigini, bunlarin
biyolojik ihtiya¢larla baglantili oldugunu soyler. Avcilik sadece besin temini amaciyla
yapilmamis, Tiirkler gibi savas¢1 toplumlarda, bu 6zelliklerini kaybetmemek icin diizenli av
faaliyeti gerceklestirilmistir. Osmanlida bir donem, genel beslenme ve savas talimleri yerini,
hiikiimdarlarin avlanma merasimlerine birakmistir. (Giiven ve Hergiiner, 1999: 33). Avcilik,
cinsiyet rolleri baglaminda, ge¢cmisten beri erkek alan1 olmustur. Tarih boyunca erkekler i¢in
bir meslek, savag talimi yapilan alan ve yasam bic¢imi olan avcilikta, her avcinin ustasindan
ogrendigi meslek etigi ve ahlaki s6z konusudur. Ayrica, bu konuda devletin yasal uygulamalari
da olduk¢a keskindir. Malinowski’ye gore kurumlar halinde orgiitlenmis kiiltiirel 6geler,
ekonomik isgbirligi, politik, hukuksal veya egitsel etkinlikler igin birlikler olusturur. Bu
etkinligin tiirline gore de egitim, toplumsal denetim, ekonomi, bilgi sistemleri, ahlak ve inang
bigimleri olusur (1992: 22). Merig; Bayramic’teki caligmasinda yorede “avcilik faaliyetlerinin
geleneksel boyutunu korudugu” (2018: 195) ve avciligin yorede “ata sporu” olarak goriiliip
“eglence amaciyla” yapildigini (2018: 198) soyler. Avcilik giiniimiizde savas talimi veya ge¢im
icin icra edilen bir meslek degildir. Ancak kara avciligmin Tiirkiye’de yaygin oldugu, Tiirk
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kiiltiiriine ait geleneksel ve yerel ekolojik bilginin devam ettirildigi sdylenebilir. Tiirkiye
genelinde AVBIS! sistemine kayitli 300.000’e yakin avci bulunmaktadir. Hatay’m Antakya,
Altindzii, Belen, Defne, Dértyol, Erzin, Hassa, Iskenderun, Kirikhan, Payas ve Yayladag
ilcelerinde aver dernekleri vardir ve aktiftir. Calisma, aveilik gelenegini devam ettiren, avci
dernekleri bulunan, tarihsel silirecte demografik yapisi fazla degismemis Hassa il¢esindeki kara
avciligini konu edinmistir.

Tarihi MO 3000’li yillara dayanan bdlge, Mercidabik Savasi sonrasinda Osmanli
Devleti’nin himayesine girmistir. 1864-1865 yillarinda Amanos Daglari’nda yasayan “Ulash”
boyu isyan etmis, Osmanli Firka-1 Islahiye komutam Dervis Pasa bolgedeki isyan1 bastirmis
(Halagoglu, 1973: 8), ardindan Hassa’y1 kurmustur. Bolgeye ilk hassa taburlar1 geldiginden
bélge bu ad1 almistir (Karagel Ugegcam, 2018a: 293). Hassa halkinin kdkenine bakildiginda,
genelin Tiirkmenlerden olustugu, ¢cogunluk olan Tiyeklilerin Tiirkmen olup Oguzlarin Bozok
koluna bagli Avsarlar oldugu (Cetin, 2019: 232) sdylenebilir. Refiye Senesen’in (2010)
caligmasit buradaki toplum ve kiiltiiriniin Dede Korkut hikayelerini barindiracak kadar koklii
oldugunu gostermektedir. Literatiirden yola ¢ikarak, Hassa’daki halkin biiyiik bir boliimiiniin
Tiirkmenlerden olustugu, avciligin “ath gocebe” ve “savas¢1” bir hayatin devami olarak
stirdiiriildiigii soylenebilir.

Hassa ilk kuruldugunda, civar kdylerin ihtiyaglarini karsilamaya yetecek kadar is ve
ticaret yerine sahip, kiigiikk bir merkezdi. Cuma camisi olarak hizmet veren “Ulu Cami”
koyliilerin toplandig, sosyal ve kiiltiirel etkilesimde bulundugu bir mekand: (Karagel Ugecam,
2018a: 195-196). Gegim kaynaklarina bakildiginda, hayvancilik ve ¢iftciligin olduk¢a yaygin
oldugu goriiliir. Bolge halki daha ¢ok hayvansal tiretim faaliyetleriyle ugragmaktadir. Bolgede
ciftciler; bugday, misir, pamuk, fasulye, havug, zeytin, kavun ve g¢esitli meyve tiirleri
yetistirmektedir (Dagistan vd., 2022: 523-524). Hassa’ya bagli Akbez ve Aktepe bolgedeki
kasaba 0zelligi gosteren en eski yerlesmelerdir. Hassa ilgesinin belde belediyesi yapilmis diger
yerlesmeleri Ardich, Ségiit ve Kiireci’dir (Karagel Ugecam, 2018b: 273). Belde ve kdylerin
yasayla “mahalle” statiisii kazanmasindan sonra; Cay, Dervis Pasa, Girne, Tepebasi,
Yenimahalle, Dedemli, Akbez, Tiyek, Hacilar, Mazmanli, Demrek, Aktepe, S6giit, Cinarbasi
vd. seklinde idari béliinme yapilmistir (Karagel Ugecam, 2018a: 293). Bélgenin daglik yapisi
ve goc¢ yollari lizerinde yer almast avcilik i¢in uygun hale gelmesine neden olmustur.

Calismanin verileri; HMKU Etik Kurulu’ndan izin almarak, 2022-2024 yillarinda,
gozlem ve goriisme teknigiyle Hassa’nin merkez, Aktepe, Akbez, Sogiit, Dedemli, Tiyek,
Yuvali ve Mazmanli mahallelerinden toplanmistir. Avciligin yogun oldugu bu bolgelerdeki
kahvehane, dernek ve av malzemeleri satan yerlerde goriismeler yapilmistir. Kartopu teknigiyle
29-75 yas araliginda 45 kisiye ulasilmistir. Bu yontem ilgili kisiye ulasma ve giiven olusturma
acisindan faydalidir. Kaynak kisilerin tamami erkek olup, 6gretmen, memur, kuyumcu,
akademisyen, ciftci, eczaci, isci, esnaf, belediye personeli vb. genis bir meslek cesitliligine
sahiptir. Mevsimi ve zamani uygun oldugunda ava cikilarak, av ve avcilar gozlemlenmistir.
Sahadan derlenen bulgular, Malinowski’nin islevsel yaklagimiyla avciligin toplum ve avci
acisindan islevleri dogrultusunda agiklanmustir.

'Avlak Yonetimi Bilgi Sistemi.
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Cirakhiktan Ustahga

Egitim tiirleri temelde Orgiin, yaygin ve sargin olmak tlizere iice ayrilmaktadir
(Giindiizalp, 2018: 21). Orgiin egitim planli programlidir, egitim kurumlarinda gerceklestirilir.
Avciligin bu anlamda -simdilik- bir okulu yoktur. Yaygin egitim, kisinin geleneksel bilgiyi
sOzlii kiiltliir ortamlarindan almasi ve/veya yiiz ylize veya internet {izerinden gerceklestirilen
kurslarla kendini gelistirmesidir. Kisinin belli bir sistem olmaksizin kendi tercihiyle
okuyarak/izleyerek oOgrendikleriyse sargin egitimdir. Hassa’daki avcilar, avciliga iliskin
bilgilerini aile biiyiiklerinden, kahvehane, dernek gibi kurumlarda avcilardan Geleneksel
Ekolojik Bilgi (GEB) seklinde 6grenmislerdir.

GEB, literatiirde “geleneksel bilgi” veya “yerel bilgi” olarak adlandirilan kavramin
bilesenidir (Yolcu ve Aca, 2019: 869). Hassa’da avcilar Tirk kiiltiirline ve yerele 6zgi
geleneksel bilgiyi ustalarindan ve ¢cevreden 6grenirler. GEB kavrami, ¢evre etiginin geleneksel
koklerine ve doga-insan iliskilerindeki manevi motivasyonlarina odaklanan “geleneksel
ekolojik bilgi’yi i¢ine alir. Bilgi, 6grenen ve aktaranlarin ¢evreyle iliskisiyle baglantilidir. Bir
kusaktan digerine aktarilan, eklemlenerek gelisen bilgi, inang, ritiiel ve pratikler olarak
tanimlanabilir (Yolcu ve Aca, 2019: 863). Hassali avcilarin 6grenme kanallarina bakildiginda
geneli avciligl babadan, dededen 6grenenmiglerdir. Halk egitimin veya devletin agtig1 kurslara
giderek yaygin egitimle avciligi 6grenenlerin, kitap ve dijital ortamdan kendini gelistirenlerin
sayisinin az -dolayisiyla degismenin agir- oldugu gortilmiistiir.

GEB’i 6grenme, ¢cocukluk doneminde baslar. Tiirk kiiltiiriinde yiiriimeye yeni baglayan
cocuklarin, koyun ve kdpeklerin sirtina binerek ata binme; fare, gelincik, kus, tilki, tavsan gibi
hayvanlara ok atma oyunuyla ilk askeri (Koca, 2016: 132) ve avcilik egitimlerini aldiklar
kaydedilir. Jean-Paul Roux (1998: 175) dldiirme olayinin sorumlu bir insan eylemi; hayvan
oldiirmeninse bir ¢iraklik donemi oldugunu, sdyler. Cin belgelerine gore, ergenlige gegmemis
cocuklarin, tehlikesi az, toplum i¢in dnemli sayilmayan ufak hayvanlari avlamalarina izin
verilirdi. Cocuklar 6nce gelincik ve fareleri, biiyiidiiklerinde tilki ve tavsanlar1 avlayabilirlerdi.
Asil aveiliksa, ergenleme asamasindan gecmis olmakla iligkiliydi.

Hassa’da, sokakta ve agaclik alanlarda, “sapan” denilen av aletiyle oynanan kus avlama
oyunu bu kapsamda degerlendirilebilir. KK-1 ve KK-3, bu oyunu bazi avcilarin ¢irakliklarinin
ilk asamasinda oynadigini belirtmislerdir. “Kus lastigi” ya da “sapan” olarak bilinen oyuncak
silahla avcilar taklit eden gocuklar, once hedef nesneleri vururken; sonra kus ve tiirevlerini
vurmaya baglarlar.

Cocuklugumuzda arkadaslarimizla sapanla oynamayr ¢ok severdik.
Biiytiklerimiz ava ¢iktiklarindan onlar 6rnek alarak biz de yakin bolgelerde
kiiciik av kusglarin1 avlamaya giderdik. Sapan lastiginin arasina kiiciik taglardan
koyup, agaglarda ve galilardaki kii¢iik kuslar1 vururduk (KK-1).

Meyve agac¢larinin dallarindan yapilan (KK-1) sapan; catal (Y) seklindedir, uglarina
lastik baglanir, icine tas yerlestirilir (KK-2, KK-13). Avlanan kus, bicakla kesilir, kan1 sans ve
bereket i¢in sapana siiriiliir. Resiididdin, Tiirk¢e kokenli olan, Tiirkceden Mogolcaya gectigi
ifade edilen “yaglamis1” (yaglama kdkiinden) adli bir ergenleme toreninden bahseder. Cocugun
ilk avindan sonra, hayvanin etini (kanini) ve yagin1 parmagina siirmesinin bir Mogol gelenegi
oldugu (Roux, 1998: 175) sdylenir. Hassa’da “sans ve bereket” icin ¢ocuklarin avladiklar
kuglarin kanlarin1 sapana silirmeleri, geleneksel bilginin devam ettirildiginin carpici bir
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ornegidir. Kus avlama yaninda usta avciya, av kdpeginin egitimi, beslenmesi, bakimi ve
tedavisinde yardim eden ¢ocuk, ¢iraklik evresinden ustalik evresine dogru geger.

Biiytiklerinden gorerek... Usta cirak iliskisi agabeylerinden gérme, ¢evreden.

Avecilik genetik gibi bisey. Benim ailemde 10 belgeli avci var. Babada olmasa

da dedede avcilik vardir (KK-9).

Avciligin yaygm egitimdeki basamaklart Siirdiiriilebilir Avcilik Icin Temel Egitim
(Anonim, 2005: 23-26) adli galismada su sekildedir: Ogrenme, Sinirlara Ulasma, Trofe?,
Metot?, Sportmenlik. Hassa’daki geleneksel agamalarsa soyledir: Teknik ve ekolojik bilgi
edinimi, silahin 6zelliklerini tanima, hedef almay1 6grenme, ustayla kolay av hayvanlarini
avlama, ustayla domuz avina ¢ikma, tek basina ava ¢ikma (KK-1, KK-4, KK-5). Geleneksel
stireclerde ilk sirada teorik bilgi sonrasinda uygulama yer alir.

Avceiliga ilkokul yaslarinda buytiklerimin yaninda giderek av yapma
tekniklerini onlardan gozlemleyerek bagladim. Ilk zamanlar aslinda maksat
biiytiklerimin yaninda dolagmak onlarin heyecanini ortak olmakti. Daha
sonralar1 sapanla avlanmaya basgladim. Bunlar benim ilk av deneyimlerimdi
(KK-1).

Avda ustalarin silah tutusu, nisan aligi, ylirlime temposu, bdlgeyi tanima sekli, diirbiin
veya diidiik kullanmasi, av kopegini yonlendirmesi, beden dili, 1slik atisi, avina davranisi, avi
temizleyip pisirmesi bir icradir. Cirak bunlar1 goézlemler. Meraklilar, avcilarin gittigi
kahvehanede veya derneklerde bulunarak teknik bilgileri edinebilmektedir. Malinowski’nin
ifadesiyle birey kisisel becerisini, toplumun beceriyi, teknigi ve bilgiyi daha dnce teslim almis
bir iyesinden 6grenir; maddi donanimini ise teslim veya miras alir (1992: 22). Kaynaklara gore
Oguz Kagan yaslanip avi biraktiginda, ogullarinin avda kendi yerine gegmelerini ister. Bir toren
diizenleyerek yetkisini geng¢ avcilara devreder. Torende “Mavi goge karsi goérevimi yaptim”
(Roux, 1998: 175) der. Gelenekselde avcilik, ¢cogu zaman babadan ogula gecer, geleneksel
bilgiyi sonraki kugaklara aktarmak kiiltiire kars1 bir gorev veya miras olarak goriilebilir.

Avcinin ustalagmasi i¢in, silahin 6zelliklerini tanimasi, hedef almay1 6grenmesi ve
uygulama yapabilmesi gerekir. Avci iyi ve uzun yiiriiyebilmeli, gozleri iyi gérmeli, yon bilgi
ve yetenegi olmali, 1slik ¢alabilmeli, kdpegi egitebilmeli, silah kullanabilmeli, silahin bakim ve
tamirini yapabilmelidir. “Kural ve normlar her zaman, ideal davranis1 belirleyecek bigimde
diizenlenmistir” (Malinowski, 1992: 74). Avcilar ideale yani profesyonel kimlige geleneksel
bilgiyi 6grenip uygulayarak ulasirlar.

Genelde baban avci ise sen de avcer olursun. .. Babam ayni zamanda silah tamiri
de yapardi. Ailede var ise yani kaninda varsa, avcl merakin da oluyor (KK-5).
Gilinlimiizde avcilarin geleneksel egitim yaninda, yaygin avcilik egitimini tamamlamasi ve
avci sertifikas1 almasi gerekir. Bu egitimler, Halk Egitim Merkezleri, Avct Dernekleri ve T.C.
Orman ve Su Isleri Bakanligina bagli Milli Parklar Miidiirliigii tarafindan verilmektedir.

Avlaklar ve Avlan[amay]anlar

Amanos Daglar’nin dogusundaki Hassa’nin yiizol¢limiinii daglar, tarima elverisli
ovalar ve legelik alanlar olusturur (URL-2). Bitkilerin tiir ve ¢esitliligi a¢isindan, Tiirkiye’nin
zengin alanlarindan olan Amanoslar’da kayin, goknar, sedir, kizilgam, mese agaclar1 [karacam,

2 Avecilarin 6ldiirdiikleri avlara verilen ad.
* Avlanma yéntemleri.
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mese, ardi¢] tiirlinden karisik ormanlar bulunmaktadir (Atasoy, 2017: 259-260). Makinin hakim
oldugu bolgede, mersin, defne, kegiboynuzu, zakkum, delice ve katirtirnagi gibi bodur bitki
tirleri yaygindir (URL-3). Bu yap1 av hayvanlariin agisindan 6zel bir fauna olustururken;
bolgeyi avcilar i¢in elverisli hale getirir.

Bolgenin, fauna ve flora bakimindan zenginligi, onun sosyal, ekonomik ve tarimsal
yapisi lizerinde etkilidir (Dagistan vd., 2022: 519). Legelik arazi, Amanos, Mazmanl ¢eltik
tarlalar, liziim baglari, Kéroglu bolgesi avlanmanin yogun oldugu yerlerdir (KK-6, KK-9, KK-
11). Genellikle iiziim baglarinda tavsan, kis aylarinda karatavuk, Mazmanl ¢eltik tarlalarinda
bildircin avi yapilmaktadir (KK-6). Daglik alanlardaysa daha ¢ok domuz avi yapilmaktadir
(KK-7). Dedemli, Tiyek, S6giit, Mazmanli, Aktepe ve Akbez’de avcilarin ve aveilik merakinin
geemisten beri diger yerlere oranla fazla oldugu sdylenebilir. KK-8 durumu su sekilde
aktarmaktadir:

Dedelerimiz anlatir. Eskiden buralarda her mahalleden insanlarla avlanilirdi.
Her on evden birinde avlanma meraki olan insanlar vardi... Asil bugiine kadar
gelenler aile gelenegine sahip insanlar, digerleri devam ettirmemis;
cocuklarina, torunlarina aktarmamislar. Is boyle olunca da belli bolgelerde
kald1 aveilar... (KK-8).

Bolge, go¢ rotast iizerinde oldugundan, kus ¢esitliligi bakimindan zengindir. Bolgeye
gelen gogmen kuglar dort farkl goc glizergahi (Sina Vadisi, Samandag, Amik Ovasi ve Belen
Gegidi) kullanmaktadir. Hava akimlaria kapilip gog ettikleri ve siiriiler halinde ugtuklarindan
avcilarca ¢ok sayida kus avlanmakta (Ceylan, 2022: 10) gé¢men kuslarin varligi bolgeyi av i¢in
cazip hale getirmektedir.

Bolgeye gelen gogmen kuslar; leylek, pelikan, balik¢ilgiller, yagmur kuslar1, martgiiller,
ordekler, flamingogiller, gk kuzgunlar, ¢obanaldatanlar, guguksular, kiitburunlu kuslar,
siilingiller (Ceylan, 2022: 44-46) sekilde siralanabilir. Go¢men kuslar yaninda bolge faunasinda
yer alan ve siklikla avlanan hayvanlari avcilar; kanatlilar (ucgabilenler: bildircin, keklik,
karatavuk, ordek, culluk) ve kanatsizlar (ucamayanlar: tavsan ve domuz) olarak ikiye
ayirmaktadirlar. Bolgede domuz gibi tarim iriinlerine zarar veren hayvanlar sik¢a
avlanmaktadir. Domuz etinin yenmesi bolge avcilarinin inanglart acisindan haram
sayildigindan avlansa da eti tiikketilmemektedir.

Geleneksel ekolojik bilgide, baz1 hayvanlarla ilgili inan¢ ve uygulamalar onlarin
avlanmasina izin vermeyip onlar1 korurken; bazi hayvanlarla ilgili olumsuz yondeki inang ve
uygulamalar -6rnegin haram sayilmasi veya ugursuz olmasi- ekolojik dengeyi olumsuz yonde
etkileyebilmekte, bu tiirlerin tehdit altinda kalmasia yol agabilmektedir (Yolcu vd., 2019:
868). Yaban hayati1 oldukga hassas bir alandir. Bolgede i¢inde bulunulan durum ve sartlara gore
av yasaklar1 olmaktadir. Glinlimiizde kagak ve yasak avla ilgili para, hatta hapis cezasina kadar
yaptirim sz konusudur (URL-1). Bolgede yasakli hayvanlardan olan karacanin eskiden
Amanoslar’da avi yapilirken; giiniimiizde “nesli tiikenmekte olan tiirler’in i¢inde yer almasi
nedeniyle avlanmasi yasaktir. Ancak bu yasaklari, sadece yasal ¢erceve etrafinda sunmak
yeterli degildir. Inang gergevesinde yasak veya avlamanin tabu olmasi s6z konusudur. Pertev
Naili Boratav (1994: 7) inancin, kisice ya da toplumca; bir diislincenin, bir olgunun, bir
nesnenin veya bir varligin gergek oldugunun kabul edilmesi anlamina geldigini soyler.
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Inang, toplumsal yasaklar ve tabularla, ekolojinin korunmasi arasinda siki bir iligki
vardir. Folklorun bir pargasi olan tabu ve kacinma davraniglarinin ekolojik korumaya dolayli
yoldan olumlu etkileri oldugu sdylenebilir. Dogadan fazla uzaklasmamis topluluklarda goriilen
tabiat kiiltleri temelli inanclar, belirli bolgelerin, su kaynaklar1 ve ormanlarinin kirletilmemesi
acisindan faydali goriiliir. Bazi hayvan tiirlerinin avlanmasinin yasaklamasi sayesinde, yok
olmasinin oniine gegilebilmektedir (Yolcu vd., 2019: 867). Hassa’da inanca ve tabuya bagh
yasakli hayvanlar1 avlamak, yasakli donemde avlanmak avcilar tarafindan hos karsilanmaz,
bunu yapanin basina kotii bir seyler gelecegine inanilir, uyarilir.

Ihtiyac1 kadar avlanmak, ciftlesme ve dogum dénemlerinde avdan uzak durmak,
avcilarin  hassasiyet gosterdigi hususlardir. Bu dogadaki besin zincirinin bozulmamasi
acisindan onemlidir. Ormanin ruhu ya da iyesine bagl tabu ve kaginma davranislar1 insani
sinirlandirarak dogaya agir zararlar verilmesinin Oniine ge¢mistir (Yolcu vd., 2019: 867).
Avcilar (KK-9, KK-10) ¢iftlesme ve dogum donemlerinde avlanma yapilmadigini, yavrularin
kendi baslarinda ayakta kalabilecekleri doneme kadar beklediklerini, avda yavruya denk
gelindiginde silah egdiklerini, viicudunda engeli olan ve inan¢ geregi dokunulmamasi gereken
hayvanlart avlamadiklarini, avlayanlart uyardiklarini vurgulamislardir.

Yaban hayatina saygi duymayan kendine de duymaz. Kuslarin iireme
doneminde birinci aym sonundan itibaren hayvanlarim g¢iftlesmesini
gozlemledigimiz i¢in yaban domuzu da olsa birakiriz avlanmayi. ...Mesela
tavsanin lireme donemi olur. Kii¢lik yavrulart olabilir. Zamanm disinda
avlanmak sadece kanuni degil, insani anlamda da goérmek lazim. Daha
sonrasinda tiifegimizi yaglar kapatiriz (KK-9).

Avlan[a]lmayan diger bir hayvan tirii aver kuslardir. Kaynaklarda, hakanlarin ve
padisahlarin aver kuslar -6zellikle ordu simgelerini olusturan- yetistirdiklerine (Giiven ve
Hergtiner, 1999: 39) dair bilgiler yer alir. Glinlimiizde avcilar bu kuslara ates etmezler, avcl
kuglar tabudur. Bolgedeki yirtict kuglar kartal, sahin, atmaca, dogan ve baykusdur (Ceylan,
2022: 44-46). Pengeleri keskin ve etobur olan bu kuslar; kiictik kus tiirleri, tavsan, keklik, 6rdek
gibi hayvanlar1 avlayip beslenmektedirler. KK-5 avcilarin, “avci kuslar”t kendilerine manen
yakin goriip avlamadiklarini belirtir. Buradan hareketle avcilarin yaban hayatiyla kendilerini
0zdeslestirdikleri, ayrica avci kuslarin gegmiste sembol olarak kullanilmasinin durumla ilgisi
oldugu soylenebilir.

Avcr kuslan kesinlikle vurmam, avci arkadaslarima da bunu tembihlerim;
¢linkli avci, avel arkadagina zarar vermez. Aver avlandiginda avim yaral
biraktiginda vicdan azabi ¢eker ama bu kuslar, onlar1 avlayip avcinin yarim
kalan isini tamamlar (KK-5).

Bolgede baykus ve giivercin tiirleriyse inang geregi avlanmaz (KK-3, KK-11). Halk
arasinda baykusun, ugursuzluk getirdigine, bir eve kondugunda o evden birinin Slecegine,
goriildiigiinde kagirtmak ve oldiirmemek gerektigine inanilmaktadir. Glivercinse, baykusun
aksine ugurlu veya kutsal sayildigindan, avcilar ona dokunmaz.

Giivercin inanci, bazi kutsal kitaplarda yer alan Tufan efsanelerinde, Utnapistim ve Nuh’un
gemisine kadar dayanir. Efsaneye gore Nuh gemideki kuslardan kuzgun ve giivercini karanin
nerede oldugunu arastirmalari i¢in yollar. Utnapistim ise; glivercin, kuzgun ve kirlangici yollar.
Altay Tirkleriden derlenen metindeyse Nama’nin kuzgun, karga, saksagan ve giivercini
gondermesi soz konusudur. Bu metinde giivercin agzinda bir dalla doniip karanin varligini
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haber verir (Aga, 1999: 54). Uygur Tiirkleri arasinda giivercin “bereket, bolluk, dostluk ve
sadakat” simgesidir, vefakar bir kus olarak bilinir (Oger vd., 2014: 167). Altay Tiirklerinden
derlenen metinde acikg¢a, verilen gorevi ihmal eden kuslar lanetlenirken; gorevini yerine getiren
giivercin &viiliip ddiillendirilmektedir (Aga, 1999: 55). Tiirklerin Islamiyeti kabuliinden sonra
da kuslara verilen kiymet devam etmistir. Anlati ve inan¢larda kuslarin daha ¢ok dini olay ve
sahislara bagli olarak (Oger vd., 2014: 164) erenlerin, evliyalarin giivercin donuna girdikleriyle
ilgili menkibeler goriiliir. Hassali avcilardan birinin aktardigi efsaneye gore, Islam Peygamberi
kacarken bir magaraya saklanir. Bu sirada iki glivercin magaranin girig kisminda oturur,
ucmadan Oylece kalir. Bunu goren diisman, magaraya birinin girmedigine kani olur, magaranin
icine bakmadan gider (KK-12). Literatiirde Peygamberin, diismanlarindan saklanmak i¢in Sevr
magarasina girdigi, magara girisinde iki giivercinin durdugu, bunu géren Kureysliler’in; “Eger
orada birisi olsa, bu giivercinler orada durmaz” deyip oradan ayrilip gitmeleriyle Peygamberin
kurtulduguyla ilgili rivayetler (Bakkal, 2020: 505) yer alir.

Benzer sekilde kirlangic da avcilar arasinda kutsal olarak goriilmekte, avlanilmaktan
kacinilmaktadir (KK-3). Kirlangig, Uygur Tiirkleri arasinda dostlugun ve sefkatin simgesi
olarak “insanlar1 kazadan ve beladan kurtaran kus” olarak bilinir. Kirlangicin yuva yaptigi eve
talih konar inanciyla evlerin gatilarina, kapilarin iizerine 6zel yuvalar yapilird: (Oger vd., 2014:
164). Tiirk diinyasinda kirlangicin kutsalliiyla ilgili sembolik anlam s6z konusudur. Bolgede
“yuva bozanin yuvasi olmaz” (KK-3, KK-12) inanciyla 6zellikle kirlangicin yuvasi bozulmaz.

Techizat ve Yardimc1 Hayvanlar

Ilk ¢aglarda, ucu sivriltilmis taslarla, mizrakla, [tuzaklarla], avlanma yapilirken,
sonralar1 ok ve yayla, silahin kesfiyle atesli silahlarla yaban hayvanlar1 avlanilmistir (Ugbas,
1999: 219). Av aletleri insanligin kiiltiir siireclerine paralel degismis ve gelismistir.
Malinowski’nin ifadesiyle toplumun kiiltlirel siiregleri; birbiriyle iligkili, dil ve semboller
araciliiyla iletisim kuran, orgiitlenmis, kiiltiir iiriinii nesneler kullanan insanlardan olusur. El
iiriinii nesneler, orgilitlenmis gruplar ve semboller birbirine sikica baglh kiiltiir siirecinin ti¢
boyutudur (1992: 22). Tiirkler eski donemlerden beri kara avciliginda; dolma tiifekler, tek
namlulu, iki namlulu, ti¢ namlulu vb. silahlar kullanmistir. Giinlimiizde Hassa’da yar1 otomatik,
poze, ¢ifte poze, otomatik silah tiirleri agirlikli olarak kullanilmaktadir. Avcilarin evinde -av
tiiriine gore silah secimi nedeniyle- ¢ogunlukla birden fazla silah mevcuttur. Ordek avinda
avcilarin ¢ifteyle avlandiklari;; domuz avindaysa otomatik silah tercih ettikleri sdylenebilir.
Daglik alanlardaysa, yar1 otomatik ve poze silah tiirleri kullanilmaktadir (KK-1, KK-5).

Avcilar birbirleriyle silahlarinin 6zelliklerini karsilagtirmaktadir. Yerli veya yabanci
marka silah tercihi oneri, deneyim ve tecriibeye goredir (KK-1). Avcilar bolgede silah satist
yapan yerlerden silahini temin etmekte, saticilarin 6nerilerini dikkate almaktadirlar. Hatay’da
licii Hassa ilgesinde bulunan 36 av malzemesi satan yer mevcuttur. Duyun Av Bayi, Ozkar Av
Bayi ve Hilal Av Malzemeleri’nde her tiirlii av malzemesini bulmak miimkiindiir.

Avcinin arag gereclerinin basinda silah ve kursun gelir, bunlarin yaninda diirbiin, fener,
mihre (6rdek sesi ¢ikaran bir diidiik), bigak, tencere, tabak, ¢atal, kasik, cakmak, kesme tahtasi,
mangal, yakacak, sis, masa, sabun, deterjan gibi yardimci arag-gerecler de kullanmaktadir.
Avcinin kiyafet ve ayakkabilari, kullandig1 esyalar kadar 6nemlidir. Calilarin yirtmayacag,
iizerine otlarin yapigsmayacagi, su almayacak kiyafetler; rahat yliriiyebilecegi, su gecirmez
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botlar tercih edilmektedir (KK-5). Ava Oncesi semaverler yakilarak caylar demlenir. Ekiple
gidildiginde iki demlikli semaver kullanilmaktadir (KK-1).

Avcilikta planli olmak ve hazirlik 6nemlidir. Avcilar av 6ncesinde arag-gereclerinin
eksiksiz oldugunu kontrol eder. Avlakta diirblinle saha taramasi yapilarak rota sekillendirilir.
Saha ¢alismamizda bazi avcilarin, “aveinin gozleri kartal ve sahin gibi olmali” (KK-1, KK-2)
diyerek diirbiin kullanmay1 reddettikleri kaydedilmistir. Fener daha ¢ok kapali havada veya
karanliga kalindiginda, 6zellikle domuz ve tavsan avinda yuva iginin goriilmesinde fener
kullanilir. Gliniimiizde telefon da av Oncesi, av sirast ve sonrasinda bilgi almak, haberlesmek,
resimlerini sosyal medyada paylasmak i¢in kullanilmaktadir.

Eskiden iletisim araci yoktu, insanlar isliklarla iletigsim kurarlard: simdi telefon
var. Saftan geride kalanlar ¢ok ilerlemez, silah sesine gore hareket eder. Biz de
telefon ¢gekmezse 1slikla yerimizi ifade ediyoruz (KK-1).

Gortldigi tizere geleneksel bilginin kullanim1 yaninda dijital kiiltiirden de faydalanan
avcilarin, ¢agin imkanlar1 ve ihtiyaclart dogrultusunda bilgi ve techizatlari da degisip
gelismektedir. Avcilar yaygin olarak islemlerini yapmak icin AVBIS sistemini kullanmaktadir.
Bu sistem avcilarin; belge alma, av haritalari, dernek ve bayiler, AVBIS il miidiirliikleri, kurslar
gibi pek ¢ok konuda bilgi almalarini ve islem yapmalarini saglamaktadir.

Av kopekleri?, silahtan sonra avciyl tamamlayan diger temel unsurudur. Kimi avcida
tek, kimisinde birden fazla kdpek bulunmaktadir. Grup, av kdpegi olmayani noksan avci olarak
gormektedir. Avci silahi kadar kopegiyle de 6viiniir. Av bdlgesine ve avin cinsine gore kopek
yetistirilmekte veya ava gotiiriilmektedir. Bolgede av kopegine énem verilmesinin kokleri
tarihin en eski donemlerine kadar uzanir. Divanu Lugati 't-Tiirk adli eserde av kopegi anlaminda
“barak” kelimesi “Cok tiiylii bir képektir” (Ilhan ve Senel, 2008: 268) seklinde agiklanir. Tiirk
topluluklarinda Kirgizlarda Kumayik, Baskurtlarda Barak, Islamiyetten sonra Miisliiman
Tiirklerde Kitmir efsanevi kopekler olarak bilinir (Coruhlu, 2000: 154). Av kopekleri mitik
anlatilara ve efsanelere konu olmustur.

Islamiyetle birlikte av kdpegine verilen énem, avciligin soylular arasinda itibar goren
bir spor olmasiyla artti. Av kopegi dostluk, sadakat, sabir ve tevekkiiliin sembolii oldu (Coruhlu,
2000: 155). Literatiirde, Selguklu Devleti’ne ilk seklini kazandiran Tugrul Bey’in, Avcilik
Teskilatin1 resmi bir kurum haline getirdigi, Aver Birlikleri kurarak, siirek avlar tertipledigi
kaydedilmigtir (Giliven ve Hergliner, 1999: 33). Giinlimiizde avlarda pek c¢ok kdpek yer
almaktadir. Tiirkiye’nin kovucu av kdpegi irklar1 Tiirk Tazis1 ve Zagar (Kopay)dir. Ayrica
Catalburun adinda bir yerli fermali® av kopegi irki bulunmaktadir (Ograk vd., 2012: 72).
Catalburun tiirii av kopegine “Tiirk pointer” ad1 verilmektedir. Kopeklerin kullanimi av tiiriine
goredir. Hassa bolgesinde mevsimsel yapidan dolayi cins kdpeklerin yasamasi zor oldugundan,
“kirma” kopekler tercih edilmektedir (KK-1, KK-9). Kirma kdpek cinsi, pointer ile ¢atalburun
cinslerinin ¢iftlesmesiyle elde edilmektedir. Culluk, keklik ve géo¢men kuslarin avlanilmasi
sirasinda bu tiirler kullanilmaktadir. Diger kopek tiirii “kopay”dir. Atletik ve dayanikli bir tiir

4 Av képeklerinin egitimi ve bakiminda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Merig, 2018).
5 Kopegin avi gostermek i¢in hareketsiz sekilde durmast.
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olan kopay, genellikle tavsan ve domuz avinda kullanilmaktadir (KK-5). Av kdpegi avcinin
yardimcist ve koruycusu olmasi yaninda dostu ve can yoldasi olarak goriilmektedir.

Kopegin avdaki yetkinligi, avcinin yetenegi ve tecriibesiyle dogru orantilidir. Avei,
kopeginin egitimi, bakimi ve tedavisinden sorumludur. Kdpegin egitimi geleneksel bilginin
aktarimi yoluyla ¢ocukken 6grenilir, kdpek de kiigiikken egitilir.

Av kopegi egitimi kuscu kopeklerde 6lmiis ya da dondurulmus bir kusla veya
kus tiiylerinden yapilmis kus maketiyle yapiliyor. Obje bir misinaya veya uzun
bir ipe baglaniyor. Ava uygun bir arazide obje yerde siiriikleniyor ve bir yere
saklaniyor. Yavru kopek birakiliyor. Siiriiklenen yerden kokuyu takip ederek,
ava ferma yapmasini sagliyoruz. Yavru avi bulup agzmna alinca misinay1
kendimize dogru ¢ekerek avciya getirmesini sagliyoruz. Getirince 6diil olarak
kdpegi seviyoruz. Tavsanci kopegiyse; yavrunun burnuna vurulan bir tavsanin
0d kesesini tamlatiyoruz. Tavsanin kafasini yediriyoruz. Tavsan derisinden
obje yapip onunla egitiyoruz. Yerli ev tavsani olursa onunla da egitimini
yapiyoruz (KK-5).

Av kopegi yaralandiginda veya hastalandiginda, tedavisini avcr yapar. Avci temel
bakimla ilgili hususlar1 bilmek durumundadir. K&peklerin beslenmeleri, avcilarin yedikleri
yemekler lizerinden saglanir. Kdpege zarar verecegi diisiiniildiigiinden, av hayvaninin eti
yedirilmez (KK-9). Avlakda avci gézetiminde beslenen kopege kan tatmamasi i¢in pismis avin
kemik ve derileri -zarar verebilecek nesneler ayiklanarak- verilir.

Av Zaman, Inanc ve Ritiiel

Av zaman y1l icinde mevsimi geldiginde, hafta icinde uygun giin, giin i¢indeyse sabah
erkendendir. Bu; mevsime, tireme ve dogum donemine, avcinin ve avin durumuna, giiniin
aydinlik veya karanlik olusuna gore degisebilmektedir. Av takvimine uymama yaban hayatina
zarar verebilir. Takvim dis1 avlanmanin maddi ve/veya hapis cezasi vardir. Bu donemin diginda
kalan avlanma mevsimindeyse, giinliik avlanma i¢in “gilin dogarken ve giin batarken” seklinde
zaman aralig1 vardir. Havalarin sogumasi, yine avlanma sezonun bitmesiyle ilgili mevsimsel
oOlciittiir.

Gilin dogumu giin batimi saat araliginda yapilmaktadir. Genelde av bes [aksam]
gibi birakiliyor. Havalar soguyunca, yagmurlar yagmaya baglayinca, avlanma
sezonu biter, silahlar kaldirilir (KK-14).

Geleneksel ve resmi avlanma sezonu ortiismektedir. Halk kiiltiiriindeki birtakim inanis,
ritiiel ve uygulamalar, topluluklarin ¢evreleriyle ve dogal diinyayla iligkilerini insa eder (Yolcu
vd., 2019: 866). Bolgedeki zamansal dongliye gore, havalar 1sinmaya basladiginda av baslar,
havalar sogumaya bagladiginda av mevsimi sonlandirilarak, tiifekler duvara asilir.

Avlanma, hazirlik gerektirmektedir. Meri¢ (2018: 194) avciligin “av dncesi, av esnast
ve av sonras1” seklinde lige ayirabilecegimiz hazirlik, uygulama ve inaniglar icerdigini sdyler.
Hazirligin eksiksiz yapilmasi, avcinin iglerinin yolunda gitmesini, belli bir konfor iginde
avlanmasini saglar. Ara¢ gere¢ avcinin en 6nemli yardimcisidir, bir giin 6nceden hazirlanir.
Silahlar kontrol edilir, bakimi yapilir, sagmalar sayilir, kopek, av kiyafetleri ve erzaklar
hazirlanir. Bahaddin Ogel (2000: 1-2) eski Tiirklerde tarlada calisanlar, at iizerinde hayvan
giidenler veya savas¢l olanlarin kiyafetlerinin ayrildigini, hayvanci ve savascilarin calilara
taglara, soguga dayanabilen, atta rahat edilebilecek kiyafetler giydiklerini sdyler. Glinlimiizde
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avcilar uzun ylrlytslerde, yagmurlu havalarda, calilarda dayanabilecek 06zel kiyafetler
giyerler.

Kamuflaj giyilir. Genellikle ¢ali ¢irpmin yirtmayacagi dikenlerin otlarin

yapigsmayacagi tiirden olmalz. ... Tifekleri, fiseklerini hazirlarsin, silahlarimizi

yaglariz (KK-5).

Av c¢antasi da i¢inde avcmin ihtiyaci olan arag-gerecin bulundugu kiyafetleri
tamamlayici bir unsurdur. Cantaya, avda tiiketilmek {izere avci eslerinin/annelerinin 6nceden
hazirladig1 sarma, dolma, kek, tepsi boregi, atistirma ve igecekler konulur. Avlaga ¢ay, semaver
ve su gotiiriiliir.

Bir iki giin dayanabilecek yiyecekleri yanimizda gotiiriiriiz. Bozulamayacak
ve yetecek kadar. Kahvaltilik disinda ¢ay i¢in semaver gotiiriiliir. Yemek
olarak: sarma, ocak kombesi aliriz yanimiza, iiziim, findik, ceviz (KK-10).

Erken donemlerde bir tiir ayin islevi tagiyan avlar, insan topluluklarinin medeniyet
doniisiimii i¢inde zamanla sosyo-ekonomik bir boyut kazansa da, kutsal alt yapist korunmustur.
Bundan dolay1 avciligin hemen tiim sekilleri tabu, inang, ritiiel ve uygulamay igerir. Mitik
olarak

2

tasavvurlarda “av yolculugu” c¢ogu zaman “kutsalin diinyasina yapilan yolculu

simgesellestirilir (Aga, 2015: 6). Hassal1 bir avci, av heyecanini soyle aktarmistir:
Ama o gece uyumayiz. Uyku tutmaz acaba yarin hava nasil olacak... Tipki
bayramdan onceki giin ¢cocuklar1 uyku tutmaz ya bayramliklarini yastiklarin
altina koyar ya ayni1 o sekilde (KK-5).

Tiirk kiiltiir yapist icerisinde geleneksel diinya goriisii; aveilik faaliyetleri etrafindaki
inang¢ ve uygulamalar1 bigimlendirmis, bu kiiltiirel kodlar giiniimiize kadar gelmistir (Merig,
2018: 202). Kiiltiirel kodlar hafizada korunur, sozlii kiiltiir ortamlarinda ¢ogu zaman usta-cirak
iligkisi icerisinde aktarilir. Hassa’da avcilar birbirlerinin silahlarin1 almazlar, silahlarina
ellenmesini hos karsilamazlar (KK-1). Avcilarin yatmadan “avin gilizel ge¢cmesi” i¢in dua
etmesi 6nemli bir riiteldir. Ritiieli, Kasim Karaman (2010: 229), birey ya da gruplarla ilgili bazi
degerlerin, uygun zamanlarda, sembolik ve pek degismeyen ardisik davranis bicimleriyle
tekrarlanmasi seklinde agiklar. Av giinii, giin dogmadan kalkilir. Avin bereketi i¢in evli olanlar
eslerinden; olmayanlar annelerinden “hayir dua” alir. “Hay1ir dua” almadan ava ¢ikilirsa “avin
bereketsiz gececegine” inanilmaktadir (KK-1). Fuzuli Bayat (2005: 51) eski Tiirklerin av 6ncesi
hazirliklarinin, birtakim armma ritiielleri i¢erdigini sdyler. Avci, av Oncesi temizlenmelidir
¢linkii “av ruhu” avcinin temiz sozlii ve viicutlu olmasini ister. Yakin donemlere kadar aveilikla
gecinen Sor Tiirklerine gore, orman ruhlar1 avicinin bedenen ve ruhen temiz ayrica dogru sozlii
olmasini isterler. Avci ava ¢ikacagr giin, cinsel iliskide bulunmamalidir. Avel ve avcinin ailesi
temizlik kuralma uymalidir (Inan, 2018: 45). Hassa’da avcilar, av dncesi banyo yapip, abdest
almaktadirlar. Ruhen ve bedenen temiz olmanin avin bereketli ge¢gmesinde etkili olduguna
inanilmaktadir (KK-1, KK-13). Avcinin, av hayvanlarina ve dogaya kars1 hassasiyet gostermesi
gerektigine inanilir.

Avladigimiz hayvanlar temizleriz, geri kalan artiklar1 g¢ukur kazip igine
koyariz. Buradaki amag, ¢evreyi temiz tutmak, dogay1 kirletmemek. Ayrica
avladigimiz hayvana da saygimizdan bunu yapiyoruz (KK-1).

Diger bir inangsa rizik ve kismetle ilgilidir, “kacan avin bagkasinin kismeti oldugu”na
inanilir. Avcilik teamiillerine gore, avci avi vuramaz, av baska bir avcinin goriis alanina girerse,
artik onun kismetidir. “Kismetten dteye gidilmez” (KK-9) inanci bu davranis kalibini destekler.
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Sule Gezer’e (2017: 14) gore av ruhunun, geyik ilizerinde ormani dolasip avcilar
gozetledigine, onlarin kurallara uyup uymadiklarini kontrol ettigine, kurallara uymayanlarinsa
cezalandirdigina inanilir. Hassa’da avlanma sirasinda tabu ve inanglara riayet 6nemlidir. Aksi
durumda avin bereketsiz gegecegine, avcinin basina kotii seyler gelebilecegine inanilmaktadir.

Avlanmak i¢in Lece bolgesine gittik o glin de masallah bereketli bir giin...
Haddinden fazla hayvan avladim. Ben arkadaslarima hava atiyorum... Neyse
biz avdan dondiik ertesi giin arabam ¢alismadi; akiisii bitmis, aksam1 olmadan
evin muslugu bozuldu. Neyse onu ben yapayim derken elimi kestim. En son
hanimla da kavga ettim. Sonra Allah’a tdvbe ettim. Vallaha da billaha da bir
daha hakkimdan fazla avlamayacagim dedim. Bir daha yapmadim (KK-1).

Kuzeyli aver uluslarda orman kiiltii 6nemlidir. Yakut avcilar, ormanin ruhlari olduguna
inanirlar. Bu ruhlar avcilar1 korur, onlara bereketli av ihsan ederler (Inan, 2018: 45). “Avin
bereketli olmasi i¢in yapilan uygulamalar, av hayvanlarin1 dolayisiyla avciligi yoneten bir
ruhun varligin1 ve ona inanmay1 diisiindiirmektedir” (Kaya 2009: 99). Bolgedeki inaniglarda
“doga kanunu/tabiat ana” diye sakinilanin “orman kiiltii” ve “av iyeleriyle” ortiistiigli goriiliir.
Bayat’a (2005: 52) gore “Av hayvanlarini ¢ok avlamak ve ac1 ¢ektirerek zalimce 6ldiirmek de
yasaktir. Boyle yapilirsa ormanin ruhu avciya kizar ve av vermez.” Goriistiiglimiiz avcilardan
biri konuyla ilgili sunlar1 aktarmigtir:

Avlanmaya gittigimizde bazen arkadaslar eziyet ediyorlar, goriiyoruz. Cok
kizsak da elden bir sey gelmiyor ama gecenlerde aver arkadasla karsilastim.
Elmacik kemigi sismisti. Nedenini sordum. Vallaha tabiat ana bana iki tokat
att1, gegenkinden dolay1 boyle oldum dedi. Olayn asli ise, avlanma sirasinda
tiifek depmis, depince yiiziine gelmis. Ben de iyi ders oldu sana bir daha da
yapmazsin, dedim (KK-15).

Yaban hayatinin korunmasi baglaminda avlanma belli donemlerde yapilmaktadir. Roux
(1988: 174) Eski Tiirklerde kiiciik veya biiyiik avin biitiin y1l serbest olmadigini, daha ¢ok kis
avlarinin s6z konusu oldugunu soyler. Hayvanlarin “biiyiiylip ¢ogalabilmesi” i¢in yaz
mevsiminde siirek avlari; biyolojik denge acisindan kiiciik kuslarin yakalanmasi ve avlanmasi
yasaklanmistir. Cografyaya gore degisen yerel ekolojik bilgi Hassa’da, “avcilarin kiigiik kuslari
avlamamasi ve genel avin kis aylarinda yapilmamas1” seklindedir.

Av Eti ve Paylasim

Avlanma bireysel olabilir ancak ava daha ¢ok bir ekiple gidilir. Ekip av boyunca belli
bir nizam icinde, birbiriyle haberleserek ilerler. Av sonrasi toplanma alani olarak belirlenen
yere gidilip gilinlin nasil gegtigi, kimin ne avladigyla ilgili istisare edilir. Bu istisareler, grup
ruhunu pekistirirken diger yandan aveinin dogru ve yanlis yaptigi noktalarda tecriibe edinmesi
icin onemlidir. Herkesin ne avladigina bakilmasi islevsel agidan gizli bir rekabet ortamini
gostermektedir.

Gece olmasina yakin dagildigimiz alana tekrar gelip giiniin kritigini yapariz.
Kim ne avladi diye bakiniriz. Haddinden fazla avlanma yapan arkadaslara
uyarilar1 yapiyoruz. Bu konuda ¢ok kati kurallarimiz var. Daha sonra az

avlanan veya avi vuramayan kimse varsa kendi aramizda boliismeye gideriz
(KK-16).

Bakariz arkadaslardan avlanma yapamayan olursa bizdeki hayvanlardan
veririz. Paylagiriz. Baktik az varsa orada temizleriz pisirir yeriz (KK-8).

Tiirk kiltiirel yapist icinde eski donemlerde, hayvan 6ldiirmenin sorumlulugunu ve
tehlikelerini paylagsmak i¢in, aveinin 6ldiirdiigii hayvanlardan baskalarina da verdigi, avcilarin
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az rastlanir bir eli aciklik gosterdigi belirtilir. Tiirk diinyasinda avcilar arasinda paylagsma
kiiltiiriiniin; uca, sauga terimleri ve pay dilemek, pay vermek “bir parca vermek” [iilesmek] gibi
deyimlerden anlasildig1 iizere olduk¢a yaygin oldugu kaydedilir (Roux, 1998: 176). Av eti
paylasimu, tarihi eski dénemlere kadar dayanan, islamiyetle biitiinleserek devam eden bir
ritiieldir. Av sonrasi paylasim; av eti, yemek ve deneyimler i¢in gecerlidir. Hassa’da avcilarin
“Avecr arkadas1 agken, tok yatan bizden degildir” (KK-8) ifadelerinde, Islam Peygamberi’nin
hadisine ¢ génderme vardir. Bu aslinda “aveilik meslegi ve iligkilerini” kiymetlendiren,
kokenindeki inangsal boyuta isaret eden bir gondermedir. Avcilar arasinda esitlik¢i, hak
yemekten sakinilan, paylasimer bir tislup vardir.

Av etinin boligiilerek yenmesi, avlanamayanlara av eti verilmesi hem paylasma
kiiltiiriiniin uzantis1 hem de bolluk bereket temini icin bir “sag1” gibi goriilebilir. Bu kiiltiirel
olguya balik¢ilikta da rastlanir. Balikg¢ilar, sezon basinda avladiklarini akrabalarina,
komsularina veya tayfalarina ikram ederek bir tiir “sa¢1” gergeklestirirler (Aga, 2015: 17). Kara
avciliginda da deniz avciliginda da avin paylasimi Tirk kiiltlirlinlin bir parcasidir. Avcilar
arasindaki “biz bdyle gordiik, boyle yapariz” ifadesi, kusaklar boyunca devam eden yapiy1 ve
atalardan ogrenilenlere hassasiyeti vurgulamaktadir. “Insan ihtiyaglariyla ve bunlarin
doyurulmasiyla dolayli ya da dolaysiz bir ilgisi olmadan higbir etkili eylem sistemi varlik
stirdiiremez” (Malinowski, 1992: 143). Av etinin paylasimi, sosyal dayanigsma ve avcilik
icrasinin devami baglaminda dnemlidir. Avcilik, sadece beslenme ihtiyaciyla iligkili degildir,
toplumsal dayanigma ve paylasimin dolayisiyla geleneksel ekolojik bilginin bir izdiistimi
olarak goriilmelidir.

Avlanilan hayvanlarin bir kismi avlakta avcilarca, kalanlar ise avcinin evinde cesitli
yemekler yapilarak tiiketilmektedir. Geleneksel mutfakta tiiketilen av yemekleri yerel
unsurlarla sekil almistir. Kanatli hayvanlarin etinden yapilan yemekleri keklik pilavi, keklik
kebab1 (KK-5), keklik kavurmasi, (KK-1), keklik corbast (KK-5), bildircin kebabr (KK-2),
bildircin kavurmasi (KK-16), culluk kavurmasi (KK-5), 6rdek kebabi (KK-9); kanatsiz
hayvanlarin etinden yapilan yemekleri ise tavsan (KK-5) yemegi seklinde siralayabiliriz.

Avini tamamlayan avci evine geri doner. Avlanmanin bitmesiyle tiifegin bos olup
olmadig1 -giivenlik acisindan- dikkatlice kontrol edilir. Avcilar birbirini bu hususta 6zellikle
uyarmaktadir. Kontroller sagladiktan sonra, tiifegin emniyet kilidini kapali konuma getirilir.
Silah silinip yerine kaldirilir. Bu 6nemli bir ritiieldir. Avda kullanilan aletler suyla temizlenerek
yeniden ¢antaya konulur (KK-9). Tiim bu islemler tamamlandiktan sonra avci dus alir, esi ve
cocuklariyla av nasil gectigine dair istisareler yaptiktan sonra dinlenmeye ¢ekilir. Arinmayla
baslayan ritliel arinmayla sonlanir, av zamani bu pratiklerle tamamlanir.

Sonug

Avcilik yaban hayatiyla merkezlenen, geleneksel ve ekolojik bilginin aktarildigi, bir
yoniiyle meslek diger yoniiyle spor veya hobi seklinde kendini devam ettiren bir yapidir.
Calismada kara avciligiyla ilgili geleneksel Tiirk kiiltiirtindeki bilginin, inan¢ ve uygulamalarin
genel bir benzerlik i¢erdigi; bununla birlikte yerel ekolojik bilgiyle biitiinlesmesiyle Hassa’ya
0zgii kisimlarda ayrigtig1 goriilmistiir. Avcilik aveilar igin, kiiltiirii temsil etme ve onu gelecege

® Daha genis bilgi igin bkz. (Can, 2013).
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miras birakma baglaminda 6énemli bir konudur. Avcilarin 6grenme kanallarma baktigimizda
avciligi yaygin olarak biiyiiklerinden, derneklerden, kahvehanelerden, av sirasinda sozlIii kiiltiir
ortamlarindan, kurslara giderek -az da olsa- kitap ve internetten 6grendikleri sdylenebilir.
Ogrenme kanallar1 ve kullamlan teghizat agisindan bakildiginda, geleneksel korunurken;
ihtiya¢lar dogrultusunda moderniteden de faydalanildig: goriiliir.

Av gecmiste hayat1 devam ettirmek, beslenmek ve bedensel olarak ¢evik, savasgl bir
kimlik edinmek ihtiyaglarini karsiliyordu. Giiniimiizdeyse ¢ok aziyla beslenme, daha fazlasiyla
hareket, rekabet ve eglence ihtiyaclarini karsilamaktadir. Giindelik hayatta kimi zaman
avlanmak ikinci planda kalmakta; isten keyif almak, vakit gec¢irmek dolayisiyla “eglenme
islevi” 6n plana ¢ikmaktadir. Avceilik, grup iiyelerine sosyal bir ortam saglamaktadir. Avcilarin
giinliik hayatin sikiciligindan kurtulup rahat bir zaman gegirme istegi, icranin olugmasina zemin
hazirlamigtir. Avcilar, is ve aile hayatinin bunaltic1 ortamindan siyrilip nefes aldiklarini ifade
etmislerdir. Pek ¢ok farkli meslekten kisinin avcilikla ugragsmasi bunun bir gostergesidir.

Hassa’da avci dernekleri, icerik olarak farkliliklar olsa da yapisal 6zellikleri agisindan,
Osmanl1 Devleti’nde yer alan aver kurumlarmin birer uzantisi olarak goriilebilir. Bu dernekler
avcilart ortak amaglarla birlesmesine, sosyal grup olusumuna ve gelenegin siirdiiriilebilirligine
katki saglamistir. Genellikle avcilar, avcl gruplarla sosyallesmektedir. Dernek, kahvehane ve
av malzemeleri satig1 yapan yerlerde bir araya gelenler; ortak ugras, ani, tecriibe, bilgi paylagimi
ve ortak jargon olusturmaktadir. Bu biraraya gelislerde, 6zellikle geleneksel ve yerel ekolojik
bilgi aktarimi1 ve yaban hayati konusu temel noktadir. Avcilikta keyfli zaman gegirmek
yaninda, avciligin babadan ogula veya dededen toruna aktarilmasi “egitim veya kiiltiiriin
gelecek kusaklara aktarilarak” devam etmesi, somut olmayan kiiltiire]l mirasin, geleneksel
bilginin aktarilmasi, gelenegin temelini olusturmaktadir.

Bolgede yer alan avcilarin erkek olmasi, kadin avcilara rastlanmamasi, bolgede bu
gelenegin cinsiyet roliine biirlindiiglinii géstermektedir. Avcilarin kizlari, kiz kardesleri, esleri
ve anneleri avlanmamaktadir. Ancak av yemeklerini hazirlama, kiyafetleri yikayip temizleme,
kopekleri besleme ve bakimini yapma, avin bereketi i¢in dua etme, getirilen av hayvanin
temizleme, saklama, pisirme, av hikdyelerini dinleme kisimlarinda gelenege dahil
olmaktadirlar.

Avcilarin  silah gibi yanlarindan ayirmadiklart av kopekleri 6zel yontemlerle
egitilmektedir. Bu kopek tiirlerinin bakimini tistlenen avcilarin, ayni zamanda “halk baytarlig1”
kimligi ortaya ¢ikmigtir. Babalariyla birlikte evdeki kopegin bakimini iistlenen ¢ocuk usta-girak
iliskisi icerisinde halk baytarligini1 6grenir, bu kapsamda bir ¢iraklik evresi gegirir. Ciraklik ayni
zamanda erkekler i¢in ergenleme ritiiellerini igerir.

Hassa’da arazi yapisi ve iklimsel 6zellikler avda olduk¢a 6nemli unsurlardir. Go¢ yolu
iizerinde olan bu bolge, pek ¢cok ugar hayvanin konaklamasi nedeniyle avcilar i¢in merkezi bir
yer haline gelmistir. Bolgenin maki bitki Ortiisti, hayvan tiirlerinin ugrak yerlerinden biri
olmasin1 saglamigtir. Avcilar avin tiiriine gore degisebilen silahlar kullanmaktadirlar. Silah,
mermi ve diger arac-gerecler bolgedeki saticilardan temin edilmektedir. Geng avcilardan
bazilari, ihtiyaglarini internet sitelerinden almaktadirlar. AVBIS gibi dijital ortamlar yoluyla
avlak alanlar1 inceleme, haber alma ve bilgi edinme, avladiklarini sosyal medyada paylasma,
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sosyal medyadaki avci gruplar, dijital ortamin ve ¢agin getirdigi, avcilik konusundaki
degisimlerdir.

Bolgede belli donemlerde “trap atiglar1” adi ile yarigmalar yapilmaktadir. Cevre illerden
pek ¢ok avci bolgeye gelerek yarigmalara katilmaktadir. Bu yarismalarin birgok islevi vardir.
Bu atiglarda avcilar diger avcilarla tanigmakta, kaynasmakta, usta avcilarin hiinerlerini gorerek
tecriibelerinden faydalanmaktadir. Dolayisiyla kamusal alanda gergeklesen yarismalar; avcilar
icin sosyallesme, rekabet giidiisiinii giderme, hiiner gosterme, geleneksel ve yerel ekolojik
bilgiden faydalanma baglamlaridir.

Sozl, yazili ve dijital kaynaklardan yola ¢ikarak Hassa’da aveiligin, “atli goger-evli”
ve “savasc1l” bir hayatin devami olarak siirdiiriilen bir “ata miras1” oldugu sdylenebilir.
Avcilikta gegmisten gliniimiize kadar devam eden riiya yorumu, tabu, inanma, ritiiel ve pratikler
bunu gostermektedir. Avcilarda dikkati ¢eken tabulardan biri, avcinin silahina el siiriilmesine
izin vermemesidir. Avcr silahin1 kimseyle paylasmaz, temizlik ve bakimini tek basina yapar,
bunu “namus” olarak nitelendirir. Geleneksel bilginin devami baglaminda “silah iistiinden
atlama” ritiieli de bereket temini baglaminda uygulanan dikkat ¢ekici ritiiellerdendir. Tespit
ettigimiz diger bir inanma avcilarin gordiikleri riiyayr avla iliskilendirmesidir. Iyiye
yorumlanan riiyayla ogullarin1 ava yollayan Oguz Kagan’in aksine; Hassa’da kotii riiya goren
avciin ava gitmemesi, geleneksel ritiiellerin devamini gostermektedir. Hassa’daki avcilikla
ilgili ava ait dongii, inang, riiya ve ritiiellerin yalnizca burasi siirli olmadigi, ortak inanig ve
diislinlis sisteminin tezahiirleri olduklar1 kaynaklardan hareketle kolaylikla anlagilabilir.
Calismamizin 6rneklem alani Hassa ile sinirli olsa da burasi Tiirk kiiltiir cografyasinin bir
parcasidir ve biitlinden bagimsiz degerlendirilemez.

Gozlemlerimizden yola ¢ikarak; avciliktaki tabular, etik ve ahlaki kurallar ayrica
devletin yasal diizenlemelerine ragmen avda kurallara uymayanlar nedeniyle Hassa’da yaban
hayatinin zarar gordiigiinii ve av hayvanlariin sayisinin azalmaya basladigini sdyleyebiliriz.
Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulmak i¢in bir kacip kurtulma mekanizmasi baglaminda
bakildiginda, avcilikla ilgili bilgilerini sozlii kiiltiirden miras alanlarin, hem avci etigine hem
de yasalara uygun davranarak yaban hayatini korumak i¢in g¢abaladiklari, avcilarca kabul
gordiikleri sOylenebilir. Hassasiyet gostermeyen avcilar, yaban hayatina zarar vermekte ve
avcilarca diglanmaktadir. Bu kapsamda geleneksel bilginin yayaginlastirilmas: ve yasalarin
daha caydirici hale getirilmesi gerekmektedir.
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Oz

Yirminci yiizyil asiklarindan Davut Sulari, karakteristik icrasi ve séz hakimiyetiyle gelenegi temsil etmesi
acisindan analiz edilmesi gereken bir temsilcidir. Badeli asik Sulari’nin “Vardim Kirklar Kapisina” icrasi,
temsilcinin asik karakteristikleri ile ilgili verileri icermesi bakimindan dnemlidir. Literatiir taramasiyla elde edilen
veriler, sdz-miizik analizi yontemiyle incelenerek; “ifade dzellikleri bakimmdan Sulari’nin Asik karakteristikleri
nelerdir?”, “Asik sanatinda Sulari’nin icra 6zellikleri nelerdir?”, “Sulari’nin icra karakteristikleri hangi diistince
yapisi igerisinde sekillenmistir?”, “Asigim icra 6zelliklerinin bilesenleri nelerdir?” sorularma cevap aranmustir.
Elde edilen bulgular dogrultusunda asik miiziginin dnemli temsilcilerinden Sulari’nin asik icra karakterinin “Alevi
inanc1” temelinde sekillendigi sonucuna varilmigtir. Kendine has baglama icra teknigi, vokal icrasinda niians
vurgulari, trillerle bezenmis ifade, makam bilgisi ve farkli dizi 6zelliklerini bir araya getirerek tiirkiilerinde
kullanmasinin; Sulari’nin miizikal icrasindaki en belirleyici 6zellikler oldugu tespit edilmistir. Temsilcinin analiz
edilen icrasinin, farkli icralarla da miizikal olarak benzerlikleri goriilmiistiir. Bu 6zellikleriyle Davut Sulari; iist
diizey miizikal ifade kabiliyetine sahip bir asik olarak nitelendirilebilir. Asik miizigindeki icralarin soz-miizik
analizi yontemiyle incelenmesinin ilerleyen siirecte gelenegin kendi i¢ dinamikleriyle daha derinlemesine
anlagilmasi ve tasnif, tahlil, mukayesesinin yapilabilmesi i¢in énemli bir yaklasim oldugu diigiiniilmektedir. Bu
sebeple arastirmacilara Sulari’nin icralarmin, asik miiziginde s6z-miizik analizi yontemi ile analiz edilmesi
onerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Folklor, Asik sanati, Miizik, Astk Davut Sulari, S6z-miizik analizi.

Abstract
Davut Sulari is the one of the twentieth century asiks is a representative that needs to be analyzed in terms of
representing the tradition with his characteristic performance and verbal dominance. The performance of Badeli
asik Sular?’s “Vardim Kirklar Kapisina” is important in terms of the characteristics of the data regarding the
representative’s characteristics as an asik. By analyzing the data obtained from the literature review with the

Yazarlar dergide yaymmlanan c¢alismalarimin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalart Creative Commons Atif-
Gayriticari 4.0 Uluslararas: Lisans1 (CC BY-NC 4.0i altinda acik erisim olarak yayimlanmaktadr.
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method of lyric-music analysis; “What are Sulari's asik characteristics in terms of expression characteristics?”,
“What are Sulari's performance characteristics in asik art?”, “What is the structure of thought that shaped Sulari’s
performance characteristics?”, “What are the components of the asik's performance characteristics?” answers to
these questions were searched. It was concluded that the asik performance character of Sulari, one of the important
representatives of asik music, was formed on the basis of “Alevism belief” based on the findings. His unique
baglama performance technique, emphasis on nuance in vocal performance, expression equipped with trills,
knowledge of maqam and the combination of different series features in his folk songs; it has been determined that
these are the most characteristic features of Sulari's musical performance. The analyzed performance of the
representative has musical similarities with different performances. With these features, Davut Sulari can be
described as an asik with high musical expression ability. It is thought that examining the performances in asik
music with the method of lyrical-musical analysis is an important approach for a deeper understanding of the
tradition with its own internal dynamics and for classification, analysis and comparison in the future. Therefore, it
is recommended that researchers analyze Sulari's performances with the lyric-music analysis method in a1k music.
Keywords: Folklore, Asik art, Music, Asik Davut Sulari, Lyrical-musical analysis.

Extended Summary

Davut Sulari is the one of the twentieth century asiks is a representative that needs to be analyzed in terms
of representing the tradition with his characteristic performance and verbal dominance. The performance of Badeli
asik Sular?’s “Vardim Kirklar Kapisina” is important in terms of the characteristics of the data regarding the
representative’s characteristics as an asik. By analyzing the data obtained from the literature review with the
method of lyric-music analysis; “What are Sulari's asik characteristics in terms of expression characteristics?”,
“What are Sulari's performance characteristics in asik art?”, “What is the structure of thought that shaped Sulari’s
performance characteristics?”, “What are the components of the asik's performance characteristics?” answers to
these questions were searched.

In this direction, in the introduction part of the research, the concept of asik and the fact of performance
in agik tradition, the importance, purpose, method, period and scope of the research were explained. In the first
part, the word "Kirk" in Turkish folk tradition, it has been stated that it is an established motif used to describe
waiting for a long time, resistance, dealing with more than one task at the same time, the characteristics of wedding
ceremonies and many similar expressions. The meaning of the word “Kirk” on the basis of Alevism belief is
evaluated within the understanding of “Dort kapr kirk makam”; Davut Sulari's life and the performance
environments in which his performance was shaped are given meaning in terms of constituting the main basis of
his musical productions. In the first subheading of the second part, the lyrics of the folk song were analyzed in
terms of meaning. Sular{'s asik characteristic was emphasized with the evaluation made on the basis of the concept
of “Rical-iil Gayb”. In the second subheading of the same section, a musical analysis was made comparatively
within the scope of a1k music terminology of two different performances of the folk song, one of which is a sound
recording and the other is a note recorded in the TRT Music Department Publications Archive.

His unique baglama performance technique, emphasis on nuance in vocal performance, expression
equipped with trills, knowledge of maqam and the combination of different series features in his folk songs; It has
been determined that these are the most characteristic features of Sulari's musical performance. With these features,
Davut Sulari can be described as an asik with high musical expression ability.

In addition to these characteristics, it is seen that Sulari aims to guide people to the path of Allah by
shaping the subjects of Sufism with his own unique musical expression. In this respect, Sulari is considered as an
asik who continued the narratives of figures who inspired him, such as Abdal Musa, Hac1 Bektas-1 Veli, Veysel
Karani, Mevlana, Mahmud Hayrani in the twentieth century. It was concluded that the asik performance character
of Sulari, one of the important representatives of asik music, was formed on the basis of “Alevism belief” based
on findings.

It is thought that examining the performances in dsik music with the method of lyrical-musical analysis
is an important approach for a deeper understanding of the tradition with its own internal dynamics and for
classification, analysis and comparison in the future. Therefore, it is recommended that researchers analyze Sulari's
performances with the lyric-music analysis method in asik music.

Giris
Somut olmayan kiiltlirel miras kapsaminda ifade edilen sozlii kiiltiir, edebiyat ve miizik
gelenegimizin temelini olusturmaktadir. Tiirk halk edebiyatinin ve miiziginin en yaygin kismint
iceren, yirminci yiizyilda Tiirkiye’de 6nemli temsilcilerinin aragtirma konusu oldugu, miizik ve
edebiyat alanlarini blinyesinde barindiran asiklik gelenegi, milli kiiltiiriimiiziin kodlarini ihtiva
etmektedir. Gegmisten glinlimiize usta-girak iligkisi ile aktarimi saglanan asiklik gelenegine has
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miizikal yapiyr ve terminolojiyi ihtiva eden asik sanati, edebiyat yoniiyle yogun olarak
arastirmalara konu olsa da miizikal yonden ayrintili incelenmesine ihtiya¢ duyulan bir konudur.
Geleneksel miiziklerin analizi ve ilgili arastirmalar, asik miiziginin incelenmesinde
uygulanacak analizlere 6rnek teskil etmesi bakimindan 6nemli veriler icermektedir.

Irlanda geleneksel miizigini “diisiince ve anlayisin ifadesindeki ozellik'” olarak
tanimlanan stil kavrami ekseninde inceleyen McCullough (1977: 96); kiimiilatif ve eklektik bir
stire¢ sonucunda olusan icra 6zelliklerinin, dominant karakter odaginda meydana geldigini
ifade etmistir. Yapisi itibariyle bir siire zarfinda icra edilen miizigin, herhangi bir tarihsel
donemde varlik bulan zaman g¢ercevesinde sekillenmesi (Belaiev ve Pring, 1930: 374-375),
temsilcilerin icra karakteristiklerinde siirecin 6nemini anlamlandirabilmek bakimindan dikkate
degerdir. Birikimli ve se¢gmeci bir siirecte olusan icra karakteristiklerindeki temel unsurlar, asik
sanat1 edimlerinin de ana zeminini olusturmasi bakimindan kiymetlidir. Praeger (1886: 93)
ilgili arastirmasinda; milliyet, sosyal ¢evre, dil vb. unsurlarin miizikal icra iizerinde belirleyici
ve pekistirici etkileri oldugu tespitinde bulunarak, belirtilen 6gelerin donemin diisiince
yapisindaki baskin faktorler oldugunu vurgulamstir.

S6z konusu bakis acistyla asik miiziginde icra Ozelliklerini etkileyen ve belirleyen
unsurlarin tespit edilmesi, gelenegin anlamlandirilabilmesi bakimindan Onemlidir. Alevi-
Bektasi asiklarin miizikal icralarin1 deyis, dGvaz-1 imam, nevruziye vb. metin tiirleri ile ezgi
kaliplarini g¢esitlendirerek gergeklestirmeleri (Cinar, 2022: 107); tiir ve miizikal 6zelliklerin
olusumunda kiiltlir ortami1 ve inang¢ unsurlarinin belirleyici faktorler oldugunun gostergesidir.
En sade haliyle dogaclama yoluyla saz esliginde siir sOyleyen kisiler olarak tanimlanabilen
asiklarin yirminci yilizyilin ikinci yarisindaki edimleri, belirtilen unsurlarin géz Oniinde
bulunduruldugu, so6z-miizik analizleri ekseninde mukayeseli olarak incelenmesiyle
anlamlandirilabilir.

Arastirmanin birinci bolimiinde “kirk™ sézctigliniin Tiirk halk geleneginde ve asiklik
gelenegindeki kullanimi, Sulari ile iliskilendirilerek “Kirklar ve Davut Sulari” bashig altinda
incelenmistir. Ikinci boliimde Sulari’nin temsilcisi oldugu 4sik sanatinda, yirminci yiizyilin
ikinci yarisinda olusan edimlerin karakteristiklerini de bilinyesinde barindiran icra; sozel ve
miizikal yonden analiz edilerek iliskili farkli icralarla mukayese edilmistir. S0z analizi ile icrada
ifade edilmek istenen diisilince, asik miizigi terminolojisindeki kavramlar olan ezgi yapilari-dizi
yapilari-niians-siisleme-baglama icra tekniginin temel alindigi miizikal analiz ile icra
karakteristikleri tespit edilmistir. Arastirmada asiklik geleneginde yirminci yiizyilin ikinci
yarisinda s6z ve miizikal ifadeleriyle 6n plana ¢ikan Sulari’nin asik 6zelliklerinin agiklanmasi
amaglanmistir. Literatiir taramas1 ve soz-miizik analiziyle Asik Davut Sulari’nin “Vardim
Kirklar Kapisina” eserinin icrasi iizerine odaklanilarak yapilan arastirma; asik miizigi
edimlerinin incelenmesine 6rnek teskil etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

1. Kirklar ve Davut Sulari
“Kirk” motifi halk kiiltiiriimiizde yaygin olarak kullanilmaktadir. Uzunca bir siire
beklemeyi anlatirken “Kirk saattir bekledim”, unutmamay1 ve vefayi ifade ederken “Bir fincan
kahvenin kirk yil hatir1 vardir”, amaca ulasmak icin verilmesi gereken emek icin “kirk firin
ekmek yemek”, 6zenle yapilan caligmalar i¢cin “kili kirk yarmak”, diiglin merasimlerinin

! Ayrintil bilgi i¢in bkz. (Sisman, 2006: 198).
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ihtisam1 anlatilirken “kirk giin kirk gece” deyimleri kullanilir. Giiveng’in (2009: 86-87) de
belirttigi lizere bir isi yapmak istemeyen bir kisiye “Kirk dereden su getirdin”, ayn1 anda farkli
bir¢ok isle ugrasanlar icin “kirk tarakta bezi olmak”, az miktar belirtmek i¢in “kirk parasiz”,
siirecin uzunlugunu agiklamak i¢in “kirk y11” vb. bir¢ok ifade gilinliikk yasamda kullanilir.
Anadolu’da dogumdan sonra anne ve ¢ocugun “kirk giinii” doldurmasinin beklenmesi, 6liimden
sonra “kirk mevlidi” okunmasi, toplumda yaygin hale gelen gelenek Ogeleridir. Kuzey
Kafkasya’dan Yozgat’a go¢ eden Osetlerin incelendigi aragtirmada da belirtildigi {izere;
dogumdan sonra “kirk ¢ikarma” ritiielinde kirk fasulye, kirk tas gibi nesnelerin bulundugu suyla
bebegin yikanmasi (Aydogan ve Fidan, 2025: 227-228), gelenekteki uygulamalara 6rnek
niteligindedir. Ozetle gelenegimizde “kirk” motifi birgok anlatimda, toplumun hafizasina
yerlesecek yogunlukta olarak yer almaktadir.

Kirk kelimesi sadece gelenekte degil ayn1 zamanda Alevilik 6gretisinde de yaygin
olarak kullanilmaktadir. Varliklarina ve kutsalliklarina inanilan ermisler “kirk abdal/kirklar”,
kamil insan olabilmek i¢in gecilmesi gereken asamalar “kirk makam” tabirleri ile
anlatilmaktadir (Cosar, 2011: 128). Cikriklar Durunca? romaninin, Hz. Ali motifi ve Alevilik
ekseninde incelendigi arastirmada kullanilan “...eline, beline, diline sahip ol.” diisturu; “ligler,
yediler, kirklar” kiiltii, “Ziilfikar” simgesi ¢er¢evesinde romana yansimistir” (Seving, 2011:
370) ifadesi de “kirk” motifinin Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki 6neminin, roman ve hikayelerde
vurgulanmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

“Seriat, tarikat, marifet ve hakikat” sirasiyla dort kapir olarak tanimlanan kavram,
Alevilikte bireyi insan-1 kdmil mertebesine eristiren bir egitim silirecidir. Siralamasi ve alt
basamaklar1 degisiklik gdstermekle birlikte, her kapida on makam bulunmaktadir. Bu nedenle
“Dort Kap1 Kirk Makam™ olarak ifade edilir. Bu egitim stireci ocaklar ve dergahlardaki rehber
kisiler tarafindan yiiriitiiliir (Ozdemir, 2021: 83-85). “Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilar
maneviyat yolcusunun anlam arayisidir. Seriat ¢izgisi diger asamalar1 da igerisine alan ana
cizgidir. Tarikat, marifet ve hakikat asamalar1 seriat dairesi igerisindeki gelisim sathalaridir”
(Ozkése, 2017: 100).

Asik Daimi’nin “damla” olarak nitelendirdigi miirit, “deniz” sozciigii ile tabir ettigi
seriat kapisinda, gelisim sathalarindaki manevi agsamalarda ilerleyen bireyi simgeler (Fidan ve
Aydogan, 2023: 1107). Temel egitimini “dedeler” ve “pirler” dergdhinda alan Sulari’nin;
yasam1 boyunca siiren manevi yolculugunda, tesvikiyle baglama 6grendigi dedesi Pir Mehmet
Kaltik’in 6gretileri ve ilk egitimini aldig1 dergahlar 6nemli bir yer tutmaktadir (Arvas, 2015:
201). On yedi yasinda badeli asik 6zelligi kazanan Sulari’nin (Tekin, 2011: 143) bu vasfi ile
dile getirdigi, ayn1 zamanda arastirmamizda s6z-miizik analizine tabi tutulan tiirkiiniin sozleri,
temsilcinin yasadig1 egitim-6gretim siireclerini yansitmasi bakimidan dikkate degerdir.

Babasindan dedelik gorevini yirmi iki yasindayken devralan Davut Sulari saziyla gezgin
asik olarak dolagmis, hayati boyunca bagka higbir is yapmamis, ge¢imini programlar, 6zel

2 Sadri Ethem Ertem’in romam “Cikriklar Durunca”da el dokumaciligi yapan Alevi kdyii Adakdy halkinin ucuz
ithal kumas nedeniyle yasadig1 sorunlara verdigi tepkinin, Hz. Ali Dergéhi etrafinda sekillenmesi anlatilmistir. Bu
acgidan roman, Alevilik ile ilgili unsurlari igermektedir (Seving, 2011: 353).
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geceler, plaklar ve konserlerden saglamistir (Arvas, 2015: 201-202). Sulari’nin eserlerinde,
Alevi-Bektasi inanci ile ilgili Hz. Muhammed, Hz. Ali, On iki Imam, Kerbela vb. temalarin
gozlemlenmesi (Irmak, 2016: 989), temsilcinin icralarindaki baskin karakterin gdstergesidir.
Siklikla kullanilan bu temalar; icra ortamlarinda “Alevilikte asiklik geleneginin degisik icra
bigimlerinin oldugu gériilmektedir. Asiklar icra ortamlarinda zakir olarak da icra yapmakta,
asiklik gelenegini de cemevlerine tagimiglardir” (Ciglik, 2014: 109) olarak ifade edilen
durumun yansimalaridir.

Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren asiklik geleneginde de gozlemlenen halk ile
biitiinlesme siireci, asik kahvehaneleri ile birlikte kendini hissettirmistir (Artun, 2005: 38). Bu
stirecte asiklar hem icra ortami olarak hem de kendilerinden sonra gelenegi devam ettirecek
temsilcileri yetistirmek sorumluluguyla, bu mekanlarda icralarmi aktif olarak stirdiirmiistiir.
1985 yilinda Erzurum’da asiklar kahvehanesinde rahatsizlanarak vefat eden Sulari’nin (Yilmaz,
2006: 34) icralarm sergiledigi mekanlarda kendisinden sonra sahsina miinhasir icra
karakteristiklerini devam ettirebilen temsilci bulunmamasi, gelenek adina 6nemli bir yoksunluk
olarak degerlendirilmektedir.

2. “Vardim Kirklar Kapisina” Soz ve Miizik Analizi

Bu boliimde ilk olarak Asik Davut Sulari’nin, badeli asik olma 6zelligini kazandiktan
sonra sOyledigi tiirkiiniin s6zleri anlam yoniinden incelemeye tabi tutulmustur. Miizikal analiz
boliimiinde ise eser; Sulari’nin ses kaydi icrasi esas alinarak notaya alinmis (Ek-1°) ve iliskili
diger icralarla (Ek-2%, Ek-3°, Ek-45, URL-10) ezgi yapilar1 bakimindan mukayese edilmistir.
Arastirmada gerceklestirilen miizikal analiz, asik miizigi terminolojisindeki kavramlar olan
ezgi yapilari, dizi yapilari, niians, siisleme ve baglama icra teknigi cergevesinde bir incelemedir.
Sulari’nin asik karakteristigine iliskin bulgulara ulagmak amaciyla yapilan ¢aligmada, analizler
sonucunda ulasilan bulgular iki alt baglik halinde sunulmustur.

2.1 “Vardim Kirklar Kapisina” Soz Analizi

Sosyal hayatta, gelenekte ve inang bakimindan siklikla kullanilan “kirklar” kavrami
zemininde olusan “Vardim Kirklar Kapisina” icrasi, Sulari’nin asik karakteristiginin
sekillendigi tasavvufi anlayisin sonucudur. Bu sebeple tiirkiiniin sozlerini tasavvuf ilmi
cercevesinde degerlendirmek gereklidir. Tasavvuf ilminde kirklar, Rical-iil Gayb kavramiyla
iligkili olarak ifade edilmektedir. Rical-il Gayb’a dayanak olan hadislerin incelendigi
aragtirmada belirtildigi iizere “yediler”, “kirklar”, “ii¢ yiizler” ile ahlakli ve faziletli kdmilleri
niteleyen “abdal” tabirleri yogunluklu olarak kullanilmaktadir. Bu minvalde hadisler abdal
kisilerin varliginin delilidir (Selvi, 2013: 133). Bagka bir deyisle “...bir tasavvuf terimi olarak
rical-iil gayb; her devirde bulunan ve kendilerine gayb erenleri de denilen géze goriinmeyen ve
herkes tarafindan bilinmeyen hiik(imet-i ilahiyyenin vekilleri olan yiice kisilerdir” (Ogke, 2001:
167).

3 Notaya kaynak teskil eden icra: (URL-1).

4 TRT Miizik Dairesi Yaymlar1 Tiirk Halk Miizigi Repertuvari No: 3923.
5 TRT Miizik Dairesi Yayinlar1 Tiirk Halk Miizigi Repertuvari No: 4995.
¢ TRT Miizik Dairesi Yayinlar1 Tiirk Halk Miizigi Repertuvari No: 2422.
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Abdal’, ebdal®, rical’iil-gayb® kavramlariyla ifade edilen kisilerin, lemin ve varhgin
hakikatini idrak etmis kisiler olarak tanimlandig1 goriilmektedir. Diger bir ifadeyle bu sahislar,
insanin gelecegi en yiiksek nokta olan “Insan-1 kAmil”'° denilen ylicelme noktasina erismis
kisiliklerdir. Asiklik gelenegindeki kavramlar ile “Rical’iil-Gayb” karsilastirildiginda, olgular
arasinda benzesimler oldugu goriilmektedir. Asik sanatinda siklikla kullanilan “abdal”
kelimesinin, “ebdal” olarak tanimlanan kavram ile hem kelime benzesimi hem de anlam olarak
ortiistiigii tespit edilmistir. Sulari’nin icrasinda aktardigi ifadeler bu minvalde dikkat ¢ekicidir:

Vardim kirklar kapisina

Baktim cennet yapisina

Tapmisam Hak kapisina
Evel Allah Ahir Allah
Doénemem Estagfurullah
Bendeyem Allah Eyvallah
Imanim Amentiibillah

Pir elinden igtim dolu

Ogrendim erkani yolu

Emniyette miimin kulu
Agsik biilbiil masuk giildiir
Istersen at ister 6ldiir
Saki ol badeyi doldur

Davut Sular canlar cani

Mevlana Mahmut Hayrani

Pirimdir Veysel Karani'!

Kirklar kapisini, dolayisiyla kirk makami cennet yapisina benzeten Sulari’nin tiglincii
misradaki “Tapmisam Hak kapisina” ifadesiyle her ne kadar bilgiye, ilme, kirklar makamina
ulagilsa da iman edilmesi gerekenin “Hak” ve “Hak Kapist” oldugunu vurguladigi

degerlendirilmektedir.

Deyisin nakarat kisminda “Evel Allah Ahir Allah” ifadesiyle Hadid Suresi’ne atifta
bulunulmustur. Hadid Suresi’nin tiglincii ayetinde; Allah’in evvel ve ahir oldugu belirtilmistir.
“0, evvel ve ahir, zahir ve batindir. O her seyi bilir” (URL-6). Iman tamimlamas: ii¢ temel
kavram zemininde ifade edilmektedir. Inanci kalpten dogrulamak (tasdik), séz ile ifade etmek
(ikrar) ve uygulama ile gerceklestirmek (amel) olarak adlandirilmaktadir (Yesilyurt ve Oral,
2012: 31). Iman, insana istikdmet verir. Yolu, istikameti, inanc1 belli olan bir insan bu yoldan
dénmez. Abdal Musa Dergah1’nin kapisinda yazili “Ol ikrar verme, &1 ikrarindan dénme” sézi,
bu hususun Onemini vurgulayan bir ifadedir. Davut Sulari’nin nakarat kisminin ikinci
misraindaki “Donemem estagfurullah” sozleri ile bir yola, istikdmete girdigini ve bu yoldan
donmeyecegini belirttigi anlasiimaktadir. Ozellikle giiniimiiz icralarinda “ben diyem” seklinde
yanlis telaffuz edilen nakarat kisminin tiglincii dizesindeki “bende” sozciigii; bagli, baglanmus,
sadik, tabi anlamlarina karsilik gelmektedir (URL-7). Sulari’nin bu dizede “Bendeyem Allah
Eyvallah” ifadesiyle, iman duygusundaki bagliligmni ifade ettigi degerlendirilmektedir.
Dérdiincii misradaki “Imamim Amentiibillah” ifadesiyle imanm alt1 sartiin ifade edildigi

7 Ayrmtil bilgi igin bkz. (URL-2).

8 Ayrmtili bilgi igin bkz. (URL-3).

® Ayrmtil bilgi igin bkz. (URL-4).

10 Ayrintil1 bilgi igin bkz. (URL-5).

! Tiirkiiniin s6zleri i¢in kaynak teskil eden kayit: (URL-1).
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“Amentii” duasina atifta bulunulmustur. Bu bolimde fikri giiglendirmek, anlatimi
zenginlestirmek igin s1Zin ayet ve hadislerden alinti yaparak “iktibas!?” sanatin1 kullandigi
goriilmektedir.

Pir; yol acan, irfani bir muhiti kuran, bir gelenegi ihya eden kisidir (Kemikli, 2020: 104).
Bu bakis agisiyla Sulari’nin; Alevi-Bektasi kimligi de dikkate alinarak, ikinci kitanin ilk
misrainda “pir” ifadesini, Hac1t Bektas-1 Veli i¢in kullandig1 degerlendirilmektedir. Bektasi
dervisi ve miirsidi olan Kaygusuz Abdal, tevhid bilincine bir miirside baglanarak yol, usul
(erkan) takip edilerek ulasilacagini ifade etmektedir (Kemikli, 2017: 52). Pir elinden bade igen
Hak as181, Allah’a ulagabilmek i¢in gerekli bilgi ve donanima, bir “erkan” ve “yol” vasitasiyla
ulagsmaktadir. Simmani 6rnegi zemininde ifade ettigi siireci Giindogdu, asiklarda fani varliktan
baki varliga gecis donemi (2007:147) olarak adlandirmistir. Sulari “Pir elinden i¢tim dolu.
Ogrendim erkdn1 yolu” sdzleriyle; piri miirsit olarak kabul ettigini, onun biraktig1 mirasi
tanimaya ¢aligtigini, “yol” ve “erkén” takip ederek “tevhid” bilincine ulagmaya ¢alistigini ifade
etmistir. “Emniyette miimin kulu” ifadesiyle de kalben iman eden, tevhid inancina sahip bir
miimin olarak Allah’a sigindigin1 belirtmistir.

Ucgiincii kitanm ilk misrainda Sulari, divan edebiyatindaki “asik-masuk”, figiirlerine
atifta  bulunmustur. Burada Aasik-biilbiil, masuk-giil eslestirmeleri yapilmistir. Bu
tanimlamalarda asik ile magsuk arasindaki yasanan ask, biilbiiliin giile olan askina benzetilmistir.
Tasavvuf ilimlerinde Allah ve Resulullah sevgisiyle ilahi agki temsil eden “giil”, ublidiyyet,
muhabbet ve hiirriyetin semboliidiir. Bu 06zellikleri ile giil, mutasavvifta olusan ilahi
biitiinlesmenin simgesidir (Sayin, 2013: 76). Biilbiil Allah’1n dilegi ile masuk olarak giilii secer.
Bu ask ile biilbiil, masugu ile yekviicut olur ve nefsini biitlin arzularindan arindirir (Demirel,
2007: 91). Sular?’nin anlatimindaki asik-biilbiil, masuk-giil eslestirmesi, temsilcinin Allah ve
Peygamber sevgisine yaptig1 vurgulamanin gdstergesi olarak nitelendirilebilir. “Istersen at ister
oldiir” sozleriyle, bu manevi yolda her ne kadar zorluklarla karsilasirsa karsilagsin, yolundan
donmeyecegini temsilci bir kez daha ifade etmistir. Yine ayn1 kitanin son misrainda Sulari’nin;
pirden beslenmek suretiyle saki olarak badeyi doldurdugu, yani ilm1 6zelliklerini miirsidi Haci
Bektas-1 Veli’ den aldig1 degerlendirilmektedir.

Sulari’nin son kitadaki “Mevlana Mahmud Hayrani” soziiyle ifade etmek istedigi net
olarak anlagilamamaktadir. Asik Sulari; bu sézle Mevlana’ ya olan hayranlhigini ifade etmis
olabilir. Tirkiinin TRT Tirk Halk Miizigi Repertuvarindaki nota kaydinda; “Mahmut”
13 jfadesiyle tanimlanmasi, temsilcinin Mevlana
ve Allah sevgisini vurguladig: fikrini giiclendirmektedir. Diger bir diisiince ekseninde ise
soyundan geldigi Mahmut Hayrani’yi (Arvas, 2015: 205) dolayisiyla Ehl-i Beyt sevgisini,
“Mevlana™* sozclgiiniin “dostumuz”, “efendimiz” anlamlar1 ile pekistirerek ifade ettigi
degerlendirilmektedir. Bir kiginin gormedigi kisi/kisiler den aldig1 manevi egitimle (riiya veya

sOzcligiiniin “Allah’in giizellik vasiflarindan

b

diger manevi yollarla) ilim almasi “iliveysilik'>” olarak adlandirilmaktadir. Veysel Karani’nin
riiya ve manevi yollarla Hz. Peygamber tarafindan irsat edildigi kabul edilmektedir (URL-9).
Sulari’nin badeli asik olmasi, belirli dénemlerde kullandigi mahlaslarin manevi yollarla

12 Ayrintil1 bilgi igin bkz. (URL-8).

13 Bkz. TRT Miizik Dairesi Yaymlari Tiirk Halk Miizigi Repertuvari No: 3923.
4 Ayrintili bilgi i¢in bkz. (URL-12).

15 Ayrintil1 bilgi igin bkz. (URL-9).
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kendisine iletilmesi gibi nedenlerle Veysel Karani ve {iveysilik vurgusu yaptigi
diisiiniilmektedir.

Yurt i¢i ve yurt diginda asik sanatini temsil eden ve bu vesileyle sanatin1 da gelistiren
Sulari’nin (Tekin, 2011: 161) irticalen icra ettigi tiirkii s6zlerinde gdzlemlenen, zorlukla
anlamlandirilabilen sahsina miinhasir ifade tarzinin; kiiltiirel birikiminin bir sonucu oldugu
degerlendirilmektedir.

2.2 “Vardim Kirklar Kapisina” Miizikal Analizi

Asik Davut Sulari’nin icré ettigi “Vardim Kirklar Kapisina™ isimli eserin ses kaydimna
erisilmis ve kayit notaya alinmak (Ek-1'%) suretiyle ¢oziimlemesi yapilmistir. S6z konusu
tirkliniin, TRT Miizik Dairesi Yaymlar1 Tiirk Halk Miizigi Repertuvarinda da kayitli oldugu
tespit edilmistir (Ek-2'7). Farkli iki icranin incelenmesi sonucunda sozlerde bir farklilik
bulunmadig: fakat nakarat kisminin farkli ezgi yapilari tizerine konumlandirildigr gériilmiistiir.

A — — )
71— o~ - 1 1 1 : i 1 1
ot - = =
° ~— H_J
E VEL AL LAH A HIR—_ AL_ LAH DO NE MEM ES___ TAG Fl RUL LAH
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\ BEN DE YEM AL LAH EY VAL LAH I MA NIM A MEN I'u BIL [..\H/

Sekil 1: Ses kaydindaki icranin nakarat boliimii ezgi yapist (URL-1).
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Sekil 2: TRT Repertuvarinda kayitli notadaki nakarat boliimii ezgi yapisi (Ek-2).

Sulari’nin; s6z kisimlarinda kullandig1 ezgi yapisi diziye doniistiiriilerek incelenmistir.
Ilk {ic misradaki ezginin dizi dzelliklerini, nakarat kisminda degistirerek ezgiyi karar sesinde
sonlandirdig1 tespit edilmistir. Tirk miiziginde makam degisimi olarak tanimlanan, asik
sanatinda ise temsilcilerin ezgi yapisin1 farkli ses araliklariyla sunabilmek igin ender
uyguladiklar1 icra tarzinin asik Davut Sulari’nin icralarina has ayirt edici bir 6zellik oldugu
degerlendirilmektedir.

16 Notaya kaynak teskil eden icra: (URL-1).
17 TRT Miizik Dairesi Yayimnlari Tiirk Halk Miizigi Repertuvari No: 3923.
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Sekil 3: Ses kaydina ait icranin dizisi (URL-1).
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Sekil 4: TRT Repertuvarina kayitl icranin dizisi (Ek-2).

Temsilciye ait iki farkli icra, asik miiziginde ezgi kalibi {izerine irticali olarak soz
sOylemenin, gelenegin temelini olusturdugunun gostergesi olmasi bakimindan dikkat ¢ekici
orneklerdir. Asik miiziginde irtical/dogaclama (hazirliksiz) ve tegannide insad (hazirlikl)
olarak adlandirilan iki farkli icra tarzi, yaratim tekniginin unsurlaridir (Cinar, 2022: 105).
Gelenegin temsilcilerinin fikri iiretimlerini farkli ezgiler ile seslendirmelerinin, asik miizigi
icralarina degiskenlik-dinamiklik kazandirilmasinda ve siire¢ igerisinde toplumsal kabul
goriirliigiinde 6nemli bir etken oldugu degerlendirilmektedir.

Geleneksel miizik icracisinin sahip oldugu miizik bellegi, ayn1 zamanda temsilcinin
icrasmin ve sanatsal olgunlugunun gostergesidir. Asik miiziginde temsilcinin miizik belleginin
olusumundaki unsurlar kapsaminda “miizik kalib1” olarak tanimlanan (Cinar, 2022: 100), Sulari
ozelinde de kullanilan ezgi yapilarinin, asik miiziginin 6nemli odak noktalarindan biri oldugu

goriilmektedir.

TRT Tiirk Halk Miizigi Repertuvar: kapsaminda yapilan incelemelerde, tiirkiiniin s6z
kisminin ezgi yapisi ile benzerlik gosteren ezgiler tespit edilmistir. “Sana Bir Nasihatim Var”
(Ek-3) isimli Corum tiirkiisiiniin ezgi yapisi, kirklar kapis: tiirkiistinlin ezgi yapisinin bir nevi 7
zamanli (7/8=3+2+2 06l¢ii sayisi) icrasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

o[ Y p——— p
1
o - | S - ]
(o e i = - - i —— - = — > —
e % L" [=rEEL ! I
\_ VAR DIM KIRK LAR A KA Pl S1 NA )

BAK TIM CEN NET YA PI SI NA TAP MI SAM HAK KA PI S1 NA

Sekil 5: Ses kaydindan alinan “Vardim Kirklar Kapisina” ezgi yapist (URL-1).
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Sekil 6: “Sana Bir Nasihatim Var” ezgi yapis1 (Ek-3).
Farkli bir 6rnek olarak Siileyman Enver’den alinan 10 zamanli (10/8=3+3+2+2 6l¢ii
sayis1) icra edilen “Diinya Umuruna Meylini Verme” (Ek-4) isimli tiirkiinlin ezgi yapist ile
kirklar kapis tlirkiisiiniin ezgisi arasindaki benzerlik dikkate degerdir:
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Sekil 7: Ses kaydindan alinan “Vardim Kirklar Kapisina” ezgi yapist (URL-1).
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Sekil 8: “Diinya Umuruna Meylini Verme” ezgi yapisi (Ek-4).

Ritmik yapilar1 farkli olsa da ezgi yapilarindaki benzerliklerin “...asiklar deyislerini
sOylerken, yeni besteler yapmiyorlar. Yetistikleri yorelerin miizik tarz ve tavirlari iginde kalarak
sozlerini eski ezgiler lizerine dosiiyorlar” (Tifekci, 1983: 340) diisiincesini destekleyici
nitelikte oldugu degerlendirilmektedir. Bu husustan hareketle sozlii kiiltiirtin degisken-dinamik
bir 6ge oldugu da diisiiniildiigiinde, asiklik gelenegi icralarinin aktarim siireclerindeki
dinamizmini ve degiskenligini “kiiltiirleme”, “kiiltiirlenme” ve “kiiltiirlesme” kavramlari
cergevesinde anlamlandirmak dogru bir yaklagim olacaktir.

Halk miiziginde asiklarin seslendirdigi tiirkiilerin, ses ve saz sanatgilar1 tarafindan
yorumlanmasi sik¢a karsilasilan bir durumdur. Bu icra sekli tiirkiilerin alindig1 kaynak kisiye
ve icralara birebir uyumlu oldugu gibi, kimi zamanlarda da gelenege uygun olarak usta mali
olarak tabir edilen edimlerin farkli ezgilerle icra edilmesi olarak da goriilmektedir.
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Arif Sag’m 1987 segimlerinde segim sarkisi olarak diizenledigi, sozleri Asik Veysel’e
ait “Beni Hor Gorme Gardasim” tiirkiisiiniin, temsilcinin icrasindan farkli bir ezgi yapisiyla
seslendirildigi tespit edilmistir (URL-10). Tiirkiiniin son misralarinin ezgi yapist ile kirklar
kapis1 tiirkiistintin  ilk iki musralarinin  ezgi yapist arasindaki benzerlik, gelenegi
anlamlandirabilmek bakimindan énemlidir:
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Sekil 9: Ses kaydindaki “Vardim Kirklar Kapisina” ezgi yapis1 (URL-1).
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Sekil 10: Ses Kaydindaki “Beni Hor Gérme Gardagim” ezgi yapisi (URL-10).

“Asiklar, hem eski usta 4siklara ait deyisleri, hem de kendi deyislerini gogunlukla usta
mal1 kalip ezgilere doseyerek ya da geleneksel ezgi stillerini kendilerince kompoze ederek
seslendirirler” (Senel, 2007: 65) sozleriyle ifade edilen asik sanatindaki usta mali ¢alma-
sOyleme gelenegini, Arif Sag vb. halk miizigindeki ekol icracilarin yorumculuk alaninda
uygulamalari, asiklik gelenegini ayrintili analiz etmelerinin altinda yatan miizikal birikim ve
tecriibelerinin sonucudur.

Sanat ile siyasetin insanligin ¢ok eski donemlerinden beri i¢i ice oldugu (Demirkaya,
2021: 22) diisilintildiglinde as1k miizigi fikri iiretimlerinin de gerek s6z gerekse miizik agisindan
toplumu ydnlendirme amaci ile siyaset alaninda kullanilmis olmasi dogal bir durumdur.
Doénemin popiiler miizik anlayisi olan, keyboard araciligiyla verilen ritim esliginde baglama ve
zurna ile halay edasinda icra edilen kayit (URL-10), Sulari’nin ezgi kaliplarina atif barindirmasi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Asik Davut Sulari’nin yogun olarak kullandigi bozuk diizeni baglama icrasi, Asigm
miizikal ifadesi agisindan énemli gdstergelerdendir. Icranin karar sesi “mi bemol” olarak tespit
edilmistir. Sozdeki ezgi yapisini gesitlendirerek baglama icrasina aktarabilmesi, bazen tek tel
baz1 zamanlarda da tiim tellere vuruldugu ¢irpma mizraplarini kullanarak ezgi yapisini dinamik
bir sunum ile ¢esitlendirebilmesi, niians kullanimi; asik miizigindeki monoton baglama
icralarinin aksine Sulari’nin iist diizey baglama icra karakteristigi ile ilgili Onemli
gostergelerdir:
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Sekil 11: Ses kaydindaki “Vardim Kirklar Kapisina” s6z icrasindaki ezgi yapist (URL-1).
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Sekil 12: Baglama icrasinda ezgi yapisindaki farkliliklar 6rnek-1 (URL-1).
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Sekil 13: Baglama icrasinda ezgi yapisindaki farkliliklar 6rnek-2 (URL-1).
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Sekil 14: Baglama icrasinda ezgi yapisindaki farkliliklar 6rnek-3 (URL-1).
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Sekil 15: Cirpma mizraplart ile icra 6rnek-1 (URL-1).
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Sekil 16: Cirpma mizraplart ile icra 6rnek-2 (URL-1).

Tiirkiiniin nakarat boliimiine geciste dizi degisikligine vurgu yapmak amaciyla tempoda
yavaglama ve niians kullanimi, s6z sdyleme 6zelliginin 6n planda oldugu gelenekte Sulari’nin

giicli ve baskin bir miizikal icra yetenegine de sahip oldugunun gdstergesi olarak
nitelendirilebilir:
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Sekil 17: Tempoda yavaslama ve niians kullanimi1 bolgesi (URL-1).

Sulari’nin vokal icrada yarim seslere naif vurgularla uyguladigi siislemeler de
temsilcinin miizikal karakteristigini belirleyici gostergelerdendir.
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Sekil 18: Yarim seslere yapilan vurgularla siisleme icra 6rnek-1 (URL-1).
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Sekil 19: Yarim seslere yapilan vurgularla siisleme icra 6rnek-2 (URL-1).

Sulari’nin bilhassa baglama icrasinda belirgin olarak goriilen ezgi kalibin1 kompoze
ederek sekillendirdigi deyis tiirlindeki icrada, s6ziin ilizerine konumlandig1 ezgi yapisinin
enstriiman icrasina aktarilabildigi goriilmektedir. ““... Uzun saz giriglerinden ziyade kisa bir saz
girisi duyulur ki bu saz partisi genelde vokal melodiyle ayni olan saz partisidir...” (Cinar,
2022:107), model alinan belirli ezgi ve metinler ¢ercevesinde sekillenen icra 6rnekleri Alevi-
Bektasi gelenegindeki asiklarin icra repertuarinda yogun olarak goriilmektedir (Cinar, 2022:
107) ifadeleri paralelinde Sulari’nin kirklar olgusunu naklettigi, ezgi kalibin1 temel alan
irticalen icrast; Alevi inanci temelinde sekillenen bir icra olarak nitelendirilebilir.

Sonug

Ozan, halk sairi, saz sairi gibi nitelemelerle tanimlanan asiklar; sozlii kiiltiiriin 6nemli
temsilcileridir. Yirminci yiizyilin ikinci yarisinda asik sanatinin 6nde gelen temsilcilerinin
edimleri, bu siirecte sekillenen gelenegin izlerini tasiyan belge niteligindedir. Bu siiregte
sanatsal uygulamalari ile gelenegin prestijli asiklar1 arasinda yer alan Asik Davut Sulari’nin
asik karakteristikleri “Vardim Kirklar Kapisina™ icrasi zemininde incelenmistir. Badeli asik ve
gezgin asik ozellikleriyle birlikte Sulari’nin asik karakteristiginin sekillendigi temel 6ge, “Hak
Asiklig1” kavramuidir. Ehl-i Beyt soyundan gelmesi ve Alevi-Bektasi gelenegindeki “dedelik”
gorevini ifa etmesi, Sulari’nin icralarinda etkisi goriilen 6nemli nitelikleridir. Temsilcinin
tasavvuf konularini sahsina miinhasir miizikal ifadesiyle sekillendirerek insanlar1 Allah yoluna
yoneltmeyi amacgladig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle Sulari; feyz aldigi Abdal Musa, Hac1 Bektas-
1 Veli, Veysel Karani, Mevlana, Mahmut Hayrani gibi sahsiyetlerin anlatilarini, yirminci
ylizyilda siirdiiren bir temsilcidir. So6zli anlatimlarinda asiklik gelenegi, Alevi-Bektasi
gelenegi, tasavvuf ilimleri ve divan edebiyati terminolojisini kullanmasi; Davut Sulari’nin
kiiltiirel birikiminin ve sanatsal maharetinin gdstergesidir. Anlatimini gliglendirmek i¢in Divan
Edebiyat1 sairlerinin sik¢a kullandig1 “iktibas™ sanatin1 kullanmas1 6zgiin 6zelliklerindendir.
Kendine has baglama icra teknigi, vokal icrasinda ciimle sonlarinda yarim seslere yapilan naif
vurgularla uyguladig: trillerle bezenmis ifadeler ve niianslar, makam bilgisini tiirkiilerinde
kullanimi, Sularf’nin miizikal icrasindaki en belirgin ayirt edici 6zelliklerdir. Bu 6zellikleriyle
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Davut Sulari; iist diizey miizikal ifade kabiliyetine sahip bir asik olarak nitelendirilebilir. S6z
konusu 6zellikleri ile Davut Sulari’yi Hak agki ile insanlig1 hakikate yonlendirmeye ¢aligan,
anlatilarin1 sahsina miinhasir 6zellikleriyle birlikte bir miizikal sunum c¢ergevesinde ifade
edebilen, yirminci yiizyil asiklik geleneginin dnemli temsilcilerinden biri olarak tanimlamak
miimkiindiir. Sulari’nin icralarindan 6rnek olarak secilen bir eser tlizerinde yapilan soz-miizik
analizi, pek tabii ki temsilcinin icra dzelliklerini agiklamak icin yeterli degildir. Ilerleyen
stirecte konu ile ilgili olarak aragtirmacilara temsilcinin icralarinin séz-miizik analiz zemininde
mukayeseli olarak calisilmasi onerilmektedir.
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Oz
XIX. yiizyilda gerceklesen toplumsal ve kiiltiirel degisimler, modernlesme siirecinin hiz kazanmasi, yiikselen
milliyetcilik akimlar1 ve Bati kiiltiiriiniin artan etkisi Osmanli Imparatorlugu’nun yapisini derinden etkilemistir.
Bu donemde Osmanli aydinlari, Bati diisiincesiyle etkilesime girerek yeni fikirlere yonelmis ve Tiirk kimligini
koruma arayis1 iginde halk kiiltiiriine olan ilgiyi artirmistir. Tanzimat’la baslayan reformlar ve Mesrutiyet
donemindeki modernlesme hamleleri, geleneksel degerler ile Batili paradigmalar arasinda gerilim yaratirken,
aydinlar pargalanan sosyal dokuyu birlestirmek icin folklorik unsurlari ulusal bir sdyleme doniistiirmeye
odaklanmistir. Destanlar, tiirkiiler ve yerel gelenekler, Tiirkliik bilincini pekistirmek i¢in aragsallastirilmigtir. Bu
makalede, XIX. yiizy1l dinamikleri ve Balkan Savaslarinin yarattig1 ¢alkantilar ile Tiirk folklorundaki doniistimler
arasindaki iliski incelenmektedir. Balkan Savaslarinin yol agtig1 toprak kayiplart ve demografik degisimler,
Osmanlicilik ideolojisini zayiflatirken Tiirk milliyetciligini one ¢ikarmistir. Aydinlar igin folklor, kaybedilen
cografyalardaki Tiirk varliginin izlerini tagiyan ve ulusal aidiyeti canli tutan bir kaynak haline gelmistir. Caligma
kapsaminda, Cumhuriyet’e uzanan siiregte folklorun degisimine etki eden kiiltiirel, siyasi ve sosyal unsurlar ele
alinmakta; Osmanli aydmlarinin Batililagma siirecinde ulusal kimligi sekillendirme g¢abalar1 ve folklorun bu
stirecteki rolii degerlendirilmektedir. Sonug olarak, Tiirk folklorunun yalnizca gegmisin yansimasi degil, yeni bir

* Bu calisma Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Kiirsat Onciil
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iretilmistir.
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ulusal bilincin insasinda etkili bir ara¢ oldugu vurgulanmaktadir. Folklor, geleneksel degerleri korurken modern
ulus-devletin sembollerini beslemis ve Tiirkiye nin kiiltiirel kimlik arayisinda siiregelen bir nem kazanmustir.
Anahtar Kelimeler: Milliyetcilik akimlari, Tiirk folkloru, Balkanlar, Osmanli Imparatorlugu, Kiiltiirel degigim.

Abstract

The social and cultural changes in the 19th century, the acceleration of the modernisation process, the rising
nationalism movements and the increasing influence of Western culture deeply affected the structure of the
Ottoman Empire. In this period, the Ottoman intellectuals interacted with Western thought, orientated towards new
ideas and increased their interest in folk culture in search of preserving the Turkish identity. While the reforms
beginning with the Tanzimat and the modernisation moves of the Constitutional Monarchy created tension between
traditional values and Western paradigms, intellectuals focused on transforming folkloric elements into a national
discourse in order to unify the disintegrating social fabric. Epics, folk songs and local traditions were
instrumentalised to reinforce the consciousness of Turkishness. This article analyses the relationship between the
dynamics of the nineteenth century, the upheavals caused by the Balkan Wars and the transformations in Turkish
folklore. The territorial losses and demographic changes caused by the Balkan Wars weakened the ideology of
Ottomanism and emphasised Turkish nationalism. For intellectuals, folklore became a source that carried the traces
of Turkish presence in the lost geographies and kept national belonging alive. Within the scope of the study, the
cultural, political and social factors affecting the change of folklore in the process leading to the Republic are
discussed; the efforts of the Ottoman intellectuals to shape the national identity in the Westernisation process and
the role of folklore in this process are evaluated. In conclusion, it is emphasised that Turkish folklore is not only a
reflection of the past but also an effective tool in the construction of a new national consciousness. Folklore has
nurtured the symbols of the modern nation-state while preserving traditional values and has acquired an ongoing
importance in Turkey's search for cultural identity.

Keywords: Nationalist movements, Turkish folklore, Balkans, Ottoman Empire, Cultural transformation.

Extended Summary

In the 19th century, the Ottoman Empire underwent profound transformations driven by modernization
efforts and rising nationalist movements. The impact of the French Revolution destabilized the empire’s
multinational structure, prompting Ottoman intellectuals to engage with Western ideologies such as Ottomanism,
Islamism, and Turkism. While the state implemented reforms in education, law, and governance to modernize its
institutions, these changes also reshaped cultural identity, influencing the perception of folk culture and folklore.

This study examines Ottoman intellectuals’ growing interest in folklore and its role in national identity
formation. The Tanzimat and Islahat reforms aimed to modernize the empire along European lines, yet they also
sparked renewed interest in cultural heritage. The Balkan Wars further intensified concerns about national identity,
as the loss of territories and displacement of Muslim populations heightened the need to define and preserve
Turkish cultural heritage. In this context, Turkish folklore gained importance as a means of fostering national
consciousness.

As the empire transitioned from a multi-ethnic imperial structure to a centralized nation-state, folklore
emerged as a crucial tool for reinforcing national identity. Intellectuals associated with the Turkism movement
systematically collected and documented folk literature, oral traditions, epics, and folk music. Figures such as
Sinasi, Ahmet Vefik Pasa, and Ziya Gokalp played key roles in highlighting folklore’s significance in shaping
Turkish identity. Their efforts laid the foundation for the institutionalization of folklore studies in the early
Republic.

With the rise of Turkism, folklore became increasingly politicized, evolving from a mere cultural
expression into an ideological instrument for constructing a unified national identity. Similar to movements in
Europe, Ottoman intellectuals used folklore to emphasize the historical and cultural continuity of the Turkish
people, differentiating Turkish identity from the diverse imperial identity of the past.

During the early years of the Turkish Republic, folklore studies became institutionalized as part of the
nation-building process. The state integrated folklore into education and cultural policies, reinforcing the idea of
a distinct Turkish heritage. Institutions such as the Turkish Historical Society and the Turkish Language
Association were established to systematically study and promote national culture. Folklore was no longer seen as
a relic of the past but as an active tool for shaping the future, preserving cultural heritage while strengthening
national consciousness.

In this historical transition from the Ottoman Empire to the Republic, folklore played a critical role in
identity formation, becoming a key component of political and social structuring. The study of folklore, which
began as an intellectual pursuit among Ottoman elites, evolved into a systematic discipline institutionalized within
the Republic. This ensured that folklore was preserved and promoted as an essential part of Turkey’s cultural
heritage.

Ultimately, folklore’s transformation from an oral tradition into a nationalistic discourse highlights its
significance in modernization, nationalism, and state formation. Ottoman and Republican intellectuals shaped the
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trajectory of Turkish folklore, demonstrating how cultural heritage became a vital tool in constructing national
consciousness. The transition from empire to republic saw folklore emerge as a key element in defining and
consolidating Turkish identity, reflecting broader political and social transformations that shaped modern Turkiye.

Giris
XIX. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu, Bat: ile iliskilerinde yasadig1 siyasi, sosyal ve
ekonomik zorluklarla ve bunun sonucunda baslayan toplumsal doniisiim siireciyle
sekillenmistir. Fransiz Ihtilali sonrasi gelismeler, Osmanli'nin modernlesme ¢abalar1 ve Bati'yla
artan temaslar, Osmanli aydinlarin1 yeni diisiince akimlarma ydnlendirmistir. imparatorluklarin
¢okiis donemi ve ulus-devletlerin yiikselisiyle nitelenen bu yiizyilda, Osmanli imparatorlugu
da milliyetcilik akimlarinin ve etnik ayrilik¢iligin etkisiyle sarsilmistir.

Azmliklarin  bagimsizlik miicadeleleri ve imparatorluktan kopmalar, Osmanh
aydinlarim iilkeyi kurtarmak icin yeni ¢dziimler aramaya ydnlendirmistir. Islamcilik ve
Osmanlicilik gibi fikir akimlari, siyasi birlik saglama amaciyla benimsenmis, ancak basarilt
olunamamigstir. Yasanan problemlere siyasi reformlarla ¢oziim bulunabilecegi inanciyla
baglatilan Tanzimat, Islahat ve Mesrutiyet hareketleri, Osmanli tarihinde 6nemli doniim
noktalar1 olmustur. Bu reformlar, diisiinsel tartismalarin ve yeniliklerin 6niinii agmstir. Bati ile
iligkilerin yogunlastigi bu donemde, Osmanli aydinlart Avrupa'da bulunarak goézlem ve
deneyim kazanmiglar ve bu birikimlerini iilkelerine tagimaya c¢alismislardir. Bati’daki
milliyetcilik akimlarindan etkilenen bu aydinlarin ¢alismalari, Tiirk folklorunun tarihsel arka
planinin olusmasinda etkili olmustur. Sinasi, Miinif Pagsa, Ahmet Cevdet Pasa ve Ahmet Vefik
Paga gibi aydinlar, halk kiiltiiriine ve diline verdikleri nemle folklor ¢alismalarinin gelisimine
zemin hazirlamiglardir. Bu aydinlarin eserleri, halkin i¢indeki milli degerleri ortaya ¢ikarma,
sanat ve edebiyat1 halka mal etme amacini tagiyordu.

Osmanli Imparatorlugu’nun XIX. yiizyildaki ¢okiis siireci, Fransiz Ihtilali ve Sanayi
Devrimi gibi dig etkenlerin yani sira, 1683 Viyana Kusatmasinin basarisizligi gibi daha eski
tarihli olaylarin da etkisiyle sekillenmistir. Bu tarihi gelismeler, Osmanli’nin karsilastig siyasi,
sosyal ve ekonomik sorunlari derinlestirerek, Bati kiiltiirlinlin ve medeniyetinin etkisini
artirmistir. Bu karmasik stireg, Tiirk folklor ¢alismalarinin dogusu ve gelisimi i¢in hem bir kriz
hem de bir firsat yaratmistir.

1. XIX. Yiizyll Osmanli'sinda Toplumsal ve Kiiltiirel Panorama

Osmanli Imparatorlugu XIX. yiizyilda siyasi, sosyal, ekonomik alanlarda birgok sorunla
karsilagmis ve bu zorluklar Osmanli Devleti’nin pargalanma siirecini hizlandirmistir. Dénemin
gidisatin1 belirleyici tarihi olaylar arasinda Fransiz Ihtilali, Sanayi Devrimi ve dis iilkelere
taninan her tiirlii imtiyaz bulunur. Yiizyillar boyu atilamayan adimlarin biiyliyerek getirdigi
sorunlarin bir tiirlii istenilen anlamda ¢dziilememesi Bati’da gelisen kiiltliir ve medeniyetin
etkilerinin XIX. yilizylldan sonra yasamin hemen her alaninda kendisini gdstermeye
baslamasina yol agmistir. (Karabulut, 2016: 49). Abdiilaziz doneminde (1861-1876) Osmanl,
siyasi ve ekonomik alanlarda zorluklarla kars1 karsiya kalmakla birlikte bu donemde, Terciime
Odas1’nda gorev alan Geng Osmanlilar basta olmak iizere dénemin aydinlari, imparatorlugu bu
zor durumdan kurtarmak icin yeni yollar iiretmeye ¢alismislardir. Siyasi olarak ilk hamleleri
ise sorunun kaynagi olarak gordiikleri Abdiilaziz’in tahttan indirilmesi ve bdylelikle mesrutiyet
yonetimine gecis yapmak istemeleri olmustur. Bu doniisiim karari, Osmanli Devleti’nin
modernlesme amaciyla atti§i onemli bir adim olmustur (Deveci, 2021: 6). Osmanl
Imparatorlugu'nda modernlesme yolunda atilan &nemli adimlardan bir digeri de askeri
problemlerin kaynagi olarak goriilen Yeniceri Ocagi'nin kaldirilmasi kararidir. Bu adimin
ardindan, azinliklara taninan sosyal ve siyasal haklar ve Tanzimat ve Islahat Fermanlar ile
Avrupa'daki 6zgiirliik, kardeslik ve hiirriyet fikirlerinin Osmanli toplumuna tasinmasi siireci
baslamistir. Bu reform hareketlerinin doruk noktasi ise, I. Mesrutiyet'in ilan1 ve ilk anayasa olan

UHAD] ULUSCARARAST HATKBILIMT ARAS TIRMALART DERGIST, Z0Z5, 81T, 53-6Z.



56

Kanun-i Esasi’nin yiiriirlii§e girmesiyle gerceklesti. Bu gelismeler, Osmanli Imparatorlugu'nun
modernlesme ve demokratiklesme yolunda 6nemli bir donemeg olmustur.

II. Selim ve II. Mahmut’la baglayan Nizami1 Cedit ve sonrasindaki tiim yenilesme
caligmalar1 aslinda batililasma yolunda atilan adimlara paralel olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
gelismeler Osmanl’nin bir anlamda kendi yetistirdigi kisilerle saglanmistir. Bati’y1 en iyi
sekilde kendi toplumsal yapisina uyarlayacak bu aydmlar Terciime Odasi’nda ve
biiylikelgiliklerde gorev yapan sahsiyetler olmustur. Ancak bu kisilerin bulundugu temel yagam
alanmin Istanbul olmasi yenilesme c¢abalarmin sinirlarinin da biiyiik dlgiide Istanbul ile
sinirlanmasima neden olmustur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki bu dénemde yapilan
yenilikler egitimden sagliga, askeriyeden biirokrasiye, giinlik yasamdan siyasi hayata kadar
yasamin bir¢ok alaninda kendini hissettirmis, toplumun her kesimini derinden etkileyecek bir
yapiya sahip olmustur (Saydam, 2002: 533). Ozellikle Terciime Odasi’nda yetisen aydmlar,
diistinsel degisimde biiyiik rol oynayarak Fransiz matbuatindan yaptiklari tercimelerle Tiirk
toplumunun Bati uygarligindan haberdar olmasini saglamiglardir. Bir mektep gorevi géren
Terclime Odasi yalnizca Fransizca 6gretmekle yetinmemis yeni diisiinsel bir diinyanin kapisini
aralamig ve siyasal ideallerin gelistigi bir ¢evre olmustur (Tanpinar, 97: 43). Sunu belirtmek
gerekmektedir ki Osmanli Imparatorlugu i¢inde gelisen degisim ve modernlesme diisiincesinin
stireci Bat1’daki gibi toplumsal degisimin i¢inde kendiliginden meydana gelen bir degisim gibi
degil, olumsuz kosullarin i¢ginden ¢ikmak amaciyla devletin yoneticileri tarafindan bir ¢aba
olarak ortaya ¢ikmistir (Kurtdas, 2019: 401).

Donemin 6nemli konularindan biri olan modernlesme, Bati'dan alinan teknik ve
teknolojinin 6tesinde, derin bir diislince yapist degisikligidir. Batililagsma, bu sebeple ilk olarak
zihniyet degisikligi gerektirmis ve bu degisim ilk olarak Osmanli aydinlarinin zihinlerinde
baglamistir. Dolayisiyla Osmanli'nin modernlesme siirecinde aydinlarin 6zel bir roli
bulunmaktadir (Ekiz, 1985: 12). Batili yasam tarzin1 benimseyen aydin ve zengin kesimler,
toplumda alafranga insan tipinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Aydin kesim i¢in ana tema,
bu yeni diizenin ilerlemeye devam etmesi ve toplumun her alanina yayilmasini saglamak haline
gelmistir. Tanzimat doneminde, Batililasma ¢abalarinin artmasiyla birlikte aydinlarin 6nemi de
artmistir. Bu siiregte donemin aydinlar1 Bati’y1 6rnek alarak toplumun modernizasyonunu
savunmug zamanla bu durum bir ideoloji haline gelmistir. Bu goriisiin ardindaki temel etken ise
Bati’nin gelisim ve ilerleme 6rnekleriyle dolu bir toplum olarak goriilmesidir. Bu siirecte,
donemin hemen tiim aydinlar1 Bati’y1 model alarak toplumun modernizasyonunu savunmuslar
ve Batr’y1, gelisim ve ilerleme 6rnekleriyle dolu bir toplum olarak gérmiislerdir.

Batili degerlere yapilan gondermeler ilk etapta teknik unsurlarin getirilmesine yonelik
olmustur. Toplumsal doniistimii saglayacak olan en dnemli faktdriin basin ve yayin organlari
olacag: diistinilmustiir. 1851°de Cevdet Efendi’nin Onciisii oldugu Enclimen-i Danis gibi
biinyesinde dnemli aydinlar1 barindan kurumlar yabanci tiyeleri de arasina katarak dil, edebiyat
ve tarih gibi alanlarda yeni eserlerin verilmesini amaclamistir (Berkes, 2004: 235). Edebiyat
alaninda Bat1 kiiltiirliyle yetigen yeni nesil, eski edebiyatin ifade giiciinii yetersiz bulmus, bu
yetersizlik hissi ise yeni bir edebiyat arayisi icine girilmesine sebep olmustur. Tanzimat
Edebiyat1 ad1 verilen bu yeni edebiyatla eski-yeni, milli-yabanci gibi tartisma konularia zemin
hazirlanmistir. Tiirk edebiyatinin Bat1 edebiyati etkisine girdigi bu donemde, doniisiim biiyiik
cogunlukla Avrupa’ya olmustur. Ozellikle de Fransa’ya giden aydinlardan Sinasi, Ahmet Vefik
Pasa, Cevdet Paga gibi isimler memuriyetlerini Avrupa’da yaptiklart donemde Bati’nin edebi
diinyas1 icinde bulunmus, Bati edebiyatini 6grenmis ve terclime ¢aligmalarini
gerceklestirmiglerdir. Lamartine, Moliere, Lafontaine, Fenelon gibi Avrupa’nin Onemli
yazarlarindan g¢eviriler yapan Sinasi, “Terclime-i Manzume” adli eserini yayimlamig, Miinif
Paga ve Ahmet Vefik Pasa ise ayn1 yollardan gecerek 6nemli ¢eviriler yapmislardir.
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Osmanli aydininin temel amaci, Avrupa’da gordiigii yenilikleri ve uygar gelismeleri
kendi tilkesine tagimakti. Bu arzu 6zellikle Sinasi’de ilk olarak kendini gdstermis ve gazetecilik
yoluyla genis halk kitlelerine ulagabilecegini diisiinmiistiir. Sinasi’nin gazete araciligiyla halkla
arasinda kurmak istedigi bu bagdaki temel maksat, Bati’daki kiiltlir ve uygarligin, halkc¢ilik
hareketiyle birleserek saray ve cevresinde gelisen sanat1 ve edebiyati kurtarmak ve bunu halka
yaymaktir (Aydin, 2017: 19-20). Sinasi’nin Fransa’ya gittigi donemde realizm bir dogum
asamasinda olmasi nedeniyle Sinasi, romantizmin “toplumcu” yanini ele almis toplumcu,
hiimanist bir misyon {istlenmistir. Dolayisiyla Sinasi lirizmden toplumcu bir yapiya doniisen
edebiyatin ilk temsilcileri arasinda olmustur. Onun Bati’daki yenilik ve gelismeleri ele alis sekli
toplumsal doniisiimiin bir temsili olmustur (Aydin, 2017: 23-24). Bir diger énemli isim olan
Miinif Pasa ise Batili tarzda diislinsel yapisini Almanya’da gelistirme imkani bulmustur.
Pozitivizm akiminin bag gostermeye basladig1 yillarda Avrupa’da bulunan Miinif Pasa’nin hem
Aydmlanma Cagi’nin akilc1 yapisint hem de muhafazakar yapisini gelistirmesinde Alman
idealizminin etkisi biiytiktiir. Berlin Universitesi’nde felsefe, tabii bilimler, ekonomi ve hukuk
gibi dersler alan Miinif Pasa, Almanya’da gecirdigi ii¢ yilin ardindan iilkesine doniiste onu
etkileyen yazarlardan yaptigi Batili ¢evirilerin bulundugu ve daha sonra yayimlayacagi
Muhaverat-1 Hikemiyye adl1 eseriyle donmiistiir (Budak, 2002: 46-47). Bati’da edindigi bilgileri
yayma gayesi i¢inde bulunan Miinif Pasa 1861 yilinda Cemiyet-i [lmiye-i Osmaniye adinda bir
cemiyet kurmak icin ¢esitli calismalara girismistir. Bu cemiyetin temel amaci Tiirk aydininin
bilimde ve kiiltiirde 6grendigi yenilikleri paylagabilmesidir. Kurulug gayesi sebebiyle Cemiyet-
i Ilmiye-i Osmaniye bir ilki temsil etmektedir. Her ay Mecmiia-i Fiiniin adinda bir derginin
yayina hazirlanmasi, cemiyet biinyesinde bir kiitliphanenin agilarak okuyucularin hizmetine
verilmesi, halka ¢esitli konularda dersler verilerek ilmi alanlarda yonlendirme faaliyetlerinin
yapilmasi gibi calismalar cemiyetin esas amacini gdstermektedir. Ileri diizeyde Fransizca bilen
Miinif Paga; Voltaire, Fénelon ve Fontenelle’den bazi diyaloglari iceren 6nemli bir ¢eviri eser
hazirlamigtir. Tim bu isimlere bakildiginda déneminin siyasi ve sosyal durumunu yansitan
yazarlar oldugu goriilmektedir (Giinge, 2022: 122-125). Onun asil amacinin Bati’nin fikir
diinyasiyla halki aydinlatmak oldugu sdylenebilir. Yeni bir ydontem olarak kullandig: iislubu ile
halk: egitip bilgilendirme yolunu se¢mis ve halk ile Bati arasinda bir anlagmaya varmay1
amagladigi goriilmiistiir (Megin, 2021: 327). Edebiyatta yasanan bu yeni arayislar ve batili
literatiir, siyasal anlamda farkli Orgiitlenmeleri ve sOylemleri beraberinde getirmistir.
Osmanlicilik ve Islamcilik gibi fikir akimlarmin ardindan Tiirkgiiliik fikri kendini gdstermeye
baslamistir. Emperyalist giiclerin Osmanli’nin toprak biitlinligiinii tehdit edecek sekilde boliicii
amagclarla milliyet¢ilik fikrini kullanmalari, Osmanli tebaasinda milliyet¢i duygular1 harekete
gecirmis ve Tirkeiiliik akimini giiclendirmistir. Bu akim, Tiirk halk bilimi ¢alismalarinin ortaya
cikisina ve gelisimine zemin hazirlayarak Tirk kiiltiiriinii arastirma ve koruma cabalarini
beraberinde getirmistir (Kog, 2023: 82-91). Bu gergevede, K. Onciil su degerlendirmeyi yapar:

Almanya ve Italya basta olmak iizere Avrupa’mn gesitli iilkelerinde “milliyetciligin sdylem

dilini belirleyen folklorun millet olusturmadaki fonksiyonunun tespit edilmesiyle birlikte kisa

stire icerisinde folklorik ¢aligmalar filolog, tarihgi, folklorcu, etnograf ve sozliik¢ii gibi sehirli

entelektiieller tarafindan yagamin farkli kollarinda kendini gosterecek sekilde diizenlenmistir
(2023: 6).

Bu gelisme, folklorik ¢alismalariin modern milliyetgilik sdyleminin yayginlastiriimasi
ve ulus bilincinin giiclendirilmesinde entelektiieller tarafindan stratejik bir arag¢ olarak
benimsendigini géstermektedir. Bu yeni fikir akimlarinin merkezinde yer alan "vatan" kavrama,
Avrupa'da geleneksel egitime kars1 bir alternatif olarak sunulurken, Osmanli'da farkli bir anlam
kazaniyordu. XIX. yiizy1l Osmanli'sinda, Bati'nin bilimsel ve diislinsel gelismeleri karsisinda
¢ok uluslu ve dini dogmalardan kurtulamamanin yarattigi entelektiiel atmosferde, Islam
cergevesinde yenilenme ve giliglenme arayislart cesitli fikir akimlarinin dogusuna zemin
hazirlamistir.
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Bu noktada dine ideolojik bir amag yiiklenmis ve daha 6nceki amaglarindan farkli bir
gorev ustlendirilmistir. Hiirriyet temel ekseninde gelisen konularda, fikir birligi icinde bulunan
Osmanli aydinlar1 ve idarecileri bu fikir hareketini baslatici simalar1 olmuglardir. Sinasi, Namik
Kemal, Ziya Pasa, Mithat Pasa gibi isimler, Osmanli toplumunun modernlesme siirecinde ddeta
bir hoca gorevi iistlenmislerdir. Bu ¢abanin sonucunda sosyal ve kiiltiirel yapida degisimler ve
Bat1 etkisinde modernlesme de topluma yansimaya baslamistir (Tas vd., 2019: 473). Osmanli
Imparatorlugu’nun yikilma tehlikesini dnceden sezen Tiirk aydimlari, Tiirk milliyetgiligini
ortaya koyarken, Imparatorlugun kozmopolit yapisi &ne almmus ve yasadig1 toprak kayiplari
bunun beraberinde ¢agdaslasma ¢abasi, Miisliiman ve Miisliiman olmayan halk arasindaki
milliyetcilik hareketleri, Tiirkoloji calismalarinin Bati’da da gelismesine neden olmustur. Tiim
bu stire¢ Tiirkgiilik akiminin dogusuna zemin hazirlamigtir. Osmanli aydininin bu noktada
temel amaci Tiirk’iin tarih sahnesindeki yerini vurgulamak, Tiirk kiiltiir ve dilini korumak
olmustur. Bu amaglarin neticesinde Tiirk¢iiliik bir ideoloji olarak sekillenmeye baslamistir. Bu
cabalarin sonucunda Tiirk¢iiliik, diislince tarihine millet fikrini asilamigs ve milliyet¢iligin
olusumunda 6nemli bir paya sahip olmustur (Sarinay, 1994: 2). Tiirkeiiliikk hareketi merkezinde
gelisen temel konulardan biri ulusal dilin olusturulmast ve dilde sadelesme olmustur. Bu
yaklagim ile dilin iletisim arac1 olmaktan ziyade ulusal birligi ve kimligi koruyacak bir amag
olarak gorilmistiir. Ulusal dil meselesi, Tiirk milliyet¢iliginin  ve Tiirk¢iliigiin
gelistirilmesinde 6nemli bir rol oynayarak Tiirk kiiltiiriiniin Bati eksenli modernlesmesinde
onemli bir doniim noktas1 haline gelmistir (Ogiin, 1995: 173).

Tiirkgtiliik hareketini yaymak ve Tiirk kiiltiiriinii korumak amaciyla 1908 yilinda “Tiirk
Dernegi” kurulmus ve daha genis kitlelere ulagabilmek amaciyla Tiirk Dernegi Mecmuasi
cikarilmigtir. Halk dilinden yaptig1 derlemeler, darbimeseller, rivayet ve secereler
kaydedilmeye baslanmistir. Okuyuculardan istenen bu derlemeler, Tiirkgiiliikk hareketiyle
baglatilan Tiirk kiiltiiriine yonelme ve Tiirk kiiltiiriinii devam ettirmenin izinden gidenlerin
sistematik bir sekilde yiiriittiigii ¢aligmalar olmustur. O dénemde ad1 konmamais bir sekilde de
olsa Ziya Pasa, Namik Kemal, Sinasi gibi isimler yaptiklar1 ¢aligmalarla XIX. ylizyilin 6ncii
Tiirk¢ii sahsiyetleri olmustur (Cobanoglu, 2023: 43). Sinasi ve diger Osmanli aydinlari
tarafindan Tirk halk biliminin zeminin hazirlayan adimlar atilmis olup, Tiirk kiiltliriine dair
unsurlart yasatmak, Osmanli halkin1 dogru anlamda yenilesmeye dahil etmek ve bunu
saglamaya ¢alisirken asimile olmanin 6niine gegmek amactyla 6nemli ¢aligmalar yapilmstir.
Tiim bu caligmalarin yapilmasina olanak saglayan Sinasi’nin " Durlib-1 Emsal-i Osmaniyye "
adli eseri buna 6rnek teskil eden ¢alismalardan biridir. Calisma 1863 ve 1870 yillarinda Sinasi
tarafindan basilmis ve daha sonra 1884-85'te Ebilizziya Mehmed Tevfik tarafindan
genisletilerek tekrar yayimlanmistir. Tiirk atasozlerinin alfabetik ve karsilastirmali olarak ilk
sistemik derlemesi olan bu eser, halk diislincesi ve birikimini degerlendirmede ve folklor
arastirmalarinda Oncii bir calisma olarak kabul edilmistir. Onun diisiince sistemine gore
Tiirk¢eye gecmis yabanci kelimeler Tiirkgenin dil kurallarina uygun bir sekilde kullanilmalidir.
Sinasi’nin gerceklestirmek istedigi temel amag¢ ayiklayici, sadelestirici ve yeniden
bicimlendirici yaklagim olmustur. Onun bu diislincesinden etkilenen Namik Kemal gibi isimler
onun izinden giden Tiirk¢li aydinlardan olmustur (URL-1). Sinasi ve Ahmet Vefik'in, milll
kiiltiir ve halk diline olan biiyiik ilgileri onlar1 Tiirk atasdzlerini toplamaya yonlendirmistir.
Halk agzindaki ifadelerle zengin bir derleme sunarak, Sinasi'nin eserini genisletmis ve bu
alanda 6nemli bir katkida bulunmustur. Ahmed Vefik Pasa'nin "Miintehabat-1 Durlib-1 Emsal"
kitabi, Tiirk halk dilinin zengin ifade ve mecaz yetenegini yansitan 6nemli bir eserdir. Bu kitap,
Osmanli sinirlart i¢inde daha dnce yapilan atasozii derlemeleri arasinda en kapsamli olanidir ve
sonraki ¢caligmalar i¢in devamli ve tilkkenmez bir kaynak olmakla birlikte Ahmed Vefik Pasa’nin
“Lehge-1 Osmani”yi hazirlama siirecindeki kapsamli malzeme arastirmasina ilk adimi teskil
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etmis ve dilin demokratiklesme ile millilesme stireglerinde bilingli bir aktor olarak 6n plana
cikmasint saglamistir. Tiirkiye Tiirkgesindeki kelimelerin kokenlerini Dogu Tiirkgesinde
aragtirarak, Tiirk¢enin sozciiklerini koklerine gore siniflandirip agiklayan bir metot izlemistir.
Bu yaklasimi Tiirk liigatciliginda 6nemli bir asama olarak kabul edilmistir. Zengin igerigiyle,
"Lehge-i Osmani" Bati'da ve Tiirkiye'de, Barbier de Meynard, Redhouse ve Radloff'un
caligmalar1 da dahil olmak {izere, bir¢ok Tiirk¢e sozliige kaynaklik etmistir (URL-1). Bu
isimler, Tiirk milliyet¢iligi diisiincesinin yayilmasinda ve Tiirkliik bilincinin giiglenmesinde
kritik bir role sahip olmuslardir.

2. Balkan Savaslari: Osmanh Folklorunda Bir Doniim Noktasi

XIX. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu'nda, Ermeni, Rum ve Bulgar cemaatleri de kendi
kiiltiirel etkinliklerini ¢ogaltmislardir. Bu baglamda okullar agmis ve topluluklar kurmuslardir.
Bu topluluklarin ¢esitli kiiltiirel faaliyetleri, "Osmanli aydinlarinin” da giindemini
olusturmustur. Olusan bu topluluklarin kendi milliyet¢ilik hareketleri sonucunda folklorla
iliskili olarak "milli tarihlerini" yazma istegini dogurmustur (Oztiirkmen, 2016: 25). Cok uluslu
bir yapiya sahip olan Osmanli imparatorlugu, farkli etnik ve dini topluluklarin kiiltiirel ve siyasi
alanlarda gelisimine destek saglamigtir. Misliimanlarin ¢ogunlukta bulundugu Osmanlt
siirlan i¢inde Araplar ve Arnavutlarda kiiltiirel agidan proto-milliyetgilik hareketleri ortaya
cikmistir. Devlet dist bir hareket olarak ortaya ¢ikan bu milliyetcilik hareketi zaman iginde
Osmanli Imparatorlugu’ndan ayrilip bagimsiz bir devlet kurma istegini meydana getirmistir
(URL-2). Tirkgiiliikk, bu ikinci simiflamadaki hareketlerden biri olarak degerlendirilebilir.
Ancak, Arap ve Arnavut proto-milliyetciliklerinden farkli olarak, imparatorlugun devamini
saglamay1 birincil amag¢ edinen Tiirk¢ii hareket, Osmanli kimligindeki Tirkliik vurgusunu
giiclendirmeye calismistir. Tirkeiilikk, Osmanli'min yikilma déneminde, Hristiyanlarin
milliyetcilik hareketlerine tepki olarak gelismistir. Osmanli'nin Miisliman unsurlar1 arasinda
birlik olusturmay1 amaglamig, Tiirk milli kimliginin sekillenmesinde 6nemli rol oynamustir.
Milliyetgilik hareketleri ve folklorun tarihi arka plani, bir milletin kiiltiirel kimliginin
olusumunda i¢ ice gecmis Ogeleri olusturmustur. Folklor, halkin yasam tarzi, gelenekleri,
inanglar1 ve dili iizerinden toplumsal bellegin bir yansimasi olarak, milliyet¢ilik hareketlerinin
temelini olusturur. Osmanli Devleti'nin ¢okiis doneminde, 6zellikle Miisliiman Tiirk unsurlart
arasinda birlik ve biitiinliik olusturma amaci giiden Tiirkgiilik hareketi, folklorun zengin
mirasindan gii¢ alarak milli kimligin sekillendirilmesinde kilit bir rol oynamistir. Bu siirecte,
halk hikayeleri, masallar, atasozleri ve sarkilar, milli kimlik insasinda 6nemli birer ara¢ olarak
kullanilmistir.

Cok cesitli dillerin konusuldugu, inanglarin varhigini stirdiirdiigii Balkanlarda XIX. ve
XX. ylizyillarda geleneksel Osmanli millet sistemi i¢inde yasayan halk, dini inanglarinin
stirekliligini saglayabilmis, her kiiltiir kendi varligin1 devam ettirebilecek imkana sahip bir
yonetim sekliyle yonetilmistir. Ancak XVIII. yiizyila gelindiginde ticari olarak iistiinliigii
elinde tutan tliccarlar Avrupa’nin yaninda bulunmustur. Bunun temel sebebi Avrupa’nin
korumasi altina girerek ekonomik ayricaliklardan faydalanmak olmustur. Gayrimiislim ve
Miisliiman tiiccarlar arasinda giiciinii koruyamayan ve 6zellikle Miisliiman tiiccarlar1 kaybeden
Osmanli i¢in bu cografyada etkisini kaybetmeye basladig1 goriilmektedir. Tiiccarlarin ekonomi
ile Avrupali aydinlarin ve kilisenin boliicii ideolojik yaklasimlariyla Hiristiyan halk ile
Miisliiman halk arasinda kanli bir miicadele baslamistir. Bu faaliyetlerin neticesinde XIX.
yiizyillda Osmanli tarih sahnesinin kaybedeni konumuna gelmistir (Tastan, 2017: 20). Bir
bagimsizlik miicadelesi gibi adlandirilan bu siirecte Osmanli’dan ayrilan Balkan Devletleri
“etnik temizlik” adiyla bolgede yasayan Misliman toplumlari da topraklarindan
alikoymusladir. Balkanlarda Miisliimanlar demografik bir kayip yasamislardir. Bu durum
Balkanlarda etnik ve demografik acidan radikal bir degisime sebep olmustur. Bu durum, ¢ok
kiiltiirliic bir yapmnin da bozulmasin1 beraberinde getirmistir (Zelengora, 2014: 340-342).
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Osmanli-Avusturya Savasi sonrasinda gii¢ kaybetmeye baslayan Osmanli Imparatorlugu,
1804'teki Sirp Isyan1 ve ardindan Rusya ile giristigi savas sonrasinda go¢ hareketlerine sahne
olmustur. Bu go¢ hareketleri, 1908 yilindan itibaren daha da artarak devam etmistir (Balat,
2023: 45). Avrupali Devletlerin ideolojik amaglarla ger¢eklestirmis oldugu Balkan Savaglarinin
en Onemli diistiinsel etkisi milli kiiltiiriin insas1 noktasinda olmustur. Osmanli’nin
maglubiyetinin ardindan derin yaralar her alana yansimistir. Bu yansimalardan ilki milli
kiiltiiriin ingsas1 alaninda goriilmiistiir. Savasin sonucunda Tiirk milliyetgiligine yonelis
yasanmis Turancilia kadar uzanan bir milliyet¢ilik hareketi baglamigtir (Sirin, 2013: 524).
Hiiseyinzade Ali tarafindan ilk kez ifade edilen “Turancilik” kavrami, yine Hiiseyinzade
tarafindan cesitli dergilerde Tiirkgiiliik ve Tiirklesme fikirleri ile Islamlasma ve Avrupalilasma
fikirleri arasinda bir koprii gorevi iistlenerek bu zit ii¢ fikri uzlastirmayr amaglamistir. Bu
durumun bir yansimasi olarak Dogu ve Bati’nin anlagabilmesi bir zorunluluk hali almistir. Tiirk
Dernegi 1908 yilinda kurulmus, Tiirkeii diisiincenin gli¢lii isimlerinden Yusuf Akgura, Ahmet
Mithat, Ahmet Hikmet, Mehmet Emin gibi isimler derginin kurulusunda etkin rol almislardir.
Tiirk Yurdu adiyla da bir dergi yayimlanmaya baslanmistir. 1914°te ise “Tiirk Ocagi’n1 kurarak
faaliyetlerine devam etmislerdir (Tas vd., 2019: 483-484). Balkan Savaslarinin ardindan yeni
bir biling gelistiren bu aydin isimlerin yapacagi sey Anadolu’ya yonelmek olmustur. Balkan
Savast oncesinde Osmanli aydin1 Tiirkliigiin sinirlarina Balkan cografyasini dahil etmemistir.
O zamanlar Anadolu, kimlik biitiinliigli agisindan belirleyici olmamistir. Zaman zaman baz1
aydinlar tarafindan konu edinilse de goz ard1 edilen bir yer olarak kalmistir. Balkan Savaslarinin
oncesindeki donemde Anadolu'ya yonelik artan ilgi, 6zellikle ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
resmi yayin organi olan 7Tanin gazetesinin ¢aligmalariyla dikkat ¢ekmistir (Sirin, 2013: 526).
Osmanli-Tiirk aydininin Anadolu ile ilgilenmesine zemin hazirlayan ve alginin degismesinde
biiylik bir paya sahip olan ise Geng¢ Kalemler olmustur. Derginin yeni lisan hareketi ile dilde ve
edebiyatta uluslagsma adimi atilmistir. Bu donem edebiyatgilar: basta Ali Canip, Ziya Gokalp,
Omer Seyfettin, Aka Giindiiz gibi isimler olmak iizere Bat: etkisinde kalan edebiyat1 kurtararak
Osmanl1 insaninin sorunlarimi dile getirmis ve yasadig1 toplumun 6zelliklerini yansitmayi temel
amag edinen sorumluluk sahibi bir edebiyat1 baslatmislardir (Ozyurt, 2005: 57). Anadolu ile
arasinda bir bag kurmak isteyen Osmanli aydinin yine de tiim bu yakinlagsma arzusuna ragmen
Anadolu halki temkinli ve siipheli davranmustir.

Sonug

XIX. yiizyildan itibaren Osmanli Imparatorlugu, modernlesme cabalari, Batililasma
siireci ve yiikselen milliyetgilik hareketleriyle biiylik bir doniisiim yasamistir. Bu doniisiim, halk
kiiltiirii ve folklorun giderek daha fazla akademik ve siyasi bir ilgi odag1 haline gelmesine neden
olmustur. Osmanli aydinlari, Bati’da yiikselen milliyet¢ilik akimlarimin etkisiyle halk
edebiyatini, sozlii gelenekleri ve kiiltlirel miras1 ulusal kimligin temel taslar1 olarak gérmeye
baglamistir. Bu siire¢, Osmanli'dan Cumhuriyet'e gegiste, folklorun sadece kiiltiirel bir 6ge
olmaktan ¢ikip, ulusal biling insasinda merkezi bir arag haline gelmesine yol agmistir. Ozellikle
Tanzimat ve Islahat reformlariyla hizlanan modernlesme siireci, Osmanli entelektiiellerinin
halk bilimi ve folklor caligmalarina yonelmesini saglamis, Batililagma cabalar1 ve siyasi
reformlar ile halk kiiltiirli arasinda yeni bir bag kurulmustur. Balkan Savaslar1 ve Osmanli’nin
cok uluslu yapisinin ¢oziilmesi, halk kiiltiiriine olan ilgiyi artirmis, Tiirk kimliginin korunmast
ve yeniden tanimlanmasi amaciyla folklorik c¢alismalar daha sistematik hale gelmistir. Bu
noktada Sinasi, Ahmet Vefik Pasa, Ziya Gokalp gibi aydmnlar halk kiiltliriinii milliyetgilikle
bagdastirarak Osmanli’nin dagilma siirecinde kiiltiirel biitiinliigli saglamaya caligmislardir.
Cumbhuriyet donemine gegisle birlikte bu ¢alismalar kurumsallagsmis ve halk bilimi, akademik
bir disiplin olarak kabul edilmistir. Folklor, yalnizca gegmisi muhafaza eden bir alan degil, ayni
zamanda ulus insasinin bir araci olarak kullanilmistir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin kiiltiirel




OSMANLI'DAN CUMHURIYET’E TURK FOLKLORU: KIMLIK INSASINDA SOSYAL VE SIYASAL ETKIiLER 61

politikalar1 dogrultusunda halk bilimi, milli kimligin olusumuna katk1 saglayan 6nemli bir arag
haline gelmis, halk edebiyati, miizik, s6zlii gelenekler ve destanlar, ulusal bir kiiltiir inga etmek
icin degerlendirilmistir.

Sonug olarak, Osmanli’dan Cumhuriyet’e uzanan siirecte folklor, kimlik insasinda kritik
bir rol iistlenmis, halk kiiltiiriinii politik ve sosyal yapilandirmanin temel unsurlarindan biri
haline getirmistir. XIX. yilizyildan itibaren Osmanli aydinlarinin halk kiiltiiriine yonelmesi,
yalnizca kiiltiirel miras1 koruma ¢abasindan ibaret olmamais, ayni zamanda yeni bir ulusal kimlik
ve ideolojik cercevenin ingasini da saglamistir. Tiirk folkloru, ge¢misin bir mirast olmanin
oOtesinde, gelecege yonelik bir kimlik insasinda da 6nemli bir islev gérmiis ve ulusal bilincin
olusmasinda kilit bir unsur haline gelmistir.
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Oz

Gegmisten giinlimiize uzanan siiregte asiklar ve sairler ask, 6zlem, sevgi, gurbet gibi bireysel konularin yani sira
sel, deprem, kitlik, savas, gd¢ gibi toplumsal konular1 eserleri araciligiyla dile getirmislerdir. Halkin s6zciiliigiinii
yapan bu sanatgilar, i¢inde yasadiklar1 topluma onderlik etme, gergeklesen herhangi bir olayla ilgili gelismeleri
halka aktarma gibi ¢esitli misyonlar1 iistlenmislerdir. Kahramanmaras ili Elbistan il¢esinde dogan Ahmet Citak,
bireysel ve toplumsal konulari eserleri araciligiyla dile getiren ve irticalen siir sdyleyebilen sairlerden biridir. 1974
Kibris Barig Harekati oncesinde Kibris Tiirklerinin yasadiklari ¢esitli derin acilar, Sair Ahmet Citak’in eserlerinde
yer alan toplumsal konular arasindadir. Makalenin amaci sozlii tarih iliskisi baglaminda kitle iletisim araglarinin
yaygin olmadigi bir donemde asiklarin, sairlerin 1974 Kibris Baris Harekati dncesinde meydana gelen 6nemli
gelismeler hakkinda bilgi toplama ve yayma gorevini yerine getirdigine dikkat ¢cekmektir. Caligmamiz, sair
Citak’in Bagvekilimiz ve Makaryos eserleriyle sinirlandirilmigtir. Sair Citak’in Bagsvekilimiz eserinde donemin
bagbakani Adnan Menderes’in Kibris goriismeleri igin ingiltere’ye giderken yasadigi ugak kazasi ve sonrasinda
yasanilanlar1 konu edinmistir. Makaryos eserinde ise Kibris’ta yasayan Tiirklere, Rumlarin yaptig1 ¢esitli baski ve
katliamlar ve “1974 Kibris Baris Harekati”na uzanan siiregte yasananlar ele alinmigtir. S6z konusu siirler
incelendiginde bunlarin tarihi arka plandan bagimsiz ele alinamayacaklar1 goriilecektir. Edebiyat ve tarih birbiriyle
etkilesim igerisinde olan iki disiplindir. Bu baglamda Citak, s6z konusu destanlarinda tarihi gercekligi sanat
stizgecinden gecirmis hem halki bilgilendirmis hem de toplumun biitiiniinii derinden etkileyen s6z konusu
hususlarda takinilacak tutumla ilgili kanaat 6nderi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kibris, 1974 Baris Harekati, Destan, Adnan Menderes, Sozl1ii tarih.

Yazarlar dergide yaymmlanan c¢alismalarimin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalart Creative Commons Atif-
Gayriticari 4.0 Uluslararas: Lisans1 (CC BY-NC 4.0i altinda acik erisim olarak yayimlanmaktadr.
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Abstract

From the past to the present, minstrels and poets have expressed individual issues such as love, longing, affection,
expatriation, as well as social issues such as flood, earthquake, famine, war and migration through their works.
These artists, who are the spokespersons of the people, have undertaken various missions such as leading the
society in which they live and conveying the developments related to any event to the public. Ahmet Citak, who
was born in Elbistan district of Kahramanmaras province, is one of the poets who expresses individual and social
issues through his works and who can sing poetry extemporaneously. Before the “1974 Cyprus Peace Operation”,
various deep pains experienced by the Turkish Cypriots are among the social issues in the works of Poet Ahmet
Citak. The aim of the article is to draw attention to the fact that in a period when mass media was not widespread
in the context of oral history, minstrels and poets fulfilled the task of collecting and disseminating information
about important developments that occurred before the “1974 Cyprus Peace Operation”. Our study is limited to
the works of poet Citak's Our Prime Minister and Makaryos. The poet Citak's work Our Prime Minister is about
the plane crash of Adnan Menderes, the prime minister of the period, on his way to England for Cyprus negotiations
and what happened afterwards. In Makaryos, various oppressions and massacres committed by the Greeks against
the Turks living in Cyprus and the events leading up to the “1974 Cyprus Peace Operation” are discussed. When
the poems in question are analyzed, it will be seen that they cannot be handled independently of the historical
background. Literature and History are two disciplines that interact with each other. In this context Citak, in the
epics in question, passed the historical reality through the filter of art, both informed the public and became a
leader of opinion about the attitude to be taken on the issues that deeply affect the whole society.

Keywords: Cyprus, 1974 Peace Operation, Epic, Adnan Menderes, Oral history.

Extended Summary

Ahmet Citak, who was born in Elbistan district of Kahramanmaras province, is one of the poets who
expresses individual and social issues through his works and can sing poetry extemporaneously. In the study, two
epics belonging to Ahmet Citak were analyzed by document analysis method and evaluations were made within
the framework of the events that took place before the 1974 Cyprus Peace Operation in the context of oral history.
The aim of the study is to draw attention to how bards and poets fulfilled the task of collecting and disseminating
information about important developments that occurred before the 1974 Cyprus Peace Operation, when mass
media was not widespread and the public could not follow international developments.It is among the social issues
in the works of poet Ahmet Citak. In the work of the poet Citak, he states that fourteen people, including Adnan
Menderes's closest friends, died as a result of the plane crash near Okland Farm at 17 o'clock in 1959 when Adnan
Menderes, the prime minister of the period, was on his way to England for Cyprus negotiations. He states that the
London parliament was waiting for Adnan Menderes to recover in order to sign the treaty, that the treatment of
the wounded survivors of the accident was being followed, that the Turkish Cypriots would gain freedom with the
treaty to be made, that the leader of Cyprus, Fazil Kii¢lik, was waiting for news for this, and that he was happy
that Menderes did not lose his life. In Makarios, various oppressions and massacres committed by the Greeks
against the Turks living in Cyprus are discussed. When the poem in question is analyzed, the poet Ahmet Citak
addresses Bishop Makarios and warns that there is no use in being hostile to Turks, that EOK is not and cannot be
a regular military unit and that he will die as a result of the operation. He emphasizes that Greece's desire to turn
the Hagia Sophia Mosque into a church is a dream that will not come true. According to Citak, it is not possible to
hear the sound of bells in this holy sanctuary as it would be unworthy of the glory of the Turks. At this point,
Citak refers to the past and reminds how they defeated the enemy in indnii, Sakarya and Izmir. Reminding the
heroism shown by Turkish soldiers in the Korean War, he emphasizes that Makarios' words that Turks committed
massacres are lies. In 1957, the poet Citak drew attention to the meetings between Harriman and Makarios and
stated that Makarios, the archbishop of Cyprus, resorted to deception with his false statements and that he would
die at the end of this process. Reminding that Cyprus was willed by Suleiman the Magnificent and taken by Lala
Mustafa Pasa, Citak states that the Turks are aware of this. He points out that Turks living in Turkey are ready to
sacrifice themselves for the ancient Turkish homeland. Addressing Makarios, Ahmet Citak stated that trying to
take revenge would not yield any results and that it would not be possible to establish sovereignty in Cyprus and
remove the Turkish Cypriots from the island. Turks declare that they will not leave Cyprus to Makarios with the
consciousness of nationality and Islam. Literature and History are two disciplines that interact with each other. In
this context, Citak, in the epics in question, passed the historical reality through the filter of art, both informed the
public and became an opinion leader regarding the attitude to be taken on the issues that deeply affect the whole
society. When these epics are analyzed in the context of consumption, they fulfill the functions of informing the
listeners and informing history.
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Giris

Gegmisten giliniimiize uzanan siirecte asiklik geleneginin temsilcileri agk, tabiat, 6zlem
gibi bireysel konularla birlikte kahramanlik, savas, go¢ gibi toplumsal konulara eserlerinde yer
vermislerdir. Hatta toplumsal konularin bireysel konulardan daha fazla 6n plana ¢iktig1 da ifade
edilebilir. Esasen bu durum asiklarin yahut sairlerin iistlendigi misyonla alakalidir. S6zlii kiiltiir
ortaminin bir {irlinii olan asiklik geleneginin icracisi, toplumun sesine kulak veren, onun
sikintilarint dile getiren ve biitiin toplumu etkileyen 6nemli meselelerde halkin duygularini
estetik bicimde ifade eden bir konumda olmustur. Selcan Giir¢ayir Teke (2020: 9) bu baglamda
“asiklar, bilgi ve haber kanallarindan elde ettikleri verileri, hayata dair gozlemlerini,
deneyimlerini bir sanat eserine ¢evirerek topluma mesaj verme, var olan diizeni elestirme,
fikirleriyle topluma onderlik etme, seslerini duyuramayanlarin sesi olma gibi pek ¢ok rolii
doniistiirerek asiklik gelenegini siirdiirmektedirler” demektedir. Bu yoniiyle asiklarin tarihi
stirecte siirleri aracilifiyla iki farkli misyon distlendikleri ifade edilebilir. Kitle iletisim
araclarinin yayginlasmadigi donemde asiklar bir nevi yasadiklari donemin medyas1 gérevini
yerine getirmislerdir. Dursun Yildirim’in {i¢ basliktan olusan asik siniflandirmasindaki (2000:
334-337) “Gezginci Ozan Tipi Odaklar” yore yore dolasarak edindikleri bilgileri siir yoluyla
yayarlar. Dolayisiyla haber alma ve aktarma asiklarin temel misyonlarindan biridir.

Geleneksel toplumun sozciisii, habercisi, kanaat onderi gibi birgok misyonu olan
asiklarin, ozellikle 21. yilizyildan itibaren ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel alanda yasanilan
gelismeler, asiklarin birgok islevini elinden almigtir (Fidan, 2017: 37). Giiniimiizde gelinen
stirecte ise kitle iletisim araglarinin asiklarin bu misyonunu icra ettigi ifade edilebilir. Ancak
asik, aldigr haberi dogrudan aktarmamakta sanat siizgecinden gecirerek estetik bigimde
sunmakta ve kendi goriislerini ilave etmektedir. Konu, biitiin toplumu ilgilendiren ve tiim
toplumun ortak kanaate sahip oldugu bir mesele oldugunda ise icraci kitlelerin duygularini ifade
eden kanaat 6nderi konumuna gelmektedir.

Diger taraftan Ruhi Ersoy (2009: 23), tarihi olaylarin gergeklestigi toplumlarda birtakim
etkiler ve izler biraktigini bu etkinin bir yansimasi olarak sozlii kiiltlir {iretiminin meydana
gelmesinin  dogal bir siire¢ oldugunu belirtir. Sozlii  kaynaklar, yazili kaynaklar
bulunamadiginda veya yazili kaynaklara yardimci tarihi vesika olarak kullanilabilirler
(Kiitiikoglu, 1998: 19). Sozli tarih, yazili kayitlarla degerlendirilebilir fakat sozli tarih
unsurlarimi yazili belgelerle dogrulamak zorunlulugu bulunmamaktadir (Gezer, 2023: 959).

Ayn1 zamanda bilgi ve haber dolagiminda s6zlii kiiltiiriin egemenligini siirdiirmesi siireli
yayin talep edecek bir okur kitlesinin var olmamasina, siireli yaym talep edecek bir okur
kitlesinin olusturulamamasina neden olmaktadir (Ozdemir, 2008: 38). Milletlerin milli kimligi
olusturan ortak kabullerin sozli kiiltiir i¢inde olustuguna dikkat ¢eken Yildirim (1998: 38),
s0zlii kiiltiirli olusturan ortak kabulleri millet hayatinda genis katilime1 kabule sahip oldugu ve
fertlerin faaliyetleri iizerinde daha etkili oldugunu agiklar. “Soézli kiiltiir tirtinlerinin yaraticilari,
yasadiklar1 donemin olaylarina kayitsiz kalmayip bir sekilde bu olaylar1 edebi-estetik
stizgeclerden gecirerek yeniden anlatirlar” (Fidan, 2011: 146).

Calismada inceleme konusu ettigimiz Ahmet Citak’in Basvekilimiz ve Makaryos isimli
destanlar1 da bu baglamda diisiiniilmelidir. Ahmet Citak, toplumun hemen her kesimini
yakindan ilgilendiren Bagbakan Adnan Menderes’in ugak kazasi hadisesini Basvekilimiz,
Baspiskopos Makarios hakkindaki diislincelerini ise Makaryos isimli destaninda konu
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edinmistir. 1974 Kibris Baris Harekatinda ve dncesinde yasanilan hadiseler bir¢ok asik tarzi
destanin yazilmasina kaynaklik etmis ve bu konuyla ilgili ¢esitli arastirmalar yapilmistir (Kose,
1993: 155-178; Alptekin, 2011: 15-26; Durbilmez, 2013: 173-193; Tek, 2019: 62-71; Ar1, 2020:
433-448). Ahmet Citak’in inceleme konusu ettigimiz siirlerinin yazilmasina vesile olan tarihi
arka plan su sekildedir:

Osmanli’nin Akdeniz hakimiyeti icin stratejik Oneme sahip olan Kibris’in Tiirk
egemenligine ge¢mesi, Lefkose nin fethiyle baslamis, 1 Agustos 1571 tarihinde Magosa’nin
ilhaki ile tamamlanmistir (Cigek, 2022: 373). Ancak gecen ylizyillar icinde Osmanl eski
giiclinii kaybetmis ve 1877-1878 savasindan maglip c¢ikmistir. Boylece 15 Temmuz 1878
tarihinde II. Abdiilhamit’in onay1 ile Kibris Ingiltere’ye verilmistir. 1. Diinya Savasi’nin
baslamas1 ve Osmanli’nin savasa katilmasiyla Ingiltere 5 Kasim 1914°te Kibris’1 resmen ilhak
etmistir (Alasya, 2022: 379). Yunanistan, [. Diinya Savasi’ndan itibaren Kibris’1 ilhak etmek
icin ENOSIS’i faaliyete gecmistir (Armaoglu, 2007: 270). Rumlar, 1931 yilinda Kibris’in
Yunanistan’a ilhaki icin isyan ¢ikarmis ancak basarilt olmamistir. Rumlar, Makarios un
liderliginde 1950°de Kibris’in Yunanistan’a ilhaki konusunda bir oylama yapmis, Tiirkiye ve
Ingiltere bu oylamay1 tanmimamugtir. Kibris’t Yunanistan’a baglamak icin EOKA adli terdr
orgiitii kurulmus, bu terér 6rgiitiiniin faaliyetlerini 6nlemek ve Kibris Tiirk halkini korumak igin
Kibrisl Tiirkler, Tiirk Mukavemet Teskilati’n1 kurmustur. 1959 Ziirih ve Londra antlagmalarina
gore Kibris’ta egemenlik Kibris Tiirk ve Rum halkina devredilmistir. 21 Aralik 1963°te Rumlar
tarafindan savunmasiz Tiirkler katledilmis ve Kanli1 Noel olaylar1 gerceklesmistir. Kanli Noel
olaylarindan sonra Makarios, 1 Ocak 1964 tarihinde Ziirih ve Londra antlagmalarini feshettigini
aciklamistir. ENOSIS’i hayata gecirmek isteyen Rumlar, Tiirklere katliam yapmaya devam
etmistir. 15 Temmuz 1974°te Yunanli subaylar, Makarios’a kars1t EOKA-B ile ig birligi yaparak
darbe yapmis; Makarios, bu olaydan sonra kacip Ingilizlere siginmis daha sonra ABD’ye
gitmistir. Bu darbeden sonra cumhurbaskanligi makamina Nikos Sampson ge¢mistir. Sampson,
15 Temmuz 1974’te Kibris Helen Cumbhuriyeti’ni ilan etmistir. Nikos Sampson’un
cumhurbagkani olmasi ve Makarios’un 19 Temmuz 1974’te Birlesmis Milletler Giivenlik
Konseyi’ndeki konusmasi Kibris Tiirklerinin imha edilme tehlikesi i¢inde oldugunu ortaya
cikarmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti hiikiimeti garanti antlagsmasina dayanarak Kibris’a tek tarafli
miidahale etmek zorunda kalmig bdylece 20 Temmuz 1974°te Kibris Tiirk Baris Harekati’ n
baslatmistir. Barig harekati sonucunda Nikos Sampson iktidardan uzaklastirilmis,
Yunanistan’da cunta diigmiistiir. Kibris Tiirk Baris Harekati, 22 Temmuz 1974’te sona ermistir
(Alasya, 2022: 379-382).

Yukarida 6zetlenmeye c¢aligilan tarihi arka plan ¢ercevesinde Ahmet Citak inceleme
konusu ettigimiz iki siirini kaleme almistir. S6z konusu siirler destan tiirii igerisinde
degerlendirilmelidir. Bu hususla ilgili Cem Dilgin (2000: 305-342), asik edebiyati nazim
bicimlerini kogsma, destan, semai ve varsagi; nazim tiirlerini ise giizelleme, taglama, kogaklama
ve agit olarak agiklar. Erman Artun, asik destanlarinin temel 6zelligi olay anlatmalar1 oldugunu
ve dortliik sayis1 4 ile 120 arasinda degistigini 7°1i, 8’li, 11°li hece Ol¢iisiiyle yazilan halk siiri
olarak tanimlar (Artun, 2011: 273; 2012: 141). Halk siirinde yaygin olarak kullanilan nazim
sekilleri arasinda yer alan destanlar1 (Oguz, 1993: 16-17; 2001: 18-20) konularina gore
siniflandiran Ali Yakict (1993: 19-21), Malazgirt’ten Kibris Baris Harekatina kadar Tiirklerin
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yasadig1 biitlin zaferleri, kahramanliklari, fetihleri “savas-zafer-fetih ve kahramanlik”
destanlar1 oldugunu belirtmektedir.

Islamiyet 6ncesi Tiirklerde kahramanlik konulu destan séyleme gelenegi matem ayinleri
sirasinda icra edilmistir (Koprilid, 1999: 98-102). Destanlarda toplumu genis Olciide
ilgilendiren savas, gd¢, salgin hastalik, deprem gibi baslica konular yer alir (Boratav, 2019: 31).
Destanlarda bir olayin anlatilmasi asil gaye oldugundan duygusal dgelere fazla yer verilmez
(Kaya, 2014: 247). Cobanoglu (2000: 120-121), destanlarin asil islevinin meydana gelen ¢esitli
savaglar, akinlar, kusatmalar, kahramanlik gibi olaylarin nasil meydana geldigini halka
anlatmak oldugunu belirtir. Ayn1 zamanda destanlar, toplum vicdanin sesi olduklarindan milli
suuru giiclendiren ve milli dayanigsmay1 saglayan en dnemli eserler arasindadir (Yetis, 1994:
202). Asik destanlari yiizyillarca toplumun haberciligini iistlenmis ezgisiyle desteklenmis sekil
ve tiir 6zellikleriyle gliniimiize taginmustir (Artun, 2002: 35).

Calismada kullanilan dokiiman analizi, nitel arastirmalarda sik kullanilan yontemlerden
biridir. Dokiiman, aragtirma oncesi elde edilen yazili kaynaklarin yani sira video, fotograf ve
film gibi belgelere verilen addir (Yildirim ve Simsek, 2011: 189). Bu yontemde en ¢ok dikkat
edilen husus elde edilen verilerin objektif olmasidir. Bu nedenle belirlenen konuyla ilgili
dokiimanlar incelenip karsilastirilarak tutarliliklar belirlenebilir (Islamoglu, 2009: 188). Bu
yontemle Sair Citak’1in eserleri incelendiginde ask, memleket sevgisi, kahramanlik, dini temalar
basta olmak tiizere ¢esitli konularda siirler yazdig tespit edilmistir. Ahmet Citak’in makalede
yer alan s6z konusu iki destan1 dokiiman analizi yontemiyle incelenmis, edebiyat-tarih iligkisi
baglaminda 1974 Kibris Barig Harekati oOncesinde yasanan olaylar c¢ercevesinde
degerlendirmeler yapilmistir. Edebiyat ve tarih disiplinleri etkilesim icerisinde olan iki
disiplindir. Tarih disiplini tarihsel belgenin olmadigi durumlarda kurgusal metinlerden
yararlanir. Edebiyat ise kurguya dayali metnin arka planini, devrini anlamak adina tarihten
faydalanir (Canatak, 2022: 16). Buna ek olarak toplumun genis kesimlerini ilgilendiren
hadiselere toplumun bakisini ortaya koymak amaciyla da edebiyatin tarihten faydalandig:
bilinmektedir. Bu baglamda Ahmet Citak’1n s6z konusu destanlari tarihi arka plandan bagimsiz
olarak diisiiniilemez.

1. Ahmet Citak’in Hayati

Asil ad1 Ahmet Zeki olan Ahmet Citak, bazi kaynaklara gére 1893; bazi kaynaklara gore
1896 yilinda Elbistan ilgesi Kizilcaoba Mahallesinde dogmustur. Bir donem Halep il Idare
Meclisi’nde Elbistan temsilciligi yapan Hasan Aga’ nin ogludur. {1k egitimini Yiiziigiillii Ahmet
Efendi’den alan Citak Ahmet, Istanbul ve Kayseri’de riistiye egitimi almis ancak
tamamlayamamistir. Zengin bir ailenin oglu olan sair, gecimini kdyiinde ziraat isleri yaparak
saglamistir. Arapcga ve Farsca bilen sairin siirlerinde genellikle ask, ayrilik, hasret, memleket
sevgisi, tabiat, dini, ahlaki ve toplumsal temalar yer alir. 1960 dncesi siyasi ortami tenkit eden
Beyler ve Sizindir yergi siirleriyle taninmistir. Siirleri ¢esitli gazete ve dergilerde
yayimlanmustir. Irticalen siir sdyleyebilen sair, yorede atigma geleneginin baslamasinda dnemli
bir ismidir. 18 Ocak 1963’te trafik kazasi sonucu vefat etmistir (Alpaslan ve Yakar, 2009: 63;
Alpaslan, Alict ve Yakar, 2009: 23; Sever, 2013: 484-486). Ahmet Citak’in eserleri cesitli
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arastirmalara konu edilmis, bu eserlerden bazilar1 antoloji calismalarinda ve gazetelerde
yayimlanmigtir.!

1.1. Makaryos ve Basvekilimiz Destanlari

Tiirk diinyasinin herhangi bir bélgesinde bir Tiirk {iziildiiglinde Anadolu’da ve tiim Tiirk
diinyasinda yasayan Tiirkler, tarih boyunca bu aciy1 ylireginde hissetmis ve yasanilan acilara
care bulmaya calismistir. Gegmisten giliniimiize kadar tarih bu hadiseleri kaydetmistir. Bu
hadisenin bir 6rnegini teskil eden vaka 1974 Kibris Baris Harekati’dir. Anadolu’da yasayan
asik ve sairler 1974 Kibris Barig Harekatina kayitsiz kalmamis, Kibris Tiirkiinii ve Harekatini
konu alan eserler tiretmiglerdir. Ayn1 zamanda bu eserler kahraman Tiirk askerine ve Kibris’ta
yasayan Rum barbarligmma maruz kalan Kibris Tiirkiine moral kaynagi olmustur.
Kahramanmaras yoresinde yasayan asik ve sairler de Kibris ve 6zelinde 1974 Baris Harekati’n1
konu alan eserler yazmiglardir. Calismamiza konu olan Sair Ahmet Citak’in 1974 Kibris Baris
Harekati’na uzanan siire¢ 0ncesinde yasanilanlari ele alan Makaryos ve Bagvekilimiz (Yakar,
2014: 383-385, 395-396) destanlar su sekildedir:

1.1.1. Makaryos

Bu eser, hece 6l¢iistiniin on birli kalibiyla ve dortliikk nazim birimiyle yazilmis ve toplam
on alt1 dortliikkten olusturulmustur. Destan konusu ve dortliik sayis1 bakimindan incelendiginde
savag-zafer-fetih ve kahramanlik destan1 olarak degerlendirilebilir:

“Adavet? eyleme Tiirklerden sakin “ Aklimizdan gegen binde bir giiman®
Sasirma haddini tan1 Makaryos E.O.K. geteniz bir torba saman
Kaldirma burnunu terbiyen takin Kimildasan tozun savrulur heman
Bos yere ediyon kini Makaryos”. Terk etmek mi isten can1 Makaryos.”

Sair Ahmet Citak, Piskopos Makarios’a seslenerek Tiirk’e diismanlik etmenin fayda
saglamadigini, EOK’nin diizenli askeri birlik olmadigini, olamayacagimi dile getirerek
gerceklesen harekatin sonucunda dlecegi ikazini yapar:

“Ayasofya sizi semtine kor mu “Inénii harbinde nasil bozuldun
Orda ¢an 6tmenin imkan1 var m1 Sakarya’da iiles* oldun ezildin
Baksana tarihe gozlerin kor mi Izmir’de denize girdin siiziildiin
Soner mi Tiirklerin san1 Makaryos”. Ne cabuk unuttun onu Makaryos”.

Yukaridaki dortliiklerde Yunanistan’in Ayasofya Camisini kiliseye doniistiirme
isteginin gerceklesmeyecek bir hayal oldugu vurgulanmistir. Citak’a gore bu kutsal mabette
c¢an sesinin duyulmasi, Tiirklerin sanina yakigsmayacagi i¢cin miimkiin degildir. Bu noktada
Citak, ge¢mise gonderme yaparak diismani Indnii, Sakarya ve Izmir’de nasil bozguna
ugrattiklarini hatirlatir:

“Miimkiin mii sahini karga alamaz “Harriman’in ham keyfini yetirdin
Ne etseniz yaniniza kalamaz Sarap kiipii gibi varip oturdun

! Bu konuda ayrmtili bilgi igin bkz.: Bedri Ozgelik (2023); Mustafa Orhan (2022); Seher Atmaca ve Niyazi Can
(2022); Bedri Ozgelik ve Fatma Ahsen Turan (2020); Seher Atmaca (2018); Dogan Kaya (2014).

2 Diismanlik (TDK, 2023:47).

3 Kusku (TDK, 2023: 1448).

4 Pay (TDK, 2023: 3435). Kahramanmaras ili Afgin yoresinde “kdpek oliisii” anlamini karsilamaktadir.
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Ne miinasip ¢akala mal olamaz Biitlin halki sikintiya batirdin
Gozi kanli arslan ini Makaryos”. Protesto ettiler seni Makaryos”.

Yukaridaki dortliiklerde Kibris’in Rum temsilcisi, baspiskoposu ve bagimsiz Kibris
Cumbhuriyeti'nin ilk Cumhurbagkan1 Makarios’un donemin Amerika New York Valisi William
Averell Harriman tarafindan Amerika’ya davet edilmesi lizerine yasanan hadiseler konu edilir.
Makarious’un protesto edilmesiyle Kibris’ta yasayan halkin sikint1 i¢ine diistiigiinii agiklar.

“Rey kazand1 vali sende siiriintii “Ahmet Citak nice devletleri yikan
Katliam sozlerin bize {iriintii Turkleriz merdane® oturup kalkan
Kiliseye varip etme giiriiltii Tiirkleriz Kore ¢cemberinden ¢ikan

Kars1 gel dokelim kan1 Makaryos”  Tiirkleriz al kana boyadik Cin’i Makaryos”.

Sair, Amerika New York Valisi William Averell Harriman’in Makarios’u davet ederek
oy kazandigina ve Vali’nin Makarios’u kendi emellerine alet ettigine dikkat ¢eker. Sair Citak,
Makarios’a tarihten 6rnekler vererek Tiirk askerinin savasta savunmasiz insanlara, kadinlara ve
cocuklara silah dogrultmadigini ve mertce savastigi ikazini yapar. Kore Savasi’nda Tiirk
askerinin gosterdigi kahramanlig1 hatirlatarak Makarios’un Tiirklerin katliam yaptig1 sézlerinin
yalan oldugunu vurgular.

“Kar etmez Tiirklere desis® hila “ Bin dokuz yiiz elli yedi miladi
Dolagma arada carpilin dala Iblisin igvas1’ zihnin buladi
Ulesme kartal basina bela Burnundan baglayip ele doladi
Kurtaraman sonra can1 Makaryos”. Kendine ¢evirdi yonii Makaryos”.

1957 yilinda Harriman ile Makarios’un goriismelerine dikkat ¢eken Sair Citak, Kibris
bagpiskoposu Makarios’un yapig1 yalan agiklamalarla hile yoluna bagvurdugunu ve bu siirecin
sonunda 6lecegini belirtir:

“Yirmi alt1 milyon kurban oluruz “Kibris eli Tiirke ezelden vatan
Yiiz elli bin Tiirkii elden aliriz Bize sahip Allah sizinki seytan
Kanuni Siileyman’dan kaldi biliriz Ingiltere siirdii sugundan utan
Lala Pasa verdi bunu Makaryos”. Seyselde gegirdin giinii Makaryos”.

Kibris’m Kanuni Siileyman tarafindan vasiyet edildigini ve Lala Mustafa Pasa
tarafindan alindigini hatirlatan Citak, Tiirklerin bunun bilincinde oldugunu belirtir. Kadim Tiirk
yurdu i¢in Tiirkiye’de yasayan Tiirklerin, Kibris i¢in kendilerini feda etmeye hazir olduguna
dikkat ¢eker.

“Kiiliin ¢ikar yanimiza gelemen “Aha meydan buyur ¢alimi nidek
Kibris’in teline hakim olaman Silahini kusan dogiise gidek
Ceddinizin intikamin alaman Ben hoca sen papaz diiello edek

O cesaret sizde han1 Makaryos™. Din gayretim koymaz beni Makaryos.
“Birakmaz Islami ulu hiidasi “ Ahmet Citak der ki dikkat et s6ze
Istinatgahimiz8 Allah sadasi Seni seven azgin diismandir bize

5 Erkege yakisan, mertge (TDK, 2023: 2338).

® Desise: Entrika (TDK, 2023: 893).

7 Sasiritip dogru yoldan gikarmak anlaminda bir Kur’an terimi (Biger, 2000: 525).
§ Istinatgah: Dayanak (TDK, 2023: 1747).
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Putperest Rumlarin pay1 kedasi Harekatin hain garpryor goze
Rehber etmis ¢iirtik dini Makaryos”. Yiiregin adavet kan1 Makaryos”.

Makarios’a seslenen Ahmet Citak, intikam almak i¢in ugragsmanin sonu¢ vermeyecegini,
Kibris’ta hakimiyet kurmanin ve Kibris Tiirkiinii adadan ¢ikarmanin miimkiin olmayacagini
ifade eder. Tiirkler milliyet bilinci ve Islam dayanag ile Kibris’t Makaryos’a birakmayacagini
haykirir.

1.1.2. Basvekilimiz
Bu eser hece Olgiisiiniin on birli kalibtyla ve dortliilk nazim birimiyle on bes dortliikten
olusturulmustur. Destan, konusu ve dortliik sayis1 bakimindan incelendiginde bilgilendirmeye
yoOnelik haber destani® olarak degerlendirilebilir. Sair Ahmet Citak, donemin bagbakani Adnan
Menderes ve beraberindeki heyetin 17 Subat 1959 tarihinde Londra’da yapilacak olan Kibris
goriismelerine katilmak icin gittigi Ingiltere’de yasadiklar1 ugak kazasimi konu edinmistir
(URL-1, URL-2, URL-3):

“Kibris’in sulhuna karar vererek “Siir’at aldi ugak dag derya asti
Teyyareye girer Basvekilimiz Yirmi dort canin tepdili sasti
Hiikiimet erkanin baga dererek Bu gamli hadise tarihe gecti
Londra’ya siirer Bagvekilimiz”. Hak’tan geldi karar Bagvekilimiz”.

Basbakan Adnan Menderes’in Kibris barig goriismelerine katilmak icin hiikiimet
yetkilileriyle Ingiltere’ye havayoluyla gittigini, giderken iiziicii bir kaza yasandig1 bilgisini
aktarir.

“Ucak sisten kaybeyledi yolunu “Diistii yere ligyliz metre siiriindii
Dala ¢arpip kirdi kanat kolunu Tiirk milleti derin yasa biirlindii
Gostermedi radar sagin solunu Patladi1 deposu yangin goriindii
Pilot devre siirer Bagvekilimiz”. Ateslere girer Bagvekilimiz”.

Bu yolculuk sirasinda yogun sis nedeniyle u¢agin rotasini kaybettigini, li¢ yliz metreden
yere diiserken u¢agin kanatlarinin kirildigin1 ve deposunun patladigini sdylerken bu can yakici
hadiseyi 6grenen Tiirk milletinin derin tiziintii duydugunu belirtir:

“Bir zaferden bir zafere kosarken “Noksanina bakar arar yurdunun
Boliindii teyyare yere diiserken Hemi millet hem vatanin ordunun
Ne mucize ates boydan agarken Kibris Tiirklerinin mithim derdinin
Selamete erer Basvekilimiz”. Caresini arar Bagvekilimiz”.

“Iss1z kaldim dort tarafa seslenin “Kemal Zeytinoglu terk etmis cani
(Peter Weller) ocagina yaslanin Diislimiize girse yoymazdik bunu
Felaket kurbani on dort aslanin Has yoldasin idi nicoldu hani
Mevtalarin derer Bagvekilimiz”. Somuncuoglu Server Bagvekilimiz”.

9 Asik tarafindan dikkate deger buldugu bir olay hakkinda dinleyicileri bilgilendirmek amaciyla yazilan destan
(Cobanoglu, 2000: 105).
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Yasanan ugak kazasinda Bagbakanin 6lmemesinin mucize oldugu, Kibris Tiirkii’niin
yasadig1 soruna care olacak antlagsmay1 imzalamak i¢in yaptig1 yolculuk sirasinda yasandigini
belirtir. Ucagin 1ssiz bir yere diistliglinii, Peter Weller’in (URL-4) bu kazaya sahit oldugunu,
kazada Adnan Menderes’in en yakin arkadaglarinin aralarinda bulundugu on dort kisinin
oldigiini dile getirir:

“Oz ddymedik canlar kald1 arada “Bin dokuzyiiz elli dokuz yilinda
Ne c¢irkin felaket oldu orada Okland ¢iftliginin hava yolunda
Sehitlerin ¢ocuklar1 burada On yediye iki kaldik elinde
Boyunlarin burar Bagvekilimiz”. Yayan yola girer Bagvekilimiz”.
“Té ecdatdan sehit olmak huyumuz “Diinyay1 yikardik olsaydi muzur
Bunu bize miras koymus soyumuz Bir kasit yokkine artyak 6ziir
Gli¢ yetmez kadere sabir payimiz Sahibil Islam’dir Hazreti Hizir
Karar1 Hak kurar Bagvekilimiz”. Imdadina erer Basvekilimiz”.

Kazanm 1959 yilinda saat 17°de Okland c¢iftliginin yakinlarinda yasandigi bilgisini
veren Sair Citak, kazada olenlerin sehit oldugunu bu olayda herhangi kasit olmadigin
yasanilanlarin kader oldugunu aktarir.

“Londra’da meclis yolunu gozler “Fazil Kii¢iik orda emrini bekler
Gamkisar oldunuz seferde sizler Bir s6ziin Kibris’in derdini pakler
Sehitler dizilmis yarali sizlar Esaret zincirin her zaman Tiirkler
Hallerini sorar Basvekilimiz”. Sayenizde kirar Bagvekilimiz”.

“Ahmet Citak yand1 neylesin buna
Firkat1'? istiyak!! eristi sona
Litfuna ¢ok siikiir Mevla’miz sana
Vermedi bir zarar Bagvekilimiz”.

Londra meclisinin antlagsmayr imzalamak i¢in Adnan Menderes’in iyilesmesini
bekledigini, kazadan yarali kurtulanlarinin tedavilerinin takip edildigini, yapilacak antlasmayla
Kibris Tiirk’{iniin 6zgiirlik elde edecegini, bunun i¢in Kibris lideri Fazil Kiiciik’iin haber
bekledigini, Menderes’in hayatin1 kaybetmedigi i¢in seving duydugunu dile getirir.

Sonug

Asiklar ve sairler var olan gercekligi sanat siizgecinden gegirerek yeniden iiretirler. Bu
noktada toplumu derinden etkileyen tarihi vakalar en ¢cok konu edilen unsurlardan olmustur.
Edebiyat ve tarih karsilikli etkilesim igerisinde olan iki disiplindir. Sair Ahmet Citak’1n eserleri
incelendiginde genellikle memleket sevgisi, kahramanlik ve dini temalarda siirler kaleme aldig1
goriilmistlir. Bu baglamda sairin iirettigi eserlerden yola ¢ikarak Ahmet Citak’in toplumsal
konularda siirler yazarak halki bilgilendirdigi degerlendirilmistir. S6z konusu bu siirler i¢inde
Basvekilimiz ve Makaryos isimli destanlarinda Tiirk tarihi igerisinde dnemli bir yeri olan Kibris
sorununu ve bu ugurda yasananlar1 konu edinmistir. Akdeniz’in hakimiyeti i¢in stratejik oneme
sahip olan Kibris, kadim Tiirk yurtlarindan biridir. Tarih boyunca Kibris Tiirkleriyle Tiirkiye
Tiirkleri arasinda kurulan goniil bagi 6zel bir 6neme sahip olmustur. Adada yasayan Tiirklere
yapilan baski, zuliim ve katliamlar1 Tiirkiye Tiirkleri yiireginde hissetmis ve yasanilan acilara

' Ayrilik (TDK, 2023: 1293).
1 Ozleme, giiclii istek giiclii arzu (TDK, 2023: 1763)
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care bulmaya calismistir. 1974 Kibris Baris Harekati dncesinde Kibris adasinda yasayan
Tiirkler ¢esitli baski, zuliim ve katliamlara maruz kalmistir. Kibris Tiirklerinin yasadigi bu
acilar1, Anadolu’da yasayan bir¢ok asik ve sair eserleri araciligiyla dile getirmistir. Citak’in
siirleri incelendiginde sik sik tarihi sahsiyetlere ve vakalara telmih yapildig1 goriilmektedir.
Inénii Muharebesi, Lala Pasa, Kanuni Sultan Siileyman bu baglamda &rnek olarak verilebilir.
Ayni zamanda s6z konusu destanlar tiiketim baglaminda incelendiginde dinleyicilere bilgi
verme ve tarih bildirme islevlerini yerine getirmektedir. Bu yoniiyle Ahmet Citak, elde edilen
bilgi ve haberleri halka ulastiran, milli suuru gii¢lendiren ve dayanmigsmay1 saglayan
Kahramanmaras ili Elbistan il¢gesinde yetisen en 6nemli sanat¢ilardan biridir.
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Abstract

The origins of hospitality are as ancient as human history. Hospitality, which has different meanings in the
language of different peoples, means “home for travelers” in almost all languages. Hospitality is the cultural
activity of the people, as well as a spiritual treasure that preserves traditions from different eras. The introduction
of the custom of hospitality in each country, which has its own peculiarities, is an important indicator of attention
to people. Hospitality, directly reflecting both the way of life of the people and their material and spiritual culture,
has become an important factor accelerating the development of tourism in the modern world. This tradition
serves not only the friendship of individuals, but also the friendly and coexistence of nations and peoples within
the framework of this tradition. The conceptual basis of humanistic values is a reflection of these qualities in the
execution of different traditions. The study of the norms and rules regarding food in the practice of traditional
hospitality of the peoples of the world can be noted as a necessary factor for researchers working in both
ethnology and ethnography. Although the tradition of hospitality in Azerbaijan is universal, it varies from region
to region. This is due to the historical development of the nation, ethnic diversity and coexistence of different
peoples in the country. The emergence of diversity in traditions has ensured the innovative development of the
most productive custom of hospitality in society.
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Oz

Misafirperverlik kavramimin kokenleri insanlik tarihi kadar eskidir. Farkli uluslarin dilinde farkli anlamlara gelen
misafirperverlik, tiim dillerde "yolcular igin ev" anlamina gelir. Misafirperverligi insanlarin kiiltiirel bir faaliyeti
ve ayni zamanda farkli ¢aglarin geleneklerini koruyan manevi bir hazine olarak adlandirmak daha dogru olur. Her
iilkenin kendine has Ozellikleriyle misafirperverlik gelenegini ortaya koymasi, insana verilen
onemin gostergesidir. Insanlarin hem yasam bicimini hem de maddi ve manevi kiiltiiriinii dogrudan yansitan
misafirperverlik, modern diinyada turizmin gelisimini hizlandiran 6nemli bir faktdr haline gelmistir. Bu gelenek
sadece bireylerin dostluguna degil, ayn1 zamanda uluslarin ve halklarin dost¢ca ve samimi bir sekilde bir arada
yasamasina da hizmet eder. Bu niteliklerin farkli geleneklerin uygulamalarina yansimasi hiimanist degerlerin
kavramsal temelini olugturur. Diinya halklarinda misafirperverlik geleneginin icrasinda yiyecek unsurlarina iliskin
kural ve diizenlemelerin incelenmesi, hem etnoloji hem de etnografya alaninda ¢aligmalar yapan aragtirmacilar
icin gerekli bir faktor olarak belirtilebilir. Azerbaycan'da misafirperverlik gelenegi evrensel olmakla birlikte,
bolgeden bolgeye farklilik gostermektedir. Bunun nedeni, bir ulusun tarihsel gelisiminin 6zellikleri, niifusun etnik
cesitliligi ve ilkede farkli halklarin temsilcilerinin bir arada yasamasidir. Geleneklerdeki ¢esitliligin ortaya
¢ikmasi, toplumdaki en verimli misafirperverlik geleneginin yenilik¢i bir sekilde gelismesini saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Misafirperverlik, Azerbaycan, Etnik grup, Toren, Kiiltiir.

Introduction

The ideas about social and moral values, society and state are formed primarily in the
family and determine the direction of the true citizenship of the person. On the other hand, the
fact that social institutions have an influential power in the development of personality and the
formation of values increases their exceptional importance.The institute of hospitality, as in all
nations, is reflected in various household ceremonies of ethnic groups living in Azerbaijan.
These include the ceremonies such as the first stage of the traditional wedding ceremony,
wedding, funeral, name-day, various holidays Novruz, Ramadan, harvest, and birthday
celebrations. The philosophical essence of the custom of hospitality is not merely to hosta guest
and send him away. The main features characterizing Azerbaijanis include hospitality,
friendliness to representatives of other nationalities, a friendly lifestyle, etc. Hospitality is one of
the very ancient customs and this custom has positive properties, it has almost no negative
experiences. Whether the custom of hospitality has a negative experiences depends on the
character of the guest.

What should be done to ensure that the principles of peaceful coexistence, non-violence,
tolerance towards representatives of other nationalities, including ethnic groups, and respect for
their traditions take root in the consciousness of every person? First, the answer to this question
is important. Without social reality as a whole and the paradigm of worlddialogue as part of it, it
is impossible to understand yourself and others. The meaning of the word dialog as a
philosophical category includes not only the ability to communicate, but also means listening to
the other by expressing one's opinion. It is not easy for all nationalities and minorities to deserve
their national and cultural characteristics, religions and languages while coexisting for centuries.
As a result of the tolerance of the Azerbaijani people, the customs and traditions of the peoples
living here are observed as related and close, and this feature has been achieved as a result of the
coexistence in the country. However, all ethnic groups inhabiting the country are independent in
preserving and developing their unique customs, national holidays, culture in general, and make
full use of its opportunities.

The most important factor separating ethnic groups from each other is culture. The term
“culture” is used in many senses, both in scientific literature and in the media. A broad concept
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such as culture includes primarily the national or ethnicity of people, food, clothing, customs,
music, visual arts, etc. that are ascribed to. In addition to this term, the use of concepts such as
cultural diversity, cultural pluralism and multiculturalism has become increasingly relevant in
the second decade of the twenty-first century. For instance, regarding the main character traits of
the peoples, Azerbaijan is first of all famous for its patriotism, national traditions, manners, the
Japanese are famous for flower arrangements, and the Russians are famous for theater, music,
etc.

Against the background of an active search for the components of the national-ethnic
identity of the Caucasian peoples, interest in the study of the culture of the peoples living in this
space, especially the customs of hospitality, has been growing in Caucasian studies in recent
decades. Works of European travelers, researchers of 19th and 20th centuries create important
conditions for scientific study of hospitality in this aspect. Merchants, travelers, scholars,
businessmen, and even enemies tried to learn as much as they could about this mysterious land.
It was during this period that the Caucasus became the center of interest of European diplomacy.
For this reason, socio-economic manifestations both in society and in the system of values
existing in the family have an important influence on the prospective and dynamic development
of the individual.

The processes of transformation of society in the economic and social spheres, in turn,
had a significant impact on its social class structure. Since the dynamics of the transition of
reciprocal class relations from macro-social relations to micro-social relations happenrapidly
over time, the current transformation of customs is also felt in the institution of hospitality.

First of all, it should be noted that today no ethnic group can exist in complete isolation
from other peoples, just as a person cannot exist without any interaction with others.
Experimentally, every ethnic groupis to some extent open to contacts, accepting the cultural
achievements of other ethnic groups, but also ready to share its own cultural achievements,
values. But, unfortunately, intercultural ties do not always bring positive results for the ethnic
groups interacting with each other. The history of intercultural relations has witnessed several
instances where particular ethnic communities and groups were unacceptable to each other. Both

individuals and the ethnic groupas a whole can understand each other well (Ganiyeva, 2021:
957).

The culture of ethnic groups living in the Republic of Azerbaijan has been developing
since they lived in this territory and has been mutually shaped within the framework of cultural
and national-spiritual culture. Ethnic groups living within the Azerbaijani nation (Lezgins,
Udins, Khinalugs, Budugs, Girizs, etc.) not only form and preserve their specific life but also
fulfill some traditions of the customs of the Azerbaijani nation.

Literature

This part of the study will include the theoretical basis of hospitality customs of the
peoples living in Azerbaijan manifested in various rituals.

Methods

Basically 3 methods were used in the research. 1. Analysis method. The first method of
the study analysed the custom of hospitality and then its implementation in ethnic groups living
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in Azerbaijan. 2. Synthesis method. The second method examines the fulfilment of the custom
of hospitality by various ceremonies. 3. Comparative method. Third method, including the study
of the hospitality traditions of etthnic groups living in Azerbaijan, compared to the hospitality
traditions of Azerbaijanis.

The Custom of Hospitality of the Lezgins

Lezgins, one of the Caucasian-speaking peoples, live compactly in various major cities of
Azerbaijan, mainly in Baku, Sumgait, Ganja, as well as in Khachmaz, Ismayilli, Oghuz, Guba,
Gabala, Gakh and Gusar districts.

In Duztahir village, one of the mountainous villages of Gusar district, located in the
northeast of the Republic of Azerbaijan, Lezghin traditions have been preserved. The hospitality
of the village, whole population consists of Lezgin, with its favorable landscape, with its
traditions, is to welcome the arriving guest with a smile and pleasant words. The residents of the
industrious village are tirelessly and willingly engaged in agricultural work in all seasons.
Treating a visiting guest, cooking dishes characteristic of Lezgi cuisine, such as “tskan”,
delicious Lezgi kutabs, “Tach”, traditional wedding food “Choban plov”, “aluga” are popular
dishes very much loved by guests and tourists. The informant notes that we always welcome
guests, even if the house is small. It is reported that the Spaniards, while in the Gusar, called

pizza a dish called tskan.

The positive aspect of hospitality is that by interacting with people, it allows you to fully
explore their character and characteristics. The negative side is that abuse of people's goodwill
towards the guests. Hospitality shows the level of culture of a person, his communication skills.
Lezgins, like Azerbaijanis, have a more pronounced custom of hospitality. When a guest arrives
in the village, a sheep is sheared at the door in his honor, a samovar is prepared and a beautiful
table is set. The variety of Lezgins traditions is characterized by the way the villagers greet the
guest.

In ancient times Lezgins weddings were held for seven days. Later, the number of days
became three. Currently, in most families, the wedding ceremony is organized on one day.
Before the wedding, a ram is slaughtered in the groom's house and all the men of the clan
participate in the process. An animal cannot be slaughtered unless a guest is present at this
ceremony. Such importance given to relatives is an important indicator of respect of Lezgins for
each other. Lezgins, unlike other nations, serve sweets called “wedding halva” at weddings. In
addition to various utensils, various Lezgi socks for the boy's home are also put in the chest,
which is given to the bride as a dowry. When the bride is brought in, wedding bonfires are lit on
the road before reaching the door. The gift is accepted from the owner of the house. As in other
regions of Azerbaijan, a ram is slaughtered at the feet of the bride. The difference between the
Lezgins ritual customs of Novruz and those of Azerbaijan is that in the evening on the day of the
holiday a fire, called in the Lezgin language “Shem”, is lit at the doors of everyone by the
number of family members.

The marriage of a boy or a girl in Lezgins could not take place without the advice of
parents. The proposal about whom his son should marry usually came from his parents. If a girl
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appeared in the family, whom the boy saw and chose, the matter was discussed in the family.
After the family gave its consent, the guy's close relatives began to prepare for the engagement,
organized a khoncha (“qirartun”) ceremony and distributed candies (“qimin pay”). The women
would first come to the bride (“rush akun’), then come again for approval and broughta ring and
headscarf for the girl. The girl's wedding is organized very compactly, and boy's house during
the wedding brought clothes and sweets for bride. Before a boy was married, his dowry was
listed in the girl's house and the elders signed it. On the night before the bride's move, “airilik
ashi” was prepared in the girl's house. After that, close relatives invited the girl to their house
(Ahmadli and Aliyev, 2017: 196).

Almost most of the above-mentioned ceremonies are organized in the same way as in
Azerbaijan. It is the parents choice of a wife for the boy, a ring and clothes for the bride, etc., as
well as the fact that before the wedding, relatives invite a girl who will move in with the bride as
a guest.

Hospitality at the Ceremonies of the Shahdag Peoples

The Udins, like the Lezgins, used to have a 3-day wedding ceremony. On the last day of
the wedding, the groom was bathed in water with honey. In the Talysh living in the Lankaran-
Astara district, the bride used to enter the groom's house with a bowl of honey, and this honey
was distributed to 7 people from among the guests. Such a tradition is manifested in the
“Shahdag peoples” during the execution of the “wedding syrup” ritual. The bride brings syrup
and honey in a bowl called the “bride's glass” as a symbol of sweetness, and serves it to the
guests, having first tapped this syrup with her finger.

And during the Shahdagh peoples “yes ceremony” called “chorakkesdi” (Volkova,
1980: 7), the elders, who asked for the girl's hand as a symbol of agreement between the bride's
and groom's families, weigh the lavash (bread) with honey and butter, divide it into two parts
and eat it (Seidov, 1983: 5-6). This ancient tradition continues to this day, and Azerbaijanis
regularly use the expression “cut you off with honey”. In the Azerbaijan as well as in Eastern
peoples, if two people are having a conversation and the person who is listening has to say
something very important and has to butt in, that person would say respectfully use this
expression.

Like most peoples of the Caucasus, the specific features of the Shahdagh people's norms
of behaviour are manifested in social life, as in the institution of hospitality, mutual assistance
and twinning. In the past, it was also manifested in the custom of blood feud. It should be noted
that there are very few separate studies on these customs, and publications on the Shahdag
peoples are fragmentary. It is no coincidence that Y.D. Anchabadzein his review of the article on
Khynalyg mentioned by us, written by Anchabadze Volkova, states that “it seems that the
scarcity of sources can give a rather brief idea of the social structure of the Khynalyg people, as
well as of their social life” (Anchabadze, 1982: 18).

As in the customs of the Azerbaijani people, the Shahdag peoples assign one room of the
house to a guest (guest room). The living room was necessarily provided with carpets and
blankets and was used only during the reception of guests.
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Professor Aliaga Mammadli in his book “Ethno-cultural communities of Shahdagh:
between the past and the future” writes about the Shahdagh peoples custom of hospitality at the
wedding ceremony. As in the past, these days almost the entire population of the village attends
the wedding, according to their custom, there was never a special invitation to the wedding
ceremony. Earlier, the duration of a wedding used to be three days. However, nowadays,
weddings last no more than two days. On the first day, relatives usually gather to discuss the
upcoming ritualwhere food is also served to the guests. The organiser of this day is the father of
the groom. On the second day, a tent is set up where the wedding ceremony will take place.
Inside the tent, elderly people, Aksakalss (the male elders) drink tea in two rows. Children and
women watch the process. Sometimes small tents were placed next to the big wedding tent,
where the invited guests were served. And the organiser of the second day was the groom's uncle
(mother's brother). In the past, weddings were organised on the roofs of houses (mainly in
Khynalyg) and on threshing floors. Weddings are now held either in tents or in a special
buildings for weddings in the village (Mamedli, 2023: 156).

Although wedding ceremonies in Lagija were organised according to the financial
capacity of the population, the rules observed here were the same for all. Usually there were
several stages of the wedding before the ceremony: 1.Approval of the choice (gizhegenme), 2.
The consent of the daughter and her parents, 3. In return the offer of sweet tea at the bride's
house, 4. The honcha of the girl's house, 5. Big khoncha, 6. In response to the big khoncha from
the girl's house comes one filled with sweets, 7. Henna party, 8. Varash-the last pre-wedding
transaction, 9. Drawing up a dowry, 10. Virgin wedding, 11. Young's wedding, 12. Bring dowry,
13. Bring the bride. Three days after the bride's arrival, “uzachikhdi” was organised in the house
where she arrived, and the groom together with his friends was invited to the father-in-law's
house (Ahmadli and Aliyev, 2017: 151-152).

Custom of Hospitality in Ethnic Rituals of the Udins and Talyshs

According to the traditions of the Azerbaijani people, when the father is not at home, the
eldest son is considered the second person after fatherin the family. In an Udi family, the second
person in the family after the father is considered to be the mother or the eldest woman. A great
woman in Udi is called “Kala Kurux”. The solution to all matters within the family fell to him.
As in the case of Azerbaijans, according to udins rules, when the head of the family enters the
house, all family members stand up and he has his own place at the dinner table and it is
considered improper for other family members to sit in that place. As for the custom of
hospitality, in the Udi family, the son had no moral right to eat and drink with his father or
socialize with a guest. M. Bazhanov writes that Udi women hide not only from their close
relatives, but also from village elders and, as a rule, eat separately from the men in the family
(Bejanov, 1892: 215). Currently, Udins live in Nij village of Gabala district of the Republic of
Azerbaijan and partially in the center of Oghuz district.

In the Udins the genus existed as “ailux”, in the Azerbaijanis replacing the word
combination “child”. But along with this, “coga” is also used to determine offspring among the
Udi. According to Udin tradition, at the “jogulun ahsibay” ceremony held in spring, relatives
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belonging to each zhog (generation) gather together, eat, drink and make merry (Bejanov, 1892:
221).

Talyshs compactly live on the territory of the Republic of Azerbaijan Masalli, Lerik,
Yardimli, Astara, Lankaran, including mixed with Azerbaijanis. It was considered important for
a Talysh family to have Ziyad fish on the table of Novruz holiday, along with various dishes and
sweets. And a number of ceremonies they meet with fresh fish on their table. The Talysh mostly
had baked bread called “Bishi” during the wedding ceremony. According to information, during
the henna ceremony in the girl's house, the groom and with 10-15 friends and peers came to
them. At this time in the girl's house, only “Bishi” was put on the table for the groom and his
friends. “Bishis are made of dough. Several layers of dough were placed on top of each other,
made the size of a gogal and baked in a pan with melted butter, on the stove. After both sides are
fried, the “cookies” are removed from the pan and sprinkled with powdered sugar on each side.
The powdered sugar is gradually absorbed into the oiled fried dough. It was then brought to the
groom's table, and part of it was placed in the bride's chest and sent to the groom's house. There
were eighteen types of plov. These include “fish plov”, “chigirtmaplov”, “fisinjan-plov”,

b (13

“bakhla-plov”, “dolma-plov”, “kallapachaplov” (also called black plov), “arishtaplov”, “sabzi
kuku-plov”, “bean plov”, “turshukababplov”, “groats plov”, “doshamaplov”. Due to its content,
such plov was cooked both daily and at weddings and days of mourning (Javadov, 2004: 249,

255).

Hospitality was also reflected in beliefs. Thus, grandmothers, well acquainted with tried
and tested beliefs, looking at their hands stained in dough, address family members, “a guest will
come to the house”. “Overturned shoes are considered sign of guests are the door”. When a

person's “right eye twitches” during a conversation, this means either rejoicing or, according to
the belief, the arrival of a guest (Babayev, 2000: 55).

Among the proverbs about the guest there are similar and different proverbs among the
ethnic minorities living in Azerbaijan. We witness this tendency when we look at the proverbs
and sayings of several ethnic groups. “The guest who arrives late should bring bread for himself”
(Cer kagi kiyi hohne pso gorog glkaﬁotﬁoa), “The uninvited guest is sitting in an unsweptplace”
(Sas kundo kiyo yokundo cigo éuvtarmo), “An uninvited (unwelcome) guest eats at your own
expense”, (Sas kundo kiyi hinene barisilli gantarma) and “The guest comes with his sustenance”
(Mugman vigin rizki qalaz kveda) (Melikova, 2016: 105). The proverbs mentioned above belong
to the Khinalugs.

“A guest up to three days” (Mugman pud yikandi jeda) (Melikova, 2016: 105). And those
listed refer to Lezgin proverbs. “Do not look at the guest's mouth while he is eating” (Mehmon
xorok hardeoads bagoy qovi emorox). “Do not say a harsh word to family members in the presence
of the guest” (Mehmoni tono be kadokiyon qona sixan moko) (Melikova, 2016: 136).

And these proverbs used belong to the Talysh. “If a dog is on its back, turning from side

to side, six guests will come to the house”, “who looks after something carefully, a guest will
come” (Abbasli et al, 2005: 180).

Hospitality in Kurds customs and beliefs is observed by the phrase the guest is a
messenger of God, and the one who does not accept him, does not accept God. According to the
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Kurds custom of hospitality, the guest was treated as a member of the family, and even the
female members of the house did not hide from him (Ahmadli and Aliyev, 2017: 154).

Conclusion

The long process of society formation shows that hospitality has been one of the
mechanisms of provision, carrying out first of all the formation of good-neighbourly relations of
an individual and society. At the same time, the climate, peculiarities of settlement layout, the
prevalence of individualism, collectivism, etc. differences between a number of factors and
diversity of social practices allowed many peoples as well as ethnic groups to form peculiar
traditions of receiving guests, a unique culture of hospitality.

When approaching hospitality from the point of view of national relations, the process of
convergence of mixed cultures is manifested. The institution of hospitality existed in a very
similar form among the ancient Germans, Australians, English, Arabs, Indians, northern
peoples, including Azerbaijanis, and various peoples of the world. In peoples far from each other
in space and time, the customs performed at the ceremony of greeting guests could not be
accidental. They confirm the strength of some deep structures of this rite, its semantic motives.

Ethnic groups further reinforce the tradition of living as friends and brothers regardless of
race, affiliation, religion or gender. Be it Udins in Gabala, Tsakhurs, Avars, Ingiloys living in
Zagatala, Gakh districts, Lankaran, Astara, etc. Talyshs living in the regions are now working
peacefully in Azerbaijan, in peace and tranquillity. As can be seen, they have been able to
comfortably preserve and develop their culture, language, national peculiarities and traditions.
This is the result of multicultural and tolerant attitude towards any people living in the territory
of Azerbaijan.
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Oz
Reklamlar, kiiltiiriin toplumsal yapilar iizerindeki etkilerini yansitan ve halk kiiltiirliniin izlerini tasiyan giiclii
iletisim araglaridir. Bu araglar, yalnizca tiikketim aliskanliklarini sekillendiren unsurlar olmanin 6tesinde, kiiltiirel
kimliklerin yansitildig1, toplumsal hafizanin gliglendirildigi ve geleneksel degerlerin modern toplumla biitiinlestigi
alanlardir. Tiirkiye’deki televizyon ve dijital reklamlar, halk kiiltiiriniin 6gelerini ve kiiltiirel sembollerini modern
pazarlama stratejileriyle birlestirerek toplumsal algty1 sekillendirmekte ve kiiltiirel kimlikleri giiglendirmektedir.
Ozellikle halk kiiltiiriine dayali unsurlarin reklam dilinde yer almasi, geleneksel Kkiiltiiriin modern medya
araciligryla nasil doniistiigiinii ve halkin kiiltiirel bellegiyle nasil iliskilendirildigini gdsteren Onemli izler
sunmaktadir. Calismanin evrenini, Tiirkiye’de yayimlanan reklamlar olusturmakta olup, drneklemini ise halk
kiiltiiriine dair folklorik unsurlar1 barindiran reklamlar olusturmaktadir. Son on bes yil iginde yayimlanan alt1
televizyon reklami, yargisal Orneklem yontemiyle belirlenmis ve bu reklamlar, nitel igerik analizi ile
gostergebilimsel ¢oziimleme yontemlerinden yararlanilarak incelenmistir. Analizler dogrultusunda, biitiinciil bir
degerlendirme yontemi benimsenmis ve folklorik unsurlarin reklamlar araciligryla halk kiiltiiriine nasil
aktarilmaya caligildig1 ele alinmistir. Caligmada elde edilen bulgular, halk kiiltiirii ve folklorun reklamlara nasil
yansidigini ortaya koyarken, halk kiiltiiriine dayali reklamlarin toplumlarin kiiltiirel yapisini ve toplumsal algiy1
nasil doniistiirdiigiinii de gozler oniine sermektedir. Ozellikle reklamlar, folklorik Ogeleri modern tiiketim
kiiltiiriiyle harmanlayarak toplumsal kimlikleri yeniden sekillendirmekte ve kiiltiirel hafizay1 pekistirmektedir. Bu
stireg, halk kiiltiiriiniin dinamik dogasi ile dijital medya ve reklamciligin evrimi arasindaki etkilesimi ortaya
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koymaktadir. Dolayisiyla, reklamciligin giicii, halk kiiltiiriinii yasatma, yeniden iiretme ve toplumsal yapilar
doniistiirme noktasinda kritik bir rol oynamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Televizyon reklamciligi, Dijital reklamcilik, Medya, Kiiltiir, Folklor.

Abstract

Advertisements are powerful means of communication that reflect the effects of culture on social structures and
bear the traces of folk culture. Beyond just being the elements that shape consumption habits, these are areas where
cultural identities are reflected, social memory is strengthened, and traditional values are integrated into modern
society. Television and digital advertising in Turkey combine elements and cultural symbols of folk culture with
modern marketing strategies to shape social perception and strengthen cultural identities. In particular, the presence
of elements based on folk culture in the language of advertising provides important traces that show how traditional
culture is transformed through modern media and how it is associated with the cultural memory of the people. The
universe of the study is created by advertisements published in Turkey and the sample is created by advertisements
containing folkloric elements of folk culture. Six television commercials published in the last fifteen years have
been determined by judicial sampling and these advertisements have been examined using qualitative content
analysis and semantic analysis methods. In line with the analysis, a holistic evaluation method was adopted and it
was discussed how folkloric elements were tried to be transferred to folk culture through advertisements. While
the findings of the study reveal how folk culture and folklore are reflected in advertisements, they also reveal how
ads based on folk culture transform the cultural structure of societies and social perception. In particular,
advertisements blend folkloric elements with modern consumer culture, reshaping social identities and reinforcing
cultural memory. This process reveals the interaction between the dynamic nature of public culture and the
evolution of digital media and advertising. Thus, the power of advertising plays a critical role in keeping folk
culture alive, reproducing and transforming social structures.

Keywords: Television advertising, Digital advertising, Media, Culture, Folklore.

Extended Summary

In this study, which aims to examine the role of Turkish folk culture in advertising and how folk culture
is reflected in advertising content, the ways in which advertising presents traditional motifs of folk culture in
modern forms and integrates cultural elements into the content of advertisements have been explored. The study
also addresses how advertising influences social perception by conveying the cultural structure, values, and
traditional elements of Turkish society in a contemporary manner. The cultural elements found in advertisements
broadcasted on television and digital platforms, as well as their impact on society, have been discussed in-depth.
Additionally, the historical development of Turkish advertising and how cultural elements have been employed
within advertising have been investigated. It is emphasized that advertising has become a phenomenon that
strengthens social identity and modernizes cultural heritage, extending beyond being merely an economic tool.
The study focuses on how advertising transforms folk culture and presents it to society in a modernized form.

The aim of this study is to demonstrate that advertising functions as a tool that reinforces and transforms
the cultural identity of Turkish society, and to reveal how folk culture is modernized and disseminated to large
audiences through advertisements. The study aims to examine how cultural elements in advertising strengthen
social bonds and how advertisements serve as a tool for reinforcing cultural identity. In this context, the integration
of cultural elements in advertising content and their alignment with the general values of society are explored.
Furthermore, the research provides valuable insights into the role of advertising in societal cultural transformation
and how cultural memory is maintained.

This research examines how cultural elements are used in Turkish advertising, focusing on how folk
culture is presented in modern forms and its impact on society. Supported by previous studies in the literature, this
research provides a significant contribution to understanding how cultural elements shape advertising content. In
this context, the integration of cultural motifs into advertisements reveals how brands are connected to societal
values. Six television commercials published in the last fifteen years were selected using a purposive sampling
method. These commercials were analyzed using qualitative content analysis and semiotic analysis methods.
Following these analyses, a holistic evaluation method was adopted to explore how folkloric elements are
conveyed to the public through advertisements, and how these folkloric elements are transferred to folk culture
through advertising.

The findings of the study indicate that advertising has strengthened social bonds by presenting Turkish
folk culture in modern forms. In particular, television advertisements have frequently featured traditional Turkish
values, such as family, hospitality, and social solidarity. These themes have been integrated into advertisements as
key elements that reinforce the cultural memory of the public. During the 1980s and 1990s, with the effects of
urbanization, advertisements began to emphasize the transformation of family structures and communication
themes. In this period, advertisements began to address the changes in traditional family structures in Turkish
society, in parallel with digitization, and the emergence of new lifestyles. In the 2000s, with the rise of digital
platforms, advertisements became more personalized and interactive, and cultural elements quickly reached wider
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audiences through these platforms. Particularly, advertisements on social media provided an opportunity to spread
folk culture to broader audiences, creating a significant transformation through the fusion of traditional values with
digital tools.

Therefore, it is emphasized that advertising is not just an economic tool, but a phenomenon that reinforces
social identity and cultural values. The use of cultural elements in Turkish advertising has facilitated the
modernization and transmission of folk culture to the present day, allowing brands to strengthen their social
connections. The impact of advertisements on social perception and identity, the transformation of folk culture-
based content, and the role of digital platforms in this process are discussed. Additionally, the merging of
traditional media and digital media has been analyzed in terms of how cultural elements create a wider influence
in advertising content. This study reveals how Turkish advertising has been shaped within a cultural context and
how it blends folk culture with modern narratives to present it to society. It is emphasized that advertising, in this
process, plays a significant role in preserving and disseminating cultural values beyond just being a promotional
tool.

Giris

Kiiltiir, toplumlarin tarihsel siire¢ iginde biriktirdigi, paylastigt ve siirekli olarak
doniistiirdiigii degerler, inanclar, gelenekler, sanat anlayislari ve yasam bigimlerinin
olusturdugu dinamik bir yapidir. Bu unsurlar, toplumsal kimligin ve kolektif bilincin ingasinda
temel bir rol oynar. Geertz kiiltiirli, toplumlarin degerlerini, normlarini ve iletisim bigimlerini
sekillendiren bir anlam ag1 olarak tanimlar (1973: 5). Bu agiklama ile kiiltiiriin toplumsal
etkilerinin yalnizca bireylerin yagam bi¢imlerini degil, ayn1 zamanda iletisim yontemlerini de
belirledigini vurgular. Dolayisiyla kiiltiir, bireylerin toplumsal kimliklerini ve davranis
bicimlerini etkilemenin 6tesinde, onlarin birbiriyle olan etkilesim bigimlerini de yonlendirir.
Bu cok katmanli etkilesimin giiniimiizdeki en goriiniir yansimalarindan biri ise reklamlar
aracilifiyla ortaya ¢ikar.

Reklamlar, yalnizca ekonomik bir ara¢ degil, ayn1 zamanda kiiltiirel degerleri tagityan ve
yeniden tiireten giiclii bir iletisim big¢imi olarak islev goriir. Bu islev, reklamlarin igeriklerinde
yer verilen kiiltiirel kodlar ve anlatilar iizerinden somutlasir. Toplumlarin ortak belleginde yer
eden semboller, anlatilar ve kiiltiirel motifler, reklamlar araciligiyla yeniden anlamlandirilarak
izleyiciye sunulur. BoOylece bu tiir icerikler iiriin tanitiminin Otesine gegerek, toplumsal
doniisiim siireclerini ve kiiltiirel degisimleri de goriiniir kilar. Geleneksel dgelerin modern
medya diliyle harmanlanmasi ise, reklamlarin toplumsal algiy1 sekillendiren giiglii araglar
haline gelmesini saglar. Bu dogrultuda kiiltiirel sembollerin reklam igeriginde yer almasi,
izleyici ile duygusal bir bag kurulmasina zemin hazirlar ve toplumsal degerlerin kitlesel
diizeyde yeniden ingasina katkida bulunur. Reklamcilik bdylece, kiiltiirel miras ile toplumsal
yap1 arasinda dinamik bir koprii kurarak, zamanla doniisen norm ve degerlerin aktariminda
etkili bir rol iistlenir.

Medyanin toplumsal yapilar1 nasil sekillendirdigi de dikkate alinmas1 gereken bir diger
onemli boyuttur. Ozellikle televizyon, geleneksel iletisimin etkili bir araci olarak kiiltiirel
degerlerin aktarilmasinda onemli bir rol oynamaktadir. Tiirkiye’de televizyonun gelisimi,
yalnizca medya sektorii agisindan degil, ayn1 zamanda reklamciligin evrimlesmesi ve genis
kitlelere hitap etmesi agisindan da kritik bir siirectir (Fidan, 2017: 228). Bu nedenle televizyon,
toplumsal yapiy1 sekillendiren, kiiltiirel degerleri aktaran ve reklamlara aracilik eden 6nemli bir
mecra olarak kiiltiirel etkilesimin vazgecilmez bir pargast konumundadir.

Reklamlar, kiiltiirel unsurlari aktarmanin 6tesinde, onlar1 yeniden sekillendirerek kimlik
ingasinda 6nemli bir rol oynar. Medya aracilifiyla giiclenen bu rol, toplumsal yapilar1 ve
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kiiltiirel sdylemleri déniistiiren etkili bir aractir (Ozdemir, 2015: 286). Ozellikle televizyon
metin yazarligi, izleyicinin kiiltiirel ve estetik algisini yonlendiren dnemli bir unsur olarak halk
kiiltiirlinlin modern toplumla bulusmasini saglamaktadir (Aytag, 2002: 183). Bu doniisiim
stirecinde edebiyat ve medya arasindaki etkilesim de kritik bir yer tutar; ciinkii edebiyat,
metinler ve diger sanat dallariyla estetik degerler dizgesi olustururken medya, halk kiiltiiriinii
ve toplumsal kimligi yeniden iireterek bu degerleri genis kitlelere aktarir (Onal, 1999: 222).

Reklamlar, bu siirecin bir pargasi olarak sadece ticari bir ara¢ olmanin 6tesine gegerek
toplumsal yapilar1 doniistiiren ve kiiltiirel anlam tasiyan unsurlar haline gelir. Medya ve
reklamlar, bireylerin tiiketim aligkanliklarin1 yonlendirmekle kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal
degerleri de sekillendirir (Kocadas, 2005: 1). Bu dogrultuda reklamlar, kiiltiirel kodlarin
yeniden iiretildigi mecralar olarak halk kiiltiiriine ait dgeleri modern diinyaya uyarlayarak hem
kiiltiirel bellegi besler hem de reklamlarin etkisini artiran giiclii bilesenler haline gelir. William
Bascom’un ise halk kiiltliriiniin eglendirici, egitsel, psikolojik ve toplumsal islevlerinin
reklamlarla biitiinlesmesi, reklamlarin halk kiiltiiriinii yansitarak toplumsal degerleri ve
kimlikleri pekistirme giiclinii ortaya koyar (2010: 71). Reklamlar, folklorun egitimsel ve
eglendirici islevlerini kullanarak halk kiiltiirinii yansitir ve kiiltiirel bellegi besler. Bu etkilesim
aracilifiyla hem bireysel hem de toplumsal diizeyde degerler pekistirilir ve halk kiiltiiriine ait
birikim, reklam yoluyla toplumsal bilingaltina islenir. Reklamlar, bu ¢agrigimlar araciligiyla
tiiketiciyi etkileyerek iiriiniin gerekliligine dair inang olusturabilir (Giinay, 1996: 3). Boyraz
(2001: 94) ise reklamlarin halk kiiltiiriiyle etkilesime girerek bireyin kimlik duygusunu
pekistirdigini ifade etmektedir. Bu acgidan bakildiginda, halk kiiltiiriine ait unsurlarin
reklamlarla modern tiiketim pratiklerine entegre edilmesi, reklamcilifin sosyo-kiiltiirel
islevlerini kavramak agisindan anlamli bir gosterge sunar.

Halk kdltiiri unsurlarinin reklamlar aracilifiyla yeniden sekillenmesi ise modern
reklamciligin halk anlatilariyla kurdugu etkilesimi ortaya koymaktadir. Dijital platformlar, halk
kiiltiiriinii kiiresel 6lgekte yeniden iiretmekte ve kiiltlirel sembolleri yeni anlat1 baglamlarinda
doniistirmektedir. Bu donlisiim, geleneksel ile modern oOgeler arasindaki etkilesimi
giiclendirerek halk anlatilarinin c¢agdas iletisim mecralarina uyarlanmasini saglamaktadir.
Tiirkiye’de dijital reklamecilik, halk kiiltlirlinii yalnizca korumakla kalmayip onu modern anlati
pratikleriyle harmanlayarak yerel ve kiiresel kiiltiirel formlar arasinda siirekli bir etkilesim alani
yaratmaktadir. Dijital reklamlar, folklorik ogeleri bireysel kimliklere uyarlarken; televizyon
reklamlar1 toplumsal yapiy1 yansitip kiiltiirel kimligin siirekliligini desteklemektedir. Boylece
reklamlar, halk kiiltiirinli yalnizca aktaran degil ayn1 zamanda onu yeniden iireten ve toplumsal
kimliklerin doniisiimiine yon veren dinamik unsurlar haline gelmektedir.

Bu ¢alisma, Tiirkiye’de yayimlanan televizyon ve dijital reklamlardaki halk kiiltiiriiniin
ve folklorik unsurlarin kullanimini, halk bilimi perspektifinden derinlemesine incelemeyi
amaclamaktadir. Reklamlar, modern toplumlarin ayrilmaz bir pargast olarak tliketim
kiiltiiriiniin sekillenmesinde dnemli bir rol oynamakta ve bu siirecte halk kiiltiiriine ait folklorik
ogelerden faydalanmaktadir. Calisma kapsaminda, reklam metinlerinde yer alan folklorik
unsurlarin kiiltlirel baglamda nasil islendigi, bu unsurlarin kiiltiirel degerler tizerindeki etkisi ve
halk kiiltiiriinii nasil doniistiirdiigli detayli bir sekilde analiz edilecektir. Caligmanin evrenini,
Tiirkiye’de yayimlanan reklamlar olustururken, 6rneklem olarak halk kiiltiiriine dair folklorik
unsurlart barindiran reklamlar se¢ilmistir. Reklamlar, yargisal 6rneklem yontemiyle belirlenmis
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olup analiz kapsaminda son on bes y1l i¢inde yayimlanan alt1 televizyon reklami incelenmistir.
Alti reklam sayisi, calismanin kapsam ve hacmi dogrultusunda belirlenmis; ayn1 zamanda farkl
kiiltiirel temalar1 yansitacak sekilde temsiliyet giicli yiiksek Orneklere odaklanilmistir.
(Calismada nitel igerik analizi ve gostergebilimsel ¢oziimleme yontemlerinden yararlanilmistir.
Nitel icerik analizi, reklam metinlerindeki folklorik unsurlarin islenisini, kiiltiirel baglamlarini
ve toplumsal bellege katkilarini agiklamay1 hedeflemektedir. Gostergebilimsel ¢oziimleme ise
reklamlarda yer alan sembollerin ve imgelerin anlamlandirilma bigimlerini, hangi halk
kiiltiirine ait kodlara referans verdiklerini ve tliketim kiiltiirii ile nasil biitiinlestirildiklerini
incelemektedir. Bu analizler dogrultusunda, biitiinciil bir degerlendirme yontemi benimsenmis
ve folklorik unsurlarin reklamlar araciligiyla halk kiiltiiriine nasil aktarilmaya ¢aligildig: ele
alinmistir. Bu ¢aligma ile modern reklam anlatilarinda halk kiiltiiriiniin nasil yansidigini ve bu
yansimanin toplumsal yapilar iizerindeki etkileri incelenerek, kiiltlirel unsurlarin reklamlarla
nasil yeniden sekillendirildigine ve halk kiiltiiriiniin reklamlar araciliiyla toplumsal hafizaya
nasil aktarildigina dair 151k tutmasi amag¢lanmaktadir.

1. Reklam ve Kiiltiir iliskisi

Kiiltiir, bir toplumun tarih boyunca olusturdugu maddi ve manevi degerlerin biitiinii
olup bireylerin kimliklerini bi¢imlendiren en 6nemli unsurdur. Tirk halk kiiltiirii de bu
baglamda, binlerce yillik ge¢misiyle Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan koklii bir mirasin {iriinii
olarak sekillenmistir. Konargdger yasam tarzinin etkisiyle sekillenen Tiirk gelenekleri,
Islamiyet’in kabuliiyle birlikte yeni bir boyut kazanmis ve zamanla Anadolu’nun yerel
kiiltiirleriyle harmanlanarak zenginlesmistir. Bu kiiltiirel miras, halk kiiltiiriinde s6zlii anlatimin
biiyiik bir 6neme sahip olmasini saglamig; boylece destanlar, masallar, tiirkiiler, atasozleri ve
efsaneler, nesilden nesile aktarilmig ve bu sayede toplumun ortak hafizasi korunmustur.
Bununla birlikte, Tiirk halk miizigi, halk danslar1 ve el sanatlar1 da kiiltiirel yapinin 6nemli
parcalarindandir. Zeybek, halay, horon gibi halk oyunlari, halkin duygularini ve yasam tarzini
yansitirken halicilik, ¢ini sanati1 ve ebru gibi el sanatlar1 ise estetik anlayisin gostergeleridir.
Ayrica halk inanglari, ritiieller ve kutlamalar da Tiirk kiiltliriiniin vazge¢ilmez unsurlaridir.
Nevruz ve Hidirellez gibi bahar bayramlari, toplumsal dayanismay1 pekistirirken diigiin ve
stinnet torenleri, geleneklerin yasatilmasina katkida bulunur. Modernlesme ve kiiresellesmenin
etkisiyle kiiltiirel yapilar degisim gostermis olsa da Tiirk halk kiiltiiri ge¢gmisten gelen mirasini
koruyarak ¢agin gereklerine uyum saglamakta ve varligini siirdiirmektedir.

Kiiltiir, bir toplumun kolektif kimligini ve deger sistemlerini sekillendiren dinamik bir
yapt olarak reklamciligin igerik ve bigimsel unsurlarinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Reklam,
bir {iriin, hizmet veya fikri, genis kitlelere tanitmak amaciyla yapilan gorsel, isitsel ve yazili
iletisim ¢alismalarmin biitiiniidiir. Reklamciligin tarihsel gelisimi de toplumlarin kiiltiirel
yapilariyla paralel bir doniisiim gecirmistir. Ozellikle Tiirkiye’de televizyon reklamciliginin
baslangici, 1968 yilinda Tiirkiye Radyo Televizyon Kurumunun (TRT) deneme yayinina
baglamasiyla miimkiin olmustur (URL-1). TRT, ilk resmi yaymi 31 Ocak 1969°da yaparak
televizyonu, halkin kiiltiirel algilarint pekistiren ve birlestiren bir ara¢ haline getirmistir. Bu
gelisme, 1972 yilinda TRT’de reklamlarin ilk kez yayimlanmaya baslamasina zemin
hazirlamistir (Un, 1996: 65). Bu donemde yayimlanan reklamlarda, Tiirk halkinin geleneksel
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yasam bigimleri ve kiiltiirel sembolleri sik¢a kullanilarak toplumsal baglar giiglendirilmistir.
1980’lerde ozel televizyon kanallarmin yayimna girmesiyle birlikte reklamcilik diinyasinda
biiylik bir doniisiim yasanmig ve TRT nin tekelinin kirilmasiyla reklamlar daha genis kitlelere
ulagabilmistir. Bu donemde, halk kiiltlirline dayali reklamlar geleneksel degerleri modern bir
dil ile sunma yoluna gitmistir. Ozellikle 1980’ler ve 1990’larin basinda televizyon reklamlar,
aile, misafirperverlik ve toplumsal dayanisma gibi kiiltiirel kodlar1 kullanarak Tiirk halkinin
geleneksel motiflerini 6n plana ¢ikarmustir (Un, 1996: 70).

1990’1ar, Tiirk reklamciliginda 6nemli bir doniim noktas1 yaratmistir. Bu donemde,
kiiresel etkilerle birlikte Tiirk reklamciligi, yerel kiiltiirel 6geleri modern reklam anlayisiyla
harmanlamanin yollarin1 aramistir. Televizyonun yayginlagmasiyla birlikte ise reklamlar,
halkin degerlerini, geleneklerini ve yasam bi¢imlerini 6n plana ¢ikararak kitlelere hitap etmeye
baglamigtir. Popiiler reklam kampanyalari, Tiirk halkinin ortak kiiltiirlinden beslenmis ve
toplumsal baglar1 giiclendirmistir. Bu baglamda, kiiltiirel ogelerin reklamcilikta nasil
kullanilabilecegine dair 6nemli drnekler ortaya ¢ikmistir. 1980°ler ve 1990°larda Tiirkiye’deki
toplumsal degisimlerin reklamcilia yansimasi olduk¢a belirgin olmustur. Sehirlesmenin
hizlanmas1 ve modern yagamin etkisiyle reklamlar, aile yapisindaki degisimleri yansitmaya
baslamistir. Ornegin, “Turkcell” gibi markalar, aile yapisindaki doniisiimii vurgulayan
reklamlar hazirlamis ve iletisim ile baglant1 kurma temasini 6ne ¢ikarmistir. Bu tiir reklamlar,
geleneksel degerlerin modern yasamla nasil harmanlanarak gii¢lii bir mesaj verilebilecegine
dair somut bir 6rnek sunmustur.

Dijital platformlarin yiikselisiyle birlikte ise sosyal medya reklamciligi ve
kisisellestirilmis igeriklerin 6n planda oldugu etkilesimli kampanyalar araciligiyla tiiketicilere
daha dogrudan hitap edilmeye baglanmistir. Bu gelismeler, reklamciligin dijital doniisiimiiniin
onemli bir pargasi haline gelirken televizyon reklamciligi da toplumdaki kiiltiirel degisimlerle
paralel olarak evrilmeye devam etmistir. 2000’li yillarla birlikte televizyon reklameciligi,
Tiirkiye’deki toplumsal ve kiiltiirel degisimlere paralel olarak evrilmistir (Sen ve Yenigiin
Altin, 2019: 7). Aile yapisinin doniisiimii, sehirlesme ve modern yasamin etkisiyle televizyon
reklamlar1 daha farkli mesajlar vermeye baglamistir. Geleneksel degerlerin modern yasamla
harmanlandig1 bir dil, izleyicinin duygusal tepkilerini yonlendiren etkili bir ara¢ olmustur. Bu
donemde televizyon reklamlarinda Tirk mutfaginin 6ne c¢ikarilmasi, misafirperverlik ve
toplumsal dayanisma gibi degerlerin vurgulanmasi, kiiltiirel aidiyetin pekismesine katki
saglamistir. Bu tiir igerikler, markalarin kendilerini daha koklii ve toplumsal baglarla iliskili
olarak konumlandirmalarint miimkiin kilmistir. Reklamlarda iinlii isimlerin yer almasi, Tiirk
reklamciliginin belirgin 6zelliklerinden biri haline gelmistir. Hem halk kiiltiiriine ait figtirler
hem de popiiler kiiltiir ikonlar1 olarak iinliiler, reklamlarin hedef kitleyle daha gii¢lii bir bag
kurmasina yardimci olmus, izleyicilerin marka ile 6zdeslesmesini hizlandirmistir.

Reklamcilik hem teknolojik gelismeler hem de kiiltiirel dinamiklerle stirekli doniisen
bir alandir. Tiirk halk kiiltiirii de bu doniisiim siirecinde reklam igeriklerinde giiclii bir sekilde
kendini gostermeye devam etmektedir. Reklamlar, yalnizca bir ekonomik ara¢ degil, ayni
zamanda kiiltiirel degerlerin yayilmasini ve korunmasini saglayan 6énemli fenomenlerdir. Son
yillarda dijitallesme ile birlikte geleneksel televizyon reklamlarinin internet ve sosyal medya
platformlar1 lizerinden yayilan reklamlara donlismesi, televizyonun geleneksel roliinii farkli
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mecralara tagimistir. Bu siireg, reklamlarin kiiltiirel unsurlar1 daha genis kitlelere hizli bir
sekilde ulastirmasina olanak saglamaktadir.

Tiirk reklamciligi, halk kiiltliriinlin izlerini tasiyan pek ¢ok unsuru icermektedir.
Geleneksel motifler, yerel miizikler, atasozleri ve halk mizah1 gibi dgeler, reklamlarda sik¢a
kullanilan kiiltiirel unsurlar arasindadir. Bu unsurlar, tiiketicilerle daha giiglii bir bag kurarak
onlarin zihninde kalic1 bir yer edinir. Tiirk halk kiiltiiriine 6zgii sicaklik, samimiyet ve toplumsal
dayanigsma gibi degerler reklam igeriklerine entegre edilerek hedef kitlenin kendini bu
anlatilarda bulmasi saglanmaktadir. Boylece kiiltiir ve reklam arasindaki etkilesim, geleneksel
degerlerin ¢agdas anlatilarla harmanlanmasina ve gliniimiize tasinmasina imkan tanimakta olup
hem markalar hem de toplum i¢in anlamli bir iletisim ortami yaratilmaktadir. Bu ortamda,
kiiltiirel unsurlarin modern reklamcilikla harmanlanmasi, markalarin toplumsal baglarini
giiclendirmenin yam sira, reklamlarin toplumsal kimlik ve aidiyet anlayisina katki saglama
islevini de 6n plana ¢ikarir. Dolayisiyla kiiltiirel degerlerin reklamcilikla nasil birlestirildigi ve
bu siirecin hangi dinamiklerle sekillendigi derinlemesine analiz edilmelidir.

2. Reklamlardaki Tiirk Halk Kiiltiirii Yansimalari

Tirk kiiltiirtintin reklamlarla olan etkilesimini, halk bilimi unsurlari, kiiltiirel motifler,
semboller ve geleneksel degerler ekseninde derinlemesine inceledigimizde, reklamlarin
kiiltiirel baglamda nasil sekillendigi, toplumsal bellekte nasil bir yer edindigi ve Tiirk halk
kiiltiiriiniin modern reklam dilinde nasil bir yansima bulduguna dair anlaml bir ¢éziimleme
ortaya ¢ikmaktadir. Reklamlarda goriilen kiiltiirel ve folklorik etkiler, halk biliminin modern
pazarlama stratejileriyle nasil biitiinlestigini gozler oniine sererken, bu etkilerin 6zellikle
izleyicinin toplumsal bellegi ve kiiltiirel kimligiyle nasil etkilesimde bulundugu da énemlidir.
Giinay’a gore, “folklor mahsulleri hayatin biitiinliigiinde yer alan milli kiiltiir unsurlar1 olarak
her an karsimiza ¢ikmaktadir; reklam kampanyalari ise hedef kitlenin degerlerini ve kabullerini
tespit ederek, bunlara hitap edecek sekilde diizenlenmektedir” (Gilinay, 1996: 3). Bu baglamda
reklamlar, halk kiiltirlini modern toplumla bulusturmanin G&tesinde, toplumsal hafizay:
sekillendirir ve kiiltiirel degerleri yeniden pekistirir. Geleneksel unsurlar, modern pazarlama
stratejileriyle birleserek toplumsal kimligi giiclendirir ve derinlemesine bir etki yaratir.
Incelenen reklamlar, bu etkilesimi gozler 6niine sererken, halk kiiltiiriiniin cagdas reklam diline
nasil entegre edildigini ve toplumsal bellekteki yerini nasil pekistirdigini gosteren somut
ornekler sunmaktadir. Bu reklamlarda kullanilan motifler, semboller ve degerler, Tiirk
toplumunun kiiltiirel baglariyla duygusal bir bag kurmakta, ayn1 zamanda geleneksel unsurlari
nasil modern bir bi¢imde entegre edebilecegini gostererek toplumsal hafizaya
kazandirilmaktadir. Dolayisiyla, reklamlar sadece ticari bir amag giitmekle kalmay1p toplumsal
degerlerin ve kiiltiirel kimligin giiclii bir sekilde yeniden {iiretildigi alanlar haline gelmektedir.

Tiirk kiiltiiriiniin reklamlarla etkilesimini ve kiiltlirel unsurlarin modern reklam dilindeki
yansimalarini inceledigimizde, bu etkilerin 6zellikle belirli reklamlarla somutlastigint gérmek
miimkiindiir. Caykur reklamlar1 da bu hususta 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Caykur
reklamlarinda siklikla Tiirk halk kiiltiiriiniin simgelerine ve geleneklerine yer verilir. 2010
yilinda yayimlanan “Caykur Cay Tarlas1” reklami, bu yansimanin gii¢lii bir 6rnegidir (URL-2).
Bu reklamda, geleneksel Tiirk cay kiiltiirii ile modern diinyanin birlesimi vurgulanir ve kiiltiirel
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degerler giiclii bir sekilde sergilenir. Reklamda, Tiirk cayinin demleme yontemi, ¢cayin 6zelligi,
sabirla yapilan bir hazirlik siireci ve Tiirk insaninin evinde ¢ay ikrami1 gibi unsurlar, Tiirk halk
kiiltiiriiniin reklamda net bir sekilde goriildiigli yerlerdir. Bu unsurlar, izleyiciye hem kiiltiirel
bir nostalji sunmakta hem de toplumsal baglar1 giliclendiren bir mesa;j iletmektedir. Reklamda,
cay tarlalarindaki emek, kdy hayatinin sade ve dogal yapisi ile Tiirk insaninin misafirperverligi
tizerinden halk kiiltlirline bir gonderme yapilir. Cay tarlalarinda ¢alisan is¢ilerin geleneksel
kiyafetleriyle ve emekle sekillenen toplum yapisini simgeleyen figiirlerle sahnelenmesi, halk
kiiltiirinlin reklam tarafindan temsili ve ticarilestirilmis bir bicimde yeniden iiretilmesinin
gostergesidir. Bunun yani sira, reklamda yer alan sohbet ve misafirlik ritiielleri de dnemli bir
halk kiiltiirii 6gesidir. Tiirk halk kiiltiirlinde cay, sadece bir icecek degil ayni zamanda
sosyallesmenin, misafirperverligin ve paylasilan anlarin bir simgesidir.

Reklamda yer alan misafirlik ve sohbet dgeleri, Tiirk halk kiiltiiriiniin sicak ve samimi
iliskilerini yansitarak izleyiciyle giiclii bir bag kurar. Cay i¢cme siireci, Tiirk toplumunda
genellikle sosyal bir etkilesim olarak kabul edilir. Bu geleneksel ¢cay i¢me ritiieli, reklamda Tiirk
halkinin i¢tenligini ve toplumsal dayanisma duygusunu pekistiren bir 6ge olarak yer bulur.
Reklamda kullanilan gdrsel unsurlar, izleyicinin hem geleneksel degerlere hem de modern
diinyaya olan bagliligin1 simgeler. Bu sekilde, reklam yalnizca bir iirlin tanitimindan 6te, halk
kiiltiiriiniin derinliklerine inmeyi basararak izleyicinin kiiltiirel kimligiyle giiclii bir bag kurar.

Tiirk halk kiiltiiriinde misafirlik, aile igindeki samimiyetin ve paylasimin dnemli bir
gostergesidir. Reklamda, aile i¢indeki bu samimi atmosferin ve kdy yasaminin geleneksel
degerlerinin 6n plana ¢ikarilmasi, Tiirk halk kiiltiiriiniin gli¢lii bir sekilde aktarilmasina olanak
tanir. Caykur, yalnizca bir cay markasini tanitmaktan Gte, kiiltiirel mirast da yasatarak markay1
toplumla 6zdeslestirir. Cayin evdeki sicak karsilamasi, misafirlikteki 6nemli rolii ve ¢iftcinin
sabirla ¢ay1 toplama siireci, Tiirk halkinin degerleriyle ortiisen bir anlati olusturur. Bu reklam,
tiiketiciye yalnizca bir tirlin sunmaz; Tiirk halk kiiltiirliniin bir par¢ast olma duygusunu da asilar.
Caykur reklaminda yer alan geleneksel degerler ve halk kiiltiiriine ait ogeler, modern
reklamcilikla harmanlanarak giiclii bir kiiltiirel bag kurmay1 basarir. Reklam, markanin Tiirk
halk kiiltiirlinlin bir pargasi olarak konumlanmasini saglayan etkili bir strateji sunar. Tiirk halk
kiiltiiriiniin ¢esitli unsurlari, markalar i¢in hem kiiltiirel miras1 yagatmak hem de tiiketiciyle
derin baglar kurmak adma gii¢lii bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda Caykur’un
reklam stratejileri, Tiirk halk kiiltliriintin - reklamlar araciligiyla giiglii bir sekilde
aktarilabileceginin giizel bir 6rnegidir.

Tiirk halk kiiltiiriiniin reklamlarla harmanlandig1 bir bagka 6rnek olarak Caykur’un 2024
yilinda yayimladigi “11 Aym Sultan1 Ramazan” reklami, Tiirk halk kiiltiiriiniin reklam
aracilifiyla aktarilabilecegini etkili bir sekilde gosteren bir ornektir (URL-3). Ramazan ay1,
Tiirk toplumunda derin bir kiiltiirel ve dini 6neme sahiptir; bu nedenle Caykur, markasini bu
donemin manevi atmosferiyle iliskilendirerek tiiketicilere hitap etmeyi amaclamaktadir.
Reklamda, Tiirk halkinin en 6nemli i¢ceceklerinden biri olan ¢ay, 6zellikle Ramazan ayinda,
iftar ve sahurda aile {iyeleri arasinda paylasilan 6nemli bir 6gedir. Reklamin basinda,
Ramazan’a 6zgii geleneksel bir atmosfer yaratilir. Aile iiyelerinin geleneksel kiyafetleriyle
sofranin etrafinda toplandigi, sicak bir ortamda cay igtikleri goriintiiler, Tiirk halk kiiltiiriiniin
misafirperverlik ve dayanisma gibi 6nemli unsurlarin1 vurgular. Cay, sadece bir icecek degil

UHADT ULUSLARARAST HALRBILIMT ARAS TIRMALART DERGISI, 2025, 81, 84-101.



92

sosyal baglarin giiglendigi, ailelerin bir araya geldigi ve samimi sohbetlerin yapildig: bir arag
olarak reklamlarda anlami derinlestiren bir kiiltiirel 6geye dontistir.

Bu reklamda, halk kiiltiirine dair birgcok sembol ve motif 6n plana c¢ikar.
Misafirperverlik, dayanisma, aile i¢indeki sevgi ve paylagsma gibi kiiltiirel degerler, gorsel ve
icerik olarak belirginlestirilmistir. Caykur, bu geleneksel 6geleri modern bir bakis acisiyla
harmanlayarak markanimn Tiirk kiiltiiriiyle gii¢lii bir bag kurdugunu izleyicilere sunar. Ailenin
bir araya gelmesi, sohbetler, cocuklarin nesesi ve misafirlik gibi unsurlar, reklama hem
duygusal hem de kiiltiirel bir boyut kazandirir.

Gorsel 1: Caykur Reklami (URL-3).

Reklamda kullanilan sicak renk tonlar1 ve aile igindeki samimi goriintiiler, Tiirk halkinin
sosyal degerlerini de 6n plana c¢ikarir. Cay, Ramazan ayinda sadece bir igecek degil, ayni
zamanda sosyallesme ve toplumsal baglar1 giiclendirme simgesidir. Caykur’un bu reklami,
markanin halk kiiltiiriine olan saygisini ve bu kiiltiirli modern reklamcilikla birlestirme
becerisini gosteren onemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Reklamin miizikleri ve gorselleri, Ramazan’in manevi atmosferini gii¢lii bir sekilde
yansitarak izleyiciyi derin bir duygusal deneyime ¢eker. Caykur, bu reklamda ¢ayin Tiirk halk
kiiltiirtindeki vazge¢ilmez roliinii 6n plana cikarirken izleyicilere sadece bir icecek sunmakla
kalmaz, onlar1 Tiirk halk kiiltiiriiniin 6ziinden bir par¢a olma duygusuyla bulusturur.
Reklamlarda miizik kullaniminin 6ncelikli hedefi ise reklamin genel amaciyla da Ortiisen
“dikkat cekme”dir. Izleyiciyi kisa siireligine de olsa reklami izlemeye yoneltmek icin miizige
biiyiik 6nem verilmektedir (Fidan, 2017: 228).

Bu baglamda, miizik ve gorsel unsurlarin bir araya gelmesiyle Caykur’un “11 Ayin
Sultan1 Ramazan” reklami, Tiirk halk kiiltliriiniin degerlerini giiclii bir sekilde yansitarak,
izleyiciye sadece bir {irliniin 6tesinde bir kiiltiirel deneyim sunar. Tiirk halkinin kiiltiirel
degerleriyle 6zdeslesen bir marka imaj1 yaratmayi amaclayan reklam, duygusal bag kurma
noktasinda da gii¢lii bir etki yaratmaktadir. Bu tiir reklamlar, markalarin halk kiiltiiriinii dogru
bir sekilde yansitarak, izleyicilerin duygusal diizeyde bag kurmasina olanak tanir. Caykur, Tiirk
halk kiiltliriinii reklamlarina entegre ederek yalnizca bir {iriin degil, ayn1 zamanda bir yasam
tarzi1 ve geleneksel degerleri temsil eden bir marka kimligi olusturmustur.

Garanti BBVA’nin Bonus Flas uygulamasi aracilifiyla 2024 yilinda yayimlanan
Bonus’un “Ramazan Bereketi” reklam1 ise Ramazan ayinin toplumsal ve manevi boyutlarini
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merkeze alan bir anlatim sunarak halk kiiltiiriine ait degerleri modern reklam diliyle
bulusturmaktadir (URL-4). Ramazan, Tiirk toplumunda sadece dini bir ibadet donemi olmanin
Otesinde dayanisma, yardimlagsma ve bereket kavramlarinin peklestigi bir zaman dilimi olarak
da kabul edilir (Ozden, 2010: 88). Bu reklam, Ramazan’in manevi atmosferini yansitmakla
kalmayip izleyiciyi kolektif bir tiiketim pratigi etrafinda birlestiren bir yapiya sahiptir. Bu
baglamda, reklamda yer alan gorseller ve kullanilan dil, halkin manevi degerlerini ve toplumsal
dayanigsma anlayisini vurgulayarak izleyicinin gonliinde bir yer edinmektedir. Bonus,
Ramazan’in ruhuna uygun bir sekilde hem bireysel hem de toplumsal baglar1 gii¢lendiren bir
reklam diliyle izleyiciye hitap etmektedir.

Reklamin basinda, Hacivat ve Karag6z figiirlerinin kullanilmasi, Tiirk halk tiyatrosunun
onemli temsilcilerinden olan bu karakterlerin geleneksel halk kiiltiiriine olan gii¢lii bagini
yansitmaktadir. Hacivat ve Karag6z, Tiirk halk tiyatrosunun en bilinen figiirlerindendir ve halk
arasinda mizahi bir dil ile toplumsal olaylar1 ele alirlar. Bu karakterler, halk kiiltiiriinde, sosyal
yapiy1 ve giindelik yasami eglenceli ve elestirel bir bigimde yansitan 6nemli 6geler olarak kabul
edilir. Reklamda Hacivat ve Karagdz’'iin yer almasi, geleneksel Tiirk tiyatrosu ve mizah
gelenegiyle izleyiciye bir bag kurmay1 amaglamaktadir. Durum komedisi ve toplumsal elestiri
unsurlari, reklamin eglenceli anlatimini giiclendiren unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Hacivat
ve Karag6z’iin iligkisi, halk kiiltiirlindeki mizahin ve toplumun karsilastig1 zorluklara karsi
gosterilen esprili tepkinin reklamda yansimasidir. Halk bilimi bakis agisiyla, Hacivat ve
Karagdz’iin sahneye ¢ikisi, sadece bir eglence unsuru olarak degil, toplumsal degerlerin,
geleneksel ogelerin ve halk hafizasinin giiniimiiz reklamlarinda yeniden hayata gegirilmesi ve
modern tiiketim kiiltiiriiyle iliskilendirilmesi anlamina gelir. Reklamda Hacivat ve Karagdz’iin
golge oyunu formatinda sergilenmesi, geleneksel golge tiyatrosu geleneginin modern diinyaya
uyarlanarak sunulmasidir. Golge oyunu, Hacivat ve Karagdz gibi figiirlerin 151k ve perde
yardimiyla sahneye yansitilmasini saglayan geleneksel bir tekniktir. Bu da reklamim halk
kiiltiirine derin bir bag kurdugunun bir gdstergesidir.

Reklam, gorsel ve anlatima dayali olarak Ramazan’in birliktelik ve paylasma ruhunu
vurgulayan unsurlarla sekillendirilmistir. Kamera acgilar1 ve sahne diizenlemeleri, geleneksel
iftar sofralarinin samimi atmosferini gilinlimiiziin modern estetigiyle birlestirir. Sofranin
etrafinda bir araya gelen aile liyeleri ve dostlar, Tiirk halk kiiltiiriinde iftarin yalnizca bir yemek
degil, sosyal bir etkinlik oldugunu hatirlatan bir sekilde sunulmustur. Bu anlatim, halk arasinda
sikca rastlanan “komsu komsunun kiiliine muhtagtir” veya “azicik agim, kaygisiz bagim” gibi
atasozleriyle de pekistirilen toplumsal dayanigsma anlayisini yansitir.

Renk paleti ve 151k kullanim1 ise Ramazan’in huzurlu ve sicak atmosferini destekleyecek
sekilde tercih edilmistir. S6z konusu atmosfer, geleneksel Anadolu mutfaklarindan ve ev ici
sofralarindan ilham alarak tasarlanmig, bdylece izleyiciye tanidik bir duygu sunulmustur.
Miizik ve ses efektleri de Ramazan’in manevi ve duygusal yanini pekistiren unsurlar olarak
kullanilmistir.  Ozellikle miizik, geleneksel Tiirk ezgilerini modern bir dokunusla
harmanlayarak, izleyiciye Ramazan’in manevi derinligini hatirlatmaktadir. Bu melodik yapz,
halk kiiltirlinde yaygin olan tiirkii ve ilahilerle benzer bir ritim ve ton kullanimiyla hem
nostaljik hem de duygusal bir bag kurar. Reklamda miizigin kullanilmasi, dikkat ¢ekmenin
yaninda mesajin saglikli bir sekilde iletilmesini de saglamaktadir (Kellaris vd., 1993: 115). Bu
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sekilde reklam, sadece gorsel ve dilsel dgelerle degil, ayn1 zamanda isitsel unsurlarla da halk
kiiltiiriiniin samimiyetini ve i¢tenligini etkili bir bicimde izleyiciye aktarir.

Bonus’un ‘“Ramazan Bereketi” reklami, Ramazan’daki toplumsal dayanisma
degerlerini, 1.000 TL’lik bonus kampanyasiyla modern tiiketimle birlestirerek “bereket”
kavramimi ekonomik bir baglamda sunmaktadir. Bu yaklasim, geleneksel kiiltiirel anlayislar
giiniimiiz tiiketim toplumuna adapte ederken, izleyiciyi kiiltiirel degerleri yeniden diisiinmeye
ve bu degerlerin modern diinyada nasil yasatilabilecegini kesfetmeye davet etmektedir.
Reklamda goriilen karakterler, farkli kusaklardan bireyleri bir araya getirerek Ramazan’in
nesiller aras1 birlikteligini temsil etmektedir. Yash bir birey, sofranin basinda anne, baba ve
cocukla bir araya gelirken, esnaftan aligveris yapan anne ve baba figiirleri, Ramazan gelenegini
giiniimiiz tiiketim diinyasinda vurgulamaktadir. Bu figiirler, Tiirk halk kiiltiiriinde 6nemli bir
yer tutan aile yapisinin ve nesilden nesile aktarilan geleneklerin simgeleridir. “Biiytikler
kiigtikleri korur, kiiclikler biiyiikleri sayar” anlayisi, nesiller arasi iligkilerin stirdiiriildiigiinii
simgelemektedir. Sofrada bir araya gelen farkli kusaklar, halk arasinda yaygin olan “sofra
bereketi” kavramini hatirlatirken, birlikte gecirilen zamanin degerini vurgulamaktadir. Ayni
zamanda, Ramazan’da esnafin ve halkin yardimlagma gelenegi, “komsu komsunun kiiliine
muhtagtir” gibi atasozleriyle pekistirilerek toplumsal dayanigsmanin 6nemini anlatmaktadir. Bu
sekilde reklam, geleneklerin modern toplumda yasatilmasi gerektigi mesajini verirken halkin
kiiltiirel hafizasini ¢cagristirmaktadir.

Dolayisiyla, Bonus’un “Ramazan Bereketi” reklami, geleneksel “bereket” anlayisini
ekonomik bir baglamda yeniden sekillendirirken, izleyiciyi kiiltiirel hafizaya ve toplumsal
sorumluluga ¢agirmaktadir. Boylece reklam, halk kiiltiiriindeki degerlerin modern toplumda
nasil siirdiiriilebilecegini ve ticari stratejilerle nasil doniistiiriilebilecegini gdstermektedir.

Benzer sekilde, halk kiiltlirlinii modern reklam diline entegre etme noktasinda dikkat
ceken bir diger 6rnek ise Falim Sakiz’in 2010 yilinda yayimlanan “A¢ Bi’ Falim Rahatla, Ferhat
ile Sirin Kavustu Sonunda!” reklam filmi, Tiirk halk hikayelerinden biri olan “Ferhat ile Sirin”
hikayesini modern reklam anlayisiyla harmanlayarak halk kiiltiiriine referans veren 6nemli bir
ornek teskil etmektedir (URL-5). Reklam, geleneksel anlatidaki “sevda ugruna dag delme”
motifini mizahi bir bakis acisiyla yeniden ele alir. Geleneksel anlatida Ferhat, aski ugruna
kiiliing ile daglar1 delerken reklamda bu motif esprili bir sekilde degistirilerek Ferhat’in sakiz
cigneyerek duvari agmaya ¢aligmast ile sunulmaktadir. Bu siireg, halk hikayelerinin giiniimiiziin
tilketim odakli kiiltiiriinde yeniden sekillendigini ve kolektif hafizada varligin1 koruyarak
yasamaya devam ettigini ortaya koymaktadir.

Reklamin anlat1 yapisi, geleneksel halk kiiltiiriine dogrudan referanslar sunarak kiiltiirel
baglami modern reklam diline yerlestirmektedir. Ferhat ile Sirin hikayesine yapilan
gondermeler, halk anlatilarinin ¢agdas bir bigimde yeniden sekillendirilmesine 6rnek teskil
etmektedir. Reklamda, Ferhat’in Sirin’e ulagma ¢abasi, halk hikayelerindeki asilmaz engeller
temasini korurken bu ¢aba mizahi bir tislupla sunulmaktadir. Bu mizahi yaklasim, geleneksel
halk anlatilarindaki eglenceli ve halk diline yakin iislubu bagariyla yansitmaktadir. Reklamdaki
diyaloglar ve karakterler arasindaki etkilesim, halk tiyatrosunun durum komedisi dgeleriyle
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paralellik gosterir bu da halk kiiltiirlinlin anlat1 dinamiklerinin modern reklam diinyasinda hayat
buldugunu goézler oniine serer.

Reklam, halk kiiltiiriiniin geleneksel 6gelerini modern medya diline basariyla entegre
ederken bu Ogelerin toplumsal bellekte nasil varliklarini siirdiirdiigiinii de gostermektedir.
Ferhat ile Sirin hikdyesinin mizahi bir sekilde yeniden anlatilmasi, halk kiiltiiriiniin anlati
dinamiklerinin modern reklam diinyasinda yeniden bi¢imlendigine dair giiglii bir 6rnek teskil
eder. Bu baglamda, Walter Ong’un sozli kiiltiir teorisi, halk anlatilarinin yazili veya gorsel
medyada yeniden sekillendigini ve boylece kiiltiirel hafizada varliklarin1 koruduklarini 6ne
siirer (2020: 206). Falim Sakiz reklami, iste bu noktada sozlii kiiltiiriin modern medya
araciligiyla gecirdigi dontisiimii somut bir 6rnekle sunmaktadir. Geleneksel anlatilarda yer alan
fedakarlik ve azim temasi, burada sakiz ¢igneme gibi basit ama eglenceli bir eyleme
doniistiiriilerek izleyiciye aktarilmaktadir. Bu doniisiim, halk hikayelerinin tiiketim kiiltiiriine
nasil adapte edilebilecegini ve bu adaptasyonun ne kadar etkili olabilecegini gosteren yaratici
bir strateji olarak degerlendirilebilir.

Falim Sakiz reklaminin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, halk kiiltiiriiniin modern bir
yansimasini sunmasinin dtesinde, izleyicide rahatlatict ve eglenceli bir {iriin algis1 yaratmasidir.
Geleneksel bir halk anlatisinin mizahi ve ¢agdas bir bicimde sunulmasi, reklamin izleyici
izerinde derin bir etki birakmasini saglar. Bu sayede reklam, yalnizca bir iiriin satmaktan Gte,
Tiirk halk kiiltlirlinlin izleyicilerle etkilesime giren bir pargast haline gelir ve markanin kimligi,
halk kiiltiiriiyle i¢ ige gegmis bir yap1 olarak sunulur.

Bu perspektifte Falim Sakiz reklami, halk hikayelerinin modern reklamcilikla
birlesimini gosteren basarili bir 6rnektir. Ferhat ile Sirin hikdyesini mizahi bir tislupla yeniden
yorumlayan bu reklam, halk anlatilarinin sadece ge¢mise ait olmadigini, giiniimiizde de kiiltiirel
bellegin dinamik ve siirekli evrilen bir pargasi olarak varligini slirdiirdiiglinii gézler Oniine
sermektedir. Bu tiir Ornekler, halk biliminin popiiler kiiltiir {izerindeki etkisini daha
derinlemesine incelemek ve halk kiiltiiriiniin modern medyada sekillenmesini anlamak
acisindan 6nemli bir arastirma alant sunmaktadir.

Gilinltimiizde halk kiiltiiriiniin modern diinyadaki yansimalar1 sadece halk hikayeleriyle
siirli kalmayip ayni zamanda geleneksel ritiieller, mitler, sarkilar ve semboller gibi pek ¢ok
kiiltiirel 6geyi de kapsamaktadir. Bu baglamda, Turkcell’in 2024 yilinda baslattig1 “Tiirksel
Hareketler” reklam kampanyasi da kiiltiirel degerlere dayanan énemli bir reklam 6rnegi olarak
one ¢ikmakta olup Tiirk halk kiiltiiriinde, nesnelerin yeniden degerlendirilmesi, tasarruf bilinci
ve dogaya saygi anlayist derin koklere sahiptir (URL-6). Anadolu’da eski esyalarin onarilip
yeniden kullanilmasi, tiiketim anlayisinin yalnizca maddi gerekliliklerden degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel degerlerden kaynaklandigini gosterir. “Tiirksel Hareketler” reklami da bu anlayisin
modern diinyadaki yansimalarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Reklamda, eski esyalarin
yeniden kullanilabilir hale getirilmesi ve siirdiiriilebilir yasam pratiklerine odaklanilirken bu
yaklasimlar halk kiiltiiriindeki “elden geleni degerlendirme” ve “savurganliktan kaginma™ gibi
geleneksel degerlerle dogrudan paralellik gostermektedir.

Reklamin anlatisinda, halk kiiltlirinlin 6nemli bir 6gesi olan mizahi dil dikkat
cekmektedir. Tiirk halk edebiyatinin 6zellikle fikra tiirli ve halk tiyatrosu geleneginde mizah,
izleyiciyi eglendirirken toplumsal mesajlarin dolayli bir bicimde aktarilmasinda da etkili bir
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ara¢ olarak kullanilmistir. Bu reklamda da mizah, hedef kitlenin ilgisini ¢ekmek ve
stirdiiriilebilirlik gibi onemli bir mesaji kabul ettirmek amaciyla stratejik bir sekilde yer
verilmistir. Tiirk halk tiyatrosunun vazgecilmez bir unsuru olan durum komedisi, reklama
eglenceli bir hava katarak anlatiy1 daha ilgi ¢ekici hale getirmistir.

Bununla birlikte, reklamda geleneksel {iretim ve tliketim pratiklerinin cagdas bir yorumu
dikkat ¢ekmektedir. Tiirk halk kiiltiiriinde, esyalarin islevselligini kaybetmeden yeni sekillerde
degerlendirilmesi sik¢a karsilasilan bir durumdur. Halk arasinda yaygin olan ‘“kullan-at”
anlayisina karsi, “degerlendir, doniistiir, yeniden kullan” prensibi ge¢misten giliniimiize
varligimi slirdirmektedir. Bu reklamda, eski egyalarin yaratict bir bigcimde yeniden
islevsellestirilmesi, halk biliminin bu geleneksel pratigini modern tiiketim aligkanliklariyla
uyumlu bir sekilde sunmaktadir. Reklam, ¢evresel duyarlilik mesajin1 yalnizca bireysel tiiketim
pratikleri iizerinden degil, ayn1 zamanda toplumsal bellekte yer alan siirdiiriilebilir yasam
anlayis1 lizerinden de sekillendirmektedir. Anadolu’da bir esyayr atmak yerine onarmak,
degistirmek ve tekrar kullanmak fikri sadece ekonomik bir zorunluluk degil, kiiltiirel bir deger
olarak goriilmiistiir. Bu baglamda, reklamda verilen mesaj, bu kiiltiirel anlayisla dogrudan
iligkilidir ve halk kiiltiiriindeki geleneksel bilgilerin ¢agdas diinyada nasil yasatilabilecegini
etkili bir sekilde ortaya koymaktadir.

Gorsel 2: Turkcell Reklami (URL-6).

Reklamin gorsel ve anlati yapisinda da halk kiiltiirtiyle iliskili unsurlar goze
carpmaktadir. Egyalarin doniistiiriilme siirecinin eglenceli ve dinamik bir kurgu icinde
sunulmasi, halk anlatilarindaki yaratict ve ¢6ziim odakli diisiinme gelenegiyle paralellik
gostermektedir. Halk hikdyelerinde ve masallarda sikca rastlanan, eskiyi yeniden kullanarak
yeni ¢oziimler iiretme motifi burada modern bir yorum kazanmigtir. Ayni zamanda, anlatinin
samimi ve sicak bir dil lizerinden sekillendirilmesi, halk kiiltiiriindeki s6zlii anlatim gelenegiyle
de benzerlik tagimaktadir. Dolayisiyla, “Tiirksel Hareketler” reklami, yalnizca stirdiiriilebilir
tilketimi tesvik eden bir mesaj vermekle kalmayip Tiirk halk kiiltiiriinde kokli bir yere sahip
olan tasarruf, doniistiirme ve yeniden kullanma pratiklerini de hatirlatan bir igerik sunmaktadir.
Halk bilimi perspektifinden degerlendirildiginde, geleneksel degerleri yasatan ve toplumsal
bellegin siirdiiriilebilirlik kavramiyla biitiinlesebilecegine dair onemli bir Ornek teskil
etmektedir.

Turkcell’in “Tiirksel Hareketler” kampanyasi, ¢evre bilinci ve halk kiiltiiriinii modern
bir yaklasimla harmanlarken, bir baska 6rnek olarak 2024 yilina ait Turkcell’in “Hizin Krali”
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kampanyasi da hiz, teknoloji ve eglencenin birlesimini gézler 6niine sermektedir (URL-7). Bu
kampanya, halk kiiltiirtindeki mizahi iisluptan ve eglenceli anlat1 tarzindan beslenerek Tiirk
halkinin mizah anlayisini ve toplumsal hafizasin1 ¢agdas bir dilde yeniden isler. “Hizin Krali”
kampanyasi, teknolojiyi, hiz kavramimi ve eglenceyi bir araya getiritken halk kiiltiirliniin
eglenceli ve yaratict anlati bi¢imlerinden yararlanarak izleyiciye etkileyici bir deneyim
sunmaktadir.

Tiirk halk kiiltiiriiniin mizahi unsurlarint modern reklamcilikla birlestiren basarili bir
ornek olan reklamin estetik unsurlari, Tiirk halk kiiltiirtindeki eglenceli ve sicak anlatim
tarzindan ilham alirken Ata Demirer gibi halkin tanidigi ve sevdigi bir figiirlin basrolii
iistlenmesi, izleyicinin reklamla kolayca bag kurmasmi saglamaktadir. Halk bilimi bakis
acistyla degerlendirildiginde mizah unsuru i¢eren bu reklam, halkin giinliik yasamina, kiiltiirel
geleneklerine ve degerlerine dogrudan hitap eden etkili bir iletisim bi¢imi ortaya koyar. Tiirk
halk kiiltiirtinde, mizah, toplumsal olaylari anlamlandirmada ve insanlar arasinda iletisimi
giiclendirmede 6nemli bir rol oynar. Bu baglamda, reklamda yer alan eglenceli dil, izleyicinin
iletilen mesaj1 daha kolay kabul etmesini ve 6ziimsemesini saglar.

Bu baglamda, “Hizin Krali” kampanyasi, hiz ve teknoloji kavramlarin1 sadece ¢agdas
bir reklam diliyle degil, Tiirk halk kiiltiiriindeki ilerleme ve yenilik¢i olma degerleriyle de
iliskilendirerek derin bir anlam katmaktadir. Hiz ve teknoloji gibi modern unsurlar, Tiirk halk
kiiltiirtinde koklii bir sekilde var olan gelisim, yenilik ve degisim arzusuyla paralellik gosterir.
Boylelikle bu modern kavramlar, geleneksel halk mizahinin eglenceli diliyle harmanlanarak
sunulmus ve ge¢misin geleneksel dgeleri ile gelecegin dinamik yenilikleri arasindaki uyumu
vurgulayan bir anlati olusturulmustur. Bu yoniiyle reklam, izleyicilere hem ge¢mise saygi
duyan hem de gelecegi kucaklayan bir kiiltiirel bag kurarak halk kiiltiiriinlin modern
reklamcilikla bulusturulmasini etkili bir sekilde gosterir.

Bu unsurlarin birlesimiyle birlikte, reklamda kullanilan miizik, reklamin temposunu
hizlandirarak Tiirk halk kiiltiirlindeki eglenceli anlatima miikemmel bir uyum saglamaktadir.
Miizik, reklamin duygusal etkisini giiclendirirken, halk kiiltlirtindeki sarkili, ritmik anlatimlarla
paralellik gostererek izleyici iizerinde kalict bir izlenim birakmaktadir. Bu miizikler, halkin
hafizasinda yer edebilecek bir melodik yap1 sunarak reklamin etkisini daha da pekistirmektedir.
Reklamlarda olusturulan melodik tekerlemeler, ahenkli sozciikler ve 6zel cingillar hep dikkat
cekicilik ve animsanabilme niteliklerine yapilan bir vurgudur (Scott, 1990: 228).

Reklamin gorsel estetigi de bu anlatiy1 gliglendiren bir diger 6nemli unsurdur. Tiirk halk
kiiltiirintin geleneksel estetigiyle modern teknoloji unsurlarinin birlesimi, izleyiciye tanidik ve
yenilik¢i bir deneyim sunar. Gorsel dgeler, eski ve yeniyi bir arada sunarak izleyicinin hem
kiiltiirel hem de teknolojik baglamda gii¢lii bir iliski kurmasini saglar. Bu estetik anlayis, halk
kiiltiirtinii ve modern teknolojiyi birlestirerek geleneksel degerlerle yenilik¢i bir yaklagim
arasinda uyumlu bir koprii kurar.

Dolayistyla “Hizin Krali” kampanyasi, halk kiiltlirliniin mizahi unsurlarint modern bir
reklam dilinde basartyla harmanlamaktadir. Reklam, hiz ve teknolojiyi vurgularken ayni
zamanda Tirk halkinin mizah anlayis1 ve geleneksel degerleriyle izleyicisine eglenceli bir
deneyim sunmaktadir. Bu reklam, halk bilimi ve kiiltiir baglaminda degerlendirildiginde,
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toplumsal hafizanin ve kiiltiirel 6gelerin reklam diliyle nasil canlandirilabilecegine dair 6nemli
bir 6rnek teskil etmektedir.

2.1. Genel Degerlendirme

Incelenen reklamlar, Tiirk halk kiiltiiriiniin ve folklorik 6gelerin modern reklam diliyle
bulustugu noktada yalnizca bir pazarlama araci olarak degil, kiiltiirel stirekliligi saglayan bir
anlatt mecrasi olarak islev gordiigiinii ortaya koymaktadir. Bonus’un “Ramazan Bereketi”
reklami, Ramazan ayinin manevi atmosferini cagdas tiiketim kiiltiiriiyle harmanlayarak kolektif
bellekte yanki uyandiran bir temsil olusturur. Hacivat ve Karagdz’iin yeniden sahneye
cikarilmasi, nostaljik bir gonderme degil, ge¢misin sahne kiiltliriiniin buglinlin iletisim
pratikleriyle yeniden yorumlanmasidir. Turkcell’in “Hizin Krali” kampanyasi, geleneksel
mizah anlayigini teknolojiyle bir araya getirerek, kiiltiirel kodlarin degisen yasam tarzlarryla
nasil biitiinlestigini somut bi¢cimde gosterir. Caykur’un reklamlar1 ise misafirlik, sohbet ve
birliktelik gibi halk kiiltiiriiniin temel dinamiklerini bugiiniin iletisim tonuyla yansitarak
geleneksel degerlerin giincel hayattaki karsiliklarint pekistirir. Falim Sakiz reklaminda
goriildiigii lizere, halk anlatilar1 giinlimiiz medya ortaminda yeniden kurgulanarak gii¢lii birer
iletisim aracina doniistiiriilmektedir.

Bu biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde, reklamlar halk kiiltiiriine yalnizca gondermede
bulunmakla kalmayip onun yapisal Ogelerini ¢agdas bir baglamda yeniden insa eder.
Reklamcilik, folklorik unsurlar1 doniistiirerek bugiiniin toplumuna 6zgii anlatilar yaratirken, bir
yandan da ge¢misin izlerini giiniimiiz belleginde canli tutar. Bu siireg, kiiltiirel mirasin modern
medya yoluyla yeniden islenmesini ve toplumun ortak kimliginin siirekliligini saglayan bir islev
iistlenmesini miimkiin kilar. Dolayisiyla, reklamlar, halk kiiltiiriinii hem koruyan hem de
doniistiiren bir rol istlenerek, gecmisle gelecek arasinda dinamik bir kiiltiirel kopri
kurmaktadir.

Sonug

Tiirk halk kiiltiirii ile reklamlar arasindaki etkilesim, yalnizca bir pazarlama stratejisi
olmanin &tesinde, toplumsal hafizay: diri tutan ve kiiltiirel kimligin yeniden insasin1 miimkiin
kilan dinamik bir siiregtir. Reklamlar, halk kiiltiirliniin derinliklerinden beslenerek hem
geleneksel degerlerin giinliimiize taginmasini saglar hem de bireyler arasindaki kiiltiirel bagi
giiclendirir. Bu noktada her reklam, izleyiciye yalnizca bir tirlinden ziyade bir kiiltiirel deneyim
sunarken, geleneksel motifler, halk hikayeleri ve sosyal degerler, reklam dilinde birleserek
toplumsal hafizay1 canlandirir. Dolayisiyla reklamlar, halk kiiltliriiniin dinamiklerini hizla
degisen, dijitallesmis ve kiiresellesmis diinyada yeniden insa ederken bu kiiltiiriin gelecege
taginmasinda kritik bir rol oynamaktadir.

Bu kiiltiirel aktarim siireci, 6zellikle halk kiiltiiriine 6zgii geleneksel degerlerin reklam
iceriklerinde yeniden anlamlandirilmasiyla belirginlik kazanir. S6z konusu degerler, glinlimiiz
reklam diinyasinda sik¢a basvurulan ve toplumsal hafizay:1 yansitan temel yap1 taslar1 olarak
karsimiza c¢ikar. Misafirperverlik, sohbet ve birlikteligi simgeleyen ritiieller gibi, halkin
giindelik yasaminda koklii bir yere sahip unsurlar; reklam metinlerinde etkili bi¢cimde
kullanilarak izleyiciyle duygusal bag kurulmasina katkida bulunur. Bu tiir ogelerin
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harmanlanmasiyla ortaya ¢ikan anlatilar, halk kiiltliriiniin derinliklerinden beslenir; izleyiciyi
hem nostaljik bir yolculuga ¢ikarir hem de cagdas baglamda yanki uyandiran etkileyici
temsillere doniisiir. Geleneksel halk hikayelerinden de ilhamla kurgulanan sahneler, modern
reklam diliyle yeniden hayat bulur. Hikayelestirme yoluyla yapilan bu kiiltiirel referanslar,
yalnizca mirasin temsiline hizmet etmekle kalmaz; ayn1 zamanda halkin ortak bellegini canli
tutarak reklamcilig kiiltiirel bir aktarim aracina doniistiiriir. Ote yandan, toplumsal ritiieller ve
manevi degerler de reklam diinyasinda goriiniirliik kazanir. Ozellikle 6zel giinlere ve kiiltiirel
pratiklere atifta bulunan igerikler, ekonomik degerlerle harmanlanarak hedef kitleye sunulur.
Halkin benimsedigi semboller araciligiyla iletilen bu temsiller, toplumsal normlarin ve kiiltiirel
hafizanin canli kalmasint saglarken; izleyiciyle giiclii ve anlamli bir duygusal etkilesim
kurulmasina da olanak tanir.

Halkin benimsedigi semboller araciligiyla iletilen bu temsiller, toplumsal normlarin ve
kiiltiirel hafizanin canli tutulmasimi saglarken izleyiciyle giiglii ve anlamli bir duygusal
etkilesim kurulmasina da olanak tanir. Bu ¢er¢evede reklamlar, yalnizca geleneksel unsurlari
aktarmakla kalmaz; ayn1 zamanda halk figiirlerinin ¢agdas anlatim bigimlerine uyarlanmasi
stirecinde aktif bir rol istlenir. Bu uyarlama siirecinde 6zellikle mizahi anlatimlar, halk
kiiltiiriiniin dinamizmini ve esnekligini yansitarak, reklam dilinde etkili ve dikkat ¢ekici bir arag
haline gelir. Kiiltlire ait figiirler, karakterler ve ritiieller, dijital medya ortaminda yeniden
bicimlendirilerek hem izleyicinin ilgisini ceker hem de ona tanidik ve sicak bir kiiltiirel deneyim
sunar. Geleneksel ritiiellerin ve s6zlii anlatilarin dijital diinyada tekrar canlandirilmasi ise
yalnizca nostaljik bir etki yaratmakla sinirli kalmaz modern reklamciligin anlati siirlarin
genisleterek, kiiltiirel iceriklerin ¢ok daha yaratici ve katilimer bigimlerde kurgulanmasina
imkan tanir. Bu yoniiyle reklamlar, halk kiiltiiriinii korumanin 6tesine gegerek kiiltiirel 6geleri
cagdas formlarla yeniden lireten ve onlar1 ¢ok daha genis kitlelerle bulusturan dinamik bir
mecra haline gelir.

Tirk halk kiiltlriiniin reklamlara yansimasi ise, geleneksel unsurlarin modern
reklamcilikla bulustugu somut ve giiclii 6rneklerle belirginlesmektedir. Yapilan incelemelerde
Caykur, Turkcell, Bonus ve Falim Sakiz gibi markalarin reklamlarinda, halk kiiltiiriine dayali
degerlerin ve anlati bigimlerinin ¢agdas reklam diliyle harmanlandigi goriilmektedir. Bu
yaklasimlar, izleyiciye yalnizca bir {iriin degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir deneyim sunarak
reklamin etki giiclinii artirmaktadir. Halk kiiltiiriiniin dinamiklerini modern diinyada yasatmaya
katki sunan bu uygulamalar, toplumsal hafizanin canlandirilmasinda ve kiiltiirel siirekliligin
saglanmasinda Onemli bir rol iistlenmekte; ayn1 zamanda toplumsal kimligin insasina ve
kiiltiirel biling olusumuna da zemin hazirlamaktadir.

Bu noktada, reklamlar araciliiyla halk kiiltiiriiniin modern toplumda nasil bir varlik
gosterdigini ve bu kiiltiirel 6gelerin toplumsal bellekle olan iliskisini daha derinlemesine
anlayabilmek icin, reklamlarin tarihsel siireci ile toplumsal etkilerini de goz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. i1k televizyon reklamlarinda halk kiiltiiriine ait unsurlarmn belirgin
bicimde vurgulanmasi, reklamciligin toplumsal degerlerle nasil i¢ ice gegtigini acikca ortaya
koymustur. Ancak zamanla dijitallesme ve kiiresellesme gibi doniisiimsel siiregler, halk
kiiltiirintin geleneksel Ogelerini yeniden sekillendirmis, bu dgelerin modern diinyada farkli
bigimlerde temsil edilmesine zemin hazirlamistir. Ozellikle dijital ~platformlarmn
yayginlagsmasiyla birlikte, halk kiiltiiriine dayali anlatilar yeni mecra ve formatlarda hayat
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bularak izleyiciyle daha dinamik bir iligki kurmaya baslamistir. Sosyal medya ve internetin
sagladig1 hizli ve yaygin erigim, kiiltiirel miras1 daha 6nce benzeri goriillmemis 6lgiide goriiniir
kilmig; boylece halk kiiltiiriiniin siirekli gelisen, doniistiiriilebilir ve yasayan bir olgu olarak
modern toplumda yer edinmesine olanak tanimaistir.

Sonug olarak, Tiirk halk kiiltiiriiniin reklamlara yansimasi, yalnizca ge¢misin kiiltiirel
ogelerinin bugiine taginmasiyla sinirli kalmamakta; bu 6gelerin, modern diinyada yeniden insa
edilerek hem toplumsal bellegin dinamik bicimde canli tutulmasini hem de kiiltiirel kimligin
siirekli olarak yeniden tanimlanmasini miimkiin kilan ¢ok katmanli bir etkilesim alani
yaratmaktadir. Reklamlar, geleneksel anlatilarla ¢cagdas anlatim tekniklerini bir araya getirerek
halk kiiltiiriinii sadece temsil eden degil, ayn1 zamanda doniistiiren ve glincelleyen bir mecraya
doniismekte; bdylece kiiltiirel siirekliligi saglarken, toplumu ge¢misle bag kurmaya ve kendi
kimligini yeniden kesfetmeye tesvik eden giiclii bir iletisim zemini sunmaktadir. Bu yoniiyle
reklamlar, yalnizca tiiketimi tesvik eden araglar degil, kiiltiiriin anlaticilar1 ve tasiyicilart olarak
da toplumun belleginde iz birakan yaratici anlatilar haline gelmektedir.
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Oz

Bu makale, Marksizm ile tiirciiliik karsit1 miicadele arasinda bir uzlasim noktasi olugturmay: amaglayan Alliance
for Marxism and Animal Liberation derneginin yayimladig1 “Marksizm ve Hayvan Ozgiirlesmesi Uzerine 18 Tez”
adli kitab1 referans alarak marksizm ve tiirciiliik karsiti miicadele arasindaki dayanigma ve ¢atigmay1 “Tiirciiliik
Karsitligi Neden Marksist Olmalidir?” ve “Marksizm Neden Tiirciilik Kargiti Olmalidir?” bagliklariyla tartigsmaya
acmaktadir. Marksistler, tiirciiliik karsitlarini kapitalizmin emek somiiriisiine karsi duyarsiz, burjuva-yanlisi,
metafizik ve ahlak¢i egilimde, idealist olarak tanimlarken, tiirciilik karsitlart da marksistleri elestirdikleri
kapitalizm igerisindeki bugiiniin endiistriyel hayvan somiiriisiinii tiiketim iligkileri yoluyla yeniden irettikleri igin
tutarsiz olarak tanimliyorlar. 2014 yilinda Almanya ve isvigre’den hayvan &zgiirliigii hareketi ve komiinist sol
aktivistlerin bir araya gelerek kurdugu Alliance for Marxism and Animal Liberation dernegi ise bu ¢aligmasinda,
Marksist teorinin bu tutarsizliklarindan vazgegmeleri i¢in hayvan somiiriisiinii yeniden iiretecek tiikketim iliski ag1
igerisinde olmamalarimi ve kapitalizmin hayvanlar iizerindeki tahakkiimiinii de analizlerine dahil etmelerini
onerirken, tiirciiliik karsitlarina da tiirciiliigiin maddi olusum kosullarin1 analiz etmek i¢in tarihsel materyalist
yontemle c¢aligilmasi gerektigini oneriyor. Bu oneriler, her ne kadar iki tarafa da hayati ddiinler verdirmeden bir
uzlasim noktast kurmus gibi goriinse de makalenin tartigma kisminda goriilecegi lizere tartisilmaya gebe bir¢cok
nokta mevcut. Bu makale, hem bu uzlasim zeminini Alliance for Marxism and Animal Liberation derneginin
elestirilerini 6zetleyerek okuyucuya sunarken, hem de bu uzlasim zeminini tartigmaya agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Marksizm, Tiirciiliik karsithg, Hayvan 6zgiirliigii hareketi, Tarihsel materyalizm, Idealizm.

Yazarlar dergide yaymmlanan c¢alismalarimin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalart Creative Commons Atif-
Gayriticari 4.0 Uluslararast Lisans1 (CC BY-NC 4.0i altinda acik erisim olarak yayimlanmaktadr.
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Abstract

With reference to the book “18 Theses on Marxism and Animal Liberation”, published by the Alliance for Marxism
and Animal Liberation, which aims to create a point of consensus between Marxism and the anti-speciesism
struggle, this article discusses the solidarity and conflict between Marxism and the anti-speciesism movement
under the titles “Why should anti-speciesism be Marxist?”” and “Why should Marxism be anti-speciesist?”. While
Marxists describe anti-speciesists as being insensitive to capitalism's exploitation of labor, pro-bourgeois, and
idealistic with metaphysical and moralistic tendencies, anti-speciesists describe Marxists as incoherent for
reproducing today's industrial animal exploitation through consumption relations within the capitalism they
criticize. In 2014, the Alliance for Marxism and Animal Liberation, an association of animal liberation movement
and communist left activists from Germany and Switzerland, suggested that for Marxists to abandon their
incoherence, they should not be in a network of consumption relations that reproduce animal exploitation and
should address the domination of capitalism over animals in their analysis while anti-speciesists should work with
the historical materialist method to analyze the material conditions of speciesism. While these proposals seem to
establish a point of compromise without making vital compromises on either side, as the discussion section of the
article will show, there are many points ripe for debate. This article will both present this ground for compromise
by summarizing the Alliance for Marxism and Animal Liberation's critique and open it up for discussion.
Keywords: Marxism, Anti-speciesism, Animal liberation movement, Historical materialism, Idealism.

Introduction

Since I went vegan and got involved in the fight for animal liberation, there has been one
issue on which my Marxist friends and I cannot agree: Does the fight for animal liberation
encompass Marxism, or does Marxism encompass the struggle for animal liberation? This
question includes answers to the questions of “which side's methods are to be used” and “which
side is to be defended first”. I tell my friends, “I am a vegan fighting for animal liberation first,
and then I can resort to Marxist and/or Anarchist methods, depending on the situation.” They
tell me, “There is no point in the struggle for animal liberation without Marxism. You have to
become a Marxist first”. You see, these discussions go on and on, and neither I can convince
them nor they can convince me.

Of all the ideologies that have been imposed on people throughout history, Marxism is
perhaps the one with which we have had the most conflict. According to Marxists, we are actors
in the policy of pacification imposed on us by the bourgeois class and only focus on animal
rights, which is seen as secondary compared to certain issues that are considered important,
such as working-class rights, poverty, urban living rights. We don't march with them for the
same goals on Labor Day, we don't participate in protests against strikes, or we don't take part
in uprisings against parliament. These claims are based on their conclusion that we reproduce
bourgeois morality. | have witnessed many of my Marxist friends claim that I am indifferent to
social problems. I was surprised, because in my academic writings as well as in my everyday
practices, I fight against many problems, from sexism to censorship as part of state policy. Not
only me, but many of my vegan friends who fight for animal liberation are involved in feminist
associations and non-governmental organizations fighting urban poverty. I do not think that the
reason for these criticisms against us is that we are insensitive to social problems, the main
reason for the criticisms is that we are indifferent to the methods of Marxist mindset. The main
concern of Marxists is to ensure the sustainability of their ideology. I believe the main concern
here is not “How can we eliminate speciesism, class inequality, the effects of capitalism
together with the struggle for animal rights and Marxism”, but “How can we include animal
rights activists in our working-class struggle”. In fact, most Marxists I have met approach
vegans because they see it as “an opportunity to vilify capitalism”, because they all use the
same argument “Capitalism is the cause of animal exploitation, so if we end capitalism, animals
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will be free as well as humans”. Unfortunately, these claims by Marxists do not seem sincere
to me, because those Marxists have an understanding of animal rights that is independent of
individual consumption relations. Although they know the animal products they consume every
day come to them through systematic speciesist domination, they do not care. Through their
consumption habits, they ensure the continuity of the functioning of capitalism, which they
claim is speciesist. This is a serious inconsistency and is like a defense of Marxism by a boss
who oppresses their workers.

I see that a very small number of Marxists prefer a vegan life while remaining faithful
to the methods of Marxism. They seem more convincing and sincere to me. My purpose in
writing this article is to compare their arguments with those of the animal liberation struggle in
which I am involved, and to draw attention to the points of inclusion and exclusion. Instead of
referring to orthodox and/or neo-Marxist theories that have been discussed in the literature
throughout history, I will refer directly to the debates I am involved in and to the book I recently
read, “18 Theses on Marxism and Animal Liberation”, translated into Turkish by Gizem
Haspolat and Dogukan Dere in 2021. Founded in 2014 by the Alliance for Marxism and Animal
Liberation', an association of animal liberation movement and communist left activists in
Germany and Switzerland, I believe this work, published in German and English in 2017 and
2018 respectively, is important in terms of pointing out the similarities and differences on both
sides of the struggles for Marxism and animal liberation.

The flow of the article will be as follows: The first two sections will be titled “Why
Anti-Speciesism Must Be Marxist?” and “Why Marxism Must Be Anti-Speciesist?”, following
the titles of the book’s chapters “18 Theses on Marxism and Animal Liberation” (2018). In the
first part, I will present the arguments for why the anti-speciesism struggle needs Marxism and
how it harms the struggle if it is not Marxist. In the second part, I will address the arguments
for why Marxism should be anti-speciesist. In order maintain an objective perspective to the
arguments put forward in these two chapters, I will not include my own thoughts, but in the
third part, “Discussion”, based on my own views, [ will discuss the points that need to be opened
up, why these two struggles are mutually exclusive, which covers the other, and why some of
the accusations against vegans are unfounded.

Part I. Why Anti-Speciesism Must Be Marxist?

According to Marxist philosopher Marco Maurizi, antispeciesism is considered a
“metaphysical antispeciesism™? (Maurizi, 2005: 30). Antispeciesism focuses on how speciesism
works, based on philosophical and/or moral prejudices, rather than investigating its causes -
and the stages of its formation - within the material social structure. This leaves the struggle
historically blind, stuck in metaphysical questions and unable to observe its dynamics in
everyday life. To put it more directly, Marx's statement “The philosophers have only interpreted
the world in different ways; the point is to change it.” in his short work Theses On Feuerbach

! From now on, I will use the acronym AMAL for the association.
2 This is especially true of the first generation of 20th century thinkers, such as Peter Singer, Tom Regan, Richard
D. Ryder and other animal rights activists.
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(1969) makes sense here. The point is not to interpret the forms of speciesism, but to take
concrete political steps to change them.?

In “18 Theses on Marxism and Animal Liberation”, AMAL agrees with Maurizi's call
for “metaphysical antispeciesism” and evaluates the anti-speciesist movement along three main
lines. These are respectively: 1- bourgeois moral philosophy, 2- liberal legal criticism, 3- social-
liberal post-structuralist anti-authoritarianism (AMAL, 2018: 9-11).

Antispeciesism in Bourgeois Moral Philosophy

According to AMAL, bourgeois moral philosophy is represented by names such as Peter
Singer, Richard Ryder, Tom Regan and Halil Sezgin. These and other figures are said to work
with organizations set up to make political demands for animal rights, such as PETA (People
for the Ethical Treatment of Animals). These organizations seek to influence consumers,
governments and private institutions through lobbying, campaigning, expert consultation and
petitioning (AMAL, 2018: 10). By questioning the differences between animals and humans,
they argue that these differences are not sufficient to place humans in a superior position to
animals.* According to AMAL, such anti-speciesist activists, in their moral reasoning, tend to
reduce the structural conditioning of capitalism to the behaviors, attitudes, and practices of
individuals abstracted from these very conditions (AMAL, 2018: 11-14). While changing
individual consumption habits or actions of particular institutions may provide a localized
solution in the short term, they are doomed to be unsolvable from a more structural point of
view. The speciesist ideologies of bourgeois society cannot afford to be overcome without a
structural® and historical reading, which is why opponents of speciesism cannot be historically
blind. AMAL also tells us that the more anti-speciesists within bourgeois moral philosophy
engage with organizations like PETA, the more they become alienated from the internal

3 At the same time, the anti-speciesism movement is accused of being idealistic. This understanding, which has
persisted since Plato, is seen as the dynamic of the anti-speciesism struggle and the solution is claimed to lie in
interpreting events and situations from a historical materialist perspective. Closer analysis reveals that these
philosophical debates lie at the heart of the Marxist critique of the anti-speciesist movement.

4 For example, Peter Singer's book “Animal Liberation: A New Ethics for Our Treats of Animals” (2005), first
published in 1975 and expanded in subsequent editions - and which had a great impact in its time - discusses
animal experimentation in the military, in the medical sector, and in famous laboratories conducting experimental
psychological studies. He argues that these laboratory animals were often the victims of failed experiments, and
that the experiments were carried out even though their methodology was wrong. He also describes how animals
such as chickens, cattle and cows are subjected to traumatic conditions on animal farms. He embellishes these
findings with answers to philosophical questions such as “do animals suffer?”, “why is there a distinction between
humans and animals?”, “can't we do science without using animals?”. Another example is Tom Regan's “Empty
Cages: Facing the Challenge of Animal Rights” (2005), first published in 2004. In his book, Regan begins by
responding to the criticisms of animal rights activists and by referring to Darwin he questions the position of
humans in relation to animals and reveals the exploitation of animals in many sectors such as food, clothing and
entertainment with striking examples.

> 1 think this debate also points to the conflict between structuralism and functionalism. Generally, in social science
disciplines such as anthropology, ethnology and sociology, paradigms such as evolutionism, structuralism,
structural functionalism, functionalism, historical particularism have been put forward based on the dichotomy of
“structure and individual” in the manifestation of the social (Ozbudun et al., 2005). While some emphasize the
agency of the individual vis-a-vis society, arguing that “social institutions are shaped around the needs of the
individual(s)”, others emphasize the structure into which the individual is born and place the agency of the
individual in a more passive position, claiming that the individual is conditioned/constructed/exists in the face of
the structure. The structural view of Marxism, in which Marxism argues that capitalism influences individuals, is
in conflict with the functionalist view of anti-speciesism activists within bourgeois moral philosophy, who argue
that by changing the thinking of individuals and institutions, the structure will change.
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contradictions of capitalism, which is a structural problem. Institutions have to strike a balance
between the conventional market and anti-speciesism to ensure their sustainability within the
game of capitalism. They have to play the game according to the rules, so to speak! This traps
opponents of speciesism within the bounds of bourgeois moral philosophy in
moral/philosophical debates far away from real practice.

Antispeciesism in Liberal Legal Criticism

Anti-speciesists who criticize liberal policies form a bridge between anti-authoritarian
groups and anti-speciesists who engage in bourgeois moral philosophy. This group pursues
legal reforms for animal rights and typically seeks to transform the speciesist system through
reformist strategies rather than revolutionary ones. In some cases, they adopt the methods of
anti-speciesists who use bourgeois moral philosophy to argue that humans are not worth more
than animals, while in other cases they go so far as to identify authoritarian groups as speciesists
and propose total systemic change. But in the end, the ground that is criticized here and made
the center of change is the law created by liberal policies.

In their critique of liberal law, anti-speciesists aim for internal change rather than the
structural change that Marxist ideology demands. In doing so, they break the link between the
capitalist economy and the bourgeois form of the state and its legal structure. More importantly,
it posits the bourgeois form and its legal structure as favorable to progressive innovation relative
to the capitalist economy (AMAL, 2018: 14-16). It is as if capitalism were independent of the
bourgeois form/legal structure of the state. This creates a tautology: “the liberal policies of
today's state are key to combating speciesism in the capitalist market”. In a way, this is similar
to say: “The position of animals in the law must be protected”, but animals are mentioned in
the law as property.

Social Liberal Post-Structuralist Anti-Authoritarianism

Post-structuralist anti-speciesists criticize power in the same way as anti-speciesists
within bourgeois moral philosophy, but they are more radical. They discuss how the animal
emerges as a social identity and how this construct is constantly reproduced. They are not
confined to philosophy. In the natural and social sciences, in every field, they question how the
human - animal dichotomy is reproduced in favor of the human species (AMAL, 2018: 17).
While anti-speciesists within bourgeois moral philosophy cite the basic capacities and/or vital
functions of animals as evidence that they have equal value to humans, post-structuralist anti-
speciesists go beyond this to argue that the “human - animal” distinction is itself problematic
and fictional. Pointing to the dominationist dynamics of the “human - animal” distinction, they

6 The anti-speciesists evaluated under this title reminded me of the liberal feminists of the first wave in the history
of the struggle for women's rights. Some areas of the liberation struggle are similar in their historical processes.
While Carol J. Adams (2010) and others have convincingly argued that feminist concerns and anti-speciesist
sensitivities date back even to the 17th century, the explicit and systematic theoretical alignment between feminism
and animal liberation has gained significant academic visibility only in recent decades. For example, if we look at
the feminist struggle, early feminists first questioned the subordinate status of women relative to men, and then,
within the framework of liberal politics, advocated for rights in the public sphere such as suffrage, the right to
smoke, or to walk alone at night (Donovan, 2006: 17-47). In this sense, some anti-speciesists operating within
liberal legal frameworks today seem to echo this historical liberal reformist trajectory.
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also criticize ambivalent binary oppositions such as “human - nature”, “male - female”,
“civilization - primordiality”, “subject - object”, “mind - body”, etc., which are based on a
similar aim of trying to gain power over the other. Therefore, they believe that deep-rooted
problems such as racism, gender inequality’ and speciesism stem from the same system and

perspective.

According to AMAL, although post-structuralist anti-speciesism provides us with a
powerful space for critiquing power by subjecting the political instruments of domination to
criticism from all sides, it considers racism, sexism, homophobia and other forms of social
exclusion under the same umbrella and therefore ignores the specific values of these struggles.
Although they consider most social problems under one umbrella and define this method with
concepts such as Unity of Oppression, Intersectionality or Total Liberation, the history,
conditions and dynamics of each ideological/political struggle are different. Moreover, post-
structuralist anti-speciesists, like anti-speciesists within bourgeois moral philosophy, lack a
historical materialist understanding. Labeling what things are and how they are reproduced in
a discursive attitude is not the same as concretely changing things and identifying the material
elements in the conditions of their formation (AMAL, 2018: 18-20). This brings us back to
Marx's famous remark: “The philosophers have only interpreted the world in different ways;
the point is to change it” (Marx, 1969).

Anti-Speciesism in General

In conclusion, although there are methodological differences between the opponents of
speciesism on all three lines, they are similar in that they are blind to the conditions of the
material formation of speciesism in history. According to AMAL, the historical materialist
perspective proposed by Marxism must necessarily be included in the anti-speciesist
perspective. From this standpoint, the profit-oriented system called capitalism seeks to
commodify human labor as well as everything in nature and to convert it into profit for its own
benefit. Although the working class are the active agents of exploitation, animals are also
oppressed by the functioning of capitalism as passive agents. While this view centers capitalist
dynamics, it does not deny the existence of animal exploitation prior to capitalism. Rather, it
emphasizes how capitalism systematically intensifies and industrializes such forms of
oppression through commodification.

Lacking a historical materialist perspective, these anti-speciesists are unable to explain
these concrete phenomena in the functioning of capitalism. For example, the dominant position
of humans in the human-animal constitutes the discourse of the bosses as well as the discourse
of the workers in an animal farm, but employers and workers can reproduce
anthropocentrism/speciesism in different ways even though the discourse is the same. While
the boss of an animal farm establishes a relationship with the animals they have just brought to
the farm on the basis of profit and loss, the relationship that the farm workers establish with the
animals may reflect a sense of responsibility for survival. In this case, both groups of people

7 Especially the studies conducted in the field of ecofeminism support the argument that in the “man - nature”
distinction, men are evaluated by being placed in the category of man and women in the category of nature, and
therefore, while men are attributed the characteristics of being logical/rational and cultured, women are attributed
the characteristics of being emotional, uncultured/pure (Plumwood, 1993; Warren, 1990).

UHAD] ULUSTARARAST HALKBILIMI ARAS TIRMALART DERGISI, 2025, 811, T02-TIT.



108

have anthropocentric and speciesist perspectives, but different motivations. Understanding this
can lead to different ways of approaching both bosses and workers when developing methods
of activism against speciesism.

The fact that the anti-speciesists have a historical materialist perspective can also be an
advantage in terms of being able to look at the institutional structures we are in on a meta-scale.
Marxism's historical materialist understanding is rooted in a structuralist tradition.
Structuralism treats social elements not as independent of each other but as part of a whole. For
example, one might think that there is a relationship between the behavior of a member of the
government in parliament and the behavior of the traffic police in a city towards drivers. In our
case, we need to ask whether there is a relationship between ministerial institutions related to
livestock farms and tourism institutions or interests in international relations. The
anthropocentrism and speciesism that permeates the whole structure may require this.

In conclusion, although there are methodological differences between the opponents of
speciesism on all three lines, they are similar in that they are blind to the conditions of the
material formation of speciesism in history. The historical materialist perspective proposed by
Marxism must necessarily be included in the anti-speciesist perspective. The profit-oriented
system called capitalism seeks to commodify human labor as well as everything in nature and
to convert it into profit for its own benefit. Although the working class are the active agents of
exploitation, animals are also oppressed by the functioning of capitalism as passive agents. This
structural analysis, when supported by a historical materialist framework, provides a
comprehensive lens for identifying the institutional reproduction of speciesism across different
layers of society.

Part II. Why Must Marxism Be Anti-Speciesist?®

AMAL argues that if anti-speciesism activists are to work with Marxism from a
historical materialist perspective, Marxists must recognize that the oppressed and exploited
classes and animals have a common enemy: the ruling class that profits from exploitation (34-
35). More seriously, while the oppressed and exploited classes are the victims and subjects of
exploitation, animals are seen as the object of this exploitation. This means that they are doubly
exploited, firstly by being used in the market as labor, and secondly by the attempts to pacify
their ontological existence. So here Marxists have to ask themselves: "Am I only going to
oppose the injustice of humans to humans, or am I also going to oppose the injustice of humans
to animals, not remaining in an anthropocentric and speciesist position?".

It can be suggested that up to a certain point, the consumption of animal products is
essential. With a growing population, a balance must be established in terms of food policy. In
this case, the solution is not to prevent the use of animal meat, milk and hides, but to prevent
their use more than necessary. This claim sounds logical at first, but if we look at the industrial
process based on animal consumption, we see that the amount of the emitted carbon,

8 In this section, which is shorter than the previous one, AMAL presents arguments for why Marxists should be
anti-speciesists. Of the 18 theses on Marxism and animal liberation, 12 are devoted to why anti-speciesists should
be Marxists, while the remaining 6 are devoted to why Marxists should be anti-speciesists. Perhaps the authors
thought that "there is not much for Marxists to say ".
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agricultural/natural land used, and the amount of water consumed are much higher than in
agricultural activities. In this case, if we leave aside the clichéd questions such as "...but if we
don't eat meat, where do we get our protein from?", the answer to which has been given by
many doctors, we see that animal farms are not functional through agricultural activities and
plundering of nature. In other words, while capitalism destroys nature through animal farms, is
it not paradoxical that Marxists consume animal products that have to be sold to sustain these
farms? (AMAL, 2018: 35-37).

We can hence establish: Marxists are also driven by a moral impulse, which is essential for the

decision to become politically active as well as to promote political messages. Yet they do not

stop there. Rather, they realize the political and economic limitations of empathy and make the

experience of suffering the starting point of a historical materialist analysis of society. From

this analysis, the political necessity arises not solely from the collective experience of suffering,

but from an understanding of the structural position of wage laborers in the social fabric and
the potential for class struggle emerging from this position.

This is the difference between morality and moralism: revolutionary morals understand that a
‘really human morality which stands above class antagonisms and above any recollection of
them becomes possible only at a stage of society which has not only overcome class
antagonisms but has even forgotten them in practical life (AMAL, 2018: 42-43).

Marxists suggest that an anti-capitalist struggle based on moral principles alone would
be insufficient, and that an organizational struggle based on a material analysis of a concrete
situation rather than trying to win through empathy or sympathy, but they miss two points. First,
they misunderstand the historical materialist significance of animal suffering. Suffering here
does not take place in an idealistic way, but within a historical materialist category. That is, the
cause of suffering here is the capitalist system as the dominant mode of production in the
modern era, which structurally reproduces animal exploitation and can only be challenged by
transforming or abolishing this system. Therefore, animal suffering cannot be regarded as an
abstract proposition to be discussed on philosophical grounds. The second point is that Marxists
ignore the blurred distinction between moralism and morality. There is a difference between
discussing things by reducing them to moral arguments and taking morality into account when
changing things. Anger at the exploitation of animals throughout history and denial of their
agency can motivate Marxist anti-speciesism activists as an ethical sensibility. While Marxism
excludes idealistic struggle in line with its moral philosophy, it should not exclude activists
from having moral values.

Discussion and Assessment

Let me stat my final conclusion here: I find AMAL's three lines of criticism of the anti-
speciesists (Antispeciesism in Bourgeois Moral Philosophy, Antispeciesism in Liberal Legal
Criticism and Social-Liberal Post-Structuralist Anti-Authoritarianism) controversial. Such
categorizations point to an idealistic understanding of history. By categorizing people in history
in this way, we obscure first what their arguments were, and then why the circumstances of
their time led them to come up with those arguments. For example, I think that Peter Singer's
critique of medical experimentation in bioethical debates in his work was not the result of a
thought like “I think that the struggle for animal liberation will be concluded through
discussions of moral philosophy”, but rather the result of witnessing the speciesist cases and
situations of his time. Just as the first wave of feminists in the feminist struggle saw the sexism
in the legal structure they were in and sought rights within the liberal policies of the time, so
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the anti-speciesism within bourgeois moral philosophy sought rights in response to the
conditions of the time. This does not mean that Singer is against reading history with a historical
materialist understanding, which, as far as I know, is not the case in Singer's work.? If Peter
Singer had explicitly claimed in his work that the historical materialist method is invalid, then
he could be accused of reproducing bourgeois moral philosophy. But these anti-speciesists
(Peter Singer, Tom Regan, etc.), who I think of as the first generation, did not do this because
they claimed that “the struggle for animal liberation can only be concluded by exposing what
animal exploitation is and how the human-animal divide is constructed”, but because they
thought that there were people at the time who did not know that animals were indeed being
exploited, that they were less valuable than human beings, and that these industrial institutions
were hurting animals. For in order to fight an injustice, you first have to explain what and how
that injustice occurs in the present situation. Another example is the so-called liberal anti-
speciesists. In the present age, many people fight for animal liberation within liberal politics.
They contact local governments to organize vegan festivals, promote vegan food and support
companies/brands that sell vegan products. The reason these people make these efforts is not
because they think liberalism is fighting for animal liberation, but because they have to “play
by the rules” to some extent in the system they are in. They also attend events such as the United
Nations Framework Convention on Climate Change (UNFCCC), where they promote veganism
from a climate perspective. At these events, they are heavily criticized by the livestock lobbies.
In this case, I don't think these activist friends would argue that “liberal policies are the key to
animal struggle”; on the contrary, they are trying to expose the exploitation within the livestock
industry. I do not think it is right to characterize them as “pro-bourgeois”. This tension also
reminds us of the internal paradoxes within Marxism itself, where the question of whether
alleviating exploitation delays or enables revolutionary consciousness remains unresolved. In
both cases, the emphasis should be placed not on categorically labeling movements, but on
analyzing their historically situated strategies and contradictions.

An anti-speciesist struggle inevitably makes veganism a necessary condition, as the
refusal to consume animal products is one of the most immediate forms of rejecting speciesist
practices. However, there is no explicit call for veganism in AMAL's book or in many other
organizations that claim to advocate for environmental and animal liberation. Some Marxist-
oriented anti-speciesists go so far as to argue that veganism reflects individualistic, market-
oriented consumption and should therefore not be central to the struggle. While this critique
draws from legitimate concerns about neoliberal co-optation of activist practices, dismissing
veganism altogether undermines the movement’s ethical consistency and public credibility.
Without veganism as a baseline commitment, it becomes difficult to argue for a radical
opposition to speciesism both at the structural and individual level. This is similar to the case
of a boss who oppresses his/her workers and denies their rights, but at the same time, as a true
marxist shows up at the forefront of the anti-capitalist demonstrations. There should be explicit
calls for the elimination - individually and organizationally - of speciesist consumption habits
in food, clothing, cosmetics and entertainment. Otherwise, if an activist is so enslaved by his or

® You can even find Singer’s affirmation of Marx in his introductory book to Marx (Singer, 2001).
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her habits that she/he cannot reorganize their daily life as an individual, then their credibility in
the collective struggle is open to question. The attitudes and behaviors displayed/adopted in the
name of revolutionary morality include veganism within the anti-speciesist Marxist ideology.
This is not only the case within Marxism and the struggle for animal liberation, but even some
people who are not Marxists but claim to be anti-speciesist should not try to exclude veganism
from this struggle. The refusal to consume animal products today cannot be postponed in the
name of awaiting a future revolution. As much as Marxism rightfully criticizes idealist
moralism, it also recognizes the dialectical formation of ethical consciousness in material
conditions. The oppression of animals is not simply a byproduct of capitalism but also a
reflection of anthropocentric ontologies and deeply rooted speciesist ideologies. Therefore,
taking a stance against animal exploitation today is not merely a “moral” act in the liberal sense,
but a historically situated ethical responsibility. This responsibility emerges from recognizing
animals as oppressed subjects within the same material structures that oppress humans. The
source of this morality is not abstract idealism, but a dialectical awareness that agency and
ethical action are formed within and against the contradictions of existing material conditions.
In this sense, veganism becomes not a moral ornament, but a political necessity for any anti-
speciesist Marxist praxis.

As I stated in the introduction, it remains unclear which elements must be prioritized or
incorporated when attempting to integrate Marxism and anti-speciesism. Should anti-
speciesism be subsumed under Marxist theory, or should Marxism itself undergo
transformation to accommodate anti-speciesist critique? According to AMAL, both sides
should accept each other equally and find a compromise. On the other hand, - at the risk of
being harsh,I argue that Marxism is not essential to the anti-speciesist struggle. The claim that
“the dynamics of the social structure is the result of material gains throughout history and that
if we want to understand a society, we have to focus on the socio-economic, i.e. material gains
of that society”, even though it was formulated and developed within Marxism, does not make
everyone who defends this claim a Marxist. Is it enough to have only a historical materialist
perspective to be a Marxist? When some anti-speciesist activists analyze speciesism and
anthropocentrism in society from a historical materialist perspective, are they becoming
Marxists or are they simply adopting a method of Marxism? It is an inevitable reality that the
so-called bourgeoisie has the livestock sector in its hands, but will the livestock sector disappear
tomorrow if this class changes and is replaced by a working class? Let's say that a communist
world becomes a reality. Who can guarantee that animal exploitation will not exist in that
world? Has animal exploitation ended in societies that have achieved some degree of
communism in history? For example, in the Soviet Union and Maoist China, despite their anti-
capitalist foundations, state-controlled animal agriculture remained fully operational and
animals continued to be treated as productive assets rather than sentient beings. These cases
suggest that animal exploitation is not automatically resolved by a shift in class relations or
economic systems. Therefore, imposing Marxism on the anti-speciesism movement is
tantamount to saying “come and join the non-vegans”. Therefore, it is imperative that Marxist
organizations adopt an anti-speciesist position. If Marxists become vegans and try to include
the issue of speciesism in their agenda, then we, the anti-speciesists, will be acting on common
ground with them. As someone who has been in and out of the three leading Marxist
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organizations in Turkey, I have observed that the idea of speciesism is strongly reproduced
among the marxist. Thus, I believe AMAL should transform Marxism by being anti-speciesist
first and then having a Marxist identity, instead of being Marxist first and then anti-speciesist.
Therefore, imposing Marxism on the anti-speciesist movement is tantamount to saying “come
and join the non-vegans”. This position not only underestimates the independent historical
formation of speciesism, which predates and transcends capitalism, but also fails to recognize
that Marxist tools can be selectively applied without subscribing to Marxism as a totalizing
ideology. One can adopt a historical materialist perspective to analyze the material conditions
of animal exploitation without embracing the entire Marxist framework. In this sense, Marxism
should not be treated as a prerequisite, but rather as one of many theoretical resources anti-
speciesist activists may utilize. My proposition that anti-speciesism should come first does not
imply a hierarchical supremacy, but a strategic prioritization. This is because speciesism, unlike
class domination, is more deeply entrenched in the symbolic, cultural, and ontological
frameworks of human societies across different epochs. In this regard, any revolutionary theory
that ignores or postpones the question of animal oppression risks reproducing the very
structures it seeks to abolish. Thus, if Marxism is to remain relevant in the age of ecological
collapse and mass animal commodification, it must integrate anti-speciesist ethics at its core -
not as an afterthought, but as a foundational critique.

This criticism is outside the scope of this article, but I feel it is necessary for this
discussion. Some Marxist scholars (e.g., Saito, 2017; Torres, 2007; Sanbonmatsu, 2011) argue
that Karl Marx and Friedrich Engels were either not speciesists or not as speciesist as often
assumed. It is claimed that Marx and Engels were Darwinists, not influenced by Cartesian
thought, and that they did not ignore animal labor within capitalism. They focused only on
human labor, assuming that humans are animals too. They did not claim that animals do not
have labor. Listening to these arguments, I have also come to the conclusion that Marx and
Engels were not as speciesist as I thought they were, but I don't think that has anything to do
with the issues discussed in the relationship between Marxism and the anti-speciesism
movement. One may ask, would Marxists today become anti-speciesists if they learned that
Marx and Engels were not speciesists? Probably not. On the contrary, would the fact that Marx
and Engels were strong speciesists turn today's anti-speciesist Marxists against Marxism?
Again, not likely. No, it won’t. We should not miss the essence of the debate. It is more possible
to be anti-speciesist today than it was in the time of Marx and Engels. This is both because the
industrialized world in which we live has increased the exploitation of animals, and because it
is easier to adopt a vegan form of consumption today than in centuries past. To question whether
Marx and Engels were speciesists is nothing, but anachronistic. That said, it is true that in earlier
historical periods, meat and animal products were consumed less frequently, often limited to
wealthier classes. However, the lower scale of consumption does not necessarily reflect lower
levels of speciesist ideology or practice. What has changed today is not merely the quantity of
consumption, but the industrial scale and moral visibility of animal exploitation, which creates
greater potential for ethical critique and alternative practices like veganism. Therefore, the
anachronism I refer to lies not in judging Marx and Engels unfairly, but in assuming that their
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historical context could have allowed for the same forms of anti-speciesist awareness available
today.

I both agree and disagree with the concern that some anti-speciesist thinkers risk
reducing complex social issues such as racism, sexism, and ecological destruction to
speciesism. While this view does not represent the entire anti-speciesist movement -and may
be more implicit than explicit in some cases- it reflects a theoretical tendency found in certain
total liberation narratives that posit speciesism as the foundational form of oppression. My
disagreement with this position lies not in denying the interconnection of struggles, but in
opposing the reduction of one to the other. At the same time, I argue that speciesism plays a
powerful structural role in shaping and reinforcing other forms of domination. For instance, the
systematic exploitation of female-bodied animals!'® in the dairy and egg industries -based on
reproductive capacity- parallels forms of gendered control in patriarchal societies. Similarly,
colonial-era human zoos!' and contemporary practices of racialized animalization suggest
overlapping discursive mechanisms. These examples are not intended to deny the centrality of
class struggle or capitalism, but to illustrate that speciesism operates both independently and
intersectingly with these systems. The point is not to rank oppressions hierarchically but to
recognize that speciesism is not a secondary or symbolic issue. It is materially embedded in the
economic, cultural, and institutional structures of society. Rather than deciding whether
speciesism or class is more “important,” we should acknowledge that both are essential to
understanding the multifaceted nature of domination. The anti-speciesist struggle, when
developed with sensitivity to class, race, and gender dynamics, can contribute to a more
inclusive and systemic form of critique.

I believe that the structuralism of Marxism tends to underplay the potential agency of
the individual. According to this framework, unless structural change occurs, individual efforts
are considered futile or merely symbolic. However, the anti-speciesist struggle integrates both
structural critique and individual action, especially through practices such as veganism. An
individual who becomes vegan begins to influence supply and demand within their immediate
consumption network. By spreading vegan discourse within their communities, they help
generate a cultural shift, however modest. That said, I acknowledge that the relative
effectiveness of such activism is largely conditioned by the capitalist framework itself.
Capitalism, with its ability to commodify resistance, is precisely what allows vegan products to
proliferate in response to consumer demand. This reinforces the criticism that veganism -on its
own- cannot dismantle capitalism, and that anti-capitalists cannot adopt similar tactics to initiate
structural change. However, rather than treating this as a flaw of anti-speciesism, I propose that
it highlights the need for a hybrid approach: one that does not dismiss individual activism as
bourgeois or passive, but also does not romanticize it as revolutionary in itself. While veganism
may not overthrow capitalism, it can create ethical pressure points, disrupt normalized patterns
of domination, and foster a consciousness that can be mobilized within larger structural

10 In this regard, feminists such as Carol J. Adams (2010, 2020), Josephine Donovan (1990), Lori Gruen (1993),
Greta Gaard (1997), Gary Varner (1994), Evelyn Pluhar (1994) and Lynda Birke (2007) can be studied.

11 For further readings on the Human Zoo of the relevant period see: (Garland-Thomson, 1996; Mullan and
Marvin, 1998; Blanchard et al., 2008; Rothfels, 2008; Patil, 2020).
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struggles -including anti-capitalist ones. In this way, the relationship between individual and
collective action need not be oppositional, but dialectical.

I see that AMAL accuses non-Marxist anti-speciesists of being idealists. To say that
they are stuck in bourgeois moral philosophy is exactly like Marx's criticism of Hegel and
Feuerbach on the basis of idealism. Hegel and Feuerbach, according to Marx, dealt with
alienation on an internal and conscious level. This means ignoring the material conditions of a
person's alienation. If we look at the anti-speciesists, alienation is dealt with not by the
alienation of animals from themselves, their species or their nature, but through the alienation
of human beings from other species than their own. So how does one experience this alienation?
This is where the conflict between Marxism and post-structuralist anti-speciesism begins.
Marxists see human speciesism as a crime of capitalism. However, we see that speciesism
existed in pre-capitalist times. The existence of speciesism prior to capitalism can be observed
in a wide range of historical societies, including ancient Greek philosophy where animals were
seen as inferior due to their lack of logos, and in religious cosmologies where animals were
framed as existing to serve humans. These discourses reinforced human exceptionalism long
before capitalist commodification emerged. In this sense, capitalism did not invent speciesism
-it inherited, intensified, and systematized it. Capitalism is not a system that creates the
conditions for speciesism, at most it is the catalyst that feeds it. Then the question arises:
Suppose the bourgeois class, which owns the means of production, became vegan. Wouldn't
the structure called capitalism move in favor of veganism? This reflects the inherent flexibility
of capitalism -it can absorb and commodify even counter-hegemonic practices like veganism,
as long as they align with market logic. Thus, capitalism can coexist with certain forms of anti-
speciesism on the surface level, without disrupting the deeper logics of commodification and
control that sustain both human and nonhuman oppression. Leaving aside questions such as “if
this had happened, that would have happened”, the anti-speciesists try to understand through
ideas how speciesism has developed throughout history to the present day. This attempt to
understand does not lead to the claim that “nothing but ideas have the power to transform”,
because the most powerful observational data we can analyze throughout history are the
cosmogonies of individuals and the discourses they attribute to them. AMAL reduces this
analysis - at the risk of being anthropocentric - to bourgeois moral philosophy with reference
to human-human relations, but this is an interspecies point that goes beyond the bourgeois.
Anti-speciesist discursive analyses are criticized here not as the cause of speciesism, but as a
basis for speciesist activities. For example, the claim that “everything in nature was created for
human beings” has a strong theological underpinning, and the vast majority of people, whether
religious or not - or even atheists - make this claim. The reason for this is not so much that this
discourse is credible, but that it serves as a refuge in the public sphere. Another important point
on this issue is that Marxists who are speciesists criticize anti-speciesists for only making
intellectual efforts. I think the reason behind their argument is because they do not pay attention
to the diversity within the struggle for animal liberation around the world. While some groups
that can be described as radical, directly organize animal rescue operations, others engage in
street activism. For example, in Turkey in 2024, many animal liberation activists spent months
in street protests, hunger strikes and, in some cases, fights with local authorities to oppose the
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culling of stray dogs. The struggle should not be seen merely as the ontological ramblings of a
group of intellectuals.

While AMAL divides the anti-speciesists into three lines, it treats the Marxists as if they
were a single group. However, everyone knows that Marxist groups have serious internal
divisions. To take an example from Turkey, there are serious differences between the
Communist Party of Turkey (TKP) and the Workers' Party of Turkey (TIP), both in theory and
in practice. When it comes to animals, we can see that the Workers' Party of Turkey is more
sensitive, both in its reactions to the culling of stray dogs in parliament and in the attitudes of
its politicians in local government. In Turkey, both those who support the Communist Party and
those who support the Workers' Party call themselves Marxists. There are even definitions like
socialist Marxist, anarchist Marxist. So, we have to ask: which Marxism will be anti-speciesist
and how?

Conclusion

The relationship between anti-speciesism and Marxism will improve as both sides
change and transform each other. While the anti-speciesism movement criticizes Marxism's
anthropocentric and speciesist political discourses embedded in “human-human” relations,
Marxism criticizes the anti-speciesism movement for reproducing bourgeois ideology in a way
that is passive in the struggle against capitalism and even hinders this struggle. In this case,
while the anti-speciesism movement suggests Marxism to abandon speciesism and support a
vegan lifestyle, Marxism proposes that the anti-speciesism movement support the struggle not
only of animals but also of the disenfranchised and oppressed classes within capitalism through
a historical materialist method rather than an idealist discourse analysis. As the debate between
these two sides continues, critical questions such as “to what extent does capitalism reproduce
speciesism?”, “will the end of speciesism end capitalist domination?”, “to what extent can we
critique speciesism in the working class?” remain to be discussed.

It is a fact that just as today's animal liberation struggle is a paradigmatic break with
centuries of speciesism, Marxism, with its strong organizational structure, is an ideology that
has opened and closed epochs in history. I am not sure at what point these two sharp ideologies
will converge. Perhaps they never will, and organizations like AMAL will continue to exist as
a minority. However, as a vegan animal liberation activist, I have to say that I appreciate the
current state of the animal liberation struggle, which has reached a point where it has begun to
challenge and critically engage with Marxism -an ideology that, despite its fluctuating political
presence, continues to exert significant influence in academic discourse, anti-capitalist
movements, and structural critiques worldwide.
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Oz
Masallar bir toplumun kiiltiirel hafizasinin {irtinleridir. Gegmis ile gelecek arasinda bag kuran masallar 6zellikle
sihir masallar1 toplumun mensup oldugu dini inang sisteminden izler tasir. Masallarda yer alan bazi olaganiistii
varliklar mitik donemdeki inangsal sistemin masallara yansimasidir. Sihir masallar1 birgok olaganiistii varlik, tip
ve motif igerir. Tiirk diinyasi masallarinda yer alan olaganiistii yardimcilardan biri yol gosteren, aksakalli, yasli,
bilge kisidir. Bu karakterlerden biri olan Bovay ilahi 6zelliklere sahip bir tiptir. Mitik dénemin izlerini tagiyan bu
iye, cesitli sinavlardan ge¢mis temiz yiirekli insanlara yardim eden aksakallidir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmeleriyle bu iye Hizir tipiyle biitiinleserek yasamaya devam eder. Bovay, zamanla Hizir Bovay daha yakin
zamana gelince agirlikli olarak Hizir seklinde anlatilarda kendine yer bulur. Masallarda kahraman yolculuga ¢iktig1
zaman, yolculugun g¢esitli asamalarinda bu ilahi tiple karsilasir. Uygur halk bilimciler masaldaki tipleri
siniflandirirken Hizir ve perizatlari ilahi obrazlar bagligi altinda ele alip incelemislerdir. Genellikle masallardaki
olaganiistiiliik bu tiplerin yardimiyla ¢oziiliir. Bu sebepten masallarin olmazsa olmazlarindandirlar. Bovay bir
kilavuzdur. Kahramana yardim eden, onu dogru yola sevk eden, zaman zaman ona ilahi mesaj ya da sihirli nesne
getiren kisidir. Bovay, ilahi mesaj ve kutsal emanet (sihirli nesneler) tagtyan bir velidir. Calismamizda Uygur sihir
masallarindaki ilahi obraz olan Bovay’in masallardaki islevi iizerinde durulacaktir. Oncelikle Tiirkiye’de ve Dogu
Tiirkistan’da yayimlanan Uygur masallart ile ilgili literatiir taramasi yapilmistir. Masal metinleri toplam 872 masal
metni i¢inden se¢ilmigtir. Metin merkezli yapilan ¢alismamizda kullanilan sihir masallar1 1979-1988 ile 1980-
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Yazarlar dergide yaymmlanan c¢alismalarimin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalar:t Creative Commons Atif-
Gayriticari 4.0 Uluslararast Lisans1 (CC BY-NC 4.0i altinda agik erisim olarak yayimlanmaktadr.



UYGUR SIHIR MASALLARINDAKI KILAVUZ: BOVAY 119

1997 yillan1 arasinda Sincan Halk Nesriyati tarafindan yayimlanan seri kitaplardan alinmistir. Caligmanin
orneklemi Uygur sihir masallar ile simirlandirimigtr.
Anahtar Kelimeler: Bovay, Hizir, [lahi obraz, Uygur, Masal.

Abstract

Tales are products of a society's cultural memory. Fairy tales that establish a connection between the past and the
future, especially magic tales, carry traces of the religious belief system to which the society belongs. Some of the
supernatural beings in tales are the reflection of the belief system in the mythical period. Magic tales contain many
supernatural beings, types and motifs. One of the extraordinary helpers in the tales of the Turkish world is the
guiding, white-bearded, old, wise person. One of these characters, Bovay, is a type with divine characteristics.
This character, who bears the traces of the mythical period, is a white-bearded man who helps pure-hearted people
who have gone through various trials. With the Turks' acceptance of Islam, this person continues to live by
integrating with the Hizir type. Bovay, over time, finds himself in narratives as Hizir Bovay and more recently as
Hizir. In tales, when the hero sets out on a journey, he encounters this divine figure at various stages of the journey.
While classifying the characters in the tale, Uyghur folklorists have examined Hizir and the perizats under the title
of divine obraz. Usually, the extraordinary in fairy tales is solved with the help of these characters. For this reason,
they are indispensable in fairy tales. Bovay is a guide. He is the person who helps the hero, directs him to the right
path, and sometimes brings him a divine message or a magical object. Bovay is a saint who carries a divine message
and a sacred relic (magical objects). In our study, we will focus on the function of Bovay, the divine object in
Uyghur magic tales, in tales. Firstly, a literature review was conducted on Uyghur tales published in Turkey and
East Turkestan.The fairy tale texts were selected from a total of 8§72 fairy tale texts. The magic tales used in our
text-centered study were taken from the serial books published by Sincan Halk Nesriyati between 1979-1988 and
1980-1997.The sample of the study was limited to Uyghur magic tales.

Keywords: Bovay, Hizir, Divine type, Uighur, Tale.

Extended Summary

Tales are products of a society's cultural memory. Tales that carry traces from the past and establish a
connection between the past and the future, especially magic tales, carry traces of the religious belief system to
which the society belongs. Some of the extraordinary beings in fairy tales are the reflection of the belief system in
the mythical period. Magic tales contain many extraordinary beings, types and motifs. One of the extraordinary
helpers in the tales of the Turkish world is the guiding, white-bearded, old, wise person. One of these characters,
Bovay (old, white-bearded), is a type with divine characteristics.This character, bearing the traces of the mythical
period, is a white bearded man who helps pure-hearted people who have gone through various tests. When the
Turks accepted Islam, this character took the name Hizir and continued to live by integrating with the Hizir type.
The Bovay type is also encountered in the tales of the Uyghurs, who have an ancient past and narrative
tradition.Bovay has found a place in narratives over time as Hizir Bovay, and more recently as Hizir. In fairy tales,
when the hero of the fairy tale sets out on a journey, he encounters this divine figure at various stages of the
journey. However, no one who encounters Hizir Bovay realizes that he is Hizir. When Hizir suddenly disappears,
it is understood that Hizir is the one who helps. While classifying the characters in the tale, Uyghur folklorists
have examined Hizir and the perizats under the title of divine obraz. Divine type (characters) are frequently
encountered not only in fairy tales, but also in mythical narratives, epics, legends and memories.Usually, the
extraordinary in fairy tales is solved with the help of these characters. For this reason, they are indispensable in
fairy tales. Bovay is a guide. He is the person who helps the hero, directs him to the right path, and sometimes
brings him a divine message or a magical object. Bovay is a saint who carries a divine message and a sacred relic
(magical objects). This guide type, which is the kam, white shaman in old belief systems, turns into a prophet or
guardian type with the acceptance of monotheistic religions. Bovay; is used as an adjective for old men who do
not have any extraordinary characteristics among Uyghurs today. For this reason, in tales created in the past but
recently compiled and written down, Bovay, which is a guide by compilers or editors, was deliberately corrected
and written down as Hizir. Here, the effect of accepting Islam is also evident. In addition, the term "Bovay" was
also used for old men who do not have any divine characteristics. It has been determined that in tale texts recently
written down, the term "Hizir Bovay" or simply "Hizir" was frequently used. In this way, it was aimed to
distinguish between the old man who does not have any divine characteristics and the divine obraz, who is an
extraordinary helper type. In this way, the ordinary old man and the extraordinary being who has divine
characteristics were separated from each other without causing any confusion of meaning. In our study, we will
focus on the function of Bovay, the divine object in Uyghur magic tales, in tales.

Giris
Anavatanlar1 Dogu Tiirkistan olan Uygurlar gliniimiizde Kazakistan, Kirgizistan basta

olmak iizere diinyanin farkli cografyalarinda yasamaktadirlar. Yerlesik hayata gecen ilk Tiirk
toplulugu olan Uygurlar, zengin bir kiiltiirel mirasa sahiptirler. Cografik ve stratejik konumlari,
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tarihi ipek Yolu iizerinde bulunmalar1 Uygurlarin farkli kiiltiirlerle tanismasina vesile olmustur.
Ayn1 zamanda kavsak noktasinda yer almalarinin avantaj ve dezavantajlarin1 da yasamiglardir.
Bu kavsakta yer almalarindan dolay1 ¢ok farkli kiiltlirlerle karsilagmalar1 kiiltiirel zenginlik
acisindan avantaj saglarken stratejik konumlar1 nedeniyle stirekli isgal edilmeleri ise
dezavantajlar1 olmustur. Uygurlar, tarihsel siire¢ igerisinde bazen kendi istekleri ile bazen de
cesitli zorunluluklardan dolay1 farkli inang dairelerine mensup olmuslardir.

Uygurlar ¢esitli dini inanglar1 benimsemislerdir. Animizm ve Totemizm temelinde
gelisen Samanizm inanci onlarin en eski dinleri olmustur. Budizm, Maniheizm ve Hiristiyanlik
gibi inan¢ sistemleri de Uygurlarin dini hayatlarinda 6nemli izler birakmistir. Uygur
Tiirklerinin Islam’1 kabul etmelerinden sonra, tarihlerinde koklii degisimler yasanmustir. Islam
dini Uygurlarin kabul ettigi son din olarak onlarin kiiltiirlerinde yerini almistir (Kurban, 2017:
267). Uygurlarm kabul ettigi son din Islamiyet olmustur. Uygurlar Islamiyet’i kabul ettikten
sonra topyeklin olarak Miisliman olmamislardir. Giiniimiizde bile biitiin bu farkli inang
sistemlerine mensup bireyler yasamaktadir. Bir toplulugun biitiin {iyelerinin ayni anda eski
inanglari terk edip yeni inanci kabul etmeleri sosyolojik olarak pek de miimkiin degildir.
Islamiyet’i kabul etmis bireylerin bile inang sistemlerinde ve yasamlarinda eski inanglarmn
izlerini gormek miimkiindiir.

Eski inang¢ sistemine ait unsurlarin nasil degisim gegcirdiklerini anlamak ig¢in sihir
masallarina bakmak oldukca yararli olacaktir. Bu durumun nasil isledigini anlayabilmek i¢in
Raoul Rosiére’nin Epik Kanunlari’ndan olan Transpoze olabilme kanunu (la loi des
transpositions) ve Adapte olabilme kanununa (la loi des adaptations)! bakmak yerinde olacaktir.

Transpoze olabilme kanununa (yer degistirebilme) gore hatirasi zayiflayan, unutulmaya
yiiz tutan bir anlati tipine bagl olan anlatmalar, daha meshur bir anlati tipine bagl olarak
anlatilir. Adapte olabilme kanununa gore ise cevre degistiren her anlati, kendisini yeni
cevresinin sosyal ve etnografik sartlarma adapte eder, degisir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmesiyle yeni bir kiiltlir dairesine gegmeleri, zaman igerisinde mazide kalan kiiltiirel her tiirlii
birikimin ya Islami bir kiliga biiriindiiriilmesi ya da unutulmasi sonucunu dogurmustur. Bu
adaptasyon ve unutma silirecinin izlerini, en somut sekilde muhtelif zamanlarda olusmus
destanlarda takip edebiliriz. Bu anlatmalar i¢erisinde yer alan olaylar, kahramanlar ve motifler
yeni kiiltlir ¢evresinin edinimleriyle donilisiim siireci igerisine girerek giincelligini koruma
egiliminde olmustur (Duman, 2012: 191). Mustafa Duman’in yapmis oldugu bu tahlil masallar
icin de gecerli olmustur. Uygur masallarindaki Bovay tipi Uygurlarin Islamiyet’i kabul
etmeleriyle Hizir? tipine dontismiistiir.

Mustafa Duman bir sekilde yasamini siirdiiren bu unsurlar i¢in direngli kiiltiir unsuru
ifadesini kullanir. Direngli kiiltlir unsuru; donemin sartlarina uygun olarak degisse de
anlatmalar igerisinde yer alan, sosyal hayattaki degismelere ragmen sabit kalan unsurdur. Bu
yapilar, insan zihninde bulunur ve belirli bir islevi stlenir (2012: 191). Bu tanima bakinca
Bovay’in direncli kiiltiir unsuru oldugu sdylenebilir. Ciinkii Bovay eski anlatilarda sadece

! Daha fazla bilgi igin bkz. (Gennep, 1912), (Duman, 2012).
2 Hizir igin bkz. (Aydin, 1986), (Ocak, 1999), (Cetin, 2002), (Duman, 2012), (Kilg, 2014), (D6giis, 2015), (Ciar,
2020), (Erk, 2022).
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Bovay olarak yer alirken daha sonraki anlatmalarda Hizir Bovay ve Islamiyet’in kabuliiyle
birlikte ise Hizir seklinde anlatmalarda yasamaya devam etmistir. Bu yoniiyle Bovay direncli
kiiltiir unsuru grubunda yer alir. Halk anlatmalar1 bu tipten kiiltiir unsurlariyla doludur. Biilent
Akin’1n tespitlerine gore halk anlatilart yaratildigi toplumun hayat tarzini, diislince yapisini,
diinya goriisiinii ve ideallerini yansitir. Kugsaktan kusaga aktarilirken de etkilesim iginde
bulunduklar1 toplumlarin inang ve kiiltiir yapilarina paralel degisim ve gelisim gdsterirler. Bu
anlatilar icinde yer alan tipler ve motifler degisim ve gelisim siirecinde yenilenerek
giincellenirler (2012: 19-20). Olaganiistii yardimec1 grubunda yer alan Bovay, inancin nasil
degistigini ve nasil sekillendigini gosteren Orneklerden biridir. Degisim ve adapte olma
ozelligine sahip tipler uzun siire varligini koruyabilmistir:

S6z konusu adaptasyon ve degisim siirecini yaratilis mitlerinden ve ilk donem efsanelerinden

baslamak suretiyle tiim halk anlatmalarinda takip etmek miimkiindiir. Bu anlatmalar igerisinde

yer alan bazi ifadeler Islamiyet’ten dnceki Tiirk inang sisteminde insanlara yolda kaldiklari,

hastalandiklari, kitlik g¢ektikleri vb. zor durumlarda yardim eden bazi yardimer iyelerin

mevcudiyetini gostermektedir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte doniisim siirecine girdigi

goriilen bu iyelere ait fonksiyonlarm arttk tamaminin islami bir gehreye biiriinmeye basladig:

dikkati cekmektedir. Bu degisim ve doniisiimiin Hizir’1, zamanla, her tiirlii konuda kendisinden

yardim dilenilen bir varlik olarak tasavvur edilir hale getirmis oldugu goriilmektedir (Duman,

2012: 192-193).

Yer-su iyelerinin cisimlesmesiyle ortaya ¢ikan ve Tirk kiiltiiriiniin bilinen en eski
metinlerinde “Boz Atl1 Yol Iyesi” olarak goriilen dogaiistii yardimei, Islamiyet’in kabuliiyle

“eren”, “dervis”, “evliya”, “baba” ve “dede” gibi genel adlarin yaninda “Dede Korkut”, “Hizir”
veya “Hz. Ali” gibi 6zel adlar aldig1 (Akin, 2012: 20) da goriilmistiir.

Yol Hamisi, Islam’in kabuliiyle fonksiyonlarinin biiyiik bir kismini Hizir {izerine
geciren mitolojik karakterdir. Bu iye (Ala Atl Yol Tengrisi) Uygurlara ait Irk Bitig kitabinda
baht ve talihin koruyucusu olarak goriiliir. Ala Atli Yol Tengrisi yolculari koruyan, gece gilindiiz
Hizir gibi boz atla dolasan, darda olana yardim eden ve mutluluk dagitandir. Ala Ath Yol
Tanris1 islamiyet’in etkisiyle Boz Atli Hizir kiiltiiyle biitiinleserek varligimi korumustur (Bayat,
2012: 144-147). Mustafa Duman’n tespitlerine gére ise Islamiyet’in kabuliiyle birlikte sosyal
hayatta meydana gelen degisimler halk anlatmalarina da yansimistir. Bu degisimler i¢indeki en
dikkat cekici olanlardan biri Hizir’dir. Halk anlatilarindaki yardimer ruh arketipi olan bozkurt,
Islami diisiiniis tarz1 ile yeniden sekillenerek aksakalli bilge Hizir figiirii seklinde (2012: 197)
varligini stirdiirmiistiir.

Uygur halk bilgisi tirlinlerinde yer alan olaganiistii yardimci tip olan Bovay, Uygurlarin
Islamiyet'i kabul etmeleri ile birlikte Hizir tipine doniismiistiir. Bu doniisiim Islamiyet’i
benimsemis bir¢cok Tiirk toplulugunda da (Azerbaycan, Kazak, Kirgiz, Tatar, Tlirkmen...) ayn1
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Halk anlatilarinda bir kilavuz tip olarak ele aldigimiz Bovay, mitik bir karakterdir. Bu
tip, farkli sekilde adlandirilmistir. Bu olaganiistii mitik yardimer i¢in; Yol Hamisi, Ala Atli Yol
Tengrisi, dogatistii yardimei, ruh, biyili yardimei, dini-mitolojik yardimci vb. adlar
kullanilmistir. Her ne kadar farkli sekilde adlandirilmis olsa da bu olaganiistii tip anlatilarda
ayni rolii iistlenir. Bu tipin en belirgin 6zelligi ise ilahi vasfa sahip olmasidir. Calismamizda
Islamiyet dncesi doneme ait olan Bovay tipinin Islamiyet’in kabulii ile birlikte nasil Hizir
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kilavuz tipine dontistiigii tizerinde durulacaktir. Ayrica adaptasyona ugrayan kilavuz tipinin
islevsel bakimdan herhangi bir degisime ugrayip ugramadigi tizerinde de durulacaktir.

Calisgmamiz Uygur Sihir masallariyla siirlandirilmistir. Sihir masallart ifadesinin
kullanilmasinin sebebi ise Uygur bilim insanlariin boyle bir siniflandirma yapmis olmalaridir.
Uygur halk edebiyat: kitaplarinda veya dergilerinde Mehmet Eysan, Osman Ismayil ve Ablimet
Sadik’in masallar1 siniflandirma sekilleri baz alinmistir. Adini saydigimiz bilim insanlar1 Uygur
masallarin1 su sekilde smiflandirilmiglardir: Sihirli Masallar, Hayvan Masallari, Gergekei
Masallar, Hicvi Masallar.? Calisma igin 6ncelikle Tiirkiye’de ve Dogu Tiirkistan’da yayimlanan
872 Uygur masal metni i¢inde taranmistir. Metin merkezli yapilan ¢alismamizda kullanilan
sihir masallart 1979-1988 ile 1980-1997 yillar1 arasinda Sincan Halk Nesriyati tarafindan
yayimlanan seri kitaplardan alinmistir (Bu kaynaklarin biiytik bir kism1 2006 yilinda Abdurahim
Ebey ve Ehmet Emin tarafindan tekrar diizenlenerek yayina harilanmistir). Calismanin 6rneklemi
Uygur sihir masallart ile smirlandirilmigtir. Masal metinleri agirlikli olarak su kitaplardan
alinmistir: Bulbulgoya, Ecdiha Yigit, Kili¢ Batur, Méhri Nikab, Uygur Helk Cogekliri 2, Uygur
Helk Cogekliri 4. Uygur Helk Cocekliri 5, Uygur Helk Cocekliri 8, Yéril Tésim Yéril. Metin
icinde atiflar gosterilirken masal metninin alindig1 kaynak kitabin editorii belli degil ise UHC
seklinde kisaltilarak kullanilmistir. Ornegin Uygur Helk Cogcekliri 4, “UHC 4” seklinde
kisaltilarak kullanilmistir. Calismanin sadece Uygur sihir masallariyla sinirlandirilmasi, diger
Tiirk topluluklarina ait sihir masallari ile karsilastirilarak incelenmemesinin asil amact Uygur
masallarin1 odak noktas1t yapmak, Uygur masallar ile ilgili ¢alisma yapmak isteyen bilim
insanlarina yardime1 olmaktir.

1. ilahi Obraz

Uygur halk anlat1 geleneginde “obraz” tip veya karakter anlaminda kullanilmaktadir.
[lahi Obraz ise ilahi vasfa sahip tip/karakter anlamina gelir. Masallardaki ilahi tipler ise periler
ve Hizir’dir. Uygur masallarindaki Hizir tipine gegmeden once diger Tiirk toplumlarinda Hizir
ile ilgili kisa bilgi vermek yerinde olacaktir.

Tiirk inang sisteminde yer alan mistik varliklar ve karakterlerin bir¢ogu sonraki
donemde de varligimi siirdiirmiis, Islam dininin kabuliinden sonra da geliserek yenilenmis
destanlarda bu mistik varliklar yeniden dogmus gibi hayat bularak sekillenmeye ve yasamaya
baglamistir. Aslinda Hizir ve Aksakalli yerine ve gorevine gore ayni islevleri gerceklestiren
mistik karakterlerdir (Asker, 2021: 105). Islamiyet’ten dnceki Tiirk inanglar arasinda da Hizir*
benzeri varliklar1 gérmek miimkiindiir. Islamiyet’in kabulii ile birlikte Tiirkistan sahasindaki
Kidir olarak bilinen varlik; temiz kalpli insanlara yardim eden, onlar1 her tiirlii kotiiliikkten
koruyup kollayan ve onlara kut veren ilahi bir tiptir (Cetin, 2002: 33-34). Eski Tiirklerde
yolcularin yardimcisi olan boz athi yol iyesi ile ilahi kaynakli oldugu kabul edilen Kidir,
Tiirklerin Islamiyet’i kabulleriyle birlikte Hizir kiiltiiyle 6zdeslesmistir (Giilten, 2017: 95).
Uygurlar bu ilahi karakterler i¢in ilahi obrazlar ifadesini kullanirlar.

3 Daha fazla bilgi i¢in bkz. (Eysan, 1986), (Ismayil, 1998), (Sadik, 1995), (Sadik, 2015), (Gékbulut, 2010).
4 Hizir i¢in bkz. (Ocak, 1999).




UYGUR SIHIR MASALLARINDAKI KILAVUZ: BOVAY 123

Uygur halkbilimcilerinden olan Osman Ismayil ve Osman Ismayil Tarim tarafindan
hazirlanmis olan Uygur Halk Edebiyati eserlerinde Hizir i¢in genellikle Hizir Bovay ifadesi
kullanilmistir. Hizir Bovay masallarda ilahi karakterler (ilahi obraz) baslig1 altinda ele alinip
incelenmistir. Uygur halk bilim calismalarinda Hizir Bovay ifadesinin kullanilmis olmasi
Hizir’in yagh bir adam oldugunu anlatmak i¢indir. Uygurlar yasli, bilge, aksakallilar i¢cin bovay
yasli kadmlar i¢in ise momay ifadesini kullanilirlar.’ Bovay ve Momay ayni zamanda bilge,
tecriibeli kisi anlamlarina da gelmektedir.

[lahi karakterler, masallarda sik¢a karsilasilan olaganiistii varliklardir. Osman Ismayil
bu varliklarin tamaminin insanlarin fantastik diisiincelerinin birer sembolii oldugunu sdyler. Bu
fantastik karakterler kadim efsanelerdeki ilahi karakterlerin masallara girmis sekilleridir.
Osman Ismayil’e gore masallarda ilahi karakterlere yer verilmezse olaganiistii durumlarin
gerceklesmesi miimkiin olmaz. Ciinkii olaganiistii isler i¢in ilahi karakterlerin yardimina ihtiyag
vardir. Ismayil’in tespitlerine gére masallarda ii¢ grup ilahi karakter vardir: Birinci gruptaki
ilahi karakterler insanlar aleminde yasarlar. Bunlar insanlara yoldaslik eden ilahi tiplerdir.
Perizatlar bu grupta yer alir. ikinci grupta yer alan ilahi karakterler perizatlardan kismen
farklidirlar. Bu tipler insanlara ustalik yapar, onlara yol gosterir ve ihtiya¢ duyduklarinda ortaya
¢ikip onlara yardim ederler. Hizir ve sihirbazlar /sihirgerler bu grupta yer alan tiplerdir. Ugiincii
grupta yer alan ilahi karakterler ise insanlara zarar veren diisman tiplerdir. Yalmavuz, dev,
ejderha vb. tipler bu grupta yer alir (Ismayil, 1998: 264-268). Osman Ismayil Tarim de Osman
Ismayil’in tespitlerine katilir. Tarim’e gore ilahi karakterler kadim zamanda yasayan insanlarin
dini inang¢larinin iirtinleridir. Bu inangsal bilgi zamanla masallara ge¢mistir (2006: 144-160).
Uygur halkbilimi ¢alismalarinda Yalmavuz®, dev, ejderha, kendi bir karis kuyrugu kirk karis
olan mahlik, Yek¢esm, Albasti, Seytan, perizat, Hizir, sihirger ve Simurg birer ilahi karakter
(ilahi obraz) olarak kabul edilmistir. Bunlarin hepsi ilahi kokenlidir. Tiirk diinyas: masallari
smiflandirilirken  bu ilahi  kokenli olaganiisti varliklar ise kendi i¢inde tekrar
siniflandirilmislardir. Ornegin; Yalmavuz, dev, ejderha, kendi bir karis kuyrugu kirk karis olan
mahlik, Yek¢esm, albasti ve seytan olaganiistii diisman; perizat, Hizir, sihirger ve Simurg
olaganiistii yardimci sinifinda yer almaktadir. Zaman zaman sihirgerler ve bazi perizatlar
olagantistii dligman grubuna girmektedir. Fakat Hizir her durumda olaganiistii yardimci
grubunda yer alir. Daima yol gostericidir, darda kalanlara yetisip onlar1 kurtarandir. Hizir'i bir
diger belirleyici 6zelligi ise her zaman erkek olarak tasvir edilmesidir.

Campbell’e gore erkek biciminde goriilen dogaiistli yardimcilar vardir. Bu yardimcilar;
kahramanin ihtiya¢ duyacagi tilsimlar1 ve ogiitleri saglayacak biiyiicii, kesis, coban ya da
demirci olabilir. Daha yiiksek mitolojiler, bu rolii rehber, 6gretmen veya ruhlar1 6te diinyaya
aktaran kisi figiiriinde gelistirir (Campbell, 2010: 89). Halk anlatilarinda kahramanin bagi ne
zaman dara diigse ya da macera yeni bir siirece girecek olsa bu durumu kolaylastiran insan ya
da hayvan goriintimlii bir figlir aksiyona katilir. Campbell bunu doguaiistii yardimci olarak
adlandirir. Bu yardimcilar, anlati kahramanina, asacagi engeller ve zorluklar i¢in tilsimlar
saglayan koruyucu bir gii¢ olarak tasvir edilmistir. Bunlar genellikle yasl bir kadin ya da adam
olarak tasvir edilmistir. Agirlikli olarak dogaiistii yardimcilar eril olarak karsimiza ¢ikar. Jung,
bunlar1 yashh adam kiliginda ortaya ¢ikan ruh olarak tanimlarken V. Propp bunlart biiyiilii

5 Bovayj; ihtiyar, yasl.. Momay; yash kadin (Necip, 2013: 49, 275).
¢ Yalmavuz igin bkz. (Inayet, 2007).
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yardimcilar’ seklinde adlandirmistir (Ozkan, 2010: 82). Hizir ve dervis, masallarda genellikle
somut bigimde tasvir edilmez. Ak sakalli, ak sach ihtiyar seklinde ortaya ¢ikanin Hizir
oldugunu ise masal kahramana isi bittikten ve ihtiyar ortadan kaybolduktan sonra anlar (Giinay,
1983: 24). Hizir ve Ilyas bazen tek bazen ise iki farkli ilahi varlik olarak ortaya ¢ikar. ilyas ¢éle,
Hizir ise su ve karalara hitkmedendir. Hizir karsilastig1 insanlar1 sinayarak onlari dogru yola
sevk eder. Islam dini rivayetlerine gore Hizir darda kalanlara yardim edendir. insanlara baht
verendir. Hizir abihayattan ictigi icin 6liimsiizdiir. Dini rivayetlere gore Hizir danisilan kisidir.
O, aciz miiminlere yardim edendir.

Bagkahraman digindaki her tip, her kahraman yardimci kahraman degildir. Bir milletin
inan¢ ve bagimsizlik idealini sahsinda toplayan bir tip olarak baskahramanin gercek ya da
ruhani alemden kendisine yardim etmesi i¢in se¢ilmis ya da gonderilmis yardimcilar1 vardir
(Koksel, 2012: 74). Eski Tiirk kahramanlik destanlarindaki yardimci hami karakterler hep
kahramanin yanindadir. Islam dininin kabuliinden sonra bu karakterler sekil degistirerek Islami
goriinlime blirtinmiistiir. Bu karakterlerin basinda Hazreti Ali gelmekte ve kimi zaman Hizir,
kimi zaman aksakali olarak destandaki gorevini icra eder. Onun yardimcilar1 kalenderler,
erenler vs. evliya tiplerdir (Asker, 2021: 107). Umay Giinay kahramanin karsisina ¢ikan ve
kahramana yardimci olan tiplere yardimci ve verici tipler adini verir. Bu tipleri ise: a) Dini
temele dayali yardimcilar (dervis ve Hizir), b) Olaganiistii nitelige sahip yardimcilar (Ziimriiti
Anka Kusu, konusan atlar, periler, ¢cok yiyip i¢en ve daglar1 yerinden kaldiran olaganiistii giice
sahip insanlar), c) Tilki, sigan, yilan, karinca, biilbiil, atmaca, kara kopek vb. hayvan kiligina
girip kahramanla evlenen yardimcilar olmak {izere li¢ gruba ayirir (1983: 21-32). Behiye Koksel
ise Dede Kitabi’ndan hareketle olaganiistii yardimer tipleri siniflandirirken Dede Korkutu,
Hizir’1 ve ¢obani dini-mitolojik yardimcilar bashg altinda ele alip inceler (2012: 75). Bu
simiflandirmalara gére Hizir Bovay, dini temele dayanan mitolojik yardimer bir tiptir.

2. ilahi Obrazlarin Islevi

Hizir, Uygur sihir masallarinda sik¢a karsilagilan ilahi bir karakterdir. Tirler arasi
gecisle efsane basta olmak {izere menkibe, memorat gibi inan¢ anlatilarinin tamaminda kut
tastyan bir karakter olarak Hizir yer alir. Dini-mitik yardimei roliinde Hizir kiiltiiyle ortakliliklar
ve siireklilik barindirarak ata kiiltiinden veli kiiltiine inancin stirekliligi icerisinde kiilt sahibi
dini karizmatik sahsiyetlerin bolluk-bereket, sagaltma, ihsan verme gibi rollerle anlati
icerisinde islevlendirildikleri ve kut aktarimi gergeklestirdikleri goriiliir (Akin, 2021: 119-121).
Benzer sekilde masallarda Hizir, aksakalli yashh (Bovay) bir adam seklinde darda ve zorda
olanlara yardimci olarak tasvir edilir. Dolayisiyla Hizir’la karsilagmak en biiyiik sanstir. O,
masal kahramanina hemen yardim etmez. Kahraman cevri cefa ¢ektikten sonra, yani bir¢ok
simavdan gectikten sonra Hizir’in yardimina nail olur. Masal kahraman1 Hizir’in yardimiyla en
zor igleri yapar. Hizir olaganiistii giiciiyle kahramani destekleyip onun muvaffak olmasin
saglar. “Dul Hatun ile Bala” adli masalda Hizir sihir yapar. Hizir’in yapmis oldugu sihir
sayesinde kahraman her seyin dilini 6grenir (Tarim, 2006: 154-157). Insanlara yardime1 olan
ilahi karakterler (Hizir ve sihirgerler) insanlarla birlikte yasamazlar. Fakat buna ragmen insanlar
aleminde oldukea etkilidirler. Bu tipler kahraman ne zaman dara diisse ortaya ¢ikip ona yardim

7 Daha fazla bilgi i¢in bkz. (Propp, 2001).
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ederler. Bu ilahi varliklarin yardimi olmadan kahramanm diigmiis oldugu zor durumdan
kurtulmas1 miimkiin degildir. Anlaticilar, bin bir giicliik ¢eken temiz yiirekli (ak goniillii)
insanlar1 odiillendirmek i¢in bu ilahi varliklart anlatiya sokar. Temiz yiirekli, saf insanlar1 ilahi
varliklarm yardimiyla basariya ulastirir (Ismayil, 1998: 264-268). Osman Ismayil’e gére
masalarda yer alan Hizir, halkin kolektif aklinin semboliidiir. Yalginkaya’ya gére Hizir; yolunu
kaybeden yol gosteren, zorda kalana yardim edendir. Bu vasiflara sahip olan Hizir, masal
kahramaninin karsisina genellikle yasl adam veya dervis kiliginda ¢ikar. Bazen de kahramanin
riiyasina girer. Hizir’in duasini alan her tiirlii kaza ve beladan korunur. Masallarda olagan iistii
yardimci tip olan “Hizir” yerine Bovay, yash adam, dervis, ak sakalli vb. isimler kullanilir.
Bunlarin hepsinin vasfi Hizir ile aynidir (Yalginkaya, 2019: 47).

[lahi varliklar (Hizir, Bovay, perizat, dervis) masallardaki islevi kahramann ihtiyag
duydugu bilgiyi, giicii ve sihirli nesneleri vermektir. Osman Ismayil’in tespitlerine gére bu
karakterler birer yardimci tiptir. Bu ilahi varliklar masal kahramanina cesitli sihirli nesneler
verip onlarin hayatta kalmasini, diigmanlarinin ise ortadan kaldirilmasimni saglar. “Kayna
(Cogiin” masalinda Hizir, yoksul yigide istenilen her tiirlii seyi ¢ikarabilen bir ¢ogiin (ibrik)
verir. “Halbanum” adli masalda ise Hizir Bovay, yigide Hz. Siileyman’in insan1 gériinmez
yapan kalpagin1 ve kaftanini verir. Hizir Bovay, zamani ve mekani asandir. Her tiirlii sirra vakif
olandir. Agac At, Bulbulgoya ve Halbanum masallarinda Hizir, kahramana devler diyarina nasil
gidebilecegini, orada ne yapmasi gerektigini ve nasil geri donecegi hakkinda bilgi verir
(Ismayil, 1998: 264-268). Ilahi obrazlardan olan Bovay/Hizir’ in masallardaki en baskin islevi
kahramana yardim ederek onun ¢ikmis oldugu yolculugu sag salim tamamlamasini saglamaktir.
Hizir Bovay’in masal kahramanina yardim etmesi, onu yonlendirmesi, yolculugunda muvaffak
olmasi i¢in ona bazi sihirli nesneler vermesi masal kahramaninin siradan bir insan olmadigini,
ilahi gii¢ tarafindan 6diillendirildiginin kanitidir. Burada masal anlaticilari veya yaraticilarinin
dini bilgiyi kusaktan kusaga aktarmak gibi bir gayesinin oldugu, ayn1 zamanda sosyal mesaj
verip dinleyicileri etkilemek gibi amaclarimin oldugu da sdylenebilir. Masallarin sadece
eglendirmek ve hos¢a zaman gecirmek disinda egitmek, sosyal degerleri 6gretmek, gelenegin
kugaktan kugsaga aktarilmasini saglamak gibi islevleri de vardir. Kahraman erdemli, diiriist,
cesaretli, amacit ugruna hi¢ diisiinmeden yola diisecek kadar cesaretli biridir. Biitiin bunlarin
elbette bir ddiilii olmalidir. Ilahi bir varlik tarafindan korunup kollanmasi onun dogru yolda
oldugunun kanitidir. Topluma verilmek istenen asil mesaj ise tam da budur. Ayrica Hizir Bovay
gecmisteki inang sistemi ile yakin zamandaki inang sistemi arasinda bag kuran ilahi bir varliktir.
Gegmiste farkli adlarla ayn1 vasiflara sahip olan ilahi yol gostericilerin (Yol Iyesi, Yash Bilge
Adam, Ala ath Yol Tanris1, Bovay vb.) Islamiyet’le birlikte varligin1 devam ettiginin kanitidir.
Buradaki asil islev ise gelenegin gecmisten gelecege aktarilmasidir. Gegmis ile bagi kopan
toplum hafiza kaybina ugrar. Koksiiz bir toplum ise yok olmaya mahkiimdur. Bu sebepten
toplumlar geg¢mislerine siki sikiya bagli kalirlar. Gegmisle bag kuran gelecege de uyum
saglayan degisip donlismeye uygun olan unsurla ise tipki Hizir Bovay gibi tipler anlati
geleneginde daha rahat kendilerine yer bulup nesilden nesile aktarilma sansina sahip olur.
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3. Uygur Sihir Masallarinda Bovay

Bu kisimda toplam on alt1 Uygur sihir masali ele alinip incelenmistir. Hizir’in gergekei
masallar, halk hikdyeleri, efsane veya destanlarindaki kullanima yer verilmemistir.® 872 masal
metni taranmistir. Se¢ilen masal metinleri ise 1979-1988 ile 1980-1997 yillar1 arasinda Sincan
Halk Nesriyat1 tarafindan yayimlanan seri kitaplardan alinmistir. Masal metinleri agirlikli
olarak su kitaplardan alinmistir: Bulbulgoya, Ecdiha Yigit, Kili¢c Batur, Méhri Nikab, Uygur
Helk Cocekliri 2, Uygur Helk Cogekliri 4. Uygur Helk Cocekliri 5, Uygur Helk Cocekliri 8,
Yeéril Tésim Yéril. Metin iginde atif gosterilirken hazirlayani belli olmayan “Uygur Helk
Cocekliri” adli kaynak kitaplar say1 numarasi (UHC 2) ile birlikte verilirmistir. Bu kitaplarin
secilmesindeki amag Uygur Tiirklerine ait bu kaynaklarin Tiirkiye’de bilinmesi, bu alan ile ilgili
yapilacak ¢alismalara kaynaklik etmesidir. Secilen on altt masal metni ¢aligmanin 6rneklemine
cevap verecek nitelikte oldugundan say1 ¢calismanin kapsamini agmamak i¢in artiritlmamastir.

Uygur sihir masallarinda Hizir, 6zellikle masal kahramanin koruyucusu ve yol
gostericisidir. Hizir, bazen riiyasina girerek bazen de karsisina ¢ikarak kahramana yol gosterir
veya bilgi verir.

Tiirk destanlarindaki yardimci bilge; kahramanin ve onun temsil ettigi toplulugun
basvurdugu 6nemli bir tiptir (Koksel, 2012: 77). Baki 'nin Séz Satin Alisit (UHC® 8, 1988: 44-
88) adli Uygur masalinda kilavuz ii¢ farkli zamanda ve mekanda Baki’nin karsisina yasl adam
kiliginda ¢ikar. Baki bu yasli adamdan biner altin karsiliginda bilgi satin alir. Kilavuz burada
bilge kisi olarak ortaya ¢ikar. Masal kahramanina vermis oldugu bilgi sayesinde kahraman ii¢
sefer 6liimden kurtulur.

Hizir da dervis gibi, zaman zaman masal kahramanlarinin riiyalarina girerek, onlara
yardim eder. Islami kaynaklara dogrudan dogruya bagli olan, Dervis ve Hizir isimlerini tasityan
her iki tipin de halk inanclar1 arasinda yasadiklar1 bi¢imde, aynen masallara aktarildiklarini
gormekteyiz. Bu iki tip de masalct muhayyilesinin hasil ettigi hayali tipler degil, halkin dini
inanglartyla yasattig1 ve gergekte de timit bagladig1 ve giivendigi tiplerdir (Giinay, 1983: 23).
Uygur sihir masallarinda ise bazen dogrudan kahramanin karsisina ¢ikar bazen de riiyasina
girerek ona yardimci olur.

Uygur sihir masallarinda rviiyalar her zaman kahramana gelecekten haber verir, ona
nasil davranmasi gerektigini séyler, yol gosterir ve bilgi verir. Riiyalarda gériilen Hizir, dervis
veya yasl adam, kilavuzdurlar ve kahramana yol gosterir, uyarir ne yapmasi gerektigini
soylerler (Yalginkaya, 2021: 485). Riiyada bilgi alma Uygur sihir masallarinda oldukga sik
kullanilan bir motiftir. Genellikle Hizir, masal kahramanina riiyada bilgi verir. Kara Niyetli
Karindas (Ablimit, 1999: 283-291) adli masalda Abdulresul ile kiz kardesi Perizat, siirgiin
edilirler. Abdulresul yolda uyur ve rityasinda ak sakalli yagli adam ona sihirli yiiziigli nasil elde
edecegini soyler. Melike Kanhor Hikdyesi (Zaman ve Savdur, 1999: 291-305) adli masalda
cocuklar1 olmayan padisah, cocuklar1 olsun diye Allah'a dua ettikten sonra uyur. Riiyasina giren

8 Uygur gercekgi masallar, halk hikayeleri, efsane ve destanlari i¢in bkz. (Zunun ve Rahman, 1982), (Eysan, 1986),
(Sadik, 1995), (Sadik, 1995), (Ismayil, 1998), (Tarim, 2006), (Inayet, 2007), (Gokbulut, 2010), (Mehmet, 2011),
(Inayet, 2013), (inayet, 2014), (Yeniasir ve Gokbulut, 2017), (Oger, 2021).

® UHC bu kisaltma Uygur Helk Cogekliri i¢in kullanilmustir.
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nur yiizlii bir kisi, dualariin Allah tarafindan kabul edildigini miijdeler, ayrica basucuna bir
elma koydugunu, karisiyla boliiserek yemelerini, yedikten sonra ayni yastiga bas koyup
uyumalarini soyler. Padigah uyanir, rilyasinda gordiigli elmay1 basucunda bulur. Denildigi gibi
esiyle boliiserek yerler. Bir Perizat’in Sureti (Zunun ve Momin, 1999: 222-234) adli masalda
sehzade resimde goriip asik oldugu kizi aramaya ¢ikar. Yolda uyuya kalir. Onu uykusundan
uyandiran kisi ise ak sakalli yagl bir adamdir. Sehzade, basindan gegenleri anlatinca ak sakalli
yasl adam aradig1 kizin periler padisahinin kizi oldugunu, oraya ise ancak devlerin ugan atryla
gidilebilecegini sdyler; ayrica bu ucan at1 nasil yakalayabilecegini de sdyleyerek ortadan
kaybolur. Her ti¢ masalda da Hizir ad1 gegmez, bunun yerine ak sakall1 yasl adam ve nur yiizlii
kisi ifadeleri kullanilmistir. Fakat her ikisinin de islevi Hizir’la aynidir. Ak sakalli veya nur
yiizlii seklinde tasvir edilen tip ilahi obraz ve olaganiistii yardimci tiptir.

Kahramana bilgi genellikle riiya yoluyla verilir. Yolculuk sirasinda kahramanin
uyumasi olaganiistii yardimcinin devreye girmesi i¢in hazirlanan uygun ortamdir. Uyku bir nevi
baska alemlere gecis kapisidir. Ilahi bilgiye ancak bu kapidan gectikten sonra ulasilabilir.
Biilbiilgoya (Ebey ve Emin, 2006b: 60-78) masalinda padisahin ii¢ oglu babalar1 igin
Biilbiilgoya’y1 aramaya ¢ikarlar. En zor yolu secen kiiciik kardes yol {istiinde devlere ait olan
bir bahgeye rastlar, yorgun oldugundan uyuya kalir. Riiyasinda ak sakalli yagli adam ona yattig1
yerin tehlikeli bir mekan oldugunu sdyledikten sonra Biilbiilgoya’y1 nasil ele gecirecegi
bilgisini verir. Bu masalda da kiiciik sehzadeye, bilgi riiyada ak sakalli tarafindan yash kisi
tarafindan verilir.

Hizir, iyileri 6diillendiren, darda kalanin yardimmna kosandir. Hizir’in duasi Allah
katinda kabul oldugu i¢in ne dilese gergeklesir. O lal olanlarin dilini ¢6zen, hastalari
iyilestirendir. Bazen de Tanr ile kul arasinda el¢ilik yapandir. Bu vasfiyla samani animsatir.
Insanlar samanlara Tanr ile aralarinda elgilik yapsinlar diye basvurmuslardir. Idikut Dagi
Hakkinda Rivayet masalinda Hizir, Nizamtay’in riiyasina girer ve Tanri’nin onu ejderhayi
oldiirmekle gorevlendirdigini sdyler. Burada Hizir Tanri’dan haber getiren bir elgidir
(Yalginkaya, 2021: 462). Nizamtay peygamber profiline uyan bir tiptir. Peygamberlerin bazilari
cobandir. Onlara ilahi mesaj Allah’in melekleri tarafindan getirilir. Onlarin birer secilmis
olduklarin1 gosteren bir de isaret verilir. Secilmisliginin alameti olan bu isaret baslangigta sir
gibi saklanir. Nizamtay’a haberi rityasinda Hizir getirir. Aslinda bu basit bir riiya degildir. Bu
bir vizyondur. Ciinkii Nizamtay uyandiginda yaninda Hizir’in getirmis oldugu Diildiilii ve
Ziilfikar’1 goriir. Bu da gordiigiiniin bir vizyon oldugunu gosterir.!® Zirek (Ebey ve Emin,
2006e: 249- 267) adli masalda Zirek, riiyasinda gérmiis oldugu yashi adamdan agabeylerinin
Yalmavuz’un elinde tutsak oldugunu Ogrenir. Aga¢ At (Ebey ve Emin, 2006a: 264-290)
masalinda sehzade yorgunluktan uyuya kalir, riiyasinda bir ihtiyar ona meyvelerin sihirli
oldugunu soyler, eger yere diisen kuru meyveleri yerse sakalindan ve boynuzundan
kurtulacagin1 soyler. Sehzade uyaninca ihtiyarin sdylediklerini yapip sakal ve boynuzdan
kurtulur (Yalginkaya, 2021: 420). Burada riiyada goriilen kisi ihtiyar bir adamdir. Yol gosteren
kilavuz tipidir.

Masal kahramani, bilgi elde etmek icin her zaman uyumak zorunda degildir. Sihirli
Elma (Ebey ve Emin, 2006d: 255-284) masalinda Ahmetcan, sihirli elmay1 bulmak i¢in devler

19 Uygur Sihir masallarindaki segilmisler ve vizyonlari igin bkz. (Yalginkaya, 2021).
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diyar1 olan yeraltina inmek zorundadir. Ahmetcan yeraltina nasil inecegini diigiiniirken aniden
gokten inercesine Oniinde yagh bir adam peyda olur. Yasli adam Ahmetcan’a yeralti diyarina
nasil inecegini sdyler. Cadinin Oliimii (Zunun ve Mémin, 1999: 156-169) adl1 masalda Sehzade
Zar, seyahat etmek i¢in yola ¢ikar ve yolu bir cadinin sehrine diiser. Sehzade Zar, burada yasl
bir adamla karsilasir. Yaghh adam (Bovay) sihir yapmaya yetenegi olan biridir (sihirger). O,
Sehzade Zar’a herkesi ata ve esege doniistiiren cadidan nasil kurtulacagini 6gretir. Sehzadenin
bas1 derde girdiginde yaslhh adam sihir yaparak onu kurtarir. Bazen de sehzadeye nasil
korunacagi bilgisini verir. Bu masaldaki yash adam, sihirbaz ve bilge bir tiptir. Cadinin sihirle
alt edemedigi yasli adam iyi ve secilmis biri oldugundan mertebe olarak sihir yapabilen cadidan
daha istiindiir. Dindar Olmayan Hoca (Ebey ve Emin, 2006¢: 91-103) adli masalda masal
kahramani Taban’a kurulan tuzag: yash adam bozar. Hocast Taban’1 ortadan kaldirmak i¢in
ona zor bir gorev verir. Bu gérev Abihayat suyunu igen geyigin boynuna asilmis olan Hz.
Siileyman Ismi Azam duasinin yazili oldugu sihirli muskay1 almaktir. Bu muskay1 agan kiile
donecektir. Yasli adam Taban’i uyarir ve onu dliimden kurtarir. Yasl adam ayni zamanda
kutsal emanetlerin koruyucusudur.

Uygur masallarinda ilahi obraz olan Bovay masallarda yasli adam seklinde ortaya ¢ikar.
Bu adam bazen devler diyarinda yasayan devlerin padisahi, bazen sihirbaz bazen de yolda
karsilasilan yol iyesidir. Her {i¢ durumda da bu yash adam Bovay diye adlandirilir.

Bazi masallarda Bovay/ Hizir bilge roliindedir. Bilinmez sorularin cevabi ondadir. Bir
sorunun nasil ¢oziileceginin yolunu da o bilir. Geyik Sultan (Ebey ve Emin, 2006a: 69-93.) adli
masaldaki yagh adam bilge roliindedir. Sihirle geyige doniistliriilmiis kadin1 dualar okuyarak
eski haline doniistiiriir. Biiyli bozulur ve geyik kadina doniisiir. Burada da goriildiigi gibi kimi
zaman da yash adam sihir bozabilen bir tip olarak ortaya cikar. Kan Icici Melike (Ebey ve Emin,
2006¢: 219-253) adli masalda sehzade “Senever Giil’e ne yapti, Giil Senever’e ne yapt1?”
sorusunun cevabini bulmak i¢in Kuhikap’a gider. Sorunun cevabini bir tek devler diyar1 olan
Kuhikap’ta yasayan devler padisahi olan yasli adam bilmektedir. Devler diyar1 olan Kuhikap’in
padisahi yasl adamdir. Buradaki Bovay insan hayatin1 kurtaracak bilmecenin cevabini bilen
tek kisidir. Mestan Kempir (Ebey ve Emin, 2006b: 18-40) adli masalda, kahraman devler
diyarina giderken yolda ak sakall1, uzun asal1 yaslh bir adama rastlar. Yasl adam, cocuga devler
diyarma giderken ne yapmasi gerektigini anlatir. Bdylece c¢ocuk, devler tarafindan
oldiirtilmeden sag salim evine geri doner. Bu masaldaki Bovay yol gdsteren iyedir. Perizat Kiz
(UHC 8, 1988: 280-285) adl1 masalda sehzade, Simurgun yardimiyla bagka bir diyara gider.
Orada ak sakalli yagh bir adamla uzun yillar yasar. Yasli adam, sehzadenin Perizat’1 bulmasi
icin onu kendi pirine yollar. Yasl adamin piri sehzadeye sihirli asay1 verir. Burada Bovay kutsal
emanetin koruyucusudur. Hizir, Tanrinin yeryiiziinde dolasan giiglii ve yardimsever elgisidir.
Bunalan masal kahramanlarinin yardimina yetisen, onlari sikintidan kurtaran, gitmek istedikleri
yere bir anda ulastirandir. Hizir aniden ortaya cikar, isi bittikten sonra da gozden kaybolur
(Giinay, 1983: 24). Minku Batur (Ebey ve Emin, 2006b: 138-200) masalinda Minku ¢ocukken
Hizir tarafindan viicudu sivazlanir. Bu da ona olaganiistii gii¢ verir. Geyik Sultan (Ebey ve
Emin, 2006a: 69-93) masalinda sehzade, lal olan sevgilisi i¢in aglayarak dua eder. Hizir aniden
ortaya ¢ikar. Hizir, sehzadenin gézyasindan alip kizin diline siirer, kiz dile gelir. Burada Hizir
sifaci, tabiptir.
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Biitlin masallarda Bovay, Hizir her zaman erkek olarak tasvir edilmistir. Altinin
Gomiilmesi ve Bu Adetin Yayilmas: adli masalda Hizir’dan Bovay diye bahsedilir. Hizir;
alnindan nur sacan, bembeyaz sakalli, elinde tuttugu degnege yaslanmis ulu bir dede (Gokbulut,
2010: 251) seklinde tasvir edilmistir.

Bovay, Hizir, ak sakalli, nur yiizlii yashh adam seklinde tasvir edilen ilahi obraz,
kahramana yardim eden, ilahi mesaj getiren, kutsal/sihirli emanetlerin tasiyicis1 veya
koruyucusu olan olaganiistii yardimei, kilavuz tiptir.

Sonug¢

Uygurlar arasinda giinlimiizde olaganiistii 6zelligi olmayan yash erkekler i¢in Bovay
sifati kullanilmaktadir. Bu sebepten eski zamanda yaratilmis fakat yakin zamanda derlenip
yaziya ge¢irilmis masallarda, derleyiciler veya editorler tarafindan kilavuz olan Bovay, bilingli
olarak Hizir seklinde diizeltilerek yaziya gecirilmistir. 10. yiizyilda Islamiyet’i kabul eden
Uygurlar bilingli olarak Islami unsurlar1 hizla masallara sokmuslardir. Amag Islamiyet’i sozlii
gelenek iiriinleriyle daha genis halk kitlelerine yaymaktir. Ilahi 6zellikleri olan Bovay’in Hizir
olarak giincellenmesini bunun 6rneklerinden biridir.

[lahi 6zelligi olmayan yash adamlar icin de “bovay” ifadesi kullanilmistir. Yakin
zamanda yaziya gecirilen masal metinlerinde siklikla “Hizir Bovay” ya da sadece “Hizir”
ifadesi kullanildig: tespit edilmistir. Bu yolla ilahi 6zelligi olmayan yasl adam ile olaganiistii
yardimci bir tip olan ilahi obrazi birbirinden ayirmak amaclanmistir. Boylece yash olan siradan
insan ile ilahi vasfi olan olaganiistii varlik anlam kargasasina mahal vermeden birbirinden
ayrimstir.

Bovay, Hizir Bovay veya Hizir ilahi bir obrazdir. Bu ilahi obraz masallarda kahramanin
karsisina farkli sekillerde ¢ikar. Bazen kahraman riiyasinda bu tipleri goriir. Bu riiyalarin
bazilar1 vizyon niteligi tasimaktadir. Riiya géren masal kahramani kalktiginda riiyanin etkisinin
halen devam ettigini gorlir. Nizam Tay riiyasinda Hizir’in kendisine bir at verdigini,
uyandiginda ise atin yani basinda oldugunu goriir. Bu bir vizyondur. Bir diger durum ise
kahraman; zorda kaldigr durumlarda, yol ayrimlarinda vb. durumlarda, hi¢ umulmadik bir
zamanda bu ilahi tip ile karsilasir. Her durumda bu tip kilavuz, yol goésteren, akil veren ya da
kahramana sihirli nesne veren kisidir.

Bovay, Hizir Bovay veya Hizir tipi masalda kahramanin olaganiistii yardimecisidir.
Bovay vb. olaganiistli yardimcilar olmadan masaldaki olaganiistii durumlarin ¢6ziilmesi pek de
miimkiin olamaz. Bu tip herkesin karsisina ¢ikan yardimer bir tip degildir. O sadece temiz
insanlarin karsina ¢ikar. Onun yardimiyla ak goniillii kahraman yolculugunda muvaffak olur.
Boylece masal dinleyicisi Hizir’in yardimina muvaffak olan kisinin iyi bir tip oldugunu anlamis
olur.

Eski inan¢ sistemlerindeki kam, ak saman olan bu kilavuz tip tek Tanrili dinlerin
kabuliiyle birlikte adaptasyona ugrayarak nebi ya da veli tipine doniigmiistiir. Buna direngli kiiltiir
unsuru denir. Bovay adaptasyona ugrayarak yasamaya devam etmis bir direngli kiiltiir unsurdur.
Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Bovay Hizir tipine doniiserek yasamaya devam etmistir. Bdylece
eski inanglar yeni inang¢ sistemiyle harmanlanmistir. Eskiden yol gosteren, insanlari
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felaketlerden koruyan bu koruyucu iye, sonraki déonemlerde Hizir tipinde yasamaya devam
etmigtir. Biitiin bu tiplerin islevi aynidir. Hepsi birer kilavuzdur.

Hizir Bovay’in masal kahramanina yardimei olmasi, masalin diigiim noktasinda ortaya
cikip gerek akil vermesi gerekse sihirli nesneler vermesi kahramanin se¢ilmis oldugunun
kanitidir. Cesitli smavlardan gegtikten sonra erdemli ve diirlist biri oldugunu kanitlayan
kahraman artik ilahi gii¢ tarafindan secilmis ve Odiillendirilmis biridir. Burada masalin
egitimsel ve sosyal islevi devreye girer. ilahi karakterin ortaya ¢ikmasi sadece siradan bir
diigiim ¢6zme olayindan ibaret degildir. Toplum bu yolla hem dini degerlerden haberdar edilir
hem de sosyal degerler bu yolla 6gretilmis olur. Sonug olarak masal anlatim1 sadece giizel ve
eglenceli zaman gecirmek i¢in yapilmaz. Bu sebepten masallarin egitimsel islevi de son derece
onemlidir.
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farkli 6gelerle cevrelenmekte, yeni anlamlar kazanmaktadir. Bu baglamda, renklerin hemen
hemen her toplumda farkli anlamlar kazandigi, renklere islevler yiiklendigi goriiliir. Renklere
yiiklenen bu sembolik anlamlar, milli veya evrensel olabilmekte, halkin diisiince diinyasin
temsil eden inanglar ile gelenek ve pratikler icerisinde de kendine yer bulabilmektedir.
Renklerin kiiltlirle olan iligkisinin pesine diisen arastirmacilardan birisi Hakan Sara¢’tir. Rus
Dili ve Edebiyat1 boliimii lisans programi mezunu olan Sarag, yiiksek lisans egitimini Dog.
Dr. Olga Kuseva yonetiminde hazirladigi, Seni seviyorum, Moskova! Filmi Perspektifiyle
Tiirk Ogrencilere Kiiltiir ve Dil Yetkinligi Kazandirmada Metotlar Olusturma (2012) isimli
teziyle; doktora egitimini ise Rus¢a ve Tiirk¢e Dil Materyallerinde Doga-Peyzaj Kod
Kiiltiirleri  (2017) isimli teziyle Lomonosov Moskova Devlet Universitesi Filoloji
Fakiiltesi’nde tamamlamistir. Anadolu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Rus Dili ve Edebiyati
boliimiinde doktor Ogretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir. Hakan Sara¢’in bilimsel
caligmalarinin halk bilimiyle Rus dili ve edebiyati iizerinde yogunlastigi goriilmektedir.
Ozellikle Tiirk ile Rus kiiltiirleri iizerine karsilastirmali ¢alismalar yapan yazarin, farkli bakis
acilartyla inceledigi renkler basta olmak tizere, kod kiiltiirleri, geleneksel diinya goriisii, kiiltiir
dil bilimi ve s6z varlig1 konularinda hazirladig1 akademik ¢aligmalar1 vardir.

Tiirk kiiltiiriinde renkler lizerine hazirlanan bilimsel ¢alismalar vardir. Karabas’in
Dede Korkut’ta Renkler (1996), Geng’in Tiirk Inanislar: Ile Milli Geleneklerinde Renkler ve
Sart -Kirmizi-Yesil (1997), Otyzbay’in Tiirk Kavram Sisteminde Renkler (2019) ile
Yildinnm’in Tiirk Kiiltiiriinde Renkler (2022) gibi eserler, Tiirklerde renkleri inceleyen kitap
formatindaki ¢aligmalardir. Dede Korkut boylarindan “Dirse Han Oglu Boga¢ Han” ile “Salur
Kazan’in Evinin Yagmalanmas1” boylar1 6zelinde inceleme yapan Karabag’ta, “Renklerin
dogal kullanimi iizerine degil, renklere insanlarin ytikledigi duygusal yiikleri yansitan ekinsel
kullanimlar1 tstiine” (1996: 7) calisilmistir. Geng’te ise “Renklerin sembolik anlamlarinin
yani sira kazandiklar1 milli ve manevi degerler iizerinde” (1997) durulmaktadir. Ozellikle
sari-kirmizi-yesil renkler {izerine yogunlasan bu ¢alisma, renklerin belli bir etnik gruba mal
edilemeyecegi gercegini de ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Otyzbay’da, “Teoride renk
kavramimin ve pratikte tarihsel ve cagdas Tiirk yazi dillerinin esasinda, 6z Tiirkce renk
adlarmin temel ve yan anlamlarinin anlam bilimi igerisinde, biligsel anlam bilimi ve kiiltiirel
dil bilimi bakimindan incelenmesi” (2019: 7) yapilmistir. Yildirnrm (2022: 19)’da on renk
secilmis, “Ak, al, ala, boz, gok, kara, kir, kizil, sar1, yesil” renkleri 6zelinde, “Tiirk kiiltiiriinde
maddi ve manevi olarak renkleri ayr1 ayri incelemeye ve kullanim misalleri ile sunulmaya”
calisilmistir. Bu ¢aligmalara bakildiginda, Tiirk topluluklar1 ile Tiirk diinyasi 6zelinde
hazirlandiklar1 goriilmektedir. Sarag¢ (2023)’te ise, karsilastirmali yontem kullanilarak Tiirk ve
Rus/Slav kiiltiirleri iizerine yogunlasilmigtir. Bu kiiltiirlerin geleneksel diinya goriisiinde
renklere olan bakis, dilsel verilerden hareketle halk bilimsel bir agidan bir yorumlanmaya
calisilmistir. Bu yoniiyle eser, Tiirk kiiltiirlinde renkler {izerine yapilan akademik ¢aligmalara
katk1 saglayacak niteliktedir.

Inamislar ve Gelenekler Baglaminda Tiirk ve Slav Kiiltiirlerinde Renk Sembolizmi
admi tasiyan kitap, kisaltmalar ve 6n sozle baslayip giris mahiyetindeki “Kiiltiir Baglaminda
Renk Sembolizmi” adini tagiyan basliktan sonra alt1 miistakil boliim, sonug, Rusga ile Tiirkge
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hazirlanmis kaynakga, resimler i¢in 6zel olarak hazirlanan ¢evrimici kaynaklar kismiyla sona
ermektedir. Calismada her boliim bir baslik temelinde adlandirilmistir.

Renkler konusunun disiplinler arast bir bakisla karsilagtirmali olarak ele alindigi bu
calismanin “On S6z” kisminda, kitabin teorik zeminini olusturan arastirmanmn amaci,
kapsami, teorik temeli ile arastirmada incelenen eserler ve kullanilan yontem {izerinde
durulmustur. Ilk olarak, calismanin konusu olarak Tiirk ile Slav topluluklarinda nazar, dogum,
kotii ruhlar, biiyii, giyim-kusam ve bayrak temalar tizerinde gelisen renk sembolizminin inang
ve geleneklerdeki goriiniimii belirlenmistir. Bu baslikta, renk kavraminin her iki toplum i¢in
ifade ettikleri, halk kiiltiiri unsurlar1 olarak nitelenen nazar, sihir, diiglin, 6liim gibi inaniglar
ile gelenekler araciligryla somutlastirilmaya calisilmistir. Bu baglamda, farkli disiplinler
blinyesinde hazirlanan Tiirk¢e-Rusca kaynaklardan yararlanilarak renklerin anlamsal ve
islevsel ozelliklerinin ortaya konuldugu ifade edilmistir. Tiirk ile Slav topluluklarinda renk
sembolizmini tespit edebilmek i¢in, “Tarihi kaynaklar, inceleme yazilari, sézliikler, mitolojik
ve folklorik bilgileri iceren ansiklopediler” (Sarag, 2023: 8) olmak {izere ¢esitli kaynaklardan
yararlanilmigtir. Calismanin hazirlanma sebebi olarak “Gelenekselden moderne Tiirk ile Slav
halklarinin inan¢ ve Kkiiltiirleri ekseninde renklerin sahip oldugu sembolik anlamlar1 ve
cagrisimlart iizerine daha once lilkemizde neredeyse higbir ¢aligmanin yapilmamis olmasi™
(Sarag, 2023: 8) gerekgeleri sunulmaktadir.

“Kiiltiir Baglaminda Renk Sembolizmi” bagliginda, 6ncelikle renk sembolizminin ne
oldugu, etki alanlari, c¢esitleri, farkli kiiltlirlerde yiiklenilen anlamlari, uluslarin inaniglara
gelenekleri baglaminda nasil sekillendigi ve ¢alismaya kaynaklik eden dillerin s6z
varliklarinda nasil ortaya ¢iktig1 genel olarak verilmeye ¢alisilmistir. Calismada, Tiirk ve Slav
kiiltiirlerinin halk anlatilarinda bazi renkler (ak/beyaz, al/kirmizi/kizil, kara/siyah, gok/mavi
sar1, yesil) Ozelinde cesitli uygulamalarla Orneklendirmeler verilmistir. Bu bagligin ana
temasini, “Farkli etnik kokene sahip olan Tiirkler ile Slavlarin kiiltiir hayatlarinda renk
sembolizminin nasil ve ne sekilde tezahiir ettigini belirlemek” (Sarag, 2023: 12) seklinde
Ozetler.

Sarag, calismasini alt1 ana boliimle bu boliimlere ait alt bagliklar altinda olusturmustur.
“Nazar” bagligiyla olusturulan birinci boliim, “Tiirklerde Nazar ve Gok-Mavi Renk” ile
“Slavlarda Sglaz (Nazar) ve Siyah Renk” adlariyla iki ana baslik altinda temellendirilmistir.
Bu boéliimde, nazar inancinin hemen hemen her toplumda var oldugu belirtilmekte ancak bu
inancin renklerle olan iligkisinin degisiklik gosterdigine dikkat c¢ekilmektedir. Tiirk ve Slav
topluklarinin renklerle olan iliskileri 6rnekler {izerinden sunulmustur. “Tiirklerde Nazar ve
Gok-Mavi Renk” baghiginda Tiirk kiiltiiriinde gok-mavi renk ile nazar arasindaki iliski inang,
gelenek ve uygulamalar odaginda ele alimmistir. Nazar soOzciigiiniin etimolojisinden
baslanarak, bu sozciikle iliskili olan gdk-mavi rengin eski Tiirk topluluklarindan itibaren
giiniimiize kadar var olma sekilleri tizerinde durulmustur. Tiirk kiiltiiriinde genellikle olumlu
kavramlarla iligkilendirilerek kutsiyet atfedilen gék renginin nazar inanciyla birlikte olumsuz
bir kullanima doniistiigli ifade edilmektedir. Bu doniigiim, 6zellikle gok-mavi goz rengine
sahip kisilerin kotii enerji yaydiklar1 veya zarar verdikleri inanciyla karsimiza ¢ikmaktadir.
Zararl etkilerinden korunmak i¢in de bu inangla ilgili ritiiellerin yapildigi ve nesnelerin
kullanildig1 belirtilmektedir. Kapilarin gok-mavi renge boyanmasi, kapi esiklerine, deger
atfedilen hayvanlara veya esyalarin iizerine nazar boncuklariin takilmasi gibi bir¢ok farkli
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uygulamaya cesitli Tiirk topluluklarinda rastlanildig: ifade edilmektedir. Tiirk topluluklarinda
nazarla iliskilendirilen renk genellikle gok-mavi olsa da ak, kara ve kirmizi renklerin de
koruyuculugu iizerinde durulmustur. “Slavlarda Sglaz (Nazar) ve Siyah Renk” alt baglig
altinda Slav kiiltiirlinde nazar inanci ile siyah renk arasinda kurulan ilgi acgiklanmistir.
Oncelikle sglaz sozciigiiniin anlami ile nazar anlaminda kullanilan durniye glaza, ¢orniye
glaza gibi ifadelerin kullanildig1 belirtilmektedir. Slav topluluklarinda siyah rengin, bu inang
etrafinda gelisen etkisi, “Koyu renk gozleri olan kisiler ugursuz ve bahtsiz oldugu i¢in nazar
ile bagdastirilirdi” (Sarag, 2023: 23) seklinde agiklanmaktadir. Buna gore, siyah renk
dogrudan goz rengi dolayisiyla olumsuz bir anlam tasimakta ve nazar inancin1 dogurmaktadir.
Slav topluluklarinda nazardan korunmak amaciyla siyah, beyaz ve kirmizi rengin Onemli
olduguna ve halk inanglarinda da kendine yer bulduguna dikkat cekilmektedir. Nazarin
olumsuz etkilerinden korunmak amaciyla, yiyecekler, boya uygulamalari ve birtakim
esyalarla birlikte beyaz ile kirmizi renk kullanildig1 belirtilmistir. Bu uygulamalarla ilgili
unsurlar, konuyla ilgili gorsellerle de desteklenmistir. Bu boliimiin, 6zellikle Rus kiiltiiriinde
nazarla ilgili caligma yapacak arastirmacilara kaynaklik edecegi diistiniilmektedir.

“Dogum” adini tastyan ikinci boliim, “Tiirklerde Dogum Hadisesi ve Al (Kirmizi)
Renk” ile “Slavlarda Dogum Hadisesi ve Kirmizi Renk” olmak iizere iki ana baglik {izerinde
olusturulmustur. “Tirklerde Dogum Hadisesi ve Al (Kirmizi) Renk” bagliginda, Tiirk
toplumunda ve kiiltiirliinde dogumla iliskilendirilen al-kirmizi rengin halk inanct ve
uygulamalarindaki yeri ortaya konulmustur. Tirk kiiltiirinde al-kirmizi renk dogrudan
dogumla iligkilendirilse de bireyin yasam evrelerini temsil eden ergenlik ve diiglin kavramlar1
etrafinda da sekillendigi goriilmektedir. Ancak al-kirmizi rengin dogum hadisesinin her
asamasinda yer almasinin, dogrudan bu renkle iliskilendirilmesine neden oldugu
aktarilmaktadir. Al-kirmizi renklerinin, Tiirk halk inang ve uygulamalarinin alkaris: ve albasti
kavramlar1 ekseninde ortaya ¢iktig1 ve sekillendigi iizerinde durulmustur. Geleneksel Tiirk
inanglar1 igerisinde 6nemli bir yere sahip olan “Alkaris1”, 6zellikle lohusa kadinlara musallat
olarak onlara zarar veren ve dliimiine sebep olan kétiiciil bir ruhtur” (Yaman ve Yaman, 2020:
143). Alkarist ve ayn1 gorevdeki “albast1”, 6zellikle dogum sonrasinda lohusa olan annenin
icinde bulundugu psikolojik ve fizyolojik durumundan yararlanarak musallat olan varliklar
olarak tasavvur edilmektedir. Bu varliklardan korunmak igin al-kirmizi renkte esyalarin
kullanildig1 belirtilmektedir. “Slavlarda Dogum Hadisesi ve Kirmiz1 Renk” baslhiginda kirmizi
rengin Slav topluluklarinda ne ifade ettigi, dogum kavrami etrafinda olusturdugu anlam
ekseni, halk inan¢ ve uygulamalarindaki yeriyle ilgili bilgiler verilmektedir. Bu topluluklarda
kirmiz1 rengin, kadinlardaki adet, lohusa kaniyla baglantili olarak liremenin, yasamin sembolii
olarak algilandig1 ve giizellik ile sifanin rengi olduguna inanildig: ifade edilmektedir. Slav
topluluklarinda lohusa kadina musallat olan farkli varliklar hakkinda bilgi verilmekte ve
bunlardan korunmak ig¢in birtakim ritiiellerin yapildigindan bahsedilmektedir. Bu boliimde,
insanoglu i¢in énemli bir gecis donemi olan dogumla ilgili inanislar, renklerle ve mitolojik
varliklarla &zdeslestirilerek verilmistir. Ozellikle Rus/Slav kiiltiiriinde dogum ve biiyii
arasindaki iligki ile biiyii yapiminda kullanilan materyallere yer vermesi bakimindan énemli
goriilmektedir.
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“K&tii Ruhlar” adimi tastyan iigiincii boliim, “Tiirklerde Kara Iyeler ve Kara Renk” ile
“Slavlarda K&tii Ruhlar ve Renkler” olmak iizere iki ana bagliktan olusmaktadir. “Tiirklerde
Kara Iyeler ve Kara Renk” adin1 tasiyan bu baslikta insanlar1 olumsuz anlamda etkileyen
olaganiistii varliklar olarak nitelenebilecek c¢esitli varliklarin kara renk ile olan iliskisi ele
alimmustir. Tiirk kiiltliriinde kara renginin kullanim alani ve 6zellikleri oldukg¢a genistir. Bu
rengin anlam 6zelliklerin sekillenmesinde, Oncellikle olarak mitolojik diisiince yapisinin etkili
oldugu diisiiniilmektedir. Tiirk mitolojisinde kara, yerin rengi, kara yer, kara toprak gibi
ifadelerle kendine yer bulmus ve yer altindaki kotii ruhlar bu renkle iliskilendirilmistir (Ogel,
2014: 338-340). Mitolojide genellikle olumsuz anlamlarla kendine yer bulmus olan bu renk,
Tiirk halk kiiltiiriinde de bu anlamin1 6nemli 6l¢iide korundugu ve ¢esitli adlandirmalarla bir
s0z varliginin olusturuldugu tespit edilmistir. Tiirk dilinde kara renk iliskisiyle ortaya ¢ikan
kotii ruhlar; “Karacongolos, kara-kura, karakorsak, kamos, kayis ayak, at binen cin, Carsamba
karisi, agirlik” (Sarag, 2023: 40) seklinde siralanmistir. Bu adlandirmalarin yaninda, Tiirk
inan¢ sistemlerinde gegcen ve kara renk ile baglantili olan erlik, karabasan, kamos,
karakoncolos, kara-kura, karakorsak gibi varliklar etrafinda sekillenen inang ve uygulamalar
hakkinda da bilgiler verilmistir. “Slavlarda Ko6tii Ruhlar ve Renkler” basliginda ise, Slavlarin
kotiiciil varliklar1 yer alti mitolojisiyle biitlinlestirdikleri belirtilmekte ve bu varliklarin
“kirli/koti giic”, “kirliler” olarak adlandirildigi ifade edilmektedir. Bu topluluklarin alt
mitolojik sisteminde k&tiiciil varliklar, iblisler, ruhlar ve seytani 6zelliklere sahip kisiler
olarak kendi icerisinde siiflandirilmistir. Bu kétiiciil varliklardan “Cernobog, Cyort, Bes”in
Slav topluluklarinin inan¢ ve uygulamalarindaki yeri ve renklerle kurduklar iligkiler hakkinda
bilgi verilmistir. Slav topluluklarinin inanglarinda goriilen kotiiciil varliklarin beden-yiiz
renkleri, dis goriiniisleri ve kullandiklar1 esyalarin genellikle siyah olmasindan dolay1r bu
renkle iliskilendirildikleri belirtilmektedir. Bu boliimde, Tiirk kiiltiirtindeki kotiiciil varliklara
nispeten az yer verildigi tespit edilmistir. Rus/Slav kiiltiirlerinde yer alan birgok kotii varligin
ise daha detayli ve zengin gorsellerle desteklenerek islendigi belirlenmistir. Bu bolimiin
Rus/Slav alt basliginin, 6zellikle Rus halk inanglar1 iizerine ¢alisma yapacak bilim insanlari
icin 1yi bir bagvuru kaynagi olacag: diistiniilmektedir.

Dordiincii boliim, “Biiyli” adini tasimakta ve “Tiirklerde Biiyiisel Uygulamalar ve
Renkler” ile “Slavlarda Biiyiisel Ritiieller ve Renkler” olmak {izere iki basliktan olusmaktadir.
“Tiirklerde Biiyiisel Uygulamalar ve Renkler” alt basligi altinda, Tiirk toplumunun en eski
inang sistemlerinden itibaren hastaliklarin sagaltilmasi, maddi ve manevi kétiiliiklerden
arinilmasi, saglik, huzur ve mutluluk gibi arzu edilen emeller i¢in c¢esitli biiyiisel
uygulamalarin yapildig1r iizerinde durulmaktadir. Biiyiiclilik, sifacilik ve falcilik gibi
uygulamalarda, bu amaclar dogrultusunda kullanilan bazi 6zel renkler vardir. Bu
uygulamalarda kullanilan renklerden biri al/kirmizi olarak zikredilmektedir. Bu rengin ates
kiiltii etrafinda sekillendigi ve al rengin koruyucu, arindirici ve tedavi edici iglevler yiiklendigi
vurgulanmaktadir. Bu 6zellik etrafinda ortaya ¢ikan alaslama kavramina dikkat ¢ekilmekte ve
bu kavram etrafinda gelisen inang ve ritliellerin tedavi edici 6zelligine deginilmektedir. Biiyii
uygulamalarinda, zarar vermek i¢in kara biiyliniin; kotiiliiklerden korunmak i¢in ak biiyliniin
uygulandig1 belirtilmektedir. Bu renkler disinda, halk anlatilarinda 6zel kullanimlarla
karsimiza ¢ikan renklerden bahsedilmektedir. Biiyii araci olarak “sar1 tarak”, ¢ocuk sahibi
olmak i¢in “kirmiz1 elma”, yiiriiyemeyen c¢ocuklar i¢in “kirmizi iplik” gibi drneklemelere de
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yer verilmistir. “Slavlarda Biiyiisel Ritiieller ve Renkler” bashiginda, Slav topluluklarinin
olumlu-olumsuz amagclar dogrultusunda biiyii ritiielleri gerceklestirdigi ve bu ritiiellerde de
koruyucu olduguna inandiklar1 baz1 renkleri kullandiklar1 aktariimaktadir. Biiyii ritiiellerinde
kullanilan renklerden biri kirmizidir. Ates kiiltiiyle baglantili olarak kirmizi renkte olan tilsim,
koruyucu ve nazarlik gibi nesnelerin kullanildigi ve bunlarin biitiin kotii durum, olgu ve
olaylardan koruduguna inanildig1 belirtilmektedir. Slav topluluklarinin biiyi ritiiellerinde ve
uygulamalarinda kullanilan renklerden biri de siyahtir. Bu renk, hastaliklarin tedavi
edilmesinde yardimc1 oldugu/olacag: diisiincesiyle, “Korkuyu yenmeleri i¢in ¢ocuklarin siyah
renkli kiirk montla konulmasi, bogmaca tedavisinde iceceklere siyah boncuk konulmasi,
yiiksek ateste siyah domuzun karacigerinin yenmesi...” (Sarag, 2023: 80) gibi c¢esitli
uygulamalarin varligina dikkat cekilmektedir. Slav kiiltiiriinde biiyticiiliikk, kahinlik ile
falcilikta iyi-kotii ¢atismasini yansitan siyah-beyaz renklerin kullanildigi ve bu renklerin
yorumlandigi belirtilmektedir. Bu renkler diginda, Slav inan¢ ve uygulamalarinda yesil ile sari
rengin olumlu; mavi rengin ise olumsuz anlamlar yiiklendigine yer verilmistir. Bu boéliimde,
miistakil olarak biiyii olgusuna yer verildigi, her iki kiiltiirde de ritiieller ile uygulamalar
baglaminda biiyiiniin ve biiylisel unsurlarin renklerle olan iligkisinin detayli olarak ele alindig1
gorilmiistiir.

“Giyim-Kusam” adini tagiyan besinci boliim, “Tiirk Devlet ve Ordu Kademesinde
Kiyafetler”, “Tirk Yasaminda Giyim-Kusam Renkleri” ile “Slav Devlet ve Ordu
Y onetiminde Kiyafetler ve Renkleri”, “Slav Yasaminda Giyim-Kusam Renkleri” olarak kendi
icerisinde dort alt basliga bolinmiistiir. “Tiirk Devlet ve Ordu Kademesinde Kiyafetler”
baghiginda Tiirk toplumunun devlet ve ordu geleneginde kullanilan renklerle ilgili bir
degerlendirme yapilmistir. Buna gore, Hunlardan itibaren devlet adamlar1 ve askerlerin beyaz
rengi ululuk, adalet ve giiciin sembolii olarak kullandiklar1 belirtilmistir. Beyaz-ak rengin
sancaklarda, atlarda ve elbiselerde kullanildigi, 6rneklerle ortaya konulmaya caligiimistir.
Beyaz renk disinda a/ renk de hakanlik ve saltanat rengi olarak nitelenmekte ve hiikiimdarlik
sembolii olarak tugralarda, otaglarda ve kiyafetlerde kullanildigi iizerinde durulmaktadir.
Siyah rengin oOzellikle Gazneniler doneminde hakimiyet alameti olarak goriildigli, bu
dogrultuda kullanimlarin tercih edildigi vurgulanmaktadir. “Tiirk Yasaminda Giyim-Kusam
Renkleri” basliginda, Tiirklerin bir gereksinim olan giyim esyalarim1 6zenle sectikleri,
esyalarda kullanilan renklere anlamlar ve islevler yiikledikleri belirtilmektedir. Tiirk
toplumunda giyim-kusamla ilgili &zelliklerin sekillenmesinde c¢esitli inang, gelenek ile
uygulamalarin etkili oldugu tizerinde durulmaktadir. Tirk kiiltiiriinde kutsiyet, 6liim, yas mavi
renk; iyilik, saflik beyaz renk; ergenlik, diiglin, murat a/ renk; 6liim, yas kara renk; bahar ve
bayramin ise yesil renklerle sembolize edildigi gorsellerle desteklenen yazili Grneklerle
sunulmustur. “Slav Devlet ve Ordu Yonetiminde Kiyafetler” basliginda, beyaz, altin rengi ve
kirmizi/kizil rengin siyaset ve ordu geleneginde yiiklendigi anlamlar hakkinda bilgi verilmistir.
Hakimiyet ile giiciin sembolii olarak goriilen beyaz rengin 6nemi, giinesle iligskilendirilerek
vurgulanmigtir. Bu renk disinda, giicle iligkili olarak altin renginin taht, kumas, giysi ile
siislenmeyle ilgili ¢esitli esyalarda somutlastirildigina yer verilmistir. Altin rengin gii¢
disinda, segilmislik, mutluluk ve yiice olmanin bir gostergesi olarak da goriildiigii, Rus ¢arinin
toren kiyafetlerinin se¢ilmesinde bu 6zelliklerin 6n plana ¢ikartildigina dikkat ¢ekilmektedir.
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Bu renk disinda, Kremlin Sarayr’nda kullanilan kirmizi sundurma ve altin sundurma
tabirlerinden hareketle kirmizi rengin de giic gdostergesi olarak sembolize edildigi
belirtilmektedir. Mekanlar disinda, yoneticilerin kiyafetleriyle esyalarinda da kirmizi rengin
kullanilmasimin yiiksek sosyal statiiyii bildirdigi aktarilmaktadir. Kirmizi renk, 1917°de
gerceklestirilen Bolsevik Devrimi’nin arkasinda olan is¢i simifinin savundugu goriisleri de
sembolize etmektedir. “Devrimin sembolii olarak kizil, bayraklara, sloganlara, sdylemlere ve
gosterilerde katilanlarin taktiklar1 kurdeleler” (Sarag, 2023: 98) ifadesi de bu durumu
taniklamaktadir. Askeri alanda kidem ile riitbe bildiren isaretlerde, askeri sdylemde, “Kizi/
Ordu, Kizil Bayrak, Kizil Donanma, Kizil Muhafizlar, Kizil Yildiz” (Sarag, 2023: 99) gibi
terimlerin ortaya ¢iktig1 da vurgulanmistir. “Slav Yasaminda Giyim-Kusam Renkleri” isimli
baslikta, Slav topluluklarinin inanis ile kiiltiirleri etrafinda sekillenen kiyafet gelenekleri ve
hakim olan renkler hakkinda bilgi verilmistir. Bu topluluklarin kiyafetlerinin genellikle pagan
inanc1 etrafinda sekillendigi, kirmizi, beyaz, siyah, altin rengi, yesil, sari ile mavi renklerin
kullanildig: tizerinde durulmustur. Bu renklerin her birinin sembolik anlamlar1 ve gorselleri
verilmis, Kkiiltiir icerisindeki yeriyle ilgi degerlendirmeler yapilmistir. Ozellikle devrimle
birlikte kiyafet kiiltiirliniin evirildigi, yeni bir bakis a¢isinin olusturuldugu belirtilmektedir. Bu
boliimde, her iki kiiltiirde de renklerin giyim-kusam agisindan nasil degerlendirildigi tizerinde
durulmustur. Diger boliimlerden farkli olarak, her iki kiiltlirde de ordu-sivil ayriminin
yapildig1 ve konularin buna bagli olarak incelendigi tespit edilmistir. Ordu-sivil ayriminin
yapilmasinin, konunun derinlemesine ele alinmasina katki sagladig: diistiniilmektedir.

“Bayrak” admi tasiyan altinct boliim, “Tiirk Devletlerinde Bayraklar ve Renkleri” ile
“Rus-Slav Devletlerinde Bayraklar ve Renkleri” olmak iizere iki ana basliktan olugmaktadir.
“Tiirk Devletlerinde Bayraklar ve Renkleri” bashiginda, Tiirk toplumu i¢in bayraklarin giig,
bagimsizlik gibi anlamlara geldigi ve bu anlamlar etrafinda kutsallik kazandiklar
aktarilmaktadir. Kutsal olarak kabul edilen, diinya goriisiinlin yansimasi olarak
degerlendirilen bayrak ve bayraklarda kullanilan renkler de ©nem arz etmektedir. Bu
diisiinceyle, Tiirk devletlerinin bayraklarinda al/kirmizi, mavi, yesil, sari, siyah, beyaz
renklerin kullanildigr belirtilmistir. Tiirk devlet geleneginde, bayraklarda kullanilan renklerin
sembolik anlamlar1 ve 6zellikleri iizerinde de durulmustur. Bu renklerden 6zellikle hakimiyet,
savag ve zafer sembolil olarak al/kirmizi rengin yogun olarak kullanildig: aktarilmistir. “Rus-
Slav Devletlerinde Bayraklar ve Renkleri” basliginda, Rus-Slav devlet ve ordu gelenegi
icinde, bagimsizligin ve hakimiyetin sembolii olarak goriilen ulusal bayraklarin tarihi ve
tasidiklar1 renkler iizerinde durulmustur. Ruslarda bayrak anlaminda, “Styag (sancak) ve
khorugv sozciiklerinin kullanildigi ve bu soézciiklerin alay, nizam ve ordu gibi anlamlar1”
(Sarag, 2023: 123) karsiladig1 da belirtilmektedir. Rus-Slav devlet ve ordu gelenegi icerisinde
geemisten giliniimiize kullanilan bayraklar, iglevleri ve ilizerinde tasidigi renklerin sembolik
anlamlart oldugu goriilmektedir. Eski Rus topluluklarimin bayrak ve sancaklari
incelendiginde; beyaz, kirmizi, mavi, siyah, sari, yesil renkler dikkat ¢cekmektedir. Zikredilen
her renk, Rus-Slav topluluklarinin diinya gorlisiinde yer etmis ve sembolik anlamlarla
varligini slirdiirmiistiir. Ancak kirmizi, mavi ve beyaz renk, tarihi ve modern bayraklarda da
kullanilan renkler olmasi miinasebetiyle dikkat c¢ekicidir. “Kirmizi rengin, Rus-Slav
topluluklarinca kotii ruhlardan koruduguna inanilmasinin yani sira Rus halkimin diislince
diinyasinda gii¢, cesaret, yigitlik, yiice goniilliiliik ve sevgi kavramlarini temsil ettigi” (Sarag,
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2023: 135) agiklanmistir. Kutsalligin simgesi olarak goriilen beyaz renk, asalet, diiriistliik, gii¢
ve Ozgirliik gibi kavramlarla da iligkilendirilmektedir. Mavi rengin ise, gokyiizli, su ve
dogaya ait pek ¢cok unsuru i¢ermesinin yani sira Rus-Slav halklarinda dini baglamda Meryem
Ana’y1, cenneti ve iffeti temsil ettigi aktarilmaktadir. Slav topluluklarinin kirmizi-beyaz-mavi
renklerden olusan ii¢ seritli modern devlet bayraklarinin da dini, siyasi ve kiiltiirel anlamlarla
donatilmis bir anlam1 oldugu vurgulanmistir. Tiirk topluluklarinda bayrak/flama renkleri ile
Rus/Slav kiiltiirlerinde bayrak/flamalarin ele alindigi bu bdliimde, bir milletin sembolii olan
bayraklarin sahip oldugu renklerin ve tasidigi anlamlarin tarihsel bir diizlemde ele alindig1
goriilmektedir. Yonetim sekilleri degisse bile her iki kiiltiir dairesi i¢inde kurulan devletlerin
bayraklarinda kadim geleneklerin ve diislince yapisinin siirdiiriildiigii ortaya konulmustur.

Calisma, Sonu¢ adini tasiyan boliimle tamamlanmistir. Bu boliimde, Tiirk-Slav devlet
ve toplum diizeninde kullanilan renkler, bu renklerin sembolik anlamlar1 ve islevleri lizerinde
durulmustur. Tiirk devlet-toplum geleneginde renklere yiiklenen anlamlar ve islevler, tarihi
kayitlar ve kaynaklar temelinde incelenmis ve yorumlanmistir. Bunun yaninda, Tiirk-Slav
kiiltiirlerinde halk inanglari, gelenekleri temelinde ortaya ¢ikan nazar, dogum, evlilik, iyeler,
biiyii, fal, 6liim, yas, kiyafet, bayrak, sifacilik gibi kavramlarda kullanilan renklerin 6zellikleri
ve islevleri hakkinda da bilgi verilmistir. Tiirk-Slav devlet ve toplum geleneklerinde
kullanilan mavi, siyah, kirmizi ve beyaz gibi renklerin Ozellikleriyle ilgili genel bir
degerlendirme sunulmustur.

Kitabin Kaynak¢a kismi, Tiirkce ve Rusca dillerinde ayri olarak verilmistir. Her iki
dilde yer alan eserlerden yola ¢ikilarak, konuyla ilgili kapsamli bir literatiir taramasinin
yapildig1 goriilmektedir. Yazili kaynaklar yaninda icerigin gorsel olarak zenginlestirilmesi ve
somutlastirilmasinda kullanilan kaynaklar Cevrimici Kaynaklar (Resimler i¢cin) bashig: altinda
stralanmugtir.

Tiirk-Slav kiiltiirlerinde renk sembolizmini inanis ve gelenekler baglaminda ele alan
bu calismada, her iki ulusun kiiltiirlerinde renklerin anlamlar1 ve islevleri hakkinda detayli
bilgiler sunulmustur. Temel s6z varlig1 6gelerinden biri olan renklerin degisik kiiltiirlerde de
benzerlikler ve farkliliklar gosterebilecegi Ornekler iizerinden degerlendirilmistir. Tarih
boyunca toplum-kiiltiir-dil temas1 i¢inde olan Tiirk ile Slav topluluklarinin halk inanislari ile
gelenek ve pratiklerinde kullandiklar1 renklerin sembolik anlamlarinda da ortakliklar oldugu
ortaya konulmustur. Karsilastirmali calisma yapacak bilim insanlar1 ve dgrencilere hitap eden
eser, Ozellikle zengin Rusca kaynakcas ile dikkat ¢cekmektedir. Ancak calismada kullanilan
Tiirk¢ce kaynaklarin sayisinin az oldugu, o6zellikle kitap formatindaki 6nemli calismalarin
goriilmedigi ve bunlarin sadece birinden yararlanildig: tespit edilmistir. Calismada verilen
orneklerin renkli gorsellerle desteklenmesi, konunun anlasilmasimna katki saglamasi
bakimindan dikkate degerdir. Sonu¢ olarak, renk kavraminin anlam ve islev yoniiniin
karsilagtirmali bir sekilde sunuldugu bu eserin alana katki saglayip etkilesim igerisinde olan
topluluklar ve dilleri arasinda yapilacak olan ¢aligmalara da kaynaklik edecegi
diisiiniilmektedir.
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