e-ISSN:2602-3253 | Mayls 2025
May




Akademik-Us « 1

ademihs—us

E-18 SN 2602 -5

Akademik-Us | Akademik-Us

Dergi Hakkinda

Dergi Ad

Diger Ad1 (Gevirisi)
e-ISSN

Yayin Araligi
Dergi Web Sitesi
Yayina Baslangi¢
Bas Editor

Yayinci
Yayimlandig Ulke

Yaymn Modeli

Yayn igerigi

Okur Kitlesi

Yayn Dili

Say1 -Issue 17 | Y1l-Year 2025

AKADEMIK-US

AKADEMIK-US

2602-3253

Yilda 2 Say1 (May1s & Kasim)
https://dergipark.org.tr/en/pub/akademikus
2017

Dr. Kerime Cesur

Artvin Goruh Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tiirkiye

Agik Erisim

Akademik-Us, Dini Arastirmalar adi altinda Temel islam
Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri, islam Tarihi ve Sanatlari
alanlarinda ve alt dallarinda hazirlanan ¢ok yonli 6zgiin
caligmalari kapsar.

Akademik-Us Dergisi’nin hedef kitlesi, islami ilimler alaninda
arastirmalarin siirdiiren profesyoneller ile bu alana ilgi duyan
dgrenciler, okurlar ve kurumlardir.

Tiirkce- ingilizce- Arapca

Akademik-Us, Sosyal ve Beserd Bilimler/Din alanlariyla (islam,
din, etik, tarih, hukuk, dil bilim, felsefe, psikoloji, sosyoloji,
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Haklanda

Ucret Politikasi

Arsiv Politikas:

egitim) alakali konular1 kapsamaktadir. Akademik-Us, islami
ilimlerde alana katki saglayacak calismalari Tiirkge, ingilizce ve
Arapca dillerinde yayimlayarak bu alandaki bilginin ulusal ve
uluslararasi diizeyde artmasini ve paylasimini amaglamaktadir.
Akademik-Us dergisinin hedef kitlesini akademisyenler,
arastirmacilar, lisanstistii 6grenciler ve ilgili akademik kurum
ve kuruluslar olusturmaktadir. Akademik-Us, Mayis ve Kasim
aylarinin son giiniinde olmak iizere yilda iki kez elektronik
ortamda yayimlanan ve agik erisimli bir dergidir. Akademik-Us,
2017 yihinda yayin hayatina baslamis ve Artvin Coruh
Universitesi altinda yayimlanmaya devam etmektedir.
Akademik-Us dergisine gonderilen ¢aligmalar, cift tarafh kér
hakemlik sisteminin hassasiyetle isletildigi hakem siirecine tabi
tutulmaktadir. Ayrica tiim makaleler yayin etigi ihlallerini
engellemek amaciyla intihal taramasindan gecirilmekte ve
benzerlik oraninin %20’yi ge¢memesi 6n sart olarak
aranmaktadir.

Akademik-Us dergisinin tiim giderleri yaymci tarafindan
karsilanmaktadir. Dergide makale yaymm ve makale
slireclerinin  yiiriitiilmesi {icrete tabi degildir. Dergiye
gonderilen ya da yayin icin kabul edilen makaleler i¢in hicbir
ad altinda isleme {icreti ya da gonderim iicreti alinmaz.
Akademik-Us dergisi yaymn politikalar: geregi sponsorluk ve
reklam da kabul etmemektedir.

1. Yayincl, yazarlara, bir makalenin kendi kendine arsivleme
(yazarin kisisel web sitesi) ve/veya yayinlandiktan sonra
kurumsal bir havuzda arsivleme igin bir makalenin (yayinc
pdf) nihai yayinlanmis siiriimiiniin kullanilmasina izin verir.

2. Yazarlar, makalelerini halka acik ve/veya ticari konu tabanh
arsivlerde kendi kendilerine arsivleyebilirler. Ambargo siiresi
yoktur ancak yayinlanan kaynak belirtilmeli ve dergi ana
sayfasina  veya makalelerin DOI'sine bir baglanti
ayarlanmalidir.

3. Yazarlar makalenin ¢iktisini PDF belgesi olarak indirebilirler.
Yazarlar makalenin kopyalarini meslektaslarina herhangi bir
ambargo olmaksizin génderebilir.

4, Yayinci, makalelerin tiim siiriimlerine izin verir (Génderilen
stirtim, kabul edilmis versiyon, yayinlanmis versiyon) ambargo
olmaksizin yazarin tercih ettigi bir kurumsal veya baska bir
arsivde saklanacaktir.
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Bize Ulasin
Bizimle iletisime ge¢menin en iyi yolu e-postadir.
Tiim editdrlerin bireysel iletisim bilgileri mevcuttur ve Editor Kadrosu bulunabilir.
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ftiraz
Bilimsel icerigini yanlhs anladigimiz i¢in makalenizi reddettigimizi diisiiniiyorsaniz, liitfen
ilahiyatdergisi@artvin.edu.tr adresinden edit6r ekibimize bir itiraz mesaji génderin.

Sikayet
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Kiymetli Okurlarimiz,

17. sayimizla yeniden sizlerle bulusmanin memnuniyeti icerisindeyiz. Onceki sayimizda
da belirttigimiz Uzere, dergimizin ulusal ve uluslararasi akademik camiada daha goriinur
ve saygin bir konuma ulagmasi igin azimle ¢alismaya devam ediyoruz. Bu sayimiz, bu
¢abanin somut meyvelerinin alinmaya baslandigi bir doneme denk gelmistir. Fikih, Tefsir,
islam Tarihi, Edebiyat ve Felsefe gibi farkl disiplinleri kapsayan; hem konu hem de dil
cesitliligi bakimindan zengin bir akademik igerikle karsinizdayiz. Bu kiymetli sayinin
ortaya c¢ikmasinda emek veren tim vyazarlarimiza génilden tesekklr ederiz. Ayrica
slirecin her asamasinda desteklerini esirgemeyen idari kadromuza, yogun emek harcayan
editor ekibimize, katkilarini bizden esirgemeyen hocalarimiza ve danismanlarimiza,
davetlerimizi geri cevirmeyerek titizlikle degerlendirme yapan hakemlerimize
slikranlarimizi sunuyoruz.

Dergimizin gelisim sirecinde bizlere sunulan her tlrli destegin son derece degerli
oldugunun bilincindeyiz. Bu vesileyle, 18. sayimiz igin de tiim degerli akademisyenleri
6zgun ve nitelikli akademik calismalariyla katki sunmaya davet ediyoruz.

Yeni sayimizin ilim diinyasina faydali olmasi temennisiyle...

Goriasmek Uzere.
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Dear Readers,

We are pleased to present to you the 17th issue of our journal. As stated in our previous
publication, we continue to work diligently to establish a respected and recognized position in
both national and international academic communities and indexes. This issue represents a
significant milestone in that journey, as we begin to see the fruits of our collective efforts. In this
edition, we offer a rich and diverse collection of scholarly articles spanning various disciplines
such as Islamic Jurisprudence (Figh), Qur’anic Exegesis (Tafsir), Islamic History, Literature, and
Philosophy. We would like to express our heartfelt gratitude to all the authors who contributed
to the creation of this valuable issue. We also extend our sincere thanks to our administrative
team, whose continuous support makes our work possible; to our dedicated editorial staff, who
have worked with great care and effort; to our esteemed scholars and advisors for their guidance;
and to our reviewers, who generously accepted our invitations and provided meticulous
evaluations.

We truly value every form of support extended to us during this important phase of development.
As we look ahead to our 18th issue, we invite all esteemed academics to continue contributing
with their original and high-quality scholarly work.

With the hope that this issue will be beneficial to the academic world...

Until we meet again.


https://orcid.org/0000-0002-7357-4852
mailto:kerimecesur@artvin.edu.tr
https://ror.org/02wcpmn42

Akademik-Us XII

ahademik-us

-ISSN: 2602-3255

Akademik-Us Dergisi | Journal of Akademik-Us

Say1 -Issue 17 | Yil-Year 2025

icindekiler | Contents

Editérden | From the Editor XII-XTIT

Aragtirma Makaleleri | Research Articles

Semra Tiifenkci

William L. Rowe’da Dostane Ateizm: Amagsiz Kétiiliik Argiimani ve Siipheci Teizmin itirazi 1-21
Friendly Atheism in William L. Rowe: The Argument from Pointless Evil and the Objection of

Skeptical Theism

Kutbettin Ekinci
Orugla ilgili Ayetlerde Nesih Meselesi Uzerine Bir Inceleme
A Study on the Issue of Naskh in the Verses Related to Fasting 22-40

fsa Eren 41-71
Modern Dénem Misir’da Miirtedin Oldiiriilmesi Rivayetine Farkh Yaklagimlar
Difterent Approaches to the Narration of Killing the Apostate in Modern Egypt



Akademik-Us XIII

Ersin Celik

Kur’an ve Tefsirin Gocuklara Ulastirilmasinda Popiiler Bilimin ve Oykiileyici Anlatimin Yeri

The Role of Popular Science and Narrative Expression in Conveying the Quran and Tafsir 72-93
to Children

Hayyam Celilzade
Yapay Zeka: Lehte ve Aleyhte Argiimanlar 94-109
Artificial Intelligence: Arguments for and Against

Halil Sar1

Cehennem Meleklerinin Sayisinin On Dokuz Olmasinin Ehl-i Kitap Kiiltiiriiyle Baglantis 110-130
The Connection Between the Number of the Angels of Hell Being Nineteen and the Culture

of the Ahl al-Kitab

Abdurrahman Demirci

islam’a Davet Yolunda Bir Lanet-Rahmet Celiskisi Ornegi (Davet Mektuplarina Verilen

Olumsuz Tepkilere Yénelik Hz. Muhammed'in Beddualarr) 131-150
Curse-Mercy Contradiction in the Process of Invitation to Islam (The Prophet Muhammad's

Curses on the Negative Reactions to His Letters)

Yusuf Kabakg1
Risalet Déneminde Yasayan Haniflerin islim Daveti Karsisindaki Tutumlari 151-176
Attitudes of Hanifs Living During the Prophethood Towards the Invitation to Islam

Mehmet Hos
ibn Rabve’nin Kudsii'l-esrar fi ihtisari’l-MenAr isimli Eseri (inceleme ve Tahkik) 177-235
Ibn Rabwa’s Work Titled Quds al-Asrar fi Ikhtisar al-Manar (Review and Critical Edition)

Kitap incelemeleri | Book Reviews

Tamer Yildirim
isa ile Marx Bir Noktada Bulusabilir mi? 236-244
Can Jesus and Marx Meet at One Point?

Arastirma Notu | Research Note

Ismail Bayer-Bilge ilhan Toker

Hac1 Osman Nirullah (Telli) Efendi’nin Fotografi ve Alvarli Muhammed Lutfi Efe’ye 245-253
Gonderdigi Yayilanmamis Bir Mektubu Uzerine Notlar

Historical Notes on a Photograph of Haci Osman Nurullah (Telli) Efendi and an Unpublished

Letter Addressed to Alvarli Muhammed Lutfi Efe



Akademik-Us 17 (May1s 2025), 1-21 | Arastirma Makalesi

William L. Rowe’da Dostane Ateizm: Amagsiz Kotiilitk Argiimam ve
Siipheci Teizmin itiraz*

Semra TUFENKCI | ORCID: 0000-0002-0727-3699

Dog. Dr. | semratufenkci@gmail.com
Balikesir Universitesi | ROR ID: ror.org/02tv7db43

flahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali

Balikesir | Tiirkiye

0z

Bu makale, William L. Rowe’un “dostane ateizm” kavrami {izerine odaklanmaktadir. Bu amagla
dncelikle Rowe'un “dostane ateizm” kavrami ile ne kastettigi, daha sonra ateizm anlayisini
“amagsiz kotiilik” kavrami {izerinde temellendirdigi argiimani ele alinmistir. Rowe’a gore, sahit
olunan kétiiltkler Tanr'nin varlig: aleyhine kesin bir argiiman olusturmamakla birlikte, bu
kétiiliiklerin bir amacinin olmamast Tanri'min varhgm ihtimal disi kilar. Rowe, kotiilitk
probleminin Tanri'nin varligi aleyhine kesin bir kanit olusturmamasindan yola ¢ikarak teistlerin
Tanrr’ya inanirken rasyonel gerekgeleri olabilecegini ve ateistlerin teistlere dostca yaklasmalar:
gerektigini Sne siirer. Ana fikri bu sekilde 6zetlenebilecek “dostane ateizm” kavramy, teist-ateist
tartismalarina olumlu bir katki sunmakla birlikte elestiriye agiktir. Ancak bu elestirilerden 6nce,
Rowe’un ateizmini temellendirdigi amagsiz kétiiliik arglimanini epistemik agidan sorgulayan
“stipheci teizm” ele alinacaktir. Amagsiz kotiiliik argiimani diinyadaki kétiiliiklerin herhangi bir
iyiye hizmet etmedigini dne siirer. Stipheci teizm ise insanin bilissel kapasitenin sinirli olmasi
nedeniyle diinyadaki kétiiliiklerin bir iyiye hizmet edip etmedigini bilemeyecegimizi iddia eder.
Rowe’un “dostane ateizm” kavramini ve bu kavramin dayandig felsefi temelleri ve argiimanlar:
tartismay1 amaglayan bu makalede dostane ateizm kavramini kullanmanin iki agidan problemli
oldugu tespit edilmistir. Eger ateist kendi delillerini iistiin tutuyorsa dostane ateizm
adlandirmasi, geleneksel ateizmden farkli ve alternatif bir bakis acisi sunmaz. Ote yandan,
teizmin ve ateizmin delillerinin esit Slgiide rasyonel oldugu kastediliyorsa, ateizmin daha
rasyonel oldugu iddias: ¢6kmiis olur.

Anahtar Kelimeler
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Abstract

This article focuses on William L. Rowe’s concept of “friendly atheism”. For this purpose, it
first examines what Rowe means by“friendly atheism,” and then discusses the argument he
bases on the concept of “pointless evil” that grounds his understanding of atheism. According
to Rowe, although the evils we witness do not constitute a conclusive argument against the
existence of God, the lack of a purpose behind these evils makes the existence of God
improbable. Starting from the fact that the problem of evil does not provide definitive
evidence against the existence of God, Rowe argues that theists may have rational grounds
for believing in God and that atheists should adopt a friendly attitude toward theists. While
the concept of “friendly atheism,” based on this background, offers a positive contribution to
the theist-atheist debate, it is also open to criticism. However, before addressing these
criticisms, the article will examine “skeptical theism,” which challenges the “pointless evil”
argument — the basis of Rowe’s atheism — from an epistemic perspective. The pointless evil
argument suggests that the evils in the world serve no greater good. Skeptical theism, on the
other hand, claims that due to the limitations of human cognitive capacity, we cannot know
whether the evils in the world serve some greater good. In this article, which aims to discuss
Rowe’s concept of “friendly atheism” and the philosophical foundations and arguments on
which it is based, it is determined that the use of the concept of friendly atheism is
problematic in two respects. If the atheist favours his or her arguments, the designation of
friendly atheism does not offer a different and alternative viewpoint to traditional atheism.
On the other hand, if it is meant that the arguments for theism and atheism are equally
rational, then the claim that atheism is more rational collapses.
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Girisg

Tanri'nin varhg, felsefenin en eski ve koklii tartisma alanlarindan biri olup, ateizm ve
teizm bu tartismada zit kutuplari temsil etmektedir. Giiniimiiz din felsefesinde &zellikle
kétiiliik problemi tizerine insa edilen ateizmin énemli temsilcilerinden biri olan William L.

Rowe, teizm ve ateizm tartigmalarina farkli bir bakis acisi getirerek “dostane ateizm”
kavramini gelistirmistir.

“Dostane ateizm” kavrami kabaca ateistlerin teistlere dostca davranmasi olarak
tanimlanmaktadir. Rowe’a gore, baz teistler ateistlere karsi dostane davranmak igin bir
neden gérmedikleri gibi, bazi ateistler de teistlere karsi dostane davranmak icin bir neden
goremezler. Rowe bu hususta onlara katilmamakla birlikte, bunun kisinin herkesle dost
olmak gibi ahlaki bir yiikiimliiliigii oldugu anlamina gelmedigini ekler. Ote yandan
ateistlerin agnostiklerle ve teistlerle, teistlerin de ateist ve agnostiklerle dost olmaya
calismasinin iyi oldugunu diisiiniir. '

Rowe'un dostane ateizminin ana fikrini, bir teistin inancinin rasyonel temellere
dayanmamakla birlikte Tanr1’ya inanmakta rasyonel olarak hakli olabilecegi ve bu durumu
kabul etmenin ateist icin bir ¢eliski olusturmayacag: yaklasimi olusturur. Bu yaklasim,
ateistlerin teistleri anlamasina y6nelik olumlu bir adim olarak degerlendirilse bile Rowe’un
“dostane ateizm” kavrami teizmin temel iddialarmn elestirilmesine dayanir. Bu yéniiyle
Rowe'un, teist-ateist gerilimine ilimli bir bakis agisi sunma niyetinde oldugu géz éniine
almmakla birlikte teizm agismdan, bu yaklasimm dayandigi temel varsayimlari ve Tanri
inancma yonelik getirdigi elestirileri degerlendirmek ve elestirel bir gézle incelemek
Snemlidir.

Rowe diinyadaki ac1 ve 1stiraplar: dostane ateizm kavramina dayanak olarak alir. O,
mantiksal kétiiliik probleminin Tanr1 ve kétiiliigii ayni anda kabul etmenin gelisik oldugu
iddiasina karsin, delilci kétiilitk problemini® daha agik bir ifadeyle Tanr ve kétiiliigi ayni
anda kabul etmenin mantiksal olarak celiski olusturmadigini ancak kétiiliigiin miktari ve
cesitliliginin ateist olmay1 makul kildigini savunur. Ancak buradan, teizmin ¢iiriitildigi ve
teistin irrasyonel bir tutum i¢inde oldugu sonucuna varmaz.’

Bu makalede, Rowe'un “dostane ateizm” kavramui ile ne kastettigi ve bu kavrami
temellendirdigi “amagsiz kotiiliik” iddiasi ele alinacaktir. Amagsiz kotiililkk kavrami
iizerinde temellendirdigi delilci kétiilik probleminin siipheci teizmin argiimanlar

! William L. Rowe, “Friendly Atheism Revisited”, International Journal for Philosophy of Religion 68/3
(December 2010), 12.

* Rowe, birbiriyle iliskili iig farkli delilci kétiiliik argiimam ortaya koyar. Ayrintili bilgi igin bkz. ibrahim
Yildiz, Delilci Kotiiliik Problemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2023), 48-83.

* Shane Andre, “The Problem of Evil and the Paradox of Friendly Atheism”, International Journal for
Philosophy of Religion 17/3 (1985), 209.
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baglaminda nasil cevaplandirilabilecegi ve Rowe’un yaklasimmnin bu cevaplarla nasil
iliskilendirilebilecegi de tartismanin merkezinde olacaktir. Sonug¢ olarak teist bir
perspektiften bakildiginda, Rowe’'un dostane ateizm yaklasiminin, teizm ile ateizm
arasindaki catismayi ¢dzmek yerine bu tartismanin 6ziindeki farkliliklar: bulaniklastirma
riski tasidig ileri siiriilmektedir.

1. Dostane Ateizm Kavraminin Tahlili

Rowe, "teist", "ateist" ve "agnostik" terimlerinin dar ve genis anlamlarini birbirinden
ayirir. O, daraltilmis teizmi yaratici, her seye giicii yeten, her seyi bilen, ebedi, mutlak iyi
bir varliga inanmak, genisletilmis teizmi ise bir tiir ilahi varlifin veya ilahi gercekligin
varligina inanmak olarak tanimlar. Genisletilmis teizm, yaratici, mitkemmel iyi, her seye
glicii yeten, her seyi bilen, ebed? bir Tanr1 tasavvurunu tanimi disinda birakabilir. Diger bir
deyisle daraltilmis teizme inanmak, genisletilmis teizmi icerirken, genisletilmis teizme
inanmak, daraltilmis teizmi disarida birakabilir. Rowe ateist ve agnostik terimlerinin de dar
ve genis anlamlari arasinda benzer ayrimlarin yapilmasi gerektigini ifade eder.
Genisletilmis ateizm ilahi varligin veya ilahl gercekligin oldugunu inkir etmekken
daraltilmis ateizm, daraltilmis teizmin Tanrisini inkir etmektir. Rowe, Tillich’i &rnek
vererek, bir kisinin genisletilmis teizmi ve daraltilmis ateizmi benimseyebilecegini iddia
etmektedir. Ona gore Tillich, Tanrr'nin varligima inandig icin genisletilmis ateist degildir
ancak her seyi bilen, her seye giicii yeten ve mutlak iyi olan ilahi bir varligin var oldugunu
inkAr ettigi icin dar anlamda ateisttir. Rowe, dislincelerini daraltilmis teizm, daraltilmis
ateizm ve daraltilmis agnostisizm terimleri izerine insa eder.® Goriildiigii gibi Rowe’un
tartismalarindaki muhatabi dar anlamda teizmdir. O dar anlamda teizmin argtimanlarm:
ele alirken, ateistlerin teistlere yonelttikleri rasyonel olmama suglamasini yumusatmaya
caligir,

Rowe’a gore bir ateistin teizm karsisinda alabilecegi ii¢ ana pozisyon vardir: Diismanca
ateizm, kayitsiz ateizm ve dostane ateizm. Diismanca ateizmde ateist, herhangi bir teistin,
teizmin Tanrisina inanmakta rasyonel olarak hakli olmadigini ileri siirer. Kayitsiz ateizmde
ateist, herhangi bir teistin, teizmin Tanrisinin var olduguna inanmakta rasyonel olarak
hakli olup olmadigina dair fikir sahibi degildir. Dostane ateizmde ise ateist, baz teistleri
teizmin Tanrisina inanmakta rasyonel olarak hakl bulabilir.’

Rowe'a gore dostane ateistin bu pozisyonu paradoksal bir durum iceriyor gibi
goriinmektedir. Ciinkii hem teistlerin yanlis bir 6nermeye inandigindan emin oldugu hem
de bu yanlis 6nermeye inanmayi rasyonel olarak hakli gérdiigii i¢in dostane ateist, tutarsiz
degilse bile paradoksal bir konumda oldugu izlenimi verir. Ancak Rowe’a gore bir kisinin
inancini rasyonel olarak gerekcelendirmesi icin, sahip oldugu inancin dogru olmas: gerekli

* William L. Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” American Philosophical
Quarterly 16/4 (October 1979), 335
* Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” 340.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/akademikus
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bir kosul degildir. Bu nedenle dostane ateist, teistin inanmakta rasyonel olarak hakl
oldugunu savunurken, teistin inancinin dogru oldugunu kabul etmek zorunda degildir.
Teistin inandig1 seyi kesin bir sekilde reddeden dostane ateistin ¢ikis noktasi, teistin
inanmak icin rasyonel temellere sahip olabilecegidir. Dostane ateist, Tanri'nin varligmi
reddederken rasyonel olarak hakli oldugunu savunurken ayni zamanda bir baskasinin tam
tersine inanmakta da esit derecede hakli oldugunu kabul eder. Rowe bir 6rnekle bu
goriistinii aciklamaya calisir. Ornege gore: Hawaii'ye gitmek {izere havalanan bir ugak,
kalkistan saatler sonra diiser. Yirmi dort saat gectikten sonra ugaktan sag kurtulan birinin
olmadig: diisliniiliir. Bu kosullarda ugaktaki yolculardan birinin arkadaslari, bu kisinin
dldiigline inanmakta rasyonel olarak haklidirlar. Ancak arama ugaklarinin neden kendisini
géremedigini merak ederek can yeleginin icinde bir asagi bir yukari salinirken diisen
ugcaktaki yolcunun kendi 8liimiine inanmasi pek mantikli degildir. Ote yandan, kurtarilmay1
beklerken kendisini eglendirmek i¢in, arkadaslarinin su anda 6ldiigiine inanmakta rasyonel
olarak hakli olduklar1 gergegini pekala diisiinebilir.® Yasadigi stirece yolcunun epistemik
durumu arkadaslarindan stiindiir ¢linkii daha fazla bilgiye sahiptir. Buna ragmen
arkadaslarinin, yasadigi ilk yirmi dort saatlik siirede Sldiigline inanmak igin rasyonel
gerekgeleri vardir.” Bunun gibi belki bir ateist, ateist inancinda rasyonel olarak hakli olabilir
ve yine de bazi teistlerin inandiginn tam tersine inanmakta rasyonel olarak hakli oldugu
savunabilir.® Ornekte diisen ugaktaki yolcunun arkadaglari teisti, yolcunun kendisi ateisti
temsil etmektedir. Rowe’un bu 6rnekle anlatmak istedigi, teistin yanls bilgiye dayali bir
inanca sahip olmasina ragmen inancini rasyonel temellere dayandirabilecegidir. Rowe
dostane ateizm kavramini bu fikir {izerine insa eder.

2. Amagsiz Kétiilitk Argiimani ve Dostane Ateizmin Temellendirilmesi

Rowe'un Tanri’'nin nasil bir varhk olmasi gerektigi konusundaki yaklasimi amagsiz
kétiiliik argiimanina ve dolayisiyla dostane ateizm kavramina zemin hazirlar. Teistlerin
farkli Tanri tasavvuruna sahip olmalari gibi ateistlerin de Tanr1 gercekten var olsaydi nasil
bir varlik olacagi konusunda farkl gériislerde olmalar: diisiiniilebilir. Rowe “Tanr1 var
olsaydi nasil bir varlik olurdu?” sorusunu sorar ve teist olsaydi, Anselmci bir Tanri
anlayisini benimseyecegini vurgular.

Kendi Tanri kavrayisim, Anselmci bir anlayistir; zira Tanri'nin, her seye giicii yeten, her seyi
bilen ve mutlak iyi bir varlik olarak, herhangi bir miimkiin diinyada var olmasi durumunda
her miimkiin diinyada da var oldugunu diisiiniiyorum. Gogu teistin bu Tanr1 anlayisini kabul
edilebilir bulacagini tahmin ediyorum. Gergek diinyada Tanr1 gibi bir varligin var olmadigina
inandigim i¢in Tanri’'min hicbir miimkiin diinyada var olmadigina inaniyorum. Kisacasi,
Anselm benzeri Tanri kavrayisim, Tanr’'min herhangi bir miimkiin diinyada var olmasi

¢ Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” 340.

7 Jeffery Johnson, “From Friendly Atheism to Friendly Natural Theology: The Case for Modesty in
Religious Epistemology”, Minerva - An Internet Journal of Philosophy 7 (2003), 126.

8 Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” 340.
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durumunda her miimkiin diinyada var olacagini ve eger var olmadig bir miimkiin diinya varsa
var oldugu hicbir miimkiin diinya olmadigim savunur. Az dnce ifade ettigim bu goriis, Tanr1
hakkindaki diisiincemin Anselm’in Tanr1 kavramina biiyiik l¢iide benzedigini gosterir.’

Rowe, Anselm gibi"® Tanri'nin en mitkemmel varlik olmas: gerektigini kabul eder. Ancak
Anselm'in aksine, dis diinyadaki varolusun kendi basima bir mitkkemmellik gdstergesi
oldugunu kabul etmez. Ciinkii bu, herhangi bir olasi X varlig1 icin, eger X yoksa, X var
olsaydi daha mitkemmel bir varlik olacagi anlamina gelir. Rowe ontolojik kanittaki “mutlak
iyi bir varlik” yerine “mutlak kétii bir varhk” fikrini koyarak kanit1 yeniden diistiniir. Onun
iddias1 akil yiiriitme formunda su sekilde ifade edilebilir: "'

1. Her seye giicii yeten, her seyi bilen, mutlak kétii bir varlik fikrini diistinelim.

2. Diyelim ki boyle bir varligin miimkiin bir varlik oldugunu diisiindiigtimiizii varsayalim.
3. Hem iyi varliklarin hem de kétii varliklarin gercekten var olabilecegini ve var oldugunu
biliyoruz.

4. 0 halde her seye glicii yeten, her seyi bilen, mutlak iyi bir varligin her seye giicii yeten,
her seyi bilen, mutlak kétii bir varliktan daha miimkiin oldugunu diisiinmek i¢in zorlayici
bir nedenimiz yoktur."

Eger "gercekte var olmak" mitkkemmellikse, 0 zaman hem “her seye giicii yeten, her seyi
bilen, mutlak iyi bir varlk” hem de “her seye giicii yeten, her seyi bilen, mutlak kétii bir
varlik” gercekten var olsalardi her ikisi de mikkemmel varlik olurdu. Ve iki mitkemmel
varliktan biri digerini yok edemeyecegine gore dogal diinyanin iyi oldugu kadar kétiiyii de
icermesi sasirtic1 olmazdi. Belki de Tanri istisnai derecede iyi bir diinya yaratmay: tercih
ederken, Seytan istisnai derecede kotii bir diinya yaratmay: tercih etmistir. Her biri
digerinin yarattig1 diinyay1 yok edebileceginden hem iyinin hem de kétiiniin oldugu bir
diinya yaratma konusunda anlagmis olabilirler. Boylece kendimizi 6nemli miktarda hem
iyiyi hem de kétiiyii iceren bir diinyada buluruz.”

’ Rowe, “Friendly Atheism Revisited” 11.

1 Anselm’e gére Tanri yoklugu diistiniilemeyen bir varliktir. Yoklugu diisiinillemeyen bir seyin var
oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Boyle bir varlik, yoklugu diisiiniilebilen bir varliktan daha
bitytiktiir. Dolayisiyla, daha biiyiigi diistiniilemeyen bir seyin yoklugunun diisiiniilmesi geliskidir.
Giinkii bu durumda daha biiytigii diistiniilemeyen sey, daha biiyiigii diisiiniilemeyen sey olmaz.
Dolaysiyla daha biiyiigii diistintilemeyen bir seyin yoklugu diistinillemez. Anselm, Monologion and
Proslogion: with the Replies of Gaunilo and Anselm, ¢ev. Thomas Williams (Indianapolis: Hackett
Publishing, 1996), 100.

' Rowe, “Friendly Atheism Revisited”, 11

" Rowe, “Friendly Atheism Revisited”, 12. Anselm Tanr1’y1 en mitkemmel varlik olarak tanimlarken bu
tanimin en can alict noktasi Tanri'nin var olmak bakimindan en mitkemmel varlik olmasidir. Bu da
ikinci bir mitkemmel varlik fikrini ortadan kaldirir. Dolayisiyla mitkemmel derecede iyi bir varlik varsa
mitkemmel derecede kotii bir varlik vardir diyemeyiz.

 Rowe, “Friendly Atheism Revisited”, 12. Her seye giicii yeten, her seyi bilen, mutlak iyi bir varligin
ya yok edemeyecegi ya da tamamen bilinmeyen bir nedenle var olmasina izin vermeyi sectigi cok
gliclii, insanlan iyilik yerine katiiliik yapmaya tesvik eden kétii bir varhgin (Seytan) var oldugunu
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Rowe muhtemelen burada kétiilitk problemi ortada dururken ontolojik arglimana
dayanarak Tanri'nin varliginin ispatlanamayacagini iddia eder. Eger Tanri mitkemmel
derecede iyi bir varliksa kéttltige izin vermemesi gerekir ya da kétiiliigi agiklamak igin
miitkemmel derecede k6t bir varlik fikrini kabul etmeliyiz. Bu miimkiin olmayacagina gore
geriye kétiiliigli Tanri'nin var olmadig diistincesiyle agiklamak kalur.

Rowe’a gore korkung kétiilitk rnekleri, her seye giicii yeten, her seyi bilen ve mutlak
iyi olan hicbir varligin var olmadigina inanmak igin makul gerekgeler saglasa da Tanri'nin
var olmadigina dair bir kanit saglama konusunda oldukga yetersizdir. Glinkii Tarni’nin
neden kétiiliikleri engellemedigi konusunda birtakim gerekgeler éne siiriilebilir. Bunlardan
bazilar sunlardir: Her seyi bilen bir varlik, korkung bir kotiiliigli engellemesi durumunda
daha biiyiik bir kétiliglin gerceklesecegini bilir. Dahasi, eger Tanri siirekli olarak insan
yasamina miidahale edecek olsaydi, insanlar ihtiyac1 olanlara yardim etmekten
vazgecebilir ve bitiin sorumlulugu Tanri'ya birakabilirdi. Dolayisiyla bildiklerimize
dayanarak, diinyamizdaki korkung kétiiliiklerin bize, i¢inde yasadigimiz diinyay: yaratan,
her seye giicii yeten, her seyi bilen, mutlak iyi bir varligin var olmadigina dair bir kanit
sagladigi sonucuna varilamaz. Yine de Rowe, diinyada kétiiliiklerin yogunlugunu gerekee
gostererek Tanr1 diye bir varligin gercekten var olmadigina inanmak i¢in makul gerekgeleri
oldugunu belirtir."

Rowe, argiimanmi kétiililk problemine dayandirirken bazi kétiiliiklerin amagsiz,
anlamsiz, gereksiz olusuna odaklanir. insan ve hayvanlarin yogun 1stirabi acik bir kétiilik
durumudur. Yogun istirap daha biiyiik bir iyilige yol agiyorsa, diger bir deyisle s6z konusu
istiraba katlanmadan bu iyilik elde edilemeyecekse, 1stirabin hakli oldugu sonucuna
varabilir ancak yine de kétiiliik olarak kalir. Kendi basina kétii olan sey, bazen kendi iginde
iyi olan bir seyi ortaya cikardi1 icin arag olarak iyi olsa da dziinde kétudiir.” Diinyadaki
kétiiliigiin miktarina dayali ateizm argiimanini Rowe su sekilde ifade eder:

1. Her seye giicii yeten, her seyi bilen bir varligin, daha biiyiik bir iyiligi kaybetmeksizin ya da
ayni derecede veya daha bilyiik bir kétiiltige izin vermeksizin 6nleyebilecegi yogun 1stirap
Srnekleri mevcuttur.

2. Her seyi bilen, mutlak iyi bir varlik, daha bitytik bir iyilik kaybedilmedigi ya da ayni derecede
veya daha biiyiik bir kétiiliige izin verilmedigi siirece, herhangi bir yogun 1stirabin ortaya
¢ikmasini 6nlerdi.

varsayarak bu sorun belki hafifletilebilir. Ancak Tanri'nin yan sira son derece giiclii, tamamen kétii
bir varligin da var oldugunu varsaymak ve bunu rasyonel temellere dayandirmaya ¢alismak, Tanri'nin
varliginin rasyonelligi konusundaki problemin ¢6ziimiine katki saglamaz. Rowe, “Friendly Atheism
Revisited”, 11.

" Rowe, “Friendly Atheism Revisited” 10.

> Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” 335.
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3. Her seye giicii yeten, her seyi bilen, mutlak iyi bir varlik yoktur.

tkinci énciil, her seyi bilen mutlak iyi olan bir varligin yogun aciy1 énleyebilecegini
varsayar. Ayni zamanda bu varlik engellemedigi siirece gerceklesen seyler vardir.
Katiilitkler Tanr1 engellemedigi igin ortaya cikiyorsa bu durumda neden engellemedigi
agiklanmalidir. Rowe’a gére bu nedenler, eger kotiiliik engellenirse daha biiyiik bir iyiligin
ortaya ¢ikmayacak olmasi, esit derecede kétii veya daha biiyiik bir kétiiliigiin ortaya ¢ikacak
olmasidir.”

Argiimanin sonucunun gegerliligi, dnciillerin dogruluguna baghdir. ikinci énciil teistler
tarafindan da Tanr1 tasavvurlarmm bir geregi olarak zorunlu bir sekilde kabul edilir. Bu
nedenle arglimanin birinci 6nciiliiniin ispatlanmasi 6nemlidir. Rowe birinci onciilii
desteklemek i¢in ormanda yanarak dlen geyik yavrusu rnegine bagvurur. Rowe aci gekerek
Slen bir geyik yavrusu 6rnegi vererek amagsiz kétiiliiklerin ateizmi makul kildig1 yoniindeki
iddiasim giiclendirmeye calisir. Ornekte, yildirim ¢arpan bir agacin neden oldugu bir orman
yangininda mahsur kalan bir geyik yavrusunun bes giin boyunca yanarak aci iginde
Slmesini konu edinir. Geyik yavrusunun gektigi istirabin amagsiz bir kétiilikk oldugunu,
Tanri'nin (eger varsa) baz iyilikleri kaybetmeden veya onun kadar kétii veya baska bir
kétiiliige izin vermek zorunda kalmadan 6nleyebilecegi bir kétiiliik oldugunu diisiinmenin
tamamen mantikli oldugunu séyler.”® Geyik yavrusu 6rnegi, ilk bakista diinyada amagsiz
katiiliiklerin var oldugunun inkar edilemeyecegini gostermektedir. Ancak bu istiraplarin
gergekten amagsiz olup olmadig: bilinemez. Bu nedenle Rowe, ac1 geken geyik yavrusu gibi
durumlarin birinci énciiliin dogru olduguna dair kesin bir kanit sunmadigin: kabul eder.
Ote yandan Rowe’a gére, bu tiir durumlar birinci énciiliin dogru olduguna inanmay: makul
kilar. Ciinkii acilarin cesitliligi ve miktar1 hesaba katildiginda insanin bilgisizligine
dayanilarak bu kétiilitkler ahlak? olarak hakli gésterilemez. Dolayisiyla bu tiir 6rnekler
birinci 6nciile kesin bir kanit olusturmasa da olasilik argiimani olarak basarili gériintir.”

Tanri'nin geyik yavrusunun aci cekmesine izin vermesini gerekli kilacak daha biiyiik bir
iyiligi hayal edemedigimiz genel olarak kabul edilir. Ve Tanri'nin geyik yavrusunun
korkung derecede ac1 ¢ekmesine izin vermemis olsaydi dnleyemeyecegi daha biiyiik bir
kétiilik oldugunu disiinmek de pek mantikli gériinmiiyor. Rowe "Amagsiz kotiilik"
(pointless evil)*® kavrami ile Tanri'nin (eger varsa) agir basan bir iyiyi kaybetmeden veya
esit derecede koti veya daha biiyiik bir kotiliige izin vermek zorunda kalmadan
dnleyebilecegi bir kotiiliigii kasteder. Rowe’a gére Tanri'nin her seyi bilmesi ve mutlak giicii

1 Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” 336.
7 Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” 336.
' Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism” 337.
" Andre, “The Problem of Evil and the Paradox of Friendly Atheism” 210.
% “pointless” kavramm Tirkceye genellikle ‘anlamsiz’, ‘gereksiz’ ya da ‘amagsiz’ seklinde
cevrilmektedir. Rowe’un “nihai bir iyiye hizmet etmeyen kétiilikk” anlayisini “amagsiz” kelimesi daha

” o«

iyi ifade ettigi icin “pointless evil”, “amagsiz kétiiliik” olarak ¢cevrilmistir.
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g6z 6niine alindiginda geyik yavrusunun aci ¢ekmesi amagsiz bir kotiiliktiir ¢iinkii
Tanri’'nin bu olaya izin vermesini gerektirecek daha biiyiik bir iyiyi diisiinmek olduk¢a
zordur. *

Gorldiigi tizere Rowe’un argiimaninin odak noktasi, “amagcsiz kétiiliikler”dir. Geyik
yavrusunun act ¢ekmesinin amagsiz olmasi, teizmin Tanri'sinin geyik yavrusunun
istirabina gerek olmadan bir iyiligi meydana getirebilecek olmasidir. Rowe’un amagsiz
kétiiliikleri merkeze aldigi argtimani sudur:

1. Muhtemelen amagsiz kétiiliikler vardir (mesela geyik yavrusunun istirabr).
2. Tanr1 varsa amagsiz kétiiliikler yoktur.
3. Muhtemelen Tanr1 yoktur.”

Rowe ilk dnciilde geyik yavrusunun aci gekerek 6lmesi gibi olgulara dayali 6rneklerden
yola ¢ikarak diinyada amagsiz kétiiliiklerin oldugunu varsayar. fkinci énciilde ise teizmin
iddia ettigi “her seye giicii yeten, her seyi bilen, mutlak iyi” bir Tanrimmn amagsiz
kétiiliiklere izin vermeyecegini iddia eder. Ona gore diinyada gerceklesen kétiiliiklerin ya
bir amaci olmali ya da kétiiliigli 6nlemek miimkiin olmalidir. Oysa diinyada Tanri'nin
Onlemedigi amagsiz kotilikler vardir ve bu kétiiliikler nedeniyle Tanri’min varligi
olasiliksal olarak diisiik bir ihtimal olarak gériinmektedir. Ve o bu sekilde sonug 6nermesine
ulagir. Rowe arglimanini kurarken tikel olaylardan yola cikarak amagsiz kétiiliiklerin
varligini kesin bir ilke imis gibi birinci dnciil olarak konumlandirir. Bunu yaparken
kétiiliklerin bir amact olsaydi, bizim bu amaci bilmemiz gerektigini éne siirer. Tam da bu
noktada siipheci teistler insann bilissel kapasitesinin smirliligindan yola ¢ikarak Tanri’nin
bir amaci olsa bile insanin bunu bilemeyecegini éne siirerler.

3. Amagsiz Kétiiliik iddiasina Yanit Olarak Siipheci Teizm

Rowe’a teizm cephesinden ¢esitli itirazlar yiikselmistir. Bu itirazlarin en dikkat ¢ekici
olanlardan biri siipheci teizmin itirazidir. Siipheci teizmin 6nemli temsilcilerinden
Wykstra, Rowe’a cevaben yazdigi makalesinde, Rowe’'un arglimaninin §ziiniin biiyiik

kétiiliiklerin herhangi bir iyilige hizmet ediyor gibi “gdriinmedigi” iddiasi oldugunu ifade
eder.”

Rowe goriinmiiyor ifadesini iki duruma uygular. ilkinde geyik yavrusu 6rneginde
oldugu gibi tikel bir duruma, ikincisinde ise tiimel bir duruma uygular. Rowe, uzak bir
ormanda act ¢ekerek dlen geyik yavrusu orneginde, geyik yavrusunun aci ¢ekerek
Slmesinin Tanr1'y1 hakl ¢ikaracak herhangi bir amaca hizmet etmiyor gibi gériindiigiinii

 william L. Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, International
Journal for Philosophy of Religion 59/2 (April 2006), 79.

* Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 80.

% Stephen J. Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering: On Avoiding the
Evils of ‘Appearance”, International Journal for Philosophy of Religion 16 (1984), 73, Bkz. Rowe, “The
Problem of Evil and Some Varieties of Atheism”, 337.
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iddia eder: “Ciinkii yavru geyigin acisinin énlenmesi i¢in ya o iyiligin kayb1 ya da esit
derecede kétii veya daha bir kétiiliigiin meydana gelmesi gerekecek kadar daha biiyiik bir
iyilik gériilnmiiyor.” ikincisinde diinyadaki katiiliiklerin amaci olmadig1 konusunda genel
bir yargiya varwr. “Dinyamizdaki bir¢ok acinin bir amaci yok gibi gériiniiyor - O'nun

bunlara izin vermesini hakl kilan iyiligi géremiyoruz.””

“Goriinmiiyor” (does not appear) ifadesi sezgisel bir kavrayisa dayanir ve bu durum
Rowe'un argiimaninin hem giiclii hem de zayif yammu olusturur. Wykstra'ye gore
“gdriinmiiyor” ifadesinin yukaridaki gibi kullanimi, bu tiir bir iddiay1 kabul etmek igin
yerine getirilmesi gereken genel bir kosula aykiridir. 0, bu kosulu “Makul Epistemik Erisim
Kosulu” (the Condition of Reasonable Epistemic Access) olarak adlandirir. Wykstra bu
kosulun diinyada meydana gelen aci ve istiraplarin teizme kars1 giiclii bir kanit sundugu
iddiasim zay:flattigini savunur.”

Wykstra CORNEA dedigi bu ilkenin altinda yatan akil yiiriitmeyi gdstermek igin
Swinburne’de “gdriiniir” kelimesinin epistemik kullanimini ele alir. Swinburne’iin
“safdillik ilkesi”ne gore “orada bir masa oldugunu (yani bir masa gordiigiiniizii)
deneyimlemeniz, orada bir masa oldugunu varsaymak icin iyi bir kamttir.” Buna gére, (6zel
hususlarin yoklugunda) bir ézneye x'in mevcut oldugu veya bir dzellige sahip oldugu
epistemik olarak gériiniiyorsa, o zaman muhtemelen x'in mevcut oldugunun veya o 6zellige
sahip oldugunun rasyonel bir ilke olarak kabul edilmesi gerekir.”

Swinburne’e gére seylerin nasil goriindiikleri, onlarin nasil olduklarinin kanitidir,
ancak seylerin 6yle gérilnmemeleri bylesi bir kanit olusturmaz. Bana odada bir masa veya
bahcede bir heykel varmis gibi griiniiyorsa, o zaman muhtemelen vardir. Ancak bana
odada masa yokmus gibi geliyorsa, eger odadaki her yere baktigimda orada bir masa olsaydi
bir tane gdrmiis olacagimi varsaymak icin yeterli gerekcelerim varsa, bir masa gérmemem
masa olmadigini varsaymak icin yeterli bir sebeptir. Bir ateistin, kendisine Tanr1 yokmus
gibi goriindiigii bir deneyimi yasadig1 iddiasi, yalnizca benzer kosullar karsilanirsa Tanri
olmadigma dair bir kanit olabilir. Ancak Tanr:i varsa, ateistin Tanrr'y1 zorunlu olarak

deneyimlemis olmasi gerekecegini varsaymak icin iyi bir gerekce yoktur.?

* Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism”, 337

 Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 85

* Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 74.

¥ Richard Swinburne, The Existence of God (Oxford: Clarendon Press, 2004), 303.

* Swinburne, The Existence of God, 304. Wykstra’ya gore Swinburne’iin olumlu ve olumsuz
goriiniislere dair agiklamalarindan yola ¢ikarak Rowe’a iglevsel bir yamt sunamayiz. Swinburne’iin
ilkesine gore bir durum bize nasil goriiniiyorsa, o durum oldugu gibi kabul edilmelidir. Ancak burada
olumlu ve olumsuz gériiniis arasinda ayrim yapilir. Safdillik ilkesi 6rnegin “bu odada masa var gibi
gdriiniiyor.” gibi olumlu bir gériiniisten “Muhtemelen bu odada masa var.” sonucuna ge¢meye izin
verir. Olumsuz goriiniisten “Bu odada masa yok gibi gériintiyor.” iddiasindan “Bu odada masa yok.”
sonucuna gegmeye izin vermez. Odada masa var gibi goriiniiyorsa, masanin var oldugunu dogrudan
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Swinburne’iin “gérinmiyor”un kullanimiyla ilgili temel iddiasi hatali olsa bile
soyledikleri saglam bir sezgiye dayanmaktadir. Mesela seramik alaninda profesér olan
birisinin dekanlk yaptig: bir fakiilteye, bir filozofun basvurdugunu diisiinelim. Dekan,
filozofun seminerini dinlerken Yunanca bir seyler séyledigi duyar. Felsefe egitimi almadig1
ve Yunanca bilmedigi distniildiigiinde dekan, “Bu ciimlenin bir anlam: yok gibi
goriintiyor.” deme hakkina sahip midir? Bu 6rnek olayda Swinburne’in kosulu
saglanmamaktadir, dolayisiyla X kisisinin “g6riiniiyor” ya da “g6riinmiiyor” iddiasinda
bulunmaya hakk: yoktur.” Ancak Swinburne bu problemi olumlu ve olumsuz gériiniisler
arasinda ayrim yaparak ve olumsuz gériiniisten bir hitkiim ¢ikarilamayacagi yoéniinde bir
yaklasimla ¢ozmeye calisir. Oysa Wykstra'ya gore asil problem ilk basta s durumuna
dayanarak “p’nin gériindii§ii” ya da “p’nin gériinmedigi” 6nermesinde bulunmak igin
yeterli kosula sahip olunup olmadigimizdir. Baska bir ifadeyle, bir kisinin s durumuna
dayanarak “p’nin gériindiigii” iddiasinda bulunabilmesi i¢in gerekli olan genel bir kosulun
saglanmasi gerekir. Daha once ifade edildigi gibi bu kosul “makul epistemik erisim kosulu”
ya da “CORNEA”dir.” CORNEA'ya gore:

H sahsinn, s bilissel durumu temelinde, ancak bilissel yetileri ve bunlari nasil kullandig1 g6z 6niinde

bulunduruldugunda, eger p dogru olmasayds, s'nin H tarafindan fark edilebilir bir sekilde farkli olacagina
inanmas1 makulse, 'Gériinen o ki p' iddiasinda bulunma hakkina sahiptir.*

Swinburne’iin “gdriiniis” kelimesinin kullanimina iliskin getirdigi yorum iki kosula
dayanmaktadir. CORNEA ilkesine gore ise bu iki kosul yetersiz oldugu igin ti¢tincii bir kosul
eklenmesi gerekir. Swinburne’e gére "it appears (epistemically) that P” diyebilmek icin
“inanmaya meyilli olmak” ve “duyusal deneyime giivenmek “yeterli iken Wykstra'ya gére
"it appears that p” diyebilmek i¢in bu iki kosula tigtincii bir kosul eklenmesi gerekir: duyusal
deneyim ile inang arasinda bag kurma. Swinburne deneyim ile inang arasinda nedensel bir
baglant1 kurarken Wykstra, inanmaya meyilli olunan sey ile inang arasinda kanitsal bir
baglant1 kurulmasi gerektigini iddia eder. Diger bir deyisle 6znenin kisisel deneyimi, inang
icin yeterli bir temellendirme olusturmaz. Wykstra tigiincii kosulun 6nemini anlatmak igin
gililimsemeyen bir kadinla karsilastig1 zaman “Bu kadin benden nefret ediyor.” inancina
sahip Mort adinda birini 6rnek verir. Mort psikanaliz yoluyla bu inancinin patolojik ve

kabul etmek makulken, masanin olmadigina dair bir goriis belirtmek icin ek kosullar gereklidir.
Olumsuz goriinen bir durumla ilgili yargida bulunabilmek icin kisinin konu hakkinda kapsamli bir
bilgiye sahip olmasi gerekir. Odada masa olmadig: goriiniise gore dogru olsa bile, bu konuda olumsuz
bir yargida bulunabilmek icin odanin kapsamli bir sekilde arastirilmasi gerekir. Wykstra’ya gére
olumlu ve olumsuz goriiniisler arasindaki bu ayrim elestiriye aciktir. Seylerin nasil goriindiigii ya da
nasil gérilnmedigine dair ayrim, ciimlenin nasil formiile edildigine baglidir. Olumsuz bir ifade olumlu
bir sekilde kurulabilir. “Bu odada masa yokmus gibi gdriiniiyor.” yerine “Bu oda bos goriintiyor.”
denildigi zaman olumlu bir yargida bulunuldugu pekala séylenebilir. Wykstra, “The Human Obstacle
to Evidential Arguments from Suffering”, 83-84.

 Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 84.

** Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 85.

' Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 85
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hatali oldugunu kabul eder. Mort bundan sonra kendisiyle giilimsemeden konusan bir
kadinla karsilastiginda bir taraftan kadinin kendisinden nefret ettigi inancina kapilir, diger
taraftan bu inancinin patolojik oldugunu bilir. Swinburne gére Mort hala “Bu kadin benden
nefret ediyor” dediginde, Swinburne'tin iki kosulu da karsilandig1 icin inanci dogru olur.
Wykstranin ekledigi tigtincii kosula gére Mort’un “Bu kadin benden nefret ediyor.” demesi
dogru olmaz. Giinkii kadinin davranisi ile Mort’un inanci arasinda kanitsal bir baglanti
yoktur.”

Rowe'un “gériinmiiyor” iddiasi da Wykstra'nin kosulunu karsilamamaktadir. $éyle ki
Wykstra, teizmin Tanri tasavvuru ve insanin bilissel sinirlar dikkate alindiginda, béyle bir
varligin yogun acilara izin verme gerekgesi olan iyiliklerin bizim kavrayisimizin Stesinde
olmasinin tamamen akla yatkin oldugunu ifade eder. Bu durum teizmin aleyhine olmak bir
yana teizmden beklenen bir seydir. Dogal olarak bu iyiliklerin insanin bilme kapasitesinin
Stesinde olmasi teizm aleyhine kanit olusturmaz. *

Wykstra’nin iddiasi Simsek tarafindan argiiman formunda su sekilde ifade edilmistir:

1. Tanri'mn zihni bilissel alanimizin disindaki iyilikleri kavrar.

2. Tanr’nin bir¢ok kétiiliige miisaade etmesiyle iliskili pek ¢cok iyiliklerin bilissel alanimizin
disinda olmasi muhtemeldir.

3. Diinyada meydana gelen kétiiliiklerin bir kisminin anlami [amaci] yokmus gibi gériinmesi
muhtemeldir. (Giinkii Tanri'nin onlara miisaade etmesini hakl kilacak iyiligin ne oldugunu
siurh biligsel yapimizla tam olarak bilemeyiz.)

Bu nedenle,

4. Diinyada meydana gelen anlamsiz [amagsiz] bir kétiiliik yoktur. **

Argliman formunda daha agik bir sekilde gortldiigii tizere Wykstra'min siipheci teizmi,
Tanri'nin iyilik anlayisinin insan idrakinin sinirlarinin Stesine uzandigini ve bunun dogal
sonucu olarak Tanri’'nin bazi kétiliiklere izin vermesinin iyi nedenlerinin ¢ogunun, bizim
kavrayisimizin Stesinde oldugunu varsayar. Sonug olarak, diinyadaki bazi kétiiliikler bize
amagsiz goriinebilir, bunun nedeni gercekte iyi bir gerekceden yoksun olmalar: degil, sinirl
bilissel kapasitemizin onlar1 anlamlandiracak daha biiyiik iyiligi gormemizi engellemesidir.
Bu akil yiiritmeye dayanarak diinyadaki higbir kétiiliigiin nihai olarak amagsiz olmadig

sonucuna varilir.

*2 Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 85-86. Bir seyin bize nasil
goriiniiyorsa Gyle olduguna inanmak icin, bu inanci destekleyen akli veya nakli, glivenilir baska
delillerin olmasi gerekir. Cafer Sadik Yaran, ““Elestirel Deneyimcilik”: Dini Tecriibede Swinburne
“Safdillik ilkesi” Ne Kars1" Elestirellik ilkesi”, /stanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi15 (2007),
45,

* Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 91.

** Ismail Simsek, “William L. Rowe ve “Kétiiliigiin Anlamsizligs
Dergisi11/55 (2018), 1035.
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Wykstra 6ncelikle, acilar ve bu acilarin sebep oldugu iyilikler arasindaki baglantiy:
bilmemizin ne kadar olas1 oldugunu sorar.”® Ona gére geyik yavrusunun gektigi istirabin
amagsiz olduguna makul bir sekilde inanmak igin, Tanri'nin geyik yavrusunun aci
cekmesine izin verme gerekgesini neden bilmemiz gerektigi konusunda aydmlatici bir
cevabimizin olmast gerekir. Oysa Tanri'nin geyik yavrusunun act ¢ekmesine neden izin
verdigini bilemeyiz ¢linkii Tanri'nin bildigi seyler biiyiik olasilikla bizim i¢in bilinemezdir.
iddiasini desteklemek igin Wykstra, garaja bakip képek gormedigimizde, garajda kopek
olmadig1 sonucuna varabilecegimize ancak garaja bakip pire gérmedigimizde garajda hig
pire olmadigi sonucuna varamayacagimiza dikkat ¢eker. Ciinkii garajinda pire olsaydj,
onlar1 gérmemizin pek miimkiin olmayacagini diisiinmek icin sebeplerimiz vardir. Benzer
sekilde, Tanri'nin geyik yavrusunun aci ¢ekmesine izin vermesini hakli ¢ikarabilecek bir
iyilik disiinemememiz, bdyle bir iyinin olmadigini diisiinmek i¢in bir neden degildir.”
Rowe'a gdre Wykstra, Tanri'nin geyik yavrusunun aci ¢ekmesine izin vererek amagladig
iyiligin ne olabilecegini hayal bile edemiyor olusumuzun, Tanri'nin var olma ihtimalinin
diisiik oldugunu gosteren bir gerekce sunmadigini iddia eder.”

Wykstra, iddiasini desteklemek i¢in iyi ebeveyn analojisine bagvurur. Bir aylik bir bebek
annesinin sevgisini hissetse bile her ac1 cekme durumunda ebeveynlerinin amacinin daha
bityiik bir iyiye hizmet ettigini bilemez. Tipki bir bebegin acisinin ardindaki amaci
kavrayamamas: gibi biz de herhangi bir ac1 drneginde, eger daha biiyiik bir iyilik s6z
konusuysa biligsel kapasitemiz geregi bunu anlayamayabiliriz. Dolaysiyla, derin acinin
herhangi bir 6zel durumunda, eger bdyle bir iyilik s6z konusuysa onu kavrayabilmek icin
gerekli epistemik araglardan yoksun olacagimiz1 diisiinmek makuldiir.”

Rowe’a gore iyi ebeveyn analojisi teistlerin, diinyamizdaki korkung kétiiliikleri hakli
¢ikaran iyiliklerin bizim tarafimizdan bilinemez oldugunu varsaymanin makul oldugunu
savunurken siklikla basvurduklari bir benzetmedir. Buradaki ana fikir, Tanri'nin biz
insanlar icin, iyi ebeveynlerin sevdikleri cocuklari i¢in neyse o oldugudur. Rowe’un yorumu
teistler tarafindan ¢okga tercih edilen bu analojinin aslinda teizm igin elverissiz oldugu
yéniindedir. fyi, sevgi dolu ebeveynlerin, hasta cocuklarimn iyilesmesi i¢in baz kétiiliiklere
izin vermek zorunda kaldiklar1 dogrudur. Gok kiigiik bir ¢ocuk, anne babasinin nedenlerini
anlamayabilir ancak bu durum teizme uygulanamaz. Ciinkii ebeveynler ¢ocuklarina giiven
verir, sevgilerini hissettirir ve ¢ocuklarini teselli etmeye calisirlar. Ancak bir¢ok insan, aci
cektikleri dénemde Tanri'nin sevgisine ve ilgisine dair verdigi giivencelerin farkinda

* Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 87. Rowe bunun yakin bir
baglanti olmasi gerektigini belirtir. Bkz. Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem
of Evil”, 82.

* Stephen J. Wykstra, “Rowe’s Noseeum Arguments from Evil”, The Evidential Argument from Evil,
ed. Daniel Howard-Snyder (Bloomington & Indianapolis: Indiana University Press, 1996), 126.

*” William L. Rowe, Philosophy of Religion: An Introduction (Belmont: Wadsworth, 2007), 122.

* Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 88.
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olmadan korkung acilara katlanir.”” CORNEA ilkesi bu analojiye uygulandiginda Rowe’un
elestirisi hakli gibi griiniiyor. Ciinkii ebeveyn ve ¢ocuk iliskisi insanin bilissel kapasitesi
sinirlart igindeyken, Tanri-insan iliskisi bu sinirlarin disindadir. Wykstra bu analojiyi
kullanarak kendisi CORNEA ‘ya uymasa da bu ilke hala islevseldir.

CORNEA ilkesi geregi S kisisinin “P gériiniiyor” iddiasinda bulunabilmesi i¢in bu iddia
yanls olsaydi, bunu fark edebilecek durumda olmas:i gerekirdi. Yani Rowe'un

"% jddias1 bu acilarin bir amaca

“Diinyamizdaki birgok acinin bir amaci yok gibi gériintiyor.
hizmet etmesi durumunda bizim bunu fark edebilmemizin makul olmas: durumunda
gecerli olurdu. Ancak insan bilgisi sinirli oldugu i¢in Tanri’nin amaglari insan tarafindan
bilinemez, dolayisiyla Rowe’un, iddiasiyla ilgili epistemik erisimi yoktur. Yunanca bilmeyen
tiniversite dekani bir seramik hocasinin, Yunanca ifade kullanan bir felsefe hocasinin ne
dedigini anlamadigi i¢in “Bu ciimle anlamsiz goriiniiyor.” demesi ne kadar yanligsa
Rowe'un iddias1 da o kadar yanlistir. Ustelik ac1 &rneklerinin sayica fazlaligi da Rowe’un
iddiasini giiclendirmez ¢linkii nemli olan acilarin miktar1 degil, bir amaci olsaydi insanin

bunu bilme kapasitesine sahip olup olmadigidir.”

Rowe, Wykstra'mn argiimanina getirdigi elestiride Tanri'nin bilgeliginin bizim
bilgeligimizin Stesinde olmasiyla, Tanri'nin baz kétiilikklere neden izin verdiginin bizim
anlayisimizin 6tesinde olmasinin ayni anlama gelmedigini vurgular. Rowe gére, Wykstra
farkinda olmadan teizmin Onermelerine bir takim eklemeler yapar. Sanki Tanrr'ya
inanmanm dogal sonucunun, Tanr’'nin amaglarmimn bilinemez oldugunu kabul etmeyi
gerektirdigini varsayar. Oysa bu teizmin Tanri anlayisindan mantiksal zorunlulukla
ctkmaz.” Oysa Wykstra gdre, teizmin Tanr1 tasavvuru tizerine dikkatlice diisiiniildiigiinde
ve Tanr’'nin sonsuz bilgeligi karsisinda insanin biligsel sinmirliligi dikkate alindiginda,
Tanrr'nin kétiiliiklere izin vermesinin ardindaki niyetinin kavranmlamayacagi sonucu dogal
olarak ¢ikar. Bu durumda teizm dogru olsaydi Tanri kétiiliige izin vermezdi ya da izin
veriyorsa bile bunun ardindaki daha biiyiik iyiligi bilmemiz gerektigi seklindeki iddia
teizmin varsayimlari ile drtlismez.”

Rowe'un siipheci teizme yonelttigi bir diger elestiri, insanin bilissel kapasitesinin
sinirhiligi argiimaninin teizme yoneltilebilecegidir. Rowe’a gore siipheci teistlerin, tecriibe
ettigimiz iyilerin var olan biitiin iyileri temsil ettiginden emin olamayacagimiza yaptig
vurgu, kotiilik argiimanindaki gikarimla ilgili 6nemli sorulari glindeme getirmekle

* Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 86-87. Bergmann'in Rowe’un
Evidential Argument from Evil”, NOUS 35:2 (2001), 282-284.

*“Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 85

*! Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 88.

*2 Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 86.

* Wykstra, “The Human Obstacle to Evidential Arguments from Suffering” 91.
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birlikte* siiphecilerin tezleri, belli bir dine inanan teistlerin inanglarina da zarar verir.
Ornegin, Mesih'i kurtaricilari olarak kabul eden ve onun égretilerine gére yasamaya calisan
Hiristiyan teistler dliimden sonra gérkemli bir yasam olduguna inanirlar. Siiphecilerin
tezleri g6z oniine alindiginda, Tanri’'nin kutsal kitaplarda 8lim sonrasi yasamla ilgili
vadettikleri de insann biligsel kapasitesinin sinirlar1 disinda kalir. Ciinkii stipheci teistlerin
sdyledigi gibi, Tanri'nin bilgisi dahilinde olan iyilikler ve bunlarin nasil gerceklesecegi
konusunda bilgi sahibi olunmasi miimkiin degildir. Tanik oldugumuz iyilerin, var olan
biitiin iyileri temsil ettigiyle ilgili kanit yoktur. Rowe gore siipheci teistler bazi konularda
vahye basvurup her konuda belirsizlik olmadigini savunabilirler ancak bu savunma felsefi
acidan ikna edici olmaz. Baz filozoflar vahye dayali cevaplari felsefi bir kanit olarak kabul
etmezler. Eger slipheci teizm tutarh olacaksa, Tanri'nin dliim sonrasi hayatta inananlari
miikafatlandiracagi konusunda da siipheci tavr: devam ettirmelidir.”

Rowe, Wykstra’nin Tanri kavraminin teizmin standart tanimindan uzak oldugunu,
kutsal dinlerin Tanr1 anlayisini esas aldifini ima eder. Bu nedenle bu diinyada cekilen
acilarin baska bir diinyada daha biyiik iyiliklere yol acacagina inanir. Rowe, daraltilmis
teizmin Tanr1 anlayisina yonelik bir elestiri getirirken, Wykstra'nin kutsal dinlerdeki 6te
diinya inancina dayali olarak agiklama yaptigini iddia eder.*

Rowe'un sGylemek istedigi sey, eger insan sinirl epistemik erisimi nedeniyle Tanri'nin
kotiiliklere neden izin verdigi hususundaki niyetini bilemiyorsa, yine insan smirh
epistemik erisimi nedeniyle Tanri'nin kutsal kitaplar vasitasiyla insanlara vadettigi iyilerin
ne oldugu da bilemez. Ancak tikel her bir olayda Tanri’nin niyetinin ne oldugunu
saptamamizin zor olmasi, Tanri'nin kotiiliige neden izin verdigiyle ilgili genel bir izah
yapilamayacagi anlamina gelmez. Siipheci teist, Tanri’'nin iman edenlere vadettigi iyilikler
konusunda tamamen bilgisiz oldugumuzu séylemek zorunda degildir. insan bilissel
kapasitesi sinirli oldugu igin Tanri'nin her bir eyleminin amacini bilemez ancak bu
Tanri’'nin kutsal kitapta vadettigi iyilikleri Tanr1 bildirdigi icin bilebilir. Pekal4, bir teist
Tanr’'nin kutsal kitapta bize bildirdigi kadarmi bilebilecegimizi, éte yandan diger
konularda kesin bir yargiya varmamak gerektigini ¢eliskiye diismeden iddia edebilir.

4, Dostane Ateizmin Tutarsizhig

Dostane ateizm yaklasimi teizmin iddialarinin rasyonelligi ile teizme inanmanin

rasyonelli§i arasinda ayrim yaparak geleneksel ateizme gére Onemli bir ilerleme

* Rowe siipheci teistlerin itirazindan sonra, “Bildigimiz higbir iyilik, Tanri'nin diinyamizdaki birgok
kotiiliigiin sona ermesine izin vermesini hakh ¢ikarmaz.” ve “Muhtemelen higbir iyilik, Tanri'nin bu
katiiliiklere izin vermesini hakli cikarmaz.” Tiiriinden 6nermelere olan giiveninin azaldigmn soyler.
Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 88.

* Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 90-91.

** Rowe, “Friendly Atheism, Skeptical Theism, and the Problem of Evil”, 85-86; Wykstra, “The Human
Obstacle to Evidential Arguments from Suffering”, 91.
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gostermektedir. Ancak bu yaklasim bazi giicliikler icermektedir. Bu giiclitklerden en
dnemlisi Rowe’un dostane ateizm kavramu ile neye isaret ettigi hususunda bir kesinlik
olmamasidir. Andre, Rowe’un Ustli kapali bir sekilde iki farkli dostane ateizmden
bahsettigini ileri siirer:

1. Ozel gerekgeli ateizm (special grounds atheism): Teizmin rasyonel oldugunu kabul
etmekle birlikte ateizme gore delillerinin zayif oldugunu ileri siirer.

2. Paradoksal ateizm (paradoxical atheism): Teizmin rasyonelligini kabul eder, ayni
zamanda ateistin teistin bildiginden daha fazla bir sey bilmedigini kabul eder.

Andre’ye gore dostane ateizmin iki versiyonu da kabul edilemez. Ozel gerekgeli ateizm
yeni bir sey sdylemezken, paradoksal ateizm tutarsizdir.”” Ozel gerekgeli ateizm, teistin
deneyimine ve sinirli bilgisine dayanarak inanmasinin onun igin rasyonel oldugunu
savunur. Ateist de kendi deneyimine ve daha az simirli bilgisine gére, Tanri'nin olmadigima
inanmakta rasyoneldir. Yani ateistin bilgisi teiste gére daha az sinirli oldugu icin ateist
ayricalikh bir delile sahiptir. Kisaca ateist, teiste gore daha kesin delillere sahiptir.
Paradoksal ateizm ise ateistin, teiste kiyasla daha kesin delillere sahip oldugunu 6ne
slirmez. Hem teistin hem de ateistin kendi pozisyonlarini nasil gerekcelendirdiklerine
bakmaksizin rasyonel olarak hakli olduklarini kabul eder. iki dostane ateizm bigiminden
ilki tutarlidir ancak yeni bir sey sdylemez. ikincisi yeni bir sey sdyler ancak tutarsizdir. *®

Bu iddialara karsin Rowe dostane ateizmin tutarsiz olmadigini su 6rnekle agiklar: Bir
kisi uzun bir say1 toplaminin x olduguna inanir ve bu inanci i¢in kanit sunar. Baska bir kisi
bu sayilarin toplaminin y olduguna inanir ¢iinkii hesap makinesi ile bu sonucu bulmustur.
Birinci kisi hesap makinesinin bozuk oldugunu dolayisiyla kendi ulastigi x sonucunun
dogru oldugunu, diger kisinin buldugu y sonucunun ise yanhs oldugunu bilir. Birinci kisi y
sonucunun bulan kisinin hesabinin yanlis oldugunu bilir ancak hesap makinesinin bozuk
oldugunu bilmedigi icin y sonucuna ulasan kisinin, bu sonucun dogruluguna inanmakta
rasyonel olarak hakli oldugunu kabul edebilir.”” Bu 6rnek paradoksal ateizmi degil de dzel
gerekgeeli ateizmi destekler. Ciinkii bir taraf digerine gore kesin delillere sahiptir.

Rowe'un dostane ateizmin tutarsiz olmadigini géstermek icin ortaya koymus oldugu bu
drnek bazi agilardan problemlidir. ilki, eger ateistin teiste delil iistiinliigii varsa, Rowe
neden teistin konumunu rasyonel buluyor. Eger ikisi de esit delile sahipse bu sefer de ateist,
neden ateizmi teizme tercih ettigini agiklamalidir. Yukaridaki 6rnege donersek x toplamini
bulan kisi ateisti, y toplamini bulan kisi teisti temsil etmektedir. Béyle bir olay gercek
hayatta yasandigi zaman x toplamini bulan kisi y toplamini bulan kisinin bu toplamin dogru
olduguna inanmakta rasyonel oldugunu diisiinmek yerine hesap makinesinin bozuk
oldugunu sdyler ve kendince yanlis olan inanci diizeltir. Diizeltme imkan1 yoksa bile yine

¥ Andre, “The Problem of Evil and the Paradox of Friendly Atheism” 209.
* Andre, “The Problem of Evil and the Paradox of Friendly Atheism” 212-213.
* Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism”, 340-341.
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de y sonucuna inanmanin rasyonel oldugunu diisiinmesi pek olasi1 degildir. Giinkii kendisi
hesap makinesi olmadan dogru sonuca ulasabiliyorsa digeri de ulasabilir. Diisen ucak
drnegi ve bu 6rnekle ilgili dnemli bir husus da Rowe’un bu tiir 6rneklerde neden gercek
bilgiye ateistin sahip olduguyla ilgili bir agiklama yapmamasidir. Ortada biri dogru digeri
yanls bilgiye dayanan iki inang oldugunu varsayalim. Rowe 6rneklerinde ateistin dogru
bilgiye dayali inan¢ sahibi oldugunu ima eder. Yani ateistin rasyonelligi ile teistin
rasyonelligi ayni degildir. Teist, yanlis bir inanca sahip ancak bu yanlis inanca devam etmek
i¢in birtakim gerekgeleri olan bir kisi olarak resmedilirken, ateist dogru inanca sahip
oldugu icin rasyonel olan bir kisi olarak resmedilir. Teistlerin konumunun bilgi eksikligine
indirgenmesi dostane ateizm isimlendirmesini problemli kilar ¢iinkii ateizmin istiinliik
iddias1 hala devam etmektedir.

Ugak drnegine dénersek, bir tane dogru var, o da o kisinin 24 saat yastyor oldugu. Bu
drnekte bu kisinin 8ldiigiinti distinmek icin rasyonel gerekeeler vardir, ancak gercek
bambaskadir. Buna ragmen 6ldiigiine inanan kisilerin yasadigina inanan kisilerden daha
rasyonel bir tutum icinde oldugunu da sdyleyebiliriz. Kotiililk miktarina bagli olarak
Tanr’'nin var olduguna inanmayi rasyonel bulmak bu 6rnekteki rasyonel tutumla
Ortiismemektedir.  Ateistlerin  iddiasina gore kétiiliiglin - miktarinin  fazlalig
reddedilmeyecek bir gercektir. Aleni bir gercege ragmen bir seye inanmak hicbir kosulda
rasyonel kabul edilemez. Bu noktada dostane ateizmin tutarsizlik icinde oldugu
sGylenebilir.

Dostane ateizme getirilebilecek diger bir elestiri de dostane ateistin, teiste kars1 dostane
tavrinin teistin davranislarina bagl olmasidir. Rowe ateistin, din hakkinda farkl goriislere
sahip olanlara hosgoriilii davranmasini énermekle birlikte hosgoriiniin karsilikli olmasi
gerektigini su sekilde ifade eder: “Bu, sahip oldugumuz Tanr1 goriisiinden dolay: bizden
nefret eden veya bizi hor gorenlere karsi dostca davranmaya devam etmemiz gerektigi
anlamma gelmez. Bu, bizimle bdyle bir iliskiye karsi olmadiklari siirece, teistlerle,
agnostiklerle ve ateistlerle dostluga acik olmarmz gerektigi anlamma gelir.”* Dostane
ateizm Stekine olan saygi ve hosgoriisiiniin kendilerine saygili ve hosgoriilii olanlarla sinirli
olmasi, dostane ateizmin felsef? bir tartisma m1 yoksa pratik hayata déniik bir tavsiye mi
oldugunu belirsiz birakir.

Sonug

William L. Rowe dostane ateizm kavrami ile teizm ve ateizm arasinda hosgdriiye dayali
bir diyalog zemini 6nererek din felsefesi tartismalarina katki saglar. Dostane ateizm, séylem
olarak, teistlerin Tanrr’ya rasyonel gerekgelerle inanmis olabileceklerini iddia etmesiyle
geleneksel ateist tutumdan farkhilasir. Bununla birlikte dostane ateizm kavraminin
kullanimi hem epistemik hem de tutarlilik agisindan problemlidir. Ozellikle Rowe’un

*° Rowe, “Friendly Atheism Revisited”, 13.
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teistlerin inanglarmimn rasyonel olabilecegini agiklarken verdigi orneklerde, ateistlerin
delilleri rasyonel olarak dogrulanabilirken tesitler, rasyonel temeli olmayan dnermeleri
bilgi eksikliginden kaynakli olarak dogru zannedenler. Bu durumda teist inancinda
rasyonel olarak hakli olabilecegi ancak inandig1 seyin rasyonel arglimanlara dayanmadig1
sonucu ¢ikar. Boylece dostane ateizmin geleneksel teizmden farki bulaniklagir. Teist ve
ateist arglimanlar1 esit gérmesi durumunda da dostane ateizm kullanimi igsel bir
tutarsizlikla sonuglanir.

Rowe’un ateizmini temellendirdigi “amagsiz kottlik” argtimani ve “siipheci teizmin”
itirazlar1 dikkatle degerlendirildiginde, siipheci teizmin insanin bilissel sinirlarina dikkat
cekerek kotiliiklerin goriiniirde amagsiz olmasinin onlarin gergekten amagsiz oldugu
anlamina gelmeyecegi itirazi olduk¢a énemlidir. Bu itiraz, Rowe'un arglimanini gegersiz
kilmasa da argiimanin giiciinii zayiflatmaktadir.

Sonug olarak Rowe dostane ateizm kavrami teizm-ateizm tartismalarina farkli bir bakis
agis1 ortaya koysa da iddiasinin 6z itibariyla geleneksel ateizmden ne kadar farkli oldugu
lizerine daha fazla ¢calisma yapilmalidir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/akademikus
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0z

Bu ¢aligma, orug uygulamasindaki nesih vakalarini incelemektedir. Onceki arastirmalar agirlikli
olarak Bakara Suresi 184. ayetteki nesih {izerinde yogunlasirken, bu ¢alisma orugla ilgili dort
Kur’an ayetini nesih baglaminda ele almaktadir. Ayrica, orugla ilgili uygulamalarda nesih konusu
kaynaklarda oldukga tartismali bir mesele olmustur. Bu ihtilaflar meselenin karmagik bir hal
almasina yol actigindan, ilgili nesih 6rneklerinin sistematik bir sekilde sunulup agiklanmasina
ihtiya¢ duyulmustur. Bu baglamda calisma, oru¢ hiikiimlerindeki degisim siirecini ortaya
koyarak ahkim ayetlerinin Kur’n’daki tesrii metodunu anlamada 6nemli bir 6rnek sunmay: ve
tefsir ilmine katki saglamay1 amaglamaktadir. Bilindigi {izere, nesih meselesinde ayetlerin niizul
siras1 buyiik 6nem arz etmektedir. Ayrica hikkiim bildiren ayetler, muhataplarin durumunu da
dikkate almistir. Bu sebeple, calismada oncelikle orugla ilgili dort ayetin niizul sirasi tespit
edilmistir. Tarihsel veriler ve ayetlerin iceriginden ¢ikarilan isaretlere dayanarak, bu ayetlerin
ortaya ¢ikis sirasinin su sekilde oldugu sonucuna varilmistir: Bakara Suresi 183 ve 184. ayetleri,
orugla lgili ilk inen ayetler olarak birlikte yer alir. Bunlar1 Bakara 185. ayet, son olarak da Bakara
187. ayet takip eder. Bu dort ayetin muhtevasi ve onlarla ilgili sahih rivayetler, orug
uygulamasinin iki asamali bir degisim siireci gecirdigini gdstermektedir. Bu iki asama igerisinde
ti¢ ayr1 nesih vakasi yasanmistir. Galismanin bulgularina gére, bu {i¢ nesihten ikisi ayetle ayetin
neshi, biri ise ayetle stinnetin neshi seklinde gerceklesmistir.
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Abstract

This study examines cases of naskh (abrogation) in the practice of fasting. While previous
studies have focused primarily on the abrogation in verse 184 of Surah Al-Baqgarah, this study
examines four Qur'anic verses related to fasting in the context of abrogation. Furthermore,
the issue of abrogation in the practice of fasting has been a highly controversial topic in the
sources. Since these disagreements have led to the issue becoming complex, there is a need
for the relevant examples of abrogation to be presented and explained in a systematic
manrer. In this context, the study aims to provide an important example for understanding
the legislative method of the Qur'an in terms of the process of change in the rulings (ahkam)
on fasting and to contribute to the science of exegesis. As is well known, the order of
revelation of the verses is of great importance in the matter of abrogation. In addition, the
verses containing legal injunctions were revealed with due regard to the socio-historical
context and the condition of the original recipients. For this reason, the study first
determined the order of revelation of the four verses related to fasting. Based on historical
data and indications derived from the content of the verses, it has been concluded that the
order of revelation of these verses is as follows: Verses 183 and 184 of Surah al-Bagarah are
the first verses revealed regarding fasting and are mentioned together. These are followed by
verse 185 of Surah al-Baqarah, and finally verse 187 of Surah al-Baqarah. The content of these
four verses and the authentic narrations (riwayat) related to them indicate that the practice
of fasting underwent a two-stage process of change. Within these two stages, three separate
cases of abrogation occurred. According to the findings of the study, two of these three
abrogations took place through the abrogation of one verse by another verse, while one took
place through the abrogation of a verse by the Sunnah.
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Tafsir, Fasting, Naskh, Order of Occurrence, Ramadan


https://orcid.org/0000-0001-5772-8340
mailto:kutbettinekinci@gmail.com
https://ror.org/0396cd675

25+ Orugla ilgili Ayetlerde Nesih Meselesi Uzerine Bir inceleme

Citation

Ekinci, Kutbettin. “A Study on the Issue of Naskh in the Verses Related to Fasting”. Akademik-
Us 17 (May1s 2025), 22-40.

https://doi.org/10.70971/akademikus.1666512

Date of Submission
Date of Acceptance
Date of Publication
Peer-Review

Ethical Statement

Plagiarism Checks
Conflicts of Interest
Complaints

Grant Support

Copyright & License

27.03.2025

25.05.2025

31.05.2025

Double anonymized - Two External

This study does not require ethics committee approval, as the data used
were obtained from literature review/published sources. It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
Yes -intihal.net

The author(s) has no conflict of interest to declare.
ilahiyatdergisi.etik@artvin.edu.tr

The author(s) acknowledge that they received no external funding in
support of this research.

Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.


https://doi.org/10.70971/akademikus.1666512
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Akademik-Us17 (May 2025), 22--40| Research Articles 26

Girisg

Nesih, Tefsir ve Fikih ilimlerinin ortak konularindan biridir. Her iki alandan Miisliiman
ilim insanlarini ¢ok¢a mesgul eden bu konu, 6zellikle son dénemde Kur’an’da neshin olup
olmadig1 hakkindaki sorgulamalarla beraber daha fazla tartisilmaktadir. Diger taraftan
Kur'dn’da neshi kabul edenler de mensuh ayetlerin hangileri oldugu konusunda goriis
birligine varmis degillerdir. Ayrica neshin gerceklestigi iddia edilen hicbir ayet yoktur ki,
hakkinda ihtilaf olmasin. inceleme konusu yaptigimiz orug ibadetindeki nesih de bu
ihtilaflarm goriildtigli konulardan biridir. Calisjmamiz orugta nesih konusuyla smirli
olacaktir. O yiizden Kur'dn’da hicbir sekilde neshi kabul etmeyen goriisler ve onlarn
gerekgeleri konumuzun disinda kalacaktir.

Bu ¢alismay1 viicuda getiren dnemeli saiklerden biri tefsirlerde daginik ve karigik halde
bulunan orug ayetlerindeki nesih tartigmalarini derleyip toplamak ve bu tartigmalarin
degerlendirmesini yapmaktir. Diger nemli saik ise orugla ilgili ayetler 1518inda orug
ibadetinin son halini alana kadar gecirdigi asamalar1 sunmaktir. Calismada ifade edilecegi
lizere orucun gecirdigi evreler, birden fazla neshin vaki olduguna isaret edecektir.

Literatiir taramasinda gordiigiimiiz kadariyla orug ayetlerinde nesih ile ilgili miistakil
bir ¢alisma bulunmamaktadir. Tespitlerimize gore orug ayetlerinden 6zellikle el-Bakara
184. ayetin neshine dair bilgiler yogunluktadir. Kur’dn'in nasihi ve mensuhu hakkinda
yazilmis eserlerde ve tefsir kaynaklarinda ayetin mensuh olup olmadigina dair ihtilaflar
ayetin tefsiri sirasinda ve ara bagliklar altinda yer verilmistir. Ayrica neshi konu alan son
dénem caligmalarda da orugla ilgili sadece s6z konusu ayette gerceklesen nesih, ayr1 basglik
agilarak incelenmistir.' Makale diizeyinde yine ara basliklarda sadece bahsi gegen ayetin ele
alindig1 cahgmalar da vardir.” S8z konusu ayetin nesih meselesi ¢calisgmanin bashgima da
yansitilmis halde Y. Emre Gérdiik’iin Bakara Stiresi 184. Ayetin Neshi Meselesi ve Sah
Veliyyullah ed-Dehlevi'nin Bu Konudaki Sira Disi Yorumu adli makalesini burada zikretmek
gerekir. Dehlevi'nin (6. 1176/1762) konuyla ilgili gériisiine odaklanan ¢alisma, Dehlevi'nin
gelenege aykir olarak ayet hakkindaki goriisiinii Tefsir ve Fikih gelenegimizin genel kabul
gdrmiis goriisleriyle kiyaslayarak tartismistir. Bu minvalde sonug olarak yazar, Dehlevi’inin
goriisiinii isabetli gérmemistir.’

Orugta nesih meselesinde yapilan ¢alismalarda konunun sadece 184. ayet baglaminda
ele alinmis olmasi, meselenin orugla ilgili dért ayet baglaminda biitiinciil olarak ele

! Ornek olarak bk. Abdurrahman Ensari, Mensuh Ayetlerin Kritigi (Istanbul: Nida Akademi, 2019), 44, 136

2 Ornek olarak bk. Omer Faruk Atan, “Bakara Stiresinin 184. Ayeti Baglaminda Orucun Fikhi Boyutu ve Takat
Tartismalar1”, Diyanet [lmi Dergi 56/3 (2020), 999-1017; Osman Kara, “Bakara/184. Ayetin Meli Uzerinden
Hiiseyin Kazim Kadri’'nin Ntru'l-Beyan'ina Bir Bakis”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/29
(2014), 89-106.

3 Yunus Emre Gordiik, “Bakara Sfiresi 184. Ayetin Neshi Meselesi ve Sah Veliyyullah ed-Dehlevinin Bu
Konudaki Sira Dis1 Yorumu”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [lahiyat Tetkikleri Dergisi 51/1 (Haziran
2019), 25-47.
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alinmasini zaruri kilmistir. O nedenle bu ¢alismada farkli olarak énce ayetlerin niizul
siralamasi tespit edilmeye calisilacak ve sonra orugta birden fazla nesih vakasinin olup
olmadig1 incelenecektir. Bu baglamda konu ile ilgili ihtilaflar kritik edilerek bunlarin neden
oldugu karmagikligin giderilmesine ¢alisilacaktir. Yapilan calismalarda sadece 184. ayetteki
neshin tartigilmasi, orugta sadece bir nesih vakasinin gergeklestigi izlenimini vermektedir.
Bu ¢alismada ise dort ayetin biitiinciil ele alinmasiyla orugtaki nesih vakalari derli toplu bir
sekilde ortaya konacaktir. Boylece Kur’an'in tesri’ metodolojisi hakkindaki fikre énemli bir
drnek sunulmus olacaktir. Buna ilave olarak ilgili ayetlerin biitiinciil olarak anlasilmasi ve
konunun karmasikliktan arindirilmasi neticesinde tefsir alanina miitevazi bir katki
umulmustur.

Calismanin zorlugu, konu hakkinda ¢ok fazla gériis ayriliginin olmasi ve goriislerin
karmasik halde kaynaklarda yer almasiydi. Bu zorlugun listesinden gelmek icin 6nce tefsir
ve nesih ile ilgili kaynaklardaki veriler toplanmistir. Elde edilen veriler tasnif edildikten
sonra goriisler analiz edilerek orugta nesih meselesi betimlenmistir. Boylece konu
deskriptif yontemle sonuca baglanmistir.

1. Orugla flgili Ayetlerin Muhtemel Niiz(ll Siralamas1

Bilindigi gibi nesih konusunda ayetlerin inis siralamasi 6nemlidir. Ciinkii nasih ayet,
mensuh ayetten sonra inmelidir ki kendisinden dnce inmis olan ayetin hitkmiinii ortadan
kaldirabilsin.* Orug ibadeti ile ilgili Kur'dn’da gecen dort ayetin inis siralamasi hakkinda
dogrudan bir bilgi olmamasina ragmen rivayetlerden elde edilen dolayl bilgiler ve s6zii
edilen ayetlerin muhtevalari, niizul siralamasi hakkinda fikir vermektedir.

Orucun miiminlere farz oldugunu ilk defa bildiren el-Bakara 183. ayet olduguna
kaynaklarda isaret edilmistir.’ Ayetin muhtevasi da onun oruca dair ilk emir oldugunu ima
etmektedir. Ayetin orug, sizden dncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilndr seklindeki
ifadesi, muhataplarin ilk defa bu ibadetle emrolunduklarina isarettir. Giinkii ayet sizden
oncekilere yazildigr gibi dedigine gére muhataplara simdiye kadar bu emrin gelmedigine
dair kuvvetli bir kanittir.

Bu ayetin, surede 184. siralamada bulunan ayetle birlikte indigine dair kuvvetli dilsel
isaretler vardir. Nitekim 184. ayetin sayi/z giinlerde ifadesiyle baslamas: iki ayet arasinda
gliclii gramatik bir bag kurmasimi saglamistir. Cilinkii ayetin kendisiyle basladig (L
;;‘5)33.2) ifadesi 6nceki ayet olan 183’te gecen (34all) mastarmin zarfi durumundadir.® Bu

* Cemaliiddin Ebu’l-Ferec an b. Ali b. el-Cevzi, Nevdsihul-Kur 4n, thk. Ebll Abdillah el-Amili (Beyrut: Sirketu
Ebnai Serif, 2001), 21.

* Eb{ Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, C4miu7-beyan, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Mekke: Daru’t-
Terbiyye ve’t-Tiiras, ts.), 3/411.

¢ Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessdf an hakaiki §avimid't-tenzil, thk. Mustafa Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arab, 1947), 1/225; Sihabuddin Ahmed b. Yusuf es-Seminii’l-Halebi, ed-Diirru’l-mesiin, thk. Ahmed
Muhammed el-Harrat (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1431), 2/268.
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sekliyle iki ayet bir anlamsal biitlinliik arz etmektedir. O nedenle bazi meallerde bu iki ayeti
beraber anlamlandirilmistir. O halde orugla ilgili inen ilk emrin birlikte inen el-Bakara 183
ve 184. ayetleriyle gerceklestigini sdyleyebiliriz.

Yapilan literatiir taramasinda bu iki ayetten sonra hangi ayetin indigi konusunda bir
rivayete veya gorlse rastlanmamistir. Fakat orugla ilgili diger iki ayetin muhtevasina
bakilirsa inen tigiincii ayet, el-Bakara 185. ayet olmalidir. Ciinkii bazi rivayetlere gére 184.
ayette orucun yazildigy/farz kilindig sayi/z giinlerden maksat her aydan iig giin oruglaridir.
Miisliimanlar da ilk baslarda bu giinlerde orug¢ tutmuslardir.” Miisliimanalar, her aydan ti¢
giin orucunu tuttuktan sonra Ramazan ayinda orug tutmaya baslandiklarina gére, Ramazan
ayinda orug tutmay1 emreden 185. Ayet, inen {iiincii ayet olmalidir. Bu durumda dérdiincii
olarak en son inen ayet de 187. ayettir. Ayetin muhtevasi da bunu destekler niteliktedir.
Giinkii ayet, orucu tutmakta olan kisilere hitap etmekte ve orucun esaslarina deginmeden
orugla ilgili bazi kolayliklar getirmektedir. Ayette gecen Allah, kendinize zulmetmekte
oldugunuzu bildi de tévbenizi kabul edip sizi affettf ifadesi orug tutmakta olup orugla ilgili
bazi sorunlar yasayan kisiler olduguna isaret etmektedir. Bunun gerceklesmesi i¢in de orug
emrinden sonra insanlarin orug ibadetini uygulamalari sirasinda orugla ilgili bazi sorunlari
yasamalar: gerekir ki, bu da belli bir zamanin ge¢mesine ihtiya¢ duyar. O nedenle ayetin
orug ibadetine yapilan son degisiklikler olarak indigi kuvvetle muhtemeldir. Béylece orugla
ilgili dort ayetin muhtemel niizul sirlamasi kanaatimizce su sekildedir: 1. el-Bakara 183 ve
184, 2. el-Bakara 185, 3. el-Bakara 187.

2. Ramazan Orucundan Onceki Oruglar

Kaynaklarin verdigi bilgiye goére Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra
Ramazan orucu heniiz farz kilimmamisken bazi giinler hem orug tutmus hem Miisliimanlara
tutmalarini emretmistir. Ornegin cahiliye dsneminde Kureys'in de bildigi asfira giinii orug
tutulurdu. Hz. Peygamber de o giin orug tutardi. Miisliimanlar Medine’ye hicret ettikten
sonra da ayni uygulama devam etmistir. Ramazan orucu farz kilininca, aglird orucunu artik
dileyen tutmayabiliyordu.’ Ensar kadinlari oruca dayanmalari igin oyuncaklarla oyalayarak
¢ocuklarina da asrd orucunu tutturduguna goére Hz. Peygamber’in bu orucu ¢ok
Onemsedigi ve tembihledigi anlasilmaktadir.”” Hz. Peygamber’in Ramazan orucunu farz
kilan ayetin inmesinden sonra isteyen asird orucunu tutsun isteyen tutmasmn' demesi
Ramazan orucundan Snce bu orucun farz kilindigina isarettir. Bu konudaki benzer

7 Ebu’l-Fid4 ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’4n’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibu'l-ilmiyye, 1998), 1/364.

® el-Bakara 2/187.

° Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimi%u’s-sahih (Kahire: Daru’t-T’sil, 2012), “Hac”, 47 (No.
1605); Buhari, “Savm”, 2 (No. 1904); 22 (No. 1935); 68 (No. 2011, 2012, 2013, 2014)

10 Buhard, “Savm”, 47 (No. 1970); 22 (No. 1935, 2016, 2017).

1 Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, e/-C4mi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: thyau't-
Turds, 1955), “Stydm”, 19, (No.1125).
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rivayetlerin birinde; Ramazan orucu farz kilindig1 zaman farz olan agiird orucuydu,”

seklinde raviden gelen ifade bu dedigimizi agikca desteklemektedir.

Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin Ramazan orucu farz olmadan 6nce tuttuklar:
oruglardan bir digeri de her aydan ii¢ giin oruglaridir.” Suy(iti'nin (6. 911/1505)
bildirdigine gore Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde her aydan ii¢ giin ve ayrica as(ira
orucunu tutmaya basladi, sonra el-Bakara 183 ve 184. ayetlerinin inmesiyle orug ibadeti farz
kilinmis oldu. Daha sonra da Ramazan orucunu farz kilan el-Bakara 185. ayeti inmistir."
Suy{iti'nin ifadeleri, dnceleri as(ira ve her aydan ii¢ giin tutulan oruglarin farz olmadigi ama
inen ayetlerle farz kilindigina isaret etmektedir. Oysa yukarida verdigimiz sahih
rivayetlerin de isaret ettigi gibi, Hz. Peygamber’in oruglari emretmesi ve ravilerin verdigi
bilgiler, bu oruglarin farz oldugu yéniindedir. Su var ki, Hz. Peygamber’in bu oruglarla ilgili
emri, el-Bakara 183 ve 184. ayetlerinin inisinden sonra olabilir. Béyle bir ihtimal, yukardaki
rivayetlerle Suy{(iti'nin goriisii arasindaki uyusmazlik problemini gidermis olur.

Miisliimanlarin Ramazan orucundan dnce tuttugu aslird ve her aydan ii¢ giin olan
oruglar, 6zellikleri agisindan kitap ehlinin tuttugu oruglar gibiydi. Bu oruglar giinliik olarak
yatsi namaziyla veya yatsidan 6nce uyumakla baslar diger gliniin yatsi vaktinde sona ererdi.
Yats1 vaktinde iftar yaptiktan sonra, uyuyana kadar yiyip icebilirler ve esleriyle cinsel
mukarenette bulunabiliyorlardi. Eger uyurlarsa orug baslamis oluyordu ve gece uyansalar
bile yeme, icme ve cinsel mukarenet onlar i¢in yasakt1.”

3. Nesih Agisindan Orugla ilgili Ayet ifadeleri

Orug ibadetinde gerceklesen nesih vakalarini tespit etmek amaciyla 6ncelikle ayetlerde
gecen bazi ifadelerin agikliga kavusturulmasi gerekir. Yukarida ayetlerin niizul
siralamasinin da gosterdigi gibi orug ibadetinin farziyetini Medine’ye hicret etmis olan
Misliimanlara ilk olarak bildiren el-Bakara’nin 183 ve 184. ayetleridir. O halde bu ayetlerin
tartigsmali ifadelerini agikliga kavusturmak icin 6nce ayetlerin mealini verelim:

“Ey iman edenler! Sizden 6ncekilerin {izerine yazildig1 gibi sakinasiniz diye
sizin {izerinize de sayili giinlerde orug yazldi. iginizden hasta veya yolcu
olan, tutamadig giinlerin sayisinca baska giinlerde tutar. Ona giicii yetenler,
bir yoksulu doyuracak kadar fidye vermelidir. Bir iyiligi mecbur olmadan
yapan i¢in bu (yaptig1) iyidir. Ama orucu tutmarniz -bilirseniz- sizin i¢in daha
hayirhdir.”

12 Malik b. Enes, e/-Muvatta’, thk. Besar Avad Mahmud vd. (Beyr(it: Miiessestii'r-Risale, 1991), “SiyAm”, 19
(No. 842). 2 Cilt.

3 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’l-azim, 1/364.

4 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-SuyQti, ed-Diirrii’-mensir (Beyrut: Daru Fikr, ts.),
1/427-428.

' Suy(ti, ed-Diirrii’l-mensir, 1/428; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur4n’l-azim, 1/375.
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Simdi bu ayetlerde neshe iliskin ifadeleri inceleyebiliriz.

3.1. Oncekilerin Orucuyla Benzerlik Konusu

Miisliimanlara farz kilinan orucun daha 6nce ge¢mis kavimlerin orucuyla benzerlik
tartismalari, 183. ayetteki (5}55-\5 S u:'ﬂ‘ Lo L Akall é‘s-\h‘- iX) ifadesine dayanr.
Orug sizden dncekilerin lizerine yazildigi gibi sizin tizerinize de yazildi ifadesi nedeniyle
orucun Oncekilerle olan benzerlik yoénii sorgulanmustir. Bu konuda iki ana goriis ortaya
cikmigtir. Birinci goriise gore, ayet ifadesi, iki orucun benzerligini her ydnden
belirtmemektedir. Benzerlik, sadece orucun asil olan farziyeti yoniiyledir. Ayet, orucun Hz.
Adem’den bu yana biitiin timmetlere nasil farz kilindiysa size de farz kilinmistir,
anlamindadir. Tkinci gériise gore ise benzerlik, orucun vakti ve miktar1 yéniiyledir. Buna
gore oru¢ gegmis limmetlere Ramazan ayinda ve bir ay olarak yazilmis, onlara benzer
sekilde Miisliimanlara da ayni giinler farz kilmmistir. R4z (6. 606/1210), ikinci goriisiin
zayif oldugunu gerekgeleriyle anlatmaktadir.'® O halde Miisliimanlara emredilen orucun
gecmis Ummetlerin oruglariyla olan benzerligi farziyet acisindandir, her yoniiyle bir
mahiyet benzerligi degildir.”

3.2. Sayili Giinler ifadesi

184. ayetteki sayilr giinler ifadesinden neyin kastedildigi konusunda iki temel gériis
vardir. Bir gériise gore burada sayili giinlerden kasit Ramazan ayinin giinleridir." Taberd (3.
310/923) bu goriisii destekleyen bir rivayet zikrettikten sonra bu giinlerin Ramazan orucu
oldugunu ifade eden goriisiin daha dogru oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore,
Ramazan disinda baska giinler oldugunu iddia edenlerin bir delilleri yoktur.” ibn As(ir da
(6. 1973) benzer gerekgeyle bunun Ramazan ay1 oldugu gériisiindedir.”

Diger goriise gore ise bu giinlerden kasit, ramazan ay1 degil, her aydan {i¢ giin ve as{ird
glinleridir. Mufz b. Cebel’in (6. 18/639), Rebi’, (6. 65/685), Ebu’l-Aliye, (6. 90/709), AtA (3.
114/732) ve Siiddi’nin, (6. 127/745) bu gériiste olduklar1 bildirilmistir. Bu goriiste olanlara
gore, daha sonra Ramazan aymda orucu emreden ayetle bu giinlerin farziyeti
neshedilmistir.”® R4zi, sayili giinlerden kastin Ramazan diginda baska giinler oldugunu
sdyleyenler ile bu giinlerin Ramazan ay1 oldugunu diisiinenlerin gerekgelerini zikreder.
Daha sonra goriisleri degerlendirirken, her iki gériise gére de zorunlu olarak ayete nesih

16 Detaylar igin bk. Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mef3tihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiiras, 1420), 5/239-240.

7 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Asiir, et-Tahrir vet-tenvir (Tunus: ed-
Daru’'t-Tunfsiyye, 1984), 2/156.

8 Taberd, Camiul-beyan, 3/415.

¥ Taberi, C4miu’l-beyédn, 3/417.

2 ibn Aslr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/157.

21 Bunun azlig1 ifade etmesi birok miifessir tarafindan yilin on iki ayina oranla bir ay olan ramazanin azligina
isaret ettigi ileri stirlilmiistiir. Detaylar icin bk. Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtbi, e/-Cimi’ li
ahkam’il-Kurdn, thk. Ahmed el-Berd{ini vd. (Kahire: Daruw’l-Kiitiibii'l-Misriyye, 1964), 2/275.
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sirayet eder, der.”? ibn Kesir'e (8. 774/1373) gore de sayili giinlerden kasit her aydan iig
gilindiir. flk zamanlar orug bdyle tutulmus sonra ramazan ay1 orucunu emreden ayetle bu
glinlerin orucu neshedilmistir.”

Sayili giinlerden kastin Ramazan disinda bir orug oldugu, su gerekgelerle daha kuvvetli
bir gériistiir: 1. Bu iki ayet (183 ve 184. ayetler) oru¢ hakkinda inen ilk ayetler olduguna
gore, kastedilen Ramazan ay1 olsaydi sayi/i giinler gibi belirsiz bir tabir yerine Ramazan ay1
acikca zikredilirdi. Her aydan {i¢ giin ve as(ird giinii belirsiz bir ifade olan sayi/r giinler
tabirine daha uygun diismektedir. 2. Sayili giinlerifadesinde giinler, (&,'—’L-\ 933%) say1 tabiriyle
nitelenmistir. Bdyle bir sayisal ¢cogul, azlig1 ifade eder. Ciinkii az olan seyler sayilabilirken
ok olanlar ise dskme usulii ile hesaplanir.”* Ucerli gruplardan olusan her aydan ii¢ giin
oruglari, bu ifadeye daha uygun diismektedir. 3. Ayette (o shaa u—i’ﬁ\) sifat tamlamas: (Uj
33533%4) seklinde tekil-disi sifat getirilerek de ifade edilebilirdi ve Arap dili agisindan bir
sakinca olmazdi. Nitekim bagka ayetlerde bdyle ifade edilmistir.”> Hasil ister ¢ogul ister
tekil sifat getirilsin, iki ifadeyi de Tiirkce’de sayili giinler olarak terciime ederiz. Ama Arap
dili agisindan iki ifade arasinda anlamca bir niians vardir. $6yle ki: Burada (3353%4) sayu/i
demektir ama (<2 s32) kelimesi ¢ok sayida sayili demektir. Boyle olunca (<ala ghza Llj)
ifadesinde ayrica giinler de ¢ogul getirildigi icin bu sifat tamlamast, giinlerin ¢ogul gruplar
halinde oldugunu ifade etmektedir. O halde bu sifat tamlamasi, ¢ok sayida sayili giinler
anlamini ihtiva eder. Buna da Aer aydan ticer giin, daha uygun bir karsilik olur. Ciinkii her
aydan ticer giin ¢ok sayida sayili giinleri ifade ederken Ramazan ay1 sadece bir adet sayili
giinleri ifade etmektedir. 4. el-Bakara 184. ayette yolcu ve hastanin baska giinler orug
tutmasini emreder. Ramazan orucunu emreden 185. ayet de yolcu ve hastanin hitkkmiinii
ayni sekilde zikretmektedir. Eger 184. Ayetteki orug Ramazan orucu olsaydi 185. ayette ayni
ifadelere yer vermeye gerek kalmazdi® Bu da iki ayetteki oruclarin farkh olduguna
isarettir. Bu gerekcelerden dolay1 iki goriis arasinda bize en dogru gelen, tabiin
miifessirlerin de destekledigi gibi sayili giinler ifadesinden Ramazan disindaki giinlerin
kastedildigini belirten goriistiir.

2 RAZ, Mefatihul-gayb, 5/241-242.

2 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn’l-Azim, 1/364.

 Nasiruddin Eb(i Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrru’t-te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1418),1/124.

25 Fl-Bakara 2/80.

26 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basliim,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii l-ilmiyye, 2005), 2/25; RAZ1, Mef4tihu’l-gayb, 5/241.
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3.3. Giicli Yetenler ifadesi

Orugta neshe iliskin diger konu, 184. ayette gecen (u:‘s--M el-*-k ‘g‘ﬁﬂﬂ :UJ;:‘-L*; u:‘ﬁ‘ L;b})
ona(oruca) giici yetenler bir yoksulu doyuracak kadar fidye vermelidir ifadesidir. Ayetin
mensuh olup olmadig1 bu ifadenin nasil yorumlandigima bagl olarak sekillenmektedir. Bu
ifade hakkindaki gorusleri soyle &zetleyebilirizz 1. Orug tutabilen saghkl kisiler
tutmadiklar: taktirde bir yoksula fidye vermelidirler. Miifessirlerin ve basta imam Safii
olmak {izere fakihlerin ¢cogunlugu bdyle diistinmiislerdir.” Bu anlami savunanlara gore orug
ilk defa her aydan ii¢ giin ve as(ira giinii igin farz kilindiginda saghkl kisiler orug tutmak ve
tutmayip fidye vermek arasinda tercihte bulunabiliyorlardi. Sonra ramazan orucuyla bu
ayet neshedilince bu tercih kaldirildi.”® Muaz b. Cebel ve Abdullah b. Omer basta olmak
lizere bir¢ok sahabe ve tabiin bu gériistedir.”” Onlardan gelen sahih rivayetler bu anlami
desteklemektedir.”® 2. Bu ayet mensuh degildir. Ayet orug tutabilen veya tutamayan yash
erkek ve kadinlar hakkindadir. Onlar tutmadiklar1 her giin i¢in fidye veririler. ibn Abbas’in
bu goriiste oldugu bildirilmistir.”" Fakat ibn Abbas’tan gelen farkli bir gériis birinci gériiste
olanlara yakindir. Ona gére daha 6nce bu ayetle, isteyen tutar veya tutmayip fidye
verebilirdi. Sonra ayet neshedilince, sadece ¢ok yash olanlar icin bu tercih gegerli
olmustur.” Birinci ve ikinci goriisleri degerlendiren ibn Kesir'e gére her ikisine gore de
Ramazan orucunun farz kilinmasiyla saglikli insanlarin orug tutma ve fidye verme arasinda
bir tercih yapabilme konusunda ayetin neshi gerceklesmistir. Yani tercih ortadan
kalkmistir. Ama ¢ok yashlar ise orug tutmayabilirler ve onlara kaza da gerekmez.” 3. Ayet
mensuh degildir. indiginden beri orug tutamayan yasl ve hastalar hakkindadir. Yoksa
saglikli ve geng olduklari halde onlara fidye vermek suretiyle ruhsat verilmis degildir. Bu
goriiste olanlardan Siiddi’ye gére orug tutan birine aglik, susuzluk veya hastalik peyda olur
ya da orug tutamayan emziren bir kadin olur, bunlar fidye verebilirler. Ama oruca dayanip
tutarlarsa onlar i¢in daha hayirhidir.”*

Ayette neshin olmadigini savunan son iki goriisiin dayanaklarindan biri (45 580}
kelimesini cumhura aykir1 olarak baska kiraatlarda okunmasidir. Onlara gére ayetteki ifade
zorlanarak gii¢ yetirebilme anlaminda olan (A )3;5-‘*;) veya (4 }3;2-\) seklinde okunabilir. Bu
okuma, Hz. Aise ve ibn Abbas’in kiraatleri olarak rivayet edilmistir.”® Bu kiraatlere gére
ayet, orucu zorlanarak tutanlar bir yoksulu doyuracak kadar fidye vermelidir anlamina

71 Razl, Mefgtihu’l-gayb, 5/247, 249.

% Taberd, Cimiu’l-beyan, 3/418-424.

¥ Muhammed b. YGsuf Ebli Hayyén el-Endiilusl, e/-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 2/189.
* ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4n’l-azim, 1/366; Taberi, Cimiu’l-beyan, 3/418-424.

3! ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’l-azim, 1/366. Taberl, Cimiu’l-beyan, 3/424-425

32 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’l-azim, 1/367.

3 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’l-azim, 1/367.

3 Taberd, Camiu’l-beyan, 3/427.

% Taberi, Cdmiul-beyén, 3/429-430; Seminii’l-HalebWi, ed-Diirru’l-mesiin, 2/274.
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gelir. Boylece yashlar kastedilmis olur ki, ayetin mensuh olmasina gerek kalmamaktadir.
Fakat bu okuyus sahih on kiraat icinde yer almadigi i¢in saz kiraat olarak kabul edilir.*
Taber? de bu kiraata siddetle karsi ¢ikar. Ona gére bu kiraat islam ehlinin Mushaflarina
muhaliftir. MUsliimanlarin Peygamberlerinden kusursuz naklettigi bir mirasa kendi
goriisiine dayanarak itiraz etmesi higbir Miisliimana caiz olmaz.”

Ayetin mensuh olmadigini savunanlardan bir kisminin dayandig diger bir gerekge,
nefiy edatinin mahzuf oldugu iddiasidir. Buna gdre ona giicii yetmeyenler anlaminda ( ¥
43 galay) seklinde ifadeyi takdir ederler.”® Ancak bu hazf iddiasi sorunludur. Ciinkii mahzufun
tespiti i¢in bir karinenin/delilin olmasi sarttir® ve burada nefy edatinin mahzuf olduguna
dair bir karine bulunmamaktadir. Ebu Hayyan da bu takdirin ancak yemin ciimlelerinde bir
delaletle olabilecegi gerekgesiyle hata oldugunu belirtir.” Halebi, bu takdirin bos oldugunu
soyler."

Ayetin mensuh olmadigmi savunanlardan bir kesim ise gerekce olarak (& i)
ifadesindeki zamirin oruca degil de fidyeyeveya taamaraci oldugu iddiasinda bulunur.” Bu
durumda ayet ifadesi fidyeye veya yedirmeye giicii yetenler bir yoksulu doyuracak kadar
fidye vermelidir, anlamina gelmektedir. Bu goriisiin zayifhgini miifessirler, goriis
sahiplerinin isimlerini anmadan naklederek gostermislerdir. Arap grameri agisindan bu
goriisiin zayiflig1 aciktir. Zamir metinde daha dnce zikredilmis bir kelimeye raci olmalidir.
Eger merci’ metinde agikca zikredilmemisse o zaman merci’, metnin manasindan tespit
edilir. Bu ayette de siyam/oru¢kelimesi daha nce metinde gegmektedir. Agikca zikredilen
bir kelime varken zikredilmeyen baska kelimeler aranmaz. O nedenle bu zamirin orucu
ifade ettigi hususunda ilk donemden itibaren miifessirlerin neredeyse tamamu ittifak
halindedir.”

Ayetin yaslilar1 ya da emziren ve hamile kadinlari kastettigini sGyleyen goriis
sahiplerini Arap dili agisindan destekleyen bir delil bulunmamaktadir. Bu goriis, ayetin
literal anlamimnin disina delilsiz bir sekilde ¢ikma girisimidir. Oysa literal anlamin digina
ancak gecerli bir sebebin delaletiyle ¢ikilabilir. Ayet, tamamen birinci gériis sahiplerini
dogrulamaktadir. O nedenle tefsirlerin biiylik cogunlugu baska goriisleri de zikretmekle

% Saz kiraatlar i¢in bk. Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, e-Muhteseb £ tebyini viicithi sevazzi’l-kirait vel-idihi
anha, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Dar’l-Kiitiibu'l-ilmiyye, 1998), 1/206.

% Taberi, Cdmiu’l-beyan, 3/438.

38 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve hakaikut-t vil, thk. Yusuf Ali
Budeyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayib, 1998), 1/159.

* {bn Cinni, e/-Haséis, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2008) 2/140.

“ Eb(i Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 2/189.

41 Seminii’l-Halebi, ed-Diirru’l-mesiin, 2/274.

2 Seminii’l-Halebi, ed-Diirru’l-mesin, 2/274; Taberi, Camiu’l-beydn, 3/438.

# Gordiik, “Bakara Stiresi 184. Ayetin Neshi Meselesi ve Sah Veliyyullah ed-Dehlevi'nin Bu Konudaki Sira Dist
Yorumu”, 25-47.



Akademik-Us17 (May 2025), 22--40| Research Articles 34

birlikte ayetin bu ifadesini oruca giicli yetenler olarak agiklamislar ve bunun daha sonra
neshedildigini belirtmislerdir. Oyle ki, Zeccac (6. 311/923) ayetin icm4’ ve Kur'an'in nassi
ile mansuh oldugunu séylemigtir.*

4. Orugta Nesih Vakalari

Yukarida inceledigimiz ilk iki ayet, agiklamalardan da anlasildigi gibi orug hakkinda
inen ilk ayetlerdir. Ramazan orucu farz kilinmadan &nce inen bu ayetler, orucun evvelden
beri {immetlere farz kilinan bir ibadet oldugunu vurgulamakta ve bdylece kitap ehlinin de
orucu bildigine isaret etmektedir. Muhtemelen Araplar da orucun nasil bir ibadet oldugunu
onlardan &grenmislerdi. Oyle anlasiliyor ki, islam gelmeden 6nce de orug, toplum
tarafindan bilinen bir ibadet oldugu icin inen ilk ayetler, detay vermeden Miisliimanlara
aynen o bildikleri orugla yiikiimlii olduklar1 bilgisini vermis oldu. Bunu, (é\-}:,aﬁ)
kelimesindeki e/ takisinin ahd-i zihn1,* yani muhatabin daha énce bildigi sey olmasindan
rahathikla anlagilmaktadir. Fakat daha sonraki ayetlerle misliimanlarin yiikiimlii olduklari
orug bazi degisikliklere ugramistir. Orucun girdigi baska bir evreyi géstermek amaciyla ilk

iki ayetten sonra inen 185. Ayeti incelememiz gerekmektedir. Ayetin meali s6yledir:

“Ramazan ayi, Kur'dn'm insanlara yol gosterici ve dogruyu yanlistan ayirict deliller
olarak indirildigi aydir. Boylece sizden kim bu ay1 idrak ederse, onu orugla gegirsin; hasta
veya yolculukta olan kimseler ise tutamadigi giinlerin sayisinca diger giinlerde tutsun.
Allah size kolaylik ister, zorluk istemez, O nedenle Allah, sayiyi tamamlamanizi ve onun size
yol géstericiligine karsiltk O'nu yiiceltmenizi ister. Umulur ki siikredersiniz.”

Bu ayetin, bdylece sizden kim bu ay1 idrak ederse, onu orugla gegirsin ciimlesi daha 6nce
Miisliimanlara farz kilinan orucu hem zaman hem mahiyet itibariyle neshetmis olmaktadir.
Yukarida da belirtildigi gibi rivayetlerin verdigi bilgiye gore, daha 6nce her aydan ti¢ giin
ve aslird giinli ya da sadece her aydan {i¢ giin oruglar1 farz kilinmisti. 185. ayetin bu
ifadesiyle artik farz olan orug, Ramazan ayinda tutulacak orug olmustur. Ayrica 184. ayette
belirtilen giicii yetenlerin fidye verebilme tercihi de yine bu ayetle kaldirilmis oldu. Bu
tercihin artik kaldirildigi ayetteki genelleme vurgusu yapan kim bu ayr idrak ederse
ifadesinden anlasilmaktadir. Saglikli ve mukim olan herkes bu ifadenin kapsamina girmis
oldu. Yolcu ve hastalarin durumunda bir degisiklik olup olmadigi konusundaki merakin
giderilmesi i¢in de onlarin durumu bu ayette tekrar edilerek bir degisikligin olmadigina
dair aciklik getirilmistir.

Sahibe ve tabiln miifessirlerin yarunda erken ve ge¢ dSnem miifessir ve fakihlerin ¢ogu
bu ayetin, 184. ayeti neshettigi konusunda hemfikirdirler.* R4zl ise ayetin mensuh olmadig

“ Eb{ Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Medni’l-Kurdn ve i’rdbuhu, thk. Abdulcelil Abduh (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1988), 1/253.

% ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/155.
4 RAZA, Mefitihu’l-gayb, 5/247, 249; Ensari, Mensiih Ayetlerin Kritigi, 44, 136.
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goriisiinii tercih etmistir.”” Suyti, saydig1 yirmi mensuh ayetin i¢cine bunu da dahil
etmistir.” Fakat A. Ensari’nin, Suyuti’nin eserlerinde yaptig1 arastirmaya gére, onun bu ayet
hakkindaki fikrini tespit etmek zordur.”

Bilindigi gibi nesih, ayetin verdigi hiikiimlerde gerceklestigi icin her aydan ii¢ giiniin ve
as(ird gliniiniin farziyeti kalkmis oldu. Bylece bu oruglar farz olmayan nafile oruglar olarak

devam etmistir.

Ayetin zahirine bakilirsa Medine’de Miisliimanlar kitap ehlinin de bildigi orug seklini
Ramazan ay1 orucunda da devam etmislerdir.” Yukarida da temas edildigi {izere o dénemin
oruglari, giinliik olarak yatsi namazindan sonra veya uyumakla baslar diger giiniin yatsi
vaktinde sona ererdi. iftarlarini actiktan sonra, uyuyana veya yatsi namazini kilana kadar
yiyip icebilirler ve esleriyle cinsel mukarenette bulunabiliyorlardi. Eger uyurlarsa orug
baslamis oluyordu ve gece uyansalar bile yeme, igme ve cinsel mukarenet onlar igin
yasakt1.” Miisliimanlarin da bu sekilde, yani kitap ehli gibi orug tutmalarinin nedenini 183.
ayetin orug sizden dncekilerin tizerine yazildigi gibi sizin iizerinize de yazildi ctimlesindeki
benzerlik ifadesine baglayan goriisler varsa da® bu benzerligin farz olmasi agisindan
oldugunu, bir mahiyet benzerligi olmadigini yukarida agiklamistik. Musliimanlarin kitap
ehli gibi orug tutmalar: evvelden beri geleneksel olarak bilindik bir orug tarzi oldugu
icindir. O zamana kadar buna aykir1 bir emir inmedigi i¢in miisliimanlar da bu bilindik orug
seklini uygulamislardir.

Daha sonra bu sekildeki orugta bazi zorluklar sorun olmaya baslayinca inen son ayetle
zorluklar hafifletilmis ve bu orug sekli degistirilmistir. Buhari'nin naklettigi sahih bir
rivayette orucun farz kilindig1 ilk dénemle ilgili yasanan sorun séyle bir 6rnekle anlatilir:

“Muhammed (s) sahabesinden biri oruglu olur da iftar vakti geldiginde iftar yapmadan
uyusaydi o gece ve glindiiz aksama kadar bir sey yiyemezdi. Ensir’dan Kays b. Sirme, bir
glin iftar vakti eve geldiginde esine yiyecek bir sey var m1 diye sormus, esi de yok, ama ¢ikip
senin i¢in bir seyler hazirlayayim demis. Adam da giindiiz ¢alistig1 icin esi déndiigiinde onu
uyumus halde bulunca vah yazik, nasil da uyumus! Demis. Bu ag haliyle sabahlayan adam,
giliniin yarisinda bayilinca durumu Hz. Peygamber’e bildirilmis. Bunun {izerine “ Orug gecesi
kadinlariniza yaklasmaniz size helal kilindl, siyah iplik beyaz iplikten ayrilana kadar yiyiniz

ve iginiz ayeti inmistir. Saglanan bu kolaylik nedeniyle miisliimanlar ¢ok sevinmislerdir.”*

*7 Onun buradaki nesih i¢in baskalarimin goriisii olarak zikrettigi itirazlar icin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb,
5/247- 249.

® SuyQitt, e/-itkdn £ uldmi’l-Kur 4n, thk. Mustafa Dib (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987), 2/713.
* Ensari, Mensuh Ayetlerin Kritigi, 44.

>0 Suy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir, 1/475.

! Suytl, ed-Diirrii’l-mensir, 1/428.

52 Suy(itl, ed-Diirrii’l-mensir, 1/428, 475-478; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4n’l-azim, 1/375.

>3 Buhéri, “Savm”, 15 (No. 1926). Bu rivayeti kiigiik bazi farklarla Taberi de rivayet emistir. Detaylar icin bk.
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Buhari’den gelen bagka bir rivayete gbre, Ramazan boyunca kimse kadinlara
yaklasmazdi, bazilar1 nefislerine ihanet edince (eslerine yaklasinca) Allah, kendi
nefislerinize ihanette bulundugunuzu bildi de tovbenizi kabul edip sizi affetti... Siyah iplik
beyaz iplikten ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin ayeti inmistir.” Bu
rivayette nefislerine ihanet eden kisilerden birinin Hz. Omer oldugu gelen bir¢ok rivayetten
anlasilmaktadir. Taber, ayette gecen ihanetin, onlara bir vakit haram kilinmis olan
kadinlara yaklasmak ve yemek idi, diye belirtir.® Hz. Omer’in Ramazan aymda yatsi
vaktinde esiyle birlikte olduguna dair sahih rivayetin detaylari Taberi tefsirinde
mevcuttur.”®

Ramazan aymn farz kilindigi ilk zamanlarda miisliimanlarin evvelden beri geleneksel
olarak bildikleri sekilde orug tuttuklar1 ve bir ay boyunca bu sekildeki bir orucun onlara
agir geldigi birgok yoldan gelen sahih rivayetlerden anlasilmaktadir. Bunun iizerine 187.
Ayetin indigi yine sz konusu rivayetlerde agikca belirtilmistir. Taberi'nin Ibn Abbas’tan
naklettigi bir rivayette o dénemle ilgili su bilgiler yer almaktadir: Miisliimanlar Ramazan
ayinda yatsi namaz kildiktan sonra diger geceye kadar kadinlara yaklasmak ve yemek
onlara haram kilinmisti. iclerinde Omer b. Hattab’'in da bulundugu baz insanlar bu
haramlar: islemislerdir. Bu durum Hz. Peygamber’e haber verilince 187. ayet inmistir.”
Ayetin mealini sGyle verebiliriz:

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size ortiidiirler, siz de
onlara drtiistiniiz. Allah, kendinize ihanet ettiginizi bildi de tovbenizi kabul edip sizi affetti,
Artik eslerinize yaklasin ve Allah’in sizin icin yazip takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin
siyah ipligi beyaz ipliginden ayirt edilinceye kadar yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu
tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikifia iken eslerinize yaklasmaymn. Bunlar,
Allah’n koydugu smirlardir. Bu smirlara yaklasmaym. Allah, kendine karsi gelmekten
sakmnsinlar diye, dyetlerini insanlara béylece agiklar.”

Yukarida verilen rivayetler olmazsa bile ayetin orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak
size heldl kilindi cimlesiyle baslamasi miisliimanlarin ayetin inisinden 6nce ramazan
gecelerinde eslerine yaklasamadiklarina agik bir kanittir. Ayetteki safagin siyah ipligi beyaz
ipliginden ayirt edilinceye kadar yiyin, igin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun
ciimlesi ise orucun baslama zamanini yeniden belirlendigine agikca isaret etmektedir.

Orugla ilgili dort ayeti biitiinciil olarak diisiindiigiimiizde orucun farz olduktan sonra
son halini alana kadar iki evreden gectigini sdyleyebiliriz. Ramazan orucu Hicret'in 2.

Taber?, Cadmiu’l-beyén, 3/495.

% Buharf, “Tefsir”, Bakara (No. 4486, 4487).
% Taberd, Camiul-beyan, 3/493.

% Taberd, Cimiu’l-beyan, 3/496-497.

57 Taberd, Camiul-beyan, 3/496.
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yilinda Medine’de farz kilinmistir.”® Burada ilk farz kilinan orug, her aydan ii¢ giin ve astird
giinii ya da sadece her aydan i giin oruglar: olabilir. Bu oruglarin kaldirilip onun yerine
185. ayetle Ramazan ayinin farz kilinmasini birinci evre olarak degerlendirebiliriz. Orucun
gunliik baglama zamaninin 187. ayetle yatsidan alimip safagin ¢ikis zamanina alinmasiyla da
ikinci ve son evreye girmistir.

Ahkam acisindan ise birinci evrede iki nesih vakasi gerceklesmistir. Bu iki vaka ayetin
ayetle neshidir. Clinkii 184. ayetle orug tutabilenlere fidye verme ve orug tutma arasinda
bir secenek verilmisti. Daha sonra inen 185. ayetle bu secenek kaldirilmistir. Diger nesih
vakasinda ise 184. ayetle sayili giinler olarak ifade edilen oru¢ zamani kaldirilmis onun
yerine 185. ayetle Ramazan ay1 orucu getirilmistir. ikinci evrede ise bir nesih vakasi
gerceklesmistir. Bu da ayetin siinneti neshetmesidir.”” Ne orucun yatsiyla basladigina dair
ve ne de bu haramlarla ilgili herhangi bir ayet olduguna gére bunlarin Hz. Peygamber’in
onay! ile belirlendigini sdyleyebiliriz. O halde orugla ilgili son olarak inen 187. ayet hem bu
haramlar1 kaldirmis hem oruca yeni baslangi¢c zamani tayin etmistir. O yiizden bu neshi
slinnetin ayetle neshi seklinde anlayabiliriz.*

Sonug

Orug ibadeti hakkinda Kur’an’da dért ayet vardir. Ayetler bir seferde inmeyip zaman
araliklariyla inmistir. Aragtirmamiz, dort ayetin muhtemel inis siralamasini su sekilde
oldugunu tespit etmistir: el-Bakara 183 ve 184 ayetleri ilk inen ayetlerdir. Daha sonra 185
ve son olarak 187. ayet inmistir.

Orug ibadeti Miisliimanlara Medine’de hicretin 2. yilinda farz kiinmistir. Orug ibadeti,
son halini alana kadar nesih yoluyla bazi degisikliklere ugramistir. Hz. Peygamber
Medine’de Miisliimanlara her aydan {i¢ giin ve as{ird orucunu tutmalarini emretmistir. Hz.
Peygamber’in bu emri, muhtemelen orucu ilk farz kilan 183 ve 184. ayetlere dayanmaktadir.
Bu asamadan sonra orug ibadetinde {i¢ nesih vakasi gerceklesmistir. Bunlardan iki nesh
vakasi, ayetin ayetle neshidir. Bu nesih vakalarindan birinde 185. ayetin inmesiyle ramazan
ayl disinda farz olan oruglar kaldirilmis, onlarin yerine Ramazan ay1 farz kilinmustir.
Boylece ramazan ay1 disindaki oruglar nafile oruglar olarak kalmistir. Diger vakada ise daha
Once 184. ayetle orug tutmak ve tutmayip onun yerine fidye vermek arasinda tercih
yapabilme hitkmii 185. ayetle kaldirilmistir. Neticede 185. ayet, iki hitkmii neshetmistir.
fkinci nesih vakasi ise ayetin siinneti neshetmesidir. $S8yle ki: En son inen 187. ayet daha
dnce stinnetle belirlenen giinliik orug baslama zamanini safak vaktine alarak ve geceleyin

%8 [brahim Kafi Dénmez, "Orug", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007),
33/416-425.

*® Bkz. Mehmet Aziz Yasar-Taha Nas, “EbQi Ubeyd’in Nesih Anlayis1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 21/1 (2022), 709-710.

0 SuyQtl, Mu'tereku’l-akrédn £ i c4zi’l-Kur4n (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-[lmiyye, 1988) 1/89.
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yemek yeme ve eslere yaklasma yasagini kaldirarak tahfif hitkiimleri getirmistir. Gerekgesi
yukarida agiklandigi gibi bu da ayetin siinneti neshidir.

Orug ibadetindeki bu nesih vakalari, niiz{il déneminde ibadette dahi, ahkamin kosullara
gore degistigine dair dnemli bir Srnektir. Genel olarak Medine’de inen seri’ hiikiimler tedri¢
metoduyla inmistir. Bu tedri¢ metodu ya icki ve namaz ayetlerinde oldugu gibi hiikiimler
kolaydan zorluga dogru alistirmakla ya da orug, namaz, miras ve zina hiikiimlerinde oldugu
gibi bir hitkmii kaldirip yerine yenisini ikame ederek nesih yoluyla uygulanmistir. Oyle
anlasiliyor ki, nesih de tedri¢ metodunun bir pargasidir.
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Oz

Hadislerin sahih bir sekilde gelecek nesillere nakli kadar dogru anlasilmasi da olduk¢a 6nemlidir.
Ozellikle toplumsal etkisi géz dniinde bulunduruldugunda, siddet konulu rivayetlerin nebevi
murada uygun bir sekilde anlasilmasi ayri bir deger ifade etmektedir. Bu kapsamda farkli
boyutlariyla ele alinmas: gereken rivayetlerden biri de “Dinini degistireni dldiirtin” hadisidir.
islam, “Dinde zorlama yoktur.”” ayetiyle insanlara inang hiirriyeti tamdigini agik¢a beyan
ederken Hz. Peygamber’in de muhataplarini inanma hususunda herhangi bir zorlamaya tabi
tutmadig bilinmektedir. Hz. Peygamber’in mezk{r sozii, zahiri bir yaklasimla okundugunda
Kur’an’daki din hiirriyeti anlayisi ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle tezat olusturdugu ifade
edilmektedir. Zira bu rivayet, islam’ terk edecek olanlar i¢in meselenin bir de 8liim gibi ceza
boyutunun oldugunu ortaya koymaktadir. Bu rivayet, 19. yiizyilda islam diinyasinda etkisini
gosteren 6zgiirliik diisiincesinin 6n plana ¢iktigi modernlesme siirecinde, Kur’an’in tanidigi din
dzglrligini sinirladigy gerekgesiyle elestirilmistir. Miirtede 6liim cezasiyla ilgili tartismalar,
yalnizca modernlesmenin getirdigi diistinsel degisimlerle degil, ayni zamanda klasik dénemdeki
icmAya aykir1 goriislerin de etkisiyle sekillenmistir. Bu konuda yogun tartismalarin yasandigi
iilkelerden biri de Misir olmustur. Mezk{ir rivayetle ilgili olarak {i¢ farkli yaklasim ortaya
cikmustir: Rivayeti Kur’an ve siinnete aykiri bularak reddedenler, cezanin ancak diismanca
davranis sartinin gerceklesmesi halinde uygulanabilecegini savunanlar ve klasik dénemdeki
icmiya dayanarak, herhangi bir diismanlk sarti aranmaksizin yalmzca din degistirme
durumunda cezanin uygulanacagini ileri siirenler. Bu calismada islam’in irtidat sugunu isleyene
kars: diinyada bir ceza 3ng6riip ongdrmedigi, eger ceza varsa, bu cezayi gerekli kilinan héllerin
neler oldugu meselesi, Misirh alim ve aydinlarin goriisleri cercevesinde incelenmektedir.
Calismada Misirh olmamakla birlikte Ezher’de egitim almis veya eseri Misir'da yayimlanmig
miielliflerin kanaatlerine de yer verilmektedir. Goriisler ele alinirken tanimlayici/deskriptif
yonteme basvurulmus, sunulan deliller karsilastirmali analiz yontemiyle irdelenmistir. “Dinini
degistireni dldiiriin” rivayeti tizerine Misir’da yasanan tecriibeyi ele alan bu ¢alisgmanin amaci,
dzelde bu rivayet, genelde ise tiim rivayetlerin dogru bir sekilde anlagilmasinda dikkat edilmesi
gereken hususlara 1sik tutmaktir.
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Abstract

It is significant both to perceive the hadiths correctly and to transmit them to future generations
in an authentic manner. To understand the narrations on violence in accordance with the
Prophetic intention is of valuable when its social impact is particularly taken into consideration.
Indeed, one of the narrations to be analyzed in various dimensions in this context is the hadith
“Whoever changes religion kill him”. While Islam clearly declares that it grants people the
freedom of belief with the verse “Let there be no compulsion in religion”, it is known that the
Prophet did not subject his interlocutors to any compulsion in terms of belief. It has been stated
that the aforementioned saying of the Prophet in terms of a literal approach, contradicts the
understanding of freedom of religion in the Qur'an and the Prophet's Sunnah. This narration
reveals that there is also a punishment dimension such as death for those who would convert
from Islam. This narration has been criticized on the grounds that it limits the freedom of
religion recognized by the Qur'an during the modernization process which the idea of freedom
came to the fore in the Islamic world in the 19th century. These debates on the death penalty
for apostasy have been shaped not only by the intellectual changes brought about by
modernization, but also by the views contrary to the ijmaa in the classical period. Egypt was one
of the countries where intense debates on this issue took place. Those who reject the narration
as it is contrary to the Qur'an and the Sunnah, those who argue that the punishment can only
be applied if the condition of hostile behavior is met, and those who, depend on the ijma of the
classical period, argue that the punishment can only be applied in case of apostasy without any
condition of hostility related to the aforementioned narration, three diverse approaches
emerge. This study investigates the issue of whether Islam prescribes a punishment in the world
for apostasy, and if so, which the conditions make this punishment necessary within the
framework of the views of Egyptian scholars and intellectuals. It also includes the opinions of
non-Egyptian authors who got education in Al-Azhar or whose works were published in Egypt.
While discussing the opinions, the descriptive method is used and the evidence presented is
analyzed through comparative analysis. The purpose of this study, which deals with the
Egyptian experience on the narration of “Whoever changes religion kill him”, is to shed light on
the issues that should be considered in the correct understanding of this narration in particular
and all narrations in general.
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Giris

Allah Teal3, islam? davetin baslangicindan itibaren insanlara inang hiirriyeti tamidigin
acik¢a beyan etmistir. “Dinde zorlama yoktur.”" ve “Artik dileyen iman etsin dileyen inkar
etsin” ayetleri bu meselede herhangi bir belirsizlige yer birakmayacak sekilde kesin bir
aciklik sunmaktadir. Kur’an, gayrimiislimleri Islam’a zorla sokmaya karsi ¢cikmak bir yana
onlarla giizel bir dille konusulmas: gerektigini agiklamaktadir. “Rabbinin yoluna hikmetle
ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis.”* ve “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Sizinle

aramizda ortak bir séze gelin.” seklindeki giizel sozlii hitaplara olumlu yanit vermeyecek
75

kisiler icin sdylenecek son sdziin “Sizin dininiz size, benim dinim banadir,”> oldugu
belirtilmektedir.’ Bu ilahi emirler dogrultusunda Hz. Peygamber ve sahabe, insanlar1 inang
konusunda zorlamamus, herkesin 6zglir iradesiyle inanmasina imkan tanimislardir. Bunun
ilk 6rnekligini Hz. Peygamber, Medine’de gdstermis, sehirde ortak yasamin
stirdiiriilebilirligi icin Yahudilerle birlikte Misliimanlarin tek bir {immet oldugunu
vurgulamigtir.” Hz. Omer (8. 23/644) de Beytiilmakdis'in fethinden sonra cizye ddeme
karsih@inda Hristiyanlara eman vermis, yikilip yerine mescit yapilir endisesiyle kilisede
namaz kilmamustir. Hristiyanlar, bu emanla hicbir baskiya maruz kalmadan dint inang ve
ibadetlerini siirdiirmiislerdir.’ islam’in gayrimiislimlere kars sergiledigi tutum b&yleyken,
fslam’t terk eden (miirted) Miislimanlar igin aymi 6zgiirliigiin gecerli olup olmadig,
tartismali bir konu olarak kalmaktadir. Muteber hadis kaynaklarinda yer alan “Dinini
degistireni dldiiriin” rivayeti, dine girmekte 6zgiir olan bireylerin dinden ¢ikma konusunda
rahat birakilmayacaklarini, meselenin bir de 5liim gibi bir ceza boyutunun oldugunu ortaya
koymaktadir.

Miirtede 6liim cezasini dngdren rivayet, modern dénemde, 6zellikle Misir gibi hadis ve

stinnetle ilgili tartismalarin yogun yasandig tilkelerde, farkli boyutlariyla ele alinmaktadir.
Bununla birlikte klasik dénemin bu tartismalardan tamamen hall oldugunu séylemek

! el-Bakara 2/256.

% e]-Kehf 18/29.

% en-Nahl 16/125.

4 Al-i imréan 3/64.

5 Kafir(in, 109/6.

¢ Muhammed Eb(i Zehre, Tanzimiil-Islim lil-miictema® (Kahire: Dari’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 182; Mahmud
Hamdi Zakzik, el-Islimi fi miiviceheti hamalati’t-teskik (Dari’l-Medrif, ts.), 53; Abdurrahman Ates, “inang
Ozgiirliigiiniin Siniri/Kapsami ve inang Ozgiirliigii Acisindan ‘Miirtedin Cezalandirilmasi'na Dair Bir
Degerlendirme”, Kur4n'in Farkli Inanc Mensuplarina Yaklasimi, 2007, 181-182; imad es-Seyyid es-Sirbint,
Ukiibetii’z-zani ve I-miirted (Kahire: Mektebetii’l-Tman, 2003), 99-100.

7 Ebli Muhammed Abdiilmelik ibn HisAm, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1955), 1/501.

® Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdad? et-Taberi, Tarihu't-Taberi: Tarihu’r-rusiil ve’l-
miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), 3/609.
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oldukga giictiir. islam'mn ilk dénemlerinde irtidat sucu isleyen kisiye 6liim cezasinin
uygulanmasi hususunda icmi olmakla birlikte icmiya aykirni kanaatlerin bulundugu
bilinmektedir. Modern dénemde miirtede uygulanacak ceza ile ilgili goriis ayriliklarinda bu
farkli yaklasimlar etkili olmaktadir. Hz. Omer, irtidat eden bir kisi icin uygulanan 6liim
cezasina tepki gostermis, Once tovbeye davet edilmesi, kabul etmemesi halinde
hapsedilmesi gerektigini sdylemistir.” ibrahim b. en-Nehal (5. 96/714) “Miirted, daime
tovbeye davet edilir” diyerek miirtede 6liim cezasimni benimsememis, Siifyan es-Sevri (3.
161/778) de bu goriisii tercih ettigini belirtmistir." Klasik dénemde Hanefiler basta olmak
iizere bazi alimler, cezanin sadece erkeklere uygulanacagini savunurken, kimileri ise
"Hemen 6ldiiriilmeli mi yoksa tévbesi beklenmeli mi?" sorusunu tartismustir."" Misirl
diistiniir Fehm? Huveyd? de cumhurun benimsedigi 6liim cezasmna karsi Eb(i Hanife (.
150/767), Nehai ve Sevri gibi az sayida alimin miirtedler igin tdvbe ve hapis cezasini
benimsemesinden hareketle bu yaklasima meylini ortaya koymaktadir.” Omer b.
Abdiilaziz’in (6. 101/720) de miirted olanlar igin tdvbe edinceye kadar hapsedilmesi
yoniinde bir uygulamasmin oldugu belirtilmektedir. Doktora c¢alismasini Ezher’de
tamamlayan Omer Abdullah Kdmil de miirtede hapis cezasinin uygulanmasini tercih
ettigini ifade etmektedir.” Yusuf el-Kardavi (1926-2022) ise Nehal ve Sevri basta olmak
tizere klasik dénem fakihlerinin miirtede uygulanacak cezayla ilgili farkli fetvalar"
vermesinden hareketle cezanmn ictihadi oldugunun altini ¢izmektedir."” Cezanin uygulanip
uygulanmayacagi, uygulanacaksa ne olacaginin kararinin fakihlere birakilmasi, modern
dénemde cezanin had degil ta‘zir olarak yorumlanmas: gerektigi yoniindeki kanaatini
gliclendirmektedir.'

Bu arka planin ilave olarak Batililasmanin tesiriyle miirtede liim cezasi meselesiyle
ilgili tartigmalarin 19. yiizyihn sonunda ivme kazandigi goriilmektedir. Cumhurun

° Ebli Osmén b. Su‘be el-Horasani Sald b. Mansiir, Kit4biis-siinen, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Bombay:
Darii’s-Selefiyye, 1982), 2/267 (No. 2587).

10 Abdiirrezzak es-San‘ani, e/-Musannef, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Meclisii’l-ilmi, 1983),
10/166; ibn Kudame (8. 620/1223) Nehai’nin bu gériisiinii siinnet ve icmaya muhalif saz bir gériis olarak
degerlendirmektedir. Bk. Abdullah b Ahmed b Muhammed b Kuddme Cemmaili Makdis? Kudame, e/-Mugni,
thk. Mahmud Abdiilvehhab Fayid- Tah4 ez-Zeyni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1970), 9/6.

! Mahmud Selt{it, e/-isidm: ‘Akide ve seri‘a (Kahire: Darii’s-Sur{ik, 2001), 280-281.

12 Fehm? Huveydi, Misr tiiridii hallen (Kahire: Darii’s-siir0k, ts.), 191.

3 Omer Abdullah Kamil, Kirde nakdiyye fi fikri Muhammed Said Asmavi ve r-red ald iftird4tihi (Beyrut: Bisin
li’'n-Nesr, 2003), 110; ibn Ciireyc (6. 150/767), Omer b. Abdiilaziz'in miirtedden 3 defa tevbe istenecegi aksi
takdirde éldiiriilecegi yéniinde bir gériis aktarmaktadir. Bk. Eb(i Bekr Abdulldh b. Muhammed ibrahim el-
Absi Ibn Eb( Seybe, el-Kitabii’l-Musannef fi’l-ehadis vel-4sar, thk. Kemal Ylsuf el-H{t (Beyrut: Darii’t-Tac,
1989), 6/441 (No. 32761).

14 Fb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliist el-Kurtubi ibn Hazm, el-fs3] fi’l-muhall bi’l-4sar, thk.
Abdiilgaffar Siileyman el-Biindarf (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 12/108-110.

5 Y{isuf el-Kardavi, “es-Serfa ve'l-hayat: el-Hud{d fi'l-islam”, e/-Cezire (28 Kasim 2010).

'* Muhammed Selim el-Avv4, £ Usiili n-nizami’l-cind’iyyi’I-Islimi(Kahire: Darii’'l-Maérif, ts.), 179; Abdiilkadir
Udeh, et-Tesri<u’l-cind’iyyii’l-islAmi (Beyrut: Darii'l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/634-535.
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goriisiinii benimseyen Seyh Yusuf isa Mentin (1889-1957) ile bizatihi irtidat eyleminin 6liim
cezastyla karsilik bulmasimnin Islami olmadigini diisiinen Ezher hocalarindan Abdiilmiiteal
Saidl (1894-1966) arasindaki tartisma bunlardan biridir. Tevfik Sidki (1881/1920) ile
Yemenli Seyh Salih el-Yafit'nin birbirlerine yonelik kaleme aldiklari ilmi reddiyelerin
igeriginde miirtedle ilgili bahis de bulunmaktadir.'” 1950 sonrasinda Cemal el-Benna (1920-
2013) ve Ahmed Subhi Mans{ir da kaleme aldiklar1 eserleriyle miirtede 6liim cezasini
reddederken Ezher’deki hadis hocalarindan Sa‘d el-Mersafi (1933-2018), Abdiilazim ibrahim
Muhammed el-Mat‘an? ve imad es-Sirbini basta olmak tizere ilim ehli bu iddialara karsilik
vermistir. Bazi Ezher hocalarinin da miirted olarak gérdiigii yazar Ferec Fiida'nin (1945-
1992) suikastla &ldiiriilmesi, tartismalar1 siddetlendirmistir. Suikastin ardindan
Muhammed el-Gazzali (1917-1996) ile Mahm{id Muhammed Mezria, Fiidanin miirted
oldugunu ve dldiirtilmesini hakli bulduklarini agiklamislardir. Bunun sonucunda Gazzali,

mezkiir goriisii nedeniyle bazi yazarlar tarafindan elestirilmistir."®

Fehmi Huveydi, yogun bir sekilde tartisilan miirted meselesinin iilkedeki tiim 6nemli
sorunlarin oniine gegerek birincil mesele seviyesine yiikseltilmesini dogru bulmadigm:
belirtmistir. Huveydi, Misir'in iginde bulundugu durum karsisinda maslahatin, Hz.
Peygamber’'in “Muhammed, arkadaslarini &ldiriiyor derler” kaygisiyla miinafiklarin
dldiriilmesine karsi ¢iktig1 gibi miirted ya da benzeri suglardan ceza alan Miisliimanlarin
cezasinin uygulanmamasi gerektigini vurgulamaktadir.'” Durumdan benzeri sekilde
rahatsizlik duyan Benng, 1972-1998 yillar: arasinda “dini diistincede hiirriyet” konulu bes
farkli eser kaleme almis olmasina ragmen irtidat ve tekfir diisiincesinin derinlestirdigi bakis

acisini “diizeltmenin” kolay olmadigim belirtmistir.”®

Bu yogun tartigmalar icerisinde Thvanii'l-Miislim{in Cemaati, “miirtede 6liim cezasini
kanunlastirma” gibi gizli bir ajandasimnin oldugu ithamlarina maruz kalmis, cemaat de
yaptigi sayisiz agiklamayla bunu reddetmis, halihazirda miirtede oliim cezasini dogru
bulmadiklarini agiklamislardir.”* Mektebii’l-irsad tiyesi Usame Nasr, Kardavi'nin kanaatine
isaret ederek 6liim cezasi yerine Smiir boyu tévbenin tercih edilmesi gerektigini ifade
etmistir. Mektebl-Irsdd’'in bir diger iiyesi Saad el-Hiiseyn? ise Hz. Peygamber’in islam
devleti kurulmadan 6nce miirtede liim cezasi uygulamadigini hatirlatarak miirtede 6liim
cezasinin uygulanmasini i¢in zamanlamanin uygun olmadigini ve islami davetin zayif

7 yusuf Abdiirrezzak-Muhammed isa Menfin, Hayatii es-Seyh [sa Meniin, 1957, 118-126; Abdiilmiiteal es-
Saidl, el-Hiirriyyetii'd-diniyyetii fi’l-Islam (Kahire: Dari’l-Kitabi’l-Misri, 2012).

® Abdiilazim fbrahim Muhammed el-Mat‘ani, Ukidbatiil-irtidid ani’d-din beyne’l-edilleti’s-seriyye ve
stibiihati’I-miinkirin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1993), 3-4; Cemal el-Benna, Kell4 siimme kell4 If fukahd’i't-
taklid (Kahire: Dariyl-Fikri’l-Islami, ts.), 5.

¥ Huveydi, Misr tiiridii hallen, 190-193.

% Cemal el-Benna, HurriyetuI-fikr ve'l-itikad fi’l-Islim (Kahire, 1998), 3.

2 Abdiilmiin‘im Ebii'l-FiitGh, “el-islimu’l-vehhabiyyu’l-bedevi esd’e miindhe’t-tetarruf”’, Almasry Alyoum
(10 Mayz1s 2006); Saban Hediyye, “Mektebii’l-irsad li'l-thvani’l-miislimin yerfidu kdn{ini haddi’r-ridde”, youm
(25 Nisan 2009).
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kaldig1 bir dénemde miirtede §liim cezasi uygulamasinin dogru olmadigini kaydetmistir.*

Modern dénemde Misir'da “Dinini degistireni Sldiirin” rivayeti, Kur’an, slinnet ve
sahibe uygulamalarina arz edilmek suretiyle sahih olmadigi iddia edilmistir. Rivayete
yonelik elestirilerde su hususlar 6ne ¢ikmaktadir: “Dinde zorlama yoktur.” ayetine aykir
olmasi, miirtedin dldiiriilecegi hususunda Kur’an’da agik bir nassin bulunmamasi, “Dinini
degistireni oldiiriin.” rivayetinin 4had olmasi, Hz. Peygamber’in dinini degistirenleri
6ldiirdiigiiniin sabit olmamasi, islam’in tekfir diisiincesine karsi olmasi, Allah’in insanliga
din se¢me Ozgiirliigii tanimasi, muharip olmayanlarin 6ldiiriilemeyecegi dustincesi,
miirtedi oldiirmeden tévbe imkaninin sunulmasi ve 6liim disinda hapis cezasinin da
uygulanabilecegi kanaatinin varligi. Bu baglamda mezk{ir rivayetin Kur’an, Hz. Peygamber
ve sahdbe uygulamalarmma arziyla ilgili goriisler etraflica islenecek ve bu hususta bir
degerlendirmeye yer verilecektir.

1. Kur’an’da Miirtede Oliim

Bir rivayetin sahih olup olmadiginin belirlenmesindeki en temel kriter, Kur’an’a arzdir.
Bununla birlikte arz1 yapan kisinin 6n yargilari, yetersizligi, Kur’an ve siinnetin kendi i¢
biitiinligiini dikkate almamas1 gibi nedenlere bagli olarak yapilan arz islemi hadisin
stibutuna dair tartigmalarin bir kisir dongiide devam etmesine sebep teskil etmektedir. Bir
konuyla alakali ayetlere yapildig1 iddia edilen arz isleminin ayetlerin konu biitiinltigiinii
saglayip saglamadi@i titiz bir ¢alismay1 gerektirdigi bir hakikattir. Hadisi savunmak i¢in
zorlama bazi iligkilerin kurulmasi gibi hadisi reddetmek icin de baz iliskilerin ihmal
edilebildigi durumlar da s6z konusudur.”

Kur'an’a arzla ilgili bu hususlar, bircok rivayette oldugu gibi “Dinini degistireni
oldiiriin” rivayetinde de goriilmekte, birbirine zit sthhat degerlendirmelerinin olusmasina
yol agmaktadir. Rivayeti reddedenlerin temel gerekgeleri, “ Dinde zorlama yoktur.” ayetinin
tanidigt din hiirriyeti ve mirtede 6liim cezasmin net bir sekilde Kur'an’da ge¢miyor
olusudur. Buna bagl olarak tartisma, Hz. Peygamber’in dindeki roliiniin sadece bir tebligci
mi yoksa Kur’an’a ilave hiikiimler koyup koyamayacagina evrilmektedir.

1.1. Miirtede Oliim Cezasinin Din Hiirriyetinin thlali Olarak Gériilmesi

Giriste de izah edildigi iizere islam, tim insanhiga din hiirriyeti tanimis, dinde
zorlamanin, baskinin olmadigini ilan etmistir. Miirtedler hakkinda uygulanan cezanin
Islam’la bagdasmadigim diisiinenler, iddialarini bu temel ilkeye dayandirmakta, din

hiirriyetini isleyen su ayetlerle temellendirmektedirler: “ Dinde zorlama yoktur.”,** “ Artik

. A A . . . A . 25 A .. . .. .
dileyen iméan etsin dileyen inkdr etsin.”,” ve “O hélde, miimin olmalar: icin insanlar:

2 Hediyye, “Mektebii’l-irsad li’l-thvani’l-miislimin yerfidu kantini haddi'r-ridde” (25 Nisan 2009).

2 Salahaddin Polat, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”, Siinnetin Dindeki Yeri (istanbul, 1995), 177-
178.

24 e]-Bakara 2/256.

% e]-Kehf 18/29.
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zorlayacak misin!”*® Miirtede oliim cezasini reddedenlere gore mezkiir ayetler geregi bir
kisi Islam’a girmek icin zorlanamayacagi gibi islam’dan c¢ikan icin bir ceza da
ongoriilmemektedir.”

Modern dénemde Misir'da hadis ve siinnete elestirel yaklasimda etkili olan isimlerin
basinda gelen Muhammed Abduh’un (1849-1905), bu konuda da 6ncii oldugu
goriilmektedir. Abduh, islam’dan ¢ikacak olan kisilere karsi muamelenin ne olacagini,
“Dinini degistireni 6ldiiriin” rivayetine temas etmeden ele almaktadir. Bununla birlikte
Abduh, “Dinde zorlama yoktur.” ayetine yaptig1 tefsirde, miirtede 6liim cezasini savunan
cumhurun kanaatinin aksine, bu ayetin anlam cercevesini islam’a girecek olanlarla
smirlandirmamakta, islam’dan ¢ikacak olanlarla genisletmektedir.”® Ogrencisi Resid
Riz&'nin (1865-1935) ise miirtedlere uygulanacak 8liim cezasina detaylica girdigi ve “Dinde
zorlama yoktur.”ayetine dayanarak 6liim cezasini sorguladigi gértlmektedir. Resid Rizd’ya
gore sahabilerden bazilar1 ¢ocuklarinin Miisliiman olmast i¢in baski yapmaya baslamalar:
{izerine Hz. Peygamber, bu ayeti okuyarak kars: cikmistir.” Resid Riz4, “Dinini degistireni
dldiiriin” ve “Musliimanin kani su {i¢ halde helal olmaktadir: Maktuliin hayatina kars
katilin, evli olup zina edenin, cemaatten ayrilip dinden cikan kisinin.”** hadisinden mutlak
bir hiikiim ¢ikarilmasini yanls bulmaktadir. Resid Riz4, rivayetin sahih oldugunu kabul
etmekle birlikte, Islam’in hosgorii ve dzgiirliik ilkeleri cercevesinde ele alinmasi gerektigini
belirtmektedir. Resid Rizd'nin bu konudaki diisiincesinin temel dinamiklerinden biri,
fakihlerin kadin ya da kavminin lideri konumundaki bir miirtedin &ldiiriliip
oldiiriilmeyecegi hususunda yasadiklar: ihtilaftir.”!

el-Menér yazarlarindan Tevfik Sidki de din hiirriyetinin varligina isaret eden ayetlere
vurgu yaparak kisinin istedigi dini segme noktasinda 6zgiir oldugunu, sadece inang tercihi
gerekce gosterilerek odldiiriilemeyecegini belirtmektedir. Sidki, yukarida zikredilen
ayetlere ragmen irtidat edenlere 6liim cezasinin mutlak bir hiikiim olarak kabul gérmesini
elestirmektedir. Tevfik Sidki, miirtedlerin Sldiiriilmesi emrini iceren rivayetin, “Bundan

2 Y{inus 10/99.

77 Seltlit, el-Islam: ‘Akide ve seri‘a, 281; M. Said el-Asmavi, Usdlii’s-seria (Kahire: Mektebetii Medbli’s-Sagir,
1996), 131; Muhammed Muhammed David (ed.), Mevsidatu beydni’l-Islim: er-red ale’l-iftirdat ve’s-siibiihat
el-kismii’s-salis: es-siinnetii’n-nebeviyye (Kahire: Darii Nehdati Misr, 2012), 7/327; Benn, Kel/4 siimme kell3,
63; Benna, Hurriyetu’l-fikr vel-itikad fi’l-IslAm, 6-19; Kasim Ahmed, el-Avde ile’I-Kur’4n (Kahire: Mektebetii
Medbili’s-Sagir, 1997), 126.

% Muhammed Resid Riz4, Tefsirii’l-mendr (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 3/36-40.

¥ Muhammed Resid Riz8, Mecelletii’l-Menar, 1909, 10/288; Muhammed Resid Riz4, e/-Vahyii’l-Muhammed;
(Beyrut: Milessesetu izzeddin, 1406), 272-274; Mat‘ani, Ukibatii’l-irtidad ani'd-din, 86.

% bl Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu'fi Buhari, Sahihii’l-imémi’l-Buhari, nsr. Muhammed
Zitheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Diyat”, 6 (No. 6878).

31 Resid Riz4, Mecelletii’l-Mendr, 23/189; Resid Riza'nin degerlendirdigi hadis i¢in ayrica bk. Buhard, "Diyat”,
6 (No: 6878).; Resid Riza'nin hadis ve siinnetle ilgili gériisleri icin ayrica bk. Fatih Bayram, Modern Donem
Peygamber Tasavvuru Resid Riz4 Ornegi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020); Mustafa Aydin, Resid Riz4 ve Hadlis
(Neo-Selefilik Ekolii) (Istanbul: Kitap Diinyast, 2023).
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. , , . A . 132 “ry: 2733 :
sonra isteyen iman etsin isteyen inkar etsin”" ve “Dinde zorlama yoktur™ ayetine aykirt

buldugunu belirtmektedir.”* Sidki'nin gériislerine e/-Menar'da kaleme aldigi makalesiyle
itiraz eden YAfii, yOneticinin bir maslahata binaen miirtedin oldiiriilmesi hitkminiin
uygulanmayabilecegine isaret ederek miirtede oliim cezasinin mutlak bir hiikiim olarak
kabul edildigi iddiasina itiraz etmektedir. Yafii, miirtede verilecek cezanin sartlara bagh
olarak degisebilecegini vurgulamaktadir.”

Asmavi ve Benna da miirtede &liim cezasina karsi c¢ikarken Islam’in tanidigi din
hiirriyetini esas almaktadir. Asmavi'ye gore korku ve baski nedeniyle miimin kalan kisiden
bir hayir beklenmemektedir. Goriiniirde miimin, kalben miilhid olanin verecegi zarar,
islam’dan ¢ikan kisinin bunu ilan etmesinin verecegi zarardan daha fazladir. Gériiniiste
Miisliiman olan bu kisi gizlice islam ve Miisliimanlara kars1 bir miicadelenin icerisinde yer

alabilmektedir.*®

Din hiirriyetini esas kabul ederek miirtede uygulanacak cezay1 reddedenlere karsi, bu
cezayi savunanlar, miirtede uygulanacak cezayla din hiirriyetinin iligkilendirilmesini dogru
bulmamaktadirlar. Dolayisiyla Kur’an’a arz isleminin hatali oldugunu savunmaktadirlar.
“Dinde zorlama yoktur.” ayetinin Islam’a girdikten sonra cikmak isteyenler icin degil
islam’a ilk defa girecek olanlar icin gegerli oldugunu, Miisliiman olanlar icin ise islam’in

kurallarmin uygulanacagim belirtmektedirler.”’

Bu dogrultuda Muhammed Eb{i Zehre (1898-1974) miirtede uygulanan §liim cezasinin
din hiirriyetiyle iliskilendirilmesini dogru bulmamaktadir. Eb(i Zehre, islam dininden
putperestlige gecen kisinin samimiyetini siipheli gérmektedir. Ozgiir bir sekilde fslam’i
secen bireyin irtidati akli ve mantiki bir temele dayanmayip maddi bir beklenti,
diisiincesindeki bozukluk ya da Miisliiman kitleleri islam’dan uzaklastirmak gibi proje bazli
dine giris ¢ikis olarak degerlendirmektedir. Kisinin bu konudaki samimiyeti, kendisine
sunulan tévbe asamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle irtidat cezasi, din hiirriyetine
karsi bir savasi degil din hiirriyetinin suistimale ugramadan saglikli bir sekilde

uygulanmasini amaglamaktadir.*®

Sehhite Sakr ise dini tercihte hosgoriiye isaret ettigi iddia edilen “Artik dileyen imén

32 el-Kehf, 18.

3 el-Bakara, 2/256.

3 Muhammed Tevfik Sidki, “el-islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, Mecelletii’l-Menar 9 (ts.), 9/523; Muhammed
Tevfik Sidki, “Kelimat fi'n-neshi ve’tevatiiri ve ahbari’l-4hadi ve’siinne”, Mecelletii’l-Menar 11 (1908),
11/695.

% salih el-Y4fit, “Reddii’s-siibiihat ala'n-nesh ve kevni’s-siinneti min’ed-din”, Mecelletii’l-Menar12 (ts.), 449.
3¢ Asmavi, Usiilii’s-seria, 131; Bennd, Kelld siimme kell3, 62-92.

%7 Sa‘d el-Mersafi, Hadlisu haddi’r-ridde f7 davi usuli't-tahdjis rivdye ve d-dirdye (Kuveyt: Mektebetu’l-Men4r,
ts.), 8; Sehhate Sakr, Kesfii's-siibiihadt a‘d4i’s-siinne reddi’s-sihem an hayri’l-endm (iskenderiye: Darii’l-
Hulefa-yi Rasidin - Darii'l-Fethi’l-islami, ts.), 377-378; Kamil, Kirde nakdiyye fi fikri Muhammed Said Asméavi
ver-red al3 iftirdatihi, 110.

3 Muhammed Eb{i Zehre, e/-Cerime ve l-ukiibe £ fikhi’l-Islim: el-Ukiibe (Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 85.
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etsin dileyen inkar etsin.’”® ayetinin esasinda tehdit mesaji igerdigini, islam’dan diger

dinlere gegme hiirriyetinin bir yanilgi oldugunu ifade etmektedir."’ Dine ve vatana ihaneti
es deger kabul eden Ezher’deki hadiscilerden imad es-Sirbin? de bu iki “sugun” din hiirriyeti

baglaminda degerlendirilmemesi gerektigini belirtmektedir.*!

1.2. Kur’an’da irtidat Edenlere Bir Cezanin Ongériilmedigi iddias1

Kur’an’da miirtedlerle ilgili ayetler bulunmasina ragmen 6liim cezasinin agik bir sekilde
ge¢miyor olmasi ve miirtedlerin amellerinin bosa gittigiyle yetinilmesi de miirtede 6liim
cezasinin fslam’la bagdasmadig1 kanaatinin temellendirilmesinde esas bir argiiman olarak
kullanilmaktadir. Miirtedlerle ilgili tartismada Kur’an’dan birgok delil getirilmekle birlikte
bu baslik altinda yogun olarak zikredilen ayetlerle yetinilecektir.

Resid Riz4, “Eger onlar sizden uzak durur, sizinle savasmaz ve size baris teklif ederlerse,
Allah onlarin aleyhine size bir yol vermemistir.* ayetine isaret ederek din degistirmekten
dteye gegmeyen miirtedler icin &ldiirme cezasinin islam’a aykiri oldugunu ifade
etmektedir. O, bu ayeti nesh eden baska bir ayetin bulunmamasi sebebiyle savas halinde
olmayan miirtedlerin 6ldiiriillemeyecegi goriisiinii savunmaktadir.*®

“Sizden kim, dininden déner ve kafir olarak éliirse, onlarin yaptikiari isler diinyada da
»44

ahirette de bosa gider...
stirilmektedir. Abdiilaziz Cavis (1876-1929) bu ayetin siyak ve sibakiyla birlikte
degerlendirildiginde fakihlerin iddia ettigi gibi miicerred din degistirmenin cezasma delil

ayeti de miirted cezasmin bulunmadigina delil olarak ileri

olamayacagini belirtmektedir. Ona gére buradaki dinden irtidat ile Allah yolunda cihaddan
geri durmak kastedilmektedir.”

Abdiilmiiteal Saidi, miirtedlerin amellerinin bosa gittigi*® Benna ise irtidat eyleminin
karsihiginin ahirette goriilecegini belirten ayetlere dikkat ¢ekerek irtidatin diinyada bir
cezasmin olmadigini kaydetmektedir.” Buna gore ayet, miirtedlerin diinyada
oldiiriilecegine degil yaptiklarmnin bosa gidecegine isaret etmektedir.*® Buna karsilik Misirl:

hadiscilerden Mahmud Seldme Buhtiyye’ye gore bu ayet, miirtede diinyada verilecek 6liim
cezasini yok saymamakta, miirtedin amelinin diinya ve ahirette bosa gittigi uyarisiyla

3 el-Kehf 18/29.

0 Sakr, Kestii's-siibiihat, 379; Abdiirrezzak - Men(in, Hayatii es-Seyh Isa Meniin, 126.
4 sirbini, Ukdbetii’z-zani ve I-miirted, 102.

2 en-Nisa 4/90.

3 Resid Riza, Mecelletii’l-Mendar, 10/287-288; Resid Riz4, Tefsirii’l-menér, 5/327.

4 el-Bakara 2/217.

* Abdiilaziz Gavis, el-Isldm dinii’l-fitra ve’l-hurriyye (Kahire: Dari’l-Hilal, 1952), 145.
6 Saidi, el-Hiirriyyetii'd-diniyyetii fi’l-Isldm, 165-166.

47 Benna, Kella siimme kell3, 63.

8 Mat‘an?, Ukiibatii’l-irtidid ani’d-din, 12.
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yetinmektedir."” Kardivi ise ayette bahsedilen miirtedlerin irtidat eyleminin
propagandasii yapmayanlar oldugunu belirtmektedir. Allah Teald, kiifrinii kendi
icerisinde yasay1p topluma yaymayan kisileri dldiirme yoluna gitmez. Bu kisinin cezast,
ahirete birakilmistir.”® Kardavinin bu goriisii, islam’daki din hiirriyetiyle miirtede liim
cezasin birbiriyle bagdasmadig1 elestirileri karsisinda onemli bir agilim saglasa da
buradaki propagandanin sinirlarinin ne olacagi hususu, tizerinde durulmayi, derinlemesine
calisilmay1 hak etmektedir. Zira kisi 6zellikle de birtakim sorgulamalar neticesinde dinini
degistirmis ise susmasi, yorum ve degerlendirme yapmamasi, irtidatini kendi iginde
yasamasi muhaldir. frtidat eden kisinin toplumda sahip oldugu konuma gére bir etki alani
olusturacag hakikattir.

Kur’an’da miirtede dliim cezasinin olmadigina delil olarak sunulan ayetlerden biri de
“Iman edip sonra inkér edenleri, sonra yine imén edip tekrar inkdr edenleri, sonra da
inkarlarini arttiranlar Allah ne bagislayacak ne de onlari dogru yola iletecektir,”" ayetidir.
Sayet miirtede 8liim cezasi verilmis olsaydi kisinin bu kadar sik kiifre diisiip yeniden iman
etmesi miimkiin olmayacak, ikinci ve ti¢lincii defa irtidat etmesine imkan taninmayacaktir.
Bu goriise karsilik, hadisi savunanlar ayette bahsedilen kisilerin miirtedler degil miinafiklar

oldugunu belirtmektedirler.’®

“Ey imdn edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim
getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’ severler.”™ ayeti de miirtede 6liim
cezasinin olmadigina delil olarak ileri siirilmektedir. Cavis'e gére bu ayet de siyak ve
sibakiyla birlikte degerlendirildiginde buradaki miirtedle kastedilen din degistirenler degil,
Allah’in dinine yardim etmeyen, Misliiman kardeslerinin maruz kaldig bir ezaya engel
olmaktan geri duranlardir.** Buna cevaben Mat'ant, ayette kafir olan topluluga yonelik yok
etme cezasinin verildigini belirterek karsilik vermektedir.”

Miirtede 8liim cezasimin Islami olmadig: iddiasi temellendirilirken “Eh/~i Kitap tan bir
grup soyle dedi: “Mii’minlere indirilene giiniin baslangicinda inanin, sonunda da inkar edin,
belki onlar (size bakarak) dénerler.” ayeti de delil olarak sunulmaktadir. Zira bu ayette de
irtidat edenler icin herhangi bir cezadan s6z edilmemektedir. Buna kars1 Mat‘ani, ayetin
Yahudiler hakkinda indigi, dolayisiyla Islam’dan ¢ikan kisilerle ilgili bir meselede delil

* Mahmud Seldme Buhtiyye, “Siibiihat ve riidid havle’r-riddeti fi dav'i’s-siinneti’n-nebeviyye”, Mecelletii
Kita Usiili'd-din13/2 (2018), 621-622.

0 Y{isuf el-Kardavi, Cerimetii r-ridde ve ukiibetii’l-miirted 7 davi’l-Kur‘4n ve’s-siinne, ts., 32.

51 en-Nisa 4/137.

52 Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid ani’d-din, 13-15; Sakr, Kesfii's-stibiihat, 376-377.

53 el-Maide 5/54.

54 Cavis, el-Isldm dinii’l-fitra ve l-hurriyye, 149.

55 Mat‘ani, Ukiibatii’l-irtidad ani’d-din, 11-12; Ahmed, el-Avde ile’l-Kur’dn, 126.

56 Al-i imran 3/72.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/akademikus



The Diverse Approaches to the Narration of Killing the Apostate in Modern Egypt * 53

olarak alinamayacagmi belirtmektedir.”’

Kasim Ahmed (1933-2017) ise “(iinkii sizi yakalarlarsa ya sizi taslayarak oldiiriirler ya
da kendi dinlerine cevirirler”*® ayetine dikkat cekerek kiifiir liderlerinin dinden déneni
dldiirme cezasini, caydirict olmasi amaciyla Ashab-1 Kehfe karsi uyguladiklarindan séz
etmektedir. Dolayisiyla Kdsim Ahmed, bu cezanin islam? bir ceza olmadigini ima

etmektedir.”®

Mat‘ani, Kur’an’da miirtedlerle ilgili agik bir hitkkmiin olmadig iddiasina “Yakin

zamanda ¢ok giiclii bir kavme karsi savasa ¢agrilacaksiniz. Ya kendileriyle savasacaksiniz

ya da Miisliiman olacaklar.”*®

ayetiyle karsilik vermektedir. Mat‘ani, ayette bahsedilen
kabilenin Yemame'den Beni Hanif olduguna dair baz1 goriislerin varligina dikkat gekerek:

“Kur’an, miirtede 6liim cezasindan tamamen hali degildir.” demektedir.”*

frtidat sucuna Kur’an’dan delil arayisinda olan Sakr, “ Yemin olsun ki eger miinafikiar,
kalplerinde hastalik bulunanlar ve Medine'de asilsiz haberler yayip ortalig1 velveleye
verenler bu durumlarindan vazgecmezierse muhakkak ki seni onlarin lizerine yiiriimeye
sevk edecegiz; Bundan sonra da seninle orada lanete ugramis kimseler olarak ¢cok az bir siire
komsuluk yapacaklardir. Onlar nerede bulunursalar ele gegirilir ve cok yaman bir sekilde
oldiirilirler.”® ayetindeki 6liim cezasinin miirtedlerin bir kismina yénelik oldugunu ifade

etmektedir.”

Bunlara ilave olarak Kardavi, selef Alimlerinden bazilarimin “Allah a ve resuliine savas
aganlarmn ve yeryiiziinde fitne ¢ikarmaya ¢calisanlarin cezasi ancak dldiiriilmeleri, asilmalar
veyahut ellerinin ve ayaklarmin ¢aprazlama kesilmesi ya da o yerden siirgiine

26

gonderilmeleridir”® ayetinin miirted olanlara hitap ettigi yoniindeki goriislerinin

varligma isaret etmektedir.”’

Sirbini’nin bu ¢ercevede miirted cezasina delil olarak gosterdigi delillerden birisi de
“Allah ya tarafindan size bir beld gonderecek ya da cezanizi bizim elimizle verecektir.”*®
ayetidir. $irbini, tefsir ulemasinin goriislerine dayanarak ayette gecen “elimizle” ifadesiyle

kastedilenin Sldiiriilmeleri oldugunu belirtmektedir.®’

57 Mat‘ani, Ukiibatii’l-irtidad ani’d-din, 17.

58 el-Kehf 18/20.

% Ahmed, el-Avde ile’I-Kur’dn, 126.

6 ¢]-Fetih 48/16.

1 Mat‘ani, Ukiibatii’l-irtidad ani’d-din, 23-24, 28.
¢2 e]-Ahzab 33/60-61.

8 Sakr, Kesfii’s-siibiihat, 378.

o e]-Maide 5/33.

% Kardavi, Cerimetii’r-ridde ve ukiibetii’l-miirted, 39.
% et-Tevbe 9/52.

¢ Sirbini, Ukdbetii’z-zani ve'l-miirted, 107.
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Kur’an’da irtidat1 konu edinen ayetler tizerine degerlendirmede bulunan Muhammed
Selim el-Avva, Islam ceza hukukunda miirtede 6liim cezasinin varhgmin degil had mi ta‘zir
mi oldugu tartismasinin oldugunu sdylemektedir. Bu cezanin ta‘zir olarak
degerlendirilmesi gerektigini diisiinen Avva, bu diisiincesini Nahl siiresi 106. ayet disindaki
irtidatla ilgili ayetlerin Medeni olmasini, Islam devletinin kuruldugu bir siirecte nazil
olmasiyla temellendirmektedir.”

Mezk(r degerlendirmelerde de goriildiigii iizere mirtede 6lim cezasini din hiirriyeti
on fikrine dayali olarak reddedenler karsisinda Misirli hadisgiler, miirted bahsini din
hiirriyeti cemberinden ¢ikarmak istemektedirler. Misirli hadiscilere gére din hiirriyeti,
fslam’a hi¢ girmemis kisiler icin gecerlidir. islam’a hi¢ girmeyen ile islam’a girmis ve
ardindan adeta diisman safina gegmiscesine miicadele baslatmus kisilere kars1 yaklasimin
birbirinden ayrilmas: gerekmektedir.

1.3. Hz.Peygamber’in Tesrideki Rolii

Miirtede 6liim cezasinin Kur’an’da bulunmadigi iddiasiyla reddedilmesi, stinnetin tesri
acisindan  bir roliinin bulunup bulunmadigi yoéniindeki tartismanin pratikteki
yansimalarindan birisi olarak goriilebilir.”” Sakr'a gore miirtede verilen ceza, Hz
Peygamber’in belirledigi bir hiikkiim olup “Peygamber size ne verdiyse kabul edin ve size

"0 ayeti geregi yerine getirilmesi gerekmektedir.”"

neyi nehyettiyse ondan sakinimn.
Mirtede olim cezasiyla ilgili farkli yaklasimlari degerlendiren Muhammed Esved,
Kur’an’da yer almadig1 gerekgesiyle diinyevi cezaya karsi ¢ikilmasini, siinnetin tesrideki
konumunu yok sayan tehlikeli bir tutum olarak degerlendirmektedir. Esved’e gére bu
rivayetin reddedilmesinde akilci egilimlerin etkisi biiyiiktiir.”” Miirtede &liim cezast
hususunda stinnetle Kur’an arasinda geliski oldugu s6ylemini dogru bulmayan Mat‘ani de

i

slinnetin Kur’an karsisindaki roliine dikkat cektikten sonra “Dinde zorlama yoktur.’

ayetinin, “Dinini degistireni 6ldiiriin.” rivayetiyle tahsis edildigini belirtmektedir.”®

2. Siinnette Miirtede Oliim

Miirtede 5ltim cezasinin verilip verilmeyecegi tartismasinda Kur’an’dan sonra getirilen
deliller arasinda Hz. Peygamber’in konuya dair uygulamalari ve sézleri de yer almaktadir.
Hz. Peygamber’in bu tiir bir cezay1 hi¢ uygulamadigi ve miirtede verilen 6liim cezasin
dngoren rivayetin 4had oldugu iddiasi, rivayeti reddedenler ya da had cezasi olarak
gdrmeyenler i¢cin 6nemli bir delil olarak ileri stiriilmektedir.

8 Avva, ff Usiili'n-nizdmi’l-cind’yyi’l-IslAmf, 134.

% Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid ani’d-din, 11.

70 el-Hasr 59/7.

7' Sakr, Kesfii's-stibiihat, 379.

72 Muhammed Abdiirrezzak Esved, el-itticahatiil-mudsira £ dirdseti’s-siinneti’n-nebeviyye i Misr ve
Biladi’s-54m (Dimask: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1429), 246-258.

73 Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid ani’d-din, 23-24, 28.
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2.1. irtidat Vakalar1 Karsisinda Hz. Peygamber

Miirtede uygulanacak 6liim cezasinin islam’la bagdasmadigini diisiinenlere gore
rivayetler, Hz. Peygamber’in uygulamalariyla ortiismemektedir. Zira Hz. Peygamber,
mezkiir cezay1 hicbir zaman uygulamamistir.”* Ornegin islam davetinin baslangig yillarinda
Mekke’de gordiigii baski tizerine Habesistan’a hicret eden Miisliimanlar arasinda yer alan
Ubeydullah b. Cahs, Hristiyanliga dénmiis ama hakkinda dlim cezasi uygulanmamistir.
Diger bir irtidat tesebbiisii ise Isra ve Mi‘rAc hadisesinde gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in
gece yolculuguna inanmayan Mekkeli miisriklerin yonlendirmesiyle bazi Miisliimanlar
islam’ terk etmistir. Bu olay i¢in de 6liim cezasi verildigi kaynaklarda gecmemektedir.”
Bununla birlikte davetin baslangi¢ yillarinda ve cihad igin dahi onaymn verilmedigi bir
slirecte yasanan bu iki hadisenin miirted bahsi i¢in uygun érnek olmadigi sGylenebilir.

Benni'ya gdre bu konuda sunulacak Hz. Peygamber’in uygulamalarindan birisi,
Medine’ye hicretinden sonra Yahudilerle kurdugu iliskidir. Onlar: kendisine ¢ekmek ve
serlerinden sakinmak i¢in sadece 6zgiir birakmamis ayni zamanda tek iimmet ¢atisi altinda
toplamustir.”® Bu iddiasini ayrica Hz. Peygamber’in Himyer? kralina hitaben kaleme aldig1
mektuptaki “Yahudi ve Hiristiyan olarak kalan dinden déndiiriilmez.” séziiyle de

temellendirmektedir.”

Benn4, miirtede Sliim cezasimin delili olarak gosterilen, Abdullah b. Mes‘Gd’un (5.
32/652-53) rivayet ettigi “Miisliimanin kani su ii¢ halde helal olmaktadir: Maktuliin
hayatina kars: katilin, evli olup zina edenin, cemaatten ayrilip dinden ¢ikan kisinin.”
hadisinin, Hz. Aise’den (6. 58/678) gelen diger bir rivayetle netlik kazandigini
belirtmektedir. Burada Benni, rivayetteki miirted oldugu i¢in dldiiriilen kisinin muharip
olmasi vasfina vurgu yapmaktadir. Bu noktada Benn3, dliim cezasi verilecek miirtedin
muharip olmasini sart olarak sunan ibn Teymiyyenin (5. 728/1328) goriisiine yer
vermektedir.”® Mat‘ani ise bu durumu ibn Teymiyye'nin sahsi kanaati olarak yorumlamis,
hadis i¢in te'vile yer olmadigini, miirted i¢in muharip olma zorunlulugunun bulunmadigin
kaydetmistir. iki rivayet arasindaki tenakuzun giderilmesinde Sevkani'nin (3. 1250/1834)
degerlendirmesine isaret eden Mat‘ani, “Dinini degistireni 6ldiiriin” hadisiyle Abdullah b.

™ Asmavi, Usdlii’s-seria, 131; David, Mevsdatu beyéni’l-Islim, 7/327.

75 Kamil Muhammed Cahin {smail, “Haddu’r-ridde fi dav'i’s-siinneti’l-mutahhara”, Mecelletii Kiilliyyeti'd-
Dirdseti’l-Islamiyye ve’l Arabiyye Ii’l-benét bi’l-Iskenderiyye 26/2 (2010), 687; Benna, Hurriyetu’l-fikr ve’l-
itikad fi’l-Isldm, 23.

78 Benna, Hurriyetu'I-fikr ve l-itikad fi'l-islim, 20.

7 Benna, Kelld siimme kelld, 71, 74.

78 Bennd, Kelld siimme kelld, 72. Hadisler icin ayrica bk. Buhari, “Diyat”, 6 (No: 6878); Ebli Abdurrahman
Ahmed b. Ali b. Suayb NesAl, Siinenii’n-Nesai, thk. Abdiilfettdh Ebli Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbuati’l-
islamiyye, ts.), “Kasdme” 12 (No. 4743); Ebii'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Siinenii’d-Darekutni,
thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004), 4/57.
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Mes‘(id’un rivayetinin muharip olmayan miirtedleri, Hz. Aise’nin rivayetine gére ise savas
hélinde olan miirtedlerin dldiiriiliip carmiha gerilecegini ifade etmektedir. Buna ilave
olarak Mat‘ani, Hz. Aise rivayetinin iki ihtimali de icerdigini belirtmektedir. Birincisi
muharip olan miirtedler, ikincisi ise miirted olmayan muhariplerdir.” Sirbini de siirgiin
cezasini da iceren Hz. Aise rivayetinin miirtedlerle degil, miirted olmayan muhariplerle
ilgili oldugunu diistinmektedir. Ezher seyhi Ahmed et-Tayyib ise “Islam’dan ¢ikip Allah ve
Resfilii'ne karst savasan kisi 6ldiiriiliir, idam edilir ya da siirgiin edilir™® seklindeki Hz. Aise
rivayetinin sadece mubhariplerle ilgili oldugu gériisiine itiraz etmektedir. Tayyib, bu
rivayete binaen miirtede verilecek cezanm had cezasindan ziyade ta‘zir cezasi olarak
degerlendirilmesi gerektigini belirtmekte, miirtede siirglin cezasinin da verilebilecegine
isaret etmektedir.*!

Benni, miirtedin cezasinin 6liim oldugunun delili olarak sunulan Ureyne kabilesi
tiyelerinin 6ldiiriilmesinin asil sebebinin irtidat degil, deve ¢alma ve itaatsizlik sucu
oldugunu ifade etmektedir. Benni, mezkir rivayetlerde Ureyne kabilesi fertlerinin dinden
ciktiklarina dair bir bilginin bulunmadigim eklemektedir.** Benna, Hz. Peygamber’in din
degistirenler icin Slim cezasi uygulamamasindan hareketle miirtede 6liim cezasinin

viiciba degil cevazina isaret edebilecegini belirtmektedir.*®

Benna'nin goriisiinii temellendirmek icin sundugu delillerden birisi de bir bedevinin Hz.
Peygamber’e yaptig1 biatinden daha sonra vazgecmesidir. Bu durumu din degistirme olarak
degerlendiren Benn&’ya gore bu olay, Hz. Peygamber’in irtidat sucuna karst bir ceza
uygulamadiginin delili olarak goriilmelidir.*® Mat‘ani ise bedevinin Hz. Peygamber'le
Medine'de yasama kosuluyla biat ettigini, ancak hastaligi nedeniyle Medine'den ayrilmak
amactyla izin istedigini kaydetmektedir. Hz. Peygamber’den izin istemesi ve ona “Ya

Resfilallah” seklinde hitap etmesi, irtidat etmediginin delilidir.*

Hz. Peygamber déneminde irtidat ettikten sonra hakkinda 6lim cezasi
uygulananlardan birisi Mikyas b. Subabe’dir. Miky3s, Evs b. Sdmit adli bir sah4bi tarafindan
kardesi Hisim'in hataen dldiiriilmesi tizerine Medine’ye gitmis ve Miisliiman oldugunu ilan
etmistir. Hz. Peygamber, Mikyas'a kardesinin diyetinin 6denmesini saglamistir. Bundan

7 Mat‘an?, Ukiibatiil-irtidad ani’d-din, 38-41; ismail, “Haddu’r-ridde fi dav'i’s-siinneti’l-mutahhara”, 687.

% Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdl Eb(i DAvQd, Siinenu Ebii D4vid, thk. Suayb el-Arnait -
Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Huddd”, 1 (No. 4353); Nesai,
*Tahrimu’d-Dem", 10 (No. 4048); Kasame”, 12 (No. 6919); Darekutni, “Hudid”, 1 (No. 3087).

8 Ahmed et-Tayyib, “el-imdmu’t-tayyib: Me hiive hiikkmii'l-miirted”, e/-Ezher (16 Haziran 2016); Rivayetle
ilgili degerlendirmeler icin ayrica bk. Sahip Beroje, Farkli Bakis A¢ilariyla Irtidat Sucu ve Cezasi (Ankara:
Fecr, 2017), 53-56; Fatih Orhan, Fikih ve Ozgiirliikler Baglaminda irtidad (Ankara: Gece Kitapligi, 2018), 93,
109-113.

82 Benna, Kell4 siimme kell3, 71. Hadis i¢in ayrica bk. Buhari, “Zekat”, 68 (No. 1501).

8 Benna, Kelld siimme kell4, 78.

8 Benna, Kell4 siimme kell4, 77. Hadis igin ayrica bk. Buhard, “I'tisam bi’l-Kitab ve’s-Siinne”, 16 (No. 7322);
“Ahkam”, 47 (No. 7211).

8 Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid ani’d-din, 43-45.
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kisa bir siire sonra Miky4s, Evs b. Sdmit’i 6ldiirmiis ve Mekke’ye kacarak irtidat ettigini ilan
etmistir. Mekke'nin fethinden sonra Hz. Peygamber, Miky4s'in éldiiriilmesi emrini vermesi
tizerine Oldiirtilmiistiir. Misirh hadiscilere gére Mikyas'mm 6ldiirtilmesi, irtidat edenin
oldiiriilmesi igin yeterli bir delildir. Ezher’deki bazi fikihgilara gore ise Mikyas'm Sldiiriilme

gerekesi irtidat degil 6ldiirme ve gasptir.*®

Hz. Peygamber déneminde irtidat ettigi i¢in hakkinda 6liim emri verilen bir diger isim,
Abdullah b. Sa‘d b. Eb{ Serh'tir (8. 36/656). Hz. Peygamber, bir siire Medine’de kaldiktan
sonra Mekke’ye kacan EbQ Serh i¢in Mekke'nin fethi giiniinde 6liim fetvast vermistir. EbQ
Serh, Hz. Osman’dan eman dilemis ve verilen eman sonucunda liimden kurtulmustur.”
Miirtede 6liim cezasina karst ¢ikanlara gore Hz. Peygamber’in Eb(i Serh’e bir ceza
uygulamamasi miirtedler icin 6liim cezasmnin islami olmadigini géstermektedir. Miirtede
olim cezasini kabul edenlere gore ise EbQi Serh olay1 onlarin aleyhine bir durum teskil
etmektedir. Ciinkii Ebll Serh, Hz. Peygamber’e yaptigi biat nedeniyle 5lim cezasina

<;a1rpt11*1lrnarn1§t1r.88

Miirted hitkmti verilerek dldiiriilenlerden birisi de Abdullah b. Hatal’dir. Miirtede 6liim
cezasinin reddedenlere gére Hz. Peygamber’in de esasinda bn Hatal’a bagkasini éldiirdiigii
icin kisas kabilinden bir ceza uygulamasi, miirtedler i¢in &lim cezasinin olmadigini
gostermektedir.®” Misirlt hadiscilerden Cahin ismail, ibn Hatal 6rneginde oldugu gibi irtidat
sucunu isleyenlerin aslinda baskasini dldiirmeleri karsiliginda kisas geregi 6ldiirtildiikleri
yorumunu dogru bulmamaktadir. Zira bu durumda katil olarak gériilen kisilerin kisas, diyet
ya da af seceneklerinden birisini se¢mesi i¢cin maktuliin ailesinin karsisina ¢ikarilmasi
gerekmektedir. Tam aksine bu kisiler hakkinda dogrudan bir &liim emri verilmistir. ibn
Hatal ayrica savasan bir kisi de degildir. Yasadig1 evde savas aletleri olmadigi gibi o anda
Kabe ortiisiine sarilmus bir sekilde gizlenmektedir.”® Cahin ismail ayrica ibn Hatal'in Hz.
Peygamber’i hicveden bazi siirler yazdig: icin oldiiriildiigii iddiasnin da onun miirted
olarak goriilmesine mani olmadiginin altini ¢izmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’i

hicvetmek, irtidatin bir tezahiirtidiir.”*

Hz. Peygamber déneminde irtidat sugu nedeniyle 6ldiiriilen bir diger kisi, Huveyris b.
Nukayz'dir. Ezher hocalarindan Fethullah Asr’a gére Huveyris, irtidat sugunun cezasi olarak

degil Hz. Peygamber’e yaptig1 eziyetler sebebiyle Hz. Ali tarafindan 6ldiiriilmiistiir.”

% jsmail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 684.

% Mat‘ani, Ukdbatiil-irtidid ani'd-din, 33-36; ismail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 684-
690; Benna, Kell4 siimme kell3, 77. Hadis igin ayrica bk. Buhard, “Cezaii’s-sayd”, 18 (No. 1846).

8 Sakr, Kesfii's-siibiihat, 380; Sirbini, Ukiibetii’z-zant ve l-miirted, 111.

% Sakr, Kesfii’s-siibiihat, 380.

% jsmail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 686.

°! ismail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 687.

%2 iman Muhammed Fethullah Asr, “Hurriyetu’l-i‘tikdd ve haddu'r-ridde”, Mecelletii Kiilliyyeti'd-Dirdseti’l-
Islamiyye ve’l Arabiyye Ii’l-benét bi Sohac 25/3 (2016), 2600.
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Mat‘anfi’ye gore baska bir delil ise Hiristiyan iken Miisliiman olan akabinde tekrar kendi
dinine dénen bir kisinin cenaze merasimine katilanlarin Miisliimanlar gibi gosterilmesidir.
iddiaya gore, Hz. Peygamber, irtidat eden bu kisiye herhangi bir ceza uygulamamis, tam
tersine cenazesini defnetmistir. Buna karsi Mat‘an{ ise bu kisinin Miisliimanlar tarafindan

degil miisrikler tarafindan defnedildigini belirtmektedir.”

Hz. Peygamber'in irtidat edene ceza uygulamadigina dair bir diger delil, Dimam b.
Sa‘lebe’nin zekat vermeyi reddetmesi ve daha sonra vermek istemesine ragmen Hz.
Peygamber’in kabul etmeyisidir. Cezay1 Islami bulmayanlara gére Sa‘lebe’nin bu hali
irtidattir. Cezay islami bulanlara gére ise Sa‘lebe’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki

halifelere zekat vermeyi kabul etmesi, onun irtidat etmediginin acik bir géstergesidir.”

Hz. Peygamber’in munafiklar: ldiirmemesi de miirtede 6lim cezasi olmadiginin delili
olarak sunulmaktadir. Bu goriise karsi ¢ikan Misirh hadisgiler, 8liim cezasinin
uygulanmamasini, miinafiklarin disaridan Miisliiman gibi gériinmelerine ve agikca
islam’dan dénmemelerine baglamaktadir. Her ne kadar birtakim nifak alametleri
sergileseler de kiiftirlerini agik¢a ilan etmemeleri, irtidat hitkkmiiniin kendileri {izerinde
uygulanmamasinin  baslica sebebi olarak yorumlanmaktadir. Hz. Peygamber’in
miinafiklarin 8ldiiriilmesine karsi oldugu, Usime b. Zeyd'e (8. 54/674) hitaben soyledigi

“Kalbini ag1p baktin mi?” s6ziinde de goriilmektedir.”

Miirtede 6lim cezasmimn ameli siinnet oldugunu kabul eden Mat‘ani'nin zikrettigi
deliller arasinda peygamberligini ilan ederek dinden ¢ikan Esved el-Ansi’nin (8. 11/632)
Miisliimanlarca 6ldiiriilmesi yer almaktadir.’ Bunlara ilave olarak hadisi savunanlara gore
Hz. Peygamber’in irtidat edenlere Slim cezasi uygulamadigi iddiasi, Hz. Peygamber’in

cezay1 uygun bulmamastyla degil o dénemde irtidatin az yasanmastyla alakalidir.”

Ezher’de yakin dsnemde yapilan akademik calismalar incelendiginde bu bahisle ilgili iki
farkli bakis agisinin sergilendigi goriilmektedir. Birinci bakis agisina gére Hz. Peygamber,
bizatihi irtidat eyleminden dolay1 6liim cezasmi uygulamistir. fkinci yaklasim ise Hz.
Peygamber’in “Dinini degistireni 6ldiiriin” hadisine diger s6zleri ve fiilleri de eklendiginde
saldirgan olanlar hari¢ miirtedlere 6liim cezasi uygulamadigim savunmaktadir. Buna gore
miirtedler, baska birisine saldirdiklari, fitne ve bozgunculuk c¢ikardiklari icin
dldirilmiislerdir. Bu manada miirtedin dldiirtilmesi hususunda icma oldugu goriisii de
sahabe ve tabiinden miirtedlerin 6ldiiriilmesine yapilan itirazlara dikkat cekilerek icmanin

% Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid ani’d-din, 46-49. Hadis i¢in ayrica bk. Buhari, “Menakib”, 26 (No: 3617).

% Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid ani’d-din, 53-55.

% David, Mevsiiatu beyani’l-Isldm, 7/333; Sirbini, Ukibetii’z-z4nf ve I-miirted, 107-110; Ebii’l-Hiiseyn Miislim
b. el-Haccic Miislim, Sahih-i Miislim, nsr. Muhammed Fuidd Abdiilbaki. (Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1991), “im4n”, 96 (Hadis no. 158).

% Mat‘anl, Ukiibatii’l-irtiddd ani’d-din, 33-36; ismail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 684-
690; Bennd, Kelld siimme kelld, 77; ismail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 689. Hadis icin
ayrica bk. Buhari, “Cezaii’s-sayd”, 18 (No. 1846).

97 Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid ani’d-din, 57-59.
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olmadig belirtilmektedir.”

Goriildiigii tizere mirtede 6liim cezasinin varligini ya da yoklugunu savunanlarin isaret
ettigi bir diger delil, Hz. Peygamber’in bu kapsamdaki uygulamalaridir. Miirtede 6liim
cezasini kabul eden ya da reddedenler, ayni rivayetleri delil olarak gostermekle birlikte
farkli sonuglara ulastiklar1 goriilmektedir. Buradaki ihtilaftaki temel nokta, irtidat sucu
isleyen kisilerin ayni zamanda gasp ve &ldirme suglarma karismis olduklarma dair
rivayetlerdir.

2.2. Rivayetin Sened Tenkidi

Modern dénem Misir’da “Dinini degistireni 6ldiriin” rivayeti agirlikli olarak metin
eksenli elestirilere konu olmakla birlikte sened agisindan da elestirildigi goriilmektedir.
Sened bahsinde rivayetin 4had olusu nedeniyle amel edilemeyecegi ya da senedinde cerh
edilen ravilerin bulunmasi nedeniyle kusurlu oldugu vurgulanmaktadir.

2.3. Rivayetin Ahid - Miitevatir Olmas1 Tartigmas:

Modern dénem hadis tartismalarinda ahad olan rivayetlerin, zan ifade ettigi igin amel
dairesinden ¢ikarilmasinin drnekleri ¢okca goriilmektedir. Miirtede verilecek ceza olan
Sldiirme de bu eksende bir tenkide ugramaktadir. Benn4, irtidat sugunun 6liim gibi olduk¢a
agir bir ceza olmasina ragmen hadis kitaplarinda sadece {ig-dort rivayetle yer bulmasini

stipheli bir durum olarak gérmektedir.”

Ezher seyhlerinden Mahmud Selt(it’'un (1893-1963) da benimsedigi goriise gore dhad
derecesindeki rivayetler, had cezalar1 igin hiiccet kabul edilmemektedir. Buradan hareketle
Seltit, miirtedin Sldiiriilmesinin islenen kiifre degil muharip olmaya bagl oldugunu
vurgulamaktadir.'® Kardavi ise buna kars: icki icme cezasinin 4had hadisle sabit olmasim
gerekge gostererek hadler konusunda “4had hadisle amel edilemeyecegi” goriisiine itiraz
etmektedir. Buna ilave olarak miirtede verilen cezay: konu edinen rivayetlerin icki igme
cezasini bildiren rivayetlerden daha sahih oldugunu ifade etmektedir. Ona goére ayrica bu

. A A . . . ve e . . . . 101
rivayet, ahadin iist seviyesi olarak goriilebilecek “miistefiz meshur” derecesindedir.'’

Mat‘an de rivayetin ibn Abbas (6. 68/687-88), Muaviye (6. 60/680) ve Hz. Aise tarafindan
nakledilmesiyle miistefiz derecesine yiikseldigini ifade etmektedir. Cumhur ulema arasinda
senedi sahih olan 8had hadisin, hadle ilgili hiikiimler ile diger hiikiimler arasinda uygulama
agisindan bir fark olmadigimi vurgulamaktadir. Mat‘ani, “Dinini degistireni 6ldurtn.”
hadisinin, “Miisliimanin kani su {i¢ halde helal olmaktadir.” rivayeti ve Muiz b. Cebel’in (5.
18/639) Yemen'de kargilastifi miirtedin  Sldiiriilmesindeki 1srarci  tutumuyla
desteklendigini ifade etmektedir. Mat‘ani, Hz. Peygamber’in uygulamalari gdz 6niine

% Asr, “Hurriyetu’l-i‘tikdd ve haddu’r-ridde”, 2588-2589.

% Benna, Kell4 siimme kella, 71, 74.

100 Seltiit, el-isidm: ‘Akide ve seri‘a, 280-281; Mat‘ani, Ukiibatii’l-irtidad ani’d-din, 30.
101 kardavi, Cerimetiir-ridde ve ukiibetii’l-miirted, 37-38.
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alindiginda, “Dinini degistireni dldiiriin.” rivayetinin manevi miitevatir seviyesine
yiikseldigini belirtmektedir. Hz. Eb(i Bekir'in (8. 13/634) de sahdbenin destegini alarak
cezayl uygulamasi, hadisi 4had seviyesinden ameli miitevatir seviyesine

yiikseltmektedir.'"*

Mat‘ani gibi rivayetin diger tariklerine dikkat ceken Misirlt
hadisgilerden Buhtiyye'ye gore ise irtidat sugunu isleyenlere verilecek ceza, manevi

. Aps . . . .., 103
mitevatir derecesinde bir rivayettir.

2.4. CerhEdilen Ravilerin Varligi iddias

“Dinini degistireni dldiirtin” rivayetinin, hadis miinekkitlerince cerh edildigi iddia
edilen raviler nedeniyle de elestirildigi goriilmektedir. Bennj, rivayetin senedinde yer alan
tkrime’nin (3. 105/723) bazi hadis miinekkitlerince yalanci ve Harici goriisii benimsedigi
yéniindeki ithamlarla cerh edildigini belirtmektedir. Ona gére Imam Miislim (6. 261/875),
bu cerhten dolay: ikrime’nin rivayetlerine Sahf#inde yer vermemistir."® Benna’nin bu
kanaati karsismda Misirh hadisciler, ikrime'nin sika bir ravi oldugunu belirten
muhaddislerin kanaatlerini paylasarak rivayetin sened yoniiyle kusurlu olmadigimni
vurgulamaktadirlar. Nitekim fbn Hacer’in (8. 852/1449) ikrime icin “Sika, sebt, tefsirde alim
ve yalan soyledigi tespit edilmedi” seklinde ifadelere yer verdigi belirtilmektedir.'” Benna,
rivayetin diger tarikinde yer alan Behz iizerinde de ihtilafin bulundugunu ve baz
muhaddislerin onun rivayetlerini delil almadiklarini ifade etmektedir. Buna ilave olarak
Benn4, rivayetin farkli bir isnadinda yer alan Sehr b. Havseb (8. 100/718) igin de benzeri

durumun s6z konusu oldugunu kaydetmektedir."*

Yukarida zikredilen goriislere ilave olarak miirtede 6liim cezasinin siyasi gerekgelerle
uyduruldugu yéniinde iddialar da bulunmaktadir. Miirtede verilen cezanin tekfirci bir

yaklagimin iiriinii oldugunu belirten Bennid'ya goére bu ceza esasinda fakihlerin

107

ictihadlarindan ibarettir,”™" Fakihlerin bu ve benzeri hiikiimlerle kendilerine genis bir yetki

alani agtiklarini belirten Benni, fakihleri “Agziniza her geleni sdyleyip yalan yanilis

7108

konusup, “Bu  heldldir, bu haramdir” demeyin. ayetine muhalefet etmekle

192 Mat‘ani, Ukidbatii’l-irtiddd ani'd-din, 33-36, 52-53. Hadisler i¢in ayrica bk. Buhari, “Diyat”, 6 (No: 6878);
“Istitabetii’l-miirteddin”, 2 (No. 6923).

19 Buhtiyye, “Siibiihat ve riildld havle’r-riddeti fi dav‘i’s-siinneti’n-nebeviyye”, 629.

1% Benna, Kell4 siimme kelld, 73-74; M. Muhammed Eb{l Zehv, el-Hadis vel-muhaddisiin (Riyad: 1daratii’l-
buhisi’l-ilmiyye ve'l-iftd ve'd-da‘ve ve’l-irsad, 1984), 176-178; Ignaz Goldziher, Mezahibii t-tefsiri’l-Islimj,
cev. Ali Hasan Abdiilkadir, 1944, 83.

195 David, Mevsdatu beyéni’l-Isldm, 7/327; Sirbini, Ukibetii’z-zani ve l-miirted, 114; ibn Hacer’in gériisii i¢in
bk. Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, 7Takribiit-tehzib, thk.
Muhammed Avvame (Haleb: Darii'r-Resid, 1996), 397.

1 Benna, Kelld siimme kelld, 74.

7 Benna, Kelld siimme kell3, 62.

108 en-Nahl 16/116.
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suclamaktadir.'”® Benna, Kur’an, siinnet ve sahabe uygulamalarinda goriilmeyen miirtede
dlim cezasinin fakihler tarafindan Emeviler’in sonu ise Abbasi Devleti'nin baslangicinda
yonetimi korumaya yénelik verilen bir fetva oldugunu ileri siirmektedir.'' Benzeri bir
kanaat Ahmed Subhi Mansfir'da da goriilmektedir. Ona gére rivayet, Abbasi yonetimince
Emeviler'in kanlarimin dékiilmesinin helal gériilmesi i¢in Evzal (6. 157/774) tarafindan

uydurulmustur.'"!

3. Sahibe Uygulamasinda Miirtede Oliim

Miirtede 8liim cezasini islam’a aykiri bulan Misirh aydin ve yazarlar, gériislerini sahabe
uygulamalariyla da temellendirmektedirler. Oliim cezasini kabul edenler ise tam aksine Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan sahibe déneminde de bu tiir cezanin uygulandigina dair
orneklerin varligina isaret etmektedir.

Dismanlik icermeyen irtidata verilecek cezaya karsi ¢ikanlara gére Hz. Eb(i Bekir
déneminde gergeklestirilen ridde savaslarinin temel sebebi, din degistirme degildir. Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan gerceklesen ridde olaylar: karsisinda Hz. EbGi Bekir'in
tutumu, dinf bir hitkmii uygulamaktan ziyade siyasi bir miicadele olarak gériilmektedir.'*’
Resid Riz4, Hz. Eb{i Bekir'in zekat vermeyi reddeden Hevazin ve Temim kabileleri ile irtidat
eden Tay ve Esed kabilelerine karsi savas agmasinin sebebini, bu kabilelerin Cahiliye
dénemi detlerine donmeleri ve kendileriyle anlasmaya varmayan herkese savas agmalari
olarak gdrmektedir. Bu yoniiyle burada bizatihi dinden ¢ikanlara karsi degil Miisliiman
toplum diizenini bozmak isteyenlere kars1 bir miicadele s6z konusudur. Nitekim cumhur da
zekét vermeyen kisinin oldiiriilecegine hitkmetmenmistir.'"’ Benzeri sekilde Benna da Hz.
Eb{ Bekir doneminde irtidat edenlerin namazi terk etmemekle birlikte zekat: vermemek
icin Hz. Eb{i Bekir’e teklifte bulunduklarmi hatirlatmaktadir.""* Bu kisiler esasinda irtidat
etmemis, zekdti Hz. EbQ Bekir'e vermeyi ve otorite olarak Hz. Eb{(i Bekir'i tanimay1
reddetmislerdir. Burada devletin temel dinamiklerini hedef alan bir isyan s6z konusudur.
Hz. Eb{ Bekir, Usdme b. Zeyd'in (8. 54/674) komuta ettigi orduyu, Sam'm fethinden
déndiikten sonra bu isyanci gruplari etkisizlestirmek {izere gérevlendirmistir. Hz. Ebi
Bekir’in miirtedlere karsi actig1 savas, din ve iman savasi degil, otorite ve sermaye savasi

olarak gériilmelidir.""

thvanii'l-Miislim(in Cemaati'nin Mektebii'l-irsad iiyesi Abdiilmiin‘im Ebii'l-Fiitth da
“Dinde zorlama yoktur” ayetine ilave olarak Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan kamu

1% Benna, Hurriyetu'I-fikr ve l-itikad fi’l-IslAm, 49-54.

119 Cemal el-Benna, el-Isldm ve hurriyetu’l-fikr(1999, ts.), 340.

1 Ahmed Subhi Mansiir, Hadd\ir-ridde (Beyrut: el-Intisarii'l-Arabi, 2008), 92-121.
112 fsmail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 691.

3 Resid Riz4, Mecelletii’l-Menar, 10/287; Resid Rz, Tefsirii’l-mendr, 5/327.

14 Benna, Kelld siimme kell3, 77-78.

8 Benna, Hurriyetu-fikr ve l-i‘tikad fi’l-Islim, 40-41.
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diizenine kars1 baskaldiranlara ydnelik baslatilan savasi esas alarak, hakkinda &liim cezasi
verilecek miirtedin bizatihi din degistirmeyi degil toplum diizenine yonelik bir kalkismay1
kapsadigini belirtmektedir.'*¢

Buna kars1 Misirli akademisyen Cahin Ismail ise Hz. Eb(i Bekir déneminde irtidat edenler
arasinda peygamberlik iddiasinda bulunanlarin varhi§ina dikkat gekerek ridde savaslarinin
sebebini sadece siyasi hedeflerle sinirlandirilamayacagini vurgulamaktadir.""” Hz. Omer de
iddia edildigi gibi irtidat edenlere karsi savasilamayacag diisiincesinde degildir. Zekat
verenlerin dldiirillemeyecegi kanaatinde olan Hz. Omer, bir siire sonra Hz. Eb( Bekir'in

izahina meyletmistir,"®

Miirtede Slim cezasini savunanlar, sahibenin bu emirle amel ettigini ve ayrica bu
konuda sahibenin icmésinin oldugunu diisiinmektedir. Mat‘ani’ye gére “Dinini degistireni
dldiiriin.” hadisini destekleyen rivayetlerden birisi de Muaz b. Cebel'in miirtedin
sldiiriilmesi hususunda EbGi M{isi el-Es‘ard iizerinde 1srarci olmasidir.'”® Muaz b. Cebel,
Yemen'’e gittigi zaman hic vakit kaybetmeksizin islam’dan Yahudiligine dénen kisiye “Allah

ve Reslili'niin hitkmiinii uygulama” adina 6liim cezasinin uygulanmasi igin caba

120

sarfetmistir.® Cahin Ismail’e gére Muaz b. Cebel'in bir miirtedi &ldiirmesi, Hz.

Peygamber’in de bu cezay: verdigi ve ikrar ettiginin delilidir."!

4, Miirtede Oliim Cezasinin illetleri

“Dinini degistireni 6ldirin” rivayetinin sahih oldugunu kabul edenlerin bu hususta
odaklandiklar1 noktalardan birisi de bu rivayetten ¢ikan hitkmii gegerli kilan illetlerdir. Bu
kapsamda zikredilen illetlerden bazilari, kisinin proje amach islam’a girip ¢ikmasi, dinden
ciktiktan sonra fslam ve Miisliimanlara yénelik saldirilarin odak noktasi haline gelmesi ve
mubharip olmasidir. Buna gére miirted, sadece dinden ¢iktig1 icin degil irtidata ilave olarak
islam ve Miisliimanlara yonelik diismanca bir tutuma bagli olarak 8ldiiriilebilir.

4.1. islam’a Proje Amach Girip Cikma

frtidat cezasini savunanlar agisindan Islam’in ilk baslangig giinlerinde Yahudilerin proje
amach islam’a girip ¢ikmalar1 6nemli bir delil olarak gériilmektedir. Resid Riza, miirtede
verilen 6liim cezasimin yalnizca irtidat edenlerin Misliimanlara kars1 savas agmasi ve
zulmetmeleriyle degil, ayn1 zamanda islam’a girip, islam’m zayifliklarini ortaya koymak

116 Ebii’]-Fiit(ih, “el-islamu’l-vehhabiyyu'l-bedevi esd’e miindhe’t-tetarruf” (10 May1s 2006).

17 {smail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 692-693.

118 {smail, “Haddu'r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 693.

W9 Mat‘ant, Ukdbatii’l-irtidad ani’d-din, 33-36, 52-53; Sirbini, Ukidbetii’z-z4nt ve l-miirted, 112-113. Hadisler
i¢in ayrica bk. Buhard, “Diyat”, 6 (No: 6878); “Istitabetii’l-miirteddin”, 2 (No. 6923); Miislim, “Imare”, 15 (No.
1733).

120 sirbind, Ukdbetii’z-zani ve I-miirted, 112.

121 {smail, “Haddu’r-ridde fi dav’i’s-siinneti’l-mutahhara”, 687.
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amaciyla geri dénen Yahudileri de kapsadigini vurgulamaktadir. Amag, Yahudilerin

tuzaklarindan ve miisriklerin zulmiinden korunmaktir. Miirtedin 6ldiiriilmesi emri, o

doénemde uygulanan bir tiir sikiyonetim politikasini yansitmaktadir.'?’

Gazzall de islam’da diisiince hiirriyetinin bulundugunu kabul etmekle birlikte islam’dan
¢ikan kisiye uygulanan cezayi Yahudilerin islam dinindeki din secme ve fikir hiirriyetini
istismar etmeleri, din degistirmek suretiyle Miisliimanlar1 da dinlerini terk etmeye tesvik

! yahudiler, islam’m baslangig yillarinda

etmeleriyle'” iliskilendirerek savunmaktadir.
islam’a girip ¢ikmak suretiyle Miisliiman toplumu sarsmak ve iman1 zayif olanlar1 siipheye
diistirmek amaciyla irtidat eylemini bir silah araci olarak kullanmislardir. Kendilerinin de
ilah? bir dine mensup olmalarindan hareketle sabah iman edip aksam ise Islam’dan ¢ikarak
yeni dinin dogru olmadig1 mesajini vermek istemislerdir.'*’

Kardavi de islam’m muhataplarim dine tabi olmaya zorlamamakla birlikte Yahudilerin
yaptigi gibi planlanan bir oyun cercevesinde bugiin iman edip Islam’a girmeye yarin ise

islam’dan gikmaya miisaade etmedigini belirtmektedir.'*°

4.2. islam'dan Cikmanin Savas flan Olarak Goriilmesi

Inangta dnemli olan bireyin zorla ya da taklitle degil ikna ve yakin bir inangla iman
etmesidir. Islam agisindan bir Miisliiman, din? diisiince ve inanglar1 sorgulayarak dinden
ctkmis bir kisi dahi olsa distincelerini etrafina yaymadigi siirece bir sorun
olusturmamaktadir. islam toplumunun din? inang ve degerlerine karsi miicadeleyi iceren
bir fikir yayma siirecine girildiyse bu durum islam toplum yapisim tehdit eder bir nitelik
arz etmektedir. Bu kisi bu halde fitne ¢ikarmis ve etrafina stiphe yaymistir. Sugu, sadece
dinden c¢ikmaktan ibaret degildir. Dolayisiyla miirtede verilen &liim cezasi, islam
toplumundaki yapiy1 bozma, kaos ve kargasa ¢ikarmay1 amaglayan eylemlerde bulunanlar
icin gecerlidir."”’

Sidki, islam’in ilk dénemlerinde miirtedlerin &ldiiriilmesinin gerekgelerini su sekilde
siralamaktadir: Miisliimanlarin diismana kars: zayif ve sayica az olmalari, miirtedlerin
Miisliimanlarin ~ sirlarin1  yaymalarindan endise edilmesi, diismanin  miirtedleri
desteklemesi ve zayif Miisliimanlarin da dinleri hakkinda siipheye diismelerine neden
olmalar1. Sidki’ye gére bu sartlar bugiin i¢in de gegerli olsa miirtede benzeri bir ceza

122 Resid Rizd, Mecelletii’l-Mendr, 10/288; Ayrica bk. Bayram, Modern Dénem Peygamber Tasavvuru Resid
Riz4 Ornegi, 458.

123 A1-i imran 3/72.

24 Muhammed el-Gazzali, Mi’etii sii‘4lin ani’l-isldm (Kahire: Nehdatii Misr, 2005), 205; Sirbini, Ukiibetii’z-zani
ve’l-miirted, 102.

125 Cemil fbrahim Taiylib, “Mevkifii'l-akidetu’l-islimiyye min kadiyyetii'r-ridde”, Haviiyyetii Kiilliyyeti
Usiili'd-din bi’l-K4hire 21 (20024), 926.

126 Kardavi, Cerimetiir-ridde ve ukiibetii’l-miirted, 26-33.

127 7akz(k, el-Isldmi i miiviceheti hamalati’t-teskik, 54.
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verilebilir,'*®

Kisinin sadece din degistirmesini 6liim cezasi i¢in yeterli gérmeyen Seltiit da bu konuda
savas ve din diismanligimin belirleyici unsur oldugunu kaydetmektedir.'” Benna'ya gére
éldiirmeyi gerekli kilan irtidat, islam’a karsi savasma ya da diigmanin tarafina gegme

130

hélinde gerceklesmektedir. ™ Bennd “Uzak bir ihtimal ama bu rivayet sahihse, davet

déneminin ¢evresel sartlarmin zorunlu kildigi bir hiikimdiir. Bu hiikiim sona ermistir.

Bugiin igin bunu tekrardan delil almak biiyiik hatadir” demektedir.""

Miirted cezasini savunanlara gore iddia edilenin aksine miirtede uygulanacak ceza,
barbar bir zihniyetin, katletme ve kan dékme arzusunun bir sonucu olarak gériilemez. Nasil
ki insan bedenine zarar veren bir mikrobun atilmasiyla insan saglig1 korunuyorsa miirtede
uygulanacak ceza da itikadi sapmalara karsi toplumu korumayi hedeflemektedir. Bu
manada Mat‘anf, viriis ya da mikrobun diger organlara yayilmasini engellemek i¢in insan

bedeninin bir azasmin kesilmesini miirtedin éldiiriilmesiyle esdeger gérmektedir."*

Oliim cezasini savunanlara gére miirtede uygulanan ceza, islam’m toplumsal yapisiyla
da yakindan iliskili goriilmektedir. Nitekim devletler de kendi toplumsal sistemlerini
muhafaza etmek i¢in bir takim agir cezalar belirlemislerdir. Miirtede uygulanacak ceza, bir
devletin sirlarini baska tilkeye verenler ya da tilkesinin ordusunda gérevliyken baska tilkeye
hizmet edenlere verilen ceza gibi disiiniilmelidir. Burada gosterilecek en ufak bir
miisamaha ya da verilecek bir taviz, sistemi yerle bir edecek bir siireci baslatabilir. Bu bakis
agsina gore Islam’a girip ¢ikma, basit bir din degistirme hadisesi olarak gériilemez. Bu

durum, islami diizene kars1 bir isyan: ifade etmektedir."*’

Kardavi, miirtede verilen olim cezasini, irtidat eyleminin toplumu tehdit etme
niteligini vurgulayarak izah etmekte, hafife alinabilecek bir eylem olarak gérmemektedir.
Kardavi, toplumsal bir harekete doniismesi ihtimal dahilinde olan irtidat olusumlarina
mudahale edilmesi gerektigini distinmekte, aksi durumu bir kivilcimin samanlhig1 yakip
kiile gevirdigi gibi toplumun zarar gorecegi uyarisinda bulunmaktadir. Higbir toplumun
kimligini hedef alan saldirilara miisaade etmemesi gibi islam da varligini tehdit eden bu tiir
saldirilara miisamaha ile yaklasmas1 miimkiin degildir. Bunun yani sira Kardawi, “agir/hafif
bid‘at” ayriminda oldugu gibi irtidat sucunda da “agir/hafif irtidat” ayrimina gidilmesi
gerektigini diisiinmektedir. Bid‘at¢t ravilerden rivayetlerinin kabul edilmesi igin
mezhebinin propagandasinin yapilmamasi sart kosuldugu gibi dinden ¢ikanlarin da bunun

128 51dk1, “el-islam hiive’l-Kur’an vahdeh(”, 9/523.

129 Seltiit, el-Isldm: ‘Akide ve seria, 280-281.

13° Benna, Kelld siimme kelld, 78.

31 Cemal el-Benna, Stinne ve devruha fi fikhr’l-cedid (Kahire: Darii’l-Fikri’l-islam1, ts.), 253-254.

132 Abdurrahman Muhammed Yusuf, e/-KurZniyyiin ff Misr ve mevkifii’l-Islim minhum (Kahire: Dari’l-
Beyén, 2012), 186.

133 Mersafl, Hadlisu haddir-ridde f dav’i usuli't-tahdis riviye ve'd-dirdye, 7,10; Mat‘ani, Ukdbatii’l-irtidid
ani’d-din, 90-91.
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propagandasini yapip yapmadifina bakilmasinin zorunlu oldugunu belirtmektedir.
Ornegin Kardavi, Selman Riisdi’nin (1947-2017) s6zii ve kalemiyle bid‘ate davet ettigi icin
irtidatin1 agir bir irtidat olarak degerlendirip cezasinin da cumhurun kanaati
dogrultusunda hadisin zahirine gére verilmesi gerektigini ifade etmektedir. Boylece
kétiiliik, kokiinden sokiiliip atilacaktir. Hafif irtidat icin ise Hz. Omer, Nehal ve Sevrinin
tercihine uymanin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Kardavi, miirtede verilen cezanin
agir olmasiny, irtidat eyleminin akide tizerine bina edilen islam toplumunun temel yapisini,
kimligini hedef almasi olarak gérmektedir. irtidat eylemi, salt bir din degistirme hadisesi
degil “velayetin” (bagliligin) islam’dan baska bir topluma/devlete gectiginin ilarmdir,”*

Ali Cum‘a da miirtede uygulanacak cezanin sade bir sekilde Islam’dan ¢ikip kendi
halinde yasayanlar1 kapsamadigimni, aleni bir sekilde islam’dan ayrildigini ilan eden ve
islam’a kars1 verilen savasin merkezi haline gelenleri kapsadigini belirtmektedir. Ona gére
bu nokta géz 6ntinde bulunduruldugunda miirtede uygulanacak cezada garipsenecek bir
durumun olmadig1 goriilecektir. Nitekim bugiin dayanagi din olmayan devletler dahi
kendilerine muhalefet edilmesini biytk bir ihanet olarak goriip &lim cezast
verebilmektedir. Miirtede 8liim cezasinin olmamasi halinde dinden cikanlar, iradesi ve
karakteri zayif olanlari islam’dan uzaklastirabilir. Bunun neticesinde Islam’a karsi
miicadeleye girisen fikri bir hareket ortaya ¢ikabilir. Hz. Peygamber’in vurguladig: tizere

bu olusum, islam toplumunu parcalayabilir.”** Bu yoniiyle miirtedlere verilen ceza, zayif

imanli miiminleri, her tiirlii siipheye karsi korumay1 amaglamaktadir."”® Sirbini, modern
devletlerde vatana ihanetin idam gibi agir bir cezayla karsilik bulurken dine ihanetin

9 se e P
cezasmnin bundan daha az olamayacagini diisiinmektedir."”’”

Abdiilkadir Udeh (1907-1954) de bugiinkii modern devletlerin toplum diizenini bozucu
nitelikte eylemde bulunanlara idam cezasi vermesinden hareketle miirtede uygulanan
6liilm cezasimi hakli bulmakta, irtidat eyleminin Islam toplum yapisini sarsacak bir etki
unsuru olmasina dikkat cekmektedir.'*®

Seyhiilislim Mehmed Cemaleddin Efendi (1848-1917) ise kendisine sorulan bir soru
iizerine 8liim cezasi uygulanan miirtedi, savas aninda diisman cephesine gecen askere
benzetmektedir. e/-Mendr dergisinde yayimlanan fetvasinda Cemaleddin Efendi, miirted
olanin dinini se¢me/degistirme hakki oldugu gibi Miislimanlarin da bu durumdan
hoslanmadigini ona gosterme hakkinin oldugunu, hiikkimetten miirtede manevi bir

cezalandirma disinda bir cezalandirma taleplerinin olmadigin s6ylemistir."*

134 Kardavi, Cerimetii’r-ridde ve ukiibetii’l-miirted, 26-33.

135 Ali Cum‘a, “Haddii’'r-ridde”, Hakdikii’l-Islzm i muviceheti siibiihati’l-miisekkikin (Kahire: el-Meclisii’l-
A‘lali’s-Swini’l-islamiyye, 2002), 553-555.

136 sakr, Kegfii's-stibiihat, 381.

137 Sirbini, Ukdibetii’z-zani ve'l-miirted, 101.

8 Odeh, et-Tesriu’l-cind’iyyii’l-Islimi, 1/661-662.

13 Resid Riz4, Mecelletii’l-Menar, 11/718.
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Miirtede &liim cezasinin verilmesini savunanlara gére islam’dan irtidat eden bir kisi
bunu agikca ilan etmese de esasinda islam’a kars1 bir savas ilan etmistir. Askeri giic-kuvvet
kullanilarak yapilan savaslarin yaru sira fikri/kiiltiirel savaslarm da bulunmasma isaret
eden Sirbini, Allah’a ve peygamberine kars1 yapilan fikri/kiiltiirel savaslarin asker? giice
dayali savaslara kiyasla daha derin etkilerinin oldugunu belirtmektedir. Bu y6niiyle irtidat

eden kisi islam’a kars: fikrd/kiiltiirel bir savas agmaktadir.'*°

Asméavi'ye gbre de miirtede verilen ceza, “din devleti olgusuna” dayanmaktadir. Hz.
Peygamber ddéneminde bir kisinin dinini degistirmesi, devletini degistirmesi olarak
goriilmektedir. Bugiin ise devletlerde bu tarz bir yaklasim olmadigi i¢in dinini degistiren

kisinin 6ldiiriilmesi cezas1 dogru degildir.'*!

Miirtede uygulanan cezanin toplumsal etkisi dikkate alinarak savunulmasina karsi
Bennj, inan¢ meselesinin toplumsal diizenle bir ilgisi bulunmayan sadece ferdi yonii olan
bir mesele oldugunu diisiinmektedir. Kisi iman ederse faydasi kendisine imanindan dénerse
de zarari kendisinedir. Hidayet Allah'in elindedir. “Onlarin istiinde egemen bir zorba
1142

degilsin. ayetini hatirlatarak Allah’'in dini tebli§ amaciyla gonderdigi resullerin

gdrevinin zor ve baski kullanmadan teblig etmek oldugunu belirtmektedir.'**

10 Sirbint, Ukdbetii’z-z4ni vel-miirted, 103; Taiylib, “Mevkifii'l-akidetu’l-islamiyye min kadiyyetii'r-ridde”,
925.

Y Asmavi, Usilii’s-seria, 130-132.

142 e]-Gagsiye 88/22.

3 Bennd, Hurriyetu'-fikr ve'l-itikad fi’l-Islim, 6-7.
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Sonug

islam diisiince geleneginin klasik déneminde sorunlu gériilmeyen baz rivayetler,
modern dénemde problemli gériilmeye baslanmistir. Bu duruma islam diinyasinin icinde
bulundugu bunalimdan c¢ikis i¢in baslatilan ¢6ziim arayislari ve Bati'nin etkisinde gelisen
diistince akimlarinin ybn vermesi etki etmistir. Bunun sonucunda klasik dsnemdeki goriisii
benimseyip rivayeti kabul edenler, rivayeti reddedenler ve Kur’an ile stinneti temel alarak
modern dénemin kosullarima uygun sekilde yeniden yorumlayanlar olmak tizere tig farkls
bakis acisi ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda “Dinini degistireni 5ldiiriin” rivayeti, sihhati
ve anlasilmas1 agisindan tartismal rivayetlerin basinda gelmektedir. Klasik dsnemde bu
rivayetin sihhatine dair herhangi bir elestiri yapilmazken, uygulamaya iliskin farkl
goriislerin bulundugu bilinmektedir. Klasik dsnemdeki hakim kanaate aykir: diisen bu
kanaatler, modern dénemde miirtede verilecek cezanin had degil ta‘zir olarak
goriilebilecegi yorumlarinin giiclii bir sekilde savunulmasinda temel bir delil olarak
kullanilmistir. Bu yondeki kanaatlerin serdedildigi tilkelerden biri, hadis ve stinnetle ilgili
tartismalarda merkezi konuma sahip olan Misir’dir.

“Dinde zorlama yoktur” ayetinden hareketle din hiirriyetini merkeze alanlar ya da
Kur'aniyy(n perspektifiyle meseleye yaklasanlar agisindan rivayetin Hz. Peygamber’e
nispeti dogru degildir. Bu bakis agisina gdre Kur’an, Hz. Peygamber ve sahibenin
uygulamalar1 incelendiginde islam’m miirted igin diinyevi bir ceza ©ngérmedigi
sGylenebilir. Hz. Peygamber ve sahibe déneminde irtidat edenlerin 5ldiiriilme gerekgeleri,
esasinda Islam’dan ¢ikmalar degil, isledikleri baska suglardir. Klasik dénem muhaddis ve
fakihlerin kanaatleri dogrultusunda rivayetin sahih oldugunu kabul edenlere gére ise bu
konuda Kur’an ile siinnet arasinda bir tenakuz s6z konusu degildir. “ Dinde zorlama yoktur’
ayeti, gayrimiislimler icin gecerliyken “Dinini degistireni 8ldiiriin” rivayeti, Islam™ terk
eden Miislimanlar i¢in gegerlidir. Bu emir, Hz. Peygamber’in beyan edici sifatiyla yaptigt
aciklamalarin bir yansimasi olarak gdriilmelidir. Miirtede verilen dliim cezasi, modern
devletlerde casusluk suglarina uygulanan idam cezasi ile iliskilendirilerek, s6z konusu
cezanin gegerli bir mesruiyeti olduguna dair ayrica bir argiiman sunulmaktadir. Bu
yaklasima gore diismanca bir eylem ortaya koymasa dahi miirted olan kisi tévbe davetine
olumsuz yanit vermesi halinde yénetici eliyle ldiiriilebilir. Uciincii bir yaklasim ise rivayeti
sahih olarak gdrmekle birlikte 6liim cezasi uygulanacak miirtedler icin islam ve
Miisliimanlara karsi diismanca eylemler gerceklestirilmesini temel bir sart olarak
sunmaktadir. Miirtede verilecek &liim cezasi, had yerine ta‘zir cezasi olarak kabul edildigi
i¢in uygulama siireci, yoneticilerin inisiyatifine birakilmaktadir.

Toplumsal yonii olmasi nedeniyle miirtedin hangi kosullarda 6ldiiriilmesinin
belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Bdylesine hassas bir mesele, farkli boyut ve muhtemel
etkilerini de g6z éniinde bulunduran bir bakis agisini zorunlu kilmaktadir. Zira islam
toplumunu koruyacag: diisiiniilen ceza, karsi propaganda sonucunda toplumu kaotik bir
slirece sevk edebilir. Bu noktada Kard4vi'nin, rivayetlerinin kabul edilip edilmemesinde
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mezhebinin propagandasini yapip yapmadigina bakilan bid‘at ravilere karsi yaklasimda
oldugu gibi miirtedlerle ilgili olarak da benzer bir siirecin isletilmesi, hafif/agir irtidat
ayriminin yapilmasi 6nerisinin énemli oldugu sGylenebilir. Boylece her irtidat eden degil
Selman Riisdi gibi irtidati Misliimanlara biiyiik zarar veren kisilerin 6ldiiriilmesi soz
konusu olacaktir. Buna ilave olarak Hz. Peygamber’in minafiklar1 Gldiirmeme
gerekeelerinin bir benzerini miirtedlere uyarlayan Fehmi Huveydi'nin yaklasimmnm da

kiymetli oldugu ifade edilebilir.
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0z

Miisliimanlar, tarih boyunca islim dininin ve Hz. Peygamber’in cocuga atfettigi 6nemi esas
alarak ¢ocuklarin egitimine erken yaslarda baslanmasina 6zel bir hassasiyet gdstermislerdir.
Nitekim Osmanlida, dért ila bes yasina gelen cocuklar, “Amin Alay1” olarak adlandirilan térenle
resmf olarak egitim hayatina baslatilmistir. Bu uygulama sayesinde ¢ocugun egitimle ilk temas
ani, zihninde sembolik bir deneyim olarak yer etmistir. Erken ¢ocukluk dénemindeki bu egitim
ve 8gretim, genelde sozlii olarak ve bir hoca riyasetinde yiiriitiilmistiir. Belki de bu sebeple
cocuklara yonelik dini eserlerin yazimi ve bir ¢ocuk edebiyatinin olusumu modern déneme
kadar hemen hemen ihmal edilmistir. Ulkemizde 1980’li yillarda baslayan islam? ¢ocuk
edebiyati, 2000'1i yillardan itibaren niceliksel olarak hizla artmistir. Bu niceliksel artisla birlikte
nispeten nitelikli eserler de yayimlanmis ancak belli problemler giiniimiize kadar siire gelmistir.
islam? temah ¢ocuk edebiyatinda karsilagilan temel sorunlardan biri, dogrudan 8giit verme ve
bilgi aktarma amaci tasiyan didaktik yaklasimin, eserin edebi ve estetik niteliklerinin 6niine
gecmesidir. Bu durum, s6z konusu eserlerin ¢ocuklarin duygusal diinyasina niifuz etmesini ve
onlarin ilgisini canl tutmasini giiclestirmektedir. Bu eserler, ilahi olani edebi ve estetik bir
sekilde islemek durumundadir ki bunun da ¢ok kolay olmadig: asikdrdir. Bu ¢alismada, Kur’an
ve tefsir temal ¢calismalar 6zelindeki literatiir hakkinda bilgi verildikten sonra &zellikle bu
literatiir igerisinde popiiler bilim ile 6ykiileyici anlatim metoduyla yazilan eserler hakkinda
degerlendirme yapilmaktadir. Kur'an’da 6zellikle itikadi meseleleri anlatma konusunda kevni
ayetlere yapilan vurgu goz 6ntine alindiginda ¢agdas désnemde bu vurgunun popiiler bilimle
harmanlanarak anlatilmasi kanaatimizce 6nemlidir. Ancak burada kastedilen, dogrudan bilimsel
tefsir drneklerinin ¢ocuklarla bulusturulmasi degildir. Ote yandan Kur’an’daki itikadi, ahlaki ve
hukuki mesajlarin Gykiileyici anlatimla ¢ocuklarla bulusturulmas: Kur’an ile gocuk arasinda
saglam bir bagin kurulmasina yardimci olacaktir. iste bu calismada bu iki tiirde yazilan mevcut
eserlerin durumu degerlendirilirken yenilerinin yazimi konusunda dikkat edilmesi gereken
noktalara 151k tutulmaktadir.
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Abstract

Muslims have placed special importance on their children starting education at an early age,
probably because of the importance that Islam and the Prophet Muhammad have given to
children throughout history. Indeed, in the Ottoman Empire, children who reached the age of
four or five were initiated into education with a ceremony called the Amin Alay1 (amen parade
for children), and the moment they came into contact with education was ritualized in the
child's memory. This education and teaching in early childhood was generally carried out
verbally and under the presidency of a teacher, and perhaps for this reason, the writing of
religious works for children and the formation of a children's literature were almost neglected
until the modern period. Islamic children's literature, which started in our country in the 1980s,
has rapidly increased in quantity since the 2000s. Although relatively qualified works have been
published along with this quantitative increase, certain problems have continued to the present
day. One of the main problems seen in Islamic children's works is that the didactic aspect, such
as giving advice and transferring information, takes precedence over the literary and aesthetic
aspect, and the work does not appeal to the soul of children. These works have to handle the
divine in a literary and aesthetic way, which is obviously not easy. In this study, after providing
information about the literature on Qur’an and tafsir-themed studies, an evaluation is made
especially about the works written with popular science and narrative narration methods within
this literature. Considering the emphasis on the verses of the Qur’an, especially in explaining
theological issues, it is important to explain this emphasis by blending it with popular science
in the contemporary era. However, what is meant here is not to directly introduce scientific
tafsir examples to children. On the other hand, introducing the doctrinal, moral and legal
messages in the Qur’an to children through narrative narration will help to establish a strong
bondbetween the Qur'an and children. In this study, while evaluating the status of existing
works written in these two genres, the points that should be taken into consideration in writing
new ones are shed light.
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Girisg

Cocuk edebiyati, c¢ocuklar icin yazilmis veya cocuk ruhunu tasiyan eserlerin
olusturdugu edebiyat olarak tanimlanmaktadir. Buna karsin ¢ocuk edebiyatimin sinirlarmimn
ve mahiyetinin belli olmadigi, ayni yastaki ¢ocuklarin dahi anlama kapasitelerinin bir
olmadig1 gibi elestirilerden hareketle gercekte cocuk edebiyatinin miimkiin olmadigini
savunanlar da bulunmaktadir. Tiim bu elestirilerin yani sira, cocuk edebiyati genel olarak
2-14 ya da 0-16 yas aralifindaki ¢ocuklarin duygu ve diisiince diinyalarina hitap eden yazili
ve sozlii edebi triinlerle sinirlandirilmakta; bu cercevede, alanin kendine 6zgii bigimsel ve
iceriksel nitelikleri belirlenmektedir.'

Cocuk edebiyatinin tarihsel seriiveninin ilk duraginda, dini Gykiilerin oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Zira Orta Cag’'da cocuk egitiminde daha ¢ok kilisenin baskin bir rol
oynamasi sebebiyle Bati’da ¢ocuklara kutsal kitap ve kutsal kitaptaki dini &ykiilerin
dgretildigi bilinmektedir. Bunun isldm diinyasindaki karsihiginin ise Kur’an ve hadislerde
yer alan kissalar oldugunda siiphe yoktur.” Dolayisiyla ¢ocuk edebiyatinin temelinin dini
icerikli oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ancak bazi arastirmacilar tarafindan gerek
Osmanlinin son déneminde gerekse Cumhuriyet déneminde uzun yillar boyunca “cocuk
modernlesmesi” bakis agis1 hakim oldugundan dini bir konuyu ¢ocuklara ve genclere edebi
bir iislup icerisinde sunmaya calisanlarin, gerici, bagnaz hatta yobaz olarak nitelenerek
eserlerinin gérmezden gelindigi belirtilmektedir.’ Bu yiizden iilkemizde ¢ocuk edebiyatinin
modern donemde kazandigi sekil ve muhtevaya uygun dini igerikli eserlerin seriiveni
1980’li yillara dayanmaktadir. 2000’li yillardan itibaren de dini igerikli cocuk eserlerinde
gozle goriiliir bir artis yasanmustir. Nitekim 2017 yilinda tamamlanan bir arastirmada, 2003-
2015 yillarinda yaymlanan dini igerikli cocuk kitaplarimin sayis1 684 olarak tespit edilmistir.
Bu eserler; 196’s1 genel olarak din sahasinda, 123"{i siyer, 68’1 iman ve Islam, 53'{i ibadet, 46s
1Allah inanct, 46’s1 Peygamberler tarihi, 39'u Kur’an-1 Kerim, 30"u hadis, 29’u sahabe ve 19u
da ahlak alaninda olmak {izere toplam on bashk altinda kategorize edilmistir.* Cocuklara
y6nelik hazirlanan eserlerin niceliksel olarak arttigi son dénemde s6z konusu eserlerin
niteliksel olarak bazi sorunlarinin olduguna dair gézlemlerimiz, bu galismanin da muharrik
unsuru olmustur. Diger bir ifadeyle bu calisma, cocuklara yénelik nitelikli dini eserlerin
hazirlanmas1 ve mevcutlarinin da akademik bir siizgecten gecirilmesine dair duyulan
ihtiyacin sonucudur.

1 Ali Fuat Bilkan, “Cocuk Edebiyati -Kavram ve Mahiyet-", Hece Cocuk Edebiyati Ozel Sayisi (Ankara: Hece
Yayinlari, 2005), 7-8; Alemdar Yal¢in-Giyasettin Aytas, Cocuk Edebiyati (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012), 13.
2 Dursun Ali Tokel, “Eskilerde Cocuk Egitimi: Cocuk Edebiyati Goziiyle Eskiye Bakmak”, Hece Cocuk Edebiyati
Ozel Sayisi (Ankara: Hece Yayinlari, 2005), 76-77.

3 Ahmet Efe, “Edebiyatimizda Oze Déniis Hakkinda”, Tiirk Dili Cocuk ve Genglik Edebiyati Ozel Sayisi, 756
(2014): 228.

4 M. Fatih Turanalp, Dinf Icerikli Cocuk Kitaplarinin Ogretmen Gériisleri Cercevesinde Degerlendirilmesi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 230-245.
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Dinticerikli cocuk eserlerinin icerisinde Kur’an/Tefsir temali calismalara gelince bu tiir
eserlerin biiyiik bir yekiin tuttugu dikkatleri ¢ekmektedir. Nitekim Kur’an/Peygamber
kissalarina dair eserler hari¢ tutuldugunda Kur’an ve Tefsir temali yaklasgik 150 cocuk eseri
yayimlanmistir.’ Cogu set halinde telif ve terciime yaklasik 30 c¢alismanin da
Kur'an/Peygamber kissalar1 hakkinda yayimlandigi tespit edilmistir.® Dolayisiyla bu
setlerin icerisindeki kitaplar tek tek sayildiginda bu rakamlarmn daha da arttig
goriilmektedir.

Bu arastirmada, popiiler bilim ve dykiileyici anlatim yoluyla hazirlanmis Kur’an/Tefsir
eksenli cocuk eserleri degerlendirilmistir. Dini muhtevaya sahip cocuk eserlerine yénelik
bazi1 genel ¢alismalar’ yapilmis olmakla birlikte dini cocuk edebiyatinin icerisinde énemli
bir pay1 olan Kur'an eksenli eserlere dair hususi bir arastirmanin olmadig gériilmustiir.®
Genel calismalarda ise bizim arastirma alanimiz olan Kur’an/Tefsir eksenli eserlere dair
segilen Orneklerin sinirli oldugu ve “Din Egitimi” perspektifinden bakildigindan
Kur’an/Tefsir alaninda verilen bilgilere dair icerik analizinin dogal olarak yetersiz kaldigi
gozlemlenmistir.” Sonug olarak bu calismada popiiler bilim ve 8ykiileyici anlatim yoluyla
cocuklar icin hazirlanan Kur'an eksenli eserler, bicim ve icerik acisindan
degerlendirilmekte ve s6z konusu alanda ¢ocuklar i¢cin daha nitelikli eserlerin yazimi igin
miitevazi bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

1. Kur’an ve Tefsir Temali Cocuk Eserleri Literatiirii
Gegmisten giiniimiize yetiskinler icin telif edilen tefsir eserleri; rivayet, dirayet, isar{,
fikhi, bilimsel tefsir ekolii gibi farkli kategorilere ayrildigi gibi aslinda ¢ocuklar icin telif
edilen Kur’an/tefsir temal caliymalarin da yeknesak bir gériintii arz etmedigini, ele alindig
yontem ve icerige gore farkli kategorilere ayrildigini éncelikli olarak séylemek gerekir.

5 Esranur Yildiz, Cocuklar Igin Hazirlanan Kur'an/Tefsir Calismalarinin Degerlendirilmesi (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 54.

6 Hatice Kurun, ocuklar Igin Hazirlanan Kur'an Kissalar1 Eserlerinin Uslup ve Muhteva Agisindan Analizi
(Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 5-26.

7 Dini igerikli ¢ocuk edebiyatina dair bazi ¢alismalar olmakla birlikte bunlarin bircogu dogrudan bizim
inceledigimiz konuyla ilgili degildir. Bizim konumuzla ilgili ¢alismalarin baginda Muhammed Fatih
Turanalp’in 2017 yilinda hazirladigy “Dinf Igerikli Cocuk Kitaplarinin Ogretmen Gériisleri Cercevesinde
Degerlendirilmesi” baslikli doktora tezi gelmektedir. Bunun disinda Adem Caliskan'in “Is/dmi Cocuk
Edebiyati”(2001), Melek Demirdégen-Ayse Farsakoglu Eroglu'nun “fslami Cocuk Edebiyati” (2021), Hikmet
Kogyigit'in “Cocuklar Igcin Tefsir Yazimi” (2020) bashkli makaleleri ve Ahmet Yilmaz'in 2007 yilinda
hazirladig1 “Cocuklara Meal ve Tefsir Hazirlamanin Gerekliligi ve Ornek Olarak Lokman Suresinin Meal ve
Tefsiri"baslikli yiiksek lisans tezleri konuyla ilgili diger ¢alismalar olarak zikredilebilir.

8 Kiymetli 6grencilerim Esranur Yildiz ve Hatice Kurun tarafindan hazirlanan yiiksek lisans ¢alismalari hem
bu calismanin ilk niivesi olan sempozyum bildirisinden sonra hazirlanmislar hem de bu ¢alismalarda popiiler
bilim ve dykiileyici anlatim temalarina 6zel bir vurgu bulunmamaktadir. Bkz. Yildiz, Cocuklar Igin Hazirlanan
Kur'an/Tefsir Calismalarinin Degerlendirilmesi; Kurun, Cocuklar icin Hazirlanan Kur'an Kissalari Eserlerinin
Uslup ve Muhteva Agisindan Analizi,

9 Turanalp, Dini Igerikli Cocuk Kitaplarinin Degerlendirilmesi, 230-245
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AN

Mesela bazi calismalar; Ragib el-isfahani’nin (8. V./XL yiizyilin ilk ceyregi) e/-Miifred4fna
dykiiniircesine Kur’an’daki bazi kelime ve kavramlara odaklanmaktadir.”” S6z konusu
calismalardan bazis1 da ulimii’l-Kur’an tarzinda Kur’an hakkinda genel bilgi vermeye tahsis
edilmis goriinmektedir."" Yine bazi eserlerde konulu tefsir tarzinda bir yoéntem
benimsenirken” bazi eserlerin ise bagimsiz sire tefsirlerine tahsis edildigi dikkatleri
cekmektedir.” Ote yandan bazi calismalarda daha ¢ok sebeb-i niiz{il ve Kur’an’daki kissalar
tizerinden bir anlatim sunulurken bazi ¢alismalarin ise tamamen Peygamber kissalarina
tahsis edildigi sGylenebilir. Ancak bu eserlerin bircogunun didaktik y6niiniin agir bastigin
ve cocuklarin ilgilerini cekmekten uzak oldugunu séylemek miimkiindiir.

Cocuklara yonelik telif edilen Kur’an/tefsir temali eserler arasinda en ¢ok dikkat ceken
ve burada &zellikle yer vermek istedigimiz iki tiir bulunmaktadir. Bunlardan birincisi,
cocuklar icin Ayetlerin dykiilestirildigi eserler™ digeri ise popiiler bilimle kevni dyetlerin
izah edilmeye ¢alisildig1 eserlerdir.'® Bahsi gegen iki tiir, cocuklarin ilgisini cekme agisindan

10 Bkz. Selcen Yiiksel Arvas, Cocuklar Igin Kur'an Terimleri SézIiigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligt
Yayinlari, 2012); Nuriye Gelegen, Benim Kur an-1 Kerim SézIiigiim (istanbul: Timas Yayinlari, 2023).

11 Bkz. Selguk Yildirim, Anne Bana Kur’an’t Anlat (istanbul: Ugurbdcegi Yayinlari, 2012); Selcen Yiiksel Arvas,
Benim Kur'an’im (istanbul: Nesil Yayin Grubu, 2015); Mensure Ozhazar (ed.), Kutsal Kitabimiz Kur’an-1 Kerim,
(istanbul: Tire Kitap, 2016); Aysun Karabag ve Ozlem Ozen, Kur'an Ulkesini Taniyalim (istanbul: imam Riza
Dergahi Yayinlari, 2019); Yasemin islamoglu, Sureferle Diisiiniiyorum 1 (istanbul: Diisiin Cocuk Yaynlars,
2020).

12 Bkz. Ozkan Oze, Merak Ediyorum (Istanbul: Ugurbdcegi Yayinlari, 2008); Ali. Tiirk, Bana Jgret (Istanbul:
Defne Yayinlari, 2013); Faruk Kanger, Organlarimiz Konusuyor (istanbul: Erkam Yayinlari, 2017); Hatice
Kiibra Tongar, Cocuklar Igin Ayet Ayet Allah Sevgisi (istanbul: Hayygrup Yaymcilik, 2021).

13 Bkz. Mecdi Fethi es-Seyyid, Cocukiar icin Namaz Sureleri ve Tefsiri, gev. Halil Aldemir (istanbul: Polen
Yayinlari, 2020); Mecdi Fethi es-Seyyid, Cocuklar I¢in Yasin, Tebareke, Rahman ve Amme Surelerinin Tefsiri,
cev. Halil Aldemir (Istanbul: Polen Yayinlari, 2020); Aysegiil Akakus Akgiin, Bulmacalarla Ogreniyorum
Namaz Sureleri (istanbul: Celik Yayinevi, 2023).

14 Bkz. Muharrem Tan vd., Ayetlerin Inis Hikayeleri (Istanbul: Uysal Yayinevi, 2016); Nurdan Damla, 365
Glinde Sevgili Kitabim Kur’an (1zmir: Timag Yayinlari, 2018).

15 Bkz. Meha Ali, Bir Ayet Bir Hikdye (istanbul: Nar Yayinlari, 2009); Nazli Hilal Kizilkaya, Cocugumia 1 Ayet
1 Hadis 1 Hikéye (istanbul: Mavi Lale Yaymlari, 2010); Faruk Kanger, Kur'an’n Sirlar Alemine Yolculuk
(Istanbul: Bizim Bahge Kitaplari, 2011); Mehmet Nezir Giil, Cemil Dede Namaz Surelerini Anlatiyor (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011-2012); Riza Semseddin, Kur’an Bahgesi (istanbul: Nar Yayinlar,
2014); Ayse Serra Kara, Oykiilerle Namaz Sureleri (Konya: Kayalipark Yayinlari, 2016); Hasan Uzun, Kur’an’a
Konan Bal Arist Bir Nahl Siiresi Hikdyesi (istanbul: Ravza Yayinlari, 2018); Yasemin Ulun Pak, Ayetlerle
Erdemli Davranislar (Istanbul: Erdem Yayinlari, 2019); Selcen Yiiksel Arvas, Hikdyelerle Cocuklara 40 Ayet
(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019); ibrahim Arpaci ve Sema Gelem, Kur'an Bana Ne Diyor?
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020); Hasan Uzun, Kalbi Atanlara 83 Ayette Yasin Suresi (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 2020); Elif Yiiceer, Yiiriiyis “Hikdyelerle Lokman Suresi” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2021); Ayla Basaran, Salih’in Kur'an Giinliigii (istanbul: insan Yayinlari, 2021); Esra Gekici Demir,
Hikdyelerle Kisa Sureler Serisi (Ankara: Milli Genglik Vakfi Yayinlari, 2022); Fatma Sema Sekban, Yok Artik
Pelin(istanbul: Timas Yayinlari, 2022); Elif Yiiceer, Hazineye Acilan Kap: “Hikéyelerle F4tih4 Suresi (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2023); Veysel Akkaya, Hikdyelerle Namaz Sureleri ve Dualar: (istanbul: Pirilt1 Kitaplari,
2019); Siileyman Ezber, Arkadasim Kur’an (Istanbul: Celik Yaymnevi, 2023).

16 Tarik Uslu, Su Acayip Seyler (istanbul: Ugurbdcegi Yaynlari, 2008); Ozkan Oze, Yeryiizii Ayetleri 1-2
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Snemli bir yere sahip olmakla birlikte ayn1 zamanda daha kaliteli benzer eserlerin
gelistirilmesi icin drnek teskil etmektedir.

1.1. Popiiler Bilimle Kevnf Ayetler Uzerine Diisiinmek

“Popiiler” kavrami, Latince “halk” ve “toplum” anlamlarina gelen “populus”
ifadesinden gelmektedir. Popiiler bilim, bilimsel ¢alismalarin genis halk kitlelerince
anlagilabilir hale getirilmesi seklinde tanimlanmaktadir. Bir bagka ifadeyle popitiler bilim,
bilimsel kuram, kavram ve terminolojiyle yapilan bir calismanmn kamuya doniik yiiziidar.
Bu baglamda popiiler bilim yayincilig1 da kisaca bilimsel konular1 anlasilabilir bir dil ile
kamuya sunmay1 ama¢ edinmektedir. Ulkemizde gérece geg bagslasa da 1891 yilinda
yayinlanmaya baslayan Servet-i Fiinidin dergisinin 6zellikle ilk dénemi, daha ¢ok Fransizca
cevirilerden olusan bir popiiler bilim dergisi olma 6zelligine sahiptir. Nitekim Servet-i
Fiiniin Dergisinde popiiler fen bilgileri ve saglik bilgileri, Avrupa’da yapilan ilmi kesiflerin
havadisleri bulundugu aktarilmaktadir."”

Popiiler bilim unsurlariyla harmanlanmis eserlerin, Kur’an ve tefsir bilgisinin
aktariminda bir arag olarak kullanilmas, izerinde durulmasi gereken 6nemli bir konudur.
Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette, insanlara tefekkiir etmeleri 6giitlenmektedir. Tefekkiir
edilmesi istenen konular; kimi zaman gokyiizii, kimi zaman yeryUzii ya da insanin kendi
bedeni gibi varlik alanlarina isaret eder. Ytice Allah; daglari, develeri, denizlerde seyreden
gemileri, yildizlari, gece ve glindiizi, siit veren hayvanlari ve bal iireten arilar1 zikrederek
insan zihninde kendi essiz kudretine dair bir idrak olusturmayi ve ahiret hayatini
diistindiirmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda popiiler bilim diliyle kaleme alinmis eserlerin
Kur'an'in tefekkiire yonlendiren mesajlarini daha genis kitlelere ulastirma potansiyeli
tasidig1 s6ylenebilir.

Yiice Allah’imn Kur’an’da tefekkiir edilmesini emrettigi hususlar, 1400 y1l 6nce Kur’an’m
nazil oldugu vasattaki insanin Allah ve 4hiret inancinin sekillenmesinde katki saglarken
glinlimiizde degisen ve gelisen diinyadaki insanlar i¢in de birer ibret vesikasi olma
dzelligini siirdiirmektedir. Gelisen teknolojiyle birlikte niizul ortaminda sade bir gézleme
dayanan tefekkiir siireci 6nemli 6l¢iide evrilmis ve bugtinkii anlamiyla ¢ok daha kapsamli
bir boyut kazanmistir. insanlik dogay1 kesfetmeye devam ettikce, doga da her defasinda
insan zihnini hayrete diisiiren yeni mucizelerle ortaya ¢ikmakta ve bu durum, diisiinen
zihinlerin Allah inanci ile ahiret anlayisinin sekillenmesinde etkili olmaya devam
etmektedir. Dolayisiyla kevni dyetler, ge¢miste ve gliniimiizde; yetiskinler ve cocuklar igin
birer delil olma 6zelligini stirekli tazelemektedir. Bu baglamda popiiler bilimle kainata dair

(Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2015); Nurcan Yildirim, Ayet Ayet Kesfet Hayvanlar (istanbul:
Multibem Yayinlari, 2022). Nurcan Yildirim, A lyet A (yet Kesfet Bitkiler (Istanbul: Multibem Yayinlar1 2022);
Nurcan Yildirim, Ayet Ayet Kesfet Kéinat (istanbul: Multibem Yayinlari 2024).

17 Biilent Giiner - M. Dursun Citci, “Popiiler Bilim Anlay1 Anlayisi ve Cografyanin Popiilerligi, Bilim ve Teknik
Dergisi Ornegi”, Popular Science Conception and The Popularity of Geography, The Sample of Bilim ve
Teknik Journal, (ts.), 135-136.
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ayetler arasinda iliski kurarak cocuklara Allah’in yiiceligini ve evrenin yaraticisini tanitic
eserlerin kaleme alinmasi son derece énemlidir. Ozkan Oze'nin Diyanet Isleri Baskanhig
Yaymlarindan ¢ikan Biyiik Karanligin Sirri ve Mucizeler Fabrikasi eserleri ile Nurcan
Yildirim'in Ayet Ayet Kesfet Bitkiler ve Ayet Ayet Kesfet Hayvanlar adl eserleri soz
ettigimiz cercevede dikkatleri cekmektedir.

S6z konusu eserlerdeki yontem; gokyiizii, yeryiizi, hayvanlar veya bitkilerden
bahseden bir yeti serlevha yaptiktan sonra ayette bahsedilen nesne veya hadise hakkinda
bilimsel bilgilerden de istifade ederek Allah’in kudretine ve O'nun yaratmadaki sanatina
dikkat cekerek kérpe zihinlerde Allah inancinin yerlesmesine katki saglamaktir. ilk bakista
cocuklar icin bilimsel tefsir izlenimi veren bu eserlere “bilimsel tefsir” demek dogru
olmayacaktir. Zira bu eserlerde serlevha olarak verilen &yetle ardindan yer yer
dykiilestirilerek verilen bilimsel bilgiler ve gézlemlerle dogrudan bir iliski kurulmamakta,
daha ¢ok 4yetten hareketle ¢ocuk, yaratilandan yaraticiya dogru bir tefekkiire davet
edilmektedir. Bu yoniiyle sdz konusu ¢alismalarin, Kur’an ve Tefsir temali cocuk eserlerinin
icerisinde &zel bir yere sahip eserler oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim Oze'nin Biiyiik
Karanlign Sirrt isimli ¢alismasinda karanlik, giines, ay, gokyiizii, renkler, diinya, bulut,
yagmur ve riizgarla ilgili bilimsel bilgiler 6ykiilestirilerek aktarilirken her seyden 6nce
bunlarin hepsinin gercek failinin Allah oldugu bazen agikca bazen de dolayli sekilde ifade
edilmektedir.”*Buradaki dykiilerin basinda verilen yetlerin Allah’m kudretini diistinmeye
sevk eden dyetlerden secilmis olmasi da olduk¢a 6nemlidir."” Netice olarak burada bilimsel
bilgiden faydalanarak Allah’in kevni dyetleri hakkinda ¢ocuklarin ufku genisletilmektedir.
Ote yandan verilen bilimsel bilgilerin direkt dyetin yorumu olarak verilmemesi de son
derece isabetlidir. Ornegin “Us i3 i 2L Ulaa 5/ Gokyiiziinii korunmus bir tavan yaptik.”
ayetinin ardindan daha ¢ok atmosfere vurgu yapilmasi dyetin modern dénemde yapilan bir
yorumudur.” Ancak bu modern tefsirlerin aksine yapilan yorumun direkt ayetin tefsiri
olarak verilmeyip gokyiiziiniin esrarinin gériinenden ¢ok fazla olduguna isaretle ifade
edilmesi hosgoriiyle karsilanabilir bir yorum olarak durmaktadir. Fakat burada yetin
devamindaki “Gsayxs @ (e shilonlar ise gokyiiziinin  isaretlerinden  yiiz
cevirmektedirler”” kismmin da verilmesi daha isabetli olacaktir. Zira 4yetin son kismy,
“korunmus ¢at1” ifadesinin, klasik tefsirlerde genellikle yorumlandig: sekliyle seytanlardan
veya diismekten ve ¢okmekten korunmasindan daha fazlasin ifade ediyor gibidir.”

Oze'nin Mucizeler Fabrikas: isimli calismasinda ise daglarin kazik gibi cakilmasi,
topragin bereketi, her seyin bir dl¢iiyle yaratilmasi, a§actan yapragin diismesi, kemiklerin
etle kaplanmasi, insanin yediklerindeki sirlar (yumurta), kuslarin ugmasi, arinin evi

18 Ozkan Oze, Biiyiik Karanligin Sirri (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 4-147.

19 Ornek icin bk. Karanlik: 5505 clafbl gax g g9 iz Gl gj‘ 4 A3l (En‘am 5/1); Giines: a5 a3
f:-.\hj‘ oAl el A g LAY(YAsin 36/38); Ay: Tsis 15a 3 lal g L Jx3 5(Furkén 25/61); Korunmus tavan: Gk
T ghae Tk sz (Enbiya 21/32); Renkler: Aa-ua A e Gl a5 W d3a(Bakara 2/138).

20 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 5/503.

21 Razi, Mefitihu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420) 22/139-140.
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(petek), bal ve kum taneleri® gibi konularda ayni sekilde serlevha bir dyetin pesi sira
stiriikleyici sekilde popiiler bilimle kevni dyetler tefekkiire davet edilmektedir. Ancak bu
eserlerde yine de bazi konularda serlevhada verilen ayetin ifade ettigi anlam ile sonrasinda
verilen bilgiler arasinda uyumsuzluk dikkat cekmektedir. Ornegin; séz konusu eserde,
kemiklerin etle kaplanmasiyla ilgili kevni &yet ele alinirken Bakara Stresi'nin 259. yetine
atifta bulunulmaktadir. Bu ayet, kemikleri kalan esegin Hz. Uzeyr'e ydnelik mucizevi bir
sekilde diriltildigi sahneyi ifade etmektedir. Oysa insanoglunun yaratilis1 ve asamalarini
anlatan Mii'min{in 12-14. iyetler veya Hac 5. dyet bizce buradaki konu i¢in ¢ok daha uygun
olacaktir.” Zira bu Ayetler, her insanin hayata gelisinin essizligini anlatmakta ¢ok daha
aciktirlar,

Nurcan Yildirim’in Ayet Ayet Kesfet Bitkilerve Ayet Ayet Kesfet Hayvanlarad eserleri
de Kur’an'da gecen bitki ve hayvanlara dair serlevha ayetlerden sonra ilging bilimsel
bilgilerin verilmesi bakimindan Oze’nin eserleriyle yéntem olarak benzesmektedir. Ancak
burada Oze'nin aksine Ayetten sonra bazen sebeb-i niiz(ll bazen hadislerle bazen de akli
yorumlarla dyete dair tefsire yer verilmistir. Ozellikle bu kismin kitabin hitap ettigi yas
dikkate alindiginda siiriikleyici oldugunu séylemek zordur. Yazarin hazirladig1 bu eserlerde
her konunun ardindan etkinlige yer verilmis olmasi ise oldukca giizeldir.”* Séz konusu
eserler, ozellikle 4-6 yas kurslarindaki 6gretmenler tarafindan yardimei materyal olarak
degerlendirilebilir ve etkinlikleri de yapilarak Kur’an'in muhtevasina dair farkindalik
olusturulabilir. Yine ebeveynler tarafindan ¢ocukla birlikte okunarak etkinlikleri
yapilabilir. Zira kitap mevcut haliyle bircok ¢ocugun kendi basina okumasi icin ilgi cekecek
bir kurguya sahip gozikmemektedir. Ote yandan Yildirim, s6z konusu eserlerinde
Kur’an’da gecen biitiin hayvanlara ve bitkilere de yer vermis degildir. Mesela o; Ayer Ayet
Kestet Hayvanlar adli eserinde sadece on tane hayvan hakkinda bilgi vermistir. Oysa
Kur’an’da aslan, at, balik, bal aris1, bildircin, bit, hiidhiid kusu, ¢ekirge, deve, domuz, esek,
fil, inek, karga, karinca, kegi, koyun, kurbaga, kurt, képek ve maymun gibi bircok hayvanin

25

ismi gecmektedir.” Yazar, burada muhtemelen cocuklarin ilgisini ¢eken ve onlari

iirkiitmeyecek bazi hayvanlari tercih etmistir ki bu da son derece anlagilir bir durumdur.

Gelisen bilim ve teknolojiyle birlikte kdinatin mikemmelligi ¢ok daha iyi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla yaratilandan yaraticiya dogru tefekkiire gotiiren bu tarzdaki
eserlerin ¢ocuklarin istifadesine sunulmasi ve yeni eserlerin yazilmasi 6nemlidir. Nitekim
Kur'an’da zikredilen daha bir¢cok konunun bu yontemle Sykiilestirilmesi miimkiindiir.
Ornegin “Bizim, her canliyi sudan yarattigimizi gérmezler mi? H4l4 inanmayacaklar ni?’*,
“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islima agar; kimi de saptirmak isterse,

22 Nebe’ 78/6-7; Kamer 54/49; el-En‘4m 6/59; el-Bakara 2/259; en-Nahl 16/79; en-Nahl 16/68-69.

23 Oze, Mucizeler Fabrikasi, 48-63.

24 Yildirim, Ayet Ayet Kesfet Bitkiler, 8-87; Yildirim, Ayet Ayet Kestet Hayvanlar, 8-89.

25 Abdiirrahim Ekinci, “Kur’an’da Hayvanlarin Zikredilmesinin Hikmetleri”, GIBTU Islami [limler Fakiiltesi
Dergisi SIRAT2/2 (2021), 116.

26 el-Enbiy4 21/30.
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goge cikiyormus gibi kalbine darlik ve sikint1 verir.”” ve “Kendi (yaratilisi)nizda bile (nice
deliller vardir). Hala gormeyecek misiniz?’® gibi ayetler ¢ocuklar icin bilimsel bilgiyle
harmanlanarak &ykiilestirilebilecek ayetlerin basinda gelmektedir. Burada daha once
dedigimiz gibi dyetlerin bunlara delalet ettigini acikca ifade etmekten daha ¢ok ¢ocuklara
Allah’in yeryiizii ve gokyiizii dyetlerini tefekkiir boyutuna dikkat ¢ekilmelidir. Ote yandan
sunu da belirtmekte fayda vardir. Ornegin her insanin parmak izinin farkli oldugunu
dykiilestirerek buradan Allah’in kudretine gitmek istedigimizde illaki parmak ifadesinin
gectigi “Evet, Biz onu, parmak uglarina varmcaya kadar biitiin incelikleriyle yeniden
yapmaya kadiriz.” dyetini kullanmak zorunda miy1z? Aksine “Siiphesiz biz insani en giizel
bicimde yaratmisizdir.™® veya “O Allah ki, yarattigi her seyi en giizel bir sekilde yaratti;

0 oibi insanin yaratilisindaki mitkemmellige delalet

insani yaratmaya da ¢camurdan bagslad.
eden Ayetleri burada giris i¢in kullanmak hem bilimsel tefsir elestirisinin ortadan

kalkmasina vesile olacak hem de kevnf dyetler cocuklarin dikkatlerine sunulmus olacaktir.
1.2. Kur’an’in Mesajim Oykiilestirmek

Oykiileyici metin tiirii; bir konunun, bir olayin kisiler etrafinda, belirli bir zaman ve
mekén i¢inde anlatildiy, iletilmek istenilen duygunun bir olay icinde kurgulanarak ya da
bir olaya baglanarak verildigi metin tiriidiir.”* Tarih, kiiltiir ve dini bilgiler binlerce yildir
aslinda oykiiler araciligiyla nesilden nesile aktarilmaktadir. Hikayeler, cocuklara 6grenme
icin anlaml bir baglam, tahmin edilebilirlik imkan saglamaktadir. Bir yeti, sireyi ya da
dini-ahlaki bir konuyu belli bir kurgu dahilinde hikayelestirerek aktarma yéntemi son
yillarda ¢ocuklar i¢in hazirlanan Kur’an ve tefsir temali c¢ocuk eserlerinde de
goriilmektedir.

Tefsirde Gykiilestirme metoduyla yazilmis bir¢ok eser olmasma ragmen burada tek tip
bir metot olmadigini séylemek gerekmektedir. Bazi ¢alismalarda herhangi bir ana tema
olmaksizin gesitli dyetlerin icerigi dykiilestirilirken® bazi eserlerde ise kiiciik veya biiyiik
bir slirenin tamaminin Gykiilestirilerek tefsir edildigi gériilmektedir. Tefsirde dykiilestirme
yonteminin kullanildigi cocuk eserlerinden en ¢ok karsilastigimiz ise ahlaki degerler
icerikli dyetlerin Gykiilestirilmesidir.

DIB Yayinlari'ndan ¢ikan Hikdyelerle Cocukiara 40 Ayetbaslikli calisma cesitli ayetlerin
oykiilestirildigi birinci yonteme drnek olarak verilebilir. Bu ¢alismada bir sayfalik kisa
dykiilerde inang, ahldk ve kevni Ayetler gibi konular islenmis, hikdyenin bir parcas

27 el-En‘dm 6/125.

28 ez-Zariyat 51/21.

29 Tin 95/4.

30 Secde 32/7.

31 Emin Ozdemir - Adnan Binyazar, Yazmak Sanati (istanbul: FOM Kitap, 2018), 101.

32 Riza Semseddin, Kur'an Bahgesi 1-5, cev. Milad Selmani (istanbul: Nar Yayinlari, 2014); Nehir Aydin
Gékduman, Canim Rehberim Kur'anim (Istanbul: Damla Yayinevi, 2019); Selcen Yiiksel Arvas, Hikdyelerle
Cocuklara 40 Ayet (Ankara: Diyanet [sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 8-87.
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olmaksizin dykiiniin kenarinda konuyla ilgili dyete yer verilmistir. Bu baglamda 6ykii ile
hikdye arasindaki iliski, zaman zaman Sykii metni igerisinde dyetin dogrudan mealinin
sunulmasi yoluyla, zaman zaman ise 4yetin mealine yer verilmeden iceriginin hikaye
baglaminda &rtiik sekilde aktarilmasiyla tesis edilmektedir. ilgi cekici bu tarz dykiilerin
inang, ahlak, ibadet, kevni dyetler gibi farkl farkli kategorilerde ele alinmasi ve gocuklarin
ilgisini cekecek bir iislup ve gorsellerle desteklenmesi gerekmektedir. Ancak sz konusu
eserde Gykiilerin ¢ok kisa olmasi ve tek kitap icerisinde verilmesi ¢ocuklarin kitaba olan
ilgisini olumsuz etkileyebilmektedir. Ayrica bu tarz eserlerde kitabin ismi, kitap
icerisindeki Sykiilerin bashigi ve icerisindeki gorsellerin daha ilgi cekici olmasi ¢ocuklarin
begenisi ve dikkatlerinin ¢ekilmesi agisindan 6nemlidir.

Tefsirde segme Ayetlerin dykiilestirildigi bir baska eserde ise kiiciik dykiilerin gerisinde
hikdyeyle biitiinlesik bir sekilde Kur'an ayetlerinin kullanildig1 gériilmektedir. Carnim
Rehberim Kur'an'im st baslikli bu setteki 6ykiilerin daha uzun olmasi, konu edilen ayetin
mesajinin ¢ocuklara daha iyi aktarilmasini saglamaktadir. Bu sette Sykiilestirilen yetlerin
de ahlaki degerlerle ilgili oldugu gériilmektedir. S6z konusu ¢alismada emanete riayet ve
soziinde durma, giybet, iyilik yapmak ve kotiiliigii affetmek, iyiligi tavsiye edip kétiiliikten
sakindirmak, kibirden uzak durmak, hayir ve infakta bulunmak, mtiminlerin kardes oldugu,
bos ve faydasiz seylerden uzak durmak, Hz. Peygamber’i drnek almak, insanin bir anne
babadan yaratildigy, farkhiliklarin Gstiinliik vesilesi olmadig: gibi temalar islenmektedir.”
Bu ¢alisma dil ve tslup bakimindan hitap ettigi 7-9 yas cocuklari i¢in uygun bir settir. Ancak
bu setin igerisindeki kitaplarin isimlerinin de ¢ocuklarin ilgisini cekecek basliklara sahip
olmadigim: belirtmek gerekmektedir. Kitaplarin isimleri verilirken didaktik temalardan
daha ¢ok o yastaki cocuklarin ilgisini cekecek ifadelerden secilmesi gerekmektedir.

Gocuklar i¢in hazirlanan 6ykiileyici tefsir alanindaki ikinci tiir eserler ise kisa ve uzun
bazi siirelerin gorece uzun bir hikdyenin igerisinde tefsir edildigi calismalardir. Kuran'a
Konan Bal Arisi, Kalbi Atanlara 83 Ayette Yasin Hikayesi, Arkadasun Kur'an ve Hazineye
Agtlan Kaprbaslikli calismalar bu kisma 6rnek olarak verilebilir. Bu ¢aligmalardan ilk ikisi,
yaz tatilinde Hasan dayilarinin yegenlerine yaptigi Nahl ve Yésin Srelerinin ayet ayet
tefsirini icermektedir. Eserler, dil ve tislup agisindan hitap ettigi yasin lizerinde sayilabilir.
icerik olarak ise ayetlerin giindelik 6rneklerden ve bilimsel gelismelerden hareketle
aciklanmaya calisilmasi, dyetlerin nazil oldugu vasattan ¢ok bahsedilmemesi dikkatleri
cekmektedir. S6z gelimi Y4sin Stresi 13-32. Ayetler arasinda anlatilan Habib en-Neccir
kissasina dair en ufak bir detay verilmemektedir.* Oysa Habib en-Neccir, Hz. Peygamber’in
ashaby, biiyiik Islam alimleri ve kumandanlari gibi Allah’in dinine ve peygamberine destek
gikanlarin isimlerinin asla unutulmayacagi, Allah nezdinde de ¢ok biiyiik bir makama
ulasacaklar1 vurgulanabilir ve Islam tarihinden bir érnekle konu zenginlestirilebilirdi. Bu

33 Nehir Aydin Gokduman, Canim Rehberim Kur'an’im (istanbul: Damla Yayinevi, 2019).
34 Hasan Uzun, Kur'dn’a Konan Bal Arisi (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2018), 24-28, 85-100; Hasan Uzun, Kalbi
Atanlara 83 Ayette Yasin Hikayesi (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2020), 29-40, 50-55.
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calismalarda dikkat ¢ekilmesi gereken yonlerden bir digeri ise Ayetlerin tek tek tefsir
edilmesinin getirdigi sikicilik olabilir. Oysa burada ayni konudan bahseden ayetler ayni
pasajda verilip aciklansa belki daha siiriikleyici bir eser ortaya ¢ikabilirdi. Hatta s{irenin
basinda stirede hangi konularin islendigi genel olarak verilebilirdi. Ancak yine de bu
yontemin, gelistirilerek diger slirelere de uygulanabilecek yeni bir perspektif sundugu
belirtilmelidir. Eserler, cocuklar igin Kur’an’in tamamina yapilacak bir tefsir calismasina da
151k tutmaktadir. Uglincii eser olan Arkadasim Kur'an kitabi ise 4yet ayet degil de slirenin
muhtevasina yonelik sebeb-i niizullerden de faydalanilarak yapilan Gykiileyici tefsir
galismasidir. Eserde Fil sliresinden Nas’a kadar olan siirelerin tamami, bunun yaninda
Fatiha, Asr, Tekasiir, Kadr, Ingirah ve Alak s(irelerinde bahsedilen hususlar, sohbet seklinde
genellikle her dyetin mealine birebir deginmeksizin anlatilmaktadir. Buradaki amag daha
¢ok slirenin icerigi hakkinda bilgi vermektir. Yoksa sliredeki biitiin Ayetleri tek tek
aciklamak gibi bir hedef gozetilmemistir.*

2. Kur’4n ve Tefsir Temali Cocuk Eserlerinde Bazi Eksiklikler ve Oneriler

Popiiler bilim ve ykiileyici anlatimin hakim oldugu Kur’an ve tefsir temali ¢ocuk
eserlerinde birtakim eksikliklerin oldugu goriilmektedir. Popiiler bilimle tefsirin
harmanlandigi calismalarda, Sykiiniin ana temasi olan insan uzvunun veya nesnenin
Kuran’da agikca yer almamasi Oykiileri ¢esitlendirme hususunda yazarlari
sinirlandirmaktadir. Oysa Kur'an-1 Kerim'deki insanin ve kiinitin yaratilisindaki
miitkemmellige delalet eden umumi dyetleri burada giris i¢in kullanmak hem bilimsel tefsir
elestirisinin ortadan kalkmasina vesile olacak hem de kevni ayetler ¢ocuklarin dikkatlerine
sunulmus olacaktir.

Kur’an ve tefsir temali cocuk edebiyatinda 6ykiileyici tefsir yontemi, heniiz standart bir
bigim kazanmamis olsa da bu yaklasimin gelistirilerek Kur’an’in daha genis bir bsliimiine
uygulanmasi, pedagojik ve dini agidan 6nemli kazanimlar saglayabilir. Mevcut ¢ocuk
kitaplarinda Oykiilestirilen &yetlerin genellikle smirl temalar etrafinda yogunlastig,
dzellikle Lokman ve Hucurdt siirelerindeki ahlaki &gretilerin  tekrarlandig
gozlemlenmektedir. Oysa Kur’an, yalnizca ahlaki mesajlarla sinirli olmayan, bireysel
sorumluluk, emek, toplumsal diizen ve ibadet hayatina dair genis bir icerik sunmaktadir.

S ve “Hic kimse bir baskasinin

Bu cercevede, “Insan icin ancak calistiginin karsiligr vardir
ylikiini yiiklenmez’® gibi dyetler hem gocuklarin hem yetiskinlerin deger diinyasinda
dnemli karsiliklar bulabilecek niteliktedir. Bu tiir dyetlerin &ykiilestirilerek ¢ocuklara
sunulmast hem dini mesajlarin igsellestirilmesini kolaylastirabilir hem de ¢ocugun birey

olarak sorumluluk bilinci kazanmasina katki saglayabilir.

Ote yandan 8ykiilestirmenin yalmzca ahlaki temalarla siirli kalmamasi, ibadet ve
muamelit alanindaki bazi ahkdm Ayetlerinin de pedagojik duyarlilikla ¢ocuklara

35 Siileyman Ezber, Arkadasim Kur’an (istanbul: Celik Yayinevi, 2023), 30-54.
36 en-Necm 53/39
37 en-Necm 53/38.
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aktarilabilir hale getirilmesi miimkiindiir. Ornegin islam’da icki yasagi, Ramazan orucu,
zekit ve cuma namazi gibi uygulamalara dair hiikiimler, yas gruplarina uygun sekilde
kurgulanarak anlatilabilir. Bu tiir bir yaklasim, ¢ocuklarin dinf metinlerle daha erken yasta
ve anlamli bir bag kurmalarini tesvik edecek, din egitiminin anlatim boyutuna yeni bir
zenginlik katacaktir.

2.1. Ayet Meallerinin Cocuklarm Seviyesine Uygun Olmamasi

Kur’an ve tefsir temali cocuk eserlerindeki temel problemlerin basinda ayet meallerinin
cocuklarin algi seviyesi diistiniilmeden yetiskinler i¢in olan meallerden birebir aktarilmasi
sorunu gelmektedir. Cocuga goreligi diisliniirken yetin anlaminin buharlasmasi ve ayetin
gercek anlamindan koparilmasi nasil nemli bir sorun ise ayet meallerinin gocugun
seviyesine uygun olarak ifade edilememesi de ayni sekilde sorundur.

Cocuklarin algi seviyesine uygun bir sekilde cevrilmedigi goriilen ve bu konuda en fazla
dne cikan ayetlerden birisi Hucurat Sliresi 12. dyetidir. Zira sz konusu bu 4yet, ¢ocuklar
icin Gykiilestirmeye son derece miisaittir. Bu nedenle ilgili dyette gecen zan, tecessiis ve
giybet konular1 gorebildigimiz kadariyla cocuklara yonelik yazilan bir¢ok eserde
vazgecilemeyen ana temalardandir. Bu ¢alismalarda s6z konusu ayetteki tecessiis kavrami
“baskalarinin kusurlarini arastirmak”, giybet kavrami ise “baskalarinin arkasindan
konusmak” seklinde agiklanirken dyetteki zan kavraminin ise ¢ogunlukla dyette gectigi gibi
“zan” olarak verilmesi dikkat cekmektedir. Ornegin ¢ocuklara zan, dedikodu, hirs, kalp
kirma ve yalan konularinin anlatildigi bir ¢alismada yazar, “zan” kavrami i¢in Hucurat
Siresinin 12. dyetine referansta bulunmaktadir. Yazarin burada kullandigi meal aynen su
sekildedir: “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan kaginin; ¢linkii zannin bir kismi giinahtir.
Birbirinizin kusurunu arastirmaymn. Birbiriniz digerinizi arkasindan cekistirmesin...””
Burada dyetin ilk kisminda yer alan ve bazen yetiskinler tarafindan bile tam olarak
kavranamadigi goriilen “zan” kavrami oldugu gibi verilmistir.” Oysa bu kavram, yetiskinler
i¢in olan tefsirlerde dahi “gercek bilgi ve kanita degil tahmine dayali hiikiim, kesin bilgiye
dayanmayan her is ve iyi insanlar hakkinda kétii seyler diistinmek” olarak tefsir edilmistir.*
flgili Ayetin meali konusunda ayni problemi baska cocuk eserlerinde de gdrmek
miimkiindiir. Nitekim bir baska calismada 4yetin meali daha serbest bir ¢eviriyle “Zannin
cogundan kaginin. Birbirinizin kusurunu arastirmayin. Biriniz digerini arkasindan
cekistirmesin...” seklinde verilmistir. Burada da “zan” kavramimin kitabin hitap ettigi
yastaki ¢ocuklarin algi seviyesinin {izerinde oldugu agiktir. Bylesi durumlarda yazarin bu
kapalilig1 ilerleyen satirlarda yapacagi bir agiklamayla gidermesi beklenir. Ancak s6z

38 el-Hucurat 49/12.

39 Fatma Sema Sekban, Yok Artik Pelin (Istanbul: Timas Yayinlari, 2022), 30-35.

40 Ebl ishak ez-ZeccAc, Me‘dni’l-Kurdn ve Irdbuh, Abdiilcelil Abduh Selbi (Beyrut: Alemiil-kiitiib,
1405/1988), 5/36; Eb( Mansur el-Matiiridi, Te vildtii Ehli's-siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1426/2005), 9/335; Fahriiddin er-Razi, Mef4tihul-gayb, 28/110; Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB. Yayinlari, 2006), 5/96.
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konusu bu kapaliligin ilerleyen satirlarda da giderilmemesi dikkat ¢ekmektedir.” Ancak
birka¢ sayfa sonra “zan” kavraminin iyi veya koétii olmak iizere iki ¢esidinin oldugu
aciklanmis, ancak bu hem geg kalmis bir agiklama olmus hem de “baskalar1 hakkinda siirekli
kuskucu olmamay: ve iyice arastirmadan bir konuda karar vermemeyi” ifade eden “zan”
kavrami tam olarak izah edilememistir.*

Ayet meallerinin gocuk algisinin {izerinde olduguna dair bir baska érnek olarak hirsl
olmann kétiiliigiint anlatmak tizere bazi ¢ocuk eserlerinde atifta bulunulan Miiddessir
Slresinin 14-17. Ayetleri verilebilir. Burada verilen ve Diyanet Isleri Baskanliginin
mealinden alindifimi tespit ettigimiz Ayetin cevirisi su sekildedir: “Oniine nimetleri
serdikce serdigim, arkasindan daha fazla vermemi bekleyen kisiyi! Hayir, umdugu gibi
olmayacak! Ciinkii o, dyetlerimize karsi inatla direnmektedir. Ben de onu sarp bir yokusa
stirecegim!”” Burada verilen mealin de yine yukarida oldugu gibi yetiskin insanmn bile
anlamakta zorlanacag bir Tiirkceyle cevrildigi sdylenebilir. Mesela bu mealde “Oniine
nimetleri serdikce serdigim, arkasindan daha fazla vermemi bekleyen kisiyi!/” climlesinin
bir yiiklemi bulunmamaktadir. Belli ki burada verilmeyen yiiklem, birkag climle sonra gelen
“Ben de onu sarp bir yokusa siirecegim!” ifadesinde gizlidir. Ote yandan ayetin azili bir
miisrik olan Velid b. Mugire’den sz ettigini, eserde bahsedildigi gibi 6gretmenin verdigi
notu az bulan Pelin’in ¢ocuksu hirsiyla ilgili olmadigini ve ayet mealinin son climlesindeki
“Ben de onu sarp bir yokusa siirecegim!’ ifadesinden ¢ocugun bir sey anlamayacagin
belirtmeye ise ihtiya¢ bulunmamaktadir.*

Buna peygamber kissalarina odaklanan ¢ocuk eserlerinden Hz. Adem’in “halife” olarak
yaratilmasini da 6rnek olarak verebiliriz. Yiice Allah Bakara sliresinde meleklere hitaben
“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’™ buyurur. Bugiin lisans 6grencilerine “Ayetteki
halifeden ne anliyorsunuz?” sorusunu yonelttiginizde tatmin edici cevaplar
alamayabilirsiniz. Peki, 7-9 yasindaki ¢ocuklara yonelik yazilmis bir eserdeki “halife”
kavramindan cocuk ne anlamali? Nitekim bu durumun farkina varan bazi calismalarda

y

kavram, “Yeryiiziinde bir idareci yaratacagim.” veya “Allah, Adem’i yaratmak ve
yeryiiziinde kendi adina is yapacak bir halife yapmak istedi,” seklinde cevrilmistir.* Oysa
tefsirlerde agiklandig: iizere Allah’in yeryiiziinde yaratacag halife ya Allah’in halifesidir ya
da daha 6nce yeryiiziinde yasamis suurlu varliklarin halifesidir; onlarin yerine gelmis,
onlarmn yerini almistir. Yani Hz. Adem’in ve neslinin halifeligi hususu, Allah’n miilkii

bulunan yeryiiziinde O’'nun iradesine uygun yasamak ve talimati dogrultusunda hareket

41 Nehir Aydin Gékduman, Canim Rehberim Kur’an'tm -Herkesten Kagan (ocuk- (istanbul: Damla Yayinevi,
2019), 22.

42 Fatma Sema Sekban, Yok Artik Pelin (istanbul: Timas Yaynlari, 2022), 30-35.

43 Miiddessir 74/14-17.

44 Sekban, Yok Artik Pelin, 101-102.

45 el-Bakara 2/30.

46 Mehmet Dogru, Allah’in Elcileri Hazreti Adem Aleyhisselim (istanbul: Damla Yaymevi, 2016), 3; Siiheyl
Seckinoglu, Sevgili Kur’an’imdan Oykiiler (Istanbul: Timas, 2014), 12.
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etmesinden ibarettir.” Dolayisiyla s6z konusu ¢alismalarda takdim edildigi iizere Hz. Adem
ve neslinin “idareci olmasi” veya “Allah adina is yapacak halife olmasi” ¢ocuklar igin
yeterince agiklayici olmadigi gibi dyetin tefsiri olmasi bakimindan da noksandir.

Sonug olarak DIiB veya bir baska mealdeki bircok dyet cevirisi, cocuklarin biligsel
diizeyine uygun diismemektedir. Bu sebeple ¢ocuk kitaplarinda verilecek ayet meallerinin,
anlamin buharlasmamasina 6zen gosterilerek cocuk diizeyinde dikkate alinarak tekrar
ifade edilmesi daha dogru bir yéntem olacaktur.

2.1. Oykiiniin Israiliyy4ta Kurban Edilmesi

Kur’an kissalar1 s6z konusu oldugunda yetiskinler icin yazilan eserlerde oldugu gibi
cocuklar icin yazilan eserlerde de yine en bilyiik problemlerin basinda isriiliyyat kaynakli
rivayetler gelmektedir. Kissalardaki bazi bosluklarm Kitab-1 Mukaddes kaynakli bilgilerle
doldurulmasi tefsir eserlerinde oldugu gibi bircok ¢ocuk kitabinda da karsimiza
cikmaktadir. Yaratilis ve Hz. Adem ile ilgili kissalar, cocuk eserlerinde de israiliyat kaynakli
bilgilerle zenginlestirilen Sykiilere 6rnek olarak verilebilir. Nitekim Hz. Havva'nin yaratilist
meselesi, cocuklara yénelik bazi Kur’an/Peygamber kissalari eserlerinde aynen su sekilde
anlatilmaktadir:

Adem uzun siire cennette yalmz yasamisti. Konusup teselli bulacagi ve yalnizligmi
paylasacag: kimse yoktu. Bir giin Adem yalniz basina uyumustu. Uykusundan uyaninca
yaninda bir kadin buldu. Kadina bakt1 ve aralarindan su konusma gegti: Adem: Sen kimsin?
Ben bir kadinim! Adin ne? Ben adimi bilmem. Adem bu kadina sevinmisti. Onun canli ve
hareket ettigini goriince ‘Sen Havva’sin’ dedi. Melekler, onu imtihan etmek i¢in yanina
gelip kadinin adimi sormak istediler. Onlarin, ‘Ey Adem! Bunun adi nedir’ sorularma Hz.
Adem, ‘Onun adi, Havva'dir’ cevabini verdi.*®

Bu anlatimda Hz. Havva’nin Hz. Adem’in sol kaburga kemiginden yaratildig1 ve bu
kaburga kemiginin yerine et konulduguna dair klasik tefsirlerde yer alan bazi detaylara yer
verilmemektedir.” Hz. Adem’in uyudugu bir sirada Hz. Havvanin onun sol kaburga

47 Karaman vd., Kur'4n Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/100.

48 Seyyid Kutub-Abdulhamid Cude es-Sahhar, Kur'an-1 Kerimden Dini Hik4yeler, ¢ev. Mustafa Runyun
(istanbul: Hisar Yaymevi, 1977), 13-14; Mehmet Dogru, Allah i Elcileri Hazreti Adem Aleyhisselm (Istanbul:
Damla Yaynevi, 2016), 7-8; Sitheyl Seckinoglu, Sevgili Kur'an'imdan Oykiiler (istanbul: Timas, 2014), 18-19;
Ahmet Efe, Cocukiar ve Gengler Igin Peygamberler Tarihi Ansiklopedisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019), 21.

49 Mesela R4z}, bu hadise hakkinda Siiddf kanaliyla bazi sahibeden sdyle bir rivayet aktarmustir: Allah, iblisi
cennetten cikarip Hz. Adem’i cennete yerlestirince Hz. Adem orada tek basina kalmisti. Onunla yalnizligin
giderecek kimse yoktu. Bu nedenle Allah, ona bir uyku verir, sonra da sol tarafinin kaburga kemiklerinden
birisini alip yerine et koyar ve o kaburgadan Havva validemizi yaratir. Hz. Adem, uykudan uyaninca
basucunda oturan bir kadin bulur ve ona “Sen kimsin?” diye sorar. 0, “Bir kadin” diye cevap verir. Hz. Adem
“Nigin yaratildin?” diye sorunca o; “Sen bende huzur bulasin diye yaratildim” cevabini verdi. Melekler,
“Onun ismi ne?” diye sorunca Havva dedi. Nigin dyle isimlendirildigi seklindeki soruya ise “Giinkii o canli bir
seyden yaratilmustir.” cevabini verir. Bkz. Razi, Mefétihu’l-gayb, 3/451.
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kemiginden yaratildi§ina dair bu rivayetler ile Tevrat'taki Hz. Adem anlatis1 hemen hemen
aynidir® S8z konusu c¢ocuk eserlerinde bu detaylarin verilmemesi, kissanin diger
kisimlarinin sahih olup bu kisminin sahih olmamasiyla ilgili degildir. Bu kirpma,
kanaatimizce modern doénemde kadnmn kaburga kemiginden yaratilmasma dair
olumsuzyaklasimin bir sonucudur. Belki bu kirpmaya neden sol kaburga kemiginden
yaratildi§ina dair ¢ocuklarin merakli sorularina muhatap olmaktan kaginmak sebep olmus
olabilir diye diistiniilebilir. Ancak séz konusu eserlerde ¢ocuga goreligin her zaman
gozetilmedigine dair sayisiz 6rnegin bulunmasi bu mazereti kabul etmeye engel
olmaktadir. Oysa bazi ¢ocuk eserlerinde Hz. Havva'nin yaratilisi yukarida bahsettigimiz
eksikliklerden uzak bir sekilde ¢ocuga goreligi de ihmal etmeden ‘Allah’in cennette Hz.
Adem’e arkadas olmak {izere Havva annemizi yarattig1 ve bir agac disinda cennetin biitiin
nimetlerini onlara helal kildig1’ seklinde gegistirilmistir.”* Sonug olarak insanin yaratihs
konusunda bildiklerimiz bilmediklerimiz yaninda ¢ok ¢ok azdir. Dolayisiyla sanki insanin
yaratilisindaki her ayrintiya dair bilgi sahibiymisiz gibi aradaki bazi bosluklari da sahih
olmayan rivayetlerle doldurmak, ¢ocuklarda ve hatta dini bilgi konusunda yeterli bilgi
sahibi olmayan ebeveynlerinde sahih olmayan bir inang olusturmaktadir.

Israiliyyat genellikle kissalar cercevesinde aktarildigindan aslinda popiiler bilim ve
dykdileyici anlatimda pek yer bulmamasi beklenebilir. Ancak Sykiileyici ¢ocuk eserleri
boliimiinde bazen de peygamber kissalarmin giincel bir 6ykiiniin pargasi kilindig
goriilmektedir. iste buralarda da isrdiliyyat problemi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tarz
eserlerde isrdiliyyat tiirii bilgilere yer verilmesi kadar tefsirlerdeki isrdili bilgilerin
icsellestirilmesinden dolay1 kissanin biitiinciil bir sekilde aktarilamamasi da ayri bir
problem teskil etmektedir. Mesela Kur’an’da Hz. Davi{id kissasi1 Bakara, Enbiy4, Neml, Sebe
ve Sad slrelerinde detayli olarak anlatilmakta ve bu sfirelerin bazilarinda Hz. Siilleyman
birlikte zikredilmektedir. iki kissa arasindaki baglantidan dolay1 Hz. Dav{id ile Hz. Siileyman
kissasinin birlikte anlatilmasi dogaldir. Ancak Hz. Daviid kissasi ¢cogu kitapta Tal(t-Calit
meselesi tizerinden kurgulanmustir.”? Kur’an’da gegmedigi halde “iki annenin davas1” olay1
s6z konusu eserlerde genis yer tutmasina ragmen Sad siiresi 21-25. yetlerde gectigi halde
Hz. Dav{id’a gelen iki davaci olay1 hakkinda anlatilanlara ¢ogu kitapta yer verilmemektedir.
S6z konusu dyetlerdeki icerigin cocuklara aktarilamamasi, tefsirlerdeki israiliyyattan
bagimsiz yazarlarin dyetlere yaklasamamalarindan kaynaklanmaktadir. Zira tefsirlerde Hz.
Davud’un, pencereden bakarken gayri ihtiyari gordiigii bir kadindan etkilenledigi, kadinin
kocasindan kurtulmak icin onu savasa gonderdigi, adam 6ldiikten sonra da o kadinla
evlendigi aktarilmaktadir. Miifessirlerin bircogu, kaynagi Tevrat olan bu rivayeti ya oldugu

50 Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2015), Yar.1:21-23.

51 Yilmaz Yeniding, /lk insan, ilk Peygamber Hz. Adem Aleyhisselam (istanbul: Nesil Cocuk, 2021), 11;
Bilgenur Gorlu, Peygamber Hikayeleri Yazi Dizisi (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhig1 Yayinlari, 2013), 26;
Mehmet Yasar Kandemir, Peygamberleri Ogrenelim (Ankara; Tahlil Yayinlari, 2022), 9.

52 Bilgenur Gorlu, Peygamber Hikayeleri Yazi Dizisi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 159-
163.
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gibi ya da tevil yoluna giderek nakletmislerdir.” Miifessirlerin bu konu ile ilgili aktardiklari
haberlerde, Israiliyyat etkisinde kaldiklar1 ve bu rivayetlerin peygamberlik makamiyla
bagdasmadigi hususu izahtan varestedir. Oysa Kur’an’da s6z konusu davanin 6ncesinde Hz.
Davi(id'un glizel sifatlarla 6viildiigii goriiliir. Dolayisiyla Hz. Davud kissasini bu ayetler
ekseninde kurgulamak, Hz. Dav{d kissasinin ¢ok daha etkileyici bir sekilde aktariimasini
saglayacaktir,

Sad sfresi 21-25. dyetlere gore kissa, bir dava ve adalet vurgusuyla anlatildigindan
kissann, hitkiim sahibi kisilerin adaletle karar vermesi baglaminda degerlendirilmesi 6nem
arz etmektedir. Bu olayda, hiikiim sahibinin kararini etkileyecek eylem ve séylemlerden
kaginmanin 6nemi de ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica verilen hitkkmiin yanlishgi fark edildiginde
bunda israr etmemek de adalet icin son derece énemlidir. Nitekim Hz. Dav{id, davalarda
yasanmas! miimkiin olan bir durumdan yani yanlis hitkmiinden geri dénmiis ve Allah’a
siginarak tevbe etmistir. Bazi miifessirler, bu davada Hz. Dav{id’un iki kisiden birini
dinlemeden aceleyle karar verdigini ve bundan dolay1 hata yaptigini dile getirmislerdir. Bu
durumda Hz. Dav{id hata yaptigini anlamis ve Allah’a yonelerek bagislanma dilemistir. Bu
baglamda Sad siiresindeki iki davaci olay1, cocuklara hem adaletle hiikiim vermenin hem de
yanlis hiikiimde 1srar etmemenin Gnemini kavratabileceginden, ¢ocuklarin seviyesine
uygun bir icerik niteligi tasimaktadir.”® Sonug olarak Kur'an eksenli ¢ocuk eserleri
yazarlarinin Ayetin tefsiri hakkinda mutlaka isin uzmanindan destek almasi gerektigi, bu
olmadiginda Ayetlerle ilgili yanhs veya eksik degerlendirmelerin séz konusu olabildigi
goriilmektedir.

3.Kur’an ve Tefsir Temali Caligmalar1 Gocuklara Ulagtirmak

Nitelikli cocuk eserlerinin yazimi ve yayimlanmasi kadar 6nemli olan bir bagka husus
ise cocuklarin bu tir eserlerle bulusturulmasidir. Daha ¢ok online ticaret platformlarinda
satisa sunulan eserlerin, ebeveynler tarafindan satis rakamlari, okuyucu yorumlar:
iizerinden degerlendirilerek satin alindif1 s6ylenebilir. Oysa dini bilinci olsa da konu
hakkinda yeterli bilgisi olmayan ebeveynlerin ticari gayelerle yazilan niteliksiz eserlerle
nitelikli eserler arasinda isabetli karar verememesi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Burada arastirmacilarin, ¢ocuklara yénelik yapilan yaymnlari akademik 6lgiitlere gore
degerlendirmelerinin 6nemi ortaya c¢ikmaktadir. Hatta ¢ocuklara yénelik yazilan dini
literatiiriin tahlil edildigi, hitap ettigi yastaki cocuga uygun olup olmadigi, yaz1 puntosu,
gorsel secimi gibi hususlar agisindan puanlandig uygulamalarin yapilmas: gerekmektedir.
Nitekim bu konuda yakin zamanda kurulan “yayindedektifi.com” adli online platform giizel
bir adim olarak goriilebilir. Cocuklara y6nelik hazirlanan nitelikli eserlerin ebeveynlere ve
cocuklara ulastirilmasinda 6zellikle Diyanet isleri Baskanligi'na diisen bazi sorumluluklarin

53 Eb{ Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, C4miu’-beyan an tevili dyi’l-Kur 4n, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Mekke: Daru’t-terbiye ve’t-tiiras, 1420/2000), 21/175-189; Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-
Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1431), 5/85-89.

54 Kurun, (ocuklar Igcin Hazirlanan Kur 'an Kissalari Eserlerinin Uslup ve Muhteva Acisindan Analizi, 44-47.
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da oldugunu diisiinmekteyiz. Zira Diyanet Isleri Baskanligi yaymlarindan ¢ikan nitelikli
gocuk eserlerinin dahi c¢ocuklara ulasmasinin yeterli diizeyde olmadigi miisahede
edilmektedir. Bu konuda teklif edecegimiz asagidaki ti¢ husus degerlendirilebilir.

Halk kiitiiphanelerinde Diyanet Isleri Baskanlhi§i basta olmak tiizere dini gocuk
edebiyatinin son derece sinirli oldugu gériilmektedir. Ornegin Rize ve Trabzon Halk
Kiitiiphanelerinde yaptigimiz incelemede Diyanet Isleri Baskanhigimiz tarafindan
yayimlanan nitelikli eserlerin dahi bu kiitiiphanelerin raflarinda yer almadigi goriilmiistiir.
Stiphesiz bu 6nemli bir eksikliktir. Halk kitiiphanelerinde bu tiir kitap bélimlerinin
zenginlestirilmesi hususunda il ve ilge miftiilitklerinin bir ¢calisma yapmasi son derece
Snemlidir. Bu konuda cemaatten de destek alinarak ¢ocuklarimiz igin telif edilen nitelikli
eserlerin tabana yayilmasi hususunda gayret gosterilmesi gerekmektedir.

Gocuk eserlerinin ebeveynlere ve ¢ocuklara ulastirilmasindaki 6nemli mekanlardan bir
digeri ise camilerimizdir. Camilerimizin bir kdsesinde basta Diyanet isleri Baskanligi’nin
yayinlari olmak tizere diger yayinevlerinden onay verilen eserlerin ¢ocuklarin istifadesine
sunulmasi bir yontem olarak diisliniilebilir. Bu yontemle, hem ¢ocuklarin nitelikli dini
cocuk eserleriyle bulusturulmasi hem de ¢ocuklarin ve ebeveynlerin camiden edindigi
kitap yoluyla camiyle olan bagmmn giiclenmesine katki saglanabilir. Boylelikle
camilerimizin sadece dini ibadetlerin yapildigi bir mekin olmaktan G&te ge¢misten
gliniimiize degin tasidig1 ilim ve irfan yuvasi olma 6zelligi gliclendirilebilir. Bu uygulama
din gorevlisinin takibinde kiitiiphane mantigiyla calisabilecegi gibi zaman zaman kitaplarin
cocuklara hediye edilerek yerine yenilerinin konulmasi gibi bir yéntem de izlenebilir.

Yaz Kur’an Kurslarinda ¢ocuklarin dini bilincine katk: saglayacak bazi cocuk eserlerinin
okutulmasi ve kurs sonunda yine gerek baskanligin gerekse halkin veya cami cemaatinin
destegiyle nitelikli ¢ocuk eserlerinden ¢ocuklarimiza hediye edilmesi diisiiniilebilir.
Cocuklar yaz kurslarinda yukarida bahsettigimiz Cami Gocuk Kiitiiphanesini kesfedecek ve
okul dénemi icerisinde buradan kitap temininde bulunabilecektir.

Sonug¢

2000 yilindan sonra dini igerikli gocuk kitaplarinda gézle goriiliir bir artis olmustur.
Cocuklar icin hazirlanan bu tiir eserlerin icerisinde Kur’an/Tefsir temali cocuk eserlerinin
de biiylik bir pay aldig1 belirtilmelidir. Bu artis, dini igerikli cocuk eserlerindeki cesitliligi
artirmakla birlikte bu alanda yazilan eserlerdeki niteligin sorgulanmasi mecburiyetini de
beraberinde getirmistir.

Kur’an/Tefsir temali cocuk eserleri, yéntem ve icerik agisindan tipki yetiskinler igin
olan tefsir eserleri gibi gesitli ekollere ayrilmaktadir. Ancak bunlar icerisinde Gzellikle
popiiler bilimle kevni dyetlere vurgu yapan ¢alismalar ile 6ykiilestirme yontemini kullanan
calismalarin bazi eksikliklerine ragmen dikkat ¢ekici nitelikte oldugu goriilmektedir.
Popiiler bilimle tefsirin harmanlandigi bu tiir calismalarin Diyanet isleri Baskanligi
tarafindan yapilacak bir proje kapsaminda daha da cesitlendirilmesi yerinde olacaktir.
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Burada Oykiiniin ana temasi olan insan uzvunun veya nesnenin Kur’an'da agik¢a yer
almamasi Sykdileri ¢esitlendirme hususunda yazarlar1 sinirlandirmaktadir. Oysa Kur’an-1
Kerim'deki insanin ve kdinitin yaratihsindaki mitkemmellige delalet eden umumi ayetleri
burada giris icin kullanmak hem bilimsel tefsir elestirisinin ortadan kalkmasina vesile
olacak hem de kevni ayetler ¢ocuklarin dikkatlerine sunulmus olacaktir.

Kur’an ve Tefsir temali cocuk eserlerinde dikkat cekici bir diger tiir ise Sykiileyici tefsir
yontemidir. Burada tek tip bir dykiileyici tefsirden bahsetmek miimkiin degilse de bu
caligmalarin nitelik olarak gelistirilerek belki Kur’an'in biiyiik bir kismina tesmil edilmesi
yerinde olacaktir. Kur’an’da binlerce dyet yer almasina ra§men dykiilestirilen dyetlerin hep
belirli konular etrafinda sikistigi goriilmektedir. Oysa sadece degerler egitimi baglaminda
degil ahkdma dair bazi 4yetlerin dahi ¢ocuklar igin Sykiilestirilmesi miimkiindiir. Bu
baglamda islam’da icki yasagi, Ramazan orucu, zekdt, Cuma namaz gibi ahkdma dair
ayetlerin ¢cocuklar i¢in Sykiilestirilmesinde bir sakinca olmasa gerektir.

Bu alanda &nemli konulardan birisi de mevcut nitelikli ¢calismalarin hedef kitleye
ulastirilmasi problemidir. Bu konuda cami, 4-6 yas kurslari, halk kiitiiphanelerinin bu
kitaplarla desteklenmesi velilere DIiB basta olmak iizere nitelikli cocuk eserlerinin
ulastirilmasi noktasinda projeler gelistirilmelidir. Bu baglamda il ve ilge miiftiiliiklerinin
s6z konusu nitelikli eserleri halk kiitiiphanelerine tedarik etmesi nemli bir adim olacaktir.
tkinci bir adim ise camilerimizin bir késesinde gelecegimizin teminati olan ¢ocuklarimiz
i¢in bir kiitiiphane olusturulmasidir. Bu tiir eserlerin camilerde, 4-6 yas kurslarinda Kur’an
kurslarinda reklamlarinin yapilmasi, tanitimlarinin yapilmasi da énem arz etmektedir.
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Zihin felsefesinin 6nem verdigi ve cevabini aradig sorulardan birisi “makineler diistinebilir mi?”
sorusudur. Bu sorunun ortaya ¢ikis siireci Snemlidir. Bu soruyu anlamh kilan siireg yiizyillar
dncesinden baslamistir. insanin makine icat etmesi; canlilar: taklit edebilen alet icat etmesi
yiizyillar 6ncesinde yasanan gelismedir. Ama XX. yiizyilda baska bir gelisme daha yasanmustir.
Makine ve teknoloji insan hayatinin ayrilmaz bir parcas: haline gelmistir. XX. yiizyilda bilimin
biitiin alanlarinda, devrim niteliginde yenilikler ve gelismeler kaydedilmistir. insanlik XX.
yiizyilda, iki bin yilda elde ettiginden daha fazla bilgi elde etti ve bunun sonucunda teknoloji
stiratle geliserek, modern insanin hayati icin vazgegilmez unsur haline déniistii. Teknolojinin
tirettigi tirtinler, yani makinelerin insan hayatina dahil olmasiyla, insan hayatinda adeta yeni bir
dénem basladi. Yasanan gelismeleri degerlendirirken, cevresel sorunlari; savaslari, kiiresel iklim
sorunlarini, cevresel sorunlar1 goz 6niinde bulundurmak gerekir. Fakat modern hayat éyle bir
noktaya gelmistir ki, makinesiz hayat diisiintilemez olmustur. Yani teknolojinin gelismesiyle
birlikte ortaya ¢ikan sorunlarin ¢dziimii sart olmakla birlikte modern hayat geri dondiiriilemez
sekilde teknolojiye bagimli hale gelmis durumdadir. Insanin giindelik hayatim yakindan
etkileyen ve neredeyse belirleyen makineler her gecen giin daha da gelismektedir. Robot
teknolojisi ve nanoteknoloji alanlarinda gelisme kesintisiz devam etmektedir. Satrang
turnuvasinda insani yenen robottan daha miikemmel robotlar iiretilmektedir. Teknolojik
gelismeler romanlara, resimlere, filmlere de konu olmus durumdadir. Makalemizde yapay zeka
ve yapay zekayla ilgili calismalarin bu durumun dogal sonucu oldugunu anlatacagiz. Once Alan
Turing’in tezi, akabinde o teze yoneltilebilecek olasi kars: tezler ve §zellikle John Searle’iin
elestirisini ele alacagiz. Yapay zekdnn insan zekdsindan farkli oldugunu ve daha dogrusu insan
zekasi diizeyine ulasamayacagini savunacagiz. Zayif yapay zeka argiimanlarinin kuvvetli yapay
zekd argiimanlarima kiyasla daha tutarli icerik sundugunu vurgulayarak makalemizi
sonuglandiracagiz.
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Abstract

One of the questions that philosophy of mind is concerned with, and seeks to answer, is 'can
machines think?’ The process of coming up with this question is important. The process that
makes this question meaningful began centuries ago. Man's invention of machines, the
invention of tools that can imitate living things, is a development that took place centuries
ago. But another development took place in the 20th century. Machines and technology have
become an integral part of human life. The 20th century witnessed revolutionary innovations
and developments in all fields of science. Mankind acquired more knowledge in the twentieth
century than in the previous two thousand years, and as a result technology developed
rapidly and became an indispensable element in the life of modern man. With the
introduction of technological products, namely machines, into human life, a new era in
human life has begun. However, when evaluating the developments, environmental
problems, wars, global climate problems and environmental problems should be taken into
consideration. However, modern life has reached such a point that life without machines is
unthinkable. In other words, although problems arising from the development of technology
need to be solved, modern life has become irreversibly dependent on technology. Machines
that closely influence and almost determine people's daily lives are being developed more
and more every day. The development of robotics and nanotechnology is unstoppable. One of
the questions that philosophy of mind is concerned with, and seeks to answer, is 'can
machines think? The process of arriving at this question is important. The process that makes
this question meaningful began centuries ago. Man's invention of machines, the invention of
tools that can imitate living things, is a development that took place centuries ago. But
another development took place in the XXth century. Machines and technology have become
an integral part of human life. The 20th century witnessed revolutionary innovations and
developments in all fields of science. Mankind acquired more knowledge in the twentieth
century than in the previous two thousand years, and as a result technology developed
rapidly and became an indispensable element in the life of modern man. With the
introduction of technological products, namely machines, into human life, a new era in
human life has begun. However, when evaluating the developments, environmental
problems, wars, global climate problems and environmental problems should be taken into
consideration. However, modern life has reached such a point that life without machines is
unthinkable. In other words, although problems arising from the development of technology
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need to be solved, modern life has become irreversibly dependent on technology. Every day,
more and more machines are being developed that have a profound impact on, and almost
determine, people's daily lives. The development of robotics and nanotechnology is
unstoppable.
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Introduction

In the introduction to Metaphysics, Aristotle states that 'man naturally wants to know'.
This 'desire to know' includes the knowledge of things that concern human life and affect
human life positively or negatively. In this sense, developments in artificial intelligence are
closely related to the natural human desire to know.

Alan Turing's prediction that "the emergence of machines that surprise man is not far
off" has been confirmed seventy years after his death. Indeed, machines do surprise people
with their 'intelligence'. In this case, the question "Can machines think?" or "Do machines
have minds?", which was raised in the XXth century, has become one of the most important
questions discussed in scientific circles. This question is related to the discussions about
‘artificial intelligence'. “ Artificial intelligence is a branch of science that aims to imitate the
human mind and mental processes in a machine, in other words, to create intelligent

machines that think like humans.

”1

The idea that forms the basis of discussions about
artificial intelligence, as it is generally accepted, did not emerge in the twentieth century.
People were concerned with similar questions before the modern era. Of course, people
before the modern era were interested in whether it was possible to invent devices that
could imitate living things in nature using inanimate materials. Today, the main question
is whether machines have minds. In other words, it is obvious how the question has
evolved.” Throughout history, humans have tried to invent various machines. Discussions
about artificial intelligence as we understand it today began in the mid-twentieth century.
These discussions became even more interesting after the publication of Alan Turing's
article 'Computing Machinery and Intelligence'. “ Although the father of Al is considered to
be Alan Turing, the term ‘artificial intelligence’ was first used in 1956 at a workshop on
artificial intelligence organised by John McCarthy at Dartmouth College.”

1. Strong and Weak Al and Alan Turing's Thesis

The strong view of Al is that machines can have minds like humans. The weak view of
Al is that it is not possible for machines to have minds like humans.

Alan Turing conducts a test he calls the "mimicry game". The aim of the test is to prove
that machines have minds. “In Ais famous article, Turing says that before asking whether
it is possible for a digital machine to think; it is necessary to begin by defining the meanings
of the words 'machine’ and 'thinking’. This is because the meanings we ascribe to words
can change over time, that is, their meanings can expand and contract. For this reason,

! Kamuran Gddelek, Zihin Felsefesi. (Eskisehir: Anadolu Universitesi Press, 2011), 117.

? For information on human attempts to invent various machines throughout history, see: Giiven Giizeldere,
“Yapay Zek&nin Diinii, Bugiini, Yarini”, Cogito, (13) 1998, 27-41.

® Fatma Coskun, H. Deniz Giilleroglu, “Yapay Zekanin Tarih i¢indeki Gelisimi ve Egitimde Kullalmas1”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, (3) 2021, 949.
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instead of giving such a definition, Turing tries to explain the question by means of a game
he calls the 'imitation game"™ The test is as follows:

There are three rooms. These rooms are connected by a telegraph-like keyboard
system. In one room there is an interrogator whose sex is not important. In the second
room there is a woman and in the other room a man. The interrogator's task is to find out
which room contains a man and which contains a woman. The interrogator can ask any
question. Now suppose a machine is placed in the man's room. The machine is set up so
that it sometimes makes miscalculations and answers questions by waiting 10-15 seconds.
Can the interrogator know that the person in the room is not a man but a machine?
According to Turing, this question cannot be answered with certainty. In other words,
according to Turing, the probability that the machine can successfully pass this test is very
high. He even claims that, thanks to the development of machine technology, future
machines will be able to pass this test successfully.

1.1. Criticisms of Alan Turing

Turing was aware that his test had some flaws. He himself raised and answered
arguments against his thesis. Possible arguments against Turing's thesis are

1. Theological objection.

Thinking is a function of the soul. The only being with a soul is man. Machines do not
have souls. Therefore machines cannot think. Turing answers this objection as follows.
God's gift of the soul and the ability to think only to human beings is a limitation of God's
power. Turing answers the theological objection with theological reasoning, and also states
that he does not attach importarnce to religious debates.

2. The head-in-the-sand argument

The consequences of machines thinking would be very bad. So we shouldn't argue about
whether machines think or not. Turing does not address this objection. But in response to
the objection he says that this argument is the result of man's delusion that he is a divine
being.

3.Mathematical objection

The basis of the objection is Gédel's theorem. This objection, which Turing highlighted
and emphasised, is summarised as follows “Gddel's Theorem shows that in any system of
logic certain propositions can be formulated which cannot be proved either positively or

5

negatively, unless the system itself is inconsistent.” Turing stresses that in order to get out

of the impasse of G5del's theorem, it is necessary to find ways of describing logical systems

* Fadime Erciyes, “Turing Testinin Davranisci ve islevselci Yorumu”, MetaZihin, 7(1) 2024, 44.
* Alan Turing, “Bilgiislem Makineleri ve Zeka”, Ak/in G'6zii, Eds. Douglas R. Hofstadter, Daniel C. Dennet.
Trans. by. Fiisun Doruker. (Istanbul: Bogazici Universitesi Yaynlari, 2009), 64.
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in terms of machines, and machines in terms of logical systems. Turing stresses that just as
the power of machines has its shortcomings, so the power of humans is not complete.

4, The Consciousness Argument

The Consciousness Argument posits the notion that it is not possible to assert that any
machine possesses consciousness unless it is capable of producing poetry and music, among
other creative outputs. Turing's argument, as outlined above, approaches the issue from a
first-person perspective. Turing's critique of this argument is twofold. Firstly, he contests
the premise that the only way to understand a human being is to become that human being.

5. Arguments based on various obstacles

The argument is based on the premise that machines have the capacity to perform a
multitude of tasks, yet there exist activities that are beyond their capabilities. To illustrate
this point, it is important to note that machines are incapable of exhibiting kindness or of
being the subject of their own reflections. Turing's position is that there are numerous
activities which are beyond the capabilities of humans.

6. Lady Lovelace's objection

Lady Lovelace posits the notion that machines are capable of carrying out the actions
which they are programmed to perform. The subjects in question are unable to act
spontaneously. Turing (1950) posited the view that it is not possible to state with any
certainty that machines will not surprise us. It is conceivable that the development of
machine technology may reach a point at which Lady Lovelace's objection becomes moot.

7. The Continuity Argument in the Nervous System

This argument posits that a discrete machine is incapable of mimicking the behaviour
of the nervous system. Turing acknowledges the validity of this objection to a certain
extent, proposing that machines can present interrogators with a challenging scenario by
furnishing partial yet nearly accurate responses. It is acknowledged that the interrogator
would encounter difficulties in distinguishing between a differential analyser and a digital
computer.

8. Argument from the unpromisingness of behaviour

This argument posits that human beings possess the capacity to contemplate
alternative courses of action when confronted with impediments, such as the inability to
board a bus at the main entrance. Machines are incapable of operating in such a manner.
The rationale behind this objection is that, according to Turing, the laws of motion and the
laws of behaviour appear to be synonymous.

9. The Argument from Extra-Sensory Perception

The Argument from Extra-Sensory Perception posits that certain individuals possess
the ability to make predictions regarding future events, with a higher probability of

https://dergipark.org.tr/tr/pub/akademikus
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accuracy in their predictions. The hypothesis that machines could possess minds would
necessitate the capacity to make predictions, a capability that is demonstrably absent.
Turing's hypothesis posits that the resolution of the aforementioned problem is contingent
upon the execution of the mimicry game within the confines of rooms that are impervious
to telepathy.

1.2. Evaluation Of Alan Turing's Answers To Nine Arguments

“Although today the Turing Test is still seen as a difficult threshold to overcome for
artificial intelligence systems™ Alan Turing tried to make the arguments against his thesis
seem very ‘simple’. The theological argument, the assertion that 'the power to think is
inherent in the soul', is not only expressed by theologians. Descartes also defends the thesis
that 'the power to think is reserved to the soul alone'. As Descartes hypothesises, it is the
elevated temperature that engenders the movement of the body. Furthermore, elevated
temperatures have been demonstrated to induce movement. This observation suggests an
analogy between the body and a machine, thereby prompting the following argument.
However, Descartes proposed an alternative hypothesis, asserting that the human body was
created by God. Descartes' argument posits that there exist two rationales that substantiate
the assertion that machines do not constitute human beings.

1. “It is not possible for them to combine words and other signs that we use to convey
our thoughts to others.

2. Despite the fact that they may demonstrate superior performance in certain domains,
it is inevitable that they will exhibit deficiencies in others, given their propensity to be
influenced by the position of the organ, as opposed to being deliberate in their actions.”

Turing's endeavours sought to eradicate the dualist perspective within the theological
discourse. However, the situation is not as simple as Turing asserts. It is evident that Turing
engaged with the dualist thesis that 'the power of thinking is inherent in the soul'. In order
to surmount the difficulties presented by the thesis that 'the power of thinking is inherent
in the soul', he introduced the concept of theology into the discourse.

1. The faculty of thought is the domain of the human soul. 2. 1t is asserted that God has
endowed only humankind with the faculty of the soul. 3. Consequently, the machine cannot
be said to possess the faculty of thought, as it is not a sentient being. Turing refutes this
reasoning as follows: The notion that God bestows a soul solely upon humankind serves to
impose a limitation on the divine. The question must therefore be posed: why would an
omnipotent deity not bestow a soul upon a machine? It is this author's opinion that Turing

® Acar, Yapay Zeka Firsat M1 Yoksa Tehdit Mi? transferring by Fatma Coskun, H. Deniz Giilleroglu, “Yapay
Zekanin Tarih igindeki Gelisimi ve Egitimde Kullanilmas1”, 953.
7 Descartes, Yontem Uzerine Konusmalar, Trans. by. Hasan {lhan. (Ankara: Alter Yayinlari, 2009), 61.
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attempts to mitigate the impact of the objection by theologising it; that is to say, he seeks
to remove it from the domain of philosophy.

The objection of burying one's head in the sand cannot be taken seriously. Indeed,
Turing did not consider this objection to be of any significance either.

The mathematical objection is the one that Turing emphasised most and took most
seriously. The proponents of the possibility of artificial intelligence take David Hilbert's
claim — that all mathematical propositions can be discovered by a logic machine and that
this machine can prove that any proposition is true or false — as the basis for their
discussion of artificial intelligence. The conclusion to be drawn from Hilbert's perspective
is as follows: The human cognitive process can be distilled into fundamental principles,
which can be replicated through the utilisation of a mechanical apparatus. However, this
approach was subsequently invalidated by Godel's theorem. In 1931, Kurt Gédel published
his 'incompleteness theorems', which demonstrated that Hilbert's system contained
propositions that could not be formally decided. In this theorem, Godel stated that “a
consistent system is incomplete, and the consistency of the axioms of this system cannot
be proved within the system', and that there is no way to have a formal axiomatic system
for all of mathematics.” The following four interpretations of Godel's theorem on artificial
intelligence are proposed: The following works are cited in the relevant literature: Lucas,
Hofstadter, Pensore, Russell and Norvig.

Lucas posits that there will always be propositions that machines cannot comprehend
or validate as true. However, human beings are aware of the veracity of these propositions.
This attribute, therefore, serves to distinguish the human species from machines. Lucas
commences his article 'Minds, Machines and Godel' with the following words: “The
aforementioned theorems appear to provide compelling evidence that refutes the validity
of Mechanism, thereby suggesting that the human mind cannot be adequately explained
within the confines of a machine-based model.” Lucas posits that the possession of minds
by machines is contingent upon their capacity to engage in all the intellectual activities
that are characteristic of human beings. Despite the fact that machines have the capacity
to perform calculations on formal strings in a manner analogous to that of humans, it is
evident that the human population possesses a more extensive understanding of formal
strings than machines. “/t is evident that human intelligence can derive a certain
proposition of number theory that is true; however, the computer is blind to the truth of
these propositions precisely because of Gédel's boomerang reasoning. This demonstrates
that there are tasks that can be automated using computer programming, which are

8 M. Ali Galiskan, “Matematikte Kesinlik Problemi”, Biilten. (Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi Yayinlari, 2012),
27

? J. R. Lucas, “Minds, Machines, and G6del”, Ed. A. R. Anderson, Minds and Machines, 43. transferring by
Douglas R. Hofstadter, Gédel, Escher, Bach: Bir Ebedi Gokge Belik, Trans. by. Ergiin Ak¢a ve Hamide Koyukan.
(Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2011), 591.
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analogous to human capabilities. Consequently, we have acquired a heightened level of

1% Lucas posits that irrespective of the sophistication of the machines we

cognitive ability.
construct, if a machine is to be considered, it must be commensurate with a formal string.
It is evident that this string will contain an unprovable formula. This is a consequence of
Godel's theorem. It is evident that mechanical devices will be incapable of producing the

formula in the correct manner.

This finding suggests that the algorithms of machines do not resemble the complex
cognitive processes of human minds. In accordance with Gédel's theorem, which posits the
limitation of machine intelligence, the human mind is regarded as the ultimate authority.
It is posited that humans are not constrained by the same limitations. It is important to
note that machines do not possess this particular advantage. The fact that we are outside
the strings enables us to see formulae that are unprovable inside the strings. This
demonstrates that the human mind works very differently from machine programmes.

Another objection is that of Professor Jefferson. Turing's position is that Professor
Jefferson adopts a first-person perspective in his approach to the issue." Turing's response
does not constitute a satisfactory resolution to the issue, but rather serves to diminish its
severity. Professor Jefferson's argument, which is indeed valid, asserts that the prerequisite
for acknowledging the presence of cognitive faculties in machines is the capacity to
produce poetic compositions and to be cognizant of the act of writing poetry.

Turing addresses the aforementioned objection, which is intertwined with various
challenges, by asserting, in essence, that human capabilities are limited. It is evident that
the human species is incapable of accomplishing every objective. It is conceivable that
there exists a multitude of roles for which he is not suited. However, if the work is linked
to the mind, and if a machine cannot perform the task even though a human can, then it
cannot be concluded that machines have minds. It is this author's opinion that Lady
Lovelace's objection constitutes the strongest argument to be taken seriously by artificial
intelligenceists and the strongest argument they need to deal with. Lovelace's objection is
that machines are incapable of acting independently. It is evident that the subjects in
question adhere to the instructions provided to them, executing the designated tasks in the
manner specified. In addressing this particular objection, Turing appears to operate under
certain assumptions and seems to be anticipating a 'miracle'. Turing's hypothesis posits the
eventual emergence of machines capable of spontaneous action, operating beyond the
constraints of explicit instructions. The response proffered by Turing can be termed as 'let
us wait and hope'.

1 Douglas R. Hofstadter, Godel, Escher, Bach: Bir Ebedi Gokge Belik, 592
" For more information: Bernardo Gongalves, “Can Machines Think? The Controversy That Led To The
Turing Test”, A7 and Society, 38(6) 2023, 2499-2509.
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Turing's response to the objection regarding continuity in the nervous system
addressed the secondary issues, but did not fully address the primary concern. In response
to this query, Turing posits that machines will invariably furnish responses that
approximate veracity.

It is hypothesized that machines are incapable of replicating human brain cells. The
complexity of the brain, and the absence of a comprehensive explanation for its function,
are significant factors in this regard. Despite the development of computers capable of
emulating a limited number of brain cells, it is my conviction that the creation of machines
that can replicate an entire brain system remains unattainable.

The argument for the non-proposability of behaviour is summarised as follows. It is
evident that individuals adhere to traffic regulations, such as stopping at red lights on
motorways and utilising green lights for crossing. This is due to the fact that the red light
is representative of 'danger' and the green light is representative of 'safety'. In the event of
both red and green lights being illuminated simultaneously, what course of action would
an individual take? In such cases, it is not possible to formulate a universal principle that
can predict the actions of individuals. In such circumstances, individuals may opt to cross
the road, while others may choose to stop. In the absence of established guidelines
governing conduct in such circumstances, the capacity of machines to respond
appropriately is precluded. In the event that machines are to be programmed for such
eventualities, a distinction will emerge between machines and the human 'mind".

The machine 'mind' will act in accordance with certain rules in such cases, but since
human beings do not act in accordance with rules, there will be a difference between
human and machine 'minds'. In response to the aforementioned argument, Turing offers
the following counterargument: The assertion that it is impossible to establish rules for the
human mind in such situations is not supported by conclusive evidence. It is my conviction
that proponents of artificial intelligence should consider this argument with the utmost
seriousness and reach an understanding with the thesis that the human mind does not
function mechanically in challenging circumstances.

It is of considerable significance that Turing took the argument of extrasensory
perception seriously. It appears that Turing subscribed to the notion of the existence of a
phenomenon termed 'telepathy'. The perception of extrasensory perception is generally
achieved through the knowledge-acquiring activity termed intuition. In the annals of
philosophical discourse, there have been thinkers who have posited that intuition
constitutes a wellspring of knowledge. One may cite Bergson, a prominent figure in the
field of modern philosophy, as a pertinent exemplar.
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2. Challenges And Failures Faced By Those Who Advocate The Possibility Of
Artificial Intelligence

The discourse on artificial intelligence was significantly influenced by the socio-
political climate of the Cold War era, as evidenced by the relevant studies in this field. The
question of whether the Western or Eastern bloc countries were attempting to achieve
greater unification of the machines within this framework remains a subject of debate. The
bloc that produced more effective machines was gaining superiority over the other.

During the 1950s, experts in the field of artificial intelligence were making significant
promises regarding the potential of the discipline. For instance, Herbert Simon proposed*
that computers would undergo three distinct phases by 1968. The following stages are
delineated herewith: 1. 1t is anticipated that the computer programme will be capable of
achieving victory in a chess tournament. 2. The computer programme is designed to
discover new mathematical theorems. 3. It is hypothesised that a number of psychological
theories will be converted into computer programmes. Despite the passage of
approximately five decades since these claims were initially made, computer programmes
have yet to successfully complete the initial stage. It is this author's opinion that the other
two stages are improbable candidates for surpassing in the coming centuries.

2.1. John Searle's “Chinese Room Experiment”

The most effective challenge to the thesis of strong artificial intelligence was presented
by John Searle. However, it should be noted that J. Searle did not oppose the weak
intelligence thesis. Searle's argument posits that proponents of strong Al are replicating
the error committed by the advocates of Cartesian dualism. Defending the strong Al thesis
is tantamount to accepting the dualist thesis. Machines are composed of physical
structures; therefore, it is impossible for a physical entity to possess a mind. According to
Searle, the brain is the origin of the mind. “As a consequence of the robust perspective on
artificial intelligence, the supposition is made that there is an absence of any elements that

" The human mind cannot

can be considered as inherently biological in the human mind.
be reduced to a physical structure. Searle's thesis constitutes the foundational principle of

non-reductionist materialism.

In order to demonstrate the impossibility of machines thinking, Searle designed and
conducted a renowned experiment, which came to be known as the 'Chinese room
experiment'. The experiment is to be conducted in the following manner:

It is evident that certain programmes have been developed which facilitate the use of a
computer called 'X' to respond to questions in Chinese. It is evident that the quality of the

2 For more information: Herbert A. Simon, The Sciences of the Artificial, (Massachusetts: The MIT Press,
1996).

1 John Searle, “Bilgisayarlar Diisiinebilir Mi?”, Cogito, (13) 1998, 57-58.
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responses provided is on par with those proffered by native Chinese speakers. In this case,
it is pertinent to consider whether computers can be said to think like native Chinese
speakers. Searle's response is negative. According to Searle, the predicament of the
computer known as 'x' is analogous to that of an individual who, despite being unable to
communicate in Chinese, adheres to instructions given in English within a setting replete
with Chinese signage. In the room marked with Chinese signs, a non-Chinese speaker is
presented with questions in Chinese, and the person in the room is given the following
instructions: The large curve sign from basket 1 should then be placed adjacent to the small
curve sign from basket 2. Consequently, the action of the individual in the room establishes
a connection between the room and the Chinese-speaking individuals outside the room.
The individual in the room is unaware of this fact, but the Chinese symbols that have been
introduced into the room represent the questions, and the actions that the individual
performs in accordance with the instructions represent the answers. In this case, although
there is Chinese contact between the room and the people outside the room, the question
remains as to whether the person in the room, who does not speak a word of Chinese, will
be able to comprehend Chinese. The response to this question is negative. “Searle's Chinese
Room Experiment posits the hypothesis that a computer is incapable of facilitating human
comprehension of Chinese language, akin to the inability of computer soffware to achieve

this outcome.™

The experiment described by Searle is, in essence, a response to Turing.
The computer known as 'X"' has the capacity to pass the Turing test, provided it lacks any
understanding of the subject matter. This is analogous to a person who does not
comprehend Chinese in the Chinese Room passing the Chinese Room test. However, this

does not imply that computers possess thought or consciousness.

A plethora of arguments have been posited against the Searle Chinese room
experiment.” It is my contention that the individuals who raise these objections are either
not cognizant of or unwilling to comprehend the essence of Searle's argument. Searle's
response to these objections involves the application of a single, varied response.' Searle
presents three arguments that are used to refute the strong Al thesis, and these arguments
are drawn from the Chinese room experience. Firstly, syntax is insufficient for semantics.
Secondly, computers only possess syntactic structures. Thirdly, the mind has semantic
content. And fourthly, the brain is the causative agent of the mind. According to Searle, the
attribution of the mind to a machine is contingent upon the possession of a programme
that exhibits equivalent potency and functionality to that of the human mind. “ 7Ae
assertion is made that if the machine in question is indeed a computer, then its operations

14 Kamuran Godelek, Zihin Felsefesi, 122.

15 For more information: Robert James Wood, Against the Chinese Room Argument. (Halifax: Saint Mary's
University, 2008).

16 For more information about the arguments put forward against Searle and Searle's responses to these
arguments, John Searle, Aki//ar, Beyinler ve Bilim, Trans. by. Kemal Bek. (Istanbul: Say Yayinlari, 2005), 42-
44; Kamuran Godelek, Zihin Felsefesi, 122-124.
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must necessarily be of a syntactic nature, However, it is posited that phenomena such as
consciousness, thinking, sensing, feeling, affecting, and so on, which are all of a
considerably more complex nature, are things that go far beyond syntax.”" Searle's thesis,
positing the notion that computer programmes possess solely syntactic content, whereas
humans possess both syntax and meaning, constitutes the most robust argument advanced
against proponents of strong artificial intelligence. Furthermore, Searle articulated the
distinction between human compliance with rules, and computer compliance with rules. 1t
is his conviction that the operation of computers is contingent on the adherence to
prescribed formal rules; the programme determines the sequence of actions to be
undertaken. Furthermore, he emphasises that machines and humans differ in terms of their
structural composition. “ It has been demonstrated that humans are capable of swiftly and
accurately identifying the faces of their relatives. The machine performs a numerical
operation to fulfil this process. The central question guiding this study is whether humans
employ a numerical process to recognise their relatives.”*® Searle contests the assertion
that machines capable of imitating the human brain are in error, or, as he terms it,
'delusional'. 1t is the contention of the aforementioned author that proponents of strong
artificial intelligence are remiss in their consideration of the intricate architecture of the
brain, instead assuming an overly simplistic perspective which equates the brain with mere
'information processing'.

Conclusion

In the present article, an analysis is provided of how Turing, who is perhaps one of the
first proponents of the strong artificial intelligence thesis (given his awareness of the
shortcomings of his own thesis), expressed nine arguments against his thesis in his own
article and examined his answers to them. Subsequently, an examination was conducted of
the trajectory of artificial intelligence discourse, the evolution of the field, and the
challenges and setbacks experienced during its development.

The development of theories pertaining to the existence of artificial intelligence is
predicated on human curiosity. Since time immemorial, humankind has been driven by the
impulse to emulate the natural world in its own creations. It is evident that this curiosity
has played a significant role in the course of human history, yielding notable advancements
and accomplishments. This curiosity has led to the emergence of a new field of experience,
and this field of experience has led to the emergence of technology. It is this author's
opinion that the advent of strong artificial intelligence theses can be attributed to the rapid
advancement and development of technology during the twentieth century. This was
particularly evident at the conclusion of World War 11, when the trajectory of the war had
a significant impact on the advancement of heavy industry, surpassing the levels observed

7 John Searle, Akillar, Beyinler ve Bilim, 45.
'8 John Searle, Akillar, Beyinler ve Bilim, 66.
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in previous years. In the period following the Second World War, during the era of the Cold
War, there was a notable increase in the prioritisation of artificial intelligence studies by
both Western and Eastern bloc countries. Consequently, a significant financial investment
was directed towards supporting artificial intelligence research and studies. The prospect
of strong artificial intelligence, that is, the theoretical possibility of machines that possess
human-like cognitive capabilities, began to be advocated. The theses of scientists who
subscribe to this perspective are rife with internal inconsistencies. These issues have been
articulated by philosophers such as John Searle.

The emergence of strong artificial intelligence theses can also be attributed to
developments in the modern period. During a period of historical development
characterised by a denial of the metaphysical dimension of the human condition, the
articulation of these theses was facilitated by advances in technology. I would like to
conclude my article with the ideas expressed by Douglas R. Hofstadter (Godel, Escher, Bach:
Bir Ebedi Gokge Belik). His theses on the subject can be summarised as follows. Whether a
computer programme can produce beautiful music is a complex question. The answer is
no, and this will not happen in the immediate future. Whether emotions can be explicitly
programmed into a machine is a fascinating question. This is not the case. This assertion is
wholly unsubstantiated. Whether strong Al programmes will become 'superintelligent' is
another complex question. Similarly, the question of whether strong Al programmes and
humans will be identical is complex. It is reasonable to hypothesise that the differences
between sophisticated Al programmes and most humans will be greater than the
differences between most humans themselves.
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Oz

Kur’an belirli bir zaman diliminde, ilk etapta muayyen bir muhatap kitleye nézil olmus sifahi bir
hitaptir. Kur'an, Hz. Peygamber ve niiz(il dénemine taniklik eden insanlarin kiiltiir ve
tasavvurlarina uygun bir dil ve islipla inmesine ragmen o6zellikle bazi dyetler modern
dénemdeki insanlarin mucizevi, hur(fi, bilimsel ihtiya¢ ve meraklarini gidermeleri agisindan
malzeme olarak kullanilmistir. Bu baglamda, “Uzerinde on dokuz var” ayeti tarihsel ve kiiltiirel
arka plan goz ardi edilerek cesitli yorumlara konu edilmis ve zaman zaman pargaci yaklasimlarla
ele alimmistir. Ne var ki cehennem meleklerinin sayisinin on dokuz olmasi meselesi, islami
literatiirde oldugu kadar Ehl-i kitap geleneginde de yer alan bazi inanislarla iliskili bir konu
olarak dikkati cekmektedir. Bu meseleye benzer sekilde, Allah’in arsinin su tizerinde olmasi, ars1
sekiz melegin tasimasi, Allah’in ve meleklerin bulut gélgeleri icerisinde gelmesi ve yerin ve
goklerin alt1 giinde yaratilmasi gibi hususlar da davet stratejisi kapsaminda, Ehl-i kitap
kiiltiirtiyle ortak kavramlara vurgu yapan dyetler olarak degerlendirilmektedir. Bu makalede on
dokuz melegin tefsir literatiiriinde ve modern dénemde karsilik buldugu anlam tespit edildikten
sonra on dokuz melegin Ehl-i kitap gelenegi ile baglantisi ortaya konularak mezkir ifadeyle asil
verilmek istenen mesajin ne oldugunun tespiti yapilmaya calisilacaktir. Boylece, soz konusu
ayetin tarihsel ve kiiltiirel arka plani géz 6niine alinarak, dyetin asli maksadini daha dogru bir
sekilde anlamaya katki saglanmasi hedeflenecektir. Ayni zamanda, klasik ve modern yaklasimlar
arasindaki farklar irdelenerek, modern dénemde yapilan indirgemeci yorumlarin zengin klasik
mirasi nasil gz ardi ettigine de dikkat cekmeye calisilacaktir.
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Abstract

The Qur'an is an oral address revealed within a specific period to a particular audience.
Although the Qur'an descended with a language and style appropriate to the culture and
conceptualizations of the people witnessing the era of the Prophet and the period of
revelation, its verses are often employed in modern times as material to satisfy miraculous,
esoteric, scientific needs, and curiosities. In this context, the verse "There are nineteen
over it" has also been the subject of various interpretations, disregarding its historical and
cultural background and being approached at times with fragmented perspectives.
However, the issue of the number of Hell's guardians being nineteen draws attention as a
matter associated not only with Islamic literature but also with certain beliefs present in
the Judeo-Christian tradition. Similar to this issue, concepts such as the Throne of Allah
being upon water, the Throne being carried by eight angels, Allah and the angels coming
within the shadows of clouds, and the creation of the heavens and the earth in six days are
considered as verses that emphasize common concepts with the People of the Book within
the framework of the strategy of invitation. In this study, after identifying the meaning
attributed to the nineteen angels in both classical tafsir literature and modern
interpretations, the connection between the nineteen angels and the Judeo-Christian
tradition will be examined, aiming to determine the primary message intended by the
mentioned expression. Thus, by considering the historical and cultural background of the
verse, it is intended to contribute to a more accurate understanding of its original purpose.
Additionally, by examining the differences between classical and modern approaches, the
study will seek to highlight how modern reductionist interpretations overlook the rich
classical heritage.
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Giris

Kur’an, Allah’m muhataplara ulastirmak istedigi buyruklarini iceren bir hitaptir. Bahse
konu olan bu hitaplar ilk planda o devirde yasayan insanlarin akil, idrak ve entellektiiel
seviyelerini asmadan ifade kaliplariyla iletilmeye calisilmistir. Bu baglamda, Kur'an'in
beyanlarinda niizil ortamindaki biling-alt1 yapiy1 kullandigina hemen her satirda sahit
olmak miimkiindiir.

Kur’an’in mesajimni sahih bir sekilde yorumlayabilmek i¢in ayetlerin nazil oldugu tarihi,
kiiltiirel ve sosyolojik kosullarinin géz 6niine alinmasi gerekmektedir. Bu agidan, Kur’an’in
hitap ettigi ilk muhatap kitlenin i¢inde yasadig1 sosyo-kiiltiirel yap1 ve inanglar, dyetlerin
orijinal anlamlarinin vuzuha kavusturulmasinda etkin bir rol oynamaktadir.

Kur'an'in indigi donemde Arap Yarimadasi, cevresindeki biiyilk medeniyetlerden
etkilenmis, farkli dini geleneklerin ve inanglarin bir arada varlik gosterdigi bir bélge olarak
dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda, gerek Mekke’deki Arap toplumunun inang yapisi gerekse
Medine’deki Ehl-i kitap gelenegi, Kur'an'in mesajinin iletilmesinde dikkate alinan unsurlar
arasinda yer almaktadir. Kur’an, mesajini ulastirirken bu medeniyet alaninda yerlesik olan
bazi olgulara ve kabullere gondermelerde bulunmus, béylece muhataplarinin zihnindeki
var olan birikimini dikkate alarak vahyi daha anlasilir ve etkili kilmay1 amaglamistir.

Miiddessir Shresi ilk nazil olan stirelerden olmasi hasebiyle ihtiva ettigi kavram ve
hususlar bakimindan zengin bir icerige sahiptir. Bununla birlikte, Miiddessir Stiresindeki
bazi dyetlerin giintimiizde bash basina bir konu olarak telakki edilmesi sonucunda birgok
kavram kargasasi tezahtir etmektedir. Hal béyle olunca, sliredeki bazi dyetlerden hareketle
bircok meseleye gelisigiizel delil getirilmesi bu meselenin arastirilmasini Snemli
kilmaktadir. Kald1 ki “on dokuz” ifadesi gerek klasik tefsirlerde gerekse modern dénemde
yapilan yorumlarda 6nemli tartismalara konu olmus ve cesitli sekillerde ele alinmistir.
Halbuki mezk{r ifadenin tarihsel arka planinda, ézellikle Ehl-i kitap gelenegiyle girilen
tarihi ve kiiltiirel etkilesimin izlerini gérmek miimkiindiir. Ornegin, bazi Yahudi
kaynaklarinda, 6zellikle de “Peygamber Enok’un Kitabi1” gibi metinlerde, on dokuz sayisina
veya on dokuz melekle ilgili esitli bilgilere rastlanmaktadir. Bu kaynaklarda on dokuz
melek dogrudan “cehennem melekleri” olarak zikredilmemis olsa da bu sayi ile cehennem
melekleri arasinda bir bagm kurulmus olabilecegini akillara getirmektedir. Nitekim
Kur'dn'in hitap ettigi toplumsal baglamda, Ehl-i kitabin dini bilgileriyle muhataplarin
asinaligi, bu gibi sayilarin belli bir anlam diinyasina isaret etmesine zemin hazirlamaktadir.

Bir¢ok yonden edebi bir nitelige sahip olan Miiddessir Siiresinin sirkin nefyi, liimden
sonra dirilis ve Hz. Peygamber’e indirilen vahyin Allah tarafindan gelmesi seklinde temel
konulara sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Miiddessir Stiresinin bazi ayetleriyle ilgili
nizil oldugu zemin ve baglamin g6z ardi edilmesi sebebiyle ilmi ciddiyetle bagdasmayan
yaklasimlarda bulunulmaktadir. Bu yorumlardan kuskusuz en fazla tebariiz edeni stirenin
otuzuncu ayetindeki cehennem meleklerinin sayisina atifta bulunulan “Uzerinde on dokuz
var”ifadesidir. Ozellikle modernist yorumlarin bu sayiy1 salt matematiksel veya sembolik
bir boyuta indirgeme cabalari, klasik kaynaklardaki zengin anlam diinyasini g6z ardi
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etmekte ve tarihsel baglami gézden kagirmaktadir. Dolayisiyla on dokuz sayisinin anlamii
tam olarak kavrayabilmek icin tarihi ve kiiltiirel baglammn géz dniinde bulundurulmas:
gerektigi bu ¢alismada savunulacaktir. Diger bir ifadeyle, klasik tefsir literatiiriindeki
riviyetler ve Ehl-i kitap gelenegindeki anlatimlar dikkate alinarak, on dokuz sayisinin
modern dénem okumalarindaki indirgemeci yaklasimlara kurban edilemeyecek kadar
derin bir arka plana sahip oldugu bu makalede ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Miiddessir Shresiyle ilgili daha once bazi arastirmalar yapilmistir. Ancak mezkdr
calismalarda cehennem meleklerinin sayismmm on dokuz olmasmm Ehl-i kitapla
baglantisinin yeterince tahlil edilmedigine sahit olunmustur. Klasik tefsirlerde de bu konu
hakkinda tatmin edici izahlara yer verilmemistir. Bununla birlikte 2023 yilinda Cengiz
Giines, “Miiddessir Stiresi 30-31. Ayetler Baglaminda On Dokuzla Kimler Smaniyor?” adinda
bir makale yayimlamistir. S6z konusu bu ¢alismada, Miiddessir Stresi hakkinda genel bir
malumat verildikten sonra »ie 4225\l ifadesindekis zamirinin nereye raci olduguna dair
dilcilerin ve miifessirlerin riviyetlerinden bahsedilmistir. Bunun ardindan 4yetin tefsiri
yapilmistir. S6z konusu ¢alismanin odak noktasini daha ¢ok 31. ayetteki “Onlarin sayisini
inkar edenler igin imtihan vesilesi yaptik. ”ifadesi olusturmustur. Bu kapsamda, “Kafirlerin

” @

Sinanmast”,

” o«

Ehl-i Kitabin Sinanmas1”, “Miiminlerin Sinanmasi1”, “Kalplerinde Hastalik
Bulunanlarin Sinanmas1” seklinde miistakil bashklar acilarak mezk{ir Ayetin tahlili
yapilmistir. Bunun akabinde, on dokuz rakamina yiiklenen anlamlar tizerinde durulmus ve
bunun elestirisi yapilmistir. Ancak sozi edilen ¢alismada on dokuz melegin Ehl-i kitap
kiiltiiriiyle baglantisina temas edilmemistir. Dolayisiyla bu arastirmanin sézi edilen
calismadan farki on dokuz melegin Ehl-i kitap gelenegindeki baglantisina dikkat
cekilmesidir.

Arastirmada “melek” kelimesi hakkinda bilgi verilecek, daha sonra cehennemden
sorumlu varliklarin melekler olmasinin hikmeti tefsir literatiirii ¢ercevesinde izah
edilmeye calisilacak ve cehennem meleklerinin on dokuz olmasiyla ilgili bazi riviyetlere
yer verilecektir. Bunun yaninda, modern dénemde on dokuz melekle ilgili yaklagimlardan
bahsedilecek ve cehennem meleklerinin on dokuz olmasmin Ehl-i kitap metinleriyle
alakasindan s6z edilecektir. Calismada, on dokuz melek kavraminin metinler arasindaki
iligkisini tespit edebilmek amaciyla Yahudi ve Hristiyan apokrif literatiiriine ait baz
eserlere basvurulacaktir. Ayrica konuyla ilgili aktarilan rivyetleri tahlil edebilmek icin
klasik tefsir literatiiriine de miiracaat edilecektir.

1. Kavramsal Cerceve

“Melek” terimi, etimolojik agidan “sahiplik" ve “mélik olma” gibi anlamlara
gelmektedir.! Melek iR veya dls kokiinden gelen “kuvvet, gii¢ sahibi, tedebbiir eden,

U Ebi’l-Kasim Mahm{d b. Omer ez-Zemahserl, Esdsii’l-belaga, thk. Muhammed Basil Uy{in es-Sufid (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419/1998), 2/227.
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vazifeleri tistlenen anlamina geldigi gibi,” Araplarin bir seyin kuvvetli ve sihhatli oldugu
anlamlarina gelen giiclii ve kuvvetli bir sekilde yogurma kalibinda kullandiklar: 4&ae §3
333 ifadelerinde giicliiliik, siddet seklinde anlamlara da karsilik gelmektedir.’ Ayrica melek,
iistiin gelen, hakkindan gelen, zorunlu tutan” tarzinda manalara tekabiil etmektedir.’ Halil
b. Ahmed’in (5. 175/791) kaydettigine gore, melek kelimesinin etimolojisinde “bir nesneye
yaslanma” anlami vardir. Nitekim Araplar suall &3 Gl (kalp viicudun dayanagidir)
climlelerindeki &34 lafzin1 “dayanma” manasinda istimal etmektedirler.” ibn Side (5.
458/1066) kelimenin kskeninde “Bir seyi ihata etme ve ona mutlak anlamda hakim olmak”
anlaminin bulundugunu belirtmistir.® Melek, gerek slam gerekse Hiristiyan ve Yahudi
geleneginde muhtelif sekillere biiriinebilen, seffaf bir varlik olarak nitelendirilmektedir.”
Arap diislinsel geleneginde ise melekler, mutlak saflig1 ve kétiilikkten armmushig temsil
eden varliklar olarak goriildiigiinden,’ peygamberlerden istiin oldugu inancina
varilmistir.” Bazi kaynaklarda, meleklerin de oliimli varliklar olduklar: ifade edilmekle
birlikte, yasam siirelerinin olduk¢a uzun olduguna vurgu yapilmistir.”

2. Cehennemden Sorumlu Varliklarin Melekler Olmas1

Miifessirler, Allah’in cehennem mubhafizlarini meleklerden kilmasinin sebepleri
hakkinda baz izahlar yapmislardir. Ornegin Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) cehennem
bekgilerinin meleklerden olmasinin hikmetini su sekilde agiklamistir:

“Azap gérenlerin cinsine mugayir olmasi i¢in baska bir ifadeyle, cehennemde
insanlar azap gdrecegine gdre buradan sorumlu varliklarin ayni tiire ait

2 Ebiy'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahni, e/-Miifredat f elfdzi’l-Kur'dn, thk. Safvan Ahmed
Dav(di (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1435/2014), 776; Eb(’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib Firlizabadi,
Basdiru zevi't-temyiz ff let4ifi I-kit4bi’l-aziz, thk. Muhammed Alf en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye,
ts.), 4/520.

® Ebii'l-Hasen Ahmed b. Faris Zekeriyya, Tertibu mekdyisu’l-luga, thk. Said Rizd Al el-Askeri-Haydar el-
Mescidi (Irak: Merkezu Dirasati’l-Havzati ve’l-Cami’a, ts), 926.

4 Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisinii’l-Arab (Kahire: DAru’l-Hadyis,
1434/2013), 8/362.

> Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’-ayn, thk. Abdiilhamid el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1423/2003), 4/166.

¢ Ebii'l-Hasen Ali b. ismail ed-Darir el-Miirsi, e/-Muhkem vel-muhiti’l-a‘zam, thk. Abdiilhamid el-Hindavi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1421/2000), 7/54.

7 Ali b. Muhammed b. Alf el-Ciircand, Kitdbii't-ta‘rifat, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut:
Daru'n-Neffas, 1433/2012), 317.

8 Eb(l Osman Amr b. Bahr el-Chiz, Kitdbii’-hayevin, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Suld (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 6/415.

° Eb(i Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdad?i, Usii/ii'd-din, (istanbul: y.y., 1928/1346), 166;
Sadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usi/ii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire:
Mektebetii'l-Ezheriyyeti li't-Tiirasi, 1424/2003), 208; Mehdi-Lidinilldh Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, el-
Kald’id ff tashihi’l-‘aka’id, thk. Albert Nasr? Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1460/1986), 118.

19 Ebir'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman es-SiyGti, el-Habdik fi' ahbiri’l-meldik, thk. Muhammed es-Said
Besy(ini Zagldll (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988), 9.
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olmamasi igin bu sekilde takdir edilmistir. Zira ayn tiire mensup varliklarin
azap ¢ekenlere merhamet gésterdigi izlenimi olusturabilir. Bu miinasebetle,
meleklerin acimasi ve merhamet gdstermesi i¢in insan cinsinden peygamber
gonderilmistir. Ayrica, onlar Allah’a karsi mésiyet islemekten en uzak varliklar
olmas1 ve en zor itaatleri yerine getirmeleri noktasinda ¢ok giiclii olmuslardir.
Bununla birlikte, riviyetlerde bildirildigine gore, melekler nurdan
yaratilmislardir. Su durumda, nurdan yaratilan ateste kalmaya nasil
mukivamet gosterebiliyor? Seklinde bir soru sorulursa buna sdyle cevap
verilir, ‘dirilisin ortaya konmasindaki s6z Allah’in miimkinita muktedir olmasi
demektir. Dolayisiyla, Allah'in bir insaru sonsuza kadar siddetli bir azabin
icinde canli olarak birakmasi muhal olmadigina gére, melekleri de cehennemde
ac1 gekmeden birakmasi imkansiz, uzak degildir.”"

Bu konuda yapilan bir diger yorum ise meleklerin yaratiliglarinda kuvvetlilik, sertlik,
dayaniklilik oldugundan Allah yaratilis itibariyle cehennemden sorumlu varliklari
meleklerden kilmis, bdylece insanlardan hig kimse onlara karsi gelme giicii bulamamigtir.”
Allah adina en ¢ok gazaplanmalari ve yaratilmis varliklarin iginde en kuvvetli olmalar1 da

gorevli varliklarin meleklerden secilme nedenleri arasinda zikredilmistir.”

Ayrica,
meleklerin insanf niteliklerden uzak olmasi ve Sem{id kavminin basina gelenlerde oldugu
gibi meleklerden birinin ¢iglik atmasiyla bir sehri yok etme giiciine sahip olmalar1 seklinde
nedenlerden bahsedilmistir.™

Tahrim S{iresi altinci dyette cehennemin {izerinde son derece kati, siddetli sert
meleklerin oldugundan séz edilmistir. Buradan hareketle bir yaklasima gére, melekler
gazaptan yaratildig1 i¢in onlara azap sevdirilmistir."” Cehennem meleklerinin kalpleri son

derece kat1 ve kendilerinden merhamet beklenildiginde merhamet etmeyen, muazzam

"' Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, thk. Seyyid imran (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1433/2012), 15/513.

12 Muhammed b. Y@isuf b. Alf Eb( Hayyan el-Endeliisl, e/-Bahrul-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevc(id-Ali
Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1431/2010), 8/368; Eb(i Zeyd Abdurrahman b.
Muhammed b. es-Se’dlebi, e/-Cevahiru’l-hisin £ tefsiri’l-Kur'4n, thk. Ebi Muhammed el-Gumari (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1435/2014), 3/408; Ebli Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, e/ Muharreru’l-
veciz ff tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdusselam Abdussdfi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1437/2016), 5/396.

3 Eb{i Sald Abdullah b. Omer Beyzavi, Envaru t-tenzil ve esrdru’t-te vil, thk. Mahm(d Abdulkédir el-ArnAdt
(Beyrut: Daru Sadr, 1421/2001), 2/1111; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali Sevkani, Fethul-kadir el-cimi’ beyne
fenneyi’r-rivdye ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir, thk. Seyyid ibrahim (Kahire: Daru’l-Hads, 1427/2007), 5/391.
1 Burhaneddin Ebiil-Hasen ibrahim b. Omer Bikal, Nazmu'd-diirer £ tendsiibi’l-4yati ve’s-siiver, thk.
Abdurrezzak Galib el-Mehd? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, 1432/2011), 8/231; Ahmed b. Muhammed Savi,
Hisiyetu’s-Savi ale’l-Celdleyn, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1438/2017), 4/225.

15> Ahmed b. Muhammed Savi, Hasiyetu'’s-Savi ale I-Celdleyn, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1438/2017), 4/225.
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bedenlere sahip olduklari icin cehennemde gdrevlendirilmislerdir.’® Sz konusu bu
melekler fiillerinde kaba ve hasindir. Allah’m buyruklarini tatbik etme noktasinda asla
miisamaha géstermezler ve Allah'in diismanlarindan intikam alirlar.”

Vahid? (5. 468/1076) cehennem meleklerinin 6zelliklerinden bahsederken onlarin
liderlerinin Malik oldugunu ve onunla beraber on sekiz melegin oldugunu, gézlerinin tipk:
simsek gibi caktigini, dislerinin kanca gibi yirtici oldugunu, agizlarindan cehennem
alevinin ¢iktigini, iki omuzunun arasiun bir yillik yiirliyis mesafesinde oldugunu,
avuglarinin genisliginin Rebia ve Mudar kabilelerini i¢ine alacak kadar oldugunu, onlarda
merhamet namina bir sey olmadigini, onlardan her birinin yetmis bin kisiyi avucuna alip
cehennemde diledikleri yere firlattiklarini ifade etmistir.”® Bununla birlikte, Malik’in
cehennemliklerin adedince parmaklarinin oldugu ve onlara parmaklariyla azap edecegi
rivayet edilmistir."”

3. Tefsir Literatiiriinde Cehennem Meleklerinin Adedinin On Dokuz Olmastyla ilgili
Yaklagimlar

Cehennem meleklerinin sayisinin on dokuz olmasiyla ilgili klasik tefsir literatiiriinde
bazi riviyetlere rastlamak miimkiindiir. Nitekim bir riviyete gore, Yahudilerden bir
toplulugun Hz. Peygamber’in ashabindan bazi kisilere cehennem bekgilerini sormalari
lizerine “Uzerinde on dokuz var.” ayeti nazil olmustur.® Baska bir rivdyete gore
Yahudilerden bazi insanlar, “Peygamberiniz cehennem bekgilerinin sayisini biliyor mu?”
seklinde Hz. Peygamber’in arkadaslarima soru yonelttiler. Onlar, “Peygamberimiz bu
konuda yorum yapmadan sizlere bir sey sdyleyemeyiz” dediler. Bir miiddet sonra birisi Hz.
Peygamber’e geldi ve “Ey Muhammed! Bugiin arkadaslarm yenik diistii” dedi. Hz.
Peygamber bunun sebebini sorunca adam olanlari anlatti. Bunun tzerine Hz. Peygamber,
“Peygamberimiz bir konuda herhangi bir sey séylemeden yorum yapmayiz diyenler hig
maglup kabul edilir mi? Halbuki onlar, vakti zamaninda peygamberlerine Allah’1 alenen
gdstermesi yoniinde bir istekte bulunmuslardi.” Hz. Peygamber, cehennem muhafizlariyla

16 Eb(i Hafs Omer ibn Adil, e/-Lubab £ ‘ulimi’l-kit4b, thk. Adil Ahmed Abdiilmevc(id-Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1432/2011), 19/208.

Eb{i’'l-Kasim Mahm{id b. Omer Zemahsert, e/-Kessdfan hakaiki’t-tenzil ve uyiinil’l-ek4vil ff viicuhi’t-te vil,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2002), 4/320.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, e/-Vasit £ tefsiri’l-Kur 4ni’l-mecid, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 4/384.

0 StiyGtl, e/-Habdik, 65.

2 jbn Ebf HAtim er-Razi, Ebli Muhammed Abdurrahman, et-Tefsir bi’l-me’sdr, thk. Ahmed Fethi
Abdurrahman Hicazl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1427/2006), 5/510; Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed el-
Méverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, thk. Seyyid Abd(’l-Maks(id b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1433/2012), 6/144; Eb{i AbdillsAh Muhammed b. Ahmed Kurtubl, el-Cimi’li-ahkdmi’l-Kur'4n, thk. Salim
Mustafa el-Bedr? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1435/2014), 19/52; imAduddin Ebii'l-Fida ismail b. Omer
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Muhammed Huseyn Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1426/2006, 8/277; Ebiil-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén SiiyGti, ed-Diirrii’l-mensir  tefsiri’l-me siir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1436/2015, 6/456.
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ilgili polemige girenleri Allah’in diismani olarak tavsif etmis ve onlar: cennetin topraginin
mahiyetiyle ilgili soru sormak icin yanina c¢agirtmisti. Onlar Hz. Peygamber’e
geldiklerinde, “Ey Ebw’l-K&sim! Cehennemde gorevli meleklerin sayisi kagtir?” diye
sordular. Hz. Peygamber, eliyle gostermek suretiyle bir keresinde on, diger seferinde ise
dokuz sayisini géstererek, “Boyle ve boyle” dedi. Yasanan bu gelismeler tizerine Yahudiler

A

Hz. Peygamber’i tasdik ederek, “Evet” cevabini verdiler ve “Uzerinde on dokuz var” yeti

nazil oldu.”!

Diger bir riviyete gore, cehennem muhafizlarmin sayisinin on dokuz oldugu ayeti
inince Eb{ Cehil, istihzAi bir tavirla Mekkelilere tepkisini s6yle dile getirmistir: “Ananiz sizi
kaybedesiceler! Ben ibn Ebl Kebse'nin size cehennem meleklerinin on dokuz oldugunu
sdyledigini duydum. Halbuki sizler hiicum eden, birden baskin yapan kimselersiniz. Sizden
her bir kisi onlarin iistesinden gelemez mi?””* Daha sonra Allah, Hz. Peygamber’e Eb{i
Cehil’e gitmesini, Mekke’de “Batha” denilen yerde elinden tutarak, “Z4yiktir sana [dyiktir
sonra ldyiktir sana ldyiktir.” demesini emretti. Hz. Peygamber, Allah’in bu emrini yerine
getirince EbQ Cehil, “Vallahi sen ve rabbin de bana bir sey yapamazsiniz” dedi. Sonunda
Allah onu, Bedir giiniinde asagilanmis bir hile getirdi.” Rivayetin muhtelif sekillerinde ise
Ebii Cehil, “Ey Kureys halki! Muhammed’in birlikleri sadece on dokuzdur. Bahusus, onlarin
cehennemin gorevlileri oldugunu savunuyor. Dolayisiyla, sizi on dokuz ile korkutuyor.
Halbuki sizler cesur kimselersiniz. Sizden yiiz kisi onlardan birini alt edemez, boylelikle
cehennemden ¢ikamaz misimiz?””

Stiddi’den gelen baska bir habere gére, Cumahogullarindan® esedeyn lakapli Useyd b.
Kelde b. Halef el-Cumahi” sdyle dedi: “Ey Kureysliler! Ben, sizin dniiniizden giderim, sag
omuzuma on melegi, dokuzunu da sol omuzuma alirim ve nihayet hep birlikte cennete
gireriz.”” bn Ebl Hatim’in bildirdigine gére, Kureysten bir adam ki Eb(’l Esedeyn diye
cagrilir, “Uzerinde on dokuz var” ayeti nazil olunca, “Ey Kureysliler! On dokuz melek sizi
endiseye sevk etmesin ve dehsete diisiirmesin! Zira ben, on tanesini sag omuzumla, yedi

2IEb( Is4 Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizl, Siinenii’t-Tirmizi cdmiu‘s-sahih, thk. Merkezu’l-Buhs ve
Takniyeti'l-Ma‘limat (Kahire: Daru’t-T4’sil, 1437/2016), 4/289; Kurtubi, e/-Cimi’li-ahkdmi’l-Kur'4n, 1952;
Suy(ti, ed-Diirrii’l-mensir, 6/456; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur4ni’l-azim, 8/277.

2 Eb{l Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-beydn an te'vili ‘ayi’l-KurZn, thk. islam Mansir
Abdiilhamid (Kahire: Daru’l-Hadfs, 1431/2010), 21/202; Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed Sa‘lebi, e/-Kesf ve’I-
beyin £ tefsiri’l-Kur’4n, thk. Seyyid Kesrevi Hasen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2004), 4/317;
Muhyi’s-Siinne Eb( Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘Gd Begavi, Me 4limu’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1437/2016), 4/53; Kurtubi, e/-Cami’li-ahkdmi’l-Kur'4n, 19/53.

Bel-Kiyame, 75/34-35.

“Taberi, Cimiu’l-beyin, 11/202.

»Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1423/2003), 3/417; Kurtubl, e/-Camili-ahkdmi’l-Kur'4n, 19/53.

20vahidi, e/-Vasit, 4/384.

Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/417.

2Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. All ibni’l-Cevzl, Zidiil-mesir £ ilmi’t-tefsir, thk. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1430/2009), 3/151; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, 4/385.
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tanesini de sol omzumla vurarak onlari sizden savarim” seklinde soyleyince, “Biz cehennem
bekgilerini ancak meleklerden kildik” dyeti indi.”” Baska bir rivayette ise “Uzerinde on
dokuz var” dyeti nazil olunca, Eb(i’l Esedeyn b. Useyd b. Kelde b. Halef el-Cumahi ki o giiglii
kuvvetli biriydi* sdyle dedi: “Ben sizin adiniza on yedisinin hakkindan gelirim. ikisinin de
benim adima siz icabina bakin” seklinde soyleyince, “Biz cehennem bekgilerini ancak
meleklerden kildik” dyeti nazil oldu.”

Ote yandan, Cehennem meleklerinin on dokuz olmasiyla alakali fbn Mes*‘Qd (8. 32/652)
baz1 izahlarda bulunmustur. Nitekim ona gore, on dokuz harften olusan besmele ile
“Uzerinde on dokuz var”ifadeleri arasinda bir miinasebet s6z konusudur. Zira ibn Mes‘td,
“Kim on dokuz zebaniden kurtulmak isterse besmele okusun ki bdylelikle her bir harfe
karsilik bir melekten korunacagi kalkan olsun. Cehennem melekleri her bir fiillerinde
besmele ¢ekerler. Onlar besmeleyle ¢ok biiytik giice sahip olmuslardir ve besmele onlar igin
bir kalkan haline gelmistir” seklinde bir yorum yapmustir.*

Maverdi (8. 410/1058) konuyla alakali son derece enteresan bir iddia ortaya koymustur.
Soyle ki “On dokuz sayisindaki ‘dokuz’un birler basamagmn son, ‘on’ ise on’lar basamaginin
ilk sayisidir. Bdylece biitiin sayilar bir araya getirilmis bunun toplaminda cehennem
meleklerinin sayisi bildirilmigtir.”* Fahreddin er-Razi de (8. 606/1210) bu meseleyle ilgili
birtakim agiklamalarda bulunmustur. Raz’ye gore, “Hikmet erbabinin yaptig1 agiklamalara
gore insan nefsinin ameli ve nazari kuvvetlerin fesada ugrama nedeni tabii ve hayvani
kuvvetlerdir. Hayvani kuvvetlere gelince besi zahiri-batin, biri sehvet, biri kizginlik olmak
iizere toplam on ikidir. Mana ehli tabil kuvvetleri cizibe, masike, hazime, difia, giziye,
nimiye, miivellid gibi adlar vererek bunlarin da yedi tane oldugunu séylemislerdir. Buna
gdre tiim bunlarin toplami on dokuzdur. Afetlerin kdkeni on dokuz olunca zebanilerin

adedinin de on dokuz olmasi giin gibi agiktir.*”

Bunun yaninda, on dokuz melekle ilgili is‘ar? baz1 yorumlar yapilmstir. Nitekim ibnii’l-
Arabi (8. 638/1240) cehennemde gérev yapacak olan bu meleklerin diinyadaki gérevi yedi
gezegenin ve on iki burcun ydriingelerindeki hareketini denetleme gibi bir fonksiyona
sahip oldugunu vurgulamistir.” Muhammed Esed (8. 1992) “on dokuz” sayisindan muradin
meleki gii¢ oldugunu belirterek insanin malik oldugu bilingli algilama ve soyut diisiinme

®ibni Ebi Hatim, et-Tefsir bi’l-me’siir, 7/508; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman SiiyGti, Liibabii'n-nukil £
esbabi’n-niizil, thk. Muhammed Berekat (Beyrut: Daru Risaletu’l-Alemiyye, 1431/2010), 461.

* Esedeyn’in giiclii, kuvvetli olduguna dair aktarilan bilgiye gére onun ayaklarinin altina ukk4z derisinden
bir malzeme serilirir ve iizerine yayilarak, kendisini tizerinde oldugu malzemeden ¢ekip uzaklastiracak
kimse olup olmadigini sorar, ancak kimse deriyi ¢ekemez, sadece bir parca koparabilirlerdi. Ayaklarinin
pozisyonu ise aymi sekilde kalirdi. Bk, Maverdi, en-Niiket ve’l ‘uyiin, 6/145.

31 Zemahserd, el-Kessat, 4/493; ibn Kesir, et-Tefsiru’l-Kur’4ni’l-azim, 8/278; Sa‘lebl, el-Kesf ve I-beyan, 6/317.
32 Rurtubl, e/-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/65.

3 Maverdl, en-Niiket ve’l- uyiin, 6/144.

3 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/512.

* Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el Arabi, Tefsiru Ibnii’l- Arabi, thk. Abdiilvaris Muhammed Ali
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- ilmiyye, 1432/2011), 2/323.
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yetenegi sayesinde iyi ile kotiiyli ayirt etme bilgisine sahip oldugunu, béylece iistiin ruhi
gliclere kavustugundan bu giiclerin de ayette ifade edilen “meleki” giicler oldugunu
kaydetmistir.”®

4. Modern Dénemde Cehennem Meleklerinin Sayisinin On Dokuz Olmasiyla ilgili
Yaklagimlar

Cehennem meleklerinin sayisinin on dokuz olmasiyla alakali yakin dénemde bazi
yorumlar yapilmistir. S&zgelimi, Ahmed Deedat’m (5. 2005) sekillendirdigi Kur’an'm
matematiksel bir teori iizerine kuruldugu séylemiyle Kur'dn'in mucizeligini ispati
noktasinda yeni bir boyut kazandirmistir. Bu kurama gére, Kur'an’daki harf, kelime ve
dyetlerin tamami on dokuz ve katlarndan meydana gelmektedir. Bu nazariyenin
kaynaginda, “Uzerinde on dokuz var” ifadesi bulunmakta ve bilgisayar destekli olan séz
konusu bu teori, on dokuz sayisi {izerine bina edilmektedir. Dolayisiyla mezkiir teoriyle
Kur’an’'in, Hz. Peygamber tarafindan yazilmadigi ve bizzat Allah tarafindan indirilmis bir

kitap oldugu tezi savunulmaktadir.”

Ahmed Deedat’in gelistirdigi bu yonteme gore besmele on dokuz harften olusmakta ve
her bir harf Kur'dn’da gectigi sekliyle on dokuzun katlarindan meydana gelmektedir.
Ornegin besmeledeki Allah lafz1 Kur'dn’da 2698 defa gecmektedir. Bu sayiya ulasabilmek
icin 19'un kat1 olan 142 ile carpilmas: gerekmektedir. Ayni sekilde “Rahim” kelimesi de
Kur’an’da 57 defa gegmekte ve bu rakami elde edebilmek i¢in saymnin 19’un kati olan 3 ile
carpilmasi gerekmektedir.”® Bu agidan, Kur’4n’da bulunan 114 siire 19’un katidir. 9'ncu siire
hari¢ olmak {izere biitiin stirelerin basina gelen ve Fatiha Siiresinin de ilk Ayetini teskil eden
besmelenin, 9'ncu sfire basindaki eksikligi Neml Stiresinin 30'ncu dyetiyle giderilmis ve
besmele sayis1 113 olmaktan kurtarilmistir. Bdylece, besmele 19’un kati olan 114 sayisi
olarak Kur’an’m tamamini agan bir anahtar olarak tahyir edilmistir.”®

Resad Halife (6. 1990) Tevbe Siresinin son iki dyetinde bulunan baz kelimeler icin bir
sema gelistirmistir. Bu semada, S A0 A K Ly e, ol gibi lafizlari ele almis ve bu
kelimelerin Kur’dn’da 19 veya 19’un kat1 olarak hesaplanabilmeleri i¢in bu iki ayetin
Kur'dn’dan sayilmamas: gerektigini savunmustur.” Buradan hareketle Edip Yiiksel, Resad
Halife’den esinlenerek ortaya koymaya calistig1 19 teorisiyle kendisini Kur’an’in bir kismini
inkar etmeye kadar gotiirmiistir.”

Resdd Halife, N{in Siresinin basindaki ¢ harfinin bu sire icinde 113 defa gectigini
sOylemistir. Strenin basindaki o harfi de dikkate alinmak siiretiyle say1 ancak 132’ye

3¢ Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji; Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak (istanbul: isaret Yayinevi, 1419/1999),
3/1207.

%7 Ahmed Deedat, Kur'dn En Biiyiik Milcize, gev. Edip Yiiksel (istanbul: Madve Yayincilik, 1403/1983), 41.

3% Ahmed Deedat, Kur'dn En Biiyiik Mucize, 52.

% Arif Arslan, Yeni Tespitler ve Kur'4n Hakkinda Bilmediklerimiz (istanbul: Adim Kitabevi, 1407/1987), 48.
“ Tayyar Altikulag, Yiice Kitabimiz Hz. Kur’4n (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1414/1994), 73.

! Abdiilcelil Candan, Kur'dn Tefsirinde Sapma ve Nedenleri (istanbul: Denge Yaynlari, 1420/2000), 320.
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cikarilabilmis ve bu saymin 19’un kat1 olmadig: gériiliince resmf hat prensibi terk edilerek
bu defa sirenin basindaki ¢ harfi okundugu gibi 5 diye ii¢ harfle yazilarak ikinci bir ¢ harfi
ilave edilmis, netice itibariyle 133 rakamina ulagilmistir. Ancak ayni is 3 deki s harfine
yapilmamis ve > diye baslayan biitiin s(irelerin bagindaki s harflerine tek bir harf olarak
itibar edilmistir.”

Mezk{r kurama gore bazi slrelerin baslarinda kullanilan hur(f-u mukatta’lar Kur’an
harflerinden 14’ti kullanilmakta ve bunlarla yapilan degisik terkipler 29 stirenin basinda yer
almaktadir. Bunlarin toplami da 19'un kati olan 57 rakamini vermektedir.” Ornegin,
Kur’an’m 38'nci sliresi hur(if-u mukatta’a’dan = ile baslamaktadir. Bununla birlikte, 7'nci
ve 19'ncu slirelerde yer alan hurtif-u mukatta’a harfleri icinde o= harfi yine yer almaktadir.
Ahmed Deedat’a gore 7'nci slirede 98, 19'ncu siirede 26, 38'nci stirede ise 28 &= harfi vardir
ki hepsinin toplami 152 yapar ve bu da 19’un katlarindan bir sayidir.*

Bu teoriyle Atatlirk’iin gerceklestirdigi bazi faaliyetlerle ilgili irtibat kurulmaya
calisilmistir. Sdyle ki Atatiirk, 19/99/1881 tarihinde diinyaya gelmistir. Niifustaki kiitiik
numarasi 19’dur. 1900 yilinda Istanbul harp okulunda ilk siyasi fikirlere sahip olmustur. 19
Aralik 1915’te albay olmustur. 19 giin sonra Ganakkale’de 19’uncu Tiimen Komutani
olmustur. 19 May1s 1919’da Samsun’a gitmistir. Bandirma Vapuru’'nda kendisiyle birlikte 19
komutan bulunmustur. Samsun’da 19 giin kaldiktan sonra Havza'ya gitmistir. Kendisine
takdim edilen madalya sayisi 19'dur. Meclis kiitiigiinde sira numarasi 19 olmustur. isminde
bulunan harflerin sayist 19’dur. Mirasi 19.000 liradir. Cenaze téreninde 19 notali 19’ncu
Sopen marsi calinmistir. Cenaze merasimi 19 Kasim 1938 tarihinde icra edilmistir.”

Zikredilen bu hususlara ilave olarak on dokuz sisteminin insanlara kazandirdig:
hasletler soyledir: Matematiksel sisteme kars1 insanda ilgi uyandirmast, slire baslarindaki
besmelelerin tesadiif veya keyfi bir durum olmadigi, siirelerin siralanisinin matematiksel
bir sifreye gore dizildigi, matematiksel sistem karsisinda insanda miinevver bir tavrin
gelistigi bunlardan bazilaridir.*

Kur’an’in bilimsel ve matematiksel i’cAzini, 19 rakamu {izerine tesisi ve i¢ ice gegmeli bir
sistem insasiyla ispat amaci tasiyan bu kuramin tezlerine cevap niteliginde sunlar
sylenmistir: “Nicin Bakara sfiresi 286, Al-i imran siiresi 200 ayetten tesekkiil etmekte,
dolayisiyla 19’'un kati olmamaktadir? Neden Felak ve Nis Sreleri 19’un katlari ve
karekokleri degildir? Nigin “Allah” lafzi 19 ile orantilidir da nigin “rab” ismi boyle
degildir?™”

Kur'an’, “Uzerinde on dokuz var” ayetine isnad edilerek iizerinde teemmiil edilmesi
tehir edilmis ezoterik bir sir gibi telakki etmek ve Kur’an'in sahih bir sekilde anlasilabilmesi
icin 19 rakamuyla iliskilendirilmesi diistincesini salik vermek ciiretkarlik oldugu kadar, ayni

42 Altikulag, Yiice Kitabumiz Hz, Kur'dn, 74.

> Ahmed Deedat, Kur4n En Biiyiik Mucize, 63.

** Ahmed Deedat, Kur'4n En Biiyiik Mucize, 80.

* Edip Yiiksel, Miis/timan Din Alimlerine 19 Soru (istanbul: Ozan Yayincilik, 1421/2001), 70.
* Edip Yiiksel, Uzerinde On Dokuz Var (stanbul: Ozan Yayincilik, 1417/1997), 65.

7 Abdiilcelil Candan, Kurdn Tefsirinde Sapma ve Nedenlerr, 312-321.
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zamanda ilmi ciddiyetle bagdasmayan bir tutumdur. S6ziim ona, Kur’an’m niiziilinden bu
yana Hz. Peygamber de dahil olmak tizere hi¢ kimse bu dyette gizlenen ilahi sirr1 anlamamis
nihayet on dort asir sonra Resad Halife ¢ikacak ve bize bu ilahi sirr1 anlayacaktir!*®

Esasinda rakamlara gnostik anlamlar hamletme diislincesi Resdd Halife ve Ahmed
Deedat’in baslattigi bir yontem degildir. ilk nazarda Mirza Ali Muhammed RizA (6.
1309/1819) tarafindan tesis edilen Bahailik mezhebinde de on dokuz sayisinin hususi bir
yeri bulunmaktadir. Bunlar icinde orucun 19 giin tutulmasi,” her 19 giinde bir
toplanmalari, bosananlarin bir aylik bir miiddetten sonra 19 kere barismalari, gelirinin
%19’undan vergi alinmasi, erkegin kadina vermesi gereken mehir sehirde yasayanlar igin
%19 agirhiginca altin olmasi gibi uygulamalar bulunmaktadir.” Bununla birlikte, Bah4iler’in
“Bat1 yildiz1” adinda 1910 yilinda yayina baslayan ve senede 19 say1 ¢ikaran bir de dergileri
vardir. Derginin yilda 19 say1 yaymlamasi, Bahdiler'in 19 sayisina atfettikleri anlamla

alakasinin olmasidir.”

5.0n Dokuz Melegin Ehl-i Kitap Metinleriyle Baglantis

TN .

Kur’an'in niiz{ll siirecinde muhataplarini ikna ve yénlendirme araci olarak, bilindik ve
anlam diinyalarinda karsilig1 olan simge ve motifleri kullanmasi, onun iletisim stratejisinin
temel bir unsuru olarak gériinmektedir. Arsin sekiz melek tarafindan tasinmasi, bulutlar
icinde gelen Tanr figiirii, géklerin ve yerin alt1 giinde yaratilmasi gibi ifadelerle Tanah’in
menkibevi islubuna yakinlik arz etmesi de bu stratejinin bir parcasi olarak yorumlanabilir.
Boylelikle Kur’an, hem kendi ilahi 6zgiinliigiinii korumakta hem de mevcut geleneklerle
kavramsal kdpriiler kurarak evrensel mesajini daha genis bir zemine ulastirmaktadir. Bu
baglamda, Allah’mn arsini sekiz melegin tasimasi, Allah’in arsinin su {izerinde olmasi,
Allah’'in ve meleklerin bulut gélgeleri icerisinde gelmesi gibi miitesabih unsurlarla, yerin
ve goklerin alt1 giinde yaratilmasi seklinde yaratilis temasina vurgu yapan hitaplardaki
ifadeler Tanah’daki menkibevi anlatim tislibu ile benzerlik icindedir.”” Bu durum, Ehl-i
kitabin muhayyilesinde var olan telakkiden hareketle niiz{il ortamindaki insanlara mesajin
iletilmis olabilecegini diisiindiirmektedir.

Bu cercevede dikkate alinabilecek bir diger dyet, “Rabbinin Arsini o giin onlarin
1754

iistiinde sekiz melek tasir.”™* ifadesidir. Bu dyet, Yahudi kutsal literatiiriinde bahsi gecen

* Abdullah Diraz, /lmi Tefsir Hareketinin Degerlendirilmesi ve On dokuz Rakami Uzerine, gev. Salih Akdemir
(Ankara: Mim Yayinlari, 1403/1983), 39-40.

* Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiiiik, Dinler Tarihi, Ankara: Berikan Yayinevi,
1436/2015), 242.

50 Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri (izmir: Selguk Yayinevi, 1406/1986), 218.

*! Ethem Ruhi Figlali, B4bilik ve Bahailik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1414/1994), 70-73.

52 Muhammed Eb{ Zehra, Is/dm’da Itikady, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya (istanbul:
Anka Yayincilik, ts), 231.

5 Tekvin, 1/6-31.

>4 Hakka, 69/17.
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“Keruvlar” ve “Seraflar” adli melek tasvirleriyle kavramsal bir benzerlik tasimaktadir.
Nitekim bu metinlerde sdzii edilen varliklar hakkinda, Tanrr’ya yakin ve yiiksek mertebeli
melekleri temsil eden, Allah™ yiiceltip arsinin ortasinda ve gevresinde 6nii ve arkast

55 ¢«

gozlerle kapali seklinde ifadeler kullanilmaktadir.”® “Keruvlar”m goriiniistyle ilgili olarak
her bir “Keruv’un dért ylziiniin olduguna, birincisinin 6kiiz yiiziine, ikincisinin insan
yiizline, liglinciisiiniin aslan yiiziine, dordiinciisiiniin kartal yiiziine benzedigine dair
anlatimlar yer almaktadir.”® Yahudi literatiiriinde “Keruvlar” Tanr’min argini tasiyan
melekler olarak anlatilirken, “Seraflar” ise Tanri'nin arsinin etrafini kusatan ve Tanri'ya
yakin olan, onu siirekli dviip tazim eden melekler olarak anlatilmaktadir.”” Bu durumun,
“Melekleri Ars’in etrafinda rablerini hamd ederek tesbih ettiklerini goriirsiin™® ayetiyle
uygunluk arz ettigi goriilmektedir.

Buradan hareketle, Hz. Peygamber’in Ehl-i kitap metinlerindeki ifadelere benzer
yorumlar yaptig1 sdylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber'in, “Onlar bugiin dort tanedir.
Kiyamet giinii oldugunda Allah onlari dordii ile kuvvetiendirerek sekize esitleyecektir”
ifadeleri bu noktada drnek olarak gosterilebilir.” Esasinda, Hz. Peygamber’in Ehl-i kitab’t
destekleyen bu gibi izahlar yapmasi Yahudilerle girdigi diyaloglarin iz diisiimi olabilir.
Ayrica, Ehl-i kitap kaynaklarinda yer alan bu gibi anlatimlari Hz. Peygamber’in dile
getirmesinin teblig yontemi bakimindan biiyiik nem arz ettigi diistiniilebilir.

Bu meseleyle alakali zikredilebilecek bir diger ayet, Hld Stiresi 11/7. dyette “Arsi su
lizerinde iken gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan o dur.” ifadesidir. Dolayisiyla s6z konusu
bu 4yet, Ehl-i kitap kaynaklarinda bulunan miisterek hususlar arasinda zikredilebilir. Bu
noktada Tevrat'n Yaratilis babindaki beyanlar séyledir: “Baslangigta Tanr1 gogii ve yeri
yaratti. Yer bostu, yeryiizii sekilleri yoktu ve engin karanliklarla kapliydi. Tanri’'nin ruhu
sularin tizerinde hareket ediyordu. Allah, “sularin ortasinda kubbe olsun, sudan ayirsin”
dedi ve Allah kubbeyi yapti. Altta olan suyu iistte olan sudan ayirdi ve Allah kubbeye “gok”
ve alttaki kuru topraga “yer” dedi.” Bu noktada Rudi Paret’in ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Zira
ona gore, Alah’in arsinin su iizerinde olmasi gibi Kitdb-1 Mukaddes anlatimlar1 Hz.
Peygamber’in tebliginin genel semasina dahil olmustur.” Bunun yaninda, mezkir
ifadelerin Ehl-i kitap ile ortak bir anlam dizgisi icerisinde kullanilmas1 Medine’de bulunan
Yahudi ve Hiristiyanlar ile gelecekte yasanacak iliskiler i¢in simdiden ortam hazirlamak
olarak da disiintilebilir.

Bakara Siresi 2/210. Ayette zikredilen Allah’'in bulut gélgeleri icinde gelmesi hitaplari
bu agidan zikre degerdir. Nitekim sahibeden birisi, “Ey Allah’m Rasiilii! Rabbimiz,

% Vahiy, 4/6, 9.

*¢ Hezekiel, 10/14.

7 Murat Serdar, “Hiristiyanlik ve islim’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1” (Angelojik Bir Mukayese
Denemesi), Bilimname: Diisiince Platformu, 7/17, 1430/ 2009, 153-154.

58 Ziimer, 40/75.

% ibn Atiyye, Muharrarii’l-veciz, 5/359.

¢ Tekvin, 1/2.

¢ Rudi Paret, Kur'dn Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlar1 1415/1995), 58.
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mahlukati yaratmadan 6nce neredeydi?” diye sordu. O da “Kara bulut i¢inde. Ne altinda ne
de tstiinde hava vardi.” seklinde cevap verdi.*” Séz konusu bu beyanlarla vahyin niiz{l
donemine sahitlik eden Yahudilerin Tanri tasavvurlarma dikkat cekilmis olabilir.
Dolayisiyla, Tanah/Cikis bdliimiinde sdyle buyrulmustur: “Halk gok giirlemelerini, boru
sesini duyup simsekleri ve dagin basindaki dumani goriince korkudan titremeye baslad.
Musa, Tanri'nin iginde bulundugu koyu bulut karanligina yaklasirken halk uzak durdu.”®
Bu mesele bir tarafa, cehennem meleklerinin on dokuz olmas1 davet taktigi agisindan
ortak bir diizlemde bulusma noktasinda 6nem arz etmektedir. Nitekim Yahudi ve
Hiristiyanlarin kitaplarinda da cehennem meleklerinin sayisinin on dokuz oldugu bir¢ok
miifessir tarafindan belirtilmektedir.”* Dolayisiyla, Hz. Peygamber’e cehennem
meleklerinin sayisim soran Yahudilerin bu konuda bilgilerinin oldugunu géstermektedir.
Nitekim, Hz. Peygamber cehennem muhafizlarinin on dokuz oldugunu bildirdiginde
Yahudilerin kendi metinlerindeki ifadelerle benzerligi s6z konusudur.”® Mezk{r anlatilarla
Hz. M{isd’ya ve Hz. Is4’ya vahyin Allah’in katindan gelmesi ve bdylece Hz. Peygamber’e de
cehennem muhafizlarinin sayist haber verilerek vahyin Allah tarafindan indirildigi mesajt
verilmektedir. Diger bir ifadeyle Kur’dn’in, Yahudilerin kutsal kitaplariyla benzerlik arz
ettigine, dolayisiyla Hz. Muhammed’e inanilmas: gerektigine dair mesaj icermektedir.®
Mekke’de nizil olan birtakim dyetlerde Hz. Peygamber’e indirilen Ayetlerin onceki
kutsal kitaplarda da var olduguna dikkat cekilerek” biitiin peygamberlerin takip ettigi
yolun ayni oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim Hammurabi’'nin o devirde yazip kendi ismini
verdigi Hammurabi yasalari ile, Tevratta ve Kur'dn’da bahsedilen bazi hiikiimler arasinda
tam, bazilarinda yakin bir miinasebet bulunurken, bazilarinda da bir iliski oldugu ifade
edilmektedir.”® Kur’an, niiz@ilin baslangicindan itibaren Mekke dénemi boyunca kendisi ile
onceki kitaplarin igerik, kriter ve maksat itibariyle benzer oldugu iizerinde durmakta ve
onlari tasdik ettiginden bahsetmektedir.” Hatta, bu konuda aktarilan riviyetlerden biri Hz.
Omer’in Medine’de bulundugu zamanlarda Yahudilerin din? tapinaklarina gidip, onlarin
kutsal kitaplariyla alakadar olduklarina sahit oldugu, Kur'an ile Tevrat'in konularinin
tetdbuk etmesinden memnuniyet duydugu, bunu soranlara ise Allah’mn kitaplarinin

2 Eb{i is& Muhammed b. isd et-Tirmizi, es-Siinenu t-Tirmizi, (Beyrut: Daru hyAi't-Turasi’l-Arably, ts), et-
Tefsir-H(d/12; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 4ni’l-azim, 4/266.

& Cikis, 20/18, 21.

¢ Taberi, C4dmiu’l-beyén, 11/203; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib Fir(izAbadl, Tenvirul-mikbds min tefsiri
Ibn Abbés, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1435/2014), 624; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b.
Siileyman, 3/418; ibnii'l-Cevzl, Z4dli’l-mesir, 8/151; Vahidi, e/-Vasit, 4/385.

% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/515.

% Zemahseri, el-Kessaf, 4/493; Eb( Hayyan el-Endeliisl, el-Bahru’l-muhit, 8/368; Sevkani, Fethu’l-kadir,
5/391; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, 4/385; Taberl, Camiu’l-beydn, 11/203-204; ibn Kesir, Tefsiru’-Kur'dni’l-
azim, 8/278.

7 el-A’13, 87/18-19.

% Avram Galanti, Ug S4mi Kanun Koyucu, (istanbul: Anka Yayinlari, 1422/2002), 14.

®y{suf, 12/111.
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birbirlerini tasdik etmesinden mutlu oldugu seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.”
Ote yandan, bazi Yahudi metinlerine bakildiginda on dokuz melekle ilgili birtakim
malumatlar bulunmaktadir. S6z konusu bu metinlerde melekler, “cehennem melekleri”
olarak zikredilmese de aralarinda irtibatin kurulmasi miimkiindiir. Nitekim, Peygamber
Enok’'un Kitabi'nin “Meleklerin Diisiisii” béliimiinde gecen ifadeler sdyledir: “Insanlar
cogalinca melekler giizel kizlar karsisinda bir seyler hissetmeye basladilar ve onlardan esler

secip cocuk sahibi olmaya karar verdiler.””

Melekler bu diisiincelerini uygulamak igin iki
yiiz kisilik bir grup ile Hermon Dagi'nin zirvesine ciktilar. iki yiiz kisilik grupta on dokuz
melek 6nemli bir konuma sahipti. Liderleri “Semyaza” idi. Digerleri ise “Araklba, Rameel,
Kokablel, Tamlel, Ramlel, Danel, Ezegeel, Baragiyal, Asael, Armarel, Batarel, Ananel, Zagiel,
Samsapeel, Satarel, Turel, Yomyael, Sariel” idi.”> On dokuz melekle insanlarin iligki
kurmalar sonucunda boylar1 135 metreyi bulan devler diinyaya geldi. Ve o devler zamanla
her seyi yemeye basladilar.” Enok Kitabi'nda “Gozctler” adi verilen bir grup melegin
yeryliziine iki yiiz melek olarak indikleri ve bunlarin da on dokuz liderinin oldugu bilgisi,
kelimenin tam anlamiyla cehennem melekleri seklinde zikredilmese de konuyla benzerligi
acisindan dikkat cekmektedir.

Vahyin niiz{iliine taniklik eden Yahudiler biiyiik bir olasilikla s6zii edilen on dokuz
melekle ilgili efsanevi anlatimlardan haberdardilar. Dolayisiyla onlar, kutsal metinlerinde
mevcut olan on dokuz melekle ilgili bilgileri gézden gegirecek ve bdylece Kur'an’daki
cehennem meleklerinin on dokuz olmasiyla irtibat kurmaya calisacaklardir.” “Uzerinde on
dokuz var” ifadeleri nizil oldugu duruma gore izah edildiginde Yahudiler’in
tahayyiillerindeki rakama tetabuk olan on dokuz melekle Ehl-i kitap ile Musliimanlar
arasinda sempati olusmasina, bdylece Yahudiler'in Hz. Peygamber’in peygamberligine
daha iliml yaklagsmalarini saglamaya yénelik davet amagli oldugu sGylenebilir.

Zikredilen bu bashklar disgindan Hz. Siileymin’'in karincalarla konusmasi, Hz.
Siileyman’in cinlerle iliskisi, maharetli ustalarin Hz. Siileyméin’a birgok eser yapmalari,
O’nun emrinde dalgiclarin olmasi, farkliliklar olmasiyla birlikte genel taslak olarak Hz.
Adem ile iblis kissas1, Adem’in ve esinin cennetten ¢ikarilmasi, Hz. Siileyman’in cinlerinden
bahsedilmesi, birgok ahlaki ilkeler, Allah’in ve meleklerin bulut gélgeleri igerisinde gelmesi

70 Ebir'l-Hasen All b. Muhammed el-Vahid}, Esbdbu n-Niizdl, thk. Eyman Salih Sa‘ban (Kahire: Daru’l-Hadis,
1423/2003), 31.

"\ Peygamber Enok’un Kitabi, (Gev. Giinyiiz Keskin), Hermes Yaymnlari, istanbul 2012, s. 35. Tanah'in
“Yaratilis” bolimiinde de benzer agiklamalar bulunmaktadir. “Yeryiiziinde insanlar ¢ogalmaya basladi,
kizlar dogdu. ilahi varliklar (Melekler) kizlarin giizelligini gériice begendikleriyle evlendiler.” Bk. Yaratilis 6;
1-2.

72 peygamber Enok 'un Kitabi, 34. On dokuz melegin isimlerinin farkli versiyonlari i¢in bkz. Richard Laurence-
Richard Charles, Idris Peygamber’in Iki Kitabi, “Enok’un Iki Kitabi”, Gev. Oguz Eser (istanbul: idil Yayincilik,
1433/2012), 41.

8 Enok'un Kitabi, 35.

™ Yasin Meral, Yahudi Geleneginde Kur'dn ve [branice Kuran (evirileri, (istanbul: Divan Yaynlari,
1437/2016, s. 188.

75 Meral, Yahudi Geleneginde Kur’dn ve [branice Kur’én Cevirileri, 188.
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gibi konular da davet stratejisindeki yéntemin ehemmiyeti agisindan Ehl-i kitap ile kavram
miisterekleri kabilinden zikredilebilir.
Sonug

Metin dis1 baglam, o&zellikle Kur'dn Ayetlerinin sahih ve otantik bir sekilde
anlasilmasinda sarsilmaz bir fonksiyona sahiptir. Kur’dn'in niiziil déneminde, mesajinin
mubhatap kitleye ulasmasinda bolgenin tarihsel, toplumsal yapist ve dini arka plani goz
oniinde bulundurulmustur. Nitekim, Mekke ve Medine’de yasayan Arap toplumu ile Ehl-i
kitap mensuplarinin asina olduklari figiirler ve dini imgeler, vahyin dili ve iceriginde zaman
zaman sarih bir sekilde kendini gstermistir. Bu agidan, literal olarak te'vil edilmesi oldukga
gli¢ olan “cehennem meleklerinin sayisinin on dokuz oldugu” seklindeki ifade, sadece bir
matematiksel bilgi ya da fizik-Gtesi bir gizem olmasinin yani sira, Ehl-i kitap gelenegiyle
girilen tarihsel ve kiiltiirel etkilesimin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Ozellikle
bazi Yahudi apokrif metinlerinde 6rnegin “Peygamber Enok’un Kitabi’nda on dokuz
melekten s6z edilmesi, Kur'an’da gecen bu saymin baglamsal arka planina dair anlamli bir
isaret sunmaktadir. Bu kaynaklarda s6z konusu melekler agik¢a “cehennem melekleri”
olarak tanimlanmasa da anlatimlarda gecen melek figiirleri ile Kur'dn'da zikredilen
cehennem melekleri arasinda simgesel vasatta bir alakanimn oldugu tizerinde durulmustur.

Bu ¢alismada ulasilan temel sonuglardan biri de Kur’an’daki on dokuz sayisinin, modern
dénemde ortaya ¢ikan hurfi, ezoterik ya da bilimselci yaklasimlarin dar yorum kaliplari
icinde tiiketilemeyecek kadar derin ve c¢ok katmanli bir baglama sahip oldugudur.
Dolayistyla, bu dyetin tarihsel ve kiiltiirel baglami dikkate alinmaksizin yapilacak her tiirlii
atomistik yorum, hem metnin orijinal baglamini ihmal etmekte hem de klasik tefsir
geleneginde olusan yorum cesitliligini géz ard1 etmektedir. Bu ¢alisma, séz konusu dyetin
yorumuna dair disiplinler arasi bir perspektifin zaruretini bir kez daha ortaya koymakta;
tefsir, dinler tarihi ve karsilastirmali dini metinler okumasinin birlikte degerlendirilmesi
gerektigini gostermektedir.

Sonug olarak, cehennem meleklerinin sayisinin on dokuz olmasi, yalnizca say1 temelli
bir veri olarak degil, Kur’an'in ilk muhataplarinin zihin diinyasmna hitap eden bir unsur
olarak ele alinmali hem rivayet temelli tefsir yaklasimi hem de Yahudi-Hristiyan gelenek
baglaminda ¢ok boyutlu bir okuma ile degerlendirilmeye devam edilmelidir.
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Bu ¢alisma, miladi 7. asirda Arap yarimadasindaki dnemli kabile liderleri ve krallarin, bolgedeki
imparatorlarin Islim’a davet mektuplarina yénelik gosterdigi sert tepkileri ve Hz.
Muhammed’in bunlara beddualarini iceren rivayetlerin tarihsel gercekligini incelemektedir.
islam tarihi, siyer ve hadis kaynaklarinda séz konusu liderlere génderilen mektup ve elci
rivayetleri genis yer tutmaktadir. islam’in teblig siirecinin yer aldigi bu rivayetleri iceren
kaynaklarda davet mektuplarina ve elgilere verilen olumlu cevaplar ve litufkir karsiliklar,
genelde risiletin hakikatine dair birer delil olarak degerlendirilmektedir. Ancak mektuplara
gosterilen olumsuz ve sert tepkilere yonelik Hz. Muhammed'in ettigi beddualar ise adeta bir
cezalandirma nedeni olarak goriilmekte ve ileride gergeklesen fetih siireci bu beddualar
tizerinden degerlendirilmektedir. Dolayisiyla bu durum, fetih siirecindeki basarilarin bir
dayanagi olarak gosterilmektedir. Calismada beddua icerikli s6z konusu rivayetler éncelikle
sithhat itibariyle irdelenmekte, ardindan ise baglam ve teblig biitinliigii ¢ercevesinde analiz
edilmektedir. Makale, mektuplara gosterilen sert ve olumsuz tepkilere edilen beddualarin
tarihsel bir gercekliginin olmadigini tespit etmektedir. Hz. Peygamber’in teblig siirecine aykir1
bir durum arz eden s6z konusu beddua rivayetleri, sonradan gerceklesen basarili fetihlerle degil
bizzat Hz. Peygamber'in tebli§ siireci iizerinden degerlendirilmesi gerekir. Calisma, temel
kaynaklarda yer alan bu yondeki beddua rivayetlerinin uyduruldugunu ve zamanla teblig
stirecine dair malumata eklendigini tespit etmektedir. Makale, bu tarz rivayetlerin risiletin
rahmet yoniini golgeledigini ortaya koymaktadir.
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Abstract

This study examines the historical authenticity of the narrations of the harsh responses of
important tribal leaders, kings of the Arabian Peninsula and regional emperors to the Prophet
Muhammad’s letters inviting them to Islam in the 7th century AD, and the Prophet’s subsequent
curses upon them. Primary sources of Islamic history, such as the sirah and hadith, contain
narrations of the letters and emissaries dispatched to these leaders, as well as interpretations of
the positive replies and gracious responses to the invitations and accounts of the process of Islamic
tabligh, as evidence of the truth of the prophetic message. In contrast, the Prophet’s curses in
response to the negative and hostile reactions to his letters are often perceived as acts of
punishment, and later conquests are interpreted in light of these curses. In other words, the
success of the conquests is, in part, attributed to these curses. The study first scrutinizes the
authenticity of the narrations containing such curses, and then analyzes them within the historical
context and integrity of tabligh. The article finds that the curses supposedly made in response to
the harsh and negative reactions to the letters are not supported historically, and in fact contradict
the nature of the Prophet’s tabligh. It is thus suggested that they be evaluated in light of the process
of tabligh rather than later conquests, and that the curses/narrations found in primary sources
may have been fabricated, only later becoming part of the established tabligh canon. The article
ultimately argues that such narrations are in stark contrast to the merciful aspect of nubuwwah.
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Girisg

islam tarihi ve hadis kaynaklari Hz. Muhammed'in, cevresindeki imparatorlara ve
vassal yonetimlere elgileri vasitasiyla Isldim’a davet mektuplar1 génderdigini
aktarmaktadir. Bu mektuplar akademik olarak zaman, igerik, amag ve énem gibi unsurlar
basta olmak iizere bircok yénden ele alinip irdelenmistir. Ozellikle bu mektuplarin dili,
iislubu ve davetin evrenselligi yaninda, yazili ¢agri ve el¢i gorevlendirme gibi noktalar
yapilan ¢aligmalarin temel konularini olusturmustur.” islam’a davet siirecinde séz konusu
mektuplar, elgiliklerin tarzi, davetin niteligi gibi hususlar hayli énemlidir. Ancak bunlara
verilen tepkilere yonelik Hz. Peygamber’in tavir ve tutumlar: da tebligin tarzi ve amaci
itibariyle bir o kadar 6nemlidir. Mektup yoluyla davette, hitap edilen kralin schreti,
imparatorlarm Arap Yarimadasi halkina yonelik kiigimseyici bakisi ve sdylemleri, kral
isimlerinin mektuplarda yer verilme sekli gibi hususlar muhatabin tavrini belirleyen
durumlardir. Ancak mektuplari yirtan liderlere y6nelik Hz. Muhammed'in beddualari ise
tebligin niteligi, ydntemi, amaci ve tarzinin bir arada ele alinmasini gerektiren en dnemli
yonil ve bu ¢alismanin temel konusudur.

Hz. Peygamber’in teblig siirecinde daha ziyade hayir duay: tercih ettigi yoniinde bir¢ok
rivayet mevcuttur. Ancak tebli§ siirecinde yasadigi bazi zorluklar nedeniyle Hz.
Muhammed’in kisilere veya topluluklara beddualar ettigi yoniindeki rivayetlere de
rastlamak miimkiindiir. Ornegin Hz. Peygamber’in Mekke déneminde yasadig1 yogun kabile
baskis1 esnasinda iskenceci Mekke liderlerine karsi, ilahi yardim istedigi kaynaklarda
aktarilir’ Hz. Peygamber’in bu siirecte basta Amr b. HisAm olmak {izere kendisine ve ilk
Misliimanlara fiziki siddet uygulayanlara yénelik beddua ettigi rivayet olunmaktadir.’
Nitekim isldm tarihi temel kaynaklarinda bu sahislarin Bedir Gazvesinde &ldiiriilmesi,
edilen beddualarin gerceklesmesi olarak yorumlanmaktadir’ Siiphesiz bu yondeki
tespitlerde bedduanin nedeni, Miisliimanlara zarar veren veya tebligi baltalamaya dontik
girisimlerdir. Ancak kral ve imparatorlarin davete verdigi olumsuz cevaplarda ise dogrudan
bir siddet veya engellemeden bahsedilemez. Ciinkii mektupla teblig, mesafenin uzakligi ve
sosyal statii itibariyle elcilik siireciyle gerceklesen davetten ibaret bir cabadir.

! Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, cev. Mehmet Yazgan, (istanbul,
Beyan Yaylari, 2007); Abidin Sénmez, Resulullah’in islim’a Davet Mektuplari, (istanbul: inkilab Yayinlari,
2011); Zeynep Sulul, Hz. Peygamber Tarafindan Islim'a Davet Icin Génderilen Elgiler, (Sanlurfa: Harran
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

2 Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak II/Medine Yillari, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 167-185.

3 Ebii ‘Abdulldh Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakdtu'l-Kubrd, nsr. Al Muhammed ‘Omar, (Kahire: Mektebetu'l-
Hanct, 1421/2001), 2/97, 121.

* Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebl, Tarthu'l-islém ve Vefeydtu Mesdhiril-Aldm, thk. Omer
Abdusselam et-Tedmuri, (Beyrut: Daru’l-Kitdbu’l-‘Arabi, 1406/1986), 2/216.

5 Ebli Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu'l-Musnedu's-Sahthu'l-Muhtasar nsr. Muhammed
Zuheyr en-Nasir), (Beyrut: Daru Tliku'n-Necit, 1422H.), “Vudi”, 69 (no. 240).
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Beddua, Hz. Peygamber’in teblig siirecinde pek sik kullanmadigi bir soylem dili
olmasina ragmen, mektupla davet siirecine dair rivayetlerde bunun aksi bir durum 6ne
¢ikmaktadir. Halbuki teblig siirecine aykir1 bir mahiyet arz eden bu y6ndeki rivayetler, af
ve ihsana adaletten daha ¢ok 6nem atfedilen islam ahlakiyla® da bagdasmaz. Dolayisiyla
risilet gérevinde bedduaya bagvurulup basvurulmadigini ncelikle Siyer’in de kaynagi olan
Kur’an ekseninde tespit etmek gerekir. Bu inceleme sayesinde, Hz. Muhammed’in yazili
teblig ve elgilik siirecinde bedduaya bagvurup bagvurmadigi, boyle bir durumun rahmet
peygamberligi ile ne derece 6rtiistiigii hususu aydinlatilmis olacaktir.

1. Ris4let ve Beddua

Kur'an’daki kissalarda gecmis milletlere gonderilen peygamberlerin zaman zaman
bedduaya bagvurduklar: belirtilmektedir. Ancak bu durum genellikle israrci inkér, alay,
hakaret, isyan, zuliim gibi 1slahi mimkiin olmayan tavir ve tutumlar karsisinda
gerceklesmistir.” Basta ulu’l-azm peygamberleri olmak {izere ge¢mis toplumlara génderilen
el¢ilerin maruz kaldiklar zorluklar nedeniyle kavimlerine topluca bedduaya bagvurmalari,®
caresizligin ve beser olmanin getirdigi bir halin tezahiirtidiir.” Benzer zorluklar: yasayan
ashabi da Hz. Muhammed’den miisriklere topluca beddua etmesini istemis, ancak o daima
rahmet peygamberi oldugunu dile getirerek bunu reddetmistir."

islam tarihi calismalarinda Hz. Muhammed’in devlet baskanlarina yazili daveti, onun
mesajinin  evrenselli§i ve alemlere rahmet olusu iizerinden temellendirilir. Bu
temellendirmede Enbiya Slresimin 107. ayeti delil olarak gosterilir." Ancak ayetteki
vurguya ragmen davet mektuplarina gosterilen olumsuz tepkilere karst Hz. Peygamber’in
beddua ettigine dair ilgili rivayetler, s6z konusu rahmet esasiyla celisecek sekilde temel ve
muahhar kaynaklardan secilerek dne ¢ikartilir, Halbuki Kur’an’da yer verilen Hz. Nuh, Hz.
Musa, Hz. Suayb, Hz. sa, Hz. Davud peygamberlerin beddua ve lanetlerine karsin Hz.
Peygamber’in teblig siirecinde bireysel veya toplu sekilde beddua ettigine dair bir ayet
mevcut degildir. Ancak giincel ¢alismalarda, rivayetlerde yer alan beddua ifadelerinden
hareketle bu yonde bir davet metodu olusturulmaya calisildigina ve davette muhataba
haddini bildirmek amaciyla bedduanin bir ¢6ziim yolu olarak gosterildigine' sahit

¢ Mustafa Gagrici, “Beddua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/297.
7 Fatih Tok, “Kur’an’da Peygamber Beddualar1”, Ekev Akademi Dergisi, 33/79 (Yaz 2019), 111-112.

8 Nih 71/26, el-“Ankeb{it29/30, el-Acraf 7/89, Y{inus 10/88.

° Tok, “Kur’an’da Peygamber Beddualar1”, 103.

% Eb{i'l-Hasen Miislim b. el-Hacc4c Miislim, el-Miisnedu's-Sahihu'l-Muhtasar nsr. Heyet (Kahire: Daru't-
Te’sil, ts.). “Kitabu’l-birr”, 6705.

' Ekrem Ziya Umer?. Sahih Rivayetler Gore Hz. Peygamber’in Hayat1, gev. Kasim Kog, (istanbul: Beka Yaymlari,
2017), 415.

12 Onkal, davaya zarar veren, dine engel olan sahislarin Allah’a havale edilmesinin bir metot oldugunu
sdylemektedir. Onkal’in bu gériisiinii beyan ettigi davet metodu adli eserinde hem dua hem de bedduanin
davet igin birer metot olarak kullanilabilecegini sdylemesi sasirticidir Bkz. Ahmet Onkal, Rasiiliillah’in
Islam’a Davet Metodu, (istanbul: Kitap Diinyasi, 2016), 226, 278.
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olunmaktadir. insanligin rahmetle bulusmasina engel ¢ikaranlarin cezalandirilmasini,
rahmet-beddua irtibat1 olarak yorumlamak® bir kavram kargasasina sebep olmaktadir.
Dahas1 Hz. Peygamber’in beddualarindaki amacin muhatap icin bela istemek degil; ona bir
uyarida bulunmak oldugu yéniindeki ¢ikarimlar, ilgili kavramin icinin bosaltilmas
anlamina gelmektedir.

Risiletin Mekke dénemine dair kaynaklara en ¢ok yansiyan hususlarin basinda Hz.
Muhammed’in yasadig1 baski ve zorluklar gelmektedir. Bu konuda ibn Kesir’e ait ¢caligmalar
basta olmak iizere” muahhar kaynaklarda pek ¢ok beddua rivayetine yer verilmesine
karsin, onun ¢agdasi olan Zehebi'ye gére Hz. Muhammed sadece Mekke’de, namaz kilarken
maruz kaldig1 siddet nedeniyle Kureys’e beddua etmistir.' Medine déneminde gelindiginde
ise Bi'ri Maline’de Miisliimanlar1 katleden Lihyan ogullari, Ri’'l, Zekvan ve Usayye
kabilelerine; Reci Vakasi'nda ise Lihyan, Adal ve Kire kabilelerine topluca beddua etmistir."”
Bu beddualar da savunmasiz Miisliimanlarin pusuya disiiriilmesi ve ihanete ugramalari
sebebiyledir.

2. Elgilerin Gorevlendirilmesi

Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasi'nin sagladig1 siikinet ortamindan faydalanarak
cevre yonetimlere yonelik Islam’a davet elgileri gérevlendirmistir. Bu gérevlendirmelere
dair rivayet ve tarik coklugu yaninda ibn Sa‘d’'in kullandig: “telfik*® ifadesinden hareketle,
rivayetlerde igerik birligi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Alt1 elci rivayetine dair fbn
Sa‘d'in yer verdigi rivayetler, genellikle Vakidi iizerinden bizlere ulasmaktadir. Tarih
kaynaklarinda yer alan bu rivayetlerin birisi hari¢ olmak {izere hepsi miirseldir. Tbn Sa’d,
konuyla ilgili rivayetleri tahvil sistemiyle pes pese birlestirip aktarmaktadir. “ Abdullah Ibn
Abbas— Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe —Ziihri — Muhammed b. Abdullah ve Ma'mer b.
Rasid—Muhammed b. Omer el-Eslemf (Vakidi)’ seklindeki sened muttasil olmakla birlikte,
Vakidi'nin zaptina yonelik elestiriler nedeniyle hadisgiler bu senedi sihhat itibariyle
sorunlu olarak goériir. Ancak ayni rivayet farklh tariklerle de gelmistir. Nitekim Enes
tarikiyle gelen rivayet sahih olup burada da tiim devlet liderlerine el¢i génderildigi bilgisi
mevcuttur.”

3 Tok, “Kur’an’da Peygamber Beddualar1”, 117.

4 Biisra Beykaya, Siyer Kaynaklarina Gére Hz. Muhammed'in Dualari ve Beddualari, (Ankara: Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 58.

15 Bkz. Ebi'l-Fid4’ ism4‘il b. ‘Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdi'l-Muhsin et-Turki,
Cize: Daru Hicr, 1418/1997), 9/86, 89.

16 ez-Zehebd, Tarihul-Islam, 2/216.

7 Eb{i ‘Abdulldh Muhammed b. ‘Omer el-Vakidi, el-Megdzi, nsr. Marsden Jones, (Beyrut: Daru'l-‘ilmd,
1409/1989), 1/349-350.

18 jbn Sa‘d, et-Tabakat, 1/222.

¥ Miislim, Kitabu’l-Cihad, 1774.
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ibn Sa’d'm Tabakatfmda alt1 elci rivayetinin hemen ardindan tekmile () 5'8) ifadesiyle®
gorevlendirmeler ve uygulama siireci aktarilmaktadir. Elgilerin aldig1 cevaplar ve bunlara
Hz. Peygamber’in verdigi tepkilere, hadis kaynaklarindan ziyade islam tarihi kaynaklarinda
genisce yer verilmektedir. Bu baglamda 6ne ¢ikarilan hususlarin ilki, mektuplar: yirtarak
sert tepki verenlere yonelik Hz. Peygamber’in ettigi beddualardir. Digeri ise hulefa-yi
risidin doéneminde gerceklestirilen flituhat siirecinin bu beddualar {izerinden
degerlendirilmesidir. Bu husus s6z konusu rivayetlerin sened-igerik sihhati, baglam ve
teblig gercekligi itibariyle ele alinarak incelenmesini gerekli kilmaktadir.

3. Davete Sert Tepkiler
3.1.Kisra

Abdullah b. Huzéfe, Sasani imparatoru Ebreviz b. Hiirmiiz b. En{sirvan’a el¢i olarak
gonderilmistir. Elginin davet mektubunu bizzat Ebreviz'e verdigi veya Bahreyn valisi
aracihigi ile ona ulastirdigi ydniinde farkli rivayetler mevcuttur.”

flgili mektuba dair Buhart'nin Sahif/inde yer alan sahih rivayetin metni de sdyledir:
“Hz. Peygamber mektupla birisini génderdi ve ona bu mektubu Bahreyn’in biiyiigiine
vermesini emretti. O da bunu Kisrd'ya verdi. Kisrd mektubu okuyunca onu yirtt.
Zannederim ibn Miiseyyeb sdyle dedi: Resulullah onlara: ‘Parcalayanlar parcalansinlar!’
seklinde beddua etti”.” Tariki fark: olsa da igerik benzerligi olan baska bir rivayette ise
“Onlar da paramparga olsunlar” ifadesi yer almaktadir.

fbn Sa‘d, tbn Huzife'nin mektubu bizzat Kisrd’ya ulastirdifini ve ona okudugunu
aktarir.” Bu elcilige dair rivayetler, digerlerine gére daha fazla yer bulur. Bunun nedeni ise
Kisrd'nin ¢agriy1 adeta hice sayarak mektubu yirtmasi, Hz. Muhammed’in derdest edilip
getirilmesi i¢in Yemen valisini gdrevlendirmesi yoniindeki aktarimlardir.”* Kaynaklarda bu
tavra dair bircok neden siralanmaktadir. Kisrd'nin karakterinden, el¢iligin seklinden,
mektubun mahiyetinden® ve konjonktiirden kaynakli olmak tizere farkli nedenlerle izah
edilen bu tutum, Bizans imparatorunun tavriyla dahi kiyaslanir. Buna gére dénemin en

2 jbn Sa‘d, et-Tabakdt, 1/223-241.

2 cAbdullah b. Muhammed ibn Hadide, el-Misbahu'l-Mudi fi Kuttabi'n-Nebiyyi'l-Umm{ ve Rusulihf ila Mulitki'l-
Ardi min ‘Arabiyyin ve ‘Acemf, nsr. Muhammed ‘Azimu'd-Din, (Beyriit: ‘Alemu'l-Kutub, ts.) 2/151.

22 “Abdullah b. Abbas —Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes‘ud—Ibn $ihab ez-Ziihri —Salih b. Keysdn—
fbrahim b. Sa’d —Ismail b. Abdullah” seklindeki senedli rivayet i¢in bk. Buharf, “Kitabu’l-Megazi", 82 (no.
4424)

Z Ebli Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-Isbehéni, Deld’ilu'n-Nubuvve, ngr. Muhammed Ravas Kal‘aci, Abdulberr
Abbas), (Beyrut: Daru'n-Nef&’is 1406/1986), 2/348.

2 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1/224; Mutahhar b. Tahir Makdis?, Kitabu'l-Bed ve’t-Tdrih, ngr. Clement Huart (Paris:
Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, 1907), 4/228.

» Mektuba Kisra'nin ad ile degil de Hz. Muhammed’in adiyla baslanmus olmasi Kisra’y: kizdirmistir. Bkz.
el-Beyhaki, Del#’ilu'n-Nubuvve, 4/388.
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gliclii imparatoru olan Herakleios'un bile gostermedigi bu sert tavrin nedeni, Kisra'nin ve
kavminin ehli kitabin ilmine ve faziletine sahip olmamasi seklinde izah edilir.”

Konuyla ilgili Ebli Nu‘aym tarafindan aktarilan bir baska rivayette ise ittisal ve sthhat
sorunu mevcuttur.” Rivayete gore Kisra bu duruma ¢ok kizdig1 i¢in Yemen valisi Bizan’a
haber géndererek kendisine Hicaz'dan mektup yazan: tutuklayip getirtmesini emretmistir.
Bizin da bu emri yerine getirmek tizere giiclii iki kisi gérevlendirmis ve bunlar Hz.
Muhammed’e gelerek tehditkdr konusmalar yapmistir. Ancak Hz. Muhammed Kisra'nin
oglu tarafindan 5ldiiriildiigii haberini vererek elgileri BAzAn’a geri gondermistir. Rivayette
ayrica Isldim’a davet, cizye ve 6liim tehdidine muhatap olan Kisrd’nin sasirmasina ve
tepkisine yer verilmektedir. Ardindan Kisrd’ya galip gelindiginde ise savas¢ilar dldiiriiliip
hane halkinin esir alinacag bildirilmektedir. Son olarak Hz. Peygamber tarafindan Bzan'in
elgilerinin bir siire bekletildikten sonra Kisrd'min oldiirtildiigiint haber vermesi soz
konusudur.”® Bu rivayetin sihhat sorununun yani sira, Misliimanlarin Sisinilere mutlak
galibiyeti ve bolgeyi vergilendirebilmesi, bundan yaklasik 14 yil sonra yapilan Nihavend
zaferi ile miimkiin olabilmistir. Dolayisiyla 628 yilinda bir eyalet valisi araciligiyla Hicaz
bolgesiyle iletisim kuran imparatora yonelik cizye alma tehdidi, ddnemin tarihsel
gerceklerine uygun diismemektedir.

Olumsuz tavrin sergilendigi baska 6rneklerden bahseden rivayetlere karsin, islam’a
davet mektuplarimmn yirtilmasi tavri adeta Kisré ile 6zdeslesmistir. Ancak ileride goriilecegi
lizere, Bizans'in bir eyalet valisi olan Gassdni emirlerinden Surahbil b. Amr'in bile
Miisliiman el¢i Haris b. Umeyr el-Ezdi’yi sehit ettigi bir siirecte Sdsani kralinin sadece
mektup yirtmakla yetinip elgiye zarar vermemesi sasirtict bir durumdur. Nitekim bu tavri,
Kisrd'nin elgilik kurumuna saygisi seklinde degerlendirenler de vardir.”” Ancak Hz.
Muhammed’i derdest edip getirmek amaciyla Yemen valisi Bizin tarafindan Medine’ye
sevk edilen gérevlilere dair rivayet géz 6niine alindiginda, Sasanilerin diplomasi hassasiyeti
gosterdigi yoniindeki tespit yersiz durmaktadir.

Kaynaklarda genis sekilde yer alan bir baska rivayete gore ise Kisr3, bir cevap mektubu
gdndermistir. Ancak Hz. Peygamber’in icindekini bildigi icin agma geregi bile duymadigina
dair bu mektubun rivayeti senetsizdir.* Halbuki ayni agidan degerlendirildiginde, Kisra'nin

% jbn Hadide, el-Misbahu'l-Mudt, 2/92.

7 “Dihyetu’l-Kelbi—Abdullah b. Seddid—Eb(i Yahya—Yahya b. Seleme b. Kuheyl—Yahya b.
Abdiilhamid—Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe —Eb{i Ali Muhammed b. Ahmed b. el-Hasan” Senedde
sahabe irsali olmasinin yaninda, Yahya b. Seleme metriiku’l-hadis oldugu i¢in senedin sihhati sorunludur.
Bkz., Ebi Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta‘dil, nsr. Tab‘atu Meclisi Dafreti'l-
Ma‘arifi'l-“Osmaniyye, (Haydarabad/Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-‘Arabi, 1371/1952), 9/154.

% Bkz. Ebu Nu‘4ym, Deldil, 1/348.

»Ebii'l-Fadl Ahmed b. ‘Ali el-Askalani, Fethu'l-Bari Serhu Sahih el-Buhdri, nsr. Muhibbuddin el-Hatib, Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959, 6/109.

% Ahmed b. Ebl Ya'kub b. Ca‘fer, Tarihu Yakubi, thk. ‘Abdii’'l-Emir Mihna (Beyrut: Sirketu’l-‘Alamid,
1431/2010), 1/398.
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verecegi olumsuz tepkinin de en bastan bilinerek ilk etapta kendisine davet mektubu
gdnderilmemis olmasi gerekir. Dolayisiyla cevabi mektup bilgilerini iceren rivayetlerin
hicbirisi sahih olmadig1 gibi tiim bunlarin dénemin konjonktiiriine aykir1 nitelik arz ettigi
ifade edilebilir. Buna ragmen gercek olmamakla birlikte bu yénde ve bu denli yogun
teferruat iceren rivayetlerin kaynaklarda yer aliyor olmasi, tarihsel agidan sahip olunan
beklentileri yansitmasi itibariyle manidardir.

Bazi rivayetlerde Kisrd'ya edilen bedduaya halk da dahil edilerek durum daha &te bir
noktaya tasinmaktadir. Sthhat sorunu olan® rivayete gére Hz. Peygamber, mektubu yirtan
Kisra icin “Kendisi de halki da dagilip yok olsun!”** demistir. Taberi'nin sika gériilmeyen
ibn Humeyd'e® dayanarak aktardig: bir rivayette ise “Miilkii parcalansin!™* ibaresine yer
verilmistir. Halbuki imparatorun hikimiyetinde olan redyinin bask: altinda olabilecegi
ihtimalinden dolay1 sorumlu tutulamayacagi ve yonetimin tercihinin onlar1 da etkileyecegi
ihtimali Gzerinden olaya bakilmasi daha isabetli olacaktir. Ciinkii sahih rivayetlerde alt1

735

el¢inin génderildigi hiikiimdarlar, “dénemin zorbalar1™ olarak nitelenmektedir. Ornegin

Bizans imparatoruna gonderilen davet mektubuna dair rivayette “Bu cagridan yiiz

1% ifadesi bulunmaktadir. Taberi’nin

cevirecek olursan fellahlarin giinahi senin boynunadir
senedsiz olarak aktardig1 bir rivayette de Kisrd'ya génderilen mektupta “Eger kabul etmez,
kars1 gelirsen Mecisilerin giinahi senin boynunadir!™” denmektedir. Dolayisiyla halkin
manevi sorumlulugunu tasiyor olmasi hasebiyle olsa gerek Herakleios’a génderilen

mektupta “Miisliiman ol, selamete er ki Allah sana ecrini iki kat versin”*® denmistir.

fbn Abdilhakem’in eksik senetle aktardig: bir rivayet, kaynaklarda ¢okga yer verilen
beddua hususuna adeta bir cevap niteligindedir. Buna gore Misir’a elgi olarak gonderilen
Hatib’la vali Mukavkis arasinda s6yle bir diyalog gecmistir:

Mukavkis: “Eger o bir peygamberse kendisine tabi olmayan kavmine beddua edip de
onlara ustiin gelmesini engelleyen sey neydi?

31 «

Said b. Miiseyyeb — Abdurrahman b. Harmele— Yahya b. Said” senedde bulunan Abdurrahman b.
Harmele el-Eslemi, Yahya b. Sa‘id’e ve Buhar{'ye gore zayif bir ravidir. Bkz. Ebi'l-Ferec ‘Abdurrahmaén b.
‘Al ibnu'l-Cevzi, ed-Du‘afd ve'l-Metriikiin ngr. Abdullah el-Kadi, Beyr(it: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1406/1985,
2/92.

3 Kasim b. Sellim Eb(i ‘Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, thk. Seyyid b. Receb, Misir: Daru’l-Hedyu'n-Nebevi,
1428/2007, 1/65.

3 Semsiiddin Ebi ‘Abdulldh ez-Zehebl, Siyeru ‘Aldmi'n-Nubeld', nsr. Su‘ayb el-Arnavut, (Kahire:
Muwessesetu'r-Riséle, 1405/1985), 11/503.

3 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Muliik, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye,
1407H), 2/133.

% Miislim, “Kitabu’l-Cihad ve ‘s-Siyer”, 4632.

3¢ Eb(i ‘Ubeyd, Kitdbu'l-Emval, 1/63.

%7 et-Taberd, et-Tarih, 2/132.

* yakubt, Tarihu Yakubi, 1/399.
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Hat1b b. Ebi Beltea: “Davet ettigi kisiler kabul etmeyince kendilerine hak ettikleri seyin
verilmesi (ilahi ceza) i¢in Hz. Isa’y1 beddua etmekten meneden sey neydi?”

Mukavkis, bu cevaplar karsisinda soyle demistir: “Cok glizel cevapladin. Sen, bilge bir
zatin yanindan gelen bir bilgesin.” iste bu rivayet, elcilik rivayetlerinde gecen beddua
hususunun Hz. Peygamber’in davet tarzina uygun diismedigini géstermesi itibariyle

manidardir.

Davetin kendilerine hentiiz ulasmadig1 Sasani halkinin bedduaya miistahak gériilmesi
sasirticidir, Zira mektuplarin génderilmesiyle, islim’m Sasaniler arasinda muhtemel
yayilisi sebebiyle Kisrd’nin herhangi bir baskiya girismemesi amaglanmissa halkin masum
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bedduaya neden olan seyin islam’t kabul etmemek degil
de mektubu yirtmak oldugu hususu iizerinden meseleyi inceledigimizde ise Ya’kubi'nin
diger kaynaklardan farkh olarak aktardigi bir rivayet yeni bir durum tespiti ortaya koyar.
Buna gore aslinda Kisrd’nin tavri Hz. Peygamber’in tepkisine mebnidir. Ya’kubi’nin
senedsiz olarak aktardigi ilk davet mektubunun yer aldigi rivayette, digerlerinden farkli
olarak sadece Yasin Suresi yetmisinci ayet® yer almaktadir. Ancak Yakubi, Kisrd'ya
gdnderilen bu ilk mektubun akibetine dair herhangi bir bilgi vermez. Ya’kubi’nin, Kisrd'nin
cevabi bir mektubundan bahsettigi rivayete gore kendi mektubuna Hz. Peygamber’in
takindig1 tavir ardindan Kisrd da donen el¢inin gotiirdigi mektubu yirtmistir. Bunun
sebebi ise Hz. Peygamber’in gelen mektubu okumamasi ve “Hitkmiim altina gireceksiniz ya
da beraberimdekilerle -savasmak icin- size gelecegim, Allah’in hiikkmii daha ¢abuktur.”*
deyip kendisine takdim edilen hediyeleri kabul etmemesidir.

Kisra'nin mektuba verdigi ikinci tepkisi ise Yemen valisi Bdzdn’'a Hz. Peygamber’i
derdest edip getirme emridir. Bu emrin yerine getirilmesi hususu da kendi iginde oldukca
sorunludur. Her ne kadar kaynaklarda Kisrd'nin Arap Yarimadasi'na ve Araplara bakisi
kiclimseyici olarak® tarumlansa da dénemin Hicaz bdlgesi iizerinde Yemen'in muhtemel
bir siyasi agirh§indan bahsedilemez. Ciinkii Kureys'in manevi hegemonyasinin ve an
itibariyle Medine’nin siyasi varliginin bu bélgede duyulmus olmas1 muhakkaktir. Kisra’nin
verdigi tepki hususunda bir diger rivayet ise kendisine ulastirilan mektuba 6fkelendikten
sonra avanesi tarafindan sakinlestirilmesi ve elginin huzura alinmasi yoniinde ikna
edilmesi hususudur. Tbn Kesir'in kaynak géstermeden aktardig1 bilgiye gére, Hire'ye kadar
pesinden gidilmesine ragmen el¢i Abdullah b. Huzéfe bulunamamugtir.”

** Eb{i'l-K4sim Abdurrahman ibn Abdilhakem, Futithu Misr ve Ahbdruhd, thk. Muhammed Sabih (Kahire:
Mektebetu Medbiili, 1974), 43.

* “Halbuki ilahlarin onlara yardim etmeye giicleri yetmez. Aksine kendileri bunlar i¢in yardima hazir askerlerdir.”
Yasin 36/75.

“ Ya‘kubi, Tarihu Ya'kubi, 1/398.

42 “Benim kélem” ifadesini kullanmistir. Bkz. et-Taber?, et-Tdrih, 2/133.

* ibn Kesir, Eb(i'l-Fid4 isma‘il, es-Siretu'n-Nebeviyyeel/Bidaye ve'n-Nihaye'den, nsr. Mustafa Abdulvahid,
(Beyrut: Daru'l-Ma‘rife, 1395/1976) 3/508.
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Miisliiman el¢i ziyareti, agir bir maglubiyet alan ve oglu tarafindan dldiriilen Kisrd’nin
ardindan yasanan taht kavgalarina denk gelmistir. Kisra’nin tehdidi ve bu emrin ifasi igin
Medine'ye gonderdigi rivayet edilen gérevliler hususu, dénemin Sasini devletinin siyasal
egemenligini ifade eden bir ¢ikarimdir. Ancak yasadigi askeri maglubiyetler nedeniyle
Sasani Devleti'nin kendi eyaleti olan Yemen iizerinde bile ciddi bir hakimiyeti, pek olasi
degildir. B4zan'in ilettigi tehdit mesajma karsin Hz. Peygamber’in “Ona gidin ve deyin ki
IslAm’in egemenligi onun baskentine kadar ulasacak” sézii de acik bir tehdittir. Ayrica bu
rivayetin i¢inde yer alan ve Hz. Peygamber’in Yemenli gorevlilerden énce dénemin
Kisrd’simin &ldiigiinii 8grenip haber vermesi hususu, yine gidisata yo6nelik olagan
disi/mucizevi bir mtidahale olarak karsimizda durmaktadir.

Kisrd'nin yasadigi agir maglubiyete denk gelen, genis bir toprak ve hakimiyet kaybi
esnasinda kendisine ulastirilan davet mektubuna yénelik tehditvari girisimleri dsnemin
sartlar1 baglaminda degerlendirilmelidir. Bu rivayetler arasinda, daveti reddetmek veya
mektubu yirtip atmak, dénem itibariyle ezeli diismani Bizans’a maglup olmus zor sartlar
altindaki bir imparator i¢in dénemin konjonktiiriine muvafik durumlardir. Glinkii gerek
yasadig1 maglubiyet ve gerekse iilke icindeki taht kavgalari, Kisrd’nin egemenliginde ciddi
bir zayiflamaya yol agmistir.* Bunun en biiyiik gostergesi, Yemen Bolgesi basta olmak
iizere, Arap Yarimadasi'nin dogusundaki Sisinilere bagl idarelerin kisa zaman iginde
Miislimanlarin hikimiyetine girecek olmalaridir. Tiim bu sartlara ragmen, Kisrd’nin Hz.
Muhammed’den gelen mektuba, bélgedeki ¢ikarlar: adina yeni bir askerf harekat icin firsat
olarak degerlendirmek amaciyla tepki gosterdigi® yoniinde bir takim afaki yorumlara
rastlamak miimkiindiir. Halbuki Kisranin Bizans’tan aldig1 agir maglubiyetin yaninda
bolgede Sasaniler aleyhine gerceklesen siyasal degisimler ve Sasanilerin de Hicaz'a y6nelik
hicbir siyasi ve askeri girisiminin olmamasi goz Oniine alindiginda bu tarz bir
degerlendirme gegersiz hale gelmektedir.

Kisra'nin &fkeli tavrina dair rivayetler Sdsani yonetiminin Arap Yarimadasi'ndaki siyasi
hareketlilikten, Hicaz B6lgesi'ndeki degisimlerden ve yeni ortaya ¢ikan dinin yayilis ve etki
alanindan bihaber oldugunun bir 6zeti niteligindedir. Buna ragmen biiyiik bir bozgun ve
kay1p yasasa dahi bolgede hald hakimiyeti olan bir imparator olarak Kisra’nin verdigi bu
tepkiyi, Bizans maglubiyetinin etkilerini azaltma ¢abasi olarak® degerlendirenler de vardir.
Ancak donem itibariyle Mekke’yi heniiz fethetmemis, Hicaz bolgesinde dahi tam bir

* Theophanes, 628deki maglubiyetten sonra Kubad II (Siroes), Ardasir III, Sarbaros ve Hiisrev II'nin kiz
kardesi Boran olmak iizere dért imparatorun tahta ¢iktigini kaydeder. Bkz. Theophanes, The Chronicle of
Theophanes Confessor, ¢ev. Cyrl Mango-Roger Scott (Newyork: Clarendon Press, 1997), 459.

* Sonmez’e gore, Dogu Roma’nin maglubiyeti ile artik ¢okiis siirecine giren Sasani imparatorunun bélgede
ve Arap Yarimadasi'nda askeri faaliyetlere giriserek Roma tarafini destekleyen Miisliimanlara had
bildirmek ve bu sayede yeniden bir giic elde etmek niyetindedir. Bkz. Sénmez, Rasulullah’in Isldim’a Davet
Mektuplar, 117.

* Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Hayat1, cev. Vahdettin ince (istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2011), 431.
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hakimiyet kuramamis olan Miisliimanlarin giiciine ve bdlgedeki dengelere ragmen béyle
bir degerlendirme yapmak pek isabetli olmasa gerektir. Dolayisiyla bdyle bir tepkiyi salt
Sasanilerin i¢ siyasi durumundan hareketle degerlendirmek daha makul gériinmektedir.

3.2. Necist

ilk elilik gérevlendirmelerinde beddua igerikli rivayet ve yorumlamalarin tek istisnas,
Habesistan Necisisine dair olandir. Miislimanlarin hicretiyle Habes Necasisi Ashame b.
Ebcer’e davet mektubu génderilmis ve sahih olmayan bir rivayete gére”” kendisi Islamt
kabul etmistir. Bununla beraber Ashame’nin Hz. Peygamber tarafindan salih bir kimse
olarak tanimlanip cenaze namazinin giyabi kilinmasina dair sahih rivayetlerin® yani sira
Habeslilere yonelik bir askeri faaliyete girisilmemesi yontndeki tembihi” s6z konusudur.
Tiim liderlere elgiler gonderildiginde ise Necasi'ye de mektup génderilmis ancak kendisi bu
mektubu yirtmistir. {bn Hanbel Medine’de giyabi cenaze namazi giyabi olarak kilinan
NecAsi'nin, Ashame b. Ebcer olmadigini aktarmaktadir. Senedinde sithhat sorunu olan®
rivayette “Necislye bir mektup génderdim o bunu yirtti, Allah onu da kraligini da
parcalayacaktir”' denmektedir. Halbuki bir énceki Necist hayirla yad edilmis ve miilkiiniin
bekasi yoniinde dua edilmisti. Bu durumda Habesistan’a dair ya hakkinda dua edilen 6nceki
Necisl'ye ya da H. 9. yil itibariyle yonetime gelen ve beddua edilen Necisi’ye gore bir
degerlendirme yapilmas: gerekecektir. Hadislerde zorba idareciler arasinda gosterilen
mevcut Necisi izerinden meseleye bakildiginda ise hakkinda beddua edilen Habegistan’in
fetih siirecinde hedef olarak gériilmemesi sasirticidir.

3.3. Beni Hanife Lideri Hevze b. Alf b. Siimdme

Vakid?'nin alt1 biiyiik el¢ilik rivayetinde mevcut olan bir diger mektup Beni Hanife lideri
Hevze b. All'ye génderilmistir. ilgili rivayet senedsiz olup “kaald” ibaresiyle zikredilir.
Yemame Bolgesi'nin Hecer sehri hakimi olan Hevze, davet mektubunu alinca islam’1 kabul
etmeyi bazi sartlara baglamistir. Mektubun icerigine bakildiginda bu sartin kendi
yonetiminin devami olmadigi agiktir. Glinkii kendisine Miisliiman olmasi karsiliginda zaten
idaresinin devami hakki taninmaktadir. Bu durumda tipki kendisinden sonra Beni Hanife
kabilesinde idareyi ele alan Miuseylime gibi o da dini alanda yetkinlik veya risaletin

47 ibn Hadide, el-Misbdhu'l-Mudi, 2/18.

*8 Buhari, “Kitabu Menakibu’l-Ensar”, 38 (no.3877)
4 “Habesiler size dokunmadik¢a (saldirmadikca) siz de onlara dokunmayin!” hasen hadisi igin bkz.
Eb{i‘Abdurrahmén Ahmed b. Su‘ayb en-Nesa’}, el-Muctebd mine's-Sunen es-Sunenu's-Sugrd, nsr. ‘Abdulfettah
Eb(i Gudde, (Haleb: Mektebetu'l-Matbicati'l-islamiyye, 1406/1986), “Kitabu’l-Cihad”, 42 (no. 3176).

*® Yahya b. Siileym’in giivenilir olmadig1 hakkinda bkz. Ebli ‘Abdurrahmén Ahmed b. Su‘ayb b. ‘Ali en-
Nesal, ed-Du‘afd’ ve'l-Metriikiin, nsr. Mahmiid ibrahim Zayed, (Haleb: Daru'l-Va‘y, 1396/1976). 1/108.

' Eb{i ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Musned, nsr. Suayb el-Arnaut vd., Beyrut: Muessesetu’r
Risale, 1419/1998, 24416-417 (no. 15655).

Akademik Us [ ISSN: 2602-3253



144+ islam’a Davet Yolunda Bir Lanet-Rahmet Celiskisi Ornegi

kendinde devam etmesi kabilinden bir talepte bulunmustur. Hz. Peygamber’in Hevze'ye

1

“Kendisi ve hakimiyeti yok olsun!” diye beddua ettigi rivayet edilmektedir.*

Hevze, elgiye kétii davranmayip davete sert tepki géstermedigi halde islim’t kabul
etmemistir. Ancak risileti bir pazarlik konusu yapma sebebiyle olsa gerek, kendisine
beddua edilmistir. Mekke fethi ardindan Cebrail’in Hevze'nin &liim haberini vermesi, adeta
hakkindaki bedduanin gerceklesmesi olarak yorumlanir.”®

3.4. Belkd Valisi Haris b. Eb{i Semir el-Gassani

Alt1 biiyiik el¢i rivayetinde yer alan gérevlendirmenin senedi, VakidT'ye ve senette yer
alan seyhi Tbn Ebi Sebre’ye yonelik elestiriler™ nedeniyle sorunludur. Rivayete gore Belka
valisi Haris, islim’a davete icabet etmesi halinde miilkiiniin baki kalacag ifadesine tepki
gostererek davet mektubunu yirtmis ve saldir1 tehdidinde bulunmustur. Hz. Peygamber
Haris icin “Miilkii helak oldu!” demistir.”” Fetih siirecinde Gassini hakimiyetine son
verilmesi, isldm tarihgileri tarafindan bu bedduanin gerceklesmesi olarak
degerlendirilmistir.>® Halbuki Haris davete ilk etapta koétii tepki verse de davet elgisini
chizelerle ugurlamistir. Haris’e, el¢i Suci b. Vehb el-Esedi’nin davet mektubunu teslim
etmesi ve kendisinin tepkisi séyle aktarilmaktadir; “Ona Allah Res{llii'niin mektubunu
teslim ettim. Mektubu okur okumaz firlatt1 ve ‘Kimmis benden miilkiimii alacak olan?
Yemen’de bile olsa iizerine yiiriiyerek onu bulup getirecegim. Bana insanlari cagirin!’ dedi.
Ayaga kalkip séylenmeye devam ederek atlarin nallanmalarmi emretti. Sonra ‘Gidip
arkadasina bizim askeri giicimiizii anlat’ deyip hemen Kayser’e durumu ve kararini anlatan
bir mektup yazdi. Kayser cevabi mektubunda: ‘Sakin onun iizerine gitme ve iliya’da benimle
bulus!” deyince el-Haris beni huzuruna ¢agirip “Arkadasinin yanina ne zaman gidiyorsun?’
diye sordu. ‘Yarin gidiyorum’ deyince bana yiiz miskal altin verilmesini emretti ve beni
Miird'ya yonlendirdi.” Daveti kabul etmedigi halde beddua edilmeyen baska liderler de
oldugu i¢in “Onun miilki helak oldu!” sdyleminin sebebi, Haris’in mektubu firlatmasi ve
saldir1 tehdididir. Halbuki rivayette el-Haris'in, saldiridan vazgectigi, elgiyi tesrifatgisi
Murd'ya yonlendirdigi, elci Sucd’nin tipki Misira gonderilen elgi gibi hediyelerle
ugurlandig1 ve dahasi tesrifatci Murd’nin Hz. Muhammed’den Resulullah diye bahsedip ona
selam gonderdigi belirtilmistir.”” Dolayisiyla dogrudan bir bedduadan ziyade bir temenni
olarak degerlendirilebilecek bu sdylem tizerinden bakildiginda, yine ileride gerceklesecek
Miisliiman fiituhat1 ve hikimiyeti onaylanmaya ¢alisilmis gibidir.

52 jbn Sa‘d, et-Tabakat, 1/225.

5 bn Sa‘d, et-Tabakat, 1/225.

54 ez-Zehebd, Tarthu'l-Islam, 7/30.

% jbn Sa‘d, et-Tabakat, 1/224.

5 fbn Sa‘d, et-Tabakat, 1/224; ibn Hadide, el-Misbahu'l-Mudf, 2/263.
57 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1/224.
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4, Beddualarin Fiituhat ile iligkilendirilmesi

Davet mektuplarina yonelik siddetli tepkiler veren ydneticiler ve kendilerine edilen
beddualar, tebligin yazili siirecindeki “zorba idareciler” tanimlamasinin bir izahi
niteligindedir. Bu niteleme, bolgede yazili ¢agri slirecinden onceki siyasi durumu ve
devaminda Miisliimanlarin takip edecegi gidisatin kodlarimni ortaya koymaktadir. Hulefa-i
rasidin déneminde girisilen Bizans’a ve iran’a yoénelik fetihler, aslinda bu beddualara
istinaden bir cezalandirma olarak da degerlendirilmis olabilir. Ancak bu sekildeki bir analiz,
Islam fetih siirecinin beddualar {izerinden okunmasi ve harcanan gayretin gérmezden
gelinmesinden baska bir anlam ifade etmez. Keza mektuplarin génderilmesi, islam’in
evrenselligi ve davetin cihansimul olusuna dair bir ispat ¢abasi olarak
degerlendirilebilecekken beddualar ise bunun mucizevi sekilde gerceklesmesi seklinde bir
kurgu olarak karsimizda durmaktadir.

Sahih bir senetle aktarilan rivayete Hz. Peygamber, Kisrd ve Herakleios’'un verdigi
cevaplarin ve tepkilerin ardindan mevcut Kisrd’dan sonra baska bir Kisra'nin ve Kayser’den
baska bir Kayser'in hakim olamayacagina vurgu yapilarak, her ikisinin hazinelerinin de
Allah yolunda ele gegirilecegini belirtilmektedir. Suhalde beddua ile iliskilendirilerek kisa
stirede yikilan Sasani devletine karsin Bizans'in yaklasik sekiz asir daha tarih sahnesinde
kalmasi nasil izah edilecektir? Bu hususta Beyhaki, ilgili rivayetlerdeki bedduanin etkisini
ve sonucunu gostermek adina, her iki devlete dair fethedilen topraklardan hareketle bir
yorum yapar. Ona gore 6l¢ii; fran icin Sevad, Bizans iginse Sam topraklaridir. Beyhaki,
mektuba zarar vermeyen Herakleios igin “Allah miilkiint baki kilsm!” seklinde yapilan
duayr da kendi yasadigi miladi on birinci asra kadar Bilddir-Rm’da hakimiyetinin
devamina delil olarak gosterir. Beyhaki bu tespitiyle muhtemelen Araplarin o dénemde
Sevad (Asagi Irak Bolgesi) olarak tanimladiklari cografyada kurulmus olan Sdsant hanedan
baskenti tizerinden meseleyi ele almaktadir. Boyle olsa bile, burada mektup gonderilen II.
Hiisrev yonetiminden S4sani devletinin yikildig1 642 yilindaki Nihdvend Savasi'na kadar
gecen on dort yil i¢inde on iki hitkiimdar idaresinde Sdsant hanedaninin hakimiyeti bélgede
devam etmistir. Keza bu analizi Bizans agisindan ele aldigimizda ise muhtemelen Arap
Yarimadasi’'na komsu olan Sam topraklarinin ilk etapta fethedilmesi ve uzun siire
hakimiyet altinda tutulmasi dayanak olarak kabul edilmistir. Ancak her iki iddianin da
etrafli ve giiglii bir delillendirmeden uzak oldugunu séylemek miimkiindiir.

Mektuplara olumsuz cevaplar veya siddetle tepkiler veren idarecilerin akibetlerine dair
degerlendirmeler ve beddua iceren rivayetler, islim fetih hareketinin baslamasi ve bu
yoldaki biiyiik basarinin ardindan {iretilmis goriinmektedir. Ornegin Ebl Ubeyd'in
aktardig1 bir rivayette, davet mektubunu yirtan Kisra icin “Bunlar parcalanip yok olacak”,
izah1 veya mektubu katlayip yaninda saklayan Herakleios’u kastederek “Digerlerinden
kiigiik bir kalinti kalacaktir” ifadesi de adeta ilerde gerceklesen fetih siirecini
dzetlemektedir. Halbuki bir baska rivayette Kayser'in cevabina istinaden “Miilkii baki
kalacak!” ifadesi yer alir. Ancak rivayetlerde Hz. Peygamber’in, islim’1 kabul etmemekle
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birlikte el¢i Hatib’a iyi muamele eden, onu birgok hediye ile génderen Mukavkis icin de
“Habis adam, hiikiimranligi  kaybetmekten korkmaktadir...hiikiimranligi  baki
kalmayacaktir” dedigi aktarilmaktadir. Fakat Hz. Omer’in Misir'in fethine onay vermedigi
ve bu fetih hareketinin Amr b. el-As tarafindan adeta bir oldu bittiye getirilerek
gerceklestigi  yoniinde rivayetler mevcuttur. Bu rivayetler iizerinden olay
degerlendirildiginde ise halife Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in temennisine layik olmak i¢in
Misir'daki mevcut Mukavkis hakimiyetinin bitirilmesi yoniinde bir ¢aba sarf etmedigi
durumu ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’in davete olumsuz cevap verenlere yonelik beddua ettigi yoniindeki
rivayetler elcilik-teblig faaliyetleri biitiinligii icinde degerlendirilmelidir. Dolayisiyla
el¢iden ziyade mektuba verilen tepkinin bu kadar agir bir dille karsilik bulmasi makul
degildir. Clinkii bizzat Busrd melikine génderilen Haris b. Umeyr el-Ezd’nin, Surahbil b.
Amr el-Gassani tarafindan sehit edilmesine bile beddua etmeyen ve ivedi bir sekilde ordu
hazirlayan Hz. Peygamber’in mektuplara olumsuz tepkiler verenlere yonelik beddualart,
genel el¢i gérevlendirmesi yaklasimina uymamaktadir.

Sonug

fslam’a davet metodu iizerinden kaleme alinan ¢alismalarda genelde Hz. Peygamber’in
elci gorevlendirmeleri, el¢iligin ehemmiyeti ve elgide aranan sartlar itibariyle etraflica
tahlil edilir. Ancak davet mektuplarinin yirtildigi biitiin elciliklerde davetci degil de mektup
6n plana cikartilir, Halbuki biitiin davet mektuplar: 6z1ii ifadelerle yazilmis olup bu siirecte
en bilyiik gorev davetciye yiiklenmistir. Aksi bir durumda elgilik kiiltiirii ve se¢imiyle
alakali olarak kaynaklarda genisce yer verilen el¢i gérevlendirmelerine dair rivayetlerin ve
tespitlerin hicbir ehemmiyeti kalmayacaktur.

Hz. Peygamber’in en yakin ¢evresinden basladigi islam’1 teblig siirecinin son halkasin
mektupla elgilik faaliyetleri olusturmaktadir. Bu siire¢ onun sirf Arap Yarimadasindan
miitesekkil bir teblig faaliyeti yiiriitmediginin kanitidir. Ancak buna ragmen séz konusu
cabalar beddua igerikli rivayetlerle adeta bezenmistir. Bu durum onun c¢abalarini
siradanlastirildigi gibi, kendisinden sonra Islam yayma gdrevini (stlenen ashabin
cabalarini da basite indirgemektedir. Yani rivayetlerdeki beddualara gére muhatap kitleler,
gecmiste yasamis zorba bir yoneticinin bedelini ddemekte ve ¢ok zor kosullarda yiiriitiilen
fetih faaliyetleri de bu yéndeki rivayet kiiltiiriiniin cazibesi i¢inde berhava edilmektedir.
Halbuki Hz. Peygamberin aldig1 olumsuz cevaplara ragmen bikmadan, tiim siyasi liderlere
el¢i géndermeye devam etme gayreti, beddua kiiltiiriine kurban edilmemesi ve gézden
kagirilmamasi gereken bir durumdur. Ayrica Kuran'da teblig siireclerinde bedduaya
basvurdugu belirtilen peygamberlerin durumu, tiim ¢abalar1 harcadiktan sonra yasadiklart
timitsizlik halinin bir izahidir. Keza Hz. Muhammed'in davet 6zelliklerinin basinda sabir yer
alir. Kaynaklarda bahsedildigi tizere devlet baskanlarina birka¢ kez davet mektubu
gdnderilmis olmasi, bunun agik bir géstergesidir.
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Mektuplar ardindan gerceklesen fetihlerin basarisinda bu beddualarin sebep olarak
gosterilmesi ne yazik ki siyer kiilliyatinda yer alan kaliplasmis bir bakistir. Ancak bu
yaklasim, Hz. Peygamber’in tebliginin baslangicindan itibaren Kureys liderlerine beddualar
sayesinde galebe caldigina yonelik anlayisin bir izdistimiidiir. Bedduanin rahmet
peygamberinin risileti boyunca stirdiirdiigii ve ilinihaye devam edecek teblig siirecinde bir
yol-ydntem ve bir ¢éziim degil, bir tikenmislik hali oldugunu kabul etmek gerekir.
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Bu ¢alismada hanif kavrami ve haniflerin kimler olduklar1 hakkinda &zet bilgiler verildikten
sonra esasen Hz. Muhammed peygamber oldugunda hayatta olan ve islim’a davet edilen
haniflerin bu teklif karsisindaki tutum ve tepkileri ortaya konarak altinda yatan sebepler tahlil
edilmeye ¢alisilmistir. Zira 6nceki calismalarda hanif kavraminin kdkeni, mahiyeti ve haniflerin
kim olduklar: iizerinde durulmus, haniflerin hayatlar1 ve itikadi durumlar: ferdi olarak
incelenmis ancak islam’a yaklasimlar1 bir biitiin olarak ele alinmamstir. Kaynaklarda hanif
olduklarindan bahsedilen kisilerin bir kismi zaten Islim’dan &énce &lmiislerdir. Risalet
déneminde yasayan ve Hz. Muhammed'in kendilerini Miisliiman olmaya davet ettigi yedi
hanifin oldugu tespit edilmistir. Bunlar Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Stiveyd b. Simit,
Eb{i Kays Sirme b. Eb{i Enes, Eb(i Kays Sayfl b. Eslet, Umeyye b. Ebii’s-Salt ve Eb(i Amir el-Evs?’dir.
Haniflerin ikisi Mekkeli, biri Taifli diger dérdii ise Yesriblidir. ilk bakista, Cahiliye déneminde
Hz. ibrahim’in dinine inandiklarini sdyleyerek putperestligi reddeden, putlar adina kesilmis
hayvanlarin etlerini yemeyen ve icki icmeyen bu kisilerin, toplumun geneline gére islam’a daha
sicak bakmalari ve Hz. Muhammed’i sahiplenmeleri beklenen bir durumdur. Fakat ¢alisma
sirasinda gercegin boyle olmadigi gortlmiistiir. Yedi kisiden sadece ikisi Miisliman olarak
6lmiis, biri Miisliiman olduktan sonra irtidat etmis kalan dérdii ise islim’a girmemis hatta
aralarindan Umeyye b. Ebii’s-Salt ve Eb(i Amir siddetli islam diismani olmuslardir. Arastirma
islam Tarihi kaynaklari ve muhtelif ¢cagdas yayinlarin dokiiman inceleme yéntemiyle tetkik
edilmesi siiretiyle hazirlanmustir.

Anahtar Kelimeler

{slam Tarihi, Risalet, Hz. Muhammed, Hanif, Teblig.
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Abstract

In this study, after providing brief information about the concept of hanif and who the hanifs
were, the attitudes and reactions of the hanifs who were alive when prophet Muhammad
became a prophet and who were invited to Islam were revealed and the underlying reasons
were tried to be analyzed. Because in previous studies, the origin of the concept of hantf, its
nature and who the hanifs were were emphasized, the lives and religious situations of the
hanifs were individually examined but their views on Islam were not addressed as a whole.
Some of the people mentioned as hanifs in the sources had already died before Islam. 1t has
been determined that there were seven hanifs living during the prophethood and to whom
Prophet Muhammad invited them to become Muslims. These are Waraka b. Nevfel,
Ubeydullah b. Cahs, Suveyd b. Samit, Abu Kays Sirme Ibn Abu Enes, Abu Kays Sayfi Ibn Eslet,
Umayya Ibn Abi al-Salt and Abu Amir al-Awsi. Two of the Hanifs are from Mecca, one from
Taif and the other four from Yathrib. At first glance, it would be expected that these people,
who rejected idolatry by saying that they believed in the religion of Prophet Abraham during
the Age of Ignorance, did not eat the meat of animals slaughtered for idols and did not drink
alcohol, would have a warmer view of Islam and embrace the Prophet Muhammad compared
to the general population. However, during the study, it was seen that this was not the case.
Only two of the seven people died as Muslims, one apostatized after becoming Muslim, and
the remaining four did not convert to Islam, and among them, Umayya Ibn Abi al-Salt and
Abu Amir became fierce enemies of Islam. The research was prepared by examining classical
Islamic history sources and various contemporary publications using the document review
method.
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Girisg

Mensei ve anlami konusunda farkh goriisler olsa da hanif tiim Simi dillerde kullanilan
bir kavramdir." Kitab-1 Mukaddes ve Kur'4n-1 Kerim’'de bir¢ok yerde zikredilen haniflik,
Miisliiman ve gayrimiislim arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve 6zellikle 20. yy boyunca
oryantalist arastirmacilarin makale tiirii pek ¢ok calismasina konu olmustur. Bu
makalelerin bilyiik bir kismi Fuat Aydin tarafindan derlenip ingilizce olanlar terciime
edilmek suretiyle kitap halinde iilkemizde de yayimlanmistir.? Bu ¢alismalarda daha ¢ok
kelimenin etimolojik kékeni, zaman icerisindeki degisim ve gelisimi, Kur'dn’daki karsiligi,
haniflerin kim olduklari ve nasil bir inanca sahip olduklar1 konulari {izerine
yogunlasilmistir. Diger taraftan kaynaklarda hanif olduklarindan bahsedilen kisilerin
bazilar1 Hz. Muhammed peygamber olmadan yasamis ve Slmistiir. Fakat bir kismi onun
niiblivvet zamaninda hayattadir. Hz. Muhammed'in peygamber oldugu dénemde yasayan,
bir sekilde onun davetine muhatap veya sahit olan hanifler, 6zellikle de onlarm bu davete
verdikleri olumlu ya da olumsuz tepkiler dikkate sayan bir konudur. Zira hanifler, Chiliye
dénemi gibi ahlak{ ve itikadi kirlenmenin hakim oldugu bir toplumda her nasilsa kendini
bu ortamdan uzak tutabilen, putperestligin Arap Yarimadasinin hemen her tarafinda
yaygin oldugu bir ortamda putlara tapmayip tevhidi bir akide arayisina giren sira dist
insanlardir. Bu agidan bakildiginda onlarin islim’a ve Hz. Muhammed'in tebligine miisrik
Arap toplumunun geneline oranla daha cabuk ragbet etmis olmalari akla gelen ilk husustur.
Ancak vakia gercekten bdyle mi olmustur? iste bu ¢alismada durumun béyle olup olmadig:
ve Miisliimanlig1 kabul etmeyen haniflerin hangi sebep veya saiklerle islam davetine icabet
etmedikleri mevzu edilecektir.

Arastirmada dncelikle hanif kavraminin kékeni ve anlami, Kur’an-1 Kerim’deki karsihigi
ve haniflerin kim olduklar1 hususunda 6zet bilgiler verilecektir. Devaminda bu makalenin
6ziinii teskil eden Hz. Peygamber déneminde yasayan haniflerin kim olduklari, hayatlar: ve
Hz. Peygamber’in davetine tepkileri ortaya konulacaktir. Calisma verilerin
degerlendirildigi sonug¢ bdliimiiyle tamamlanacaktir. Arastirma esnasinda fbn Ishak (6.
151/768), Vakidi (8. 207/823), ibn Hisam (8. 218/833), ibn Sa‘d (8. 230/845), Belaziir? (6.
279/892-93) basta olmak lizere temel siyer ve tabakat kitaplarindan, konuyla ilgili
Miisliiman ve oryantalist arastirmacilarin ¢alismalarindan ve muhtelif ansiklopedi
maddelerinden faydalanilmstir.

1. Hanif Kavrami

Hanif kavraminin kdkeni ve anlami hakkinda bir¢ok ¢alisma yapilmis ve farkli goriisler
ortaya atilmistir. Arapga sozlitklerde kelimenin kékeninden bahsedilmesinden ziyade
anlami {Uzerinde durulmustur. Dilcilere gore hanif temelde meyletmek, yonelmek

! Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/33.
2 Fuat Aydin (drl. ve gev.), Kur 'an’daki Hanif/ler ve Nasara Uzerine Arastrmalar (Ankara: Eskiyeni, 2016).
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anlamindadir.’ Ancak kastedilen daha ziyade dalaletten istikamete, diger dinlerden islam’a
yonelmedir. Zira istikametten daldlete meyil “cenefii” seklinde tarif edilmistir.’ Mes‘(d1,
hanifin Siiryanice kékenli Arapcalagmis bir kelime oldugunu, iran tarihindeki ikinci tabaka
hanedan olan Zerdiist Keyanilerden oOnceki Sabiflerin hanif olduklarini,” Roma
Imparatorlugu'nun ise Hiristiyanligi kabuliinden énce sabii/hanif oldugunu iddia etmistir.*
Ya‘’k{ibi de kelimeyle kastedilenin Hz. Davlid’'un savastigi yildizlara tapan Filistinliler
oldugunu ifade etmistir.” Cevad Ali ise Céhiliye déneminde bazi Araplarin, Hz. ibrahim’in
dininden sadece siinnet olmay1 ve Kabe'yi tavaf etmeyi muhafaza ettiklerini ve béyle
yapanlara hanif dendigini belirtmistir.?

Oryantalistlerden Aloys Sprenger ve Charles J. Lyall’a gére hanifin ash miilhid, heretik,
dine kars1 kayitsiz anlamlarinda ibranicedir.’ Theodor Néldeke, Tor Andrea, Karl Ahrens ve
Arthur Jeffrey’e gore putperest, dint konularda kararsiz anlamlarinda StiryAnicedir.'® Nabih
A. Faris ve Harold V. Glidden’a gore ise Helenlesmis Siiryini-Arap dinini benimseyenlere
verilen isim olarak Nabatca’dir.'’ Ceatani kelimenin ibranice, Siiryanice, Aramice ve
Arapca’da var oldugunu ve nihayet miisrik ya da dinden dénen manasina kullanildigini
sOylemistir."”” Oryantalistler icerisinde kelimeye en farkli anlam yiikleyen kisi David S.
Margoliouth olmustur. O hanifi Hanife kabilesiyle, Miislim’i ise Miiseylimetiilkezzab’la
dogrudan iliskilendirmis ancak bu teori oryantalistler tarafindan dahi kabul gérmemistir."

Kelimenin Arapca’daki anlamiyla fbranice ve Siiryanice’deki anlami farklidir. Kok
benzegse de farkli dillerde farkli anlamlarda kullanilmas: tabiidir. Ayrica kelimenin
yapisindaki ¢ok anlamlilik sebebiyle yerine gére degisik anlamlarda kullanilmasi
miimkiindiir. Mesela dénmek, meyletmek anlami esas alindiginda hak veya batil dinden

® Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib cl-Isfahanf, el-Mifredat fi garibi’/-Kur ‘an (Dimesk-Beyrut:
Daru’l-Kalem, 2009), 260; Muhammed b. Mikerrem Ibn Manzdr, Lisdnii’l- ‘arab, ngr. Abdullah Ali el-Kebir
(Kahire: Darii’l-Ma‘arif, ts.), “hnf”, 4/1025-1026.

4 el-isfahani, el-Mufredat, 260.

® Ali b. Huseyin Mes*0df, et-Tenbih ve 'l-israf, thk. Adullah Ismail es-Savi (Kahire: Mektebetii’s-Sark ve’l-
islamiyye, 1938), 79.

6 Mes<Qd1, et-Tenbih ve I-israf, 106, 125.

7 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kib Ishak c. Cafer el-Ya‘kibi, Tdrihu'l-Ya ‘kiibi (Necef: Mektebetii’l-
Haydariyye, 1964), 39.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘arabi kable’I-Islam (Bagdat: Bagdat Universitesi, 1993), 1/451. Hanif'in
kokeni hakkinda daha fazla goriis i¢in bk. Kuzgun, “Hanif”, 16/33-34.

® David Samuel Margoliouth, “On the Origin and Import of the Names Muslim and Hanif”, The Journal of the
Royal Asiatic Society of Great Britian and Ireland Haziran (1903), 479; Charles J. Lyall, “The Words Hanif
and Muslim”, The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britian and Ireland Ekim (1903), 784.

10 Arthur Jeffrey, The Foreign Vocabulary of The Quran (Beroda: Oriental Institue, 1938), 115; Kuzgun,
“Hanif”, 16/33-34.

1 Nabih A. Faris - Harold V. Glidden, “The Development of Meaning of The Koranic Hanif”, The Journal f
Palestininan Oriental Society 19/3 (ts.), 12; Hanif kelimesinin kokeni ve muhtelif anlamlari hakkinda daha
fazla bilgi igin bk, ismail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Hanifler”, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (1963), 81-84; Kuzgun, “Hanif”, 16/33-35.

12 |_eon Ceatani, /slam Tarihi, gev. Hiiseyin Cahit (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1924), 29.

13 Margoliouth, “On the Origin and Import of the Names Muslim and Hanif”, 484; Lyall, “The Words Hanif
and Muslim”, 771.
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doniilmesine gore kastedilen kisi mii'min veya miirted olabilmektedir.”* Ote yandan Arap
Yarimadasi’'nda putlara tapmayan fakat baska dinlere de mensup olmayan kisilere nigin
hanif denildigi kesin olarak bilinmemektedir. Cerrahogluna gére putperestler, sirki terk
ederek miisrik cogunluktan ayrilan muvahhid kisileri ayiplamak ve alay etmek igin onlara
hanif demisler, onlar da bu sifat1 kabullenmislerdir.” Arthur Jeffrey de kelimenin s3zliikk
anlami olan parmak egriliginden hareketle hanifin, carpiktan diizgiine yani yanhs bir
dinden gergek dine doniis olarak degerlendirilebilecegini belirtmistir.*®

1.1. Kur’an ve Hadis'te Hanif Kavram

“Hanif” kelimesi Kur’an’da tekil olarak yedi stirede ve on yerde, cogulu “hunefa” ise iki
farkli stirede olmak tizere toplam 12 yerde gegmektedir.” Tekil gecen on ayetin dokuzunda
miisrikligin ziddi olarak, sekiz yerde Hz. ibrahim’in imanin tarif i¢in (bu ayetlerde Yahidi
ve Hiristiyan olmadigi da zikredilir; 2/135, 3/67); bunlarin besinde din anlaminda “millet”
kelimesiyle birlikte ve bir yerde de Hz. ibrahim’in kendisini hanif olarak tarifi suretiyle
zikredilmistir. Kelimenin gectigi stirelerden dordii ge¢ donem Mekki, besi ise Medeni'dir.

AL

Kelimenin Kur’an’daki mahiyetiyle ilgili muhtelif calismalar yapilmistir.*®

Hanif kavrami Kur'dn’da kastedilen anlamiyla hadislerde de ge¢mektedir. Hz.
Peygamber, “Allah katinda hangi din makbuldiir?” sorusuna islim’m 6zii anlaminda
“Kolaylastirilmis haniflik.” seklinde cevap vermistir.” Yine Buhiri'de haniflerden olan
Zeyd b. Amr b, Niifeyl'in hakiki din arayisindan bahsedilirken “Hanifligin, Hz. ibrahim’in
dini oldugu, onun Yahudi veya Hiristiyan olmayip yalnizca Allah’a ibadet ettigi” ifade
edilmistir.”® Yine bir baska hadiste Hz. Peygamber mealen: “Allah, kullarimm tamamin
hanif olarak yarattim, buyurdu” demistir.”*

Hanif kelimesinin Kur’an’daki karsiligindan hareketle Cahiliye dsneminde hangi anlam
ve amagla kullanildigini belirlemek pek miimkiin degildir. Zira Kur’an, miisriklerin kendi
dinlerine mensup olmayanlar hakkinda menfi anlamda kullandiklar1 kelimeyi aymi
mantikla olumlayarak kullanmistir.”” Dolayisiyla tarihteki ve degisik dillerdeki anlamlari ne
olursa olsun Kur’an’daki karsiligi; samimi bir miimin olarak Islam’a yénelen, imani giiglii,

14 Kuzgun, “Hanif”, 16/35.

15 Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Hanifler”, 84.

16 Jeffrey, The Foreign Vocabulary of The Quran, 113-114.

17 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfazi’l-Kur dni’l-Kerim (Kahire-Beyrut: y.y.,
1945), “ecl”, 2/220.

18 Bu konudaki muhtelif calismalar igin bk. Aydim, Kur’an daki Hanif/ler ve Nasdrd Uzerine Arastirmalar.

19 EbQ Abdillah Muhammed b. Isméﬁl Buhari, Sahihu’l-Buhari, thk. Mustafa Dib el-Bugi (Dimesk-Beyrut:
Yeméame- Déru Ibn Kesir, 1993), "Iméan", 29.

20 Buhari, "Menakibii'l-ensar" 24.

2L Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Muslim, Sahihu I-Miislim, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut:
Déru’l-hadis, 1991), “Cennet", 63; Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Musned, ngr. Eb( Hacir Muhammed Said Besy(nT (Beyrut: y.y. 1405/1985), 4/162.

22 Adnan Demircan, “Haniflik ve Haniflik Uzerine Bazi Diisiinceler”, Kur dn’daki Hanifller ve Nasara Uzerine
Arastirmalar, ed. Fuat Aydin (Ankara: Eskiyeni, 2016), 270.
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Hz. ibrahim’in dini ve milletine sadik, biitiin peygamberlerin teblig ettigi tevhid ve ihlas
dininin unvanidir. Ancak kendilerinin ibrahim dini iizerinde olduklarini iddia eden Yahudi
ve Hiristiyanlar bu tarifin disinda tutulmuslardir.”

2. Hanifler Kimlerdi?

Haniflerin sayis1 ve kim olduklar1 konusunda kaynaklarda tam bir goriis birligi yoktur.
ilk miielliflerden ibn Hisdm (8. 218/833) ve ibn Habib (8. 245/860), Kureys icinden Varaka
b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris ve Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in putlara
tapmay1 reddeden kisiler olduklarini séylemislerdir.”* Tbn Kuteybe (6. 76/889) bu isimlere
Riab b. Bera, Umeyye b. Ebii’s-Salt, Es‘ad Eb{i Kerbi’l-Himyer?, Eb(i Kays Sirme b. Eb Enes ve
Halid b. Sinan’1 d4hil etmistir.”” Mes‘idi (8. 345/956), Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki
fetret ehlini sayarken Halid b. Sinin el-Absi, Riab es-Sent, Ebli Kerb Es‘ad el-Himyert, Kus b.
Sa‘ide, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Umeyye b. Ebii’s-Salt, Varaka b. Nevfel, Addas Mevla Utbe b.
Rebi‘a, Ebli Kays Sirme, Ebi Amir el-Evsi, Ubeydullah b. Cahs ve Rahib Bahira'y:
zikretmistir”® Hanifler konusunda en genis listeyi ise Mahm{id Siikri Alfis? (6. 1924)
vermistir. Zikredilenlerin yani sira Siiveyd b. Amir el-Mustalaki, Veki* b. Seleme b. Zitheyr
el-fyadi, Adi b. Zeyd el-ibad?, Umeyr b. Ciindeb el-Ciihent, Seyf b. Z{iyezen, Amir b. Zarb el-
Udvani, Abdiittabiha b. Sa‘leb b. Vebra b. Kudaa, {l4f b. Sihab et-Temimi, Zitheyr b. Ebl
Siilma, Miitelemmis b. Umeyye el-Ken‘ani, Abdullah el-Kudat, Ka‘b b. Liiey, Abid b. Ebras el-
Esedi, Hasim b. Abdiimenéaf ve Abdiilmuttalib de hanifler arasinda sayilmistir.” Kaynaklarda
hanif olduklari iddia edilenlerin sayisindaki ihtilafin temel sebebi ise Islam tarihinde
hanifligin oviing sebebi ve meziyet olarak algillanmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in
atalarinin Allah’a ve ahiret giiniine inandiklar1 diistincesidir.” Diger taraftan bu kisilerin
bazilar1 hakkinda menkibevi bilgiler olup durumlar: belirsizdir. Bazilar1 ise Hiristiyanliga
meyletmis kisilerdir.

Yukarida zikredilen isimlerin bir kismi zaten Hz. Peygamber’in atalaridir. Birkagt Hz.
Muhammed’in risiletinden kisa bir siire dnce olmak tizere ¢ogunlugu da o, peygamberlikle
gorevlendirilmeden Slmis kisilerdir. Dolayisiyla bu calismanin kapsami disindadirlar.
Asagida kendilerinden bahsedilecek kisiler ise Hz. Peygamber’e vahiy gelmeye basladiginda
hayatta olup teblige muhatap olmus kisilerdir. Onlarin Hz. Peygamber’in davetine
verdikleri tepkiler dikkat ¢ekicidir.

2 Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Hanifler”, 92.

24 Eb0 Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik el-HimyerT Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Seka vd. (Musir: Seriketli Mektebe ve Matbaatili Mustafa, 1955), 222-223; Ebid Ca‘fer Muhammed b. Habib
ibn Habib, Kitabii’I-Muhabber, thk. Ilse Lichtenstater (Beyrut: Daru’l-Afiki’l-Cedide, ts.), 171-172.

% Ebl Muhammed Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe, el-Ma ‘arif, thk. Servet Ukkése (Kahire: Daru’l-Ma“arif,
1992), 58-61.

% Ebii’l-Hasen Al b. el-Hiiseyn b. Al el-Mes“adi, Miiriicii z-zeheb ve me ‘Gdinii’l-cevher, thk. Kemal Hasan
Mer’i (Beyrut: Mektebetii’l-*Asriyye, 2005), 54-60.

2" Mahmad Siikri AlQst, BilOgii l-ereb fi ma rifeti ahvali’l-‘arab (Beyrut, ts.), 2/244-286.

28 AlGst, Bulgii I-ereb, 2/282; Demircan, “Haniflik ve Haniflik Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 274.
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2.1. Varakab. Nevfel

Haniflerden bahseden hemen tiim kaynaklarda Varaka b. Nevfel'in ismi ge¢mektedir.
Soyu Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzza b. Kusay’dir. Nesebindeki Kusay’da Hz.
Peygamber’in soyuyla birlesir.” Babasi son Ficar Savasi'nda 6ldiiriilen Varaka’nin
annesinin adi Hind olup onun soyu da Kusay’a uzanir. Ne zaman dogdugu belli olmamakla
beraber Hz. Peygamber’e ilk vahiy geldigi siralarda gozleri géremeyecek kadar yasl
olduguna gore miladi 6. yiizyilin baslarinda dogdugu tahmini yapilmigtir.”” Hz. Hatice’nin
amcasinin ogludur. iki erkek kardesi olan Varaka’nin kutsal kitaplar1 okuyabilen Kuteyle
isminde bir kiz kardesi de vardir.”* Kuteyle, soyundan bir peygamber gelecegini duydugu
icin Abdullah b. Abdiilmuttalib’le evlenmek istemis ama bu evlilik gerceklesmemistir.*

Varaka; Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Osman b. Huveyris ve Ubeydullah b. Cahs’la beraber
Kureyslilere muhalefet ederek putlara tapmayi reddetmisler ve bir din arayisina
girmislerdi.”” Varaka hem Zeyd'in® hem de Osman’in® dliimiine siir yazdi§ina gére aralari
cok iyi olsa gerektir. Arayis siirecinde Sam taraflarina giden Varaka Hiristiyanlig
benimsemistir. Hz. Muhammed, daha peygamber olmadan kendisinde bir takim olagan dist
haller hissedince Hz. Hatice olanlar1 Varaka’ya anlatmig, o da Hz. Muhammed’in Hz. Isa'nin
mijjdeledigi, kutsal kitapta vasiflar1 agiklanan peygamber oldugunu sdylemistir.*® Hz.
Muhammed’e ilk vahiy geldigi zaman ise Hz. Hatice kocasinin basina gelenleri anlamak i¢in
Varaka'ya gitmis,” Varaka Hz. Hatice'yi tebrik ederek kocasina gelenin Hz. Musa gibi
peygamberlere gelen vahiy melegi oldugunu ve onun bu iimmetin peygamberi olarak
secildigini sdylemistir. Daha sonra Hz. Peygamber’i Kabe’yi tavaf ederken géren Varaka,
kendisini bizzat tebrik etmis, bu immetin peygamberi oldugunu ancak kavmi tarafindan
yalanlanacagini, eziyet gorecegini, dislanacagini ve ona savas agilacagini sdylemis, eger o
glinlere yetisirse kendisine yardim edecegini ifade etmistir.’® Kaynaklarda Varaka’yla ilgili
bu gdriisme sonrasina dair bir bilgi yoktur. Dolayisiyla fetret-i vahy déneminde Slmiis
olmalidir.”” Fakat onun sah&bi olup olmadig ihtilaflidir. ibn Ishak gibi bazi siyer

2 Ton Hisam, es-Sire, 222.

% Biinyamin Erul, “Varaka b. Nevfel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/517.

31 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, thk. Siiheyl Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1996), 1/81.

32 Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Hasimi ibn Sa‘d, et-Tabakatii I-kiibra, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 1/85-86.

33 {bn Hisam, es-Sire, 232; ibn Kuteybe, el-Ma ‘rif, 59.

34 fon Hisam, es-Sire, 232.

% Muhammed Hamidullah, “Isldm Oncesi Mekke’de ki Hiristiyan: Osman b. Huveyris ve Varaka b. Nevfel”,
¢ev. Havva Esma Akus, Siyer Arastirmalar: Dergisi 15 (Temmuz 2023), 171.

36 fon Hisam, es-Sire, 1/191; Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, 1/105-106.

%7 Belaziiri’ye gore kendisi gitmemis, Resuliillah’t Hz. Ebfi Bekir’le Varaka’ya gondermistir, bk. Belazuri,
Ensabii’l-esraf, 1/106.

3 Tbn Hisam, es-Sire, 1/238.

39 Buharf, "Bed'i’l-vahy", 1.
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kaynaklarinda onun Hiristiyanhkta karar kildigi belirtilse de*® Varaka'nin baz siirlerinden
onun Zeyd b. Amr'in inancinda oldugu anlasilmaktadir. Yine ibn ishak, Zeyd'in haniflerin
en samimisi oldugunu, Yahudilik ve Hiristiyanliga meyletmeden Hz. ibrahim’in dinine sadik
kaldigin1 soyledigine gore Zeyd gibi Varaka'min da hanif/muvahhid oldugu
degerlendirilebilir. Clinkii putlara tapmay1 reddetmis, onlar adina kesilen kurbanlardan
yememis ve icki icmemistir. Bazi oryantalistler Varaka'nin Tevrat ve incil’den haberdar bir
Arap bilgini ve Mekke’deki Hiristiyanlarin lideri oldugunu iddia etseler de” o dénemde
Varaka’y1 saymazsak Mekke'deki Hiristiyanlarin hepsi kéledir.”® Yani Hiristiyan oldugu
kabul edilse bile liderlik edebilecegi bir cemaat olmadig1 gibi onun Mekke’de Hiristiyanligi
temsil veya teblig gibi faaliyetlerde bulunduguna dair herhangi bir rivayet de mevcut
degildir. Ayrica oryantalistlerin zayif rivayetler {izerinden risiletin ilk zamanlarinda onun
Hz. Muhammed’e manevi destek ve yardimda bulundugu seklindeki iddialarmm dogru
olmadig1 ortadadir.* Diger taraftan isldm &limleri arasinda da Varakanin Miisliiman olup
olmadig1 hususunda gériis birligi yoktur. Sitheyll (6. 581/1185), Sehrez(iri (6. 643/1245),
Nevevi (8. 676/1277), ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Eb{i Ziir'a ibni’l-Iraki (6.
826/1423) ve Ebi’'l- Hasen Burhaneddin Bikal (6. 885/1480) gibi Alimler onun islam’i
benimsedigi goriisiindedirler.”® Hatta Bikai onun ilk erkek sahibi olduguna dair bir eser
yazmustir.” ibn Abdiilber (8. 463/1071) ve ibn Hacer (6. 852/1449) gibi muhaddisler ise onu
sahabeden saymadiklari igin rical kitaplarina almamislardir.

Biitlin bu rivayetlerden hareketle Varaka, Hz. Peygamber’e ilk vahiy geldiginde onu
rahatlatmakla kalmamis, dmrii vefa ederse kavmiyle miicadelesinde yaninda olacag
sozlinii vermistir. Ancak kuvvetle muhtemel Hz. Peygamber daha yakin cevresine teblige
baslamadan 6ldiigii icin Miisliman olarak herhangi bir davranista bulunamamistir.
Hakkinda hanif ya da Hiristiyan olduguna dair rivayetlerin Hz. Peygamber’e vahiy
gelmeden 6nceki déneme ait oldugu dikkatten kagmamalidir. Varaka hakkinda miistakil
calisma yapan Yiiksel onun, Miisliiman olma hususunda miisbet niyetini izhar etmis bir
fetret donemi insani oldugu kanaatindedir.” Buradan hareketle teblig donemine yetisseydi
ilk Miislitmanlardan olma ihtimalinin yiiksek oldugu yorumunda bulunulabilir.

40 EbQ Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Medent ibn Ishak, Siretu fon Ishak, thk. Siheyl Zikkar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 111, 116.

4 ibn ishak, es-Sire, 116.

42 Erul, “Varaka b. Nevfel”, 42/517.

43 Muhammed Hamidullah, slam Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: irfan Yaymcilik, 1993), 1/617.

4 F.C. Robinson, “Varaka”, MEB Islam Ansiklopedisi (istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1986),
13/207.

4 Erul, “Varaka b. Nevfel”, 42/517.

4 bk. Abdulkadir el-Bagdadi, Hizénetii’l-edeb ve liibbii liibdbi lisani’l-‘arab, thk. Abdlsselam M. Harln
(Kahire: Mektebetii’l-Hanct, 1997), 3/391.

4" Yiiksel, Miicahit, “Varaka b. Nevfel’in Hayati ve Hz. Peygamber ile iliskilerine Dair Rivayetlerin Tahlili”,
Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakultesi Dergisi 9/17 (Haziran 2022), 57.
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2.1. Ubeydullah b. Cahg

{smi meshur hanifler arasinda zikredilmesine ragmen kaynaklarda hakkinda en az bilgi
olanidir. Tam adi Ubeydullah b. Cahs b. Ridb b. Ya‘'mer el-Esedi’dir. Kureysli meshur dort
haniften biri, bunlar arasinda da Hz. Peygamber’in yakinen davetine muhatap olan tek
kisidir. Dedesi Riab el-Esedi, kabilesini terk ederek Mekke’ye gelmis, Umeyyeogulari’nin
himayesine girmis ve Abdiilmuttalib’in glivenini kazanarak kiziyla evlenmistir.”® Annesi

49

Umeyye bint Abdilmuttalib vasitasiyla Hz. Peygamber’in halaogludur.” Kureysliler,
Kabe'nin tamirini tamamladiktan sonra putlarina siikiir kurbani kesmisler ancak
Ubeydullah, Zeyd b. Amr, Varaka b. Nevfel ve Osman b. Huveyris muhalefet ederek
Kureyslilerin bu durumunu elestirmisler, aralarinda dayanigma sozii vermisler ve hakiki
din arayigina girmislerdir. Osman risiletten 8nce Hiristiyan olarak, Zeyd b. Amr ise saf hanif
olarak olmis, Varaka Hiristiyanliga meyledip kaynaklarina vakif olmus ama Hz.
Peygamber’'e vahiy gelince onu tasdik ve tebrik etmistir. Ubeydullah da arayis
icerisindeyken Hz. Muhammed teblige baslamis, o ve biitiin kardesleri; Abdullah, EbQ
Ahmed, Zeyneb ve Hamne ilk Miisliimanlardan olmuslardir.*® Ubeydullah, dedesinin halifi
oldugu Ben? Umeyye’den Eb{ Siifyan’in kiz1 Remle (Ummii Habibe) ile evlenmistir. Bu
evlilikten Habibe adini verdikleri bir kizlar1 olmustur.”® Misliimanlara baskilarin artmasi
tizerine Ubeydullah hanimiyla birlikte ikinci grupla Habesistan’a hicret etmis,” fakat
burada bir miiddet sonra irtidat ederek Hiristiyanhiga ge¢mistir.” Karist Ummii Habibe’yi
de Hiristiyan olmaya zorladiysa da* o, kocasina muhalefet ederek Miisliimanhgini
korumustur. Ubeydullah ilerleyen glinlerde Habes muhaciri Miisliimanlarla karsilastiginda
bir darb-1 meselle “Biz gercegi gordik ama siz hala gérmediniz.” diyerek onlar1 da
Hiristiyan olmaya tesvik etmis ancak karsilik bulamamistir. Yukarda da gectigi izere
haniflerin bir 6zelligi de icki igmemeleridir. Ancak muhtemelen Habesistan'da igine
diistiigli durumdan bunalan Ubeydullah icki miiptelasi olmus ve icki icerken veya
sarhosken diistiigii suda bogularak slmiistiir.”®

‘f‘ EbG Ca‘fer Muhammed Ibn Habib, el-Miinammak fi ahbari Kureys, thk. Hursid Ahmed Faruk (Beyrut:
Alemii’l-K{tub, 1985), 357.

49 fon ishak, es-Sire, 115; ibn Hisam, es-Sire, 1/223.

% Ibn ishak, es-Sire, 115; Ibn Hisam, es-Sire, 1/223-224; Ebl Omer Cemaliddin Ydsuf b. Abdilléh ibn
Abdiilber, el-Isti ‘&b fi ma rifeti’I-aghéb, thk. Ali Muhammed Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 4/1594.

51 fbn Sa‘d, TabakatiiI-kiibra, 8/97; Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ed- Dimeski Zehebi,
Siyeru a’ldami’'n-nUbeld, thk. Suayb el-Arnavit (Dimesk: Miiessesetii’'r-Risale, 1985), 2/220; Ebii’l-Fazl
Sihabtiddin Ahmed b. AlTb. Muhammed Ibn Hacer el-Askalant, el-Isdbe ff temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*IImiyye, 1995), 8/140.

52 ibn Higam, es-Sire, 1/324.

53 fbn Hisam, es-Sire, 1/223; ibn Sa‘d, Tabakatii I-kibra, 1/177; Belaziri, Ensdbii I-esraf, 1/438.

5 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu r-rusul ve’I-mullk (Kahire: Daru’l-Ma’arifi bi-Misr,
1960), 3/165.

5 Belazlri, Ensdbii’l-esraf, 1/438. Ubeydullah’mn Miisliimanlara hitaben kullandig1 s6z yeni dogan kopek
eniginin ilk defa go6zlerini agmasi ama 1513a dayanamayip tekrar kapamasindan hareketle tretilmis bir
atasozldur. bk. Belaziri, Ensabii 'I-esraf, 438.

S Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, 1/438; Hamidullah, /slam Peygamberi, 1/302. Baz1 kaynaklarda Habesistan’da
irtidat ettigi rivayet edilen diger bir kisi de Sekran b. Amr’dir. bk. Taberf, Tarih, 3/161. Ancak onu durumu
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Ubeydulah, Cahiliye ciiriimlerine bulasmamis hatta onlara cephe almis ve arayisa
girmistir. Anne tarafindan Hz. Peygamber’in yakin akrabasidir. Hz. Peygamber daha
Dériilerkam’a gegcmeden erken dénemde tiim kardesleriyle birlikte Miisliiman olmustur.
Hanimiyla Habesistan’a hicret edecek kadar fedakirdir. Tiim bunlar zahirde onun tipki
Mekke dénemindeki diger Miisliimanlar gibi ¢ok samimi bir mi'min olduguna isaret
etmektedir. Bu vasiflar1 géz 6niine alindiginda onun islim’dan vazgecip Hiristiyanhig
se¢mesinin muhtemel iki sebebi olsa gerektir. Birincisi, Kabe insaatiyla ikinci Habesistan
hicreti arasinda yaklasik 11 yillik siire zarfinda yasadigi magduriyete dayanamamis ve
Hiristiyan Habes Kralligi’'ndaki sikin hayat ona cazip gelmis olabilir. “Biz gérdiik, siz daha

i

goremediniz.” s6zii buna isaret etmektedir. fkincisi de karakterindeki kararsizliktan
kaynaklanmus olabilir. Zira Hiristiyanlik’tan da ¢ok memnun olmamis ki orada kendini

ickiye vermis, yalnizlasmis ve o hal iizere de dliip gitmistir.
2.3. Siiveyd b. Samit

Tam ad1 Stiveyd b. Sdmit b. Atiyye b. Hut b. Habib b. Amr b. Avf b. Malik b. Evs’tir.”
Soyunu Siiveyd b. Simit b. Halid b. Atiyye b. HGt b. Habib*® ve Siiveyd b. Sdmit b. Hilid b.
Ukbe b. Hiit b. Habib* seklinde verenler olmustur. Biiyiik dedesinden anlasilacag: tizere
Yesrib’deki Evs kabilesindendir. Annesi Leyld bint Amr ise Hazrec’in Neccirogullar:
kolundan olup, Hz. Peygamber’in biiylik dedesi Hasim’in Yesribli hanim: Selma'nin da
kardesidir.®® Béylece Abdiilmuttalib’in teyze oglu olan Siiveyd bu vesileyle Hz.
Peygamber’in de uzaktan akrabasi olmaktadir. Tyi ok atan, yiizme ve okuma-yazma bilen
Siiveyd® yigitligi, sairligi, serefi ve nesebi sebebiyle kavmi arasinda “kamil” diye

anilmigtir.*

Birgok hasleti kendisinde toplayan Siiveyd b. Samit hicretten bes yil kadar evvel vuku
bulan Buas Savasi'ndan énceki giinlerde hac veya umre i¢in Mekke’ye gelmisti.* Ancak bu
ziyareti kavminin dini {izere mi yoksa tevhid/haniflik {izere mi yapti1 net degildir.
Siiveyd’e nisbet edilen bir siire gére o soyunu Hz. Ismail ile irtibatlandirmaktadir.** Bu

ihtilaflidir. Sekran, Musa b. Ukbe ve Taberi gibi miielliflere gore Habegistan’da, Ibn Ishak ve Vakidi gibi
miielliflere gore ise Mekke’de dlmiistiir. Hz. Peygamber Hz. Hatice’den sonra Sekran’m hanimi Sevde bint
Zem‘a ile, Hudeybiye sonrasinda da Ummii Habibi ile evlenmistir. Ayrmtil bigi igin bk. Miisa b. Ukbe, el-
Megazi, thk. Muhammed Baksis Ebti Méalik (Agadir: Camiatii 1bg Ziihr, 1994), 81; Taberi, Tarih, 3/161;
Ebii’l-Hasen Izziiddin All b. Muhammed el-Cezeri ibnii’1-Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, thk. Ali
Muhammed Muavviz, Adil Ahmed (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1994), 2/504.

57 fon Hisam, es-Sire, 1/288.

% Ebu Zeyd Amr b. Sebbe en-Nemiri ibn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’I-Miinevvera, thk. Fehim Muhammed
Seltut (Cidde, 1979), 355, 2 nolu dipnot.

% [bnii’1-Esir, Usdii 'I-gabe, 595.

¢ ibn Hisam, es-Sire, 1/425, 4 nolu dipnot. Selma Abdiilmuttalib’in annesidir.

81 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya Belazirt, Fiitiihu’I-blldan, thk. Abdullah Enis Tabbah (Beyrut: Miiessetii’l-
Me’arif, 1987), 664; Cevad Ali, el-Mufassal, 8/111, 116.

62 fbn Hisam, es-Sire, 1/425; Taberi, Tarih, 2/351; Ebii’l-Hasen Nariddin Alf b. Abdil[éh Semhid1, Vefaii’l-
vefd bi ahbari dari’l-Mustafa, thk. Halid Abdiilgani Mahfiz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’-Ilmiyye, 2006), 1/174.
8 Yusuf Kabakei, Ik Dénem fslam Tarihinde Beni Neccar (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 24.

8 Mevliit Poyraz, “Siiveyd b. Samit’in Hayat1 ve Kisiligi”, Artvin Coruh Universitesi /lahiyat Arastirmalar
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durum esas alimirsa hanif haca yaptig diistiniilebilir. Ziilmec4z panayirmda® Siiveyd’le
karsilasan Hz. Peygamber onu Allah’m birligini kabule yani islam’a davet etti. Siiveyd bu
teklife “Belki de senin yanindaki sey, bendekinin benzeridir.” diye cevap verdi. Hz.
Peygamber “Senin yanindaki sey nedir?” deyince Siiveyd “Lokman’in mecellesidir
(Lokman’in hikmetleridir).” dedi. Hz. Peygamber “Onu bana bildir!” deyince Siiveyd de
anlatti. Bunlar1 duyan Hz. Peygamber “Bunlar giizel sézlerdir ancak benim yanimdaki
bundan ¢ok daha ustiindiir ki Allah'm bana indirdigi Kur’an’dir. O, hidayet kaynag: ve
nurdur.” dedikten sonra Siiveyd’e Kur'dn okudu ve onu Miisliiman olmaya davet etti.
Dinledigi Kur’an karsisinda tepkisini “Bu gercekten giizel bir sgzdiir.” seklinde dile getiren
Siiveyd, Hz. Peygamber’e net bir cevap vermeden Medine'ye donmiistiir.*® Bu
karsilasmadan bir siire sonra Siiveyd, asirlik diismanlar1 Hazrec’in miittefiklerinden olan
Miicezzer b. Ziyad el-Belevi tarafindan 6ldiiriilmiis ve bu cinayet meshur Buis Savasimin
baslamasina sebep olmustur.”

Bu gdriismedeki ifadelerden olayin Lokméin Slresi nizil olmadan gerceklestigi
anlasilmaktadir. Zira Hz. Peygamber Lokman’dan haberdar olsayd: ona gére cevap verirdi.
Hatta Lokmén Siiresi’'nin bu olay iizerine indirilmis olabilecegi yorumu yapilmistir.*®

Siiveyd, Hz. Peygamber’i dinlemis, yalanlamamus, séylediginin giizel bir s6z oldugunu
beyan etmis ancak Allah’a ve islam’a iman teklifine olumlu ya da olumsuz bir cevap
vermemistir. Bu nedenle Miisliiman olup olmadigi kesin belli degildir. tbn Hisdm,*
Belaziiri,”® Taber?" ve Halebi” gibi kaynaklarda onun icin “Olmeden 6énce kavminden
bazilar1 onu Miisliiman sayiyorlardi.” gibi ifadeler kullanilmistir. Onu Ensar’dan kabul
edenler oldugu gibi” Miisliimanligini siipheli bulanlar™ ve ibn Hacer gibi sahabeden
saymadig icin kitaplarina almayanlar da vardir. Onun Hz. Peygamber’in islam davetini
reddetmedigini ancak kabul ettigine dair de herhangi bir davranista bulunmadigini

sdyleyenler de olmustur.” Siiveyd hakkinda miistakil ¢alisma yapan Poyraz da onun

Dergisi Akademik-Us 5/2 (Haziran 2022), 48.

% ibn Abdiilber, el-Isti ‘b, 677.

® ibn Hisam, es-Sire, 1/425; Belaziri, Ensdbii ‘I-esraf, 1/238; Taberf, Tarth, 2/352; ibn Abdulber, el-/sti ‘&b,
677; Tbni’1-Esir, Usdii’l-gabe, 1/595; SemhQdT, Vefa 7i’l-vefa, 1/174; Cevad Ali, el-Mufassal, 8//341-342.

7 Ebli Abdillah Muhammed b. Omer Vakidi, Kitabii'I-Megazi, thk. Marshden Cons (Beyrut: Alemii’l-Kitib,
ts.), 304; Belaziri, Ensabii’l-egraf, 1/238; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tdarihu’I-
Islam ve vefeyat mesdhir ve’l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Trablussam: Daru’l-kiitiibi’l-’arabi,
1986), 1/228; Mehmed Efendioglu, “Miicezzer b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2020), 31/449.

88 Poyraz, “Siiveyd b. Samit’in Hayati ve Kisiligi”, 51.

% fbn Hisam, es-Sire, 1/427.

0 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 1/238.

™ Taberi, Tarih, 2/352.

2 Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, fnsdnii’l- ‘uyiin fi sireti’l-emini’l-me 'min. es-Siretii’l-
Halebiyye (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1400), 2/160.

78 {bnii’l-Esir, Usdii’I-gabe, 595.

™ Cevad Ali, el-Mufassal, 9/719.

™ fbn Abdiilber, el-Isti ‘b, 2/677.
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hakkinda kesin bir kanaate ulasamayarak Hz. Peygamber’e agik¢a iman edip etmedigi, iman
ettiyse nelerle miikellef kilindigi, halkimi veya ailesini islim’a davet edip etmedigi gibi
hususlarin kapali oldugunu beyan etmistir.”

Yesrib halkinca kdmil olarak nitelendirilen Siiveyd, en azindan bu dénemde baska
bir¢ok kabile reisinin yaptigi gibi” Hz. Peygamber’i hemen reddetmemis, konusma
nezaketinde bulunmus ve hatta daveti tasdik etmemekle beraber dinledigi Kur’dn'in
glizelligini tasvip etmis ancak bu asamada Miisliiman olmamustir. Bir miiddet sonra kan
davasi sebebiyle 5ldiiriildiigiinde ise kesin olarak Miisliiman oldugunu isaret edecek deliller
mevcut degildir.

2.4. Eb(i Kays Sirme b. Eb{ Enes

Yesrib’de Hazrec’in Beni Neccir kolundandir ki Benf Neccir Hz. Peygamber’in dedesi
Abdiilmuttalib’in annesinin nesebidir.” Tam adi Sirme b. Malik b. Adi b. Amir b. Ganm b.
Adib. Neccar’dir.”” ibn Kuteybe onu sekiz haniften biri olarak saymistir.* Yesrib’de yasayan
Sirme hakkinda miiellifler benzer ifadeler kullamlmislardir. Rivayetlere gore ruhban bir
hayata yonelen Sirme, kil elbiseler (miisuh) giymis, putlardan yiiz cevirmistir.
Ciintipliikten dolay1 yikanmis ve hayizli kadinlara yaklasmamuistir. Bir ara Hiristiyanlig: ilgi
duyduysa da sonra bundan vazge¢mistir. Evini mescide gevirmis ve temiz olmadiklarini
diistindiigii kisileri oraya sokmamistir. Hz. Tbrahim’in dini {izere oldugunu beyan ederek
onun Rabbine ibadet ettigini sdylemistir. Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettikten sonra
islam’a girerek iyi bir Miisliiman olmustur.*

Sirme’nin mescide cevirdigi evinde hangi ibadetleri yaptigi belli degildir. Ancak
putperest cogunluga uymak yerine kendi olusturdugu ortamda ibrahimi bir hayat
yasamaya calistigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber Medine'ye gelince tereddiitsiiz
Miisliiman olmustur. Sairligi de olan Sirme’nin Cahiliye’de insanlar1 Allah’a ibadete ¢agiran,
islam? dénem de ise Hz. Peygamber’i metheden siirleri kaynaklarda yer almistir.** Ayrica
orugla ilgili Bakara Siresi'nin 187. dyetinin de onun hakkinda indigi rivayet edilmistir.*
Sirme’nin  emsallerinin  tersine haniflikten Islim’a sorunsuz bir gecis yaptigi
anlasilmaktadir.

"6 Poyraz, “Siiveyd b. Samit’in Hayat: ve Kisiligi”, 53.

" Tbn Hisam, es-Sire, 1/424; Belaziir, Ensabii l-esraf, 1/237-238.

® Ayrmtil bilgi igin bk. Kabakei, /lk Dénem /slam Tarihinde Beni Neccar, 34-35.

7 EbG Muhammed Alf b. Ahmed b. Safd el-Endelist ibn Hazm, Cemheretii ensdbi'I-‘arab (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’l-ilmiyye, 1983), 350; Ibn Abdulber, el-Isti ‘ab, 2/737.

8 ibn Kuteybe, el-Ma ‘arif, 61.

8 fbn Hazm, Cemheretii ensdbiI-‘arab, 350; Ion Abdiilber, el-Isti ‘Ab, 2/737-738; ibnii’l-Esir, Usdii 'I-gabe,
3/19; Cevéad Ali, el-Mufassal, 6/504.

82 Thn Kuteybe, el-Ma ‘rif, 18.

8 ibn Abdiilber, el-Isti ab, 2/737; ibnii’l-Esir, Usdii 'I-gabe, 3/18; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/504.
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2.5. Eb{i Kays Sayfi b. Eslet

Yesrib’in Evs Kabilesinin Vil b. Zeyd soyundandir. Tam adi Eb{i Kays Sayfi b. Eslet
(Amir) b. Ciisem b. Vail b. Zeyd b. Kays b. Amir b. Miirre b. Malik b. Evs'tir. Adinin Haris ya
da Abdullah oldugu da rivayet edilmistir.* Kureysli Erneb bint Esed b. Abdiiluzza b. Kusay’la
evlenmis, bu hisimlik dolayisiyla uzun bir miiddet Mekke’de yasamistir.* ibn ishak onu
risdletin ilk yillarinda Hz. Peygamber’e ileri derecede diismanlik besleyenler arasinda
saymistir.” Daha sonra Medine’ye dénmiistiir. Birinci Akabe Biati'ndan sonraki siirecte
Mus‘ab b. Umeyr ve Es‘ad b. Ziirdre’nin miisterek gayretleri sayesinde Yesrib’de neredeyse
islAim’in girmedigi ev kalmamis, fakat Eb(i Kays b. Eslet sairligini, giiciinii ve niifuzunu
kullanarak siilalesi Evs b. Harise'yi Hz. Peygamber’in hicretine kadar islim’dan uzak
tutmustur.” Onun Evs ve Hazrec icerisinde hanif tarifine en ¢ok uyan kisi oldugu, dnce
Yahudilige meylederek onlardan dinleri hakkinda bilgi aldig1 aktarilmistir. Sonra arayisa
devam ederek Sam taraflarina gittigi, Al Cefne’nin yaminda kaldigi ancak dinlerine
girmedigi, onlardan bir rahibin eger Hz. ibrahim’in dinini ariyorsa geldigi yere dénmesini
tavsiye ettigi, bu vesileyle geldigi Mekke’de Zeyd b. Amr b. Niifeyl’e goriistiigii, sadece
kendisinin ve Zeyd'in Hz. ibrahim dini {izerine olduklarini sdyledigi rivayet edilmistir.*®

Hz. Peygamber Medine’ye geldikten sonra Eb{ Kays'la gériismiis ve onu islam’a davet
etmisti. Ebll Kays, Hz. Peygamber’in kendisine séylediklerini giizel buldu ama bir siire
diisiinmek istedi. Fakat bu sirada miinafiklarin basi Abdullah b. Ubey b. Seliil ile karsilast1.
Ona Hz. Peygamber’den duyduklarini begendigini sdyleyince ibn Seliil onu korkaklikla
sucgladi ve Hazrec'ten korkarak once Mekke'ye kagmakla simdi de Hz. Muhammed’e
sigimakla suglayimca muhatabmi hakli ¢ikarmamak icin bir y1l Miisliiman olmayacagin
veya en son [slam’a giren kisi olacagini sdyledi. Bundan sonra bir daha Hz. Peygamber’in
yanina ugramadi ve Zilkade 1/Mayis 623’te ldii.*

Hz. Peygamber ilk goriismeden sonraki giinlerde Eb(i Kays’a haber géndererek Allah’in
birligini tasdik etmesi halinde kiyamet giinii kendisine sefaat edecegini séylemistir. Bunun
izerine onun Missliiman oldugu rivayet edilse de* bu haberler zayif olarak
degerlendirilmistir.”* Rivayetlerden anlasildigina gére Eb{l Kays'in kalbi Islam’a isinmustur.
Ancak ibn Seliil'le karsilasinca onun tahrikiyle islim’a girmemistir. Aslinda kabile asabiyeti
ve rekabetine dayali Cahiliye toresini asamamstir. Bylece ileride ogullarma nasip olan
{slam ona nasip olmamistir.

8 Tbnii’1-Esir, Usdii I-gabe, 5/250; Tbn Hacer, el-Isabe, 6/277.

8 fon Hisam, es-Sire, 283.

8 jbn Ishék, es-Sire, 144.

87 fon Hisam, es-Sire, 1/437; Taberi, Tarih, 2/359.

% ibn Hacer, el-/sabe, 6/278; Asri Cubukcu, “Ebi Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaymlari, 1994), 10/175.

8 Taberi, Tarih, 2/406; ibnii’l-Esir, Usdii I-gabe, 5/250-251; bn Hacer, el-Isabe, 6/277-279.

9 fbnii’l-Esir, Usdii’lI-gabe, 5/278; ibn Hacer, el-Ifsabe, 6/250.

1 Cubukeu, “Ebf Kays”, 10/175.

Akademik Us [ ISSN: 2602-3253



166 ¢ Risilet Déneminde Yasayan Haniflerin isldm Daveti Karsisindaki Tutumlar:

2.6. Umeyye b. Ebii’s-Salt

Miladi 6. yiizyilin sonlarinda Taif'te dogdu. Tam adi Umeyye b. Ebii’s-Salt Abdullah b.
Ebi Rebia b. Avf b. Ukde b. Anze b. Kasiyy es-Sakafi’dir. Annesi Rukayye b. Abdiisems b.
Abdiimenaf’tir. Babasi ve ddrt oglundan ikisi; KAsim ve Rebia da sairdir.”” Bu da onun
kiiltiirlii bir aile ortamina sahip oldugunu gdstermektedir. Anne tarafindan soyu
Abdiimenaf’ta Hz. Peygamber’in soyuyla birlesmektedir. Daha ¢ok sairligiyle meshur olan
Umeyye'nin siirleri ibn Hisdm basta olmak iizere pek ¢ok kaynakta yer almistir. Sehirli
sairlerin en iyilerinden biri olarak gésterilmis hatta onun Sakif Kabilesi'nin en iyi sairi
oldugu sdylenmistir.” Ticaretle de ugrasan Umeyye, Sam, Yemen gibi pek ¢ok yere gitmis,
kitaplar okumus; bu sayede Araplar arasinda ilmi, tiiccarligy, siirleri ve nesep bilgisiyle
taninmustir. Siirlerinde klasik bedevikonularini islemesinin yansira tevhid, ahiret, yaratilis,
melekler, hesap giinii, cennet-cehennem ve eski immetlerin halleri gibi dini konulara
agirhik vermistir. Bu sebeple ona “din ve ahiret sairi” diyenler olmustur.” Yahudiligi ve
Stiryaniligi incelemis, muhtemelen Kitdb-1 Mukaddes’in bu dillerdeki parcalarini okumus,
siirlerinde de bircok ibranice ve Siiryanice kelime kullanmistir.” Dini kitaplar okuyan,
yiin/kil elbiseler giyen, putlara tapmayan ve icki icmeyen Umeyye'nin ismi en meshur
hanifler arasinda zikredilmistir.” “Bismikellahiimme” seklindeki Besmeleyi Mekke’de ilk
kullanan kisi oldugu aktarilmistir.” Ozellikle Sam taraflarina yaptigi yolculuklarda bir
peygamber gelecegini ve onun vasiflarini $grenen Umeyye, énce dayisinin oglu Utbe b.
Rebia'nin peygamber olabilecegini diisiinmiis, zamanla kendisi de peygamberlik
beklentisine girmistir.”® Ancak Hz. Muhammed’in peygamberligini isitince kiskanarak
inanmamistir.” Bedir Savasi'nda akrabalarindan bazilarinin da éldiiriilmesi onun Islam’a
siddetli diismanlk beslemesine sebep olmustur. Hz. Peygamber onun Bedir'de Slen
akrabalari icin yazdig1 kasidenin rivayet edilmesini yasaklamis,'® baska siirlerini duyunca

7% ye “Neredeyse Miisliiman olacak...”"” gibi sozler

“Dili inandi, kalbi ise inkAar etti.
sOylemistir. Nihayetinde 6liimiine sebep olan hastalig1 esnasinda hanifligin hak oldugunu

ancak Hz. Muhammed konusunda iginde siiphe oldugunu sdylemistir.'® Farkh goriisler

92 Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed isfahani, el-Egani, thk. Ahmed Sankiti (Misir: Matbaatii’t-
tekaddiim, ty.), 4/96.

9 sfahani, el-Egant, 96.

9 Nihad Mazlum Cetin, “Umeyye b. Ebi’s-Salt”, MEB Jslam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanligs,
1986), 13/101.

% Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: Kevser Yayimlari, ty.), 105.

% ibn Kuteybe, el-Ma ‘arif, 60.

97 Isfahani, el-Egani, 98; Ziilfikar Tiiccar, “Umeyye b. Ebii’s-Salt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(TDV Yayinlari, 2012), 42/303.

9 fsfahani, el-Egani, 97-99.

% ibn Kuteybe, el-Ma ‘rif, 60.

100 ibn Hisam, es-Sire, 2/30-32; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 1/306-308.

10t jbn Kuteybe, el-Ma ‘rif, 60.

102 fsfahani, el-Egani, 102.

103 {sfahant, el-Egani, 103.
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olmakla birlikte kuvvetle muhtemel Sakif Kabilesinin islam’a girmesinden bir miiddet evvel
8/630 da Taif'te 6lmiistiir.

Umeyye gibi akilli ve muteber bir hanifin Miisliman olmamasinin temel nedeni
niiblivvetin, kesbi degil vehbi oldugunu anlayamamasi; buradan hareketle dini liderlik
beklentisine kapilmasidir. Yiiksek egosu onu bencillige gétiirmis ve kerameti kendinde
gorerek akrabasi oldugu halde Hz. Peygamber’e dolayisiyla islam’a inanmamustur.

2.7. Ebfi Amir el-Evsi

Evs kabilesinden olup tam adi Abdiiamr b. Sayfi b. Nu‘man b. Malik b. Umeyye b. Diibey‘a
Zeyd b. Malik b. Avfb. Amr b. Avfb. Malik b. Evs b. Harise’dir." Biiyiik oglu Amir sebebiyle
Ebfi Amir olarak kiinyelenmis ve kaynaklarda da bu sekilde yer almistir. Putperest olmayan
ve dindar bir kisilige sahip olan Ebi Amir’in hanif mi Hiristiyan m1 oldugu konusunda farkli
goriisler vardir. Ona Cahiliye’de rahip denildigi'® yani Hiristiyan oldugu, Sam taraflarina
giderek ehl-i kitap bilginleriyle miinazara ettigini ve Hiristiyanliga meylettigi'®
sGylenmistir. Onun Hz. Peygamber’le goriismesinde kendisinin hanif oldugunu beyan ettigi
ifadeleri aktarilmistir."” ibn Sa‘d Ebli Amir’den bahsederken bir yerde hanif oldugunu,'®

109 110

baska bir yerde ise Hiristiyan oldugu'® sdylemistir. Onun Yahudi'® veya miinafik''
oldugunu séyleyenler varsa da bu goriisler muteber kabul edilmemistir."? Ebi Amir’in dinf
durumunu tartisan Kuray, her ne kadar kendisine rahip denilse de onun Hiristiyan
oldugunu sdylemenin zorlama olacagini, rahiplere benzer davranislar sergiledigi icin boyle

isimlendirildigini, onun yasantisinin daha ziyade haniflere benzedigini ifade etmistir."”

Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince Ebi Amir’in siilalesi Beni Amr b. Avf b. Malik
Hz. Peygamber’e gayet iyi davranmis ve cogunlugu Miisliiman olmustur."* Ancak Ebti Amir
Yahudi ve Hiristiyanlardan gelecek peygamberin vasiflarmi &grendigi halde Hz.
Peygamber’e inanmamis ve alenen muhalefet etmistir. Hz. Peygamber’e gelerek getirdigi
dinin ne oldugunu sormus, Hz. Peygamber kendisine fbrahim peygamberin dini olan
hanifligi getirdigini sdyleyince asil kendisinin o din tizerine oldugunu ve Hz. Peygamber’in

104 Thn Ishak, es-Sire, 326; fbn Abdiilber, el-Isti &b, 1/380; ibnii’l-Esir, Usdii I-gabe, 2/86.

105 Thn fshak, es-Sire, 327.

16 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, 1/281.

197 Thn Hisam, es-Sire, 585.

108 fon Sa‘d, Tabakatii 'I-kiibra, 4/290.

109 fhn Sa‘d, Tabakatii 'I-kiibra, 3/408.

119 Mukatil b. Sileyman, b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Sileyman, thk. Abdullah Mahm(d Sahate
(Beyrut: Daru ihyai Tiirasi’l-’ Arabi, 2002), 2/196.

111 fhn Habib, el-Muhabber, 470. Ebi Amir islam’ kabul etmedigini Hz. Peygamber’e alenen sdyleyip cephe
aldigina gore zaten miinafik tamimima uymamaktadir. Ibn Sa‘d da ondan bahsederken “néafaka” ifadesi
kullanmigsa da (bk. Tabakatii’I-kibra, 4/290) bunu “miinafik” olarak degil “nifak ¢ikarmak” seklinde anlamak
daha isabetli gortilmektedir.

12 Ahmet Kuray, “Medineli Ebd Amir er-Réhib ve Islam Davetine Muhalefeti”, Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakdltesi Dergisi 9/2 (Subat 2022), 662.

113 Kyray, “Medineli Ebii Amir er-Rahib ve islam Davetine Muhalefeti”, 662.
114 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 1/263.

Akademik Us [ ISSN: 2602-3253



168 ¢ Risilet Déneminde Yasayan Haniflerin isldm Daveti Karsisindaki Tutumlar:

haniflige baska seyler kattigini iddia ederek karsi ¢ikmistir. Hz. Peygamber hanifligi
bembeyaz, saf haliyle getirdigini sdyleyince de “Allah yalanciy1 dislanmus, garip ve yalniz
halde sldursiin!” diye beddua etmistir.'® Hz. Peygamber onun “rahip” degil “fAsik”
oldugunu sdylemis ve sonrasinda Miisliimanlarca bdyle anilmistir."*

Hz. Peygamber’e inanmay1 reddeden Eb(i Amir miinafiklarla da hareket etmeyerek
aciktan diismanligi tercih etmis ve Bedir Savasi’'ndan sonra kabilesinden bir grup insanla
Medine'yi terk ederek Mekke'ye gitmistir. Meshur Miisliiman sair Ka‘'b b. Malik onu
hicveden bir siir yazmis ve “imani kiifre sattin!” diyerek diistiigii kétii duruma isaret
etmistir."” Mekke misrikleriyle Uhud Savasina katilmis, savas meydaninda ¢ukur

118

kazanlardan biri olmus,"® savasin baginda Islam ordusundaki yakinlarini kendisiyle beraber

olmaya cagirmis ancak olumlu cevap alamamistir.”” Savastan sonra da Eb{i Siifyan’a

120

Miisliiman sehitlerin kim olduklar1 hakkinda bilgiler vermistir.’® Hendek Savasi'na da

! Mekke'nin fethinden sonra Tiif'e ge¢mis,' Sakiflilerin

Mekke misrikleriyle katilmis,
Miisliiman olmalarindan sonra da Sam taraflarina giderek Rum diyarina yerlesmistir.'” Bu
doénemde de islam diismanligini devam ettirdigi anlasilan Ebi Amir’in ismi Dirar Mescidi’ni
insa edenlerle iliskilendirilmistir."**

125

Eb{i Amir'in Hz. Peygamber’e muhalefetinin ilk sebebi dinidir."” Umeyye b. Ebii’s-Salt
gibi kendisini dini lider olarak géren, bu anlamda Medinelilere 6nderlik edebilecegini
diisiinen ve hatta bundan dolay1 peygamberlik beklentisine giren Ebli Amir'in'*® bu plani
Hz. Peygamber’in hicretiyle suya diismiis, o da kabilesinin ¢ogunlugu gibi inanmak yerine
vazifesini ¢caldigini diisiindligli Hz. Peygamber’i kiskanarak'” alenen diisman kesilmistir.
Muhalefetinin diger sebebi ise asabiyetle ilgilidir. Yani kendince kéklii bir Medineli olarak
harigten birinin gelip onlara her anlamda 6nderlik etmesini hazmedememistir. Bu konuda
en ¢ok benzestigi kisi miinafiklarin bagi Abdullah b. Ubeyy b. Seltl'diir. Zira Medine’de biri
dinf digeri ise siyasi liderlik pesindedir. Ancak Ebli Amir muhalefetini miinafiklar gibi
gizliden firsat kollayarak degil ailesini bile karsisina alma pahasina agiktan
gerceklestirmistir. Bedir zaferiyle durum tamamen aleyhine doniip burada basaril

1f5 ibn Hisam, es-Sire, 1/585; Ibn Sa‘d, Tabakatii ’I-kiibra, 4/290. ibn Hisdm’m anlatiminda bedduay1 eden Ebti
Amir, Ibn Sa‘d’da ise Hz. Peygamber’dir.

116 fpon ishak, es-Sire, 327.

117 fon Ishak, es-Sire, 326; fon Hisam, es-Sire,1/ 586.

118 1hn ishak, es-Sire, 327; Vakudi, Megazi, 1/244.

119 Thn Ishak, es-Sire, 327; fbn Hisam, es-Sire, 2/67; Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, 1/320.

120 yakidi, Megazi, 1/236-237. Sehitlerden biri de Ebtit Amir’in oglu Hanzala’dir. Oglunun basinda durarak ona
miisle yapilmasini engellemistir.

121 vakidi, Megazi, 2/441.

122 hn Higam, es-Sire, 1/586.

123 Thn Hisam, es-Sire, 1/586; Belaziirl, Ensdbii l-esraf, 1/282.

124 vakidi, Megazi, 3/1046; Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, 1/283.

125 Kuray, “Medineli Ebii Amir er-Rahib ve Islam Davetine Muhalefeti”, 671.

126 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, 282.

127 1hn Sa‘d, Tabakati 'I-kilbra, 4/290.
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olamayacagini hissedince de Medine’deki miicadeleyi ibn Selil’e birakarak Kureys

' Hemen tiim kabilesi, ti¢ oglu,

miisrikleriyle gii¢ birligi yapmak icin Mekke’ye gegmistir.
{i¢ kiz1, torunlart hatta kdlesi dahi Miisliiman olan Ebli Amir,” dinf ve asabiyete dayali hirst
yiiziinden siddetli bir islam diismani olarak Hz. Peygamber’e ettigi beddua kendine tutmus

bir halde Medine’ye uzak topraklarda yalniz bagina 6lmistiir."

Baska bir acidan degerlendirildiginde Umeyye b. Ebii’s-Salt ve Ebli Amir, ibrahimi
gelenegi sahiplenerek bir yoniiyle kendilerini onun varisi ve temsilcisi gibi gérmekteydiler.
Ozellikle de Hz. Peygamber Medine’ye hicret edip Kureys’e cephe alinca onu Allah'in evi
Kabe'yi terk ederek kutsalligini ihmal ve Tbrahimi mirasin mesru temsilcilerine diisman
olmakla suglamislardi. Bu durumda hanifligin 6ziine sarilarak Misliiman olmak yerine
Kureys'le olan baglarina ve Kabe’ye olan hiirmetlerine sadik kalarak Hz. Peygamber’e cephe

B! Hicretin ilk zamanlarinda kiblenin Mekke’deki Mescid-i Haram

almay1 tercih etmislerdir.
degil de Kudiis'teki Mescid-i Aksa olmasi onlarin bu tiirden diisiincelerinin bahanesini

olusturmustur.
2.8 Hanif Olarak Anilan Diger Kisiler

Yukarida zikredilenler disinda Medine’de Hz. Peygamber donemine yetisip putperest
olmayan ve dinf arayis igerisinde oldugu anlasilan baska kimselerden de bahsedilmektedir.
Bunlar Hazrec’ten Es‘ad b. Ziirdre ve Evs’ten Ebil'l-Heysem Malik b. et-Teyyihan'dir.”*” Bu
iki Yesribli putlara tapmay1 kerih gériirler ve tevhide inanirlardi. fbn Sa‘d’in aktardig bir
rivayete gore Zekvan b. Abdiikays ve Es‘ad b. Ziirare, hakemligine basvurmak iizere Utbe b.
Rebi‘a’yla goriismek amaciyla Mekke'ye gitmislerdi. Kendisiyle konustuklar: esnada Utbe
yakinlarinda namaz kilmakta olan Hz. Peygamber’i isaret ederek: “Bizi her seyden alikoyan
iste bu namaz kilan adamdir.” deyince Zekvan, onceleri Yesrib’de Ebii’'l-Heysem’le tanr:

B4 Bu durum,

(tevhid) hakkinda gériisen Es‘dd’a dénerek “Iste bu senin dinindir.” demisti.
Akabe Biatlar1 siirecinde Miisliiman olan Es‘ad b. ZiirAre ve Ebii'l-Heysem Malik b. et-
Teyyihin'in Cahiliye’de putperest olmadiklarini, hanif olabileceklerini, bir arayis veya belki
de Yahudilerden duyduklar1 sebebiyle bir peygamber beklentisi icinde olduklarini akla

getirmektedir."”® Ancak onlarin haniflikleri hususunda kaynaklarda isimleri disinda baskaca

128 Ahmet Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri (Ankara: TDV Yayinlari, ts.), 157.

129 Kuray, “Medineli Ebii Amir er-Rahib ve Islam Davetine Muhalefeti”, 656-657.

1%0 fpn Sa‘d, Tabakatii 'I-kiibra, 4/290.

'3 Uri Rubin, “Haniflik ve Kabe: Din-i ibrahim’in Islam Oncesi Arabistan Arkaplanina Dair Bir inceleme”,
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malumat bulunmamaktadir. Bu durumda putperest olmadiklari, tek tanriya inandiklari
soylenebilse de onlar: klasik hanif tanimina dahil etmek pek miimkiin gériinmemektedir.

Kabilelere Gore Hanifler

® Kureysli
® Evsli
= Hazrecli

= Sakifli

Tablo 1: Hz. Peygamber déneminde yasayan haniflerin kabilelere gére dagilimi.

Haniflerin islam'i Kabul Durumu

= Musliiman Olanlar: 1-
Varaka b. Nevfel 2- Eb( Kays
Sirma b. Ebf Enes

= Misliiman Olmayanlar: 1-
Ubeydullah b. Cahs 2-
Suiveyd b. Samit 3- Eb( Kays
Sayfi b. Eslet 4- Umeyye b.
Ebii's-Salt 5- Eb( Amir el-
Evsi

Tablo 2: Hz. Peygamber déneminde yasayan haniflerin islam’1 kabul oranlari.
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Sonug

Haniflik ve haniflerin kim oldugu konusu gerek klasik islim Tarihi kaynaklarinda
gerekse iilkemizde ve Bat1’daki modern ¢alismalarda gokga islenmistir. Ancak bu ¢alismalar
genel olarak hanif kavraminin mahiyeti ve haniflerin kimlikleri tizerine yogunlasmislardir.
Bununla beraber kaynaklarda hanif olarak tavsif edilen kisilerin biiyiik bir kismi Hz.
Muhammed peygamber olmadan 6nce Cahiliye’de yasayip 6lmiislerdir. Bu calismada ise Hz.
Peygamber déneminde yasayan ve teblife muhatap olan haniflerin dini/islam? durumlar
ele almmistir, Esasen hanifler zeki, bugiink tabirle kanaat énderi olarak tarif edilebilecek
vasiflara sahip, kabileleri i¢inde muteber ve bircok meziyete sahip kisilerdir. Buradan
hareketle Cahiliye doneminde kabilelerini karsilarina alma pahasina biiyiik bir cesaretle
putperestligi reddeden, putlar adina kesilmis hayvanlarin etlerini yemeyen, icki icmeyen
ve Hz. fbrahim’in dinine mensup olduklarimni iddia eden bu kisilerin, toplumun geneline
gore Islam’a daha cabuk girmeleri ve Hz. Peygamber’i sahiplenmeleri beklenen bir
durumdur. Fakat ¢alisma sonucunda durumun béyle olmadigi gériilmiistiir.

Oncelikle Hz. Muhammed'in peygamber oldugu yillarda ismi hanifler arasinda
zikredilenlerden yedi kisinin hayatta oldugu ve Hz. Peygamber’in tebligine muhatap oldugu
tespit edilmistir. Bunlardan ikisi Kureysli, biri Sakifli, biri Hazrecli ve iigii de Evslidir. Yani
Hicaz'in ii¢ biiyiik sehrinde de yasayan hanifler vardir. Kureysli hanifler Mekke déneminin
ilk zamanlarinda Hz. Peygamber’in davetine muhatap olarak tasdik etmisler, biri kisa siire
sonra vefat etmis digeri ise Habesistan’a hicret ettikten sonra irtidat ederek Hiristiyanliga
gecmistir. Sakifli Umeyye b. Ebii’s-Salt iman etmek bir tarafa Hz. Muhammed’in en sidddetli
mubhaliflerinden biri olmus ve dliinceye kadar diismanlhigini siirdiirmiistiir. Yesrib’de
yasayan haniflerden Hazrecli Sirme akrabalari Beni Neccir’'in biiyiik cogunlugu gibi Medine
déneminin baslarinda Islam’1 tereddiitsiiz kabul ederek Cahiliye’deki giizel ahlakini Islam’la
sereflendirmistir. Evsli haniflerden Ebli Amir o&zellikle kiskanghgmdan dolayr Hz.
Peygamber’e inanmamis ve onun diismanlariyla isbirligi yapmustir. Diger ikisi ise Islam’a
girmede tereddiit géstermisler ve kisa siire sonra Miisliiman olmadan 6lmiislerdir. Yani
toplamda yedi haniften sadece ikisi Miisliiman olarak Slmiistiir ki bu Hz. Peygamber’in
vefatinda Mekke ve Medinelilerin Islamlasmasina nispetle %28,5 gibi ¢cok diisiik bir orandir.

Bilindigi iizere isldm inang esaslari en basit sekilde tevhid, niibiivvet ve ahiret olarak
ozetlenmistir. Islam o6ncesinde de putperestlifi reddeden haniflerin tevhidi
kabullenmelerinde sorun olmasa gerektir. Umeyye 6rneginde oldugu gibi ahiret inanci
hususunda da bir sikintilar1 yoktur. Ancak Miisliiman olmayan hanifler &zellikle risaletin
mahiyetini; Hz. Muhammed’in Allah tarafindan segilmis olmasini yani niibiivvvetin kesbi
degil vehbiligini ve onun vahye muhatap olusunu anlayamamislardir.

Konuyu ilging kilan bir tarafi da hanif olarak zikredilen kisilerin ¢ogunun Hz.
Peygamber’in akrabasi olmalaridir. Cahiliye toplumunda akrabalik énemli bir unsur
olmasina ragmen haniflerin islam’1 kabullerinde ciddi bir etkisinin olmadig1 goriilmektedir.
Buna mukabil dzellikle Eb(i Amir 8rneginde oldugu gibi Miisliiman olmayan haniflerin
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cocuklar: basta olmak tizere yakin akrabalarinin pek ¢ogunun Miisliiman olduklar: goz
oniine alindiginda Hz. Peygamber'e diismanlik eden haniflerin isldim’a engel olma
cabalarmn yakin cevrelerinde bile bir ise yaramadig rahatlikla sdylenebilir. Dikkati ¢eken
bir bagka husus da niifus itibariyle digerlerinden daha az olmasina ragmen iic kisiyle en ¢ok
hanifin Evs kabilesinden ¢ikmis olmasidir ancak iigii de degisik nedenlerle Miisliiman
olmadan dlmiislerdir.

Genel anlamda islAmlasmanin 6niindeki engellerden biri olan kabile asabiyeti,
haniflerin de bir kisminin islam’a muhalefetinin temel saiki olmustur. Mekke miisriklerinin
bir kismi eceliyle bir kismi da Bedir ve Uhud Savaslarinda kiifiir tizere 6ldiiriilmiislerdir.
Benzer sekilde dzellikle Hicret sonrasi dénemde islam’a girmeyi muhtelif sebeplerle tehir
eden hanifler de kiifiir {izere 6lmiis ya da 6ldiiriilmiislerdir. Zaman igerisinde sayilari az
olmakla beraber Miisliimanlar arasindan irtidat edenler oldugu gibi hanif kékenli miirted
de ¢ikmustir. Kureys'in ileri gelenlerinden bir kismi peygamberligi Hz. Muhammed gibi
“gii¢siiz” oldugunu diistindiikleri birine yakistiramadiklari gibi kimi kabile reisleri de siyasi
erkleri sayesinde sahsiyetlerini avamdan farkli konumlandirmislar ve Hz. Peygamber’den
ayricalik beklemislerdir. Benzer bir zihin yapisinin iiriinii olarak bazi hanifler de kendilerini
niiblivvete Hz. Muhammed'den daha layik gordiikleri icin muhalefet etmislerdir. Genel
olarak Hz. Peygamber’in muhataplarindan bir kismi Misliiman olmus diger bir kismi
olmamustir. Olmayanlar icerisinde pasif kalanlar oldugu gibi siddetli diismanlik edenler de
olmustur. Ayni durum hanifler i¢in de gegerlidir. Bagka bir deyisle Miisliiman olmayan
haniflerin islam1 reddetmesinin kiskanchk gibi birtakim hususi sebepleri zikredilmekle
beraber daha genis cerceveden bakildiginda diger inang sahipleriyle benzer durum ve
dzelliklere sahip olduklari goriilmiistiir. Netice itibariyle hanifligin Miisliiman olma veya
Miisliiman kalma hususunda dogrudan bir avantaj veya dezavantaj saglamadig kanaatine
varilmistir. thtida ilah? bir liituf olmakla beraber esasen insanin iradesine bagldir. Oncesi
ne olursa olsun kisinin bircok faktdre ragmen zihin diinyasini yeniden diizenlemeyi géze
alabilmesidir. Bu konuda ¢evrenin etkisi yadsinamaz. Ancak hidayetin bireysel boyutu da
asla goz ardi edilmemelidir.
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Bu makalenin temel konusu Nasiriiddin ibn Rabve'nin Kudsii'l-esrar fi’htisari’l-Menar isimli
ihtisaridir. ibn Rabve’nin bu eseri, §zellikle dsnemin egitim ve 6gretim ihtiyaglarini karsilamaya
y6nelik olarak kaleme alinmis bir metin olup, 6zlii ve sistematik bir yapiya sahiptir. Menari’l-
envar'in metnini sadelestirerek daha anlasilir kilmay1 hedefleyen bu ihtisar, Hanefi fikih usulii
alanindaki 6nemli prensipleri ve metodolojik yaklasimlar: daha acik bir sekilde sunmaktadir. Bu
da usul-i fikih alaninda c¢alisma yapmak isteyen baslangic asamasindaki Ggrencilerin
ihtiyaglarina cevap vermesi agisindan Onem arz etmektedir. Makale doért boliimden
olusmaktadir. ilk bsliimde ibn Rabve’'nin hayati ele alinms; yasadigi dénem, gerceklestirdigi
seyahatler, aldig1 egitim, hocalari, ilmi ¢evresi incelenmistir. ikinci béliimde eserin miiellife
aidiyeti, muhtevasi ve literatiir icerisindeki yeri, tiglincii b6liimde tahkikte kullanilan yazma
niishalarin tamtimi ve dérdincti bolimde ise tahkikte takip edilen yontem hakkinda bilgi
verilmistir. Calismada eserin ii¢ farkli yazma niishasi incelenmistir. Bunlarin igerisinden
merkeze alian niisha, Siilleymaniye yazma eserler kiitiiphanesinin Sehit Ali Pasa
Koleksiyonu'nda bulunan niishasidir. Eserin tahkikinde “ISAM Tahkikli Nesir Esaslar1” (ITNES)
kilavuzundan yararlanilmistir. Bunun neticesinde Kudsii'l-esrir'in ibn Rabve'ye olan aidiyeti
belirlenmis olup yazim farkliliklari, hatalari ve eksiklerinin giderilmesinin ardindan bilgisayar
ortamina aktarilarak diger usul-i fikih kaynaklarinin 1s18inda konu basliklari, metin icerigi
konularinin siralanmasi gibi metnin anlasilmasini kolaylastirict diizenlemeler dikkate alinarak
arastirmacilarin istifadesine sunulmustur. ibn Rabve tarafindan Kudsii’l-esrar iizerine, Serhu
Kudsi'l-esrér fi’htisari’l-MenAr isimli bir serh yazilmistir. Tahkik ¢alismamiz bu serh iizerine
yapilacak olan calismalarin da ilk adimini olusturmaktadir. Bunula birlikte Menar’in usul-i fikih
alaninda yaygin kullanimi onun anlagilmasini kolaylastiracak diger eserleri de 6nemli
kilmaktadir. Bu baglamda Kudsii'l-esrir, Menar'in anlasilmasina destek olmasi agisindan da
Snem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler

Fikih usulii, ihtisar, tahkik, ibn Rabve, Kudsii'l-esrar, Menar, Ebii’l-Berekat en-Nesefi
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Abstract

The main subject of this article is the simplification of Nasiruddin Ibn Rabwah, named
Kudsu’'l-esrar fi’htisiri’l-MenAr. Ibn Rabwah’s work is a text written especially to meet the
educational and teaching needs of the period and has a concise and systematic structure. This
summary, which aims to simplify the text of Maniril-envir and make it more
understandable, presents the important principles and methodological approaches in the
field of Hanafi usul al-figh in a clearer way. This is important in terms of meeting the needs
of students who are at the beginning stage and want to study in the field of usul al-figh. The
article consists of four sections. In the first section, the life of Ibn Rabwah is discussed; the
period in which he lived, his travels, his education, his teachers, and his scientific
environment are examined. In the second section, the authorship of the work, its content,
and its place in the literature are discussed; in the third section, the introduction of the
manuscripts used in the investigation are presented; and in the fourth section, information is
given about the method followed in the investigation. In the study, three different
manuscripts of the work were examined. The copy taken into consideration is the one in the
Sehit Ali Pasa Collection of the Siileymaniye Manuscripts Library. The “ISAM Verified
Publication Principles” (ITNES) guide was used in the verification of the work. As a result, the
affiliation of Kudsii'l-esrar to ibn Rabve was determined and after the correction of spelling
differences, errors and deficiencies, it was digitalized and presented to the use of researchers
by taking into account the arrangements that facilitate the understanding of the text such as
the subject headings and the ordering of the text content topics in the light of other usul-i
figh sources. A commentary on Kudsu'l-esrar, named Serhu Kudsi'l-esrar fi’htisiri’l-MenAr,
was written by Ibn Rabve. Our investigative work constitutes the first step of the studies to be
conducted on this commentary. In addition, the widespread use of Menar in the field of usul-
i figh makes other works that will facilitate its understanding important. In this context,
Kudsu’l-esrar is also important in terms of supporting the understanding of Menar.
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Girisg

Tarihte bircok fikih usulii eseri kaleme alinmistir. Bunlarin icerisinde Serahs? ve
Pezdevi'nin usul ¢aligmalar1 gibi Hanefi ekoliiniin temel omurgasini olusturan eserler
vardir. Bazi eserlerin hacimlerinin genis olmasi veya hitap ettikleri kitlenin farklilig: gibi
etkenlerin etkisiyle yayginlik kazanamamisken Ebi’l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310)
Mendarii’l-envér gibi bazi eserler ise baslangig seviyesine hitap eden ve muhtasar bir metin
olma 6zelliginin de etkisiyle fikih usulii alaninda kendisine 6zel bir yer edinmistir. Bu esere
yonelim yle bir seviyeye ulasmistir ki Hanefl fikih usulti tarihinde iizerinde en fazla
calisma yapilan fikih usulii metnine doniismiistiir.

Ne var ki Mendr lizerine yapilan ve nesredilmeyi beklemekte olan ¢alismalarm biiyiik
kismi halen yazma eser olarak muhafaza edilmektedir. Diger ilim alanlarinda oldugu gibi
fikih usulii alaninda da bu eserlerden daha kolay istifade edilebilmesini saglamak igin
bunlar tizerlerine tahkik ¢alismasi yapilmasi dnemli bir akademik faaliyet olacaktir. Birgok
alanda tahkik calismalarma ihtiya¢ bulunsa da islami ilimlerde cok genis bir tutan ve
hayatin bir¢ok yéniinii etkileyen fikih ilminin anlagilmasini kolaylastiracak eserlerin
tahkikine daha fazla ihtiyag vardir. Ozellikle bu calismanin temelinde yer alan Menérisimli
eserin hala daha kendisinden yaygin sekilde istifade ediliyor olmasi onun daha iyi
anlasilmasina yonelik calismalar1 6nemli bir noktaya tasimaktadir.

Fikih ilmini genel olarak iki kisimda incelenir. Bunlardan ilki ser‘? ameli hiikiimleri
tafsili delilerden istidlal yoluyla elde etme ilmi olarak tanimlanan fur@i-i fikihtir, fkincisi
de usul-i fikihtir. Tahkik calismamiza konu olan eserin ilgili oldugu usul-i fikih, ser-i ameli
hitkiimlerden miikellefin fiilleri ile alakali olanlarin, seri deliller ile elde edilmesinde
kullanilan kaide ve kurallari ihtiva eden bir ilimdir. Bu sahada Hanefi ekoltiniin 6nde gelen
ve kendilerinden sonraki alimlere ciddi etkileri bulunan Pezdevi (482/1089) ve muasir1
Serahsi (483/1090) 6nemli bir yere sahiptirler. Hanefi usul ekoliinde meshur bir yere sahip
olan Nesefl de Pezdevi ve Serahsi’nin usill eserlerini merkeze alarak Mendrii’l-envirismiyle
ihtisar calismasi yapmistir. Bu ¢alismanin gordiigii ragbet tizerine bircok serh, muhtasar ve
manzum hale getirilmis calismalar ortaya ¢ikmistir. Nasiriiddin ibnii’r-Rabve'nin Kudsii’l-
esrdr fi'htisdri’l-Mendr isimli eseri de Nesefi'nin Mendrii’l-envar isimli eserine yapilan
mubhtasarlardan biridir. Bu muhtasarin halen yazma eser olarak bulunmasi kendisi tizerine
yapilacak calismalar1 kisitlamaktadir. Bu sebeple iizerine yapilacak eserin tahkikli nesri
kendisinden faydalanilmasini daha kolay bir hale getirecektir.
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fbn Rabve'nin fikth usuliine dair kaleme aldigi Kudsiil-Esrar adli eser iizerine
gerceklestirdigimiz tahkik calismasi kapsaminda yapilan literatiir taramasinda, yalnizca
2017 yilinda hazirlanmis oldukga sinirli bir calismaya ulasilabilmistir. S6z konusu ¢alisma,
eserin yalnizca siinnet bahsinden icma bahsine kadar olan kisminin Arapga tahkikini
icermekte olup, metnin biitiinciil olarak ele alinmasindan uzaktir. Ayrica, bu ¢calismada esas
alinan yazma niisha ile tarafimizca temel alinan niishanin birbirinden farkli olmasi, iki
calisma arasindaki yontemsel ayrismay1 pekistirmektedir. Bununla birlikte 2023 yilinda Dr.
Raid Yusuf Cihad tarafindan eserin tamamiin tahkik edildigine dair bir beyana
rastlanmakla birlikte, bu iddiay1 destekleyecek herhangi bir somut veri (basili eser,
kiitiiphane kaydi yahut dijital bir erisim kanal) tespit edilememistir. Bu durum, bahse konu
tahkikin akademik gercekligi hususunda birtakim siipheleri beraberinde getirmekte ve sz
konusu ¢alismanin varhigma iliskin ciddi tereddiitlere yol agmaktadir. Ayrica, séz konusu
iddianin akademik o6nceligi muhafaza etmeye ydnelik stratejik bir girisim olabilecegi
ihtimali de gdz ardi edilmemelidir. Neticede, eserin tam metnine erisimin miimkiin
olmamasi ve kullanilan niishalarin farklihgi, mevcut ¢alismamizin énceki girisimlerden
yontem ve kapsam acisindan ayristigini ortaya koymaktadir.

Arastirmamizda Ibnii'r-Rabve’nin hayatini kisaca ele aldiktan sonra Kudsiil-esrdr
fi’htisdri’-Mendrm miiellife aidiyeti, diger niishalarla karsilastirilmasi, kendisi de
muhtasar olan Mendarii’-envir lizerine ihtisara neden gerek oldugu ve Kudsii’l-esrdr
lizerine yapilan serh calismasina deginilecektir.

1. Miiellifin Tamitim
1.1. Biyografisine Dair Genel Bilgiler

fbn Rabve hakkinda bir¢ok kaynak bilgi vermis olsa da bunlarin en kapsamlisinin imam
Hafiz Abdulkadir el-Kuresi'nin e/-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyyeisimli eserinde
bulunmasi sebebiyle bu eser temel alinmistir. Bununla birlikte diger kaynaklardan da
istifade edilmistir. Kuresimin haricindeki kaynaklar incelendiginde ona yakin donemlerde
yasamis olan ibn Rafi‘ es-Selliminin (6. 774/1372) el-Vefeyafinda', ibnii’l-Iraki’nin (6.
826/1423) ez-Zeyl ale’l-Tber fi haberi men gaberinde’, tbn Hacer el-Askalaninin (6.
852/1449) ed-Diirerii’l-kdmine fi ayani’l-mieti’s-sdminé'sinde’, ibn Kutluboganin (6.
879/1474) Tacii’t-terdcim’inde® ve Abdiilbasit el-Malati’nin (8. 920/1514) Neyliil-emel f7

! Ebii’l-Meall Takiyyiiddin Muhammed b. R4fi‘ b. Hicris es-Sellimi ibn RAfi‘, el-Vefeyat (Beyrut:
Miiessestii’r-Risale, 1982), 2/256,257.

? Ebii Ziir‘a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn el-Kiirdi el-Mihran? ibni’l-raki, ez-Zeyl
‘ale’l-‘Tber fi haberi men gaber (Beyrut: Miiessestii’r-Risale, 1989), 1/116,117.

* Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi
a‘yani’l-mieti’s-sémine (Hind: Dairatii’l-Maarifi’l-Usmaniyye, 1972), 5/55,56.

* Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim el-Cemali el-Misri ibn Kutluboga, Tdcii’t-terdcim (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 1992), 255.
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zeyli'd-Diivel’inde bn Rabve'nin hayati ¢ok kisa sekilde ele alinmis. Yine klasik dénem
eserlerinden olan Ali el-Kari’nin (5. 1014/1605) el-Esmdriil-ceniyye i esma’i’l-
Hanefiyyesinde® ve Katib Celebi’'nin (6. 1067/1657) Siillemii’l-viisil ild tabakati’l-
fuhiilinde” de bn Rabve hakkinda kisith miktarda bilgi oldugu gériilmektedir. Modern
dénem eserlerine bakildiginda ise Zirikli'nin (1893-1976) e/-A%4minda,® Bagdath ismail
Pasa'nin (1839-1920) Hediyyetiil-%Grifin esma’i’l-miiellifin ve 4sérii’l-musannifinde’ ve
Cengiz Kallek’in kaleme aldigi “Ibnii’r-Rabve” maddesinde® de ibn Rabve hakkindaki
mevcut bilgilerin disina ¢ikilmadigr goriilmektedir.

Miiellifin biyografisi konusunda esas aldigim kaynak olan Kuresi, miellifin ismini
Nasiriiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Konevi ed-Dimaski olarak aktarmaktadir.
ibn Rafi™ kiinyesini Eb(i Abdillah olarak vermektedir. ibnii’r-Rabve ismiyle meshurdur.
Kéken olarak Konya'li olan Ibn Rabve, 679 (1280) yilinda Sam’da dogmus ve hayatinin biiyiik
bir kismini bu sehirde gecirmistir.'?

fbn Rabve, 759 (1358) yilinda Kahire'ye gitmis ve Hac zamani gelene kadar burada
ikamet etmistir. O dénemde Islam diinyasinin énemli ilim merkezlerinden biri olan
Kahire’de bulunmak ibn Rabve icin biiyiik bir firsat olmustur. Orada kaldig: siire zarfinda,
dénemin onde gelen Alimleri ile temas kurmus, ilmi miizakerelere katilmis ve cesitli
konularda bilgi alisverisinde bulunmustur. Hac mevsimi geldiginde, Kahire’den yola
ctkarak Mekke’ye varmis ve Hac ibadetini yerine getirmistir. Mekke'de Hac gorevini
tamamladiktan sonra Sam’a dénmiis ve hayatinin geri kalanini burada gecirmistir. 20
Cemaziyelevvel 764 (7 Mart 1363) tarihinde vefat etmis olup Sam’daki Sifiye
Kabristanligr'na defnedilmistir.”

flm1 Hayati, Hocalar1, Talebeleri

Geng yasta ilim yolculuguna baslayan ibn Rabve, dénemin énde gelen alimlerinden
dersler alarak kendini gelistirmistir. Egitim hayati1 boyunca 6zellikle el-Mantiki namiyla

* Zeyniiddin Abdiilbasit b. Halil b. Sahin el-Malatl, Neyliil-emel fi zeyli'd-Diivel (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 2002), 1/347.

¢ Ebir'l-Hasen Niriiddin Al b. Sultdin Muhammed el-Herevi el-Kard, el-Esmdri’l-ceniyye fi esmdi’l-
Hanefiyye (Irak: Merkezu’l-buhus ve’d-diraseti’i-islamiyye bi’divani’l-vakf, 2009), 1/561.

7 Katip Celebi, Siillemii’l-viisiil ila tabakdti'l-fuhiil (istanbul: IRCICA, 1431), 3/81.

® Hayreddin Zirikl1, el-A'lam: Kdmsii terdcim li-esheri’rical ve'n-nisd (Beyrut: Darii'l-ilm 1i’l-Melayin,
1423),5/326,327.

* Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-<drifin, esm@’ii’l-mii’ellifin ve dsariil-musannifin (istanbul: Milli Egitim
Bakanlig, 1955), 2/126.

' Cengiz Kallek, “ibnii'r-Rabve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/179.

" ibn Rafi, el-Vefeydt, 2/257.

2 Abdiilkadir el-Kurest, el-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye (Kahire: Daru Hicr, 1993), 3/42.
 el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/43.
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maruf Radiyyiiddin ibrahim b. Siilleyman Burhanedin’den el-Merginani'nin e/-Hid4ye adl
eserini okumus ve 721 (1321) yilinda el-Mantiki tarafindan kendisine fetva icAzeti
verilmistir." Bu icazet, onun ilm? yeterliligini ve otoritesini tasdik eden énemli bir belge
niteliginde olup Ibn Rabve’nin ilmi kariyerinde bir déniim noktas olmustur.

fbn Rabve, fikih, ferdiz, ustil-i fikih ve Arap dili konularinda derin bilgi birikimine sahip
cok yonlii diyebilecegimiz bir Alimdir. imam Hafiz Abdulkadir el-Kuresi, e/-Cevahir adli
eserinde ondan §vgiiyle bahsederek, onun ¢esitli ilim dallarinda uzman oldugunu ifade
etmistir. el-Kuresi, ibn Rabve'nin seckin bir fakih ve miiftii oldugunu, hatta kendi
mezhebinden olmayan kimselere bile fetva verebildigini belirtmistir. Bu, onun genis
perspektifini ve ilmi derinligini géstermektedir. Ayrica, el-Kuresi, ibn Rabve'ye imam
Burhaneddin el-Ebnasi tarafindan fetva verme yetkisi verildigine dair belgeleri gérdiigiinii
de kaydetmistir.” Bu durum, ibn Rabve’nin dénemin énemli alimleri tarafindan tanmdigini
ve saygl gordiiglinii gostermektedir.

Maalesef Ibn Rabve’nin yetistirdigi talebelerine dair kaynaklarda herhangi bir malumat
tespit edemedik.

Eserleri

ibn Rabve'nin yazdigi eserler, onun ilmi birikimini ve katkilarmni agikca ortaya
koymaktadir. Bu eserler arasinda sunlar bulunmaktadir:

AN

1. ed-Diirrii’ I-miinir 7 halli iskali’[-kebir:"® Bu eser, Muhammed b. Hasan es-$eybaninin
el-Cami‘u’l-kebir adl1 eserinin serhidir. Eser, fikih konularinda derinlemesine agiklamalar
sunar ve dgrenciler i¢in dnemli bir kaynak teskil eder. ibn Rabve, bu eserde, klasik fikih
metinlerini detayli bir sekilde agiklayarak, fikih ilminin anlasilmasini kolaylastirmistir.
Ozellikle e/-Cami‘u’l-kebir gibi bir eseri derinlemesine serh etmesi, onun ilmi yeterliligini
ve bilgisini gozler 6niine sermektedir.

2. Kudsii’l-esrdr fi'htisdri’l-Menr" Fikih us(liine dair bir eserdir. Bu eser, fikih
usuliiniin temel prensiplerini dzetler ve Ggrenciler icin daha kolay ezberlenebilir hale
getirir.

" el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/43.

' el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/42.

16 el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudtyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/43; el-Kari, el-Esmdri’l-ceniyye fi esmdi’l-
Hanefiyye, 1/561; ibn Kutluboga, Tdcii’t-terdcim, 255; Katip Celebi, Siillemii’l-viisil ild tabakati’l-fuhil,
3/81; Zirikli, el-A'lam, 5/327; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin, esmd’il-mii’ellifin ve dsarii’l-
musannifin, 2/126; Kallek, “ibnii’r-Rabve”, 21/179.

7 el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/43; el-Karl, el-Esmari’l-ceniyye fi esmai’l-
Hanefiyye, 1/561; ibn Rafi‘, el-Vefeyat, 2/256; ibnil-Iraki, ez-Zeyl ‘ale’l-Iber fi haberi men gaber, 1/116;
fbn Kutluboga, Tacii’t-terdcim, 255; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn
Hacer el-Askalani, Lisdnii'l-Mizan (Liibnan: Miiessesetii’l-A'lemti, 1971), 5/56; el-Malati, Neyliil-emel fi
zeyli'd-Diivel, 1/347; Katip Celebi, Siillemii'l-viisll ild tabakati’l-fuhil, 3/81; Zirikli, el-A'lam, 5/327;
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3. Serhu Kudsii'l-esrar fi’htisdri’l-Menar"® Temelinde e/-Menar adl1 eser olan Kudsii’l-
esrar fi'htisdri’l-Men4rn agiklamalarini ihtiva eder. Bu serh, eserin daha iyi anlasiimasini
saglar. ibn Rabve, bu eserinde Kudsiil-esrér fi htisari’l-Menér'm anlagilmasinda karsilasilan
zorluklar: gidermeyi hedeflemistir.

4. el-Mevahibii’l-Mekkiyye 17 serhi Fer4’iZi’s-Sirdciyye!” Ferdiz ilmine dair bir serhtir.
Bu eser, miras hukuku konularini ele alir. ibn Rabve, bu eserinde, miras hukukunun
inceliklerini ve detaylarini okuyuculara sunmustur.

5. Serhu’l-Menar?® el-Mendar adli eserin serhidir.

2. Eserin Tamtim
2.1. Eserin Adive Miiellife Aidiyeti

Klasik dénem eserlerinde otantiklik sorunu bilinen bir husustur. Bundan dolay1 eserin
miiellife aidiyeti 6nem arz etmektedir. islAm {immetinin yazim seriivenine bakildiginda
farkli sebeplere binaen apokrif metin tiretiminin oldugu gériilmektedir. Meshur kimselere
nispet edilerek {iretilen metinlerin mevcudiyeti bu hususu pekistirmektedir. Binaen aleyh
biz de risalenin evvela muellife aidiyetini tespit edecek ve buna dair delilleri serdedecegiz.
Eserin miiellife aidiyetine gegmeden 6nce Muhtasar calismalar hakkinda kisaca sunlari
sdylemek gerekmektedir.”

Mubhtasarlar, tarih boyunca cesitli dsnemlerde ilgi gérmiis hacimli kitaplarin kullanimi
sirasinda ortaya ¢ikan zorluklardan sonra, bunlar: giderici 6zetlerin meydana getirilmesi
ihtiyacindan dogmustur. Ozellikle egitim alaninda, ders kitabi olarak okutulan eserlerde
6grenci igin gereksiz goriilen kisimlarm ¢ikarilmasi, anlasilmayan noktalarin agik ve 6z1i
bicimde ifade edilmesi gerekliligi muhtasarlarin Gnemini artirmistir. Bu Ozetler,

Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'l-rifin, esm@ii'l-mii’ellifin ve dsariil-musannifin, 2/126; Kallek, “ibnii’r-
Rabve”, 21/179.

'® fbn RAfi*, el-Vefeydt, 2/257; ibnii’l-Iraki, ez-Zeyl ‘ale’l-iber fi haberi men gaber, 1/117; ibn Hacer el-
Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi a‘ydnil-mi’eti’s-sdmine, 5/56; el-Malati, Neyliil-emel fi zeyli'd-Diivel,
1/347; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, esm@iiI-mii’ellifin ve dsdrii’l-musannifin, 2/126.

¥ el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/42; el-Karl, el-Esmari’l-ceniyye fi esmai’l-
Hanefiyye, 1/561; ibn Rafi‘, el-Vefeyat, 2/258; ibnil-Iraki, ez-Zeyl ‘ale’l-Iber fi haberi men gaber, 1/117;
ibn Kutluboga, Tdcii’t-terdcim, 255; ibn Hacer el-Askalan?, ed-Diirerii’l-kimine fi a‘ydni’l-mieti’s-sdmine,
5/56; el-Malati, Neylii'l-emel fi zeyli'd-Diivel, 1/347; Katip Gelebi, Siillemii’l-viisil ild tabakdti’l-fuhdl,
3/81; Zirikli, el-A'lam, 5/327; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetiil-‘rifin, esm@ii'l-mii’ellifin ve dsdrii’l-
musannifin, 2/126; Kallek, “ibnii’r-Rabve”, 21/179.

 el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/42; el-Karl, el-Esmari’l-ceniyye fi esmai’l-
Hanefiyye, 1/561; ibn Kutluboga, Tdcii’t-terdcim, 255; Katip Celebi, Stillemii’l-viistil ild tabakdti’l-fuhdl,
3/81; Kallek, “ibnii'’r-Rabve”, 21/179.

*! Konu hakkindaki ¢alisma igin bk. Unal Sahin, “Kasim b. Kutluboga’ya Nisbet Edilen Uydurma Bir
Metin: Menakibu Ebi Hanife”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 22/2 (Aralik 2022), 845-848.
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dgrencilerin konuyu daha kolay anlamalarini saglamak amaciyla hazirlanmistir. Ayni bu
amaca yonelik Nesefi'nin meshur eseri Mendr metninin basarili bir muhtasar1 olarak
hazirlanan eserin adi, ulasabildigimiz el yazma niishalarmin tiimiinde bizzat miiellifin
kendi isimlendirmesiyle Kudsii’-esrar fi’htisdri’-Menar olarak verilmektedir.”” Bu durum,
eserin kimligi ve orijinalligi konusunda herhangi bir siipheye yer birakmamakta, eserin
otantikligi ve giivenilirligi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Kudsii’l-esrar, Abdiilkadir el-Kuresi'nin (6. 775/1373) el-Cevahiri’l-Mudiyyésinde”, Ali
el-Kart'nin (8. 1014/1605) el-Esmdri'l-ceniyye fi esmii'l-Hanefiyye'sinde* ibn Rabve'nin
eserleri arasinda zikredilmektedir. Yine ibn Rafi‘nin (8. 774/1372) el-Vefeyédrinda®, tbnii’l-
Iraki'nin (6. 826/1423) ez-Zeyl ale’l-Ther f7 haberi men gaberinde®, fbn Hacer el-
Askalani’nin (6. 852/1449) ed-Diireriil-kdmine £ a‘yéni’l-mieti’s-sdminésinde”,
Zeyniiddin Abdiilbasit el-Malatnin (6. 920/1514) Neyli'l-emel fi zeyli'd-Diivelinde®
Kudsii’l-esrdrm ismi agik¢a zikredilmese de Ibn Rabve'nin Mendr iizerine yaptigi ihtisar
calismasindan bahsedilmektedir. Yakin dénem tabakit mielliflerinden Muhammed
Hifzu'r-Rahman el-Kumillatnin Niizhetii'l-elbd £ tabakati'l-edibbisinda®, Omer Riza
Kehhile'nin Mu'cemii'l-miiellifin de® ve Ebli Gays Muhammed Hayriiddin Ziriklinin e/-
A'ldm'inda® 6nceki eserlere muhalefet etmeksizin Mendr muhtasarn olan Kudsiil-esrdrh
ibn Rabve'nin eserleri arasinda zikretmektedir.

Sonug olarak, Kudsii'l-esrar fi'htis4ri'l-Menér’in usul-i fikih alaninda akademik agidan
kiymetli bir calisma oldugu anlasilmaktadir. Ayrica, eserin farkli désnemlerde ve farkli
cografyalarda bilindigi ve degerlendirildigi, ¢esitli kaynaklar tarafindan dogrulanmaktadir.

2.2. Ana Hatlariyla Eserin Muhtevasi, Miiellifin Metodu ve Telif Sebebi

Eser, fikih usilii alaninda kaleme alinmis olup fikh? hiikiimlerin icmalf ser’? delillerden
istinbat edilme vecihlerini konu edinmektedir. Konuyu ele alis bakimindan Mendrul-envir
ile ayni sistematige sahip olan eser, klasik muhtasar eserlerde yaygin olarak goriildiigii
lizere besmele, hamdele ve salvele ile baslamaktadir. Daha sonra, fikhi hiikiimlerin

? Nasiriiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Konevi ed-Dimaski ibn Rabve, Kudsii'l-esrar fi
ihtisari’l-Mendr, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr. 00664-001, 1b

% el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 3/43.

* el-Kard, el-Esmdri’l-ceniyye fi esmai’l-Hanefiyye, 2/561.

* ibn Rafi, el-Vefeydt, 2/257.

* ibni’l-Iraki, ez-Zeyl ‘ale’l-“iber fi haberimen gaber, 1/117.

%7 ibn Hacer el-Askalant, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘yani’l-mi’eti’s-sGmine, 5/56.

% el-Malatf, Neylii'l-emel fi zeyli’'d-Diivel, 1/347.

* Muhammed Hifzu'r-Rahmén el-Kumilla, el-Buduru’l-mudiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: Daru’s-
salih, 2018), 14/298.

*® Omer Riz4 Kehhale, Mu 'cemiil-miiellifin (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 8/288.

1 Zirikli, el-A'lam, 5/367.
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dayandig1 seri delillerin neler olduguna kisaca deginilmis, devaminda Kitab'in tanimi
yapilmistir.

Ser’1 delillerin ilki olan Kitabin lafiz (nazim) ve mana olmak iizere iki farkli tarafi oldugu
zikredildikten sonra Mendr metninden farkli olarak lafiz ve manay1 birbirinden bagimsiz
birimler seklinde degerlendirilerek, nazim ve manay1 hadisleri de kapsayacak sekilde genel
anlamda ti¢li nazma, biri manaya ait olmak {izere dortlii bir taksimle kisimlandirilmistir.
Bunlardan ilki olarak lafzin manaya vaz'edilisi aktarilmistir. Bunu takiben ilk olan has lafzin
ferdleri olarak emir ve nehyle ilgili konular, husiin ve kubuh meseleleri incelenip lafzin
manaya vaz'edilis kisimlari agiklandiktan sonra, kismin diger fertleri olan 4&mm, miisterek
ve milevvel lafiz ele almmistir. Lafzin manaya vaz'edilmesi yoniiyle kisimlarinin
tamamlanmasinin ardindan beyan cesitlerine gecilmistir. Baslangicta beyan yoniiyle
aciklik derecesi azdan ¢oga dogru, zahir, nas, miifesser ve muhkem olarak siralanmugtir.
Yine beyan kismi icerinde olan hafa (kapalilik) kisimlarini da kapalidan daha kapaliya
dogru, hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih olmak iizere ele alinmistir. Lafzin vaz'edildigi
anlamda kullanilmasi agisindan kisimlari olan hakikat ve mecaz islendikten sonra harflerin
kisimlarindan olan atif harfleri, harf-i cerler, bazi zarf isimler, sart harfleri ve cemi
miizekkeri ele almis ve sonrasinda sarih ve kinaye’yle bu kismi bitirilmistir. Son olarak
mananin kisimlari olarak ibaratii'n-nass, isiratii’n-nass, delaletii'n-nass ve iktiziii'n-nassin

aciklanmasiyla Kitab ve Siinnetin nazim ve mana agisindan kisimlar: tamamlanilmistir.

Devaminda, fasid istidlaller, mutlak lafzin mukayyed lafizla tahsisi, mukaranet ile
istidlal, Amm lafzin sebebi ile tahsisi ve emir ve nehyin herbirinin zitlarinin tinin durumu
aciklanmustir, Lafiz bahislerinden sonra teklifi hiikiimlere dair konular ele alinmis ve ilk
olarak azimet konusu islenmistir. Ayrica, farz, vacib, siinnet ve nafile kisimlar1 kisaca
tanimlandiktan sonra, teklifi hiikkiimlerin ikinci kismi olan ruhsat da kisimlariyla birlikte
aciklanmugtir.

Emir ve nehy ser? hiikiimleri talep i¢indir. Buna ragmen ser’i hiikiimlerin siibutu
sebeplerine izafe edilirler. Ornegin iman alemin sonradan yaratilmis olmasina, namaz
vaktin girmesine, zekat nisab miktari malin varlifina, oru¢ Ramazan giindiiziinii idrak
etmeye, fitir sadakasi sorumlu oldugu ferdlerin varligina, hac Kabe-i serifin mevcudiyetine,
Sslir ve haric hakikaten veya takdiren {iriin veren arazinin varligina, taharet namaza
durmay1 kasdetmeye, muamelattan nikah ve benzerleri Allah tarafindan takdir edilen
bekanin onlara bagli olmasina, recm yoluyla 5ldiirmek zinaya ve hirsizin kolunun kesilme
cezasl ise hirsizlik fiiline izafe edilmislerdir.

Buraya kadar islenen konular kitap ve siinnet arasinda ortak olan konulardir. Hanefi
usulciiler siinnete dzel konular1 siinnet bashgi altinda ele almislardir. Bu yéntem diger
Hanefi usul kaynaklarinin genelinde de ayn: sekilde uygulanmistir.

Stinnet ana baglig altinda Stinnetin tarifi yapildiktan sonra, bize ulasmasi yéniiyle
miitevatir, meshur ve 4had olmak {izere li¢ kisimda ele alindiktan sonra siinnete mahsus
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meseleleri, kAmil ittisal, inkidd’, haberin huccet oldugu yerler ve nefsii’l-haber olarak dort
kisimda incelenmistir.

Devaminda ravinin fakih olmasi, adil olmasi, maruf veya mechul olmas: gibi hallerine
yonelik detaylara temas edildikten sonra kisaca ravilerde aranan akil, zabt, adalet ve islam
sartlar1 zikredilmistir.

Stinnet bahislerini islerken deliller arasmda meydana gelen tearuz ve tearuzdan
kurtulma yollar1 ile tearuzdan kurtulmanin miimkiin olmadig1 durumlarda ise tercihin nasil
yapilacag ve fasit tercihlerin neler olduguna yonelik konulara da deginilmistir.

Tearuz konusundan sonra beyan bahsi islenerek, kisimlari olan beyan-1 takrir, beyan-1
tefsir, beyan-1 tagyir, beyan-1 zaruret ve beyan-1 tebdil/nesh konular1 kisaca islenmistir.

Stinnet bahsinin sonlarina dogru Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerinin miibah, miistehab,
vacip ve farz gibi hiikiimler ifade ettigi belirtilmis, vahyin zahir ve batin kisimlar: ele
alinmis, 6nceki seriatlara tabi olmanin, sahabeyi ve tabiini taklit etmenin durumu kisaca
aciklanmistir.

Buna miiteakip icma ve kisimlari islendikten sonra kiyas konusuna girilip kiyasmn
sartlar1 ritkkunlar1 agiklanmistir.

Yine ayni konu altinda fasit istidlallere kisaca deginilmistir. Bunun sonrasinda ise
kiyasin hitkmiine deginildikten sonra istihsan, ictihat, illetin tahsisi ve kiyasin def vecihleri
ve kisimlarma deginilmistir.

Son olarak mahkimun aleyhin ehliyeti ve buna méni olan semavi ve miiktesep arizalar:
islendikten sonra ihtisar ¢calismasi nihayete erdirilmistir.

thtisar calismalar1 genellikle asil eserin yorumu konumunda bulundugundan, her
mubhtasar belirli bir ferdilige sahiptir. Bu ferdilik, 6zetin hazirlanmasinda kullanilan dil,
tislup ve anlatim tarzi ile kendini gosterir. Her muhtasar, asil eserin ana fikirlerini ve énemli
noktalarini koruyarak, okuyucuya daha anlasilir ve erisilebilir bir metin sunmay1 amaglar.
Bu nedenle, muhtasarlar hem egitimde hem de genel okuyucu kitlesi icin vazgegilmez bir
kaynak olmustur. ibn Rabve Mendrmuhtasarinda Nesefi'nin ele aldig1 konularin tamamin
islemistir. Bununla birlikte 6rneklendirmelerde bazi kisaltmalar yapmistir. Meseleleri
sunarken her zaman Mendr metnini birebir takip etmemis, kendi ciimleleriyle konular:

aciklamaya calismistir.

fbn Rabve ¢alismasinda Mendr'in yarisi veya daha azi olacak sekilde ihtisar ettigini ifade
eder. Bunun sebebini temelde iki bashkta dile getirir. Bunlardan ilki Mendrdaki kapali
kalan yerleri agi8a ¢ikararak okuyucunun eseri anlamasini kolaylastirmaktir. Bu, eserin
daha anlasilir ve erisilebilir olmasini saglar. Bu sayede, okuyucular eserin icerigini daha
rahat kavrayabilir ve metnin derinliklerine inebilirler. ikincisi ise ezberlenmesinin ve
tekrar tekrar okunmasinin kolay olmasidir. Bu sekilde, okuyucular eseri daha rahat bir
sekilde &grenebilir ve hatirlayabilirler. ibn Rabve'nin bu yaklagimy, eserin hem 6gretici hem
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de pratik olmasini amaglamaktadir. Bu, eserin egitim ve 6gretim siireglerinde daha etkili
bir sekilde kullanilmasini saglar.

2.2. Literatiir I¢indeki Yeri ve Onemi

Nesefi'nin fikih usulii alaninda telif ettigi Mendr isimli eseri bu alanda ciddi oranda
s6hret bulmus ve bir¢ok fikih alimi bu eser iizerine ¢alismalar yapmistir. Bu da onun
iizerine yapilan calismalarin sayilarinin artmasinda énemli bir etkendir. Meshur olmasi
yayginlasmasina, yayginlasmasi da insanlarin bu eser hakkinda zihinlerinde sorularinin
artmasini etkileyerek {izerine yapilacak calismalara duyulan ihtiyacin artmasina vesile
olmustur. Boylelikle artan yonelim giin gectikce daha da artmustir. Mendr hakkinda
zihinlerdeki sorulara cevap veren eserler dogal olarak daha hacimli hale gelmis, bu durum
da onlardan istifade edilmesini zorlastirmistir. Bu baglamda daha kisa ve 6z eserlere
duyulan ihtiyag ihtisar calismalarin1 dogusundaki etkenlerdendir. Bu noktada ibn Rabve
Mendrin metninde bazi kapaliliklari kaldiran, misallerde yaptigi ihtisarla konulari
sadelestiren ve kendi climleleriyle sonraki nesillerin daha rahat anlayacag: bir tislupla
kaleme almasi bu ihtiyacin bir neticesi olarak 6nem arz etmektedir. Buradaki bir diger
sorun ise kendisi de kisa ve 6z olarak kaleme almmis olan Mendrin agiklanmaya ihtiyact
varken onun muhtasari olan Kudsii'l-Esrarin da agiklanmaya ihtiyaci oldugudur. fbn Rabve
bu sorunu da fark etmis ve Kudsii'l-esrdra Serhu Kudsii’l-esrar fi'htisdril-Mendr ismiyle
serh yazmistir.

Sonug olarak fikih usulii ilminin 6grenilmesi alaninda énemli bir yere sahip olan
Nesefi'nin Mendri iizerine yapilan ¢calismalar bu bakimindan ¢ok kiymetli bir yere sahiptir.

3. Yazma Niishalarin Tanitimi

Arastirmamizda, Tiirkiye yazma eser kiitiiphanelerinde Kudsii'l-esrdrin 3 farkli yazma
niishasiin  oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz. ikisi Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi'nde bulunup biri Sehit Ali Pasa koleksiyonunda 00664-001 kayit numarasi ile,
digeri de Laleli koleksiyonu 03658-002 numarasi ile kayitli bulunmaktadir. Uglincii bir
niisha da Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi koleksiyonunda 02792-008 numara ile kayitl
bulunmaktadir.

Sehit Ali Paga niishasinin en sonundaki kayda gére, niisha fbn Hiimam'in talebesi et-
Takrir ve't-Tahbir sahibi Tbn Emir-i Hicc Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasen b. Ali b. Stileyman’in “Emir-i Hacc” lakabi ile sohret bulan biiyiik dedesi Muhammed
b. Hasen (b. Ali) b. Siileyman el-Hanefi tarafindan hicri 780 yihinda, yani miiellif ibn
Rabve’nin (h.764) vefatindan 16 yil sonra istinsah edilmistir. Sayfa kenarindaki bir baska
kayda gore ise bu niisha miiellif niishasi ile mukabele edilmistir.

Laleli ntishasinin sonunda, niishanin h.807 yilinda Muhammed b. Ahmed b. Y{inus
tarafindan istinsah edildigine dair kayit diisiilmiistiir.
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Atif Efendi niishasinin sonunda ise, niishanin h. 1001 yilinda Abdiilhayy b. Hamed el-
Ensari el-Hazreci es-Sazeli el-Hanefi tarafindan istinsah edildigine dair kayit diistilm{istiir.

Sehit Ali Pasa niishasi 14, Lileli niishasi 20 ve Atif Efendi niishasi1 17 yapraktan
olusmaktadir.

Bunlarin disinda “httbs://almogtabas.com/ar/manuscripts/view/26465047194780-
435” web adresindeki verilere gére Misir-Kahire'de el-Mektebetii’l-Ezheriyye'de (Ezher
Kiitiiphanesi) “Us(l-ii Fikih-2772, es-SevAmm-91176/3” numarada kayith bir niishasi daha
bulunmaktadir.

4. Tahkikte Takip Edilen Yontem

Calismada tahkik yéntemi olarak “ISAM Tahkikli Nesir Esaslar1” (ITTNES) esas alinmustur.
Tespit edilen niishalar arasinda Sehit Ali Pasa niishas1 hem en eski niisha olmas: hem de
miiellif niishasiyla mukabele edilmis olmasi itibariyle asil niisha olarak kabul edilmistir.
Diger niishalardaki farkliliklar ise dipnotta kendi rumuzlar ile, yani Laleli
koleksiyonundaki niisha “J” harfi ile, Atif Efendi Kiitiiphanesindeki niisha ise “g ” harfi ile
remzedilmistir.

Sonug

Nasiriiddin ibn Rabve’'nin Kudsii'l-esrar fi'htisdri'l-Menaradli eseri, fikih usulii alaninda
énemli bir calisma olup Islami ilimlerin anlasilmasini kolaylastiran bir &zettir, fbn
Rabve’nin bu eseri, Nesefi'nin Mendrii’l-envar adli eserini daha anlasilir hale getirmeyi ve
fikih usuliinii 6grenmek ve ezberlemek isteyenlere kolaylik saglamay: amaglamaktadir.
Eser, Mendriil-envirin igerdigi konular1 daha acik ve sistematik bir sekilde sunarak,
okuyucularin konular1 kavramasini ve hatirlamasini kolaylastirmaktadir.

fbnii’r-Rabve, eserinde kendi ciimleleriyle aciklamalarda bulunarak, Menar'in metnini
birebir takip etmek yerine konular1 daha anlasilir bir dille yeniden ele almistir. Bu yaklasim,
eserin 8gretici ve pratik yonlerini giiclendirerek, islami ilimlerde egitim géren 6grenciler
ve arastirmacilar i¢in vazgecilmez bir kaynak haline gelmesini saglamaktadir.

Eserin literatiir icindeki yeri ve énemi, Mendrii’l-envdrin sohreti ve bu esere duyulan
ilginin artmasiyla daha da belirginlesmistir. Mendri’l-envarin anlasilip ezberlenmesine
duyulan ihtiyag, Tbn Rabve'nin Kudsiil-esrdrim1 yazma gerekgelerinden olmustur. Bu
calisma, Mendrii’l-envirin daha anlasilir bir versiyonu olarak, okuyucularin zihnindeki
sorulara cevap veren ve konulari sadelestiren bir nitelik tasimaktadir.

Sonug olarak, Kudsii'l-esrdr fi'htisdri'l-Menar, Tbn Rabve'nin ilmi derinligi ve genis
perspektifi ile kaleme alinmus, fikih usulii alaninda énemli bir eserdir. Bu eser, islami
ilimlerin anlasilmasini kolaylastirarak, egitim ve 6gretim siireclerinde biiyiik bir katki
saglamaktadir. ibn Rabve'nin bu calismasi, islam ilim tarihine yaptigi énemli katkilar
arasinda yer almakta ve gelecekteki arastirmalara isik tutmaya devam edecektir. Bu
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baglamda, Kudsii'l-esrar fi'htiséri'l-MenZradli eser, ibn Rabve'nin ilmi mirasinin énemli bir

pargasi olarak degerlendirilmektedir.
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Siileymaniye yazma eserler Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa koleksiyonu, nr. 00664-001, vr. 1°.
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Siileymaniye yazma eserler Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa koleksiyonu, nr. 00664-001, vr. 14°.
Son Sayfa.
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Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi koleksiyonu, nr. 02792-008, vr. 103", ilk Sayfa.
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Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi koleksiyonu, nr. 02792-008,
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Isa ve Marx: Incil'den ideolojiye adli eser genel anlamda Marksist Hiristiyanlik olarak
adlandirilan seyin dogru bir teolojiyi bize vermedigini belirtir. Devaminda Hristiyanlkla
siyasi giicler arasindaki iliskilerin icerigine ve teolojinin ideolojiden farkliligina odaklanir.
Bu ikisinin (teoloji-ideoloji) birbirine karistirilmamasi gerektigini ifade eder. Yazar konuyu
bityiik 6lctide biitiinciil bir bakis agisiyla sunmaya galisir. Elestirel bir bakis agisiyla konuyla
ilgili olarak daha 6nceden yazilmis olan eserlerdeki temel yanlisliklara isaret eder. Marksist
Hristiyanlik olarak adlandirilanin Marksist ve Hristiyan olmadigini belirtir. Clinkii temelde
Incil’in biitiin siyasi giiclere kars1 ¢ciktigini, devrimci bir giic olarak Hristiyan anarsizmini
savundugunu ifade eder. Bu savunuyu yaparken Marksizm ile Hristiyan inancinin
gerektirdigi ilkeler arasinda bir celiski olsa da anarsizm ile Hristiyan inancinmn somut
sonuglari arasinda bir geliski olmadigi belirtir. Ellul’'un ifade ettigi goriisler Bati diinyasinda
bir karsilik bulabilse de dogu toplumlarina ¢ok da hitap etmeyecektir. Bu konuda Ellul’'un
anarsizm yoniinde yanl bir tavra sahip olmasi da etkili olmus gibidir.
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Hiristiyanlik, Anarsizm, Marksizm, Jacques Ellul
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Can Jesus and Marx Meet at Any Point?

Jesus and Marx: From the Gospel to Ideology, Jacques ELLUL
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Abstract

Jesus and Marx: From Gospel to Ideology argues that what is commonly called Marxist
Christianity does not give us an accurate theology. It goes on to focus on the content of the
relations between Christianity and political powers and the difference between theology and
ideology. These two (theology and ideology) should not be confused. To a large extent, the
author tries to present the subject from a holistic point of view. From a critical point of view,
he points out fundamental inaccuracies in previous works on the subject. He states that what
is called Marxist Christianity is neither Marxist nor Christian. Because basically, he states that
the Bible opposes all political powers and defends Christian anarchism as a revolutionary
force. In making this defense, he states that although there is a contradiction between
Marxism and the principles required by the Christian faith, there is no contradiction between
anarchism and the concrete results of the Christian faith. Although the views expressed by
Ellul may find a response in the Western world, they will not appeal to eastern societies. Ellul's
bias in favor of anarchism also seems to have played a role in this.
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Kitabin yazari olan Fransiz kokenli Jacques Ellul (1912-1994) felsefe, hukuk, sosyoloji,
teoloji gibi farkli alanlardaki ¢alismalariyla taninmis modern dénem diisiiniirlerinden
biridir. 1994 yilinda 6ldiigiinde geriye 58 kitap ve onlarca makale birakmistir. Uzun yillar
Bordeaux Universitesinde sosyoloji ve tarih profesdrii olarak gérev yapmis olan Ellul,
kendisini Hristiyan anarsist olarak nitelendirmistir. Yazarin Tiirkgeye ilk ¢evrilen kitabi
S6ziin Diisiisii olmustur. Devaminda burada elestirisini sunacagimiz kitabi ve konusu
itibariyle bunun devami olarak degerlendirilebilecek Anarsi ve Hiristiyanlik ve en etkili
kitaplarindan biri olan Teknoloji Toplumu ¢evrilmistir. Fakat yazarin bunlarin yaninda
dnemli bir diger eseri olan Propaganda: The Formation of Men’s Attitudes halen ¢evrilmeyi
beklemektedir.

Burada inceleyecegimiz fsa ve Marx: incil’den ideolojiye adli eser genel anlamda
Marksist Hristiyanlik olarak adlandirilan seyin dogru bir teolojiyi bize vermedigine,
Hristiyanlikla siyasi giicler arasindaki iliskilerin icerigine ve teolojilerin ideolojilerden
farkliliginin kendisini nerede gosterdigine odaklanmaktadir. Hatta bu ikisinin birbirine
karistirilmamasi gerektigine 6zellikle deginmektedir. Bunu yaparken konuyu iceren 6nemli
eserleri ele almakta ve elestirel bir bakis acisiyla onlardaki temel yanlisliklarin nerede
bulundugunu belirtmeye calismaktadir. Yani Marksist Hristiyanlik olarak adlandirilan
seyin ne Marksist ne de Hristiyan oldugunu belirtmektedir. Ciinkii temelde incil'in biitiin
siyasi giiclere karsi ¢iktigimi, gercekei devrimci bir gii¢ olarak Hristiyan anarsizmini
savundugunu ifade etmektedir.

Yazara gore ideoloji, bir siyasi doktrinin ya da diinya gériisiiniin yozlasmasidir. ideoloji
genellikle ideolojisiz bir pratigi bertaraf etmek tizere ortaya ¢ikar. Bununla ilgili olarak
tarihsel siirece baktigimizdan kapitalizm agikea belirtilen tiirde ideolojisi bulunmayan bir
pratiktir; sosyalist ideoloji buna kars1 olarak ortaya cikar. Neticede, kapitalizm bir savunma
ideolojisi tiretir. Bir doktrinin yozlasmas: olan ideoloji ne zaman popiilerlesir,
basmakaliplasir, inan¢ ve tutkularla karsilasir, o zaman gercege isaret etme giiciinii
kaybeder. Ornegin, Marx'in diisiincesi, kendi déneminin sorunlarina iliskin ortaya ¢ikmus,
sorunlara ¢dziimler 6nermistir. Bir yiizyil sonrasinda, Marksist ideoloji gliniimiiziin gercek
sorunlariyla hicbir bagi bulunmayan bir regeteler yiginini tekrarlamaya baslamistir.

Konuyu anlayabilmek icin oncellikle tarihsel olarak Hristiyanlik ile Marksizm'’in
bulundugu yeri agiklamamiz gerektiginden dolayi Ellul’a gore Bat1 toplumu gerek bireysel
gerekse topluluklar agisindan oldukca adaletsiz ve her diizlemde esitsizlik iireten bir yapiya
sahiptir ve bu adaletsiz toplum yirmi asirhk Hristiyanli§in bir sonucu olarak ortaya
¢ikmistir. Kilise ve Hristiyanlar bu durumu diizeltmek, adaleti getirmek i¢in bir sey
yapmamistir. Fakat Ellul’a gére komiinizm kendi objektif adil toplum yaratimina sahiptir.
Komiinizmin kars1 ¢ikismimn temeli: yoksullugun ve yoksullarm énemidir. Hristiyanlik
yoksullarmn sorunlarma el atmals, kendisini yoksullarla tanimlamaliydi. Ne ki bunun yerine
tarih buyunca, Kilise hep giice hizmet etti; sémiirenin ve devletin yaninda yer almistir.
Ugradiklar1 zulmii dile getiren yoksullara bu durumu kabullenmelerini 6giitlemistir. Ve
bunu yaparak yalnizca insanlara kétiiliik yapanlara katilmakla kalmamis; ayn1 zamanda
isa’nin 6gretilerine ve insanliga da ihanet etmistir. Bu, komiinizmi Kiliseye yonelik tigiincii
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bir kars1 ¢ikis noktasina tagimistir. Komsu sevgisini glitlenir ama gidip ona zulmedilir;
adalet hakkinda vaaz verilir ve sonrasinda adaletsizlik iiretilir. Diinya Hristiyanlarin ne
stirdiikleri seyin tam tersi bir noktaya gelmistir ve bunun altinda yatan neden yine
Hristiyanliktir. Fakat komiinistlerde biitliniiyle farkli bir modelle karsilasilir: onlar ne
dgtlityorsa, onu yapar, diisiince ve eylem arasinda, teori ve praksis arasinda tutarlilik
gosterirler. Ayrica Hristiyanlik gittikce sahipsiz bir tinsellige déniismiistiir. inang, bireysel
ve 0zel bir mesele haline gelmis; dini duygularla iliskili olmasi gereken i¢sel yasam, hisler,
niyetler ve verimsiz diisiince asla eyleme doniisememistir. Hristiyanlar inanglarin
yasamaktan ¢ok “hissediyorlar”. Pazar giinii Hristiyanlhigi ile ayni insanin yasadigi haftanin
diger biitiin glinleri arasinda bir ikilik vardir.

Komiinizmin Kiliseye karsi ¢iktigi konulardan biri de militan ve komiinal ruhtur.
Hristiyanlar ge¢miste militandilar; 6yle de olmaliydilar. Ve kardeslik temelinde bir yasam,
aktif bir topluluk kurmaya davet edilmislerdir. Ancak su an gérdiigiimiiz sey hicbir is
yapmayan, iradesiz, bireyci kilise {iyeleridir. Oysa komiinistler arasinda militan bir ruh,
kararllik, miicadele etme ve bedel 6deme istegine sahip bir topluluk gériiyoruz. Su halde,
Hristiyanlar nasil oluyor da bu 6rnekten rahatsizlik duymuyor ve “Kilisenin” 6ne stirdigii
ve dogru olmayan icraatlara kanabiliyorlar? Elull'un bu elestirileri Kilise temelinde
Hristiyanlar icin yapilmis ise de bu konuda Misliimanlar kendilerini elestirilerden uzak
sanmamalar1 gerekir. Yazar Bat1 diinyasinda oldugundan din olarak Hristiyanligi
bildiginden olaylar1 bu sekilde ifade etmistir. islam diinyasinda olsaydi burada kullanilan
kelimeler islam ve Miisliiman seklinde olurdu. islam diinyasinda Marksist ideolojiye
mensup Abdullah Laroui 6rneginde bunu gérmekteyiz. Bu agiklamalar Elull’'un genel olarak
bu eseri yazmasina neden olan temel elestiri noktalarini olusturmaktadir.

Ellul'un diistincelerinden hareketle burada Hristiyanlk ve Sosyalizm arasinda bir
uygunluk olup olmadigia bakmamiz gerekir. isa Mesih’in bildirdigi vahiyden geriye ne
kalmistir? Hristiyanlar yoksulun savunucusu, ezilenin sesi olan komiinizme katilmakta, bu,
silahli savunmaysi, siyasi miicadeleyi de icermektedir. Komiinizme Hristiyanlarin karsi
¢ikmasinda terdrizmin roliiniin oldugunu sdylenebilir. Marksizm bugiiniin bat1 entelektiiel
diinyasindaki tek terdrist diisiince hattidir. Ayrica Hristiyan inanci, Isa'nin &giitleri, Incil
kitaplarinin yazilisi ve Kilisenin gelisimi Marksist yontemlerle agiklanmaktadir.
Hristiyanliktan daha genis ve kapsayici oldugunu 6ne siiren Marksizm her seyi kendi
yontemleriyle aciklamakta ve yine bunlar i¢ine hapsetmektedir. Marksizm’in bakis agisina
gdre, Hristiyanlik sadece ¢ok sayida ikincil fenomenden biridir; gerceklik ya da essizlik gibi
bir iddias1 yoktur. Marksist 6gretiye gére hi¢ kimse Marksizm’e saygi duyan bir konum
almaksizin herhangi bir diisiince tiretme sansina sahip olamaz. Fakat Marx ne bir bilim ne
de bir felsefe tiretmese de onun eseri, kurtulus doktrini, eskatologyasi ve etigiyle gercek bir
dindir. Bu noktada Ellul su degerlendirmede bulunur: “Tanri tarihe daima insan eli
araciligiyla miidahil olur. Su halde, insanlik kendini kurtarmak durumundadir. Kurtulus
siyasettedir. insanlik yeryiiziinde bir basinadir; dolayisiyla, gelecegi kendi elindedir”. Fakat
Marksizm'’i de isin i¢ine sokmay1 ihmal etmemektedir: “Iki sey aciktir: sadece Marksistler
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insanin 8zgiirliigii icin miicadele ediyor; dolayisiyla, incil'in vaatlerini tasiyan bizler de
onlarla birlikte hareket etmek durumundayiz. Marksistlerle birlikte miicadele etmeliyiz;
goriislerini kavramali ve kendimizi onlarmn eylemleri ve odaklar: ile tanimlamaliyiz”.
Gliniimiizde de Marksist Hristiyanlar bu tiir bir siirecten gegiyorlar. Platon ya da
Aristoteles’in yerini Marx almis; imparator ya da burjuvazi de yerini proleter kitlelere
birakmistir. Oysa siire¢ aynidir. Hristiyanlar her defasinda miijdeledikleri seyin &ziinii
gosteren bir 151k bulduklarina inaniyorlar. Gegmiste Platon ya da Aristoteles, giiniimiizde
ise Marx, son kertede Tanr1’nin buyurmus oldugu gercegi agiklamaktadir.

Konuyu temellendirmek icin Ellul, tarihsel agidan teolojinin bir degerlendirmesine
girisir. Buna gore; “Yasamimiz ait oldugumuz sinif belirler ve g6z 6niinde bulundurmamiz
gereken tek pratik, sinif miicadelesindeki siyasi pratigimizdir. Bu agidan bakildiginda
teoloji Tanr1’dan gelmez ve verili bir zamana iliskin mutlak dogruyu ifade etmez. Dahasi,
teoloji, verili bir sosyal sinifla onu kabul edenle arasindaki iliskiye dayanan bir ideolojidir.
Tiim ideolojiler gibi, onun amaci da ait oldugu sinifi -yani yéneten sinifi- aklamak ve
mesrulastirmaktir”. Ayrica Ellul’a gére klasik teoloji, yoneten sinifin diisiincelerini yansitir
ve ardindan da kendini dini 6gretilerden bir drtii ile 6rter. Bu 6gretilerle birlikte, teolojinin
aslinda hélihazirda verili oldugu noktada teolog, teolojisine tiimdengelim yoluyla ulastigin:
One siirer. Ayrica felsefe proleter devriminde, proleter devrimi felsefede yerine getirilir.
Dolayistyla, aynismi teoloji icin de séyleyebiliriz: materyalist bir teoloji ancak praksiste
temellenirse olasidir. Ancak, materyalist bir felsefe kurarken kisi genel olarak proleter
praksisine isaret ederken, materyalist bir teoloji icin kisi yalnizca Hristiyanlarin proleter
praksisine isaret edebilme hakkina sahiptir. Ellul'un degerlendirmeleri -ki kendisinin
goriisti bu yondedir- dini bir insan tiriini olan ideolojiye indirgedigimizde dogru olarak
kabul edilebilir. Fakat dinf inanglari kabullenen insanlarin bu goriisii kabul etmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla bu bakis acisi onun séyleminin muhatap kitlesini sinirlamaktadir.

Eserin kanaatimizce en onemli kismi yedinci ve son bdlim olan “Anarsizm ve
Hristiyanlik”tir. iki kavramin yan yana getirilmesi ilk bakista problemli gdriinmektedir.
Konu ile ilgili genel elestiriyi Ellul da tahmin ediyor ve sorunun genel hatlarini séyle
Ozetliyor: “Birbiriyle kesinlikle uzlastirilamaz olduklar1 yoniindeki diisiince nedeniyle,
anarsizm ve Hristiyanlik uzlasmasina tesebbiis etmek garip gériinebilir”. Anarsizm siirekli
‘Ne Tanr1 ne Efendi’ diye bagirir ve anarsist diisiiniirler Hristiyanlik karsithigini, din ve
teizm karsitligini 6gretilerinin temel noktalarindan biri yapar. Ayrica Marx'm uzun bir din
analizi yaptif1 dogrudur. Ne var ki neticede bu mesele Marx’ta esas degildir. Herkes
Hristiyanligin bir diizen doktrini olduguna inanir. Her sey, bir toplumun basina gelebilecek
en korkung sey olarak diisiindigli anarsiden daha tercih edilebilir; en kétii tiran dahi
insanlar1 birbirine diisman eden bir sivil otorite yoklugundan daha iyidir. Ayrica anarsistler
ile Hristiyanlar arasinda bir isbirligi miimkiin olmamistir. Clinkii anarsistler dinin yok
edilmesini devrimlerinin temel bir bileseni yapmaktadirlar. Diger yandan, Hristiyanlar
dnceden kurulmus ve sert bicimde saglanmis bir diizenin olmadig: bir toplumu giicliikle
algilayabilmektedirler. Ellul bu noktada sunu sormaktadir: “Su halde, Hristiyanligi
anarsizm ile nasil uzlastirabiliriz? Sayet Hristiyanlar Tanr1'y1 Sldiirmeye karar verirlerse,
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uzlasma yari yariya ¢ozllmiis olur. Anarsistlerin ekleyecegi ¢ok az sey kalir; durumu son
derece tatmin edici bulurlar. Isa, iyi bir peygamber ve yoksullarin pasifist savunucusu
olarak anarsistler agisindan asla bir sorun teskil etmez. Yine de, bu giiclerin birlesmesi
gerceklesmez: iki taraf da birbirine kars: hicbir sempati duymazlar. Bugiinlerde, sosyalist
ya da Marksist ve Hristiyan olmak oldukgca kabul edilebilir bir durumdur; ancak anarsizm
ile Hristiyanhigim evliligini kimse diislinmiiyor”. Oysa ateizm ya da Tanr’'nin yoklugu
anarsistler icin kagimilmaz bir durum degildir. Bu gerekliligin reddi tiim s6zde kurtarici
devrimlerin basarisizligina neden olmustur. Anarsistler teolojik bir Tanr1 diisiincesine karst
gikmiglardir; incil'in ve Isa Mesih’in Tanrisina degil. Fakat yazar burada anarsizmle
Hristiyanligin birbiriyle tamamen uyustugunu sdylemeye ¢alismamaktadir. Ciinkii kendisi
de bunun bir hata olacagini belirtmektedir. Ayrica anarsist diisiincenin Hristiyan siyasi
y6nelimi ifade ettigini veya Hristiyanlarin anarsist bir yonelim benimsemeleri gerektigini
de kastetmemektedir. Bunun yerine yazarin kitapta yapmak istedikleri ana hatlariyla {ic
baslikta toplanabilir: Genel olarak bilinenin tersine, (1) anarsizm ile Hristiyan inancinin
sosyopolitik arenadaki somut sonuglari arasinda kdkten bir celiski olmadigi ama Marksizm
ile Hristiyan inancin gerektirdikleri arasinda bir celiski oldugu (2) anarsizmin Marksizm’in
yaptig1 gibi Hristiyan niteliklerini ayiklamayi ima ettigi (3) ve son olarak, modern toplum
ve somut tarihsel durum baglaminda, belirleyici ve kesin sorunun devletin evrensel giicii
oldugunu gostermek. Bu nedenlerden dolay1 bu tiir sorunlar anarsizm sayesinde asilabilir;
Komiinizm bu meydan okuyusa yetenekli olmadigini gdstermistir. Bilakis, Komiinizm
iktidari her ele gecirdiginde, sadece devleti giiglendirmistir.

Kanaatimizce yazarm ana hatlariyla ifade ettigi goriisler bugiin i¢in Batida belki bir yer
bulabilir ama dogu toplumlarinda bunun uygulanmasi -gecmisteki tecriibeler ve
glinlimiizdeki sartlar disiiniildiigiinde- miimkiin gozitkmemektedir. Genel olarak Ellul'un
anarsizm ydniinde tarafgir bir okuma yaptig1 sdylenebilir zaten kendisi de bunu inkér
etmemektedir. Insanlarin ideolojik bir tavir icerisinde bulunmasi tek basmna
kétiilenebilecek bir durum degildir. Irkci veya cinsiyetci gibi 6zii geregi kotii olan ideolojiler
olmadiktan sonra bu bir sorun teskil etmez. Dolayisiyla hem dint devaminda da Marksist bir
yonelimle Ellul ulasmis oldugu kendi kisisel degerlendirmelerini sundugu bu eser her ne
kadar praksise vurgu yapsa da teorik bir planda kalmistir.
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Alvarhi Efe namiyla meshur olmus Hace Muhammed Lutfi (6. 1956) son dénemde Erzurum
ydresinde yetismis 6nemli mutasavviflardandir. Temsilcisi oldugu tasavvuf gelenegi igerisinde
pek cok ismin yetismesini saglayan Alvarli Efe, miiritleri ve dostlarina gesitli vesilelerle
mektuplar yazmistir. Biiylik oranda 6zel mektuplar kategorisine giren bu metinler, Alvarl
Efe’nin cevresindeki isimlerin kimler oldugu, bu kisilerle hangi konular hakkinda yazistigi,
birbirlerine nasil hitap ettikleri, hediyelesme pratikleri gibi konular hakkinda veriler elde
edilmesini saglayacak niteliktedir. Bu arastirma notuna konu olan mektup ise Alvarli Efe’nin
“cigerim péresi” seklinde hitap ettigi dostlar1 arasinda olan Nurullah Telli (3. 1960) tarafindan
Alvarli Efe’ye yazilmistir. Prof. Dr. Ismail Bayer’in aile evraklari arasinda bulunan mektubun
yazari Haci Osman Nurullah Efendi hakkinda arastirma yapilirken, onun resmi bir islem igin
cektirdigi fotografi ve bu fotografin hikiyesi de tespit edilmis, mektup ile birlikte, fotograf ve
hikdyesine de yer verilmistir. Erzurum bdlgesinde yaptigi toprak bagislar1 ve hayratlar: ile
meshur bir isim olan Hact Nurullah Osman Efendi, mektubunda Alvarli Efe’nin oglu Seyfeddin
Efendi'ye yolladig1 bir mendilden ve Seyyid Seyfullah Divangesi’'nden yazdigini belirttigi ancak
mektupta yer almayan bazi manzumelerden bahsetmektedir. Hem hediye edilen mendil hem de
bir divanceden siirlerin alintilanmis olmasi, Alvarli Efe’nin cevresindeki hediyelesme
pratiklerini ve 6zellikle siirlerin bu ¢evrede dolasimda oldugunu gésteren bir veridir. Erzurum
ydresinde yasamis bir alimin miiritlerinden birinin seyhine nasil hitap ettigini, mektubunda
kimlere yer verdigini ve donemin bazi dil 6zelliklerini gosteren bu kisa metin, yakin dénemde
yasamis bir mutasavvif ve miiridi odaginda sekillenen anlat1 6rnegiyle, Erzurum ve Anadolu
kiiltiiriine katkida bulunulacaktir.

Akademik Us | ISSN: 2602-3253


https://orcid.org/0000-0001-6776-5540
file:///C:/Users/msi/Downloads/ismailbayeri@artvin.edu.tr
https://ror.org/02wcpmn42
https://orcid.org/0000-0002-4328-6059
file:///C:/Users/msi/Downloads/bilgeilhan@artvin.edu.tr
https://ror.org/02wcpmn42

246+ Hac1 Osman Nrullah (Telli) Efendi’'nin Fotografi ve Alvarli Muhammed Lutfi Efe’ye Gonderdigi
Yayinlanmamus Bir Mektubu Uzerine Notlar

Anahtar Kelimeler

Tiirk islam Edebiyati, Alvarli Efe, Mektup, Sosyal Tarih, Erzurum, Haci Nurullah Telli.

Atif Bilgisi

Bayer, [smail- Toker, Bilge ilhan. “Haci Osman Nirullah (Telli) Efendi’nin Fotografi ve Alvarli
Muhammed Lutfi Efe’ye Gonderdigi Yayinlanmamus Bir Mektubu Uzerine Notlar”. Akademik-
Us 17 (Mayis 2025), 245-253.

https://doi.org/10.70971/akademikus.1679456

Gelis Tarihi 18.04.2025
Kabul Tarihi 29.05.2025
Yayim Tarihi 31.05.2025
Degerlendirme iki Dis Hakem / Gift Tarafli Kérleme

Bu ¢alisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler

literatiir taramasi/yaymlanmis kaynaklar iizerinden elde edilmistir.
Etik Beyan Galismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve

yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur.

Yazar Katki Diizeyleri ~ Sorumlu yazar (iB) %70, Yazar (BIT) % 30.

Benzerlik Taramast intihal.net ile yapildi.

Etik Bildirim ilahiyatdergisi.etik@artvin.edu.tr

Cikar Gatismasi Gikar ¢atismasi beyan edilmemistir.

Finansman Bu arastirmayi desteklemek icin dis fon kullanilmamustir.

Telif Hakki & Lisans Yazarlar dergide yayinlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve

caligmalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/akademikus


https://doi.org/10.70971/akademikus.1679456
https://doi.org/10.70971/akademikus.1679456
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Akademik-Us 17 (May 2025), 245-253 | Research Note

Research Note

Historical Notes on a Photograph of Haci1 Osman Nurullah (Telli) Efendi
and an Unpublished Letter Addressed to Alvarli Muhammed Lutfi Efe

ismail BAYER | ORCID: 0000-0001-6776-5540

Prof. Dr. | Correspondig Author | ismailbayeri@artvin.edu.tr
Artvin Goruh University | ROR ID: 02wcpmn42

Faculty of Theology | Arabic Language and Rhetorical Studies
Artvin | Tiirkiye

Bilge ILHAN TOKER | ORCID: 0000-0002-4328-6059

Asst. Prof. | Author | bilgeilhan@artvin.edu.tr

Artvin Goruh University | ROR ID: 02wcpmn42
Faculty of Theology | Department of Islamic Arts and History

Artvin | Tiirkiye

Abstract

Hace Muhammed Lutf, known as Alvarli Efe (d. 1956), is one of the prominent Sufi figures who
emerged in the Erzurum region in the late period. A significant representative of the Nagshbandi-
Khalidi tradition, Alvarl Efe played a key role in raising many followers within this school. He
wrote numerous letters to his disciples and friends on various occasions. These letters, which
largely fall under the category of private correspondence, provide valuable insights into the people
in Alvarl Efe’s circle, the subjects they discussed, the way they addressed one another, and their
gift-giving practices. The letter at the center of this research note, however, was not written by
Alvarli Efe himself, but by one of his close friends, Nurullah Telli (d. 1960) to whom he affectionately
referred as “a piece of my heart.” The letter was found among the family documents of Prof. Dr.
ismail Bayer during a study on Haci Osman Nurullah Efendi, the author of the letter. During this
research, a photograph taken for an official matter and its accompanying story were also
uncovered, and are included alongside the letter. Hact Osman Nurullah Efendi, well known in the
Erzurum region for his land donations and charitable works (Aayrat), mentions in his letter a
handkerchief he sent to Alvarl Efe’s son, Seyfeddin Efendi, and some poems he had written down
from the Divan (collected works) of Seyyid Seyfullah, although the poems themselves are not
included in the letter. The act of gifting a handkerchief and quoting poetry from a divan provides
evidence of the gift-exchange culture within Alvarli Efe’s circle and the active circulation of poetry
among them. This short letter not only illustrates how a disciple addressed his sheikh, whom he
held in deep esteem, but also includes references to others, showcasing certain linguistic features
of the period. As such, it contributes to the cultural and spiritual history of Erzurum and Anatolia
through a narrative centered around a contemporary Sufi figure and his follower.
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Girisg

Alvarli Hace Muhammed Lufi Efe (8. 1956) Dogu Anadolu Bélgesi'nde 6zellikle Erzurum
ve gevresinde pek ¢cok kisiyi etkilemis, onlarin manevi yonden yetismesine vesile olmus bir
isimdir. 1939 yilindan vefatina kadar Erzurum ve yakin bslgelerde ilim taliplerini yetistiren,
toplumun her kesiminden kisilerle iletisime gecen Alvarli Efe (Kutlu, 2013, 1/57)
sohbetlerine dahil olan, kendisinden egitim alan kisilerle iletisimini, yalnizca sohbet
meclisleri ile sinirlamamustir. Cevresindeki pek ¢ok kisiye mektup yazdigi bilinen Alvarli
Efe, bu mektuplar vasitasi ile bir nevi irsat faaliyetini de devam ettirmistir (Kutlu, 2006,
102). Alvarli Efe’nin yakin ¢evresindeki isimlerden biri olan ve asagidaki mektubundan
anlagildigina gére seyhini sik sik ziyaret eden Haci Abdiilkadir Efendi oglu Haci Nurullah
Efendi, 1875’te Erzurum’un Yoncalik Mahallesi'nde diinyay: tesrif etmistir. 1960’ta seksen
bes yasinda vefat eden Haci Nurullah Efendi'nin kabri, Dumlu’da kendi tarlasinin bas
kismindadir (Aydemir, 22 Nisan 2006). Zengin bir ailenin ferdi olan Haci Nurullah Efendi,
mal varliginin biiyiik bir kismini ¢esitli hayir islerine vakfetmistir. Kur’an’in okunmasina
ve dgretilmesine bilyitk ehemmiyet veren Haci Nurullah Efendi, cevresinde sevilen bir zat
olmus, hayat1 etrafinda keramet anlatilar1 sekillenmistir (Atilla, 07 Mayis 2021). Alvarli
Efe’nin,

Cigerim pdresi N{rullah Pasa

Zir'l-kerem’e seni emanet verdim

Hak yolunda basin cal tastan tasa

Z{i'l-kerem’e seni emanet verdim (Kutlu, 2006, 336)

misralarmin muhatabi olan Nurullah Efendi, seyhinin bu samimi hitaplarina benzer bir
sdylemle mektubunu kaleme almistir. Mektup, Hact Nurullah Efendi’nin seyhine duydugu
hiirmetin géstergesidir. Ozellikle hitap ciimlesi ve devamindaki ifadeler, seyhinin “Kal”
demesine sevinen ancak bu istege ragmen gitmek zorunda kalan bir dervisin hiizniinii
yansitir. Ayrica mektupta Hact Nurullah Efendi’nin, Alvarli Efe'nin oglu Semseddin
Efendi’ye mendil hediye ettigini belirtmesi, devrin hediyelesme pratiklerinin neler
olabilecegine dair bir ip ucu sunar. S6z konusu mektup, Alvarli Muhammed Lutfi Efe’nin
yine yakin cevresindeki isimlerden biri olan Seyh Muhammed’e hediye ettigi Ataulldh el-
iskender?’nin el-Hikem (Serhu’l-Hikem, Eb{i Abdilldh Muhammed b. ibrahim b. Abdillah en-
Nefzi er-Rundi) adli eserinin sayfalari arasinda bulunmustur. Biiyiik bir ihtimalle s6z
konusu mektup, bu kitabin arasinda unutulmus ve dylece hediye olarak génderilmistir.
Alvarli Efe’nin kitap hediyesinin ve dolayisiyla Nurullah Efendi’nin mektubunun ulastig
isim olan $eyh Muhammed, Siirt Tillolu olup 1879’da dogmustur. Gavs ismail Fakirullh (6.
1146/1734) ahfidindan Seyh Y@sufun ogludur. Seyh Muhammed, 1943 yilinda tedavi
amaciyla Erzurum’a gelmis ancak istirahat etmek istedigi Narmanh Camii'nde iken vefat
etmistir. Bu miinasebetle Narmanli Camii'nin kible tarafindaki 6n bahcesine defnedilmistir.
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1. Haci Nurullah (Telli) Efendi’nin Alvarl Efe’ye Mektubu’nun Metni*
Bihi

Huzfir-1 alilerine

Veliniamim ve ser-tAcim Muhammed Liitfi Efendi Hazretleri

Evvela hak-i pa-y1 alilerine yiiziim ve goziim siirdiikten sonra istifsar-1 hatir eylerim.
Lehu’l-hamd zAt-1 4linizi ziyAret etmek nasib oldu. Sohbetinizden doymadim. Ve behre-yab
olmazdan gelmeklik zuhr etti. Emir buyurdunuz “kal”. Bu emrinizin siirGrunu tarif
edemem. Kalmaklik elimde olmadigimdan yas ve matem igerisinde geldik. Ve matliibuma
niil olmamisam. Rahmet buyurun ins4alldh yakinda hayirlisiyla Cenab-1 Feyyaz-1 mutlak,
gbriismek nasib ve miiyesser eyleye, Amin ya Muin. Hoca Efendiye bilhassa selam ederin
dest-i seriflerini biis ederim. Mahdlimunuza bilhassa seldm ederin Seyyid Seyfulldh’'in
Divangesinden yazdim. insallah kéleniz gelende okur. Yanizdaki yegenime ayrica selam
ederim. Bu 4cizi hatirdan ¢ikarmayiniz, Efendim Hazretleri.

Hins® karyeli, Hict Abdulkddir Mahdumu
Kéleniz
Osman N{rullah

Mahd{imunuz Seyfeddin Efendi’ye bir mendil génderdim, abdest alanda kurulansin.
(Hac1 Nurullah (Telli) Efendi, 2, 2, 8 Recep)

! Metinde tam transkripsiyon yapilmamis yalnmzca uzun tinliiler belirtilmistir.
?Dumlu
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2. Nfirulldh Efendi'nin Yaymlanmamis Bir Fotografi ve Bu Fotografin

Hikayesi

Hact Norullah Efendi hakkinda arastirma yapilirken
yakinlarmdan olan Selami Telli'ye ulasilmistir. Telli, bu
fotografin Erzurum Dumlu’da bulunan 51. Piyade Tiimenine
Nirullah Efendi tarafindan biiyiik bir arazinin devredilmesi
stirecinde gerekli olan resm{ islemler i¢in ¢ektirildigini ifade
etmistir. Fotografin hikdyesi sdyledir: “Hacim fotograf
olaymni pek sevmezmis, 51. Piyade Tiimeni Dumlu'ya
geldiginde lojmanlarin yapilacagi arsa hacumn adina tapulu
yaklasik 60-70 doniimliik bir yer imis. Komutan hacimin
yanina varir, “Efe burayr biz istimlak disiiniyoruz” der.

Hacim da “Kurban, canim Allah’in, malim devietin” der ve
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“Simdiye kadar bek¢i bendim, biraz da sizyapin.” diyerek oradan ayrilir. Sonradan komutan
hacinin yanina gelerek “Efem biz buraya evler yapacagiz” der. Hacun da “Kurban size ne
lazim? Imzaysa getirin imzalayayim, miihiirleyeyim.” der. Komutan fotografin da gerekli

oldugunu séyleyince bu fotograti cektirmis’. (Telli, 07 Eyliil 2023)
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