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Aragtirma Makalesi/Research Article

Amasya Miizesindeki Osmanli Donemi

Altin Sikke Ornekleri *

Ottoman Period Gold Coin Samples in Amasya

Museum™*

0z

Sikke, devletlerin bagimsizliginin gostergelerinden biri olmustur. Islam diigiince ve ilkelerine gore
para bastirmak, hutbe okutmak hiikiimdarhk alameti sayilmistir. Bu uygulama tiim Islam
devletlerinde oldugu gibi Osmanh Devletinde de devam etmistir. Osmanh sikkeleri, detaylariyla
doneminin siyasi, iktisadi, kiiltiirel gelismelerinin yansimasi olarak kabul edilmistir. Bu bakimdan
farkli cografyalarda kestirilen sikkeler niimismatik bilimi i¢in 6nemlidir. Malzeme, sikkenin
degerini gosteren olciitlerden olup altin bunlardan en 6nemlisidir. Kiymetli madenlere sahip
Osmanl;, madenlere yakin yerlerde darphaneler kurarak sikke bastirmigtir. Osmanh Devleti'nin
sehzade sancaklarnn arasinda yer alan Amasya, bu sehirlerden biri sayilmaktadir. Osmanh
Dénemi'ne ait ¢ok sayida sikke Amasya Miizesinde saklanmaktadir. Caligmamiza XVI-XX. yiizyil
arasina tarihlenen 10 farkli Osmanli sultanina ait 21 altin sikke dahil edilip detaylica incelenmistir.
incelenecek sikkelerin belirlenmesinde dénemlerinin, darp yerlerinin, tarihlerinin ve birimlerinin
farkh olmasma dikkat edilmigtir. Sikkelerin transkripsiyonunun yapilmasi, ¢oziimlenerek
aciklanmasi, kayit altina alinmasi bircok bilim dali agisindan 6nemlidir. Ayrica bir¢ok bilim
insanmna sikkelerin donemsel farkhiliklarini, ekonomik ve sosyal durumlarini analiz firsat1 vererek
donemsel degisimlerini Amasya 6l¢egi tizerinden mukayese etme olanagi saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Sanatlari, Osmanl, Amasya, Sikke, Altin.
Abstract

Coins have long been recognized as a symbol of a state's independence. In Islamic tradition,
minting currency and having the Friday sermon (hutbe) recited in the ruler's name were
considered symbols of sovereignty. This practice was observed in all Islamic states, including the
Ottoman Empire. Ottoman coins, with their details, reflect the political, economic, and cultural
developments of their time. For this reason, coins minted in different regions hold significant
importance in the field of numismatics. The material of a coin is one of the key indicators of its
value, with gold being the most prestigious. The Ottomans, possessing rich mineral resources,
established mints near mines to produce coins. Among the princely provinces (sehzade sancaklar1)
of the Ottoman Empire, Amasya stands out as one of these significant cities. Today, numerous
Ottoman-era coins are preserved in the Amasya Museum. This study examines 21 gold coins
belonging to 10 different Ottoman sultans, dated between the 16th and 20th centuries. Special
attention was given to selecting coins that vary in period, mint location, date, and denomination.
Transcribing, analyzing, and documenting these coins is crucial for multiple academic disciplines.
Furthermore, this research will provide scholars with the opportunity to analyze the coins’ period-
specific variations, economic conditions, and social contexts, allowing for a comparative study of
historical changes within the framework of Amasya.

Keywords: islamic Arts, Ottoman, Amasya, Coin, Gold.
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Zeynep KEMALOGLU

Girig
Sikke, insanlarn ihtiyaclarnn neticesinde ortaya c¢ikmis; iizerinde onu darp eden
devlete, hiikiimdara ait yazi, tugra ya da simgenin yer aldig1 kiiciik madeni paralardur. Sikke

kelimesi Arapcadan gelmekte olup "damga veya nakis basmak i¢in hazirlanmis demir
kalip" manasina gelmektedir.’

Insanoglu var oldugundan beri insanlar yeme, icme, barmnma gibi ihtiyaglara gerek
duymugtur. Baglangicta kiicitk gruplar hélinde yasadiklan, avcilik ve toplayicilikla
yasamlarin siirdiirdiiklerinden para yerine kullanabilecekleri bir nesneye gereksinim
duymamiglardir. Ancak zamanla hayat gartlarinin iyilesmesi insanlarin ihtiyaglarinda
yenilikleri gerekli hale getirmigtir. Cografi sartlar ve iklim farkhhklan neticesinde
cevrelerinde mevcut olmayan, ulagmalar zor olan seyleri bagkalariyla degis tokus yaparak
kargilamaya calismiglardir. Bu nesneler bazen tuz, piring, tahil, deniz kabugu, boncuk, civi,
metal parcalar vb. kiicitk nesneler oldugu gibi bazen de kiiciikk ve biiyiik bag canllar
olmustur. Fakat takas iglemlerinin zaman almasi ve kullanim zorlugundan dolay: igleri
kolaylastirabilen, tiim toplum tarafindan kabul edilen, ortak bir deger ol¢iitii olan sikke
ortaya cikmigtir.”

Sikke, eski caglardan itibaren gerek kullanimda oldugu cografyanin biiyiikliigi ve
yayllma hizi gerekse fiziki varhig1 ile ekonomik iligkilerin en 6nemli unsuru olmustur.
Zamanla iktisadi niteligi yaninda etrafinda gelisen olaylarn kayit altina alan, ekonomik ve
sosyal tarihin izlenebilecegi tarihi belge haline gelmistir. Para, sadece iktisadi anlamda
degil, hiikiimdarhgin sembolii olarak goriilmesinden dolay: siyasi giiciin halk ile olan
baglantis1 acisindan da biiyiik bir 6neme sahiptir. Hakimiyeti elinde bulunduran siyasi
otoriteler, para bastirarak hem kendi varligini kabul ettirmis hem de toplumdaki ekonomik
ve sosyal iligkilerin daha iyi bir gekilde yonetilmesini saglamgtir.

Sikkeler, donem fark etmeksizin bagimsiz devlet olmanin ana unsurlarindan biri
olmustur. Bilhassa Islam devletlerinde fethedilen topraklarda hiikiimdarlarin kendi adina
hutbe okutmalar ve sikke kestirmeleri hitkiimdarlik alameti sayilmigtir. Gii¢ ve kudretin
yansimasl olan sikkelerin {izerinde yer alan yazilar, motifler ve simgeler; bastiran
hiikiimdarin kim oldugu, devletin ekonomik durumu, darp merkezi, yayilma alani, dili,
dini, sanat anlayis1 ve kiiltiirel 6zellikle hakkinda en net bilgiyi veren ¢ok kiymetli
parcalardir. Bunun yaninda sikkelerin malzemesi ve cesitliligi devletin iktisadi durumunun
nasil oldugunun kaniti olmustur. Devletler maden cinslerini, ayarlarin1 ve agirliklarini
ekonomik giicleri oraninda belirleyerek sikke darp ettirmiglerdir. Sikke madeni olarak
altin, giimiis, bakir ve nikel kullanmiglardir. Bu madenlerin alagimina ekonomik
durumlarima bagh olarak zaman zaman miidahalelerde bulunmuglardir. Giinliik
ahgveriglerde giimiis ve bakir sikkeler kullanilmigken yiiksek devlet memurlar, ¢iftlik ve
imalathane sahipleri, tiiccarlar, sarraflar, sipahiler tarafindan altin sikkeler
kullanilmigtir.?Altin, tarih boyunca ekonominin iyi oldugunun gostergesi olmustur.

'Oguz Tekin, “Sikke”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/179.

*Murat Fidan vd., “Diinden Bugiine Paranin Tarihi ve Tiirkiye'de Kagit Para Kullaumy”, Kilis 7 Araltk Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 9/18 (2019), 144; Sabahat Atlan, Grek Sikkeleri (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari,
1993), 13; Tekin, “Sikke”, 37/179.

SAhmet Tabakoglu, “Ortadoguda ve Osmanlilarda Altin Para”, Altvun Iktidar: Iktidarin Altnlare (Yape Kredi
Koleksiyonu), ed. Oguz Tekin (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), go.
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Dogada az bulunmasi degerinin artmasini ve aranir olmasini saglamistir. Yumugaklhigindan
dolay1 kolay déviilebilen ve sekillendirilebilen oldugundan gerek siis gerek para basiminda
kullanilmisgtir.*

Osmanli Devleti, 623 y1l hiikiim siirmiis bityiik bir imparatorluktur. Osmanl sultanlar
gerek Anadolu’'da gerek Anadolu disinda basarih fetihler gerceklestirmiglerdir. Yagsanan
siyasi bagarilar ekonomik zenginligi de beraberinde getirmis, bu durum dogrudan sikke
basimini etkilemigtir. Hitkiimdarlar fethettikleri cografyalarda darphaneler kurarak kendi
adlarina sikke bastirmiglardir. Devletin kurulugundan II. Mehmed (Fatih) zamanina kadar
giimiig ve bakir, bu tarihten itibaren altin sikke basimi baglamustir. Saltanati devralan
Osmanl sultanlar devletin iktisadi durumuna bagl olarak farkli madenlerden cesitli tipte
sikke kestirmiglerdir. Bunlar icinde altin sikkeler biiyitk 6nem tasimaktadir. Osmanl
Devleti altin madeni bakimindan zengin bir rezerve sahipti. Anadolu’da Giimiishacikoy
(Amasya), Giimiighane, Keban (Elazig), Bozkir (Nigde), Espiye (Giresun)’, Post (Adana),
Bogazi¢i (Istanbul), Ergani (Diyarbakir), Ceban, Filibe-Tasvice (Edirne), GCayagzi
(Kastamonu), Ilgaz Dag, Gokdere; Anadolu diginda ise Drama-Giimiilcine izvornik,
Kiregova, Srebrenica ve Tuzla-i Bala (Bosna), Kénice, Ilyasca, Kalyopi, Kalyopi ve Maronya
(Selanik),Sultaneri®énemli altin madenleri arasinda olupbu madenlerden kaynak
saglanarak darphanelerde altin sikke darb: gerceklestirilmistir.

Pek cok medeniyete ev sahipligi yapmis Amasya, Osmanli Devleti'nin gehzade
sancaklar arasinda bulunan 6nemli bir kenttir. Bunun yaninda Pontus, Roma, Anadolu
Selcuklu, ilhanli, Eretna Beyligi ve Osmanli Devleti'nin 6nemli darphane merkezleri
arasinda yerini almigtir.” Amasya’da bu medeniyetlere ait tagimir-taginmaz ¢ok sayida eser
giiniimiize miras kalmigtir. Sikkeler, bu eserler arasinda olduk¢a énemli bir yere sahiptir.
Kiigiikk ancak bir o kadar degerli nesneler, Amasya Miizesinde muhafaza edilmektedir.
Calismamiz miizedeki Osmanli Donemi altin sikkelerini kapsamaktadir. Osmanlinin
sancak sehri olarak tarihi bir 6neme sahip Amasya, sikkelerin zenginligi ile dikkati
cekmektedir. Literatiir taramasi sonucunda Amasya Miizesinde bulunan Osmanl altin
sikkeleri ile ilgili iki adet makale ¢aligmasi yapildig: tespit edilmigtir.® Bu aragtirmalardan
birinde sadece altin sikkelerden bahsedilirken® digerinde ise altin sikkelere Osmanl
sikkelerinin genel ¢caligma konusu igerisinde yer verilmisgtir.

Giiniimiiz miizelerinde farkl yollarla miize koleksiyonuna kazandirilan ¢ok fazla
sikke bulunmaktadir. Bu sikkeler gerek arkeolojik ¢aligmalar sonunda ele gecirilmis, gerek

‘Emel Gegkinli, “Tarih Boyunca Madeni Para Alasimlan”, Anadolu’da Parann Tarihi, ed. Biilent An (Ankara:
Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi Yayinlari, 2011), 14.

50mer Acikgoz, “Osmanh Para Politikasinda Reform Cabalari: 1800-1844 Donemi Uzerine Bir Degerlendirme”,
ZKU Sosyal Bilimler Dergisi 612 (2010), 387.

*Mehmet Bayartan, “XIX. Yiizyilda Osmanlh Madenlerinin Cografi Dagilist”, Osmanl: Bilimi Arasturmalari10/1 (o1
Aralik 2008), 140-149.

"Bilhan Akcasar, “Haritalarla Tiirkiye’de Darphaneler”, Anadolu’da Paramun Tarihi, ed. Biilent An (Ankara:
Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi Yayinlari, 2011), 312.

8Zeynep Kemaloglu, “Amasya Miizesi'ndeki Osmanl Dénemi Sikkelerinden Ornekler”, Amasya Ilahiyat Dergisi
22 (30 Haziran 2024), 328-374; Zeynep Kemaloglu, “Amasya Miizesi'nde Bulunan Sultan I. Silleyman (Kanuni)
Dénemi'ne (1520-1566) Ait Bir Grup Altin Sikke”, Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/15 (29 Haziran
2024), 34-57.

“Kemaloglu, “Amasya Miizesi'nde Bulunan Sultan I. Silleyman (Kanuni) Dénemi'ne (1520-1566) Ait Bir Grup
Altin Sikke”.
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satin alma ve hediye gerekse de miisadere usulii ile alimmigtir. Ancak miizelerin fiziki
yetersizliklerinden dolay1 bu kiymetli eserlerin ¢ok az bir béliimii teshir edilirken bircogu
depolarda bekletilmektedir. Miizeler, sanat eserlerini korumak ve giivenlik amac ile
calisma yapilmasi konusunda titiz davranmaktadir. Bu sebeple sikkelerin arastirmacilar
tarafindan saklandiklar1 yerden giin 1s181ina cikartilip bilim diinyasina kazandirilmasi
oldukca 6nemlidir.

Amasya Miizesinde c¢ok fazla sikke bulunmaktadir ancak bu sikkeler teshir alaninin
yetersizliginden dolayr depoda koruma altinda bekletilmektedir. Aragtirmada Amasya
Miizesinin secilmesi Osmanh sikkeleri yoniinden zengin olmasi, miizede Osmanh
Devletinin hangi dénemlerine ait altin sikkelerin oldugunun belirlenmesi, bunlarin
bilimsel yontemlere bagh kalmarak sistemli bir sekilde detaylica incelenmesi, kayda
alinmas: ve sikkelerin kendi i¢inde tiim 6zellikleri ile degerlendirilmesi sebebiyledir. Miize
katalogu olmanin diginda, sikkelerin zaman icerisindeki degisimlerinin ve gelisimlerinin
belli bir diizen igerisinde kesintisiz olarak izlenebilmesi, sikkelerin malzeme, yazi, form ve
siisleme unsurlarmin incelenip ortaya konmasi c¢alismanin diger ©nemli amaglarn
arasindadr.

II. Mehmed'den bu yana Osmanh sultanlarinin Devlet'in farkli cografyalarindaki
darphanelerinde bastirmig olduklar altin sikkelerin tamaminin tespit edilmesine heniiz
imkan olmadigindan yapilacak yeni caligmalar neticesinde bircok yeni cesidin ortaya
cikanlacagi muhakkaktir. Kiiciik olmakla birlikte kendi ¢apinda déneminin hizmetkén
olan bu altin sikkelerdeki yaz1 ve sekillerin ¢ok farkli olusu yaninda miiracaat edilecek
kaynaklarin azlig1 calismamizin 6nemini daha da artirmaktadar.

Ticaret araci olmalarinin yani sira darphane calisanlan tarafindan ilmek ilmek
islenerek adeta sanat eseri haline getirilen Osmanh altin sikkeleri, nadirligi, iizerinde yer
alan yaz1 ve kompozisyon ozelliklerinden dolayr niimismatik bilimi i¢in biiyiik 6nem
tasimaktadir.

1. Osmanli Donemi’'nde Sikke Basimi

Osmanli Devletinde darp islemi i¢ ve dig faaliyetler olmak tiizere iki sekilde
gerceklestirilmigtir: Dis faaliyetleri maden tedariki ve darp edilen sikkelerin dolasima
sokulmasi, i¢ faaliyetleri ise teknik islemler ve yonetim kismu olusturmaktaydi” Sikke
basiminda kullanilacak olan materyaller, hem madenlerden hem de tahta gecmis yeni
padisahin yasaklatms oldugu (sikke tecdidi), halkin elinde mevcut olan eski sikkelerden
saglanmugtir. Bu durum, darphanelerin iiretim seviyelerinde dalgalanmalar yagsanmasina
sebebiyet vermigtir."

Osmanl Devleti'nde sikke darbi ii¢ sekilde yapilmigstir: 1685 tarihine kadar cekic ile
darp teknigi, 1685'ten 1844 tarihine kadar mekanik pres teknigi, bu tarihten sonra
Avrupa’dan ithal edilmis otomatik presle sikke darbi gerceklestirilmistir.” Cekicle dévme
isleminde madenler potalarda eritilerek kaliplarda ¢ubuk héline getirilirdi. Yassilagtirilip
sikke kalinhigina getirildikten sonra kare plaka haline getirilirdi. Kare plakalarin kogeleri

"°Halil Sahillioglu, “Darphane”, TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/504.

Sevket Pamuk, Osmanli Imparatorlugu’nda Parann Tarihi (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlar, 2003), 39.
*Zeynep Kemaloglu, Amasya Miizesinde Bulunan Osmanli Dénemi Sikkeleri (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 516.
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yuvarlatilarak sikke pullarina dontstiiriiliirdii. Elde edilen pullar kiirsii ad1 verilen kalibin
arasina yerlestirilirdi. Alt kismindaki sikke kompozisyonun yer aldig1 celigin iist kismina
¢cekic ile vurularak igslem tamamlanirdi.”® Mekanik pres yonteminde; sikkeler ¢arh, kesme
ve rakkas pres denilen ii¢ agamadan gegirildi. Carh igleminde madenler inceltilerek esit
kalinlarda sac seritler elde edilirdi. Kesme tezgdhinda carhtan inen seritler, mekanik
preslerde dairesel kaliplar yardimu ile sikke pulu héline getirilirdi. Pullar son olarak rakkas
pres tezgihinda sikke kompozisyonunun oldugu kaliplar arasma sikigtirlarak
kompozisyonun sikke iizerine aktarilmasi saglanirdi." Mekanik presle darp islemi yerine
1844'te Sultan Abdiilmecid déneminde otomatik pres yontemine gecilmistir.” Avrupa’da
gelistirilen hizli ve kompozisyon hatalarina yer vermeyen yeni makineler getirtilerek
iiretim hizlandinlmigtir.*

2. Osmanli Dénemi Altin Sikke Birimleri

Osmanli Devletinde Osman Bey'den II. Mehmed'e kadar akgeler (giimis) ve
mangirlar (bakir) kestirilmistir.” Sinirlarin genigleyip Osmanlinin héakimiyet alaninin
artmasi ile biitiin Dogu Akdeniz'de ve piyasalarda kabul edilen altina egilim olmustur.
Floransa florini ve Venedik diikasi (zecchino) kullanilmistir.® Anadoluwda birligin
saglanmasi, Dogu Akdeniz ve Karadeniz'de giivenligin kontrol altina almmasiyla ticari
hayatta da bir canlanma yagsanmigtir. Osmanl Devleti miibadele hacmini ileri seviyelere
tagimigtir ve II. Mehmed ilk altin parasimi boyle bir ortamda darp ettirmigtir.” Devletin
kurulusundan gelisime kadar olan bu siire zarfinda degerli maden sadece giimiis
kullanilmistir. Bundan dolayr doneme “monometalist” (tek metalli) donem deniliyorken
altin sikkenin darp edilmesi ile “bimetalist” (¢ift metalli) donem olarak isimlendirilmeye
baglanmugtir.*

Osmanli Devleti'nin ilk altin para darbi II. Mehmed doénemi ile baglamistir. Bu
tarihten sonra farkli boyutlarda, birimlerde ve kompozisyonlarda altin sikkeler darp
edilmigtir. Osmanl altin paralar dénemlerine ve 6zelliklerine gore farkli isimler almgtir:

Sultani: Osmanli Devletinin ilk altin parasi olan sultani, II. Mehmed zamaninda
1479'da Kostantiniye'de (Istanbul) darp edilmistir.” Bu sikkelere “sikke-i hasene” de
denilmigtir. Zamanla halk arasinda “yaldizl1” ismi verilmistir.*

Sahillioglu, “Darphéane”, 8/504.

“Atom Damali, Osmanli Sikkeleri Tarihi (Istanbul: Niliifer Damah Egitim, Kiiltiir ve Gevre Vakfi Yayinlari, 2010),
1/45.

sTbrahim Eroglu, Sinop Arkeoloji Miizesi'ndeki Bir Grup Osmanlt Dénemi Sikkesi (Ordu: Ordu Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 19.

“Aliye Yilmaz, fznik Miizesinde Bulunan Osmanli Dénemi Sikkeleri (Van: Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 50.

“0guz Tekin, “Devletler, Hiikiimdarlar ve Sikkeleri”, Altiun iktidar Iktidarn Altinlar: (Yapt Kredi Koleksiyonu),
ed. Oguz Tekin (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), 268.

Bpamuk, Osmanl fmparatorlugu’nda Paranun Tarihi, 66.

“Tabakoglu, “Ortadoguda ve Osmanhlarda Altin Para”, 88.

**Tekin, “Sikke”, 37/183.

“Halil Sahillioglu, “Osmanli Para Tarihinde Diinya Para ve Maden Hareketinin Yeri (1300-1750)", Altiun Iktidar.
Iktidarmn Altinlar (Yapt Kredi Koleksiyonu), ed. Oguz Tekin (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), 120.

*Remzi Kocaer, Osmanlt Altmlar (Istanbul: Giizel Sanatlar Matbaas, 1967), 28; Hasan Mert Kaya, Istanbul’un
100 Sikkesi (Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2011), 61.
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Sahi: Yavuz Sultan Selim’in (I. Selim) darp ettirdigi altin sikkelere verilen isimdir.* 1.
Selim, Safevi Sultam Sah Ismail’e kargi kazandig1 zafer sonrasinda sikkelerine “sultan” ad
ile birlikte “sah” {invanin1 da naksettirmistir. Bundan dolayr bu sikkelere “sahi”
denilmigtir.*

Serif: IV. Murat'in yalmzca Istanbul, Cezayir ve Misir’da bastirdig1 altin paradir.®

Cedid Esrefi: Esrefi, Memliiklar tarafindan Misir'da kestirilmis, daha sonra diger islam
devletlerince de darp edilip kullanilmig olan altin sikkelerdir.”* Osmanli Devleti Misir
egrefilerini II. Murad ve II. Mehmed zamaninda kullanmugtir. 1517 tarihinde Misir'in
Osmanllar tarafindan alinmasinin ardindan, tizerinde yer alan yazilan diger basilan
Osmanl sultanileriyle benzer olan; ancak tasarimlari a¢isindan Osmanli sultanilerinden
farkli olan sikkeler de esrefi ismi ile kullanilmistir.”” Istanbul’da kestirilen ve kiymeti biiyiik
egrefiler tiiccarlar vasitasiyla bagka yerlere tagininca, dolasimda olan halis altin azalmus, az
agirhiktaki ve ayarlar1 bozuk olan Misir altinlan ¢ogalmistir. 1695'te II. Mustafa adina ilk
defa tugral cedid esrefi darp edilerek bu durumun &niine gegilmistir.”

Zer-i Mahbiib: “Sevilen altin” anlamina gelmektedir. Ilk olarak II. Mustafa Dénemi’'nde
basilmistir.* Sikke iizerinde padisah tugrasi bulundugu icin “yeni tugral, cedid esrefi,
tugrall” gibi isimler de verilmistir. Istanbul'da basilan cedid egrefiler Misirda da darp
edilmeye baglaninca karigikligi 6nlemek i¢in bu altin sikkelere zer-i mahbtib denilmistir.
IIl. Ahmed déneminde “Istanbul zer-i mahbiibu” ismi verilen yeni sikkeler kestirilmistir. Bu
sikkeleri diger zer-i mahbtiblardan ayiran 6zellik darp yerinin sikke tizerine Kostantiniye
olarak degil islambol olarak yazilmasidir.*

Cedid Islambol: Istanbul’da 1716 tarihinde basilan altin paralardir. Bu sikkelere “sikke-
i cedid-i zer-i Isliambol” da denilmistir.*

Findik Altin: III. Ahmed zamaninda kalpazanlarin serifi altmmin etrafim kirpip
ayarin eksilttigi serifilerin yerine darp ettirilen paradir. Bu paralara “findikly, findikiyye” de
denilmistir. Cedid Islambol ad1 verilen altin sikkelerin kenarlarindaki nokta veya habbeler
findig1 andirdigindan zamanla bunlara findik altim1 denmistir. I. Mahmud ve III. Osman

Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimlerive Terimleri Sézliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1993), “Sahi”, 3/304.

*Sennur Sentiirk -Brian Johnson, Saltanatin Iki Yiizii Yazt ve Tugra (Yapt Kredi Koleksiyonu Sergileri 4) (Istanbul:
Yap: Kredi Kiiltiir Merkezi, 1995), 68.

*Kocaer, Osmanli Altinlart, 29.

*Dia, “Egrefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlart: Istanbul, 1995), 11/477.
*’Atom Damali, A’dan Z'ye Osmanli Niimismatik El Kitabt (Istanbul: Niliifer Damali Egitim, Kiiltiir ve Cevre Vakfi
Yayinlari, 2014), 76.

*brahim Artuk, “Cedid Esrefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 7/210.

*Abdulkadir Atar, “XVIIL Asir Fetva Mecmualan Isiginda Osmanlr'da Tedaviil Araci Olarak Kullanilan Paralar”,
Insanve Toplum Bilimleri Aragtirmalart Dergisi 6/1 (2017), 69.

*Ibrahim Artuk, “Zer-i Mahbtb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 44/281-282.

#Tbrahim Artuk, “Cedid Islambol”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 7/211.
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donemlerinde adedine gore “bir buguk findik”, “cifte findik”, “li¢ findik” ve “bes findik” gibi

isimler verilmigtir.*

Cedid Zencirikli: Tebriz'deki darphanede III. Ahmed i¢in halis altindan darp edilmis
altin paradir.®

Aynali: Sultan III. Mustafa zamaninda basilan altin paradir.®

Rumi Altin: II. Mahmud zamaninda basilmis altin sikkedir. Saltanata gectigi ilk
zamandan beri darbina devam edilen zer-i mahbiiblardan tasarim agisindan farkli, “rumi
altin” adinda altin sikkeler daha darp edilmeye baglanmigtir.* Bu sikkelere “atik rumi”,
“cedid rumi” ad1 da verilmistir. Atik rumi denilen altin sikkeler Sultan Mahmud'un g. ciilus
senesinden 13. ciilus senesine kadar dort kez, cedid rumi altini ise g.ciilus senesinden 15.
cillus senesine kadar alti kez basilmistir. Halk arasinda bu altin sikkelere “yazili
mahmudiye” adi verilmigtir.*® Bu sikkelerin tek ve cift olmak {iizere iki cegidi
bulunmaktadir.*

Adli Altin: II. Mahmud donemine ait altin sikkelerden biridir. Sultanin ciilusunun 14.
yilinda basilmigtir®® ve yazdigi siirlerde kullandigi Adli mahlasina ithafen “adli” adiyla
anilmigtir.* Sonradan “atik adli” olarak adlandirilmistir.* Bu sikkenin iizerinde yer alan
yazilar az oldugu igin kalpazanlar tarafindan benzerleri artmigtir. Donemin
seyhilislamimin goriisii aliarak tugrall tarafin cevresindeki yazilar yenilenerek 1824
Ny

yilinda tekrardan dolagima sokulmustur. Bu sikkelere “cedid adli” ad1 verilmistir.*

Dariilhilafe: Sultan II. Mahmud'un 15-16. saltanat yillarinda basilmis olan altin paradar.
Halk arasinda bu altinlara “siirre altin1” da denilmistir.*

Gazi Altini: II. Mahmud zamaninda kestirilen altin sikkedir. Gazi altinina “hayriye”,
“sandikll” gibi isimlerde verilmistir.*® Hayriye altininin 40, 20 ve 10 kurus olmak iizere ii¢
farkli tiirti darp edilmistir.*

Mahmudiye Altini: Sultan II. Mahmudun saltanatinin 26. yilinda (1834)

Kostantiniye’de bastirmig oldugu altin paradir. Bu sikkeler “cedid mahmudiye” adiyla da
anilmaktadir. Mahmudiyelerin tam, yarim ve ¢eyrek olmak tizere ii¢ birimi bulunmaktadir.

#[brahim Artuk, “Findik Altinr’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 13/28.

#Kaya, Istanbul’un 100 Sikkesi, 95.

3#Kocaer, Osmanli Altinlart, 31.

%Atom Damali, Osmanl: Sikkeleri Tarihi (Istanbul: Niliifer Damali Egitim, Kiiltiir ve Gevre Vakfi Yayinlar, 2014),
8/2673.

%Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimlerive Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayilari,
1993), “Rumi Altin”, 3/58.

3"Kocaer, Osmanli Altinlart, 31.

#fbrahim Artuk, “Adli Altin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1988), 1/380.

¥Damali, A’dan Z’ye Osmanlt Niimismatik El Kitab, 13.

“Artuk, “Adli Altin”, 1/389.

#Serkan Kol, Sultan Il. Mahmud Déneminde Adli Altii Darbi (1822-1827) (Bilecik: Seyh Edebali Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2020), 15.

“Kocaer, Osmanli Altinlart, 31.

#Atom Damall, 150 devlet 1500 Sultan Islam Sikkeleri (Istanbul: Niliifer Damah Egitim, Kiiltiir ve Gevre Vakfi
Yayinlari, 2001), 287.

#Ekrem Kolerkilig, Osmanli imparatorlugunda Para (Ankara: Dogus Ltd. Sirketi Matbaast, 1958), 124.
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Ayrica Misir'da Sultan II. Mahmud’un ciilusunun 28. yilindan itibaren “onluk mahmudiye”
ve “beslik mahmudiye” ismiyle altin sikkeler darp edilmistir.*

Mecidiye: 1844 tarihinde Sultan Abdiilmecid’in ciilusunun 6. yih nedeniyle darp
edilen altin ve giimiis sikkelere denilmektedir. ** Altin mecidiyelerin 500 kurugluklari, 250
kurugluklar, 100 kurugluklar, 50 kurugluklan basilmugtir.” Ilk zamanlar 100liik altin
sikkelere “mecidiye altim” denilmigtir. Ancak Sultan Abdiilaziz'in saltanatindan sonra

» o«

100'liik altin mecidiyeler “osmanli lirasr”, “liray1 osman{” ismini almigtir.*

Devletin iktisadi giiciiniin bir gostergesi olan altin sikkelerin ayarlarinda herhangi bir
degisiklik yapilmamasina ragmen gramlarinda azaltma yoluna gidilmigtir.* Osmanli altin
paralarimin degeri 19. yiizyila kadar sabit kalmamstir. ilk Osmanli parasi olan sultani ve
basilan diger altin sikkelerin degeri giimiis akce cinsinden ve piyasanin durumuna goére
belirlenmigtir.*

3. Katalog

Aragtirmamizin konusunu Amasya Miizesinde bulunan Osmanli Donemi altin
sikkeleri olusturmaktadir. Calisma kapsamina XVI-XX. yiizyil arasina tarihlenen 10 farkh
Osmanli sultanina ait 21 adet altin sikke dahil edilmigtir. Sikkeler secilirken dénemlerinin,
darp tarihlerinin, darp yerlerinin, para birimlerinin farkli olmasina ve zamanla ¢ok fazla
tahribata ugramamis olmasma dikkat edilmistir. Secilen sikkeler, sultanlarin saltanat
yillarina gore kronolojik sekilde siralanarak transkripleri yapilmis, fotograf ve cizimlerle
detayl olarak tanitilmgtir.

Katalog No: o1

Miize Envanter No: 73-21-9

Sultan/Saltanat Yili: LSiileyman (Kanuni)/ H 926-974 (M 1520-1566)

Birim Degeri: Sultani

Darp Tarihi: H 926 (M 1520) Darp Yeri: Amasya
Olgiiler: Agirhik: 3,50 ¢ Cap: 19 mm Cidar: 1 mm
Yazi Tiirii: Siiliis yazi

Referans: Kanuni Sultan Siileyman Adina Basilan Sikkeler®

“Damali, A’dan Z’ye Osmanli Niimismatik El Kitabt, 120-130.

“Dia, “Mecidiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, 2003),
28/239.

“Ciineyt Olger, Sultan Abdiilmecid Devri Osmanlt Madeni Paralar: (Istanbul: Yenilik Basimevi, 1978), 22.
“®Damall, A’dan Z ’ye Osmanlt Niimismatik El Kitabt, 132; Kocaer, Osmanlt Altinlari, 32.

“Yilmaz, Iznik Miizesi'nde Bulunan Osmanli Dénemi Sikkeleri, 386.

5°Damal, 150 devlet 1500 Sultan Islam Sikkeleri, 257.

S'Sikkelerin fotograf ve ¢izimleri yazara aittir.

*[brahim Artuk, Kanuni Sultan Siileyman Adina Bastlan Sikkeler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1972),
1L
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Amasya Miizesindeki Osmanlt Dénemi Altin Sikke Ornekleri

Fotograf1: On Yiiz Cizim 1: On Yiiz
Ol P"’L‘ o Ol Ol “Sultan Siilleyman bin Selim Héan
azze nasruhii duribe fi Amasya sene 926"
Anralal ‘»; Rt and “Selim Han oglu Sultan Siileyman,
Ay A zaferi serefli olsun. Amasya’da basild.
sene 1520”

Fotograf 2: Arka Yiiz Cizim 2: Arka Yiiz
3 il 9 }d\ crlo I oyl Daribii'n-nadpri sihibii'l-izzi ve'n-nasri fi’l -
berri ve'l-bahri”
fd\ 9 JJ\ . N
R “Altin kestiren karada ve denizde izzet ve
galibiyet sahibi olan”
Katalog No: 02
Miize Envanter No: 73-21-5
Sultan/ Saltanat Yil: L.Siileyman (Kanuni)/ H 926-974 (M 1520-1566)
Birim Degeri: Sultani
Darp Tarihi: H 926 (M 1520) Darp Yeri: Kostantiniye
Olgiiler: Agirhik: 3,50 g Cap: 20 mm Cidar: 1 mm
Yazi Tiirii: Siiliis yazi
Referans: Osmanli Sikkeleri Tarihi*®

53Atom Damali, Osmanl: Sikkeleri Tarihi (Istanbul: Niliifer Damali Egitim, Kiiltiir ve Gevre Vakfi Yayilari, 2010),
2/613.
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Fotograf 3: On Yiiz Cizim 3: On Yiiz

o . L . “Sultan Silleyman bin Selim Han
0L b o Ol Ok Y

azze nasruhii duribe fi Kostantiniye

S gu}.o s e sene 926”

“Selim Han oglu Sultan Siileyman,

zaferi serefli olsun. Kostantiniye’de basildu.

sene 1520”

Fotograf 4: Arka Yiiz Cizimg: Arka Yiiz

é 2 9 },j\ colo w2l U)\-Cﬁ “Daribir'n-nadri sahibii’l-izzi ve’n-nasri fi'l

2y

Katalog No:

Miize Envanter No:
Sultan/ Saltanat Yili:
Birim Degeri:

Darp Tarihi:
Olgiiler:

Yazi Tiirii:

Referans:

-berri ve’l-bahri”

“Altin kestiren karada ve denizde izzet ve
galibiyet sahibi olan”

03
73-21-20

LSiileyman (Kanuni)/ H 926-974 (M 1520-1566)

Sultani

Hg26 (M.1520) Darp Yeri: Sidrekapsi
Agirhik: 3,46 g Cap: 20 mm Cidar: 1 mm
Siiliis yazi

Silitke Miizesindeki Kanuni Sultan Silleyman Donemi
Sikkeleri®*

5Sibel Unalan Ozdemir, “Silifke Miizesi'ndeki Kanuni Sultan Siileyman Dénemi Sikkeleri”, Sanat Tarihi Dergisi

28/2 (2019), 623.
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Amasya Miizesindeki Osmanlt Dénemi Altin Sikke Ornekleri

Fotograf 5: On Yiiz Cizim 5: On Yiiz

“a n . “Sultan Siilleyman bin Selim Han
O ke o Ol Ol y

And 03t 3 D0 002338

Y1 ww

azze nasruhii duribe fi Sidrekapsi
sene 926”
“Selim Han oglu Sultan Siileyman,

zaferi serefli olsun. Sidrekapsi'de basild1.
sene 1520”

Fotograf 6: Arka Yiiz Cizim 6: Arka Yiiz

g l 9 }d\ ol w2l U)\-Jﬁ “DAaribir'n-nadri sahibir’l-izzi ve’'n-nasri fi'l

Ayl

Katalog No:

Miize Envanter No:
Sultan/ Saltanat Yili:
Birim Degeri:

Darp Tarihi:
Olgiiler:

Yaz Tiirii:

Referans:

-berri ve’l-bahri”

“Altin kestiren karada ve denizde izzet ve
galibiyet sahibi olan”

04
S.91-3-9

I1. Selim (Sar1) H 974-982 (M 1566-1574)

Sultani

Okunmuyor. Darp Yeri: Okunmuyor.
Agirhik: 3,095g Cap:18 mm Cidar: 1 mm
Siiliis yazi

The Sultan Collection An Old Private Collection of Ottoman
Coins, Miinzendes Ottomanischen Reiches®

SFritz Rudolf Kiinker, The Sultan Collection An Old Private Collection of Ottoman Coins, Miinzendes
Ottomanischen Reiches (Osnabriick, 2013), 3/106.
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Fotograf 7: On Yiiz Cizim 7: On Yiiz

tee e O . . “Sultin Selim bin Siilleyman Han
0pi i U OWlw (o ek Ollals ym
azze nasruhii duribe ...”

A ey

“Sitleyman Han oglu Sultan Selim

zaferi serefli olsun.

...basild1r.”

Fotograf8: Arka Yiiz Cizim 8: Arka Yiiz

é 2 9 },j‘ colo w2l U)\-Co “Daribir'n-nadri sahibii’l-izzi ve’n-nasri fi'l

-berri ve’l-bahri”

J"’S ‘jﬂj ! “Altin kestiren karada ve denizde izzet ve
galibiyet sahibi olan”
Katalog No: o5
Miize Envanter No: S.2020-4
Sultan/ Saltanat Yili: III. Murad/ H 982-1003 (M 1574-1595)
Birim Degeri: Sultani
Darp Tarihi: Okunmuyor. Darp Yeri: Okunmuyor.
Olgiiler: Agirhik: 3,301 ¢ Cap:19 mm Cidar:1 mm
Yaz Tiirii: Siiliis yaz1
Referans: Osmanh Sikkeleri Tarihi®

56 Atom Damali, Osmanlt Sikkeleri Tarihi (Istanbul: Niliifer Damali Egitim, Kiiltiir ve Cevre Vakfi Yaynlari, 2011),
3/1027.
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Fotograf 9: On Yiiz Cizim 9: On Yiiz

. o . . “SultAn MurAad bin Selim Han
2 00036 Obanhe op 3100 Ollal

azze nasruht duribe fi...”

yt

-

“Selim Han oglu Sultan Murad.

zaferi serefli olsun.

... da basild1.”

Fotograf1o: Arka Yiiz Cizim 10: Arka Yiiz
é 2 9 },‘“ 5.""\"" 2 qu “DAaribii’'n-nadri sahibir’l-izzi ve’'n-nasri fi'l

-berri ve’l-bahri”
ety

“Altin kestiren karada ve denizde izzet ve

galibiyet sahibi olan”
Katalog No: 06
Miize Envanter No: A74-4-5
Sultan/ Saltanat Yil: I. Ahmed/H 1012-1026 (M 1603-1617)
Birim Degeri: Sultani
Darp Tarihi: H 1012 (M 1603) Darp Yeri: Maisir
Olgﬁler: Agirhik: 3,409¢g Cap: 22 mm Cidar:1 mm
Yazi Tiirii: Siiliis yazi
Referans: Darphane Miizesi Osmanli Madeni Paralar1 Katalogu™

SDarphane Miizesi Osmanlt Madeni Paralart Katalogu (Istanbul: T.C. Bagbakanhk Hazine ve Dis Ticaret
Miistesarhigi Darphane ve Damga Matbaas1 Genel Miidiirliigii Yaymlari, 1985), 39.
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Fotograf 11: On Yiiz
Ot o U Olaku
FEE QG P O pRE

Yo Y 4w

Fotograf 12: Arka Yiiz

o ol wj’:.,ﬂ OB C}!’Jﬁj‘ olelw

ol
Katalog No: o7
Miize Envanter No: 76-18-1
Sultan/ Saltanat Yili:
Birim Degeri: Sultani
Darp Tarihi: H 1012 (M 1603)
Olgiiler: Agirhik: 3,415g
Yazi Tiirii: Siiliis yazi
Referans:

$Darphane Miizesi Osmanl Madeni Paralart Katalogu, 39.

Cizim 11: On Yiiz
“Sultdn Ahmed bin Mehmed Han
azze nasruhii duribe fi Misir
sene 1012”
“Mehmed Han oglu Sultan Ahmed,
zaferi serefli olsun. Misir'da basildi.

sene 1603”

Cizim 12: Arka Yiiz

“Sultanii’l-berreyn ve hakanii'l-bahreyn
es-sultin bin es-sultan”

“Iki kitanin hiikiimdari ve iki denizin
hakani sultan oglu sultan”

I. Ahmed/H 1012-1026 (M 1603-1617)

Darp Yeri: Dimugk

Cap: 21 mm Cidar: 1 mm

Darphane Miizesi Osmanli Madeni Paralar1 Katalogu®®
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Fotograf13: On Yiiz Cizimi3: On Yiiz
O dost oyl A Ol “Sultan Ahmed ibn Mehmed Han
azze nasruhii duribe fi Dimigk
3 é tadblonte sene 1012”
VoY aw “Mehmed Han oglu Sultan Ahmed,

zaferi serefli olsun. Dimigk’ta basildi.

sene 1603”

Fotograf14: Arka Yiiz Cizim 14: Arka Yiiz

o RYUSUR] o Al O@U') R ))J‘ ol “Sultanii’l-berreyn ve hakanii'l-bahreyn

es-sultan bin es-sultan”

Olabt “Iki kitanin hiikiimdari ve iki denizin

hakani sultan oglu sultan”

Katalog No: o8

Miize Envanter No: S.91-3-8

Sultan/ Saltanat Yili: I. Mahmud/H 1143-1168 (M 1730-1754)

Birim Degeri: Zer-i mahbiib

Darp Tarihi: H 1143 (M 1730) Darp Yeri: fslambol

Olgiiler: Agirhik: 2,642 g Cap: 20 mm Cidar: 1 mm

Yaz1 Tiirii: Siiliis yazi

Referans: The Sultan Collection An Old Private Collection of Ottoman

Coins, Miinzendes Ottomanischen Reiches®

Fritz Rudolf Kiinker, The Sultan Collection An Old Private Collection of Ottoman Coins, Miinzendes
Ottomanischen Reiches (Osnabriick, 2012), 2/45.
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Fotograf1s: On Yiiz Cizim 15: On Yiiz
Lty ydblldbs o O 3402 (Tugra)

“Mahmiid Hin bin Mustafa-
VY EYJgdluld o 0puaije el-muzaffer dim4”
“Azze nasruhi duribe fi islambol 1143”

“Mustafa oglu Mahmud Han-

daima kazanan”

“Zaferi erefli olsun. Islimbol’'da basildu.
173077

Fotografi6: Arka Yiiz Cizim 16: Arka Yiiz

o RYUSUR] o Al O@U') o jﬁj‘ ol “Sultanii’l-berreyn ve hakanii'l-bahreyn

es-sultan bin es-sultin”

Ol “Iki kitanin hiikiimdan ve iki denizin
hakani sultan oglu sultan”
Katalog No: 09
Miize Envanter No: 73-9-1
Sultan/ Saltanat Yili: I. Mahmud/H 1143-1168 (M 1730-1754)
Birim Degeri: Zer-i mahbiib
Darp Tarihi: H 1143 (M.1730) Darp Yeri: Misir
Olgiiler: Agirhik: 2,315 g Cap:19 mm Cidar: 1 mm
Yaz Tiirii: Siiliis yazi
Referans: Osmanh Sikkeleri Tarihi®

Atom Damali, Osmanlt Sikkeleri Tarihi (Istanbul: Niliifer Damah Egitim, Kiiltiir ve Cevre Vakfi Yayinlari, 2012),

6/2161.
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Fotograf17: On Yiiz Cizim17: On Yiiz

LJi1s JAH-LM o ol :}o.ﬂ (Tugra)
“Mahmiid Han bin Mustafa-

QG I opaE el-muzaffer daima”
1Y § Vae “Azze nasruhii duribe fi Misir sene 1143”
“Mustafa oglu Mahmud Han-

daima kazanan”
“Zaferi serefli olsun. Misir'da basildi.

sene1730”

Fotograf18: Arka Yiiz Cizim 18: Arka Yiiz

o RYUSUR] o Al 0@‘}3 o j)j‘ ol “Sultanii’l-berreyn ve hakanii'l-bahreyn

es-sultan bin es-sultin”

Okt “Iki kitanin hiikiimdari ve iki denizin

hakani sultan oglu sultan”

Katalog No: 10

Miize Envanter No: 66-2-30

Sultan/ Saltanat Yili: III. Mustafa/H 1171-1187 (M 1757-1774)

Birim Degeri: Zer-i mahbiib

Darp Tarihi: H 1180 (M 1766) Darp Yeri: Islambol

Olgiiler: Agirhik: 2,454g Cap:19 mm Cidar:1 mm

Yazi Tiirii: Siiliis yazi

Referans: A Handbook of Islamic Coins®™

“Michael Broome, A Handbook of Islamic Coins (London: Seaby, 1985), 151.
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Fotograf19: On Yiiz Cizim 19: On Yiiz
LJ1s J.M‘.u’-\ o o GM (Tugra)
“Mustafd Hin bin Ahmed-
\RRA J}“ Sl ‘} P R el-muzaffer daiima”

“Azze nasruhi duribe fi islimbol 1171

“Ahmed oglu Mustafa Han-daima kazanan”

“Zaferi serefli olsun. Istanbul’da basild.
1766”

Fotograf 20: Arka Yiiz Cizim 20: Arka Yiiz

o SlaluJt e f O\gb'-j o }J‘ Ol “Sultanii’l-berreyn ve hakanii'l-bahreyn

es-sultdn ibn (9) es-sultdn”

Olal.di (4) “Iki katanin hiikiimdan ve iki denizin
hakani sultan oglu sultan”
Katalog No: 1
Miize Envanter No: S.90-5-6
Sultan/ Saltanat Yili: I. Abdiilhamid/H 1187-1203 (M 1774-1789)
Birim Degeri: Zer-i mahb{ib (yarim)
Darp Tarihi: H 188 (M1775) Darp Yeri: Misir
Olgiiler: Agirhk: 1181 g Cap: 20 mm Cidar:1 mm
Yaz Tiirii: Siiliis yazi
Referans: Osmanlilarda Madeni Paralar (Yapr ve Kredi Bankasi

Osmanli Madeni Paralar1 Koleksiyonu)®*

®Nuri Pere, Osmanlilarda Madeni Paralar (Yapt ve Kredi Bankast Osmanlt Madeni Paralart Koleksiyonu),
(Istanbul: Dogan Kardes Matbaacilik, 1968), 223.
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Fotograf 21: On Yiiz Cizim 21: On Yiiz
Lodls yalall uat oy O ddlds (Tugra)
“Abdiilhamid Han bin Ahmed-
o d e el-muzaffer daima”

“Azze nasruhii duribe fi Misir
Y YAVaw
sene 1187”
“Ahmed oglu Abdiilhamid Han-

daima kazanan”

“Zaferi gerefli olsun. Misir'da basildi.

sene 1774”

Fotograf 22: Arka Yiiz Cizim 22: Arka Yiiz

olalldt O J’;,J\ OB o J)j‘ RIS “Sultanii’l-berreyn ve hakanir'l-bahreynes-

sultin ibn (1) es-sultidn”

OW\( \ ) o “Iki kitanin hiikiimdari ve iki denizin
hakani (1) sultan oglu sultan”

Katalog No: 12
Miize Envanter No: S.2020-5
Sultan/ Saltanat Yili: I1I. Selim/H 1203-1222 (M 1789-1807)
Birim Degeri: Zer-i mahbiib
Darp Tarihi: H 1219 (M.1804) Darp Yeri: Islambol
Olgiiler: Agirhk: 2,08 g Cap: 21 mm Cidar: o,5mm
Yazi Tiirii: Siiliis yazi
Referans: Osmanl Sikkeleri Tarihi®

%Atom Damali, Osmanlt Sikkeleri Tarihi (Istanbul: Niliifer Damali Egitim, Kiiltiir ve Cevre Vakfi Yayinlari, 2013),
7/2498.




Zeynep KEMALOGLU

Fotograf 23: On Yiiz Cizim 23: On Yiiz

Lils ikl s o OB oo (Tugra)

VY ¥ g 2y sl

“Selim Han bin Mustafa-
el-muzaffer diima”
“Azze nasruhii duribe fi islambol 1203”

“Mustafa oglu Selim Han-daima kazanan’

“Zaferi serefli olsun. Islimbol’'da basildu.

Fotograf 24: Arka Yiiz Cizim 24: Arka Yiiz

o Olaludly wedt OB 9 op }J‘ Ol “Sultanii’l-berreyn ve hikanir'l-bahreyn

ol (V%)

Katalog No:

Miize Envanter No:
Sultan/ Saltanat Yili:
Birim Degeri:

Darp Tarihi:
Olgiiler:

Yaz Tiirii:

Referans:

es-sultan ibn (16) es-sultan”

“Iki kitanin hiikiimdar ve iki denizin
hakani (16) sultan oglu sultan”

13
A74-4-2

III. Selim/H 1203-1222 (M 1789-1807)

Findik

H 1222 (M 1807) Darp Yeri: Islambol
Agirhik: 3,489 ¢ Cap: 19mm Cidar:1 mm
Siiliis yazi

Darphane Miizesi Osmanl Madeni Paralan Katalogu**

%Darphane Miizesi Osmanlt Madeni Paralart Katalogu, 8s.
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Fotograf 25: On Yiiz Cizim 25: On Yiiz
Ldls dlalt dlazs op OB gek (Tugra)
“Selim Han bin Mustafa-
el-muzaffer daima”

”

“Mustafa oglu Selim Han-daima kazanan’

Fotograf 26: Arka Yiiz Cizim 26: Arka Yiiz

'Y Vd}r‘w‘ ‘} uf‘(‘ ﬂ) “(19) Duribe fi islambol 1203”
(19)islambol’'da basild. 1789

Katalog No: 14

Miize Envanter No: S.2020-9

Sultan/ Saltanat Yili: II. Mahmud/H 1223-1255 (M 1808-1839)

Birim Degeri: Cedid Mahmudiye

Darp Tarihi: H 1250 (M 1834) Darp Yeri: Kostantiniye
Olgiiler: Agirhik: 1,570 g Cap: 20 mm Cidar: 2 mm

Yazi Tiirii: Siiliis yazi

Referans: Sultan Mahmud II Zamaninda Darp Edilmig Osmanl

Madeni Paralan®

%Ciineyt Olger, Sultan Mahmud I Zamanmda Darp Edilmis Osmanli Madeni Paralart (istanbul: Yenilik
Basimevi, 1970), 38.
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Fotograf 27: On Yiiz Cizim 27: On Yiiz

das, Ladts dlalined- e o O D40 (Tugra)

“Mahmiid Han bin Abdiilhamid-
el-muzaffer daima” AdIi
“Abdiilhamid oglu Mahmud Han-

daima kazanan” Adli

Fotograf 28: Arka Yiiz Cizim 28: Arka Yiiz
VY Y Pakdld 3o Jo (Y V) “(27) Duribe fi Kostantiniye 1223”

Katalog No:

Miize Envanter No:
Sultan/ Saltanat Yili:
Birim Degeri:

Darp Tarihi:
Olgiiler:

Yazi Tiirii:

Referans:

“(27) Kostantiniye’de basild1. 1808”
15
72-2-1

II. Mahmud/ H 1223-1255 (M 1808-1839)

Cedid Mahmudiye

H 1252 (M. 1839) Darp Yeri: Kostantiniye
Agirhik:1,319 g Cap: 20 mm Cidar: 1 mm
Siiliis yazi

Osmanli Altinlan®

Kocaer, Osmanl Altinlart, 158.
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Fotograf 29: On Yiiz Cizim 29: On Yiiz
dos, Lils iblined-lue o O Sge2 (Tugra)
“Mahmiid Han bin Abdiilhamid-
el-muzaffer daima” Adli

“Abdiilhamid oglu Mahmud Han-daima
kazanan” Adli

Fotograf 30: Arka Yiiz Cizim 30: Arka Yiiz
VY Y Parddand 3 o2 (Y ﬂ) “(29) Duribe fi Kostantiniye 1223”

“(29) Kostantiniye’de basild1. 1808”

Katalog No: 16

Miize Envanter No: S.89-8-1

Sultan/ Saltanat Yili: II. Mahmud/ H 1223-1255 (M 1808-1839)

Birim Degeri: Cedid Adli

Darp Tarihi: Hi242 (M.1826) Darp Yeri: Kostantiniye
Olgiiler: Agirhik:1,73 g Cap:19 mm Cidar: 1 mm

Yazi Tiirii: Siiliis yazi

Referans: Sultan Mahmud II Zamaninda Darp Edilmis Osmanh

Madeni Paralar,”

QOlcer, Sultan Mahmud Il Zamaninda Darp Edilmis Osmanli Madeni Paralart, 29.
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Fotograf 31: On Yiiz Cizim 31: On Yiiz

Jus, Ll dlalltad s o O 3502 (Tugra)
“Mahmiid Hin bin Abdiilhamid-
O 2902 Jus Oy (bSlw Ollals el-muzaffer daima” Adli
“Abdiilhamid oglu Mahmud Han-
daima kazanan” Adli
“Sultén Selatini zemén Adli

Mahmid Han”

“Sultanlarin sultanm adaletli Mahmud Han”

Fotograf 32: Arka Yiiz Cizim 32: Arka Yiiz
VY Y Vau oaiend 3 O, ()4 “(19) Duribe fi Kostantiniyeel-mehriise
95 dailand 3 o0 (19) 1223”
Olygld 51 Jlgaidolu 5gSihe asls “DameMiilkiihi ve Saltanatahiilaahiri’d-
i devran”

“(19) Biiyiik gehir Istanbul’da basild1. 1808”

“Kiyamete kadar devleti ve saltanat1 daim

olsun.”
Katalog No: 17
Miize Envanter No: 71-19-2
Sultan/ Saltanat Yili: II. Mahmud/H 1223-1255 (M 1808-1839)
Birim Degeri: Hayriye altini (tek)
Darp Tarihi: H 1247 (M 1831) Darp Yeri: Kostantiniye
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Olgiiler: Agirhk:1,719 g Cap: 21 mm Cidar: 1 mm
Yazi Tiirii: Siiliis yazi
Referans: Osmanli Altinlan®®

Fotograf 33: On Yiiz Cizim 33: On Yiiz
o, Ladls lalidd s o O 340 (Tugra)

0Ly — sk —Olakus

“Mahmiid Han bin Abdiilhamid-
el-muzaffer dadima” Adli
“Abdiilhamid oglu Mahmud Han-
daima kazanan” Adli
“Sultan Selatini zeman”

“Sultanlarin Sultam”

/6P,
lacsp)
Fotograf 34: Arka Yiiz Cizim 34: Arka Yiiz
VY Yrakb.d 3o g (Y i) “(24) Duribe fi Kostantiniye 1223"

o —d5 —( Syl

Katalog No:

Miize Envanter No:
Sultan/ Saltanat Yili:
Birim Degeri:

Darp Tarihi:

Olgiiler:

“Gazi-Mahmtd-Han”
“(24) Kostantiniye’de basild11808”

“Gazi Mahmud Han”
18

72-11-2

II. Mahmud/H 1223-1255 (M 1808-1839)

Dariilhilafe Rubiye (Ceyrek)

H 1239 (M.1823) Darp Yeri: Dari’l-hilafeti’l-aliye

Agirhik: 0,497 g Cap: 13 mm Cidar: 1 mm

%Kocaer, Osmanli Altimlart, 157.
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Yaz Tiirii: Siiliis yazi
Referans: Osmanli Sikkeleri Tarihi®
Fotograf 35: On Yiiz Cizim 35: On Yiiz
é.\&,hﬁ‘:}i&l‘.\w}‘.\q& o O s (Tugra)

“Mahmiid Han bin Abdiilhamid-
el-muzaffer diima” Adli
“Abdiilhamid oglu Mahmud Han-

daima kazanan” Adli

Fotograf 36: Arka Yiiz Cizim 36: Arka Yiiz

Y YY YA I\-éﬁ'))u'b I8 L} > (\ -‘) “(16) Duribe fi dari’l-hilafeti’l-aliyye 1223”

Katalog No:

Miize Envanter No:

Sultan/ Saltanat Yili:

Birim Degeri:
Darp Tarihi:
Olciiler:

Yaz Tiirii:

Referans:

“ (16) Biiyiik hilafetin merkezinde basildi
1808”

19
78-3-6

II. Mahmud/H 1223-1255 (M.1808-1839)

Ceyrek findik

H 1226 (M 1811) Darp Yeri: Kostantiniye
Agirhik: 0,811 g Cap:15mm Cidar: o,5 mm
Siiliis yazi

Sultan Mahmud II Zamaninda Darp Edilmig Osmanl
Madeni Paralar,™

Damali, Osmanlt Sikkeleri Tarihi, 8/2744.
™Qlger, Sultan Mahmud Il Zamaninda Darp Edilmis Osmanli Madeni Paralart, 20.

Idrak, 5/1, 2025
CC: BY-NC

N
(@)}



Idrak, 5/1,2025
CC: BY-NC

N
~

Amasya Miizesindeki Osmanlt Dénemi Altin Sikke Ornekleri

Fotograf 37: On Yiiz

il dlalldad s o O 3502

Fotograf 38: Arka Yiiz

VY Y Fagdadand 3 0y ()

Katalog No: 20
Miize Envanter No: S.2007-32

Sultan/ Saltanat Yili:

Birim Degeri:

Cizim 37: On Yiiz
(Tugra)
“Mahmiid Han bin Abdiilhamid-

el-muzaffer dAaima”

“Abdiilhamid oglu Mahmud Han-daima
kazanan”

Cizim 38: Arka Yiiz
3) Duribe fi Kostantiniye 1223
“(3) Duribe fi K iniy ”

“(3) Kostantiniye'de basildi. 1808”

II. Mahmud/H 1223-1255 (M.1808-1839)

Ceyrek findik

Darp Tarihi: H 1236 (M.1821) Darp Yeri: Kostantiniye
Olgiiler: Agirhik:o,754 g Cap: 14 mm Cidar: 1 mm
Yaz1 Tiirii: Siiliis yazi

Referans: Osmanl Sikkeleri Tarihi™

"Damali, Osmanli Sikkeleri Tarihi, 8/2747.
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Fotograf 39: On Yiiz Cizim 39: On Yiiz

Loits ol el o Ol 3502 (Tugra)

“Mahmiid Han bin Abdiilhamid-
el-muzaffer dAaima”
“Abdiilhamid oglu Mahmud Han-

daima kazanan”

Fotograf 40: Arka Yiiz Cizim 40: Arka Yiiz
VY Yrakb.d 3o Jo ( \ Y') “(13) Duribe fi Kostantiniye 1223"
“(13) Kostantiniye’de basildi. 1808”
(13) y
Katalog No: 21
Miize Envanter No: 71-16-4

Sultan/ Saltanat Yili:

Birim Degeri:
Darp Tarihi:
Olciiler:

Yaz Tiirii:

Referans:

II. Abdiilhamid/H 1293-1327 (M 1876-1909)

Ziynet altin (elli kurus)

H 1325 (M.1907) Darp Yeri: Kostantiniye
Agirhik: 3,454 ¢ Cap: 27 mm Cidar:o,5 mm
Siiliis yazi

Sultan Murad V ve Sultan Abdiilhamid II Dénemi Osmanh
Madeni Paralan™

™Ciineyt Olger, Sultan Murad V ve Sultan Abdiilhamid IT Dénemi Osmanl Madeni Paralart (Istanbul: Yenilik

Basimevi, 1986), 115.

Idrak, 5/1, 2025
CC: BY-NC

N
(o]



Idrak, 5/1,2025
CC: BY-NC

N
O

Amasya Miizesindeki Osmanlt Dénemi Altin Sikke Ornekleri

Fotograf 41: On Yiiz Cizim 41: On Yiiz
Loits bl o O dndlis (Tugra)

“Abdiilhamid H4n bin Abdiilmecid-
Yy aww é)w\

el-muzaffer diima”

asiles 1 3\53.\5‘ 5| wa‘b&g}w Y el-Gazi sene 32
“el-Miistenid bitevfikati’'l-Rabbaniyye
Melikii'd-Devleti’l-Osmaniyye”

“Abdiilmecid oglu Abdiilhamid Han-
daima kazanan”
el-Gazi sene 32

“Allah’in gonderdigi zaferlere dayanan
Osmanli Devleti Hiikiimdan”

Fotograf 42: Arka Yiiz Cizim 42: Arka Yiiz
VYA Pasklend 3 O . “Azze nasruhi duribe fi Kostantiniye
IS s 1205”
o OB ddlis (gylalulalldl “es-Sultan el-Gazi Abdiilhamid Han bin
es-Sultan el-Gazi Abdiilmecid Hin dame
aShe asld O .L;g‘-‘.\.& Lﬁ)wa\ miilkith&”

“Zaferi Serefli Olsun. Kostantiniye’'de
basildi. 1876”

“Sultan Gazi Abdiilmecid Han'in oglu
Sultan Gazi Abdiilhamid Han saltanat
daim olsun.”
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4. Degerlendirme

Bagimsiz devlet olmanin gostergesi olan para bastirma gelenegi Osmanli Devleti'nde
de uygulanmistir. Bagta Istanbul olmak iizere hem Anadolu’da hem de Anadolu diginda
pek cok darphane kurarak cok sayida sikke darp ettirilmigtir. Osmanlilar sikke metali
olarak altin, giimiis, bakir ve nikel malzeme kullanmiglardir. Farkli malzemelerden
bastirillan sikkelerin agirliklart ve icerdikleri madenlerin oranlan Devlet'in gelisimine
paralel sekilde degiskenlik gostermistir.

Altm, tarih boyunca zenginlik ve giicii simgelemistir. Dogada bol miktarda
bulunmamasi ve kolay ulasilamamasi sebebiyle degerli madenler arasinda yerini almistr.
Havadan, sudan etkilenmeyip paslanmayan altin, renginden ve parlakhgindan dolay: eski
caglardan itibaren siis egyas1 ve para basiminda kullanilan bir metal olmugtur. Ozellikle
Osmanh Donemi altin sikkeleri, iizerinde yer alan yazi ve simgelerle niimismatik bilimi
icin ayr bir 6neme sahiptir.

Calisgmamiz, Amasya Miizesindeki Osmanli Donemi sultanlan tarafindan darp
ettirilmis altin sikkelerinden olugsmaktadir. Calisma kapsamina XVI-XX. yiizyil arasina
tarihlenen, on farklh Osmanl sultanina ait yirmi bir adet altin sikke dahil edilmigtir.
Kataloga alinan sikkelerin kronolojik sira ile incelenmesi birim degeri, sekil ve iislup
degisimlerinin somut bir bicimde algilanmasina olanak sagladigindan zaman igerisinde
gosterdikleri degigim ve gelisimleri dogrudan seyredilebilmektedir. Sikkeler secilirken her
birinin doneminin, darp tarihinin, darp yerinin ve biriminin farkli olmasma dikkat
edilmigtir. Sikkelerden en erken tarihlisi I. Silleyman (Kanuni), en gec tarihlisi ise IL
Abdiilhamid dénemine aittir. Katalogda I. Siilleyman’a ait tig, II. Selim’e ait bir, IIl. Murad’a
ait bir, I. Ahmed’e ait iki, . Mahmud’a ait iki, III. Mustafa'ya ait bir, I. Abdiilhamid’e ait bir,
IMI. Selim’e ait iki, Il. Mahmud’a ait yedi ve II. Abdiilhamid’e ait bir adet altin sikke yer
almaktadir.

Katalogda ele alinan sikkeler genellikle Istanbul darphanelerinde basilmustir. Sikkeler
iizerine Istanbul ismi Kostantiniye (Kat. No. 2, 14, 15, 16, 17, 19, 20, 21), IslAmbol (Kat. No. 8,
10, 12, 13), Dar'il Hilafet'iil Elaliye (Kat. No. 18) gibi isimlerle naksedilmistir. Istanbul
disinda Amasya (Kat. No. 1), Sidrekapsi (Yunanistan) (Kat. No. 3), Dimisk (Suriye) (Kat. No.
7) ve Misir (Kat. No. 6, 9, 11) darphanelerinde darp edilen sikke oOrnekleriyle de
karsilagilmigtir. Tki adet 6rnegin (Kat. No. 4, 5) nerede darp edildikleri zamanla meydana
gelen tahribattan dolay: okunamamugtir.

Ele alinan dokuz adet sikke tizerinde (Kat. No. 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9) darp tarihi olarak
sultanlarin ciilus tarihi; on iki adet sikke tizerinde (Kat. No. 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 17, 18, 19,
20, 21) ise sikkelerin hangi tarihte darp edildigini gosteren basim tarihleri yer almaktadir.
Iki adet sikkenin (Kat. No. 4, 5) darp tarihi tahribattan dolay1 okunamamugtir.

Sikkelerden I. Siileyman (Kat. No. 1, 2, 3), II. Selim (Kat. No. 4), III. Murad (Kat No. 5), I.
Ahmed (Kat. No. 6, 7) donemlerine ait altinlarin birimi sultanidir. I. Mahmud (Kat No. 8, 9),
III. Mustafa'ya ait (Kat. No. 10) sikkeler zer-i mahbib’tur. I. Abdiilhamid’e ait bir adet (Kat.
No. 1) yarim zer-i mahbiib yer almaktadur. III. Selim’e ait sikkelerden bir tanesi (Kat. No.
12) zer-i mahbb, digeri (Kat. No.13)findik’tir. II. Mahmud sikkelerinden iki tanesi (Kat. No.
14, 15) cedid mahmudiye, bir tanesi (Kat. No. 16) cedid adli, bir tanesi (Kat. No. 17) tek
hayriye altini, bir tanesi (Kat. No. 18) dar‘iilhilafe rubiye ve iki tanesi (Kat. No. 19, 20) ceyrek
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findiktir. II. Abdiilhamid’e ait (Kat. No. 21) bir adet sikkenin birimi ise elli kurugluk ziynet
altmdir.

Ele alinan sikkelerin genel 6zelligi kompozisyonu olugturan temel unsurun yazi
olmasidir. Sikkelerin hepsinde siiliis hatli yazi kullanilmig olup kullanilan diger siisleme
Ogeleri yazi cevresinde sekillenmistir. Sikkeler {izerinde yer alan yazilari, sultanin ve
babasinin isimleri, sifatlar ve iinvanlar, sultan1 6ven ciimleler, dualar, anmalar ve darp
merkezleri meydana getirmektedir. Bunun yaninda yazinin rakamlarla birlikte sultanin
tahta cikig yili olan ciilus senesini ifade etmek i¢in kullamildig1 da goriilmektedir. Yazi
kugaklar genellikle 2, 3, 4 satir halinde olugturulmugtur. Orneklerin bazilarinda (Kat. No. 8,
9, 11, 12) arka yiizlerindeki yaz1 kusaklar yatay ¢izgilerle birbirinden ayrilmistir. Katalogda
yer alan iki sikkenin (Kat. No. 16, 21) 6n ve arka yiiziinde kompozisyon, tek satir halinde
yazilmig dairevi yazi kusagi ile cercevelenmistir. Bu sikkelerde sultani yiicelten ve
saltanatinin devamliiginin dilendigi ibarelere yer verilmigtir. II. Mahmud’a ait 16 numarali
sikkenin 6n yiiziinde “Sultin selatini zeman Adli Mahmd Han (Sultanlarin sultam adaletli
Mahmud Han)”, arka yiiziinde “Dame miilkiihi ve saltanatah(i ilaahiri’d-devran (Kiyamete
kadar devleti ve saltanati daim olsun); II. Abdiilhamid’e ait 21 numarah sikkenin &n
yiizilnde “el-Miistenid biteviikati'l-Rabbaniyye Melikii'd-Devletil-Osméniyye (Allah'in
gonderdigi zaferlere dayanan Osmanh Devleti Hiikiimdar)”, arka yiiziinde ise “es-Sultin
el-Gazl Abdillhamid Hén bin es-Sultin el-Gazi Abdiilmecid Han dame miilkitht (Sultan
Gazi Abdiilmecid Han'n oglu Sultan Gazi Abdiilhamid Han saltanati daim olsun)”
yazmaktadir. Bir 6rnekte ise (Kat. No. 17) 6n ve arka yiiz kompozisyonunu panolar igine
yerlestirilmis yazilar meydana getirmistir. Sikkelerde “azze nasruhii (zaferi serefli olsun)”
yazist yogun olarak kullamlmustir. 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 12 numarali sikkelerin 6n
yliziinde; 21 numaral sikkenin ise arka yiiziinde yer verilen bu ibare ile sultanin Allah'in
izniyle devlet yonetimini ve savaglarin idare etmesi dilenmistir. Osmanh sultanilerinde
siklikla goriilen yazilardan biri ise 1, 2, 3, 4, 5 numarali sikkelerin arka yiiziinde yazili olan
“daribii'n-nadri sdhibii'l-izzi ve'n-nasri fi'l -berri ve’l-bahri (Altin kestiren karada ve denizde
izzet ve galibiyet sahibi olan)” yazisidir. Kanuni Sultan Silleyman, II. Selim ve III. Murad
donemlerine ait olan bu sikkelerde sultanin altin para bastirdigy, kara ve denize hiikmettigi
anlatilmigtir. Osmanlinin hakimiyet alaninin biiyiik oldugu, deniz savaslarinin basariyla
sonuglandigl vurgulanmak istenmistir. 6, 7, 8, 9, 10, 11, 12 numaral sikkelerin arka yiiziine
“sultanii’l-berreyn ve hakanii'l-bahreyn es-sultan ibn es-sultan (iki kitamin hiikiimdari ve
iki denizin hakan1 sultan oglu sultan)” yazisi iglenmistir. Sultanlarin soyu vurgulanarak
topraklara ve denize hiikmettigi anlatilmistir. Bu yaz1 altin sikkelerde cok sik
kullanilmistir. Bunlar disinda katalogda 14, 15, 16, 17, 18 numaral II. Mahmud’a ait sikkelerin
On yiiziinde, tugranin saginda sultanin adaletini simgeleyen “Adli” mahlas1 bulunmaktadar.
II. Abdiilhamid’e ait 21 numarali sikkenin 6n yiiziinde tugranin saginda Abdiilhamid’in
Plevne Muharebesi'nden sonra aldig1 “gazi” {invani yer almaktadur.

Tugra, sikkelerin 6n yiiziinde; yazinin yani sira kompozisyonu tamamlayan en 6nemli
unsurlardan biri olmustur. Hitkiimdarin miihiir ve imzas1 manasina gelen tugra, sikkeler
iizerinde ilk kez Emir Siileyman’in (1402-141) glimiis akgeleri {izerinde goriilmeye
baslamigtir.” Altin sikkelerde ise II. Mustafa (1695-1703)'nin esrefileri ile olmugtur.”™

"Kolerkilic, Osmanli Imparatorlugunda Para, 19
"Paksoy, “Anadolu’da Altin ve Giimiise Vurulan Osmanh Damgas1”, 200.
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Katalogda tugra I. Mahmud, III. Mustafa, I. Abdiilhamid, III. Selim, II. Mahmud, II
Abdiilhamid dénemlerine ait sikkeler {izerinde tugra yer alirken I. Siileyman, II. Selim, IIL
Murad ve I. Ahmed donemlerine ait sikkelerde ise bulunmamaktadar.

Osmanl altin sikkeleri tizerinde yer alan ve sikkenin ana unsurlarini meydana getiren
yazi kusagi, sultan tugrasi, darp tarihi ve darphane adi vs. diginda sikkelerin farkli
noktalarina isaret harflerin eklendikleri gériilmektedir. Isaret harfler, Sultan II. Mustafa'nin
saltanati sirasinda konulmaya baglanmigtir. Bu harflerin sikkelere hangi amacla
eklendikleri tam olarak bilinememektedir. Ancak sikkelerde yapilan ayar ve agirhk
hirsizhiklarin1 engellemek, darp sirasindaki gorevliyi tespit edebilmek adina sikkelere
konduklar ve dogrudan darphane emini ya da sahib-i ayarin isimlerinin veya onlara ait
kisaltmalarin oldugu varsayilmaktadir. Bu harfler Sultan III. Mustafamin saltanatinin ilk
yilinda 1757'de basilan sikkelerden sonra kaybolmustur.” incelenen sikkeler arasinda
sadece 1. Mahmud Doénemine ait iki adet sikkenin arka yiiziinde isaret harfe
rastlanmaktadir. 8 numarah sikkede “Ayn”, 9 numarali sikkede ise “Re Elif” isaretleri
goriilmektedir.

Katalogda yer alan altin sikkeler iizerindeki siislemeler dikkati cekmektedir.
Sikkelerde kullanilan siisleme 6geleri her ne kadar Tiirk sanatinin 6zelliklerini yansitsa da
kompozisyonu belirleyen asil unsur dini inamsglar olmustur. Figiirsel ogelerden cok
geometrik ve dogadan alinmig, stilize edilmis bitkisel formlarn kullanimina 6zen
gosterilmigtir. Sikkelerin tezyinat unsurlarinda cesitlilik goriilmekle birlikte, bu unsurlar
sikkelerin 6n ve arka yiizlerini dolduracak gekilde uygulanmistir. Sikkeler tizerindeki
siislemeler geometrik, bitkisel ve nesneli olmak iizere ii¢ grupta toplanmugtir.

Geometrik siislemeler, islam sanat ve mimarisinde en ¢ok kullanilan siisleme égeleri
arasinda yer almaktadir. Bu desenler oldukg¢a cesitlidir ve bolgelere, donemlere gore
farklihiklar gostermistir. Hemen her kiiltiirde goriilen geometrik sekiller, Osmanh sanatinda
da kendine biiyiik bir yer bulmustur. Osmanl sikkelerindeki geometrik siislemeler kenar
bordiirlerinde, tugra gevresinde, yazi kusagi ve harf aralarinda kullanilmigtir. Stislemeleri
diiz bordiirler, inci dizilerinden miitesekkil bordiir, zencerek, testere disi ve yildiz
bordiirleri ile tirfil, saadet diigiimii motifleri meydana getirmektedir. Bordiirler, sikke
tizerindeki yazi1 ve motifleri simirlandirmasimin yaninda sikkelere estetik bir goriiniim
kazandirmistir. Dairesel olarak tasarlanmigs olan bu bordiirler, tek olarak uygulandig gibi
farkli bordiirle birlikte de kullanilmstir. Diiz bordiir en sik kullanilan bordiir olmustur. Inci
dizisi bordiir ¢ogunlukla diiz bordiirle birlikte verilmistir. Erken dénem sikkelerinden
itibaren gorilmeye baglayan inci dizisi bordiirii, kompozisyona gore degisiklik
gostermistir. Noktalarin biiyiikliigii ve kiiciikliigii sikkeye ve kompozisyona gore farkh
sekillerde uygulanmistir. Incelenen sikkelerde en ¢ok kargimiza gikan bordiir, diiz bordiir
ile inci dizisinin birlikte kullanildigi bordiirdiir. Bu bordiirlerden bazilarn ya darp
sirasindaki kaymadan ya da zamanla meydana gelen tahribattan dolay: sikkeler iizerinde
yer almamaktadir. Katalogda 1, 2, 3, 4, 6, 7, 12, 13 numaral sikkelerde diiz bordiir inci dizisi
bordiirle; 10, 11, 18, 19 numarali 6rneklerde testere digli bordiirle; 8 ve 20 numarah
orneklerde zencerekli bordiirle birlikte kullanilmigtir. g, 16, 17, 21 numaral sikkelerde ise

Giinay Paksoy, “Anadolu’da Altin ve Giimiige vurulan Osmanh Damgas1’, Anadolu’da Parann Tarihi, ed.
Biilent Ar1 (Ankara: Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi Yaymlar, 2o11), 204; Damali, A'dan Z'ye Osmanl
Niimismatik El Kitabt, 106.
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diiz bordiir miistakil sekilde uygulanmigtir. Yildizlarin meydana getirdigi bordiir sadece II.
Abdiilhamid’e ait 21 numaral sikkede goriilmektedir. Saadet diugiimii ve tirfil motifi
sikkelerde kullanmilan diger geometrik siislemeleri olusturmaktadir. Diigiim; kokeni cok
eskilere dayanan, Tiirk kiiltiiriinde eskiden beri kullanilan ve giicii ifade eden bir motiftir.
Bundan dolay: sikkelerde sik sik yer verilmistir. Katalogda 3, 5, 6, 8, 9 numaral sikkelerde
saadet diigiimii; 1, 3, 8, 9, 21 numarali sikkelerde tirfil motiflerine rastlanmaktadir.

Bitkisel stislemeler, geometrik siislemeler kadar yogun sekilde kullamlmasa da
sikkeler tizerinde yerini almigtir. 14 ve 15 numarali 6rneklerdeki bordiirler birbiri ardina
sirali “S” kivrimh dallar arasina yerlestirilmis tomurcuklarla olugturulmugtur. Kalan
bosluklar tek daldan filizlenen yaprakli ¢icek motifleri ile doldurulmusgtur. 17 numarah
sikkenin 6n ve arka yiiziindeki yazi panolar arasina stilize edilmis, tek daldan filizlenen
cicek motifleri naksedilmistir. Bitkisel siislemeler bordiirlerin haricinde tugra etrafinda ve
yazi aralarinda goriilmektedir. Sikkeler {izerinde goriilen bir diger motif ise laledir. Lalenin
bir sogandan cikan tek bir ¢icek olusundan dolayr vahdet-i viicud simgesi sayilmasi ve
ebced hesabiyla “Allah” lafzina kargihk gelmesi, Tiirklerin kiiltiir ve sanat alaninda yaygin
olarak kullandig: giceklerden bir tanesi olmasini saglamigtir.”® Osmanh sikkelerinde lale
motifi gerek tugra yaninda gerekse yazi aralarinda kullanilan bir motif olmustur. Katalogda
18, 19, 20 numarali sikkelerde tugra etrafinda goriiliirken 16 numaral sikkede yaz1 arasina
yerlestirilmistir.

Nesneli siislemeleri ok ucu motifi meydana getirmektedir. Bu motif tugra etrafina ve
yaz1 aralarina bogluk doldurmak amaciyla kullanmilmistir. 8, 9 ve 1 numarali 6rneklerde ok
ucu motifleri yer almaktadir.

Sonug

Sikkeler kullanilmaya baslandigi zamandan son zamana kadar giiciin simgesi
olmugtur. Eski caglarda kullamilan sikkelerde héakimiyeti elinde bulunduran giiciin
armalari, zamanla yerini donemsel farkhiliklara birakmgtir. Bu gelisim siireci sikke iizerine
basari ile yansitilmistir. Otoriteyi elinde bulunduran her yonetici sahip oldugu topraklarin
kendi himayesinde oldugunu gostermek i¢in kendi adina, tizerinde giiciinii ve kudretini
yansitan yazi ve sembollerle sikke darp ettirmigtir. Bu acidan bakildiginda sikkeler,
ekonomi araci olarak kullanilmalarinin yaninda tarihin karanhk sayfalarinda kalmus,
bilinmeyen ya da belirsizlik i¢indeki pek ¢ok konuyu aydinhga kavusturan ¢ok onemli
kaynaklar arasinda yerini almaktadir.

Devletin siyasi ve ekonomik giiciine paralel olarak sikkelerin yapiminda kullanilan
madenlerin tiirii ve deger oranlann da degiskenlik gostermistir. Altin, bu madenler
icerisinde en 6nemli ve en degerli olanidir. Tarih boyunca zenginlik ve giiciin simgesi olan
altin, biiyiik bir Imparatorluk olan Osmanl i¢inde énemli bir kaynak olmugtur. Osmanh
sultanlar gerek Anadolu gerek Anadolu diginda farkli isim ve agirlikta binlerce altin sikke
kestirmiglerdir. Bu sikkelerden giin yiiziine ¢ikarilanlar gerek yurtici gerekse yurt disindaki
miizelerde ve kisisel koleksiyonlarda muhafaza edilmektedir. Miizelerde yer alan ve
cesitlilik acisindan zengin bir yelpaze olusturan Osmanli sikkeleri miizelerin teghir
alanlarinin  yeterliligi oraninda sergilenebilmekte, biyitkk bir kismi depolarda
bekletilmektedir. Miizelerde giivenlik ve eserleri koruma adina ¢alisma yapilmasi zordur.

"Burhan Oguz, Mezartasinda Simgelesen Inanglar (Istanbul: Can Matbaa, 1983), 26.
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Bu hazinelerin aragtirihp incelenmesi hem kiiltiir tarihi hem de bilim diinyasi adina
oldukca énemlidir. ilk altin sikkenin darp edildigi 1. Mehmed Dénemi'nden son altin
sikkenin basildig1 Sultan Mehmed Vahdettin Dénemine kadar olan altin sikkelerin
tamaminin tespit edilmesine heniiz imkdn olmadigindan yapilacak yeni caligmalarla
bir¢ok yeni ¢esidin ortaya ¢ikmasi miimkiin olacaktr.

Konumuzu Amasya Miizesi olarak se¢memizin nedeni miize envanterinin Osmanl
sikkeleri acisindan zengin olmasidir. Calismamiz ile donemleri, birim cesitliligi ve siisleme
programiyla genis bir yelpaze olusturan Osmanli altin sikkelerinin sistemli bir sekilde
incelenmesi, kendi i¢inde biitiin yonleriyle degerlendirilmesi yapilarak kiiltiir tarihimize ve
niimismatik alanina katk: saglanmasi hedeflenmisgtir.

Katalogumuzda XVI-XX. yiizyll arasina tarihlenen on farkli Osmanli sultanina ait
yirmi bir adet altin sikke incelenmis, fotograf ve ¢izimlerle desteklenerek tiim 6zellikleri ile
ortaya konulmaya calisilmisgtir. Miize envanterine kayith en erken tarihli altin sikkenin I
Siilleyman (Kanuni), en gec tarihli sikkenin ise II. Abdiilhamid dénemlerine ait oldugu
tespit edilmigtir. Bu baglamda baglangicta ticaret araci olarak basilan ancak zamanla
onemli kiltiirel varlik haline getirilen altin sikkelerin ¢oziimlenerek agiklanmasi hem
bilim insanlar1 hem de bir¢ok bilim dali i¢in kolayhk saglayacaktir.
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Felsefi Antropoloji ile Kiiltiirel Antropolojinin
Karsilastinlmasi Uzerine Bir Inceleme

An Examination on the Comparison of Philosophical
Anthropology and Cultural Anthropology

Oz

Antropoloji en genel anlamu ile insanbilim anlamina gelmekte olup koken itibariyla Yunanca olan
insan anlamina gelen Anthropos ve diizenli bilgi anlamina gelen logos kelimelerinin birlesimine
isaret etmektedir. Bu anlam cergevesi icerisinde antropoloji insan hakkinda diizenli bilgi elde etme
ugragisi veren bir bilim olarak degerlendirilebilir. Insani ve toplumlar anlama noktasinda iki farkl
antropoloji dali olan felsefi ve kiiltiirel antropoloji, insan dogas: ve kiiltiiriine dair 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Ancak odaklandiklar alanlar ve kullandiklar yontemlerin farkli olmasi bu iki alanin
kargilagtirlmasina imkan vermektedir. Felsefi antropoloji insanin varolugsal ve ontolojik sorulan ile
ilgilenirken; kiiltiirel antropolojinin odak noktasini, insan toplumlarinin kiiltiirii, gelenegi, normlar,
degerleri olusturmaktadir. Bu baglamlarda bakildiginda felsefi antropoloji daha soyut ve teorik bir
yaklagim benimserken, kiiltiirel antropoloji insani sosyal ve kiiltiirel baglami icerisinde ele alan daha
pratik bir aragtirma alani seklinde tezahiir eder. Bu yiizden ¢alismada insanin anlam arayan bir varlik
olarak ele alindig1 felsefi antropoloji ve insami dogal bir fenomen olarak inceleyen kiiltiirel
antropoloji karsilagtirilarak elestirel bir analiz yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Antropoloji, Felsefi Antropoloji, Kiiltiirel Antropoloji, Insan, Kargilagtirma.
Abstract

Anthropology in its most general sense means human science, and it refers to the combination of
the Greek words Anthropos, meaning human, and logos, meaning organized knowledge. When
evaluated within this framework of meaning, anthropology can be considered as a science
thatstrives to obtain organized information about humans. In terms of understanding humans and
societies, philosophical and cultural anthropology, which are two different branches of
anthropology, provide important information about human nature and culture. However, the areas
they focus on and the methods they use are different, allowing these two fields to be compared.
While philosophical anthropology deals with the existential and ontological questions of humans,
the focus of cultural anthropology is the culture, tradition, norms, and values of human societies.
When viewed in these contexts, while philosophical anthropology adopts a more abstract and
theoretical approach, cultural anthropology is a more practical field of research that examines
humans within their social and cultural context. Therefore, a critical analysis will be made in the
study by comparing philosophical anthropology, which considers humans as beings searching for
meaning, and cultural anthropology, which examines humans as natural phenomena.

Keywords: Anthropology, Philosophical Anthropology, Cultural Anthropology, Human, Comparison.
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Felsefi Antropoloji ile Kiiltiirel Antropolojinin Karsuastirdmast Uzerine Bir Inceleme

Giris

Bir disiplinin ne oldugunun ortaya konulmasinda neleri inceledigi kritik bir 6neme
sahiptir. O sebeple diger insan bilimleri gibi antropoloji de 6zellikle 19. yiizyilldan sonra
modern donemde ortaya ¢ikan ve ilk etapta inceleme konusu olarak genelde modern, 6zelde
ise sanayilesmis halklar alan ya da diger halklar1 modern dénemi merkeze almak suretiyle
inceleyen bir disiplini c¢agnstirmaktadir. Bununla birlikte antropoloji sanayilesmis
toplumlarin incelenmesinden daha 6te bir anlama gonderme yapar. Buna gore antropoloji
gerek kadim ve modern gerekse yalin ve karmagik olsun tiim toplumlan biitiin yonleriyle
inceleyen karsilagtirmali bir disiplin olarak goriilebilir. Meseleye bu acidan bakildiginda
antropolojinin konulari icerisine gecmis, bugiin ve gelecek, toplum, dil ve kiiltiir olmak tizere
tiim insanhk durumunu déhil etmek miimkiindiir.

Antropoloji, kiiltiire olan 6zel ilgisinden 6tiirii cogu zaman kiiltiir bilimi olarak da
tanimlanmaktadir. Zira antropologlarin ortak kanaatine gore insami hayvandan ayiran en
temel ozellik insanin kiiltiir sahibi bir varlik olmasidir. Bu agidan bakildiginda kiiltiirler,
kendilerine tabi olan insanlarn inan¢ ve davranmiglarimi yoneten, onlara yapmalar
gerekenleri, diinyayr nasil yorumlayacaklarimi, dogruyla yanhsi nasil ayirt edeceklerini
Ogreten ve gelecek nesillere 6grenme araciligiyla aktarilan gelenek ve adetlere tekabiil eder.!
Bu yiizden Antropolojiyi en genel anlamu icerisinde kiiltiirel antropoloji, arkeolojik
antropoloji, biyolojik ya da fiziksel antropoloji, linguistik antropoloji ve uygulamal
antropoloji seklinde alt disiplinlere ayirmak miimkiindiir. Ancak bu olmakla birlikte
calsmanin amaci ve smirlan geregi burada felsefi ve Kkiiltiirel antropolojinin
kargilastirmasina dair bir inceleme yapmak icin bu iki antropolojik yaklasima yogunlagmaya
cahigilacaktir.

1. Kiiltiirel Antropoloji

Kiiltiirel antropoloji oncelikli olarak diinyadaki insan topluluklarmin gelisimi ile
ilgilenmektedir. O, grup davranigi, dinin kaynaklari, sosyal gelenek ve adetler teknik gelisme
ve aile iligkileri konularini incelemeye calisir. Kiiltiirel antropolojinin en temel alt daly, dilin
yapisini ve tarihini caligan dilbilimdir. Dilbilim antropologlar i¢in oldukga degerli bir aragtir.
Ciinkii o antropologu, insanlarin iletisim sistemlerini gézlemlemeye muktedir kildig1 gibi
antropologun, insanlarin diinyay1 degerlendirme yollar1 hakkinda da bilgi edinmesini saglar.
O ayrica antropologu, bir toplumun siir, sarki, mit, atasozii ve halk masallarindan olusan
sozlii tarihini toplamaya da muktedir kilar.

Antropolojinin bu dali kendisine konu olarak toplumu ve kiiltiirii edinmistir. Zaman ve
mekén icerisindeki kiiltiirel ve toplumsal cesitlilik, benzerlik, farkhlik gibi konular
antropolojinin bu dalmin 6zellikle inceleme alani konulandir. Kiiltiirel antropoloji bu
konulan ele alirken onlarin evrensel, genellesmig ve tikel olup olmadiklarin gz 6niinde
bulundurmaya calisir. Ciinkii kimi biyolojik, psikolojik, toplumsal ve kiiltiirel &zellikler
evrensel iken, kimisi bazi gruplar tarafindan kabul edilmis olmalarindan &tiirii genellesmis,
kimisi ise tamamen insanlar arasinda ortak davranig veya tutumlara yol acamadiklarindan
otiirii tikel bir karaktere sahiptir. Bunlarin yam sira biz kiiltiirel antropolojinin iki yoniiniin
oldugunu miigahede etmekteyiz. Bunlardan ilki; alan caligmalan iizerinde temellenen
etnografi, ikincisi ise kiiltiir agin karsilastirmalar icerisinde olan etnolojidir. Bu anlamda
etnografi, tikel bir grup, kiiltiir ya da toplumu kendisine konu edinerek, ondaki inang, adet,

! Conrad Phillip Kottak, Antropolojinin Kapsamu, gev. Sibel Ozbudun (Ankara: Utopya, 2001), 4-5.
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toplumsal yasam, iktisadi ve siyasi faaliyetler hakkinda bilgi edinmeye caligan kiiltiirel
antropoloji dalina gbnderme yapmaktadir.”

Genel olarak ele alindiginda antropologlarin, kiiltiiriin yalitilmig bir karaktere sahip
olmadigin1 kabul ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Buna gore diger kiiltir veya
toplumlardan yalhtilmig bir bicimde kendi bagina bir kiiltiir ya da toplum kavramindan
bahsedebilmemiz miimkiin degildir. Kiiltiir ve toplumlarin s6z konusu 6zelligi belli bir
kiiltiir ya da toplumu kendisine konu edinen etnograflarin da calisma konularina isaret
etmektedir. Bir kiltiiriin dini, iktisadi, siyasi ve sosyal degisimi, bu degisimin i¢ ve dis
sebepleri gibi konular etnograflarin degerlendirme alani konulardir.

Kiiltiirel antropolojinin diger boyutu olan etnoloji ise etnograflarin ortaya koymus
olduklar1 sonuglardan hareketle, farkli toplumlardan elde edilmis olunan verileri
kargilagtirir. Yapilan kargilagtirmalar sonucunda etnograflar, hangi kiiltiirel veya toplumsal
ozelliklerin evrensel, hangilerinin genellesmis, hangilerinin de tikel bir karaktere sahip
olduklarini aragstirir. Bu noktada etnolojinin kargilagtirma verilerini tamamen etnolojiden
almadigini, antropolojinin diger alt dallari ile de -6zellikle ge¢cmisteki toplumsal sistemlerin
yeniden ingas1 baglaminda arkeolojik antropolojiyle- dirsek temasi igerisinde oldugunu da
ifade etmek gerekir.®

2. Felsefi Antropoloji

Insan1 konu edinme anlaminda antropoloji felsefenin baglangicina kadar geri
gotiiriilebilir. Cilinkii felsefi diislinceyi de iceren biligsel fonksiyonlarin insanin
karakteristiklerini olusturdugunu diisiindiiklerinden dolay: filozoflar, bu gibi fonksiyonlarin
nasil insani kosullara bagli oldugunu arastirmaya baglamuglardir. Ozellikle de rasyonalist
felsefeler insan hakkinda egsiz felsefi bir bilginin elde edilebilecegi inancindan hareketle
birtakim teoriler ileri siirmiiglerdir. Rasyonalistlerin verili projesi, reel olan hakkinda
kapsaml spekiilatif bir teori olusturmak oldugundan étiirii, insan hakkindaki teori de onun
temel parcalarindan biri olmak zorundaydi. Insan aklinin, realitenin temel yapisl ve
olusumlarinin bilgisi icin yeterli oldugu seklindeki rasyonalist epistemolojik prensip,
insanlarin rasyonel kabiliyete sahip varliklar olduklarini ima etmektedir. Buna gore felsefe
aklin en yiiksek basarisidir ve tek bagina o, insan tabiatinin bilgisini sunabilir. Fakat bu
insanlara aklin atfedilmesi olmayip, rasyonalist antropolojiyi belirgin hale getiren, aklin
daha 6te bir yorumudur.

Rasyonalistlerin akla yonelik 6zel yorumu onlarnn, akhn insanmn 6zii oldugu
iddialarinda ifade edilebilir. Bu iddia aklin diger seyler arasinda, sadece insan bilisini degil,
fakat ozellikle irade, arzu, hissetme gibi diger insani yetilerin fonksiyonlarini da
agiklayacagini ima eder.* Ornegin, Kant ve Hegel tarafindan kullamilan antropoloji terimi
felsefenin ozel bir dalina igaret etmektedir. Kant'1in, 1798 yilinda yazmis oldugu “Pragmatik
Bir Bakis Agtsindan Antropoloji” adh calismast psikolojik antropoloji ile ilgili degildir. insam
yaratan tabiat hakkinda bir arastirma, pragmatik antropoloji ile yani, kendisini, 6zgiir bir
sekilde eyleyen bir kendilik olarak yaratan insan nedir veya kendisini nasil
yaratabilir/yaratmalidir seklindeki bir antropoloji anlayisi ile ilgilidir. Hegel ise antropoloji

* Kottak, Antropolojinin Kapsami, 10.

8 Kottak, Antropolojinin Kapsam, 10.

*#Kim, Chin-Tai, "The Nature and Possibility of Philosophical Anthropology", http://www.bu.edu (Erigim 21
Nisan 2025).
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terimine ruh hakkindaki caligmalarinda bagvurur ki séz konusu ruh (soul) kavrami, harici
nesnelerin farkindaligini icermeyen insan ruhunun (psyche) 6rnek rasyonel goriiniimlerine
gonderme yapmaktadir.

Elbette bu tespitler bir bilim olarak antropolojinin felsefeyle basladigina isaret
etmemektedir. Ciinkii sosyal bilimlerin diger dallan gibi genel olarak antropoloji 6zelde de
felsefi antropoloji 19. yiizyilin onlar ve 2o. yiizyillin baslarinda miistakil disiplinler haline
gelmislerdir. Bundan dolay1 oncelikle felsefi antropolojinin daha 6nceki felsefelerden ve
filozoflarin insan anlayigindan farklh olarak insani yalnizca genel felsefe icerisindeki
konulardan biri olarak degil de felsefenin yegane konusu haline getirdigi tespitini yapmak
gerekmektedir.

Felsefi antropoloji terimi (fiziki ve kiiltiirel antropolojinin deneysel bilimlerine zit bir
sekilde) Scheler tarafindan kendisinin fenomenolojiye baghliginin azaldig1 bir noktada,
kendi tesebbiisiinii tanimlamak i¢in kullanilmigtir. Bu anlamu ile antropoloji, biyolojik,
diisiinen, eyleyen vb. biitiin bir varhik olarak insani ¢alisan felsefi bir disipline gonderme
yapmaktadir.

2.1. Max Scheler’in Felsefi Antropolojisi

Max Scheler kendi zamaninda “insan nedir?” sorusuna yanit olarak verilen ve birbiriyle
hicbir bigcimde uyusmasi miimkiin gériinmeyen su ii¢ farkli insan telakkisinin oldugunu
ifade eder:

Bunlardan ilki; Yahudi-Hiristiyan geleneginin Adem-Havva, yaratilis, cennetten
kovulma gibi konularini ele alan insan anlayisidir.

fkincisi; Antik-Yunan diisiincesine dayanan ve temelde insanin hem konugsma hem de
her seyin ne oldugunu kavrayan yeti anlamina gelen logos (akil), phronesis, ratio, mens sahibi
bir varhik oldugu fikrini ileri siiren insan anlayisidir. Buna gore diinyada benlik bilincine
sahip ilk ve tek varlik insan olup, bu varlik her seyin temelinde yatan ve insaniistii bir
karaktere sahip olan akildan pay alan yegane varliktir.

Ugiinciisii ise; bilimlerin ve genetik psikolojinin ileri siirmiis oldugu insan anlayigidr.
Bu anlayisa gore insan; yeryiiziindeki evrimsel geligimin son agamasinda bulunmakta olup
onu daha az gelismis hayvanlardan ayiran sey, gercekte insan ve hayvanin disginda dogada
bulunan enerji ve yetilerinin karigimindaki karmagikliktir.

Scheler’in felsefi, teolojik ve doga bilimsel olarak nitelemis oldugu sz konusu ii¢
yaklagim da ona gore insana iligkin biitiinliiklii ve tizerinde birlesilebilecek bir insan anlayig
sunamamaktadir.®

Scheler’in felsefi antropolojisi kendisinin de ifade ettigi tizere insanin niteligini bitki ve
hayvanlarla iligkisi baglaminda ele almakta olup ayrica insanin kendine has metafizik yerini
tespit etme cabasi da vermektedir.®

Scheler’in ozellikle altini ¢izmis oldugu husus, insan kavraminin bizzat kendisinden
basglamak suretiyle, biri omurgali ve memeli hayvanlarin en iist asamasina yerlegtirilen,
digeri ise ilkine tamamen yabanci olan ve kiiltiir tireten bir varlik olarak insan kavramina
isaret eden cifte anlamhiligi muhtevasinda barindirdigidir. Bu ayrimdan hareketle Scheler

5 Max Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, cev. Harun Tepe (Ankara: Ayrag Yayilari, 1998), 35.
% Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 36.
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kendi felsefi antropolojisini, doga sistematiginin kavramina kargit olarak ikinci anlamina,
yani kendisinin ifadesiyle “insanin 6z (nelik) kavrami’na bagh olarak ele almaya ¢aligir.”

Scheler’e gore insanin 6zel yerinin anlagilabilmesi ancak biyo-psisik diinyanin genel
yapisinin anlagilmasina baglidir. Bunun gerceklesmesi ise bilim adamlarinca ortaya
konuldugu iizere, fiziksel giiclerin basamakhiligin dikkate almayi, aciktir ki bu da ruhsal
varligin sinirlarini genel olarak canliligin sinirlan ile ayni olarak ele almayi gerektirir.”
Scheler'in yapmig oldugu sey de ruhsal varligin tabakalarini en alt seviyeden ele almak
suretiyle incelemek ve nihayetinde insanin s6z konusu tabakalar icerisindeki yerini tespit
etmektir.

Buna gore ruhsal varhgin ilk basamag: “duyusal itilim” olup bu basamakta kendini
bilme, duyumlama ve tasarimlamadan bahsedebilmek miimkiin degildir. Bu varlik alaninin
karakteristik ve kalic1 6zelligi; “bir seye yonelme, 6rnegin 1513a ve geri ¢ekilme, nesnesiz bir
haz ve nesnesiz bir ac1 ¢ekme’dir. Bu anlamda Scheler, ruhsal olusun ilk basamaginin
bitkilerde goriildiigiine isaret eder.® Scheler’in bitkilere isaret etmesinden de anlagilacag
iizere o, duyusal itilim agamasi ile canlihga gonderme yapmaktadir. Bu agidan bakildiginda
duyusal itilim, tiim hayvanlarda bulundugu gibi insanlarda da bulunmaktadir.”

Schelere gore, ruhsal varhik tarzlarmin ikincisi ise icgiidii diye niteledigimiz geye
tekabiil etmektedir. Olduk¢a karanhk bir goriiniime sahip olan iggiidii kavraminin
anlagilmasi ise onun, psikolojik kavramlar eksenindeki tamimlamalarindan kurtarilarak
canli varligin davramisi seklinde tanimlanmasina baghdir. S6z konusu davranisin en belirgin
karakteristigi psiko-fiziksel olarak ayrimlasmamis olmasidir. Bundan dolay1 Scheler, her
davranisin hem psikolojik hem de fizyolojik bakimdan aciklanabilirliginden hareketle
davranigi, s6z konusu alanlardan herhangi birine indirgemeksizin ortada yer alan betimsel
bir gozlem alani olarak ele almak gerektigine dikkat ceker."

Scheler icgiidiisel davramigin daha belirgin hale getirilmesi i¢in onun birtakim
karakteristiklerinin altini ¢izer. Her seyden 6nce bir davramsin icgiidiisel olmasi i¢in anlamh
yani canll varhigm kendi biitiinsel varhgimm veya bagka bir canlinin biitiinselligini
gerceklestirme anlaminda ereksel bir karaktere sahip olmasi gerekir. ikinci olarak davrans,
siki ve degistirilemeyen bir ritme sahip olmalidir. Bir diger 6zellikse icgiidiisel davranigin tiir
icerisindeki bir ferdin kendi deneyimleri icin degil, tiiriin yasamm icin anlamh olan
tekrarlanan durumlara iligkin olmasi gerekmektedir. Yani Scheler’in deyisiyle “i¢giidii daima
tiire hizmet eder.” Son olarak icgiidiisel davranis, belirli bir durumu karsilama dogrultusunda
yapilan denemelerin sayisina bagli bir davranis degildir. Bunun anlam icgiidiisel davranigin
daha en bagtan itibaren tam olarak nitelenmesi gerektigidir.” Scheler, daha 6nce de ifade
etmeye caligtigimiz iizere, ruhsal varlik agamalari arasinda bitkiden insana dogru, iisttekinin
alttakini icerimlemesi anlaminda bir miinasebetin var oldugunu diigiiniir Bu acidan
bakildiginda icgiidii de son tahlilde duyusal itilim ve ona ait niteliklerin 6zellesmesinden
baska bir sey degildir."”

7 Scheler, Insann Kosmosdaki Yeri, 38.
8 Scheler, Insann Kosmosdaki Yeri, 38.
9 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 39.
© Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 44.
1 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 46.
2 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 48.
8 Scheler, Insanmn Kosmosdaki Yeri, 52.
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Scheler, ruhsal varligin tigiincii agamasi olarak da kokenleri icgiidiidde bulunabilecek
olan cagnisimsal bellegi zikreder. Cagrisimsal bellek, alhskanhiga dayali davramslara
gonderme yapmakta olup ¢agrisimi, yeniden ortaya koymayi ve kosullu refleks algilarimin
tiimiinii icermektedir. Buna paralel olarak s6z konusu yetenek, bitkilerde mevcut degildir ve
davraniglarini yasama hizmet edecek bir sekilde yavas yavas ve siirekli olarak degistirebilen
tim canhlara yiiklenebilir bir karaktere sahiptir. Bir bagka deyisle bu yetenek, bitkisel
yasamin tiimiiyle diga yonelik olmasinin aksine organ durumlarinin bir merkeze bildirildigi
ve harekete gecirildigi canlilarda bulunmaktadir.*

Scheler'in cagrigimsal yasalilik olarak adlandirdif1 ve cagrisimsal bellek agamasinda
hiikiim siiren sey, kosullu refleks olarak ifadelendirilen seyle benzerlik arz eder. Bu yasa, bir
tasavvurlar biitiiniinii veya s6z konusu biitiiniin bir parcasinin kendini yeniden iiretmeye ve
eksik olan kisimlarini tamamlamaya caligmasina igaret eder. “Boyle bir cagrisimsal bellek,
dirtiilerin, gereksinimlerin ve bu gereksinimlere iliskin yapilmasi gereken seylerin
belirleyici giiciine baghdir”® Scheler'e gore cagrnisimsal bellek, biitiin hayvanlarda
bulunmakla birlikte eklemli hayvanlardan insana dogru bir gelisim seyrine sahiptir. Bu
anlamda cagrisim ilkesi, hemcinslerin davraniglarini taklit etme ve kopyalama ile baglanti
icerisinde olup, buradan da siirii halinde yasayan hayvanlarda goriilmesi miimkiin olan
gelenek dedigimiz sey aciga ¢ikar. Bununla birlikte siirekli ¢oziilme yalnizca insana has bir
sey oldugundan, yani “tek tek, bir kez yagsanmus olaya iligkin animsama edimleri coklugunun
stirekli 6zellesmesi yalniz insana 6zgii seyler” oldugundan insandaki ilerleme de gelenegin
yikilmasina bagh olarak goriinmektedir. Ciinkii gelenegin gii¢c kaybetmesinin insanlik
tarihinde gittikce artan bir boyutta ortaya konulmasi ratio'nun bir bagarisidir. Bu anlam
cercevesi icerisinde degerlendirildiginde cagrisim ilkesi, icgiidii ile kiyaslandiginda
ozgiirlestirici bir karaktere sahiptir.”

Buna paralel olarak Scheler'in varlik basamaklarindan her biri bir iist basamakla
kiyaslandiginda duragan bir goriiniime sahiptir ve ustteki basamak alttaki ile
kiyaslandiginda hem daha hareketli hem de o&zellestiricidir, goriisiinii benimsedigini
soyleyebiliriz. Igte ruhsal yasamin dérdiincii varlik bigimi olan pratik zeka da cagrigimsal
bellekle kiyaslandiginda bir anlamda daha iist bir agamaya isaret ettiginden dolay1 daha
Ozgiirlestiricidir.

Scheler, se¢cme yetenegi ve eylemi ile baglantih gordiigii pratik zekéyi, daha dogrusu
zekdya dayali davranigi, 6zellikle ruhsal olgular goz 6niine almaksizin tanimlama cihetine
gider ve pratik zekdda, canhnin itkisel bir sorunu ¢6zmeye matuf ¢abasii bulur. Yani
“canlinin yaptig1 i¢ ve dig davranig, itkinin yonlendirmesiyle veya bir gereksinimi gidermek
icin yapildig1 siirece bir organizmaya bagh bir zekddan s6z ederiz ve bu zekay1 en son anlami
daima eylem oldugu i¢in -bu eylemle organizma itkisel amacina erisir (ya da erismez)- pratik
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zeka diye adlandiriyoruz.

Scheler bir de ruhsal anlamdaki zekddan bahseder. Buna gore ruhsal zeka, cevrede
birbirine bagh bir gekilde siire giden nesne ve deger iligkilerini birden kavramaya tekabiil
eder. S6z konusu zekada taklit edicilikten ziyade, daha 6nce hi¢ deneyimlenmemig durumun

1 Scheler, Insanmn Kosmosdaki Yeri, 53.
5 Scheler, Insanmn Kosmosdaki Yeri, 54.
6 Scheler, Insanmn Kosmosdaki Yeri, 56-58.
7 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 60.
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fark edilmesi anlaminda énceden kestirme hiikiim siirmektedir. iste tam da bu noktada
zekanin ¢agrnisimsal bellekten farki agiga cikmaktadir. Bu tiir zeka igin davranista pratik
olarak hesaba katilmasi gereken husus, kavranilmasi gereken durumun sadece tiir i¢in yeni
bir sey olmamasi, ayn1 zamanda birey icin de yeni bir durumu ifade etmesidir. “Bu tiir nesnel
olarak anlaml davrams birdenbire ortaya cikar ve 6nceden yapilan denemelerin sayisindan

bagimsizdir.”®

Scheler, zeka hakkindaki bu diisiincelerinden hareketle, zekanin, yalnizca insana,
ozellikle de insanin ayirict niteligi olarak, hasredilmesine kargi cikarak, gercekte zekéaya
dayali davranigin tiimiiyle i¢giidii ve cagrigimsal bellekle agiklanamayacak olan hayvanlarda
da mevcut oldugunu ifade eder.” Bu acidan bakildiginda se¢meye yani zekaya dayali
davranis, hayvanlarda da bulunmakta olup onlarda kesin bir bigimde bulunmayan sey ise
degerler arasinda herhangi bir tercihte bulunma ve bununla siki bir baglantisi olan
zihniyettir.*

Scheler, insanla hayvan arasindaki ayirici yone ve insanin kozmostaki yerine gonderme
yapmak amaciyla, bir anlamda biitiin bu sylenenlerin de eregi olan yeni ilkeye yani Tin'e
gecer. Scheler’in vurgulamak istedigi husus, daha 6nceki digiiniirlerce iddia edilmis olanin
aksine insanin ayirt edici 6ziiniin ve s6z konusu 6ziin 6zel yeri diye niteleyebilecegimiz seyin
zeka ve se¢cme yetenegi olarak ifade edilen seyin 6tesinde oldugudur. Buna goére zeka ve
secme yetenegi, nicelik olarak ne kadar artinlirsa artirilsin, kesinlikle insanin ayirt edici
Oziine erigmesi miimkiin olmayacaktir. Scheler'in bu noktada vurgulamis oldugu diger bir
husus da insam insan yapan bu yeni ilkenin, biyoloji ve psikolojinin aragtirma alamna
girebilen diger varlik tabakalarma eklenen yeni bir varlik tabakasina isaret etmedigidir.

Scheler s6z konusu yeni ilkenin yagam denilen seyin diginda ve hatta ona zit hakiki bir
varlik olgusuna tekabiil ettigini digiiniirx. Bu yiizden o, dogal yagsamin evrimine
dayandirilamaz. “Eger onu bir seye dayandirmak gerekiyorsa, o ancak seylerin en yiiksek
temelinin kendisine -yasamin da onun bir kendini gostermesi oldugu ayni temele-
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dayandinlabilir.

Scheler boyle bir ilkenin Yunanllar tarafindan “akil” adiyla ileri siiriildiigiinii
soylemekle birlikte kendisinin onu, akil kavramim da kapsayan ve bunun yani sira, “ideleri
digiinmeyi”, “temel fenomenlere veya 6z icerigine iligkin belli tiirden goriiyii”, “istemli ve
duyusal edimleri” de igeren “tin” (Geist) sozciigii ile kargilamak istedigini sdyler. Ama der
Scheler, “tinin siirsiz varlik alanlan icinde goriindiigii edim merkezini, her tiirlii iglevsel
yasam merkezlerinden -i¢ten bakildiginda “ruhsal” merkezler olarak da adlandirilabilecek
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merkezlerden- kesin bir bicimde ayirarak, “kisi” diye adlandiriyoruz.

Tinsel varlik alan itkiye ve cevreye bagimli olmayip diinyaya acik bir karaktere sahiptir.
Artik diinyasi olan béyle bir varlik gerek kendisini gerekse gevresini nesne haline getirerek,
so0z konusu nesnelerin nasil olduklarimi kavrayabilir. Bu yiizden ancak kusursuz bir
nesnellige ulagabilmeye muktedir bir varlik “tin’e sahip olabilir.” Iste tam da bu noktada
insanla hayvan arasindaki fark acgiga cikmaktadir. Kendi cevresinde, cevresini

8 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 61.
9 Scheler, Insanmn Kosmosdaki Yeri, 63.
2 Scheler, Insann Kosmosdaki Yeri, 64-65.
2 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 66-67.
2 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 67-68.
2 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 68-69.
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nesnelegtirmeksizin, kendinden gecmis bir vaziyette yagayan hayvanin aksine insan,
cevresine kargi mesafe alabilmeyi ve cevresini diinyadan ayirabilmeyi basarabilir. Insam
hayvandan ayiran soz konusu edime Scheler, “tinsel edim merkezlerinin kendisine iliskin
bilinci” veya “ben bilinci” adin1 verir. Yani bitkiden farkl olarak hayvanin bilinci olsa da
hayvan insan gibi kendisine hakim olma dolayisiyla da kendisinin bilincinde olma yetisine
sahip degildir.* Kisacasi Scheler'’e gore insan, tin sahibi bir varlik olmasiyla yani ben bilinci
ve kendi psisik yasantilar yoluyla, kendi duyusal organlarini nesne haline getirebilmesiyle
diger canlhlardan ozellikle de hayvandan ayrilir.”® Bu tespitlerin bir anlami da insandaki
kisiligin, organizma ve gevre karsithgimin cok iizerinde yer alan bir merkez oldugudur.

2.2, Takiyettin Mengiisoglu'nun Ontolojik Temele Dayanan Felsefi Antropolojisi

Mengiisoglunun antropolojisi, Nicolai Hartmann tarafindan gelistirilmis olan yeni
ontoloji ekseninde sgekillenmistir. Bu yiizden oOncelikli olarak Hartmann tarafindan
gelistirilen yeni ontolojinin neye isaret ettigine ve sz konusu ontolojinin klasik ontolojiden
farkina bakmak gerekmektedir.

Bilindigi iizere klasik yaklagim Aristoteles’in, kendisinden sonra metafizik olarak
isimlendirilen, yaklasimina ve hatta daha yakindan bir incelemeye tabi tutuldugu takdirde
Herakleitos ve Parmenides arasindaki tartismalara kadar geri gotiiriilebilir. Metafizigi,
degismenin ardinda degismeyen bir t6z arayis1 olarak nitelersek, klasik felsefe telakkilerinin
hemen hepsinin fenomenal olanin 6tesine ge¢me ¢abas: icerisinde oldugu goriilecektir.
Kolayca fark edilebilecegi iizere bu yaklagimlarin hepsi diialist karakterli felsefelere
gonderme yapmaktadir. Episteme-doksa, ideler-golgeler, madde-form, 6znel bilgi-nesnel
bilgi, 6zne-nesne, numen-fenomen ve daha ¢ogaltabilecegimiz karsithklarin tamami isaret
edilen diialist karakteri ele verir niteliktedir. Iste Aristoteles’in felsefesi de boyle bir metafizik
karakter sergilemektedir. Varlik-diisiince 6zdesligi ekseni tizerinde kurulu olan bu yaklagima
gore gerek diisiincenin kategorileri gerekse varligin kategorileri 6zdes oldugundan dolay1
insan, diigiincenin en genel kategorisi olan varliktan hareketle varliklarin neligine yonelik
akil yiirtitebilir. Tam da bu nokta metafizigin hiimanist karakterini ele vermektedir. Ciinkii
insanin nihai planda elde edecegi bilgi onun zihninin kategorilerinden hareketle
olugturulmakta ve dolayisiyla hakikat problemi insan merkeze alinmak suretiyle ¢oziime
kavusturulmaktadir. Zaten Heidegger ve Vattimo’nun metafizik ve hiimanizm arasinda tam
bir mutabakat gérmeleri de bundan dolayidir.

Nicolai Hartmann'in yeni ontoloji anlayis1 ise klasik felsefelerin tersine ise, 6zneye
agirlik veren diisiincelerin elestirilmesi ile baglar. Ona gore ontolojinin, transandantal tek
yanlihgindan kurtarilmas ve bilginin, bilin¢ ¢oziimlemeleri yolu ile elde edilemeyeceginin
anlagilmasi gerekmektedir.”® Hartmann her bilme ediminin ontolojik temele dayanmasi
gerektigini ve bunun gerceklegebilmesi i¢in de daha 6nce ortaya konulmus bilgilerin bir
elegtirisinin yapilmasinin icap ettigini ileri siirer. Ozellikle ontolojik yaklagimla
epistemolojik yaklagim arasinda bir ayrima giden Hartmann, ontolojik yaklagim lehine bir
durus alir. Bundan dolay1 da epistemoloji yerine gnoseoloji kavraminin kullanilmasinin daha
yerinde olacagini diisiiniir. Ciinkii epistemoloji bilgideki ontolojik unsurlar digarida

2 Scheler, Insann Kosmosdaki Yer, 71.

2 Scheler, Insanin Kosmosdaki Yeri, 73.

* Nicolai Hartmann, “Girig: Nicolai Hartmann ve Bilgiye Ontolojik Bakig’, cev. Harun Tepe, Ontolojinin Isiginda
Bilgi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 1998), v.
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birakmaktadir. Oysa gnoseolojik bir yaklagimda bilgideki ontolojik unsurlar da felsefeye
dahil edilir Hartmann agisindan bakildiginda s6z konusu yeni yaklagim daha onceki
felsefelerin i¢ine diismiis olduklar1 hatalardan da uzak kalmaktadir. Daha dnceki felsefeler
bir anlamda bilgi iligkisinin de ontolojik bir temele dayandig1 gercegini ihmal edip tamamen
bilen 6zneye agirlik vermiglerdir. Yeni ontoloji ise var olan olarak varlig: ele alirken bilen
Oznenin yani sira bilinen nesnenin de kendinde bir varliga sahip oldugu fikrinden hareket
eder. Zira nesne, bilen 6zne tarafindan nesnelestirilmesine tamamen kayitsiz bir varhga
sahiptir. Her ne kadar var olan bilme edimine konu olmasi ile ilk kez bilgi nesnesi haline
gelmis olsa da ilk kez var olmamaktadir. Bu anlamda “bilgi fenomenin fenomene dayal bir
¢oziimlemesi’ne igaret etmektedir.”

[lk olarak 6zne ve nesne agisindan bilginin ne anlama geldigine bir agiklik getirmek
gerekmektedir. Ozne agisindan bilgi, nesnenin kavranmasina gonderme yaparken “nesne
acisindan bilgi ise, nesnenin 6zelliklerinin 6zneye taginmasi, 6znedeki imge ya da tasarimin
nesnenin 6zellikleri tarafindan dogrudan belirlenmesidir.” Kolayca goriilebilecegi iizere yeni
ontoloji, kavram analizine dayanan klasik ontolojinin tersine hem 6zneyi hem de nesneyi
var olan olarak hesaba katmak suretiyle bilgi anlayisim ortaya koymaktadir. 19. yiizyildaki
kuramlara soyle bir goz atilmasi bile bu gercegi aciga cikaracaktir. Ciinkii soz konusu
kuramlarda nesne ve nesnenin tasarimi siirekli bir bigcimde birbirine karigtinlmaktadir. Aym
hata fenomenolojide de goriilebilir. Fenomenoloji de bilmeyi sirf bilingte olup biten ickin bir
edim olarak gérmekte ve Hartmann'a gore, bilmenin bilincin sinirlarin1 agsan boyutunu
gbzden kagirmaktadir.”®

Hartmann, ontolojik bir bakisla dogruluk ve kesinligin ne anlama geldigini belirlemeye
cahisirken oncelikle yeni ontolojinin varliga nasil baktigina bir agiklik getirir. Scheler'de
gordiigiimiiz gibi Hartmann'da da varlik tabakalardan miitesekkildir. Fakat bu iki yaklagimin
ayni oldugu anlamina gelmemektedir. Hartmann'in yaklagimina gore iki tiirlii varlik alani s6z
konusudur. ilki, real varlik alani ki bu alanda dort tabakadan bahsetmek miimkiindiir:
Fiziksel-maddesel ya da anorganik varlik, organik varlik, ruhsal varlik ve tinsel-tarihsel varlik.
Ustteki her tabaka alttaki tabaka tarafindan taginsa da biisbiitiin onun tarafindan
belirlenmemekte ve iist tabakalara gittikce bagimsizlik daha da artmaktadir. Hartmann'a
gore bilginin tam olarak gekillenmesi ve olugmas tinsel varlik alaninda vuku bulmaktadir.
Bu noktada ifade edilmesi gereken bir diger husus da ideal varlik alanindan farkli olarak reel
varlik alaninin olus ve yok olus kategorileri ile “zamansalligy, bireyselligi, tekilligi, bir kereligi,
reel belirlenimin tam olmasi” gibi 6zellikleri muhtevasinda barindirmasidir. Bunun yani sira
reel varlik alaninda hem a- priori hem de a posteriori bilgi olanakli olmaktadir.*

ikinci varlik alan ise ideal varlik alam olup, buras1 mantik, matematik ve degerler ile
oOzlerin, oze iligkin yasalarin ve estetik nesnelerin olusturdugu varlik alanina isaret
etmektedir. Mantik, matematik ve degerler, kendi baglarina, bagka bir seye dayanmadan var
olduklar i¢in Hartmann onlara ‘serbest ideal var olanlar’; 6tekilerse bunlar ancak bagka bir
nesneye bagh olarak var olabildikleri i¢in ‘bagimli ideal var olanlar’ der. Bununla birlikte her
iki tiir ideal varlik da genellik 6zelligi gostermekte ve gerceklestirilmelerinde bagimsiz bir

*7 Hartmann, “Giris: Nicolai Hartmann ve Bilgiye Ontolojik Bakig’, vi.
*8 Hartmann, “Girig: Nicolai Hartmann ve Bilgiye Ontolojik Bakig’, iv-xi.
* Hartmann, “Giris: Nicolai Hartmann ve Bilgiye Ontolojik Bakig”, xii-xiv.
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bicimde var olabilmektedirler. Bu noktada ifade edilmesi gereken bir husus da ideal varlik
alaninda yalnizca apriori bilginin olanakli oldugudur.*

Hartmann'in kurmaya calistigl yeni ontolojinin, antropoloji nokta-i nazarindan
degerlendirilmesi durumunda oldukga verimli sonuglara gebe oldugu aciktir. Bu dogrultuda
olusturulmus olunan bir antropoloji, simdiye kadar unutulmus oldugu goriinen, bilginin
yasam ve tarihle olan baglarimi yeniden kurabilecektir. Bu sayede bilgi tekrar “varolus
diinyasina, hem de kigisel varolusun varlik alanina oldugu kadar tarihsel ve ortak varolus
alanina da girmis olacaktir” Ciinkii diinyaya uyum yalnizca biyoloji alaninda degil tarihsel
ve tinsel varolug alaninda da devam etmektedir. Zaten boyle bir uyumun neligini ve
nasilligim1  kavrayabilecek bilgi alam1 da antropolojidir. Antropolojinin bu gekilde
tanimlanmasi onun yalnizca biyolojik alana saplanip kalmasinin éniine gecebilecegi gibi
insanin tarihsel ve kiiltiirel alanin1 da kendi muhtevasina almasini saglayacaktir.*

Iste Mengiisoglunun felsefi antropolojisini de bu baglamda degerlendirmek
gerekmektedir. Mengiisoglu'na gore ontolojinin cekirdegini kategoriler bilgisi olusturmakta
olup, ontoloji agisindan bakildiginda kategori terimi, “var olanda temel ve esas olan, onu
yoneten ilke demektir. Bir bagka deyisle; kategori, varlik ilkesi, varlik yapis1 demektir ve
kategori, varlik kategorisi olarak var olanda, yani var olanin fenomenlerinde ortaya ¢ikar.”**
Felsefi antropolojinin ontolojik temele dayanmasinin ne anlama geldigini izah ederken de
Mengiisoglu, boyle bir antropolojinin, insani 6zel bir varlik alan olarak ele aldigini ve insan
hakkindaki fikirlerini de bu varlik alanindan kalkarak ortaya koydugunu séyler. Burada
dikkat cekilmesi gereken asil nokta, boyle bir antropolojinin, kavramsal bir diizlemde
hareket etmedigidir. Zaten insanin varlik alan1 da insanin fenomenlerine, insan dogasinin
varlik 6gelerine, insanin yapip ortaya koydugu basarilara gonderme yapmaktadir. Yani artik
antropolojinin konusu temelini, insanin somut varlik biitiiniinde; insanin bilgi, sanat, teknik,
egitim, calisma, devlet kurma, inanma ve benzeri bagarilarinda bulmak durumundadir.
Bunlarin 6zelligi ise herhangi bir spekiilatif felsefeden ziyade, var olan seylere isaret etmeleri
ve var olan seyler olarak 6teki var olan geyler arasinda yerlerini almalaridir. Mengiisoglu'nun
dikkat cektigi bir diger husus da insanin varlik 6gelerinin ne anlama geldigidir. Ona gore
insanin varlik 6gelerinden maksat, insana doga tarafindan verilen dil, disharmonik ve
biyopsisik varlik ve 6liim gibi fenomenlerdir.*

Mengiisoglu, insanin varlik yapisinin ¢ift kutuplu bir 6zellik sergiledigi kanaatindedir.
Bir yandan insan biitiin bilgi, sanat ve teknigin yaraticisi olmak gibi bir 6zellik sergilerken
diger yandan ise soz konusu 6zellikler, insanin varhginin dayanaklar olmak gibi bir 6zellik
sergilemektedir. Fakat diyor Mengiigoglu, insan bunlarla yetinmeyip ortaya koymusg oldugu
basarilar1 bilmeye ve eylemleri hakkinda kendisinden hesap sormaya yonelmektedir ve
nihayet insan, “kendisiyle bagka varlik-alanlar1 arasindaki bagi bilmeye yelteniyor ve
kendisinin “varlik-biitiinii” adin1 verdigimiz kosmosdaki yerinin anlamini soruyor, buna

yanitlar bulmaya caligiyor.”**

Mengiisogluna gore kendisine kadar ortaya konulmusg olan antropolojik teorilerin
hemen tamami insani parcalayan bir karakter arz etmektedir. Oysa “insan felsefesinin

% Hartmann, “Girig: Nicolai Hartmann ve Bilgiye Ontolojik Bakis”, xv, xvii.

# Hartmann, “Girig: Nicolai Hartmann ve Bilgiye Ontolojik Bakis”, xx, xxi.

% Takiyettin Mengiigoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 123.
3 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 54.

3 Mengtisoglu, Felsefeye Giris, 253-254.
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hedefi, insan1 parcalamadan, onun somut biitiinliigiine dokunmadan, bu somut biitiinliikte
yerini bulan fenomenleri, onun varlik-yapisim incelemek ve anlamaya calismak olmahdir”
Aciktir ki boyle bir hedefe ancak ontolojik bir goriigle varilabilir.* Bu acidan bakilinca
ontolojik temelden hareket eden bir antropoloji i¢in, hi¢cbir insani bagar1 yalnizca bios ya da
psychenin basansi degildir. Sz konusu basarilar temelini insanin varlik-yapisinda bulmakta
olup, insanin var olmasini saglayan ve siirdiiren temel fonksiyonu gérmektedir. Bu yiizdendir
ki bu basarilar, insanin varlik-kosullar1 adin1 almaktadir, yani onlar olmaksizin insanin var
olabilmesine ve yasamasina imkan yoktur. Bundan dolay1 antropolojinin, insanin somut
varlik biitiiniinde temelini bulan insan basarilari, aktlari (insanin varlik kogullarini besleyen,
gerceklestiren eylemler) ve varlik 6geleriyle ugrasmasi gerekmektedir.** Kolayca anlagilacag
gibi Mengiisoglunun tiim ¢abasi, ¢esitli kavramsal analizlerden hareketle insan varhiginin
biitlinliigiinii 1skalayan teorilere karsit bir sekilde, oldugu gibi insani, yani insani varlik
alanin1 onun fenomenlerinden hareketle ortaya koymaktir. Gercekte diger antropoloji
anlayiglari ile kiyaslandiginda Mengiisoglumun antropolojisinin giiclii yan1 da burasidir.*

3. Felsefi Antropoloji ile Kiiltiirel Antropolojinin Karsilagtirilmasi

Felsefi antropoloji ve kiiltiirel antropoloji arasindaki ilk fark insani ele alig tarzlarindan
ortaya ¢ikmaktadir. Felsefi antropoloji insani, herhangi bir toplum veya kiiltiire bélmeksizin
ontolojik bir biitiin olarak ele alir. Bunun anlamu felsefi antropolojinin, insanin kiiltiirel
cesitliligini 6nemsemeksizin insanin yapip ettikleriyle, insan varliginin varlik sartlan
olmalar1 bakimindan ilgilendigidir. Bir diger deyisle felsefi antropolojinin ele almis oldugu
insan; caglar, evreler ve toplumlar iistii evrensel insandur. Iste bu nokta felsefi antropoloji ile
kiiltiirel antropolojinin ayrildiklar1 noktay: ifade etmektedir. Ciinkii kiiltiirel antropolojinin
ele almig oldugu insan, belli bir toplumun belli bir donem veya kesitine ait olan insandir.
Buna gore felsefi antropoloji insanin sahip oldugu yetenek, basari ve potansiyelleri
evrensellestirirken, kiiltiirel antropoloji her tiirlii kalib1 ve bi¢im alig1 6zgiinlestirmektedir.
Bu acidan bakilinca s6z konusu iki antropolojik yaklagimin tarih anlayislar bakimindan da
farklilagtiklar1 séylenebilir. 1lki, yani felsefi antropoloji genelleyici bir tarih anlayigina
sahipken kiiltiirel antropoloji partikiilarist yani dzgiicii bir tarih anlayisina sahiptir.*

Scheler’in, insanin hayvandan ayrilan yani olarak Geist’ten pay almasin ileri siirmesine
ve insanin kosmostaki yerini, hayat ile Geist arasi bir yer olarak tespit etmesine yonelik en
ciddi elestirilerden biri Arnold Gehlen'de gelmistir. Gehlen'e gére Scheler, Descartes’tan beri
gelen ruh-beden diializmini, hayat-Geist seklinde ortaya koymakla onu terk etmek soyle
dursun daha da keskinlestirmigtir. Gehlen sorulmasi gereken asil sorunun, insanin
kosmosdaki yerinin ne oldugu degil insanin diinyadaki yerinin ne oldugu seklinde olmasi
gerektigini diigiiniir. Bu acgidan bakildiginda antropolojinin gorevi, diinyanin temeli
sorununa bir yanit aramak degil insanin varlik biitiinliigiinii muhafaza etmek suretiyle onu
incelemektir. Oysa konuyu Scheler'in ele alig sekli ile ele aldigimiz takdirde, olmasi
gerekenin aksine diinyanin temelini metafizik bir problem olarak tartismig oluruz. Buradan
hareketle Gehlen kendi antropolojik yaklagimini ortaya koyar. Ona gore antropoloji su iki

% Mengtisoglu, Felsefeye Giris, 257.

% Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 258-259.

%7 Yusuf Ornek, “Felsefede Antropoloji Gelenegi ve Takiyettin Mengiisoglu’, haz. loanna Kuguradi, Yiizydimizda
Insan Felsefesi, 7.

% Giiveng Bozkurt, “Felsefi Antropoloji ve Kiiltiirel Antropoloji -Benzerlikler, Ayrimlar, Egilimler-, Yiizydimizda
Insan Felsefesi (Ankara: Felsefe Kurumu Yayinlari, 1997), 194.

Idrak, 5/1, 2025
CC: BY-NC

S
(o]



Idrak, 5/1, 2025
CC: BY-NC

S
O

Felsefi Antropoloji ile Kiiltiirel Antropolojinin Karsuastirdmast Uzerine Bir Inceleme

varsayimdan hareket etmeli ve bu varsayimlari dogrulama cabasi vermelidir: {lk varsayim,
insanin bir biitiin olarak ancak tek bir bilimin nesnesi olabilecegidir. Ikinci varsayim ise,
insanin kendi igerisinde bir biitiin olusturdugudur. Gehlen insanin zekaya dayali eylemini
on plana c¢ikarmak suretiyle s6z konusu varsayimlari dogrulamaya calisir. O, insan
eylemlerini gercekligin diistiniiliip planlanarak dontistiiriilmesine gonderme yapmak icin
kullanir ve insanin zekdya dayali eylemleri sonucunda gerceklestirmis oldugu
degistirmelerin tiimiine kiiltiir adim verir®* Gehlen'in kiiltire yapmis oldugu
diigtiniildiigiinde, onun antropolojisinde insanin 6zel herhangi bir yerinin olmamasi énemli
bir faktordiir. Eger insanin ¢evresi yok ise insan kendisine bir ¢evre yaratmak zorundadur, iste
yaratilan kiiltiir alan1 da bir anlamda s6z konusu ¢evreye tekabiil etmektedir.*

Kiiltiire yapilan bu vurgular felsefi antropoloji icerisinde bir alt dal olarak da
degerlendirilebilecek kiiltiir antropolojisinin dogmasmna viicut vermistir. Kiiltiir
antropologlarina gore, felsefi antropolojinin insani, onun dogal yasam diinyas: olan kiiltiir
ve toplumdan bagimsiz bir sekilde ele almasi onu yeterince anlayabilmesine ve
aciklayabilmesine engel olacaktir. Bu acidan bakildiginda, kiiltiir antropolojisinin énemli
temsilcisi olan Michael Landmann'in insam kiiltiir icerisinde bir biitiin olarak gérmesinin
de anlam aciga cikmaktadur. Iste kiiltiir antropologlarina gére insan, bir yandan kiiltiiriin
yaraticisi iken diger yandan kiiltiir tarafindan yaratilan bir varliktir ve bu yiizden insanin bir
biitiin olarak ele alinabilmesi ancak kiiltiir antropolojisi ile miimkiin olabilmektedir.*

Sonug

Her ne kadar birbirini tamamlama niteligine sahip olsa da felsefi antropoloji ve kiiltiirel
antropoloji arasinda yontem, amag, yaklagim, perspektif acisindan pek c¢ok fark
bulunmaktadir. Insanin ne oldugu sorusuna odaklanarak ontolojik, etik boyutlarini ele alan
felsefi antropoloji, evrensel bir insan dogas1 arayisindadir. Kiiltiirel antropolojinin insanin
cesitliligi iizerine odaklanmis oldugu diisiiniiliirse, felsefi antropoloji ile olan kargithiklar
kolayca agiga cikacaktir. Felsefi antropoloji bir anlamda insan dogas: kavramindan hareket
ettigini ve doga diye niteledigimiz geyin degismeyen insani gerceklige isaret ettigini soylese
de kiiltiirel antropoloji gesitli kiiltiirlere yonelik gozlemleri sonucunda boyle degismeyen bir
doga kavramimdan bahsedebilmenin imkansizligina vurgu yapar. Kiiltiirel antropolojiye
gore, cok basit bir gozlem bile insanlar ve kiiltiirler arasindaki cesitliligi hemen aciga
cikaracagindan, bu iddiay1 dogrulamak icin yeterlidir. Bugiine kadar ortaya konmus olan
felsefi yaklasimlarin hicbirisinin ortak bir kabul gérmemis olmasindan da hareketle kiiltiir
antropologlarinin, antropolojinin felsefi spekiilasyonlar terk edip dogrudan dogruya insan
ve insan cesitliligini aragtirma konusu haline getirmesi gerektigi konusuna egildiklerini
soylemek miimkiindiir.

Ernst Cassirer zamammuzin en merkezi problemlerinden birisi olan “Insan nedir?”
sorusu iizerine odaklanmanin gerekli oldugunu diisiiniir. Ona gére bu, 19. yiizyildan miras
aldigimiz insanin kendisi hakkindaki bilgi krizine isaret etmektedir. Cassirer o donemde
ortaya atilan teorilerin prensip olarak amacinin, insan tabiatinin homojenligini ve birligini
kanitlamak oldugunu soyler. Fakat sz konusu teorilerin insan tabiatinin birligi yolunda
ortaya koydugu seyler iyice gozden gecirilirse bunun oldukga siipheli oldugu ortaya

% Ornek, Felsefede Antropoloji Gelenegi ve Takiyettin Mengiigoglu, 68.
* Ornek, Felsefede Antropoloji Gelenegi ve Takiyettin Mengiisoglu, 69.
# Ornek, Felsefede Antropoloji Gelenegi ve Takiyettin Mengiigoglu, 70.
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cikacaktir. Dolayisiyla felsefi antropolojiye yoneltilen elestirilerin temel hareket noktasi
olarak, onun ortaya koymus oldugu insan anlayisinin elestirel takdire agik olmadig
sOylenebilir. Bugiine kadar -ozellikle felsefe tarihi 6zelinde ileri siiriilmiis olunan insan
anlayislar1 cercevesinde diisiiniildiigiinde- sunulan insan anlayislarmin dogru olup
olmadigini belirleme noktainazarindan bakildiginda, herhangi bir dogrulama olciitiiniin
ortaya konulmadig1 soylenebilir. Her filozof kendi sisteminin temel aksiyomlar: ekseninde,
yalniz kendi sisteminin i¢ tutarligini g6z 6niinde bulundurmak suretiyle bir insan modeli
ortaya koymustur.

Bu agidan bakildiginda her felsefi soylem, kendileri olmaksizin onun felsefi olmaktan
uzak kalacagi en azindan iki temel iddia ortaya koymaktadir. Bir yandan, s6z konusu séylemi
ortaya atan filozof kullanmis oldugu dilin anlagilabilir oldugu iddiasinu ileri siirer. Bu yiizden
bu gibi her felsefi séylem onun tutarliig, muhtemel karmagiklig, kacamak ifadeleri vb.
yonlerden elestirel bir takdire a¢ik olmalidir. Diger yonden her séylem ayni sekilde, soylemin
kendisinden ziyade belli tarzdaki objeler hakkinda belirli acik veya kesin iddialar ortaya
koyar ki bu; zihin, tabiat ve hatta dil hakkinda bile olabilir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde
bu tarzdaki séylemler bizim yeterlilik olarak adlandirdigimiz sey bakimindan temel olarak
elestiriye acik olmalidir. Bu, objelerin gercekte, séylemin olduklarim iddia ettigi seyler olup
olmadig1 veya kullanilan dilin konugulan objeler hakkinda uygun olup olmadig1 konusunda
elegtiriye aciklik anlamina gelir.* Oysa insani insan yapan sey hakkinda ileri siiriilen cesitli
felsefi spekiilasyonlar agisindan bakildiginda, s6z konusu iki yoniin de tam bir berraklik
icerisinde olmadig1 agiga cikmaktadir. Zaten daha sonra ortaya konulmus olunan insan
felsefesi calismalarinin ozellikle ele almis oldugu konuya fenomenleri agisindan yaklagmak
zorunda kaliglar1 da bundan dolayidir.

Bununla birlikte Mengiisoglunun ontolojik temele dayandigim ileri siirdiigii
antropolojisi de kiiltiirel antropoloji noktainazarindan bakildiginda, muhtevasinda ciddi
stkintilar barindirmaktadir. Isaret etmeye galigtigimiz iizere Mengiisoglunun antropoloji
anlayisi insan1 fenomenlerinden hareketle ele alma cabasindayd: ve bu dogrultuda olmak
lizere insany; 6rnegin degerleri duyan, devlet kuran, tarihi, hayir diyen vb. bir varlik olarak
ele almaktayda. Kiiltiirel antropoloji ile istigal eden antropologlar ise s6z konusu iddialarinda
degisik insan gruplan incelendigi takdirde bunun pek de savunulabilir olmadigini ileri
siirerler. Ciinkii biz dyle topluluklara rastlamaktayiz ki herhangi bir devlet kurmadiklar gibi
evrensel oldugu iddia edilen degerleri de paylasmamaktadirlar.

Sosyal bilimlerin kendilerini sosyal fenomenle smirlandirmasini elestiren Derek
Freeman, boyle bir tutumun realitenin biitiiniinii gozden 1rak tutmak anlamina gelecegine
isaret eder. Bu yaklagima gore insan ancak realitenin biitiinliigli géz oniinde tutulmak
suretiyle ele alindig1 takdirde anlagilabilir. Sosyal bilimlerin ilerlemesi de disiplinler
arasindaki keskin sinirlarin tedrici bir gekilde terk edilmesine baghdir.® Sonug olarak
yaklasimlarindaki farklar onlar karsilikl olarak elestiriye agik hale getirse de daha biitiinciil
bir insan anlayis1 icin felsefi antropoloji ve kiiltiirel antropoloji yaklasimlarimin
sentezlenmesine ihtiyac vardir.

#* Richard M. Zaner, “An Approach to a Philosophical Anthropology”, Philosophy and Phenomenological Research

27/1(1966), 59.

4 Derek Freeman, “Social Anthropology and the Scientific Studay of Human Behaviour, Man”, New Series 1/3, 330-
332.
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Laiklik, Islam ve Devlet Miidahalesi:

Fransiz Ornegi Uzerinden Bir Inceleme
Laicité, Islam, and State Intervention : An Analysis
though the French Case

0z

Gahigma, Fransa’da Islam’'in kamusal alandaki konumunu, laiklik ilkesi cercevesinde gekillenen
devlet politikalar1 baglaminda sosyolojik bir bakisla ele almaktadir. Aragtirmanin amaci, 1905 Laiklik
Yasasr'ndan giiniimiize kadar uzanan siirecte Fransiz devletinin dinle iligkisini, 6zellikle Miisliiman
topluluklara yonelik uygulamalar tizerinden degerlendirmektir. Laikligin kamusal alanin simirlarini
sekillendiren ideolojik bir islev tasidigi ortaya konmustur. Bu cercevede laiklik, hukuki bir
diizenlemenin Gtesinde, ulusal kimlik tanimlarim bigimlendiren bir normlar sistemi olarak
degerlendirilmektedir. Caliymada nitel aragtirma y6ntemi benimsenmis; yasa metinleri, hiikiimet
raporlari, medya icerikleri, akademik yayinlar ve kamuoyu aragtirmalan gibi veriler tematik icerik
analiziyle incelenmigtir. Kuramsal zeminde ise Jiirgen Habermas'in kamusal alan teorisi ve post-
sekiiler toplum kavramsallagtirmalari temel alinmigtir. Elde edilen bulgular, Fransiz laikligi, teoride
tarafsizlik ilkesine dayanmakla birlikte, uygulamada ozellikle islam’a iligkin bazi tartigmal
diizenlemelere zemin hazirlayan bir goriiniim sergileyebilmektedir. Bagortiisii krizi, “Miisliiman
sorunu” sdylemi, gogmen politikalarn ve giivenlik temelli yaklagimlar, Miisliiman kimligin kamusal
alandaki megruiyetini tartigmali hale getirmigtir. Hitkiimet kurumlari, medya soylemleri ve
akademik gevreler tarafindan sergilenen tutumlar, Islam'in dini bir inang olmanin étesinde, siyasal
bir tehdit olarak konumlandirilmasina yol ag¢migtir. Miisliman bireylerin farkhilagan dini
kimliklerinin pratik bicimleri ise bu tartigmalarin diginda birakilmakta; kamusal alanin katilimei
niteligi bu siiregte giderek zayiflamaktadir. Aragtirma, Fransa’da fslam’in kamusal bir sorun haline
getirilisini ve bu dontigtimiin kurumsal aktérler, politikalar ile ideolojik cergeveler dogrultusunda
yapilandirilmasim ortaya koymaktadir. Laiklik, giivenlik, kimlik ve kiiltiirel miizakere temalar
etrafinda sekillenen analiz, Fransa’daki {slam tartigmalarini sosyolojik boyutlariyla ele almaktadur.
Bu dogrultuda caligma, Fransa'daki laiklik uygulamalarnin Islam’a yonelik etkilerini anlamak
amaciyla belirli bir arastirma sorusu etrafinda sekillendirilmis; nitel yontemle yiiriitiilen tematik
icerik analiziyle yasal belgeler iizerinden degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Laiklik, Kamusal Alan, Fransa’da islam, Post-sekiilerlik.

Abstract

This study examines the position of Islam in the public sphere in France from a sociological
perspective, within the context of state policies shaped by the principle of laicité. The aim of the
research is to assess the French state’s relationship with religion, particularly its practices towards
Muslim communities, in the period from the 1905 Law on the Separation of Church and State to the
present day. The findings reveal that laicité functions not only as a legal framework but also as an
ideological tool that defines the boundaries of the public sphere. In this regard, laicité is understood
as a normative system shaping definitions of national identity, rather than merely a legal
arrangement. The study adopts a qualitative research methodology, employing thematic content
analysis of data sources as legal texts, academic publications, and public opinion surveys. The
theoretical framework is grounded in Jiirgen Habermas’s theory of the public sphere. The findings
indicate that while French laicité is based on the principle of neutrality in theory, in practice it often
facilitates controversial regulations specifically targeting Islam. The discourse of the “Muslim
problem” and security-oriented approaches have rendered Muslim identity increasingly contested
within the public domain. The research reveals how Islam in France has been constructed as a public
issue and how this transformation is shaped by institutional actors, political strategies, and
ideological frameworks. Through an analysis centred around on themes of laicité, security, identity,
and cultural negotiation, the study explores the sociological dimensions of the debates surrounding
Islam in France.

Keywords: Sociology of Religion, Laicité, Public Sphere, Islam in France, Post-secularism.
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Giris

Fransa'da laiklik, cumhuriyet rejiminin temel dayanaklarindan biri olarak kabul
edilmekte ve kamu yasaminin diizenlenmesinde belirleyici bir ¢erceve sunmaktadir. Ancak
s6z konusu ilke, 6zellikle Islam baglaminda, tarihsel olarak gekillenmis bazi normatif
varsayimlar egliginde iglemekte; boylece tarafsizlik ve cogulculuk iddialarini cesitli
gerilimlerle kars1 karsiya getirmektedir. Miisliiman niifusun artmasi, kamusal alanda dini
goriniirliigiin cesitlenmesi ve simgesel ya da yapisal tartismalarin ortaya ¢itkmasi, laiklik
uygulamalarinin yeniden degerlendirmesini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda, devletin
Islam’a yonelik yaklagimi hukuki bir mesele olmanin 6tesine gecerek kiiltiirel, siyasal ve

toplumsal diizlemlerde de tartigilmaktadir.

Jean Baubérot'ya gore, bugiin sik¢a kullandigimiz “laiklik” terimi, ashnda 19. yiizyilin
sonlarma kadar Fransiz siyasi ve toplumsal hayatinda yerlesik bir kavram degildir." Bu
baglamda Fransiz Devrimi, laiklik acisindan yeni bir baglangi¢ niteligi tagimaktadir; zira
devrim, laik devlet fikrini biitiin agikhigiyla ortaya koymaktadir: Devletin tiim inanglar
karsisinda tarafsiz kalmasi, ruhban siifindan bagimsiz olmasi ve herhangi bir teolojik
anlayisla 6zdeglesmemesi gerektigi ilk kez bu donemde acikca dile getirilmistir. Bunun
sonucunda, laikligin “nihai kistaslar1” olarak tanimlanabilecek bir gerceve olusur: Biitiin
Fransizlarn yasalar oniinde esitligi, inanclarin 6zgiirce savunulmasi, sivil bir anayasa ve

resmi nikahin kabulii ile tiim din inanclara kars1 medeni haklarin giivence altina alinmasu.”

Baubérot, laiklesmenin bu yoniiniin devlet ile din arasinda az ya da ¢ok, kargilikli bir
bagimsizlagmaya isaret ettigini belirtmektedir. Ancak burada “kargilikli” terimi bir simetri
anlamina gelmez. Aksine, modern devlet bir iktidar pozisyonunu temsil ederken, din ise
otoriteyi simgelemektedir. Bu ayrismanin temel referansi ise yurttaglar arasindaki sivil ve

politik esitlik ile vicdan 6zgiirliigiiniin herkes icin miimkiin kilindig1 toplumsal pratiktir.

1905 tarihli Kilise ve Devletin Ayrilmasi Yasast ti¢ temel ilkeye dayanmaktadir. Birincisi,
yasanin 1. maddesiyle cumhuriyet devleti inan¢ 6zgiirliigiinii giivence altina almaktadir ve
kamu diizenine aykir1 olmadigi siirece inanclarin gereklerinin yerine getirilmesine serbestlik
tanimaktadur. Tkinci ilke ise, artik mesru inancin kamu biitcesinden finanse edilmeyecegine
dair yasanin 2. maddesidir. Bu diizenleme, farkli dinler ve 6zel haklara sahip inang
topluluklar1 arasinda esitlik saglamay1 amaglamaktadir. Ugiincii esik ise 19. yiizyil baginda
ifade edilen bu ilkenin, insan haklarinin uluslararasi diizeye tagindigi, Avrupamnin
biitiinlestigi ve kiiresellesme siireciyle birlikte devletin roliiniin degisime ugradig giiniimiiz
baglaminda yeniden degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Son olarak, Fransiz
Miisliimanlar1 Konseyi'nin kurulmasiyla birlikte, 1905 yasasinin 4. maddesi, her ne kadar

icerigi olduk¢a muglak olsa da giincellenmistir.®

Calismada, Fransadaki laiklik politikalarinin Islam {izerindeki etkisi, Jiirgen

Habermas'n Kamusal Alan Teorisi ve post-sekiilerlik tartigmalari cercevesinde ele

' Jean Baubérot, Laiklik Tutku ile Akl Arasinda 1905-2005, gev. Alev Er (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2009), 6.

* Baubérot, Laiklik, 8.

3 Baubérot, Laiklik, 239-241.
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alinmaktadir. Habermas'in kamu yararini olugturma siirecine dair gelistirdigi yaklagim, farkl
inang ve yasam bicimlerinin esit kosullarda kamusal alana katilmasini savunmaktadir. Post-
sekiiler toplum tartigmalar ise sekiiler bireylerle dini aktorler arasinda karsilikli anlayisa
dayal iligkilerin kurulmasim onermekte; dinin diglanmasi yerine, miizakere yoluyla
doniisiimiinii vurgulamaktadir. S6z konusu teorik cerceve dogrultusunda, Fransa'daki laiklik

uygulamalarinin ne él¢iide kapsayic ve esitlikci oldugu sorgulanmaktadir.

Aragtirmanin temel amaci, Fransada laiklik ilkesinin Islam baglamindaki isleyisini
analiz etmek ve bu igleyisin kamusal alan iizerindeki etkilerini ortaya koymaktir. Calisma,
1905 Laiklik Yasasrndan giiniimiize kadar uzanan siirecte laiklik ile din iliskilerindeki
doniisiimleri ele almakta; “Miisliiman sorunu” sdyleminin kamusal alanda hangi toplumsal
ve kurumsal siireclerle sekillendigini incelemektedir. Entegrasyon politikalar: kapsaminda
Miisliiman kimlige yiiklenen anlamlar ve bunlarn kamusal alandaki yansimalar
degerlendirilmektedir. Ayrica alternatif kiiltiirel yaklasimlar ile elestirel laiklik modellerinin

toplumsal ¢cogulculuga katkilar tartisilmaktadir.

Aragtirma, nitel bir yaklagimla tasarlanmug olup, Fransa'daki laiklik politikalarinin
Islam’a yonelik tutumunu tarihsel ve sosyolojik bir bakigla degerlendirmeyi amaglamaktadir.
Calismada yontem olarak belgesel tarama ve kavramsal igerik analizi birlikte kullanilmigtir.
Fransiz devleti ile Islam arasindaki iligkiyi analiz edebilmek amaciyla yasa metinleri, kamu
kurumlarina ait raporlar, hitkiimet agiklamalar ve akademik caligmalar sistemli bicimde
incelenmistir. Ozellikle Yiiksek Entegrasyon Konseyi (HCI), icisleri Bakanhg ve cesitli
damigsma kurullarinin yaymmladig belgeler, devletin kurumsal yaklagimini anlamak icin

temel kaynaklar olarak degerlendirilmistir.

Kullanilan tematik icerik analizi, aragtirmanin kuramsal cercevesiyle uyumlu bigimde
yapilandirilmis ve veriler 6nceden belirlenen kavramlara gore sistemli olarak kodlanmustir.
“Laiklik”, “Islam”, “entegrasyon’, “giivenlik’, “kamusal diizen” ve “Cumhuriyet degerleri” gibi
anahtar kavramlar tizerinden olusturulan temalar dogrultusunda, metinlerde tekrar eden
ifadeler, vurgular ve kurumsal yonelimler analiz edilmistir. Ornegin, HCI raporlarinda sikga
yer alan “kiiltiirel biitiinliik” ve “ortak degerler” gibi ifadeler, goggmen Miisliiman kimligin
laiklik cercevesinde norm disi bir alana yerlestirildigini gosteren soylemler olarak
degerlendirilmistir. Boylece icerik analizi, sadece kavramsal ¢oziimlemeyle sinirh kalmamas;

metinlerin iiretildigi baglami da dikkate alan bir yaklagimla yiiriitiilmiistiir.

Caligmanin amaci, Fransa'da laiklik ilkesinin Islam’a yonelik kurumsal ve séylemsel
etkilerini analiz ederek, din-devlet iligkilerinin Miisliiman topluluklar agisindan yapilanma
seklini ortaya koymaktir. Arastirma, “Fransiz laikligi Miisliiman kimlige kars1 tarafsiz ve
kapsayici bir zemin sunmakta midir?” sorusundan hareketle, devlet politikalarinin kamusal
alandaki dini gortiniirlitk iizerindeki roliinii sorgulamaktadir. Bu amacla nitel bir aragtirma
deseni benimsenmis; yasa metinleri, resm1i belgeler, medya icerikleri ve akademik ¢aligsmalar
tematik icerik analiziyle degerlendirilmistir. Bu yontemsel yaklagim sayesinde, devletin
Islam’a yonelik miidahale bigimleri tarihsel siireklilik ve toplumsal etkiler baglaminda

incelenmigtir.
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Incelenen belgeler, Jiirgen Habermas'n Kamusal Alan Teorisi ve post-sekiilerlik
tartismalar cercevesinde, tematik kodlama yontemiyle analiz edilmistir.* Metinlerde yer
alan “laiklik’, “entegrasyon’, “Islam’, “giivenlik’, “kamusal diizen” ve “Cumhuriyet degerleri’
gibi kavramlar, baglamlarina gore yorumlanarak ¢oziimlenmistir. Yapilan analiz, sdylemsel
diizeyin otesine gecerek tarihsel arka plan, kurumsal yap1 ve toplumsal etkiler de dikkate

alan kapsaml bir degerlendirme sunmugtur.

Arastirma, ampirik saha verilerine dayanmamakla birlikte, mevcut literatiir ve resmi
belgelerin kapsaml bir ¢dziimlemesini sunarak Fransa'daki laiklik ve Islam iligkisini yapisal
yonleriyle ortaya koymay:r amaclamaktadir. Bu yoniiyle caligma, teorik bir aciklama

sunmakta; ileride yapilacak saha aragtirmalar icin kavramsal bir temel olugturmaktadir.

Calisma beg ana béliimden olugmaktadir. ilk béliimde, Fransa'daki laiklik ilkesinin
tarihsel geligimi ve devletin Islam’a yonelik kurumsal tutumu ele alinmigtir. ikinci boliim,
gog, Islam ve laiklik iligkisini incelemektedir. Ugiincii béliim, “Miisliiman sorunu”
sOyleminin kamusal alandaki inga siireclerine odaklanmaktadir. Dordiincii boliimde,
entegrasyon tartigmalari ve Miisliman kimligin kamusal alandaki goriiniirligii
degerlendirilmistir. Son béliimde ise alternatif laiklik yaklasimlar, kiiltiirel miizakere
alanlarn ve cogulcu kamusal yapilarin gelisme potansiyeli incelenmigtir. Tiim bu béliimler,
Habermas'in kuramsal yaklasimiyla iligkilendirilmis; dinin kamusal goriiniirliigi, laik diizen
acisindan bir tehditten ziyade, demokratik ¢ogulluk icin doniistiiriicii bir imkan olarak ele
alinmugtir.

1. 1905 Yasasindan Giiniimiize: Fransa'da Din ve Devlet iligkileri

Fransa'da g Aralik 1905 tarihinde kabul edilen yasa, devletin din kargisinda tarafsiz
kalmasini yasal giivence altina almigtir. Yasa, inang ve ibadet 6zgiirliigiinii tanirken, devletin
herhangi bir dini tanimamasi, desteklememesi ve finansal katki saglamamas: ilkesine
dayanmaktadir. Ancak bu cercevede devlet ile dini kurumlar arasinda tamamen aymn ve
etkisiz bir iligki oldugu anlamina gelmemektedir. Laiklik ilkesi, din ile devletin ayriligini esas
almakla birlikte, din alaninda belirli bir diizenleme ve denetim yapilmasini da gerekli
gormektedir. Dolayisiyla devletin siyasi ve ulusal diizeni dini etkilerden korumasi
hedeflenmis; fakat din alani serbest birakilmamis, devlet bu alani izlemeye ve miidahalede

bulunmaya devam etmistir.>

Devletin diizenleyici ve denetleyici yaklasimi, zamanla degisse de giiniimiizde etkisini
siirdiirmektedir. Ornegin, 1990'da Pierre Joxe liderligindeki hiikiimetin Fransa Islam
Konseyi'ni (CoRIF) kurma girisimi ve 2016'da Bernard Cazeneuve kabinesinin “Fransiz
[slam” olusturma hedefini aciklamasi, devletin Islam’a yonelik kurumsal yapiyr
sekillendirme istegini gostermektedir.’ Siirec boyunca Icigleri Bakanligi, Islam'in laik

diizenle uyumlu sekilde yapilandirilmasi igin ¢esitli idari araclar gelistirmigtir. S6z konusu

4 Jiirgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, gev. Tanil Bora-Mithat Sancar (Istanbul: letigim Yaymlan,
1997)- )

5 Ahmet Kavas, “Fransada Din-Devlet Ayrimi Kanunu ve Ulkelerinde Diglanan Din Adamlarmm Osmanh
Devleti'ne Siginmas1 Meselesi’, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi15/1 (Nisan 2012), 111.

© Sebnem Cansun, “Fransa'da Islam ve Islam’in Kurumsal Temsili’, Avrupa'da Islam Politikalart, ed. Kadir Canatan
(Istanbul: iZU Yaynlan, 2021), 92.
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yaklagimin temel amaci, Islam’1 1905 yasasinin 6ngordiigii laik, tarafsiz ve gokkiiltiirlii kamu

diizenine entegre etmektir.

Zamanla I¢igleri Bakanligrnin Islam'in kurumsallagmasina dogrudan miidahil oldugu
goriilmektedir.” Bakanlik, “Islam danigmanlar” atamig ve imamlarla ilgili cesitli denetim
mekanizmalarn gelistirmigtir. S6z konusu uygulamalar, ilk bakista laikligin tarafsizhik ilkesine
uygun goriinse de gercekte devletin din alanina yonelik idari ve siyasi miidahalesinin

arttigini ortaya koymaktadir.

Devletin Islamla kurdugu o6zel iligki, toplumsal tartigmalarda da etkisini
gostermektedir. Ozellikle kadinin értiinmesi ve kadin bedeni etrafinda sekillenen sdylemler,
[slam’in kamu alanindaki gériiniirliigiiniin en carpici érneklerinden biridir. Zamanla bu
tartismalara, dinin kamu alanindaki yeri ve bireylerin dini kimliklerini ifade etme hakki gibi
konular da eklenmistir. Konuya iligkin akademik ¢aligmalar ise cogunlukla yazili belgeler ve
kurumlar tizerinden yiiriitiilmekte, aktorlerin soylemleri bu kaynaklar aracihigiyla analiz
edilmektedir. Yapilan incelemeler, yasama siirecinin ideolojik yonlerini ve siyasi-hukuki
kurumlar arasindaki etkilesimleri anlamaya katki saglamakta; ayrica “Miisliiman oteki”
imgesinin cumhuriyetcilik, liberalizm ve ¢ok kiiltiirliiliik gibi degerlerle kurdugu iligkiyi de
ortaya koymaktadr.®

Fransiz kamu alaninda laiklige iliskin iki temel yaklasim 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan
ilki, devletin tiim bireylerden laiklik ilkelerini benimsemelerini bekledigi normatif
tutumdur. Digeri ise, s6z konusu ilkeyi hayata gecirirken din kurumlarinma miidahaleyi
mesrulagtiran idari araclara dayanan daha pragmatik bir yaklasimdir. Goriiniirde iki tutum
arasinda bir celigki olsa da uygulamada bir arada var olabilmektedir. Nitekim kamu
yoneticileri, Islam'in kamusal alandaki etkilerini simirlamaya yénelik miidahaleleri ¢ogu
zaman laikligi koruma amacindan cok, toplumsal diizeni saglama, giivenligi koruma ve
entegrasyon politikalarini siirdiirme araci olarak gérmektedir. Bu baglamda mesele, laiklik
tanimini degistirmekten ziyade Islami mevcut laik kamusal diizene uyumlu bir yapiya

donigtiirmektir.’

1980'lerin sonlarindan itibaren devletin Islam ve imamlarla kurdugu iligki belirgin
bicimde artmigtir. Ortaya cikan tablo, siyasi partiler iistii bir yaklagimi, yani sag ve sol fark
etmeksizin bir elit mutabakatimi yansitmaktadir. Devletin bu alandaki stratejileri bityiik
olciide yabanci kokenli niifusu denetleme ve siyasal egilimleri izleme amacina yonelmistir.”

Boyle bir yaklagim, Islam' siirekli diizenlenmesi gereken bir alan olarak konumlandirmistir.

Julien Beaugé ve Abdellali Hajjat gibi aragtirmacilara gore, Fransiz devletinin islam’a

yonelik yaklagimi, 6zellikle I¢igleri Bakanhigrnin belirledigi siyasi éncelikler dogrultusunda

7 Fatih Oztas, “Dinsel Fundamentalizm ve Islamofobi Sarmalinda “Fransa Islam’” Tartismalar?’, flahiyat Akademi
Dergisi14/2 (Aralk 2021), 192.

#Solenne Jouanneau, “Faire Emerger un “Islam Frangais”: Paradoxes d’une Action Publique Sous Contrainte (1970-
2010)", Sociologie 8/3 (2017), 248.

9 Omer Caha, “Fransiz Laikliginde Yeni Evre: Kato-Laisizmden Islam Kargithgina Laikligin Fransadaki Evrim{”,
Liberal Diigiince 16/63 (Agustos 2011), 54.

' Jouanneau, “Faire Emerger un “Islam Frangais”: Paradoxes d’'une Action Publique Sous Contrainte (1970-2010)",
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sekillenmigtir. S6z konusu yaklagimin gelisiminde, Vatandaghk Komisyonu ve Yiiksek
Entegrasyon Konseyi gibi kurumlarin etkisi belirleyici olmustur. {lgili kurumlar, islam’in baz
uygulamalarinin Cumbhuriyet degerleriyle uyumuna dair kamuoyu olusturarak, “Miisliiman

sorunu” algisinin kurumsallagmasina katki saglamigtir.”

1980'lerin ikinci yarisindan itibaren, Kuzey Afrika'daki Islami radikalizmin Fransa'daki
yansimalarina dair endigeler artmistir. Bu siirecte, Genel Istihbarat ve Bolgesel Gozetim
Miidiirliigii yetkilileri, islam’1 yalmizca bir inang sistemi olarak degil, potansiyel bir siyasal
tehdit olarak degerlendirmeye baglamigtir. Ozellikle denetimsiz mescitlerin cevresinde
gelisen faaliyetler, sistem kargit1 yapilarla iligkilendirilmis; boylece Islam, kamu giivenligi

acisindan oncelikli izleme alanlaridan biri haline gelmisgtir.”

Habermas'in kamusal alan kurami cercevesinde degerlendirildiginde, 1905 yasasiyla
sekillenen Fransiz laiklik modeli, din-devlet ayrimin1 hukuki diizeyde kurumsallagtirmis
olsa da din alanma yonelik denetleyici miidahaleleri dislamamaktadir. Habermas'a gore
modern kamusal alan, bireylerin esit ve 6zgiir kosullarda fikir aligverisinde bulunabildigi bir
tartisma zeminidir. Ancak Fransa’da dinin kamusal alana katilimi, hila yogun bicimde
denetlenmekte ve sinirlandinlmaktadir. Bu yaklasim, dini ¢ogullugu tolere edilen ama
smirlandinlmig bir alanla siirlandirmakta; Habermas'in kapsayici katilim ilkesine ters
diismektedir. Fransiz laikligi, cogu zaman farkhiliklar1 kabul etmekten ¢ok, uyum talebine
dayali bir isleyis sergilemektedir.

2. Gog, Islam ve Laiklik iligkisi

Fransa'daki din-devlet iligkilerinin tarihsel ve kurumsal yapisi, laiklik ilkesinin
Miisliimanlara yonelik bazi miidahaleleri mesrulagtiracak sekilde yeniden diizenlendigini ve
zamanla ilgili yaklasimlarin doniisiime ugradigini géstermektedir. S6z konusu miidahaleler,
gocle birlikte ortaya ¢ikan Miisliiman kimligin kamusal alandaki goriiniirliigiiyle cakigsa da
goc ve laiklik her zaman ayni temelden beslenmemektedir. Dolayisiyla, Islam'in goc
stirecindeki deneyimleri ile laiklik temelli miidahaleler arasindaki iligki ayr1 bir cercevede

ele alinmalidir.

Fransiz devleti, Islam’ bir inang sisteminin 6tesinde, bir “gé¢men dini” olarak da
degerlendirmektedir. Bu algi, 6zellikle Kuzey Afrika kokenli iscilerin gegici go¢menler olarak
goriilmesine dayandirilmig; Islam, go¢menlerin geldikleri iilkelere olan bagliliklarin
siirdiirmelerine hizmet eden bir unsur olarak algilanmstir.® 1976 yihinda Gé¢men Isgilerden
Sorumlu Devlet Bakanligi tarafindan tiim valiliklere gonderilen bir genelgede, mescit
acilmasi kolaylagtirmak amaciyla baz1 yonergeler paylagilmig; imam ve 6gretmenlerin,
Arapca ve Tiirkge bilen kisiler arasindan ve ilgili iilkelerin hiikiimetleriyle is birligi icinde

atanmasi Onerilmigtir.”* Ayrica kamu yetkilileri, ibadetin yalnizca camilerde degil, isyerleri

U Julien Beaugé-Abdellali Hajjat, “Elites Francaises et Construction du “Probléme Musulman” Le Cas du Haut
Conseil a I'Intégration (1989-2012)", Sociologie 5/1 (Mart 2014), 38.

** Jouanneau, “Faire Emerger un “Islam Francais”: Paradoxes d'une Action Publique Sous Contrainte (1970-2010)",
251

8 Oztas, “Dinsel Fundamentalizm ve Islamofobi Sarmalinda “Fransa Islam’1” Tartigmalarr’, 193.

' Gilles Kepel, Les Banlieues de ['Islam: Naissance d’une Religion en France (Paris: Seuil, 2015), 143.
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ve ig¢i yurtlari gibi mekénlarda da siirdiiriilebilmesi igin destekleyici bir tutum

benimsemistir.

Soz konusu uygulamalar, 1905 yasasinin vicdan ve ibadet 6zgiirliigiine dayah tarafsizhik
anlayisiyla tam olarak ortiigmemektedir. Daha ¢ok, 1970’li yillarda Fransamin gog
politikalarinda 6ne ¢ikan “geri doniig” paradigmasinin bir uzantisi olarak goriilmelidir. O
dénemde Islam, bir yandan gd¢menlerin kdken kiiltiiriiyle baglarini siirdiirmelerine imkan
taniyan bir unsur olarak goriiliirken; diger yandan sendikal hareketlere ve sol ideolojiye karg:
bir denge araci olarak degerlendirilmigtir. Zamanla bu yaklagim degismis, Fransa'da kalmay1
secen gogmenler icin entegrasyona odaklanan yeni politikalar gelistirilmeye baglanmugtir.
Boylece gog¢ yonetiminde ikinci bir evreye gecilmis ve daha kalici ¢oziimler aranmaya

basglanmugtir.

Sonug olarak Islam, Fransa'da Katoliklik, Protestanlik ve Yahudilikten sonra sayica en
biiyiik ikinci din haline gelmistir. Bu gelismeyle birlikte, ibadet yerlerine erigsimde esitlik,
kamu medyasinda dini programlara yer verilmesi ve din hizmetlerinin kamu kurumlan
tarafindan desteklenmesi gibi talepleri giindeme gelmistir. Devletin taleplere verdigi yanit
zamanla degismis; sembolik ve yapisal entegrasyon yoniinde adimlar atilmigtir. Ancak bu
doniisiim, kurumlar aras: i birligi ve siyasi istikrar kogullarina bagh olarak yavas ve agamali

bir bicimde gerceklesmistir.”

Gogtin ilk donemlerinde, Kuzey Afrika kokenli go¢cmenler Fransiz toplumuyla
biitiinlesme konusunda genellikle mesafeli bir tutum sergilemistir. O donemde Islam,
giindelik yasamin merkezinde degil; daha cok gocmenlerin geldikleri iilkelere olan
baglhligin siirdiirmelerine yardimci olan bir unsur olarak arka planda kalmistir. S6z konusu
aidiyet duygusu, kokenle kurulan giiclii baglar ve geri donme umudu etrafinda sekillenmis;
bu cercevede gocmenlerin Fransiz toplumuna aktif katilimim simirlamig ve entegrasyonu
geciktirmigtir. Ancak ikinci ve tgiincii kugaklarm kamusal alandaki varhigi arttikea,
Fransa'daki Miisliiman toplulugun yapisi da degismistir. Ozellikle gen¢ kusaklar icin dini
kimlik, kisisel inancin 6tesine gecerek toplumsal aidiyetin bir parcasi haline gelmistir. Bazi
ailelerde Islam, geleneksel degerleri ve aile yapisini korumanin bir yolu olarak énem
kazanmus; boylece dinin sadece 6zel degil, kamusal alandaki rolii de yeniden tanimlanmaya

baglamigtir.

Paris cevresindeki diisiik gelirli banliydlerde yasayan Miisliiman topluluklar,
entegrasyon diizeyleri ve topluma uyum potansiyelleri bakimindan akademik ve toplumsal
tartigmalara konu olmusgtur. Tartigmalarda genellikle din ile sosyal uyum iligkisi 6ne
cikarken, din ile su¢ arasindaki iligki daha az ele alinmigtir. Oysa baz1 kontrol teorileri, dini
inanglar sapma davraniglarini sinirlayici etkiler tagiyabilecegini savunmustur. Ornegin,
1852'de Yargitay Bagkani Alphonse Berenger, yaygin dini ve ahlaki egitimi sucla miicadelede
etkili bir ara¢ olarak tanimlamistir. Alfred Fouillée, Hristiyanligin bireyler iizerindeki ahlaki
etkisinin su¢ oranlarini diisiirebilecegini ileri siirerken; Gabriel Tarde ise suglulugu,

geleneksel degerlerin zayiflamasi ve dinsizligin yayilmasiyla iliskilendirmistir. 2o. yiizyil

' Jouanneau, “Faire Emerger un “Islam Francais”: Paradoxes d’'une Action Publique Sous Contrainte (1970-2010)",
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boyunca din, sug ve toplumsal biitiinlesme arasindaki iligki farkli agilardan incelenmeye
devam etmistir. Son dénem arastirmalarindan Hugues Lagrange, benzer sosyoekonomik
kosullarda bile su¢ oranlarinin bireylerin kiiltiirel ve ailevi kokenlerine gore farkhilik
gosterebildigini ortaya koymustur. Lagrange, suc¢ oranlarmi dogrudan dinle
iligkilendirmemekle birlikte, aile yapisi ve kiiltiirel arka planin bu tiir davranislar iizerindeki
etkisine dikkat gekmistir. Ozellikle Sahra alt1 Afrika ve Kuzey Afrika kékenli Miisliman
gencgler, Fransiz veya Avrupa kokenli akranlarina goére daha yiiksek su¢ egilimleri
gostermektedir. Ortaya cikan tablo, entegrasyon politikalarinin kiiltiirel farkliliklar1 da

dikkate alacak sekilde yeniden diisiiniilmesi gerektigini gostermektedir.

Fransada yapilan niteliksel arastirmalar, Miisliiman bireylerin Islam1 yagama
bigimlerinin oldukga farklilagtigini géstermektedir. Kimileri islam’1 etik degerlere dayali bir
yasam rehberi olarak goriirken, bazilan ritiiellere odaklanan, dogmatik ya da Selefi
yorumlart benimsemektedir. Ortaya cikan cesitlilik, bireysel yasam deneyimleri ile
toplumsal baglamin dini yonelimler iizerindeki etkisini agikca ortaya koymaktadir.
Aragtirmalarda dort temel Miisliman profili tanimlanmigtir: Yiizeysel Misliimanlar,
literalist bir yaklasim benimseyen ancak dini aidiyetini yiizeysel diizeyde siirdiiren
bireylerdir. Diglayic1 Miisliimanlar, genellikle hapishane deneyimi yasamus, Selefi cizgiye
yakin, kurumlarla ¢atigma icinde olan kigilerdir. Militan Miisliimanlar, Anglo-Sakson
iilkelerdeki drneklere benzer sekilde kolektif dini pratikleri savunmakta ve kamusal alanda
goriiniirliik talep etmektedir. Sagduyulu Miisliimanlar ise ahlaki degerlere dayal bir din

anlayis1 gelistirerek Fransiz laik diizeniyle uyumlu bir yagam tarz siirdiirmektedir.”®

Selefi yonelimli bireyler, Islam1 kati, literalist ve eskatolojik bir yaklagimla
yorumlamaktadir. Bu kigilerin bir kismi genclik donemlerinde suca egilimli bir yagam tarzina
sahipken, zamanla Siinni [slam’in daha sert yorumlarina yénelmistir. Hapishaneler, banliyd
topluluklan ve dijital platformlar gibi ortamlarda sekillenen dini anlayis, baz1 6rneklerde
kiigiik suglardan uzaklasmay: saglasa da zamanla Bat1 toplumlarina veya farkli dini gruplara
kars: radikal soylemlerin gelismesine de zemin hazirlayabilmektedir. Ancak toplum iginde

Selefi diistinceyi benimseyen bireylerin orani oldukg¢a diigiiktiir.

3. Fransa'da Laiklik ve ‘Miisliiman Sorunu’nun Ingas1

1980'li yillarin basindan itibaren, Fransiz kamuoyunda “Miisliiman sorunu” olarak
adlandirlan tartismalar, siyasal ve entelektiiel elitler tarafindan toplumsal bir mesele olarak
sekillendirilmeye baslanmistir. Kamu sosyolojisine gore, her toplumsal olay kendiliginden
bir kamu sorununa doniismez; bu statii, belirli kogullarin bir araya gelmesiyle olusmaktadir.
Bu doniisiim icin ti¢ temel kosul gerekmektedir: Bilgi kosulu (olaylarin segilip belirli bir
sekilde yorumlanmasi), normatif kosul (olaylarin toplumsal degerler cercevesinde sorun

olarak algilanmasi) ve orgiitlenme kosulu (sosyal aktorler tarafindan kolektif eylemle

®Yildiz, “Islam et le Lien dans les Quartiers Défavorisés d’Ile-de-France”, 79.
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desteklenmesi).” S6z konusu kogullarin bir araya gelisi, islam’in kamu alaninda tartigilan bir

meseleye dontismesini miimkiin kilmigtir.

in§a siirecindeki 6nemli bir eksiklik, Islam’in bir sorun olarak tanimlanmasinin kiiresel
gelismelerle iligkisine yeterince agiklik getirilmemesidir. Bu baglamda, “Miislitman sorunu”
etrafinda uzmanlagan elitlerin sosyolojik konumlar1 ve soz konusu konumlar tizerinden
geligtirilen ulusal uzlasi ¢abalarn dikkat cekmektedir. “Elit” kavrami, tek bir biitiinlitkten
ziyade farkli sosyal alanlarda faaliyet gosteren ve cogu zaman rekabet halinde olan aktérlerin
olusturdugu bir yapiy1 ifade etmektedir. Pierre Bourdieu ve Luc Boltanski'ye gore, egemen
ideolojinin temel iglevlerinden biri, yoneticiler arasindaki farkliliklar1 goriinmez kilarak
ahlaki bir uzlagi iiretmek ve toplumsal diizeni siirdiirmektir® Bu cergevede
degerlendirildiginde, elit gruplar arasindaki rekabete ragmen “Miisliiman sorunu” etrafinda

olusan ortak tutumun ortaya cikis siireci daha iyi anlagilmaktadir.

Siirecin kurumsal diizeydeki en 6nemli aktorlerinden biri, 1989 yilinda kurulan Yiiksek
Entegrasyon Konseyi'dir (HCI). Teror saldirilarinin o6ncesinde ve sonrasinda HCI,
kamuoyunun yonlendirilmesinde merkezi bir rol oynamus; siyasi otoritelere ve medyada
sundugu raporlar ve dnerilerle kamu sorunlarinin sekillenmesinde etkili olmustur. Farkl
siyasi goriiglerden gelen siyasetciler, akademisyenler, biirokratlar ve gazetecilerden olugan
soz konusu yapi, kamusal algiy1 belirli bir ¢izgide standartlagtiran bir platform iglevi
gormiistiir.® Ancak HCI'deki uzlasi, kendiliginden olugmus bir birliktelikten cok, farkh
konumlardaki aktorlerin yliriittiigli sembolik ¢cabalarin sonucudur. 1989-2012 yillan arasinda,
ozellikle 2000-2002 déneminde, HCI'nin sdyleminde ve i¢ yapisinda dikkat ¢ekici degisimler
yasanmis; bu da kurum icindeki gerilimlerin artmasina yol agmistir. Konseyin sdylemindeki
tutarsizliklar ve sosyal alanlarla iligkilerindeki dalgalanmalar, Fransada Islam’mn siirekli

olarak sorun haline getirildigini gosteren ¢arpici bir 6rnek olusturmaktadir.*

HCI'den 6nce gorev yapan Vatandaglik Komisyonu, gé¢ olgusunu “Miisliiman sorunu”
ile birlikte ele almis ve go¢men topluluklarin entegrasyon siirecine odaklanmigtir. Komisyon
raporlarinda, Avrupa'dan gelen gé¢menler ile Kuzey Afrika ve Sahra Alt1 Afrika kokenliler
arasindaki kiiltiirel farklara dikkat ¢ekilmis olsa da bu yaklasim gociin ¢ok yonlii dogasim
tam olarak yansitmamustir. Yine de komisyon, somiirgecilik doneminden kalan “asimile
edilebilir Avrupalilar/asimile edilemez Afrikahlar” ayrmini reddetmis; Fransiz egitim
sisteminin, gogmen ¢ocuklarin kiiltiirel uyumuna katki saglayabilecegini savunmustur. Ote
yandan Islam’in bireysel haklarla celisebilecegine dair kaygilar da dile getirilmis; 6zellikle
Islamolog Bruno Etienne bu goriisii acikca ifade etmistir.” Ancak Miisliimanlarin ibadet

oranlarinin diisiik olmasi (%5'in altinda) nedeniyle, Islam'in kamu diizeni agisindan ciddi

7 Beaugé-Hajjat, “Elites Frangaises et Construction du “Probléme Musulman” Le Cas du Haut Conseil a
I'Intégration (1989-2012)", 32.

8 Pjerre Bourdieu-Luc Boltanski, “La Production de I'Ideéologie Dominante”, Actes de la Recherche en Sciences
Sociales 2/2-3 (Haziran 1976), 67.

9 Beaugé-Hajjat, “Elites Frangaises et Construction du “Probléme Musulman” Le Cas du Haut Conseil a
I'Intégration (1989-2012)’, 32.

* Beaugé-Hajjat, “Elites Francaises et Construction du “Probléme Musulman” Le Cas du Haut Conseil &
I'Intégration (1989-2012)’, 33.

* Neslihan Er, Bruno Etienne Sosyolojisinde Miisliiman Toplum (Istanbul: Kriter Yayinevi, 2024), 49.
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bir tehdit olugturmadig1 ve entegrasyonun oniinde mutlak bir engel teskil etmedigi yoniinde
degerlendirmelere de yer verilmistir. Bu yaklagim, Vatandashk Komisyonu ve ayn1 zamanda

HCTI'nin ilk bagkani olan Marceau Long’un tutumunda da yansima bulmustur.*

1989 yili Fransa'da “Miisliiman sorunu’nun kamuoyunda goriiniir héle geldigi onemli
bir déniim noktasidir. Ayni y1l yasanan iki olay s6z konusu siireci sekillendirmigtir: Salman
Riisdi'nin Seytan Ayetleri romaninin yol a¢tig1 uluslararasi kriz ve Creil kentindeki bir okulda
meydana gelen bagértiisii krizi. Ik olay daha ¢ok dis politika ve kamu diizeni baglaminda ele
alinmigtir. Buna kargilik Creil'deki kriz, Fransa'daki Miisliimanlarin Cumhuriyet degerleriyle
iligkisini dogrudan sorgulayan, daha derin bir i¢ tartismay1 baglatmigtir. Medya, her iki olay1
birbirine baglayarak kiiresel islam tehdidinin Fransa'daki yansimalar iizerinden tartigmay1
derinlegtirmis; béylece Islam, koktendincilik ve laiklik arasindaki gerilim, kamuoyunda

merkezi bir mesele héline gelmistir.*

Creil'deki bir okulda ti¢ kiz 6grencinin basortiisiinii ¢tkarmayi reddetmeleri nedeniyle
okuldan uzaklagtirilmasi, bilyiik bir kamu tartigmasina yol acmis ve donemin sosyalist
hiikiimetini zor durumda birakmustir. Michel Rocard liderligindeki hiikiimetin kararsiz
tutumu o6zellikle sol entelektiiel cevrelerde elestirilmis; Egitim Bakan Lionel Jospin'in daha
esnek yaklagimi ise parti icinde goriig ayriliklarina neden olmugtur. Sag muhalefet ise
yasanan krizi, go¢ politikalarinin basarisizhgina isaret eden bir ornek olarak
degerlendirmigtir. Tartigmalar biiyiiytince hitkiimet, hukuki bir goriis icin konuyu Danigtay’a
tasimig; ardindan yayimlanan Jospin genelgesiyle basortiisii meselesinin okul yonetimleri

tarafindan ¢oztimlenmesi 6nerilmistir.*

2000'li yillarin baginda Yiiksek Entegrasyon Konseyi tarafindan yayimlanan raporda,
“kiiltiirel biitiinliik, Cumhuriyet degerlerinin ortak sekilde benimsenmesiyle miimkiindiir”
ifadesi yer almistir. S6z konusu sdylem, Fransiz laikliginin toplumsal uyum beklentisini
normatif bir cercevede kurdugunu gostermektedir. Raporda entegrasyon, kiiltiirel
homojenlik temelinde tanimlanmakta; go¢men Miisliman kimlik ise cogulcu degil,
denetleyici bir laiklik anlayig1 icinde degerlendirilmektedir. Ayni belgede, bagortiisii gibi dini
semboller “kamu diizenini tehdit eden simgesel goriiniirliikler” olarak tanimlanmis ve bu tiir
goriniirliiklerin giivenlik ve uyum cercevesinde sinirlandirilmasi gerektigi vurgulanmistr.
Bu yaklagim, devletin Miisliiman kimlige yonelik miidahalelerini laiklik ilkesinin 6tesinde,

ulusal kimlik tanimiyla da sekillendirdigini ortaya koymaktadir.

Siire¢ boyunca hiikiimetin benimsedigi “depolitizasyon” stratejisi, bagortiisii meselenin
agirt sag soylemler tarafindan aragsallagtirilmasini 6nlemeyi hedeflemistir. Uygulanan
yontem, farkh goriisleri biirokratik bir zeminde dengelemeye ¢alismis ve konuyu teknik-idari
bir meseleye indirgemigtir. Danigtay’dan goriig alinmasi ve ardindan yapilan hukuki

diizenlemeler, sorunun siyasi tartigmalardan uzaklagtirilarak devletin kontrolii altinda

*2 Fikret Karaman, “Fransa Islam Konseyi Uzerine Bir Inceleme’, Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi16/16 (Agustos 2004), 120.

% (ztas, “Dinsel Fundamentalizm ve slamofobi Sarmalinda “Fransa [slam’1” Tartigmalart’, 198.

4 Beaugé-Hajjat, “Elites Francaises et Construction du “Probléme Musulman” Le Cas du Haut Conseil a

I'Intégration (1989-2012)’, 34.
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yeniden tanimlanmasina olanak tanimigtir.”> Bu dogrultuda kurulan Bakanliklar Arasi1 Uyum
Komitesi ve Yiiksek Entegrasyon Konseyi (HCI), yalnizca entegrasyon politikalar tiretmekle
kalmamig, kamuoyunu yonlendirme ve toplumsal gerilimi azaltma gorevini de

iistlenmisgtir.*

HCI'nin yapisi, ist diizey biirokratlar, akademisyenler ve medya mensuplarinin
agirhikta oldugu; ancak toplumsal temsili siirli bir platform olarak sekillenmigtir. Sz
konusu yapi, “Miisliiman sorunu’nun simirlarim belirleyen ve bu sorunu Cumbhuriyet'in
laiklik anlayisi i¢cinde yeniden tanimlayan bir kurum islevi gérmiistiir. 1989'daki bagortiisii
krizine iligkin yayimlanan HCI raporlar1 da Konseyin kurumsal kimliginin olugmasinda

belirleyici bir rol oynamigtir.*

1990’larn ortalarindan itibaren HCI'nin yaklasimmda kademeli bir degisim yasanmus;
simrh da olsa bazi sivil toplum temsilcileri ve akademik cevrelerden bagimsiz aktorler
kuruma dahil edilmigtir. Bu a¢ilim, entegrasyon politikalarinin daha bilimsel ve ¢ok boyutlu
temellere dayanmasini saglamigtir. Ozellikle sosyal bilimlerin gé¢ ve din iligkisine yénelik
katkilar1 kurumsal calismalarin parcasi héaline gelmistir. Ayn1 donemde hazirlanan HCI
raporlari, entegrasyon sorunlarimin kiiltiirel farklihklarin 6tesinde, ekonomik ve toplumsal
esitsizliklerden de kaynaklandigini vurgulamigtir. Bagortiisii takan kadinlara yonelik
diglayic1 tutumlar ise s6z konusu esitsizliklerin somut gostergelerinden biri olarak
degerlendirilmigtir.

Tim  gelismeler,  Fransa’'daki  “Miisliman  sorunu’nun  devlet eliyle
kurumsallagtinldigim ve laiklik cercevesinde yeniden tammmlandigimi gostermektedir.
Habermas'mn kamusal alan kurami agisindan degerlendirildiginde ise ortaya ¢ikan tablo,
iletisim ve karsilikli anlayisa dayali kamusal tartigmalardan cok, biirokratik ve teknokratik
miidahalelerin 6ne ¢iktig1 bir diizenlemeler rejimini yansitmaktadir. Boyle bir yaklagim,
toplumsal sorunlari miizakereyle degil yukaridan tanimlayarak ¢6zmeyi tercih etmekte; bu
da kamusal alanim ¢ogulcu ve katilimer yapisim zayiflatmaktadir.

4. Fransa'da Miisliiman Entegrasyonu: Kimlik, Giivenlik ve Toplumsal
Gerilimler

2005'te banliyolerde yasanan isyanlar, Fransa'dan Suriye’ye giden cihatcilar ve 2015'teki
Charlie Hebdo saldinlar1 gibi olaylar, Miisliman go¢cmen kokenlilerin entegrasyonu
konusunu yeniden kamuoyunun giindemine tagimugtir. Ozellikle son yirmi yilda, gé¢gmenlik
tartismalar giderek daha ¢ok Fransa vatandasi olan Miisliiman bireylerin kimlik, aidiyet ve
toplumsal uyum sorunlan etrafinda yogunlagmistir. 1950’lerde Kuzey Afrika'dan gelen ilk
gocmenlerden bu yana, Miisliiman topluluklarin sosyal yapilarinda belirgin degisimler
yasanmug; dini kimliklerin ifade bigimleri cesitlenmis ve devlet ile Islam arasindaki iligki

daha hassas bir hal almigtir.”

%5 Beaugé-Hajjat, “Elites Frangaises et Construction du “Probléme Musulman” Le Cas du Haut Conseil &
I'Intégration (1989-2012)’, 35.

* Siimeyye Gediklioglu, “Fransa'da Islamofobi’, Kadim Akademi SBD 2/2 (Aralik 2018), 140.

*7 Beaugé-Hajjat, “Elites Francaises et Construction du “Probléme Musulman” Le Cas du Haut Conseil &
I'Intégration (1989-2012)", 36.

28 Faruk Bilici, “Fransa'da Islam”, Islam Tetkikleri Dergisi 8/1-4 (Mart 2012), 180.
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Son yillarda vyapilan kamuoyu aragtirmalan, Fransadaki Miisliimanlarin
entegrasyonuna dair toplum genelinde yaygin bir memnuniyetsizlik oldugunu
gostermektedir. Yaygin kanaate gore, Miisliimanlarin dini ve kiiltiirel degerleri, Fransiz
toplumu ve Cumhuriyet'in laik ilkeleriyle uyumsuzluk yaratmaktadir. Ornegin, Ekim 2012’de
IFOP tarafindan Le Figaro gazetesi adina yapilan bir ankette, 18 yas tistii 1736 kisiyle
gerceklestirilen dlciimde, katilimcilarin %67'si Miislitmanlarin yeterince entegre olmadigini
belirtmigtir. Ayrica %p52lik bir kesim, bu durumu Fransiz toplumu ile Miisliimanlar
arasindaki kiiltiirel farklara baglamistir. Elde edilen bulgular, Fransa'da laikligin hukuki bir
ilkenin &tesinde, toplumsal bir norm haline geldigini ve entegrasyon sorunlarinin bu norm

etrafinda siirekli yeniden tartisildigini ortaya koymaktadar.*

Sosyolojik analizler, entegrasyon krizinin arka planinda iki temel gerilim alanina dikkat
cekmektedir: Miisliiman topluluklarin  kiiltiirel 6zellikleri ile Fransiz devletinin,
asimilasyona dayali geleneksel politikalarindan daha esnek bir modele ge¢cme c¢abasi. Bu
cercevede farkl goriigler 6ne ¢ikmaktadir. Baz1 aragtirmacilar, entegrasyonun zamanla ve
birkag¢ kusak boyunca gerceklesebilecegini savunurken; bazilari siirecin kendiliginden dogal
yollarla ilerleyecegini diisiinmektedir. Gilles Kepel de s6z konusu tartismalara 6nemli
katkilarda bulunmustur. Ozellikle 1980'li yillarda Montfermeil ve Clichy-sous-Bois gibi
bolgelerde faaliyet gosteren Teblig Cemaatine odaklanan Kepel, dinin toplumsal sapma
davraniglarim1 azaltmadaki roliinii vurgulamistir. Cemaatin, uyusturucu bagimlihg gibi
sorunlarla miicadelede dini pratikleri bir tiir rehabilitasyon araci olarak kullandig
gozlemlenmigtir. S6z konusu 6rnek, dinin bireysel inancin 6tesinde, toplumsal normlara

uyumu kolaylastiran islevsel bir unsur da olabilecegini gostermektedir.*

Hugues Lagrange ve Marco Oberti, Fransa'nin cumhuriyetci entegrasyon modelinin
bircok birey, ozellikle de sagduyulu Miisliimanlar tarafindan olumlu kargilandigim
belirtmektedir. Baz1 bireyler, dini kimliklerini biitiinciil bicimde yasasalar bile, kamusal
alanda bu kimligi daha az goriiniir kilmay: tercih ederek bireysel 6zgiirliik ile toplumsal
uyum arasinda denge kurmaktadir. Entegrasyon siirecinde en kirilgan grubu ise 18-24 yas
aras1 gengler olusturmaktadir. Ayrica, bazi katihmcilarin diger dini gruplara kars: daha az

hoggoriilii tutumlar sergiledigi de miilakatlar aracihigiyla tespit edilmigtir.®

Yapilan anketler, Miisliiman bireylerin bir kisminin is hayatina, siyasete ve sosyal
etkinliklere aktif olarak katildigini ve bu anlamda topluma biiyiik 6l¢iide entegre oldugunu
gostermektedir. Ancak bircok kisi, dinf inanclarinin sosyal statiilerini belirleyen bir unsur
olarak 6ne ¢ikmasim istememektedir. Fransiz Miisliiman [badet Konseyi gibi temsilci
kurumlar yerine, birey ile devlet arasinda dogrudan iliskiyi esas alan cumhuriyet¢i modeli
destekleyenlerin sayis1 da az degildir. Camiye diizenli katiim oranlarmnin diisiik olmasi,
bircok Miisliimanin dinini daha ¢ok 6zel alanda ve bireysel diizeyde yasadigini, topluluk
merkezli yaklagimlardan uzaklagtigim gostermektedir. Bu yaklasimi benimseyen bazi kigiler,

dinl kimligin kamusal alanda agik sekilde sergilenmesini gereksiz bulmakta, hatta

* Tarik Yildiz, “Islam et le Lien dans les Quartiers Défavorisés d'Ile-de-France”, Sociétés 4/138 (2017), 75.
3 Kepel, Les Banlieues de l'Islam: Naissance d'une Religion en France, 65.
#Yildiz, “Islam et le Lien dans les Quartiers Défavorisés d’Ile-de-France”, 81.
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elestirmektedir. Ayn1 zamanda, dinin siyasal bir ara¢ héline getirilmesine yonelik elestiriler

de yaygindir. Miisliimanlar, diger vatandaslarla esit sekilde algilanmak istemektedir.*

Dislayict Miisliimanlar sayica az olsa da Selefi egilimli sdylemler, zaman zaman
yiizeysel Miisliimanlar {izerinde sembolik etkiler yaratabilmektedir. Devlet kurumlarina ve
toplumsal diizene kars1 mesafeli ya da olumsuz tutum sergileyen bu bireylerin, alternatif bir
kargi-toplum inga etme niyetinde olduklan gozlemlenmektedir. Ote yandan bazi kisilerin
dini yonelimleri, toplumsal entegrasyon, mesleki basari ve kisisel gelisimle celismemektedir.
Yapilan miilakatlar, inancin bireysel yasamla uyumlu bicimde siirdiiriilebilecegini ortaya

koymaktadur.

Militan Miisliimanlar, islami kimligin kamusal alanda daha goriiniir olmasini, Islam’t
temsil eden kurumlarin desteklenmesini ve devlet kurumlarinda daha fazla temsil hakk:
taninmasini talep etmektedir. flgili grup, Islam'in kiiltiirel degerlerini daha genis toplumsal
kesimlere ulastirmay1 hedeflemektedir. Laik diizende bu taleplerin ne gekilde karsilandig

ise onemli bir tartigma konusudur.®

Fransa'daki Miisliimanlarin entegrasyonuna dair tartigmalar, Jiirgen Habermas'in
normatif cogulculuk ve post-sekiiler toplum anlayigi cercevesinde degerlendirildiginde daha
net bicimde anlam kazanmaktadir. Kimlik, aidiyet ve goriiniirlik gibi meselelerin
cogunlukla giivenlik odakli ve normatif uyum beklentisiyle ele alinmasi, kamusal alanin
kapsayicihigina dair umutlan zayiflatmaktadir. Habermas'in onerdigi iletisim temelli ve
cogul katilima agik kamusal yap1 yerine, Fransa’da dini farkliliklar gozetim, yonlendirme ve
smirlama yoluyla kontrol edilmektedir. Miislimanlarin dini pratikleri ise toplumsal
zenginligin bir parcasi olarak degil, cogu zaman bir diizen sorunu olarak goriilmekte; bu da
esitlik temelli, cogulcu bir yurttaghk anlayisinin gelisimini engellemektedir.

5. Fransa'da islam, Laiklik ve Kiiltiirel Miizakere

Fransadaki Miisliman topluluklarin islam’la kurdugu iligki yalmzca bireysel inang
diizeyiyle sinirlh degildir; kimlik, aidiyet ve kamusal temsil boyutlaryla Batrdaki Islam
tartismalarinin merkezinde yer almaktadir. Bu baglamda, Fransada Islam’in moderniteyle
iligkisi diigiinsel ve pratik diizeylerde siirekli tartisilmaktadir. Miisliimanlarin bitytik boliimi,
laiklik ilkesiyle sekillenen bir toplumda dini kimliklerini ifade edebilmek ic¢in farkl
stratejiler gelistirmektedir. Ancak bazi marjinal gruplar, daha kapali ve kolektif yasam
bicimlerini tercih ederek séz konusu genel egilimden ayrigmaktadir. Islam’in bireysel
inanctan toplumsal temsile uzanan genis bir yelpazedeki farkli yorumlar, Fransa'daki i¢
dengelerin 6tesine uzandigini ve Miisliiman tilkelerin kiiresel konumlariyla olan iligkileri de
yansitmaktadir.®*

Bu cercevede, Bat1 ve Islam medeniyetleri arasinda kargilikli anlayisa dayali bir kiiltiirel

sentez arayigi dikkat cekmektedir. Sosyal ve kiiltiirel referanslar iizerinden Islam’a bagli olan

bazi entelektiieller ve sanatgilar, Islam'in Bat1 kiiltiiriiyle iligkisini yeniden diigiinmeyi ve iki

# Caha, “Fransiz Laikliginde Yeni Evre: Kato-Laisizmden islam Karsithgina Laikligin Fransa'daki Evrimi’, 58.
#Yildiz, “Islam et le Lien dans les Quartiers Défavorisés d’'lle-de-France’, 82.

3 Sossie Andezian, “L'Islam dans la France d’Aujourd’hui”, Autres Temps. Les Cahiers du Christianisme Social 10
(1986), 43.
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diinya arasinda yapici bir etkilesim kurmay:r amaclamaktadir. S6z konusu dogrultuda
yiriitillen kurumsal girisimlerden biri de 1979'da Cenevre merkezli olarak kurulan Islam et
Occident Dernegi'dir. Dernek, Islam ve Bat1 diinyalar arasinda kiiltiirel ve bilimsel ig birligini
tesvik ederken, kimliklerin korunmasini ve evrensel degerlerin birlikte gelistirilmesini
hedeflemektedir.*

Fransa'daki kiiltiirel miizakere cabalarinin bir bagka oOrnegi, 2011 yilinda Alsace
bolgesindeki MISHA (Université Interdisicplinaire des Sciences Humaines Appliqués)
biinyesinde dort doktora 6grencisi tarafindan kurulan Educ-Rel Dernegi'dir. Dernek, dini
olgulara antropolojik bir bakis gelistirmeyi ve laiklik ilkesine saygi cercevesinde dinin
toplumsal varligini anlamay1 amaclamaktadir. Etkili bir laiklik modeli savunan Educ-Rel, ¢cok
kiiltiirlit ve ¢ok dinli bir toplumda farkhiliklarin taninmasinm ve karsilikli saygi temelinde
birlikte yagsama kiiltiiriiniin gelismesini desteklemektedir. Dernek, bilgi iiretimi ile toplumsal
uyum arasinda bag kurarak, kiiltiirel cesitliligi bir tehdit degil, toplumsal bir zenginlik olarak

degerlendirmeyi miimkiin kilan bir tartisma zemini sunmaktadir.

Educ-Relin pratik katkilari, Fransa Milll Egitim Bakanhgima bagh sosyokiiltiirel
merkezler ve sosyal hizmet birimleriyle yiiriittiigii damgmanhk caligmalan aracihigiyla
goriiniir hile gelmektedir. “Bir animator bagortiisii takabilir mi?” veya “Kamuya ait bir mekén
bayram kutlamalar i¢cin Miisliimanlara tahsis edebilir mi?” gibi sorular, dernegin uzmanlhk
alanina giren temel konular arasindadir. Educ-Rel, bu tiir sorulara teknik yanitlar vermekle
kalmayip, laikligin daha cogulcu bir yorumuna dayanan yeni bir toplumsal anlayisin
gelisimine de katki saglamaktadir.* Ancak kapsayicihg1 dnceleyen yaklagimlar, Fransa'daki
laiklik anlayisinin tarihsel kokenleriyle cogu zaman catismaktadir. Edgar Morin, Fransiz
laikliginin tarafsiz bir ilke degil, pozitivist bir inang¢ sistemi tizerine kurulu oldugunu
savunmakta ve bunu “kato-laiklik” kavramiyla aciklamaktadir. Morin'e gore, Uciincii
Cumbhuriyet doneminde sekillenen laiklik anlayisi, hoggorii ve cogulculuktan ¢ok akil, bilim
ve ilerlemeyi yiicelten dogmatik bir yapiya sahiptir. Bu dogrultuda laiklik, bir yonetim
biciminin Otesine gecerek modernligin kutsallagtirilmig bir yorumu haline gelmistir.
Morin'in yaklagimi, laikligin tarafsiz olmadiginy; belirli kiiltiirel varsayimlar iizerine inga

edildigini vurgulamaktadir.

Jean-Paul Willaime ve Jean Baubérot ise Morin'in elestirisini daha ileri tagiyarak, “kato-
laikligi” Katolik kokenli ve bu mirasi hala tasiyan bir laiklik bicimi olarak
degerlendirmektedir. Her ne kadar tarafsizlik sdylemiyle sunulsa da soz konusu anlayis,
pratikte Miisliiman kimlikleri norm digi, yabanci ve potansiyel olarak tehdit edici bicimde
algilamaya egilimlidir. Willaime’e gore Fransa'daki laiklik, ABD'deki WASP (White, Anglo-
Saxon, Protestant) kimligine benzer sekilde, BLEC (Blanc, Lumiéres, Europe, Chrétien —

Beyaz, Aydinlanma, Avrupa, Hristiyan) temelinde sekillenmektedir. Bu ¢erceve, Avrupanin

% Andezian, “LIslam dans la France d’Aujourd’hui’, 44.

% Bruno Michon, “Laicité(s) et Démocratie: Entre Liberté de Conscience et Emancipation”, Pensée Plurielle 1/47
(2018), 82.

" Edgar Morin, “Le Trou Noir et la Laicité”, Le Débat 1/58 (Ocak 1990), 35.
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Hristiyan mirasini goriinmez bir norm olarak siirdiiriirken, Miislitman kimliklerin kamusal

alanda taninmasim sinirlandirmaktadir.®

Fransada Islam, sosyolojik diizlemde radikallesme, gé¢ ve toplumsal giivenlik
tartismalarinin merkezinde yer almaya devam etmektedir® Dini goriiniirlilk, inang
diizeyinin Gtesine gecerek, siyasal ve giivenlik temelli bir mesele olarak da ele alinmakta, bu
yaklasim temsil bicimlerini daha hassas hale getirmektedir. Bagortiisii, burkini,
vatandaghktan cikarma ve {niversite yasaklari gibi konular, dinin bireysel bir inang
olmaktan ¢ikarak ulusal kimligin smirlarin1 belirleyen bir unsur haline gelmesine yol

acmaktadir.

Bu baglamda Habermas'mm kamusal alan kurami 6nemli bir degerlendirme imkam
sunmaktadir. Habermas'a gore sekiiler toplumlarda dini farklhiliklar, karsihkli tanima ve
iletisim yoluyla kamusal tartigmalara katilabilmelidir Ancak Fransadaki laiklik
uygulamalari, s6z konusu katilimi cogu zaman sinirlandirmakta ve kati bir uyum anlayigini
dayatmaktadir. Educ-Rel gibi girisimler bu anlayisa alternatif oneriler gelistirse de soz
konusu yaklagimlar heniiz genel politik kiiltiirde kurumsallagmamigtir. Sonug olarak,
Fransa'da laiklik cogulcu bir kamusal akli desteklemekten cok, kiiltiirel homojenlik
beklentisiyle sekillenmektedir. Bu kosullar altinda Islam, entegre edilmesi gereken bir din
olmanin Gtesine gecerek, kiiltiirel miizakerenin aktif bir zemini héline gelmis ve giincel

tartismalarda merkezi bir konum kazanmigtir.

Sonug

Fransa'daki laiklik ilkesi ¢ercevesinde devletin Islam’a yonelik miidahalelerini tarihsel,
kurumsal ve sosyolojik boyutlariyla incelemeyi amaclayan bu caligmada, Habermasin
Kamusal Alan Teorisi ve Post-sekiilerlik tartigmalarn temel alinarak, devletin islam’la
kurdugu iligkinin normatif c¢ogulculukla ne olgiide uyumlu oldugu sorgulanmigtir.
Arastirmanin temel amaci dogrultusunda ulagilan bulgular, Fransa'daki laiklik anlayiginin
din-devlet ayrimina dayansa da 6zellikle Islam s6z konusu oldugunda bu ayrmin yeniden
tanimlandigini ve laikligin biiyiik l¢iide bir “diizenleme ve yonlendirme” araci olarak iglev

gordiigiinii ortaya koymaktadir.

1905 Laiklik Yasasi sonrasinda sekillenen din-devlet iligkileri, Miisliiman niifusun
artmasuyla birlikte daha yogun bir gézetim ve miidahale pratigine déniigmiistiir. Icisleri
Bakanligrnin Islam’a dair diizenlemelere miidahil olmasi, tarafsizlik ilkesinden sapildigim
ve devletin dini alana yon verici bir rol iistlendigini géstermektedir. Bu baglamda, islam'in
“Fransizlagtinlmas1” yoniindeki politikalar, Habermasn egit katilm ilkesine ters
diismektedir. Kamusal alandaki dini goriiniirliik, 6zellikle Miisliiman kimlik acisindan,

tolere edilen degil; doniigtiiriilmesi gereken bir unsur olarak ele alinmaktadir.

ikinci olarak, “Miisliiman sorunu”nun ingasi tizerine yapilan analizler, bir konunun
kamusal giindeme taginmasimin yalnizca nesnel verilere degil, belirli sosyal aktorlerin

cerceveleme ve temsil giiciine bagh oldugunu gostermektedir. Bu siirecte Yiiksek

% Michon, “Laicité(s) et Démocratie: Entre Liberté de Conscience et Emancipation’, 83.
% Michon, “Laicité(s) et Démocratie: Entre Liberté de Conscience et Emancipation’, 87.
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Entegrasyon Konseyi (HCI) gibi kurumlar, kamu sodylemini sekillendiren 6nemli aktorler
haline gelmistir. Biirokratik yapilar kamusal alanin sinirlarini belirlerken, Habermas'in
ongordiigii iletisime dayali kamusal tartisma ortami daralmaktadir. Dini ¢ogulluk ise ¢ogu
zaman tanman degil, ulusal normlarla sinirlandirilan ve denetlenen bir konu olarak
kalmaktadir.

Ugiincii béliimde ulagilan bulgular, entegrasyon tartigmalarinin siklikla giivenlik odakh
bir cercevede ele alindiginmi ve Miisliiman kimligin ¢ogu zaman potansiyel bir tehdit olarak
algilandigin1 ortaya koymaktadir. Kamuoyu aragtirmalann ve akademik veriler, Fransiz
toplumunun énemli bir kesiminin Miisliimanlarin entegrasyonuna dair olumsuz goriisler
tagidigin gostermektedir. Ancak bireyler diizeyinde dini yonelim ve aidiyet bigimleri
oldukca cesitlidir. Habermas'in post-sekiiler toplum anlayisinda dini aktorlerin kamusal
katkis1 olumlu bir deger tasirken, Fransa 6rneginde dini kimligin goriiniirliigii cogunlukla

kamusal diizenle ¢atigan bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

Son olarak, kiiltiirel miizakere ve alternatif laiklik modelleri iizerine yapilan
incelemeler, Fransa'daki hakim laiklik anlayisinin tarihsel olarak Katolik-Aydinlanmac bir
mirasa dayandigini gostermektedir. Bu nedenle, Miisliimanhk gibi farklilik gésteren dini
kimliklerin diglayic1 bicimde tanimlanmasina yol agmaktadir. Educ-Rel gibi girisimler,
kamusal tartigma alanini ¢ogulcu bir sekilde genigletme cabasi sunsa da hentiz sinirh 6lcekte
etkili olmakta ve mevcut sistemi doniistiirecek giicte degildir. Habermas'in post-sekiiler
kamusal alan anlayigina gore, toplumsal uzlaginin olusumunda sekiiler ve dini referanslar
birlikte rol oynamaktadir. Ancak Fransa'da giincel laiklik uygulamalari, kamusal alani belirli
normatif cergeveler iginde tutmakta ve kiiltiirel miizakere yerine kurumsal uyuma dayal bir

yaklagimi 6ne ¢ikarmaktadir.

Caligmanin ortaya koydugu analizler, Fransa'daki Islam politikalarinin laiklik ilkesiyle
siurh kalmadiginy; ayn1 zamanda goc, giivenlik ve ulusal kimlik meseleleriyle de ic ice
gectigini gostermektedir. Habermas'in kuramsal gercevesi, séz konusu politikalarin kamusal
cogulculuk ilkesine ne 6l¢iide katki sundugunu sorgulamak icin giiclii bir zemin saglamistir.
Ancak elde edilen bulgular, Fransa'da cogulculuktan cok yonlendirici bir entegrasyon
benimsendigine isaret etmektedir. Uygulanan tematik icerik analizi, Fransiz devletinin
Islam’a yonelik séyleminde tekrar eden normatif kaliplari ve miidahale bigimlerini goriiniir
kilmigtir. Yasa metinleri, hiikiimet raporlari, kurumsal belgeler ve medya ifadelerinden
olusan belge havuzu, laiklik etrafinda sekillenen politikalarin séylemsel diizeyde yeniden
iiretildigi yapiy: ortaya koymustur. Boylece ¢aligma, teorik gercevenin dtesine gegerek, laiklik
ve Islam iligkisine dair pratik 6rnekler iizerinden somut analizler sunmustur.

Calisgmada ulagilan en temel kanaat sudur: Fransa'da laiklik, hukuki bir tarafsizlik
ilkesinden ¢ok, kiiltiirel olarak sekillenmis bir normlar rejimidir ve bu rejim, 6zellikle Islam
s0z konusu oldugunda kapsayici bir egitlik zemini sunmaktan uzaktir. Laiklik soylemi,
goriiniirde ozgiirliik ve esitligi savunsa da pratikte Miisliiman kimlige yonelik miidahaleleri
mesrulastiran bir ara¢ haline gelmistir. Bu baglamda, Fransa'daki laiklik uygulamalarini
sadece hukuki bir cerceveyle degerlendirmek yetersiz kalmakta; aksine, bu uygulamalarin

ardindaki tarihsel korkular, kiiltiirel varsayimlar ve ulusal kimlik ingas: siirecleri dikkate
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alinmadan saglikl bir analiz yapmak miimkiin goriinmemektedir. Habermas'in 6nerdigi
kamusal akil, kargiikli tanima ve iletisime dayali bir toplumsal uzlas1 6nerisidir; ancak
Fransa'da bu idealin yerine daha ¢ok teknokratik miidahaleler ve yonlendirici politikalar
konumlanmaktadir. Kanimizca, gercek bir toplumsal ¢cogulculuk, farkl inang ve aidiyetlerin
yalnizca “tahammiil edilen” degil, kamusal alanda esit yurttaslar olarak taninabildigi bir

diizenin ingasiyla mitmkiindiir.

lleride yapilacak aragtirmalarda, dini aktérlerin kamusal tartigmalara katilimina
yonelik ampirik veriler toplanabilir. Ayrica, farkli Avrupa iilkeleriyle kargilastirmal analizler
yapilarak Fransa’daki modelin 6zgiin yonleri daha net bicimde degerlendirilebilir. Ozellikle
gen¢ Miislitman kugaklarin dijital kamusal alandaki varliklar {izerine odaklanan ¢alismalar,
laiklik ve din iliskisine dair yeni acilimlar gelistirmek i¢in katkilar sunabilir.
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Hz. Muhammed ile Arinma

Purification with Prophet Muhammad

0z

Tezkiye/arinma kavraminin tasavvufi aciklamalarin egemenligi altinda ele alindigi, nefis
tezkiyesinin 6ne ¢ikarilip diger anlamlarinin perdelendigi goriiliir. Nefis tezkiyesi, kuskusuz, tezkiye
kavraminin i¢inde kendisine 6nemli bir yer bulur, ancak bu 6nem 6zellikle Kur'an ve peygamber ile
ilgili anlam alaninin ihmal edilmesine sebep olmamalidir. Pek ¢ok ayette dile getirilmesine ragmen
tezkiye, tasavvuf alam haric, islami ilimlerde, 6zellikle de siyer alaninda, hakkettigi ilgiye mazhar
olamamugtir. Arinma ile ilgili ayetlere bakildiginda, tezkiyenin Hz. Peygamber’in risalet gorevinin
dort temel esasindan biri oldugu goriilmektedir. Bu ayetler rehberliginde arinma; Hz. Muhammed'in
insani, Allah’in istedigi, Kur'an'in beyan ettigi ve kendisinin teblig edip 6rnekligini gosterdigi gibi bir
miimin olmanin 6niindeki engellerden arindirmasidir. Arindirma Peygamber'in tipki vahyi teblig
etmesi, Kitab1 ve hikmeti 6gretmesi gibi peygamberlik siinneti icinde yer alan ve gec¢mis
peygamberlerin kitaplarinda da yer aldig1 bilinen bir risalet niteligidir. Elbette insana arinma imkam
veren, arnmanin yolunu gosteren, O'nun gosterdigi yoldan gideni temizleyen ve arindiran Allah’tir.
Bu baglamda Hz. Muhammed inananlara Allah’in ayetlerini okuyan, onlar arindiran, onlara Kitab’,
hikmeti ve bilmediklerini &greten bir elgi olarak gonderilmigtir. Bu hususlann tiéimiiniin
Peygamber'imizden ogrenilmesi, onun ogretisi dogrultusunda hareket edilmesi ayn1 zamanda
Miisliimanlar i¢in iman bakimindan bir yiikiimliiliiktiir. Anndirmanin kaynagi Rabbimizdir ve onun
fiili rehberi, son peygamber Hz. Muhammed gibi insan da arinma ihtiyaci ve sorumlulugu icindedir.
Bu ihtiya¢ ve sorumlulugu yerine getiren insan diinya ve ahirette varlhk amacina ulagmig ve
kurtuluga ermigtir. Burada, Hz. Muhammed'in tezkiye tasarrufunu paylagmaya caligarak hakettigi
ilgiye mazhar olmasina katki saglamak ve siyer aragtirmacilarimiza kapi aralamak istiyorum.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tezkiye, Peygamber, Risalet, Arinma.
Abstract

The concept of tazkiyah (purification) is often interpreted predominantly through a Sufi lens,
emphasizing the purification of the nafs (self), while its broader meanings—particularly in relation
to the Qur'an and the Prophet—are frequently overlooked. Though nafs purification is indeed
central to tazkiyah, this should not obscure other significant dimensions of the term.Despite being
mentioned in numerous Qur'anic verses, tazkiyah has not received due attention in Islamic sciences
outside Sufism, especially in the field of Sirah (the Prophet’s biography). A closer look at the verses
reveals that tazkiyah is one of the four fundamental duties of the Prophet Muhammad. In this
context, purification means removing the barriers that prevent individuals from becoming the kind
of believers Allah desires—those shaped by the teachings of the Qur'an and the Prophet’s example.
Just as the Prophet conveyed revelation and taught the Book and wisdom, he also purified people—
a mission shared by previous prophets. Ultimately, Allah is the one who purifies, but He does so
through His chosen messenger. Thus, the Prophet was sent to recite divine verses, purify the
believers, and teach them the Book and wisdom. Recognizing this role of the Prophet in tazkiyah is
both a theological necessity and a path to a fuller understanding of his mission. This study aims to
highlight this often-neglected dimension and open new avenues for Sirah scholarship.

Keywords: Sufism, Purification, Prophet, Prophethood, Purgation.
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Girig

Omriinii risalet goérevine adamig olan Hz. Muhammed, Kuran/islam'in eksiksiz ve
kusursuz bir tebligcisidir. Buna bagh olarak da ihtiya¢ aninda problemi ¢éziime kavusturan
en iist seviyede bilgi ve hikmet sahibi bir miiftii, en tist mahkemede en son hiikiim veren
hakim, ordularina komuta eden bagkomutan ve iktidarina muktedir bir devlet bagkanidir.
Islam alimleri, Hz. Muhammed'in bu tasarruflari ve bunlarin baglayicilik dereceleri ile ilgili
muhtelif siniflamalar ve degerlendirmeler yapmiglardir. Hz. Peygamber'in tasarruflarinin
cogu, genel hiikiim ifade eden ve her Miisliimam baglayan risalet sifatinin geregi teblig
yoluyla gerceklesmistir. Hz. Peygamber'in fetva, risalet ve teblig tasarruflari, Miisliimanlar
icin kiyamete kadar sabit bir gseri hitkiimdiir. Fetva, delillere gore Allah'in hitkmiiniin
uygulanmas: ile; hakimligi ve yargi ozelligi tasiyan tasarruflar, yargi yoluyla davalarin
¢oziime kavusturulmasi ile; devlet bagkani olarak yaptig: tasarruflar ise ancak devlet bagkani
tarafindan ve onun izniyle gerceklestirilir.' Cagdas Islam hukuk felsefesi aragtirmalarinda
Hz. Muhammed'in tasarruflarinin daha fazla adlandirilmalarla tasnifi ve agiklandig listeler
de yapilmigtir. Boyle bir tasnif listesinde Hz. Peygamber'in tasarruflar: 1. tegri/yasama 2.
fetva 3. kaza 4. imamet/devlet bagkanlig1 5. hidayet rehberligi 6. sulhu gerceklestirme 7.
danigmanhk 8. 6giit/yol gosterme 9. goniilleri en iyiye yonlendirme c¢abasi 10. yiiksek
hakikatleri 6gretme 11. tedip 12. irsadin disindaki (beseri, biyolojik) tasarruflar olarak
siralanmigtir.”

Hz. Peygamber'in risaletini ve bu baglamda tasarruflarini, boyle kategorize ederek
tanimlamanin hukuk manti§1 agisindan elbette ¢oziimleyici bir karsiligi vardir. Ancak bu
kategorik yaklasim, Allah-insan-hayat iligkisinin diger alanlan icin Hz. Peygamber'in
rehberlik alaninda 6nemli ihmallere, Gtelemelere ve biling boéliinmelerine sebep
olmamalidir. Béliinmiis bilinglerin neticesi olarak, sosyal, siyasi, iktisadi, ahlaki vb. alanlara
boliinmiis modern hayat 6nce insana sonra dine daha sonra da risalete 6yle bakmaya ve
baktirmaya baglamaktadir. Halbuki, islam bir biitiindiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, Allah-
insan-hayat ve evren iligkilerinin tamaminda “usvetitl-hasene” (en giizel rehber)dir,
ornektir ve rehberligi ile 6rnekligi béliinemez. Nasil ki Tiirk islam’i, Arap Islam’i, Amerikan
Islam’i, Modern Islam, Siyasi Islam ve Iiml Islam gibi adlandirmalar dogru degilse islam’,
Islami bilinci béliip Islami hayati pargalayarak fikih Islam’1, hadis islam’, tasavvuf islam’t
gibi isimlerin altina yerlestirmeye kap1 aralayacak yaklagimlar da dogru degildir. Bunlarin
biri digerinden ayrilmaksizin hepsi birbiriyle, 6zellikle de Kur'an ve Hz. Peygamber’e aidiyeti
sahih olan siinnet ile, uyum icinde olmak kaydiyla Islam’dir. Bunlara Islami ilimlerde bir
egitim-6gretim organizasyonu sonucu branglagmalar olmalarinin 6tesinde anlamlar
yiiklenmemelidir.

Hz. Peygamber'in risaletinin odak noktasi olan teblig gorevi i¢inde Kitap (Kur'an) ve
hikmetle birlikte zikredilen insanlan “tezkiye etmesi/arindirmasi,” Hz. Peygamber'in
tasarruflan tasniflerinde dogrudan zikredilmemis, adeta yukarida bahsettigimiz ihmalin
gadrine ugramigtir. Her nedense ilk donemlerden beri Hz. Muhammed'’in hayatin1 konu
edinen eserlerin pek cogunda onun risaletinin tezkiye edici, arindirici boyutu, layik oldugu

' Sihabiiddin el-Karafi, el-fhkam fi temyizil-fetava anil-ahkam ve tasarrufatil-kadi ve'l-imam (Halep: el-
Mektebetiil-Islamiyye, 1967), 86-108.

> Muhammed Tahir b. Asur, Isldm Hukuk Felsefesi, gev. Vecdi Akyiiz - Mehmet Erdogan (Istanbul: iklim Yayinevi,
1988), 50-65.
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ilgi ve 6zeni, gereken ihtimam ve saygiy1 gormemigtir. Bunun tek istisnasi tasavvuf alanidur.
Tasavvuf alaninda “siizmek, aritmak, saf ve temiz hale getirmek” anlamia gelen “tasfiye”
terimi, 6zgiin ve sinirh bir anlayis icinde ele alinmigtir. Oysa insanhigin tezkiyesi ve tasfiyesi
yani her tiirlii kir ve giinahtan anndirilmasi Allah’in peygamberlerine ve onlarin sonuncusu
olan Hz. Muhammed'e yiikledigi bir risalet gorevidir. Ayrica, Allah’tan tezkiye/arimma talebi
miiminler icin de bir yiikiimliilliktiir. Bu makalemizde, Hz. Peygamber'e 6nemli bir vefa
borcu, ilmi bir gorev, insanlik i¢in 6nemli bir ihtiya¢ ve bir miimin i¢in 6nemli bir arinma
adimi olarak diisiindiigiimiiz Hz. Muhammed'in tezkiye/arindirma tasarrufunu paylasmaya
calisacagiz.

1. Tezkiyenin Kavram ve Anlam Boyutlar

1.1. Kavram Boyutu

Arapca “zeka” kokiinden tiiremis olan “tezkiye” kelimesi sozlitk anlamu itibariyla;
temizlemek, arindirmak, aritmak, temize ¢ikarmak, temiz davraniglar ortaya koymak, 1slah
etmek, diizeltmek, fitri olana donmek, artma, arttirmak, ziyadelestirmek, cogaltmak ve
nemalanmak demektir.? Tiirevleri itibariyla, ehlisalah olmak, is iyi olmak, zengin olmak,
kalbinde sevgi artmak, Allah'in bir seyi artirmasi, malin zekatini vermek, mal ¢ogaltmak,
ovmek, layik olmak, bereket, bereketli yer, her seyin halis ve pak olani, giinahsiz ve masum
gibi farkli kullanimlari vardir. Ayni kokten olan “zekat” kelimesinin “malin temizlenmesi,
semerelenmesi, artmasi ve salih olmas1” anlamlarinin 6ne ¢ikmas: goriildiigii tizere kok
anlamindan gelmektedir. Kur'an ve siinnet de zekati, taharet, nema, bereket ve meth
anlamlar dogrultusunda kullanmigtir. Ayn1 kokten tiireyen “tezekki” kelimesi de sozlitk
anlamu itibariyla ¢ok az farkliliklarla ayni anlamlar ifade eder.*

Tezkiye ile aymi anlamlan ifade eden ancak ondan daha kapsayici bir diger kelime de
“sa-fe-ve” kokiinden gelen “tasfiye” kelimesidir. Sozliikte “siizmek, aritmak, saf ve temiz hale
getirmek” demektir. Tasfiye, daha c¢ok, nefsi kotiilik ve giinah kirinden temizlemek
anlaminda bir tasavvuf terimi olarak kullanilir.®

Terim olarak tezkiye, nefsi (kalbi ve ruhu) inkér, isyan ve gafletin zulmetinden, yani
manevi kir ve perdelerden temizlemektir. “Muhakkak ki nefsini tezkiye edenler
kurtulmustur.” ayetinin tefsirinde tezkiye etmeye Beyzavi (6l. 685/1286), “nefsini ilim ve
amelle gelistirip biiytitmek” anlaminy; Nesefi, (6l. 710/1310) “nefsi temizlemek, islah etmek ve
yararly iglerle gelistirmek™ anlanni vermistir. Tasavvufi anlamda ise tezkiye, temizlenme,

3 [bn Manziir, Lisdnu'l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1994), 357; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi-garibi’l-Kur'an, thk.
Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru’s-Sdmiye, 1986), 313; Dilaver Selvi, “Beyzavi Tefsirinde Nefis Tezkiyesi ve
Takva’, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 26 (2010/2), 125-161; Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l-Hasan
Harakani'nin Nefis Tezkiyesine Yaklagimy, Harakani Dergisi 1 (2014), 1-32; Mustafa Unver, “Kur'an’in Tezkiye
Prensibine Bir Bakis’, Aragan SBE Dergisi 1/2 (2006), 125-161; Omer Arif Kelkit, Kuranda Tezkiye (Ankara: Ankara
Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).

4 Ali Binol, “Kur'an'da Gegen Tezekki Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme’, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi11/11 (2017), 189-191.

5 Siileyman Uludag, “Tasfiye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2o11), 40/127.

© Sems g1/9.

7 Ebiv'l-Hayr Abdullah bin Omer Kadi Beyzavi, Envéru't-Tenzil ve Esraru’t-Tevil: Mecmau't-Tefastr (Istanbul: Cagn
Yayinlari, 1979), 6/519.

8 Ebu’l-Berakat Abdullah bin Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil: Mecmauw't-Tefasir (istanbul:
Cagn Yayinlari, 1979), 6/519.
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nefsi ona bulagsan kir ve pastan temizleyerek onu nefsiemmare mertebesinden
nefsimutmaine mertebesine ¢ikarmaktir. Ruhu manevi kirlerden arindirmaktir.® Tezkiye,
fikih terimi olarak sahidin adalet vasfini tasiylp tasimadiginin hakim tarafindan
sorusturulmasini ifade eder. Giivenilir kimselerin sahit hakkinda olumlu goriis
bildirmelerine “ta’dil’, olumsuz goriig bildirmelerine “cerh” denir. Olumlu bildirim
durumunda gahidin adalet vasfinin onaylanmasi (temize c¢ikarnlmasi) dolaysiyla
sorusturma iglemine “tezkiye” adinin verildigi anlasilmaktadir.”

1.2. Anlam boyutu

Terim anlamlarina dikkatle bakildiginda, tezkiye, kavram olarak tasavvuf alaninin
baskin anlam cercevesi icine sikismig ya da onun tarafindan kusatilmig gibi durmaktadr.
Yani tezkiyenin anlam ¢emberi i¢inde sadece bir tanesi olarak yer alan nefis tezkiyesi 6ne
cikarak onun diger anlamlarini ddeta perdelemisgtir.” Oysa nefis tezkiyesini konu edinen pek
cok baska ayet zaten vardir.” Dolayisiyla konumuza esas olan Hz. Muhammed'in risalet
gorevi icinde bir tasarrufunu belirten tezkiye ayetlerinin® nefis tezkiyesinde One
¢ikarlmasina bir ihtiya¢ bulunmamaktadir. Burada belirtmeye caligtigimiz temel husus
tezkiye ayetlerinin nefis terbiyesiyle ilgili olup olmadig1 degildir. Elbette tezkiyenin i¢ine
nefsin tezkiyesi de girer ancak bu, diger anlam alanlarinin 6zellikle de Kur'ani ve peygamberi
anlam alaninin ihmal edilmesine ve goérmezlikten gelinmesine sebep olmamalidir.
Asagidaki ti¢ ayetin sunulus tislubuna bakildiginda tezkiyenin Hz. Peygamber'in risalet
gorevinin bir pargasi olarak takdim edildigi ve anlam alaninin nefis tezkiyesinden ne kadar
genis cerceveli oldugu goriilmektedir.

(Hz. [brahim ve Hz. Ismail:) “Rabbimiz! Iglerinden onlara bir peygamber gonder; onlara
ayetlerini okusun, Kitab't ve hikmeti ogretsin ve onlart her kétiiliikten armndirsin.
Siiphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin.” demigti. ™

(By insanlar!) Kendi iginizden size ayetlerimizi okuyup anlatan, sizi kotiiliiklerden
arwndiran, size Kitab’i, hikmetive bilmediklerinizi 6greten bir Resul gonderdik.”
Ummilere kendi i¢lerinden, Allah’n ayetlerini okuyan, onlar: sirkten armdiran, onlara
Kitab’tve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen Allah’twr. Oysa onlar daha dnce apagik
bir cehalet ve sapuklik igindeydiler.”

Bu ayetler tezkiyenin Hz. Peygamber'in risaleti baglaminda teblig gorevi icinde nefis
tezkiyesinden daha cok Kitap ve hikmet ile ayn1 baglamda “insamin islami kimlik ve
kigiligine; Islami hayat anlayis1 ve yasayigina zarar veren her kétiiliikten arindirilmast”
anlaminda bir kavram oldugunu ortaya koymaktadir. Bir baska ifadeyle bu ayetler
rehberliginde tezkiye, Hz. Muhammed'in insani, Allah'in istedigi, Kur'an'in beyan ettigi ve
kendisinin (Resulullah’in) insanliga teblig edip ornekligini gosterdigi bir miimin olmanin

° Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 491.

*® Tuncay Bagoglu, “Tezkiye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/77.

" Tezkiyeyi “nefis tezkiyesi” olarak gormenin dogru olmadig ile ilgili goriisler icin bk. Ibrahim Sarms, Tasavvufve
Islém (istanbul: Ekin Yaynlari, 1997), 351; Gazali, fhyd, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymlari, 1974),
2/66; Ebu Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehlit-Tasavvuf: Dogus Devrinde Tasavvuf,
cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1979), 186-187.

2 Al-i imrén 3/42; Tevbe 9/103; Ahzab 33/33.

'3 Bakara 2/129; Bakara 2/151; Cuma 62/2.

'4 Bakara 2/129.

> Bakara 2/151.

6 Cuma 62/2.
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oniindeki, arkasindaki biiyiiklii-kiiciikli biitiin engel ve tortulardan arindirmasidir. Yani
Miisliimanin toplam kalite degeridir, islam’t temsil mitkemmelligidir.

2. Arinmanin Kaynagi ve Allah'in Arindirmas

Kur’an, tezkiyeyi Allah’a” nispet ederek insanin Allah tarafindan tezkiye edilecegini
beyan eder. Tipki Kur'an ve hikmetin kaynaginin Allah oldugu gibi arinmanin kaynaginin
da Allah olduguna igaret eder.” Islam’a bir davet esnasinda Yahudiler, miigrik olmadiklarini,
“Allah’in ogullan ve sevgili kullar olduklarin1” bu sebeple kendilerine “sayili birka¢ giin

»20

hari¢ ates dokunmayacagini”* soyleyerek kendilerini temize ¢ikarmaya calisiyorlardi. Hz.
Peygamber’e gelip, gece igledikleri giinahlarin giindiiz, giindiiz isledikleri giinahlarin da gece
bedelinin 6dendigini, dolayisiyla kendilerinin ¢ocuklar gibi giinahsiz ve temiz olduklarin
soyliiyorlardi.” Yani bir taraftan Allah'in ogullan olduklarini iddia ederek Allah’a girk
kosuyorlar, diger taraftan da bu sirkleri ve Allah’a attiklan iftiralan ile kendilerini temize
cikarmaya calisiyorlardi. Bu yaman celigkiye Allah Teala soyle isaret etti:

Ey Peygamber! (Allah’'in seckin kullar: olduklarin iddia edip cennete gireceklerini ileri

siiren) Su kendilerini temize gikaranlara (Yahudilere) ne dersin! Hayu! Allah’in temize

ctkarip cennete koyacagi kimseler Allah'in diledigi (hidayet yolunu tercih eden)

kimselerdir ki onlar ku pay: kadar haksizlik gormez.*

Ey iman edenler! Seytann peginden gitmeyin. Kim seytanun peginden giderse, bilsin ki o

daima hayasizlige ve kotiiliigii emreder. Eger Allah’in size liitfu ve merhameti olmasaydt

sizden higbiriniz asla giinatundan armnamazdi. Fakat Allah, diledigi kimseyi (tevbe

edenleri) giinahlarindan armdurir, tertemiz kidar. Allah (ettiginiz tevbeleri) hakkeyla

isitir, (tevbelerinizdeki samimiyeti) hakkwla iyi bilir.”®

Yukaridaki ayet ile Allah, temize ¢itkmanin ve arinmanin ancak seytanin yolundan uzak
durup Allah yolunun yolcusu olmakla gerceklesecegini, bunun da ancak Allah’in liitfu ve
merhameti sayesinde ve Allah'in yardimu ile gerceklesebilecegini acik ve net bir sekilde
beyan buyurmustur. Yukarida naklettigimiz Nisa 4/49 ayetinde daha c¢ok itikadi bir arnnnma
one cikarken bu ayette, Allah’a iman etmis olmakla birlikte seytanmin pegine takilma
hayasizliginin ve kotiliigiiniin beyani ile arinmanin daha cok ibadet boyutu one
cikarilmaktadir. Imanin nitelikli olan1 yani hayata yansiyani ve onu kontrol edeni, ibadetin
de nitelikli olan1 yani imana bagh olani ve onun geregi olan1 anlamhdir, makbul ve
matluptur. Bir bagka ifadeyle iman ibadet ile yani diisiince davranis ile ayni cinsten olmaly;

'” Bakara 2/174; Nur 24/21.

¥ Tezkiye kavrami Kur'an'da tiirevleriyle beraber elli dokuz yerde ge¢mektedir: “Zeka” (Nur 24/21), “zekkaha”
(Sems 99/9), “tiizekk(i” (Necm 53/32), “tiizekkihim” (Tevbe 9/103), “yiizekkune” (Nisa 4/49), “yiizekki” (Nisa 4/49;
Nur 24/21), “yiizekkikum” (Bakara 2/151), “yiizekkihim” (Bakara 2/129, 174; Al-i Imrén 3/77, 164; Cuma 62/6),
“tezekka” (Taha 20/76; Fatir 35/18; Ala 87/14), “tezekka” (Naziat 79/18), “yetezekkd” (Fatir 35/18; Leyl 92/18),
“yezzekkad” (Abese 80/3, 7), “ezkd” (Bakara 2/232; Kehf 18/19; Nur 24/28, 30), “zekiyyen” (Meryem 19/19),
“zekiyyeten” (Kehf 18/74) ve otuz iki ayette de “zekat” (Bakara: 43, 83, 110, 177). Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
el-Mu'cemii’l-miifehres li-elfazi'l-Kuréni’l-Kerim (Istanbul: el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1982), 331-332.

Y Maide 5/18.

*> Bakara 2/80. Yahudiler'in bir kismi, Hz. Musanin Tur'da kaldig1 kirk giin boyunca buzagiya tapindiklar i¢in
(Bakara 2/51) sadece kirk giin cehennemde kalacaklarim séyler. Cogunlukta olan diger Yahudiler de diinyanin
omriiniin yedi bin yil oldugunu ve her bin yil i¢in bir giin olmak iizere yedi giin cehennemde kalacaklarini
soylerler.

* Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 2/1365-1366.

*? Nisa 4/49.

* Nur 24/21.
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ibadet imandan, davramg digiinceden ¢ikmig olmalidir. Dolayisiyla iman ile ibadet
birbirinin ayrik parcalar1 degil biri digerinin miitemmim parcasi olmalidir. Ancak béyle bir
iman ve boyle bir hayat nitelikli, istenen ve arinmig olur. Bu arinma da ancak insanin iman
ve ibadet, diisiince ve davranis olarak Allah yolunu tercih etmesi ve bu tercihi Allah'm uygun
gormesi yani onaylamasi ile Allah’tan insana bir liituf ve yardim olarak gerceklesir. Allah'in
insanhiga en biiyiik liituflarindan, en goriinen merhamet ve yardimlarindan 6nde gelen ikisi;
insanlarin icinden sectigi, onlara 6rnek kildig1 kurtulus cagrili peygamberleri ve onlarla
gonderdigi kurtulus rehberi kitaplandir.

Allah'in arindirmas ile ilgili bir diger ayet soyledir: “Allah’a karst verdikleri sozii ve
yeminlerini az bir bedelle degistirenlere gelince, iste bunlarin ahirette bir payt yoktur. Kryamet
giinii Allah onlarla konugmayacak, onlara bakmayacak ve onlart armndirmayacaktir. Onlar
icin sadece act bir azap vardwr.”™ Ayetin, cikarlar ugruna verdikleri sozleri ve ettikleri
yeminleri hice sayan, dinlerini ¢ikarlarina aract kilan Yahudiler hakkinda indigi
séylenmekle® birlikte, hitkkmii ayn1 giinahi igleyen herkesi igine alir. Inig sebeplerinin, ayetin
anlagilmasinda kolaylik saglayan canl bir 6rnek tablo teskil ettikleri muhakkak olmakla
birlikte ayetin hiikiimlerinin ayni sucu ve giinahi isleyen herkesi kapsadig1 da muhakkaktir.
Dolayisiyla ayet ahiret inanci olan herkese hitap etmekte ve onlara soyle demektedir: Sakin!
Inancinizi, dininizi, Miisliimanliginiz1 sézlerinize ve cikarlariniza kalkan yapmayin! islami
kimliginizi ¢ikarlarimz i¢in muhatabinizi ikna etme ve aldatma araci olarak kullanmayin!
Eger boyle yaparsaniz, dininizi, Kitab’inizi, Peygamber'inizi ¢ikarlarinizin, servetlerinizin,
makamlarinizin basamag yaparsamz zirvelerinize, dininiz iistiinde zehirli yilanlar gibi
kivrim kivrim siiriinerek ¢ikarsaniz kiyamet giinii Allah sizin yiiziiniize bakmayacak; sizi
muhatap kabul etmeyecek, sizinle konugmayacak ve sizi kirlettiginiz islami kimliginizden
arindirmayacaktir. Islami kimligini ve kigiligini koruyan miiminlere gosterdigi merhameti
size gostermeyecek, onlara liitfettigi yardimi ve arinmighg sizden esirgeyecektir. Allah’a
teslim olan, O’'na sigman ve O'ma O'nun istedigi gibi kul olma bilinciyle yonelen bir
Miisliiman icin bundan daha onemli, daha vahim, daha korkutucu ve mutlaka icine
digiilmemesi gereken bir giinah kuyusu hic olabilir mi? Kurtubi’nin bu ayetten ¢ikardig su
hitkme de katilmamak miimkiin degildir: “Mahkemeye sunulan deliller ¢ercevesinde lehine
verilen kararin dogru olmadigimt bilen kisiye hakimin verdigi hiikiim elde edileni helal

726

kumasz.
Konuyla ilgili bir diger ayet de soyledir:

Allah’in indirdigi kitaptaki bir kisum bilgileri gizleyip onu az bir paha ile degisenler yok

mu, iste onlarin yiyip de karmnlarma doldurduklary, atesten baska bir sey degildir.

Kyamet giinii Allah ne kendileriyle konugur ve ne de onlart temize ¢ikarir. Orada onlar
i¢in can yakuct bir azap vardir.”

24 Al-i imrén 3/77.

%5 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, ngr. Abdurrahman Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-{lmiyye) 8/106-107; Ebu Muhammed Abdiil-Hak ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri'l-Kitabi'l-aziz,
ngr. Abdii’s-Selam Abdii’s-Safi Muhammed (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1993), 1/459-460; Mahmud b. Omer
ez-Zemahgeri el-Harezmi, el-Kegsdf an hakdiku't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi viicith’i-tevil (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),
1/438-439.

* Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li-ahkami’l-Kur'an (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-
Arabi, ts.), 4/120.

*” Bakara 2/174.
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Bu ayetin de bir 6nceki gibi ¢ikarlar ugruna kendi kutsal kitaplarindaki bazi bilgileri
saklayan ve bazi bilgileri de gercek anlamindan ve amacindan saptiracak sekilde
degistirerek yorumlayan Yahudi din bilginleri ve Yahudi liderleri hakkinda indigi*
s6ylenmekle birlikte ayetin hitkmii ayn giinahu igleyen herkesi igine alir. Ibn Abbas, Katade
ve Suiddi gibi tabiin miifessirleri ayette Yahudilerin menfaatlerinin kesilecegi kaygisiyla
sakladiklarimin kitaplarindaki Hz. Muhammed’in peygamberligi hakkindaki bilgiler
oldugunu; Hasan el-Basri de gizlediklerinin Allahin hiikiimleri oldugunu sdyler.”
Servetlerinin, zenginliklerinin, islerinin, makamlarinin, mevkilerinin, statiilerinin,
siyasetlerinin, kurumlarinin, meslek ve mesreplerinin, kisaca ¢ikarlarinin zarar gorecegi
endigesi ile Kur'an’da ve Hz. Peygamber'in risaletinde yer alan bir bilgiyi, yani bir hitkmij,
buyrugu, yasag, sakindirmays, tavsiyeyi, ovgiiyil, yergiyi saklayan veya maksadinin digina
cikaran hedefinden saptiran yani egip biiken ilim sahipleri, makam sahipleri ve digerleri
dogrudan bu ayetin muhatabidirlar. Bunlarn yapan ilim ve makam sahipleri karinlarina, yani
diinya hayatlarna, kendilerini yakip yok edecek ates doldurmaktadirlar. Kiyamet giinii
Allah onlarin ne yiizlerine bakar ne onlan affeder ne de temize ¢ikarir. Onlar Allah’a ve
Peygamber'ine karsi igledikleri bu ihanet suglar ve kirleriyle cehennem ategini boylarlar. Bu
onlari Allah'm ayetlerini ¢ikarlarina arag¢ edinerek, asil anlamlarini gizleyecek bigimde
yorumlayip gercek anlamlarindan saptirmak suretiyle diinyada dalaleti hidayete, ahirette
azab1 arinmaya degismeleri sebebiyle kendi tercihlerinin sonucudur. Takip eden iki ayette:
“Iste onlar hidayet karsiliginda sapikligive magfiret karsiiginda azabe satin almuglardir. Oysa
atesten ne kadar az korkar goriiniiyorlar! Iste biyle, ilahi kelamu, hakikati sergilemek icin
indiren Allah oldugundan, ona karst kendi goriiglerini dayatanlar derin bir agmazdadurlar.”™
buyurulmak suretiyle icine diigiilen bu durumun vahameti ve korkunclugu, Allah’in dinini
cikarlarina basamak yapanlarin hidayet karsihginda sapikligi ve magfiret karsiliginda azabi
satin almalan olarak degerlendirildikten sonra bu duruma diigmek “kendi goriiglerini Allah’a
karg1 dayatmak” olarak tanimlanarak addeta insani titretir. Bu Kur'an tablolarinda agik ve
etkileyici bir sekilde goriildiigii tizere, insana arinma imkéni veren, arinmanin yolunu
gosteren, O'nun gosterdigi yoldan gideni temizleyen ve temiz tutan, arindiran ve armnmisg
tutan, biitiin bunlan sadece kendisinin bir liitfu ve merhameti olarak yapan Yiice Allah’tir.

3. Peygamberlik ve Arindirma

Kur'an-1 Kerim, Allah'in arindirmasi yaninda peygamberlerin de Allah tarafindan
insanlan arnndirmak tizere gorevlendirildiklerini beyan eder. Bagka bir ifadeyle kulluk
bilinciyle Allah’a yonelenlerin, O'na si§inanlarin, O'nun dinine teslim olanlarin, Allah’in
hognut olmayacag Islami kimlik ve kisiliklerini olugturan diigiince ve davraniglarindan
arinmalar icin peygamberlerinin risaletine arindirma tasarrufu koymustur. Bu tasarruf
peygamberler igin risalet gérevinin bir tamamlayicisidir. Hz. Ibrahim, oglu Hz. Ismail ile
Kébe'yi inga edip® bitirdikten sonra bazi isteklerini liitfetmesi icin Allah’a dua ederler.

*Yahudi liderlerinden, Ka'b b. Egref, Ka'b b. Esed, Malik b. es-Sayf, Huyey b. Ahtab ve Ebi Yasir b. Ahtab
hakkinda gelmistir. Bk. Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 5/25-26.

*9 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 5/26.

3° Bakara 2/175-176.

# Miifessirler genellikle Kabe'nin yerinde daha 6nce bir yap1 bulundugunu, bunun zamanla (Nuh Tufanr'nda)
harap olup {iistiinii kum értiisiiniin kapattigini, Hz. ibrahim’in bu eski temelleri agiga ¢ikararak bunlarm iizerine
Kabe'nin binasin yiikselttigini belirtirler. Ayrica Kabe'nin ilk defa melekler veya Hz. Adem tarafindan yapildigina
dair baz rivayetleri aktarirlar. Ancak Taberi bu hususta kesin bir bilgimizin bulunmadigini belirtirken cagdas
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Allah’tan, nesillerinden gelecek timmetin® Allah’a teslim olup itaat eden halis kullar
olmalarini ve onlara kendi soylarindan Kitab'i ve hikmeti 6gretecek, onlar her kotiiliikten
armdiracak bir peygamber gondermesini isterler.

Hani Ibrahim, Ismail ile “Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler kil. Soyumuzdan da

sana teslim olmusg bir iimmet kil. Bize ibadet yerlerinive ilkelerini goster. Tovbemizi kabul

et. Ciinkii sen, tovbeleri cok kabul edensin, cok merhametli olansin. Rabbimiz! I¢lerinden

onlara bir peygamber gonder; onlara ayetlerini okusun, Kitab’t ve hikmeti ogretsin ve

onlart her kotiiliikten armdirsin. Stiphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet

sahibisin.” demigti.®

Cok biiytik ekseriyetle miifessirler bu duanin Allah tarafindan kabul edildigini ve

bunun Hz. Muhammed'in risaleti oldugunu soylerler.** Nitekim Hz. Muhammed, “Ben atam
brahim’in duasi, Isanin miijdesiyim.”® buyurmak suretiyle Hz. Ibrahim’in duasmin
kabuliiniin kendi peygamberligi oldugunu net olarak beyan etmistir.*

Ayetin devaminda Hz. ibrahim ve Hz. ismail kendi soyundan secilip gonderilmesi i¢in
dua ettigi peygamberin gorev alam ile ilgili de ozellikle 6ne cikardiklan talepleri soyle
olmugtur: 1. Insanlara Allah’in ayetlerini okuyup bildirmesi, teblig etmesi. 2. Onlara Kitab,
hikmeti* 6gretmesi. 3. Onlar, bagsta sirk ve putlara sayg1 olmak iizere teblig ettigi dinin

miifessirlerden M. Resid Riza, s6z konusu rivayetleri kissacilarin uydurmas: saymakta, zellikle bir kisim
Yahudilerin yaydiklar Israiliyat tiirinden rivayetler olarak nitelemekte ve Kabenin ilk defa Hz. [brahim
tarafindan inga edildigini ifade etmektedir. Bk. Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Medlve Tefsir (Ankara:
Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), 1/211.

% Ummet, gogu ayn1 kokten gelen, nceki kusaklardan devralinan 6zelliklerin veya ortak menfaat ve ideallerin ya
da din, zaman, vatan gibi faktorlerin bir araya getirdigi insan toplulugunu ifade eder. Dini anlamda bir
peygambere inanip onun yolundan giden cemaate, ilahi dinlere mensup kavimler topluluguna iimmet denir.
Muhammed iimmeti, islam iimmeti, Hristiyan itmmeti gibi. Kur'an biitiinliigii iginde immet kavrami hakkinda
daha genis bilgi icin bk. T. Izutsu, Kuranda Allah ve Insan, 71-75; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir,
1/211. Medine Sozlesmesi veya Medine Vesikasi olarak isimlendirilen Hz. Peygamberin Medine'ye hicretini
takiben Yahudiler ve diger Medineliler ile yaptigi anlagsma metninde “Gmmet” vatandaghk anlaminda
kullanilmistir. Anlagma metninin ilk iki maddesi s6yledir: “Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adina. Bu, Allah Resulii
Muhammed tarafindan Kureysli ve Yesribli Miiminler ve Miisliimanlar ve bunlara tdbi olanlarla, yine onlara
sonradan iltihak etmis olanlar ve onlarla savasanlar arasinda diizenlenmis bir yazidir. Bunlar, diger insanlardan
ayrt bir iimmet teskil ederler. (Innehiim iimmetiin vahidetiin min dimin-nds.)® Burada énemli bir husus,
antlagmaya taraf olan Yahudiler'in ve gayri Miislimlerin, Hz. Muhammed'in siyasi otoritesine boyun egmeleri bir
sekilde onu kabul etmeleri sebebiyle onlarin da “timmet” i¢inde zikredilmeleridir. Bu tamimlama, ayrica yirmi
besinci maddede: “Beni Avf Yahudileri miiminlerle birlikte bir timmettirler” denilmek suretiyle Yahudilerin
iimmete eklemlendikleri bir kez daha ve isim zikredilerek agik¢a ifade edilmistir. Burada “tlmmet” vatandaghgin
tist kimligi olarak kullanilmaktadir. Giiniimiizde “ilmmet” anlam farklilagmasina ve 6zellesmesine ugrayarak
daha ¢ok inan¢ ve din birligini ifade eden bir terim olarak kullanilmaktadir. Bk. Sefaettin Severcan, Hz.
Muhammed: Devletten Medeniyete (Ankara: Fecr Yayinevi, 2020), 414-415.

3 Bakara 2/128-129.

3 Ebw'l-Fida ismail Ibn Kesir, Hadislerle Kuran-t Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karhga - Bedrettin Getiner (Istanbul:
Cagn Yayinlari, 1984), 2/570-571.

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/127-128; 5/262; Hakim, el-Miistedrek, 2/656.

% Hadiste, ibrahim’in duasindan maksat konumuz olan 129. ayet, fsa’nin miijdesinden maksat da Hz. fsa’nin
Israilogullarina hitaben, “Ey Israilogullar:! Bilin ki benden sonra gelecek Ahmed isimli elgiyi miijdelemek iizere size
Allah tarafindan gonderilmis el¢iyim.” mealindeki Saf suresinin 6. ayetidir. Miisliimanlarin, “Allahiimme salli” ve
“Allahiimme barik” dualarinda, Hz. Peygamberle birlikte Hz. Tbrahim'’i de saygiyla anmalari bu duaya tesekkiir
mabhiyetindedir.

% Hikmet, dini peygamberinin 6grettigi ve anlattig1 gibi bilmek ve anlamaktir. Hak ile batilin arasin1 vahyin ve
peygamberin rehberligi ile ayiracak ve Hak olanin yaninda yer alacak diisiince ve davranig bilgisinin, anlayiginin
sahibi olmaktir. Hikmetle ilgili Ibn Kesir'in su nakli agiklayicidir: “Hikmet dinde anlayistir. Hikmet, peygamberlik
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kusur, sug ve giinah gérdiigii biitiin diigiince ve davranig kirlerinden arindirmasi. ibn Abbas
burada arindirmanin “Allah’a itaat ve ihlasa sevk etme” oldugunu séyler.®® Ikisi de
peygamber olan Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail elbette peygamberin gorev alanimin bunlarla
sirh olmadigim biliyorlardi. Dualarinda bu {i¢ goérev alamim 6ne cikarmalan, kuvvetle
muhtemeldir ki bizzat yasamalari sebebiyle bunlan peygamberligin gorev alan,
peygamberlerin tasarruflan ile ilgili en temel gorevler olarak gorityorlardi. Nice yiiz yillar
sonra Hz. Muhammed'i peygamber olarak gonderdiginde onun gorev alam olarak Allah'in
bu duay1 birebir denilebilecek aynilikte tekrar etti.

Nitekim kendi i¢inizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kotiiliiklerden arindiran, size Kitab’t

ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size dgreten bir resul ginderdik.”

Andolsun ki iglerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan, (kétiiliiklerden ve

inkdardan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber

gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmugtur. Halbuki daha once onlar

apagtk bir sapiklik icinde idiler.*

“Hz. Muhammed'in Arindirmas1” kisminda ele alacagimiz bu ayetlerle birlikte ayni
mealdeki Ali-imran 3/164 ve Cuma 62/2 ayetleri, bir anlamda Hz. Muhammed'in
peygamberliginde Hz. ibrahim ve Hz. Ismail'in dualarinin kabuliine isaret ederken diger
anlamiyla da ayetlerde belirtilen gérev alani igcinde gecen “arindirmanin” tipk: vahyi teblig,
Kitab’1 ve hikmeti 6gretmesi gibi peygamberligin tasarruf siinneti icinde yer aldigini, bunun
bir peygamberlik niteligi oldugunu beyan eder. Kur'an-1 Kerim, Firavun’a teblig icin gitmesi
oncesinde yiice Allah’in Hz. Musa'’ya buyrugunu Hz. Peygamber’e hitaben séyle nakleder:

(Ey Peygamber! Neden iiziilityorsun?) Sana Musa’nin haberi gelmedi mi? Hani Rabbin
ona kutsal vadi Tuvd’'da soyle seslenmigsti: “Firavun’a git! Ciinkii o ¢ok azdi. Ona de ki:
Nasul, arinmaga gonliin var mu? (Seni, sirkten aruup tek Allah’a inanmaya davet
ediyorum.) Seni Rabbimin yoluna iletmemi ister misin? (Sana Rabbine gidecek yolu

gosteriyorum.) Boylece O’na karst gelmekten gekinesin.”

Hz. Muhammed'in teselli edildigi anlagilan bu ayetlerde Hz. Musa'min Firavun'u
Allah’in birligine davet etmesi onu arinmaya davet etmesiyle bir tutulmustur. Hz. Musa
risalet gorevi icinde Allah'in buyrugu ile Firavun’u kendisine tabi olmakla arinmaya davet
etmigtir.

Ala suresinde “Dogrusu feraha ermistir temizlenen/arman; Rabbinin adimt anp O'na
kulluk eden... Siiphesiz bu (anlatdanlar), énceki kitaplarda, vardur. Ibrahim ve Musa'nin
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kitaplarinda.” ¥ buyrulmakla, arindirma ve armma ile ilgili hususlarin, daha 6nceki ilahi

hassasidir ve Resulullah’in nitelikleri arasindadir. Hikmet, soz ve davranusta isabet etmektir. Hikmet, cehalet ve
hatadan dondiirmektir, bu da soz ve davramgta isabetle ve her seyi yerli yerine koymakla miimkiin olur. Bazt
Sfilozoflar hikmeti, ‘Begeri takat dlgiisiinde Tanriya benzemektir. diye ifade etmiglerdir. Muhammed Ibn Ishdk der ki:
‘Onlara Kitab't ve hikmeti dgretecek.” ayetinden maksat, dini ogretip emirlerini yerine getirmelerini saglayacak,
katiiliigii ogretip korunmalarim temin edecek ve Allaha itaatleri arttikga, Allah'in kizdigi suglardan kagindik¢a Allah
kendilerinden hognut oldugunu haber verecek demektir. ‘Siiphesiz ki Aziz, Hakim olan Sensin, Sen.” Yani higbir seyin
aciz birakmadigi aziz sensin. Siiphesiz ki O, her seye kadirdir. Fiillerinde ve sozlerinde hikmet sahibidir. Esyay: yerli
yerine yerlestirir. Ciinkii bilgisi, hikmetive adli bunu gerektirir” Bk. Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 2/571-
572.
3 Tbn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 2/571.
39 Bakara 2/151.
# Al imran 3/164.
4 Nézi'at 79/1519.
+ 14 87/14-15, 18-19.
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kitaplarda ve daha 6nce gonderilmis olan peygamberlerde, bunlar i¢inde 6zellikle de Hz.
[brahim ve Hz. Musa’nin kitaplarinda yer aldig1 cok net olarak beyan edilmektedir.

Peygamber'in arindirma o6zelligi hakkinda Bakara 2/151'in tefsirinde Elmalili Hamdi
Yazir sunlar soyler:

Sizi her tiirlii sirk ve giinahtan, insanligin yiiceligini lekeleyecek maddi ve manevi
cirkinliklerden, pisliklerden temizleyecek, hakkin temiz, pak adaletli bir sahidi haline
getirecek ve cogaltip diizenleyecek bir hayata sevk ediyor. Hem size biitiin filozoflara ders
verecek kitap ve hikmet dgretiyor, okuma-yazma bilmezken size kitap ve yazt belletiyor.
Her tiirlii hikmeti i¢ine alan hukuk ilmi ve sartlarin, kanun koymadaki hikmeti, yiiksek
ahlaky, toplumun swrlarm, insanligin menfaatini, diinya ve ahiret ilmini, kainat
nizanunda gegerli ve hiikiimran olan kanunlart ve ilahi siinnetin sonucunu, bunlarmn
tatbik ve uygulama seklini sozlii ve fiili stinneti ile 6gretiyor. Size hig bilmediginiz, aki ve
diigiince ile bilme imkdnimn bulamayacaginiz seyleri, gayba ait sirlart ve ahiretle ilgil
durumlart vahiy ile bilip ogretiyor. Ogretiyor da sizi diinyamn tistads, cihanun hakimi
olacak ve biitiin insanlarmn 6rnek alacaklary, orta yolu tutan bir iimmet teskil edecek bir
hale getiriyor.”

Son peygamber Hz. Muhammed basta olmak iizere biitiin peygamberler, dini hayatin
rehberi oldugu kadar diinyevi hayatin da rehberidirler. Aslinda bu iki hayati ayr1 ayr telakki
etmek dogru degildir. Din diinya hayatinin anlamidir ve onu mitkemmellestiren 6l¢iisiidiir.
Insan, diinya hayatindan bekledigi ve ihtiya¢ duydugu her anlaml mitkemmelligi bedenini
ve gonliinii erigtirecegi en asil huzuru dinde bulur. Din, insanhgin diinyasin1 ve hayatin,
yaratilig amacina ve hakikatine uygun sekilde yasamasinin kurallaridir. Din ve diinya hayati
birbirine bagl, biri digerinin tamamlayicisi tek bir hayatin iki parcasidirlar. Dolayisiyla
dinleri insanla bulusturan biitiin peygamberler her iki alanda da insanlarin en dogru hayat
kilavuzlandir. Risaletlerinin bir parcasi olan arindirma goérevleriyle Miisliiman'in toplam
kalite degerinin ve Islam’ temsil mitkemmelliginin rehberleridirler.

Peygamberler bu cercevede ayrica birer medeniyet onciisiidiirler. Lakin ¢agimizin
insani, bu hakikati gérmezden gelerek peygamberlerin medeniyet kurucusu olarak
gosterdigi faaliyetlerden ¢ok onlarin sadece dini rehberligini 6ne c¢ikarmaktadirlar. Bu
durum da insan1 ve hayati, muhtag¢ oldugu peygamber rehberliginden uzaklagtirmaktadar.
Peygamberi degerlerin uzaginda kurulan medeniyetler de insanliga aradig1 huzurlu hayati
bir tiirlii verememektedir. Ciinkii Allah, insami yeryiiziiniin halifesi olarak yaratmis; onu
yeryiiziiniin gegici sahibi kilmig ve ona yeryiiziine hiitkiimran olma imkén ve yetenegi
bahsederek éniine medeni hayat hedefi koymustur. Insanligi bu hedefe engelsiz ulagtiracak
en Onemli ihtiyaclardan biri armmghktir ve bunun da rehberleri hi¢ stiphesiz
peygamberlerdir. Bu baglamda biitiin ilahi dinler bir din oldugu kadar da birer medeniyet,
biitiin peygamberler de birer medeniyet kurucusudurlar.*

4. Hz. Muhammed’in Arindirmasi

Kur'an, tezkiyenin/arindirmanin Allah’a aidiyetini* belirttikten sonra onun diinyada
insan ile baginin peygamberi aracihigr ile oldugunu acikladigini; peygamber eliyle
arinmughgin, Miislitman kimligi ve kisiliginin temsil ettigi degerlerin biitiiniine sahip olmak

* Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/539; Hamza Aktas, “Kur'an'da Arinma (Tezkiye) Yontemiyle Nefsin Egitimi’, The
Journal Of Academic Social Science Studies 59 (2017), 176.

# Severcan, Hz. Muhammed: Devletten Medeniyete, 23-28.

4 Bakara 2/174; Nur 24/21.
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ve bunu kirletecek her giinah, sug, eksik ve kusurdan uzak durmak oldugunu yukarida ifade
etmistik. Bu baglamda arindirma gorevinin Hz. Muhammed’e bakan yiiziinii ve onun
sahsinda insanliga hitabeden dilini Kur'an pek cok kere giindeme getirmigtir. Hz.
Muhammed’in arnndirmasimi dogrudan ele alan ayetlerin®® mesajlarin1 paylagmaya
caligahm.

“Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kétiiliiklerden arindiran, size
Kitab’tve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size dgreten bir resul gonderdik.”" ayet-i kerimesi
yiice Allah’in Hz. Muhammed’e, inananlara vahyi iletmekten hemen sonra onlar1 arindirma,
onlara Kitab’, hikmeti ve bilmediklerini 6gretme gorevi yiikledigini beyan etmektedir. Bir
baska ifadeyle Hz. Muhammed inananlara Allah'm ayetlerini okuyan, onlar1 arindiran,
onlara Kitab'y, hikmeti ve bilmediklerini 6greten bir el¢i olarak gonderilmistir. Buna gore:

1. Vahyi teblig,

2. Kotiiliiklerden arindirma/temizleme,
3. Kur'an-1 Kerim’i 6gretme,

4. Hikmeti 6gretme,*

5. Bilmediklerini 6gretme

konular1 Hz. Muhammed'’in risaletinin temel konular1 ve temel risalet gorevleri
arasinda yer alir. Bu hususlarin ‘“timiiniin Peygamberimizden ogrenilmesi, onun ogretisi
dogrultusunda hareket edilmesi Miisliimanlar igin imani bir yiikiimliiliik de icermektedir.”* Bu
yiikiimliiliigiin gerekliligini acik bir dille vurgulayan bircok ayet vardir.** Béylece insanlar,
bir taraftan, var olug amacini yerine getirebilecegi en 6nemli ve en dogru bilgilere, arinmig
tertemiz en iyi bir kalbe, 6rnek bir Islami kimlige ve miikkemmel bir Islami kisilige sahip olur.
Diger taraftan, sahibi goriindiigi her seyi kendisine liitfedenin ve onlarin asil sahibinin
Rabbi oldugu idrak ve suuru ile O’na siginma ve teslim olma yiikiimliiliigiinii; biitiin bunlar
Rabbinden kendisine getiren Hz. Peygamber'i en giizel 6rnek ve onu hayatinin rehberi
edinme yiikiimliiliigiinii yerine getirmis olur.

Andolsun ki iglerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, (kitiiliiklerden ve
inkdrdan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber
gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmugtur. Halbuki daha once onlar
apagik bir sapiklik iginde idiler.”

Bu ayette yiice Allah ddeta yukaridaki Bakara 2/151 ayetini tekrarlayarak, insanhiga
vahyi teblig edecek; boylece onlan kotiilitklerden arindiracak, onlara Kur'an-1 Kerim'i ve
hikmeti 6gretecek bir peygamber gondermesini, ona inanan ve tabi olanlar i¢in Allahin
biiyiik bir liitfu oldugunu beyan ediyor. Ayrica bundan 6nce onlarin apacik bir sirk sapikligi
icinde olduklarini, onlarin bu sirk sapikhigindan, Hz. Muhammed’i peygamber olarak

48 Bakara 129, 151; Al-i Imran 3/164, Cuma 62/2.

4 Bakara 2/151.

* Tbn Kesir burada hikmeti, siinnet olarak agiklar. Bk. ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-t Kerim Tefsiri, 3/624.

49 {zzet Derveze, et-Tefsirii'l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islamsi, 2000), 4/263.

5 Bu ayetlerden birkagi soyledir: “De ki: Eger siz Allah't seviyorsaniz bana uyun; Allah da sizi sevsin ve giinahlarinize
bagislasin. Allah bagislayandir, esirgeyendir.” (Al-i imran 3/31); “Kim resule itaat ederse, gercekte Allah'a itaat etmis
olur. Kim de yiiz gevirirse, biz seni onlarmn tizerine koruyucu gondermedik.” (Nisa 4/80). “Resul size ne verirse artik
onu alin, sizi neden sakindirirsa artik ondan sakinn ve Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah, cezast pek siddetli olandir.”
(Hasr 59/7)-

5 Al-i Imran 3/164.
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kendilerine gondermesiyle kurtulduklarini dolayisiyla kurtulusa ermelerinin de Allah’in
liitfu oldugunu bildiriyor. Genelde tiim insanligin 6zelde Miisliimanlarin, kurtuluslarn i¢cin
bu kurtulug ¢agrisina mutlaka kulak vermeleri gerektigine isaret ediyor. Oysa tipki Miilk
suresinin son ayetinde: “(Ey Muhammed! Hakikati inkdr edenlere) de ki: Suyunuz gekiliverse,
soyleyin bakalim, size kim yeni bir akar su getirebilir?”>* buyuruldugu gibi, Allah, peygamber
ve kitap géndermemis olsaydi bu kurtulusu kim saglayabilirdi? Insanlar kurtulus rehberi
olmadan neyi nasil yapacakt1? Dolayisiyla insanlik bu biiyiik liitfun kiymetini de bilmelidir.
Clinkii bu biiyiik nimete aldirnig etmeyenleri veya ona hak ettigi sayginlig: géstermeyenleri
Allah cehennemle uyarmaktadir: “Allah’in nimetine nankdorliikle karsiuik veren ve sonunda
kavimlerini helak yurduna siiriikleyenleri gormedin mi? Onlar cehenneme girecekler. O ne kotii
karargahtua!

Hz. Muhammed'in arndirmasimi dogrudan ele alan ayetlerin iiciinciisiinde de yiice
Allah gbyle buyurur: “Ummilere kendi iclerinden, Allah’m ayetlerini okuyan, onlart sirkten
arwmdiran, onlara Kitab’tve hikmeti ogreten bir peygamber gonderen Allah’tir. Oysa onlar daha
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once apagik bir cehalet ve sapiklik icindeydiler.

Bu ayette, yukanida naklettigimiz Bakara 2/151 ve Al-i Imran 3/164 ayetleri ddeta
tekrarlanarak, 6zelde daha o6nce cehalet ve sapiklik icinde olan immi Arap toplumuna
genelde biitiin insanliga Allah'mn ayetlerini okuyan, onlar sirkten arindiran, onlara Kitab'l
ve hikmeti 6greten ve boylece onlarin kurtulug rehberi olan Hz. Muhammed'i génderenin
Allah oldugu hakikati bir defa daha vurgulaniyor. Bu ayetlerden anlagildigina gore genelde
peygamberler 6zelde Hz. Muhammed insanlan1 arndirirken evvela onlan girkten
temizleyerek itikatlarini arindirirlar. Onlara arinmanin ve armmig kalmanin bilgisini ve
yolunu 6gretirler. Arinanlari “giizel ahlakla nitelendirip onlara 6vgiilerde bulunur, onlar hak
izerinde birlestirirler.”

Ayetin baginda hem Hz. Peygamber'in ilk muhataplarn olan Hicaz bolgesi Arap
toplumunun hem de Hz. Muhammed'in immi olduklarina dikkat ¢cekilmektedir. Ragib el-
isfehant (6l. 343/954), “ilmmi” kelimesinin sozlitk anlamlarini, yazamayan ve bir kitaptan
okumayan; herhangi bir (ilahi) kitab1 olmayan; bilgi azlig1 veya bilgisizlik; yazma aligkanlig
olmayan topluluga mensup olan seklinde siralar.”* Ibn Manzur da (1232-1311) timmiyi,
“annesinden dogdugu huy, tabiat iizere kalmig ve okuma yazma 6grenmemis kimse” olarak
zikreder.”” Onemli bir dilci olan Zeccac iimmiyi “okumasi ve yazmasi giizel olmayan, okuma-
yazma egitimi almamig annesinden dogdugu hal iizere devam eden kimse” olarak
tamimlar.”® Terim olarak, Ragib el-Isfehani, iimmilik vasfinin, (ilahi) bir kitaplar olmayan
Arap toplumu i¢in kullanilan bir terim olugunu séyler.” Isfehani bagta olmak iizere diger
liigat alimlerinin tanimlarindan yola ¢ikarak terim olarak timmiyi sdyle tanimlayabiliriz:
Mensubu oldugu toplumun kiiltiirel bir parcasi olarak, yazmasi olmayan, okuma ve yazmay1
ogrenmek icin bir egitim gérmemis, ilahi bir kitab1 olmayan ve boyle bir kitap da okumamus,

5 Miilk 67/30.

58 {brahim 14/28-29.

54 Cuma 62/2.

5 Enver Bayram, “Kur’an’a Gore Tezkiyenin imkan,” Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi10/54 (2017), 979.

5 Ragib el-Isfehani, Miifredat Kuran Kavramlar: Sozliigii, gev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2012), 92-95.

57 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 12/34.

8 Maturidi, Tevilatiil-Kur'an, 15/151.

59 jsfehAnt, Miifredat, 95.
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anasindan dogdugu hal {izere yasamaya devam eden kimsedir. Ummilik, Ehl-i Kitab'in
karsit1 olarak daha 6nce kendilerine ilahi (kutsal) kitap verilmeme, baska herhangi bir ilahi
kitap okumama ve yazmama, bir sekilde ilahi bir kitapla muhatap olmama baglaminda
Mekke Araplarinin temel niteliklerinden birini ifade etmektedir. Aym sekilde Hz.
Muhammed de risaletinden once higbir ilahi kitap okumamig ve yazmamis iimmi bir
peygamberdir.” Bu tamimin unsurlarinin her biri Kuran ayetlerinde ge¢mektedir.
Hadislerde ise daha ¢ok “annesinden dogdugu huy, tabiat {izere kalmis, okuma-yazma

»61 anlamlariyla kullanilmugtir. [mam

Ogrenmemis, asla ilahi bir kitap okumamis kimse
Matiiridi timmileri, “Allah’a ibadeti bilmeyen, ibadetlerinde putlara yonelen ve kitap

okumayanlar” olarak tanimlar.*

Ummi kelimesine “okuma-yazma bilmeyen” anlami ez-Zeccac (6l. 241/855-31/923)
tarafindan yiiklenmis ve Ibn Manzur da dahil olmak iizere sonraki dilciler de bu manay1
sozliiklerinde ve kitaplarinda ifade edegelmislerdir.” Zeccac'in kelimeye yiikledigi bu anlam
Kur'an'daki kullanimlari ile uyum igerisinde olmamasina ragmen sonraki dilciler bu anlami
desteklemek i¢in kelimeye Kur'an icerisinden bir koken bulmaya ¢calismiglardir. Halbuki sz
konusu kelime Zeccdc'dan bir asir 6nce vefat etmis olan dil, fikih ve tefsir tistad1 Ferra
(144/761-762-207/822) tarafindan timmet/toplum kokeninden hareketle “kendisine kutsal
kitap verilmemis olan kisi/toplum” seklinde ifade edilmigtir.**

Bu tamimlardan anlagilmaktadir ki, bu ayetler timmilige atif yapmakla Arap
toplumunun “Cahiliye Dénemi” olarak adlandirilan Hz. Peygamber 6ncesi donemlerini,
kendilerine kutsal kitap verilmedigi, bir ilahi kitap okumadiklar1 ve yazmadiklar1 yani bir
sekilde ilahi bir kitapla muhatap olmadiklarn icin apacik bir cehalet ve sapiklik donemi
olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla, Allah'in kitabini ve peygamberini diglayan, onlarla
ilgileri olmayan veya ilgilerini kesen toplumlar da ayn1 degerlendirmeye muhataptirlar.
Ummi olanlarla immi gibi inanan ve davrananlar arasinda bir fark yoktur. Hz. Peygamber
onlara vahyi teblig etmek; onlar kétiilitkklerden armdirmak, onlara Kur'an-1 Kerim'i ve
hikmeti 6gretmek suretiyle onlar cehalet ve sapikliktan kurtarmak iizere bir liituf olarak
Allah tarafindan gonderilmistir.

Yukarida, biitiin ilahi dinlerin bir din oldugu kadar da birer medeniyet, biitiin
peygamberlerin de birer medeniyet kurucusu olduklarini séylemistik. Bu baglamda Hz.
Muhammed'in, insanlikla bulusturdugu islam dini insanhigin en biiyiik medeniyet
planlamasidir. Bu planlamanin teorisi Allah’a ait iken pratik temellerini atan ve ilk
uygulamalarim yapan Hz. Muhammed'dir. Bu temeller, biiyiik 6l¢iide, Kur'an'in buyruklar
cercevesinde ve Rabbani kontrol altinda, Resulullah’in risalet ve niibiivvet gorevlerinin tabii
bir sonucu olarak sekillendi. Zira, Hz. Peygamber'in risalet ve niibiivvet gorevi sadece
kendisine verilen vahyi teblig etmekten ibaret degildi; teblig ettigi dine insanlar1 davet
etmek, dinin esaslarin1 aciklayip bizzat yasamak, gonderildigi toplumu bu dogrultuda
yonetip yonlendirmek® ve insanlar arindirarak® yeni bir toplum modeli olusturmak da

% Severcan, Hz. Muhammed: Devletten Medeniyete, 329.

% Tirmizi, “Kiraat”, 1 (No: 2944).

% Ebti Mansur el-Maturidi, Tevildtii'l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Mizan Yayimevi, 2005), 15/150.

% Muhammed Abid el-Cabiri, Kur'ana Giris, gev. Muhammed Cogkun (Istanbul: llimyurdu Yayilari, 2010), 137.
% Cabiri, Kur'an'a Giris, 141. Genis bilgi i¢in bk. Severcan, Hz. Muhammed: Devletten Medeniyete, 307-330.

% Nisa 4/105.

% Bakara 129, 151; Al-i imran 3/164, Cuma 62/2.
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onun gorevleri arasindaydi. Bu sebeple Resulullah bizzat dini yasayarak dolayisiyla kendisini
arindirarak insanlara bunun nasil miimkiin oldugunu gésterdi.”” Miiminler de ona uymak
ve itaat etmek;” onun emir ve yasaklarina boyun egmek sorumlulugu yaninda eylemlerine
ve drnek davraniglarina tabi olmak® ve onu érnek almakla™ emrolunmuglardir.” Bu
emirleri benimseyip hayatina yansitan her miimin onun rehberliginde arinacak™ ve arinmis
medeniyetin bir tuglasi olacaktir. Béylece, insanliga insanca yasayacagi en dogru yolu
gosteren bir miijdeci, bir uyarici ve &alemlere rahmet olarak goénderilmis olan Hz.
Muhammed'in® Yiice Allahn biitiin insanlara verdigi en biiyilk nimet olusu™ hayat
bulacaktir. Nitekim bu biiyiik nimetin iyi anlasildig1 ve hayat rehberi edildigi donemlerde
Allah’'in onunla gonderdigi vahiyler ve evrene yerlestirdigi ayetler iyi okunmus; insanlik
aydinlanmug, bilgi ve erdemlerle donanmug, bagaridan bagariya kogmugtur. Miisliimanlar bu
en biiyiik nimetin yani Hz. Muhammed'in gosterdigi yolda yiiriidiigii yiizyillarda, Kitap ve
hikmetle armmig bir kimlik ve kisilikle insanliga 6rnek ve énder olmus bir medeniyetin
kurucular1 olmuglardir.

5. Insanmin Arinmasi

Arindirmanim kaynagi yiice Rabbimiz, fiili rehberi ve 6rnegi peygamberler, dolayisiyla
son peygamber Hz. Muhammed oldugu gibi arinma ihtiyaci ve sorumlulugu icinde olan da
insandir. Bu ihtiya¢ ve sorumlulugu yerine getiren insan diinya ve ahirette varlhk amacina
ulagmig ve kurtulusa ermistir. Rabbimizin su beyani tefsirine ihtiya¢ birakmayacak kadar
acik ve bir o kadar da vecizdir: “Dogrusu feraha ermistir temizlenen/arinan; Rabbinin adint

»75

antp O'na kulluk eden.

Insan evvela, arinma ihtiyaci bilincine erigmek suretiyle arlnmaya hazir hale gelir. Bu
bilincin ve imkanin kendisine cenab1 Hakk'in bir liitfu olduguna inanir. Sonra da tamamen
oOzgiir iradesiyle, yaratilis amaciyla ortiisen bir idrak icinde bu bilincin ve liitfun geregi
kullugunu, bunlar kendisine bahseden Allah’a bedeni ve kalbi bir suurla siikran arzi
nezaketi ve sorumlulugu icinde yerine getirir. Boylece Allah'in birligine en iist derecede
iman edip kendisini her tiirlii sirk, kotiiliik ve giinahtan korur; nefsini kontrol altina alip
dinin emir ve yasaklarim eksiksiz yerine getirir. Sonunda diinya ve ahirette varlik amacina
ulasir ve kurtulusa erer. Bu yol haritasinda ilk adim, arinma istegi ve talebinin insan
tarafindan atilmasi, sonra da bir biitiin olarak hayatina aktarlmasidir. Ciinkii arinma,
kiginin bilerek, suur ve idrak ile biitiin benliginin sadece Rabbine teslim olma iradesiyle
ancak bireysel olarak gerceklesir. Bunun kaynag1 Cenabi1 Hakk'in:

Higbir giinahkdr baskasinn giinatunt yiiklenmez. Yiikii (giinaht) agir gelen kimse onu

tagimak igin (baskasiu) cagirsa, bu ¢agurdige akrabast da olsa, onun yiikiinden bir sey
yiiklenmez. Sen ancak goérmeden Rablerinden korkanlart ve namazt kdanlar:

% Bakara 2/143; Nahl 16/89; Hac 22/78; Ahzab 33/45; Feth 48/8; Miizemmil 73/15.

% Al-i ImrAn 3/32; Nis4 4/64, 80; Maide 5/92; Nir 24/54.

% Al-i imran 3/31; ATaf 7/157.

7 Ahzéb 33/21.

™ Ahmet Ozel, “Hz. Peygamberin Yoneticilik Misyonu”, Isldm Tarihi ve Medeniyeti Hz. Peygamber Dénemi
(1stanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 1/671.

7 Bakara 2/151; Al-i Imran 3/164; Cum’a 62/2.

78 Enbiya 21/107; Ahzéb 33/40; Sebe’ 34/28.

™ Araf 7/157; Bakara 2/61.

75 A4 87/14-15.
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uyarabilirsin. Kim armursa/temizlenirse kendi lehine (kendisi igin) armmug/temizlenmis
olur. Doniis sadece Allah’adur.”

buyrugunun, hakkaniyet ve adaletin en seckin yerinde kadim bir abide gibi insanliga yol
gosteren, “Hicbir giinahkdr baskasiun giinahun yiiklenmez.” ciimlesidir. Bu ciimle, insani
sorumlugun hi¢ degismeyecek en temel ilkesidir. Modern insanligin 4deta kendine perestis
edinircesine bobiirlenerek dile getirdigi, isine geldiginde de istedigi gibi egip biiktiigii
“cezalarin sahsiligi” ilkesinden nice bin yillar éncesinin egilip biikiilmeyen kadim ilkesidir.
Insanlik i¢in Allah’'in adaletinin gérkemli bir gostergesidir. Biri istese bile bagkasiin
giinahim yiiklenemeyeceginin, onu sorumlulugundan kurtaramayacaginin en kesin ve en
veciz beyanidir. Bagkalarinin giinahlarini paylasacaklarini bekleyen hatta bunu inanglariin
bir temel unsuru haline getiren Mekke miisrikleri sahsimda batil kurtulus arayislarina ve
arayanlarina kesin bir reddiyedir.

Armma talebinin insandan gelmesi hususunda Hz. Peygamber'in bagindan gecen su
olay oldukc¢a aciklayicidir: Hz. Peygamber, Utbe b. Rebi’a ve Ebii Cehil b. Hisam gibi
Mekke'nin putperest énderleri ile konuguyor, onlara Islam’ anlatiyordu. Kabul etmeleri
halinde Mekke toplumunun onlarin pesinden giderek Islamn daha kolay
benimseyeceklerini diigiiniiyordu. Bu sirada 4ma olan Abdullah b. Ummii Mektum (1.
23/643) Hz. Peygamber'in yanma geldi ve Hz. Peygamber konusmaya devam ederken:
“Allah'm sana 6grettiklerini bana da okuyup 6gretir misin?” dedi. Bunu birkag defa tekrar
edince Hz. Peygamber, ibn Ummii Mektum’un, béyle zamansiz gekilde séziinii kesmesini
hos karsilamayarak suratini ast1 ve yiiziinii ¢cevirdi. Bunun iizerine, Hz. Muhammed'i sitemli
ifadelerle uyaran, kimlere verilecek emegin daha dogru olacagini kesin olarak
bilemeyecegini, iistelik toplulugun ileri gelenlerinden de sorumlu olmadigini bildiren Abese
suresinin su ayetleri geldi:

Kendisine o ama geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve teye dondii. (Ey Muhammed!)
Ne bilirsin, belki de o arinacak yahut ogiit alacak da bu ogiit kendisine fayda verecek.
Kendini muhtag hissetmeyene gelince; sen, ona yoneliyorsun. (Istemiyorsa) onun
armmamasindan sana ne! (Ondan sen sorumlu degilsin.) Allah’a karst derin bir saygryla
korku iginde kogarak sana geleni ise birakip ona aldiarmeyorsun.”

Hz. Peygamber'in ibn Ummii Mektum’a yiiziinii asmasi, elbette onu kii¢iimsemesi veya
ondan hoslanmamasi sebebiyle degil yaptig1 6nemli bir goriismeyi yarnda kesmeyi uygun
bulmamasi sebebiyle olmalidir. Bununla ilgili Fahreddin Razi, Matiiridi’den naklen: “Bu
durum Allah yanunda en dogru olana uygun degildi ve Resulii'nii en dogruyu terketmekle ikaz
etti. Yoksa bu ikaz mahzurlu olan iglemesi sebebiyle degildi.”” dedikten sonra kendisi ilging
bir yorum yapar. Razi'ye gére, bu sirada Ibn Ummii Mektum Miisliimandi ve miigrik
liderlerin Miisliiman olmas1 daha énemliydi. Bu sebeple Hz. Peygamber énemli olan Ibn
Ummii Mektum’'dan daha énemli olan miigrik liderlerin Miisliiman olmalarini tercih
etmistir. Boyle bir tercih ile teblig gorevi yaptig1 esnada Hz. Peygamber’e engel oldugu icin
aslinda Ibn Ummii Mektum'un ikazi gerekirken, digaridan, zenginlerin, giigliilerin, ileri

% Fatir 35/18.

" Abese 80/1-10.

™ Fahreddin er-Razi, Ismetiil-enbiya, ngr. Muhammed Hicazi (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye,
1406/1986), 154; Sinanoglu, “Kelamcilarin fsmet Anlayiginin Kur'an Agisindan Degerlendirilmesi,” 184; Ahmed b.
Mahmud es-Sabuni, el-Miintekd min ismeti'l-enbiya, ngr. Mehmet Bulut (izmir: Izmir Yiiksek Islam Enstitiisii,
1981), 144-145.
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gelenlerin fakirlere, zayiflara tercih edildigi ve kalplerinin kirildig: algisina sebep oldugu i¢in
ikaza Hz. Peygamber muhatap olmugstur. Muhtemelen kinama olayr bundan dolay1
gerceklesmistir. Ona gore, Hz. Peygamber'in bu sebeple burada kinanmasi, onun giinah
isledigi anlamina gelmez. Hz. Peygamber'in bu tavri, daha iyi olani terk etme anlamina gelir.
Bu da giinah olarak kabul edilemez.” Konuyla ilgili pek ¢ok farkl yorumlar da vardir.*> Bu
tablo acikca gostermektedir ki, her seyden evvel arinmayi, arinacak kisi, Allah’a derin bir
sayg1 ve teslimiyet icinde istemelidir. Giinkii Hz. Peygamber'in arimndirma yénelimi arinmayi
isteyene yoneliktir. Ayrica arinmaya ihtiya¢ duymayanin arinmasi da s6z konusu degildir.
Bu genelde islam’in geregi, 6zelde de miiminin imani ve insani sorumlulugunun geregidir.

Sonug¢

Resulullah’in ayetlerde dile gelen 6zelliklerinden bir kismini kolayca ve bir ¢irpida
soyle siralayabiliriz: O diger insanlar gibi bir insandir,* lakin insanlarin yakutudur, en
degerlisi ve kiymetlisidir. O, Insanlara 6rnektir,* yiiksek bir ahlak iizeredir. 8 Allah’in biiyiik
liituf ve esirgemesine nail olmus, kendisine hikmet bahsedilmis® ve ilim verilmistir.*> O
insanlar1 sirkten tezkiye eden/arimdiran, onlara Kitab’1 ve hikmeti 6gretendir.*® Kaba ve kati
yiirekli olmamusg;* ilahi yardimla desteklenmis,”® ilahi gozleme/korumaya mazhar olmus,*
hidayete/en dogru yola erdirilmis,* iizerine sitkunet ve huzur duygusu indirilmigtir.
[nananlara ¢ok diigkiin, sefkat kaynag1 ve merhamet pinarnidir.” Ayrica hadis ve siyer
kaynaklarinda belirtildigine gore, iistiin vasiflarla donatilmis; derin bir sezgi, anlayis ve
kavrayis kabiliyeti olan; saglam bir hafizasi, etkili bir hitabeti, ihlas, sabir, cesaret, hilm,
comertlik, haya, vefa, tevazu, adalet, emanet, iffet, diiriistliik gibi iistiin vasiflara sahiptir.”

Kur'an, Hz. Muhammed'in insanhg itikadi ve ameli her cesit kirlerinden arndirmasini,
dort temel risalet gorevinden biri olarak beyan etmistir. Bu beyanlardan biri olmasina ve pek
cok ayette dile getirilmesine ragmen arindirma, tasavvuf alam istisnasiyla, genel olarak
Islami ilimlerde ama 6zellikle siyer alaninda hakkettigi ilgiye mazhar olamamugtir. Oysa
insanhgin tezkiyesi yani her tiirlii kir ve giinahtan arindirilmasi Allah'in peygamberlerine ve
onlarin sonuncusu olan Hz. Muhammed’e yiikledigi bir risalet gorevidir. Konuyu daha da
onemli kilan bir bagka boyutu ise tipki “Kitap” ve “hikmet” gibi “arinma’nin da

™ Razd, et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 31/54-57.

% Burada yiiz ¢evirenin Hz. Muhammed olmadigy, bu ifadenin muhatabinin miigriklerden Velid b. Mugire oldugu,
Hz. Muhammed'in yaminda bulunan kafirlerden yiiz ¢evirdigi seklinde rivayetler bulunmaktadir. Bu son
rivayetler zorlama yorumlardir. Bk. Abdulkerim Bing6l, “Kur'an’da Hz. Muhammed'’e Yonelik Elestiriler”, Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/7 (2016), 53.
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Peygamberimizden 6grenilmesi, onun 6gretisi dogrultusunda hareket edilmesi, pek cok

ayette vurgulandig gibi** Miisliimanlar i¢in imani bir yiiktimliiltiktiir.*
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Bekir Sitki Sezgin'in Icrasindan Hareketle “Vasil
Olmaz Hakk'a Kimse” Adli Tevsih ve “Sah-
adli Nefeste Kullanilan
Siisleme Unsurlarmmin Belirlenmesine Yonelik
Analiz

Analysis to Determine the Ornament Elements Used

Merdanin Avaz”

in the Tevsih Named quote; “Vasil Olmaz Kimse”
Hakk'a and the Nafas Named “S4ah-1 Merdanin Avaz1”;
Based on Bekir Sitki Sezgin's Performance

Oz

Mesk sistemi baglaminda Tiirk miisikisinde icra edilen eserler incelendiginde nota, eserin bizatihi
kendisi olmayip bir ara¢ veya yardimci unsur olarak gériilmekte ve sinirh siisleme unsurunu
icermektedir. Tiirk masikisinde ustalagmusg icracilar, notada belirtilmese de megk yoluyla 6grendigi
siisleme unsurlarim 6nemli 6l¢tide icralarina yansitmigtir. Buradan hareketle aragtirmada, Tiirk din
miisikisinin tevsih tiiriinde bestelenen Vasil Olmaz Hakk’a Kimse ve nefes tiiriinde bestelenen $ah-
1Merdanin Avazi adl eserler 6zelinde Bekir Sitki Sezgin'in icrasina dayali dikte ve analiz edilmis bir
nota yazimina gidilerek orijinal nota ile icra arasinda olugan farkin ortaya koyulmasi amaglanmugtir.
Bu nedenle aragtirma nitel aragtirma yontemini iceren betimsel tarama yontemi esas alinarak
hazirlanmistir. Netice itibariyla genelde Tiirk misikisinde ve o6zelde Tiirk din misikisi
notasyonunda yer almayan bircok siisleme unsurunun, tavir ve @isliip anlayisi cercevesinde icraci
tarafindan siklikla kullanildig1 ve notanin sadece bir arag olup esas olanin icra olduguna dair gercegi
destekler mahiyette oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte Tiirk din musikisi tiirlerinin icrasinda
kullanilan siisleme unsurlarmin yazihi bir sekilde ele alinmasi aragtirmanin Gnemini ortaya
koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini Msiki, Tavir, Uslﬁp, Stisleme, Bekir Sitki Sezgin.
Abstract

When the works sung in Turkish music in the context of the Meshk system are examined, the note
is not the exact work itself but is an auxiliary element and contains limited ornamental elements.
Performers who have mastered Turkish music have reflected the ornamentation elements they
learned through the megk system into their performances, even though they are not shown on the
notes. Based on this, our research was conducted specifically on the works called Vésil Olmaz Hakk'a
Kimse, composed in the tawshih genre of Turkish religious music, and $ah-1 Merdanin Avzi,
composed in the nafas genre. It is aimed to reveal the difference between the original note and the
performance by writing a dictated and analyzed note based on Bekir Sitki Sezgin's performance. The
research was prepared based on the descriptive scanning method. As a result, many ornamental
elements that are not found in Turkish music notation were frequently used by the performer within
the framework of attitude and style understanding. With this together discussing the ornament
elements used in the performance of Turkish religious music genres in written form reveals the
importance of the research.

Keywords: Religious Music, Attitude, Style, Ornament, Bekir Sitki Sezgin.
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Giris

Tiirk masikisi eserlerinin ge¢misten giiniimiize aktarilmasi1 noktasinda megk ustlii
onemli bir yer tutmaktadir. Bagka bir ifadeyle giiniimiiz Tiirk misikisi repertuvarinin 6nemli
bir kismi usta-cirak iligkisi baglaminda kulaktan kulaga aktarilmis, ozellikle 19 ile 20.
yiizyillarda icra edilen miizigi notaya alma noktasinda cesitli nota yazilan kullanilsa da
bunlar eserin ana yapisini1 gosteren bir vasita olmus ve mesk uslii ile icra giiniimiize dek

gecerliligini koruyarak devam etmigtir.'

Mesk usilii baglaminda yapilan icralar dikkate alindiginda bestenin yapisini, makam,
giifte ve ustll gibi 6nemli unsurlarini estetik bir sekilde ortaya koyma noktasinda iislip ve
tavir kavramlarimin énemi agikardir.* “Usltip” hakkinda ilgili literatiirde ilgili literatiire
bakildiginda Sozer, “musiki ile ilgilenen kisilere, bir asra, bir ulusa ait teknik, renk, bicim veya
soyleme 0zelligi” olarak tanimlamigtir.® Say, “sanat¢inin bireysel olarak kendine 6zgii bir
ifadeyi, sdyleyisi yansitmas1” olarak ifade etmistir.* Ersoy ise “miiziksel davranislar biitiinii”
seklinde tamimlamigtir.® Tavir hakkinda ilgili literatiire bakildiginda Devellioglu, genel
anlamda “hél, eda, gidis, davranis”, musiki 6zelinde “mftisikide sahsa ait tutulan {istadane
tarz” olarak agiklamustir.’® Oztuna ise “Tiirk musikisinde okuyus (teganni), {islip ve ustilii
olup bu manada hanende ve sazendelerin de kendilerine has bir tavirlar vardir” seklinde

ifadelere yer vermistir.” Verilen tanim ve aciklamalardan hareketle iisliip ve tavir kavramlari

hakkinda terminolojik bir gesitliligin varligindan soz edilebilir.®

Tiirk misikisi eser icrasinda siisleme unsurlarini etkin bir sekilde kullanma ve saglikli
bir ses tiretimi saglama acisindan {isliip ve tavra ait teknikleri kavramak oldukca 6nemlidir.
Bu sebeple iisliip ve tavr1 yansitan siisleme unsurlarim yazili olarak gosteren bir notasyona
ihtiyac vardir. Bu hususta, Tiirk musikisine nazaran erken denilebilecek bir donemde Bat1

misikisinde kullanilan siisleme unsurlarinin nota iizerinde gosteriminin ilk 6rnekleri 17.

! Nuri Ozcan, “Mesk ‘Msiki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2004), 29/375;
Giilgin Yahya Kacar, “Geleneksel Tiirk Sanat Miizigi'nde Siislemeler ve Nota Dig1 Icralar’, Gazi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 25/2 (2005), 216.

* Nuran Ayaz, “Meral Ugurlu Tarafindan icra Edilen “Bir Elif Cekti Yine “Eser Ornekleminde Kullanilan Siisleme
ve Icra Teknikleri Uzerine Bir Analiz’, Online Journal of Music Sciences, (31 Aralik 2020), 212-230.

3 Vural Sozer, Miizik Ansiklopedik Sozliik (istanbul: Remzi Kitabevi, 2005), 728.

* Ahmet Say, Miizik Sozliigii (Ankara: Miizik Ansiklopedisi Yayinlari, 2005), 491.

5 flhan Ersoy, “Uslup Kavramina Analitik Bir Bakig: Tiirkiye'de Geleneksel Miiziklerde Performans Normlart,
Journal of International Social Research 10 (25 Nisan 2017), 302-314.

¢ Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Istanbul: Aydin Kitabevi, 2013), 1245.

"Yilmaz Oztuna, “Tavir’, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi II (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1974), 310.

® Yapilan tariflerdeki bu gesitliligin bir terminoloji sorununa igaret ettigini belirten Akbel, sosyal psikologlar,
sosyal-kiiltiirel antropologlar, etnologlar, miizik sosyologlari, miizik felsefecileri ve dil bilimcileri gibi konu ile
ilgili alanlarin uzmanlarindan olusan calistaylar veya bilimsel nitelikli calismalar araciligiyla bu terimlerin net
tanimlarinin yapilarak kavram karmagasinin giderilmesini 6nermektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Burcu Avci
Akbel, “Tiirk Miiziginde Terminoloji Sorununun Ekol, Uslﬁp, Tavir, Yorum Terimleri Ozelinde incelenmest’,
Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 21/3 (15 Eyliil 2021), 942-943.
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yiizyilldan itibaren goriilmeye ve icralar da bu notasyona bagh kalinarak yapilmaya
baglanmigtir.® Fakat Tiirk musikisi icra gelenegi icerisinde, eserlerin hoca-talebe
miinasebetiyle aktarimi neticesinde nota, eserin asli olmayip bir ara¢ veya yardimci unsur
olarak goriilmektedir.”” Bu sebeple islip ve tavir agisindan sinirh siisleme unsurunun
belirtildigi farkh sekillerde nota yazimlarimi gérmek miimkiindiir." Nota yaziminda agikca
belirtilmeyen siisleme unsurlarinin sinirli olmasinin yorumcuya hatin sayilir 6l¢iide bir

serbestlik tanidig1 da ifade edilmistir.”

20. yiizyila gelindiginde, Tiirk msikisi nazariyat ve eserleri notaya alma caligmalarinin
hiz kazandig1 soylenebilir. Bu asirda yapilan birtakim nazari sistem caligmalar, Rauf Yekta
Bey tarafindan tam haliyle yazili bir zemine oturtulmaya ¢alisilmigtir. Daha sonra Hiiseyin
Sadeddin Arel'in yapmis oldugu calismalar Suphi Ezgi ve Murat Uzdilek tarafindan
desteklenerek bir sistem ortaya koyulmustur.” Giiniimiize dek repertuvar ve notaya alma
calismalar1 genel olarak bu sistem iizerinden devam etmistir. Fakat bu sistemde biitiin
siisleme unsurlarinin ve icra tekniklerinin gézlemlenmesine veya yazilmasina imkan veren

bir notasyonun olmadig agikardir.”

Tiurk miosikisinde ustalagmig icracilar, nota {iizerinde belirtilmese de kendi
hocalarindan megk {iizere 6grendigi siisleme unsurlarini; eserin yapisin1 ve ustliini
bozmadan titizlikle icralarina yansitmiglardir. Bu dikkat ve titizlikle yapilan icralarn ses
kayitlar, gerek kisisel veya toplu argivler vasitasiyla gerekse dijital ortama aktarilmak
suretiyle giiniimiize kadar ulagmigti.” Bu kayitlar tizerinden yapilan veya yapilacak olan
birtakim analizler, siisleme unsurlarinin Tiirk din misikisinde kullanim alanina ve sikhgina

dair bilimsel verilerin ortaya koyulmasinda yadsinamaz bir paya sahiptir.

Mesk silsilesi igerisinde belirli bir tavr yansitarak Tiirk masikisi icrasinda 6n plana
cikan Bekir Sitki Sezgin'in gorsel-igitsel kayitlari giiniimiizde ulagilabilir diizeydedir. Bu

minvalde Tiirk din musikisi tiirlerinin icrasindaki yetkinligi hasebiyle Bekir Sitki Sezgin'in

9 Yiiksel Pirgon, “Siislemelerin Bat1 Miizigindeki Gelisim Siireci’, e-Journal of New World Sciences Academy 5/3
(2010), 114-127. Sadik Ozgelik, “Bat1 Miizigi Yazisinda Siislemeler’, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi
22/3 (o1 Eyliil 2002), 78-80.

*° Cem Behar, Ask Olmaymnca Mesk Olmaz (Istanbul: Yap1 kredi Yayinlari, 2019), 22.

" Nuran Ayaz, “Miinir Nurettin Selguk Icrasinda Siislemeler Uzerine Inceleme’, Ulakbilge Dergisi 8/44 (31 Ocak
2020), 89.

** Avcr Akbel, “Tiirk Miiziginde Terminoloji Sorununun Ekol, Uslﬁp, Tavir, Yorum Terimleri Ozelinde incelenmesi’,
943- .. .

¥ Nuri Ozcan - Yal¢in Cetinkaya, “Misiki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/260.

* Nesibe Ozgiil Turgay - Ruhi Ayangil, “Fasil Miizigi Icrasinda Nota Dig1 Farkhliklar’, Rast Miizikoloji Dergisi 4/1 (15
Nisan 2016), 1166.

5 Nihat Ozan Kéroglu - Nurtug Barigeri Ahmethan, “Niyazi Sayin'in Uslup ve Tavrimi Yansitan Artikiilasyon
Ogeleri’, Rast Miizikoloji Dergisi 3/2 (15 Eyliil 2015), 847-863.
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tavir ve tislibuna ait hususiyetleri ve icrada dikkatle kullandig: siisleme unsurlarini ortaya
koymak amaciyla Vésu Olmaz Hakk'a Kimse adh tevsih” ve $ah-t Merddanin Avaz® adh
nefes® tiiriindeki eserler 6rneklem secilerek incelenmistir. Buna mukabil siislemelerin nota
iizerinde belirtilmesindeki gaye, mesk ustlii yaninda bir secenek olusturmak degil, bilakis

megk ile elde edilen birikimin yazili bir zemine oturtulmasidir.

Ilgili literatiir incelendiginde, Tiirk musikisinde icra analizi veya siisleme unsurlarinin
kullanimi gibi konularda cesitli calismalarin goriilmesiyle birlikte spesifik olarak Tiirk din
msikisi tiirlerinin icra analizi veya siisleme unsurlarinin kullamimi hususunda yapilan
caligmalarin azinlikta oldugu séylenebilir. Konusu itibariyla Tiirk din misikisi tiirlerinin
icrasinda kullanilan siisleme unsurlarinin yazil bir sekilde ele alinmasi, bu konuda yapilacak
diger calismalara Ornek teskil etmesi ve alanyazina katki saglamasi gibi hususlar

arastirmanin 6nemini ortaya koymaktadir.

Calismada nitel arastirma teknikleri iginde yer alan betimsel tarama yontemi esas
alinarak hazirlanmigtir.*” Notaya alindig1 héli ile icrasi arasinda olusan fark: belirlemek icin
her iki eser, Sezgin'in sesinden dikte edilerek yeniden notaya alinmis ve buna gore analiz
yapilarak “Ekler” kisminda verilmigtir. Elde edilen veriler bir tablo haline getirilerek ilgili
kisimda sunulmus, icra esnasinda kullanilan siisleme unsurlarinin kisaca tanimlamalar
yapilarak hem orijinal notadaki hali hem de analiz edilmig hili art arda verilerek nota ile icra

arasindaki farka dikkat ¢ekilmistir.

Orneklem olarak belirlenen eserlerin notasi ise miisiki repertuvarindaki eserlerin

notalarna erisim imkéani veren https://www.devletkorosu.com/ sitesindeki arsivden

alinarak caligmaya eklenmistir.” Nota yazimi ve siisleme unsurlarmin belirtilmesinde
“Mus2” programy, icranin kayit kalitesini artirmak, kayd: yavaslatmak ve siislemeleri ayirt

edebilmek i¢in “Audacity” adl program kullanilmistir.”* Nota yaziminda belirtilen siisleme

*® Bu eseri belirtmek iizere “Er” rumuzu kullamlacaktir.

' Tiirk din masikisinde, mevlid ve miraciyye gibi biiyiik formda ve uzun eserlerin béliimleri arasinda okunmak
iizere bestelenmis, giifteleri Hz. Peygamber’i konu alan ilahilere verilen addir. Detayh bilgi icin bkz. Nuri Ozcan,
“Tevgih’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/48.

¥ Bu eseri belirtmek iizere “E2” rumuzu kullanilacaktir.

' Tarikatin kaideleri, yol biiyiikleri ve tasavvuf anlayis1 gibi Alevilik ve Bektasilikle ilgili hemen her konuyu
igleyen besteli eserlerdir. Detayli bilgi icin bkz. Nuri Ozcan, “Bektagi Mtsikisi’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylari, 1992).

* Var olan kayit ve belgeleri inceleyerek veri toplamaya belgesel tarama denir. Tarananlar ge¢misteki olgularin
aninda iz biraktig1 resim, film, plak, ses ve resim kayith bantlar, ara¢ gerec, bina heykel, vb. kalintilar...geklinde
tarif edilmistir. Bkz. Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2011), 183.

* Erigim icin bkz. Devlet Korosu (DK), "Nota Arsivi" (Erisim 1 Eyliil 2024). https://www.devletkorosu.com/

22 feralarin ses kaydi igin bkz. Youtube (YT), "Bekir Sidki SEZGIN-Vasil Olmaz Kimse Hakk'a Ciimleden D
Olmadan" (Erisim 1 Eyliil 2024), https://www.youtube.com/watch?v=EYIGSasAHZo; Youtube(YT), “Bekir Sitki
SEZGIN-Sah-1  Merdanin  Avazi  Turna Derler Bir Kustadi” (Erisim 1 Eylil 2024),
https://[www.youtube.com/watch?v=y21xW5yCUs0.
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unsurlar;, Bati musikisi ve Tirk musikisi icrasinda kullanmilan siisleme unsurlarinin
mabhiyetine dair yapilan literatiir taramasi neticesinde karsilastirma yapilarak belirlenmistir.
Caligma icerisinde Bekir Sitki Sezgin hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra eser icrasinda
kullanilan siisleme unsurlarinin mahiyeti ve elde edilen verilere dair aciklamalar yapilmistr.

Sonug kisminda ise bu veriler hakkinda degerlendirilmelerde bulunulmustur.

1. Bekir Sitki Sezgin

1 Temmuz 1936'da Istanbul’da dogdu. Babasi Hafiz Hiiseyin Efendi, annesi ise Feride
Hamm’dir. {lk 6grenimini babasinin gérevli oldugu Isparta ve Mugla’da tamamladi. Takip
eden iki y1l icerisinde hafizhgin ikmal etti. 1952 yilinda Pertevniyal Lisesine bagladi ve bir y1l
sonra Belediye Konservatuvarina devam etti. 1959'da Izmir Radyosuna girdi ve 1974'te
burada koro sefligine kadar yiikseldi. 1975-76 yillarinda Istanbul'da egitime baslayan Devlet
Konservatuvarina tayin edildi. Emekli oldugu 1981 yilina dek cesitli gorevlerde bulundu ve
vefat ettigi 10 Eyliil 1996 yilina dek ITU Devlet Konservatuvarindaki gérevine devam etti.
[lkokul 6grenimi devam ederken bizzat babasi tarafindan dini masikinin alt tiirlerini icraya
bagladi. Diger taraftan annesi vasitasiyla Tiirk misikisi tiirleri arasinda 6nemli bir yeri olan
sarki tiiriinde megklere bagladi. Sezgin, misikinin yalnizca teorik bilgiden ibaret olmayip
mesk yoluyla giizel bir agizdan 6grenilmesi gerektigini siirekli ifade etti. Bu manada dini
misiki icrasinda bagta babasi, Hafiz Mecit Sesigiir, Hafiz Riza, Hafiz Numan gibi isimlerden;
Tiirk musikisi tiirlerinin icrasinda Mesut Cemil, Miinir Nurettin Selcuk, Nevzat Athg gibi
isimlerden bizatihi megkler yapti. Aruz veznine olan hakimiyeti, kafa ve gogiis seslerini
kullanmadaki mahareti, hayli genis repertuvar, icra esnasindaki perde hassasiyeti gibi
hususlar onun mesk usiliine olan baghhgmin bir gostergesi oldu. Aym1 zamanda Sezgin,
klasik ve dini misiki repertuvari cercevesinde hem yurt ici hem de yurt disinda cesitli konser
ve dinletiler yapti. Tiirk misikisinin birgok tiiriinde 100’e yakin beste yapti. Ogrencileri
arasinda mahdumu Hiiseyin Kutsi Sezgin, Dogan Dikmen, Necmettin Yildinm ve Aytag
Ergen gibi isimler zikredilebilir.”

2. Bekir Sitki Sezgin’in Belirtilen Eser Icrasinda Kullanmig Oldugu Siisleme

Unsurlaria Dair Bilgiler

Tiirk musikisi icrasinda kullanilan siisleme unsurlarinin nota tizerinde sinirlh sayida
belirtildigi bilinmekle beraber genellikle “carpma” diger siisleme unsurlarina nispeten nota

tizerinde gosterilmistir.** Analiz edilen eserlerde de carpma en sik kullanilan siisleme

*3 Nuri Ozcan, “Bekir Sitki Sezgin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/82-
83.

* Nuran Ayaz, “Miinir Nurettin Selguk Icrasinda Siislemeler Uzerine Inceleme”, Ulakbilge Dergisi 8/44 (31 Ocak
2020), 89.
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unsurlarindan biri olmusg ve nota tizerinde ¢esitli 6l¢iilerde yer almigtir. Fakat diger stisleme
unsurlar yukarida belirtildigi iizere notasyon tizerinde yer almayip bu calisma ile tespit

edilmigtir. Eserlerin icrasinda kullanilan siisleme unsurlarina dair bilgiler su sekildedir:

2.1. Carpma

Siisleme unsurlarindan ¢arpma, ana perdenin bir pes veya tizinde bulunan sese
carptirilmasi yoluyla yapilir. Nota iizerinde seklinde gosterilir. Ana perdeye daha uzak
notalar arasinda da yapilabilmektedir.”® Tiirk msikisi nota yazimlarinda bu siisleme
unsuruna genellikle yer verilmekle birlikte geleneksel icra icerisinde siklikla kullanilmakta

ve miimkiin olan en kisa zaman igerisinde ustlii bozmadan uygulanmaktadir.*®

Icraci, garpmanin kendisinden énce veya sonra hangi notanin degerinde olacagin
sazina ve tavrina gore belirleyebilir.”” Incelemesi yapilan eserlerde yer alan carpmalar
degerini kendisinden hemen sonra gelen notadan almig ve Er'de 18 defa, E2'de 5 defa

kullanildig: tespit edilmistir.

Tablo 1: Ev'in 2. 6l¢iisiinde ve E2'nin 1. 6l¢iisiinde yer alan ¢arpma 6rnekleri

E1 ‘ E2

-2, 4 "

Now | o | = =

LII'

ka kim man ol

2.2. Glissando

Kaydirmak, kaydirarak icra etmek anlamlarina gelen glissando stisleme unsurlarindan
birisidir. Terim anlamu itibariyla birbiri ardina gelen iki perde arasindaki sesleri ahenkli bir
sekilde usilii bozmadan hizlica gerceklestirmektir. Nota iizerinde “gliss” seklinde yazilarak

gosterilmektedir.*®

2 Yilmaz Oztuna, “Garpma’, Tiirk Musikisi ansiklopedisi I (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1969), 141.

* Nuran Ayaz vd., “Tirk Makam Miiziginde Siisleme Elemanlarmin Kullaniminin Ses Egitiminde
Kullanilabilirligi’, Ulakbilge Dergisi 6/31 (30 Aralik 2018), 1690.

27 Mutlu Torun, Ud Metodu (Istanbul: Porte Miizik Egitim Yayinlari, 2019), 290.

28 Nesibe Ozgiil Ozbilen, Fasil Sarkiciligi Agisindan Tiirk Makam Miiziginde Siislemeler (Istanbul: Istanbul Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanatta Yeterlilik Tezi, 2007), 17; Say, Miizik Sozliigii, 225.
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Ana sesin oktavina cikarken de bu siisleme unsuru kullanilmaktadir.” Incelemesi
yapilan eserlerde yer alan glissando siisleme unsuru tanimlara uygun sekilde yapilmis ve

Er'de 11 defa, E2'de 2 defa kullanilmistir.

Tablo 2: E1'in 16. 6l¢iisiinde ve E2’nin 1. 6l¢iisiinde yer alan glissando 6rnekler

E1 E2
£
o o A S
Nota % S oL
— ey ¥
_'L"-- 7 ﬁ—
SA H! MER. DA i
maz sG rfa NiL DE N7 2 U
. 3 gliss
Icra ghss = wib
ﬁﬁ e e
1 e
Sa hi1 mer da nin
maz sa ra MNil de mni =z uwm

2.3. Portamento

Stisleme unsurlan arasinda yer alan portamento teknigi, perde hakimiyetini gézetmek
suretiyle sesin bir perdeden digerine siiziilerek ya da kaydirlarak gecis yapilmasin ifade
etmektedir. Glissando tekniginden ayrildig1 nokta, birbirine uzak iki sesten ziyade yakin

seslerin kullanilmasidir.*

Hangerenin de destegiyle sesi kesmeden iki perdenin arasinda bir baglanti

olusturmaktadir. Nota yaziminda “p* veya “port” seklinde yazilarak belirtilir.* Portamento

siisleme unsuru, incelemesi yapilan eserlerden Er'de bir defa, E2'de 5 defa kullanilmistir.

Tablo 3: E1'in 12. 6lciisiinde ve E2'nin 2. 6l¢iisiinde yer alan portamento 6rnekleri

E1 ‘ E2
e
=
Nota —
ri
. vik port port
Icra port " e e B
1 1 Ir)'\ 1 1
— -
ler bir Ius
n dil den aiil ben =

San

2 Ayaz vd., “Tiirk Makam Miiziginde Siisleme Elemanlarinin Kullanimimin Ses Egitiminde Kullamlabilirligi”, 1690.

3 Goknil Bigak Ozdemir, Szlii Tiirk Miiziginde Yorum (Istanbul: Hali¢ Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sanatta Yeterlilik Tezi, 2013), 25.

31 Say, Miizik Sozliigii, 435.
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2.4. Vibrato

fcra sirasinda sesin ahenkli, diizenli bir sekilde titregimi veya sesin hangere yardimiyla
degisme olmadan uzatilip dalgalandirma yapilmasidir. Tiirk musikisinde gerek bireysel
gerekse fasil icralarinda siklikla bu siisleme unsuru kullanilmaktadir. Nota yaziminda “vib”
seklinde belirtilmektedir.** incelemesi yapilan eserlerde yer alan vibrato siisleme unsuru

tanimlara uygun sekilde yapilmig ve E1'de 15 defa, E2’de g defa kullanilmustir.

Tablo 4: Er'in 1. 6l¢iisiinde ve E2'nin 2. 6l¢iistinde yer alan vibrato 6rnekleri

E1 ‘ E2
| s 1
— T - T _ . -
. + -
Nota r_—‘f—f—.—ﬂ‘—?i‘—ﬂ—.:J e Se-i— —E—
I 11— mapny S gu— .
_ A ——— Daa . - _
Vi sil _al maz Drer o~ - .
. . vib .
icra \ilb . ) \:b v vih
T N L) il T | il = -Il
=SS === | =
dar
Va sl ol maz du
2.5. Vurgu

Nagme seyri icerisinde bazi nota veya hecelerin 6n plana ¢ikarlarak icrada bir etki
uyandirma gayesiyle yapilan siisleme unsurudur. Icra igerisinde vurgu, genel olarak dl¢iideki
diger nota veya hecelere nazaran gorece yiiksek (tiz) frekanstaki notalar tizerinden yapilir.
Nota yaziminda “>* isareti ile belirtilir.** Incelemesi yapilan eserlerde yer alan vurgu,
icracinin bagvurdugu 6nemli siisleme unsurlarindan olup Er'de 13 defa, E2'de 5 defa

kullanilmstir.

Tablo 5: E1'in 1. 6l¢iisiinde ve E2'nin 2. 6l¢iistinde yer alan vurgu 6rmekleri

_t.'
Nota =t ____,E _;ﬁ_g E

Tl AMAa DER LES -
S a AR Dy OO i

e port
icra = £ :
r . - #v - - E b -
Tur na der ler
Siir ¢ kar S s i &1

% Giil Sabar, Sesimiz, Egitimi ve Korunmast (istanbul: Pan Yayincilik, 2008), 122; Ozbilen, Fasi Sarkwciigt Agisindan
Tiirk Makam Miiziginde Siislemeler, 20-21.
3 Turgay - Ayangil, “Fasil Miizigi Icrasinda Nota Digi Farklihklar’, 1182.
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2.6. Tril

Ana perde ile onun bir iist veya bir alt perdesinin hizli bir bicimde tekrar edilmesiyle
meydana gelen siisleme unsurudur. Siisleme yapilan ana perde iizerine “tr” sembolii koymak
suretiyle gosterilir. Tril, nota degeri miiddetince devam eder.** Tamamiyla agir veya agirdan
hizliya dogru tavir ve tisliiba gore icra esnasinda kullanilabilir. Agirca icra edilen gekline
genellikle dinl masikinin alt tiirlerinden durak ve kasidede rastlandigi belirtilmigtir.®

Incelemesini yaptigimiz eserlerden Erde yer alan tril bir defa kullanilmistir.

Tablo 6: Er'in 15. 6l¢iisiinde yer alan tril 6rnegi

E1 E2
o e o
Nota 13  S—
T Iz et
] r -
Pa di sdh kKon
. vib
Icra

13

e d

1
I
0

|

Pa di sah kon

3. Bekir Sitki Sezgin’in Belirtilen Eserlerin Icrasinda Kullanms Oldugu Siisleme
Unsurlaria Dair Veriler
Visid Olmaz Hakk'a Kimse adli eser icrasmnda kullanilan siisleme unsurlarmin
olgiilerdeki kullanim sikligini gostermek amaciyla “Ek 2” kisminda verilen notasyondan elde
edilen veriler Tablo 7'de sunulmustur. “X” isareti, ol¢ii icerisinde herhangi bir siisleme

unsurunun kullanim miktarini ifade etmektedir.

Tablo 7: Er'in Icrasindaki Siisleme Unsurlarinin Olgiilerdeki Kullanim Sikligi

Olcii Sayist
9. ‘10. 11. ‘12‘ 13. | 14. b ‘16‘ 17. ‘18. 19. | 20.

Carpma

Vibrato

Vurgu

Glissando

g
7
=
=]
&
£
3
g
@

Toplam Kullanim Sayist

Tril

Portamento

3 Sadik Ozgelik, “Bat1 Miizigi Yazisinda Siislemeler”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22/3 (1 Eyliil
2002), 89.
%Ayaz vd., “Tiirk Makam Miiziginde Siisleme Elemanlarinin Kullaniminin Ses Egitiminde Kullanilabilirlig;

»

i’,1692.
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Sah-t Merdanin Avdzi adh eser icrasinda kullanilan siisleme unsurlarinin élgiilerdeki
kullanim sikhigin1 gostermek amaciyla “Ek 4” kisminda verilen notasyondan elde edilen
veriler Tablo 8'de sunulmustur. “X” isareti, 6lcii icerisinde herhangi bir siisleme unsurunun
kullanim miktarini ifade etmektedir.

Tablo 8: E2'in Icrasindaki Siisleme Unsurlarinin Olgiilerdeki Kullanim Sikligi

Olcii Say1s1

Vibrato

Carpma

Vurgu

S
1]
=
=)
2
=l
(5]
-
[Z)
=
)

Portamento

Toplam Kullanim Sayisi

Glissando

Tablo 7 ve Tablo 8'deki verilerden yola ¢ikilarak su agiklamalarda bulunabiliriz:

Bekir Sitki Sezgin'in Er'in icrasinda kullandig siislemeler kullanim miktarina gore
sOyledir: Carpma 18, vibrato 15, vurgu 13, glissando 11, portamento 1 ve tril 1. E2'nin icrasinda
kullandig1 siislemeler kullanim miktarina gore soyledir: Vibrato 9, Carpma 5, Vurgu 5,

Portamento 5, Glissando 2.

E1 toplam 23 odlciiden, E2 ise toplam 5 6l¢iiden ibarettir. E1 ve E2'nin her ol¢iisiinde
siisleme kullanildigr goriilmiistiir. Er'in baz1 6lciilerinde iki, bazilarinda ise dort farkh
siislemeye kadar ¢ikmigtir. E2’de ise her olgiide en az bir, baz1 dlciilerde ise bes farkh
stislemeye kadar cikmustir. Her iki eserde de vurgu siislemesi éne cikarken Erde vurgu
genellikle ciimle baglarinda kullanilmigtir. Icracinin, vurgu siislemesiyle ciimle bagindaki
kelimelerin ilk hecesini 6n plana cikarip giifteyle ortiisen bir ifade tarzi kullanarak icrada bir

etki uyandirma gayesi tasidig1 ve bunu abartidan uzak bir sekilde uyguladig ifade edilebilir.

E1 ve E2'nin icrasinda carpma ve ciimle sonlarinda 6ne ¢ikan vibratonun diger
stislemelere gore siklikla kullanildig1 géze ¢arpmaktadir. Bu manada ¢arpmalar, degerini
kendisinden hemen sonra gelen notadan alacak sekilde ve miimkiin olan en kisa siire
icerisinde ustllii bozmadan uygulanmigtir. Diger taraftan icracinin, ctimle sonlaridaki
kelimelerin son hecesinde vibrato kullanarak hancerenin de yardimiyla us@ilde aksamaya

sebebiyet vermeden icradaki etkiyi ahenkli bir hale getirmeye calistig1 sdylenebilir.

fcraci, yakin ve uzak sesler arasindaki gegisi saglarken kullandigi glissando ve
portamento siislemelerini makama ait perde baskilarin gozeterek gerceklestirmigtir. E1'de
kullandig tril stislemesi ise agirdan hizliya dogru nota degeri siiresince kesintisiz bir sekilde

yapimugtir. Her iki icra sirasinda miikerrer kisimlar farkl siislemeler yapilmaksizin benzer

Idrak, 5/1, 2025
CC: BY-NC

[y
=]
=]



Idrak, 5/1, 2025
CC: BY-NC

[101]

Bekir Sitkt Sezgin’in Icrasindan Hareketle “Visil Olmaz Hakk'a Kimse” Adlt Tevsih ve “Sih-t Merdanm Avaze”

adlt Nefeste Kullanilan Siisleme Unsurlarinn Belirlenmesine Yonelik Analiz

sekilde icra edilmistir. Su héalde icracinin tekrar kisimlarinda alternatif siisleme unsurlarina

ihtiya¢ duymadig diisiiniilebilir.
Sonug¢

Bekir Sitki Sezgin'in icrasindaki tavir ve iislubuna ait hususiyetleri ve eserin notadaki
hali ile icras: arasindaki farkin siisleme unsurlarn agisindan ne oldugunu anlamak amaciyla
Vasil Olmaz Hakk’a Kimse adli tevsih ve $ah-1 Merdanin Avaz1 adh nefes tiiriindeki eserler
kendi sesinden dikte edilerek analiz edilmistir. Yapilan incelemeler neticesinde su sonuclar

elde edilmigtir:

fcra edilen eserlerin her bir &l¢iisiinde siisleme unsuruna yer verilmis olup bazi
olciilerde bu say1 bes farkh siislemeye kadar ¢ikmigtir. Fakat bu siislemeler, bestekarin
notaya aktarmis oldugu ifadelerin disina cikan veya kullanilan makamin seyrine, yapisina
aykin bir sekilde yapilmamistir. Bu durum, bir 6l¢ii icerisinde kullanilabilecek yorum ve

stisleme unsurunun esneklik sinirlarini gérme acisidan dikkate degerdir.

Bekir Sitki Sezgin’in megk gelenegine bagli bulunmas: sebebiyle zikredilen tiim
siisleme unsurlarimi kullanirken gosterdigi ustl hassasiyeti, makama ait perde-baski
hakimiyeti ve giifteyle ortiigen bir ifade tarzi ile okumasi gibi hususlar sahip oldugu iislup ve
tavr1 yansitacak niteliktedir. Zira bu durum, siisleme unsurlariyla eserin nasil

yorumlanacagina/icrasina dair bize 6nemli ipuclar vermektedir.

Analizi yapilarak yeniden yazilan notalar ile icra kayitlan stislemelerin kullanimi
acisindan es zamanh takip edildiginde Tiirk masikisi dolayisiyla Tiirk din misikisi nota
yaziminda yer almayan bir¢ok siislemenin, tavir ve iisliip anlayisi neticesinde icrada siklikla
kullanildig: goriilmiigtiir. Nitekim bu durum, Tiirk misikisinde notanin sadece bir arag olup

esas olanin icra olduguna dair gercegi destekler mahiyettedir.

Analizi yapilarak yeniden yazilan notalar dikkatle incelendiginde Tiirk masikisi nota
yaziminda nagme, giifte, ustl vd. isaret ve yazimlarin yani sira siisleme unsurlariin da
belirtilebilecegi bir nota yazimimin miimkiin oldugu goriilmiistiir. Bu manada benzeri
sekilde yapilacak olan calismalarla Tiirk din misikisi eser icrasinda kullanilacak siisleme
alternatiflerinin bilinirliginin artacagi ve bu alanda 6n plana c¢ikan diger icracilarin da
kayitlarimin analiz edilip notasyona dahil edilmesiyle dini misiki iisliip ve tavrinin egitim ve
Ogretimine materyal katkis1 saglayacag diisiiniilmektedir. Tirk masikisi icracilarinin ayni
zamanda Tiirk din masikisi alaninda da icralar yaptiklar bilinmektedir. O hélde ¢aligmanin
nihayetinde getirilebilecek en 6nemli 6neri; sark, beste, kar gibi tiirlerin icrasinda tercih
edilen siisleme unsurlarimi tespit etmekle birlikte Tiirk din musikisinin diger tiirlerinin

icrasinda tercih edilen siisleme unsurlarinin neler olduguna dair ¢caligmalarin yapilmasidir.
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Zira bu tespitler kadim dini musiki eserlerinin icrasini gelecege en dogru gekilde aktarma

noktasinda faydali olacaktir.
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adlt Nefeste Kullanilan Siisleme Unsurlarinn Belirlenmesine Yonelik Analiz

EK1

Bekir Sitki Sezgin tarafindan icra edilen “Vasil Olmaz Hakk’a Kimse” adli Ussak

makamindaki tevsihin asil notasi ile dikte ve analiz edilerek yazilmis notas: asagidadir:

USSAK TEVSIH

“Vasti_olmaz HokK'ka kimse,,

Usdlii: Oiiyek Gifte: Sems, (Sivas
D. g6 Beste: Bekir Sidki Sezgin
1 i ! ! o~
i T a [ 1 - o
Fouais T ——— e A S IS - YT T
=4 T T [} 1 ju—"4 | | bl 111 ]
o o= I , ¥
Vi sit__ol maz Hok™ ko  kim se cim le den dar .
A l—1ﬁ =r ! ! 1 \ » [l - P !
Fy — f } o F T — 1 #
ALY T ﬂ 1 11 T
[ S 1.7 | et | i
1 4 ——— T
al ma dcn ol ma don
Ly e, o Ea—— pa—" ——
S e I e e
> — ez o — — Co
Kenz_a ¢il maz sol g6 ndl de ta ki pir- ndr

- o ma dan ~___ 0
—_—— - » =8
_) -+ N ' o a0 L
E L E l’.!b . i Y ]‘! W g I HE A1 | }'_ Y3 |
e | 1 T i L. T . i S 0
- T - S N Vo | T‘[ y S Sy
ey 1
o - . ) - s
Sir ¢ kar ag ye¢ o dit den ta te cel L
——
T.Q Py A ]a -'\_ -*dff_ = 2 T
p < s i L yi Tt > = T
KJJ # T ¥ ! L % Ii._'!r ?
=
e de Hck?_ Pa di sdh kon maz sa rg ya
£ b, LT, __
74 S — —f—— g’ o —by ﬁ.-‘ ;A S— 2
M.!T_\!l IL |- % % » g I T A S ludl
1‘;1  — ol e — o I ——} {
hé ne ma’ mur o ( ' '
. w/o ma  dan
9 I d » —
‘f;:-f"rt.ﬁbj'i o x ‘—%i“‘;.; : .'J[‘ i
A s g 2 IP‘II_P‘_I f 1 f
Y [S—— Y D — E ‘_‘-J—-
Bir a ceb a ¥
Hok® & sev da  yo dis mus tu tu sur SEM
[ a a_mak bul al  mok is ter hal ka men fGr__
fa 1*"“\‘ k] \ P Hz =
e s e " 3
= B e 12
n ~ = ﬁ‘g‘—& m




Omer CAKRAK

EK 2
USSAK TEVSIH
-Visil Olmaz Hakk'a Kimse-
(Bekir Sitki Sezgin'in Icrasindan)
Usil: Diiyek Beste: Bekir Sitki Sezgin
Giifte: Semsi (Sivasi)
2 i P . 5 — .
S P P — .
o | — = —_
Va sl ol maz Hak ka kim se

- Bliss ¥ X N I h;gliss X N . . vib ,
T — ”. = — £ '!d'_g ] — : ‘ 77—
B = e_—] =
Kenz a «al sev sol g6 niil de
. [2.

gliss vib ib
_o_v_;._'_F_.F;_'_F |  — | "--‘\- | ﬁ ¥ H vll | I
—F = o 4 i —" o Bo— —— e — — H
11— = 1l

ta ki piir niir ol ma dan ol ma dan

Siir @ kar ag ya n dl den ta te cel )it

gliss
. S T DU S W S
==
maz 5a 1a ya

-]
[y
1-
I
e
e
k)
||t
]
=
W
__;"'
\E
Ty

= ldrak 5/1,2025

ha ne ma miir ol ma dan

CC: BY-NC

(o)}



Bekir Sitkt Sezgin’in Icrasindan Hareketle “Visil Olmaz Hakk'a Kimse” Adlt Tevsih ve “Sih-t Merdanm Avaze”

adlt Nefeste Kullanilan Siisleme Unsurlarinn Belirlenmesine Yonelik Analiz

Viisil olmaz Hakk’a kimse elimleden diir olmadan
Kenz agilmaz 50l goniilde ti ki pirnir olmadan
Sir gikar agyin dilden ta tecelli ede Hak

Padisah konmaz saraya hine ma’miir olmadan

Bir acep sevdaya dismiis tutusur Semsi midam
Hakk’a makbul olmak ister halka menfir clmadan

Idrak, 5/1, 2025
CC: BY-NC

1107




Omer CAKRAK
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Basra Zahitlerinden Utbetii'l-Gulam'in Ziiht
Anlayig1

The Ascetic Understanding of Utbat al-Gulam, One of the
Basran Ascetics

0z

Bu makale, tasavvufun erken dénem temsilcilerinden olan Utbetirl-GulAm'in hayatimi ve ziiht
anlayigini ele almaktadir. Hicri ikinci asirda Basra’da yagayan Utbe, cihad igin geldigi Anadolu’da
sehit diigmiigtiir. Utbetii'l-Guldm hakkinda en kapsaml bilgiyi, Ebti Nuaym el-isfahan?'nin Hilyetii'l-
evliyd adl eserinde bulmaktayiz. Diger tasavvuf klasiklerinde de Utbetivl-Guldm'in tasavvufun ilk
temsilcilerinden oldugu belirtilmis, Hasan el-Basri ve Rabia el-Adeviyye gibi 6nemli zahitler ile
miinasebetleri aktarilmig; “havf”, “reca” ve “achik” gibi baz1 konularla ilgili sozleri nakledilmistir.
Ancak tasavvufun ilk temsilcileri arasinda gosterilen Utbetii'l-Gulam ile ilgili hicbir ¢aligma
yapilmamigtir. Bu makalede alanda mevcut bogluk dikkate alinarak Utbe hakkindaki bilgiler, kaynak
taramasi ve metin analiz yontemiyle derlenmistir. Boylece onun yetistigi zitht ortami ortaya
¢ikarlmig ve benimsedigi ziiht hayatinin ana bagliklar tespit edilmigtir. Nafile ibadetlere oldukca
o6nem veren Utbe'nin zitht anlayiginda “hiiziin” ve “havfin” belirgin bir yer tuttugu gozlemlenmistir.
Hatta cevresindekiler onun hiizniinii Hasan-1 Basri’ye benzetmiglerdir. Aym sekilde Utbetirl-
Gulam, Allah sevgisinden bahsetmigtir. Ona gore “marifetullah”, insam Allah sevgisine ve Allah
sevgisi de Allah’a itaate gotiiriir. Itaat de insamin Allah’a yakin olmasini saglar. Allah sevgisinin
etkisiyle Utbetii'l-Giilam'in bazen “gaybet” haline girdigi séylenebilir. Giinkii o, Allah sevgisine sahip
kalbin artik dig &lemi hissetmeyecegini belirtmigtir. Utbe de zaman zaman dig diinyayla ilgili
suurunu kaybetmigtir. Utbe, bir evi sadece ibadet etmeye ayirmistir. Ancak bu, onun tamamen
sosyal hayattan kopmasina neden olmamugtir. Nitekim el emegiyle gecinmis ve cihada gikmigtir.
Utbe'nin ziiht ile ilgili bir risale yazdig1 bilinmekle birlikte, bu eser giiniimiize ulagsmamgtir. Bu
bulgular, tasavvufun erken donemindeki uygulama ve diistinceleri anlamak agisindan Utbetii'l-
Gulam'in 6nemli bir zahit oldugunu ortaya koymaktadur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Basra, Utbetii'l-Gulam, Hiiziin, Muhabbetullah.

Abstract

This article examines the life and ascetic understanding of Utbat al-Ghulam, one of the early
representatives of Sufism. Utba, who lived in Basra during the second century of the Hijri calendar,
was martyred in Anatolia, where he had gone for jihad. The most comprehensive information about
Utbat al-Ghulam can be found in Abu Nu'aym al-Isfahani’s Hilyat al-Awliya. Other classical Sufi
works also mention him as one of the early representatives of Sufism, narrating his relationships
with prominent ascetics such as Hasan al-Basri and Rabi‘a al-Adawiyya, as well as quoting his
statements on topics like fear (khawf), hope (raja’), and hunger (ju‘). However, despite being
considered one of the early figures of Sufism, no dedicated study has been conducted on Utbat al-
Ghulam. Taking this gap into account, this article compiles information about him using a literature
review and textual analysis. By doing so, it reconstructs the ascetic environment in which he was
nurtured and identifies the main aspects of his ascetic lifestyle. Utba placed great emphasis on
supererogatory worship, and it has been observed that sorrow (huzn) and fear (khawf) played a
prominent role in his ascetic outlook. In fact, those around him likened his sorrow to that of Hasan
al-Basri. Similarly, Utbat al-Ghulam spoke about the love of God. According to him, divine
knowledge (ma'‘rifat Allah) leads to love for God, which in turn leads to obedience to Him, and
obedience brings one closer to God. Under the influence of divine love, it is said that Utbat al-
Ghulam sometimes entered states of ghayba (spiritual absence), as he believed that a heart filled
with love for God no longer perceives the external world. At times, he himself lost awareness of the
external world. Utba dedicated a house solely to worship, yet this did not cause him to withdraw
completely from life; he supported himself through manual labor and participated in jihad.
Although he is known to have written a treatise on asceticism, this work has not survived to the
present day. These findings highlight Utbat al-Ghulam’s significance as an important ascetic in
understanding the practices and thoughts of early Sufism.

Keywords: Sufism, Basra, Utbetii'l-Gulam, Sorrov, Live of God.
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Basra Zahitlerinden Utbetii'l-Guldm’m Ziiht Anlayst

Giris

Klasik donemdeki sufi miiellifler, diistincelerini dncelikle ayet ve hadislere ardindan
erken donemde yasamus zahitlerin fikirlerine dayandirirlar. Bu sebeple ilk donem
zahitlerinin fikirleri, tasavvuf diisiincesinin temel unsurlarindan birini olugturur. Dolayisiyla
hicri ikinci asirda yagayan bir zahitin hayatini ve ziiht anlayisin incelemek tasavvufun erken
donemleri ve tasavvuf diisiincesinin gelisimi konusunda aragtirmacilara 6nemli ipuclari
sunar.

Hicri II. asrin sonuna kadar ziiht, daha ¢cok miinferit bir hayat tarzinda yasanmistir. Bu
donemde yasayan zahitler, muhabbete imada bulunmakla beraber amellerini kiigiik
gormeleri nedeniyle daha ¢ok “hiizne” vurgu yapmuslar, gece ibadetlerine 6nem vermigler ve
cihada katilmiglardir. Diinyevi amac giiden her tiirlii ilmi faaliyetlerden, haz temelli titketim
bicimlerinden ve benligi besleyen her seyden uzak durmay:r temel bir tutum olarak
benimsemislerdir."

Ik iki asirda Medine, Kiife, Basra ve Horasan'da tasavvuf tarihinde derin etkiler
birakacak zahitler yasamigtir.” Basra'da Hasan-1 Basri (6l. 110/728), Malik b. Dinar (6l
131/748'den 6nce) ve Rébia el-Adeviyye (6l. 185/801) gibi sahsiyetler yetismistir. Basra'daki
bu zahitler, daha fazla ibadet edebilmek i¢in diinyaya mesafeli durmuglardir. Bununla
birlikte caligma hayatin biitiiniiyle terk etmemis, el emegiyle gecinmeyi ilke edinmislerdir.?
Basra ekoliine mensup sufiler, diinya ve nefsin tuzaklarindan kurtulmak icgin nafile
ibadetlere 6nem verdikleri gibi bu amacla bedene eziyet de etmiglerdir. Ayrica miimkiin
oldugu kadar siyasete mesafeli durmaya caligmiglardir. Basrali zahitler, ziiht anlayiglarini
kitap ve stinnete dayandirmaya 6zen gostermiglerdir.*

Bu ekoliin 6nde gelen temsilcileri olarak Hasan-1 Basri ve Rébia el-Adeviyye
gosterilebilir. Ancak iki sahsiyetin ziiht anlayiglan farklidir. Hasan-1 Basri'nin benimesdigi
ziihtte nefs tezkiyesi ve kalbi tasfiye suretiyle Allah'in rizasina kavugturan korku ve hiiziin
on plandadir. Rabia el-Adeviyye'nin ziiht anlayiginin temelinde muhabbet ve sevgi yer
almaktadir. Bu iki farkh ziiht anlayisinin temsilcileri her zaman var olagelmigtir. Ancak
muhabbete dayal ziiht anlayis1 daha fazla yayginlagsmgtir.®

Utbetii'l-Gulam da hicri II. asirda Basra'da yasamis ve tasavvuf tarihinde 6nemli bir yer
edinmig zahitlerden biridir. Zira cagdaslari, Utbe’yi [brahim b. Edhem’den (61.161/778) daha
faziletli gormiis ve onun peygamberlerin yaninda yetismis kadar giizel ahlakli oldugunu
ifade etmislerdir.” Ebli Nasr es-Serrdc (6l. 378/988) onun kerametlerinin oldugunu

M. Nedim Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri-Rabia el-Adeviyye’den Kalanlar (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020),
3L

* Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvufve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriat, 2023), 120.

3 Sezai Kiigiik - Zahit Enes Cakar, “Zithd Déneminde Basra ve Horasanl Zahid/Sufilerin Kesb ve Tevekkiil
Anlayig”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 4/2 (2020), 188-211.

¢ Ebwl-Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, gev. H. Ibrahim Kagar - Murat Siiliin (Istanbul: Risale Basin-
Yayin, 1996), 100.

*Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvufve Tarikatlar, 123-125; Bu iki ekoliin mukayesesi icin bk. Muhammed Ali Yildiz,
“Zithd Déneminde Tegekkiil Eden Korku ve Sevgi Ekollerinin Kurucusu iki SGfi ve Ziihd Anlayiglarnin
Mukayesesi”, Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, (2023), 152-169.

® Ebti Nuaym el-isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd@’ (Misir: Matba'atiis's-Sa’adet, 1974), 6/235-236; Ebii
Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlaroun Diinyast), gev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yayincilik,
2015), 5/67-69.
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vurgulamis,” Kelabazi (6l. 380/990) tasavvufun ilk temsilcisi olarak sahabenin ardindan
Hasan-1 Basri, Veysel Karani (6l. 37/657) ve Fudayl b. Iyaz (61. 187/803) gibi énemli isimlerin
yanminda Utbetiil-Gulam’1 da zikretmis® ve Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166) onu abdallar
arasinda anmigtir.’ Mutasavviflar tarafindan oviilen Utbe hakkinda tespit edebildigi
kadanyla miistakil bir calisgma yapilmamigtir. Bu Makale, erken doénem tasavvuf
aragtirmalarindaki mevcut bosglugu doldurmay1 ve bu doneme iligkin literatiire katk:
sunmay1 amaglamaktadir.

1. Utbetii'l-Guldm'in Hayat1

Utbetit'l-Guldm’in hayati konusunda detayl bilgi bulunmamaktadir. Onun tam ismi
Utbe b. Eban b. Sum‘e el-Ensari’dir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Utbetiil-Gulam'in
babasi Eban (6l. 153/770), tabiinin biiyiiklerinden Ibn Sirin’den (8l. 10/729) hadis rivayet
etmistir ve zahit bir kisilige sahiptir.”” Arap olan Utbe, “Gulam” (kole) lakabiyla anilmistir.”

Hayatin1 Basra’'da geciren Utbe, Cukurova™ yoresindeki Misis'te Bizanshlarla yapilan
bir savasta sehit diigmiistiir.”® Fakat bu savasin tarihi bildirilmediginden 6liim tarihi
belirlenememektedir. Ebti Nuaym el-isfahanti (61. 430/1038) Utbe’nin babasindan énce vefat
ettigine dair bir rivayet aktarmigtir." Klasik kaynaklarda hicri 167’de' ve 170 civarinda*® vefat
ettigi de belirtilmigtir. Modern ¢aligmalarda vefat tarihi, 177" ve 170" olarak gosterilmistir.

Utbe'tir]-Guldm ile Hasan-1 Basri'nin iligkisi, vefat tarihini biraz aydinlatabilir. Zira
onun Basri'nin 6grencisi oldugu belirtilmigtir.” Feridiiddin-i Attar (6l. 618/1221) Utbe’nin

7 Ebti Nasr es-Serrac, el-Liima’, thk. Abdulhalim Muhmud - Taha Abdulbaki Surtir (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise,
1960), 398.

8 Eb(i Bekr TAciilislam Muhammed b. Eb{i ishak ibrahim b. Ya‘’kab el-Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-
tasavvuf (Kahire: Mektebetir'l-Hanci, 1994), 11.

o Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li-talibi tarikdl-hak, thk. Ebl Abddurrahman es-Salah (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 2/281.

*° Ebtt Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil (Beyrut: Daru
ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, ts.), 2/292; Ebti Haitim Muhammed b. Hibban el-Biisti ibn HibbAn, Megdhiru ‘ulemd’i'l-
emsdr, thk. Merztik Ali ibrahim (Manstire: Darii’l-Vefa, 1991), 240.

" Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd@’, 6/226; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarioun Diinyast), 5/60;
Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari es-$a’rani, et-Tabakatii'l-kiibrd, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih - Tevfik
Ali el-Vehbe (Kahire: Mektebetii’'s-Sekafetii'd-Diniyye, 2005), 1/78; Zeyntiddin Muhammed Abdiirratif el-Miinavi,
el-Kevakibird-diirriyye fi teracimi’s-sadeti’s-sufiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Beyrt: Darii Sadr, ts.), 1/363.
** Bazi1 kaynaklar Utbe'nin mezarinin Basrada oldugunu ifade etmistir. Ancak 6nceki kaynaklar onun Bizanslara
karg1 bir savasta sehit oldugunu séylediginden Basra'daki bu mezarin ona ait olma ihtimali oldukea diigiiktiir. bk.
Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenii't-tekasim (Kahire: Mektebetiil-Medbiili, 1991), 130; Muhammed b.
Abdillah b. ibrahim el-Levati et-Tanci ibn Battiita, Rikletii [bn Battita (Beyrat: Darii’s-Sarki’l-Arabi, ts.), 1/143.

1 [sfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd’, 6/228; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlaruvun Diinyast), 5/52;
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihuw'l-Islam ve vefeyatii'l-mesdhir ve'l-a‘lém, thk. Omer
Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Darivl-Kitabi'l-Arabi, 1993), 10/349.

“Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/226; Isfahani, Hilyetiil-evliya (Allah Dostlarinmn Diinyast), 5/49.
5 Ebit’l-Ferec Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam [t tarihi'l-miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdulkadir Até - Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dariv]-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1992), 8/287.

' Ebu’s-Safa Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg es-Safedi, el-Vifi bil-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavud - Tiirki
Mustafa (Beyriit: Daru [hyai't-Turas, 2000), 19/290.

7 Ali Sami en-Negsar, Neg'etii'l-fikri’l-felsefi fi'l-Islam (Kahire: Darii'l-Ma’arif, ts.), 185.

'8 Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri-Rabia el-Adeviyye’den Kalanlar, 25.

9 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, es-Sikat, thk. Muhammed Abdiilmuid Han
(Haydarabad/Dekken: Déiretil-Ma‘arifi’l-Osmaniyye, 1973), 7/270; Feridiiddin Attar, Tezkiretiil-evliyd, haz.
Siileyman Uludag (Bursa: {lim ve Kiiltiir Yayinlari, 1984), 108.
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Basra Zahitlerinden Utbetii'l-Guldm’m Ziiht Anlayst

Hasan-1 Basri’nin meclisinde tevbe ettikten sonra maneviyata yoneldigini nakletmistir.*
110/728 senesinde vefat eden Hasan-1 Basri’den istifade eden Utbe’nin hicri 170 yilina kadar
yagamig olmast miimkiin gériinmemektedir. Bu durumda onun Isfahan?'nin belirttigi gibi
153'ten Once vefat etmis olmas: daha kuvvetli olasiliktir.

Basrali zahitlerden Abdiilvahid b. Zeyd (6l. 155-160/771-76) ve Riyah b. Amr el-Kaysi (61.
180/796’dan 6nce) Utbe'nin en fazla etkilesimde bulundugu Basrali zahitlerdir. Utbetii’l-
Gulam, Abdiilvahid b. Zeyd'in vaaz meclislerine dokuz yil igtirak etmistir. ibn Zeyd'in
vaazlarindan etkilenmig ve hatta aglamigtir. A§lamas: yiiziinden dikkati dagilanlar, Utbe’yi
Abdiilvahid b. Zeyd'e “Biz Utbe'nin aglamasindan seni anlayamiyoruz.” diyerek sikayet
etmislerdir.” Yine Abdiilvahid b. Zeyd, siirekli hiiziinlii olan Utbe’ye nefsine merhamet
etmesini 6giitlemistir.” Utbe, Abdiilvahid b. Zeyd’e “Birisi kalbiyle ilgili 6yle bir makamdan
bahsetti ancak ben bir sey anlamadim!” deyince ibn Zeyd, Utbe’ye “O kisi hurma yemez, sen
ise hurma yiyorsun!” seklinde cevap vermistir.”® Bu bilgiler, Utbe'nin Abdiilvahid b. Zeyd'i
hocasi olarak kabul ettigine isaret etmektedir.

Utbe'nin yakin cevresindeki bir diger zahit sahsiyet Rabia el-Adeviyye'nin dostu Riyadh
b. Amr el-Kays?'dir.** Utbe, Riydh'a nasihatlerde bulunmus® ve onun yaninda geceleri
kalarak ibadetle meggul olmustur.*® Riyah da Utbe gibi Misis'te sehit diigmiistiir.”” Her iki
sahsiyetin ayni savasta sehit diismiis olabilecegi diisiiniilebilir ancak bu konuda kesin veriler
yoktur.

Utbe’'nin evlenip evlenmedigi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak
kiinyesinin Ebit Abdullah® olmasindan evlendigi sdylenebilir.

2. Ziiht Anlayig1

Utbetil-Gulam'in  yasadigi bazi hadiseler nedeniyle ziiht hayatina yo6neldigi
aktarilmistir.”® Kaynaklar onun sade elbise giydigini belirtmiglerdir. Bu yiizden Utbe'yi
gorenler onun c¢ift¢i oldugunu sanmglardir. Ancak cuma giinleri giyimine daha fazla 6zen

*° Attér, Tezkiretii'l-evliya, 107.

* Tbn Ebii'd-Diinya, er-Rikka ve’l-biikd’ (Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1998), 166; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'l-
miiliik ve’l-iimem, 8/292.

22 Ebii'l-Ferec [bnit'l-Cevzi, Sifatii’s-safve (Kahire: Darii'l-Hadis, 2000), 2/221.

3 Ebii TAlib el-Mekki, Kutii'l-kuliib, thk. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrit: Déru'l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2005), 2/292; Ebli
Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi (Katw'!l-Kulith), gev. Yakup Gicek - Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlan,
2004), 4/130.

*4 Riyah ve Rabia el-Adeviyye arasindaki dosluk icin bk. Negsar, Nesetii'l-fikri’l-felsefi fil-Islam, 3/189-196.

% [bnii'l-Cevzi, Syfatii’s-safve, 2/220.

* {sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd@’, 6/227; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlariun Diinyast), 5/49.
*7 [sfahani, Hilyetiil-evliyd’ve tabakatii'l-asfiyd’, 6 193; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlarinn Diinyast), 4/618.
28 Eb{i Bekir b. Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Miintehab mine’z-ziihd ve'r-reka’ik, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrfit:
Darii'l-Begairi’l-Islamiyye, 2000), 104.

* Utbe'nin tandirdan ¢ikarilan bir hayvan kellesi gérmesi nedeniyle ziihd hayatina yoneldigi rivayet edilmistir.
Ebir'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Dariil-Kitabi'l-Arabi,
1408), 3/204; Ismail Hakki Bursevi, Rithu'l-beyan (Beyrut: Daritl-Fikir, ts.), 6/109. AttAr'in aktardigina goreyse
Utbe, bir kadina agik olmustur. Durum kadina haber verildiginde kadin “Benim neremi gormiis?” diye sormusgtur.
Utbe’nin goziinii gordiigiinii duyan kadin géziinii ¢ikarip tabaga koymus ve Utbe’ye gondermistir. bunun iizerine
Utbe, gaflet uykusundan uyanmig ve Hasan'in hizmetine girmistir. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 108.
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gostermistir.*® Cuma giinlerine onem vermesi, onun siinneti yasama konusundaki
hassasiyetini gostermektedir.

Utbe, yoneticilerin verdigi hediyeleri almaya yanagsmamugtir. Nitekim aktarildigina
gore Basra Valisi Siilleyman b. Ali (6l. 142/759), Basra halkin fitneye siiriikledigi iddiasiyla
Utbe hakkinda tahkikat yaptirmugtir. Tahkikat sonucunda Utbe'nin masum oldugunu
anlayan vali, ona iki bin dirhem vermek istemis ancak Utbe, kabul etmemistir. Vali, Utbe’nin
diinyadan el etek cekmig halinden etkilenerek aglamigtir.*

Utbe'nin zahidane bir hayat yasamasi, onu calisma hayatindan ali koymamustir. O,
hurma yapraklarim iglemistir. Kazandigi malin iigcte birini tasadduk etmis, iicte biriyle
ihtiyacin1 kargilamig ve kalaniyla da isini devam ettirmistir.®* Utbe, meslegi olmayan
kigilerden hoglanmadigini ifade etmistir.*

Utbetit'l-Gulam, aralarinda kardeslik bag1 oldugu kisilerden isdra uygun davranilmasini
beklemistir. Nitekim Utbe, bir arkadaginin evine gidip “Senin malindan doért bin dirheme
ihtiyacim var.” demistir. Arkadasi yanindakilerin iki bin dirhemini verebilecegini
soylemistir. Bunun iizerine Utbe, arkadagina “Sen Yiice Allah’a karg1 diinyay: tercih ettin;
hem kardesine boyle soyleyip hem de Yiice Allah icin kardeslik iddiasinda bulunmaktan
utanmiyor musun?” diyerek tepki gostermistir.* Hiiccetii'l-Islam imam Gazzali (61. 505/111),
muageret ve kardeglik bahsinde bu hadiseye deginmistir. Ardindan insanin kardesini
kendisine tercih etmesi gerektigini ifade etmistir.*

Utbetit'l-Gulam, ziitht konusunda bir risile kaleme alml§t1r.36 Otuz dokuz varaktan
miitesekkil olan Risdletii Utbetii’l-Guldm® tespit edilebildigi kadaryla giiniimiize
ulasmamigtir. Kaynaklardaki sézlerinden anladigimiz kadariyla onun ziiht anlayis1 yogun
bir ibadet hayat, hiiziin, gdzyasi, aclik ve Allah sevgisine dayanmaktadr.

2.1. Ibadet Hayat1

Zahitler, sufi kelimesi yayginlasmadan once ¢ok ibadet ettikleri icin “ubbad” olarak
bilinmiglerdir.*® Utbe ibadetlere diigkiin olmasindan dolay1 ayni1 zamanda “Gulam” lakab:
ile de bilinmistir.** Utbetii'l-Gulam, 6zellikle geceleri ibadetle meggul olmustur. Geceleri
kibleye dénerek tefekkiir etmis ve aglamigtir.* Thtiyacindan fazla uyumayip ibadetle mesgul
olacagina dair Allah’a s6z vermistir. Arkadag1 ona “Ey Utbe, geceleyin uyuma, giindiiz vakti
namaz kilinmas: helal olmayan saatlerde uyu. Bu, senin ihtiyacindan fazla olmayan ve

% [sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/232; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlaruun Diinyast), 5/60.
% Isfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/233; Isfahani, Hilyetii'l-evliyé (Allah Dostlariun Diinyast), 5/62.
% Jsfahani, Hilyetii'l-evliy@’ ve tabakatii'l-asftyd’, 6/230; isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlariun Diinyast), 5/55.
38 [sfahand, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatiil-asfiyd’, 6/231; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarim Diinyast), 5/57.
3 MekKki, Kutii'l-kultib, 2/374; Mekki, Kalplerin Azigt (Katu'l-Kulitb), 4/347.

% Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Thyd’ii ‘ulimid-din (Beyrat: Darivl-
Marifet, 1431), 2/174.

3 jbnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Darirl-Marifet, 1997), 230.

7 Alemiiddin Ebtt Muhammed el-Kasim el-Birzali, el-Muktefd, thk. Amr b. Abdiisselam Tedmiri (Liibnan: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2006), 1/43.

% Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 33; Siilleyman Uludag, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/247.

% Aktarilldigina gore, Basra zahitlerinden Riyah el-Kaysi'ye, Utbe'nin neden “Gulam” lakabiyla amldig
soruldugunda, Riyah soyle demistir: “Utbe, orta boylu biriydi; ancak kendisine ‘Guldm’ denmesinin asil sebebi,
ibadet konusunda kendisini ¢ok hakir gérmesiydi.” Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Allah Dostlarmnmn Diinyast), 5/60.

* fsfahani, Hilyetii'l-evliy@’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/235; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarimun Diinyast), 5/66.
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Basra Zahitlerinden Utbetii'l-Guldm’m Ziiht Anlayst

adagini bozmayacak bir uykudur.” seklinde tavsiyede bulunmustur. Ancak Utbe, bu teklifi
reddetmistir. Ciinkii bu durumun Hak ile arasindaki séze ihanet anlamma gelecegini
distinmiistiir.* Mezarliklara ve Basra digina giderek tefekkiir halinde kalmaya ¢alisan Utbe,
cuma giinleri sehre donerek arkadaglariyla goriismiistiir.*

Utbe, ibadetlerine yogunlagsmak amaciyla kendine 6zel bir ev tahsis etmigtir. Ozellikle
geceleri bu eve gelip ibadetle meggul olmugtur. Sehit olduktan sonra evi acanlar iceride bir
mezar ve demir bir bukag1 gérmiistiir. ® Bu durum Utbe’nin 6liimii hatirlamak i¢in ibadet
ettigi evde bir mezar kazdig: seklinde yorumlanabilir. Kiife zahitlerinden Dirar b. Miirre (61.
132/749) de mezarini bizzat kazarak on bes y1l boyunca burada Kur'an okumus, aglamig ve
ibadet etmistir.*

2.2. Hiiziin, Gozyas1 ve Havf

Basra'da Hasan-1 Basri'nin etrafinda olusan ziitht mektebini “hiiziin”, “havf” ve “gozyast”
kelimeleriyle kisaca ifade etmek miimkiindiir.* Utbetii'l-Guldm da genel olarak hiiziinlii ve
gozii yash bir sekilde goriilmiistiir. Aktarildigina gére Allah'in kendisine hiiziinlii bir ses,
gozyasi ve kolay bir rnzik vermesi icin dua etmistir. Onu taniyanlar istediklerinin kendisine
verildigini ifade etmiglerdir.*® Yanaklarinda gozyaglarinin izi eksik olmamigtir.” Bazen
hickira higkira aglamis ve “Ilahi! hesap giiniinde beni utandirma.” diye niyazda
bulunmustur. *

Hocas1 Abdiilvahid b. Zeyd, onun hiizniinii Hasan-1 Basri'nin hiizniine benzetmistir.*
ibn Zeyd, hiiziinlii oldugu icin ona bir sey séylemeye cekindigini séylemistir. Abdiilvahid b.
Zeyd, kig giinii Utbetii'l-Gulam ile cargidan gecerken onun terledigini goriince sebebini
sormustur. O, bulunduklar yerde isledigi bir gtinah1 hatirladig1 icin agladigini sdylemistir.>

Utbe’de zaman zaman “recd” halinin etkileri goriilse de kisa siire sonra “havf” halinin
izleri goriilmiigtiir. Nitekim bir keresinde “Sayet 6liimii dilemek yasaklanmamig olsaydi
olimii temenni ederdim.” demigtir. Kendisine “Neden &liimii temenni ediyorsun?” diye
soruldugunda “Ciinkii 6liimde iki giizel haslet vardir” demistir. Ona: “Bunlar nedir?” diye
sordugunda: “Giinahkarla beraber olmaktan kurtulmak ve iyilerle beraber olmay1
ummaktir” cevabim vermigtir. Daha sonra “Estagfurullah! Seytanla beraber demirden bir
zincirle baglanip cehennem atesine atilmayacagima kim garanti verebilir?” demis ve yere
diistip bayilmistir.” Riyah el-Kaysi, Utbe’nin hurma aldig giinde firtina kopunca “Allah’im,

# [sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/232; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlariun Diinyast), 5/60.
# Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, Ravzatiil- ukald’ ve niizhetii'l-fuzald (Beyrut:
Dérﬁ'l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1431), 115.

4 {sfahani, Hilyetii'l-evliy&’ ve tabakatiil-asfiyd’, 6/236; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlarmum Diinyast), 5/70;
Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam St tarihi'l-miilitk ve'l-iimem, 8/292; Zehebi, Taripul-Islam ve vefeyatii’l-megsdhir ve’'l-
a‘ldm, 10/349; Sa'rani, et-Tabakati'l-kiibrd, 1/88.

# Siileyman Uludag, “Bekkaln’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/364.

% Mustafa Kara, “Havf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1997), 16/530.

4 [bn Ebii'd-Diinya, Miicabiid-da‘ve, thk. Seyh Ziyadd Hamdan (Liibnan: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1993),
82.

4 jbn Ebird-Diinya, er-Rikka ve’'l-biikd’, 160.

4 1bn Ebird-Diiny4, er-Rikka ve'l-biikd’, 206.

% [sfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatiil-asfiy@’, 6/226; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarinm Diinyast), 5/49;
Sa'rani, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/88.

5 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd’, 6/228; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarinmn Diinyast), 5/53.
5 [sfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlariun Diinyast), 5/64.
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bir senedir canim hurma istiyor almiyordum.” dedigini ve hurmalan tasadduk ettigini ifade
etmistir.” Bu iki hadise onun genel olarak “havf” halinde oldugunu géstermektedir.

2.3. Achk

Utbetii'l-Gulam, yiiziinii tamamen dhiret hayatina yonelttigi icin ihtiyac1 kadar yemeyi
aligkanlik haline getirmigtir. Cogu zaman ekmek ve tuz ile yetinmis ve ahiretteki yemeklere
kadar boyle devam edecegini soylemistir.”® Bir defasinda Abdiilvahid b. Zeyd, Utbenin
icinde bulundugu arkadag grubunu eve yemege davet etmistir. Utbe, misafirlere hizmet
etmis ancak yemekten yememistir. Abdiilvahid b. Zeyd, bunun sebebini sordugunda
“Cennet sofralar1 ve sofradakilere hizmet edenler aklima geldi.” demistir.>* Yine onun az
yemek yedigini géren annesi, Utbe'ye nefsine yumusak davranmasini sdylemis ancak Utbe
“Annecigim ben de onun rahatin istiyorum. Bir kag¢ giin bela ve ¢ile cekecek ama ebedi
olarak rahat edecek.” demistir.”® Bu hadiseler, yiiziiniin devaml dhirete doéniik oldugunu ve
bundan dolay1 diinyadan zaruret miktar1 hari¢ istifade etmedigini gostermektedir. Bu
nedenle ¢cogu zaman mezarliklar mesken edinmistir.*

Utbe arkadaslariyla davet edildikleri bir yemekteyken disaridan birinin “Seni yemekler
ve caninin istedigi lezzet oyalamakta / Oysa bunlarin ebedi yurtta faydasi hi¢c olmamakta”
musralarini okudugu duyulmustur. Sesi duyan Utbe, bayilmustir. Utbe'nin durumundan ve
sahilden gelen sesten etkilenen misafirler yemegi yememislerdir.”

Utbe, ihtiya¢ halindeyken muhtaclari kendisine tercih etmistir. Bir defasinda carsidan
et aldiktan sonra babasi vefat etmig bir cocukla karsilagmis ve eti cocuga vermistir. “Benim
huzurum, canimin istediginin bu ¢ocugun midesinde olmasidir.” diyerek ¢ocugu kendisine
tercih etmis ardindan “Onlar, kendileri (yemek) istedikleri halde yiyecegi yoksula, yetime ve

»58

esire ikram ederler.”> ayetini okumustur.* Bu, onun ayet ve hadisler 1s1¢1nda ziiht hayatim

yasamaya calistigini gostermektedir.
2.4. Muhabbetullah

Daha once zikredildigi tizere Basra'daki zahitler arasinda, biri hiizne digeri ise Allah
sevgisine dayanan iki farkli ziiht anlayis1 ortaya ¢ikmustir. Bu sehrin zahitlerinden olan
Utbetii'l-Gulam’'in ziiht anlayisinda hiiziin gibi Allah sevgisinin yeri de bulunmaktadir.
Onun marifetullah ile Allah sevgisi arasindaki iligkiden bahsetmesi dikkat cekicidir. Utbe'ye
gore kul, Allah’1 bilince O’'nu sever. Sevgi de itaati beraberinde getirir ve itaat de Allah’a yakin
olmay1 saglar.”” Bundan dolay1 o, Allah1 seven kiginin kurtuluga erecegine ve Allah'in ona

5 [sfahani, Hilyetiil-evliya’ ve tabakatii'l-asfiyd’, 6 /229; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlaruun Diinyast), 5/54.
53 [sfahand, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatiil-asfiyd’, 6/229; isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlariun Diinyast), 5/59.
5+ fsfahan, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd’, 6/232; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarmun Diinyast), 5/59.
5 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 108.

5 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/229; Isfahanti, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarinmn Diinyast), 5/55.
57 fsfahand, Hilyetii'l-evliyd@’ ve tabakatii'l-asfiyd@’, 6/231; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlariun Diinyast), 5/58.
58 el-Insan 76/8.

5 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd@’, 6/230; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlarinmn Diinyast), 5/57.
% Ebii ishak Ibrahim b. Abdillah b. el-Ciineyd el-Hutteli, el-Mahabbetii lillh siibhanehii ve te‘dld, thk. Adil b.
Abdiigsekiir ez-Ziirki (Riyad: Darirl-Hazareti li'n-Nesri ve't-Tevzi, 2003), 86; Isfahéni, Hilyetii'l-evliy@’ve tabakatii’l-
asfiyd’, 6/236; isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlariun Diinyast), 5/67.
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azap etmeyecegine inanmustir. Nitekim “Mevla'm, sevgililerine azap eder misin?” demesi®
Utbe’nin bu inancinin dile getirilmesidir.

Utbetit'l-Guldm'in cennet umudu ve cehennem korkusu olmadan Allah’1 sevdigini
belirtmesi dikkate degerdir. Nitekim geceleri namaz kildiktan sonra baginmi semaya
kaldirarak “Allah'im, bana azap etsen de seni seviyorum, beni affetsen de seni seviyorum.”
seklinde dua etmistir.*

Utbetiil-Gulam hakkinda anlatilanlar onun sik sik gaybet halinde oldugunu
gostermektedir. Nitekim hocas1 Abdiilvahid b. Zeyd’'e nefsiyle meggul oldugu i¢in halkla
mesgul olmayan kimseyi taniyip tanimadig1 soruldugunda o, sadece Utbe’nin bu durumda
oldugunu séylemistir. Bu konusmadan bir siire sonra Utbe meclise geldiginde ona yolda
kimi gordiigii sorulmus ancak o, kimseyi gormedigini ifade etmistir. Halbuki c¢arginin
i¢inden gegip meclise gelmigtir.*® Ayrica Ibn Zeyd, Utbe'nin Cuma giinii gélgelik bulamadig
icin cakil taglarinin iistiinde namaz kildigin1 ancak cakil taglarinin sicakhigini hig
hissetmedigini belirtmistir.** Bir defasinda da konustugu akrabasi aniden susunca Utbe, ona
“Benimle konugmuyor musun neden sustun?” demistir. Akrabasi, vali gectigi icin sustugunu
soyleyince Utbe, valiyi fark etmedigini sdylemistir.*

Aktanlan bu hadiseler, onun gaybet halinde oldugunu gostermektedir. Onun Allah
sevgisi vesilesiyle bu hali yagadig1 s6ylenebilir. Ciinkii Utbe, Allah sevgisinin yerlestigi kalbin
sicak ve sogugu hissetmeyecegini belirtmistir.”® Onun bu s6zii “Allah sevgisi kimin kalbine
yerlegirse (o sevgi onu) meggul eder. Oyle ki artik sicagi soguktan ve tathyr eksiden ayirt

etmez.”%

seklinde yorumlanmigtir. Daha sonraki sufiler de muhabbetullah ile idrakin kayb:
arasinda paralellik kurarak “muhabbetullah1” kiginin biitiin varligiyla Allah’a yonelmesi,

O’'nun digindaki her seyi unutmas: ve kalbiyle O'na meyletmesi seklinde anlamiglardir.®

Ali Sami en-Nessar, Utbetil'l-Gulam'in hiiziin halinden sonra Allah sevgisine ulastig
belirtmistir: “O halde Utbetii'l-Gulam, hayatinin bir béliimiinii hiiztin ve aglamak ile gecirdi.
Fakat 6mriinii hiiziin ve aglamayla geciren bu abid ¢ok ge¢cmeden ilahi sevginin atesginde
déniigtii.”®

Rabia el-Adeviyye ile Utbe arasinda gectigi rivayet edilen hadise Utbe'nin yagadig
doniisiimii yansitmaktadir. Anlatildigina gére Utbe, iizerinde yeni bir elbise oldugu halde
kibirli bir sekilde yiiriiyerek Rabia el-Adeviyye'ye gelmistir. Rabia, daha &nce Utbe'de
gormedigi bu yiiriiyiis tarzini ayiplamig ve sebebini sormustur. Utbe, “Buna benden ¢ok kim
daha layiktir. Benim Rabb’im oldu ve ben onun kulu oldum.” demistir. ibnii'l-Arif (536/1141),
Rébia’'nin Utbe'nin kibrini elbiseden geldigini sandigin1 ama gercekte onun séz konusu
gecede masivadan kurtularak 6zgiir hale geldigi icin bu sekilde davrandigini belirtmisgtir.

% tbnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/220.

% {sfahani, Hilyetii'l-evliya’ ve tabakatiil-asfiyd’, 6/235; isfahani, Hilyetiil-evliyd (Allah Dostlariun Diinyast), 5/65;
Ebirl-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. Serif (Kahire: Daru’s-$a’b, 1989), 2/345.

% GazzAli, Ihyd’ii ‘ulimid-din, 4/399; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 108.

% {sfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/234; isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlaroun Diinyast), 5/63.
% sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/233; Isfahani, Hilyetii'l-evliy (Allah Dostlarmnn Diinyast), 5/63.
 Hutteld, el-Mahabbetii [illh siibhdnehii ve te‘Gld, 71.

% isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/236; Isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlarin Diinyast), 5/67.
% Ramazan Muslu, “Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretlerinde Muhebbetullah’, Biitiin Yonleriyle Erzurumlu
Ibrahim Hakkt Hazretleri Sempozyumu, ed. Cengiz Giindogdu (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2012), 86.
5 Nessar, Negetii'l-fikril-felsefi fil-Islam, 3/183.
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Allahutaala'nin onu kendisine kul olarak kabul etmesiyle Utbe'yi hiiziinlendiren endigeler
de sona ermistir.”

Attér, Utbeti']-Gulam ve Rébia el-Adeviyye arasinda gecen bu hadiseyi anlattiktan
sonra Utbe'nin vefat ettigini belirtmistir.” Utbe, bir savasta sehit olmugtur. Burada kast
edilen 6liim, biitiin kayitlardan ve masivadan kurtulma anlaminda olmahdir.

Sonug

Utbetii'l-Gulam, tasavvuf tarihinin 6nemli simalarinin yetistigi Basra’da hicri II. asirda
yasamugtir. Utbe'nin hayatiyla ilgili elimizde fazla bilgi bulunmamaktadir. Hasan-1 Basri'nin
ogrencisi oldugu sdylenmis fakat tespit edildigi kadariyla o, daha fazla Abdiilvahid b.
Zeyd'den istifade etmistir. En 6nemli 6grencisi Rabia el-Adeviyye'nin dostu olan Riyah b.
Amr el-Kays?'dir.

Etrafinda bazi zahitler bulunsa da Utbe'nin ziiht hayatim1 daha ¢ok bireysel olarak
yasadigr gorilmiistiir. Onun ibadet hayati icin bir evinin bulunmasi bu goriisii
desteklemektedir. Zira s6z konusu evdeki mezardan onun vefatina kadar kimsenin haberi
olmamistir. O, ibadet icin bir ev ayirmasina karsilik caligma hayatindan kopmamig ve el
emegiyle gecinmistir. Bu ilk zahitlerin kesp konusundaki goriislerini gostermesi agisindan
onemlidir. Ayni sekilde onun goniillii olarak katildig1 savasta sehit diismesi, glinliik hayattan
tamamen uzaklagmadigini gostermektedir.

Utbe'nin ziiht hayatini yonelmesi tamamen Kitap ve Siinnet kaynaklidir. Ciinkii o, a¢
kalmaya ahiret hayatini hatirlayarak katlanmaya ¢alismistir. Arkadaglarini kendisine tercih
etmesi de Kur'an-1 Kerim'de 6viilen bir durumdur. Ayrica giyimine 6nem vermedigi halde
Cuma giinleri giizel elbiselerini giymesi de Siinnet’e ittiba konusundaki hassasiyetini
gostermektedir.

“Huziin” ve “muhabbetullah” Utbeti’l-Gulam'in ziiht anlayisinda 6ne c¢ikan iki
kavramdir. “Hiiziin” onu “havfa” sevk ederken “Allah sevgisi” hakkindaki goriiglerinin onu
“reca” haline sevk ettigi goriilmektedir. Diger taraftan “marifetullah” ve “muhebetullah” fikri,
kendisinin cennet umudunu ve cehennem endigesini bastirmigtir. Zira “Allah’im, bana azap
etsen de seni seviyorum, beni affetsen de seni seviyorum.” seklindeki soziinii bu sekilde
yorumlamak miimkiindiir.
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Yirmi birinci yiizyll, teknoloji ve konforun zirveye ulagmasiyla insanlarin yasamlarinin kolaylastig1 bir
donem olmustur. Insanlar, geligen teknolojiler sayesinde evlerinden ¢ikmadan diinyanin her kogesine
ulagabilmekte ve istedigi egsyay1 aninda temin edebilmektedirler. Maddi anlamda refah seviyesi artarken,
insanlar hla bir mutluluk arayis1 halindedir. Psikolojik ve ruhsal saghk sorunlari, depresyon ve cinnet
vakalarmin artigi, maddi refahin ruhsal huzuru garanti etmedigini ortaya koymaktadir. Insan, sadece
maddi ve fizyolojik bir varlik degil, ayn1 zamanda ruhsal bir varliktir. Bu ¢ahisma, insanlarin mutlu
olabilmesi i¢in hem maddi hem de ruhsal yonlerinin dengede tutulmas: gerektigini savunmaktadir.
Caligmada Islam ahlak felsefesinin temel dayanaklan ile pozitif psikolojinin erdem anlayiglarim
birlegtirerek, bireylerin mutlulugunu artirmaya yonelik bir model sunulmugtur. Bununla birlikte
calismada, islam diigiiniirlerinin erdemler konusundaki yaklagimimin, bireylerin davraniglari ve duygusal
durumlan tizerindeki etkisi incelenmis, cesaret, hikmet, iffet ve adalet gibi erdemlerin, insanlarin ruhsal
dengesine nasil katki sagladigi ortaya konulmugtur. Bu erdemlerin, bireylerin psikolojik sagligim nasil
olumlu yonde etkiledigi, pozitif psikoloji ile paralellik gosterdigi tartigilmigtir. Calismanin sonucunda,
Islam diigiiniirlerinin erdemler konusundaki tespitlerinin, pozitif psikolojinin insanin mutluluga giden
yoldaki onerileriyle 6rtiistiigi, her iki yaklagimin da insanlari ruhsal ve psikolojik agidan saglikli ve mutlu
bir yagam siirmeye yonlendirdigi sonucuna ulagilmigtir. Pozitif psikoloji ve Islam diigiiniirlerinin erdemler
konusundaki yaklagimlarinin birlesmesi, insanin daha dengeli, huzurlu ve mutlu bir yasam siirmesine
olanak tammaktadir. Bu ¢aligma, Islam ahlak felsefesi ile pozitif psikolojinin bir arada degerlendirildigi
nadir cahgmalardan biridir ve insan psikolojisi tizerine yapilan ¢alismalara 6nemli bir katki sunmaktadur.
Erdemli yagamanin, sadece bireylerin psikolojik saglklarmm degil, aym zamanda toplumsal huzur ve
dengeyi de sagladigina dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Psikoloji, Din Psikolojisi, Pozitif Psikoloji, Islam Diigiiniirleri, Erdemler.

Abstract

The twenty-first century has been a period in which people's lives have become easier as technology and
comfort have reached their peak. Thanks to advances in technology, people can reach every corner of the
world without leaving their homes, and they can obtain any item they want instantly. While material
prosperity has increased, people are still in search of happiness. The rise in psychological and mental
health problems, depression and homicides shows that material prosperity does not guarantee spiritual
peace. Man is not only a material and physiological being, but also a spiritual being. This study argues that
for people to be happy, both material and spiritual aspects must be kept in balance. The study presents a
model for increasing the happiness of individuals by combining the basic foundations of Islamic moral
philosophy with the virtue understandings of positive psychology. In addition, the study examines the
impact of Islamic thinkers' approach to virtues on individuals' behaviors and emotional states, and reveals
how virtues such as courage, wisdom, chastity and justice contribute to people's spiritual balance. It is
discussed how these virtues positively affect the psychological health of individuals and how they are in
line with positive psychology. As a result of the study, it was concluded that the findings of Islamic thinkers
on virtues overlap with the suggestions of positive psychology on the path to human happiness, and both
approaches guide people to lead a spiritually and psychologically healthy and happy life. The combination
of positive psychology and Islamic thinkers' approaches to virtues enables people to lead a more balanced,
peaceful and happy life. This study is one of the rare studies in which Islamic moral philosophy and
positive psychology are evaluated together and makes an important contribution to the studies on human
psychology. It is pointed out that living virtuously not only ensures the psychological health of individuals,
but also social peace and balance.

Keywords: Psychology, Psychology of Religion, Positive Psychology, Islamic Thinkers, Virtues.
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Girig

Giliniimiiz diinyasinda, psikolojik saglik ve bireylerin mutlulugu giderek daha fazla
onem kazanmaktadir. Modern toplumda teknolojik ve maddi ilerlemelere ragmen, ruhsal
saglik sorunlar1 ve yagam tatmini hala 6nemli bir sorun tegkil etmektedir. Pozitif psikoloji,
bu baglamda, bireylerin daha saglikli, dengeli ve mutlu bir yagsam siirdiirebilmeleri icin
onerilerde bulunan 6nemli bir alandir. Pozitif psikoloji, insanlarin duygusal, psikolojik ve
sosyal acidan daha iyi bir yagam siirmelerine odaklanirken, 6zellikle “erdem” gibi kavramlari
ele alarak bireylerin icsel dengeyi nasil saglayabileceklerini arastirmaktadir. Bu baglamda,
Dr. Halil ibrahim Ozasma tarafindan kaleme alinan "Pozitif Psikoloji ve Islam
Diigiiniirlerinde Erdemler" isimli eser, hem Islam diisiiniirlerinin erdem anlayiglarini hem
de bu erdemlerin pozitif psikoloji ile olan iligkisini ele almaktadir. Eser, yazarin yiiksek lisans
tezinden tiiretilmig olup nitel arastirma yontemlerinden literatiir taramas1 kullanilarak
hazirlanmugtir. Galigma, Islam ahlak felsefesinin erdem anlayiglan ile pozitif psikolojinin
erdemler konusundaki perspektiflerini karsilagtirarak, bu iki alanin insanin psikolojik ve
ruhsal saghg tizerindeki etkilerini tartismaktadir.

Bu ¢aligmanin amaci, Ozasma'nin eserinde vurgulanan islam diisiiniirlerinin erdem
anlayiglan ile pozitif psikolojinin ortak motiflerini incelemek ve bu erdemlerin pozitif
psikolojinin verileriyle ne kadar uyumlu oldugunu degerlendirmektir. Eserde, “cesaret”,
“hikmet’, “iffet” ve “adalet” gibi erdemler Islam diisiiniirlerinin bakis acilaryla birlikte,
pozitif psikolojinin bireylerin duygusal ve psikolojik iyilik hallerini nasil etkileyebilecegi
agisindan ele alinmaktadir. Caligma, ayrica islam ahlak felsefesi ile pozitif psikoloji arasinda
paralelliklerin olup olmadigini da sorgulamaktadar.

Eserin icerigini degerlendiren bu calisma, icerik analizi ve dokiiman analizi
yontemlerini kullanarak, yazarin iddialarini ve eserinde ele alinan kavramlari derinlemesine
incelemeyi amaclamaktadir. Analiz, Islam diigiiniirlerinin erdemler konusundaki
yaklasimlarimin, pozitif psikolojinin sundugu yasam tarzi dnerileriyle nasil ortiistiigiinii ve
bireylerin psikolojik saghg iizerindeki etkilerini kesfetmeyi hedeflemektedir.

1.Eserin Boliimleri ve i(;erigi

Ug béliimden olugan eserin birinci béliimiinde erdemlerin epistemolojik temelleri
tizerinde durulmustur.! Bu béliimde, erdemlerin bilgi ve psikoloji baglaminda nasil
temellendirildigi aciklanmaktadir. Erdemli davramsglarin ortaya ¢cikmasmdan 6nce insanda
gerceklesmesi gereken psikolojik ve bilgisel siirecler detaylandirilmaktadir.?2 Yazar, klasik
Islam felsefesinde ve modern psikolojide erdem kavraminin nasil ele alindigim
incelemektedir.

Eserde, “nefs” kavramina da genig yer verilmis ve Islam felsefesinde bireyin hayat, his,

hareket ve irade giiclerinde tasiyic1 bir unsur olarak tanimlanmigtir.3 Nefsin, bireyin iyi ve
kotiiyii ayirt etmesi, tikel olarak algilanan seylerde bulunan manalar kegfetmesi ve bilgiyi

" Halil ibrahim Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diigtiniirlerinde Erdemler (Ankara: Songag Yaymcilik, 2020), 9.
= Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diigiiniirlerinde Erdemler, 10-11.
3 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Ta’rifat, (Istanbul: Klm Yayinlari, 2022), 239.
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muhafaza etmesi gibi 6zelliklerine deginilmigtir.4 Ayrica, benlik kavrami, bireyin kendi
mevcudiyetinin suurunda olmasi ve irade ile fiilde bulunabilme yetisi olarak agiklanmgtir.>

Birinci béliimde, bilgi kavrami Islam terminolojisinde bulunan “lm” ve “marife”
kavramlan ile iligkilendirilmistir. Bilginin, insanin duygusal ve algisal siirecleri hesaba
katilarak sistematik bir bicimde incelenmesi, erdemli yasayis baglaminda ©6nem
kazanmaktadir.® Ayrica, niyet ve irade kavramlari, bireyin yapip ettiklerinde kendi se¢cimleri
dogrultusunda iyiyi se¢cmesinin erdemli yasam igin onemli oldugu gerekcesiyle ele
alinmugtir.”

Eserin ikinci béliimiinde, islam ahlak felsefesinde erdemlerin tanimlari {izerine
yogunlagilmistir. Yazar, Islam filozoflarinin erdem anlayiglarini ve bu anlayiglarin modern
pozitif psikoloji ile nasil ortiigtiigiinii tartigmgtir.8 Farabi'nin fazilet tanimi sirasinda ifrat ve
tefritten kaginma yani agin uglardan uzak durma geklindeki tanimi, Islam diigiincesinin
erdemlere yaklagimini 6zetlemektedir.? Islam Peygamberi Hz. Muhammed'in, ibn Mace'nin
Siinen eserinde belirtilen “Ey insanlar, orta yolu tutun!” hadisi, islam diigiincesi acisindan bu
fikri destekler niteliktedir.

islam filozoflarmin erdem tanmimlarina bakildiginda, Kindimin erdem anlayisimin,
sonraki donemlerde ibn Sin4, ibn Miskeveyh ve diger Islam ahlakgilar iizerinde biiyiik bir
etkisi oldugu goriilmektedir. Ibn Sina, hikmet, cesaret, iffet ve adalet olmak iizere dort temel
erdemi esas almig ve bu erdemlerin iki aginlik arasinda denge sagladigini belirtmigtir. 10 ibn
Miskeveyh, Ibn Sin&’dan farkl olarak, bu dort temel erdemin altinda daha detayl erdemler
siralamigs ve erdemlerin zitlarimi cehalet, zuliim, korkaklik ve acgozlillik olarak
tanmimlamigtir. Gazzali ise, Isfahani'den etkilenerek, tasavvufi anlayis: ile erdemlere son
seklini vermistir. Tisi gibi diigiiniirler, Farabi ve Ibn Miskeveyh'in felsefi agirlikli erdem
anlayigini, Gazzali'nin tasavvufi nitelikleri ile birlegtirmeye calismiglardir.11

Yazar, Islam filozoflarinin yorumlarinin ardindan, modern psikolojinin konuya dair
tutumlarin da ele almistir. Modern psikolojide, 6zellikle psikanaliz ve davraniscihik gibi
akimlarin etkisiyle erdem konusu baglangicta ihmal edilmigtir. Ancak, pozitif psikolojinin
gelismesiyle birlikte erdemler daha ciddi bir sekilde incelenmeye baglanmistir.1? Erich
Fromm'un erdem hakkindaki goriislerine de yer verilmistir. Fromm, erdemi "insan tiiriine
Ozgii belirgin niteliklerin toplam1” olarak tanimlamig ve erdemin insanin kendini
gerceklestirmesiyle dogrudan baglantili oldugunu vurgulamgtir.13

Modern psikoloji icerisinde yer alan hiimanist psikolojinin 6nciilerinden Maslow,
kendini gerceklestirmis bireylerde biitiinliik, adalet, giizellik ve dogruluk gibi degerlerin
ortaya ¢iktigim belirtmistir. Maslow'un doruk deneyimleri yasayan insanlar iizerindeki

4 Kiahzade, Ahldk-t Aldi, 71-72; Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Duigtiniirlerinde Erdemler, 14.

5 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2019), 123; Halil Ibrahim Ozasma, Pozitif
Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler, s.16-17.

¢ Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler, 19.

" Budak, Psikoloji Sozliigii, 404; Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diigtiniirlerinde Erdemler, 27.

8 Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler, 48.

® Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler, 48-49.

*® Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler, 50.

" Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler, 49-50.

2 Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diigiiniirlerinde Erdemler, 92-97.

8 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk: Ahldk Psikolojisi Uzerine Bir Inceleme, ed. Turhan Yériikan, cev. Ayda Yoriikan
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 1999), 172-202.




Muhammed Berad CULHA

gozlemleri, degerler tizerine yapilacak aragtirmalar i¢in 6nemli bir zemin olusturmustur.
Schwartz, diinya genelinde evrensel olan degerleri on grup altinda toplamis ve bu degerlerin
giic, bagari, hazcilik, uyarim, evrensellik, iyilikseverlik, gelenek, uyumluluk ve giivenlik
oldugunu 6ne siirmiigtiir. 14

Ugiincii béliimde, ilgili ¢aligma pozitif psikolojinin erdemlere yaklagimma dikkat
cekerek bu alandaki arastirmalar1 kapsaml bir sekilde siniflandirmaya calismaktadir. Pozitif
psikoloji ekoliinden gelen psikologlar, erdemi "kisinin kendisine ve topluma yarar
saglayacak sekilde diigiinme ve davranmasina imkéan veren herhangi bir psikolojik stirec"
olarak tanimlamglardir.15 Seligman ve Peterson, dinleri ve kiiltiirleri inceleyerek alti temel
erdem belirlemiglerdir: hikmet, cesaret, insanlik, adalet, agkinlik ve 6lciiliiliik. Bu erdemler,
insanlarin yagam kalitesini artiran ve evrensel kabul edilen degerler olarak tanimlanmistir. 16

Eserde, hikmet kavramina genis yer verilmistir. Hikmet, Tiirk¢ede bilgelik ve hakimlik
olarak tammlanir. Islam ahlak felsefesinde hikmet, insana 6zgii diigiinme giiciine ait bir
fazilet olarak goriiliir ve kiilli varhiklarin hakikatlerini idrak etme yetenegi olarak
tanimlanir.17 Tbn Sin4, hikmeti, insanin diisiince giiciinii kotii bilgilerden arindinp iyi igler
yapmaya muktedir héle gelmesi olarak ifade eder. Bu kavram, modern pozitif psikolojide de
onemli bir yer tutar. Seligman ve Peterson, hikmet ve bilgi erdemine bagh karakter giicleri
arasinda yaraticilik, merak, acik fikirlilik, 6grenme sevgisi ve bakis agisin1 saymaktadir. 18

Cesaret, zor durumlarda dogru olani yapma yetisi olarak tammlanir. Islam ahlak
felsefesinde cesaret, 6fke giiciiniin akil giicline tabi olmasiyla kisinin olagandis1 durumlarda
normal halini muhafaza etmesini saglar. Cesaretin farkl tiirleri arasinda vahsi yigitlik,
hayvani yigitlik, deneysel yigitlik, cihadi yigitlik ve hikemi yigitlik bulunur.’® Modern
psikolojide ise cesaret, icten veya digtan gelen zorluklara ragmen amaca ulagma istegi olarak
tanimlanir ve bu erdeme bagh karakter giicleri arasinda yigitlik, sebat, dogruluk ve canlilik
yer alir.

Iffet, arzu giiciiniin akil kontroliinde dogru davranmiga yonlendirilmesi olarak
tanimlanir. Islam ahlak felsefesinde iffet, yeme, icme ve cinsel hayat gibi konularda akil ve
seriat gercevesinde diizenli davranmayi ifade eder. iffet erdemine dahil edilen erdemler
arasinda haya, yamusaklik, samimilik, dinglik, perhiz, sabir, kanaat, vakar, tedbirli olma,
nizam, hiirriyet ve sahavet bulunur.2® Modern psikolojide ol¢iiliilitk erdemi, kisinin
asirihiklardan kagmarak dengeli ve uyumlu bir yasam siirmesini saglar. Bu erdeme bagh
karakter giicleri arasinda affetme ve merhamet, tevazu ve alcakgoniilliiliik, ihtiyathlik ve 6z
diizenleme bulunur.?!

Adalet, insanlar arasinda hakki korumak, eziyet ve zulmii ortadan kaldirmak olarak
tanimlanir. islam ahlak felsefesinde adalet, insanin ameli kuvvetinin 1slah edilmesiyle ortaya

' Shalom H. Schwartz, “Are There Universal Aspects in the Structure and Contents of Human Values?”, Journal of
Social Issues 50/4 (1994), 10-45.

' Martin E. P. Seligman, Authentic Happiness: Using the New Positive Psychology to Realize Your Potentialfor Lasting
Fulfillment (New York: Free Press, 2002).

¢ Seligman, Authentic happiness; Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler, 52-53.

7 Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diigiiniirlerinde Erdemler, 57-58.

8 Genis bilgi icin bkz. Seligman, Authentic happiness.

9 ()zasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diigtiniirlerinde Erdemler, 63-66.

*> Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diistiniirlerinde Erdemler, 76.

* Ozasma, Pozitif Psikoloji ve Islam Diigiiniirlerinde Erdemler, 111-116.
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¢ikan denge ve diizen durumudur. Adaletin tiirleri arasinda mutlak adalet ve kayda bagh
adalet bulunur.?22 Modern psikolojide adalet erdemi, kisi ile grup veya toplum arasmdaki
etkilesimi diizenler ve bu erdeme bagh karakter giicleri arasinda vatandashk, adalet ve
liderlik yer alur.

Agkinlik, bireyin kendini agan bir anlam ve amag bulma yetisi olarak tanimlanir. Islam
ahlak felsefesinde agkinlik, insanin manevi olgunluga ulasma ¢abasi olarak goriiliir. Bu
erdem, kisinin hayatindaki her tiirlii zorluk ve sikintiya ragmen icsel bir huzur bulmasina
olanak tanir.23 Modern psikolojide ise agkinlik erdemi, kiginin hayatindaki anlam ve amag
arayisini kapsar ve bu erdeme bagh karakter giicleri arasinda manevi duyarhilik, giizellik ve
mitkemmellik, minnettarhik, umut ve mizah yer alir.

Pozitif psikoloji, bireylerin potansiyellerini en iist diizeye ¢ikarmak ve daha mutly,
doyumlu bir yagam siirmelerine yardimci olmak icin erdemleri aragtinr ve tegvik eder.
Pozitif psikoloji, insanlarin psikolojik saghiklarini korumak i¢in normal duygu durumlarini
muhafaza etmeleri ve daha c¢ok pozitif duygulanimlarla yagsamalar gerektigini vurgular.
Islam diisiiniirlerinin erdemler teorisi de insanlarin hangi hallerde mutlu olacaklarmi
aciklar ve dogru duygu héllerini belirler. Bu baglamda, erdemlerin sundugu yasam tarzi
modelinin insanin psikolojik saghigina olumlu katkisini pozitif psikoloji dogrulamaktadir.24

Sonug

Eser, Islam diisiiniirlerinin erdemler konusundaki yaklagimlarinin, insanlarin
davraniglarina yol gosterici bir rehber oldugunu ve bu yaklagimlarin modern pozitif
psikolojinin bulgulartyla uyumlu oldugunu ortaya koymaktadir. Islam diisiiniirlerine gére
erdemler, insanlarin 6znel iyi oluslarina katkida bulunur. Ornegin, cesaret erdemi, korkaklik
ve saldirganlik arasinda bir denge durumudur ve bu dengeyi i¢sellestiren insanlar mutluluga
ulagabilir. Aymi gekilde, hikmet erdemi, insanlarin akillarini bos ve faydasiz islerden uzak
tutmalarin ve merak duygusunu canl tutmalarini onerir. iffet erdemi, arzu giiciinii aklin
kontroliinde dogru davraniga yonlendirmeyi ve icsel dengeyi saglamay1 onerir. Adalet
erdemi ise, ofke, arzu ve diisiince giiclerini dengeli kullanmay1 savunur ve bu da kiginin
oznel iyi olugunu destekler.

Sonug olarak, yazar, Islam diisiiniirlerinin erdemler konusundaki tespitleri ile pozitif
psikolojinin erdemli yasayis konusundaki tespitlerinin birbirini destekler nitelikte oldugunu
ve pozitif psikolojinin ¢aligmalari ile Islam diisiiniirlerinin yaklagimlarimin biiyiik fayda
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Oz

“I. Uluslararas: Kiiresel Sorunlara Islami Yaklagimlar: Kiiltiirel ve Teknolojik Dayatma" baghkl
sempozyum, 10-11 Ekim 2024 tarihlerinde Sinop'ta Sinop Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan
diizenlenmistir. 51 sunumun yer aldig1 program, besi cevrimici yedisi yiiz yiize olmak tizere toplam
12 oturumdan olugmustur. Sempozyum, kiiresel sorunlara Islami bir bakig agisiyla nasil yaklagilmas
gerektigi ve Islami 6gretilere dayali c¢oziimlerin nasil gelistirilecegi sorusuna odaklanmugtir.
Sempozyumun gevre, egitim, siyasi ve go¢ gibi kiiresel sorunlarla ilgili gelecekteki etkinlikler i¢in bir
katalizér gérevi gérmesi amaglanmigtir. Sempozyumun genel temas: "Kiiresel Sorunlara Islami
Yaklagimlar”, alt temas: ise "Kiiltiirel ve Teknolojik Dayatma" olarak segilmistir. Kiiresellesmenin
toplumlar ve bireyler arasinda baglantilarin ve iletisimin artmasi yonii olsa da teknolojik
ilerlemelerle birlikte baskin Bati kiiltiiriiniin diger kiiltiirleri asimile etmesi i¢in bir zemin sagladig1
belirtilmistir. Bu baglamda, teknolojik ve kiiltiirel baglamda, islam diinyasimin kargi kargtya kaldig
somiiri, isgal, irk¢ilik gibi tehditlerin yam sira bu olgularin hem bireysel inang ve ahlak hem de
toplumsal diizende meydana getirdigi degisiklikler ve belirsizlikler odak noktasi olarak
belirlenmigtir. Sempozyumda, giiniimiizdeki toplumlar1 sekillendirmede teknolojinin roliine
deginilmis ve ozellikle yapay zekd alaninda teknolojik gelismelerin olasi faydalan ve riskleri
vurgulanmugtir. Sempozyum, Miisliimanlarin bu kiiresel sorunlara Islami gretiler ve deneyimler ile
Kur'an ve Siinnet perspektifinden nasil ¢oziim saglayabilecegini ele almay: amaclamustir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe ve Din Bilimleri, Teknoloji, Kiiltiirel, islam, Oryantalizm.

Abstract

The symposium titled “1st International Conference on Islamic Approaches to Global Issues:
Cultural and Technological Imposition” was organized by the Faculty of Theology at Sinop
University in Sinop on 10-11 October 2024. The programme, which included 51 presentations,
consisted of a total of 12 sessions, of which 5 were online and 7 were face-to-face. The symposium
focused on how global problems can be approached from Islamic perspective and how solutions
based on Islamic teachings can be maintained. The symposium is intended to serve as a catalyst for
future events on global issues such as the environment, education, politics and migration. The
general theme of the symposium was chosen as "Islamic Approaches to Global Problems" and the
sub-theme as "Cultural and Technological Imposition". It was noted that while globalisation has the
aspect of increasing connections and communication between societies and individuals, it has also
provided a ground for the dominant Western culture to assimilate other cultures through
technological advances. In this context, the threats such as exploitation, occupation, racism that the
Islamic world faces in technological and cultural contexts, as well as the changes and uncertainties
that these phenomena bring both to individual beliefs and morals and to the social order, were
identified as the focal point. The symposium emphasised the role of technology in shaping
contemporary societies and highlighted the potential benefits and risks of technological
developments, particularly in the field of artificial intelligence. The symposium sought to address
how Muslims can provide solutions to these global problems from the perspective of Islamic
teachings and experience.

Keywords: Philosophy and Religious Sciences, Technology, Cultural, Islam, Orientalism.
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Giris

Sempozyumun ilk giiniinde agilis ve protokol konusmalar gerceklesmistir. Sinop
Universitesi Rektorii Prof. Dr. Sakir Tagdemir, somiirgecilik faaliyetlerine dikkat cekmis,
fslam diinyasimin Bati kargisindaki savunmaci konumundan kurtulmasiin teknolojik
atilimlarla miimkiin olacaginin altim ¢izmistir. flahiyat Fakiiltesi Dekani ve Sempozyum
Diizenleme Kurulu Bagkani Prof. Dr. Ibrahim Tiifek¢i, konugsmasinda kiiresellesme ve
teknolojik gelismelere dikkat cekerek kiiltiirel somiiriiniin hizlanmasinin aile kurumunu
sarstifina ve cinsiyetsizlestirmeyi dayattigina dikkat cekmistir. Ayrica Miislimanin
teknolojik gelismeler kargisinda konumlamiginin sinirlarini islam'm "fayda saglama ve zarari
onleme" ilkesine bagh olarak cizmistir. Kiiltiirel ve teknolojik faaliyetlerin din, can, mal,
namus, akil ve neslin korunmasi ilkeleri baglamida degerlendirilmesi gerektigini
belirtmigtir. Insanhga zarar veren ve yukarida belirtilen degerlerle gatisan her tiirlii
faaliyetin tehdit, zarar veya dayatma olarak kabul edildigini, buna kargilik faydali olan
eylemlerin megru kabul edilecegini sdyleyerek konugmasini sonlandirmgtir.

Davetli konusmacilardan Prof. Dr. Tahsin Gorgiin, sempozyum baghgin
degerlendirerek konugmasina baglamigtir. Sempozyum baghigini 'Kiiresel Sorunlara Gore
Miisliimanlarin Konumu' olarak yeniden formiile ettikten sonra konugsmasina devam
etmistir. Giiniimiizdeki sorunlan anlayabilmek i¢in Bati-Islam mukayesesi yapmis ve
Bat'min i¢inde bulundugu ¢ikmazin Islam diinyasinda sémiirii seklinde ortaya ¢iktigim
belirtmigtir. Ayrica, Islam'in diinyadaki etkisini kaybetmesinin sonucu olarak insanligin
bircok sorunla karsi karsiya kaldigini ileri siirerek Miislitmanlarin 19. yiizyildan bu yana
kaybettikleri niifuzlarini yeniden kazanmalar gerektigini dile getirmistir. Prof. Dr. Ahmet
Dag ise sibernetik, nanoteknolojik ve yapay zekali teknolojinin geldigi noktayla birlikte
Islam iilkelerinde kiiltiirel, toplumsal ve siyasi olarak sorunlarin artmasina dikkat cekmistir.
Bu durumun Islam diinyasini 6zelde ise Tiirkiye'yi zor durumda birakacagini ve Bati lehine
olan kiiresel hakimiyeti giiclendirecegini ifade etmistir. Bu olumsuz durumun Islam
diinyasmin lehine dénmesi i¢in Miisliimanlarm bilimsel ve teknolojik olarak ¢igir acici
diisiinceler, agilimlar ve yenilikler gelistirmesi gerektigini ifade etmistir. Islam diinyasinin
giiclenmesinin insanlik i¢in de faydali olacagini vurgulamigtir.

Iki giin siiren programda sunulan bildiriler "Teknoloji ve Inang", "Oryantalizm", "Din ve
Irkcilik", "Yapay Zeka", "Orta Dogu" ve "Go¢ ve Irkcilik" basliklarinda diizenlenmistir.
Bildirilerde Islam inancinin teknolojik ve kiiresel gelismelerle nasil yiizlegecegi, inanci
koruma zorluklari, toplum mahremiyetinin bozuldugu ve kargilagilan bu yeni durumun
¢oziimiine iligkin yollar tartisilmistir. Sunumlarda gercek inanci ve manevi boyutu tesvik
etmenin ve bu amagla stratejiler gelistirmenin gerekliligi vurgulanmugtir. Ikinci olarak Islami
ilimler ve felsefe alaminda hakim olan Islam'a yonelik olumsuz tarihsel bakig agisinn,
oryantalizmin, teknoloji yoluyla daha da etkili olabilecegi ifade edilmistir. Teknolojik
gelismenin Bat1 lehine olmasindan hareketle Batrnin kiiltiirel alandaki hakimiyetinin Islam
kargisinda devam etmesine neden olabilecegi belirtilmistir. Bu durumundan kurtulmanin
yolu olarak Islam temelli alternatif bakis acilan iiretilmesinin gerekliligi vurgulanmustir.
Boylece, daha adil ve esit bir diinya inga edilebilecegi belirtilmigtir. Dikkat ceken bir diger
onemli konu ise Yapay Zekdnin birey ve toplum tizerindeki etkisiydi. Yapay zekdnin diger
alanlar gibi Islami bilimsel aragtirmalara da yardim etme potansiyeli kabul edilirken biling,
etik ve bilimsel ikilemler iiretme kapasitesiyle ilgili endiseler de dile getirilmistir. Insanhga
iliskin degerlerin ve Ozelliklerin yikima ugrama olasihiginin arttig1 ve bunu 6nlemek icin
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Islami ilkelere dayal etik kurallar olusturmanin gerekliligi ifade edilmistir. Miisliimanlarin
goc ve rkeilik gibi kiiltiirel sorunlar kargisinda adalet, merhamet, seref ve sayg ilkelerine
uymalar gerektigi savunulmugtur. Ornegin, Islam’'in dayanigma ve konukseverlik gibi
ogretileriyle giiniimiiziin 6nemli konularindan birisi olan go¢cmenlere yonelik olumsuz
algilarin ve 1rkcihgin onlenebilecegi vurgulanmugtir. Ayrica, Islam’m 6gretilerinin ve
ilkelerinin g6¢ politikalarina dahil edilmesi gerektigi savunulmugtur. Son olarak,
Miisliimanlarin kiiltiirel asimilasyon karsisinda degerlerine, geleneklerine ve inanglarina
dayal yaklasimlarimni fark etmelerinin 6nemi belirtilmistir."

Sonug¢

Sempozyumun, hizla degisen ve giderek karmagiklagan kiiresel sorunlar ve teknolojik
gelismeler karsisinda Miisliiman diinyasinin karsilastig1 zorluklar ve firsatlarin tartisiimasi
icin onemli bir platform sagladigi soylenebilir. Sempozyum bildirileri, teknolojik
gelismelerin Islam inancina etkisi, oryantalizm iizerine entelektiiel diigiinceler, goc ve
irkcilik baglaminda adalet arayisi gibi cok cesitli konular kapsamistir. Bu gesitlilik, yalmzca
Miisliiman diinyasmin kargilastign kiiresel sorunlar agisindan degil, aynm1 zamanda bu
sorunlarin islam &gretileri dogrultusunda nasil ele alinabilecegine dair fikirler iiretmesi
bakimindan da dikkat cekmigtir. Programin genel amacy, kiiresel zorluklar Islami bir bakig
agistyla degerlendirmek ve bu baglamda Islam'in evrensel ilkeleriyle tutarli coziimler
formiile etmektir. Bu baglamda sunulan bildirilerde, teknolojinin Miisliman toplumu
iizerindeki etkisi, yapay zekanin etik boyutlar, kiiltiirel dayatmalarin bireysel ve toplumsal
kimlige getirdigi zorluklar gibi gagdag konular vurgulanmistir. Ote taraftan teknolojik
gelismelerin, bireysel mahremiyetin ihlali ve kiiltiirel asimilasyon gibi i¢sel riskler tagidigina
yer verilmistir. Sonug¢ olarak bu tehditler ve sorunlar karsisinda miicadele edilmesinde
Islami ahlak ve degerler rehberliginde stratejiler gelistirilmesinin gerekliligi ileri
stiriilmiigtiir.

Buna karsin sempozyumun biiyiik dlciide teorik ve somut kalmasi, uygulanabilir
stratejilerin veya ¢dziim Onerilerinin yeterince gelistirilmemis olmasi 6nemli bir eksiklik
olarak gbze carpmaktadir. Bildirilerde ifade edilen fikirlerin pratik politikalara ve stratejilere
déniistiiriilmesi i¢in daha fazla zaman ve kaynak ayrilmasi gerektigi agiktir. Ornegin Islam'in
kiiresel sorunlara yonelik ¢oziimler konusunda nasil aktif rol alabilecegine yonelik somut
adimlar gosterilememigtir. Sempozyumun bir diger dikkat ceken eksik noktasi ise
Miisliiman diinyasimin i¢ sorunlarmin (mezhepgilik, dinsel anlasmazliklar, siyasi krizler
gibi) biiyiik dl¢iide goz ardi edilmis olmasidir. Bat1 ve teknolojik zorluklara odaklanan
tartismalar, Miislitman diinyasinin kiiresel sorunlara biitiinciil bir yaklagim gelistirmesini
engellemektedir. Misliiman toplumlarin i¢ sorunlarn dogrudan bu kiiresel sorunlarla ilgili
oldugundan, Islam diinyasinin daha giiclii bir dayanigma ve liderlik gosterebilmesi icin
bunlarin da ele alinmasi gerekmektedir. Mezhepgcilik, i¢ catismalar ve toplumsal béliinmeler
gibi konular, Miisliiman diinyasinin bir biitiin olarak kiiresel arenada etkili olmasinin
oniindeki en biiyiik engeller arasindadir. Dolayisiyla bundan sonraki etkinliklerde bu tiir i¢
meselelere daha fazla odaklanilmasi, tartigmalarin kapsaminin genigletilmesi yoniinde
6nemli bir adim olacaktir.

! Sempozyum bildirileri hakkinda daha detayli bilgi icin bk.. Yasemin Barlak vd. (ed.), I. Uluslararas: Kiiresel
Sorunlara Islami Yaklagimlar: Kiiltiirel ve Teknolojik Dayatma Sempozyumu Bildiri Ozetleri Kitab: (Sinop: Sinop
Universitesi, 2024).
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Son olarak sempozyuma cesitli akademik disiplinlerin dahil edilmesi, tartigmalarin
derinligini ve genigligini artirabilirdi. Islam diisiincesinin cesitli okullarindan
akademisyenlerin yani sira sekiiler bakig agilariin bulunmasi ve daha dengeli bir tartisma
ortaminin olusturulmasi, konularin daha kapsamli bir sekilde incelenmesini tesvik
edebilirdi. Bu tiir bir cesitlilik hem Miisliiman diinyasindaki farkli yaklagimlarin hem de dis
elestirilerin dikkate alinmasini saglayarak sorunlara daha anlamh ¢oztimler gelistirilmesine
yardima olabilirdi. Sonug olarak sempozyumun kiiresel sorunlara Islami yaklagimlar
gelistirme cabasi 6nemli bir adim olmakla birlikte, bu alanda daha fazla derinlik, gesitlilik
ve pratik ¢oziimler gelistirmek de bir gerekliliktir. {leride, teorik séylemi ayni anda besleyen
ve saha caligmalariyla desteklenen uygulanabilir c¢oziimler oneren etkinliklerin
diizenlenmesi, Islam diinyasimin kiiresel sorunlarla ilgili konumunu giiclendirmede etkili
olacaktir. Boyle bir yaklagim, Miisliiman diinyasinin yalmzca kendi sorunlarma degil, ayni
zamanda insanligin ortak sorunlarina da ¢oziimler sunarak katkida bulunacaktir.
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