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Research Paper / Aragtirma Makalesi

ibn Abdilberr’in et-Tekassi’si Uzerine Bir Zeyl

Uzeyir DURMUS!

0z

Muvatta’, merfi’ hadisler yaninda ¢ok sayida mevkif ve maktd’ hadis de iceren bir eserdir. Bazi
muhaddisler, Muvatta’daki merfl’ rivayetleri digerlerinden ayirip miistakil kitaplarda bir araya getirmeyi
gerekli gormiislerdir. ibn Abdilberr de bunlardan biridir. O Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetini esas alarak
kaleme aldig1 et-Tekassi adli eserinde, tespit ettigi merf(’ rivayetleri Malik'in hocalarinin isimlerine gore
alfabetik olarak siralamistir. Tekassi’de 800 muttasil, 62 muttasil olmayan rivayet yer almaktadir. Ayrica
ibn Abdilberr eserin sonuna, Leysi niishasinda olmayan fakat baska Muvatta rivayetlerinde olan 67 hadis
eklemistir. Leysi niishasindan alinan rivayetler incelendiginde bunlarin 9 tanesinin miikerrer oldugu ve 3
tanesin de aslinda Leysi nlishasinda bulunmadig1 gériilmiistiir. Dolayisiyla Tekassi’de 850 merfd’ rivayet
yer almaktadir. Ibn Abdilberr, eserinde sarahaten merfi’ rivayetlerin yaninda zaman zaman hiikmen
merfl’ rivayetlere de yer vermistir. Ancak bir kisim hitkkmen merfd’ rivayetleri disarida birakmasi celisik
bir durum olusturmaktadir. Bu nedenle ya biitiin hiitkmen merfii’ rivayetler esere dahil edilmeliydi ya da
eser sadece sardhaten merfl’ rivayetlerden olusmaliydi. Tekassi’ye zeyl mahiyetindeki bu makaleyle,
belirtilen celiski giderilmeye calisilmistir. Zeyle, merfQ’ rivayeti de bulunan mevkdaf rivayetler dahil
edilmistir. Zira bunlarin hitkmen merfd’ olacag: agiktir ve tartismasizdir. Bu kapsamda insa edilen zeyl,
Muvatta'in Leysi nlishasinda tespit edilen 13 konuyla ilgili 26 rivayetten olusmaktadir.

Anahtar Sézler: Hadis, Malik, Ibn Abdilberr, Muvatta, et-Tekassi, Leysi
An Addendum On Ibn Abdilberr’s et-Takassi

Abstract

Muwatta’ is a work that includes marfu’ hadiths as well as numerous mawquf and maqtu’
hadiths. Some muhaddis considered it necessary to decouple the marfu’ narrations in Muwatta
from the others and put them together in separate books. Ibn Abd al-Barr is one of them. In his
work named al-Takassi, which he wrote based on the narration of Yahya b. Yahya al-Laysi, he
listed the narrations he found alphabetically according to the names of Malik's teachers. There
are 800 connected narrations and 62 disconnected hadiths in al-Takassi. In addition, Ibn Abd al-
Barr added 67 hadiths to the end of the work, which are not in the Laysi copy, but are in other
Muwatta narrations. When the narrations taken from the Laysi copy were examined, it was seen
that 9 of them were duplicates and 3 of them were not actually in the Leysi copy. Therefore,
there are 850 marfu’ narrations in al-Takassl. Ibn Abd al-Barr has included openly marfu’
narrations in his work from time to time in addition to implicit marfu’ narrations. However, the
fact that he left out the narrations because of a part of the judgment constitutes a contradictory
situation. For this reason, either all marfu’ narrations should have been included in the work by
decree, or the work should have consisted only of openly marfu’ narrations. With this article,
which is an addendum to al-Takassi, the stated contradiction has been tried to be resolved. In
addition, the mawkuf narrations, which are also the narrations of marfu, are included. Because it
is clear that these will be merfu’ by judgment, and it is indisputable. The addendum built in this
context consists of 26 narrations related to 13 subjects identified in the Laysi copy of Muwatta.

Key words: Hadith, Malik, Ibn Abd al-Barr, Muwatta, al-TakassI, Laysl.
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ibn Abdilberr’in et-Tekassi’si Uzerine Bir Zeyl

Giris
Imam Malik’in Muvatta’1, merfi’ hadisler yaninda ¢ok sayida mevkif ve makti’ hadis
iceren musannef tarzi bir hadis kitabidir. Mevkif ve makti’ hadislerinin ¢ok fazla olmasi
nedeniyle bazi muhaddisler Muvatta’daki merfi’ hadisleri mustakil bir kitapta derlemeye
gerek duymuslardir. Bu amagla yazilan eserlerin en kapsamli olani tespit edebildigimiz
kadariyla Endiiliisli meshur muhaddis ve fakih ibn Abdilberr’in (6. 463/1071)? Leysi
niishasini esas almak siretiyle kaleme aldig1 et-Tekassi adli ¢alismasidir.

Ibn Abdilberr bu eserine, sardhaten merfii” olan hadislerin yan1 sira merfi’ versiyonlar1
da bulunan bazi hiikkmen merfi’ rivayetleri de almistir. Ancak aynmi Ozellikteki bir kisim
hiikkmen merfii’ Muvatta’ rivayetlerine eserinde yer vermemistir. Bunun sebebi bilingli bir
tercih mi yoksa zuhidl mii bilemiyoruz. Bununla birlikte eserin biitiinliigii agisindan ya hi¢bir
hilkkmen merfi’ rivayete yer verilmemesi ya da tiimiine yer verilmesi gerektigini
degerlendiriyoruz. Dolayisiyla, bu eksikligin bir zeyl calismasiyla giderilmesinin faydal
olacag kanaatindeyiz.

Hilkkmen merfQi’ rivayetler konusu kapsami itibariyle oldukga ihtilaflidir. Biz bu
ihtilaflara girmeden hilkkmen merfi’ sayilan sadece bir tiire; merfii’ versiyonu da bulunan
mevkdf rivayetlere odaklanacagiz. Zira merfii’ bir ash bulunan rivayetlerin, bazi ravilerce
mevkif olarak nakledilseler de gercekte merfi’ olduklarinda siiphe yoktur. Bunun, iizerinde
tartismaya gerek duyulmayacak kadar net bir konu oldugu kanaatindeyiz. Nitekim Ibn
Abdilberr de bu tlr rivayetlerin bir kismin1 hilkmen merfii’ kabul ederek et-Tekassi’ye
almistir. Bunlarin birka¢1 asagida zikredilmistir:

Elle &l jle EnlS Ut 08 4l 5 8 e Jlawdl Jlia ol e aise o O alae oo Al

Malik—Miislim b. Ebi Meryem—EDbl Salih es-Semman—Ebl Hiireyre sdyle demistir:
“Meyleden meylettiren giyinik ¢iplak kadinlar asla cennete giremeyecek, onun kokusu 500
yillik mesafeden bile duyuldugu halde kokusunu bile duyamayacaklardir.””

Ele 5 25 gl sl lmay JR3 1N 1 JE Al 5y e ol ce 4l ge il 0 g o Ane e Al
" Gl il N G 5

Malik—Ebt Siiheyl b. Malik—Ebi Siiheyl’in babast Malik—Ebi Hiireyre soyle
demistir: “Ramazan girince cennet kapilar1 agilir, cehennem kapilar1 kapatilir ve seytanlar
zincire vurulur.”*

A AN )y el Glaild O ) b san) (3 UK ) seligls B e ik oS 4l Al o a5 e e
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2 Bkz. Leys Sutid Casim. “Ibn Abdiilber en-Nemeri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar), 19/269 vd.
% [bn Abdilberr, et-Tekassi, s. 214. Miislim, ayn1 hadisi yine Ebd Hiireyre’den merfii’ olarak rivayet etmektedir.
Bkz. Miislim, “Libas”, 125 (No. 2128).
4 [bn Abdilberr, et-Tekassi, s. 252. Buhari, aym hadisi yine Ebd Hiireyre’den merf’ olarak rivayet etmektedir.
Bkz. Buhari, “Bed’i’l-halk”, 11 (No. 3277).
2
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Malik—Zeyd b. Eslem soyle derdi: “Dua eden su ii¢ seyden birine ulasir: Ya duasina
icabet edilir ya onun icin bu dua (sevap olarak kiyamet giiniine) saklanir veya giinahlarina
keffaret kilinir.”®

Goriildiigii iizere Ibn Abdilberr, bazi mevk(f hatta maktd’ rivayetleri merfii’
versiyonlart da oldugu i¢in hiikkmen merfi® kabul etmistir. Ancak zeyl kisminda
kaydedecegimiz yine bu tiirden bazi rivayetleri et-Tekassi’ye eklememistir ki bu bir ¢eliski
olusturmaktadir.

Bu c¢alismada Once et-Tekassi hakkinda kisa bir tamitima, sonra da onda eksik
birakildigint diisiindiigiimiiz 26 hiikkmen merfi’ Muvatta’ rivayetini iceren bir zeyle yer
verilecektir:®

1. et-Tekassi’ye Dair

Ibn Abdilberr olarak ma’rif, muhaddis ve Maliki fakihi Ebd Omer Cemaliddin Ydsuf
b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri (6. 463/1071), Muvatta’in Leysi niishas1
lizerine 3 calisma yapmustir:

1. et-Temhid limad fi’l-Muvagta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esanid: Ibn Abdilberr bu eserinde
Muvatta’da yer alan muttasil olsun olmasin biitiin merfii’ rivayetleri bir araya getirmis ve serh
etmistir.

2. el-Istizkdrii’l-cami“  li-mezahibi  fukahd’i’l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-aktar fima
tezammenehii’l-Muvatta’ min me ‘ani’r-re’y ve’l-dsdr: Ibn Abdilberr, bu eserinde ise
Muvatta’daki mevkaf ve maktl’ hadisleri derleyip serh etmistir.

3. et-TekassT li-hadisi’I-Muvatta’ ve siiyihi’l-Imam Malik: Bu eser, sadece Temhid’deki
hadisleri iceren bir ¢alismadir. Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde hakkinda su bilgiler
verilmektedir:

“et-Temhid’e kisa bir giris niteligindedir. Miiellifin sadece Hz. Peygamber’in
hadislerini alip alimlerin goriislerine, mezheplerin anlayislarina ve ihtildflarina temas
etmemesi sebebiyle eser Tecridii't-Temhid lima fi’I-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’[-esanid adiyla
da anilmaktadir. et-Temhid’in bir sozliigii niteliginde oldugu igin dlimlerin, muhtasar
olusundan dolayr da hadis talebelerinin biiyiik ilgisini kazanan eserdeki biyografiler miiellif
tarafindan Magrib alfabesine gore swralanmis, fakat yayimlanirken yaygin alfabetik sira esas
alinmigtir.  Eser Kahire'de (1350/1931) ve Beyrut'ta (ts. [Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye])
nesredilmis olup sonunda miiellifin ez-Ziyadat adli risdlesi yer almaktadir.””

Ibn Abdilberr et-Tekassi’yi, Leysi niishasindaki muttasil olan ve olmayan merfi’
rivayetleri bir araya toplamak amaciyla kaleme almistir. Eser, hadislerin alindigi Malik’in
hocalarinin isimlerine gore alfabetik bir siralama igermektedir. Iki ana béliimden olusan
eserin birinci bolimiinde 800 muttasil, ikinci boliimiinde 62 muttasil olmayan LeysT rivayeti

5 [bn Abdilberr, et-Tekassi, s. 97. Ibn Abdilberr et-Temhid’de bu hadisin merfi’ versiyonunu Ebti Said el-
Hudri’den nakletmektedir. Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, 5/344.

¢ Ibn Abdilberr’in digarida biraktigi hilkmen merfi’ rivayetler farkli kistaslara gore gogaltilabilir. Biz burada,
merfQ” versiyonunun varligi agik olan nakilleri esas almis bulunuyoruz.

" Bkz. Leys Sufid Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, TDV Islam Ansiklopedisi, 19/269-272.
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yer almaktadir. Eserin sonundaki ek boliimde Leysi niishasinda bulunmayan 67 rivayet
nakledilmistir. Ancak eserde bazi tekrarlar oldugu igin olsa gerek Ibn Abdilberr toplam hadis
sayisim 862 degil 853 olarak vermektedir.® Nitekim kitab1 inceledigimizde, Ibn Abdilberr’in
dedigini dogrulayan su verilere ulastik:

a) 306. hadis 425. hadis olarak tekrar edilmistir.’

b) 314. hadis 331. hadis olarak tekrar edilmistir.'°

¢) Tek hadis iige boliiniip 447, 448 ve 449 seklinde numaralanmistir.*!
d) 493. hadis 517. hadis olarak tekrar edilmistir.*2

e) 274. hadis 488. hadis olarak tekrar edilmistir.*®

f) 69. hadis 332. hadis olarak tekrar edilmistir.'*

g) 490. hadis 491. hadis olarak tekrar edilmisgtir.®

h) Tek hadis ikiye béliiniip 625 ve 626 olarak numaralanmgtir.®

Yukarida belirttigimiz 6 tekrart ve fazladan 3 numaralandirmayr 862’den
¢ikardigimizda ibn Abdilberr’in dedigi gibi 853 sayisina ulasmis oluyoruz.

et-Tekassi’de dikkat ¢eken bir durum da Leysi niishasinda yer alan merfi’ rivayetleri
derlemek iizere yazildig1 halde o niishada bulunmayan 3 hadis icermesidir.l” Dolayisiyla
eserde Leysi niishasindan derlenen merfi’ hadis sayis1 850 olmaktadir.

Asagidaki zeyl boliimiinde zikredilecek olan 26 rivayeti bu sayiya eklersek Leysi
niishasindaki toplam merfi’ rivayet sayis1 876 olmaktadir.

2. Tekassi Zeyli

Tekassi’de bulunmasi gerektigi halde onda yer almayan merfi’ rivayetler geneli
itibariyle hilkkmen merfti’ hadislerdir. Agirlikli olarak ibadetlerin sekil ve igerikleriyle ilgili bu
tir rivayetlerde belirtilen hususlarin bir sahabi tarafindan kendi diisiincesine gore
sekillendirilmis olmas1t miimkiin degildir. Zira hi¢ kimsenin ibadetler konusunda belirleyici
olmas1 miimkiin degildir.

Tekassi’de zikredilmeyen fakat Leysi niishasinda bulunan hikkmen merfd’ Muvatta’
rivayetleri sunlardir:

8 {bn Abdilberr, et-Tekassf, s. 522.

9 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Tekassi, s. 219, 273.

10 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Tekass’, s. 221, 227.

11 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Tekassi, s. 287 vd.

12 Bkz. Ibn Abdilberr, et-TekassT, s. 310, 319.

13 Bkz. Ibn Abdilberr, et-TekassT, s. 197, 308.

14 Bkz. Ibn Abdilberr, et-TekassT, s. 67, 227.

15 Bkz. Ibn Abdilberr, et-TekassT, s. 308, 309.

16 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Tekassi, s. 386. Hadisin iigiincii ciimlesi de burada zikredilmemistir.
17 Bkz. 145. hadis (s. 117), 721. hadis (s. 441) ve 859. hadis (s. 519).
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2.1. Namazda Burun Kanamasi
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Muvatta'da rivayet edilen bu {li¢ hadiste, namazda burnu kanayanin gidip akan kani
yikamasi ve abdest alip konugsmadan geri donerek namazina devam etmesi seklindeki sahabi
uygulamalar1 nakledilmektedir. Bu tiir ibadet konularinda sahabilerin ictihadla hareket etmesi
mimkiin degildir, bu durumda abdest bozulsa bile tekrar abdest alinarak namaza devam
edilebilecegi hiikmii Peygamberden (s.a.v.) 6grenilmis olmalidir. Nitekim bdyle yapilmasini
emreden merfii’ hadisler de vardir. Abdiirrezzak’in Musannef’indeki su rivayet de bunlardan
biridir.
@JJJ\“M\‘;‘.?SJ;\ Cae ) \J\” dh&\éu;ﬂl&ﬂ\ém@ﬂ\&m_gf c4.u\up ‘C-’_);u-"
@}A} c\J.m;\.@J.\s.u.uyj cmj.uaua‘_g;\.né\ &_)Jruc\.m}uhuwbahjj\ AJ.wuLuhu\SuU c:;‘_éh
200 43 o 8 L ) i e ARG Y s

Su halde sahabenin bu uygulamasi, ictihada degil slinnete dayanmaktadir. O halde ilgili
mevkif hadisler hitkmen merfii’dur.

2.2. Yatarak Uyuyan Kimsenin Abdestinin Bozulmasi
22 (2 il aadatins B80T 26 13 206 il 6 ek G ealid 5 05 G dlila G (g

Muvatta’da zikredilen bu mevkaf hadis yatarak uyumanin abdesti bozdugunu ifade
etmektedir. Makul olan, abdestin alinigi, abdest gerektiren isler, abdesti bozan seyler gibi
ibadet konularinda sahabenin verdigi fetvalarin Peygamber’den (s.a.v.) 6grenilen bilgilere
dayanmasidir. Nitekim EbGi David’un Stinen’inde bulunan su hadis, yatarak uyumanin abdesti
bozdugunu Rastlullah’n (s.a.v.) sdyledigini gostermektedir:
A 06 L vy il s g8 i 55 3400 08 s adle 0 i i 0 e Ol e
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Ebl David, hadisi naklettikten sonra, miinker oldugunu belirtmistir. Bu durum, bu
sozlin Rastlullah’a aidiyeti noktasinda siiphe olustursa da zikrettigimiz ilkesel yaklagim
gecerliligini korumaktadir.

2.3. Ciiniipken uyumak ve yemek icin abdest alinmasi

ﬁ@j‘ﬁj&aﬁ&ﬁje@j\euu\ab\ u\uts,mum\mu\ c&uu;‘qsuug“;uh}_
23(‘;1-‘5‘(‘&(&}‘4“‘)@»{5‘9‘&-”“&‘

18 Muvatta’, “Tahdret”, 46.
19 Muvatta’, “Tahdret”, 47.
20 Muvatta’, “Taharet”, 48.
21 Abdurrezzak, el-Musannef, 2/341 (No. 3618).
22 Muvatta’, “Taharet”, 10.
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Bu mevkif rivayet, ciinlibiin uyumak veya yemek istediginde abdest almas1 gerektigini
ifade etmektedir. Nitekim merfi’ rivayetlerde de ciiniipken uyumak veya yemek isteyenlere
abdest almalar1 tavsiye edilmektedir. Konuyla ilgili hadislerden biri sdyledir:

24 3300 52 st g L 55 el 31 08U 0 318 R &1y sl adle d a5k O GdE R B
2.4. Guslii gerektiren cinsel iliski
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Muvatta’da yer alan bu dort mevkif rivayet, guslii gerektiren cinsel iliskinin asgari
smnir1 hakkinda bilgi vermektedir. Ayni hiikiim, yaklasik ayni metinle merfli’ olarak da
nakledilmektedir. Buradan anliyoruz ki, sahabenin bu konudaki yargis1 Hz. Peygamber’den
duyduklart hiikmii tekrar etmekten ibarettir. Dolayisiyla zahiren mevk{f olan bu rivayetler
hiikmen merfi’dur. Sahih-i Miislim’deki su hadis, rivayetin merfii’ versiyonuna dair sadece
bir ornektir:
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Ibn Abdilberr, bu hadise ¢ok benzer olan yukaridaki iigiincii hadisi merfd’ rivayetleri
tecrid etmek ig¢in yazdigi et-Tekassi adli eserinde zikretmistir. Diger {i¢ rivayet de ayni
mahiyette oldugu i¢in onlarin da hilkkmen merf(i’ hadisler kapsaminda buraya eklenmesi
yerinde olacaktir.

2.5. Namaz vakitleri
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23 Muvatta’, “Taharet”, 78.
24 Miislim, “Hayz”, 305.

%5 Muvatta’, “Taharet”, 71.
%6 Muvatta’, “Taharet”, 72.
2" Muvatta’, “Taharet”, 73.
28 Muvatta’, “Taharet”, 75.
20 Miislim, “Hayz”, 349.
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Muvatta’daki bu dort rivayet namaz vakitlerinin sinirlarini belirlemektedir. Herhangi bir
sahabinin kendi goriisliyle namaz vakitlerini belirlemesi s6z konusu olamayacagindan zahiren
mevkdf olan bu rivayetlerin hikmen merfi’ oldugunda, yani aslinda Hz. Peygamber’den
duyuldugunda stiphe yoktur. Nitekim namaz vakitlerinin sinirlariyla ilgili bu hiikiimleri Hz.
Peygamber’in belirledigine dair merfi’ hadisler de vardir. Asagidaki rivayet, hadisin merfii’
versiyonuna dair sadece bir drnektir:
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2.6. Secdede elleri yere koymak
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Secde sirasinda ellerin de yere konulmasi gerektigini belirten bu mevkdf Muvatta’
hadisi, bir ibadetin sekliyle ilgili olmasi hasebiyle ictihad yoluyla sdylenebilecek bir sz
degildir. Hig siiphesiz bu hiikiim, ibadetleri 6greten Hz. Peygamber’den duyulmus ve sonra da
ona aidiyeti agik oldugundan kendisine nispet edilmeden dogrudan hiikiim olarak ortaya
konulmustur. Ozetle zahiren mevkaf olsa da aslen ve hilkmen merfii’dur. Bu mevkaf hadisin
arka planindaki hadislerden biri, Buhari’nin su merfd’ rivayeti olmalidir:

30 Muvatta’, “Vukiitu’s-salat”, 6
31 Muvatta’, “Vukitu’s-salat”, 7.
32 Muvatta’, “Vukitu’s-salat”, 8
33 Muvatta’, “Vukitu’s-salat”, 9.
3 Ebl David, “Salat”, 2 (No. 393).
35 Muvatta’, “Kasru’s-salat”, 60.
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2.7. Tahiyyat metni
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Bu dort mevk(f Muvatta’ rivayeti, namazda okunan tahiyyatin metnine dairdir.
Namazin sekil ve icerik olarak tamamen Hz. Peygamber’den menkil oldugu gercegi
hatirlandiginda tahiyyat metninin bir sahabi tarafindan olusturulamayacagi kolayca anlagilir.
Dolayisiyla bu rivayetler zadhiren mevkaf olsa da aslen merfii’dur. Nitekim bu metinler
onemsiz bazi farklarla birlikte merfi’ olarak da rivayet edilmistir. Diger yandan Imam Malik
gibi bir miictehidin, Hz. Omer’den gelen rivayeti, -aslen mevkf olarak degerlendirdigi halde-
Ibn Mes’Gd’dan gelen merfi’ rivayete tercih etmesi diisiiniilemez. Ibn Mes’id’un Hz.
Peygamber’den naklettigi su tahiyyat metni de Hz. Omer’in okudugu tahiyyatin aslmin
merfl’ oldugunu gdstermektedir:
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3 Buhari, “Ezan”, 134 (No. 812).

37 Muvatta’, “Salat”, 53.

38 Muvatta’, “Salat”, 55.

39 Muvatta’, “Salat”, 56.

40 Muvatta’, “Salat”, 54.

41 Buhari, “"isti’zan”, 28 (No. 6265).
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2.8. Secde yerini namazda elle dizeltmek
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Secde edilecek yerdeki taslar elle diizeltmeyle ilgili bu iki mevkif rivayet, asagidaki

merfl’ rivayete dayanmaktadir:
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2.9. Namaza yetismek
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Rek’ata yetismis sayilmak i¢in ruki’ya yetismenin sart oldugunu dile getiren bu {i¢
mevkQf rivayet, ilgili sahabilerin Hz. Peygamber’den duyduklar1 bilgilendirmenin ifade
edilmesinden ibarettir. Nitekim Malik Muvatta’inda bu mevkiflardan énce su merfii’ rivayeti
de nakletmistir:
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Ayrica sahabenin namaz ibadetiyle alakali boyle bir konuda miicerred ictihadla sz
etmesi miimkiin degildir.
2.10. Cum’aya yetismek
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Bir rek’atine yetisince cum’a namazina yetisilmis olacagina dair bu maktd’ rivayet,
sonundaki “bu siinnettir” ifadesiyle aslinin merfii’ oldugunu zaten belirtmektedir. Bu hadisin

ARy

merfl’ asli Nesai’nin naklettigi su hadis olabilir:
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42 Muvatta’, “Kasru’s-salat”, 42.

43 Muvatta’, “Kasru’s-salat”, 43.

4 Miislim, “Mesacid”, 47 (No. 546).
4 Muvatta’, “Vukitu’s-salat”, 16.

4 Muvatta’, “Vukitu’s-salat”, 17.

47 Muvatta’, “Vukitu’s-salat”, 18.

4 Muvatta’, “Vukitu’s-salat”, 15.

4 Muvatta’, “Cumua”, 11.
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Metni itibariyle bu rivayetin yukaridaki bir 6nceki konunun rivayetleriyle celistigi ve
“cum’a” ekini igermesi yonilyle sazz oldugu diisiiniilebilir. Oyle oldugu varsayilsa bile
Ziihr?’nin bu soziiniin belirtilen rivayetlerin &mm ifadesinin siimuliine girdigi ve bu nedenle
ifade edildigi sdylenebilir.

2.11. Hudeybiye umresi
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Ibn Abdilberr, et-Tekassi’de muttasil senedli merfi’ rivayetlerden sonra muttasil
olmayan rivayetlere de bir ek olarak yer vermistir. Ancak muttasil olmayan merfd’

rivayetlerden biri olan yukaridaki rivayeti ilgili eserde goremedik. Muhtemelen gozden
kacmis olmali diye diisiliniiyoruz ve buraya ekliyoruz.

2.12. Ninenin mirasi
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Ibn Abdilberr, beligan nakledilen bu rivayete Tekassi adli eserinde yer vermemistir.
Oysa belirledigi kurallar ¢ercevesinde en azindan ek kismina dahil etmesi gerekirdi.

2.13. Canli hayvanin et karsihig: satilmasi
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Imam Malik, bu rivayetten bir oncesinde hadisin merfi’ versiyonunu nakletmistir.

Dolayisiyla bu rivayetin aslen merfi’ oldugu aciktir. Ibn Abdilber, belki de tekrar olmasin
diye bu rivayeti Tekassi’ye eklememistir.

Bunlar disinda Muhammed Fuad Abdiilbaki tarafindan Muvatta’in Leysi basiminda
zikredilen fakat gerek A’zami gerek Ibn Abdilberr tarafindan Leysi niishasinda yer
almadiklar belirtilen su iki hadis de vardir:

a) Adagn sartiyla ilgili;
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%0 Nesai, “Cumua”, 41 (No. 1425).
51 Muvatta’, “Hac”, 98.

52 Muvatta’, “Feraiz”, 6.

% Muvatta’, “Buy(”, 66.

5 Muvatta’, “Nuzir”, 8.

10



Manas Din Bilimleri Dergisi (MDBD) - Manas Journal of Religious Sciences (MJRS)

Muhammed Fuad Abdiilbaki, bu rivayeti Leysi niishasinda zikretmektedir. Ancak

A’zami, bu rivayetin yazma Leysi niishalarinda olmadigmi belirtmektedir.>® Nitekim Ibn
Abdilberr de bu goriistedir.>®

b) Humma atesiyle ilgili;
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Muhammed Fuad Abdiilbaki kendi tahkikli basiminda bu rivayeti zikretmistir. Ancak
A’zami, bu rivayetin Leysi’nin yazma niishalarinda olmadigimi belirtmektedir.® Muhammed
Fuad Abdiilbaki’nin kaleminin siirgmiis olmast muhtemeldir. Dolayisiyla Tekassi’de
olmamas1 dogal karsilanmalidir.

Sonug

bn Abdilberr, Muvatta’da yer alan merfi’ hadisleri tecrid etmek iizere et-Tekassi adiyla
bir kitap kaleme almig; muttasil olan ve olmayan biitiin Muvatta’ rivayetlerini Leysi niishasini
esas alarak bu eserde bir araya toplamaya ¢alismistir. Bunu yaparken kimi zaman hiikmen
merfl’ rivayetleri de tecrid calismasina ildve etmistir. Ancak sebebini tespit edemedigimiz
sekilde bazi hilkkmen merfii’ hadisleri disarida birakmustir.

Bu calismada Ibn Abdilberr’in eksik biraktigimi diisiindiigiimiiz 26 hiikkmen merfd’
rivayet tespit edilip derlenmistir. Bunu yaparken Ibn Abdilberr’in de sik¢a yaptig: gibi merfti’
rivayeti de bulunan zahiren mevkdf olan rivayetler esas alinmistir. Boylece hangi hadisin
hiikkmen merfii” oldugu noktasindaki tartismalardan uzak kalinmasi hedeflenmistir.

Tespit edilen 26 rivayet, su 13 konuya aittir: Namazda burnun kanamasi, yatarak
uyuyan kimsenin abdestinin bozulmasi, ciinlipken uyumak ve yemek i¢in abdest alinmasi,
guslii gerektiren cinsel iliski, namaz vakitleri, secdede elleri yere koymak, tahiyyat metni,
secde yerini elle diizeltmek, namaza yetismek, cum’aya yetismek, Hudeybiye umresi, ninenin
miras1 ve canli hayvanin et karsilig1 satilmasi. Bunlar iginde 6zellikle tahiyyat metniyle ilgili
rivayetin ibn Abdilberr tarafindan baska rivayetlerde yaptigi gibi hikkmen merfii’ olarak
degerlendirilmis olmamasi dikkat ¢ekicidir.

Bahsi gecen 26 rivayet et-Tekassi’deki 850 rivayete eklendiginde Leysi yoluyla gelen
merfi’ Muvatta’ rivayetlerinin sayis1 876’ya c¢ikmaktadir. Boylece bu calismayla Leysi
niishasinda yer alan merfl’ hadisler ikmal edilmis ve sayilar1 konusunda daha dogru bir
sonuca varilmis olmaktadir.

Ayrica bu calismayla, Ibn Abdilberr tarafindan yapilan tekrarlar, Leysi niishasinda
olmadig1 halde esere onun tarafindan eklenen 3 rivayet de tespit edilmistir. Yine Muhammed
Fuad Abdiilbaki’nin Leysi niishasinda olmadigi halde Muvatta’ basimina ekledigi 2 rivayete
de dikkat ¢ekilmistir. Boylece Leysi niishasinda yer alan merfti’ rivayetlerin sayis1 konusunda
daha dogru bir sonuca varilmasi hedeflenmistir.

55 A’zami, 3/678.
% bn Abdilberr, TekassT, 1/529.
5 Muvatta’, “Ayn”, 16.
58 A’zami, 5/1379.
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ibn Haldun’un Sehir Nazariyesi Isiginda Merv Sehri

Muhammed Naim NAiM{*

0z

Kimi sehirler, stratejik konumlari, giizel hava ve verimli topraklar1 dolayisiyla muktedir hiikiimdarlar
tarafindan insa edilmistir. Merv sehri de Pisdadi hiikiimdar1 Tehumers tarafindan insa edilmistir. Bir
rivayete gore ise Tiirk hakani Alp Er Tunga tarafindan kurulmustur. Sehrin kurucusu miisahhas olmasa da
kuruldugu giinden tahrip edilip tarihe karistig1 giine kadar Horasan'in merkezi sehirlerinin basinda yer
alagelmistir. Merv, illiman havasi, verimli topraklar: ve bol akar suyuyla 6nemli bir sehirdir. Tarihte ticaret
kervanlarinin kesistigi yerdedir, sanat ve zanaat merkezidir. Sehrin tahmini tesekkiil tarihi, konumu,
iklimi vb. yénleri ibn Haldun’un sehir nazariyesi 1s18inda degerlendirilmistir. Ozellikle bu yénii,
calismamizin ana konusu olusturmustur. Bu cercevede calismamizda Merv sehrinin insa edilmesi,
konumu, iklimi ve tercih sebebine yol acan nedenlerinin, Ibn Haldun’un sehir nazariyesi 1siginda
degerlendirilmesi amacglanmistir. Merv sehrinin gerek kurulusu gerek insa ve ihyas1 gerek konum ve
iklimi ile Ibn Haldun’un sehir nazariyesinde belirtildigi kriterlere uygun oldugu gériilmiistiir. Literatiir
taramasina dayanan bu ¢alismada ikincil verilerden yararlanilmistir. Elde edilen veriler, betimsel analiz
teknigi kullanilarak analiz edilip yorumlanmustir.

Anahtar Sézler: Ortagag Tarihi, Merv, Ibn Haldun, Sehir Nazariyesi.
Merv City In The Light of Ibn Haldun’s City Theory

Abstract

Some cities were built by powerful rulers because of their strategic location, good weather and fertile soil.
The city of Merv was built by the Pishdadid ruler Tehumers. According to one rumor, it was founded by
the Turkish king Alp Er Tunga. Although the founder of the city is unknown, it was one of the central cities
of Khorasan from the day it was founded until the day it was destroyed and lost to history. Merv is an
important city with its mild weather, fertile soil and abundant running water. Historically, it was the
crossroads of trade caravans and a center of arts and crafts. The estimated formation date, location,
climate, etc. aspects of the city have been evaluated in the light of Ibn Khaldun's theory of the city.
Especially this aspect is the main subject of our study. In this framework, our study aims to evaluate the
reasons for the construction, location, climate and preference of the city of Merv in the light of Ibn
Khaldun's theory of the city. It has been seen that the city of Merv meets the criteria specified in Ibn
Khaldun's theory of the city with its foundation, construction and reconstruction, location and climate. In
this study based on literature review, secondary data were utilized. The data obtained were analyzed and
interpreted using descriptive analysis technique.

Key words: Medieval history, Merv, Ibn Khaldun, City Theory.
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NAIMI
Ibn Haldun'un Sehir Nazariyesi Isiginda Merv Sehri

Giris

ibn Haldun mahlasi, Vail b. Hucr’un Endiiliis’e goc eden Halid b. Osman b. Hani'nin
isminden miilhem mahlastir. Endiiliis’te Halid b. Osman’a saygidan dolay1 Halid,
Haldun’a doniistiiriilmiis ve sonraki siirecte bu aile mensuplarina ibn Haldun denilmeye
baslanmistir. Ayni sekilde Abdurrahman b. Muhammed’in de bilinen unvani olmustur.1
Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun, 27 Mayis 1332 (1 Ramazan 732)’te Tunus’ta
aydin bir ailede dogmustur.2 Abdurrahman b. Muhammed’in bilinen unvani ibn
Haldun’dur. Bununla birlikte Yemen’in Hadramut'undan oldugu i¢cin Hadramuti3 dogum
yerine nispetle Tunusi, hayatinin buyik kismini gecirdigi bolgeye nispetle Magribi
unvanlariyla taninmistir.# [bn Haldun’un ailesi, siyasetle i¢ ice bir ailedir. Babasl ise fikih,
Arap dili ve siirle ilgilenmis ve siyasete mesafeli kalmay1 tercih etmistir.5 1348 yili Ibn
Haldun i¢in en zor yillardan birisidir; Annesini-babasini ve bir¢cok hocasini bir salgin
sonucu kaybetmistir.

ibn Haldun’'un tahsil hayatina bakildiginda su hocalardan ilim tahsil ettigi
goriilecektir: Babasi, Muhammed b. Sevvas ez-Zerzali, Ahmed b. Kassar, Muhammed b.
Abdullah el-Ceyyani, ibn Kesir...7? Kuran-1 Kerim’in hifzi, Kuran ve Hadis ilimleri, mantik,
felsefe vb. ilimleri tahsil etmistir.8

ibn Haldun heniiz 20 yaginda (1350) Tunus emirinin yaninda Kitbetu'l-alamet
(Mthitirdarhik) sorumlulugunu tistlenmis® ve bu, inisli-cikish siyasi hayatinin ilk adimi
olmustur.10 O, 1353’ten sonra Fas’a ge¢mis ve oradaki hanedanin tevecciihiine mazhar
olmustur. Fas’ta katiplik ve miihiirdarlik goreviyle gorevlendirilmistir. Bu sirada alimler
meclisine katilmay1 da ihmal etmemistir.1! ibn Haldun Fas’ta siyasi entrikalar ¢cevirmesi
sonucu iki y1l hapse mahkim edilmis (1357-1359), onu hapisten ¢ikarip yeniden eski
gorevine getiren Said b. Ebu Inan’a kars1 da bu defa Mansur b. Siileyman’1 gizliden gizliye
desteklemistir. Ibn Haldun’un hayati boyunca bu seriiveni siirdiirdiigii gérilmiistiir;
Mansur b. Siileyman’in arkasindan entrikalar ¢evirip Ebu Salim b. Ebu Hasan’dan yana
tavir takinmis, onun zayiflamaya baslamasiyla ve Ebu Salim’in kardesinin gii¢ kazanmasi
sonucu daha biiylik gorevler elde etmek i¢in onu desteklemeyi tercih etmis ve hatta
itibarin1t muhafaza etmek, daha biiytlik gorevler elde etmek ve istediklerini temin etmek
lizere siir ve kasideler yazip hiikiimdarlara ve gli¢lii devlet adamlarina okuyup onlarin
gontllerini almay1 bile denemistir. Tunus’ta baslayan hayatin1 Fas, Yemen, Endilis,

1 Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 1/17.
2 Mehmet Karagiil, “ibn Haldun’da Asabiyet ile Devlet ve Miilk iliskisi”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2016), 49.
3 Mustafa Yildiz, “ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 10 (2010), 27.
4 Siileyman Uludag, “ibn HaldGn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 1999), 19/538.
5 ibn Haldun, Mukaddime, 1/20.
6 Karagtl, “Ibn Haldun’da Asabiyet...”, 49.
7 Uludag, “ibn Hald@in”, 19/538.
8 Y1ldiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kuram1”, 27.
9 Ibn Haldun, Mukaddime, 1/26.
10 Karagiil, “Ibn Haldun’da Asabiyet...”, 49.
11 Uludag, “ibn Haldin”, 19/539.
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Misir gibi llkelerde stirdiirmiis ve gittigi her yerde onemli tecriibeler ve gdzlemler
edinmigtir.12

Endiiliis’e gittigi sirada Nasri Hiikimdar1 Muhammed’in elcisi sifatiyla Kastilya’ya
elci olarak gonderilmistir. Fakat Nasri hiikiimdarin sarayinda kabul ve bu géreve tayini
sirasinda dogrudan etkisi ve katkisi olan Lisanuddin b. Hatib ile de ¢ok ge¢meden arasi
acilmis ve kardesinin vezirlik gérevini yuruittiigii Bicane’'nin yolunu tutmustur. Bicane’de
kendisine Haciblik gorevi tevdi edilmistir. Bicane emiri Ebu Abdullah, amcaoglu Ebu’l-
Abbas ile giristigi miicadelede kaybeden taraf olmus ve hayatim kaybetmistir. Ibn
Haldun ise bu defa sehri galip tarafa teslim etmis ve eski gorevinde kalarak bunun
karsiligini da gormistir. Yeni sultanin, kisa siirede hakkinda tutuklatma karari
¢ikarmasindan haberdar olan Ibn Haldun, bir siire Arap kabileleri arasinda kacak
yasamayl ve ardindan ise Biskre’de hayatini idame ettirmeyi tercih etmistir.13 Ozet
olarak ifade etmek gerekirse ibn Haldun, hayati1 boyunca daha fazla kazanma, gii¢liiniin
yaninda yer alma, menfaatinin tehlikeye diistigi yerden firar etme, yeni
hiiklimdarlardan af dileyip onlara yakinlasma gibi ¢alkantili gecen yillar gegirmistir.
Ardindan Cezayir bélgesinde bir kalede dort yillik ilmi faaliyetle mesgul olmus (1374-
1378) ve burada, diinya tarihi niteligindeki Kitabu’l-Iber ve bu esere giris olarak ise
meshur Mukaddime adlh eserini yazmaya koyulmustur. Eseri, Kitabu’l-Iber’in ise ilk
niishasini Sultan Ebu Abbas’a takdim etmistir. 1378-1382 tarihleri arasinda dogdugu
topraklara, Tunus’a donmiis, ilmi faaliyetlerini burada siirdiirmiistiir.14

ibn Haldun, dogdugu topraklarda bir siire kaldiktan sonra Misirin yolunu
tutmustur. 8 Aralik 1382’de Misir'in Iskenderiye sehrine ulagsmis ve cok gecmeden
etrafinda 6grencileri toplayarak Ezher Camii’'nde dersler vermeye baslamistir. Onceki
yillarda edindigi ve sergiledigi tecriibesi geregi kisa stire icinde Memluk Sultan1 Berkuk’a
yakinlasmayr basarmistir. Sultan Berkuk tarafindan Kamhiye Medresesi'nin
miuiderrisligine getirilmis ve 8 Agustos 1384’te Kadr'l-kudat (Kadilar Kadisi, Baskadi)
olarak tayin edilmistir. Kadiliktan azledildikten sonra Zahiriyye-Berkukiyye Medresesi
miiderrisligine, Sargatmisiyye Medresesi miiderssilifine ve Baybars Hankahi
baskanligina tayin edilmistir. Fakat bu defa kendisine hiirmet gosteren ve taltif eden
Berkuk’un tahttan indirilmesi i¢in fetva verenler ztimresinde yer almistir. Berkuk tekrar
tahta cikinca bu defa azli i¢in fetva verdigi sultan1 6ven kaside yazip sultana takdim
etmistir. Bir kez daha izledigi siyaseti, bagariyla karsilik bulan Ibn Haldun, 21 Mayis
1399’de ikinci defa Maliki baskadilig1 gorevine tayin edilmis ve 5 Eylil 1400’e kadar bu
gorevde kalmay1 basarmistir.1>

Emir Timur, Sam ve civarina yaptig1 sefer sirasinda Dimask1 ele gecirince Islam
aleminin masrik ve magribinden din alimlerini davet etmistir. Emir Timur'un ifade
ettigine gore bu davetin amaci, Kuran-1 Kerim'’in niizul sirasina gore yeniden tasnif edilip
edilemeyecegi imkani lzerine alimlerin goriislerini almaktir. Bu alimler arasinda
Arabsah, Nizameddin Sami, Sirac [skenderi, Imaduddin Magribi, Bahaeddin Halebi gibi

12 Karagiil, “Ibn Haldun’da Asabiyet...”, 49;.ibn Haldun, Mukaddime, 1/27-30.
13 Uludag, “ibn Halddin”, 19/539.
14 fbn Haldun, Mukaddime, 1/39, 41-42.
15 Uludag, “ibn Hald{in”, 19/540.
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alimlerle ibn Haldun da katilmistir. ibn Haldun, Emir Timur'un tevecciihiine mazhar
olmay1 basarmistir. Bu ilmi toplantiya katilan alimlerin ilmi istidlalleri sonucu Kuran-1
Kerim’in mevcut tasnifi iizere kalmasina karar kilinmistir. Bu sirada Emir Timur, Ibn
Haldun'un kendisiyle Semerkant’a gelmesini istediyse de Ibn-1 Haldun bunu kabul
etmeyip Misir'a donmiistiir.16

Misirda Kitabu’'l-Iber ve Mukaddimesi eserlerinin gozden gecirmek {izere
tekrardan yonelmis, her iki eserini yeniden gozden gecirip eklemeler yapmistir.
Eserlerini, Fas’taki Camiu’l-Karaviyyn Kiitiiphanesi'ne vakfetmesi i¢in Sultan Ebu Faris
Abdiilaziz b. Hasan’a gondermistir. 1401-1406 yillar1 arasinda dort defa daha kadilik
gorevine getirilmistir. Ilk ticiinde azledilmis ve dérdiincii defa kad1 olarak tayininden
vefatina kadar bu goérevde kalmistir. ibn Haldun, 17 Mart 1406 yih Misir'da vefat
etmistir.l”

Yontem

Calismamiz, nitel arastirma deseni ile kurgulanmistir. Nitel arastirma
yaklasimindan arsiv arastirmasi yontemi tercih edilmistir. Arsiv arastirmasi yontemi,
kitap, makale, yazili, gorsel vb. verilerden yola ¢ikilarak yeni bir ¢calismanin ytritilmesi
yontemidir.!8 Nitekim calismamizda, Merv sehri ile ilgili kaynaklara miiracaat edilerek
veriler toplanmistir. Bu baglamda daha once farkli amaglarla toplanip degerlendirilen
ikincil verilerden istifade edilmistir.1® Ikincil veriler 15181nda calismanin éncelikli olarak
temel yapis1 diizenlenmis ve ardindan bu yapiya uygun veriler toparlanip islenmistir. Bu
teknige ise nitel arastirma deseninde kullanilan betimsel analiz teknigi denilmektedir.
Yani belli bir durum veya olgunun, halihazirdaki durumunun betimlenmesi icap
ettiginde, mukayese yapilmasi veya sebep-sonug iliskisinin ortaya konulmasi gerektigi
durumlarda kullanilan bir analiz teknigidir.20

Sehir ve Ortacag’da Sehir

ibn Haldun, “sehirler, refah ve onun vasitalarindan matlub olan gayenin hasil olmast
durumunda, milletlerin karar kilmak icin edinmis olduklar1 ikamet yerleridir.” sozlerle
sehir/sehirleri tarif etmistir.2! Sehir, insanlarin bir arada yasadigi, kendilerini ifade
ettikleri ve cevherlerini tezahiir ettikleri yerdir, alandir. Sehir demek, kiltir demek,
sehir demek gelismislik demek; bu gelismislik, hem diinyevi yéni hem de insani yont
olan bir gelismislik demektir. Insanoglu, vahsi tabiatla i¢ ice yasarken koye yerlesmesi
ile o eski tabii hayattan uzaklasmis ve aklin1 kullanarak tabiat varliklarindan daha
organize bir sekilde yararlanmaya baslamistir. Sehirlesmeyle ise insanoglu, kendine
0zgu bir diizen kurma, bu diizeni yasatma ve yayma aktivitesi icerisine girme yolunu

16 Marcel Brion, Menem Timiir-1 Cehdn Giisah, ¢ev. Zabihullah Mansur (Tahran: intisarat-1 Behzad, 2006),

559-571.

17 {bn Haldun, Mukaddime, 1/48-49.

18 Cigdem Kagitcibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar: Sosyal Psikolojiye Giris (Istanbul: Evrim Yayinlar,

2010), 66.

19 Remzi Altunisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri: SPSS Uygulamali (Sakarya: Sakarya

Yayinlari, 2007), 64.

20 Yal¢in Karagoz, SPSS AMOS META Uygulamali Nitel-Nicel-Karma Bilimsel Arastirma Yéntemleri ve Yayin

Etigi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2021), 980; Altunisik, Sosyal Bilimlerde Arastirma..., 268.

21 Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/635.
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izlemistir. Bu noktada yeme igmeden giyim kusama kadar sehirli insan ile sehirde
yasayan insan arasinda farklar olusmaya baslamistir.22 Nitekim sehir, niifusunun
cogunlugu tarim, ticaret, sanayi (ilkel bicimden modern haline kadar) ve yonetim gibi
islerin yurutildigu biyiik yerlesim yeridir. Sehir kelimesi koken itibariyla Farsca olup
XI. ylizyildan itibaren Tiirk¢ede sar seklinde telaffuz edilmeye ve buna es anlaml olarak
ise Sogdca kokenli kent kelimesi kullanilmaya baslamistir.23

Sehirler, bir yandan insan yasamini kolaylastiran unsurlar barindirirken bir baska
taraftan yasami zenginlestirici unsurlar da barindirmistir.24 Bunlar, Ortagag sehirlerinde
ilkel bicimiyle egitim kurumlarindan/miiesseselerinden, dini faaliyetlerin icrasi icin
ihtisamli mabetlere ve sosyal hayatin merkezi konumundaki panayir/pazar yerlerine
kadar bir dizi aktivitenin icrasi ve yasatilmasina yonelik alanlar ve imkanlar olarak ifade
edilebilir.

Sehir kelimesi, Arapg¢a karsilifi medine olup bu kokten tiireyen medeniyet de
sehirde olusan ve gelisen bir olgu oldugu ileri siiriilmiistiir.2> Arapgada sehir kelimesinin
yerine kullanilan Medine (¢ogulu Medain) kelimesinin yani sira Belde (¢ogulu Bilad) ve
Misr (¢ogulu Emsar) kelimeleri de kullanilmistir. Tarihi kaynaklarin aktardigina gore ilk
sehirlesme, milattan 6nce 4400’1l yillarda Suriye, Filistin, Misir ve Mezopotamya’'da
meydana gelmeye baslamistir.26 Sehir kelimesi yerine kullanilan bir baska kelime ise
Kura kelimesidir ki bu kelime, Kuran-1 Kerim'de gectigi tizere “Sehirlerin Anast” (Kasas,
28: 59; En’am, 6: 92) seklinde nitelenen Mekke icin kullanilmistir.2? Ayni anlamda
kullanilan bir baska kelime ise Dar (¢ogulu Diydr) kelimesidir.28

Sehirler, etrafinda tesekkiill bulmus olan veya sehir merkezli gelisen
medeniyetlerin meydana gelmesinde birinci dereceden etkili olmustur. Sehirler,
devletlerin kurulmasinda ve devletin hakimiyetinde bulunan veya civar cografyalarin
gelismesine dogrudan etkisi olmus yapilardir. Bu etkilemenin kapsaminda kiiltiirel
faaliyetlerden iktisadi, siyasi... biitiin faaliyetleri saymak miimkiindiir. Aym sekilde
sehirler, gelismelerinde ve ayakta kalabilmelerinde birincil anlamda yeri olan kiiltiirel,
siyasal, iktisadi, sanatsal ve dini faaliyetlerin gelistirilmesi ve muhafazasi i¢in de
birtakim faaliyetleri takip ve tatbik etme yolunu izlemislerdir. Bir diger yandan sehir
yasami, birlikte yasami ve dolayisiyla toplumsal hayati zorunlu hale getirmistir.
Toplumun her gecen giin gelisen refah seviyesi ve iktisadi durumu sayesinde sanatsal
faaliyetlerin, imar faaliyetlerinin de kaginilmaz olarak gelistigi vaki olmustur.2?

Sehirler, kurulmasindan yasatilmasina belli kiiltiirel degerler cercevesinde insa ve
ihya edilmistir; Sehirler, bulundugu cografyadaki medeniyetlerin izlerini tasiyan, o

22 Alptekin Aktalay, “Sehir Kiiltiiri”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2021), 2.
23 Mustafa Sabri Kiigiikascl, “Sehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi yayinlari, 2010), 38/441.
24 Gonay, “Sehir Bolgesi ve Planlama”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dernegi 3/9 (2004), 54.
25 Aktalay, “Sehir Kiiltiird”, 2.
26 Kiiglikasci, “Sehir”, 38/441.
27 Fatih Erkogoglu, “Islam Medeniyetinde Cevre, Sehircilik ev Mimari”, Islam Medeniyeti Tarihi EI Kitabi, ed.
Eytiip Bas (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 461.
28 Kiiglikasci, “Sehir”, 38/441.
29 Aktalay, “Sehir Kiiltiird”, 2.
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cografyanin sosyoktltiirel degerlerini tasiyan ve yasatan ve dahi bir biitiin olarak
sosyokiiltiirel ve dini degerler etrafinda insa edilen yapilar olarak tebariiz etmistir.

Turkistan bolgesindeki sehirlesme, genel itibariyla kale, asil sehir ve dis
mahallelerden olusmustur. I¢ kale kismi, Tiirk ananesinin tezahiirii olarak dort koseli
kurgan 6zelligi tasiyan tarzda insa edilmistir. Tiirk sehirlerinde genel olarak pazar ve
kervansaraylar, sehrin kapilarindan birinde kurulmasi adet olmustur. Islamiyet’in
bélgeye yayilmasiyla birlikte Islami sehir gelenegi yayginhk kazanmaya baslamistir;
sehir, dini kurumlar etrafinda sekillenmeye baslamistir. Konuyla ilgili Mustafa Sabri
Kiigiikkasci, TDV Islam Ansiklopedisi’nde kaleme aldig1 “Sehir” adli makalesinde sunlari
zikretmistir:

islam sehirlerinde cami cemaat icin sadece bir ibadet mekani
olmaylp hamam, ¢esme, carsi gibi unsurlar1 da sekillendiren maddji,
manevi, idari, ictimal ve kiltiirel yonleriyle kentsel agirlikli bir nitelige
sahiptir.30

Sehirlerde 6zellikle buyiik sehirlerde her sokak bir esnaf grubuna ihtisas edilen
kapali mekanlardan olusmustur.3! Bu yapi1 tarzi, halen Tiurkistan cografyasindaki
sehirlerde kismen de olsa yasatilmakta oldugunu séylemek miimkiindir. Modernlesen
diinyada sehirlerin genisletilmesi, yenisehir adiyla yatay sekilde genisletilmesi sonucu
bu doku biraz olsun zayiflamistir. Bununla birlikte yeni sehirlesmelerde, kismen de olsa
eski izlerin takip edildigi ve yasatilmaya c¢alisildig1 vaki olmustur/olmaktadir.

Nakizade’nin belirttigi lizere Islam sehirleri iki sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:
Birincisi, 6nceki medeniyetlerden kalma sehirlerdir. islamiyet’in gelmesi/bu sehirlerde
yayllmasiyla birlikte eski medeniyetlerden kalma mabetlerin camii/mescide
dontstirilmesi ve beraberinde sehrin yeniden sekillenmesi seklinde tesekkiil bulmus
sehirlerdir. ikincisi ise bir hiikiimdar veya sehzade veyahut giiclii bir kisinin emri ve
istegiyle, ihtiyaclara gore kurulmus sehirlerdir.32 Yeni insa edilen bu sehirler, tasranin
askeri-siyasi merkezleri haline doéntstliriilmiistiir. Kife, Basra ve Fustat bu tarzdaki
ornek sehirlerdendir. Islam medeniyetinde bu sehirlere Misr, kelimesinin ¢cogul yapisiyla
Emsar denilmistir.33 Her iki surette de Islami sehir meydana getirilmistir. islami sehir,
tevhidin tecelli ettigi, tevhit lizere olan ve tevhidi yansitan sehirdir. Tevhidi tesvik edici
unsurlar tizerinde insa edilen ve toplumu da bu esasa ulastirmak iizere diizenlenmis
sehirdir.34

islam medeniyetinde sehir, Hz. Peygamber’in (sav) Medine’ye (Yesrib) hicretinden
sonra insa edilen ve fonksiyonel yapisiyla 6rnek alinmis olan Mescid-i Nebevi’den
miilhem bir seyirde yeniden dizayn edilen ve kurgulanan yapi arz etmistir. Yani

30 Kiigtikasci, “Sehir”, 38/443.

31 Erkog¢oglu, “Islam Medeniyetinde Cevre, Sehircilik ev Mimari”, 472.
32 Nakizade, “Sifat-1 Sehr-i Islami der Miit{in-1 islami”, 48.

33 Erkocoglu, “Islam Medeniyetinde Cevre, Sehircilik ev Mimari”, 473.
34 Nakizade, “Sifat-1 Sehr-i Islami der Miit(in-1 islami”, 50.
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fethedilen veya yeni kurulan sehirlerde Hz. Peygamber’in (sav) siinneti takip
edilmistir.3>

ibn Haldun’un Sehir Nazariyesi Isiginda Merv Sehri

Merv kelimesinin, Avesta’da Mouro (s.<), Orta Fars¢a-Pehlevice’de Murv (s..) ve
Ermenice’de Marg (=) kelimeleriyle bir iliskisi olup olmadigi heniiz ortaya
konulamamustir. Eski Farscada Murv (s05<) kus anlaminda olup ayni kelime Avesta’da
Mouru (s0s%) ve Margu (s£.<) ile Eski Farscada Margu (sX) anlamlarinda
kullanilmistir.36  Sehir, eskiden Mergiyana (48 «-UlS ) olarak taninmaktaydi.3’
Miitercim Ahmed Mermi, Nosilov'un Merv’le ilgili kaleme aldig1 “Merv Seydhetndmesi”nin
bas kisminda yazdig giris yazisinda belirttigi tizere Merv:

Cinlilerin Mulu, Ahamenitlerin Margus veya Margianai Yunanlilarin
Antichia veya Aleksandra, Maniheistlerin Mrg, Sasanilerin Margu, [slami
kaynaklarin Merv; veya Merverruz’'dan ayirmak i¢in zaman zaman Marvu
Sahican veya Merv-i Sahigan, bazen Merv el Uzma veya merv el-Kiibra ya
da Merv es-Siifla dedikleri sehri, diinya tarihinin kadim kentlerinden
biridir.38
Eski bir yerlesim yeri olan Merv'in, giiclii devletlerin hedef sehirlerinden,
saldirilarina maruz kalan sehirlerden biri oldugu zikredilmistir. Bu dogrultuda
Makedonyali Iskender sehri isgal etmis ve sehrin bir yaninda Iskenderiye adinda bir
sehir daha insa edip Yunanlilari yerlestirdigi rivayet edilmistir. Bir donem Yunanlh
Selevkoslar tarafindan idare edildigi aktarilan sehir, sonraki donemlerde Partlarin
onemli sehirlerinden biri olarak gorilmustiir.3° Erkkale’nin giiney tarafi Selevkoslar
doneminde iskan yeri olarak kullanilmistir. Burada Gavurkale, hiikiimet binalar1 ve
kerpic yapili surlardan miitesekkil yerlesim yeri tespit edilmistir.40

Merv sehri, giiniimiizde Tirkmenistan hudutlari icinde kalmistir. Bugiin sehirden
geride kalan harabeleri, onun binlerce yila dayanan ge¢misine sahitlik etmektedir.#!
Ortacag’in siyasi, ticari, kiiltiirel ve idari bakimdan en 6nemli sehirlerinden birisidir.
Sehir, diiz zemin iizerinde insa edilmis olup asidik ve kumsal bir topraga sahiptir.42 Iran-
Hazar denizi kiyilar ile Orta Asya sehirlerini birbirine baglayan énemli ticari glizergahta
bulunan sehrin ne zaman kuruldugu kesin olarak bilinmemekle#3 birlikte konuyla ilgili
baz1 rivayetler vardir. Bir rivayetlere gore Merv, eskiden Kiithendej (Eski Kale, Eski

35 Erkocoglu, “Islam Medeniyetinde Cevre, Sehircilik ev Mimari”, 462-463.

36 Haide Mu’ayyiri, “Merv-i Kiihen ve Merv-i Tarihi”, Mecelle-i Tahkikdt-1 Tdrihi 6-7 (1993), 30.

37 Seyydi Hiisyin Reisii’'s-Sadat, “Tarih-i Sehr-ha-y1 Horasan: Merv”, Fasl-ndme-i Tahkikdt-1 Cografydyi
(1987), 215.

38 Konstantin Dmitrievich Nosilov, Merv Seyahatndmesi, ¢ev. Ahmet Mermi, yay. haz. Mehmet Mahfuz
Séylemez (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 13.

39 Reisili’s-Sadat, “Tarih-i Sehr-ha-y1 Horasan: Merv”, 215-218.

40 Yiiksel Sayan, “Merv: Mimari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2004), 29/223.

41 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 14.

42 Mu’ayyiri, “Merv-i Kithen ve Merv-i Tarihi”, 33.

43 Osman Gazi Ozgiidenli, “Merv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2004), 29/221.
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Sehir) olarak bilinmekte olup Pisdadiler devletinden Tehumers tarafindan kurulmustur.
Tehumers, Iran’in efsanevi hiikiimdar: Hiiseng'in torunlarindan biridir. Bir rivayete gére
¢ yuz y1l bir baska rivayete gore ise bin yil yasamistir.#* Rivayetlere gore miitedeyyin
kisiligiyle taninan Tehumers, bu sehri insa etmekle ibn Haldun’un ifadesiyle “6ncelikle
umranlarini tekmil etmek ve kendi taife ve kabilelerinden olup da badiyede kalan ve
onlara karst baskin diizenleyip izzet kazanmak ve itaatten imtina etmek isteyenlerin
baslarini ezmek i¢cin”, en 6nemlisi ise havasinin giizel olmasi, topraginin verimli olmasi
ve stratejik konumu dolayisiyla sehri kurmustur.#> Bu rivayetler 1s18inda, “biiyiik
sehirleri ve ulu abideleri, sadece giiclii htikiimdarliklar insa edebilir,”® cimlesine uygun
sekilde sehrin insa edildigini soylemek de miimkiindiir. Biitiin bunlarla birlikte Merv’in
kurulmasinda g6z onlinde bulundurulmasi yararh goriilen seylerden olan “bol otlaga
sahip ve ekime elverisli olan bir yer olmasi1” yine tercih sebeplerinden sayilmistir.4”

Nosilov, “Seyahatndme”sinde bu dogrultuda Hz. isa'nin miladindan 2500 sene énce
yasamis Zerdust'lin bu sehirden sitayisle s6z ettigini ve bunu da “...Zerdtist nam hakimin
dahi tavsifinden acziyetini i’tiraf etmis oldugu sehir...” dedigini ve Zerdiist'lin Merv sehr-i
kadiminden s6z ederken “bu sehir Cendb-1 Hak tarafindan beni begere tictincti biiytik ltituf
olarak meydana getirilmistir.” ciimlesiyle sehrin ihtisamini ifade ettigini aktarmistir.
Nomislov, devaminda ise Merv’'in kadim zamanlarda “menba-1 hazine” ve “hdrikuldde
biiyiik servet merkezi” olmasindan dolayr biyiik cihangirleri kendisine c¢ekmistir,
demistir. Bu minvalde Asur hiikimdarinin, Merv’in refah, saadet ve zenginligi karsisinda
hayrete diistiigiinden, Keyhiisrev'in Merv’i gezintiye ciktiindan ve iskender’in Cin seferi
sirasinda sehri ziyaret ettiginden s6z etmistir.48

Merv sehri, Avesta'nin dort kitabindan biri olan Vandidad’'da, 16 Aryan sehrinden
biri olarak zikredilmistir. Ayrica Zerdiistliigiin bir diger kitab1 Biindehisn (Yaradils, 11k
Hilkat) kitabinda sehrin stirekli athlar, homoseksiieller (muhtemelen Yunanlilar-Biiytik
iskender kastedilmekte), dinsizlerin saldirisina maruz kaldigindan ve bundan sehir
halkinin ¢ile ¢ektiginden s6z edilmistir.#° Bir donem Kusanilerin ve ardindan Sasanilerin
onemli sehirlerinden biri olmustur.>°

Merv’'de yapilan kazilarda en eski yapinin izleri Erkkale’de bulunmustur. Bu izler,
bir rivayete gore Turan ve Iran’in ortak hiikiimdar1 Tehumers tarafindan insa edilmis ve
Mahmud Kasgarl'ye gore ise Tiirk Hakan’it Alp Er Tunga tarafindan insa edilmistir.
Kazilarda saray, tapinak ve evlerin temellerine ulasilmis ve bu kalintilarin tarihi ise
milattan dnce IV ve V. yiizyillara kadar gotiirilmiistiir.51

Pisdadiler doneminde insa edildigi kabul edilirse Merv, Pisdadiler doneminde
yapilan abideler, daha sonrakiler ddineminde yapilan abideler ile gelismis ve merkezi bir

4 Mu'ayyiri, “Merv-i Kithen ve Merv-i Tarihi”, 34-35.
45 ibn Haldun, Mukaddime, 2/631.
46 bn Haldun, Mukaddime, 2/631.
47 {bn Haldun, Mukaddime, 2/636-637.
48 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 39-40.
49 Mu’ayyiri, “Merv-i Kithen ve Merv-i Tarihi”, 31-32.
50 Reisli’s-Sadat, “Tarih-i Sehr-ha-y1 Horasan: Merv”, 218-2109.
51 Sayan, “Merv: Mimari”, 29/223.
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konuma gelmistir. Pisdadiler, Biiyiikk Iskender ve ardillar1 (Selevkoslar), Part
imparatorlugu, Sasaniler, Ak Hunlar... Selcuklular gibi devletlerin merkezi sehirleri veya
baskentleri konumunda tercih edilegelmis ve bu devletler tarafindan sehirde 6énemli
abideler insa edilmistir. Ibn Haldun'un belirttigi “cok biiyiik abideleri, belli bir hanedanlik
tek basina viicuda getiremez,” ciimlesi minvalinde sehrin gelismis olabilecegi ifade
edilebilir.>2 Sehrin Ahamenitler doneminde Murgiyana Satrabligi’'nin merkezi haline
geldigi ve ondan sonra Horasan'in merkezi sehirlerinden biri olma hiiviyetini muhafaza
ettigi ileri siirtilmiigtiir.53

Son donemlerdeki kazilarda ulasilan bilgilere goére Merv sehrinde eski
donemlerden itibaren sulama sisteminin oldugu ve kuzey tarafinda bir seddin oldugu
tespit edilmistir. Bu set, dogudaki gocebe kavimlerin saldirisindan korunmak amaciyla
Persler tarafindan yapilmistir.>* Sehir, bir déonem Ak Hunlarin da hakimiyetine
gecmistir.55 Ibn Haldun’a gore sehri korumak gayesiyle etrafinda set yapmak, sehri
diisman saldirilarina korunakli hale getiren yollardan biridir.>¢ Merv, Bamyan ve Gur
bolgelerinden neset etmis olan Murgab irmaginin suyuyla sulanan ve verimli topraklara
sahip bir sehirdir.>” Seyyah Nosilov, Merv sehrinin topraginin verimliligini ifade ederken
sehrin herhangi bir boélgesine bir seftali budagi saplarsaniz li¢ sene sonra birkac¢ biiytik
sepet seftali alinabilecek koca agaca doniisebilecegini, topraginin giibreye gereksinim
duymayan verimlilikte oldugunu belirtmistir.>8 Nosilov, Merv’in kumsal bir topraga
sahip oldugundan s6z etmis ve verimli olmasindan dolay1 da “altin tozlu zemin”
betimlemesinin yapildigin1 aktarmistir.5° Ibn Haldun’un ifade ettigi lizere “sehrin, bir
nehir kenarinda veya hizasinda bol ve tath su kaynaklart bulunan bir yerde kurulmasi”60
faydali olacagi fikrinin Merv’in kurulmasinda vuku buldugunu séylemek miimkiindiir.

Merv'in Islam beldesi olmasi, sulh yoluyla gerceklesmistir. Ahnef b. Kays
onderligindeki Islam ordulari, Sasani hiikiimdar III. Yezdiicird’i takip ederek Merv'e
gelmistir. [II. Yezdiicird, baskenti Medain'i kaybettikten sonra hiikiimdarliginin
baskentini Merv’'e tasimis ve bitiin varligiyla birlikte kitiiphanesini de buraya
nakletmisti. Miisliman ordularinin gelisini géren Merv valisi, sehri baris yoluyla teslim
etmistir. Daha sonra Hz. Osman doneminde de baris yoluyla teslim edilen sehir, icinde
bulundugu kiitiiphaneleri ve imaretleri zarar gormeden mahfuz kalmistir. Abbasiler
doneminde Halife Me’'mun bu kiitiiphaneyi Bagdat’a nakletmis ve bu kiitiiphane, bir
anlamda Beytii’l-Hikme’nin temelini tegkil vermistir.61

Bir rivayete gore Merv, Hz. Osman doéneminde Basra valisi Abdullah b. Amir
tarafindan fethedilmistir. Sehirde ilk camii, bu tarihlerde insa edilmistir: Beni Mahan

52 bn Haldun, Mukaddime, 2/633.

53 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 14.

54 Ozgiidenli, “Merv”, 29/221.

55 Reisli’s-Sadat, “Tarih-i Sehr-ha-y1 Horasan: Merv”, 219-220.
56 {bn Haldun, Mukaddime, 2/635.

57 Reisli’s-Sadat, “Tarih-i Sehr-ha-y1 Horasan: Merv”, 223.

58 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 40.

59 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 47.

60 ibn Haldun, Mukaddime, 2/636.

61 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 17.
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Camii. Stratejik konumu ve 6nemine binaen sehir, Horasan’in askeri ve idari merkezi
haline getirilmistir. Miladi 665 yilinda Emevi devletinin bélgeye yogunlasmasi
gorulmiustiir. Bunun sonucu olarak Kiife ve Basra’dan 6nemli sayida asker aileleriyle
birlikte Merv’in etraf bolgelerine yerlestirilmistir. Bundan sonraki dénemde ise sehir,
Miislimanlarin Horasan’daki 6nemli beldelerinden biri haline gelmistir.62

Abbasi devletinin kurulmasini saglayan Ebu Miislim-i Horasani m. 747 yilinda
hareketini Merv'i ele gecirerek baslamistir. Abbasi devletinin kurulmasindan sonra ise
Bagdat'ta kalmayarak Merv’in idareciligini listlenip Merv'’e donmiistiir. Bu sirada ise
sehir, Horasan'in merkezi sehri olma konumundadir. Bu donemde ozerk gibi bir
hiiviyette olan Merv, idari anlamda gosterdigi ilerleme ve gelismeyi fiziki yapida da
gostermistir: Macan merkeze alindig1 yeni bir semt kurulmus ve etrafinda ise daru’l-
imare (hikimet konagl), cami, pazar, meydan ve sivil yapilarla tezyin edilmistir.63
Ozgiidenli'nin ifade ettigi iizere sehrin asil Islami kimlikle gelismesi, Halife Me’'miin
doneminde olmustur (808-817): Halife Me’'m{in, Miiskan kapisi yakininda bir saray ve
askeri garnizon insa ettirmistir. Merv'de bas gosteren karisikliklardan dolayr halife,
devletin merkezini Bagdat'a tasimis ve bolge, Tahir b. Hiiseyin’e, Tarihilere
birakilmistir.64 Halife Harun er-Resid, Ebu Miislim Horasani'nin ve Merv merkezli
Horasan boélgesinde bagimsiz davranmasindan huzursuz olmaya baslamis ve bu sebeple
ondan kurtulmanin yollarini aramistir. Harun er-Resid’in Merv ve bélgeye verdigi 6nem
dolayisiyla oglu Me’'mun’u buraya vali tayin etmistir. Bundan sonra bir siireligine
sehzadeler sehri konumuna yilikselen sehir, Harun er-Resid’in vefati sonrasinda
Bagdat'ta bulunan Emin b. Harun er-Resid ile Me’mun b. Harun er-Resid arasinda ¢ikan
hilafet micadelesinde yine 6nemli rol oynamistir. Me'mun’un zaferiyle neticelenen
miicadele sonrasinda Merv, m. 819 yilina kadar dort yi1l boyunca Abbasi Halifeligi'ne
baskentlik yapmistir.6>

IV. ylizyildan itibaren eski merkezi roliini her gecen giin kaybetmeye ytz tutan
Merv, Samaniler ve Gazneliler doneminde de Nisab{ir'un arkasindan Horasan’da ikinci
onemli sehir olarak goriilmeye baslanmistir.6¢ Bununla birlikte sehir, Sayan'in aktardigi
lizere Istahri tarafindan Horasan’in en glizel, en temiz ve Razik ve Macan kanallari
kiyisinda yiikselen kosklerle miizeyyen bir sehir olarak tarif edilmistir. Ayrica Istahri,
sehirde li¢ Cuma namazi kilinan camiden s6z etmistir; bunlardan ilki, ilk fetihler
sirasinda insa edilen Benimahan Camii, ikincisi sehir kapisi yakininda bina edilen camii
ve Uclinciisi ise Ebu Miislim Horasani tarafindan yaptirilan Macan kiyisinda ve hiikiimet
binasinin arkasindaki camiidir.6?

Merv’in ikinci defa merkezi hale gelmesi, Dandanakan Savasi’'ndan (1040) sonra
Dogu Horasan’a hakim olan Biiylik Selguklulardan Cagr1 Bey’in idare merkezi olmasiyla
olmustur. 1036 yili Recep ayinin ilk Cuma giinti (428/1036 Recep aymin ilk Cumasi)

62 Ozgiidenli, “Merv”, 29/221.
63 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 21.
64 Ozgiidenli, “Merv”, 29/221.
65 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 21-23.
66 Ozgiidenli, “Merv”, 29/222.
67 Sayan, “Merv: Mimari”, 29/223.
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Merv’de Cagr1 Bey’in melikligini izhar eden hutbe okunmustur.¢8 Biiyiik Selcuklu tahtina
¢ikan Alparslan doneminden itibaren (1063) ise sehzadelerin tecriibe kazanmalari i¢in
yonetici olarak gonderildikleri sehir haline gelmistir. Sehir, Biiylik Selguklu Devleti'nin
basina Sultan Sencer’in ge¢mesiyle baskent olarak secilmistir. Bu donemde gerek insa
edilen surlar gerekse sehrin adeta yeniden imar edilmesi ve gerekse ilim merkezlerinin
insa edilmesi ile ilim adamlarina verilen deger sayesinde her anlamda en parlak
donemini yasamistir.6® Bu dénemde sehir, adeta yeniden insa edilmis ve imar faaliyetleri
en zirve donemini gérmustiir. Rus seyyah Nosilov, “Merv Seyahatndme”sinin bir yerinde,
Sultan Sencer’in yaptirdig1 camiinin kalintilarina bakarak ne kadar hagsmetli ve géorkemli
oldugundan s6z etmistir.”® Ibn Haldun tarafindan bir devletin bagkenti olarak secilen bir
sehrin, o devletin yikilmasiyla birlikte harap olacag fikri ileri siirtilmiistiir. O, bunu ise
su climlelerle ifade etmistir:

Eger bir hanedanlik yikilir ve ¢okerse, o hanedanligin hiikiimet merkezi
olan sehirdeki umran gerilemeye ve bozulmaya yuz tutar. Nice kereler bu
gerileme ve bozulma durumu harap olma noktasina kadar varir. Bu kaide
hemen hemen hi¢ sasmaz...”1

Oguz istilas1 sirasinda Merv sehri de Horasan’daki diger sehirler gibi yakilip
yikilmistir. Sehre verilen tahribat bununla da kalmamistir; Murgab nehri tizerindeki set
tahrip edilerek sehrin kurakliklarla bas basa kalmasina sebebiyet verilmistir. Bunun
sonucunda halk, sehri ve bolgeyi terk etmek durumunda kalmis ve sehir de bir daha o
eski ihtisaml giinlerine donememistir.”2

Oguz istilasindan sonra harap olan Merv, daha sonraki yillarda Harezmsahlar,
Gurlular ve tekrar Harezmsahlarin hakimiyetine girmistir.”3 1221 yilinda Cengiz Han’in
oglu Tuluy komutasindaki Mogol ordusu tarafindan bir kez daha yakilip yikilmistir.
Rivayete gore o donemde 1000000 olan niifusunun yarisi Mogol ordularinca kiligtan
gecirilmistir. Bir baska rivayete gore sehir Mogollarca istila edildikten sonra sehir halki,
sehrin disinda toplanmis, aralarindan giizel kiz ve oglanlardan olusan 400 kisi farkl
amaglar i¢in kullanilmak iizere ayrildiktan sonra geri kalanlari katledilmistir. Bu katliam,
aksama kadar siirmustir.”4

Timurlular déneminde Sahruh Mirza tarafindan eski haline dondiirtilmesine
yonelik calismalar yapildiysa da Sahruh Mirza’'nin bu gayreti beklenilen neticeyi
vermemistir. Sonraki siirecte Safeviler ve Ozbekler arasinda el degistiren sehir, XVIIL
yuzyilda Buhara Emiri Murad Han'in Murgab Bendi'ni tahrip etmesi ve sehir halkini da
siirgiine gondermesiyle iyiden iyiye canliligini kaybetmistir.”s

68 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 26.
69 Ozgiidenli, “Merv”, 29/222.
70 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 29, 53.
71 ibn Haldun, Mukaddime, 2/680.
72 Ozgiidenli, “Merv”, 29/222.
73 Ozgiidenli, “Merv”, 29/222.
74 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 29.
75 Ozgiidenli, “Merv”, 29/222.
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Merv sehri gliniimiizde Turkmenistan hudutlarinda kalmistir. Sehirde Sultan
Sencer’e ait tiirbe ile birka¢ sur yikintisindan baska o eski ihtisamini hatirlatacak
herhangi bir iz veya yap1 mevcut degildir.”¢ Sultan Sencer’in mezari, Muhammed b. Atsiz
es-Serahsi mimarlhiginda daru’l-dhire adiyla insa edilmistir. Sehrin etrafini kusatan
surlari ise Cagri Bey doneminde baslatilmis ve Meliksah doneminde tamamlanmistir.”?

ibn Haldun’un “bazi sanatlar bazi sehirlere mahsustur”’8 ctimlesiyle niteledigi tizere
Merv sehri, ortacag boyunca ham ipek ihracati, ipek ve kumas dokumaciligi, bakir
isciligi, hayvancilik ve ticaret gibi gelir kaynaklariyla taninmistir. Bunun yani sira
dokumacilik, susam yagy, ilag, pamuk... bakir kaplar tretilip etraf sehirlere ihrag¢ edildigi
sehir konumundadir.”® Sehir halki mezk(r mesleklerde ustalasmis ve Ibn Haldun'un
ifade ettigi lizere dayanisma halinde bu sanatlarda iin kazanmislardir. Haliyle “..maiset
ve riziklarini bu islerden temin eder” olmuslardir.8° Merv, Ipekyolu iizerinde bulunan,
Cin’den Hindistan’a, iran’a, Buhara ve civar bolgelerle bat1 bolgelerine giden kervan yolu
lizerinde bulunan bir sehirdir. Bu konumu dolayisiyla eski dénemlerden beri 6nemli
ticaret merkezlerinden biri haline gelmis ve ticaret merkezi olarak islev gérmiistiir.81

Merv sehri, Islami ilimlere katki ve gelismesinde de o6nemli rol oynayan
sehirlerden biri olmustur. Aslen Mervli olan Ahmed b. Hanbel gibi onlarca Mervezi Islam
alimi, arifi ve edibi vardir. Ayrica Ozgiidenli’'nin belirttigine gére Merv, “taravvufi
hareketlerin ortaya ¢ikmasinda da énemli bir yere sahip” olmustur.82

Sonug¢

Abdurrahman b. Muhammed ve bilinen unvaniyla ibn Haldun, Tunus dogumlu (27
Mayis 1332) olup islam cografyasinin yetistirdigi giizide alimlerden birisidir. ibn
Haldun’un hayatiyla ilgili doniim noktalarina bakildiginda o, ilim sever ve alim bir
babanin evinde diinyaya gelmistir. Dolayisiyla onun ilk hocasi babasi olmustur. 1348
yilinda bir salginda anne-baba ve hocalarim1 kaybetmistir. Bu sene, ibn Haldun icin en
zor yillardan biridir. Bundan sonra ibn Haldun, dogdugu yeri terk etmek mecburiyetinde
kalmistir. Diger taraftan aym yillarda Ibn Haldun’un siyasi hayati baglamistir. Afrika,
Endiiliis ve Misir’daki siyasi siyasi hayati ve kadilik yillar1 oldukga hareketli gegmistir.

ibn Haldun’un kisilik yapisi itibariyla zeki, ilme diiskiin, ilim halkalarina katilmayi
seven, ilim halkasi olusturup 68renci yetistiren, ictimai ve sosyal hayatta olduk¢a mahir
bir kisidir. Ilim yolundaki dirayetli durusu ve ¢ok c¢aba sarf eden yapisi ile Mukaddime
gibi tarih, sosyoloji, siyaset, egitim... gibi konulari muhtevi nadide eserin yazaridir.
Bunun yaninda diinya tarihi niteliginde degerli el-iber’ini kaleme almistir. Bu eserlerin
yazildig1 tarih ise 1374-1378’e tekabiil etmis ve bu tarih Ibn Haldun i¢in déniim
noktalarindan biridir.

76 Ozgiidenli, “Merv”, 29/222.
77 Nosilov, Merv Seyahatndmesi, 26.
78 bn Haldun, Mukaddime, 2/683.
79 Reisli’s-Sadat, “Tarih-i Sehr-ha-y1 Horasan: Merv”, 226-227.
80 ibn Haldun, Mukaddime, 2/683.
81 Reisili’'s-Sadat, “Tarih-i Sehr-ha-y1 Horasan: Merv”, 225-226.
82 Ozgiidenli, “Merv”, 29/222-223.
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Siyaset ve yargida (Misir'daki kadilik) uzun yillar ¢alismistir. Bu dénemlerdeki
siyasi adimlarinda zikzakl bir kisilik sergiledigi gorilmustiir; O, kendisine yardim eli
uzatan, destekleyen ve makam mevki veren hiikiimdarlary, her zaman zayifladigin
gordliigli anda arkasindan is c¢evirmis, rakibi tarafina ge¢mistir. Bu tarz yasami
neticesinde iki defa hapse atilmis, firar hayati yasamak zorunda kalmis, bulundugu
yerleri miitemadiyen terk etmek durumunda kalmis, gérevinden azledilmis ve yeniden
gorev alabilmek i¢in siir ve kasideler yazip hiikiimdarlarin ve gii¢lii kimselerin goziine
girmeyi denemis, bagsarmigtir. Ibn Haldun, Misir'da kadilik gérevini ifa ettigi sirada, 17
Mart 1406 tarihinde vefat etmistir.

Sehir, insanlarin bir arada yasadigl, kendilerini ifade ettikleri ve cevherlerini
tezahiir ettikleri yerdir, alandir. Sehir demek, kiiltiir demek, sehir demek gelismislik
demek; bu gelismislik, hem diinyevi yonii hem de insani yoni olan bir gelismislik
demektir. Insanoglu, vahsi tabiatla i¢ ice yasarken koye yerlesmesi ile o eski tabii
hayattan uzaklasmis ve aklini kullanarak tabiat varliklarindan daha organize bir sekilde
yararlanmaya baslamistir. Sehirlesmeyle ise insanoglu, kendine 6zgii bir diizen kurma,
bu diizeni yasatma ve yayma aktivitesi icerisine girme yolunu izlemistir. Bu noktada
yeme igmeden giyim kusama kadar sehirli insan ile sehirde yasayan insan arasinda
farklar olusmaya baslamistir.

Sehir kelimesi, Fars¢a kokenli bir kelime olup yani sira Tirkcede Sogdc¢a’dan kent
kelimesi de kullanilagelmistir. Bunlarla birlikte medine, belde, kura, misr gibi Arapca
kokenli kelimeler de Tiirk Islam medeniyetinde sehir ile esanlamli olarak kullanilan
kelimelerdendir.

islam medeniyetinde sehirler, iki sekilde olusmustur; ilki eski medeniyetlerden
kalma sehirlerin tizerinde islami degerlerin insa edildigi ve islami gelenege gore yeniden
dizayn edildigi seklinde olusturulmustur. Merv sehri, bu tarz sehirlere en giizel
orneklerden biridir. Bir digeri ise zaruretler geregi ve stratejik hedeflerle insa edilen
sehirlerdir. Yeni insa edilen bu sehirler, tasranin askeri-siyasi merkezleri haline
déniistiirtilmiistiir. Kife, Basra ve Fustat bu tarzdaki o6rnek sehirlerdendir. Islam
medeniyetinde bu sehirlere Misr, kelimenin ¢ogul yapisiyla Emsar denilmistir. Her iki
surette de Islami sehir meydana getirilmistir. Islami sehir, tevhidin tecelli ettigi, tevhit
lizere olan ve tevhidi yansitan sehirdir. Tevhidi tesvik edici unsurlar tlzerinde insa
edilen ve toplumu da bu esasa ulastirmak tlizere diizenlenmis sehirdir.

Merv sehri, giinimiizde var olmayan daha giineydeki Merverriiz’dan (Merv-i Rid
255«) ayirmak icin Mervessahican adiyla anilan ve Ortacag'in siyasi, ticari, kiiltiirel ve
idari bakimdan en 6nemli sehirlerinden birisidir. Sehir, diiz zemin lizerinde insa edilmis
olup asidik ve kumsal bir topraga sahiptir. Sehir, verimli topraklara sahip olmakla
birlikte akar sularin etrafinda kurulmustur. En 6nemlisi sehir, havasinin mutedil,
topraginin verimli ve zemininin bereketli olmasiyla in kazanmis, tercih sebebi olmustur.
ibn Haldun’un bir sehir icin elzem gordiigii bu niteliklerin yaninda Merv’in, merkezi
konumu ve ticari merkez olusu da onun tasvir ettigi sehir mefkuresine uygun
diismektedir.
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Rivayete gore Merv, eskiden Kiihendej (Eski Kale, Eski Sehir) olarak bilinmekte
olup Pisdadiler devletinden Tehumers tarafindan kurulmustur. Tehumers, Iran’in
efsanevi hiikimdar1 Hliseng'in torunlarindan biridir. Mahmud Kasgari'ye gore ise Tiirk
Hakan1 Alp Er Tunga tarafindan insa edilmistir. Her iki rivayete gore de Merv, ibn
Haldun’un, biyiik sehirler, abidelerin biiyiik hiikimdarhklar tarafindan kuruldugu
mefkuresine uygun sekilde tesis edilmistir, denilebilir.

Eski bir yerlesim yeri olan Merv'in, giiclii devletlerin hedef sehirlerinden,
saldirilarina maruz kalan sehirlerden biri oldugu zikredilmistir. Bu dogrultuda
Makedonyal iskender, sehri isgal etmis ve sehrin bir yaninda Iskenderiye adinda bir
sehir daha insa edip Yunanlilar: yerlestirmistir.

Merv, Hz. Osman (r.z.) doneminde fethedilmistir. Abbasilerin kurulusunda etkin
roli olan Ebu Miislim-i Horasani’'nin bu sehri ele gecirerek ise baslamasiyla Merv,
islamiyet acisindan bambagka bir hale gelmistir. Bir donem Abbasilerin (Halife Me’mun)
baskentligini yapmistir. Selcuklular doneminde ise son ihtisamli dénemini yasamistir.
Tarih boyunca ticaret merkezi, Ipekyolu giizergahi, ipek tiretim ve islemeciliginin, bakir
islemeciliginin vb. sanat, zanaat ve ticaretin merkezi olarak misyon ustlenmistir. Ayni
zamanda Merv, Islam Medeniyeti'nin ilmi ve sanat merkezlerinden biri olarak 6énemli
ilim ve sanat insanlarinin ve 6nemli telif eserlerin kaleme alindigy, iiretildigi yer olarak
da 6n plana gikmustir. islam Medeniyeti acisindan baktigimizda Mervezi mahlash bir¢ok
bilim insani, burada dogmus, egitim gérmiis ve islam Medeniyeti'ne hizmet etmistir.
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Mezhep ve mezhepsizlik konularinin Orta Asya topraklarinda dile getirilmeye baslamasi 20. ylizyilin baslarina
denk gelmekle birlikte Sovyetler Birligi'nin son ddnemlerinde, o6zellikle 1991’de Orta Asya Tiirki
Cumbhuriyetlerin bagimsizlik kazanmasinin ardindan etkin bir sekilde tartisilmaya basladigi gortilmektedir. Bu
tartismalarda Sovyetler Birligi'nin Orta Asya ve Kazakistan Dini idaresi’'nin son baskani-miiftiisii (1989-1991),
bagimsizliktan sonra Ozbekistan Miisliimanlarinin Dinf idaresi’nin ilk baskani-miiftiisii (1991-1993), cagdas bir
alim Muhammed Sadik Muhammed Yusufun 6nemli bir yeri vardir. O, kaleme aldig1 eserlerinde mezhep ve
mezhepsizlik konularini etrafli bir sekilde inceleyen ilk Orta Asyali alim olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Dolayisiyla arastirmanin konusunu ve kapsamini, Muhammed Sadik Muhammed Yusufun mezhep ve
mezhepsizlik ile ilgili goriis ve diistinceleri teskil etmektedir. Bu arastirma, onun eserlerinden hareketle
mezhep, taklid, mezhebe baglanma ve mezhepsizlik kavramlarini nasil yorumladigini, geleneksel yaklasim
karsisindaki konumunu ve benimsedigi bakis agisini tespit ve tahlil etmeyi hedeflemektedir. Boylece
Muhammed Sadik Muhammed Yusufun mezhep ve mezhepsizlige yonelik fikrinin biitiinciil olarak
anlasilmasina ve degerlendirilmesine katki sunulacaktir. Genel olarak faaliyetlerini mezhebe baghlik konusuna
yonelik yiiriten Muhammed Sadik Muhammed Yusufun mezheplerin mislimanlar arasinda birligin
saglanmasinda biiyiik bir rolii oldugunu vurguladig, ayet ve hadislerin manalarinin anlasilmasindan, zaman,
mekan ve sartlarin degismesinden dolay1 ortaya c¢ikabilecek ihtilaflarin ilm1 bir ortamda yiiriitiilmesi gerektigini
ifade ettigi, taassuptan ve her konuda ifrat ve tefritten kaginarak “vasat (mutedil) immet” olmaya davet ettigi
gorulmiistir.

Anahtar Sézler: Islam Hukuku, Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, mezhep, taklid, mezhebe baglanma,
mezhepsizlik

Views of Uzbek Scholar Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf (1952-2015) on Sects
and Non-Sects

Abstract

The issues of sect and non-sectarianism began to be brought up in Central Asian lands at the beginning of the
20th century, but it is seen that they began to be actively discussed in the last periods of the Soviet Union,
especially after the Central Asian Turkic Republics gained independence in 1991. In these discussions, the last
head-mulfti of the Central Asia and Kazakhstan Religious Administration of the Soviet Union (1989-1991), the
first head-mufti of the Religious Administration of Muslims of Uzbekistan after independence (1991-1993), a
contemporary scholar, Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf, has an important place. He stands out as the first
Central Asian scholar to examine the issues of sect and non-sectarianism in detail in his works. Therefore, the
subject and scope of the research consist of Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf’s views and thoughts on sect
and non-sectarianism. This research aims to determine and analyze how he interpreted the concepts of sect,
taqlid, affiliation to a sect and non-sectarianism, his position against the traditional approach and the
perspective he adopted, based on his works. Thus, it will contribute to the holistic understanding and
evaluation of Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf's ideas on sectarianism and non-sectarianism. It has been
seen that Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf, who generally carried out his activities on the subject of
affiliation to a sect, emphasized that sects played a major role in ensuring unity among Muslims, stated that
disagreements that may arise due to the understanding of the meanings of verses and hadiths, and the change
of time, place and conditions should be carried out in a scientific environment, and invited people to be a
"moderate (mediocre) ummah" by avoiding bigotry and excess and understatement in every matter.
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Giris

Mezhep karsiti soylemlerin Orta Asya topraklarinda 20. yiizyilin baslarinda dile
getirilmeye basladigr gorilmektedir. Bu slire¢ yerel miislimanlar arasinda genellikle
“Vehhabiler” olarak nitelendirilen? ve bélgenin dini yapisina yabanci bir dini akim olarak
degerlendirilen Selefilik anlayisinin Orta Asya’ya ilk girdigi zamanlara denk
gelmektedir.3 Orta Asya’ya gelen Selefl hocalarin ilkleri arasinda adi gecen ve hakkinda
yeterli bir bilgi bulunmayan Medineli Seyid Sari Muhammed 1910’larin basinda
Taskent’e yerlesmistir.* Ondan sonra bolgeye gelen ve daha etkili olan Sdmi Damulla et-
Trablus? (6. 1940), Damulla Tiirki ve Hasan Hazret el-Kizilcari (6. 1937) faaliyetlerini
genel olarak Hanefi mezhebine baghligi reddetmek ve yalnizca Kur’an ve Siinnet’e
uymaya davete yonelik ylriitmiislerdir.> Daha sonra onlarin faaliyetlerini Sah Rahim
Kari (6. 1963), Hakimcan Kari, Rahmetullah Kari (6. 1981) ve Abdiilvell Kari (6. 1995)
gibi yerel isimler ana hatlariyla “Islam’in ve 6zellikle Hanefi mezhebinin 6rf ve detlerin
etkisinden temizlenmesi” ve “saf Islam’a doniilmesi” gibi 6zetlenebilecek caligmalarini
“hiicre” olarak isimlendirilen gayri resmi ilim halkalar1 araciligiyla devam
ettirmislerdir. Cogu aslen Orta Asya kokenli olup 1917 Bolsevik Devrimi’'nden sonra
stirglin veya gocler yoluyla Mekke ve Medine’ye yerlesen insanlar, 1991'de Sovyetler
Birligi'nin dagilmasinin akabinde kapilarin acilmasiyla birlikte atayurtlarini ziyaret
etmek ve onlara dini konularda yardimlarda bulunmak amaciyla akin akin bolgeye
gelmeye baslamiglardir.” Muhammed Sadik Muhammed Yusufun ifadelerine gore,
geldikleri yerde avamdan sayilmalarina ragmen yerel halk tarafindan biiytik bir “alim”
olarak goriilen, bolge miisliimanlarinin yerlesik mezhebi, tarihi, 6rf ve adetlerini fazla
umursamayan bu kimselerin bazilari, kendileriyle birlikte bir siirti tartismalari
getirmisler ve ¢esitli ihtilaflara sebep olmuslardir.8 Onlar fikih mezheplerine gére amelin
farkli, Kur’an ve Siinnet’e gore amelin ise farkli oldugunu séyleyerek Kur’an ve Siinnet’e
baghligin zaruriligini, mezheplere baghligin “zararlarin1” anlatmislar ve bu sozler
mubhataplart i¢in yenilik oldugu icin cazip gelmis, zamanla yerel halkin arasindan
takipgiler edinmeye baslamislardir.®

Bolgenin dini yapisiyla uyusmayan ve genel olarak mezhep karsiti bir nitelik
tasiyan bu calismalarla miicadele eden yerel din alimlerinin basinda s6z konusu
anlayislara muhalefetin sembol ismi olarak nitelenen ve Mevlevi Hindustani lakabiyla
taninan Muhammedcin Rustemov (1892-1989) gelmektedir.l0 Ilk olarak egitimine
Hokand ve Buhara’da baslayan Mevlevi Hindustani, daha sonra Hindistan

2 Bakhtiyar Babadzhanov vd., “Mukhammadzhan Khindustani (1892-1989) i religioznaja sreda ego epokhi
(predvaritel'nye razmyshlenija o formirovanii ‘sovetskogo islama’ v Srednej Azii) [Muhammadjan
Hindustani (1892-1989) and the Religious Milieu of His Time (Preliminary Consideration of the Formation
of ‘Soviet Islam’ in Central Asia)]”, Vostok 5 (Eylil-Ekim 2004), 54.
3 Mehmet Ali Biiyiikkkara, “Dislamaci Miislimanhigin Orta Asya’daki Izdiisiimleri: Selefilik Hareketi ve
Taliban”, Orta Asya’da Isldm, ed. Muhammet Savas Kafkasyali (Ankara-Tiirkistan: Ahmet Yesevi
Universitesi, 2012), 3/1287.
4 Bilyiikkara, “Dislamaci Miisliimanhgin Orta Asya’daki izdiisiimleri”, 3/1294.
5 Babadzhanov vd., “Mukhammadzhan Khindustani (1892-1989)”, 53.
6 Babadzhanov vd., “Mukhammadzhan Khindustani (1892-1989)”, 53-55.
7 Seyfettin Ersahin, “Bagimsizlik Sonrasinda Tirkistan Cumbhuriyetlerinde Dini Yapilanma”, Tiirk
Diinyasinin Dini Meseleleri [Kutlu Dogum Haftas (8: 1997: Ankara)], yay.haz. Omer Turan (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1998), 55.
8 Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, [htiloflar: Sabablar, Yecimlar (Taskent: Hilol-Nasr, 2016), 16-17.
9 Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, O¢ik Hat, (Taskent: Hilol-Nasr, 2016), 20; Muhammed Yusuf,
Intiloflar: Sabablar, Yecimlar, 18.
10 Biiyiikkara, “Dislamaci Miisliimanhgin Orta Asya’daki izdiisiimleri”, 3/1296.
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medreselerinde devam etmis, memleketine déndiikten sonra dénemin sartlar1 geregi
kurdugu gizli hiicrelerde geleneksel Hanefil egitim-0gretimini canlandirmaya yonelik
faaliyetler yiirtitmiistiir. Tefsir, hadis, fikih, kelam, mantik, sarf ve nahiv ilim dallariyla
ilgili baz1 Arapca eserleri Farsca ve Ozbekceye terciime ettigi belirtilen Mevlevi
Hindustani'nin yerlesik mezhep ¢izgisiyle uyusmayan so6z ve diistinceleri elestirdigi bazi
ses ve video kayitlar1 bulunmaktadir. Ayrica ona ait olan Beydn el-Furkan fi tercimeti’l-
Kur’dn adli Ozbekce meal ¢alismasi yayinlanmistir (Taskent: Maveraiinnehir, 2006).

Calismamizda konu edindigimiz Muhammed Sadik Muhammed Yusuf da asirlardir
bolge halklar1 benimseyen Hanefi ve Matiiridl mezhep cizgilerini korumaya, genel
anlayisa ters distiigii i¢cin miislimanlar arasinda zararh ihtilaflar yaratarak hem
bolgesel ve ulusal giivenligi tehdit edici hem de birligi zedeleyici unsur olarak
nitelendirdigi mezhep karsit1 sdylemlerle miicadeleye yonelik faaliyetler yiiriitmiistiir.
S6z konusu meseleleri ele aldig1 ve etrafli bir sekilde inceledigi -asagida kisaca
tanitimlari yapilacak olan- Ihtiloflar: Sabablar, Yecimlar (Ihtilaflar: Sebepler, Céziimler),
Mazhablar Birlik Ramzi (Mezhepler Birligin Simgesidir), Fikhiy Yonalis va Kitoblar (Fikhi
Yonelimler ve Kitaplar), Vasatiya - Hayot Yoli (Vasatilik Hayat Yoludur) adl eserleri ve
konuyla ilgili tercime ettigi baz1 kitaplar c¢alismamizin ana kaynaklarini
olusturmaktadir. Dolayisiyla arastirmamizda Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un
mezhep ve mezhepsizlik ile gorusleri yukarida zikredilen eserlerinin cergevesinde
ozetlenerek degerlendilicektir.

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf hakkinda yapilmis bir¢ok arastirma
bulunmaktadir.ll Burada Martha Brill Olcott'un “A Face of Islam: Muhammad-Sodiq
Muhammad-Yusuf”12 ve Bakhtiyar Babadjanov’un “The Last Soviet Mufti of Central Asia:
Muhammad-Sodiq Muhammad-Yusuf”13 adli arastirmalarini 6zellikle zikretmek gerekir.
Bu arastirmalarda Muhammed Sadik Muhammed Yusufun faaliyetleri, ilmi ve siyasi
kimligi degerlendirerek onun mezhep ve mezhepsizlik ile gortslerine kisaca
deginilmekte ve bolge miisliimanlarinin birligini saglamak i¢in gosterdigi ¢aba hakkinda
onemli bilgiler verilmektedir. Bununla birlikte onun konumuzla ilgili goriislerinin
kapsamli bir sekilde incelendigi bir calismaya rastlanmamaktadir. Bu durum, zamaninda
islami ilimlerin gelismesinde ciddi katkilar1 bulunan biiyiik alimlerin ¢iktig1 topraklarda
yetisen hem ilmi kimligi hem de siyasi yoniiyle bolge halklar1 arasinda saygin bir yeri

11 Muhammed Sadik Muhammed Yusuf ile ilgili calismalar icin bkz.: Seyfettin Ersahin, “Ozbek Alim
Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un “islam’da insan Haklar1” Adli Eseri Uzerine”, isldmfAra;tzrmalar
14/2 (2001), 337-343; Yunus Abdurahimoglu - Asife Unal, “Seyh Muhammed Sadik Muhammed Yusuf ve
Kur'an ilimleri”, Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/1 (Agustos 2016), 404-411;
Abdukhafiz Abdurahimov, Ozbek Miifessir Muhammed Sddik Muhammed Yusufun Tefsir-i Hilal Adl
Eserinde Kur'an1 Yorumlama Yéntemi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017); Khalima Rakhmanova, Seyh Muhammed Sadik Muhammed Yusufun Hayati, Eserleri ve
Tarihciligi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Hac
Ekber Fergani, Mdverdiinnehir Tefsir Geleneginin 20. Yiizyidaki Ozellikleri: Seyh Muhammed Sadik
Muhammed Yusuf ve Tefsiri Hildl (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2022).
12 Martha Brill Olcott, “A Face of Islam: Muhammad-Sodiq Muhammad-Yusuf”, Carnegie Papers 82 (March
2007), 5-29.
13 Bakhtiyar Babadjanov, “The Last Soviet Mufti of Central Asia: Muhammad-Sodiq Muhammad-Yusuf”,
Voices on Central Asia (Erisim 10 Ekim 2024).
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olan Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un mezhep ve mezhepsizlikle ilgili diistince ve
gortslerinin etrafli ve kapsamli bir sekilde incelenmesi ihtiyacini ortaya ¢ikarmaktadir.
Iste bu calismada béyle bir ihtiyaca cevap vermeye calisilacaktir.

1. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un Kisaca Hayati ve Eserleri

Olcott’'un Ozbekistan ve civarindaki iilke miisliimanlarinin resmi olmayan ruhani
lideri, bélgenin en karizmatik figiirii olarak tanmimladigi, 4 geleneksel Islam anlayisinin
giiclendirilmesinden ve miisliimanlarin siinni birligi fikri etrafinda birlesmesinden yana
oldugu icin siki bir M. Sald Ramazan el-Biti taraftar1 oldugunu,!> modern diinyaya uyum
saglamak icin IslAim’1 ve geleneklerini degistirmeye gerek olmadigini, sadece fetva
aracin1 daha etkili bir sekilde kullanmanin gerekli oldugunu savundugu icin
muhafazakar modernizmi temsil ettiginil® sdyledigi Muhammed Sadik 12 Nisan 1952’de
Ozbekistan’in Asaka ilgesine baghh Niyazbatir kéyiinde diinyaya gelmis,!” ilk dini
egitimini cami imamhgl yapan babasi Muhammed Yusuftan (1928-2004) almistir.
1969’da liseyi tamamladiktan bir yil sonra babasinin da okudugu Mir Arap
medresesinde egitime baslamis, 1974’te Taskent'te yeni kurulan Imam Buhari islam
Enstitlisti'ne naklini yaptirmis ve 1975’te buradan mezun olmustur.1® Mezuniyetinden
sonra biinyesinde c¢alismaya basladigi Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlari Dini
idaresi’nin yénlendirmesi ile 1976-1980’de Libya'nin Trablus sehrinde bulunan Libya
Devlet Islam Universitesi'nde egitim gormiis, 1981’de imam Buhari Taskent Islam
Enstitiisi’'nde hocaliga baslamistir. Bir yil sonra ayni Enstitii'niin midir yardimciligina,
1984’te ise miudirligine atanmistir. 1989’da bas miifti sifatiyla Orta Asya ve
Kazakistan Dini Idaresi baskanlhigina secilmistir. Sovyetler Birligi'nin dagilmasinin
ardindan bagimsizhgin1 kazanan Ozbekistan'in yeniden teskilatlanan Dini Idaresi
baskani-miiftiiliigline getirilmistir. Ayrica 1989’da Sovyetler Birligi Yiiksek Meclisi'ne
milletvekili olarak secilmis, Orta Asya mislimanlarin sesinin Moskova'ya
duyurulmasina katki saglamistir. 1993’te siyasi baskilardan dolay1 gérevinden istifa
ederek ailesiyle birlikte Suudi Arabistan’a tasinmak zorunda kalmistir. Bir yil kadar
Mekke’de kaldiktan sonra Libya’ya tasinmis ve 2000 yilina kadar Trablus’ta yasamistir.19
2001’de vatanina donen Muhammed Sadik Muhammed Yusuf vefat tarihi olan 2015
yilina kadar genis capli ilmi faaliyet yiiriitmiis ve Islami ilimlerin her alaninda ellinin
tizerinde (cilt olarak ylizden fazla) eser kaleme almistir. En 6nemli eserlerinin basinda
Kur’an-1 Kerim’i basindan sonuna kadar tefsir ettigi 6 ciltlik Tafsiri Hilol, Seyh Mansir Ali
Nasifin et-Tdc el-Cami‘ li’'l-usil fi ehadisi’r-Restl adli kitabinin serhi mahiyetindeki 33
ciltlik Hadis va Hayot, dini konularla ilgili kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplar ve
fetvalarini iceren 8 ciltlik Zikir Ahlidan Sorang adli eserleri gelmektedir. Burasi onun
biitiin eserlerine yer vermeye miisait olmadig1 i¢cin calismamizda istifade ettigimiz
kitaplar1 hakkinda kisaca bilgi vermenin yeterli olacagini diisiiniiyoruz.

14 Martha Brill Olcott, “A Face of Islam: Muhammad-Sodiq Muhammad-Yusuf”, 5.
15 Martha Brill Olcott, “A Face of Islam: Muhammad-Sodiq Muhammad-Yusuf”, 24.
16 Martha Brill Olcott, “A Face of Islam: Muhammad-Sodiq Muhammad-Yusuf”, 25.
17 Muhammed Amin Muhammed Ydsuf, islomga Bog’ishlangan Umr (Taskent: Hilol-Nasr, 2016), 2.
18 Muhammed Yisuf, [slomga Bog’ishlangan Umr, 39.
19 Muhammed Amin, Islomga Bog’ishlangan Umr, 58-59.
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1. Kifoya Sarhi Muhtasari Vikoya: Bu eser Orta Asya’da halen medreselerde temel
ders kitab1 olarak okutulan Sadriisseria es-Sani'nin en-Nukdye muhtasari’l-Vikaye adl
kitabinin serhidir. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, eserinin mukaddemisinde fikih
iliminin tarifi, tarihi, kaynaklari, EbG Hanife ve diger miictehid imamlar, Hanefi mezhebi
ve mezhepler arasi ihtilaflar hakkinda genis bilgi vermistir.

2. Ihtiloflar: Sabablar, Yecimlar (Ihtilaflar: Sebepler, Céziimler): Ozellikle mezhep
karsitlarinin bazi fikhi meselelerle ilgili Hanefi mezhebine yonelik elestirilerine Kur’an
ve Siinnet’ten deliller, muteber fikih kitaplarindan nakiller ve sahsi yorumlariyla verdigi
cevaplar1 icermektedir. Bu eser Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra Tirki
Cumbhuriyetlerdeki, 6zellikle Ozbekistan’daki dinf durumu da tasvir etmektedir.

3. Mazhablar Birlik Ramzi (Mezhepler Birligin Simgesidir): Miiellif bu eserinde dort
fikih mezhebi, fikhi ihtilaflar, itikadi mezhepler, taklid ve mezhebe baglanma gibi
hususlarin tizerinde durmus ve mezhepleri inkar etmenin iimmet birligini zedeleyici
sonuglar dogurmakta oldugunu vurgulayarak ozellikle bolgesel ve ulusal giivenlik
acisindan bundan sakinmanin zaruriligini ve Oteden beri bdlgede var olagelen
mezhepleri taklid etmenin birligi saglamadaki roliinti anlatmistir.

4. Vasatiya - Hayot Yoli (Vasatilik Hayat Yoludur): Vasatiyeyi genel itibariyle sirat-1
miistakim ve mutedillik olarak tarif eden miiellif bu eserinde her tiirlii dini konuda ifrat
ve tefritten kacinma, Kur’an’da da ifade edilen “vasat (adaletli) immet” kavraminin
esasinda hayat gecirerek hosgorii ve kardesligi ilke edinme tizerinde durmustur.

5. Fikhiy Yonalis va Kitoblar (Fikhi Yénelimler ve Kitaplar): Genel olarak fikih
ilminin tarihi, fikhi eserlerin telif edilme seriiveni, dort fikih mezhebi, fikhin her alaninda
yazilan klasik ve giincel kitaplar, giintimiizdeki fikih ve fetva kurullar1 ve onlarin isleyis
tarzi, mezhep karsitlarinin bazi elestirilerine cevaplar hakkinda bilgi verilmistir.

Bunlarin disinda Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un arastirma konumuz ile
ilgili terciime ettigi eserler de bulunmaktadir. Muhammed Sald Ramazan el-Biti’nin el-
La Mezhebiyye: Ahtaru bid‘a tiiheddidii’s-seri‘ate’l-Islamiyye (Mazhabsizlik Islom Sariatiga
Tahdid Soluvgi Eng Hatarli Bidattir, Taskent: Hilol-Nasr, 2018) ve Muhammed
Avvame'nin Eserti’l-hadisi’s-serif fi’htildfi’l-e’immeti’l-fukah@’ (Fakih Iméamlar Ihtilafida
Hadisi Sarifning Orni, Taskent: Hilol-Nasr, 2018) adli eserlerini Ozbekgeye terciime
etmistir.

2. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un Mezhep Anlayisi
2.1. Mezhep

Fikih mezheplerinin toplum igerisinde 6nemli gorevleri yerine getirdigi aciktir.
Oncelikle mezheplerin, miisliimanlarin hayatin1 kolaylastiran, onlarin goniil rahathigiyla
dini hayatlarin1 devam ettirmelerine katki sunan kurumlar olarak goriilmesi gerekir.
Tabiat1 geregi insanoglu farkli diisiinebilme ve yorumlayabilme o6zelligine sahip bir
varlik oldugundan dolay1 temelini goriis farkhliklar1 olusturan mezheplerin varligir da
kacinilmaz bir gercekliktir. Goriis farklihklarinin bir sonucu olarak Islam’in ilk
donemlerinde ortaya c¢ikmaya baslayan mezhepler gliniimiize kadar varligini

surdirmislerdir. Bundan dolay1 mezhep olgusunu dini hayatin bir gercegi ve geregi
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olarak degerlendiren Muhammed Sadik Muhammed Yusufa gore asirlardir
miusliimanlar, Allah’in Kitabi'na ve Hz. Peygamber’in Siinneti'ne dayal ictihad ile ortaya
cikarilan ve Cenab-1 Hakk’in rizasina ulastiran yollar1 mezhep olarak anlayagelmislerdir.
Aslinda tek bir yol vardir. Bu yol Allah’in kiyamete kadar baki olacak son ve miikemmel
dini, bitin zaman ve mekanlarda insanlara iki diinya kurtulus yolunu gosteren
islam’dir.20 Insanlarin tutunmasi gerekli olan tek yol da budur. Bu yol genistir.
Dolayisiyla bu yolda yiiriiyenler kendi ilim ve anlayislar: ¢ercevesinde bu yolun igindeki
belirli bir seritten gitmeyi secebilirler. Iste bu seritler miisliimanlarin tercihine dayal
ictihadi yollar olan mezheplerdir.2! Mezhebin sozliikte “glizellik” ve “ylirimek, varmak,
gitmek” gibi anlamlara geldigini, 6rfte ise “giizel yol” anlaminda kullanildigini ifade eden
Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, miictehid bir alimin veya ilmi bir ekoliin belli bir
diizene sokulmus usil ve fikirlerinin mecmuasini mezhep olarak tanimlamaktadir.22

0, mezheplerin ortaya ¢ikmasindaki temel etkenin basta Kur’an ve Stinnet olmak
lizere zanni delillerden cikarilan ser’i hiikiimler konusunda meydana gelen goriis
ayriliklart  oldugunu, bu ihtilaflarin niibiivvet doéneminden itibaren varligini
stirdiirdiigiinii, ancak Hz. Peygamber hayatta oldugu icin sahabe arasinda yasanan gorts
ayriliklar1 onun tasdikinden gectigini, mezheplerin omurgasini olusturan ihtilaflarin ise
sahabe doneminden itibaren olusmaya basladigini ifade etmektedir. Bundan dolay: fikih
mezheplerinin ortaya cikis tarihi, sahabe doneminden itibaren baslar. Sahabe fakihleri
bircok fikih hiikmiinde ittifak etmislerse de bir kisminda ihtilaf etmislerdir. Dolayisiyla
onlardan birinin savundugu gorisler, onu digerlerinden ayiran bir fikih ekoliint
olusturmustur.23

Fikih ekollerinin gelisiminde etkili olan 6nemli etkenlerden biri, Hz. Osman'in
hilafeti doneminde ve sonrasinda sahabenin cesitli beldelere dagilmasidir. Bu, onlarin
tabiinden olan 6grencilerine, yerlestikleri ve yasadiklar1 yerin karakterini kaziyan bir
stirectir. Irak'taki Rey medresesi ile Hicaz'daki Hadis medresesi bu biiyiik etkenlerin
eseri olup, bu gelismenin ilk ve en bliyiik tezahiirlerindendir. Onlarin fikhi ictihadlarinin
pratikteki en goriintir sonucu, metinlerin yorumlanmasi kurallarinda veya usil-i fikih
ad1 verilen ilimde tezahtir eden bir metodun ortaya ¢ikmasidir. Bunun bir bagka sonucu
da fikih ve hadis arastirmalar: i¢in yapilan seyahatlerin artmasi, fikith konularindaki
tartisma ve miizakerelerin ¢ogalmasidir. Biitiin bunlar fikhi ihtilaflarin kapsamini
daraltmis ve birbirine zit pek ¢cok goriisii bir araya getirmistir. Bu sonuclarin neticesinde
mezhepler de ortaya cikmistir.24 Miislimanlar arasinda genis bir Kkitleye yayilan,
ogrencileri ve takipgilerinin sayisi cok olan fakihlere “fikhi mezhep sahibi” denir. Onlarin
arasinda dort fakih meshur olup mezhepleri miislimanlarin ¢ogunlugu tarafindan

20 Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi (Taskent: Hilol-Nasr, 2018), 3.
21 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 4.
22 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 32.
23 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 154-162.
24 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 162-163.
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“resmi fikih mezhepleri” olarak kabul edilmistir. Bunlar Hanefi, Maliki, Safiil ve Hanbeli
mezhepleridir.2>

Bu bilgilerden Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un fikih mezheplerinin saglam
temellere dayandiklarini ifade etmeye calistigi anlasilmaktadir. Boylesi bir saglam
temeller tizerinde olan ve mislimanlarin kendileriyle asirlardir dini hayatlarini
siirdiiren mezhepleri, yanlishik ve sapkinlik ile itham edilmesini ise art niyete bagladig:
gorilmektedir.

2.2. Taklid ve Belirli Bir Mezhebe Baglanmanin Hiikmii

Taklidi, so6zi hiiccet sayillmayan bir sahsin goriusuni delilini bilmeksizin
benimseme ve o goriisle amel etme seklinde tarif eden Muhammed Sadik Muhammed
Yusuf, taklidin hiitkmii ile ilgili ti¢ farkl goriisii nakletmektedir.26

1. “Taklid hi¢bir sekilde cdiz degildir, herkesin kendisi ictihad etmesi ldzim.” Ona gore
ibn Hazm ve onun takipgileri bu goriistedirler.

2. “Miictehid imamlardan sonra ictihad kapist kapanmistir ve artik ictihad etme
imkdni olmadigindan dolayt herkes igin taklid vaciptir.” Ona gore bu lzerinde ittifak
edilen bir goris nitetiginde goriilmis ve uzun bir miiddet siki bir sekilde tutulmustur.

3. “Mutlak ictihad derecesine ulasamayanlarin mutlak miictehid imamlardan birisini
taklid etmesi lazim olur. Fikhin bazi konularinda ictihad edebilir durumda olsa bile ictihad
edemedigi konularda baskasini taklid etmesi gereklidir.”

Bilmeyenlerin bilenlere sormasini (en-Nahl 16/43) emreden ayetin, insanlarin
arasinda bilgililerin ve bilgisizlerin bulunacagina delalet ettigini, hitkmiinii bilmedigi
meselelerin bilenlere sorulmasi gerektigini ve bu durumun alimleri taklid etme
olgusunu ortaya c¢ikaracagini ifade eden Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, hem
“herkese taklid vacip” hem de “herkese ictihad vacip” goriislerinin isabetli olmadigini
belirterek kendisinin tigiincii goriisii tercih ettigini soylemektedir.2”

Belirli bir mezhebe baglanma konusuna gelince Muhammed Sadik Muhammed
Yusuf, miisliiman toplumlar hem kendi tarihini hem de iimmetin tarihini iyi 6grenmesi
ve gecmisten ibretler almasi gerektigini ifade ederek immetin kendi arasindaki gesitli
ihtilaflarla bas edebilmesinin ¢aresi olarak fikhi mezheplere baglanmay1 gérmektedir.
Herkesin ayni anlayis ve diisiincede olmasinin imkansizligindan dolay: tiim timmetin tek
bir mezhebe bagh olmas1 gerekmez, hak ve muteber olarak gorilen dort mezhepten
birine baglanilabilir.28

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, adlimler belirli bir mezhebe baglanmanin
gerekli olup olmadig1 hususunda ihtilaf ettiklerini sdyleyerek bazilarina gére bunun
vacip oldugunu ifade etmektedir. Celdleddin el-Mahalll (6. 864/1459) el-Bedrii’t-tali‘ fi
halli Cem‘i’l-cevami’, Ibni’l-Hiimam (6. 861/1457) et-Tahrir fi ilmi’l-usil adl eserlerinde

% Muhammed Yusuf, Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, Kifoya Sarhi Mutasari Vikoya (Taskent: Sark
Nasriyot, 2008), 1/10-11.
26 Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, Usulii’l-fikih (Taskent: Hilol-Nasr, 2019), 540.
27 Muhammed Yusuf, Usulii’l-fikih, 541.
28 Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar: Sabablar, Yecimlar, 78-79.
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bu gorisi paylasmislardir.2® Bazi alimler ise misliiman i¢in belirli bir mezhebe
baglanmanin gerekli olmadigini, istedigi bir mezhebe gore amel etmede muhayyer
oldugunu soylemislerdir. Bu alimlere gore taklid ettigi mezhebi digerlerinden istiin
gérmemesi ve taassuba diismemesi 1azim. Muhtasarii’l-usiil adl1 eserinde Ibnii’l-HAcib (6.
646/1249), Miisellemii’s-stibiit adli eserinde Muhibbullah b. Abdiisseklr el-Bihari (6.
1119/1707), Fevatihu'r-rahamiit fi serhi Miisellemi’s-stibiit adl1 eserinde Bahriilulim el-
Leknevi (6. 1225/1810) bu goriisii benimsemislerdir.30

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, belirli bir mezhebe baglanmanin gerekli
olmamasinin ictihad derecesine ulasan kimselere 6zgli oldugunu séylemektedir. Ciinkii
miictehidlik derecesine ulasanlarin kendileri ictihad etmeleri gerekir.3! Ictihada ehil
olmayanlar ise miictehidleri taklid eder ve onlarin fetvasina gore amel eder. Seriat
hiikiimlerini mictehid vasitasi ile 6grenmek onlar i¢in tek yoldur.32 Buradan onun belirli
bir mezhebe baglanmanin vacip oldugu goriisiinii benimsedigini anlamak miimkiindiir.

3. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'un Mezhepsizlikle ilgili Goriisleri
3.1. Mezhepsizligin Anlam

Son asirlara kadar bir mezhebe mensup olmak bir sorun olarak goriilmemistir.
Hatta mezheplere dini hayatin énemli bir pargasi olarak bakilmistir. Modern déneme
gelindiginde ise mezheplere karsi mesafeli bir durus ortaya ¢ikmis, taklid ve taassup
nedeniyle Islam diinyasindaki olumsuz gidisatin sorumlusu olarak yerlesik mezhepler
tutulmustur.33 Dolayisiyla mevcut problemin temelini mezhepler olusturdugu icin,
¢ozimi olarak da mislimanlarin mezhep bagindan kurtulmasi gosterilmistir.3* Bu
diistince sahipleri, miislimanlarin kendilerini bir mezhebe olan mensubiyeti ile degil,
sadece miisliman olarak tanimlamalidir. Erdem’in “mezhepsizlik sdylemi” olarak ifade
ettigi bu diisliince sahiplerinin bir kismi1 mezhepleri ve mezhep birikimlerini higbir
sekilde dikkate almaksizin, dogrudan Kur’an ve sahih Siinnet’'e basvurmay1 6nermekte,
diger bir kismi ise Siinnet’i de devre dis1 birakarak sadece Kur’an’a bagvurmanin yeterli
olacagini savunmaktadir.3>

Yine Erdem, tarihten gilinimiize mezhepsizlik sdyleminin ortak noktasinda
bulusanlari, mezhep karsithgi dereceleri arasinda farkhiliklar1 dikkate alarak ti¢ ayri
grupta toplamaktadir: Birinci grup, “Ehl-i Kur'an” veya “Kuraniyy(n” olarak
adlandirilmaktadir. Sadece mezhepleri reddetmekle yetinmeyen ve Kur’an disindaki

29 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 78.

30 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 78-80.

31 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 79.

32 Muhammed Yusuf, Usulii’l-fikih, 537.

33 Yusuf Esit, “Mezhepsizlik Anlayisina Modern Dénemde Yéneltilen iki Elestiri: M. Zahid el-Kevseri ve Said
Ramazan el-Bati”, Islam Diistincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki (Modern Dénem): Milletlerarast
Tartismali [lmi Toplanti (IV.: 2022: Mus), ed. Murat Serdar, Cahit Karaalp, Abdullah Arca (istanbul: islami
Ilimler Arastirma Vakfi, 2022), 343, 344.

34 Mehmet Erdem, “Mezhepsizlik Séyleminin Dayandirildign Argiimanlarin Temel Onermeleri
Uzerine”, Uluslararasi Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam Mezhepleri Sempozyumu (25-27 Mart 2016
Karaman), ed. Halit Cals, Ali Bayer, Duran Ali Yildirnm (Karaman: Karaman islami Ilimler Dernegi
Yayinlari, 2017), 179.

35 Erdem, “Mezhepsizlik Séyleminin Dayandirildig1 Argiimanlarin Temel Onermeleri Uzerine”, 179.
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hicbir delile itibar edilmemesi gerektigini savunan bu grup icin “mezhepsizlik” ifadesi de
yetersiz kalir. Ikinci grubu esasinda mezheplere bagh olmaya degil, daha ¢ok mezhep
taassubuna karsi olanlar olusturmaktadir. Erdem’in “mutedil” olarak nitelendirdigi bu
grup, mezhepler arasinda icma ile sabit olan goriisleri kabul etmekte, ihtilafli konularda
ise, yeterli ilm1 seviyede olanlarin bir mezhebin goriisiine gore degil, delilin kuvvetine
gore tercihte bulunmasi gerektigini, boyle olmayanlarin degisik mezheplere tabi
olabileceklerini savunmaktadirlar. Uciinciisii ise Erdem’in “asir1 mezhepsizler” olarak
tanimladigr ve ilmi seviyesine bakilmaksizin her miisliimanin dogrudan Kur’an ve
Stunnet'ten hiikkiim almasi gerektigini savunan, bir kismi bir mezhebe bagli olmay:
sapkinlik olarak goren ve Selefi olarak adlandirilan gruptur.36

Ote yandan 20. yiizyilda cesitli etkenlerle islamiyet’i kabul etmek isteyen bazi gayri
miuslimlerin fikih mezheplerinin hangisine baglanacaklar1 meselesi tartisma konusu
olmus, bazi alimler boyle bir kimselerin muayyen bir mezhebe bagh olmalarinin zartri
olmadigin1 savunmuslardir. Meseld, aslen Orta Asyali olup, hayatinin biiyik bir
bo6liimiinii Suudi Arabistan’da geciren Muhammed Sultan el-Hucendi (1880-1960) Heli’l-
mlislimii miilzemiin bi't-tiba‘i mezhebin mu‘ayyenin mine’l-mezdhibi’l-erba‘a veya asil
adiyla Hediyyetii’s-Sultan ild miislimi biladi’l-Yaban adl eser kaleme alarak miisliiman
olmanin ve misliman olarak hayat gecirmenin herhangi bir mezhebe bagl olmay:
gerektirmedigini, bir mislimanin dért mezhepten birini taklid etmesi ve dinini bu
mezhebe bagh bir sekilde yasamasi gerektigi yoniindeki iddialar cehaletin bir irtint
oldugunu,3” mezheplerin ortaya cikisi, yayilisi ve miusliman toplumlarinda kabul
gormesi Islam diismanlarinin gayretlerinin bir sonucu oldugunu,38 selef-i salihin Kur’an
ve Siinnet’e siki bir sekilde sarilip timmetin icmaina itibar ettigi halde sonraki
donemlerde ortaya ¢ikan taklid ve mezhebe baglanma anlayisinin bid‘at oldugunu3® ve
kendisine tabi olunmasi ve izinden gidilmesi gerekli olan hak mezhebin bizzat Hz.
Peygamber’in mezhebi oldugunu ifade etmistir.40 Mezheplerin varligina veya Islam
tarihindeki baz tezahiirlerine karsi olusan bu ve benzeri tavirlar Islim diinyasinda kisa
stirede karsit bir tutumun gelismesine sebep olmustur.4! Son devir Osmanli dlimlerinden
M. Zahid el-Kevseri (1879-1952) mezheplere muhalefet etmenin ilm1 6zgiirliik anlamini
tasimadigini vurgulayarak fikih meselelerinde ictihad edebilecek seviyede olmayanlarin
bir mezhebe baglh olmasi gerektigini soylemis ve taklide karsi cikanlar sert bir dille
elestirdigi “Mezhepsizlik dinsizligin kopriisiidiir” adli bir makale kaleme almistir.#2 Son
donem alimlerinden M. Said Ramazan el-Biti (1929-2013) de Hucendi’'nin yukarida
zikredilen eserine reddiye olarak kaleme aldig1 el-Ld Mezhebiyye: Ahtaru bid‘a

36 Erdem, “Mezhepsizlik Soyleminin Dayandirildig1 Argiimanlarin Temel Onermeleri Uzerine”, 184.
37 Muhammed Sultan el-Hucendi, Heli’l-miislimii miilzemiin bi’t-tibdi mezhebin mu‘ayyenin mine’l-
mezdhibi’l-erba‘a, thk. Ebi Usame Selim b. Id el-Hilali (Merkezii’'d-dirasati’l-menheciyyeti’s-selefiyye,
1420/1999), 49-50.
38 Hucendi, Heli’l-miislimii miilzemiin bi’t-tibd‘i mezhebin mu‘ayyenin mine’l-mezdhibi’l-erba‘a, 79.
39 Hucendi, Heli’l-miislimii miilzemiin bi’t-tibd‘i mezhebin mu‘ayyenin mine’l-mezdhibi’l-erba‘a, 63.
40 Hucendi, Heli’l-miislimii miilzemiin bi’t-tibd‘i mezhebin mu‘ayyenin mine’l-mezdhibi’l-erba‘a, 69.
#1 Ferhat Koca, “Mezhep (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/541.
42 Muhammed Zihid el-Kevseri, Makadlatii'l-Kevseri (Kahire: el-Mektebeti’t-tefvikiyye), 129-137.
Kevser?’'nin mezhepsizlik ile ilgili goriislerinin degerlendirmesi icin bkz.: Esit, “Mezhepsizlik Anlayisina
Modern Donemde Yoneltilen iki Elestiri”, 345-349.
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tiiheddidii’s-seri‘ate’l-Isldmiyye adli kitabinda mezhep, ictihad, taklid ve belirli bir
mezhebe baglanma konularini ayrintili bir sekilde anlatmigtir.43

Genel olarak faaliyetlerini mezhebe baglilik konusuna yonelik ytiriiten ve Olcott'un
ifadesine gore bu konuda siki bir M. Said Ramazan el-Buti taraftar1 olan** Muhammed
Sadik Muhammed Yusufa gore glinlimiizde de asirlardir miisliimanlar tarafindan
benimsenen ve hiirmet edilegelen dort fikih mezhebini inkar eden, onlar hakkinda
miinasebetsiz sozler sarfeden, kendilerini miictehid sanan ve aslinda “tek kitap ve kaset
medeniyetine” mensup kimseler tiiremislerdir.#> Onlar mezhepleri inkar ederken
aslinda kendileri de yeni bir mezhep olusturmaya ¢alismaktadirlar.4¢ Ger¢i onlarin
tamamen yeni bir mezhep olusturma imkanina sahip degillerdir. Ciinkii 68rendiklerinin
cogu mevcut mezheplerin birikimine dayanmaktadir ve mevcut mezheplersiz dini
6grenmek zor bir istir. Mesela, onlar namazi ve diger ibadetleri miislimanlar arasinda
Oteden beri yayilmis olan fikhi mezheplerden farkl bir tarzda takdim edemezler. Aslinda
bir mezhebin esaslarina gore ilim 6grendikleri halde sonradan mezhepsizlik derdine
dismisler ve bir-iki hususu bahane ederek mezheplerin Hz. Peygamber’in zamaninda
olmadigini, dolayisiyla mezhep imamlarinin degil, Allah ve Elgisi'nin dediklerine gore
amel edilmesi gerektigini iddia etmeye baslamislardir. Bu iddialarini ispatlamak tizere
Kur’an ve Siinnet'ten kendi baslarina hiikiim ¢ikarmaya kalkismislar ve hataya yol
acarak ihtilaflara sebep olmuslardir. Onlar miisliimanlar tarafindan dini bilgilerine
glivenilen miictehid imamlarin 6nculiigiinde kurulmus olan mezhepleri terk ederek
aslinda ictihadin ¢ok uzaginda ve kuru bir davadan baskasi olamayan “mezhepsizlik”
mezhebine baglanmaya ¢agirmaktadirlar.4”

3.2. Mezhep Karsithginin Zahirilikle iliskisi

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf’a gore giinimiizdeki mezhep karsitlar1 Kur’an
ve Stinnet'ten hiikkiim ¢ikarmada Zahiri mezhebinin yolunu tutmaktadirlar.#® Zahiriligin
sozliik anlaminin “bir seyin cevherine, mahiyetine ve asil anlamina itibar etmeksizin
sadece dis goriiniise gore ylzeysel bakis”#® oldugunu sdyleyen Muhammed Sadik
Muhammed Yusuf, Kur’dan ve Siinnet’'i anlamada, bunlardan hiikiim cikarmada ayet ve
hadislerin anlamlarinin derinliklerini arastirmaksizin, dinin maksat ve hikmetlerini goz
ard1 ederek yiizeysel anlama gore hiikiim ¢ikaran kimseleri zahiriler olarak nitelemekte

43 Muhammed Said Ramazan el-Biiti, Mazhabsizlik Islom Sariatiga Tahdid Soluvci Eng Hatarli Bidattir, gev.
Muhammed Sadik Muhammed Yusuf (Taskent: Hilol-Nasr, 2018). BiitI'nin mezhepsizlik ile ilgili
goriislerinin degerlendirmesi icin bkz.: Esit, “Mezhepsizlik Anlayisina Modern Dénemde Yéneltilen iki
Elestiri”, 349-357; Ferhat Akdogan - Mahsum Aslan, “Muhammed Said Ramazan El-Biti'nin Mezhepsizlik
Soylemine Yaklagimr”, Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran 2023), 36-57.
https://doi.org/10.58657 /batmanakademi.1272844.
44 Olcott, “A Face of Islam: Muhammad-Sodiq Muhammad-Yusuf”, 24.
45 Muhammed Yusuf ihtiloflar: Sabablar, Yec¢imlar, 69. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf,
“nerelerdendir” ellerine gecen bir kitab1 okuyarak biitiin diinyanin ilminin bu kitapta oldugunu ve onun
disinda ilmin olmadigini, baz1 kasetleri dinleyerek miisliimanlarin dértte lgiinii kiifiirle su¢layanlar: “tek
kitap ve kaset medeniyetine mensup” kimseler olarak nitelendirmektedir.
46 Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar: Sabablar, Yegimlar, 87.
47 Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar: Sabablar, Yegcimlar, 88.
48 Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar: Sabablar, Yecimlar, 88.
49 Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar: Sabablar, Yecimlar, 92.
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ve onlarin tutunduklari yolun Zahiri mezhebi olarak isimlendirildigini séylemektedir.>0
Zahiri mezhebinin kurucusu Daviid ez-Zahirl (6. 270/884), en biiyiik temsilcisi ibn
Hazm (6. 456/1064) oldugunu sdyleyerek onlarin en belirgin 6zelligi kiyas: reddetmek
oldugunu ifade etmektedir. Onlarin diger alimler tarafindan garip olarak nitelenen
fikirlerine 6rnekleri kendi elestirileriyle beraber zikretmektedir.51

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'a gore glinlimiizde mezhep karsitlar1 eski
zahirilerin bazi fikirlerini tutunmaktadirlar ve dolayisiyla onlar1 “yeni zahiriler” olarak
isimlendirmek miumkiindiir. Yeni zahiriler oncekilerinden cilizi metinlere tutunmak,
kelimeleri sozlilk anlamina gore tahlil etmek, yiizeysel anlam vermek, kiyasi inkar
etmek, hiikiimleri maksat ve hikmetlerle iliskilendirmemek gibi 6zellikleri miras olarak
almislardir. Bu durum onlarin dini anlamalarina, nasslardan ser’i hiikiim ¢ikarmalarina,
onlar1 hayatla irtibatlandirmalarina ve kendilerinin insanlar ile iliskilerine tesir
etmektedir.52

Muhammed Sadik Muhammed Yusufun ifadelerine gore yeni zahirilerin genel
ozelliklerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Ayet ve hadisleri anlama ve onlardan hiikiim ¢ikarmada zahiri anlamlarina
tutunarak sozliik anlamina gore tahlil etmek ve seriatin maksatlarina itibar etmemek;

2. Seriatin kolaylastirma ilkesine yanasmamak;

3. Kendi fikirlerini tek dogru olarak gormek;

4. Kendi diisiincelerine muhalif olanlarla uzlasmaktan kaginmak;

5. Kendi fikirlerini benimsemeyenleri fasik, bidat¢i ve hatta kafirlikle suglamak;
6. Dinl meselelerde insanlar arasinda fitne ¢ikmasini umursamamak.>3

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf'a gore yeni zahiriler miislimanlar arasinda
cesitli tartismalarin meydana gelmesine sebep olmaktadir. Eger bu anlayis ve
diistincelerini sadece kendileri tatbik ederek diger insanlara etkisi olmasaydi belki itibar
edilmeyebilirdi. Fakat onlar kendi diisiincelerine baskalarinin da uymasini zorunlu
gordiikleri ve bu yonde faaliyetler yiiriittiikleri i¢cin miisliimanlar arasinda tatsiz bir
durumun ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadirlar.>+

3.3. Mezhep Karsitlarinin Temel iddialar1 ve Muhammed Sadik Muhammed
Yusuf'un Cevaplari

Tarihten glinlimiize mezhepsizligi savunanlar kendi diisiincelerini mesrulastirmak
icin cesitli gerekceleri ve bunlar1 temellendirdikleri onermeleri ileri stirerek>>
mezheplere ve mezhepleri savunanlara elestiriler yoneltmislerdir. Muhammed Sadik
Muhammed Yusuf, mezhep karsitlarinin mezheplere yonelttigi elestirilerin bazilarina

50 Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar: Sabablar, Yecimlar, 99.

51 Bkz. Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar: Sabablar, Yecimlar, 99-115.

52 Muhammed Yusuf, [htiloflar: Sabablar, Yecimlar, 116.

53 Muhammed Yusuf, [htiloflar: Sabablar, Yecimlar, 116-117, 319-324.

5+ Muhammed Yusuf, Ihtiloflar: Sabablar, Yecimlar, 117.

55 Mezhepsizlik diislincesinin temel argimanlarinin tahlili icin bkz.: Erdem, “Mezhepsizlik S6yleminin
Dayandirildig1 Argiimanlarin Temel Onermeleri Uzerine”, 184-189.
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eserlerinde yer vermis ve kendi ifadesiyle onlara ilmi bir bakis acisiyla cevaplar
vermistir. Asagida bu hususlar tizerinde durulacaktir.

1. “Mezheplere uymak Kur’dn ve Siinnet’e uymayi terk etmektir.”

Fikih mezheplerine uymak Kur’an ve Siinnet'e uymay: terk ederek bir insanin
gorlislerine gore amel etmek anlamina gelmez. Mezhep imamlari, insanlarin Kur’an ve
Stinnet’i kolayca anlamalarini saglamislar ve onlara gore amel etmenin yollarini
kendilerine 0zgli uslllerle agiklamiglardir. Onlar hi¢cbir zaman kendilerinin
ilahlagtirilmalarin1 ya da diger insanlardan ustiin tutulmalarin talep etmemislerdir.
Sadece emekleri, ilim, edep ve takvalariyla miislimanlarin saygilarin1 kazanmigslardir.>¢

Miictehid imamlar Kur’an ve Siinnet'i esas alarak seriatin kurallarini ihmal
etmeden her zaman ve mekinda gecerli IslAm’in ana gayeleri, maksatlari, insanlarin
imkan ve ihtiyaclarini dikkate alarak faaliyet yiirtitmiislerdir.>”

2. “Mezhebe baglanmak bidattir.”

Hz. Peygamber’in devrinde mezheplerin olmadigi, dolayisiyla mezheplere uymanin
bidat oldugu yoniindeki itiraz akaid ve ibadetler alaninda s6z konusu olabilir. Fakat usfl,
anlayis, beyan konusunda bdyle bir elestirinin anlami yoktur.58 Ayrica insanlarin dini
bilgilerinin 6nceki zamanlara gore daha siglastigl, arap olmayan miuslimanlarin
cogunlugunun Fatiha sliresinin manasini anlamayacak hale geldigi, ilmi seviyesi yiiksek
alimlerin sayisinin azaldig1 giiniimiizde mezheplerin bidat oldugunu ve her miisliimanin
kendisi ictihad etmesinin lazim oldugunu iddia etmenin elle tutulur bir tarafi da
yoktur.59

3. “Her miisliiman bizzat kendisi ictihad etmelidir.”

Sahabe ve tabiin devirlerinde ictihad edemeyenler miictehid olanlarindan
kendileri bilmeyen meselelerin hiikmiinii sorup o6grenirlerdi. Miictehid sahabe ve
tabiinler de bu durumu hi¢ yadirgamadan kendilerine sorulan meselelerin hiikmiinii
anlatirlardi. Eger herkesin kendisi ictihad etmesi gerekli olsaydi 6ncelikle onlar bunu
uygular, soru soranlara “kendiniz ictihad edin” derlerdi. Bu durum ictihad bilgisi ve
yetenegi olmayanlarin miictehidleri taklid etmesinin gerekliligi hususunda sahabe ve
tabiinin icmasi olduguna acik bir delildir. Ayrica ictihad etmeye herkes kadir degildir.
ictihad edebilmek icin seri delillerden hiikiim istinbat etmeye yetecek seviyede akil
giicii gereklidir. Allah Teala bu melekeyi herkese vermemistir. Ictihad etme herkesten
istendiginde insanlar gilicliniin yetmedigi bir isten sorumlu tutulmus olurdu ki, bu
seriatta caiz degildir.60

Ayrica Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, ictihad edebilecek seviyede
olmayanlarin ictihad etmesinin haram oldugunu da ifade etmektedir. Ciinkii boyle bir

56 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 56; Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, Fikhiy Yénalis va
Kitoblar (Taskent: Hilol-Nasr, 2019), 52-53.
57 Muhammed Yusuf, Kifoya Sarhi Mutasari Vikoya, 1/15.
58 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 57; Fikhiy Yonalis va Kitoblar, 53.
59 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 84.
60 Muhammed Yusuf, Usulii’l-fikih, 541.
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kimsenin yeterli ilmi birikim ve donanimi olmadigi icin ser’l delillerden hiikiim istinbat
imkansizdir. Eger hiikkiim istinbat ettiklerini dava etseler hata etmis sayilirlar. Bununla
hem kendisi sapar hem de baskalarini saptirirlar.6l

4. “Mezhepler ihtilafa sebep olmaktadirlar.”

Dinin ictihad edilmeyen sahalarinda ihtilafin da olamayacagini ifade eden
Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, fikhi ihtilaflarin zaman, toplum ve hayat tarzinin
degismesi ile degisime ugrayan ve esasinda sekll olan durumlarla ilgili oldugunu
soylemekte ve bunu dogal bir olgu olarak nitelemektedir.62

Dinin sabiteleri denilen asla degismez hiikiimler vardir. Mesela dinin inan¢ boyutu
asla degismez, bugiin inanilmasi gerekli olan hususlar yarin da oldugu gibi devam eder,
hi¢cbir sekilde degisime ugramaz. Aym sekilde dinin riiknii olan ve dinin temelini
olusturan hususlar da sabit kalir. Bu hususlar ile ilgili hiikiimler Sari’ tarafindan
tafsilatiyla agiklanmis, insanlarin miidahalesine yol birakmamistir. Hayatin degismesiyle
degisime ugramasi mimkiin olan hususlar ise serbest birakarak miisliimanlarin ictihad
etmesine yol agmistir. Fakihler iste bu alanlarda ictihad ederler. Onlarin hiiccet ve
delilleri anlayis derecelerine, meseleleri ¢6zme usillerine gore ictihadlar1 sonucunda
ulastiklar1 hiikiimler de farkl olabilir. Ihtilaf denilen sey iste budur.63

Dogasi geregi insanlar arasinda ihtilafin olmasi kaginilmazdir. Bu ctimleden olarak
nasslarin anlasilmasinda da ihtilaflar vardir ve bu dogal bir durumdur. Dogal ihtilaflar
iyi niyet ile yiirttiilen bir faaliyetten dogar ve iyilikle sonuglanir. Sahabenin, tabiinin ve
miislimanlarin kabuliine mazhar olmus dért mezhep imamlarinin arasindaki ihtilaflar
bunun en acik o6rnegidir. Bu cesit ihtilaf ve tartismalar, hakikat arayisinda olan
miictehidlerin hak yolundaki ictihadi olarak immet i¢in rahmettir.64

3.4. Mezhepleri inkar Etmenin Hitkmii

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf Mazhablar Birlik Ramzi adl kitabinda bu
konuyla ilgili Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi'nin (1848-
1886) Mecmii‘a-i Fetdvd adli eserinden alinti yaparak 6zetini verecegimiz asagidaki
bilgileri vermektedir:6>

“Dort mezhep imamlar1 olsun veya digerleri olsun hicbirisi mezheplerini
olustururken ve meseleleri ¢6ziime kavusturken seriat kaidelerini ihlal etmemislerdir.
Her biri Kur'an, Siinnet, icma ve kiyas olmak tlizere dort ana kaynaga dayanmistir.
Aralarindaki farklar ise sadece ayet ve hadislerin manalarinin anlasilmasinda ortaya
cikmistir. Hi¢biri bu konuda taassuba diismedigi gibi kiyasi da seriata tercih etmemistir.
Onlar1 kiyas1 one gecirmekle su¢lamak sadece kuru bir iftiradan ibarettir... Yani hi¢bir
mezhep, ayet ve hadislere, icma ve kiyasa muhalefet etmemistir. Her meselenin dayanagi
dort ana delilden birine dayanmaktadir-...

61 Muhammed Yusuf, Usulii’l-fikih, 538.
62 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 57-58.
63 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 58.
64 Muhammed Yusuf, ihtiloﬂar; Sabablar, Yecimlar, 87.
65 Muhammed Yusuf, Mazhablar Birlik Ramzi, 84-86.
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Dolayisiyla doért mezhepten birini inkar eden Kkisi, onlarin seriata uygunlugunu
bildigi halde ve sirf bu ylizden inkdr ediyorsa dinden ¢ikmis sayilir. Ciinki bu
davranisiyla dini kiigimsemis ve inkar etmistir. Onlarin seriata ve ayet, hadislere aykiri
oldugu varsayimu ile karsi ¢ikan kisi ise hata etmis olur...”66

Vasatiya Hayot Yoli adl1 eserinde ise mezhepleri inkar ederek yeterli seviyede ilmi
olmadig1 halde Kur’an ve Siinnet’ten kendi basina hiikiim ¢ikarmaya c¢alismay1 “dinde
asiritlik, dinin smirlarimi asmak” olarak tanimladigr guliiv'iin en siddetlisi olarak
nitelemektedir.6”

Sonug¢

Mezhep karsit1 soylemlerin Orta Asya topraklarinda dillendirilmeye baslamasi 20.
yuzyilin baslarina denk gelmektedir. Zamanla kii¢iik ¢apli olsa da yayginlik kazanmaya
baslayan ve Sovyetler Birligi'nin son dénemlerinde, 6zellikle 1991’de Orta Asya Tirki
Cumbhuriyetlerin bagimsizlik kazanmasinin ardindan etkin bir sekilde tartisilmaya
baslayan mezhep karsiti sdylemlerle bolgedeki din adamlarinin da miicadele ettigi
goriilmektedir. Bunlardan birisi Sovyetler Birligi'nin Orta Asya ve Kazakistan Dini
idaresinin son baskani-miiftiisii, bagimsizliktan sonra Ozbekistan Miisliimanlarinin Dini
idaresi’nin ilk baskani-miiftiisi Muhammed Sadik Muhammed Yusuf (1952-2015)
olmustur.

Sadece Ozbekistan’da degil, diger Orta Asya iilke miisliimanlar1 arasinda da saygin
bir isim olan Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, miislimanlarin birlik i¢inde
yasamasina Onem vermis, bu birligin saglanmasinda mezheplerin biyiik bir katkisi
oldugunu dile getirmistir. Hem miiftiilik doneminde hem de gurbet yillarinda ve
vatanina doniisii sonrasinda bu diisiincesini hayata gecirmeye 06zellikle c¢aba
gostermistir.

Ona gore varlik sebebini ve temelini ihtilaflar olusturan mezhepler dini hayatin bir
gercegi ve geregidir. Mezhepler dinin yasanmasini ve hayata geg¢irilmesini kolaylastirir.
Onun eserlerine baktigimizda kendi basina ictihad edebilecek konumda olmayanlarin
genelde kadimden beri miisliimanlarin genis bir kitlesi tarafindan benimsenen dort fikih
mezhebine, 6zelde bolge halkinin tarihl arka planini da dikkate alindiginda Hanefi
mezhebine bagl olmaya vurgu yaptigin1 gormekteyiz.

Mezhep olgusunu Kkacinilmaz bir realite olarak goren Muhammed Sadik
Muhammed Yusuf, mezhep karsiti soylemlerde bulunanlarin elestirilerine kendi
ifadesiyle ilmi bir bakis agisindan cevaplar vermistir. Ona gore mezhep karsiti
soylemlerde bulunanlarin iddialarinda bir tutarsizlik ve c¢eliski vardir. Onlar
misliimanlarin genis bir kitlesi tarafindan dini bilgilerine giivenilen miictehid imamlarin
onciligiinde kurulmus olan mezhepleri inkar ederken esasinda kendileri de
“mezhepsizlik” mezhebine baglanmaya c¢agirmaktadirlar. Dolayisiyla mezhepsizlik

66 bkz.: Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, Mecmii‘a-i Fetdvd (Leknev: Matba‘-i Muhammad Bakhsh Khan
Laknavi, 1305), 1/29-30.
67 Muhammed Yusuf, Vasatiya Hayot Yoli, 208-209.
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davasi ile elde edilmesi diisliniilen sonu¢ yine bir mezhep bagliligina gotiirecegi icin
yerlesik mezhepleri ortadan kaldirmanin pratikte bir karsiligi yoktur.

Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, mezhep inkarcilarinin iddiasinin aksine
mezheplerin mislimanlar arasinda birligin saglanmasinda biiyiik bir rolii oldugunu
vurgulayarak miimkiin oldugu kadar miisliimanlarin birligini zedeleyici ihtilaflardan
kacinmayi, ayet ve hadislerin manalarinin anlasilmasindan, zaman, mekan ve sartlarin
degismesinden dolay1 ortaya ¢ikabilecek tartismalarin ilmi bir ortamda saygi
cercevesinde yiriitiillmesi gerektigini ifade ederek miictehid imamlara saygili olmaya,
mezheplere hosgorilii davranmaya ve her konuda ifrat ve tefritten kaginarak Kur’an’da
da ifade edildigi lizere “vasat (mutedil) immet” olmaya davet etmektedir.
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Hypmosigo HapKyJ1 yyayHyYH bIpJapbIHarbl AUHUMN
(uc1amabiK) MOTUBAEP

Aizirek RAKHMONOVA'!

AHHOTanua

Byn wusuazeeze KbIprol3JiblH KapaHIblJa K63, KalWIeTTeH €63 TallkaH TeKMe J»KaHa jKa3Ma
aKbIHAAPBIHBIH 6UpH, arapTyydy Hypmonajno Hapkys yynyHyH eMyp 6GasiHbl »KaHa aHbIH bIpJapbIHZAArbl
AUHUM  (MCIaMABIK) MOTUBJEP Tyypadyy KasbUigbl. UW3uIeeHYH MakcaTbl —  aKbIHZBIH
YbIlapMavbl/IbITBIHAA qarbu1AbIpblJITaH HcJjiaM AUHHWHHUH Herusru 6anInylyKTaprH, AHHHﬁ-
buocodUAIBIK KO3 KapalllTaphlH XKaHa aJlapAblH KOPKOM MO3TUKAJIBIK YarblIYyCyH aHbIKT00. U3ungee
ajlabuAT TaaHyy, TeOJIOTHs >KaHAa TapblX WIMMAEPUHUH aHKaJblIIbIHAA KYPry3yaAy. ABTOpPAYH
BIpJIApbIHJA HCJaM JUHUHWUH HETM3rd TYLIYHYKTOpYy, PYyXaHUH 6GaasyyJayKTap, MOpaJJbIK-3THKaJbIK
TeMasjap KeHUPH 4YarbUIAbIpblIrad. AWpeikda, KypaH asdTTapblHa LIW/ITeMeJsiep, mairamb6apJapblH
OPHOKTYY 6MypJiepy, ajiel-axJlaKk MaceJieJiepy YbllapMaybLIbITBIHBIH MaaHWJIYy OeJIYTYH TY3reH.
Hsunneese akblHABIH M033UAAArbl JUHUK TeMaJjap apKbLIyy pPyXaHUH arapTyyHy KYpry3yyY MeHeH
KOOMJy arapTyyra yMTYJraHAbI'bl 6earuneHgd. HypMoiioHyH M0O33UsChl OLIOJ AOOPAYH JUHHUH >KaHa
COLIMAJIABIK Kblp/iaa/iblHa KOOIl KaTaphl XKapasiblll, OYTYHKY KYHZe Ja aKTyaAyyJIyT'yH »KOTOTIIOH KeJleT.
AHBIH bIpJapbl JUHHUH-3TUKAJbIK MAa3MyHY MeHEH raHa 3MecC, MO3THUKAaJBIK TY3YJYIIy KaHa KePKeM
CTWJIM MEHEH /1a KbIPTbI3 aJa0UAThIHBIH 6aaJ/lyy Mypachkl KaTapbl 6aasaHaT. AKbIH/BIH bIpJapbl — JUHUN
Ma3MyHZAarel TapOUsAJBIK KYYKe 33 yblrapMaJsap/blH KaTapblH TOJYKTAWT. Asap OYI'YHKY KyHZe Ja
aKTyaJAyy 00JIyT, Xall MyyHAY PyXaHHUH *aKTaH Tapbusaa00/0 ass6aidl MaaHU/IYY O6yJ1ak 60JIyIl caHaIaT.

Aukbru ce30ep: Teonorus, Agabust, Hypmongo Hapkyn yyay, blpaap, lunuit Motuszep.
Religious Motifs in The Poetry of Nurmoldo Narkul uulu

Abstract

This academical article explores the life and works of Nurmoldo Narkul uulu. He was one of the prominent
Kyrgyz improvisational and written poets, who known for his wisdom and educational contributions. The
aim of the research is to identify the main Islamic values, religious-philosophical perspectives, and their
poetic expression in the poet’s works. The study is conducted at the intersection of literary, theology, and
history studies. In Nurmoldo’s poetry, fundamental Islamic concepts, spiritual values, and moral-ethical
themes are widely represented. Notably, references to Quranic verses, exemplary lives of the prophets,
and issues of ethics and morality form a significant part of his creative output. The article, highlights how
the poet used religious subjects in his poetry as a means of spiritual enlightenment and societal education.
Nurmoldo’s poetry emerged in response to the religious and social conditions of his time and remains
relevant today. His works are valued not only for their religious-ethical content, but also for their poetic
structure and artistic style, making them an important part of Kyrgyz literary heritage. The poet’s verses
are educational works with strong religious themes. They continue to play an important role in the
spiritual upbringing of younger generations.

Keywords: Theological-Literature, Nurmoldo Narkul uuluy, Poetry, Religious Motifs.

1 Keiprei3 - Typk “Manac” YuusepcuteTy, 2KOXKn0H KUHMHKY 6UIMM 6epyy HHCTUTYTY, McnaM 6UIuMaepuHrH
MarucrpaHThl. rahmanovaayzirek@gmail.com, ORCID ID:0009-0003-9204-3277.
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Kupuimyy

KbIprel3 371 63yHYH 3H Heru3ru MaJaHuld 6Oaanyyayry OOJITOH ajaabui
YypIrapMaJjlapblH, O003€KH TYP/Ze KbLIbIMJAH-KbIJIBIMIA, MYyHJJaH-MYyHra 6TKepyl
cakran KesreH. COBET J0OpyH/ia KbIPTbI3 aZjlabUATbIHbIH KOPYHYKTYY 6KYJ146PY O0JTOH
K33 OHp aKbIHJAPAbIH aTbl KapaJaHblll, YbIrapMaJjapbl OPTTeJIreH. YIIyHAal
akbIHJapAblH uw4yuHAe Hypmongo Hapkyn yyay garbl  GOJMTOH.  AKBIHABIH
YbIrapMavblIbIlbl 3TEMEHAYYJYK ajraH/laH KUHUH TaHa aTalblH UW3WJ/1eeJiep
YKYPry3yJiyI, »Ka3bljia 6aliTaraH.

KbIprei3 afabUATbIHBIH TapbIXbIHAA AWHUM MO033Us KaHa pyXaHUH-HacaaT4bLI
Ma3MyHJarbl YblrapMasap e3reye OpyHJAY 33JIeMT. AUpbiK4a, 19-KbLIBIM/bIH asarblHaH
20- KbLIBIMJIbIH OallblHA YEWMHKW Me3TW/Je HcAaM JUHUHUH TaacupU MeEHEH
’Ka3blITAaH I033UsJap 3J1 apacblHAA KeHUpU TaparaH. KbIprbi3 aabUsATbIHBIH
TapbIXbIH/A 63r646 OPYH/Y 33JIeTeH aKbIHAAPAbIH 6upu — Hypmosgo Hapkya yyay. An
19-KbLIBIMABIH asArblHAA KaHa 20-KbUIBIMJBIH OallblHJAQ »Kallal ©TKeH, JAWHUN
OUJIMMAYY, 3J1 apacblHAArbl pPyxaHUM TapOusA4Ybl, aKblH >aHa MaHacybl KaTaphbl
TaaHbLJITAaH UHCAH. AHbIH M033Usaphbl TepeH GuaI0coPUsIbIK OUI0PTo, aJeN-axJIaKThIK
HacaaTTapra, AMHUK TeMasiapra 6ail 60JIrOHAYTY MEHEH 63TO04Y6JIOHT6H.

Hypmosago Hapkys yyiayHyH 4blrapMajapbl - 6yJ HMCJAaMAbIK OH KYTYPTYYHYH,
HpaBa/JbIK TapOMAHBIH KaHa aJiel-axJaKTblH 3J apacblHAArbl KaJslbIITAHBILIBIH
YarblJAbIpraH 6aayy N03TUKaJIbIK Mypac. AHBIH bIpJapblH/a ajlaMAbIH OyJ1 AYHHOAery
KAIlo0Cy, COON >KaHa KYHee, IeHJe/MKKe 4YaKbIPbIK, aKbIpeTKe HIIEeHYY CBbIAKTYY
MaaHUJYY AMHUHM TeMaJslap 63YHYH KOPKeM TYLIYHAYPMOCYHe 33 060JroH. OmoHA0H 371
aKblH KOOMJIOTY aZlelITUK Jerpajanuysara Kapuibl YbITblll, JUHUN Herusje Tapousioo,
MCJaM JUHHWHHUH acbll 6aaslyyJlyKTapblH >KaWbLITYy MaKcaTbIHJA 4YbIFapMaJsapblH
»KasraH.

Byn usungeene Hypmosizo Hapkyn yynyHyH blpaapblHZArsl JUHUKA MOTHBJIED
TaJIJ@HbII, aHbIH YbIrapMayblIbIIBIHAArbl MCJAM TYLIYHYKTOPYHYH pOJIy >KaHa 3Jre
TUUTM3TeH Taacupu KapaJMakybl. OMIOHAOM 3Jie aKbIHJABbIH JUHUM NO033USACBIHBIH
©3re4yeJsIYKTepy, 3aMaHJallTapblHa KaHZAW YJry OOJTOHAYTY Tyypalyy MaaHWJYY
MaceJiesiepre Jja TOKT0J100Yy3.

1.Hypmoago HapKy.1 yyJiyHYH eMyp GasiHbI

Hypmosngo Hapkys yyny KbIprbI3ZiblH KJIACCHUKAJIbIK aKbIHJAP M033USIChIHBIH
KOPYHYKTYY OKYJIJ6pYHYH OUpU OOJITOH. AKBIHJAp TMO033UsCHl TapbIXbIHAA [Ja
ApcraHn6ek, TokToryJ, JKeHmkoK, bapnbl ».6. akbIHJap/AbIH bICBIMAPbIHA jKaHAIlla Kol
alThLIaT.2 AKBIHJApP TMO033UACbl - KbIPTbI3 3JMHUH O0033KH  [O3TUKAJbIK
YbIrapMayvbLIbIIbl MEHEH ThITbI3 GANJIAHBIIITA OHYKKOH KJIACCUKAJIbIK MO033USHbIH OHUP
6eJyTy.

2 A6ppliaxkaH AkMaTanueB (peg.), “3aakap akviHdap” cepusicet, Hypmoazo, Boorausl, Kaspibek (burikek:
[IpunT-3KCcnpecc, 2016), 12/4.
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Hypmonno Hapkyn yyny 1838-xbinbl Kanan-Aban o6aycynyH Asa-Byka
palioHyHa KapawTyy bakMak aWbuibiHAA (KMAMH Koumi-Tepekke Kedyyn KeJIMIIKEH)
TyyaradH. Hypmonzgo 9 awbiHaH TapTa Kow-Tepek kblmiTarblHgarbl MEYUMTTEH cabak
asia 6bamTauT. OKyTKaH MyZappyCHU aHbIH 6TO 333H/YY ’KaHa 3UPEKTUTHUH OaWKall, 3KU
XKblIJaH KuWuMH Hamanrangarsl Mosago KeIprel3 MeApecMHUH MyTaBa/lMCHUHE
TanumeipaT. AHJarel Mygzappuctep HypMosofoH CblHaK aJjblll, aHJaH KUKWHWH
MeJipecere OKyyra KaObla ajblliaT. Al MeJpecefie cabak ajiblll »KYPreH Me3TUJIJie 3Jie
©3YHOH KHHWHMH KeJreH Oajjapra Aapc OKYyTyIN, MyJappUCTUK MUJJETTH aTKapbll
KajaT. AHJjad KMMUH KamiMup maapblHZ@ OKyNl OWJIMMUH OpPKYHJAOTOT. AJ KepJeH
ONCYHAYKTY (CBIMKBIPYBI K€ >Xal4blHbIH OUDP TYpY) Za KOLIO YHUpeHeT. AHJaH aphl
Mekkere 6apblll, @XbLJIbIK MUJJETUH OTOr6H COH 63 MeKeHUWHe KaWTblll KeJleT.
Hypmosio axblJlaH KeJreHJleH KHHUH 6MYpPYH 63 KeprecuHjae eTKkepeT. 1920-Kblyibl
82-xambiHga Kom-Tepek avblLiblHAA AYHHOA6H KaWTKaH. Ceery aspipkbl Kom-Tepek
KbILITarblHJArbl 3CKU Ma3apra KolJiraH.3

TexkMe akKblH ©3YHYH OJIysJIbIThl, OICYHAYTY, JAapbIrep-TabbINThIIbl >KaHa
MaHaCYbLIbITbl MEHEH Jarbl 3J1 HYuHAe 6earuayy. An KbIprbl3cTaHAbIH TYIITYK
4YOJIKOMYH/OTY Ta/JIaHTTYyy MaHacyblIapblH OGUpPH KaTapbl 3cenTesieT. Hypmoszo
MaHaCUYblJIbIK 6HOPAY TYHAYKTOry aTakTyy bajibikoo3 MaHacuyblfaH ajaradH. Hypmouo,
CarpiMbaii Oposbak yyay, Kbeiabipanbl yuee 6osiyn 7-8 ail 3 KbiAblpblin, “Manac”
alThIIIYY JeuieT. AHbIH casikaTybl, JUIJIOMAT, KbIpaaKbl casicaTybl >KaHa >KOTOPKY
OUJIMMAYY arapTyydy 60JIFOHYy Ja auThbLIbIN KeseT.* HypMosiio yjyy akblH raHa 3Mec,
©3 y4ypyHJarbl 4YbiraaH NeAaror, TaJaHTTyy MyAappuc Aa 6osroH. HypmosoHyH
nelaroriyK TaJaHThbl /]a aHbIH aKbIH/IbIK TaJJaHTbIHAH KEM KaJIl'aH 3Mec. °

1.1.Ken Kkbipayy TajsaHT HypmoJsigo

HypMoagoHyH aTa-Term XaH OpJOJIOPYHJA KbI3MaT OTereH, WJIUM-O0UJIUM
6op60opsI0pYyH/ia UC/IaM/bl HIIMKTOOUYYJIep MeHEH apaJiall »KallaraH, WJIMMKe#H KULInaep
6oJsiroH. KbIprol3 caH»kbIpacblH, MaHacblH, TapbIXblH ajray »asraH auTbllyy «Maxmy
aTyT-TaBapUXTUH (TapbIXTap/AblH >KbliiHarbl) aBTopy Mosgo Caunuaun (dapcua
oysaktapga Cald-aa-auH ubH aamyJsio llax A66ac AkcukeHTH) HypMoJoHYH TYynKy
atacbl 6osyn caHajsaT. Mosago CaunuguuauH yyay Hoopy3Myxammen 6OJITOH.
Hoopy3smyxammeTTuH yyay Keipreiz6aih HamakkeHT (HamaHran) maapeiHa Meapece
KypAypraH. Kelpreiz6ait 4oH MoJs1j0 60JTrOHAYKTaH MeJpeceHUH aTbl Moo Keipreis
MeJipececH Jien aTajbln KanaT. Moago Kblprei3 Mefipececy e3yHYH KypyJ/iraH KYHYHOH
TapTa y3aK Me3rujjiep 0010 KbIPrbI3/IblH KONTOreH KYyJYHJApblH OKYTYI, CabaTTyy,
OUJIMMAYY KbUIbIN YbIrapraH. YulyHAaW atyyajapAblH 6upu Hypmosago 6osrosH. An
1850-kbi1bl Kom-TepekTen ~ HamaHranra  e3yHyH  aTa-6ab6acbl  GesITHYY
Kbipreiz6aiiibilH MespececuH O6eTTen »eHereH. Mejpeceje OWp raHa HcCJaMUH

3 CnyTHUK KbIpreiactaH caiiTel, “ATaZlaH xKaMaH TyyJica, afallbll KaJraH Kedke okioll. HypMoagoHyH
Kell Ka3bIHAchl” (MaaJibIMaT aJIbIHIaH KyH 5-Mait 2025).

4 Aiimak.kg caiiTel, “HypMouijo-ken Kelpayy yJiyy MHcaH” (MaasbIMaT ajJblHraH KYH 3-Mai 2025)

5 Coet6ek baiirasues, Hypmoso- XIX KbIJIBIM/IBIH arapTyy4ycy *KaHa JaaHbIIIMaH NeJarory
(Buwkexk:3pkuH-Too, 2005), 3.

6 AkMaTanues, “3askap akbiHdap” cepusicol, 12 /8.
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éunMMJiepAd TraHa YHpeHO6eCTeH TapblX, IJcem-ajarebpa, reorpadus, aubLi-
yap6auybl/IbIThl CBIAKTYY cabaKTapAbl Ja 3H JKaKIIbl [JEeHr33J11e ©3/6LITYProH.
Hypmongo 6uaumMau e3aeInTypyy »karbiHaH Mousizmo KeIpreia meapececuHze aTThIH
KallKacblHAAW TaaHbIMa/ OOJIyN, MeApeceHH OYTYPreHZeH KUHHUH OUIOJ JXepje
MYyJAappPUCTHUK KbI3MATThl apKaJjan KaJjaT. Meapecene cabak 6epyy HpOIeCCUHJE aJ
Oeruylyy OUp METOAMKAJbIK JKaHAa MeJarorukajblK TaXpbliiba TONTOTOH.
Mexapeceery >KyMylIIyH TallTaln, JYWHOHY KbIAbIPbII XKYPTreH Ke3WH/ie Jla ajl ap JAalbIM
KHUTEI OKYyI, OUJIMMUH, IYHHO TaaHbIMbIH TEPEH/JETYYHYH apaKeTUH KblJIraH.’

Hypmonzo e3 foopyHaarsl TyHIyd arapTyydyJ/apZblH 6upu 60aroH. An Ana-Byka,
Akcbl alMakTapblHZa OKTAOpPh peBOJMLUSACBIHA YeWWH Oup Hede Me4yduT >KaHa
MeJpecesiepAu YOIWITYpPyH, Ganjap/blH KaT TaaHyycyHa ebeJire Ty3reH. Hypmouzo
aTaJiraH »kepJiepZie IMHUM cabakTapra Koo reorpadus, Tapblx, alabuaT, MaTeEMaTHUKa,
arpoHOMMs1 cabaKTapblH Ja OKyTKaH. AJ TapbIXxTa aJradkbl KOJYy MeYUT-MeKTeIlTe
“MaHac” anocy 60r0HYa cabakTap/bl OKyTYIH, OUJIUM Gepyy TapMarbiHa YOH, »KaHbIJIbIK
aJibll KeJireH.8

HypMosa0HYyH NOJUIJIOTTYK /a )X6HAeMYH aiiTa KeTbecek 60160UT. AKbIH dapc,
apab, TYpKUMU TUJAAepAe TYPKYH aJlabUsATTap/ibl, KUTENTEPAH OKYyH aJifaH >KaHa OyJ
TUJAEpP/e TOryn Ja bIpJail ajraH. akblH 60JroH. ° Bysa Tyypanyy anabykanbik Moo
A6apl, Cyitepkya comny, Yctaxosgou, CaTei6anbl, Mupkakein, Mosjgo AnuMoek x.0.
MOJIZOJIOP aWThIN KeJIUIIKEeH. ATalraH MOJIJOJIOPAYH aWpbIMAApbl COOJa-CaThbIK
VIITepu MeHeH Xypyn, OpTo Asusa >kaHa KasakcTaHAbIH L1aapJ/apblHZAA 0JIyS aKbIH
HypMosgoHyH apan TUIMH/Ee TOTYII, bipJaraHbiHa Ky6e 6osymikaH.10

1.2. 3amaHgamITapbiHbIH HypMoJ/140 TyypaJslyy o TOJII00JI0pY

Hypmonpo Hapkya yyay Tokrtory., ’KeHKoK, IJuIMaMOeT ChISIKTYY aKblHAAp/AbIH
ycTaTbl OOJITOH. ATbl arajraH akblHAap Hypmosnzo Tyypanyy e37epyHYH oOH
TOJITOOJIOPYH aUThIN KETUILIKEH.

ToKTOry./1 aKbIH 63 YCTaThl XKOHYH/® MbIH/]AH JleTeH:
Ke3depyHde o2y 6ap,

KosadopyHda wozy 6ap.

Ycmamubi6w13 Hypmoado

Yaamada xcoey 6ap.

KeHMnKOK J1a ©3 bIpJIapbIHAA:

[aticambap M66PYH KOPCOMKOH

Kapmambm KdJ/iem OH Ko0/120.

7 Hypmoado- XIX KolabiMdblH azapmyyyycy #aHa daaHbiwumMaH nedazozy, 10-12.
8 CoBeTOek baiirasues - A6 bikepuM MypaToB, Kbipebid adabusimst 10-kaacc, (bunum kyty, 2007), 18.
9 Hypmonado- XIX Kol1bimMOblH azapmyyyycy HcaHa daaHbluMaH nedazozy, 13.
10 Kanmypat Peickynterun, Hypmosado (buiuikek, CypeT-bacma-Canony, KUK, 2003), 172-173.
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HUaumuii sconzo scemeen,

Tati-matinamkan Hypmosado. - aen ap AaulblM 63 yCTaThbl )XOHYH/[©® TEPEH ChIM-
ypMaT MeHeH 3CKepull KesreH. JKeHU»KOK 63YHYH 3J1 apacblH/ia TaaHbIMaJl, YOH, aKbIH
»KaHa OUJIMMAYY MHCaH 6oJyliyHa yctaTbl Hypmoszo Hapkys yyayHYH cajibIMbl YOH,
5KeHJUTHMH 003yHaH Tyuypb6er alThln )KypreH.11 HypMmosigo Tyypanyy 3aMmaHjaltTapbl
€63 KbL/IT'aH.

Koproou:

Om 60.1yn YblKKAH HCAWbIHAH
Ommoli KylizeH 6aubIHaH
Kawmupdu atimca mepm kyHy
KepzeoH kuwu sHcawibleaH.
AdcbIHbI bipdan aimul KyH

AHcatiblH ce3y mauwbl2aH.

bapnbr:

Kamkwi3win scy3deli 6etimanmol
AnakaH wusamen 6up yanmal

Typa kendu 6aapuwicbl

KepzeHdeli 601yn 2etikanmubil.

Oays akviH Hypmosado

OH mevum Kypyn 3ep manmbul.
Yctaxongow eseHuy:

HypaaHbin Hyp yaubipan k6306pyHeH
AKbl1bl azbln myp2aH c6306pYH6EH.
KepzeHnde HypmosadoHy Kbliiia 6etiman

Aliblebln kemep 3/1€ 6306pYHOH.

KypMaH TekMe:
Kaseandapwl 6up 6awka,
AlimkaHdapbl 6up 6awkKa.

Apdaavl akbiH 041y

11 Apbi6a.kg.caiiTel, “ZKeHUKOKTYH 6MYPY, UblTapMayblIbITbl TAKTaAyyra TUHRUIL” (MaaibIMaT aJibIHTaH
KYH 16-mait 2025).
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Kaw, kapwlza, kypdawka. 12

Hypmongo Hapkyn yyiayHyH 3aMaHfallTapbl bIp 4Y6HPOCYHYH KOPYHYKTYY
eKyJepy 6osroH. Anap HypMosJjoHyH KaT-cabaTTyy MOJIJOJYTYH, aKbira 6apbln
KeJITeHUH, OJIYSJIBITBIH jKaHa TaOBbINTBIK >KaWbIH bIPJAPbIHAA YarbLIAbIPbIIIKAH.
HypMmosgo e3 foopyH/Jia Kell aKbIHa 6pHOK KepCOeTYI, aKbIH/bIK 6HOPAYH TaaJUMHUH
OepuIl, a TYTYJ K33 OUPUH MEYUT-MEKTEINTe OKYTYIl, TaMra TaaHbIThIN, KaT cabaThIH
ayKaH.

Ycraxongom eneHyy HypmospoHy MblHZAaW cypeTTereH: “Hypmosijo MeHJeH
HOOYa, 4al >aaK, Kepe Kapblll Kapa CakaJ4aH KULIM 3Jje. Jrepje cakaJjbl arapa
ObamTarad 060J1CO, ©3YHYH WJIEKEpPJUrHWH KOpCeTyI, TBITTBIH XKe aHXUPJUH
O6apuKTeprHeH (aJsibblpaKTapblHAaH) aJsbIll KeJIMII, KaMTbIpJblH CyyCyHa KalHaThlII,
KYyH, KapauTbln anyy. MeHJeH 6em »kam yJayy aJje. (Ycraxkosagom 1843-Kblibl
Tyyarad.) CyisereH/ie cakasbl ceHceaun Typuy. CesjieHU yaxapred, yambap-uambap
KbUIbIT OpOHYY. THK ’Kaka »kejeTke KuW4dy. KosiyHaH kuTen Ttymmnec aJje.”13  Byn
cyperteeHy 1970-xblibl Mad aWblHAAQ KOMYy34y AATbIMbIII MyHAy36al yyJayHaH
Kanmypat PrickysioB »a3bin anrad. CypetteesiepgeH 6us Hypmoago Hapkyna yyayHyH
KeJIOETHH K63 aJablobI3ra 3jiecTeTCeK 60J10T.14

2. Hypmoago HapkyJ1 yyJiyHyH 4ybIrapMaJiapsbl

AKBIH/IBIH YblFapMaJiapbl TOJIYyI'Y MeHeH OH3re >KeTHUI KeJireH 3Mec. AKbIH/bIH
KaT-cabaTbl aYblJIblll, KOJITO KaJleM KapMall, YblrapMaJiapblH 63 KOJIy MEHEH Ka3raHbIHa
KapabacTaH, aJlap/iblIH 6Mp cabbl Jla KYHYOY3re TYNKY HYCKacbl MEHEH >KeTHIl KeJIreH
sMec. Apab apubOUHJeru jxa3Majap 6pTTeJyN, JUHUN cabakTap YeTKe KarblIblIl,
MOJIOJIOP KYYTYHTYKTaJbll >KaTKaH Ke3Je HypMoJsiloHyH bIpsiapbl Jla »KeMmere
aJIbIHBIN, BICBIMbI TEPC KaapMaHJAp/JblH KaTapblHA KOIIYJyN KaJraH. 3J1 003yHJa
3CKepUJMI, 6acMa OeTHHe »KapbislaHbll XypreH “Hypmosgo meHeH KeHuxok”,
“BapnbiHblH HypMosiJo MeHeH aWTbIlIbIHAH” JereH aWThIITap Jla KbICKA, Y3YHAY
TYPYHA® raHa 6usre »keTkeH. AHbIH Kbiprei3 PecnybsimkacbiHblH YayTTyK Winumpep
AkanemusicelHblH Ko »xkasmasap $oHAyHAA »KamaZjaH >Kaiarbl3 “OMyp »xkaHa esym”
JereH 136 canTbIK bIpbl 6ap. AHbI 6eJruayy GobKIIOP XKblHOOUY 3yanyeB MamaT:kaH
KbIHarad. An smu Kasnmypat PeickysioB HypMosoHyH yblrapMajiapblH 3J1 003yHaH
KbliiHaM, “3amaHa”, “Mosago Kbipreida MegpececHH/ierd bipjap” aTaJblIbIHAATI
KUTENTEP/AU Yblrapran.l> HypMoJiJOHYH YbIrapMaybl/bITbl }KOHYH/IOTY aJrauyKbl KUTEI
1995-x«b1bl KanmypaT Peicky/si0B TapabblHaH »kapbisijlaHraH. AHbIH “Hypmoszo”
(1838-1920) peren kupuuyycyH Kamubibek Kambap6eKkoB aTTyy »KYPHaIMCT Ka3bll,
kuTen 1995-xbLibl Kanan-Abas ob61acTThik 6acMakaHacbiHaH 1000 Hyckaza 6achLablI
yplKKaH. AHJa “3amanfgamtapel  HypMosgony — ceimatrtaranel’,  “Hypmoszo
3aMaHJallTapblH MyHe3zaereHy’, “3amana”, “bosaboco”, “Ounonuy”, “bup Asnax”,

»n o« » o«

“Hacun byipyk”, “Omyp »kaHa OayMm”, “Azam ATa”, AereH MO3TUKAJIbIK TYYHAYJIap KaHa

12 Kasimypart PoickysioB, 3amana (WKanan-A6ag, Xanan-A6ax obacTTeik 6acMakaHa, 1995), 5.
13 Hypmoado, 56-57.

14 Hypmondo, 58.

15 AkmaTaJsiues, “3as1kap akviHdap” cepusicot, 12 /9-10.
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“HypMmosago Tyypajayy uKasjap”’ JAereH aHblH OINCYHAYK (PKalubLIbIK) KaCUEeTUH
YareUIAbIPraH Kapa ce3 TYPYH/Aery YakaH aHreMe-3CKepyyJIepAYH KbIMbIHABICHI 6ap.10

Hypmongonyn Kanmypat Peicky/ioB »kapblsjaraH garbl 6up kutebu “Mosizo
Kbiprei3 MmeapececuHaeru bipaap” gen atanat. Kuten 1997-xblabl Ana-byka paioHAyK
6acmakaHacbiHAa 1000 Hyckaza 6acebuirad. bysn bip kutenTte HypMosiioHyH 6Gachbin
©TK6H >KO0Jy, aKblJIMaH/bITbl, OMJIUM/YYJIYTY ’KaHa 3aMaHAallTapblHbIH yPMaTTOOCYHa
33 OOJITOHAYTY JlaaHa ce3UJvI TypaT.l” BUpOK eKyHy4TyycCy OyJl KUTeNTe bIpJap KUM
TapabblHAH Ka4yaH >Ka3blAbHI aJIbIHAHbl )KOHYH/I® TOJIYK alThblJITaH 3Mec. AH/IaH KUUUH
HypmounzonyH “UbirapManap” fgereH kesieMAyy 6Up TOMAYTY YbITbI, ajl KbICKApTyyJlap
MeHeH 3KMHYM KOJIy Kaipa 6acbuiral. AkbelH Tyypaayy A. KakeeBaun «HypmosnzoHyH
dunocoduscer», C. banrasueBaun «Hypmongo-XIX KbUIBIMABIH TYHTyd arapTyydy-
neJarory >xaHa 3He THJIJAMH J@aHbllIMaH natpuoTy» (2005) fereH aMreKTepu >Kapblk
KepreH.!8

Baiikanrangait, Hypmosngo Hapkyn  yyjayHyH  4blrapMajapbl  6JIKe0y3
3reMeH/IyYJIYK aJiraHZaH KUHUH TaHa W3WIAEHMWI, Ka3blia OamrraraH. Hypmosizgo e3
KOJIy MeHEeH »a3raH 4YbirapMajapbl CaKTaJsblll Kajbaca Aa 3J1 UYUHJE >XKaHa eHep
CYHYY4y/Iep apachlH/a auThIITAPbI, bIPJapbl KATTaJbII, ONICYHAYK OKYsJapbl 003€KU
TYP/l® aUTHLIbII KeJITeH.

3.Hypmosizo Hapkys yyJyHyH 4bIrapMajiapblHAarbl AUHUA (MCIaMABIK)
MOTHUBJEP

HypMosjoHyH MeJpece/ie OKyraHbIH >KaHa IAPUAT WJIUMH OOJITOHYH aHbIH
bIpJIapbl apKbLIyy Ja 6aikikacak 6oJsioT. HypMosgo e3yHYH “Mosfionyry” MeHeH 3J
apachlHZIla 4YOH, KajbIp-0apKka 33 06o0JiroH. An yb6akta “mosjio” aen OUp raHa JUH
WJIMMHH a/raH HWHCaHJapra KapaTa 3MeC, WJIHUM-OWJIMMIe YMTYJIraH, arapTyydy,
WHTEJUTUTeHT WHCaHAapTa J1a KaupbLIbIIIKaH.

AKBIH KeIYyJyK bIpbIH AJIJIaXThIH aTblH aTOO MeHeH 6autaraH. Mucajra aJjcak,
“OlIoH4y” aTTYy bIPbIH/IAa MbIH/|aH Jl€eTeH:

blpduin 6awbt Bucmuana
bIkbinac bipdaw blWKbIHOG.
blpas kviica kenvwyayk
blkpap 6014y 6u3 mbiHoa. 1°

A3. TMaiiram6apbi6bI3AbIH (C.a.B) 6Up xagucuHAe “Yiyy AsaHblH aTblH aToo
MeHeH OallTasbaraH O6apJblK Ce3 e HIITep Oepekecus 60J0T” Jen auTbljiraH.2o
BucMuina  kaambiCblHAaH —ap GUpP  JKAaKWIbl  MINTH  OaliTaapjAa  alThLbII,
nairambapsiap/iaH 6epHd yJaHbI KeJreH NOpUHUMO 6o0Jyn caHaznaT. MycyaMaH

16 3gmana, 4.
17 Kanmypart PrickyioB, Mo1do Kbipebiz medpececuHdezu vipsaap (Ana-Byka, 1997), 3.
18 AkmaraJsiues, “3a1kap akviHdap” cepusicol, 12 /14-15.
19 3amana,14.
20 @epxat 'exue (pen.), XaducmepduH HezusuHde Hcaam, koTop. A6aniasu3 Kanbepaues-A3us
Tam6osoToB (Buwkek: U3-Bacma, 2018), 1/211.
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OucMUIIIa apKblIyy “e3yMJyH /ia, 6allKacblHbIH Jila aTbIHAH 3MEC, XaJIrbl3 raHa Asia
TaasaHbIH aTblHAH, AHBIH bIpaa3blYbLIbITbIHA KETYY YMYTY MEHEH aHbIH YpPYKCaThbl
»KaHa Ke3eMeJly acTbIHJA OyJ HUIITH GamTaabiM” Jen alTKaH 60J10T.21 OuioHmo# ase
akblH A3. [ladirambapra (c.a.B) Jla KeNTereH cajaBaTTap/bl >XaHa JaHKTOOJOPAY
alTKaH:

Jlaa unaaxa uana Aanax,

Myxammadyp Pacyyayaaax.

A3abvl 6ap 6041MOKMYH,
Ybiblewbl Pacyaannax.??

Hypmosngo akbiH “Haagan meHeH [laiiramb6ap” gereH ublrapMacblH MCJaMAbIH 5
TYPKYTYHYH Oupeecy OOJIrOH IlaxajJaT KeJUMeCHd MeHeH OaurtaraH. As.
[laliramb6aprpi6bIi3 (C.a.B) XaJUCHHJEe MblHJaW OasgHgaraH: “Uciam 6emr TYpKYKTYH
YCTYHA® KypyaraH. (Anap): AsnafaH 6Gamka KyJaWJblH KOK SKEHHHe >KaHa
MyxamMMeaauH AJIJIaHbIH 3JYMCU 3KEeHJWTHHe Ky6esyK 6epyy, Hama3 OKYy, 3eKeT
6epyy, aXKblJIbIKKa 6apyy »kaHa PaMa3aHzaa opo3o kapMoo”23

Herusunen “Haazjan MeHeH [laiiram6ap” aTTyy bipbl A3.Ilaiiram6apbi6bi3 (c.a.B)
»KaHa aHbl XaMaH KepreH, ara KyH CalblH XyTyHJly yaykaH ballKeMNUpJAUH OKYSChbI
TyypaJsyy »asbliraH. As. [laiirambap (c.a.B) maiiramb6ap/iblk MUJIAETTH aJraH/ilaH KUAUH
KalblIpJiap aHbl )kaMaH KepyT, »KaKTblpbal KbliHalaT. AsapAblH apacbiHa balikeMnup
na 6osioT. KyH caiibiH As. [lakiram6apbi6bi3 (c.a.B) KedeJe OTyn Oapa »KaTKaH/Ja
Baiitkemnup A3. [laiiram6apbi6bI3/iblH (C.a.B) YCTYH® IKYT'YHAY Teryn , aHbl
MackapasiauT. bupok A3. [lalirambap (c.a.B) KeMnupre 6up [a )kaMaH ce3 auTnauT. bup
KYHY KeMIUp KepyHO6eH KasaT, kabaTblp 60sroH As. [laliram6ap (c.a.B) aHbl u3jen
yhiyHe OapaT. bapca, kemnup oopyn xaTtkaH 6osioT. A3. [lalirambap (c.a.B) aHbIH
albITyyCyHa Y4YH IlIbllaa THWJIEN, ara >kapAaM 6OepeT. Al OKys bIpZa MbIHAai4a
CYpPOTTeJIeT:

Kaiipa kupun kemnupdu
Kosy menen dabanaaiim.
HyuHe dapmbl mywynmyp,
Hm 6oayn ypyn abaaatim.
Ke3depyHde o2y 6ap,
KosdopyHda uozy 6ap.

M_VXG.M.Mem ancyH asaaamam

21T'exye (pen.),Xaducmepdun Hezu3unde Hcaam, 1/217.

22 Benepa MycaeBa, Kbipzbl3 adabusimbiHbIH AHMA102USICbL, AKbIHOAp no3dsusicel (bumkek: "Keiproi3
3HIMKJIoNeAUusichl" 6alIKbl pefakuscel , 2012), 3/123.

23 T'ekue (pen.),XaducmepduH HezuszuHde Hcaam 1/581.
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bawkanaapda xcozy 6ap.?*

Az. Tladiramb6apablH (c.a.B) M33pUMAYYJYTYH KOpPreH KeMMHUp, ara KbLIraH
»KaMaH/IbIKTapbl Y4YH MbIH/jaliya 6KYHOT:

Kemnup aubin ke30epyH
KepzenyHe uwenbeti.
KaHevipan xcvinati 6awmadst
Katiebipadvl kemwuHdel:
Kaiivipmasup -den Ilatizambap
Kaiipa mywmy xconyHa.
AlibikKaH kemnup blii1a0bl
AHebvipalim okwon dosayea.?s

Hypmosngo 6yn bipbiHAa A3. [laliram6apbi6bi3fiblH (C.a.B) Oalllkajiapra 3bIsSH
bepbereH, TeCKepuHue, 63YHO 3bIsgH OepreH HaaJaHAapra Jia »kap/aM KOJIYH CyHIaH
M33pUMAYY, 600pyKep OOJTroHYH »KasraH. A3. [laiiram6apbiobi3fiblH (C.a.B) KOPKeM
MYH63Y Tyypajayy bliiblk KypaHja MbIHJaiiya alThuirad: “UblHABITBIHAQ, CUJIEpTe 63
apaHap/iaH bI3aTTyy 3JI4YU KeJU. Ara cCujiepIuH TYUIIYTYHep 0op 60J1co Jia, aj cujaepre
eTe KaMKop. MomyHaapra Ma3pumAayy, 6oopykep”.26 As. [laiiramb6apbiobi3abl (c.a.B)
»KaHJAIl XYPreH caxabaJsiapbl aHbIH aJlaMJblK canaTTapblH *KaHa Oallkajapra yJry
60J1yy4y KyJIK-MYHO3YH ap JalbIM alThII KYPYIIKeH. AHac (p.a) MbIHAAM Aen alTKaH:
“MeH As. [laiiramMb6apbIObI3bIH (C.a.B) KOJI acTbhIH/ia TOTY3 Kbl KbI3MAT KbLIJbIM. AJ
Mara 6up xKoJiy Aa “IMHe Y4yH OyJ1 UMIITHU MBbIHAAN KBLJI/JbIH, YK€ 9MHE YYYH TUTH UILITH
MBbIHAAW KbLIOAABIH?” — gen allTkaH 3Mec”.?” Bya xepJeH CYHYKTyy As.
[laliram6apbiObI3AbIH  (C.a.B) CabBIPAYYJIYTyH »aHa >KaKIibl KyJK-MYHO3YH Kepe
asiabbI3. A3. XycailH 4OH aTachl >XeHYH/e aTtacbl A3. AliujieH cyparaHza, aJ MblHJanya
»koon GepreH: “Pacysysia (c.a.B) AalbIMa XbLIYY KY34YY, KeH MeHUIyYy *kaHa abjaH
CbUIbIK 3Jie. [leiinnu Oy3yk, Taum 600p sMec 3je, (HErnM3cu3) OGaKbIPbIN-KbIMKbIPHIII,
»KaMaH aWThIN, KEMYMJIUK U3Je4y IMeC KaHa capaH 3Mec 3Jjie. KeHyJ/yHe »akmaraH
HepceJiepiM KOPMOKCOHTI® calyy, MyKTax aZlaM/Jjap/ibl Kama KblJI4y 3Mec XaHa ajap/iblH
KaaJI00JI0PYH >KapbIM K0JI/10 TalTadyy sMec” .28

XagucTtep/e aHa asgTTapjia yulyHJal Tapu3je alTblIraH 60J1CO, KbIPThI3JbIH
CBIMMBIKTYY akKblHbl HypMosi0o Aa e3YHYH aWThIIITapblHJA aKbIPKbl 34U KaHa
aasaMJiapblH Mbip3ackl A3. [laiirambapbi6bI3 (c.a.B) Tyypasyy Ken K03ro6oil KOMIoH
smec. Hypmosnpo, Kapbipaanbl, »KeHWKOKTOH 3>KasblAbiI ajblHraH “‘MyxammeT

24 Kbipebl3 adabusimblHbIH AHMA/102USICbl, aKblHOap noasuscsl, 3/125-126.
25 Kbipebl3 adabusimblHbIH AHMA/102USICbl, AKbIHOAp no33uscsl, 3/126.
26pliibik KypaH MaaHuiepuHuH Kblpabl34d Komopmocy, KoTop. A6abiykyp Mcmannos x6. (buikek:
I'no6an-IpunT, 2021),Too6o c. 9/128.
27 Qepxat 'exue (pex.), Xaducmepdun HezuzuHde Hcaam, koTop. AiiTMbIp3a CaTbibaiueB- Anuiiep
Haszapos (bumkek: U3-bacma, 2018), 4/165.
28@epxart 'exue (pen.), Xaducmepodun Hezuzunde Hcaam, koTop. Myxammen, MambiToB (Bunikek: W3-
Bacma, 2018), 6/261.
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[laiiramb6apbIM” aTTyy ajibIM cabak2? 6yra Mmucas 6010 anat.30 By xkepae Hypmoago As.
[lalirambapra (c.a.B) caJsiaM »KaHa caJlaBaTTap/Abl aUThII, aHbIH 3H, AKbIPKbI Makramo6ap
3KEeHUH Oaca 6esirujen, aHbIH »KalllOOCYHJA 00yl 6TKOH K33 OUP OKysJapAbl aluThII
©TKeH. Mucasra ajcak, As. [laiiram6apbi6b13/bIH (c.a.B) KaabaHbl kalipa Kyprai/bIrblH,
QXbUIBIKTBIH Nap3/lapblH MyCyJIMaHJapra KepceTyn KeTKeHJUTUH CYpeTTel bipJAaraH.
OuoHpout ane HypMmoago 6yn aiiteiiita Agam Atagan 6amrtan Hyx, Mcmaun, Ucxak,
JlyT, laBya, Uca »kaHa 6alika maWramb6apJ/iapblH aTblH aTall, ap 6up nanuraMbapAbiH
©3Tre4yeJIYTYH CaHal 6TKeH.

Mucasra ascak:

Kaamuee sxcazap natizambap
Kakvinmaii scaxaH mankul4bl
MydeecyH aszaH KUM 3KeH?
MaHayaykmyy naticambéap
Kycynmaii scyda uwipatinyy
Ky3ecyH aszam kum skeH? 31

An sMu “OMyp kaHa enyM” JereH bipblHAA Hyx nairambapsaH TapThin, As.
[Taliram6apr16bI13/bIH (C.a.B) 4 >kosgomy A6y6akup Chiabik, OMop, OcMoOH, Aasu KaHa
aH/JlaH OepKM KaHYaJslaraH yJyy, KepYHYKTYy HMHcaHJap Oysa AyHHeJeH eTKeHAYI'YH
CaHal KeJIUII:

bya scanzanuvwl dytinede
Ba66iim smec, 6,160y3.
AKblpbl 6awka 6up HOKmo

Axcan kesnce e.s166y332-nen, ap ajaMJblH 6OallblHA ©JIYM KeJIEpUH, OIIOTO
JlasiplaHyy KepPeKTUTHH, aZlaM/IbIK Nap3Aap/bl aTKapyy, bIiMaHra KeJyyy 3apblIAbIIbIH
alTaT. AJjlaM eJITeH/® aHblH MUIIMepJAUrMHe OalyaHbILIKAaH 6ap/JblK Hepce TOKTOII,
6as1a-4akachl, TyyraHzaphbl, >KaKblH/lapbl 6aapbl apThIH/A Kajlaapbl alThLITaH. AZJlaM/ibl
ap fAaWbiM 6y AYHWHOAe a3TbIpblll TYpraH WIAKWTaH 6ap/bIrblH, ajl ajaM3aT Y4YH
TY066JIYK AyLIMaH 3KeHJWTUH alTKaH. [laiirambap/siap TUpYYy KaJjibaraH AYWHeJeH Oup
KYHY C€©3CYy3 KeT33puOU3JU TYIOHTYI, alloo0y3ra Ke3 4amlThIpblll, ©3y0y34y 3cemn-
KbICall KbIJIBIN TYPYIIyOy3 KepeK 3KeHUH 3CKepTeT. 33 AzjlaM Kep/ie kaTkaHAa MyHkap-
Hakup (bipAa AHKUP-HYHKYp Aen aluTbLIaT) KUPUI CYypaK aja TypraH/bITbIH, KaHau
cypooJiop Gepe TypraH/JbITbIH XaHa KaHTHUII OON OepUIIMOU3 KepeK 3KEeHUH Ja

29 AnbIM cabak- KbIprbl3/jarbl alThIL 6HOPYHYH OUP TYpPYy. AUTBILIKAH aKbIHAAP/bIH OUPU bIpJaca,
3KUHYKCH 1ap00 aHbl YJIAHTHIII, bIpbIHAAN KbIIbII 6YTYPOT.

30A6abpAakaH AkMaTanueB- Maspum KesibaeBa, “Atimoiw” cepusicol, Atimbiw (bunikek: [lpuHT-IKCcmpecc,
2015), 1\275-297.

31 “Aiimoiw” cepusicol, Atimoiw, 1\288.

32 3amana,24.

33 AkMaTanues, “3asqkap akbiHdap” cepusicol, 12\10-12.
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BIPbIH/JIa AUThIN 6TKOH.3% J/ire *XETKUJIUKTYY O0Jylly Y4yH aBTOp “OMyp kaHa eaym”
JleTeH bIpbIHJA aZaM 6aJslacblHbIH »KapblK JyHHe MeHeH KOII aWThIIIKaH Y4ypy,
KeMUH/eJUIT Kepre KOMJIylly, 6Up yyd TONypakK TallTaJbll, aflaMJblH KaJrbl3 raHa
TOMIIOWIOH OeHHUTH Ka/JraHra 4YeWMHKU Me3TW/Jie aTKapbLIyydy >XepeJresepay
KOPKOM CYpeTTel GepreH.

UbIHABITBIH/JA, 6JIYMJly 3CTeCeH, /3, 3cTebeceH Ja aHblH 63YHYH OeJIrMJieHreH
ybakKTbICbl 6ap. bap/bik agaM a3pTeOU-Keubu OyJI KajiraH AYHHe MeHeH KOIll alThIlIaT.
Bupok Oysn akbIMKaTTbl OWJIUN Typca Jla, afaM Oajiacbl KeMmyyJayK y4ypZa eJiyMre
JasipABbIKTBl YHYTYN KOET. MycysMaH eJiyM KeJibecTeH Typyln ara JAasp/blK Kepyrl,
»KaKIlbl aMaJs KblIradH aZaMm. OUmIoHA0M 3je aj KaKlbl aMajAapAbl KbLIbII, XaMaH
WIITEpPAY TaAllTal >KaHa KbIJITaH KaMaH UIITePH YYYH 6KYHYI, AJlJIaXKa YblH bIKJIACTaH
TO06O0 KbLJbII, 6JYMI'e ap AaWbIM Jasgp Typyycy kepek. Hypmosago Hapkyn yyny 6y
TeMa/la TEPEH OU KYTYPTYI, aflaMAapAblH 6JyMIe Aasp/AblKk KepOereHyHe KblKaajaaT
60J1yn, ©3YHYH bIpJlapblHjAAa 0aiiMa-6al eJiyM >KaHa eMYp TeMacblH KOTOepyI YbIKKaH.
Byn bIpaapbl apKbLIyy an  aZaMjapra KalloOHYH YOaKTbLIYYJAYTyH, 6JyYMJYH
aKbIMKATTBIFbIH »KaHa ara JaspAblK KepYyHY 3CKepTun TypraH. HerusuHeH ken
KbIPrbI3 aKbIH 63 bIpJapblHJA 6JIYM Te€MacbhlH KO3TOIl TypraH. Ajsap eJiyM/ly 3CTe6OHYH
naijjasnapel, eJyMAYH aJaMmMra >aHa KOOMI'O TUWIM3reH Taacupu, Oysa JYWHOeHYH
TYO6JIYK 3MeC 3KEeHH ChISIKTYY TeMaJsiap/ibl bipJlapbiH/ia 6asgHAarad. Kelprei3 akblHAapbl
aKbIpeT KYHY 3MHe 60JIOOpYH 3Mec, ara Oy, AyWHeAe KaHJal JaspAblK KepYyHYH
YKOJIIOpYHA K6OYPOOK TOKTOJITOH.3>

AKbIHZIAp TOW-TONYypZa, >KbIMBbIHAApJA aWThIII OTKepyl TypylKaH. MbIHa
yllyHJal auTbluTapAblH  6upunzae Hypmosgo, Tokrorys, 3JmmaMb6eT Y466HYH
alTellibiHAH “Bup Anna” pgereH asnbiM cabak »ka3bll ajblHraH.3® Bys alTeiniTa
Hypmonzo yctaT e3yHYH WakUpTTepu TOKTOrYJ KaHa JlIMaMOeT MeHeH OUprejuKTe
Asnnansbl yaykran, KapaTkaHra MakTooJIOpAy auTeln, Al 6ap/blK Hepcere KyAypeTTyy
5KEeHUH blpjalikaH. HypMosio akblHAbIH WakUpTU KeHWKOK JAa 63 bIpJapblHAA
aasiaMJiap/bIH 33cU Assia TaasaHbIH MMM, KYAypeT, TAKBUH (3kapaTyyuy) »kaHa 6alika
yIIyJl CBISKTYY CbIIAaTTapblH CaHal OTyI, Oys AyHHeJAe aJaMJapAblH KallooCy Y4yH
TYPAYY HeMaTTapAbl TapTyy/araHblH 6aca 6erusereH.3’

An smu TokTorys MeHeH 60JITOH aWThilTa HypMosiio KaJKTbl HaMa3 OKYYTa,
WJIUM aJlyyra YH/Iell, MbIH/Jjail Ce3/16pYH alTKaH:

Bbew y6akbl makubem.
bek ykmacaH akubem.

Haasnammaw ma3sa 6010pcy3

34 AkmaTanues, “3asikap akbviHdap” cepusicol, 12\ 60.
35 Zukhura Kalmurza Kyzy, “Kirgiz Sairlerinin Siirlerindeki Bazi Din Felsefesi Konular1”, Din Bilim ve
Felsefe Yazilari-1, ed. Mustafa Turan-Muhammed Aydin Cetinkaya (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2024), 27-
29.
36 “Aiimoiw” cepusicol, Atimoiw, 1\268-274.
37 Zukhura Kalmurza Kyzy, Kirgiz Sairlerinin Siirlerindeki Bazi Din Felsefesi Konular: (Samsun: Ondokuz
Mayis Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024),17-20.
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Hamas3 oKyH ak Huem.
JKatl anealicoi3 Beliuwmen
Kosyn auwin akvipem.
HweHzeHu 60s160c0
Haumcu3 kama kemupem.
KapmaHcanbi3 AnnaHbsl
KemuusauH keuupem. 38

Byn bipaa HypMmosijo UMM ajiyyHYH 3apbLIAbITBIH KaHa MaaHWJYYJAYTyH 6aca
6esrusereH. YblHABITbIH/A, UCAAM/1A UWIMMAMH OpAY 40H, A3. [lalirambapei6bi3ra (c.a.B)
3H aJsiray-‘KapaTkaH 3reHJWH bICbIMbl MEHEH MeHeH OKy!” 39 nereH asaT TyUKeH. Ayyiax
Taana 6amka 6up agrra: “Ou (Myxammapg!) Anapra: “bunrenziep MeHeH GubereHaep
TeH, 60Ji0 anabbl?’-gen auT. UbIHABITBIHAA aKbla 33iepu raHa (KypaHpaH) Hacaat
ajsat’- gemn aiTkaH.*0 MycysMaH aZiaM yuyH WJIMM ajyy OyJ lyHHe/le aKk MeHeH KapaHhbl,
ajlaJ MeHeH apaM/ibl axkbIpaTta OWJyy Yy4yH a63es. HypMmosizo alThinl ©TKOH/6H,
WJIMMCH3 a/laM OyJ1 xKaHa 6alllka MaceJesiep/ie afjallyycy TOJAYK bIKTbhIMaJl.

AKBIH/IbIH bIPbIH/Ia AUThIJITAH 9KMHYHM MaceJie - 6yJ1 6eln y6ak Hamas. Hamas - 6y
Annax TaasaHblH JlyHHe/le NeHAecuHe GepreH 3H 4oH Oeseru. Bys ubagaT apkbuiyy
neHze e3yHyH Jrecu OosroH Asuia Taanara xakblHAAWT, KapaTyydyycy MeHeH
6aapJialiaT, Tyypa »KO0JIro 6arbIT ajiaT, bIAMaHbIH O€eKEeM/JEHNT, )Kypery, /IeHeCH Ta3aphblIl,
)KaH JIyHHecCy TBhIHYTBIK TabaT. IJH HEru3ruc, OeHUIUTHH a4yKbIYbIH asyy
MYMKYHYYJYTYHO 33 60Ji0oT.4l Bysn Tyypanyy XaJilUCTUH MaaHUCUHJE TOMOHery4e
auTbLIaT: “BeMMIITHH a4KbIYbl — HAMa3, HaMa3/lblH ayKblubl — Aaapat’.# Kum 6eln yb6ak
HaMa3blHa OekeM O0OJIyIN, ap JalbIM YbIH bIKJAC MEHEH OKYyI >XYpPCe, 3KU AYHHe
6aKTbLIYyJyyryHa KeTeT. HaMa3 oKyy MeHeH JeHeOu3/H, Kyperybysay Tasasar, ou-
NUKUPUOU3AH, KyJIK-MYHO3y0y3/y oHZooro 6oJ0T. A3. [laliram6apbi6obi3 (c.a.B) “Hamas
— OyJ1 AMHJAUH TUperu” Aen auTkaH.43

HypMonpoHyH bIpsiapblHAa WcCAaM [AAHAHAH HErusru 06aanayyaykTapbl —
alUNeTTYYJIYK, OO0OpYKepJHMK, BbIAMaHAYYAYK, AYHHOHYH YOaKTblIyy 3SKeHJUTH,
aKbIpeTKe HUILIeHYY ChIIKTYy TeMaJjap KeHUPH YarbUIAbIpbITaH. Al IUH WUJIKMMUH 3Jre
KETKUPYYHY MakcaT KbUIbIN, MO33UACBIH HacaaT aWTyyHyH, KOOMJY OHJOOHVH,
)KYPOKKO >KeTKeH aKbIMKaT OMJIOpAY TapTYyyJIOOHYH KapakaTbl KaTapbl KOJIJOHTOH.
MbIHJ@ail AMHUN MOTUB/IEP aHbIH bIpJIapblHA ©63re4Ye TepeHJUK KaHa pyXaHUW Ma3MyH

38 “Aiimuiw” cepusicol, Atimoiw, 1\298.

39Anak 96\ 1.

40 3ymap 39/9.

41 KpIprel3cTaH MyCyJIMaH/JapbIHbIH JUH GalllKapMaJibITbIHbIH pacMUi 6apakadacel, “Hamas-Beiunmtun
a4yKblubl” (MaaJbIMaT aJblHraH KYH 19-Mai, 2025).

4“2@epxart 'exue (pen.), Xaducmepodun Hezuzunde Hcaam, kotop. Camaran Meip3an6panumoB x.6. (bumikek:
U3-Bacma, 2018), 2/175.

43 Mycrada IpzeM, A11aHbiH HazapbiHda duH Hcaam, koTop. bakbliT Myp3apaumoB (Buiikek: 2021), 153.
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Oepun, oKypMaHZapAbl OMJIOHYYra, 63YH Tapbusasooro dyakeiprad. Hypmoszgo Hapkyn
YYJIyHYH BIpJIapbIHJArbl JUHUK MOTHUBJEP a/0eTTe KbIPrbl3 afabUATBIH/A 63 aJIAbIHYa
Y3 KaJTbIpraH KepPYHYLI KaTaphbl KOropy 6aajiaHyyra TUMHUIL. AHBIH YbllfapMaJsiapblH/a
UCJaM [JVHUHUH HETU3TU HJessapbl TepeH OepW/reH, »allOOCYHYH KbICKaJIbITh,
aKblpeTKe HILIEHYY, bIMMaH aHa aJiell-axJaK TeMaJapbl MO3THUKaJIbIK popMaza 3Jjre
YKETKUJIMKTYY THUJI MEHEH KeTKUPUJITEH.

KopyTtyHay

Hypmongo Hapkysn yynyHyH 4blrapMajapblHAarbl AUHUKA MOTHBJEP — aHbIH
II033USICBIHBIH 636T'YH TY3T6H MaaHWJYY 3JleMeHTTep/eH 60Jyn caHaJaT. AKbIH HCJIaM
JUHUHVH HErU3rM  NPUHLUITEDPUH, Kypangarel  akblKaTTapZbl  >KaHa
nairambapsiap/iblH eMyp OasiHbIH YbIrapMaJlapblHJJa KOPKeM MO3THUKaJbIK ¢opMaja
YarbUIAbIPBIN, OKYpMaHra TepeH AUHUN-OUI0CcoPUSIBIK OF KaJThIpa ajraH.

Hypmongo Hapkya yyny AUHAM KOOMAYK aAUJIeTTYYAYKTYH, alaM/blK MOpaJ/iblH
’)KaHa pYXaHHUM Ta3a/JbIKTbIH Oysarbl KaTapbl KaOblLl ajiraH. As ajaM/JblH OyJ
JYHHe/1ery *KYpyM-TypyMy aKbIpeT MeHeH ThIrbl3 GailJIaHbIIITA SKEHUH, ap OUp NeH/e
63 aMa/lZiapbl Y4YYH >KOOINKep 3KeHWH IMO033UsAChIHJA KaWTaJjal, 3JAWH aH-Ce3UMHUH
OMroTyyra yMTYJITaH.

MyHy MeHeH Oupre, akblHAbIH JUHUN TeMasap/bl KOJIJOHYYyAarbl MakcaTbl —
»KOH raHa HacaaT alTyy 3Mec, TepeH pyXaHUW Tapbus Gepyy >KaHa KOOMJIy aJiel-
axJIaKTbIK HYKTa ®HYKTYPYY OOJITOH. AJl 3J/ire »KaKblH, TYIIYHYKTYY THJI MEHEH »a3bll,
McJIaM IMHUHUH acbll 6aanyyayKTapblH KOPKOM €63 apKblIyy KEHUPH KaUbIJITKAH.

KbiiibiHThIKTan alTKanzAa, HypMmoszgo Hapkys yysnyHyH 4blrapMajiapbl KbIprbl3
N033UACBIH/AA JAUHUK-OUI0COPUANBIK TeMajapAbl KOpPKeM YarbUIJbIpyy >KarblHaH
MaaHUJIYy Mypac KaTapbl Kapa/jaT. AHbIH MO033USACHl YAYTTYK aflabuAT MeHeH JUHUU
MaJIaHUATTBIH aWKaJbILIbIHBIH MBIKTBl  YyJArycy 6oJiyn, OYryHKY KyHZe [Ja
aKTyaJIIyyJIyT'yH )KOTOTIIOIOH PyXaHHUH Oys1ak O0WL0H KalyyAa.
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3apJajiblHbIH  3aj/IKap aajbiMbl Moo CaGhIpAbIH  KbIPrbI3
KooMuyayryHjarbl XaHaduir-MaTypuguid AUH TYLIYHYTYHO KOIIKOH
CaJILIMBbI

Ayturgan AVAZBEK KIZI},

AHHOTan A

3apanblHbIH 3a1Kap aaabiMbl Moo CabbIp/ibIH KbIPrbl3 KOOMUYJIYTyHAarsel XaHaduii-MaTypuaui JuH
TYUIYHYTYHO KOLIKOH CaJbIMbl aTTyy OyJ Makaja, e3yOy3[yH 4YeJKeMJe TYyJyl O6CKOH, IapusT
WJINM/JEPUHUH KaHa KOTOPMOYYJIYK >KaaTbIHJA aJilC, 3IMIery 3/ire CUHreH yCTa3/blH HLUIMEPAYYAYYTYH
HEeru3 ajiraH 3Mrek 6oJiyn caHanaT. Makasaza, aarad Mosjgo CaGbIpAbIH 6MYp-TapKbIMaJIbl, Ka3bIIl
KaJITBIPraH 3MreKTepH *KaHa dYaraTai, apan THUJJepPUHEH KOTOProH KHUTENTepH, 3JHUOU3AUH 003eKHU
YbIrapMaJIApPbIHbIH CAKTAJIBII KaJlyyCyHa, KbIPTbI3dya JUHUUA aJabHsATKAa KOLIKOH CaJbIMbI KOHYH/O
»ka3biraH. KblprelacTaH areMeHAYY/YK ajdraHfiaH Galtan eJKkeby3aery ULMepAyYayry, 3JAUH JUHUN
cabaTChI3ABITHIH XKO0Yra 6arbITTa/lraH UIl-apaKeTTepH, OLIO0J YIypAarsl KbIprbi3 KajJKbIHbIH XaHapuii-
MaTypuaui JUH TYWYHYTYHYH KaJsIbIITaHYYCyHa KOLIKOH CaJibIMbl U3WJIIEHUI, YarbLIAbIpyyra apakeT
KBbLJIBIH/BL Bys1 Makasta, KbLIbIMAap 6010 6eKeM TYTYHYII XKallall KeJie >KaTKaH aTaJapbIObI3/IbIH CAJITTYY
JWH TYUIYTYHYH KOProo MeHeH OUpTre, apanTallyy CasiCaThl XXKypyIl KaTKaH y4yp/a, KbIPTbI3 KaTaphbl
©3yOY3IyH YJAYTTYK HAEHTTYYJAYryOy3Ay *KaHa MaMJIeKeTUOW3AWH TY3reH JUHUN KOHIENI[HsChIHA
bUIAMBIK XaHaQUN-MaTypUAUN Ma3xaOblH KapMaHraH MyCyJIMaH KaTapbl AUHUN UAEHTTYYIYTyOy3Aay
CaKTal KaJyyra >kaHa @HYKTYPYYTe CajbIM KOLIOT JereH YMyTTo0Y3.

Aukbiy  ce30ep: Xanaduii-Matypuzauii, Mouago Cabblp, MApHUAT, CONy4YyJayK, KOTOPMO, JUHHUH
UJEHTTYYJIYK.

Contribution of Moldo Sabyr, a Renowned Scholar from Zardaly, to the
Hanafi-Maturidi Understanding of Islam in Kyrgyz Society

Abstract

This article explores the contributions of Molde Sabyr, a renowned scholar from Zardaly, to the
Hanafi-Maturidi understanding of Islam in Kyrgyz society. As a distinguished expert in Islamic law and
translation, his work had a lasting impact on the local religious and cultural landscape. The study first
outlines Molde Sabyr’s biography, written works, and translations from Chagatai and Arabic. It also
highlights his role in preserving Kyrgyz oral traditions and enriching local religious literature. Following
Kyrgyzstan’s independence, Molde Sabyr actively promoted religious awareness and literacy among the
population. The article examines his role in strengthening the Hanafi-Maturidi school of thought during
that period. This research underlines the importance of preserving the traditional religious understanding
upheld by generations of Kyrgyz Muslims. Finally, it considers challenges posed by modern ideological
shifts. It calls for the continued development of a national religious identity rooted in the Hanafi-Maturidi
tradition, in line with the state’s official religious policy.

Key words: Hanafi-Maturidi, Moldo Sabyr, Sharia, sufizm, translation, religious identity
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Kupumyy

3apaanbl - Keipreisctan/ibiH baTkeH 06/1ycyH/1a xairanikaH aibii. Bys aliblifa Tepesyn
©CKeH 3asKap aasnbiM Moo Cabbip Jloc6onoBayH Keipreisctanja XaHaduii- MaTypuauil AuH
TYLIYHYT'YHYH KaJIbIITaHYyCyHJa 6Te 4oH opfLy 6ap. Wiarepren 6epu HciaMm JUHUH KapMaHbIN
KeJITeH KbIPTbI3 KajKbl CoBeTTep CO103y y4ypyH/Ja KaTyy AUHUMN KbICBIMIA aJIbIHBII, 63 JUHUN
6aa/lyyJlyKTapblH YHYTKaHra ayyuap 6oJrod. CoBeTTep €003y GUHJIMIHH KOTOTYI, 6JIKe6Y3
KalipaJlaH areMeH/IyYJIYTYH KaphblsijaraH *Kbliapbl IYUHOHYH OYTYHAeH 6ypuyHaH ap KaHAau
JUHUU TONTOP KeJUI, 636PYHYH H/I€0JIOTHSIChIH NpoNaraH/jajian 6alTalikaH.

Bys me3rusae Moo Cabblp a/IIMH AUHUN cabaTTyyJAyTryH xkowyra, CoBeTTep COI3YHYH
6acMblpJian KesareH MciaMm TylyHYTYH KadpaJiaH »KaHZAH/bIpYy HII-apakeTTepUH GallTauT.
ByxapasaH kaWTbin Keaun, 344 XaHadui-MaTypuaui Hykka Oypyn, O6ysa  6arbiTTa
YeYKHUH/YYJIYTYH )KaHa aKblJIMaHAYYJIYTYH KOPCOTKOH.

KbIproI3 JUHUN UEHTTYYJIYTYH CaKTal Kajyy ap AadbIM akTyaZyy Macese GOJIyIN KaJa
6epeT. dAAUH caiaTTyy Hcnam TywyHYryH Jlarbl GUp MpPEeT TAaKTOO MaKCaThIH/JA Ka3bLITaH
3MreKTep/INH apachlH/ia OPYH aJlaapblH YMYT 3Te6H3.

KbIprei3fiplH KbIMbI3 KBITTAaHTaH MoJjgocy Mosigo CabbIpAblH 3Jire CHUHUPIreH YJKOH
M33HETUHEe Kapall, a/l XKeHYH/[e >Ka3blIraH 3MI'eKTHH KOKTYry OU3JUH KeMUYUJUTUOU3 Jen
acenTei6us. Mosago CabbIpAblH AUHUM HIIMEPAYYJAYTY *KOHYHJ® KUTENTepJe >a3bliraH
KbICKa4a 6uorpadusiblK MaasblMaTTaH CbIPTKaphl XKa3Ma alabUATThIH KETUILCU3AUTY Ou3re
OyJ1 U3UJIJIO6HY KYPIY3YYre TYPTKY 60/14Y.

1.Mougo Ca6bip xaHa Kelproi3acTangarsl MIIMepAYYJAYTY

1.1 Omyp 6asaHbl: /[loc6osoB Mamacabelp (Mosigo Cab6wip) 1955- »xbLibl baTkeH
palioHyHa KapalTyy 3apjajibl albliblHJA Tyyaras.2 Atacel Jyime yyay Joc6on paucd ete
KbIpaakbl, 4Ybll'daaH, TaliMaHO6ac KUIUM 60JroH. An 13 >kallblHa TOJIFOHZO, AWbLIBIHBIH 3JIU
balKkapyydy KbLablIl Iaiarad. Coo3 y4ypyH/Za alblIbIH MBIKTbI 6aukapelin, CTaJuHre Kat
»Kasblll, aH/aH oot Ja aarad. Keipreiz Pecniy6/1MkacblHbIH 6UpUHYH KaTubichl Mcxak Pa33akos
MeHEH O0JIyKKaH.

Monpgo CabeipabiH aTtackl Jloc6os1 aiibla Galrybichl 6OJIYN MUITEN KaTKaH y4ypAa, ak
»KEPHUHEH >KaJjlaa KaOblLJblIIl, KaMaJblll KeTeT. AJl ydypAa aTeUCTTHUK cascaT >KYprysyJy,
WJIMMJyy MOJIJI0, YCTa3jap KaMaka oTyprysysarad. OmenTun, /loc6os pauc TypMeje KapblIl
KaJ/ITaH yCTasra KaM KepyI, KYH/y3 SMIeKTEeHUI TallKkaH HaHbIH TeH 66JIYLIYI OKYTyy4yCy Ke3
’)KyMraHra 4elMHMH aHblH WJIMMHH ajblll KajraH. Jlocbos pauc 16 6GajaHbIH aTacbl 60JIyT,
©MYPYHYH asirblHA YEeHHH 3JIMHE KbI3MAT KbLJITaH.*

Yyny Cabblp MeKTelTe OKyraH yuypaa, loc6os paruc aHbl UMM ajyyra LIbIKTaH/bIPHII,
JUHUH KaT-cabaTTyy/ayryH aukaH. Yuys ceb6enteH, Mosigo CaGbIp/blH IMAPUAT HJIMUMHHE
KBI3BITYYCYy apThlIl, OPTO MEKTEITH asiKTall, OKYyCyH YIIyJ 6arbITTa yJaHTKaH.

Tonyry ™MeHeH wucAaM WIMMAepUH YHpeHyyHY 1971-xbuibl  bamumpoB Moago
MaMmuanHgeH 6amrarad. MeiHgad apel Mosgo CabbIpAblH MAPUAT UIMMJEPUHE OJYTTYY
TYPZ® KbI3bIIYyCcyHa cebenyu Moo A6ucaMu 60/roH. JJUHUH KbICBIM, aTEUCTTHUK cascaT

2 Ca6rIp, [loc6on yyay, Tayxud- aksitidasap scwiiiHazsl (Buiikek: MaTypuus 6acMakaHachl, 2023), 280.

3 Paunc- 6amkapyydy, Tep ara. Aiimtmamar Kapues, “OpTo Asusazarsl Xuc6a Yiomy , Ucnam Ycyn HUsunpeesnepy
»KypHaubl 35/35 (mait 2021), 258.

4 Myxsirca Moo Ca6bip Kbi3bl, “Mosiio Cabbip xxeHyHAe Maek” (2025) 00:00:00-00:03:33.
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CBISIKTYY 00p LIapTTapra Kapabactad A6/jMcaMy KaapblJaH apan TU/IWH KaHa rPaMMaTHKaChIH,
¢dapcua, yaratail TuaJepuH yupeHreH. MyHy MeHeH Gupre, 6yJ ycTa3blHaH Xaauc, Tadcup
WJIMM/IEPUH J1a 63/16LITYProH.

WUnum xonyH yaaHTkaH Mosigo Cabbip 1976-xkbLijjlad 6amtan Mosgo A6abicaTTap
ycTa3jaH QUKX, akbliifja, papanu3 UIMMAEPUH MBIKTbl YUPOHreH. MciaMAblH KJIaCCUKAJbIK
npeaMeTTEePUH 63A6LTYpPreH coH, 1979-1989-xbpuigap apasbIrblHAA 63 alAblHYa OHJIUM
Oepur, arapTyy MiITepuH 6GamTaiT. 1989-1993-xkbLigapel Byxapagarel e3y okyraH “Mwupu
Apab” wMeapececuHjle, WJIUMJU MBIKTbhl ©3/6LITYPreOHAYTYHOH, JacblKKaH aJlUC KaTaphbl
3MTIeKTeHreH. AJIa-TOO0H GaphIN aj XaKTa ycTa3 60Jyy JlereH KbIPrbl3 YUYH YOH ChIMMBIK
60/1roH. ByJ1 aHbIH 3H aJIra4yKbl pACMHUM 3MTEK KO0Jy O6OJITOH.5

1.2 KbIprbi3 3JIMHUH JMHHH CaGaTChI3ABITBIH K01W0Yy: 1991-kblibl KbIpreiacTaH Ke3
KapaH/bICbI3JbIIBIH Ka/blOblHA KeJTUPUN aTKaH y4ypJa, Bpemsa paguocyHan “@pyHsezne
KbIpPrbI3Zap, 63 JUHUH TallTamn, 6anTUCT, XPUCTUAH JUHUH KaObll KbLIbIN GaliTajbl” JereH
KeNTH yrym, OyJ UIITeH 3JIU KahTapa TypraH bIKMaHbl OWJION Taall, 63YHYH »KeTUIUTHUPIreH
OKyy4yJIapblH aJblll Bulikekke kaWTaT.6

ByxapagaH kalTkaH coH, bumikek maapbeiHa keaun, 1993-1995-xbuigapbl “Ykkama”
aThIHJATbl MeJipece Kypyl, ouioJ 3je y6akta Keiprei3 Pecny6uKachbIiHBIH YAYTTYK UIMMJED
aKaJleMHUsChIH/A KEHXKe WIMMHUN KbI3MaTKep 60JIyI UIITEN 6aIITaNT.

2001-xbuabl, yuypfarbl buiikexk waapel KasaH-6ysnak keuecy 1/1A paperusze
»KakramkaH, 6earunyy “Pacysn Akpam” attyy MciaM UHCTUTYTYH Hervs/ien, aHblH KeTeKYUCH
KaTapbl wumTen 6GamTakT. 2001-2016-Kbl1jgapbl aTajraH MeKeMeHWH JKeTeKYUJIUTHH
apkaJjiaraH.” Yayy aanbsiM 2023-KblIbl 5-MapTTa Ka3a 00JIrOH, ceery bBbuIllKek IaapbIHJArbI
YpIrbill MypP36CYHO KOKOJITAH.8

Byn unctuTyT a3eip fa Mosago Cabeip ycTasablH Kyiee 6aiacel CaapuauH UMeToBAYH
fpallKkapyyCyHJa HWIIMEPAYYJAYTYH yaaHTbin, XaHadul Ma3xabblHbIH KaHa Matypuaui
aKbIH/IaCbIHBIH HETU3UH/le TaXpbliibanyy ycTa3jap cabak 6Gepull, KeNTOreH AWUHUU OUJIUMU
»Koropy 6asigap/ibl Tap6usiian KeJeT.d

2017-xbibl “MajilaHuil 60p60op” KalpbIMAYYJIYK MEKeMeCHH Herusjen, Oy HIUTHH
asikarblHZa 7 obJsycka Kypas »aTToo 60p60pJIopyH yIOIITypraH.1o

1.3. KeipreizctadH MycyiMaHAapbIHbIH luHui BanmikapMasibIrbIHAArsl Kbi3aMaTTaphbl:
bu3 ce3 kbLibln xkaTkaH Mosifio Cabbip gaMbLiaa 1996-xb1bl Kblprei3acTaH MycyJIMaHAAPbIHBIH
3KMHYHU KypYJITalblH yIOLWITYpPyI, OWIOJ XKblIAaH TapTa KelpreiactaH MycyJMaHAapblHbIH [IUH
falIKapMaJbIrblHAA YaaMasiap KeHEWMHUH Myduecy KaTapbl KbI3MaT KbuiaT. As amu 1998-
2001-xpL1gap apasibirblHAa bamkapMasblKThIH $aTBa OG6JYMYHYH Oalikapyydycy O60Jym
manaaHat. 2017-xbu1bl 60sico KbIpreidacTaH MycyaMaHJapblHbIH AanbiMjap KeHemnHuH VI

5 KeipreidactaH MycynMaHJapblHbIH /JluH OGamkapmansirel (KM/IB) apxuBu, “Mosigo Cabblp axbl
Jloc6onoB-emyp 6asiHbl” (28.11.2019)

6 Anb-®ypkoH, “Mouago Cabbip gamia, KuMcan6ait axbliap 6osyn TamkeHTTeH bulikeke keaguk/5 afam
Hapsinra 6esayHayk, YouTube. (10.03.2024), 00:00:39-00:02:50.
7 KelpreidctaH MycysnMaHJapblHbIH /JluH OGamkapmansirel (KM/IB) apxuBu, “Mosigo Cabblp axbl
Joc6osoB-eMyp G6asiHbI”.
8 AzaTThik YHasrbichl, JKanblabikTap, 05.03.2022.
9 Pacys akpaM UHCTUTYTYHYH pacMUil 6apaKyachl
10 Toc6oa yyay, Tayxud, 280.
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YaKbIPBLIBIIIBIHBIH MYy46CYy KaTapbl Kalpaiad faibiHganat.l! Mosgo Cabeip MydTUATTArEI 6y
UIITEPU MEHEH Jla KbIPTbI3 3JIMHE TOO KOTOPTYC KbI3MAT KbIJITaH.

2. KpIprei3 uHMi aJa0uaThIHA KOIIKOH CaJIbIMBbI:

KbIprei3a KOOMUyJIYyTYHYH AUHUM alabUAThIHA Jja VJIKOH CaJIbIMbIH KOIIKOH. KbIprbi3
Pecny6/IMKacbIHBIH YJIYTTYK »Ka3yydyJap coio3yHyH!2 mydecy Mosgo Ca6bip, 1997-2000-
bLgap apanbireiHga ‘Ocoo Ucaam Hypy” »KypHasblH pefakiusan, Yblrapbin Typrat. Omou
KbUIJAPbI apachlH/ia KOTOPMOYYJIYK MEHEH /1A aJIEKTEHTeHTe XKETUIIKEH.

HcnaM AMHUHUH Herusru 6ysarbl 6osiroH KypaHel Kapumau bip TypyHAe “blilbik
KypaH[bIH KbIprbi3ya MaaHHCH’ JlereH aTaJbllliTa KbIprbl3yara KOTOProH.!3 Y3yHAyJepy
“Ucnam Hypy” KypHasIbIHA »KapbIJIaHbII TypraH, 0yJ KypHas 603koMoJ1 MeHeH 15-16-caHra
YeHHH 4blrapblIraH, y4ypAa 4bIrapbllyycy TOKTON TypaT.!* MbiHJaH Thikapbl Hagbpipbek
AnbIMOEeKOBAYH bIp TYPYHZ® a3rad KypaH MaaHUCHH Jia pefakuusan 6epres.ts

2.1. Keiprbizua Martypuauii-Xanapuii xasmMa ajaGUATHIHA KOIIKOH CaJIbIMbI:
Matypuauil akbliifiacel »aaTbIHAArbl pucajasap/bl apanyaZaH KbIprbi3yara KOTOpyI, AX/Iu
CYHHOT BaJ >kaMaaT MIlIeHUM NPUHLUNTEpPHH, 63YHYH “Tayxuj’ aTTyy KblMHarelHAa 6acblll
YypIraprad. ATajraH sMrek 6Up Hede upeT 6achLIbll YblKKaH. OLIOHAOHN 3Jie, 6yJ1 3MTeKTepH,
©3reue 3reMeHJYYJYKTYH ajraykbl >KbUIJApbIHAA KaJblH KYPT TapabblHaH KN OKYJYII,
bUKXUN KaT-cabaTTyyJIYKKa YJIKOH Ca/lbIM KOILIKOH.

An 3mu XaHadui Ma3xabbl »kaaTblHAa “/JlMH THperu-HaMmas” >kaHa “ Hamas-GeHHIITHH
A4yKbIYbl” aTTYy KUTENTEPHUH a3blll KaJTbIpraH. Bys1 aMrekTepu, e3reue o1110J1 3reMeHAUKTHH
aJravykbl KbLJIJApbIHJA KaJblH KYPT TapaOblHaHa Kell OKyJ/aynl, UKXUN KaT-cabaTyyayKka
Y/IKeH cajibIM KOIUKOH. bopbopayk Asusja ken okytysrad, Caapy-w lllapua Y6aiigyiaa u6bH
MacypayH monyssipflyy KJacCUKajblK “‘MyxTacapy/i-BUKOs” KHUTEOWH Ja KbIPTbl3 THJIMHE
KOTOPrOHTO >KeTHlIKeH.!'® Bya KoTopMocy JMHMH a3blkKa cyycal TypraH KbIprbi3
KOOMYYJIyT'YHa asi0ail YOH naijja ajbll KeJreH.

2.2, KpIprpi3 comy4yJyryHa KOIIKOH caabIMbl: Moo Cabeip [loc6osn yynyHyH
KbIPrbI3 THJMHAErd ajraykbl 3MIeKTEePUHUH Oupu “MeesyT” KuTebu 60Jiyn caHajar.
Kute6buHuH 6upuHuun 6esymyH/e, A3. [laiirambapra (c.a.B.) 6OJrOH CYWYYCYHYH JE€MHH bIp
apKblJIyy Yarbl1JbIpraHra apakeT KblJblll, KBITOTOH callTap/a aHbl MaKTall, aHbl caxabasapsl
MeHeH KOUIO TaaHbITbIN, TacaBByd TYLIYHYI'YH OasHjan OepreH. UblrapMacblHbIH 3KHHYHU
6eJIyryH/le 3JIMOU3AUH PyXaHUM, AUHUH, MaJaHUU manay6asblH TyntereH. Kasbirys osys,
blcmaitbin Mosago, Tysk oaysa, Torosok Mospgo, Moago llama chIIKTYyy aKbIHJAAp/bIH
bIpJIApbIH Ka3blIl, CAKTall, KHUMHKU MyyHra 6TKepyI 6epreH.1?

11 KpIprel3cTad MycysaMaHJapblHblH JluH Gamkapmanbeirel (KM/JIB) apxuBu, “Mosgo CaGbIp axsl
Joc6osoB-eMyp G6asiHbI”.

12 Kpiprei3 Pecniy6/irkachlHBIH YAy TTYK xKa3yy4ysap coto3y (KPYKC). 16.05.2025.

13 Bys1 9MreKTHH 6acMaKaHara 6epHU/reHAUTr Y )KOHYH/Ie TaK MaaslbIMaT KOK.

14 Myxnuca Moo Ca6bip Kbi3bl, “Mosgo Cabblp xxkeHyHAe Maek” (2025)

15AMaHaT Meaua, “Kypan/bl bIp TYpyHZe KoTopyyra 6 b1 keTTu! Hagbipbek Anbim6ekoB”, YouTube.
(04.09.2021.), 00:05:20-00:05:40.

16 loc6oa yyay, Tayxud, 280.

17 Moago Ca6eip Jloc6ou yyay Ayiue Terun, Meeaym (bunikek: Matypuaus 6acMmakanacsl, 2023), 6-196.
KbIprbI3 /1 akbIHAAP/bIH AUHUM TYIIYHYTY KOHYH/® KEHEHHPIIK MaasibIMaT y4yH: Kasmypsa Kbi3bl,
3yxypa. Kvipevi3 AkbiHdapsiHbiH blpaapbindazst [un Puaocogpusicel Temanapsi. CamcyH: OH TorysyHyuy
Maii YuuBepcutety, 2KOXaan kuitunku bunum bepyy UHcTutyTty, Maructpabik Juccepranus, 2024.
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MyHy MeHeH 6upre, TacaBByd KaaThiHAa Anu 6. Xaxkap anb-AcKalaHUWAWH
“MyHa66uxaTt” xaHa HWmam TlazanmuiauH “Ailyxan Bajaja!” KUTeNTepUH apan TU/IHHEH
KOTOPTOHAYTY GEJTHUIYY.

Ouronpmoit 3ne, “A3. Kyn Koo AxmaTThiH XUKMaTTapbl” YblFapMachlH Ja yYaraTa
TUJIUHEH KOTOpProH. ATairaH kuten Typkus /[lusHer ®oHayHyH, Koxo Axmart f{caBuit
aTblHAarel 34 apaablk Kasak-Typk yHuUBepcUTeTMHHMH »kaHa Om  MaMJIeKeTTHK
yHUBepCUTeTUHHH Teosiorus ¢axky/bTeTUHHUH 6acblIMasapbl TapabblHaH AasgpAabln, bulikek
1aapbIH/a *auramkad U3-bacma 6acMakaHackiHia 2019-Kb11bl 6aChIN YbITAPbIJITaH.18

Kycyn Banacarbiggbin “Kytaary buaur” (“KyT anuy 6uauM”) KUTEOHWHEH aKbINHAa,
TacaBBy} »KaHa aJieN-axJaK XKeHYH/® alThlIraH GeHUTTepUH KbliiHan Aaspjan, Kyt artyy
OUJIMM JleTeH aT MeHeH 6achbll YyblrapraH.!?

OuroHpoi ase, YaykMaH XakdMAUH yyJayHa aWTkad 100 HacaaTblH KbIprbl3 TUJIMHE
00/1aphll, TpaHcKpunyusaarad. Mosizo CabbIpAbIH Aarbl 6UP YHUKANAYY 3Mrery, aHblH Moo
Amupaud “AsupeTu JuleH NUpU6U3” aTTyy yblrapMackl 6oJiyn caHasaT. Byn amreru 2005-
KbLJIbI BUMMKTUK 6acMaKaHaCblHAaH YbIKKaH.20

2.3. TapbiXx OWJIMMMHJErd KOTOPMOYYJAyK umTepu: Mosjgo CabbIpJblH TapbIXKa
60JIrOH KBI3BITYyCy 0ajia Ke3nHJe 6aliTanaT. ATanaul OUp TyyraHbl, yayy Oaillkecd MeKTenTe
TapblX cabarblHaH MyrajydM OO0Jiyll 3MIeKTeHTeHAUKTeH, YHYHZery KUTel TeKuecH TapbIX
KUTeNTepHUHe TOJI0 60yroH. Kol kaliTapyyra 4birbln 6apa »aTKaH Ke3Jle apacblHaH OupAu
TaH/aN aJblll, TOOJOPAYH apacblHAa GUPTON 3MreKTepAH OKYI OYTYPreH aKeH.2!

Kblprei3giplH HapkTyy Hciam TYUIYHYTYyHe OMNOJ TOOJOW caJbIM KOUIKOH aTaKTyy
MoJsiosopAaoH Monago Cabblp, Herusy, TapblX TapMarblHAA Ja OUp TON aiTBUIBIKTYY
3MreKTEPAM Jla Ka3blll KaaTbipraH. Mucasel, Canuaun MoJsigo xaHa HoopysmyxammenauH
“Maxkmyat asib-TaBapux” aTTyy aMmreruH CoopoH Comny MeHeH GUpre/IMKTe KOTOPYIIKaH.22

MyHy MeHeH 6upre, Kblprei3 Tapbixbl 6010HYa Jja MaaHW/Iyy OpyHra 33 60J/roH, MaHac
YHHUBEPCUTEeTHHUH npodeccopy AHBap MokeeB?? TapabbiHaH (TaMOyJl YHUBEpPCUTETUHHH
KUTENKAaHACbIHBIH KOJI jKa3Ma OeJlyMYHeH TabbLIraH jXaHa peJakuusiianradH “‘@epraHa
XaHJlapbIHbIH Tapblxbl'24 aTTyy KuTenTH Aa CoopoH Cony MeHeH GUpre/MKTe NEPCH TUIUHEH
KbIprei3yara KOTOproH.2> ArtasradH kuten 2007-xbuibl Typap 6acMakaHacblHZA >KapblK

18 fJcaBuit Koxo Axwmart, Juseanu Xukmam, koT. Mosago Cabeip [Joc6on yyny (Bumkek: H3-Bacma
6acmakaHacsel, 2019)
19 A6y Anu Caryuw#i, Kyt artyy 6uauM, kot: Jloc6osoB Mamaca6eip (Bumkek: [soban I[lpunT
6acmakaHachl, 2020)
20 Keipreiactad MycysamanaapeiabiH Jlun Bamkapmaneirer (KM/JB) apxuBu, “Mosago Cabblp aKbl
Joc6osoB-eMyp G6asiHbI”.
21 Mosago Cabbip kbI3bl, “Mosgo Cabbip Joc6os10B xkeHyHAe Maek”, 00:04:40-00:06:20.
22 CoopoHoB Comny, “MeH 6uireH MaxxmyatyT-TaBapux’, Typap 6acmakanacsl, (Buiukek: 2014). 32.
23Kpiproi3-Typk “MaHac” yHUBEpCUTETHHU MyTaJMMHU, TapblX UWJIMM/AEPUHUH JOKTOpY, npodeccop. XKeke
KaT 6apakyacbl: anvar.mokeev@manas.edu.kg
24 KeHeHUpP33K MaajbIMaT yuyH: Ca6upoB, MyxammeT. “3us6udun Maz3yHuHuH “@epzaHa XaHOapbiHbIH
mapbixsl” amMze2uHOe Kblpabl30apobiH MAPbIXbIHLbIH 4a2bla0bipblabiuibl”. U3Bectuss HAH KP Nel (2022) 49-
52,
25 Qha Kirim haber ajansi sitesi 25.06.2007
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KepreH.26 OmoHA0H 3Jie, “HacabHaamMa” aTTyy Jarbl GUp TapbIX TapMarblHAArbl MaaHWJIYY
aMreru ga 6ap.2’

3. Keipreiscravaarbel Casnrtyy HcjaM TYIIYHYTYHYH KaJIbIIITaHYyCyHa KOLUKOH
CaJILIMBI

3.1. KasraH sMrektepu apkbuiyy Caarryy UciaM TYIIYHYTYH KaJbIITaHABIPYYCY:
JreMeHAYYJAYKTY KaHbl 3jie koaro kuprusred Keipreiscras, 70 xkbuigblk CCCPayMH aTenucTUK
casicaThIH >KOHY MaKcaTbIH/|a, UHUN cdepaja GUp TOM IPKUHAUKTEpPre ypykcaT GepreH.z8
MbiHa yuiyJl MbIA3aM/IbIH HETU3UH/IE, IYUHOHYH TOPT TapabblHaH ap Galllka HJIe0JOTHUSJIbIK,
JUHUHN arbIMap eJke0y3/1e UIIMepAYYJIYKKe Oes 6aiiaraH.2

MbIHA yuIyJ MakcaTTa AUHUH cabaTChI3bIKThI KOOI, TYypa UIIEeHUM/IU KaJbIITAHABIPYY
MaceJiecH *apasrat yaypaa, Mosgo Ca6eip loc6010B AX/IM CYHHOT BaJsl )KaMaaT aKbliAAChIHbIH
©36ry OOJIYII 3CeNnTe/reH OUp Hede KUTENTU KbIPrbl3 TUJINHE KOTOPTOH. Asicak, Tayxuj aTTyy
kuTebuHae “Oukxyn Akbap”, “An-Bacusat”, “Akeiiina TaxaBus”, “Axkbeiiga Hacadusa”, “bBajg-yn
Amvanu”, “MartHy w™osna Xasan” pucananapbl OpyH airaH. AHJAH ThIIKapbl, HWmam
MatypuguiuH eMyp GasHBbIH >XaHa MaTypuauil Ma3xaOblHBIH HETru3rd Ke3-KapallTapblH,
Kycyn banacareiiabiH KyTTyy 6UIHMM 4YblrapMacbhlHAArbl AXJIM CYHHOTKe 6GailJIaHBILITYY bIp
canTapblH Ja KaMThIUT.30

Tayxus, KUTeOMHUH KbICKaya Ma3MyHyHa KeJICEK, aBTOp, 6yJ1 aMrerdHje, 6ail ce3re
KbICKauya WTUKAJUH MasXalTap/lblH KeJIMI YbITYYCyH OasHjan GepreHjieH COH, bIMMaH/AbIH 7
nap3blH TysK bIPYbIHBIH bIpJapbl MeHEH YarbLIABLIPBIN GepreH. AjJ 3MH, Maxuiap Tyypaayy
caxHaJbIK KepyHymtepay Mosazo lllamMaHbIH bIpJapblHBIH KOLITOOCYHJAA OGasH/jan GepreH.
Mosago Cabblp Oys 3MIreKTepAH Ce3Me €63 KOTOPOOCTOH, MAaaHHUCUH KETKUPYYre apakeT
KbL/Ir'aH.3!

3.2. KbIMBI3 KBITTAaHTaH KbIPrbI3 MOJIJOCY-AUHUNA HAEHTTYYJYKTYH KOJIOMTOCY:
KbIprsi3 KOOM4yJIyTYHYH Ky66 GOJIFOH 3H KOpYHYKTYY aajbiMbl Mosigo Cabbip Jloc6oa yyay,
apamnTalyy casicaTblHaH y3aK Typyl, ap AaWbIM yJIyTyHYH 6aanyyJyKTapbIHbIH, Kaa/la CaJIThIH
JlaHasaJjial TypraH. O3yHyH MeeJyT aTTyy aMrerusje:

AJTBII, CaThIN XKYPCYH Jie1, aJThIH 6epau 6up Asia
Ap 6up asre e3reue, caJThIH bepau 6up Annas? fen,

«9#, agampaap! Bbus cusgepay spKeKk MeHeH asiAaH »xapaTTbik! Cuepau ap 6Gauika
3Jiiepre ’kKaHa ypyyJiapra 6eyK, GupruHep 6UpHUHEPAN TaaHbIIIbIHAP YUYH. AJlJIax ajablH/A 3H
ypMaTTyyCy — 3H KeIl TapTbIHbIN KYPreHyHep. AJ/iax OGaapblH bBuiyydy »aHa aubIK
OUIUPYYYY»33 asATTbIH MaaHUCUH 4YarbLIJbIpraH. Jrepze, »Koropyjarbl asT Tyypa

26 MarsyHu 3us6uguH, “®@epzana xaHdapsiHbiH mapbuixsl”, KOoT. Moago Cabeip axbl, OMop CoopoHOB
(Buukek:2007)

27 Mosiio Cabsip, MeeJyT, 198.

28 Kpiprei3 Pecrmy6JMKacbIHBIH KOHCTUTYLMSCH, OUPUHYM 6OJYM KOHCTHUTYLMSJIBIK TY3YJYLITYH
Heruszepy, 1-6epene 1.

29 YoraeB 3.[., HUcaera T'K, TypcyH6ekoB 3.A., Aunuill uelipedezy mamiekemmuk casicam ycyadyk
Mmamepuaadapwl, buiikek (2015) 5-6eT.

30 loc6on yyay, Tayxud, 12.

31 loc6on yyay, Tayxud, 4-256.

32 loc6oa yyary, Mooaym, 30.

33 An-XyxypaT cypecy, 49:13. blitbik KypaH, MaaHUJ/IepUHUH KbIpPTbI3ua KOTOPMOCY, KOT: AGABIIIYKYP
Hcmaninos x.6., Buiikek (2021) 8-6ackiibii, KUK to6as [IpuHT 6acMakaHachl.
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KOULKOH CAABLMb

TYLIYHYJI66CO, 63 Ke3eruHjae, AUHUH GYTYHAYKTY *KaHa MaJlaHUH e3revyeJIYKTY »KOTOTyyra
cebelr 60JI0T.

Byn asAT anjepiuH, TWILEPAUH >XaHa MaJaHUATTApAbIH ap TYPAYYJAYTY — KaTa Xxe
TOCKOOJIAYK 3MeC, AJIJIaXTblH aTaWblH OPHOTYJITAH >KOTOPKYy MaKCaTbl 3KeHU Tyypaayy Tak
6uagupyy. A/iax, ajgamJapAbl GUPU-OMPUH TaaHbIN, ©3YHYH CaJTTapblH, TU/JIMH, MaJaHUH
©3T646JIYKTOPYH KaHa OWJIOHYY Y6HMPOCYH TYIIYHYY apKbLIyy raHa aKblJIMaH/bIKKA, yPMaTTOO
MeHeH TaaHbIIyyra >KeTULI33PUH OeruaelT. By xepze, TBIHUTBIKTA aHa Kalloo 3MecC, ap
6up 3JJMH MaaHUJIYYJIYTYH KaHa e3re4yeJyryH 6aanoo MaaHuayy. by JUHAMK xKaHa MaJaHUN
©3Te46JIYKTYH YCTOM/YKTOH ajlblC 9KEHUH OyHOpraH.

Tyypa TYIIYHYKTY KOPCOTKOH MBIKThI yiary — Mousigo Cabwip [loc60si0B. Al KbIPrbi3
3JIMHUH MBIKTBl arapTyydy/JapblHbIH OUpU 060JyN, ©3YH/Je TepeH JAUHUN Ke3-KapallTapAbl,
YKOTOPKY OMWJIMM [JleHT33JIMHe 33 6osiroH. OLIOHAOW 3Je, WCAaM/blH MaHbI3blH, MaKCaTbIH
TYLIYHYY MeHeH O6upre, ap JaillbiIM MycCyJMaHJapZAblH Tyypa »XYPYM-TYPYMYHYH VJITYCYH
KOpCOTYI, KbIPrbl3 MaJaHUATbIH CAaKTOOHY ap OGUp bIMMaHAYy aTyyJAyH MUWJIJETH KaTapbl
3cenTel KeJreH.

Mosago Cabblp MeKeHYHUT OOJYI, all JailbiMa aK KajlaK KWW, KbIprbl3 TUWINHJAE CYiien
’KaHa »kasblil, YaraTail TUJIMHEH 4YblrapMaJjapAbl KOTOPYI, OLIOJA apKbLIyy GU3JWH MaJaHUU
’)KaHa [JUHUUW ©3re4eJsyKTy OHYKTYPYYr'® UYOH CajbIM KOIIKOH. AHBIH YJTYCY, WCJIaM/bIH
NpPUHLUITEPUHE OekeM GepU/ITeHJUKTH YJAYTTYK MajaHUSITKAa OOJIrOH GepuU/reHJuK MeHeH
KaHTUN OUPUKTHUPHUII JKAIIOO KEPEKTUTMH KOepCeTyN TypaT. YUypAarbl KbIPrbI3 JUHUN
HHJEHTTYYJYTY KOPKYHY4Yy TYypraH y4yp/ila, MbIHAAl 4blraaH aajbIM/ap/blH 6ap GOJIrOHYH
3CTe TYTYY KaHa YJry TyTyHYY- MUJIAETUOU3.
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Genglik donemi, bireylerin varoluslarini sorguladiklar1 ve kimliklerini bulmaya c¢alistiklar1 énemli bir
slirectir. Bu stirecte genclerin manevi gelisimlerini desteklemek hem bireysel gelisimleri hem de toplumsal
uyum agisindan biiytik bir 6nem tasimaktadir. Bu ¢calisma, genglerin manevi ihtiya¢larinin degisiminde etkili
olan faktérleri incelemektedir. Ozellikle kiiresellesme ve modernlesme gibi etkenler genclerde derin etkiler
meydana getirmektedir. Genclik, modern c¢agin getirdigi sosyal, kiiltiirel ve psikolojik sorunlardan
etkilenmekte ve din egitimi bu slirecte dnem kazanmaktadir. Din egitimi genclerin manevi gelisimlerini ve
toplumsal uyumlarini destekleyen 6nemli bir faktdr olarak, kimliklerini insa siirecinde genglere destek
olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Genglik, Universite, Kimlik, inang
Spiritual Needs of University Youth and Religious Education

Abstract

Adolescence is a critical period during which individuals question their existence and strive to discover
their identities. Supporting the spiritual development of youth during this process is of great importance,
both for their personal growth and social harmony. This study examines the factors influencing the changes
in the spiritual needs of young people. In particular, globalization and modernization have profound
impacts on youth. Young people are affected by the social, cultural, and psychological challenges brought
about by the modern era, making religious education increasingly significant during this period. Religious
education plays a key role in supporting the spiritual development and social harmony of young people,
while also aiding them in their process of identity formation.

Keywords: Religious Education, Youth, University, Identity, Faith
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Giris

Gilintimuzde, modern ¢agin olumsuz etkilerinden en fazla etkilenen gruplardan biri
genclerdir. Bu nedenle, genclerin modern diinyanin karmasasi icinde anlam ve yon
bulabilmeleri i¢in kendilerini taniy1p gelistirmeleri biiyiik bir gereklilik haline gelmistir.
Saglikli bir kimlik insa edebilmek ve hayata anlam katmak adina rehber niteliginde bir yol
haritasina sahip olmalar1 da son derece 6nemlidir. Ruh ve beden biitiinliigiiniin farkina
varan gengler, icinde bulunduklar1 diinyanin sinirlamalarini asarak kendilerini dogru bir
sekilde konumlandirabilmek i¢in askin ve insanin varlik 6ziine uygun evrensel degerlere
ihtiya¢ duymaktadir. 2

insan yasaminda muhakeme yetenegi en fazla genclik doneminde gelismektedir. Bu
donem, bireylerin varoluslarinin anlamini sorguladiklar1 ve yeniden kesfetme stirecine
girdikleri bir asamadir. Gengler, bu karmasik donemde kendilerini ifade etme ve
kimliklerini bulma g¢abas1 i¢indedirler. Baz1 genc¢ler bu siirecte siiphe, kaygi ve 0z
farkindalikla karsilasirken, digerleri icin bu donem, idealist bir bakis acisiyla dolu, yasam
beklentileriyle sekillenen, merak ve heyecan verici bir slire¢ olarak yasanir.3 Bu dinamik,
genglerin manevi ihtiyacglarini ve yasamin anlamini arayislarini derinlestirir.

Genglik, sadece bir gecis donemi degil, ayn1 zamanda bireylerin kendilerini bulma,
degerlerini sorgulama ve toplumsal normlarla yiizlesme siirecidir. Bu baglamda,
genclerin manevi gelisimlerini desteklemek i¢in saghkli bir ortam olusturmak, onlarin
potansiyellerini gerceklestirmeleri a¢isindan 6nemlidir. Ayrica, genclerin bu dénemde
karsilastiklar1 zorluklar, onlar1 daha gii¢lii ve direngli bireyler haline getirebilir. Manevi
arayislar, sadece kisisel tatmin degil, ayn1 zamanda toplumsal uyum ve anlayis icin de bir
temel olusturur. Gengler, farkli inan¢ ve deger sistemleriyle etkilesimde bulunarak,
empati ve hosgorii gelistirme firsati bulurlar. Bu siireg, toplumsal sorunlara duyarlilik
gostererek diinya gorislerinin genislemesine sebep olur. Genglerin bu karmasik ve
heyecan verici donemi; hem bireysel hem de toplumsal diizeyde 6nemli bir doniisiim
strecini temsil eder. Onlarin manevi arayislari, sadece kendi i¢sel tatminleri icin degil,
ayni zamanda daha adil ve anlayish bir toplum olusturma c¢abasi icin de énemli bir rol
oynamaktadir. Bu nedenle, genglerin manevi gelisimlerini desteklemek, sadece bireyler
icin degil, tiim toplum i¢in biiytlik bir 6nem tasimaktadir. 4

insanin yasami boyunca gelistirdigi degerler ve beklentiler, biiyiik él¢iide yetistigi
kiiltirden kaynaklanir.5 icinde yasadigimiz cevre, tutum ve davramslarimizi etkiler.
insan, diger insanlarla ve toplumla siirekli etkilesim icindedir. Sosyal ve Kkiiltiirel
cevremizi olusturan toplum, diisiince ve davranis diinyamizi sekillendirir. En yakin
cevremizi olusturan aile ise, inan¢ diinyamiz basta olmak iizere, her tiirlii diislince ve

2 Turgay Giindiiz, “Genclik Donemi Din Egitimi”, Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi, ed. Mustafa
Koylil (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015).

3 Afra Biiyiik Kuscu, Genglerde Anlam Arayigst ve Dindarlik [liskisi (istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).

4 Mesut Zavalsiz, “Gengclerin Dine Bakisi: Universite Orneklemi Uzerine Bir Saha Arastirmas1”, Tiirk Din
Psikolojisi Dergisi 8 (2023), 11-43.

5 Dogan Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana (istanbul: Remzi kitabevi, 1997).
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davranisimizi etkiler.6 Sadece belirli donemlerde fiziksel ve biyolojik gereksinimlerin
telafi edildigi bir yer degil, ayn1 zamanda gelecegi sekillendiren ve etkileyen en 6nemli
egitim ve 6gretim ortamidir.”

Aile, din egitimi ac¢isindan bireyin ihtiyaclarinin karsilandigi, egitim, saglik ve din
gibi farkl yapilarla etkilesim halinde olan bir yapidir. Ayrica genglerin, ¢ocukluktan
itibaren gelisiminde, sosyallesmesinde ve biyolojik, psikolojik, sosyal ve ekonomik
ihtiyaclarinin karsilanmasinda temel bir rol tstlenmektedir. Toplumsal degerlerin ve
kultirel unsurlarin aktariminda da 6nemli bir islev gormektedir.8 Bu kurumda 6nemli
gorevler ustlenen ebeveynlerin, cocuklarini1 tanimalari, manevi hassasiyetlerine duyarh
olmalar;, duygularini ©6nemsemeleri® ve eksikliklerini gidermeye c¢alismalari
gerekmektedir. Ebeveynlerin, ¢ocuklarina model olduklarinin farkinda olarak,10 kisi
odakli ve sorun merkezli bir anlayisla bilingli bir sekilde din egitimine yaklasmalari
onemlidir.11

Ebeveynlerin, dini asil kaynaklardan 6grenip yasamlarinda uygulamalari, varsa
yanlis anlayis ve bilgilerini dlizeltmeleri, kendi iclerinde tutarli olmalari112 ve genclerin,
cocukluktan itibaren gelisim donemlerini dikkate alarak uygun yontemler gelistirmeleri
gerekmektedir.13 En 6nemlisi, sorumluluk bilinciyle ailenin diger fertlerine yaklagmalari
biiylik 6nem tasir. Aksi takdirde, kendi manevi ihtiyaclarim karsilayamadiklar gibi
cocuklarina da din egitimi konusunda yeterli katkiy1 saglayamazlar. Bu durum, onlarin
hem diinya hem de ahiret hayatini olumsuz etkileyebilir.

Ailenin 6nemli islevlerinden biri, kiiltlirel degerleri koruma ve aktarma roliini
tistlenmesidir. Aile, kendi iiyelerini toplumun kiiltiirel normlarina uygun sekillendirerek
bu kiiltirti diri tutar. Cocuklar aile icinde toplumun kiltiriine uygun davranislar
sergilemeyi 6grenirler ve bu davranislar gelecek nesillere aktarilir.1# Din de bu kiiltiirel
unsurlardan biridir ve aile icinde 6grenilir. Aile, dogal bir dini grup olarak kabul edilir.
Cocuklar, ebeveynlerinin dini davranislarini gozlemleyerek 6grenirler. Bircok dini téren
ve ibadet, tiim aile iyelerinin katilmiyla gergeklestirilir. Pek ¢ok toplumda din, aile
bireylerinin rollerini belirler. Aile yapisinin korunarak gelecege tasinmasinda ve modern
yasama uyum saglayarak varligini siirdiirmesinde, din 6nemli bir faktérdiir.1> Genglik
caginda verilen din egitimi, bireylerin yasadig i¢sel catismalar ve duygusal gelgitler goz
oniinde bulundurularak, onlarin manevi yonden desteklenmesine katki saglar. Bu egitim,

6 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi (Istanbul: Yalmizkurt Yayinlari, 1997).
7 Mustafa Kéylii - Nurullah Altas (ed.), Ailede Din Egitimi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020).
8 Olgun Gilindiiz, “Toplumsal Degisme Siirecinde Aile Kurumunda Yasanan Farkliliklar ve Siireklilikler”,
Peygamberimiz ve Aile (DIiB, 2019), 81.
9 Esra Albayrak, “Cocugumu Taniyor Muyum? Cocuk Gelisimi”, Ailede Din Egitimi, ed. Arife Glim{is -
Giilsiim Pehlivan Agirakca (Istanbul: Yekder, 2019), 12-38.
10 Abdullah Ozbek, “Ailede Dini Sorumluluk Egitimi”, Aile ve Egitim (istanbul, 2010), 320.
11 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag, 2015).
12 Koyl - Altas, Ailede Din Egitimi.
13 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2021).
14 fbrahim Kir, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin islevleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 10/36
(2011), 382.
15 Sema Tuncay, Aile Kurumuna Katkist Acisindan Din Egitiminin Rolii (Corum: Hitit Universitesi Lisansiistii
Egitim Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Doktora, 2020).
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genglerin vicdani huzur bulmalarina, hayatlarina anlam katmalarina ve dini inanglar
dogrultusunda umutlarini ve c¢abalarin1 giiclendirmelerine yardimci olur.16 Bu siireg,
genclerin aile icinde 6grendikleri dini ve kulttrel degerlerin pekistirir ve onlarin topluma
uyum saglamalarini destekler.

Glnumiizde, kiiresellesme, modernlesme, kitle iletisim araclari, internet ve sosyal
teknolojiler gibi etkenlerin etkisiyle aile yapisinda 6nemli degisiklikler yasanmaktadir. Bu
degisim egilimleri, ailenin islevlerini ve dinamiklerini yeniden sekillendirmekte,
toplumsal normlar ve degerler tlizerinde de etkili olmaktadir.1”

Genglik Doneminde Sosyal ve Psikolojik Gelisim Dinamikleri

Genglik donemi, bireylerin yasamlari boyunca sosyal ve psikolojik bakimdan en ¢ok
gelisim ve degisimi yasadigi siirectir. Bu donem, bedensel, ruhsal ve sosyal gelisim
acisindan oldukga hassas bir evredir.18

Toplumun her yoniiyle refaha kavusmasi, genclerin saglikli bir gelisim stireci
gecirmeleriyle dogrudan iligkilidir. Dogal gelisim siirecini yasayan bireyler, topluma ciddi
katkilar saglayabilirler. Bu bireyler, toplum i¢in neyin iyi neyin kotii oldugunu anlayabilen
ve buna gore davranis sergileyen bir yetkinlige sahiptirler.1® Kendilerine ve topluma y6n
verecek ilkeleri ve kurallari i¢sellestirerek, tiim varlik alemine ve hayata iliskin derin bir
kavrayis gelistirebilirler. Bu durum, egitim siirecinde genglerin hem kendileriyle hem de
toplumla ilgili diisiincelerinin dikkate alinmasini gerekli kilar. Genglik doneminin 6nemli
bir bolimiini tniversite yillar1 olusturur. Bu yillar, bireyin olgunlastigi, sosyal ve
entelektiiel ortamlar sayesinde sorgulamalara dayal dini anlayis ve kimligin buyiik
oranda istikrar kazanmaya basladig1 donemdir.2® Ancak bu siireg¢, yalnizca bireysel
gelisim firsatlar1 degil, ayn1 zamanda cesitli zorluklar1 da beraberinde getirmektedir.
Universite egitimi, bu dénemdeki gerilimleri ve sorunlan artirabilir. Ogrenciler, bu
stirecte kendi kimliklerini bulma, toplumsal degerlere uyum saglama, daha genis evrensel
degerleri kabullenme ve sosyal olgunluga ulasma sorumlulugu tasimaktadir.2!

Universite 6grencileri, ergenlikten c¢ikip yetiskinlige ulasma siirecinin getirdigi
zorluklarla birlikte, baska problemlerle de karsilasabilirler. Bir¢cok 6grenci, ilk kez
ailesinden ayrilarak bagimsiz bir yasam siirmeye baslamaktadir. Bu durum, yeni bir
cevreye uyum saglama ve aileden uzaklasma gibi zorluklari beraberinde getirmektedir.
Zaman ve biitge yonetimi, dogru arkadas secimi, sosyal iliskileri slirdiirme, gelecege
yonelik kararlar alma, degisen deger yargilarina uyum saglama, karsi cinsle iliskiler
kurma, bagimsizliklarini ispatlama, kendi degerlerini kesfetme ve akademik basari elde

16 Hayati Hokelekli - Celal Cayir, “Genglerin Din Degistirip Hristiyan Olmasinda Etkili Olan Psiko-Sosyal
Etkenler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 23-46.
17 Glinduz, “Toplumsal Degisme Siirecinde Aile Kurumunda Yasanan Farkliliklar ve Stireklilikler”.
18 Vehbi Bayhan, Universite Gengliginde Anomi ve Yabancilasma (Ankara: T.C Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari,
1997).
19 Muhammed Muhdi Giindiiz, “Gelisim Ozellikleri Dogrultusunda Gengligin Din Egitimi”, e-Sarkiyat [Imi
Arastirmalari Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) 12/4 (30 Aralik 2020), 1093.
20 Teceli Karasu, Genclik ve Din, ed. Banu Giirer (Istanbul: Kriter Yayevi, 2022).
21 Fiisun Guhadaroglu, Universite Gencliginde Uyum Sorunlar: Sempozyumu Bilimsel Calismalari (Ankara:
Bilkent Universitesi, 1989).

69



OZKAN
Universite Gengliginin Manevi Gelisimi ve Din Egitimi

etme gibi durumlar, tiniversite 6grencilerini zorlayarak psikolojik sorunlara yol a¢abilir.
Tum bu zorluklar, Universite gengliginde gliven bunalimyi, artan stres ve kayg: diizeyleri,
kendini yararsiz hissetme, yalnizlik ve iletisim kopuklugu gibi psiko-sosyal problemlerin
ortaya cikmasina neden olabilir.22 Bu donemde gengler, kendi baslarina sorunlarini
¢6zmek zorundadir.23

Bu siirecte inang sistemleri ve dini yasayis bicimleri de 6nemli bir rol oynamaktadir.
Modernlesmenin ve teknolojik ilerlemelerin etkisiyle kiiresel etkilesim artmis, bireyler
farkl inang sistemleriyle daha sik karsilasir hale gelmistir. Bu karsilasmalar, bireylerin
kendi inanglarini yeniden degerlendirmelerine ya da dini inanglarin mahiyetine dair
cesitli soru ve tereddiitler gelistirmelerine neden olabilmektedir.24 Dolayisiyla liniversite
ogrencileri hem kisisel hem de toplumsal diizeyde cesitli zorluklarla miicadele ederken
ayni zamanda inan¢ sistemleriyle ilgili doniisimlerle de basa ¢kmak zorunda
kalmaktadirlar.

Modern ¢agin sundugu yeniliklere bazi insanlar hizla uyum saglarken, digerleri
degisim ve doniisiime direnerek diisiince bigimlerini ve yasam tarzlarini korumaya
calismaktadir. Bu durum, bireylerin manevi ve dinl kimliklerini yeniden
degerlendirmelerine neden olur. Gelisim psikolojisi perspektifinden bakildiginda, bu
degisim ve doniisiim siireci en ¢ok gencleri etkilemektedir. Gengler, dini diisiince
tarzlarini sekillendiren sosyal ve Kkiiltiirel dinamiklerle karsi karsiya kalirken, bu stiregten
olumlu veya olumsuz yonde etkilenebilmektedirler.2>

Genglerin inanglari, bireysel deneyimlerin yani sira sosyal c¢evreleri, aileleri ve
toplumsal normlar tarafindan sekillenir. Bu etkilesim, genclerin dini inanglarini
sorgulama ve kendi kimliklerini olusturma stireclerinde 6nemli bir rol oynar. Modern
diinyanin getirdigi degisimlerin gengler iizerindeki etkisi, onlarin manevi gelisimlerini ve
toplumsal uyumlarini derinlemesine etkileyen karmasik bir siirectir.26 Genglerin gelisen
zihinsel ve duygusal diinyalarina hitap edecek diizeyde dini bilgi ve ihtiyaglarinin
karsilanmasi, ilk etapta ebeveynlerin sonrasinda din egitimcilerinin sorumlulugundadir.
inan¢ konularinda aydinlatilmalari, dogru dini bilgi ile diinyevi bilgilerin birlikte
verilmesi, onlarin hem kendi i¢cinde huzurlu hem de toplum icinde uyumlu ve basarili
olmalarina yardimc1 olacaktir. Boylece genglerin ihtiya¢ duydugu danismanlik
saglandiginda, mutlu, saglikli ve basarili gencler yetistirmek mtimkiin olacaktir.2”

Genglik Doneminde Din Egitimi

Genglik, her zaman giincelligini koruyan énemli bir konudur. Insan hayatinin en
kritik ve sorunlu ¢ag1 genclik ¢ag1 olarak kabul edilir. Modern yasamdan kaynaklanan

22 Hasan Magin vd., “Universite Ogrencilerinin Manevi Danismanlik ve Dini Destek ihtiyaci: Adiyaman
Universitesi Ornegi”, Islami [limler Arastirmalari Dergisi 1 (2020), 38-54.
23 Binnur Yesilyaprak, “Universite Genglerinin Psikolojik Sorunlar1”, Egitim ve Bilim 10/57 (25 Agustos
2015), 36.
24 Doganay, “Universite Ogrencilerinin inang Gelisimlerine ve Anlam Arayislarina Yénelik Nitel Bir
Calisma”.
25 Zavalsiz, “Genglerin Dine Bakisi: Universite Orneklemi Uzerine Bir Saha Arastirmasi”.
26 Zavalsiz, “Genglerin Dine Bakis1: Universite Orneklemi Uzerine Bir Saha Arastirmas”.
27 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: AU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1988).
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sosyal, Kkiiltiirel ve psikolojik problemler, toplumla beraber gencligi de olumsuz
etkilemektedir. Bu sebeple, insan yasaminin her doneminde egitim biiylik bir 6nem tasir,
ancak ozellikle genclik yillari, bireyin ¢evresiyle etkilesime en ag¢ik oldugu déonemdir. Bu
donemde geng bireyler, fizyolojik, ruhsal, duygusal, egitimsel, ahlaki ve kiltiirel acidan
onemli bir gelisim siirecindedir. Gengler bu siirecte ¢ok boyutlu ve karmasik sorunlarla
karsi karsiya gelmektedir. Bu sorunlarin bir béliimiinii dini meseleler olusturmaktadir.28

Tarih boyunca din, insan yasaminin merkezinde yer almis ve bireylerin en temel ilgi
alanlarindan biri olmustur. Dini inan¢larin birey iizerindeki etkileri incelendiginde,
insanin hem diinya hem de ahiret saadetini amagladigi, ayn1 zamanda manevi buhranlara
ve i¢sel huzursuzluklara ¢are aradigi goriilmektedir. Bu baglamda, din egitiminin temel
kaynaklarinin yani sira, insan1 konu alan bilim dallariyla iliskili olarak en elverisli
sartlarda gerceklesmesi biiyilk 6nem tasimaktadir. Ozellikle ¢ocukluk ve genclik
donemlerinde verilen din egitiminin kisiler izerinde olumlu etkiler biraktig1 gorilmiistiir.
Din egitimi, bireyin saglam ve tutarl bir kisilige sahip olmasina katkida bulunurken, ayni
zamanda karsilastig1 problemleri ¢6zmede de 6nemli bir rol oynamaktadir.2? Din egitimi,
insanlara yon veren, ahlaki gelisimlerine katki saglayan ve en sert kurallardan daha giiglii
bir sekilde bireyi i¢cten kusatan, kucaklayan ve yonlendiren bir disiplin olarak o6ne
cikmaktadir.3? Bu egitim eksik kaldiginda veya hi¢ verilmediginde, birey ve toplum
acisindan ciddi sorunlar ortaya ¢ikabilir. insan, sosyal bir varlik olmasinin yani sira, i¢
diinyasiyla da derin bir etkilesim icerisindedir. Yalnizlik, caresizlik, korkular ve kayiplar
gibi durumlarla karsilastiginda, din ve din egitiminin sagladig1 mesajlar, bireylere umut,
teselli ve giiven sunan 6nemli bir siginak haline gelmektedir.31

Genglik Déneminde Kimlik ve inan¢ Olusumu

Genclik donemi, bireylerin kimliklerini ve inang¢larim sekillendirdikleri kritik bir
stirectir. Bu nedenle yasadiklar1 kiiltiir icinde neye nasil inanacaklari ve nasil
davranmalar1 gerektigi gibi derin sorularla yiizlesirler. Kimlik olusturma c¢abasiyla
cevrelerindeki rol modellerden etkilenerek kendi kimliklerini insa etmeye c¢alisirlar. Bu
siirecte bir yandan oOrnek sahsiyetlerle kendilerini 6zdeslestirirken, diger yandan
onlardan farkl yonlerini kesfederler. Bu kimlik olusturma stireci, genclerin kimlik
duygusunu kazanabilmesi i¢in farkinda olarak ya da olmayarak verdigi bir miicadeledir.
Kimlik arayisi, baz1 genclerde sessiz ve sakin gecerken, bazilarinda firtinal olabilir.32
Kendi i¢csel sorgulamalar1 sonucunda, hakikatin ne oldugu hakkinda diisiinceler gelistirir
ve bu diistinceler dogrultusunda bir inang bigimi olustururlar.

inanc, bireyin zihinsel diinyasinda sekillenen; kimi zaman tutum ve davraniglara
yanslyan, kimi zaman ise yalnizca diisiinsel diizeyde kalan ¢ok boyutlu bir yapidir. Bu
baglamda, inanclarin bireylerin yasamlar itizerindeki etkisi biytiktiir. Zira inanglar,

28 Salih Aybey, “Genglik Dénemi Problemleri Karsisinda Din Egitimi”, Pamukkale Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/3 (31 Aralik 2022), 932-963.

29 Aybey, “Genglik Donemi Problemleri Karsisinda Din Egitimi”.

30 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris (istanbul: Dem Yayinlari, 2019).

31 Aybey, “Genglik Dénemi Problemleri Karsisinda Din Egitimi”.

32 Giindiiz, “Gelisim Ozellikleri Dogrultusunda Gengligin Din Egitimi”.
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bireylerin karar verme siireclerini, deger yargilarin1 ve sosyal iliskilerini derinden
etkiler.33

inang élgiilemez, denetlenemez ve sorgulanamaz bir yapiya sahiptir. Bu 6zellik,
inancglarin kisisel deneyimlere ve ic¢sel dusiincelere dayali olarak gelismesini saglar.
Gengler, bu stire¢te kendi kimliklerini bulma yolculuklarinda, inanglarinin kendilerine
sundugu anlami kesfederler. Genglik donemi, bireylerin manevi ve etik degerlerini
sekillendiren, derin bir i¢sel doniisiim stirecidir.3* Saglikli bir din egitimi, gencin kimlik
gelisimine olumlu katkilar saglar. Kimligini kazanan birey, hem kendisi i¢in bir kazanim
elde eder hem de topluma yetismis bireyler olarak katilarak toplumun kazanimlarini
giiclendirir. Yetkin kisiler tarafindan verilen din egitimi, genci baskalarinin ve toplumun
tartistig1 meselelerden uzaklastirarak, evrensel ve dini konularda arastirma, diisiinme ve
yasam boyu 6g8renme yetenekleri kazandirir. Bu nedenle yetiskinlerin gorevi, gengleri
anlayarak onlarin dini 6grenmelerine olanak taniyacak bir ortam saglamaktir. Bu da
genclerin gelisimlerini ve yasadiklar cagin 6zelliklerini dikkate alan bir din egitimi ile
muimkiindiir.3>

Sonug

Genglik donemi, bireylerin kimliklerini ve inanglarini sekillendirdikleri kritik bir
surectir. Bu donemde gencler, cevrelerindeki rol modellerden etkilenerek kendi
kimliklerini insa ederler ve inanc¢larini sorgularlar. Ancak modern ¢agin getirdigi sosyal,
kiiltlirel ve psikolojik sorunlar, gencglerin manevi gelisimlerini olumsuz etkileyebilir. Bu
nedenle, genclerin bu siirecte karsilastiklar1 sorunlarla basa ¢ikabilmeleri icin kapsaml
bir destek mekanizmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Din egitimi, genclerin bu siirecte karsilastiklari zorluklarla basa ¢ikmalarinda ve
saglam Kkisilik gelistirmelerinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Gengler dncelikle ailelerinin
sonrasinda ise din egitimcilerinin katkilariyla dini kimliklerini gelistirmektedirler. Aile bu
surecte en temel destek mekanizmalarindan biri olarak, gencglerin manevi
hassasiyetlerine 6zen gostermeli ve onlara saglikli bir 6grenme ortami sunmalidir.
Ebeveynlerin, ¢cocuklarinin duygusal ve zihinsel gelisimlerini g6z 6niinde bulundurarak
bilingli bir din egitimi yaklasimi1 benimsemeleri, genglerin kendilerine ve topluma fayda
saglayan bireyler olarak yetismelerine katki saglar. Bu stirecgte, genclerin gelisiminde aile
ogretmenler ve toplumsal destek mekanizmalar1 6nemli bir yere sahiptir.

Universite donemi ise genclerin bagimsiz yasam deneyimiyle kimliklerini inga ettigi,
yeni sosyal ¢evrelere uyum saglamaya calistigl bir donemdir. Bu siirecte, karsilasilan
zorluklar genclerin psikolojik dayanikliligini sinasa da onlara sunulacak manevi destek,
bireylerin karsilastiklari giicliiklerle basa ¢ikmalarina yardimeci olabilir. Bu baglamda din
egitimi, genclerin manevi gelisimlerini ve toplumsal uyumlarini destekleyen 6énemli bir
faktor olarak one ¢ikmaktadir.

33 Aybey, “Genglik Donemi Problemleri Karsisinda Din Egitimi”.

34 Doganay, “Universite Ogrencilerinin inang Gelisimlerine ve Anlam Arayislarina Yonelik Nitel Bir
Calisma”.

35 Giindiiz, “Gelisim Ozellikleri Dogrultusunda Gengligin Din Egitimi”.
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Genglik donemi yalnizca bireysel bir degisim siireci degil, ayn1 zamanda toplumsal
bir déntistimiin habercisidir. Genglerin manevi gelisimlerinin desteklenmesi hem bireysel
huzurlarinin hem de toplumun sosyal uyum ve refahinin artirilmasina katki saglayacaktir.
Bu nedenle, ¢agin gerekliliklerini ve genglerin ihtiyag¢larini dikkate alan kapsamli bir din
egitimi anlayisi, saglikli ve mutlu bir toplumun insasi i¢in vazgecilmez bir 6neme sahiptir.
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