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Publication of Sulayman al-Shawki al-Tokadi’s Treatise Named Risala fi qira’ah al-dad and Its
Analysis in Terms of Qira’ah and Figh Science

Abstract: The Manuscripts Library contains the works of many valuable authors who have not yet come to light. The
discovery of these works is important in terms of bringing the authors and their views in their works to light. This study
is one of the works in the Manuscripts Library, which is the works of al-Haji Sulayman al-Shawki al-Tokadi (after
1138/1726), who lived during the Ottoman period. Sulayman al-Shawki has two works. One of these two works is the work
titled Risala fi ahval al-kiyame, which is understood to be a treatise on jurisprudence about death; the other is the treatise
titled Risala fi gir@’ah al-dad, which explains the reading of the letter dad/ > from the perspective of the science of
recitation-figh. Sulayman al-Shawki, whose both works include jurisprudential issues, has a treatise on the reading and
tajweed science, the only evidence showing that he is competent in this science. This article is about the publication of
this treatise by Sulayman al-Shawki on reading and jurisprudence and its analysis in terms of the science of reading and
jurisprudence. In this study, the sentence analysis of the text of the treatise was made and the information given was
analyzed both in terms of the science of qira>ah and science of figh. In the treatise that is the subject of the study, the
author explained with evidence that the reading of the letter z was a phonetic z group sound and that it was distant from
the d group sound in terms of origin and characteristics. However, he did not say that it would be read like any of the other
z vowels, despite being a z group. The author, taking into account those who say that the prayer will be invalidated if the
letters are read incorrectly phonetically and the meaning is distorted, agreed that this situation occurs with the letter dad.
However, considering that many people, including Arabs, have difficulty in pronouncing this letter, it is necessary and he
emphasized that it would be permissible if it was read like the letter za/x, which is close in origin or adjective.

Keywords: Qird’ah, Figh, Sulayman al-Shawki al-Tokads, Letter Dad, Corruption of Salah.

Siilleyman es-Sevki et-Tokdd'nin Risale fi kirdati’d-dad Isimli Risalesinin Negri, Kiraat ve Fikih
lmi Agisindan Tahlili

Oz: Yazma Eserler Kiitiiphanesi, bircok degerli miiellifin giin yiiziine ¢gikmamis eserini barindirmaktadir. Bu
eserlerin ortaya ¢cikarilmasi, mielliflerin ve eserlerindeki gériislerinin bilinmesine vesile olmasi bakimindan
onemlidir. Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan bu eserlerden ikisi de Osmanli déneminde yasamis olan
Hac Siileyman b. Muhammed es-Sevki et-Tokadl'ye (61. 1138/1726 yilindan sonra) aittir. Eserlerden biri,
6liim hakkinda fikhi bir risile oldugu anlasilan Risdle f ahvali’l-kiydme; digeri ise zad/ > harfinin okunusunu
kiraat ilmi yoniinden agiklayip akabinde fikhi sonuglarini izah ettigi Risdle fi kirdati'd-ddd isimli risilesidir.
Her iki eserinde fikhi goriislere yer vermekle beraber, bunlardan Siileyméin es-Sevki'nin kiraat-tecvid
ilminde zAd/ > harfinin okunusu ile ilgili eseri ise kendisinin bu ilimde yetkinligini gésteren tek delil olmasi
bakimindan ayri1 bir 5nem tagimaktadir. Bu makale, Stileyman es-Sevki'nin kiraat-fikih ile ilgili bu risilesinin
nesri, kiraat ve fikih ilmi agisindan tahlili hakkindadir. Calismada risilenin metninin ctimle tahlili yapilmig
ve verilen bilgiler hem kiraat hem de fikih ilmi agisindan incelenmistir. Calismanin konusu olan bu risilede
miiellif, zid/ > harfinin okunusunun fonetik agidan z grubu bir ses oldugunu, d grubu sese mahreg ve sifatlar
y6niinden uzak bulundugunu delilleri ile agiklamistir. Ancak z grubu olmasina ragmen diger z {insiizlerinden
herhangi biri gibi okunacagini da sdylememistir. Harflerin, fonetik yonden yanlis okunmasiyla mananin
bozulmasi durumunda namazin bozulacagini séyleyenleri dikkate alarak, zAd/_» harfinde de bu durumun
olustugu goriisiinti kabul etse de Araplar d4hil birgok kimsenin bu harfin telaffuzunda zorlanmasindan dolay:
zaruret olustuguna dikkat cekmis, mahre¢ veya sifat yoniinden ona yakin olan za/s harfi gibi okunmasinin

istihsinen caiz olacagini vurgulamistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Fikih, Haci Siilleyman es-Sevki et-TokAdf, DAd Harfi, Namazin Fesad..
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Giris

Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e indirilisinden itibaren, 8grendikleri dyetleri
gerek yazi gerekse fonetik yonden aslina uygun bir sekilde bir sonraki nesle aktarmaya caligmig
ve bu sekilde Kur'an-1 Kerim bize kadar tahrife ugramadan gelmistir. Ancak zaman igerisinde
fonetik olarak bazi harflerde dilsel faktorler nedeniyle farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Bu fonetik
farkliliklardan biri zdd/' > hakkindadir. Mahre¢ ve sifatlari hakkinda farkli ifadeler bulunan
zad/ > harfinin Isldm tarihinde ihtilaf konusu olmaya baslamasi, bazi 4limlerin ifadesine gére
Misir'da baslamigtir. Bu okuyus sekli basta Haremeyn'e sonra da bilid-1 Rim’a (Anadolu
Cografyasi) kadar yayilmigtir.” Telaffuz olarak en zor harf oldugu® igin ¢ok az kisinin diizgiin
soyleyebildigi* ve sadece Arap¢a’da bulunmasindan dolay1 da Arapga’ya “lisdnii’z-z4d” denildigi
bilinen bu harf hakkinda® Aliyyii'l-K4ri (6. 1014/1605), za/%, zal/s, da/L ve dal/s sesleri ile
okundugunu sdylemistir.® Bunun disinda fbnii'l-Cezerd, 1am okundugunu da ifade etmektedir.”
Lam okunmasi mahreg birliginden dolayidir. Z4d/ > harfi ile 14m harfi mahreg olarak ayni dil
yanindan ¢ikmaktadir. Z4d/ > harfinin istitdle (uzun mahreci olma) sifatindan dolay: 14m
mahrecine kadar uzamaktadir. Bu yakinlik ile birlikte mesela 1am-1 tarif zAd/ > harfine idgam
edilmektedir.®

Birgok farkli ses ile talaffuz edildigi tespit edilen zad/_» hakkinda zaman igerisinde bir¢ok eser
kaleme alinmistir. Bu konuda yazilan eser sayisi yiizlerce olmakla birlikte bazilar1 daha
meshurdur.’ Tlk dénem yazilan meshur eserlerin ortak &zelligi zAd/ > sesi ile zA/% sesinin
birbirine benzerliginden dolay1 arasini fark edebilmek icin Kur’an’da sayica daha az olan za'li/ %

kelimelerin ne oldugunu agiklayip digerlerinin zad/ > oldugunu ortaya koymaktir.” ibnii’l-Cezeri

Galisma konusu olan olan > harfi, telaffuzundaki ihtilaftan dolay1 transkript edilirken z ve d harfleriyle

yazilabilmektedir. Calisma konusu olan risile, Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde Risdle fi kirdati’d-dad seklinde d harfi ile

yazilidir. Risalenin adi ¢alismada orijinal kayda uyarak d harfi ile yazilmistir. Ancak miiellifin bu harfin dogru sesinin

aslinda z grubu bir ses oldugunu vurgulamasindan dolay: calismada bu harften bash basina bahsedilirken zad/ -

seklinde yazilacaktir. Bunun yaninda miellif, + harfinin t grubu bir harf olmadigini vurguladigi igin ¢alismada bu harf,

“ta/» " degil “da/ L ” seklinde yazilacaktir.

2 Ebii'l-Miinteha Ahmed b. Muhammed Magnist, Terceme-i Cezert li Magnist (istanbul: Asitane, ts.), 103-105.

3 Ahmed Mahmud Abdiissemt* el-Hafeyan, el-Vafi fi keyfiyyeti tertili’l-Kur'dn’il-Kerim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,

2000), 74.

Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezer, en-Negr fi'l-kirddtil-asr (b.y.: y.y., ts.), 1/219.

> Atiyye Kabil Nasr, Gdyetiil-miirid fi ilmi’t-tecvid (Kahire, 1991), 129.

¢ Molla Alib. Sultan Muhammed el-KArd, el-Minehu l-fikriyye serhu’l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye (Matbaatii Mustafa el-Babi el-
Halebt, 1948), 12.

7 ibni'l-Cezerd, en-Nesr fi'l-kirdati’l-asr, 1/220.

8 Eb( Amr Ossmin b. Said ed-DAnt, el-Fark beyne’z-zdd ve’z-za’ fi Kitdbi'llah ve fi’l-meshir mine'l-Keldm, thk. Hatim Salih ed-
Damin (Dimask: y.y., 2007), 32.

°  Detayli bilgi i¢in bk. Seyh Mahmud Magnisi, es-Seyfii'l-meslil fi tashthi’z-zdd ve'd-da’ ve'r-rd’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1971).

1 Dani, el-Fark beyne’z-zad ve’z-zd’; Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-Sadefi el-isbill Eb{i Bekr ibnu’s-Sablint, Ma'rifetii’l-

Furiik beyne’z-zdd ve'z-zd’ (b.y.: y.y., ts.); Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Malik et-T41 el-Clyani Cemal ed-Din

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 01-30.
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de Mukaddime isimli eserinde bu usulii devam ettirmistir."* Osmanli cografyasina ibnii’l-Cezeri’nin
gelmesi ile birlikte kiraat ilmi yayilmaya baslamis ve burada da zad/ - ile ilgili tartigmalar ortaya
cikmistir, ibnii’l-Cezer?, (kendisinin de Safif olmasi hasebi ile) Fatiha’daki zAllin/ Ju- kelimesindeki
74d/ > harfinin z4/% ile okunmasi durumunda bile mana bozuldugu igin namazin bozulacagini,
Allah’in muradinin hilafina bir durum olustugunu ifade etmistir. Bu hatay1 eserri/\ii yerine
esarr(i/ii seklinde okuyarak sesleri birbirine ¢ok yakin olan iki harfin sesi ile okumaya
benzetmis, zid/ > ile zA'nin/L da birbirine yakin ses olmasina ragmen bunlarin da birbirine
karismasi ile manay1 bozdugunu ifade etmistir. Tbnii’l-Cezeri, diger uzak seslerdeki harflerin
seslerine benzetildigindeki durumu dikkate bile almamistir.*

fbnii’'l-Cezeri’den sonra Osmanli Cografyasina gelen Misir’li kiraat alimleri de zAd/_» harfinin
okunusu ile ilgili tartismalara dahil olmuslardir. Zad/ > harfinin okunusu ile ilgili tartismalara
eserleri ile dahil olan Tiirk ve Arap &limler olmustur. Bunlardan en ¢ok dikkat cekenleri
sunlardir:”® Ali b. Ganim el-Makdisi'nin (61. 1004/1596) Bugyetii'l-miirtad f1 (i) tashihi’z-zdd; buna
reddiye yazan Ali b. Siileyman el-Mans{ir] el-Misri’nin (61. 1134/1722) Risdletii’r-reddiyye fi Risdleti
Ebf Ganim ile Reddiil-ilhdd fi'n-nutki bi’z-zad; Sacaklizide Muhammed b. Eb{ibekir el-Mar‘asinin (&l
1145/1732) Risdle fi keyfiyyeti eddi’z-zad ve buna reddiye yazan Y{isufefendizAde Abdullah Hilmi’nin
(6. 1167/1754) Risdletii’r-reddiye fi'z-zdd eserleridir. Bu eserlerden Makdisi ve SacaklizAde’nin
7ad/ > harfinin z4/% sesine daha ¢ok benzemesinden dolayi ¢ikaramayanlarin son care olarak
yakin ses olan z4/% sesi ile okumasi gerektigine dair goriisleri olup Y{sufefendizide ve Ali b.
Siileyman el-Mans{iri bunlara karsi reddiyede bulunmuslardir. Bu eserlerde zad/ > harfini z4/%
sesine yakin olmasi gerektigini sGyleyen Makdisi ve Mar‘asi’yi, Ali el-Mans{ri ve Y@isufefendizade
7ad/ > ile 74/% seslerinin ayni okunmasini séylemeleri sebebiyle elestirmislerdir. Digerleri ise
onlari d4/% sesi ile okumayi tavsiye etmekle itham etmislerdir. Bu tartismalarda zdd'in/ > yanls
sesle okundugunda namazi bozacag her iki grup tarafindan dillendirilmistir. Bu dénemden sonra
da/x ve za/ % disindaki seslerle okumanin zaten yanhs oldugu kabullenilmis zAd/ > harfi ile ilgili
fonetik tartisma di/% ve z4/% arasinda deveran etmeye baslamistir. O dénemde bu tartigmaya

miidahil olan bir kisi daha vardir ki o da bu ¢aligmaya konu olan Siileyman es-Sevki et-Tokad{'dir.

Bu calisma, Siileyman es-Sevki et-Tokadi'nin Yazma Eserler Kiitiiphanesinde tek niisha halinde
bulunan ve Risdle fi kirdati'd-dad ismi ile kayith eserinin nesri ve tahlili hakkindadir. Calisma, dért

fbn Malik, el-I'timad fi nezdiri'z-z4’ ve'z-zdd (b.y.: y.y., ts.); Takiyyuddin Ebs Bekr Abdillah b. Ali b. Muhammed es-Seybant
Eb{i Bekr el-Mevsili, el-Fark beyne’z-zdd ve’z-zd’, thk. Hatim Salih ed-Ddmin (Dimask: y.y., 2003); Buhéniiddin el-Ca‘berd,
el-irsad fi Serhi’l-Mirsad el-farik beyne'z-zd’ ve’z-zdd (Dimesk: Daru’l-Gavsant, ts.).

Ebil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Manziimetii'l-Mukaddime fimd yecibu ale’l-kdri en ya‘lemeh
(b.y.:y.y., 2001), 72.

2 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezer, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid, thk. Al Hiiseyn el-Bevvab (Riyad:
¥.y., 1985), 130.

Omer Bayoglu, Osmanli’da Dért Risdle Baglaminda Dad Harfine Dair Tartismalar (Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Anabilim Dals, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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baliimdiir. Birinci bdliimde miiellifin hayati ve eserleri; ikinci bsliimde miiellifin zAd/ > harfinin
kiraat/tecvid yoniinden izah; liglincii bsliimde zad/ > harfinin sesi yanhs telaffuz edildiginde
namazin bozulup bozulmayacagi hakkindaki fikhi goériisiiniin degerlendirilmesi; dordiincii
boliimde ise genel degerlendirme yapilacaktir.

1. Siileymén es-Sevki et-Tokadi'nin Hayat, flmf Kisiligi ve Eserleri

Siileyman es-Sevki, daha 6nce yapilmis bibliyografik calismalarda ismine rastlanilmayan
ancak Tiirkiye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde TokAd1 nisbesi ile adina kayith iki risalesi bulunan
bir dlimdir. Ancak hayati ile ilgili elimizde hicbir bilgi mevcut degildir. Siilleyman es-Sevki et-
Tokadi’'nin iki eserinden biri kiraat/tecvid ile ilgili olup Amasya Beyazit Kiitiiphanesinde Risdle fi
kird’ati’d-dad adiyla kayitli ve ti¢ sayfadan miitesekkil risalesidir. Siileyman es-Sevki'nin diger eseri
ise Millf Kiitiiphane’de Samsun Vezirképrii flge Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonunda 55 Vez 856/3
numarada kayith bulunan Risdle fi ahvali'l-kiydme adhi risdlesidir. Bu risilenin akiid ve kelim
alaninda oldugu beyan edilmistir. Yazmanin iginde kimin tarafindan yazildigi bilinmemekle
birlikte Ebu’s-Sufid tefsirinden bazi siire ve dyetlerin tefsirleri aynen iktibas edilmistir. Yazmada
risilenin 81b-106b varaklar1 arasinda oldugu kaydedilse de miiellifin risilesi, aslinda 88a-133a
varaklar arasindadir. Bu risilede, liiye yapilmasi gereken gérevlerin fikh? yonii izah edilmistir.
isminin Risdle fi ahvalil-kiydme olarak kaydedilmesi, yazmanin miisvedde olan ilk sayfasinda
kiydmet alametlerinden bahseden bir riviyetin bulunmasidir. Yazma icinde miellif ismi olarak
sadece Siileyman es-Sevkinin adi bulunmasindan hareketle yazmanin tamami onun adina

kaydedilmis ve risaleye Risdle fi ahvali'l-kiydme denilmistir.

Miiellifin tam ad1 ve kiinyesinin ne olduguna bakildiginda her iki risilede de isminin Siileyman,
nisbelerinden birinin es-Sevki/ s.: oldugu goriilmektedir. Ancak sliim ile ilgili risalesinde lakabi
Haci, ikinci nisbesi et-Tokadi, babasinin adi da Muhammed olarak yazilmistir. Siileyméan es-
Sevki'nin yasadig1 veya 6ldiigii tarihler hakkinda ise bilgi Risdle fi ahvali’l-kiydme risilesinin ferag
kaydinda bulunmaktadir. Miistensih, miiellifin 1138/1726 yilinda kendi el yazmasindan istinsah
ettigini bildirmektedir. (Bk. Ek 3) Bu durumda miiellifin 1138/1726 yilinda hayatta oldugu anlasilsa
da vefati1 hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.”* Bu tarihler Siileyman es-Sevki'nin
Sacaklizdde Mehmed Efendi (8. 1145/1732) ile ayni ddénemde yasadigini gostermektedir.
Sacaklizdde’nin hocasi Tibydn Tefsiri Miitercimi Ayintabi Sivas Debbagi Tefsiri Mehmed Efendi’ye
(8l. 1111/1699) risalesinin ilk sayfasinda atifta bulunup ayni minvalde eserler vermeleri, onlarin
birbiri ile miilaki olma ihtimalini akla getirmektedir.

1. Siileyman es-Sevki et-Tokadi'nin Risdle ff kardati d-didisimli Risalesi

Stileymin es-Sevki'nin kiraat alaninda yazmis oldugu eseri, Risdle fi kirdati'd-ddd isimli
risilesidir. Risile 3 sayfada 73 satirdan mitesekkildir. Eserin dili, anlasilir bir Arap¢a anlatima
sahip olup, harekesizdir. Miiellifin bu eseri, tek parca halinde kisa ve 6z bir eser olsa da bir giris

"  Silleyman b. Muhammed es-Sevki et-Tokadi, Risile fi kirdati'd-did (Amasya Beyazit Kiitiiphanesi, 1802/01), 3a;
Siilleyman b. Muhammed es-Sevki et-Tokadi, Risdle fi ahvalil-kiydme (Milli Kiitiiphane, 55 Vez 856/3), 113a.
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ve iki béliimden olustugu sdylenebilir. Giriste besmele, hamdele ve salvele ile baslams, zad/ >
harfinin okunusunda uygulanan seslendirme cesitlerini zikretmis ve bu risileyi kaleme alma
sebebini agiklamistir. Girig boliimii, 2a numarah varakta ve ilk on dért satirdir. Birinci bsliim,
zad/ > harfinin okunusunun nasil olacagini, harflerin sifatlar1 iizerinden agiklayan kiraat/tecvid
ilmi ile ilgili boliimdiir. Bu boliimiin metni, 2a sayfasinda on besinci satir ile baslayip 3a sayfasi
dokuzuncu satir ortasina kadar devam etmektedir. ikinci bslim ise zAd/ > harfinin yanhs
okunusunda namazin bozulup bozulmayacagina yonelik fikhi hiikiimleri iceren bélimdiir. Bu

boliimiin metni 3a numarali varakta dokuzuncu satir ortasindan baslayip risilenin sonuna

kadardir. (Bk. Ekler)

Stileymin es-Sevki, risilenin giris boliimiinde risileyi kaleme alma sebebini soyle
agiklamaktadir. Miiellif, islim beldelerinde zad/_~ harfinin ii¢ farkli telaffuzu oldugunu ve
bunlardan birincisinin, en kuvvetli harf olan da/; ikincisinin d/ % harfine gore zayif sayilan z4/ %
harfi gibi; liglinclistiniin ise bu ikisi arasinda bir sesle okumak oldugunu ifade eder. Miiellifin
serzenisi ise tahkik/arastirma ehli olan kisilerin bu ihtilafi sonlandiracak sekilde ciddi bir
arastirmaya girmemeleridir. Bundan dolay1 kendisi o dénemin meshur hocalarinin bazisindan®
ikinci goriis olan za/+ gibi okumay: tercih edecek ve sonuca ulasacak bazi calismalar duysa da ikna
edici bir bilgi bulamamistir. Isin kendisine diistiigiinii ifade eden miiellif, kendisi bu isin aslin
arastirmaya girisip, 6grencilerini de bunu arastirmaya yonlendirmistir. Bu harfin dogru sesinin
ne oldugunu ispat etmeye calisirken, bir gece riiyasinda daha 6nce kendisine tecvid dersi verdigini
diistindiigi bir talebesine bir mescitte ses giizellestirme ve harflerin fonetigini 6gretme dersi
vermektedir. Ogrencisi, zAd/ > harfinin okunusu ile ilgili dogru bilginin kendisinde olustugunu
hissettigi icin gelen bu ilhAm1 bilgiyi yazmasini istemistir. Talepte bulunan 6grencisine yazacagina
kesin séz veren miiellif, uyaninca bu riiyanin bir miijde olacagiu diistinerek verdigi sézii
gerceklestirmeye kesin karar vermistir. Clinkii onun bildigi seylerden birisi “Miistehap olan
seylerden biri, riiyada itaat kabilinden olan bir sey goriiliirse onu uyaninca yapmaktir.” Miiellifin
dayanak aldigi, riiyada itaat kabilinden goriilen seylerin uyaninca yapilmasi gereken bir sey
oldugunu bildiren hadis, risilenin derkenarinda yazilmistir: Bu hadis séyledir:

o 15 A6 31 065 0 5120 e 1o 526 (g o o st i s 1 001 S s oy B 5 B sy
(+ ¢ ) s:=/Huzeyme b. Sabit el-Ensari (r.a), rityay1 gérenden rivayet ettigine gére riiyay: géren kisi
Hz. Peygamber’in alni iizerinde secde etmistir. Bunu sGylemesi iizerine Hz. Peygamber uzandi ve
“rityani dogrula!” dedi. O da Hz. Peygamber’in alni tizerine secde etti.” Yine derkenarda hadisin
ardindan, Mesdbih serhlerinde bu hadisin, riiyasinda taat cinsinden bir sey goriildiigiinde uyaninca
onu uygulamanin miistehap oldugunu acik¢a izah ettigini séylediklerini aktarmaktadir.'® Hadis

> Talikte Sagaklizdde Mehmed Efendi’nin (81. 1145/1732) hocasi Tiby4n Tefsiri Miitercimi Ayintabi Sivasi Debbagi Tefsir
Mehmed Efendi’yi (8. 1111/1699) kast etmektedir. Tefsiri Mehmed Efendi hakkinda detayli bilgi icin bk. Recep Arpa,
“Tibyan Tefsiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/127-128.

1 Eb(i Muhammed Huseyn b. Abdullah et-Tibi, Serhu’t-Tibi ald Miskdtil-mesdbih, thk. Abdulhamid Hindavi (b.y.: y.y.,
1417/1997), 9/3012; Ebii’l-Hasen Niiriiddin Ali b. Sultin Muhammed Al el-Kari, Mirkatiil-mefatih Serhu Miskati’l-mesabih
(Beyrut; Liibnan: Daru’l-Fikr, 2002), 7/2931.
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kitaplarindaki hadis metninde, rityayi gérenin Huzeyme b. Sabit’in (r.a) amcasi Eb{i Huzeyme (r.a)
oldugu belirtilmekte'” ancak bazi riviyetlerde amcasimin kiinyesi EhQi Huzeyme olarak
gecmektedir.™

Miiellifin bu aciklamalarindan anlasildigi tizere kendi zamaninda zAd/ 2 harfinin 14m/J veya
zal/s veya z4y/ ; okunmasinin yanhs oldugu hakkinda bir ihtilaf yoktur. ihtilaf ta-i mithmele/% ve
zA-i mu‘ceme/ % sesleri arasindadir. Ger¢i dnceki dénemlerde de bu iki ses arasinda zaten ihtilaf
vuku bulmustur. Diger harflerle okumak avam arasinda yine devam ediyor olabilir. Ancak ilim ehli
arasinda Aliyyi’'l-Kari'nin ifadesine bakildiginda bunun Misir'dan dogdugu bilgisi dogru olsa
gerektir. Clinkii basta Hicaz bolgesinde bu seslerle okunmadigi anlagilmaktadir. Glinki tartismaya
ilk dahil olan Dani gibi alimlere bakildiginda hep Misir bdlgesinden kiraat ilmi alip Hicaz
bélgesinden de kiraat aldiktan sonra, iki ses arasindaki dogruyu ortaya ¢ikarmaya calistiklar:
goriilmektedir. Miellifin yasadigi donemde yazilan zad/ - risileleri de hep bu minvalde olmustur.

1. Risle fiariati d-didisimli Risalenin Kiraat/Tecvid {lmi ile ilgili Béliimii ve Degerlendirilmesi

Miiellif, basta harflerin sifatlarini ibnii’l-Cezer? gibi zith ve zitsiz olarak iki kisma ayirmigtir.
Sonra harflerde hangi sifatlarin oldugunu dort harf tizerinden 6rneklendirmistir. Bundan sonra
7ad/ > harfini sifatlari {izerinden agiklamustir. Miellife gore zith sifatlar ondur. Miiellif, zith
sifatlar1 on olarak ifade etse bile ileride “Siddet ve rihvet sifatlar1 arasinda ‘¢ @ harfleri
bulunmaktadir.” ifadesi ile beyniyye sifatimin harflerini de saymaktadir. Yani burada zith
sifatlarin on bir oldugunu sdylemesi daha dogru olurdu. Miiellife gore zad/ > harfinde bulunmas:
gereken zith sifatlar, cehr, rihvet, isti‘la, 1tbak, ve samt/ismat sifatlaridir. Miiellif, cehri “harfi
telaffuz ederken nefesin akmamasi”; rihveti, “harfi telaffuz ederken nefesin akmamas1”; isti‘lay:
“kalin okurken dilin yukariya meyl etmesi”; itbaki “harfi telaffuz ederken dili iist ¢cene tarafina
kapak gibi kapatmak”; samti inzilak/izlak sifatinin ziddi oldugunu ifade etmekle beraber tanimini
“inzilak harflerinden biri bulunmadan kendi harflerinin agirlifindan dolay: rubii ve humasi
kelimelerin bulunmamasi” seklinde tanimlamaktadir. inzilak sifatini “hafif bir sekilde dilin ucu ile
telaffuz etmek” seklindeki tanimindan da samt sifat1 harflerin zor telaffuz edilen harfler oldugunu
sdylemis olmaktadir. istitdleyi “mahrecinde higbir seye bagli kalmayip mahrecinin uzun olmas1”
seklinde tanimlamistir. Sifatlarla ilgili tanimlar, ibnii’l-Cezeri vb. alimlerin sifat tammlari ile
aymdir. Zad/ > harfindeki zitsiz sifatin ise istitile oldugunu sdylemistir. ibn Cezeri vb. limler,

z4d/ > ve 4/ » harfleri arasindaki farkin mahrec ve istitale sifat1 oldugunu, bu ikisi olmasa zad/ -

7" Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
el-Arnat - Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 36/204; Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed b. el-Ferra
Eb(i Muhammed el-Begavi, Mesdbthu’s-siinne, thk. Y(isuf Abdurrahman el-Mar*asi vd. (Beyrut: y.y., 1987), 3/265; Hiiseyn
b. Mes‘4d b. Muhammed b. el-Ferrd’ Ebi Muhammed el-Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnatit-Muhammed
Zitheyr es-Savis (Dimask; Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1983), 12/225.

Ebll Abdurrahmin Ahmed b. Suayb el-Hor&sdni en-Nesii, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasen Abdulmiin‘im (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001), 7/106.
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harfinin z4/% olacagini veya tam tersi olacagini vurgularlar.” Ayrica zAd/ > harfinde sin harfinde

oldugu gibi tefessi sifatimin da olabilecegi ancak sin harfindeki derecede olmadigi da buna
eklenmektedir.”

Miiellif, harflerin sifatlarinin kuvvetli, zayif ve miitevassit seklinde ii¢ kisma ayrildigim ifade
eder. Bu sifatlardan cehr, siddet, 1tbak, isti‘l3, istitile, kalkale, safir, tefessi, inhiraf ve tekrir
sifatlarinin kuvvetli; hems, rehavet, istifal ve infitdh sifatlarinin zayif sifatlar oldugunu ifade eder.
Harflerin kuvvetli olmasi veya zayif olmasi kendisinde bulunan sifatlara baglidir. Buna gére da/»

harfi, kendisinde cehr, siddet, 1tbak, isti‘la ve kalkale bulundugu i¢in son derece kuvvetlidir. H&/.
harfi ise kendisinde hems, rehavet, istifal, infitdh ve bunlara ek olarak mahrecinin uzakligindan
dolay1 son derece gizlilik sifat1 da bulundurdugundan zayiflig1 kuvvetlidir. Hemze ise kuvvet ve
zayiflik yoniinden orta sifatta bir harftir. Ciinkii hemzede (kuvvetli sifatlardan) cehr ve siddet
bulundugu gibi (zayif sifatlardan) istifal ve infitdh sifati da bulunur. B4/ harfi ise hemze
harfinden daha kuvvetlidir. Clinkii b4/ harfi, kalkale sifat1 ve mahre¢ yakinhig ile hemzeden
daha fazla kuvvetli sifata haizdir. Biitiin harflerin sifatlarini zikretmek meseleyi uzatacagindan bu
dort harfle ilgili zikredilen bilgileri yeterli géren miiellif, bu bilgilerle biitiin harflerin sifatlarim
ve kuvvet ve zayifligini bu usulle ortaya ¢ikarmayi miimkiin goriir.

Miiellif, bu bilgiler cercevesinde zad/ - harfini mahre¢ ve sifat yoniinden izah etmeye

baslamaktadir. Onun zad/ > ile ilgili aktardig bilgi su sekildedir.

“zad/_» harfi, daha o6nce zikredilen kuvvetli sifatlardan olan cehr, isti‘l3, 1tbak ve istitale
kendisinde bulundugu i¢in mahrecine itimadi kuvvetlidir. Ancak zid/ > harfinin kuvveti, noktasiz
da/x harfinin kuvvetinden beste bir oraninda takdir edilecek mertebe daha asagidir. Ciinkii zad/ -
harfinde d4/% harfinde bulunan bes kuvvetli sifattan biri olan siddet sifat1 eksiktir. Buna mukabil
(zayif sifat olan) rehavet ile muttasif olup d4/» harfinin kalkalesine karsin kendisinde istitale sifati
bulunmaktadir. Ancak zAd/_» harfi, zd/% harfinden bir mertebe iisttedir. Ciinkii noktali za/%
harfinde kuvvetli sifatlardan sadece {i¢ sifat bulunur ki bunlar, cehr, isti‘ld ve 1tbak sifatlaridir.
Yani z4/ % harfinde zad/ > harfindeki istitale yerine hicbir kuvvetli sifat gelmemis ve istitale sifati
da za/% harfinde zaten yoktur. Bundan dolay1 noktali zad/_» harfinin noktasiz di/% harfinden
kuvvet yoniinden bir mertebe asag1, noktali zA/L harfinden kuvvet yéniinden bir mertebe {stte
olacak sekilde telaffuz edilmelidir. ibnii’l-Cezeri vd. ulemanin zAd/_» harfinin istitale sifatim
beyan sadedindeki goriisii, bizim dedigimize isaret edecek sekilde olup “Zad/ > harfini telaffuzu
diizglin yapmanin yolu, mahrecini tam tutturup noktali z/% harfinden ayiran sifatlar1 yerine

getirmektir. Yine Ibnii'l-Cezeri’nin ‘Zad’1/ > istitale ve mahreci ile z4/% harfinden ayir...” sézii de

¥ Eb(i Muhammed Mekki b. Ebi Talib Kaysi, er-Ridye li tecvidi’l-kirde ve tahkiki lafzi't-tildve (Cize: Miiessesetii Kurtuba, ts.),
124; ibnii'l-Cezer?, Manziimetu'l-Mukaddime, 72; Dant, el-Fark beyne’z-zdd ve’z-zd’, 32.

% DAani, el-Fark beyne’z-zad ve'z-z4&’, 32.
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bizim dedigimize isaret etmektedir. Ciinkii istitale sifati, z/+ harfinin fevkinde bir kuvvet
gerektirmektedir.”

Miiellifin bu aciklamalari, Mekki b. Eb Talib, ibnii'l-Cezeri vb. ulemanin aciklamalar ile
aymidir. Bu anlamda Makdis? ve Mar‘asi ile de ayn1 demektir.

1. Risdle fkirdati’d-didisimli Risilenin Fikhi Hitkiimler ile ilgili B6liimii ve Degerlendirilmesi

Miiellif, kendine gore zAd/ - harfinin mahreg ve sifatlari yoniinden dogrusunu tespit ettikten
sonra risalesinde ikinci bir béliim agmistir. Clinkii bazt muhakkiklerin bu anlamda s6zleri dikkatini
cekmistir. Burada zad/_> harfinin fonetik olarak yanls ses ile okundugunda namaz ifsat edip

etmeyecegini islemistir. O su bilgileri aktarir:

“zad/_» harfinin sifatin1 z4/% sifatina cevirmeden z4/% mahrecinden okunursa bu mahrec
degisimi ile namaz bozulmaz. Bu durumda, manay1 bozmayan bir sey ortaya ¢ikip, sadece lahn-i
hafiden sayilan ve harfin sifatini ihlal eden bir sey ortaya ¢iktigi icin (diger seslerle okumaktansa
bu ses ile okumak) giizeldir. el-Fetdva'l-Bezzdziyye'de “Eger bir kisi namazda lahinli bir okuyus
sergileyip, okuyusu manay1 bozarsa namaz fasit olur; manay1 bozmazsa namaz fasit olmaz. Eger
hata harf-i med ve harf-i linde olursa fahis bir hata olmadig: siirece namaz fsit olmaz. Namaz
disinda okundugunda ise ihtilaf vardir. Sahih olan mekruh olmasidir. Sadi (Celebi 1. 945/1539),
Beyzdvi Hdsiyesinde ‘Abese s(isesinin sonunda soyle demistir: “el-Bahru’l-muhitu’l-Burhdni’de
musannif, s6yle demistir: ‘Bir kisi zAd/_» yerine z4/% okursa veya aksini yaparsa kiys, namazin
fesadini gerektirir. Bu goriis Hanefi mesdyihinin genelinin goriisiidiir. Ancak mesayihimiz,
istihsan ilkesine dayanarak halkin geneli hakkinda 6zelde Arap olmayanlar hakkinda bir zaruret
olustugundan namaz fasit etmedigine hitkmetmislerdir. el-Fetdva't-Tatarhdniyye'de Huldsa’dan
soyle nakledilmistir: “Kim zAd/ 2 yerine za/L okursa veya za/: yerine zAd/_» okursa Eb{i Hanife
ve Muhammed’e gére namazi fAsit olur. EbQ Muti* (el-Hakem b. Abdilldh b. Mesleme) el-Belhf (&1.
199/814) ve Muhammed b. Seleme (51. 278/892) gibi Hanefl mesayihin geneline gore ise namaz

fasit olmaz.”*

Miiellifin verdigi bilgiler yeterli olmayip bu hususta kaynaklarina ve detaylarina inmeden bu
meselenin etraflica anlasilmasi zordur. Bunun igin kaynak gosterdigi yerler tizerinden meselenin

degerlendirmesini yapmak uygun olacaktur.

Miiellifin iktibasta bulundugu Bezzdziyye, Hanefl fukahasindan Hafiziiddin Muhammed b.
Muhammed b. Sihdb el-Kerderi el-Harizmi el-BezzAzi'nin (8l. 827/1424) el-Fetava’l-Bezzdziyye
olarak bilinen fikha dair eserinin asil ad1 el-Cdmi‘u’l-veciz veya Fetdva'l-Kerderi'dir.” Meselenin tam

2L Feridiiddin Alim b. Ald" ed-Dihlevi el-Hindi Enderpeti, el-Fetdva't-Tatarhdniyye (Hindistan: Mektebetii Zekeriyya
Bedayiibend, 2010), 2/82.

2 Ahmet Ozel, “Bezzazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/113-114; Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed b. Sihb b. Yusuf el-Kerderi el-Burkini el-Bezzazl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye (Bayrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009).
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anlasilabilmesi igin el-Fetdva'l-Bezzdziyye’de bu hususta verilen fetvinin detayini bilmekte fayda
vardir. Fetvanin biitlinii su sekildedir:

Kiraat hatasi, bir harf yerine digerini okumak, harf eklemek ve eksiltmek, muahhar harfi
takdim, mukaddem harfi tehir, bir kelime yerine baska bir kelime okumak, bir kelime eklemek ve
bir kelime eksiltmek, muahhar kelimeyi takdim, mukaddem kelimeyi tehir, bir dyet yerine baska
bir dyet okumak, bir dyet eklemek veya eksiltmek, muahhar ayeti takdim, mukaddem ayeti tehir
fillerinden olusur.

A- Bir harf yerine bir harfi degistirme islemi olursa;
1- Eger mana degismiyorsa;

i.  Kur'dn’da da okunan sekli var ise biitiin limlere gdre namaz fasit olmaz. Miislimin/ s

yerine miislim{in/u.t.. okumak gibi.

ii.  Ancak, Imdm-1 Azam ve Imdm Muhammed’e gére anlam degismedigi halde Kur’an’da
yoksa fasit olmaz. el-Hayyii'l-Kayylm/;sa 4 yerine el-Hayyii'l-Kayyam/suah 4 okumak
gibi. Giinkii bu iki manay: itibara alir. imam $afii de ibdale cevaz vermemekle birlikte
manay1 itibara alir. SGylenilen bir insan kelami gibi olsa da s6yleyende kasit olmadig1 icin
unutarak veya hataen konusan kisiye benzer. imam $afif lafz1 sadece Fatiha'da itibara alir.
Clinkii Fatiha'nin biitiin irap vecihlerine de dikkat ederek okunmasi 1azimdir/farzdir.

iii. Imim EbQ YQsuf'a gdre ise fasit olur. Bu, tekbirde ekber/ st yerine ecellii/ =1 demeye
benzer. Burada lafiz gozetildigi gibi bu meselede de gézetilmelidir.
2- Eger anlam degisiyorsa;

i.  Kur’dn’da da benzeri yoksa herkese gére fasit olur. Burada mahrecinin yakin olmasina
bakilmaz. Ciinkii itibar, imdm Eb{ Hanife ve imdm Muhammed’e gére manaya uymasina,
imam Eb{ Y{isuf'a gore ise Kur'an’da benzerinin bulunmasimadir. Burada asil olan sid/ _»
ve di/L gibi iki harf arasim kiilfetsiz bir sekilde ayirmak miimkiin ise herkese gore fasit
olur. Salihat/-uLs kelimesini dalihat/-uw okumak gibi. Ancak za/% ile zAd/_»; sad/ - ile
sin/_.; d4/+ile di/ < arasini ayirmak gibi iki harfin arasini ayirmak mesakkatli olursa ihtilaf
buradadir. Uleminin ¢ogunun ifadesi umimii'l-belvd bulundugu icin bunun ifsat
etmeyecegi yoniindedir. Ebl Mans(r (Nasr Muhammed b. ibrahim) el-Iraki (61. 450/1058
?), icinde ayn/s , ha/-, gaf/ s, da/+ da/ < ile birlikte sid/ - veya sin/ . bulunan bir kelimede
sin/_-yerine sdd/ - okunursa veya tam tersi olsa namazi caiz olur. Ancak (Zeyniiddin Ebu’l-
Kasim Ahmed b. Muhammed b. Omer) el-Attab1 (61. 586/1190), sAd/_- ve sin/_. ile birlikte
bu harflerden biri olmazsa ve mana degisirse umiimii'l-belvidan dolayr namaz ifsit
etmeyecegini sdyler. Buna 6rnek samed/.... kelimesini sin/_. ile okumak; magziib/szs
kelimesini z4/5 ile okumak, zallin/ 4w kelimesini zal/s veya za/ - ile okumaktir. Umimii’l-

belva olmasi, avAmin harflerin mahrecini bilmemesidir. (Eba ishak ibrahim b. ismail el-
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Ensari el-Buhari) imam es-Saffar (51. 534/1139),” Muhammed b. Seleme (61. 278/892) gibi
bir¢ok Hanefi fukahasi bu sekilde fetva vermistir. Bazilar1 ise mutlak olarak mana degisirse
ifsat eder demistir. KAdi Ebii’l-Hasen (All b. Abdiilaziz b. el-Hasen el-Ciircani) (61. 392/1001-
1002)* ve KAdi Eb( Asim (Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Abbadi el-Herevi (61.
458/1066)* ise kasten yapilmadikga ifsat etmeyecegini sdylerler. Yani diline dyle geldi ise
veya iki sesi ayiramiyorsa kasit olmadikca ifsat etmez. Bu gériis en itidalli goriis olup
mubhtar olan goriistiir.*

Bu konunun tefarruitinda sunlar séylenmektedir:

Bir kimse acizliginden dolay1 diizeltmeye ¢alistig1 halde ¢ikaramadigini bilerek -mesela
ha/» harfini hd/- okusa bunun namaz sahihtir. Eger diizeltmeye ¢alismay: terk ederse
namaz fasittir. Horasan ulemasi, harfi yapamayanlarin mazur grubunda olup namazinin
kendisi i¢in sahih olsa da baskasinin kendisine uyamayacagini séyler. Bunlar arasinda
fbrahim b. YQisuf (Eb{l Ishak el-Belhi el-Makiyani 61. 239/854), ibn Muti‘(8l. ?), ibnii’l-Ezher
(Ahmed en-Nisabtr? 6l. 263/877) vardir. Harezm ulemasindan bazilarimin hataen
okundugunda namazin fasit olmayacagina $afit'nin hitkmiini delil alarak karar verdikleri
gorilmistiir. Fakat Sifit'nin hitkmii Fatiha disindaki okuyuslar igindir. Bunu mutlak
anlamda almak ise delilsiz bir dava olur.

Dilinde bazi1 harfleri sdylemeye engel bir 6zrii olanlarin i¢inde o harflerin bulunmadig:
yerleri kelami1 degistirmiyorsa okur. Ancak Fatiha’y: terk etmez. Eger kelam1 degistirecek
sekilde okursa fasit olur. Namaz disinda bu sekilde okursa hicbir sevabi da olmaz. Ciinkii
Kur’an1 lahinli okuyanlar, Kur’an okuyucu vasfina haiz olmadiklar1 i¢in ecre miistahak
olmazlar. Bu hiikiim, dyette (ez-Ziimer, 39/28) “Hicbir egriligi olmayan Kur'an/ o s cis”
olarak ifade edilmesinden dolayi verilmistir. icinde sdyleyemedigi harfler bulunmayan
ayetler oldugu halde séyleyemedigi harfleri bulunan 4yetleri okumasi namaz ifsat eder.
Sonug olarak bir kimsenin bir harfi baska bir harf ile degistirip diizeltmeye giicii
yetmiyorsa bu okuyusu namaz ifsat etmez. Bizim de kendisi ile amel ettigimiz fetva
budur.” Miiellifin Bezz4ziyye'den naklettigi fetvanin detayi bu sekildedir. Sonra Sa‘di’den

bir nakil yapmistir.

Sa‘dl’den kasit, Seyhiilislam Ibn Kemal Pasa’dan (81. 940/1534) sonra gelen on birinci Osmanl
seyhiilislami Sad? Celebi’dir (3. 945/1539). Kiinyesi Sa‘dullah olan Sa‘di Celebi’'nin babasinin adi
isa Celebi'dir. Kastamonu Daday’da diinyaya geldigi icin Dadayi ve Kastamoni nisbeleri ile

anilmaktadir. Nisbeleri ve kiinyeleri ile birlikte adi, Sadullah Sa‘di b. {sa b. Emirhan ed-Daday? el

ilyas Uziim, “Saffar, Eb{ ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/462-463.
Fuat Giinel, “Ciircant, Ebii'l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/132-133.
Tacuddin Abdiilvehhab b. Takiyyuddin es-Stibki, Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahm{id Muhammed et-Tenahi-
Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (b.y.: Darul-Hicr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve’'t-Tevzl’, 1992), 4/104.

Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 1/40.

Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 1/40-41.
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Kastamon{'dir. Beyzavi lizerine yazdig1 eserinin adi, el-Fevdidiil-behiyye’dir.”® Bu eserde miiellifin
naklettigi bilgiye rastlanmamstir.” Ancak bilgi mana olarak el-Muhitu’l-Burhani’de mevcuttur.”
Lafzen ise el-Fetdva't-Tatarhdniyye’de Fahreddin Hasan b. Mansur el-Uzcendi el-Fergini’nin (51.
592/) el-Fetdva'l-Haniyye’den naklinde ge¢gmektedir.*' Ancak bu climleler, el-Fetdva'l-Haniyye'de ise
mana olarak zelletii'l-kari bahsinde islenmektedir.* Burada naklettigi fetvalar, bir sonrasinda
alint1 yaptig1 el-Fetdva't-Tatarhdniyye'de zikredilecegi icin detayini burada zikretmeye ihtiyag

yoktur.

Miellifin alint1 yaptigi Tatarhdniyye’den kasit el-Fetdva't-Tatarhdniyye isimli eserdir.
Musannifi, Alim b. Al4’ el-Enderpeti ed-Dihlevi el-Hind?'dir (8. 786/1384).* Tatarhaniyye’nin
kendisinden iktibasta bulundugu Huldsa isimli eser ise es-Seyh el-imam iftihAruddin Tahir b.
Ahmed b. Abdiirresid b. el-Hiiseyn el-Buhari’ye (81. 542/1148) ait Huldsatiil-Fetava isimli eserdir.*
Miiellifin zikrettigi EbGi Muti* el-Belhi’nin asil adi, el-Hakem b. Abdillah b. Mesleme olup Ebi
Hanife’'nin talebesi ve ona nispet edilen el-Fikhii'l-ekber ile el-Fikhii’l-ebsat adli eserlerin ravisidir.*
Muhammed b. Seleme ise Ebi Abdilldh kiinyesine sahip olan Belh Hanefi fukahasindandir.*
Muhammed b. Seleme, imdm Muhammed es-Seybani (51. 189/805) ve Eb{ Y{isuf'tan (61. 182/798)
ilim alan Eb{ Siilleyman Misa b. Siileymén el-ClizcAni’nin® talebesidir.®® Bu kitaptaki fikhi
tefarruti bilmek meseleyi anlamamiza yardimci olacaktir.

Mtellif, kaynak aldig1 fikih eserlerinden el-Fetdva't-Tatarhaniyye’de meseleyi anlatmak icin
harflerin mahreglerinden baslamistir. Meselenin anlasilmasi igin olmasi gerekenin de bu
oldugunu sdylemektedir. Zikredilen mahreg bilgileri ibnii'l-Cezeri gibi alimlerin tarifleri ile
aynidir. Zad/ > i¢in zikredilen mahrecin dil yani ve az1 disleri oldugu; da/% ve z4/% nahreci igin
ise dil ucu harfi oldugu ifade edilmistir. D4/% dal/s ve di/~ harfinin bir mahrecte olup onun da

mahrecinin dil ucu ile iist seniyyelerin dibi oldugu; z4/% z4l/s ve sé/~ harflerinin mahrecinin ise

Ayhan Isik, “Seyhiilislam Sadullah Sadi Gelebi'nin Hayati ve Kizilbaslarla ilgili Fetvasi”, Insan ve Toplum Bilimleri

Arastirmalar: Dergisi 13/2 (2024), 815-838.

Sa‘dullah b. Tsa b. Emirhan el-Kastamon? er-Riim? Seyhiilislam Sa‘di Celebi, Hdsiye ald Envdri't-tenzil ve esrdri’t-tevil (el-

Fevdidii'l-behiyye) (Nuruosmaniye: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 00205, 459), 425b-426b.

% Ebu’l-Me‘alt Mahm{id b. Ahmed b. Abdulaziz b. Omer b. Maze el-Hanefi, el-Muhitu'l-Burhani fi'l-fikhi'n-Nu‘mdnt, thk.

Abdiilkerim Sami el-Ciind1 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 1/319.

Enderpetd, el-Fetdva't-Tatarhdniyye, 2/82.

32 Kadihan Fahreddin Ebii'l-Mehasin Hasan b. Mans{ir el-Uzcendi el-Fergant, Fetdvd Kadihan (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2009), 1/127-147.

3 “el-Fetdva't-Tatarhaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/446-447.

*  Enderpet, el-Fetdva't-Tatarhdniyye, 1/169; Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife, Kesfii’z-zuniin an esimi’l-kiitiib ve’l-fiiniin
(Beyrut: Miiessesetii't-Tarthi’l-Arabi-Daru [hyAi't-Tiir8si’l-Arabf, 1941), 1/703; Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay el-
Hind? el-Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Misir: Matbaatii’s-Seade, 1906), 84.

% Mehmet Sener, “Eb(i Muti* el-Belh?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/194-
195.

% Leknevi, Fevdid, 168.

¥ Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnavut (b.y.:
Miiessesetii'r-Risale, 1985), 10/194.

38 Leknevi, Fevdid, 168.

Tokat flmiyat Dergisi 13/1 (June 2025), 01-30.



~r

Siilleyman es-Sevki et-Tokadi'nin Risale fi kirdati’d-dad isimli RisAlesinin Nesri... | 13

dil ucu ile iist seniyyelerin ucu oldugu seklinde tarif edilmistir.” Bu tanimlar, Ibnii’l-Cezeri’nin
tanimlarinin aymisidir.® ilk dil alimi imam Halil, cim/,, sin/ > ve zad/ > harfini secriyye/agiz
ortasi harflerinden sayarken; di/% dil/s ve di/« harflerini hurtf-i nita‘tyye/damak harflerinden
saymis ve mahreglerinin bir oldugunu séylemistir. Z/% zal/s ve sé/< harflerini ise lisevl/dis eti
harflerinden saymuistir. Bu isimlendirmeleri mahrecinin baslangi¢c noktasina gére yaptigini da
eklemistir,*!

el-Fetdva’'t-Tatarhdniyye’de, kiraat Alimleri tarafindan harfler igin giizel ve ¢irkin gériilen baz
okuyuslar oldugu zikredilmistir. Okuyusta giizel goriilenler, sahih ve fasih Arap dilinde giizel
goriilenler olarak tanimlanmustir. Glizel gériilen sesleri bes (ferd bes harfi kastetmektedir), ¢irkin
goriilen harflerin ise yedi oldugunu sdylemektedir. Cirkin gdriilen seslerden birinin de zad/ »
harfinin z4y/ ; seklinde telaffuz edilmesi oldugunu sdylemis, okuyusta ¢irkin gériilen diger seslere
sin//in cim/z; bad/o'min fa/o; kaf/s'm kaf/s; da/smin td/- okunmasini géstermistir.*
Fukahanin mahreclerle ilgili dogru bilgiyi verdikten sonra fetvasini belirtmesi, dogru sonuca
ulagsmak acisindan onemlidir. Bu bilgiler cercevesinde el-Fetdva't-Tatarhdniyye'de verilen fikhi
hiikiimler su sekildedir:

Bir harfi diger harfe degistirmede iki tiirlii hata ortaya ¢ikmaktadir:

A- Birincisi, degistirilen harf ile Kur'dn kelimelerinin disina ¢ikilmamasidir. Mesela
ya'lemln/s,40x kelimesinin ye’lem@in/s,2% seklinde okunmasi gibi. Bu durumda sanki
Kur'dndaki diger kelimeden baglanmis gibi kabul edildiginden namaz fasit olmayacagi

soylenir.

B- ikincisi, degistirilen harf ile birlikte Kur’an kelimelerinin disina ¢ikilmasidir. Bu durum iki

kisimdir:

a. Birincisi, harf degisimi ile birlikte anlami degismemesidir. Gavvimin/:.i yerine
gayyamine/ & demek gibi. Bu kisimda Eb(i Hanife ve Muhammed’e gére namaz fasit

olmaz. Eb{ Y{isuf’a gore fasit olur.

b. ikincisi ise harf degisimi ile birlikte anlamin degismesidir. Bu zd/ > yerine z4/% okumak
gibidir. (Siileymén es-Sevki'nin iktibasta bulundugu kisim tam burada zikredilmistir. el-
Fetdvd'l-Haniyye'de “Fatiha’da zallin/ .- kelimesini zAd/ > yerine za/ L veya z4l/s okuyanin
namaz fasit olmaz. Ancak dal/s harfi ile okursa bozulur. Za/% yerine zad/ > okunursa

Hanefilerin genelinin asil kuralina gére namaz ifsat etse de bazi Hanefi ulemi genelde

Enderpetd, el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/80.

“  Ebii’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Tayyibetun-nesr fi'l-kirddti’l-asr, thk. Muhammed Temim
ez-Zagbi (Cidde: y.y., 1994), 35.

“ Eb{ Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed el-Ferahid? el-Halil b. Ahmed, Kitdbiil-ayn, thk. Mehd{ el-MaHz{(im{ - ibrahim es-
Samerrai (Beyrut: Mektebetii’l-Hil4l, 1988), 1/58.

“ Enderpetd, el-Fetdva't-Tatarhdniyye, 2/80-81. Bu konuda detayh bilgi i¢in bk. Mekki b. Ebi Talib, er-Ridye, 52.
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Miisliimanlar hakkinda, ozellikle de Arap olmayanlar hakkinda zaruret olustugu icin
istihsanen namazi ifsat etmeyecegine hitkkmetmislerdir.) Ancak bu hiikiim mahreci yakin
olan harfler igin gecerlidir. Mahregleri uzak olanlar hakkinda gecerli olmayip namaz fasit
olur. Zahiriiddin Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed el-K4d1 el-Buhar?’nin (1. 619/1222) el-
Fetdva'z-Zahiriyye’de gecen bir fetvada da es-sirdd/ 51,20 gibi bir sonrasinda d4/ % harfi gelen,
li-tasgd/ s gibi bir sonrasinda gayn/¢ harfi gelen, sad’1 /- sin’e/ - ¢evirmekle namaz

fasit olmaz.®

Zad/ > harfinin yerine baska bir harf veya baska bir harf yerine zad/_» okunmada verilen

fetvalara ve gerekgelerine bakmak meseleyi anlamamiza yardimci olacaktir. Bunun igin el-Fetdva t-

Tatarhdniyye’de zikredilen fetvalar1 buraya derlemek faydali olacaktir.

1- el-Fetdval-Haniyye'de “Sad/ - yerine di/L okumak gibi bir harf yerine baska bir harf

okunup mana bozulursa iki harfin arasini ayirma mesakkatli degil ise biitiin uleméya
(Hanefilere) gére namaz fasit olur. Ancak zid/ yerine za/%: okumak gibi harfleri
birbirinden ayirmak measakkatli ise, mesayihin ¢ogu fasit olmayacagini sGylemistir. Ancak
Uzdurirtiim/# 50 kelimesinde zad'y/ » z4/: veya zAl/s okuyamin veya ve’l-Adiyati
zabhd/ss> ouWs da zad'i/ > zA/% okuyamin namazi fasit olur. Ancak yagizad/Lx
kelimesinde z4/% yerine zad/ > veya zal/s okunursa namaz fasit olmaz. Bi-zanin/ sz
kelimesinde zAd/_> yerine zA/: okunursa namaz fisit olmaz iken magzlb/cszs
kelimesinde zad/ > yerine z4/% veya zil/s okunursa namaz fésit olur. Heziym/,.as
kelimesinde zad/ - yerine za/% veya zal/s okunursa namaz fasit olur.* Gayz/ .+ kelimesini
z4d/ - ile okuyanin namazi fasit olmaz, ancak fazzan galiza’da/L (s 7ad/_» okursa fasit
olur. Fazzalni/ulz kelimesinde zAd/_> yerine sid/_ okursa namaz fésit olmaz.
Fussilet/lw: kelimesini zAd/_- ile okursa fAsit olmaz. Yenguziine/os.=z, kelimesini sid/ -
ile okursa fésit olmaz. Mekz(im/,.:<. kelimesini zal/s veya za/% ile okursa fasit olur.
Ziillilet/ s kelimesini zad/ > ile okursa fasit olur, z4/% ile okursa fasit olmaz. Zallet/ds
kelimesini zAd/ - ile okursa fasit olur, za/ s ile okursa fAsit olmaz. Tazlil/ Lz kelimesini
zal/s ile okursa fasit olmaz, z4/% ile okursa fasit olur. Zi‘fe/ iz kelimesini zal/s ile veya
z4/% ile okumak fasit eder. Zann/:b kelimesini zAd/ > okursa fasit olur. Adhar/ !
kelimesini zA/% ile okursa fAsit olmaz iken zad/ > veya z4l/s ile okursa fésit olur. EzA‘4
bih/« 1,13 kelimesini zAd/_> ile okursa fasit olmaz. Yuzlil/ \.=, kelimesini zA/% ile okumak
namazi ifsat etmez. Faraza/ ; kelimesini za/L veya zAl/s ile okumak ifsat eder.
Hazirin/&y35 kelimesini zAd/ > ile okumak ifsat etmez. Zalelna/dl> kelimesini za/5 ile
okumak ifsat etmez. Zer(i/i;s kelimesini zA/% veya zad/_» ile okumak ifsat eder. Zerea/%:

kelimesini zAd/ > veya za/% ile okumak ifsat eder. Telezzii/i: kelimesini zAd/ = ile okumak

43

44

Enderpetd, el-Fetdva't-Tatarhdniyye, 2/82.
Enderpeti, el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/84-86.
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2.

ifsat eder.” Mev‘idithiim/.s.s5+ kelimesinde dal/s yerine z4/% veya zad/ - veya zal/s
okuyanin namaz fasit olur. Mev‘idetin/s.s,. kelimesinde dal/s yerine zal/s veya zad/ -
okursa namaz fasit olur, ancak z4/% okursa fsit olmaz.*® Son iki rnekte ayni kelimede iki

zit hitkiim verilmistir. Bunlardan biri dogru olmalidir.

Yazar1 bulunamamis ancak el-Fetdva't-Tatarhaniyye'de Fetdva'l-hucce® olarak zikredilen
kitapta gectigine gore zAd/ » yerine za/% okunursa fukaha ve fikhi bilen kisiler hakkinda
Eb{ Muti‘in goriisiine gore “fikih bilenin konumuna binaen ihtiyaten namaz iadesi” fetvasi
verilir iken EbQ Seleme’nin goriistine gére avamin konumundan kaynakl bir ruhsat olarak
caiz olacag hitkkmii verilir.**

Yine yazari tespit edilememis olan Yetime isimli* eserde bazi Arap lehgelerindeki harf
degisikliklerinden bahseder, mesela Rebi‘a dilinde, sdd/ - sin/ - olarak; Kays dilinde fa/-,
sa/ < olarak, kaf/s, sin/ s ve gaf/s, kaf/s olarak; Temimogullarinda gaf /s , kaf/s olarak;
Temimogullar’nin Sa‘d dilinde 14m/J, r4/, olarak telaffuz edilir. Bu durumda namazda bu
sekilde okundugunda bu okuyus kiraatlerden birine uyarsa namaz icmian fisit olmaz.
Ancak kiraat degil de sadece bir lehgesel degisiklik ise Eb{l Yisuf’a gére namaz fasit olurken,
Eb{ Hanife ve Muhammed’e gore fasit olmaz. Yine bir harfi mesakkat ve zorla telaffuz eden
herkesin okuyusu bir liigat mesabesinde olur. Arap olmayan ve zor telaffuz eden her bir
kisi icin bu kural gegerlidir. (Eb(i Nasr Ahmed b. Muhammed b. Mes‘Qd) el-Veberi (1. ?)
kiraatte lahni fahis olup namaz vakti dar olanlar hakkinda bir fetvasinda hatasini
diizeltmeden namaza baslayamaz demis, diger fetvasinda ise namaz1 okuma yapmadan
kilar demistir.*

Z4d Harfinin Okunusu ile flgili Genel Degerlendirme

Mahrec ve sifatlar1 hakkinda farkli ifadeler bulunan zad/ > harfinin isldim tarihinde ihtilaf

konusunun Misir’da basladigi anlasilmaktadir. Arap olan veya olmayan Miisliman milletler

arasinda bu harfin dogru veya yanlis okunup okunmadigini tespit icin standart bir veri olamasi

gerekir. Bu veri ise kiraat Alimlerinden nakledilen seslerdir. ihtilaflarin ve bolgesel uygulamalarin

genel kurala dontistiiriilmesinden kaynaklandigi séylenebilir. Giinkii kiraat dlimlerinin asli harfler

disinda kiraat alimlerince Kur’dn fonetiginde bulunmasini giizel gordiigii harfler sinirl olup

zad/_» harfinin ne z4/% ne de d4/» okunmasi bunlar arasindadir. Kiraat ilminde otorite olan

alimlere gore zad/ > harfinin kendine has bir sesi ve z grubu icinde sayilabilecek bir fonetigi

vardir. Bundan dolay: fikih kitaplarinda her iki sese de sartsiz bir sekilde onay veren olmadigi

Enderpetd, el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/89-92.
Enderpet], el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/84-88.
Enderpet], el-Fetdva't-Tatarhdniyye, 1/172.
Enderpet], el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/86.
Enderpeti, el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 1/172.
Enderpeti, el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/87-88.
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goriilmektedir. Misir, Siriye vb. bolgelerden karsilasilan insanlar, z sesi ile telaffuzun Irak vb.
bolgeler oldugunu ve bu sesi Arap asilli olmayan fbnii'l-Cezeri'nin yaydigini, asil telaffuzun
kendilerinin telaffuzu oldugunu séylemektedirler. Ancak bize eserleri ulasan Misirh alimlerden
ilim alan Endiiliis Alimlerinin zAd/_» harfinin mahrec ve sifat tanimlar1 da ibnii’l-Cezer? ile
aynidir.”® Eb( Amr ed-Dant (6l. 444/1053) gibi ibnii'l-Cezeri’den 400 sene once yasamis
Endiiliisliiler Tbnii'l-Cezeri’den degil Tbnii'l-Cezerd, Endiiliislilerden almistir, denilebilir. Yani z
sesi Misir bélgesinden yayildigi gibi d sesi de Misir bdlgesinden yayilmustir, Burada dikkat ¢eken
sey sudur: Misir bélgesinde giinlitk konusma dilinde cim/; harfi g sesi ile sé/= harfi t sesi ile
telaffuz edilmektedir. Bunu bile bile Kur’an fonetigine yansitmadiklar: halde zad harfinde bunu
yapmaktadirlar. Kiraatlerdeki us(li vecihlerin takarrurundan sonra alimlerin dikkat ettigi sey,
Kur'dn'mn Hz. Peygamber’den beri gelen seslerine muhalif davranmamaktir. Bu, Kur'dn'in
tilavetini muhafaza ile kitibetini muhafazay1 bir gérmelerinden kaynakli olmalidir. Nitekim
fukaha arasinda irap ve harf degisimi disinda med, iméle vb. vecihlerin bile miitevatir olup
olmadig1 ve bunu inkir edenlerin durumu hakkinda miinakasalar yasanmistir.*® Sonugta Kur’an
harflerinin sesleri kiraat ilmi ve vecihleri icinde yer almaktadir. Kiraatlerin siinnet-i
miittebea/uyulmasi gereken bir gelenek/tevkif oldugu ve sadece Arapca kurallara uymakla bir
kiraatin sahih olamayacag: bildirildigine®® gore harflerin seslerinin de en azindan bu ilmi
muhafaza eden ve din ilimleri sahasinda temsil konumunda olan kisilerin orijinal sesler ile
okumasi gerekir. Sadece Araplar boyle okuyor diyerek z sesi ile okuyan Araplarin varhigini da goz
ardi etmek dogru degildir. Birgok dini ilim sahibi kisilerin harf seslerini 6grenmenin ayri bir
yetenek gerektirdigini soylemeleri ve kendilerinin de bu sahada etraflarindakilere bunu
dgrenilemeyen bir ilim gibi yansitmalarinin sonucunda z4d harfi ile ilgili durum daha da i¢inden
cikilamaz hale girmektedir. Kaldi ki kolaya kagilarak séyledikleri d sesini Hz. Peygamber’den gelen
dogru ses oldugunu ispat etmis de degillerdir. Ciinkii z ve d arasinda ihtilaf varsa, ittifak yok
demektir. Sadece Araplar bu sekilde okuyorlar demekten 6te bir sey de soyleyememektedirler.
Ayrica biitiin Araplar da bu sekilde okumamaktadir. Burada sorulmasi gereken sorulardan birisi
“Biz Araplar su anda bdyle okuyorlar diye sorgulamadan kabul mu etmeliyiz, yoksa analiz mi

Dan, el-Fark beyne’z-zdd ve’z-z&’ fi Kitdbi'llah ve fi'l-meshtir mine'l-kelam, 32-33.

Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezer?, Miincidiil-mukriin ve miirsidu’t-tlibin (Kahire: el-Afaku’l-
Arabiyye, 2010), 196; TAceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Men‘u’l-mevéni‘ an cem‘i’l-cevami‘ fi usili’l-fikh (Beyrut:
Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 1999), 336-349; Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Ali el-Fiitih? el-Hanbelf ibn Neccar,
Mubhtasaru’t-Tahrir serhu’l-Kevkebi'l-miinir (Riyad: Mektebetii’'l-Ablkan, 1993), 2/128-132; Sihabiiddin Abdurrahman b.
ismail b. ibrahim Eb{i $ame Makdist, el-Miirsidiil-veciz ila ulimin tete‘alleku bi'l-Kitdbi'l-Aziz (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 2003), 134-137; Muhammed Emin Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir serhu Kitabi't-Tahrir fi usilil-fikh beyne
istildheyi’l-Hanefiyye ve’s-Sdfiiyye (Mekke, ts.), 3/11-12.

5 Eb( Bekir Ahmed b. M{isd b. Abbas ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a fil-kirddt (Misir: Daru’l-Mearif, ts.), 49-52; Ali b.
Muhammed b. Salim Safakusi, Gaysii'n-nef fil-kirddti’s-seb* (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 14; Eb( Ca'fer
Muhammed b. Ahmed b. Nasr ibn Haleveyh, I‘rabii’l-kirddti’s-seb* ve ilelithd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006), 196,
265, 293, 301, 313, 330, 357; Eb( All Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar Farisi, el-Hucce li'l-kurrdi’s-seb‘a (Beyrut: Daru’l-
Me’'min li't-Tiiras, ts.), 4/356; Ebl Amr Osméan b. Sald ed-Dani, Cdmi‘u’l-Beydn fi'l-kirddti’s-seb* (b.y.: CAmi‘atii’s-Sarika,
2007), 1/148; Ebii’l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi tebyin-i viictih-i sevdzzi'l-kirddt ve'l-izahi anha (Dar-1 Sezgin, 1986),
1/233; Mekki b. Ebi Talib Kayst, el-ibdne an meani’l-kirdat (Misir: Daru Nehda, ts.), 69.
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etmeliyiz?”dir. Mesela Araplardan hristiyanlar oldugu gibi Vehhabi, Selefi vb. bir¢cok kabul
edemedigimiz mezheplerde olanlar da vardir. Buna cevap olarak itikat farkl, konusma farkl
diyebilirler. Ancak itikat bozulabildigi gibi dil ve ses de bozulabilir. Kald1 ki Araplarin kendi
aralarinda konustuklar: dilde fesahattan cok &mmiceye yakin bir konusma vardir.

Sorulardan birisi de “Su andaki Araplarin sesleri sahabenin telaffuz ettigi ses midir, bunu nasil
ispat edecegiz? seklindedir. Miiellifimizin de dayanagi olan ibnii'l-Cezeri’nin biitiin kiraat
vecihlerini ve tecvid bilgilerini kabul edip, tek zd/ - ile ilgili bilgilerini dogrudan reddetmeyi
nasil izah edecegiz? Ayrica bunu sadece ibnii’l-Cezeri mi dillendirmistir? Kiraat vecihlerini rivAyet
eden kiraat imamlarinin zad/ > harfi ile ilgili verdigi bilgiler icinde d sesine ulastiracak bir bilgi
de yoktur. Ezher ulemasindan olup ayni zamanda dil ve mantik alimi olan alimlerden ibnii’l-
Cezeri'nin Mukaddime’sini serh ettigi halde onun zid/ > mahreci tarifine itiraz da gelmemistir.>
Bu sorularin cevaplari dil ve kiraat 4limlerinin bize aktardigi sahih mahreg ve sifat bilgilerinde
gizlidir. Mesela, en bariz olarak d sesi kalkale sesidir. Kalkale harfleri icinde ise z4d/ > harfini
bulmak miimkiin degildir. Ciinki kalkale cehr ve siddet sifatlarinin bulundugu harflerde bulunan
ek bir sifattir, Zad/ > harfinde ise siddet degil rehavet sifati bulunur. Akicilik vasfini karsilayan
rahavet sifat1 d sesinde yoktur. Ayrica d sesi tist 6n disler ve dil ucunun birbirine temast ile ¢ikar.
7ad'in/ > ise dil yani harfi oldugu ve mahrecinin sadece az1 disleri oldugu kesindir. Su anda
zad'1/ > d sesi ile okuyanlarin uygulamasi su sekildedir: zAd'in/ > orijinal sesini iptal edip, da/+
harfinin siddetli ve cehrli sesini zid’a/ > vermisler, dd/% harfi ise mehmis harf grubuna
almiglardir. Buna benzer sey gaf/ s icin de gecerlidir. Araplar su anda konusma dilinde da/ % harfini
mehmis bir harf gibi telaffuz ettikleri gibi, bu harfi de mehmis bir harf gibi telaffuz etmektedir.
Kaf/+ harfini ise gaf/ s kadar kalin ve hemsini de azaltarak telaffuz ederler. Bu uygulamalar, tecvid
ilminin miittefakun aleyh olan seslerine uymaz. Sonugta telaffuzu Araplara bile en zor olan
zad'in/ > konusma dilinde bu sekilde olmasina kars1 cikamayiz. Ciinkii konusma ne bir ibadet ne
de kutsal bir kitaptir. Kur'an ise Allah kelami olarak seslerinin Hz. Peygamber’den itibaren oldugu
gibi korunmasi gereken bir mukaddes kitaptir. Dilinin Arapca olarak her millette olmas: gerektigi
gibi seslerin de ayn1 olmasi gerekir. Bu birligi saglamak icin Arap ve acem herkesin sa‘y-ii gayret
etmesi bir ibadet gibidir. Ciinkii Kur’dn okumanin sevabindan bahseden hadisler® bu manay:
havidir. Kur’4n’1 sadece bir manadan ibaret gérenler, belirli bir zaman sonra anadilde ibadet vb.
sdylemlerle de gelmektedir. Son tahlilde zAd/_», mahrec ve sifatlar agisindan za/ % ile ikiz; da/ % ile
ise ilgisi bu kadar degildir. Bundan dolay1 ibnii’'l-Cezerd, birbirine olan agir1 benzerliginden dolay1
74d/ > ile z&’y1/% birbirinden ayirma yolu olarak Kur'dn’da daha az sayida bulunan za'li/s

kelimeleri ezberlemeyi tavsiye etmektedir.*® D sesi ile okuyan Araplarin durumu, zor olan zad/ -

¢ Halid b. Abdullah b. Ebf Bekir el-Cercavi Ezherd, el-Havdsi'l-Ezheriyye fi halli elfdzi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye (istanbul:
Asitane, ts.), 5-6.

55 Ebi Isa Muhammed b. Ts4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed $akir - Fuad Abdulbaki (Misir:

Sirketii Mustafa el-Babf el-Halebi, 1975), 5/175 H. No: 2910.

ibnii’l-Cezeri, Manziimetii’l-Mukaddime, 72.
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sesi ile ugrasamak istemediklerinden da/% sesini zad’a/ > verip di/% sesine hems vererek bir
sorundan kurtulmadan ibarettir. Ancak bu kagisin dogru olmadigini agiklayan ibnii’l-Cezeri ve
tabileri ise sanki zAd1/ > za/% okumay1 telkin ve tesvik edenler olarak gosterilmektedirler.
Halbuki zAd/ > harfinin d grubu bir ses degil de, z grubunda bir ses ile okundugunu sdyleyenler
74/ 5, 741/, zAy/ ; ve sdd-1 miisemm sesi olan kalin zAy/ ; sesi ile okumanin yanlis oldugunu da ifade

etmektedirler.

Biitiin bunlara ragmen iimmet arasinda bu harf 6zelinde bir ihtilaf olmustur. Bunu da
gormezlikten gelmek dogru degildir. Biitiin immetin tedricen Kur’an sesleri de dahil olmak izere
Kur’an ilimleri ile hemhal olma ve onlar1 6grenme hedefi olmalidir. Hig bilmeyenlerin durumu ile
bu alanin uzmani olmak icin ¢alisan ilim ehlinin bir sayilmamasi gerektigi de ortadadir. Ancak
fukahinin avama gore verdigi fetvay1 havasa gore verilen fetva saymak da dogru degildir. Mesela
Yetime'de zikredilen fetvadaki gerekge, insanlarin mahrecleri veya sifatlari yakin olan harfleri
telaffuz ederken zorlanmasinin umumu belva ilkesinden dolay1 zaruret olusturmasidir. Bundan
sonra verilen fetvalara bakildiginda fasit olur diyenler ile fAsit olmaz diyenlerin basta sGyledigimiz
ilkelere dayandiklari gériilecektir. Fakat bu meselenin hal yolu daha farkli olmalidir. Burada avam
ile ilim ehlinin ayrilmasi ve kisilerin 6grenme imkanlarinin olup olmamasinin da dikkate alinmasi
gerektigi 6n planda tutulmalidir. Bu anlamda kisinin 6grenmek icin ¢aba harcadigi halde
yapamamasindan dolay1 zaruret ilkesinin dikkate alinmasinin daha uygun oldugu kanaatindeyiz.
Bunun i¢in insanlarin imamlik yapip yapamamasi tizerinden verilen fetvalar, bu ilmin uzman:
olanlarla olmayanlarin nasil davranmasi gerektigini aciklar niteliktedir. Bu meyanda zad/ > harfi

dzelinde;

1- Alani kiraat ilmini 6grenip 6gretme olan kisilerin harflerin seslerini eksiksiz 6grenmeleri
ve dgretmeleri gerektiginden, bu kisilerin zAd/_> harfinin zaruretten kaynakli avama izin
verilen seslere gére degil, ilmi ve Hz. Peygamber’den Ggretilen seslere uygun okumasi
gerekir. Clinkii Kur’an Ayetleri gibi seslerinin de eksiksiz bir sekilde bir sonraki nesle
aktarilmasi gérevi bu kisilerin tizerindedir. Nitekim bu kisilerin biitiin detaylar ile fonetik
ve fers acisindan kiraat vecihlerini 6grenmesi, kendileri icin farz-1 kifdyeden farz-1 ayna
ddniisiir. Bu grup icin bu hatalar af edilmez.”’

2- Umm{ olanin {immi olmayana imameti sahih olmadig1 i¢in bir kisinin kendisinden daha
zayif ilmi olana -namazi bozan seyler bulunuyorsa- uymasi caiz olmaz. * Ancak namaz
sahih olacak kadar bilgisi olanin bir seyhiilislama dahi namaz kildirmas: sahih olur.

3- Bir kisinin kiraat yoniinden mazur olmasi icin 8gretecek kisi, imkan ve zaman bulamamasi
gerekir. Bu gibi kisilerin adedinin ¢ok oldugu vakidir. Onun i¢in alimler, umumu belvidan

Detayli bilgi igin bk. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezerd, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-tlibin
(Kahire: el-Afaku’l-Arabiyye, 2010) 16; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdulgan? ed-Dimyati Sihabiiddin el-Benna,
Ithafu fudaldi’l-beser fil-kird’dti’l-erba‘a aser, thk. Enes Mihre (Beyrut: y.y., 2006), 7.

58 Detayh bilgi icin bk. ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/210-212.
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kaynakli olmak {zere bunlar igin zaruret olustugunu ifade ederek, namazin fasit
olmayacagini ifade ederler. Mesela, bazi dlimler, Samed/..- kelimesinde zor sdylemeye
sevk edecek harfler bulunmadigi icin bu kelimede sid-1/ - sin/_. okuyanlarin namazinin
fasit olacagini séylerken, Eb(i Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-
Semerkandi (6l. 537/1142), bu gibi yerlerde de umumu belvadan dolayr namazin fasit
olmayacag fetvasini vermistir.”

4- Eger bir kisi diizeltmeye calistig1 halde dili ddnmedigi anlagilmigsa bu kisinin kendisinden
daha iyi okuyana imameti sahih olmasa da kendi namaz sahih olur. Mesela bir fetvada
Rahman/.~, ve Rahim/.~, kelimelerindeki ha/- harflerini hé/» okuyanlar, gece-giindiiz
diizeltemeye calistig1 halde diizeltemezse namazi sahih, dmriiniin bazisinda bile ¢caligmay:
terk ederse namaz fasit olur, denilmistir.®® Hatta Ebii’l-Feth Abdiirresid b. Eb{i Hanife el-
Velvalici'nin (8. 540/1146’dan sonra) el-Fetdva'l-Velvdliciyye'deki fetvasina gére rukil
tesbihinde bile harflerin diizgiin telaffuzu gerekir. Mesela Siibhane rabbiye’l-azim/ s, ot
k<) derken z3/ L yerine sad/ - veya zal/s okuyacak birisinin gecegiindiiz bunu diizeltmeye
caligmasi gerektigini, calistigi halde diizeltemezse aciz kisi grubunda oldugu i¢in namazinin
caiz oldugunu, calismayi terk ederse namazinin fasit olacagini séylemektedir. *

Hicbir harfi sdyleyemeyen kisiler icin ise birlikte namaz kilacag bir kisi bulunuyorsa ona
uymasi gerekir, yoksa uyacak birisini bulmaya ¢alismadigi miiddetce kendi bagina kildigi namaz
sahih olmaz, denilmistir.*

Sonug

Siileymén es-Sevki et-Tokéti'nin yapilan arastirma sonucunda dogum ve vefat tarihleri tespit
edilememistir. Ancak 1138/1726 yilinda hayatta oldugu belirlenen miiellifin 12/18. yiizyilda
yasamis bir Osmanli fikih ve kiraat alimi oldugu, kendisine nispet edilen iki eseri bulundugu,
“Risdle fi ahvali'l-kiydme”nin fikih, konumuz olan “Risdle f kirdati’d-ddd"in ise tecvid/kiraat ilmi
hakkinda oldugu tespit edilmistir. S6z konusu risalesinde zad/ > harfinin dogru olan okunusunun
hangisi oldugunu ve hangi okunusa gére hangi fikhi sonuglarin ¢ikacagini izah etmeye ¢alismustir.
Miellif, bu izahlar cercevesinde zAd/ > harfinin asil okunmasi gereken sesinin z grubunda
bulunan bir ses oldugunu; dil yanindan ¢iktigini; cehr, rehévet, isti‘l3, 1tbak ve 1smat sifatlari ile
74/ 5’ya benzer sekilde okunan bir harf oldugunu vurgulamaktadir. Bu konuda ibnii’l-Cezeri’nin
Mukaddime’sindeki bilgiler ile paralel bir bakis agis1 sergileyen Siileyméan es-Sevki, zid/ > harfinin

istitale sifat1 ve mahreci ile za/ % ile birbirinden ayristigim bdylece birbirine miitekarib bir harf

Enderpet], el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/82-83.

Enderpetd, el-Fetdva't-Tatarhaniyye, 2/83.

Enderpet], el-Fetdva’'t-Tatarhaniyye, 2/92.

2 Detayl bilgi i¢in bk. Ali b. Muhammed b. Salim en-N{ir] Ebii’l-Hasen es-Safakust, Tenbihu’l-gdfilin ve irsddu’l-cdhilin, thk.
Muhammed es-$azell en-Neyfer (b.y.: y.y., ts.), 86; Yunus Yal¢in, “Fikih-Kiraat ilmi Baglaminda Teklifi Hiikiimlerden
‘VAcip’ Kavraminin Analizi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/25 (30 Haziran 2024), 247-282.
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oldugunu sdylemistir. D4/% harfinin sesine ise mahreg ve sifat yoniinden uzak oldugunu beyan
etmektedir. Onun demek istedigi, zAd/_> harfini ilmi olarak her iki yénden uzak oldugu tespit
edilen bir ses ile degil de, ilmi cihetten her iki yonden yakin oldugu sabit olan bir ses ile okunmasi
gerektigidir. Bu seslendirmenin de siradan veya hafif goriilecek bir sey olmadiginmi ve bunun
fukahi arasinda namazi bozup bozmayacag hakkindaki ihtilaflara sebep oldugunu aktarmistir.
Ancak O, bu seslendirmede namazi bozup bozmayacagini zaruret ilkesine dayandirir. Kaynak
gosterdigi el-Fetdva'l-Bezzdziye ve el-Fetdva't-Tatarhdniyye’deki tafsilata bakildiginda da aslinda bu
fetvalarin avAm dikkate alinarak verildigi ortaya ¢ikmaktadir. O zaman, zaruretlerin miktarinca
takdir edilmesi ilkesine gore 6grenme veya 6gretme imkani bulunmayanlar icin bu bir zaruret
sayilsa da, imkani olan kisiler i¢in bunu sylemek miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’den
itibaren Kur'an seslerinin muhafaza edilmesi, tipki yazisinin muhafaza edilmesi gibi gereklidir. Bu
hassasiyyet olmadig1 miiddetce de immet olarak Kur’dn'in fonetik yoniinii dogru bir sekilde
ayakta tutmak zordur.

Etik Kurul izni

Bu c¢aliyma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar {izerinden elde edilmistir. Galismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim caligmalarin kaynakcada belirtildigi beyan
olunur.
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Risalenin Metni

Metin, giris ve iki b6liim halinde ayrilacak olup derkenarda veya list ve alt not olarak verilen

bilgiler ile Arap dili agisindan daha dogru oldugu diisiiniilen kaliplar dipnotta verilecektir.
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66 Lyt oy el 5 climlesinde fiilin miiennes olmasi daha dogrudur. Bunun gibi olan her yer de bu gegerlidir.

¢ Miellif, s kelimesini vavi bir fiil olmasindan dolay: elif ile yazmasi gerekir iken « ile yazmistir. Ayrica, cehr
harflerinden biri de « harfi oldugu i¢in & kelimesinin 3. seklinde « ile yazilmas: gerekir idi. Diger tecvid eserlerinde
5 ve 2kt seklinde yazilidir.

68 sl i terkibinde sifatin milennes gelmesi gerekir.

® 4 zamiri, milenens t4'l {251 kelimesine raci oldugu i¢in miiennes gelmesi gerekir.

70

Miiellif, rihvet harflerini diger tecvid eserlerinden farkli bir harf grubu ile izah etmistir. ilk defa Siileyman es-Sevki’de
gdrdiiglimiiz bu grubu manaya muvafik olmadig1 icin ezberleme kolay olacagim diisiindiigiimiiz bir hareke ile
harekeledik.

Gyt bisss climlesinde fiilin milennes gelmesi gerekir.
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U2 yi 833 ciimlesinde fiil ile fail arasinda miizekkerlik ve miienneslik uyumuna dikkat etmemistir. Burada dogru olan
fiilin miiennes gelmesidir. Ancak ikinci bir durum vardir ki ileride “istifal” olarak isimlendirdigi bir sifata burada
“istifale” seklinde isimlendirme yapmuistir. Dogru olan sonunda ti olmayan “istifal” kelimesidir. Miiellif, istifal sifatin
ta-i merbital bir sekilde “istifale” seklinde ifade etmis ancak risilenin ilerisinde “istifal” seklinde yazmis veya
yazdirmistir. Bu kelimenin dogru telaffuzu istifal olmalidir. Giinkii “istifal” kelimesinin anlami, “asagiya meyl etmek
veya asagida bulunmak” demektir. Yani kelime uluvv/ s kelimesinin zidd1 olan siifl/ iz kelimesinden gelmektedir. Bu
kelime, ifti‘al sigasina nakl edildiginde “istifal” olur. “stifale” ise istif‘al sigasinda bir kelime olup siilas? kskii fevl-
feyl/Js- s kelimesidir. Bu kelimenin anlami, gériisiinde isabetsizlik veya fil gibi semin olmak” demektir. Detayl: bilgi
icin bk. Ebii’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Alf Cemaliiddin b. Manz{ir er-Ruveyfi€, Lisdn’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur,
1993), 11/536.

Miiellif, istifal harflerini diger tecvid eserlerinden farkli bir harf grubu ile fade etmistir. ilk defa Siileyman es-Sevki'de
gdrdiiglimiiz bu grubu manaya muvafik olmadig: icin ezberleme kolay olacagim diisiindiigiimiiz bir hareke ile
harekeledik.

T el e At a0 sl st 8 Ol i S g0 O st BY g s 5 el

Bu harf grubu, ibnii'l-Cezerf vb. 4 i seklinde izafet tamlamasi gibi gelirken, miiellif, sanki fiil mef*Ql gibi bir tarzda
yazmistir. bnii’n-Nazim el-Cezerf, dogrusunun izafetli olan oldugunu agiklamaktadir. Bununla ilgili bk. ibnii'n-Nazim
el-Cezerd, Serhu Tayyibeti'n-Negr fi'l-kirddt (Beyrut: y.y., 2000), 33.

&5 34 L 4 ozl climlesinde miiennes olan sifat kelimesinden dolay: ona raci zamir ve haberini £ .» 4 ¢ oz seklinde
miiennes getirilmesi gerekir.

Miiellif, 4% kelimesine rici olan ;2% fiilini {ig yerde milennes getirmesi gerekir iken miizekker getirmistir. Burada

dogru olan fiilin miiennes gelmesidir.
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Lz kelimesi miibteda olan §:di; kelimesine miinasib bir sekilde miiennes gelmesi gerekir.

8 il ie terkibinde sifat olan 40 kelimesini milennes gelmesi gerekir.

8 Burada s kisaltmast @t })/buraya kadar” demektir.

8 =% fiilinin miibtedasi olan sy kelimesine uyumlu olarak miiennes gelmesi gerekir.

% Miiellif, bu béliimde iki yerde sfs/kiriat kelimesini sanki ismi fail cem‘i seklinde yazmis/yazdirmustir. Siyak sibaktan
anlasilan sey s:13/kirdat seklinde ra harfinden sonra elif yazmaktir.

85

45 kelimesinin dogru yazilisi 5 ile olmasi gerekir.
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Critical Edition, Translation, and Evaluation of Three Treatises on the Legal Effect of the Phrase
‘I Left His’ in the Context of Divorce

Abstract: This article presents the critical edition and translation of three treatises that examine how the
concept of talag (divorce) was interpreted in the Ottoman period within the framework of specific
expressions. The first of these treatises was authored by ‘Akifzade ‘Abd al-Rahim Efendi (d. 1223/1808), and
the second by the Seyhiilislam Sidqizade Ahmad Rashid Efendi (d. 1249/1834), both of whom investigate
whether the Turkish expression “biraktim” (“I have left [his]”) can be understood as a declaration of divorce.
The third treatise, penned by Qadizade Muhammad Tahir Efendi (d. 1253/1838), also an Ottoman
Seyhiilislam, serves as a refutation of Sidqizade’s opinions. These treatises are preserved in the As‘ad Efendi
Collection of the Siileymaniyye Library under manuscript number 916. ‘Akifzade’s treatise is found on folios
48a-49a, Sidgizade’s on 45a-47a, and Qadizade’s on 47b-48a. ‘Akifzade ‘Abd al-Rahim Efendi argues that
expressions which have become customary can result in divorce without the necessity of intent. According
to him, if the phrase “biraktim” becomes a customary expression indicating either ba’in (irrevocable) or raji
(revocable) divorce, then divorce would be effected without requiring intention. Sidqizade Ahmad Rashid
Efendi begins by outlining the standard rule in Islamic jurisprudence: that unequivocal expressions of
divorce result in divorce without intent, whereas ambiguous expressions require both intent and contextual
indicators. He classifies “biraktim” not as an unequivocal (sarih) expression of divorce, but rather as an
ambiguous (kinayah) one whose meaning depends on the context. However, he also acknowledges that the
phrase has, in some cases, become customary in signifying divorce. In such cases, he argues, “biraktim”—
even as a kinadyah—may result in b2’in divorce without the need for intent. He supports his claims through
references to various classical sources. In contrast, Qadizade Muhammad Tahir Efendi objects to this
interpretation, contending that “biraktim” is not fixed in customary usage with a singular meaning as either
sarih or kinayah. According to him, the term can correspond to both ba’in and raj‘i forms of divorce within
custom, and thus remains ambiguous unless clarified by intention. Therefore, the claim that a phrase like
“biraktim”, even if customary, denotes b@’in divorce without intent is incorrect, as intention remains
essential in all cases.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Treatise, ‘Akifzade ‘Abd al-Rahim Efendi, Sidqizade Ahmad Rashid Efend;,
Qadizade Muhammad Tahir Efendi.

“Biraktim” Lafzinin Tal4ka Etkisi Uzerine Yazilmis Ug Risllenin Negir, Terciime ve
Degerlendirmesi

0z: Bu makale, Osmanli déneminde talak kavraminin belirli ifadeler cercevesinde nasil degerlendirildigini
ele alan ii¢ risilenin nesir, ceviri ve degerlendirmesini icermektedir. Risalelerden ilki, AkifzAde Abdurrahim
Efendi (1223/1808) tarafindan ikincisi ise Seyhiilislam SidkizAde Ahmed Resid Efendi (1249/1834) tarafindan
yazilmis olup, Tiirk¢e’de “biraktim” ifadesinin bosama anlaminda kullamlabilirligini incelemektedir. Ugiincii
risdle de, Osmanl seyhiilislamlarindan Kadizdde Mehmed Tahir Efendi’ye (1253/1838) aittir ve SidkizAde’nin
gorlslerine karsi bir reddiye niteligindedir. Bu risileler, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
koleksiyonunda 916 numara ile kayith olup, Akifzdde Abdurrahim Efendi'nin risilesi ise 48a-49a, Sidkizade
Ahmed Resid Efendi’nin risilesi 45a-47a, KadizAde Mehmed Tahir Efendi’ninki ise 47b-48a ve varaklarinda
yer almaktadir.

Akifzdde Abdurrahim Efendi, orflesen ifadelerin niyet gerekmeksizin bosama hitkmii dogurabilecegini
savunur ve “biraktim” lafzinin bain veya ric taldk olarak 6rflesmesi durumunda, niyete gerek olmadan
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bosamanin gerceklesecegini 6ne siirer. Sidkizide Ahmed Resid Efendi, 6nce taldk konusunda genel gecer
kural olan, sarih lafizlarla niyet olmaksizin; kinayeli lafizlarla ise niyet ve karineyle beraber talikin
gerceklesecegi hususuna deginir. Sidkizide Ahmed Resid Efendi, “biraktim” ifadesini dogrudan bosama
(sarih talak) ifadesi degil, anlamini baglama gére kazanan kinayeli bir lafiz olarak degerlendirir. Ardindan,
“biraktim” lafzinin bosama hususunda rf haline geldigi bilgisini ekler. Ona gore, bosamada kindye bir lafiz
olarak 6rf haline gelen “biraktim” kelimesi, niyet olmaksizin da biin taldk sonucunu dogurur. Ahmed Resid
Efendi, muhtelif kaynaklardan yaptig1 alintilarla gériisiinii destekler mahiyette ¢ikarimlar yapar. Kadizide
Mehmed Tahir Efendi ise, bu goriise itiraz ederek, “biraktim” lafzinin 6rfte sarih veya kinye olarak tek anlam
iizere sabit olmadigini; 6rf icinde biin (kesin) ve ric‘ (geri ddnebilir) bosama seklinde iki anlami da
karsilayabilecegini belirtir. Tahir Efendi’ye goére, bu tir bir lafiz ancak niyetin agik oldugu durumda anlam
bakimindan belirgin hale gelebilir. Dolayisiyla, biin bosama olarak 6rflesmis “biraktim” kelimesi niyet
olmasa da biin bosamaya delalet eder iddiasi1 yanlistir; ¢iinki niyet, her haliikirda belirleyicidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Risale, AkifzAde Abdurrahim Efendi, SidkizAde Ahmed Resid Efendi, Kadizade
Mehmed Tahir Efendi.

Giris

Evlilik, neslin devamini saglamasi agisindan “aile” denen kurumun temel tagidir. Bu sebeple,
islam’da evlilik, hem Kur’an’da hem de Peygamber (sav)’in fiili uygulamalariyla tesvik edilen ve
belirli durumlarda da emredilen ve kargilikli irade beyanina dayanan hukuki bir sézlesmedir. Bu
akdin devami esas olmakla birlikte, evliligin siirdiiriilmesi miimkiin olmadiginda eslerin evlilik
bagina son vermesi, “talak” kavrami etrafinda hukuki bir cerceveye oturtulmustur. islam

hukukunda bosama hakk: genel olarak erkegin iradesine dayandirilmakla birlikte, ¢esitli hukuki
yollarla kadinin da bagvurabilecegi bir hak olarak diizenlenmistir.

Bosama, bir irade beyani olarak degerlendirildiginden, bu iradenin somut gostergesi olan
lafizlarla dogrudan iliskilidir. Bu baglamda, islam hukuk literatiiriinde bosamanin hangi lafizlarla
gerceklestirilebilecegi meselesi genis bir inceleme alani bulmustur. islam toplumunda kiiltiirel
farkliliklar, dillerin cesitliligi, bosamada kullanilan lafizlar {izerinde dogrudan etkili olmustur.
Zaman ve mekan farkliliklarina bagh olarak, bosama iradesini temsil eden yeni ifadeler ortaya
¢ikmis ve bunlar, 6rfi kullanimlar ¢ercevesinde benimsenmis; bazi durumlarda da tartisma konusu
olmustur.

Hanefi fikhinin hukuk kodu olarak kullanildigi Osmanli toplumunda, bosama anlaminda
kullanilan bu kelimelerin hukuki gecerliligi de zaman zaman ilim ehlini mesgul etmistir. Halk
arasinda yayginlk kazanan bu tiir ifadelerin fikhi mesruiyeti merak edildiginde fetva makamina
miiracaat edilmistir. Yetkili mercilere arz edilen bu tiirden sorunlar, ulema arasinda mubhtelif
degerlendirmelerin yapilmasiyla ilmi bir hiiviyet kazanmis ve bunlarla ilgili 6zel risileler telif
etme ihtiyaci hisil olmustur.

GCalismamizin icerigini olusturan {i¢ risile bu meyanda kaleme alinmis eserlerdendir.
Bunlardan ilki, Akifzdde Abdurrahim Efendi (1223/1808) tarafindan yazilmus, ikinci risile de
Seyhiilislam Sidkizdde Ahmed Resid Efendi’ye (1249/1834) aittir. Bu iki risdle Tiirk¢e “biraktim”
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kelimesinin talak baglaminda hukuki degerlendirmesini konu alan eserlerdir. Ugiincii riséle ise,
yine Osmanli seyhiilislamlarindan Kadizide Mehmed Tahir Efendi'nin (1253/1838) kaleme aldigi
ve ikinci risileye bir reddiye niteligi tasimaktadir.

Makaleye konu risalelerden ilkinin miiellifi Akifzdde Abdurrahim Efendi, kéklii bir ilmi mirasa
sahip bir ailede diinyaya gelmistir. Dedesi, Amasya’da “Koca Mifti” unvaniyla taninan ve énemli
eserler kaleme almis bir ilim adami olan Miiftii Akif Mustafa Efendi’dir. Babasi ismail Efendi de
edebiyat ve ilim sahasinda eserler vermis, Mukassimiil-fiinin gibi calismalarla taninmistir,
1177/1763 yilinda Amasya’da dogan Abdurrahim Efendi, tahsil hayatini tamamladiktan sonra
1200/1785 yilinda istanbul’da miiderrislik gérevine baglamis, ardindan kadilik gérevleriyle ilmi ve
idari sahada etkili olmustur. Hanefi mezhebine vukufiyetiyle 6ne ¢ikan miiellif, Kitabii'l-mecmi’ fi'l-
meshiidi ve’l-mesmi‘ adli eserini Amasya miiftiisii oldugu dénemde yazmistir. Egitiminde Urgiiplii
Ahmed Efendi'nin etkisi biiyliktiir. Vefat tarihiyle ilgili farkli rivayetler bulunsa da, giicli
kaynaklardan biri olan Bursali Mehmed Tahir'e gére 1223/1808 yilinda istanbul kadihig
gorevindeyken vefat etmis ve Sehzidebasi Camii haziresine defnedilmistir.*

Risalelerden ikincisinin miiellifi Ahmed Resid Efendi 7 Agustos 1758 tarihinde diinyaya geldj,
I. Abdiilhamid dénemi ilmiye mensuplarindan Mehmed Sidki Efendi'nin ogludur. Egitim hayati ve
hocalar1 hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte, ilmiye teskilatinda cesitli gorevler
tistlendigi bilinmektedir. ilk olarak muhtelif medreselerde miiderrislik yapan Ahmed Resid Efendi,
daha sonra kadilik meslegine intikal ederek izmir, Mekke ve istanbul’da kadi olarak gérev
yapmistir. 1816 yilinda Anadolu kazaskerligine, ayni yil ve 1821'de ise iki kez Rumeli
kazaskerligine tayin edilmistir. Nihayetinde 10 Kasim 1822’de Yésincizdde'nin gdrevden
alinmasinin ardindan seyhiilisldim olmustur. Gorevi siiresince ilmiye mensuplarinin haklarim:
korumaya gayret etmis, dzellikle daha dnce siirgiine génderilmis baz1 limlerin magduriyetlerini
gidermeye caligmistir. Ancak yakin ¢evresinin riigvetle iliskilendirildigi iddialar ve miildizimlar
arasindaki ru@is imtihanlarinda yasandig ileri siiriilen adaletsizlikler neticesinde, 25 Eyliil 1823’te
gdrevden alinmistir. Son yillarini Rumelihisari’'ndaki yalisinda gegirmis, 20 Ekim 1834 tarihinde
vefat ederek vasiyeti geregi Toklu Dede Mezarligi'na defnedilmistir. Kaynaklarda derin bir fikih
bilgisine sahip oldugu belirtilse de kendisine ait herhangi bir eser tespit edilememektedir.
Seyhiilislimlik makamindaki gérevi yaklasik on bir ay stirmiistir.”

Ugiincii risilenin miiellifi Kadizade Mehmed Tahir Efendi, (1747/1160) yilinda Tokat’ta
dogmus, koklii bir ilmiye geleneginden gelen Osmanli seyhiilislamlarindandir. Tokatli kadilardan
Omer Efendi’nin oglu olan Mehmed Tahir Efendi, ilk egitimini babasindan aldiktan sonra
istanbul’a giderek dénemin seckin alimlerinden dersler almis, miiderrislik ve cesitli kadilik
gorevlerinde bulunmustur. 1825 yilinda seyhiilislimlik makamina yiikselmis, bu gorevdeyken 1II.

! Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmdii l-miiellifin ve dsaru’l-miiellifin (istanbul: y.y., 1990), 1/565; Hayreddin Zirikl3,
el-Alam kamiisu terdcimi li esheri’r-ricdl ve'n-nisa, Beyrut: y.y., 1992), 3/343; Bursall Mehmed Tahir Efendi, Osmanlt
Miiellifleri, haz. Ali Fikri Yavuz ve Ismail Ozen (Beyazit: Meral Yaynevi, , ty,), 1/374.

2 Mehmet ipsirli, “Ahmed Resid Efendi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989),
2/122-123.
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Mahmud’un reformlarini desteklemis, 6zellikle Yenigeri Ocagi'min kaldirilmasi stirecinde verdigi
fetva ile 6nemli bir rol iistlenmistir. Bu siirecte diizenlenen mesveret meclislerinde aktif rol
oynamis, “Asakir-i Manslire-i Muhammediyye” adli yeni ordunun kurulusuna zemin
hazirlamistir, Ote yandan, padisahin her istegine kayitsiz sartsiz uymamus, ilmiye sinifina fes
giydirilmesi gibi bazi taleplere karsi mesafeli durmustur. iki yil bes ay siiren seyhiilislamliginin
ardindan 1828’de gorevden cekilerek inzivaya cekilen Mehmed Tahir Efendi, 1838 yilinda Mirag
gecesinde vefat etmis ve Eyiip Sultan’da defnedilmistir. Kadiri tarikatina mensup olan ve Fatih’te
bir dergih insa ettiren Mehmed Tahir Efendi’nin basta fikih olmak iizere tefsir ve tasavvuf
alanlarinda kaleme aldig1 bircok risilesi mevcuttur; ayrica ilmiye salnimelerinde yedi adet fetvas
da kayithdir.?

Makaleye konu olan risileler ISAM Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani {izerinden yapilan
taramalar neticesinde elektronik ortamda tedarik edilmistir. Risaleler Siileymaniye Kiitiiphanesi
Esad Efendi koleksiyonu 916 numarada kayitlidir. Risilelerden Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye ait
olan ilgili mecmuanin 48a-49a varaklarinda, , Sitkizdde Ahmed Resid Efendi’ye ait olan 45a-47a
varaklarinda, Kadizdide Mehmed Tahir Efendi’ye ait olan ise 47b-48a varaklarinda yer almaktadir.
Nesir, terciime ve degerlendirme, mevcut tek niisha lizerinden yapilarak meydana getirilmistir.
Ote yandan elde bulunan niishalarin miiellif niishasi olup olmadigi hususunda da risalelerde
herhangi bir bilgiye rastlanamamistir. Terciimede metne olabildigince sadik kalinmaya calisilmig
ancak bazi noktalarda metnin insicamini koruma adina késeli parantez ici ifadelerle metin
zenginlestirilmeye calisilmistir. Ote yandan metin icerisinde gecen eserler dipnotlarda tanitilmus,
ozellikle nesir boliimiinde atif yapilan yerler tespit edilmistir.

1. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye Ait Risalenin Negri
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1. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye Ait Risilenin Cevirisi

Molla Merhum Akifzide Abdurrahim Efendi’ye ait -Allah (cc) kendisine rahmet etsin-
“biraktim” lafziyla ric’f talakin gerceklesecegine dair bir risale.

Rahman ve Rahim olan Allah’in (cc) adiyla.

[SidkizAde Ahmed Resid Efendi’ye ait] bu kiymetli risdleyi dikkatlice inceledim ve ilmi
gecerliligi olan prensiplere ve sarih nakillere dayandigini gérdiim. Ancak miiellifin risilenin
sonunda yer alan: “£25.” manastyla iliskilendirilmesi ihtimaline gelince... s6z konusu kelimenin taldk
hususunda 6rf olmas: durumu nazari dikkate ainmaksizin mezkir surette kendisiyle bdin taldk gerceklesir”
seklindeki ifadesi, olmas1 gerektigi gibi aktarilmayip, mezkiir nakille alint1 yapilirken meydana
gelmis bir yanilgidan ibarettir. Ciinkii [ad1 gecen kaynaklarda] s6z konusu ifade: “Riza durumunda
bu lafizlarin tamami niyete bagh yorumlamir” kaydiyla gecmektedir.

Nakledilenlere istinaden {izerinde durulan lafiz, 6rf géz ardi edildiginde [yorumlanirken]
niyete ve halin delaletine ihtiya¢ duyan bir ifadedir.

Bendenizin anladig1 sudur ki: bu tiir lafizlarda referans noktas: orftiir, baskas: degil. Ric’l
talakta sarih olarak kullanilan kelimeyle ric’t taldk, biin talikta sarih olarak kullanilan kelimeyle
de biin talak gergeklesir. Bu iki tiir lafizda 6rfi kullanim geregi bir agiklik kazanmis olmalarindan
Otiirii niyete ihtiyag yoktur.

Ancak bu kullanimlar rf haline gelmemisse, ya niyete gereksinim duyurmayacak ric? taldk
sonucunu doguran sarih lafizdir veya niyete ve halin delaletine bagvurmayi gerektirecek biin
talakla neticelenen kinayeli lafizdir.

Bir lafzin orfte kinaye seklinde kullanimi miimkiin degildir. Giinki 6rf mutlak anlamda lafz,
ya ric’l taldkta ya da biin taldkta kullanilmak tizere, sarihe déniistiiriir. Bir lafzin sarih ve kinaye
seklinde degisken kullanimlarinin olmasi sadece dilde olasi bir durumdur, drfte degil. Dil
cihetinden yapilacak bir arastirma yeterli olup baska bir alana miiracaata hacet yoktur.

Bir toplumun kullandig: dilde lafzin kinaye mi sarih mi oldugu noktasinda yapilacak arastirma
neticesinde [kullanim bakimindan olasi ihtimallere dair] siiphe ortadan kalkar. [Bu yonde lisanda
yapilmasi gereken] inceleme dncesinde bir lafzin kinaye oldugu y6niinde kesin karar verilemez.
Ciinkii kinevi lafizda, ric'{ taldkin bir Ustii olan bain talak vasfi vardir. Dil tahkik edilinceye degin
bosama eyleminin en alt birimi olan ric‘ talak gerekli olur. Neticede miiftii olsun kadi olsun
kendilerine gerekli olan [iginde yasadiklari toplumun] lisanini iyice arastirip [sorulan fetvalara]
geregince cevap vermek veya bir hiikkiim ortaya koymaktir.

Yaptigimiz aciklamalarin  6zeti: “Biraktim” lafzi, 6rf nazar dikkate alinmaksizin
[degerlendirildiginde] niyet, kizginlik hali veya taldktan séz edilmesi gibi halin delaletiyle
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kendisiyle bain taldkin gerceklestigi kinaye bir lafizdir. [“Biraktim” lafzinin] bir toplumun drfiinde
bosama araci olarak kullanilmasi durumuna gelince, eger (o toplum ilgili kelimeyi) bain talak
seklinde 6rf haline getirmisse s6z konusu lafizla niyete ihtiya¢ duyulmaksizin bir biin talak vuku
bulur. “Vezine iradetin elinde olsun” [lafzinda oldugu gibi] ric? taldk seklinde orf haline
geldiklerinde ise bir rici talak gerceklesir. “Vezane sart olsun” [kullaniminda yer aldigi gibi].

[“Biraktim” lafzinin] &rf haline gelmesi durumunda herhangi bir arastirmaya hacet yoktur. Ki
bu durumda hiikiim 6rfiin geregi dogrultusunda sekillenir.

[Bahse konu lafzin herhangi bir kullanimla birlikte] 6rf haline gelmemis olmasi durumunda ise
bu kelimenin sarih bir lafiz olmadigi agiktir. Dolayisiyla [bu kelime] niyete veya delaletii’l-hal veya
talakin mizakere edilmesi gibi niyet yerine kaim bir duruma gére yorumlanan kinevi bir lafizdir.
[Erkegin esini] reddetmesi veya sévmesi gibi bir duruma ihtimali olmayan bu tiir bir lafzin
[yorumu igin] niyet veya halin delaleti yeterli [iki emaredir]. [Uzerinde durdugum meseleler]
bdylece [bendenizin] aklinda belirdi.

Geriye [su mesele kalmaktadir ki]: bir memleket ahalisinin bir lafz1 bosamada kullandiklarini
bilmemize ragmen kendi dillerinde bu kelimeyi bosama lafz1 olarak m1 vad* ettiklerini yoksa o
kelimeyle bosamay1 6rf haline mi getirdiklerini bilmiyoruz. Ayni sekilde bu kelimeyle ric'? talak
mu1 kastediyorlar yoksa bain talaki mi1 kastediyorlar yine bilmiyoruz. Bu durumda [bize arz edilen
bir bosama olayinda sirf lafza bakip bosama] bdindir diye hiikiim veremeyiz. Ciinkii vakif
olabildigimiz [ayrintisini bilmeksizin sadece] bosamanin mutlak manada meydana gelmis oldugu
gercegidir.

ister dildeki sarih ve kinaye lafizla isterse ric’t ve bain talakin sarih olarak &rf haline gelmis
sekliyle olsun her haliikarda gerceklestiginden emin olunan durum, bosamanin en asgari
uygulanma sekli olan [ric’? talaktir]. Ciinkii [ric'? talak] her olasilikta meydana gelmektedir. [Bir
bosama gerceklestiginde] bain talaki gerektiren durumla alakali 6zel delil sabit olmadik¢a [o
bosamaya] ric1 talak seklinde hitkmedilir. [B4in talakin varligindan ise] sadece o toplumun dili ve
orfiinde yapilacak bir incelemeden sonra s6z edilebilir.

Soylediklerimizi, fazilet sahibi bir molla olan risle sahibinin -Allah (cc) ona esenlik bahsetsin
ve onun ilmi ve bereketinden bizi faydalandirsin- bu hususta Beddi‘den’® alintiladigi pasaj
desteklemektedir: “ Hamilelik, asli haramlig1 ortadan kaldiran nikdhin hiikmiiyle kesin surette
[mesru zeminde] sabit olur. Béylelikle “irzda esas olan dokunulmazliktir” kaidesi hiikiimsiiz kalir.
Sonra kesin surette sabit olan hamilelige [mesruiyet kazandiran nikdhi] ancak [ayr1 Slgiide]
kesinlige sahip bir baska hiikiimsiiz kilic1 etken ortadan kaldirir. O da mutlak anlamda [bosamadir]
ki [akla hemen] ric'{ taldk geliverir. Ciinkii [hukuki] degerlendirme, 6rf mii yoksa dil mi, dahasi

°  Hanefi fakihi Alatiddin Eb{i Bekr b. Mes‘(id b. Ahmed el-K4sani (6. 587/1191) tarafindan kaleme alinan Bed@’i‘u’s-sandi*
fi tertibi’s-serdi, tertip ve metot agisindan klasik fikih literatiiriinde énemli bir yere sahiptir. Miiellif, meseleleri
delilleriyle birlikte sistematik bir bicimde ele almus; dnce tercih ettigi Hanefi gériisiinii, ardindan diger mezheplerin
goriislerini tenkitli sekilde degerlendirmistir. (Halit Unal, “Bed4i‘u’s-sanai¢,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 5/294.
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dilde kullanilan sarih mi kinaye mi yéniinde [sahip oldugumuz] ayrintili bilgiye dayal degil de
halkin her hangi bir lafizla yapacagi bosamaya iliskin genel kanaatimize gére [sekillenir].

Bu baglamda yaptigimiz degerlendirmeye gére biitiin mukayyed lafizlarin kapsaminda varlik
gosteren bir mutlak lafiz vardir ve bu lafzin varligi da kesindir. Bilindigi tizere, mukayyedden bir
ciiz olmast hasebiyle [mukayyedin séz konusu oldugu] biitiin alanlarda mutlagin varligindan emin
oldugumuza dair bir varsayimda bulunduk.

Ayni sekilde bir seyi yasaklayanla helal kilanin bir arada bulunmasina dair kural da hiikiimstiz
kaldi. Ciinkii haram kilict unsur kesin olarak sabit olmadi. Dolayisiyla kesin olan [helal kilici
unsurla zanni olan haram kilici unsurun] bir arada bulunmasi tasavvur edilebilecek bir gerceklik
degil ki haram kilic1 unsurun tercihi séz konusu olsun. Bu derinlemesine diisiiniiliip tizerinde
durulmas: gereken bir meseledir.

2. Sidkizide Ahmed Resid Efendi’ye Ait Risalenin Negri
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2. Sidkizdde Ahmed Resid Efendi’ye Ait Risdlenin Gevirisi

Gegmis donemlerde yiiksek makamlarda bulunan degerli, fazilet sahibi, sarsilmaz, kararli bir
zat olan Seyhiilislam SidkizAde Ahmed Resid Efendi’ye ait Tiirkge “biraktim” ifadesiyle biin taldk
mi yoksa ric’{ talak mu gergeklesecegi hakkinda bir risale.

“Allah ona ebedi bir izzet ve sonsuz bir saadet bahsetsin.” Amin, 4min.

Eger bir adam, bosamanin miizakere edildigi bir esnada esine, Tiirk¢e olarak “seni biraktim”
derse ve bu ifadeyi 6rnegin “seni hamama biraktim” demek gibi ev veya hamam tiirevi belirli bir
yerle kayitlamadan mutlak lafiz olarak kullanirsa bosama gerceklesir mi? Eger bosama
gerceklesirse, bu bir ric‘t bosama midir, yoksa biin bir bosama midir?

[Bu konu hakkinda séyle] deriz: Lehce” adli kitabin sahibi sdyle demistir: Birakma kelimesinin
Arapga’si “terk/8;”tir. Kdmus’ta da sdyle gecer: “bir seyi terk etmek, ona veda etmek” demektir.
vafi adl eserde [miiellif su ifadeleri] kullanir: Terk birisinden feragat etmektir. Bir seyi geride
biraktigimda onu terk ettim, denir. “huliiv/s= ” maddesinde de s6yle gecer: “Tahliye/4lZ ”
birisini bos birakmak ve salivermektir. Tilbe” adli eserde ise (miiellif, birakmanin karsihigi):
“tesrih/p 5", “tahliye/&2 7, “irsal/Ju.,|” [kelimeleridir] der.

Muhtasaru’l-vikdye ve Tenviru'l-ebsdr’da” belirtildigi gibi, bu ifadenin kinayeli kullanimi, hem
bilindik manasini hem de farkli bir anlami ifade etmege ihtimallidir. Ornegin, “_~=1/ck”,

“23/git”, “ s3s/kalk” gibi ifadeler, reddetme anlamu tasiyabilir. “4.ls/senin yolun agik”, “iz,/

Aramizda higbir iliski kalmadi”, “a/ sen kesin bossun”, “-54/ sen bain talakla bossun”, “s\~/sen
haramsin” [kendi manalarinin yan sira] kiifretmeye de elverislidir.”s.z! /iddet bekle”, * sz
A g T

sy Loy 395/1 &y Il st aomps po 4ligh jait (JSA - gyt : by

Eser ve miiellifi hakkinda bilgi bulunamamistir.

77 Ebu Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed b. Ahmed b. ismail en-Nesefl tarafindan (537/1142) tarafindan yazilan eser
fikih terimleri sozliigii olup &grencilere yardimci olsun diye kaleme alinmustir. (Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve
Diger Mezheplerin Meshurlari (Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2014), 68.

7 Burhiniisseria Mahm{d b. Sadriisseria el-Evvel Ubeydullah el-Mahb(bi el-Buhari’nin (8. 730/1329-30) yazdig
Vikdyetii'r-rivdye adli eserin muhtasaridir. (Murteza Bedir, “Vikayetii'r-Riviye.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013, 43/108.

7 semsuddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed et-Timustasi'nin (1006/1598) meshur eseridir. Asil adi Tenviru’l-ebsdr ve
camiu’l-bihdr olan bu kitap tizerine Haskefi (1088/1677) Diirrii'l-muhtdr adli bir serh yazmis, Hanefi fakihi ibn Abidin
ise Reddu’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsar adiyla bu eser iizerine bir hasiye kaleme almustir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 282.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 31-62.



46 | Muharrem YILMAZ

M e . ” o« ” o«

&l /rahmini temizle”, sa~ls «il/sen teksin”, “s~ <il/sen hiirsiin”, “w)=V/se¢”, “Juy 8 41/isin
senin elindedir”, “&l~,./seni serbest biraktim”, “£ls,6/senden ayrildim” lafizlari ise [reddetme

ve sdvme] manalarini karsilamaz. Riza halinde bu lafizlarin tamami niyete baglidir. Kizginlk
aminda ilk iki gurup, bosamanin konusuldugu anda ise sadece birinci gurup niyete gdre
degerlendirilir.

Bedayi® adli eserde, taldk bashiginda bosamanin sartlarinin ele alindig1 bsliimde séyle denir:
zamammizda Farsca bir ifadeyle gerceklestirilen taldkla alakal fetvaya esas olan kural; eger
[Farsca]da sadece bosama anlaminda kullanilan bir ifade varsa bu ifade kadina izafe edildiginde
niyet olmaksizin dahi kendisiyle talak gerceklesir. Tipki memleketimiz 6rfiinde “»5,5'\/terk ettim”
veya Horasan ve Irak orfiinde “sx24/biraktim” denmesi gibi. Zira sarih lafiz [mantig1] dillerin
degismesiyle farklilik arz etmez [yine aym kurala baghdir]. Farsca’da hem taldk hem de diger
anlamlarda kullanilan kelimeler, Farsganin kinayeli lafizlaridir ki bu tiir ifadelerin hitkmi biitiin
dillerde Arapga’daki kinayeli lafizlarin hitkmiiyle aynidir. Hayruddin er-Remli’nin® namaz
bashiginda agikladigi gibi yeminlerden bahsettigi boliimdeki fetvalarinda da s6yle der: Farsca’dan
kasit Arapca disindaki biitiin dillerdir.

[Simdiye degin] ifade ettiklerimiz anlagildifina gdre [asil meramimiza gelelim]: Tirkge
biraktim s6zi taldk konusunda sarih bir ifade degildir. Ciinkii ilgili lafiz isaret ettigimiz gibi
bosamada kullamildigi gibi diger anlamlarda da kullanimi olan bir sozdiir. Tiirkce’de talak
anlaminda kullanilan sarih kelime “bosamak” lafzidir. Zira bu lafiz, sadece taldkta
kullanilmaktadir. Bundan &tiirti [Alimler] Arapca sarih bir ifade olan “=il-" kelimesini “bosadim”
olarak izah etmisler, “biraktim” seklinde tefsir etmemislerdir. Aksine [“biraktim” lafzinin Arapga]
karsihgr “cs3” veya “culs” fiilleridir. Feyzull-kereki’de® kendisiyle taldk vaki olan kelime
cesitlerinin ele alindig1 bsliimde zikredilenlerden anlasildig: tizere bu iki lafiz, niyet ve halin
delalet etmesi durumunda kendisiyle bain talak gerceklesen kinayeli lafizlardandir. Sayet bir kisi
baskasina, “Eger beni su evlendigim kadin yiiziinden déviiyorsan, onu biraktim, al onu” der ve
bosamay: kastederse, tek tarafli bir biin talak gerceklesir.

[Bu durum] aym sekilde Bezzdziyye'de talak kitabinda, kisinin nikdhi inkar etme hususunda

zikredilen su sdzlerinden de anlasilmaktadir: birisine “cs5 z2TL/ tekrar baristin mi?”

8 Bkz. 10. Dipnot.

8 Hayruddin b. Ahmed b. Ali b. Zeyniiddin b. Abdiilvehhab el-Eyylibi el-Uleymi el-Faruki er-Remli, Remle’de dogan
taninmis Hanefi alimi, tahsilini Kahire’de Ezher’de tamamlamis, $afif iken Hanefl mezhebine gegmistir. Abdullah en-
Nahrirf ve Salim es-Senhiiri gibi dlimlerden ders almis, Remle’ye dénerek resmi gorev almaksizin ilim 6gretmis ve
gecimini meyvecilikle saglamistir. 27 Ramazan 1081 (7 Subat 1671) tarihinde Remle’de vefat etmistir. Burada alint1
yapilan eseri, el-Fetdva'l-Hayriyye fi nef'i'l-beriyye’dir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 309, 310.

82 Feyzu'l-Kereki, Hanefi fikih alimi Ebii'l-vefa Burhanuddin ibrahim b. Abdurrahman b. Muhammed b. ismail el-Kereki el-
Kahir! tarafindan kaleme alinmistir. Tam ad1 Feyzu'l-mevld’l-Kerim 4l abdihi fbrahim’dir. Mezhepte mutemed gériisleri
derleyen bir kitap olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Efendi koleksiyonunda 956 numarada kayithdir. (Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, 230)
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denildiginde “»>5" W)\, 05 42iS” 5555 »/ Terk ettigimi soyledim ve kadini serbest biraktim.” seklinde
cevap verirse, onun bu ifadedeki “»>5"\s,/biraktim” s6zii iki manada yorumlanir: ilki, bu iki lafizla

sadece tek bosama gerceklesir, ancak [iki bosamayi1] ayr1 ayr1 [ifade etme] ihtimali de vardir. Ancak

bu durumda [bosamalardan biri gerceklesirken] digeri vaki olmaz, ¢iinkii “ «uis™ s 45 »/terk
ettigimi sdyledim” ifadesi bindir. “»>S s,/ biraktim” s6ziiyle alakali ise fikih otoritelerinin farkly

degerlendirmeleri vardir. Neticede bu bosamanin ric’? olmasi hususunda siiphe hésil olduguna
gdre bununla birlikte [hukuki olarak] bir ric’t bosama sonucu ortaya ¢cikmaz.

Yine Tatarhdniyye®'den anlasildifina gére Zahira® [adli eserde sdyle gegmektedir]: Bir kisi

taldkin miizakere edildigi anda Arapca “clzs/Senin yolun agik olsun” derse talak vaki olur ve

halin delaletiyle de belirlilik kazanir. [Bu ifadeyi] Atdullah Efendi® de nakletti.

“Biraktim” lafz1 Tiirk¢e’de talak hususunda kullanilan kinaye bir lafizdir. Bu itibarla niyet ve
halin delaletiyle bu lafizla bir bain taldk vaki olur. Nitekim istanbul’da [kadilik gérevinde]
bulunanlar: “Zeyd’e esin Hind’e ne yaptin denildiginde, “biraktim” deyip bosamaya niyet etse,
Hind biin taldkla bos olur mu? el-Cevap, olur” seklinde fetva vermislerdir.

Ayni sekilde Mecmii‘atu’l-mahfiiza’da® soyle denir: Eger niyet ya da hal karinesi yoksa [kindye

lafizlarla taldk namina] hicbir sey vuku bulmaz. Ancak Cevahiru'l-fetdva'da:® “sl= oo plas JM>/

Alah’in (cc) helali bana haramdir” sdzii ve benzeri drneklerde oldugu gibi “Orf haline gelmis
kinaye lafizlarla niyet olmasa da bosama gerceklesir” [kuralina] istinaden [kullanilan lafiz] bosama
hususunda 6rflesmisse, bu durumda niyete ihtiya¢ duyulmaz.

Behcetii'l-fetdva® sahibinin, taldkta kullanilan kinaye lafizlar1 ele aldigi béliimde “iradetin
elinde olsun” konusu tizerinde dururken naklettigine gore: bir yerden alip yere atmak seklinde bir

8 el-Fetdvd't-Tatarhdniyye, Alim b. el-Ala (786/1384) tarafindan Emir Tatarhan i¢in 777/1375-76 yilinda telif edilmis,
Hidaye'nin bablarina gore diizenlenmis klasik bir Hanefi fetva mecmuasidir. Eserde el-Muhitii'l-Burhdni, ez-Zdhire, Fetava
Kadihan gibi onemli kaynaklardan meseleler derlenmistir. Tugluk sultani Firuz $ah devrinde kaleme alinmis, ancak
miiellif dostlugu sebebiyle esere Tatarhan'in adini vermistir. Eserin gesitli yazma niishalar: Siileymaniye ve Rasid
Efendi Kiitiiphanelerinde mevcuttur. Daha sonra ibrahim el-Halebi ve Ahmed b. Muhammed gibi alimler tarafindan
ihtisar ve secme ¢alismalarina konu olmustur. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 155.

Benzer adla muhtelif eserler yazilmis olup miiellifin hangisinden iktibasta bulundugu tespit edilememistir.

% Ataullah Mehmed Efendi (1127/1715), kadi Eyy(ib? ibrahim Efendi’nin oglu olup Minkarizade Yahya Efendi’den ders
alarak ilmiye kariyerine baslamis; ¢esitli medreselerde miiderrislik ve ti¢ kez fetva eminligi yapmustir. Yenisehir, Sam
ve Istanbul kadiliklarinin ardindan Anadolu ve Rumeli kazaskerliklerinde bulunmus, 1713’te kisa siireligine
seyhiilislam olmustur. Azledilip Sinop’a siirgiin edilen Ataullah Efendi, daha sonra Bolu’da ikametine izin verilmis ve
burada vefat etmistir; Mecmti‘atu’l-Fetavd adli eseri bulunmaktadir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 334)

Eser ve miiellifi tespit edilememistir.

Eser ve miiellifi tespit edilememistir.

Yenisehirli Abdullah Efendi (1156/1743) tarafindan yazilmistir. Behcetiil-Fetdvd, Osmanli'nin en énemli fetva
mecmualarindan biridir ve Seyhiilislam Abdullah Efendi’nin Tiirkge verdigi fetvalarin, fetva emini Muhammed Fikhi
el-Ayni tarafindan toplanip diizenlenmesiyle olusmustur. Fetvalar klasik fikih kitaplarinin sistemine gére siralanmus,
dayandig1 kaynaklardaki Arapca ibareler metne eklenmistir. Eserde dnce Tiirkge fetva, ardindan ilgili Arapga kaynak
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kayit barindirmaksizin bir kisinin esine déniik “seni biraktim” séziinden [normal bir anlam]
cikarilamaz; aksine bunu isiten kisi erkegin esini bosadigini diistiniir. Béylece kisinin “biraktim”
ifadesi bosama hususunda 6rf olmus olur ki [duyan kisilerin] zihni hemen bu anlama kayiverir.
Ankaravi'nin® de eyman béliimiinde Mi‘rdcu’d-dirdye’den® naklettigi {izere [duyan kisilerin
“biraktim” so6ziiyle taldk manasimi anlamalar ilgili lafzin bu meyanda] 6rf haline geldiginin
gostergesidir: [Bir kisi] “asmw ols ol st aSiul./ Allah’a (cc) yemin ederim ki sarap
icmeyecegim” [derse] ve sonra sarap icerse karisi bos olur. Giinkii [isitenlerin] zihni bu anlamla
biitiinlesiyor. Behce miiellifinin, “s= .S,./Allah’a (cc) yemin” meselesini inceledigi yerde
Cevahiru’'l-fetdva’dan: "Fakat insanlar bu yemini iilkelerinde esini bosama hususunda &rf haline
getirdiler” s6zii de [bu kabildendir].

Zamammizda ve memleketimizde, “biraktim’ ifadesiyle bosama hususunda bir érfiin olustugu
gercegini kimse inkr edemez. Eger “biraktim” lafzi, kinaye olarak kullanilip bosama konusunda
bir 6rfe ddniismiisse, bu durumda, niyet olmadan da bosamanin gerceklesebilecegi ihtimali
yiiksektir. Kunye™ adli eserin talak kitabindaki ‘kinayeler’ boliimiinde (x8) rumuzuyla belirtildigi

{izere, [bir kisi karisina] “Sen haramsin” [deyip sonra] bu lafizla bosamay1 kastetmemistim [dese
ileri stirdtigli mazereti] dikkate alinmaz. Bu durumda miiftii veya hakim, 6rfii goz ardi ederek
[sadece] mezhebin zahiri hiikiimlerine gére yargida bulunamaz. [Neticede] “sen haramsin” veya
“sen bana haramsin” ifadeleriyle niyet olmaksizin da talak gerceklesir.

92 «

Bezzdziyye'de® “mezhebin ileri gelenleri ‘sen bana haramsin’ ifadesi konusunda fetva verdiler”

seklinde devam eden béliimde zikredildigine gére, bu ifadelerin tamami niyet olmaksizin biin

ibaresi yer almaktadir. Kitap, 1266 ve 1289 yillarinda istanbul’da basilmistir. Hilmar Kriiger, bu eseri esas alarak
Osmanli milletlerarasi hukuku tizerine “Fetva und Siyar” adli bir calisma yapmustir. Ozel, Osmanl Miiellifleri, 344.

8 Mehmed Emin b. Hiiseyin el-Ankaravi (1098/1687) tarafindan telif edilmistir. Fetdva'l-Ankaravi, Seyhiilislam Mehmed
Emin Efendi’nin 6zellikle seyhiilislamlik dsneminde verdigi fetvalari igeren, ulema arasinda muteber kabul edilen bir
eserdir. Diger fetva mecmualarindan farkli olarak soru-cevap bigiminde degil, dogrudan fikhi meselelerin hiikiimleri
kisa ve 6z sekilde sunulmustur. Arapca kaleme alinan eserde, hiikiimler Hanefl fikih kaynaklarindan aynen veya dzetle
alinmis ve her mesele sonunda kaynak belirtilmistir. Eserin 1281 yilinda Bulak ve istanbul baskilar1 yapilmistir. Ayrica
miiellifin, Tenvirii’l-Ebsdr'a Hasiyetii Tenvirii'l-Ebsar adli bir hasiye yazdig1 da belirtilmektedir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri,
323).

% Mi‘rdcii'd-dirdye ild serhi’l-Hiddye Kivamuddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kaki (749/1348) tarafindan

kaleme alinmis olup Burhineddin el-Merginini’nin el-Hiddye adli eserine yazilmis kapsamli bir serhtir. Miiellif,

745/1344’te tamamladigi bu eserinde dért mezhebin gériislerini karsilastirarak sahih ve tercih edilen gériisleri istidlal
yontemleriyle birlikte sunmustur. Eserde yer yer soru-cevap yontemi kullanilmus, Biddyetii'l-Miibted? ile el-Cami‘u’s-
sagir ibareleri karsilastirilmistir. Ayrica ferdiz bahsi el-Muhtasar esas alinarak kitaba sonradan eklenmis ve bazi

yazmalarda miistakil bsliim olarak yer almustir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 135).

Asil adi Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi'l-Gunye olan eser Ebii'r-Reca Necmiiddin Muhtar b. Mahmud b. Muhammed ez-Zahidi

el-Gazmini tarafindan telif edilmistir. Hocasi Bedi b. Ebi Mansur'un Miinyetii'l-fakaha adli eserinden se¢melerle telif

edilen bu eser ulema nezdinde rivayet zaafiyla meshurdur. (Ozel, Hanefi fikih Alimleri, 108).

el-Fetavd'l-Bezzdziyye (asil adiyla el-Camiu’l-Veciz), Hanefl fikhina dair muteber fetvalari derleyen ve daha ¢ok

BezzAzi'nin ismiyle taninan dnemli bir eserdir ve Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Bezzizi tarafindan

yazilmugtir. Miiellif, Ebu Hanife ve talebelerinin yani sira sonraki Hanefl &limlerin goriislerini dzetlemis, yer yer

degerlendirme ve tercihlerde bulunmustur. Deliller ve diger mezheplerin goriisleri nadiren verilmis; bazi meselelerde
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taldk sonucunu dogurur. Zira onlar, sadece talak hususunda 6rf haline gelmis olmasina bagh
olarak, niyet olmaksizin “sen bana haramsin” ifadesiyle bosamanin gerceklesecegine
hitkmetmislerdi. Oysa [bu lafzin] kendisiyle bir ric’l taldk gerceklesen sarih bir ifade olarak
degerlendirilmesi gerekirdi. Belki de onlar [bu yaklasimlarinda] 6rf olmasiyla birlikte ilgili lafzin
ashm dikkate aldilar. [Diger taraftan da] taldk konusundaki ihtiyat nedeniyle biin talaki
gerektirmesi hususunda [bu lafzi1] g6z ardi etmemislerdir. Veya Bahr sahibinin, 114 bashiginda “sen
bana haramsin” konusunu izah ederken: “konuyu yargi karariyla kayitladik, ¢linkii niyet
olmaksizin diyineten taldk vuku bulmaz” soziiyle ifade ettigi gibi [biraktim lafzi] biin talak
manasinda 6rf haline gelmistir. imam Zahiruddin ise: “Niyet sart degildir” demiyoruz fakat [kisi bu
durumda] drfen zaten niyet etmis sayilir, ifadelerine yer vermistir.

Eger, talak niyet olmaksizin gerceklesebiliyorsa sarih olmasi gerekir, neticede bununla da ric’?
talak meydana gelir, dersen Bezzdziyye'de yer aldig1 gibi, bu lafizla bain taldkin gerceklesmesi 6rf
haline gelmistir, seklinde cevap veririm.

[Biraktim ifadesiyle] niyetsiz bosamanin gerceklesmesi hususuna gelince, cografyamizda ve
zamammizda bu konuyla alakali 6rf ifade ettigimiz gibidir. [Biraktim lafziyla] meydana gelen
bosamanin biin taldk olma ihtimaline gelince bu konudaki gerekcemiz, ihtiyata veya bain talak
olarak 6rf haline gelmis olmasina binaen lafzin dildeki aslini dikkate almak ve atil birakmamak
yo6niinde degerlendirmeye tabi tutulan “Sen bana haramsin” séziiyle bain talak niyet olmasa da
vuku bulur, seklindeki hitkmiin yorumu sadedinde zikrettiklerimizdir.

Niyetle birlikte “biraktim” lafziyla biin taldkin kesin bir sekilde meydana gelmesinde,
kullanilan ifadenin lafzi 6zelligi dikkate alinir. Bu kelimenin taldk olarak 6rf haline gelmesi ise
niyetin gerekliligini ortadan kaldirir. Ayrica [biraktim ifadesinin] rici taldk anlaminda m1 yoksa
bain talak seklinde mi 6rf haline geldigi hususunda da siiphe s6z konusudur. [Ancak bu durumda]
sek ile yakin zail olmaz [kaidesine gore hareket edilir ve] istishab prensibi amelde dikkate alinir ki
[bu prensiple de] biin taldk meydana gelir. Nitekim Nihdye” adli kitapta konu soyle dile
getirilmistir: siiphe iki secenekten birinin tercih edilemedigi bir noktada gerceklesirse énceden
var olan/ varhgi kesin olan duruma gore hareket edilir.

bizzat kendi ddnemindeki olaylara dair fetvalara da yer verilmistir. Eserin ilmi degeri ok biiyiiktiir; nitekim Ebussutid
Efendi, bu esere duydugu saygidan otiirii benzer bir ¢alisma yapmaktan haya ettigini belirtmistir. 812/1409-10'da
tamamlanan eser, cesitli baskilara konu olmus, ayrica Huldsatii’l-Bezzdziyye adli bir muhtasari da mevcuttur. (Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, 172).

Husamiiddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac el-Buhari es-Signaki tarafindan telif edilen en-Nihdye, Burhineddin el-
Merginani'nin el-Hiddye adli eserine yazilmis nemli ve erken dénem serhlerden biridir; bazi kaynaklara gore Hiddye’ye
yazilan ilk serhtir. Istanbul ve tasra kiitiiphanelerinde ¢ok sayida yazma niishasinin bulunmasi, eserin Anadolu’da
genis kabul gordiigiinii ortaya koymaktadir. Cemaliiddin Konevi, bu eseri Huldsatii'n-Nihdye fi Fevd'idi’l-Hiddye adiyla
dzetlemistir. Eser, Hanefl fikih geleneginde serh literatiiriiniin erken ve etkili rneklerinden biridir. (Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, 127).
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Nik&h harici bir konu icerisinde Bezzdziyye'de nakledildigine gore: Bunlarin yan sira, icinde
bulundugumuz durum ihtiyat gerektiren bir durumdur. Biin taldkin esler arasindaki birlikteligi
haram kilma y6nii s6z konusu oldugundan buna karsin ric' taldkin varlig: siiphe ile sabit olmaz.

en-Nihdye'de zikredildigine gore: helalligin ve haramhigin karsi karsiya geldigi durumlarda
haram olma durumu tercihe sayandir. Ta'lik** adli eserde Kadihdn” sdyle demistir: Bir kisi talaki
konu edinerek yemin edip bire mi yoksa {i¢ taldka m1 yemin ettigini bilmeksizin yeminini bozsa,
Ebli Yusufa gore: kisi yeminiyle ilgili arastirma yapar veya arastirmanin gerektirdigi sekilde
hareket eder. Eger tercih edecek bir secenek bulamazsa ihtiyaten [taldkin] en iist seviyede
[gerceklestigi bin talaki] dikkate alir. Bezzdziyye'de Talék béliimiiniin girisinde muellif sunu dile
getirmistir: Bir kisi hububat veya baldan yapilmis [sarhos edici] icecekleri tiiketip sarhos olsa
zamanimizda haddin gereklili§i tercihe sayan goriistiir. Ciinkii giinahkér insanlar [bu tiir
icecekleri titketmek igin] bir araya gelip toplanmaktadirlar. [Bu olayda oldugu gibi bosama
hususunda da] tercihe sayan olan taldkin gerceklestigini var sayan gdriistiir. Ciinkii hadleri
uygulamama y6niinde ¢aba sarf edilir. Talékta ise [tam tersi] ihtiyata binaen hareket edilir [yani
talak uygulanmaya ¢alisilir]. Uygulanmama y6nii tercih edilen bir durum [yine de seriatta] vacip
olduguna gore ihtiyatin gerektirdigini devreye sokmak evleviyetle [vacip olmalidir].

Aktardigimiz kaynaklar dikkate aldigimizda "biraktim” ifadesinde ihtiyata uygun olan niyetin
dikkate alinmadig1 bir bain taldkin gerceklesmesidir. Eger [bu ifade], sarih bir talak lafzi olarak &rf
haline gelmistir dersek, bu sdzle ric’? taldk vuku bulur ve bu, kocanin geri déniis hakkina sahip
olmasi sonucunu dogurur. Lafzin esasinda kendisiyle bain taldkin vuku buldugu ifadelerden
olmasi sebebiyle [ilgili talaki ric’ kabul etme seklindeki] yaklasim sorunludur. Oysaki bu bain talak
suretinde 6rf haline gelmistir dememiz durumunda koca yeni bir nikihla, harama diisme riski
olmaksizin -razi olmasi durumunda- esiyle beraber olma imkam bulacaktir, Eger kadin yeni nikdha
razi olmazsa o zaman da koca; neden Tiirkge “bosadim” seklindeki sarih bir ifadeyi tercih etmedim
diye doviinsiin dursun!

” o«

Behce® adhi kitabin miiellifi bu konularda “iraden elinde olsun”, “sart olsun” ve “baska giin
dogsun” [lafizlarini] dikkate aldi. $éyle ki tamamim 6rfe dayandirmak suretiyle ilk lafizla bain
talak diger ikisiyle ise ric1 taldkin vuku bulacagi yoniinde fetva verdi. Ancak “iraden elinde olsun”
seklindeki ilk lafiz “Su 4,4 ifadesinin tefsiridir. O da “¢l~ s =sf/sen bana haramsin” ifadesi

Eser tespit edilememistir.

% Ebi{'l-Mehasin Fahruddin Hasan b. Mansur el-Kadihani el-Ozkend, Fergana bélgesindeki Ozkend sehrinden ¢ikmig
biiyiik bir Hanefl fakihi ve miictehiddir. Egitimini Ebii'l-Hasan el-Merginani, Ebu ishak es-Saffar ve dedesi Mahmud el-
Ozkendi gibi alimlerden almistir. Semsii’l-eimme el-Kerder? ve Necmiiddin el-Has? gibi énemli isimlere hocalik
yapmustir. 15 Ramazan 592 (12 Agustos 1196) tarihinde vefat etmistir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 85).

% Behcetii'l-Fetdvd, Osmanli seyhiilislamlarindan Abdullah Efendi'nin (1156/1743) Tiirkge verdigi fetvalarin, fetva emini

Muhammed Fikhi el-Ayni tarafindan derlenip klasik fikih sistematigine gore diizenlenmis 6nemli bir fetva

mecmuasidir. Eserde, her fetvanin ardindan dayandigi Arapga kaynak ibarelerine de yer verilmistir. Fetvalar soru-

cevap seklindedir ve Osmanl Tiirkgesiyle yazilmustir. Eser, 1266 ve 1289 yillarinda istanbul’da tek cilt halinde
basilmistir. Hilmar Kriiger bu eseri esas alarak Osmanh milletlerarasi hukukuna dair “Fetva und Siyar” adli bir calisma

kaleme almustir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 342)
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kabilinden kendisiyle bain talikin gerceklesecegi kinayeli lafizlardandir. Diger ikisi ise -“sart
olsun” ve “baska giin dogsun” lafizlarini kastediyorum- bu kabilden degillerdir.

Sunu ifade edebiliriz ki “biraktim” lafziyla, niyet olmaksizin bain talakin gerceklesecegi agik
bir ihtimaldir. Bu iizerinde durdugumuz hususlar, “biraktim” lafzinin “=S3” veya “cus”
manasinda yorumlanmasina baghdir ki bu [lafizlarla iliskilendirilmesi] belirgin bir durumdur.
“co," manasiyla iliskilendirilmesi ihtimaline gelince, bu tipki kendisine saldiracak vahsi bir

kisragin dizginlerini elinde tutan kisiye Tiirkce: “onu birak ve saliver” demek gibidir. Muhtasaru’l-
vikdye” ve Tenvir® adli eserde gectigi tizere, s6z konusu kelimenin taldk hususunda 6rf olmasi
durumu nazar1 dikkate alinmaksizin mezk{r surette kendisiyle bain talak gerceklesir.

Bu [a¢iklamalar bendenizin] aklina gelenlerdir. Oysa durumun i¢ yiiziinii en iyi Allah (cc) bilir.
3.Kadizdde Mehmed Tahir Efendi’ye Ait Risilenin Negri
8 ol 100l bz o3l o5 Yl gt plaeall Lolilly aledi Lk all, 2 [:47] [ase B 1]
il Lad 334 (3 Ble 4] Lal) Lol JB L3y L sl SRl
S T I e
Wb (Jymd) an oo 8,5Lall a231 OeVly ciiaal Olhlall o Ledoles (3 Loy citidalll L)l odia 1) o las U
b Bl S 5 BT ¥ ST 3 68 e lJplly i 5o L

7 Ubeydullah b. Mes’ud b. Omer b. Ubeydullah b. Mahmud el-Mahbubi, Sadrusseria es-Sani (Sadrusseria el-Asgar) adli
alim tarafindan yazilan en-Nukaye, el-Vikaye nin muhtasar1 olup Hanefl fikih literatiiriinde dnemli bir yer tutar ve gok
sayida baskist yapilmistir. Eser {izerine Kuhistini, Ali el-Kari, NizAmiiddin el-Bircendi gibi bir¢ok 4lim tarafindan
serhler yazilmistir. Ali el-Kari'nin Fethu Babi'l-‘Indye adl1 serhi en taninmislarindandir. en-Nukaye, Muhammed b. Hasan
el-Kevakibi tarafindan el-Fer@idii’s-Seniyye adiyla manzumlastirilmis, Kazan Tiirkcesi’ne de cevrilmistir. (Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, 134).

Tenvirii’l-Ebsdr ve Cdmi‘u’l-Bihdr, muteber Hanefi kaynaklardan derlenerek 995/1587 yilinda Semsiiddin Muhammed b.
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-Omeri et-Timurtasi tarafindan telif edilmis, fikih literatiiriinde temel
bagvuru eserlerinden biri olmustur. Haskefi tarafindan ed-Diirrii’l-Muhtér adiyla serhedilmis, bu serhe de ibn Abidin
Reddii’l-Muhtar adli hasiyesini yazmustir. Eserde gecen “musannif” ifadesi, karinesiz olarak kullanildiginda genellikle
Timurtasl'ye isaret eder. Eser {izerine Molla Hiiseyin er-Rimi, Abdiirrezzak er-Rimi, Bursevi ve el-Yezidi gibi alimler
tarafindan cesitli serh ve manzum ¢alismalar yapilmustir. Ayrica Seyhiilislam Mehmed Emin Ankaravi’nin de eserle
ilgili bir caligmasi bulunmaktadir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 282).

5 T A8 w ) o gl AT Bl x 916 3, ol aal 1 3 ok 15 3 B3l Bl 0 B 0 s 7

Ly Asens Al odd

(S W) (LMY g 1) 18T n 0305 ool bl ¢ ikl i) Syl it c3latell g )l 265 e o b ez 100
(@03 () DI el Jlag gl 2 1 ge) 12 15 (ol aoeas WS o) s by 21254 5 35 (Aesdl 1S 20 ),
.99/10
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3. KadizAde Mehmed Tahir Efendi’ye Ait Risalenin Cevirisi

Degerli, fazilet sahibi, sarsilmaz, kararli bir zat olan Seyhiilislam Kadizide Mehmed Tahir
Efendi’ye ait bir risile. Allah onu sonsuz izzetiyle daim kilsin. Bu risilede, daha 6nce kendisinden
soz edilen faziletli zat [SidkizAde Ahmed Resid Efendi]'nin “biraktim” kelimesinin izahina dair

sozlerine cevap verilmistir.

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla. Bu giizel risileyi ve dipnotlarindaki derin ifadeler ile
bazi biiyiik alimlerden gelen ince bahisleri inceledigimde, takdire sayan oldugunu gérdiim. Cogu
bahislerde ortak kanaate sahip olmamiza ragmen, sozii uzatmamak igin onlar1 zikretmekten
kagindim.

Bil ki, “biraktim” kelimesi Tiirk dilinde, 6rfe bakilmaksizin, niyetle uyumlu olmast, 6fke halinin
bulunmasi veya bosamanin konusulmasi gibi durumlarda biin suretinde bosamay1 ifade eden
kinayeli bir lafizdir. Ciinkii o, bosama ve baska anlamlari da ihtiva eder. Orfte ise, [bain ve ric{

L., . 101
ROTRZR o)
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LSS S

Tokat flmiyat Dergisi 13/1 (June 2025), 31-62.



“Biraktim” Lafzinin Talaka Etkisi Uzerine Yazilmis Ug Risalenin Nesir, Terciime ve Degerlendirmesi | 53

seklindeki] iki tiiriinii de kapsayacak sekilde mutlak olarak bosama anlaminda kullanilir. Eger bain
taldka niyet etmez veya bosamayi bain olarak nitelendirmezse, bosama geri doniilebilir [ric'? talak]
saylir, ¢linkii bu, taldkin kesin olan asgari miktaridir. Bunu, [reddiye yaptigimiz] risile sahibinin
su sozii de destekler: “[Biraktim] kelimesi, Tiirkge’de bosama igin bir kinaye lafiz olur; niyet veya
halin delaletiyle, bununla gerceklesen bosama bain talak sayilir.”

Onun “Ancak, [biraktim kelimesi] bosama konusunda bir érf haline gelmisse, o zaman niyete
ihtiyag yoktur.” seklindeki soziine gelince bu uygun bir yaklasim degildir. Ciinki orfteki
[kullanim], bosamanin her iki tiiriinii de igine alir. Dolayisiyla “biraktim” kelimesiyle meydana
gelen bosama, [dogrudan] bain bir bosama olmaz ki niyete ihtiya¢ duyulmasin. [Risilede gectigi
{izere biraktim kelimesinin] drfte kinaye olarak kabul edilmesi, bizim acimizdan dogrulanmis bir
bilgi degildir.

“Bir kisi Tiirkce [kovdum] sézctigiinii kullanirsa bain talak vuku bulur” seklinde sdylenen sozii
ele alacak olursak bu dogru bir ¢ikarimdir. [Ancak biraktim lafzimin] “kovdum” lafzina kiyas
edilmesi denk olmayan hususlar1 birbiriyle mukayese etme kabilinden bir yaklasimdir. Ciinkii

kovdum lafz1 6rfte, esimi bosadim ve bain talakla kendimden uzaklastirdim anlaminda kinayeli bir
lafizdir.

Bilmektesin ki; biraktim lafzi bosamanin iki tiiriinii de kapsayici oldugu halde bir toplumun
orfl kullaniminda sarih de olabilir kinaye de olabilir. Biin taldk ise siipheyle sabit olmaz. Zira biz
bu lafzin 6rfi kullaniminda sarih mi kinaye mi olduguna vakif degiliz. Kinaye olarak kabul edilmesi
durumunda, degerlendirmede niyete ve halin delaletine ihtiya¢ duyulur. Onceden de dile
getirildigi iizere bu kelime kovmaya ve sévmeye muhtemel bir lafiz degildir.

Bu mesele netlestigine gore [6nceki risdlede yer alan] “[biraktim] ifadesinde ihtiyata uygun olan
niyetin dikkate alinmadigi bir bdin talakin gerceklesmesidir.” sdzii, lafzin ihtiyat mahalli olmamasi
hasebiyle bir anlam ifade etmez. Ciinkii biraktim lafziyla kesin olarak ortaya c¢ikan durum,
bosamanin mutlak anlamda gerceklesmesidir. Neticede bu durum esler arasindaki haramhig
ortadan kaldirici fonksiyona sahip nikdhin devamina sebep olan ric’i talaki beraberinde getirir.

[Onceki makalenin miiellifine ait] “Aslinda bu lafiz kendisiyle bain taladkin vuku buldugu
ifadelerdendir” s6ziine gelince; miiellif bununla dilin aslini kastediyorsa bunun bir faydasi yoktur.
Onceki agiklamalarimizda da belirttigimiz tizere, eger 6rf acisindan diisiiniilecek olursa, sarih bir
ifade mi yoksa kinaye mi oldugu kesin olarak belirlenmis degildir.

4, Degerlendirme

Bu {ig risileye dair yapilan nesir, terciime ve degerlendirme, Osmanli ilmi geleneginde fikhi
hiikiimlerin lafiz, niyet ve 6rf etrafinda nasil sekillendigini ortaya koymasi bakimindan dikkate
degerdir. Ozellikle “biraktim” lafz1 gibi giindelik dilin bir parcasi olan ifadelerin, hukuki sonug
dogurup dogurmayacagi meselesi, yalnizca lafzin dilsel muhtevasi tizerinden degil, ayni zamanda
kullanim &riintiisti (6rf) ve baglamla olan iliskisi iizerinden ele alinmistir. Bu yéniiyle metinler,
yalnizca fetva literatiirii icinde kalmamakta, ayni zamanda Osmanli toplumunun giindelik hukuk
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algisina dair de ipuglar1 vermektedir. Bu baglamda “taldk lafizlari”na dair klasik literatiirdeki
kategorizasyonun sahaya nasil yansidigi, Osmanli uygulamasinda nasil tartigmali hale gelebildigi
de net bicimde gézlemlenmektedir.

Akifzdde Abdurrahim Efendi'nin yaklasimi, 6rf haline gelmis lafizlarn sarih hitkmi
dogurabilecegi yoniindedir ve bu baglamda “biraktim” kelimesinin hangi anlamda 6rf haline
geldigine gore niyetsiz talakin gerceklesebilecegini ileri siirmektedir. Ona gore, 6rf sayesinde bazi
ifadeler agikca bain ya da ric‘ talak hitkmii kazanabilir ve bdyle bir durumda kisinin ayrica niyet
beyan etmesine gerek kalmaz. Bu goriis, klasik Hanefi fikhinda 6rfiin delil degeri konusundaki
acilimlar agisindan dikkat cekicidir. Zira burada orf, lafzin niteligini tayin eden belirleyici bir
unsura doniismekte ve bu kullanim, fikhi hitkmiin dogmasina dogrudan zemin hazirlamaktadir.

Sidkizdde Ahmed Resid Efendi de benzer bir ¢izgide yer almakla birlikte, daha detayli bir tutum
benimser. O, orfle sabit olan anlamin biin veya ric? seklinde kesin olarak belirlenememesi
durumunda ihtiyata yonelmek gerektigini vurgular. “Biraktim” lafzinin hem bosamay1 hem baska
seyleri ifade edebilecek nitelikte olmasi, onun kinaye kabul edilmesine yol agmakta; buna karsilik
halk arasinda bu lafzin bosama anlaminda anlagilir hale gelmis olmasi, lafz1 sarih bir ifadenin
hitkmiine yaklastirmaktadir. SidkizAde nin metninde yer alan ¢ok sayida atif ve drnek, onun hem
us(li tartismaya hem de tatbikat pratigine hikimiyetini ortaya koymakta, risileyi salt bir fetva
metninden ¢ok daha derin bir fikhi inceleme haline getirmektedir.

Kadizdde Mehmed Tahir Efendi’nin goriisii ise bu iki yaklasima ciddi bir tenkit getirir. Ona gore
“biraktim” lafzinin &rfte sabit ve yeknesak bir anlam kazanmis oldugu sdylenemez; zira ayr lafiz
hem biin hem ric7 talk i¢in halk arasinda kullamlmakta ve bu nedenle niyeti ikime eden bir
belirginlikten yoksun kalmaktadir. Kadizide, klasik fikih metodolojisindeki “sekk ile yakin zail
olmaz” ilkesine yaslanarak, lafzin siipheli konumda oldugu yerlerde ric1 talék ile yetinilmesi
gerektigini savunur. Bu da, Islam hukukunun bosama gibi ciddi neticeler doguran islemlerde
daima ihtiyat prensibini dnceledigini gosterir.

KadizAde'nin risilesi ayrica, “orf sarih lafzin yerini alabilir mi?”, “lafzin 6rfle sabit olan anlarm
niyeti ne 6l¢lide bertaraf eder?” gibi sorulara dair klasik fikih kaynaklarindan farkli 6rnekler
getirerek dnceki goriislere mukayeseli bir elestiri sunar. Ozellikle &rfte sabit olmayan bir lafzin
biin talak hiikkmiinii doguramayacagi ve bu lafizla yapilan bosamalarda niyetin mutlak surette
aranmas1 gerektigi vurgulanir, Boylece, Kadizide yalmizca kendinden onceki iki metni
reddetmekle kalmaz; ayn1 zamanda us@li bakimdan daha saglam bir temellendirme ortaya koyar.

Sonug itibariyla bu iig risile, yalnizca “biraktim” lafz1 6zelinde bir tartisma degil, daha genel
olarak fikih metodolojisinde lafiz, 6rf ve niyet tiggeninde nasil hiikiim insa edildigine dair énemli
bir veri sunmaktadir. Risilelerdeki argiimanlar, lafzin anlamini tayin etmede orfiin miadini,
niyetin smirlarimi ve siiphe halinde hangi tiir taldkin esas alinacagini géstermesi bakimindan
kiymetlidir. Ayrica Osmanli donemi fetva faaliyetlerinin, yalnizca aktarici degil, zamanin 6rfi
gelismelerine tepki verebilen ve gerektiginde igtihada zemin hazirlayan bir dinamizm tasidigin
da ortaya koymaktadir. Bu baglamda metinlerin nesri ve degerlendirmesi, hem klasik fikhi
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diisiincenin derinliklerine inme hem de dénemin sosyo-dilsel baglamim anlama ¢abas: olarak
goriilmelidir. Kanaatimizce bu tlir ¢alismalar, klasik dénem fikih metinlerinin giiniimiiz
tartigmalarina aktarilabilirligini de artirmakta, fikih ilminin yasayan ve gelisen bir hukuk alar
olarak anlasilmasina katki sunmaktadir.
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Akifzade Abdurrahim Efendi’ye ait risalenin ilk sayfasi
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SidkizAde Ahmed Resid Efendi’ye ait risdlenin ilk sayfas:.
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KadizAde Mehmed Tahir Efendi’ye ait risilenin ilk sayfasi.
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Sonug

Fakihler, bosama lafizlarini sarih ve kinaye olmak tizere iki ana kategoriye ayirmislardir. Sarih
lafizlar, bosama anlamiyla bilinen ifadelerdir ve bu tiir ifadelerde niyet aranmaz; yani sozle ifade
edildiginde talak kesin olarak meydana gelir. Kinaye lafizlar ise bosama niyetinin belirgin
olmadigi, baska anlamlara da gelebilen ifadelerdir ve bu tiir ifadelerde bosamanin kazaen
gerceklesmesi icin niyetin varlig1 ve hal karinesi gereklidir.

Bu ayrim, bosamanin keyfi ve ani bir kararla degil, kontrollii ve bilingli bir iradeyle yapilmasini
saglamak amaci tasir. Sarih lafizlara 6rnek olarak, “seni bosadim” gibi dogrudan bosama niyetini
ifade eden sozler verilebilirken; kinaye lafizlara “seni biraktim” veya “artik birlikte degiliz” gibi
ortiillii anlamlar tasiyan ifadeler &rnek gosterilebilir. Ortiilii ifadelerin bosama sonucunu
dogurabilmesi i¢in eslerin niyetlerinin belirleyici oldugu kabul edilir.

Ayrica, Islam hukukunda bosama meselesinde ihtiyatl bir yaklasim benimsenmis; lafizlarin ve
niyetlerin stipheye yer vermeyecek sekilde acik olmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu bakimdan,
bosama anlaminda kullanimi yayginlasmis olan bazi lafizlar kullanildiginda bain (kesin ve geri
doniissiiz) ya da ric'? (geri ddniilebilir) bosama hiikiimlerini dogurabilmektedir. Fakihlerin
lafizlara iliskin bu titiz incelemeleri, aile kurumunun korunmasini ve bosama islemlerinin yanlis
anlasilmalar veya acele kararlarla yapilmamasini saglamaya y6neliktir.

Sidkizdde Ahmed Resid Efendi’ye gére “biraktim” kelimesi, Tiirk¢e’de dogrudan (sarih) bir
ifade degil, kinayeli bir lafiz olarak degerlendirilir. Bu lafizla niyet ve durumun delaletiyle bain bir
bosama gerceklesebilir, Bir lafiz, bosama amaciyla kullanilmak {izere 6rf haline gelmisse, bu
durumda niyet veya durum karinesinin varligina ihtiya¢ kalmaz; o lafiz sarih bir ifade gibi kabul
edilir. Memleketimizde “biraktim” kelimesinin bosama konusunda o6rf haline geldigi
gozlemlenmektedir. Normal sartlarda, “biraktim” kelimesi bosama amaciyla kullanildiginda
kinayeli bir lafiz kabul edilir ve gegerlilik i¢in niyetin varlig1 aranir. Ancak bu ifade, bosama
anlaminda 6rf haline gelmis oldugundan, niyetin mevcut olmamasi durumunda dahi talak
sonucunu dogurur. Burada, bir lafzin bu manada orf haline gelmesi, adeta o anlam igin niyet
edilmis sayilmasi gibi degerlendirilir. Bu baglamda, bosamanin bain mi yoksa ricl mi oldugu
konusunda bir siiphe dogmasi halinde ise, ihtiyat ilkesi geregince biin olarak kabul edilmesi

esastir.

KadizAde Mehmed Tahir Efendiye gore Tiirkge’de “biraktim” kelimesi, niyet ve durumun
delaletiyle bain bir bosama anlamu tasir. Orfte ise bu lafzin, hem bain hem de ric'1 talaki kapsayacak
genis bir anlam ¢ercevesinde kullanilmakta oldugu miisellemdir. Tahir Efendi, Sidkizane’nin: orfte
bain olarak yerlesmis olan "biraktim" lafzinin, niyete gerek olmaksizin bosama sonucunu
dogurmasi yoniindeki kanaatine itiraz etmektedir. Ona gore, bu lafzin 6rfte sarih mi yoksa kinaye
mi olarak kabul edildigi kesinlesmis degildir. “Biraktim” ifadesi, orf icerisinde hem sarih hem de
kinaye anlaminda kullanilabilir. Lafiz sarih kabul edildiginde ric' taldka; kinaye kabul edildiginde
ise niyetin varligiyla birlikte bain talaka isaret eder.
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Akifzdde Abdurrahim Efendi, yapilan alintilarla ilgili bir dizeltme disinda Sidkizadenin yazdig:
risileyi tamamlar mahiyette bilgilere yer vermektedir. Ona gére “biraktim” kelimesinin bosama
niyetiyle kullanilmasi durumunda, niyetin ve baglamin degerlendirilmesi gerekir; ancak orfte,
ifadenin biin veya ric'l bosamayi belirleyecek sekilde yerlesik bir anlam kazandigi durumlarda
niyete ihtiya¢ olmaksizin dogrudan bosama meydana gelir. Ozellikle ric'l ve bain taldk icin
kullanilan ifadelerin 6rfte sarih hale gelmis olmasi durumunda bu ifadelerden niyet olmaksizin
sonug ¢ikar. Risalede, dil ve 6rfte yerlesik bir lafzin degerlendirilmesinde halkin genel anlayisina
gore hareket edilmesi gerektigi, siiphe durumunda ric’i taldkin gegerli olacagi ve bain talak hitkkmii
vermek i¢in 6zel delil aranacagi savunulur.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar {izerinden elde edilmistir. Galismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢aligmalarin kaynakgada belirtildigi beyan
olunur.

Ethics Committee Permission

This study does not require ethics committee approval, and the data used was obtained from
literature review/published sources. It is stated that scientific and ethical principles were
followed during the preparation of the study and the statement used is stated in the bibliography
in all reports.
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The Crime of Rebellion and Combating Rebels:
A Comparative Study on The Axis of Ottoman Period Figh Sources

Abstract: This study comparatively examines the treatment of rebellion in some major Ottoman
period figh works Jami‘al-fustlayn, al-Tashil sharh Lat2’if al-isharat, Mushtamil al-ahkam, Durar
al-hukkam sharh Gurar al-ahkam, al-Idah wa'l-Islah, Multaqa al-abhur, Tanwir al-absar wa
jami‘al-bihar, Mustifat al-hukkam ‘ala al-ahkam, Minah al-ghaffar, al-Durr al-mukhtar, Majma® al-
anhur, al-Durr al-muntaqa and Radd al-muhtar. These works were selected based on several
factors: they were written during different Ottoman Empire periods; the reputation of both the
works and their authors; some being accepted as legal codes and reference sources in their period,
along with their subsequent influence and esteem. This study aims to reveal similarities and
differences through a comparative examination of rebellion sections in works produced under
Ottoman sovereignty. Additionally, it aims to address the topic of rebellion from a different
approach by dividing the rebel combat process into "pre-armed conflict," "armed conflict phase"
and "post-armed conflict" stages. These two aims are expected to contribute to the reflection of
the period's legal perspective into the present day and understanding the developmental process
of rebellion. The study uses a comparative analysis method and consists of two main sections
besides the introduction and conclusion. The first section initially addresses how the topic of
rebellion was generally included in pre-Ottoman Hanafi figh, followed by definitions of rebellion
in Ottoman-period Hanafi figh works and the conditions derived from these definitions. The
second section presents the process of combat rebels by classifying it into "pre-armed conflict,"
"armed conflict phase," and "post-armed conflict" stages and making comparisons between
works. Through comparison, while narratives about rebellion in text and text-like works largely
overlap, partial differences were also identified.

Keywords: Islamic Jurisprudence (figh), Rebellion (baghy), Ottoman Period, Insurgency,
Comparative Analysis.

Bagy Sugu ve Bigilerle Miicadele:
Osmanh Dénemi Fikih Kaynaklari Ekseninde Mukayeseli Bir inceleme

Oz: Bu calisma, Osmanli dénemine ait Cimiu’l-fusleyn, et-Teshil serhu Letaifi’l-isarat,
Miistemilii’l-ahkam, Diirerii’l-hiikkkAm serhu Gureril-ahkdm, I1zahul-Islah, Miilteka’l-ebhur,
Tenviri'l-ebsir ve cAmiu’l-bihar, Misifetii’l-hiikkkdm ale’l-ahkdm, Minehu’l-gaffar, ed-Diirrii’l-
muhtar, Mecmau’l-enhur, ed-Diirrii’l-miinteka ve Reddii’l-muhtar isimli klasik fikih eserlerinde
bagy konusunun islenisinin mukayeseli bir sekilde incelenmesini konu edinmektedir. Osmanh
déneminin farkli zaman dilimlerinde kaleme alinmis olmalari, aym1 zamanda gerek eserlerin
gerekse de mielliflerinin s6hreti, bir kisminin dénemlerinde hukuk kodu ve bagvuru kaynag:
olarak kabul edilmesi, ayrica sonraki dénemlerde gérdiikleri ilgi ve itibar, mezkiir eserlerin
calisma konusu olarak tercih edilmesinde belirleyici unsur olmustur. Calismamin amaci, aym
devletin egemenligi altinda ve farkli zaman dilimlerinde iiretilen fikih eserlerinin bagy
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boliimiiniin, mukayeseli bir sekilde incelenerek benzesen ve farklilik arz eden yonlerin ortaya
¢ikarilmasidir. flaveten bagilerle miicadele siirecinin “silahli miicadele éncesi”, “silahli miicadele
asamas1” ve “silahli miicadele sonrasi” seklinde somutlastirilarak, bagy konusunun farkh bir
yaklasimla ele alinmasidir. Bu iki temel amacin temini neticesinde elde edilen tablonun, dénemin
hukuki goriinimiiniin gliniimiize yansimasina, ayrica bagyin gelisim siirecinin anlagilmasina
katki sunacagi diistiniilmektedir. Galismada bu amag¢ dogrultusunda, karsilastirmali analiz
yontemi kullanilmistir. Calisma giris ve sonug disinda iki bliimden olusmaktadir. Birinci bsliimde
ilk olarak, bagy konusunun Osmanli dncesi Hanefi fikhinda -genel olarak- nasil yer aldigina temas
edilmis, sonrasinda ise Osmanl déneminde kaleme alinmis olan Hanefi mezhebi eksenli fikih
eserlerinde bagye dair tanimlar ile tanimlardan elde edilen sartlara yer verilmistir. kinci béliimde
bagilerle miicadele siireci “silahli miicadele 6ncesi”, “silahli miicadele asamas1” ve “silahli
miicadele sonrasi” seklinde tasnif edilmis ve konu mukayeseli olarak incelenmeye caligilmigtir.
Mukayese neticesinde metin tiirii ve metin ile serhin i¢ ice gectigi degerlendirilen muhtasar serh
tiirii (metin nitelikli) eserlerde bagye dair anlatimlarin bilyiik dlgiide Srtiistiigii goriilmekle
birlikte, kismi farkliliklar da tespit edilmistir. Serh ve hasiye tiirii eserlerde ise ilgili konulara dair
detayli agiklamalar yapildigi miisahede edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Bagy, Osmanli Dénemi, Isyan, Mukayese.

Girig

Bagy, detayinda farkliliklar arz etmekle birlikte anahatlariyla “bir grup miisliimanin, mesru
devlet bagkanini gérevden uzaklastirmak ve yonetimi ele gecirmek amaciyla haksiz bir sekilde
isyan etmesi” seklinde tanimlanabilecek bir eylemdir." Vukuu halinde devlet, isyancilarin ikna
edilerek icinde bulunduklari isyan halini terk etmeleri icin miizakere siireci isletebilecek veya
isyanin bastirilmasi amaciyla silahli miicadele yiiriitebilecektir. ikna yéntemiyle isyanin
savusturulmas1 yodniindeki hiikiim, isyancilarin miisliman olmalar1 nedeniyle canlari ile
mallarinin muhafaza edilmesinin esas oldugu yontindeki ilkeye dayandirilmaktadir. Dolayisiyla da
kendilerine zarar verilmeden siirecin sonlandirilmasi énceliklidir. Silahli miicadele ise isyanin
telafisi glic veya imkansiz neticelere sebebiyet verecegi yoniinde bir kanaate ulasilmasi halinde

basvurulacak bir ydntemdir. Hucurt siiresinin “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya
tutusursa hemen aralarim diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine

! Mahmud b. israil b. Abdiilaziz Bedreddin Simavi, et-Teshil serhu Letdifi'l-isardt, thk. Mustafa Biilent Dadas (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 3/472; Fahreddin Yahya b. Abdullah er-R(im? el-Mudurni, Miistemiliil-ahkdm fi
fetdva’l-Hanefiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 00570), 105b; ibrahim b. Muhammed el-Halebf,
Miilteka'l-ebhur, (istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari, ts.), 223; Ferdmurz b. Ali Mehmet Molla Hiisrev, Diirerii’l-
hiikkam fi serhi Gureril-ahkam, thk. Heyet (istanbul: Harf ilmi Arastirma ve Gelistirme Merkezi, ts.), 1/546; Abdurrahman
b. Mehmed b. Siileyman Seyhizade, Mecmau'l-enhur fi serhi Miiltekal-ebhur (istanbul: Eda Nesriyat, 1991), 1/707;
Sihabiiddin (Semsiiddin) Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Omer? et-Timurtas? el-Gazzi, Tenvirii'l-ebsdr ve camiu’l-
bihdr (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi, 00183-003), 105b.
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1

geri doniinceye kadar- haksizhda sapanlara karst savasin...” mealindeki dokuzuncu 4yeti,® silahli

miicadele yéntemine mesnet teskil etmektedir.’

Zahiru’r-rivdye olarak bilinen Hanefl mezhebinin mutemed kaynaklarini bir araya getiren el-
Kaff'ye imam Serahs? (1. 483/1090 [?]) tarafindan yazilan el-Mebsiit isimli serhte,* bagy konusu
“havaric” bashg altinda ele alinmistir® ki Cemel savasina neden olan isyancilara “hariciler”
denilmesinin, bu bashigin secilmesinde etkisi oldugu s6ylenebilir. Ad1 gegen eserde bagy konusu,
kendisinden sonra yazilan fikih kitaplarina nispetle daha detayl islenmektedir.® Sonraki dénem
fikih eserlerinde ise isyancilar konusuna -¢ogunlukla- “btigat” ya da “bagy” bashig: altinda yer
verilmektedir. Yine Hanefi mezhebinin mutemed kaynaklarindan kabul edilen ve mezhebin
konuyla ilgili genel goriisiinii yansitacag: diistiniilen Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, Beddiu’s-sandi‘ fi
tertibi’s-serai’ ve Fethu'l-kadir isimli eserlerde bagy, genellikle hiikiimlerin delillerinin
serdedilmesiyle ele alinmaktadir.” Osmanli dénemine gelindiginde konu, metin tiirii® ve metin
nitelikli® eserlerde ihtisar edilerek anlatilmaktadir. Bu baglamda veciz ifadeler kullanilmakta,
temel hiikiimlere yer verilmekte, cogunlukla delillere deginilmemektedir. Ayrica bagy ile ilgili bir
eserin yer verdigi herhangi bir konunun, bir diger eserde zikredilmedigi vakidir. Bir baska ifadeyle
her bir eserin, bagye dair hiikiimlerin tamamini icerdigi sGylenemeyecektir. Serh tiirii eserlerde

Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, gev. Hayrettin Karaman, vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2006), el-

Hucurat 49/9.

3 Bubilgiler igin bk. Simavi, et-Teshil, 3/472; Rmi, Miistemilii l-ahkdm (Yeni Cami, 00570), 105b; Halebf, Miiltekd, 223; Molla

Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Seyhizadde, Mecmau'l-enhur, 1/707; Timurtasi, Tenviriil-ebsar (Resit Efendi, 00183-003),

105b.

ilyas Kaplan, “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep ici Tercihin isleyisi”, islam Hukuku Arastirmalart

Dergisi 18 (2011), 312, 315.

> Eb{ Bekr Semsiileimme Muhammed b. Eb? Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Hassan Abdulmennan (Urdiin:
Beytii’l-Efkari’'d-Devliyye, 2009), 1/1266.

¢ Bk. Serahst, el-Mebsiit, 1/1266-1273.

7 Bk. Eb{i Bekr Ahmed b. Alf er-R4z1 el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi (Beyrut: Daru’l-Besiri’l-islamiyye, 2010), 6/99-

112; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskender? ibnii’l-Hiimam, Serhu Fethi'l-kadir ale’l-

Hiddye serhi Biddyeti’l-miibted? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 6/93-103; Alatiddin EbG Bekr b. Mes‘id b. Ahmed

el-Kasant, Beddiu’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 9/543-549.

Bilindigi tizere bir fikih eserini baska bir fikih eserinin teskil ettigi zeminde yazma faaliyetine ve bu faaliyet sonucunda

ortaya ¢ikan iiriine “serh” adi verilmis, serhin esas aldigi kitap ise “metin” olarak nitelendirilmistir. Bu bilgi icin bk.

Eyyiip Said Kaya, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/560-564.

incelemeye konu eserler de bu calismada, yapisal/karakteristik &zelliklerine gére “metin tiirii” ve “serh tiirii” olarak

ifade edilmistir.

Bu calismada “metin nitelikli” ifadesiyle, aslinda serh tiirii bir eser olmakla birlikte muhtasar icerigi/yapisi nedeniyle

metin ile serhin i¢ ice gectigi degerlendirilen fikih eserleri kastedilmektedir. Ornegin Letdifii T-isdrat metin, et-Teshil ise

serhidir. Ancak et-Teshil, cogunlukla birkag kelimeyle kisa agiklamalar yaparak metni serh etmektedir. Aynm durum

(6rnegin) metin tiirii Gurerii’l-ahkdm ile serhi Diirerii’l-hiikkdam icin de gecerlidir. Yani mevzubabhis tiir serhler, iizerine

yazildig1 metin tiirii eserdeki agiklamalar ve degindigi konulara dair detaya girmemekte, uzunca agiklamalara yer

vermemektedir. Dolayisiyla metin ile serh arasinda -genellikle- cok énemli ve detayli farkliliklar bulunmamaktadir.

Bu hususa isaret edilmesi amaciyla, sézii edilen muhtasar tiir serhlere bu calismada “metin nitelikli” adlandirmasiyla

yer verilmistir.
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ise konu nispeten detaylandirilmakla birlikte, metinde yer verilen ana cercevenin disina genelde
¢ikilmamaktadir. Bu ¢alismada incelenen ve Osmanli’'nin son dénem eserlerinden olan Reddii’l-
muhtdr isimli hisiyede, tizerine yazildig1 ed-Diirrii'l-muhtdr esas alinmakla beraber, iliskili farkli
konulara da temas edilmektedir.” ilaveten, son yiizyilda kaleme alinan gesitli fikih eserlerinde de
bagy konusuna yer verildigi goriilmektedir.™

Diger taraftan islam tarihinde, bir grup miisliimanin isyan ederek gérevden uzaklastirdig ilk
devlet bagkaninin tigiincii Halife Osman b. Affan oldugu bilinmektedir. Ayrica dérdiincii Halife Ali
b. Eb Talip’e muhalefet eden ve “hiriciler” olarak bilinen kesim tarafindan baslatilan isyan
neticesinde ortaya ¢ikan savas (Cemel) sirasinda ve sonrasinda cereyan eden hadiselerin,'” islam
fikhinda “bagy” konusuna kaynaklik eden en temel doneleri icerdigi séylenebilir. Nitekim Hanefi
fikih eserlerinin bir kisminda, Cemel savasi esnasinda Hz. Ali’'nin bagilerle ilgili uygulamalarina
atifta bulunulmaktadir.”

Ote yandan, Osmanli déneminde devlet baskaninin gérevden uzaklastirilmasi hedeflenerek,
bir bagka ifadeyle kalkismacilarin talebi dogrultusunda degistirilmesi amaciyla isyanlara tesebbiis
edilmis, girisilen isyanlardan bir kismi basariya ulasmis ve neticesinde devlet yonetim katindaki
etkin isimler veya dogrudan sultan gérevden uzaklastirilmig, bir kismi ise basarisizlikla
sonuglanmis ve eylemciler ya da sorumlular cezal miieyyide ile kars1 karsiya kalmigtir. ifade
edilmeye calisilan bu realiteden hareketle Osmanli déneminde siklikla meydana geldigi anlagilan
isyan eyleminin baslangici, seyri ve sonrasina iliskin hukuki hiikiimler ile bu gelismelere bagh
olarak ortaya cikan fikhi verilerin, déneme ait klasik fikih kitaplar1 iizerinden -mukayese
ybntemiyle- tespit edilmesinin degerli oldugu diistiniilmektedir."

10 Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz el-Huseyni ed-Dimaski (fbn Abidin), Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu
Tenviri'l-ebsdr (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 6/410-421.

Ornek olarak bk. Abdiilkadir Udeh, et-Tesriu'l-cindiyyii’l-Islimi mukdrinen bi’l-kdniini’l vazi (Beyrut: Miiessetiir’r-Risle,
1994), 2/673-705.

Ugiincii Halife Osman b. Affan ile dérdiincii Halife Ali b. Eb Talip’in yonetimleri esnasinda vuku bulan isyanlara dair
ayrintili agiklamalar igin bk. Hamdi Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, cev. Kasim Kog (istanbul: Beka Yayincilik, 2019),
167-208. Ayrica bk. fsmail Yigit, “Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/438-443; Ethem Ruhi Figlal, “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/371-
374.

1 Qrnek olarak bk. Sihabiiddin (Semsiiddin) Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Omer? et-Timurtas? el-Gazzi, Minehu’l-
gaffar serh-u Tenviri'l-ebsar (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, (Yeni Cami, 00433), 275b-276a.

Osmanli déneminde vuku bulan isyan drnekleri icin bk. Mustafa Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi: Resimli-Haritali (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2021), 2/695-696, 2/776, 2/777-778, 2/811-813, 2/871-872.

inceleme konusu klasik fikih eserleri, alt1 yiiz yili askin bir siire varligini/egemenligini siirdiiren Osmanli Devleti’nin
kurulus devrinden (1299-1453) yiikselme devrine (1453-1579), duraklama déneminden (1579-1699) dagilma dénemine
(1792-1922) kadar, farkli zaman dilimlerinde kaleme alinmistir. Bu denli genis bir yelpazede kaleme alinmis eserlerin
incelemeye konu edilmesi, Osmanli Devleti'nin her dénemine dair izlere muttali olunabilecegi ve bdylece bagy
konusundaki genel fikhi anlayisa iliskin biitiinciil bir fikir elde edilebilecegi diisiincesinden hareketledir. Bununla
birlikte, Osmanli Devleti'nin egemenligini siirdiirdiigii zaman diliminde kaleme alinmus olan fetva kitaplar: da
dénemin fikhi ve hukuki anlayisini yansitmasi bakimindan son derece énemli kaynaklardir. Ancak bu ¢alismanin
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1. Bagy

“Bagy/:idi ", sézliik anlami itibariyla istemek, haktan ayrilmak, haddi asmak, zulmetmek,

insanlarin kétiiliglini istemek, haksiz yere yiikselme arzusuyla siniri ¢ignemek, kiskanclik, kibir,
fesat ve zuliim anlamlarini ifade etmektedir.'® Terimsel anlami ise gerek Osmanli 6ncesi fikih
eserlerinde gerekse de Osmanli dbéneminde kaleme alinan fikih kitaplarinda yapilan
aciklamalardan elde edilmektedir.

1.1. Bagyin Tanimi

Bagy, Hanefi mezhebinin temel kaynaklarinda dogrudan ve teknik anlamda tarif edilmemistir.
Satir aralarinda yapilan agiklamalarin terimin tarifine delalet ettigi ya da bégilerin
tanimlanmasiyla eylemin de tanimlandigi kanaatiyle hareket edildigi diistintilmektedir. Bu metot,
Osmanli dénemi fikih eserlerinde de kendini géstermektedir.

1.1.1. Osmanl Oncesi Hanefi Fikih Eserlerinde Bagyin Tanimi

Hanefl mezhebinin temel kaynaklarindan el-Mebsiit'ta, miisliimanlarin giiven duyup itaat
etmek suretiyle yonetici olarak belirledigi, otoritesi ve yonetim kabiliyetiyle can giivenligi,
seyahat 6zgiirliigii ve genel emniyeti saglayan devlet baskanina karsi ayaklanan miisliiman bir
gruba karsi, giicli yeten herkesin mesru devlet baskaninin safinda yer alarak savasmasinin vacip
oldugu ifade edilmektedir.” Bu agiklamalarin satir aralarindan hareketle bagy, “isini layikiyla
yerine getiren ve toplumun giivenini kazanmis mesru bir devlet baskanina karsi, bir grup
miislimanin ayaklanmasi” seklinde tarimlanabilecektir. Bir baska Hanefl fikih eseri Serhu
Muhtasari’t-Tahdvi'de isyancilar “kendilerince bir yoruma dayanarak devlet baskanina karsi
haksizca ayaklanan gii¢ sahibi miisliiman topluluk” seklinde tanimlanmaktadir."® Beddiu’s-sandi‘ fi
tertibi’s-serdi‘de ise “biiyiik ya da kiiciik her giinahi kiifiir sayan bir yorumla adil bir devlet
baskanina kars1 ayaklanan, bu suretle de savasi, kan dékmeyi ve (kendilerine karsi koyanlarin)
mallar(in)a el koymayi helal sayan gii¢ sahibi bir topluluk” olarak tarif edilmistir." Bu tanimdan
yola cikilarak, bagy eyleminden bahsedilebilmesi igin isyancilarin s6z konusu eylemlerini
(kendilerince) bir gerekceye (yorum/te'vil) dayandirmalari, ayrica giic sahibi, miisliiman ve
tesebbiislerinde haksiz olmalar1 gerektigi neticesine ulasilabilir. Fethull-kadir'de ise bagl icin
“mesru devlet baskanina itaatten ayrilan kimse” seklinde kisa bir tanim zikredilmekte, bu tanmimda
da devlet bagkaninin mesruiyeti 6n plana ¢ikarilmaktadir.” Sonraki dénem eserlerden Reddii’l-

hacmini asacagi diisiincesiyle déneme ait fetva kitaplari, incelemeye konu edilmemistir. Ote yandan, Osmanli
ddnemine ait fetva kitaplarinda bagy konusunun nasil yer aldigi hususu, bu makalenin {iretildigi “Osmanli Dénemi
Fikih-Hukuk Literatiiriinde Devlete isyan (Bagy) Sugu” adli doktora tezinde, detaylica ele alinmistir.

Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzfir, Lisdniil-arab
(Kum/iran: Nesrii Edebi’l-Havza, 1984), 14/75-79.

7 Serahst, el-Mebsit, 1/1266.

8 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 6/99.

1% Kasani, Beddiu’s-sandi’, 9/544.

2 ibnii’'l-Hiimam, Fethu’'l-kadir, 6/93.
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muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr serhi Tenviri'l-ebsdr’da bagilere “mesru devlet baskanina kars1 haksiz bir
sekilde baskaldiran kimseler” tanimiyla yer verilmistir.”* Mezk{ir tanimlardaki unsurlar dikkate
alinarak bagy kavraminin Hanef? mezhebinde, “gii¢ sahibi miisliiman bir toplulugun, kendilerince
bir yoruma dayanarak, mesru devlet baskanini gérevden uzaklastirmak amaciyla, haksiz bir
sekilde baskaldirmasi/isyan etmesi” seklinde bir tanimla yer tuttugunu sdylemek miimkiindiir.

1.1.2. Osmanl Dénemi Hanefl Fikih Eserlerinde Bagyin Tanimi

Osmanli déneminde kaleme alinan Hanefi eksenli furQi fikih eserlerinin bir kisminda “bir grup
miisliiman devlet bagkanina itaatten ayrilip bir sehri/bdlgeyi ele gegirirlerse...” seklinde® ya da
benzer ifadelerle” bagy konusunun anlatimina baslanmakta, serdedilen anlatim bigimi ve tercih
edilen ciimlelerin, terimin tanmimina delalet ettigi diisiincesiyle ayrica tammlama cihetine
gidilmedigi goriilmektedir. Kendilerince hakli gérdiikleri bir te'vile dayanarak mesru devlet
baskanina isyan eden kimselere bag? denilecegi yoniindeki ifadelerle konu anlatimina baslandig
orneklere de rastlanmaktadir.”* Bagilere dair yapilan tanim ya da anlatimlarin bir kisminda
“hur(ic” ve “tegalliib” kavramlari ayri anda tercih edilirken,” bir kisminda “tegalliib” ayrintisina
yer verilmeyerek, sadece “hurfic” eyleminin zikredilmesiyle yetinilmistir.*® Eserlerin bir
kisminda, devlet bagkanina itaatten ayrilan grubun miisliiman olduklari/olmalari gerektigi agikca
belirtilirken,” bir kisminda ise bu kayda ihtiya¢ duyulmadigi goriiliir.”® Tanimlarin bir kisminda,
kendisine karsi ayaklanilan devlet baskaninin mesruiyetine sarahaten vurgu yapilirken,”
cogunda devlet baskani (imam) ifadesi mutlak anlamda (megruiyet ile kayitlanmaksizin) verilir,*
Bir kisim eserde, devlet baskanina karsi ayaklanan kesimin, s6z konusu eylemi haksizca yapmasina

2t fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/411.

2 Simavi, et-Teshil, 3/472.

% R{imi, Miistemilii’l-ahkdm (Yeni Cami, 00570), 105b; Haleb1, Miiltekd, 223; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/546; Mahmud
b. israil b. Abdiilaziz Bedreddin Simavi, Cdmiu’l-fustileyn (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve
Yayimlar Genel Mudiirliigii, 2012), 12b.

% seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/707; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr (Resit Efendi, 00183-003), 105b; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
6/411; Timurtasi, Minehu'l-gaffar (Yeni Cami, 00433), 275b; Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Omer{ et-Timurtasi el-
Gazzi, Miisifetii'l-hiikkdm ale’l-ahkdm (Amman: Daru’l-Feth, 2007), 210.

% Simavi, et-Teshil, 3/472; RGimi, Miistemilii’l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Halebi, Miiltekd, 223.

Molla Hiisrev, Diirerii'l-hiikkdm, 1/546; Semseddin Ahmed. b. Siilleyman b. Kemal Kemalpasazide, [zahu'l-Isldh (istanbul:

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Beyazit, B8866), 104b; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b; Simavi,

Camiu’l-fusileyn, 12b; Timurtasi, Miisifetii’l-hiikkdm, 210.

7 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Riim1, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Haleb, Miiltekd, 223.

Simavi, et-Teshil, 3/472; Simavi, Camiu'l-fusiileyn, 12b; Timurtas?, Miisifetiil-hiikkdm, 210; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr,

(Resit Efendi, 00183-003), 105b.

»  Simavi, Camiu'l-fustleyn, 12b; TimurtAsl, Tenvirii’l-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b.

% Simavi, et-Teshil, 3/472; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Kemalpasazide, [zdhu'l-Islah (Beyazit, B8866), 104b;
Halebi, Miiltekd, 223; Rim1, Miistemilii’l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Timurtasi, Miisifetii'l-hiikkdm, 210.
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deginilirken,* diger bir kisminda bu yénde bir detaya yer verilmemektedir.* Reddii’l-muhtar’da
ise isyancilarin gii¢ ve izzet sahibi olmalarindan (mene‘a) bahsedilmektedir.” S6z konusu
hususlara ilaveten, inceleme konusu eserlerin bir kisminda bagye ve/veya bagilere dair
aciklamalar yapildig1 esnada, cesitli baska fikih kaynaklarindan yararlanildigi/alintilar yapildig
miisahede edilmistir,*

1.2. BaZy Sugunun Olusum Sartlar

isyancilara dair yapilan tanimlar ile konuyla ilgili anlatimlardan yola ¢ikilarak, bagy sugunu
olusturan sartlar1 “topluluk olma”, “miisliiman olma”, “haksiz olma”, “gii¢ sahibi olma” ve “te’vil”
seklinde siralamak miimkiindiir. Zikredilen sartlara dair ayrintilar, yine fikih kitaplarinda yer alan

aciklamalardan hareketle asagida serdedilmistir:
1.2.1. Topluluk Olma

flgili eylemin bagy sayilabilmesi i¢in gerekli gériilen unsurlarin baginda eylemcilerin topluluk
halinde bulunmalar1 sart1 gelmektedir. Bu baglamda, eserlerin bir kisminda “;s/kavm/kavim”
ifadesine yer verilirken,” diger bir kisminda “ib/taife”,* “its/cemaat” ve “ia/grup”*® ifadeleri
zikredilmektedir. Bazi eserlerde ise anilan bu kavramlar dogrudan yer almazken, konuya dair
serdedilen anlatimlarda yer verilen “o,::2” ve “5,4,5” seklindeki (vd.) gogul ifadelerden aymi
sonuca ulasmak mimkiindiir. Eserlerde eylemcilerin sayisma dair agik  bir
ifadeye/sinirlandirmaya yer verilmese de, -diger sartlarla birlikte degerlendirildiginde- ilgili

3 simavi, Camiu'l-fusiileyn, 12a; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b; Timurtast, Miisifetiil-hiikkdm,
210.

32 Simawi, et-Teshil, 3/472; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Kemalpasazade, Izahu'l-Islih (Beyazit, B8866), 104b;
Halebi, Miiltekd, 223; ROmi, Miistemilii’l-ahkdam, (Yeni Cami, 00570), 105b.

3 [bn Abidin, Reddiil-muhtdr, 6/412.

Mecmau’l-enhur’da Tenvirii'l-ebsdr’a; ed-Diirrii’l-miintekd’da Fethu’l-kadir, ed-Diirrii’l-muhtdr (Serhu Tenvir), Kuhistdnt ve el-

Muhit’e; ed-Diirrii’l-muhtdr’da Fethu'l-kadir ve Camiu’l-fusileyn’e; Reddii’l-muhtdr'da Nehru'l-faik, Fethu'l-kadir, Kuhistdnt,

ed-Diirrii’l-miintekd ve Imddiyye’ye atifta bulunuldugu ya da bu eserlerden alint1 yapildigi gériilmiistiir. Mevzubahis

konunun referans gosterilen mezkir eserlerde anlatimi igin bk. TimurtAsi, Tenvirii'l-ebsar (Resit Efendi, 00183-003),

105b; ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 6/99-102; Alaliddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi ed-Dimaski, ed-

Diirrii’l-muhtdr serh-u Tenviri'l-ebsdr ve camiil-bihar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 351; Semsiiddin Muhammed

b. HiisAmiddin el-Horasani el-Kuhistani, Cadmiu’r-rumdzi’r-riviye fi serhi Muhtasari’l-Vikdye, thk. Muhammed Ahmed

Abdulaziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2019), 4/243-247; Radiyyiiddin es-Serahsi, el-Muhitiir-radavi (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2021) 5/339-342; Simavi, Camiu'l-fusiileyn, 12b; SirAceddin ibn Niiceym, en-Nehru'l-fik serhu

Kenzi’d-dekaik, thk. Ahmed Izzii indye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 3/264-265; Ebii’l-Feth Zeyniiddin el-

imad1, Fustilu’l-ihkam fi ustili'l-ahkdm (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 00525), 9b; Alatiddin Muhammed

b. Ali b, Muhammed el-Haskefi ed-Dimaskd, ed-Diirriil-miinteka fi serhi’l-Miiltekd (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998),

2/514-515.

% Simavi, et-Teshil, 3/472; Rtim1, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/546;

Halebi, Miiltekd, 223; Kemalpasazade, fzahu'l-Islah (Beyazit, B8866), 104b.

Simavi, Camiu’'l-fusiileyn, 12b.

% Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b.

% fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/411.
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eylemi yonetim icin tehlikeli kilacak nitelikte bir sayisal ¢ogunluktan bahsedildigi sonucuna
varilabilir.*” Netice itibariyla bagy, devlet baskani ve/veya yonetim kademesi icin tehlike arz
edecek nitelikte bir grup/topluluk/drgiit tarafindan gerceklestirilebilecek bir eylem olup tek bir
kisiden sidir olan bireysel eylemlere ya da yonetim igin tehlike teskil etmeyecek nitelikte bir grup
tarafindan icra edilen hareketlere bagy denilemeyecektir.*

1.2.2. Miisliiman Olma

Konuya iliskin fikih kitaplarinda yapilan agiklamalarda, eylemin bagy sayilabilmesi icin
eylemcilerin miisliman olmalar1 gerektigine vurgu yapilmaktadir. Bu noktada baz eserlerde
isyanci grup i¢in “&,4.2 35/ miisliiman topluluk”,* bazilarinda “cwlub 2. & /miisliimanlardan bir

1742

grup” ya da “Gesh o B0 /bir grup miimin”®

ifadesi sarf edilmektedir. Bununla birlikte et-
Teshil'de isyancilar i¢in “miisliiman” ibaresi sarahaten ge¢mese de, konuyla ilintili anlatimlarin
aym noktaya vardifini sdylemek miimkiindiir.** Diger taraftan ed-Diirrii’l-muhtdar'da hariciler
hakkinda kullanilan “..kalkistiklar1 eylemi dayandirdiklar bir gerekge (te’vil) olmasi nedeniyle
biz onlar1 tekfir edemeyiz/kafir sayamayiz...” seklindeki ibare, isyancilarin islim dairesinde
olduklari/sayildiklar1 hususunu 6én plana ¢ikarmaktadir.* Bagy sucunun olusumu igin fikih
kitaplarinda agikca zikredilen “miisliman olma” sarti/unsuru, Hucurat sfiresinin “Eger
miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarim diizeltin; ikisinden biri digerinin
hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniinceye kadar- haksiziga sapanlara karst savasin...”
medlindeki dokuzuncu Ayetinde* yer alan sarih ifadelerden (iki miimin grup) elde edilmektedir.*
Bununla birlikte isyancilar, gayrimiislim halk kesiminden de olabilir. Ancak gayrimiislimlerin
isyanina karsi devletin tutumu ile miislimanlar tarafindan vuku bulan isyana karsi devletin
takinacag tavir ve neticesinde ortaya ¢ikan/cikacak olan ilgili hukuki hiikiimler arasinda bazi
farkliliklar bulunmaktadir.*®

% Bu ifade &rnekleri igin bk. Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Halebi, Miiltekd, 223; Kemalpasazade, fzahu'l-Isldh

(Beyazit, B8866), 104b, Timurtasi, Miisifetiil-hiikkdm, 210.

Benzer bir degerlendirme igin bk. Adnan Akalin, islam Hukukunda Devlete Isyan Sugu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 163;

Sabri Erturhan, Isldm Ceza Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020), 281.

4 Rimi, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Halebi, Miiltekd, 223;
Kemalpasazade, [zahul-Islah (Beyazit, B8866), 104b.

2 Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b.

Simavi, Camiu’'l-fusiileyn, 12b.

4 Simavi, et-Teshil, 3/472.

% Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 351.

4 el-Hucurat 49/9.

“ Bunoktaya delalet eden agiklamalar icin bk. Serahst, el-Mebsiit, 1/1266; Erturhan, Islim Ceza Hukuku, 279.

Baz fikih kitaplarinin bagy béliimiinde zimmi isyanina dair yer verilen agiklamalara, bu ¢alismanin hacmini asacagi

o

diistincesiyle temas edilememistir. Bununla birlikte mezkiir konuya iliskin detaylar, bu makalenin tiretildigi “Osmanl
Dénemi Fikih-Hukuk Literatiiriinde Devlete isyan (Bagy) Sugu” adli doktora tezinde ele alinmistir. Konuya iliskin

ayrintili bilgi icin ayrica bk. ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr, 6/415.
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1.2.3. Te'vil/Siiphe/Yorum

Bagiler icin “bir araya gelmek suretiyle bir bélgeyi/sehri ele geciren ve kendilerince bir te'vile
dayanarak ve yonetim hakkinin kendilerinde oldugunu iddia ederek devlet yanlis1 vatandaslara
(ehl-i adl) kars1 savasan gii¢ sahibi bir topluluk” seklinde yapilan tanimdan hareketle, bagyin
tahakkuku igin gerekli goriilen bir diger unsurun, eylemcilerin tesebbiis ettikleri isyanin
hakliligina dair kendilerince bir argiiman ileri siirmeleri veya yoruma sahip olmalari (te’vil)
gerektigi anlagilmaktadir.” Mecmau'l-enhur’da, eylemcilerin bagl sayilabilmeleri igin giristikleri
isyan hareketinde kendilerinin hak, devlet baskaninin ise yanls (batil) iizere bulundugu
kanaatiyle hareket etmeleri ve bu kanaatlerinde yersiz dahi olsa belli bir yoruma dayanmalar
gerektigi acikca dile getirilmektedir.”® Ayrica sozii edilen “yanliglik” iddiasi, znel/siibjektif
olmalidir. Nitekim ibn Abidin “te’vil” kavramim agiklarken, kalkismaya mesnet olarak gériilen
olayin/davranisin, eylemciler tarafindan yanlis yorumlanan bir delilden ibaret oldugunu
sdylemektedir.”* Ote yandan, isyancilarin eylemlerine dayanak olarak ileri siirdiikleri mevzubahis
unsur, serh tiirii eserlerin bir kisminda “te’vil” seklinde ifade edilmektedir.”> Mecmau’l-enhur’da
s6z konusu “yorum” unsuruna -diger eserlerden farkl olarak- “te’vil” kavramiyla degil de, anlam
itibariyla ayni noktaya delalet eden “siiphe” kavramiyla yer verilmektedir.”® Bu noktada ed-
Diirrii’l-miintekd da ayni yaklasimi sergilemektedir.> Bu farklilik, ayni anlamin farkl: lafizla ifade
edilmesi diginda baska bir ayrint1 icermemektedir. Hariciler 6zelinde ise, devlet bagkaninin kiifiir
veya glinah olarak degerlendirdikleri bir yanlishk {izere bulundugu, bu nedenle de kendisiyle
savasilmasinin vacip oldugu ydniinde bir yoruma dayanarak Hz. Ali'ye isyan ettikleri hususu,
eserlerde yer almaktadir.”® Nitekim Hz. Ali’ye karsi ayaklanilmasina gerekce gosterilen hakem
olay1 ve bu olay nedeniyle devlet bagkaninin ve taraftarlarinin kafir sayilmalari, haricilerin 6znel
degerlendirmelerinden ibarettir.*® Netice itibariyla devlet baskanina itaatten ayrilan kimseler,
herhangi bir te'vil ileri sirmemeleri halinde bagi sayilmayacaklar, eylemleri ise “eskiyalik”
hareketi olarak degerlendirilecektir.”

1.2.4. Haks1z Olma

flgili eylemin bagy sayilabilmesi icin eylemcilerin baskaldir1 hareketine dayanak olarak ileri
stirdiikleri argiimanin/iddianin “haksiz” olmasi gerekmektedir. Cimiu'l-fustileyn, Tenviriil-ebsar ve

#  ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/412-413.

¢ Seyhizide, Mecmau'l-enhur, 1/707.

51 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/412.

52 Haskefl, ed-Diirriil-muhtdr, 351; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 6/412-413.

5 Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/707.

Haskefl, ed-Diirrii’l-miintekd, 2/515. Bu eser, Seyhizade'nin Mecmaul-enhur ve metni Miiltekal-ebhur ile birlikte basilmig
niisha iizerinden incelenmistir. Uzerinde inceleme yapilan niisha Mecmau'l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur ve meahii ed-
Diirrii’l-miintekd adiyla basilmistir. Ayrica ed-Diirrii’l-miintekd’da bu noktada yapilan agiklamalar, Cdmiu’r-rumiz’a
dayandirilmistir. Bk, Kuhistani, Cdmiu’r-rumiiz, 4/244.

%5 Haskefi, ed-Diirrii'l-muhtdr, 351.

5 Haskefl, ed-Diirriil-muhtdr, 351; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/412-413.

57 Haskefl, ed-Diirriil-miintekd, 2/515. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/412.
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Mecmau'l-enhur isimli eserlerde isyancilar i¢in zikredilen “devlet baskanina hakli bir gerekgeye
dayanmaksizin baskaldiran kimseler” seklindeki tanim®® dikkate alindiginda, eyleme dayanak
teskil eden arglimanlarin “haksiz” olmas1 durumunda eylemcilerin isyanci olduklarina hikiim
verilebilecektir. Osmanli dénemi fikih eserlerinde bagy konusunun anlatimi esnasinda yapilan
aciklamalarin, kalkisma eylemine gerekee olarak ileri siiriilen haksiz arglimanin mahiyetine dair
fikir verdigi sdylenebilir. Bu baglamda eylemciler, yénetimde hak sahibi olduklar: (iméret) ve
egemenligin (vildyet) kendilerinde olmasi gerektigi iddiasinda bulunarak devlet bagkanina
itaatten ayrilmalari halinde isyanci sayilacaklardir.” Bir baska ifadeyle bagiler, idarenin/devlet
baskaninin zuliim icerikli ya da haksiz herhangi bir uygulamasi nedeniyle eylem yapan kimseler
degil de devlet baskanim haksizca gérevden uzaklastirmak amaciyla isyana girisen, yani sadece
kisisel iktidar ve/veya menfaat amaglari dogrultusunda ya da karsihigi olmayan yersiz bir
gerekceyle bagkaldiran kimselerdir. Sayet devlet bagskaninin zalimane ve haksiz bir davranisi ya
da yonetimi sz konusu degilse, eylemciler tarafindan ileri siiriilen te'vilin/haklilik iddiasinin
gecerli sayilmadigi, girisilen isyanin da yonetimi ele gecirmek amaci tagidigina dair bir
degerlendirmeyle hareket edildigi anlasilmaktadir.

1.2.5. Giig ve izzet Sahibi Olma

Bagy eylemine ve bagilere iliskin bazi serh tiirii fikih eserleri ile Reddiil-muhtar isimli hasiyede
yapilan agiklamalarda, devlet baskanina itaatten ayrilan miisliiman toplulugun “z:/mene‘a”
vasfina sahip olmas1 gerektiginden bahsedilmektedir.®® Sgzlitk anlam itibariyla “gii¢, kuvvet,
direng, izzet ve seref” anlamlarina gelen “mene‘a”,*" bagy konusu baglaminda da hemen aym
anlamlarda kullanilmaktadir. Mene‘a 6zelligi tasiyan topluluk, her isteyenin karsi koymaya
muktedir olamayacagi tiirden bir iistiinliik tasimaktadir.® Nitekim “bir araya gelmek suretiyle bir
bolgeyi/sehri ele geciren ve ydnetim hakkinin kendilerinde oldugu iddiasiyla devlet yanlisi
vatandaslara karsi savasan giic ve itibar sahibi bir topluluk” seklindeki tanim,* bagiler igin

“mene‘a” sartinin gerekliligini agikca ortaya koymaktadir. Bu agiklamalardan hareketle, “isyanci
toplulugun mene‘a vasfina sahip olmasi” ile “techizat ve askeri gii¢ ile kamuoyundaki sayginliklar:

% Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b; Simavi, Cadmiul-fusiileyn, 12b; Seyhizide, Mecmau'l-enhur,
1/707.

% ROm, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105a; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/411-412.

Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 1/707; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/412. Reddii’l-muhtdr'da “mene‘a” kavramina iliskin

yapilan bu agiklama el-Misbdh isimli kamustan iktibas edilmistir. Bk. Ebii’l-Abb4s Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed

b. Ali el-Feyylmi el-Hamevi, Misbdhu'l-miinir fi garibi’s-Serhi’l-kebir li'r-Rafii, thk. Abdulazim es-Sendvi (Beyrut:

Mektebetii Liibnan, 1987), 222. Ayrica “mene‘a” kavramina dair Mecmau'l-enhur’da yapilan agiklamalar esnasinda

Camiu’r-rumfiz’a atifta bulunulmaktadir. Bk. Kuhistani, Cdmiu’r-rumfiz, 4/243.

ibn Manzr, Lisaniil-arab, 8/343-344. Bu anlam igin ayrica bk. Kadir Giines, Arapca - Tiirkge Sézliik (istanbul: Mektep

Yayinlari, 2010), 1130.

2 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/412.

¢ fbn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 6/412. Reddii’l-muhtdr'da zikredilen bu tanim, el-ihtiydr'dan nakledilmistir. Bk. Ebii’l-Fazl
Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{id b. Mevdid el-Mevsili, el-ihtiydr li taliliT-muhtar (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996) 4/151-
153.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 63-89.



74 | Siikrii Sahin DUGENCILI- Abdurrahman HACKALI

bakimindan bilinir olmalari, bu 6zellikleri nedeniyle baska kisi ve odaklarin kendilerine karsi
cephe almaktan ¢ekindigi bir yap1” kastedildigi soylenebilir. Eylemci topluluk, sozii edilen bu
ozelliklere sahip olmasi, dolayisiyla da “mene‘a sahibi olmak” sartini tasimasi durumunda isyanci
sayilacaktir. Anlagilan o ki; ilgili grup ancak bu sart1 tasimasi halinde devlet baskani ve yonetim
kademesi icin tehlike teskil ettiginden “bagiler” olarak degerlendirilecek, binaenaleyh devlet
giicleri tarafindan kendilerine kars1 takinilacak tavir da bu duruma gore sekillenecektir. Aksi
takdirde tesebbiis ettikleri eylem salt bir (protesto) eylem(i) olarak kalacak ve bagy olarak

AvA

degerlendirilmeyecek, kendileri de bag1 sayilmayacaklardir.
2. Bagilerle Miicadele

inceleme konusu fikih kitaplarinda yapilan agiklamalardan hareketle, bagilerle miicadele
siirecinin “silahli miicadele 6ncesi”, silahli miicadele asamas1” ve “silahli miicadele sonras:1”
seklinde tasnif edilmesi miimkiindjir.

2.1. Silahli Miicadele Oncesinde Yapilabilecekler

isyan girisimi s6z konusu oldugunda, silahli miicadeleye tesebbiis edilmeden isyanin
savusturulmasi icin devlet baskam tarafindan bagvurulabilecek yontemler bulunmaktadir. Bu
noktada birbiriyle baglantili oldugu anlasilan iki uygulama s6z konusudur.

2.1.1. Devlet Bagkaninin isyancilara Yénelik “Vazgegme” Gagrist

isyan girisimi s6z konusu oldugunda devlet baskani ilk asamada isyancilarla diyalog kurarak
icinde bulunduklari isyan halini terk etmeleri ve itaat ¢izgisine dénmeleri yéniinde kendilerine
cagrida bulunabilecektir.** Eserlerde, devlet baskan: tarafindan yapilacak davete iliskin aym
noktaya déniik farkli ifadeler zikredilmektedir. Bu cercevede Izdhu'l-Islah, Diirerii’l-hiikkdm ile
Miiltekd’da ‘53 Ji/dénmeye” ifadesi kullanilarak, isyancilarin i¢inde bulunduklari isyan halini
terk etmelerine ydnelik davete vurgu yapilmaktadir.” Miistemiliil-ahkdm’da “s 1)/dénmeye”
ifadesiyle beraber “zudi ji/cemaate” ibaresi kullanilarak isyancilarin topluma eklemlenmeye
cagrilmasina isaret edilmektedir.® Tenviriil-ebsar ile et-Teshil'deki “«)/kendisine” ve ayni
anlamdaki “«.5 1" tercihleriyle de dogrudan devlet baskani(na itaat) merkeze konulmaktadir.®’
Devlet baskaninin isyancilar1 neye davet edecegine iliskin serdedilen mezklr ifadeler, bu
calismaya konu serh ve hisiye tiirli eserlerde de “topluma eklemlenmek” ve “devlet baskanina
itaat etmek” seklinde benzer anlamlarla agiklanmaktadir,®

0 Simavi, et-Teshil, 3/472; RGim1, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Halebf, Miiltekd, 223; Molla Hiisrev, Diirerii’l-
hiikkdam, 1/546; Kemalpasazade, [zahu'l-Isldh (Beyazit, B8866), 104b; Timurtast, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003),
105b.

5 Halebf, Miiltekd, 223; Molla Hiisrev, Diirerii'l-hiikkdm, 1/546-547; Kemalpasazade, [zahu'l-Islah (Beyazit, B8866), 104b.

% ROmi, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b.

7 Simavi, et-Teshil, 3/472; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b.

% Seyhizide, Mecmau'l-enhur, 1/707; Haskefl, ed-Diirriil-miintekd, 2/515; Haskefi, ed-Diirriil-muhtdr, 351-352; Timurtas,
Minehu'l-gaffdr, (Yeni Cami, 00433), 276a; ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 6/410-421.
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2.1.2. Eylemcileri Isyana Sevk Eden Gerekgelerin Giderilmesine Yénelik Galigmalar

Devlet baskani tarafindan eylemcilerle/isyancilarla kurulacak diyalog salt ¢agridan ibaret
olmamalidir. Bahsi edilen ¢agri igeriginde eylemcileri isyana sevk eden nedenler ile zihinlerinde
olusan siiphelerin 6grenilmesi ve giderilmesine yonelik ikna edici agiklamalara yer verilmeli ya
da bu noktada calismalar yapilmalidir. Bu suretle de ileri siirdiikleri argliimanlarin gecersiz,
tasidiklar1 endisenin de yersizligi hususunda kendilerine giivence verilmesi esas kabul
edilmelidir.”” Isyandan vazgegilmesi noktasindaki davetin ardindan isyana iten
endiselerin/gerekcelerin ve/veya isyana dayanak olarak zihinlerde olusan siiphelerin
giderilmeye calisilmasi, devlet bagskanina diisen bir diger sorumluluk olarak dikkat cekmektedir.
Eserlerde bu anlam “peezh 5as8”)70 % it LS ve “osith s (2877 seklindeki ibarelerle (kesfii's-
stiphe) dile getirilmektedir. Diger taraftan tesebbiis ettikleri isyan halini terk ederek topluma
katilmalarini temin amaciyla, isyancilarin siiphelerinin giderilmesine ve tasidiklar1 endisenin
ortadan kaldirilmasina yonelik aksiyon, “savas” ve “anlasma” seklindeki iki secenekten en
uygunudur.” Devlet baskani ya da gorevlendirdigi yetkililer tarafindan, eylemcilerin ileri
stirdiikleri gerekcenin yersiz oldugu yoniindeki ikna gayreti ve tagidiklar: siiphelerin giderilmesi
amacina yonelik tutum, fikhi agidan vacip olmayip devlet bagskaninin tercihine baghdir. Zira isyarn
kafasina koymus, bu yénde vaziyet almis ve harekete gegmis kimseler, tesebbiis ettikleri eylemin
sug teskil ettigini, dolayisiyla da devlet giiclerinin kendilerine nasil tavir alacagini, bu ciimleden
olmak tiizere ehl-i harp ve miirtetlere yonelik muamelede oldugu gibi kendilerine de silahli
miidahalede bulunulacagini bildiklerinden, devlet tarafindan herhangi bir sagduyu cagrisi
yapilmaksizin dogrudan silahli miicadele asamasina gegcilebilecektir.”* Bununla birlikte her ne
kadar zorunlu olmadig: ifade edilse de, eserlerdeki ilgili agiklamalarin satir aralarindan hareketle
cagr1 ve ikna ydnteminin esas kabul edildigi anlasilmaktadir. Ote yandan isyancilarin iginde
bulunduklari durum ile elde edilen diger karinelerden hareketle ¢agri ve iknaya mahal olmaksizin
dogrudan silahli miidahalenin gerektigi yoniinde bir kanaate ulasilmasi halinde, silahli miidahale
secenegine bagvurulmasinda bir mahzur bulunmamakta, hatta bu tutum, daha saglikli ve hizh
sonug elde edilmesi bakimindan isabetli olabilecektir.”

®  Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/707; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/415.

0 Simavi, et-Teshil, 3/472; Halebi, Miiltekd, 223; Timurtas?, Tenvirii’l-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b.

L Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546.

72 R{imi, Miistemilii’l-ahkam, (Yeni Cami, 00570), 105b; Kemalpasazade, fzahu'l-Islah (Beyazit, B8866), 104b.

7 Seyhizide, Mecmau'l-enhur, 1/707; Haskefl, ed-Diirrii'l-miintekd, 2/515.

74 Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/707; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/415. Reddii’l-muhtdr’ da “kesfii’s-siiphe”ye dair yapilan
aciklamalar esnasinda Bahru'r-rdik’'den yararlamlmistir. Bk. Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri (ibn
Niiceym), el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1997), 5/235.

75 Bu tespite delalet edecek agiklamalar igin bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/415.
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2.1.3. Isyanin Terkedilmesi Cagrisina icabet Edilmesi

Devletin “davet” ve “sliphelerin giderilmesi” yoniindeki tutumu lizerine isyanin terkedilmesi
durumunda, isyancilara nasil davranilacagina dair fikih eserlerinin ¢ogunlugunda herhangi sarih
bir agiklama yapilmamakta ve dogrudan isyana devam edilmesi haline iliskin hiikiimlere
gecilmektedir.”® isyandan vazgecilmesi icin “cagri” yapilmasi ve isyana sevk eden gerekcelerin
giderilmesine doniik ¢aba gosterilmesi seklindeki tutumun esas ve dncelikli kabul edilmesinin,
isyan halini terk edenlere yonelik herhangi bir yaptirim uygulanmayacagina zimnen delalet ettigi
diisiincesiyle isyandan vazgegilmesinden sonrasina iliskin ayrica ve sarahaten agiklama
yapilmasina ihtiya¢ duyulmadigi degerlendirilmistir. Nitekim devlet bagkani tarafindan yapilan
bahse konu ¢agriya isyancilar tarafindan olumlu cevap verilmesi durumunda, ¢agrinin amacinin
hasil olduguna Mecmau’l-enhur’da yer verilmekte,” dolayisiyla da bu asamadan sonra isyancilar
hakkinda yapilacak bir islem bulunmadigi sonucuna ulagilmaktadir.

2.2. Silahli Miicadele Asamasinda Yapilacaklar

A A

Bagilerin bertaraf edilmesine yonelik devlet tarafindan yiiriitillen operasyonun ikinci
asamasinda silahli miicadele yontemi bulunmaktadir.

2.2.1. Silahl Miicadele/Miidahale

Devletin “davet” ve “siiphelerin giderilmesi” gayretine olumlu cevap vermeyen isyancilarla
alakali “saldiriya baglamalar1 beklenilmeksizin kendilerine silahli miidahalede bulunulabilecegi
(kital)” ve “saldirtya gegmedikleri miiddetce herhangi bir harekata baslanilamayacagi” seklinde
iki farkli yaklasim bulunmaktadir. Devlet giiclerine saldirmadiklar: siirece isyancilara kars1 silahlt
miicadele baslatilamayacagi goriisiine Miistemiliil-ahkam’da oncelik verilmektedir.” Silahli
saldiriya gegmeleri halinde ise birlikleri dagitilincaya kadar kendileriyle savasilacag
belirtilmektedir. Ayrica adi gecen eserde, bir araya gelerek askeri bir gii¢ olusturmalar:
durumunda, saldiriya gegmeleri beklenilmeksizin silahli miicadele baslatilacagi yoniindeki
Hanefilerin goriisii zikredildikten sonra, fiilen saldiriya gegilmedikge silahli miidahale s6z konusu
olamayacagi seklindeki imam Safii’nin goriisiine de yer verilmektedir.” et-Teshil, [zdhu'l-Islah,
Miiltekd, Tenvirii'l-ebsdr, Minehu'l-gaffdr, ed-Diirrii’l-muhtdr, Mecmau'l-enhur, ed-Diirrii'l-miintekd ve
Reddii’l-muhtar adli eserlerde ise isyancilarin toplanarak bir bslgeyi/sehri ele gecirmeleri halinde,
devlet giiclerine karsi saldiriya gecmeleri beklenilmeksizin silahli miidahalede bulunulacag:

76 Simavi, et-Teshil, 3/472-473; RGm1, Miistemilii’l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Halebi, Miiltekd, 223; Kemalpasazade,
Tzahu’l-Islah (Beyazit, B8866), 104b-105a; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Timurtast, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi,
00183-003), 105b-106a.

77 Seyhizide, Mecmau'l-enhur, 1/707.

7 Bu hiikiim, Miistemilii'l-ahkdm, et-Teshil ve Izahu'l-Islah’da Kudiiri'ye atfen zikredilmektedir. Bk. Abdiilgani b. Talib b.
Hammade el-Meydani el-Guneym? ed-Dimaski, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb (Dimesk: Daru Kuba, ts.), 695.

7 ROmi, Miistemilii'l-ahkdm (Yeni Cami, 00570), 105a.
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hususu, éncelikli ve Hanefilerin esas goriisii olarak serdedilmektedir.* ilaveten et-Teshil’de, fiilen
saldirya gecilmedikge silahli miidahalenin s6z konusu olamayacagina dair goriis, sadece Safiiler
tizerinden degil, Hanefiler disindaki diger ti¢ mezhebe topluca atif yapilarak ifade edilmektedir.
Ele gecirdikleri bslgede toplu bir gii¢ olusturmalari halinde, fiilen saldiriya baglamis olmasalar bile
icinde bulunduklar toplu gii¢ halinin saldir1 niteligi/anlami tasidii degerlendirilerek, devlet
giiclerinin isyancilara karsi silahli miidahalede bulunabilecegi de ilgili goriisiin bir baska ayrintist
olarak goze carpmaktadir.’® Mezkiir aciklamalardan da anlasilacagi lizere devlet giiglerinin
isyancilara yonelik silahli miicadele baslatmasi noktasinda Miistemiliil-ahkam ile -zikri gecen-
diger eserler arasinda dnemli bir farklilik bulunmakta, bu farklilik isyancilara yénelik silahli
miicadele baslatilmas: hususundaki iki ayr1 goriisii ifade etmektedir. Ayrica isyancilarin toplu bir
askeri glic olusturup belirli bir bélgede karargih kurmalar1 halinde, telafisi gii¢ veya imkansiz
neticelere mahal vermemek amaciyla (saldiri beklenilmeksizin) silahli miidahalede bulunulmasi
yoniindeki goriis, ‘hitkiim, delil {izerine cereyan eder’® anlamina gelen genel kural ile
gerekcelendirilmektedir.® Isyancilar saldirmadik¢a, devlet giiclerinin silahli miicadele
baslatmasinui ciiz gormeyen -Hanefiler disindaki- diger {ic mezhep ile Hanefiler icinde ayru
yaklagimi benimseyenler ise “mesru miidafaa disinda bir miisliimani dldiirmenin haram olusu” ve
“herhangi bir zorunluluk olmaksizin miisliimanlarin éldiiriilmesinin ciiz olmadig1” yoniindeki
genel hiikiimleri, goriislerine delil géstermektedirler.®*

2.2.2. Devlet Bagkaninin Halk: isyancilara Karg Yiiriitiilen Silahli Miicadeleye Katilmaya Davet
Etmesi

Isyancilara karsi silahli miicadele yiiriitiilmesi yéniinde bir karar alinir ve bu karar {izerine
devlet baskani, isyancilarin bertaraf edilmesi amaciyla yiiriitiilen miicadeleye destek vermeleri
icin halka c¢agrida bulunursa, imkini olan vatandaslarin bu ¢agriya uymalar1 gerekmektedir.
Zulim igerikli uygulamalar nedeniyle degil de yénetimde hak sahibi olduklar1 ve egemenligin
kendilerinde olmasi gerektigi iddiasinda bulunarak devlet baskanina itaatten ayrilan kimseler, bu
diisiince ve eylemleri nedeniyle isyanci sayilmislardir. Boyle bir durumda giici yeten her

% Simavi, et-Teshil, 3/472-473; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546. Haleb, Miiltekd, 223; Kemalpasazade, [zahu'l-Isldh
(Beyazit, B8866), 104b; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b; Seyhizide, Mecmau’l-enhur, 1/707;
Haskefl, ed-Diirriil-miintekd, 2/515; Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, 351; Timurtast, Minehul-gaffar, (Yeni Cami, 00433), 276a;
fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/415. Bu eserlerden Miistemilii’l-ahkdm, et-Teshil, fzahu'l-Islah ve Reddii’l-muhtdr'da, zikri
gecen bu hiikiim Haherzade kaynak gosterilerek serdedilmistir. Mevzubahis konunun adi gegen kaynak eserde anlatimi
icin bk. Ebi Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed el-Buhari (Haherzide), Serhu Muhtasari’l-Kudiri (istanbul:
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 00847), 165a. Mezk{ir kiitiiphanede Bedreddin Muhammed b. Mahmud el-
Kerderi adina kayitlh bulunan bu eserin, Ebubekir Haherzide'ye ait oldugu ifade edilmistir. Bu bilgi igin bk. Ferhat
Koca, “Haherzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/135.

8 Simavi, et-Teshil, 3/472-473.

Mezk{ir genel kuralin orijinal sekli eserlerde L i ', ;5531 3 seklinde yer almaktadir.

8 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Kemalpasazade, Izahu'l-Islih (Beyazit, B8866), 104b; Seyhizade, Mecmau’'l-enhur,
1/707; Haskefl, ed-Diirrii'l-muhtdr, 351; Timurtasi, Minehu'l-gaffar, (Yeni Cami, 00433), 276a.

8 Simawi, et-Teshil, 3/472-473; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Kemalpasazade, fzdhu'l-Islih (Beyazit, B8866), 104b-
105a; Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/708.
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vatandasin isyancilara karsi devletin yaninda yer almas1 gerekmektedir.*® Anlasilan o ki; devlet
baskaninin bu daveti, silahli miicadele siirecinin bir parcasidir. Giinah olmayan emir ve taleplerin
icras1 hususunda devlet baskanina itaat etmenin farz olmasindan hareketle, sevap iceren bir
eylemin icrasina dair bir emrin yerine getirilmesindeki gerekliligin evleviyetine vurgu yapilarak,
isyancilara karsi yapilan davete icabetin zorunluluuna mesnet olusturulmaktadir.* Ayrica
kalkismacilar, s6z konusu eylemleri nedeniyle fitne/kargasa cikarmislar, bu suretle de Hz.
1787 Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de...”* mealindeki yet ile

hadisine konu olmuslardir.® “

Peygamber’in “Fitne uykudadir, onu uyandirana lanet olsun.
“Burnu ve kulag1 kesik Habesli bir kole bile basiniza yonetici olarak tayin edilse, ona kulak verin
ve itaat edin!” ve “Basiniza kim emir olarak tayin edilirse edilsin kotiligii tavsiye etmedigi
miiddetce size diisen ona itaat etmektir.” mealindeki hadisler” de mezk(ir hiikmiin
dayanaklarindandir.” isyancilara karsi yiiriitilen silahli miicadeleye istirak etme imkam
bulunmayan ve/veya béyle bir giicii olmayan kimselerin -kaos durumu son buluncaya kadar-
evlerinde oturmalar1 gerektigi de konu baglamindaki bir diger hiikiim olarak dikkat
cekmektedir.” Reddiil-muhtdr'da, fitne déneminde bir grup sahabenin “savasin problemleri
¢bzecegi” hususunda tasidiklari kusku nedeniyle evlerinden ¢ikmamalari (dolayisiyla da vuku
bulan savaglarda taraf olmamalar1 seklindeki tutumlari), savasa giicii yetmeyenlerin evlerinde
oturmalar1 gerektigi yoniindeki mezk(ir hikkme dayanak kabul edilmistir.” Bununla birlikte
“miisliimanlar arasinda fitne patlak verdiginde, fitneden uzak durup evde oturmak her miisliiman
icin farzdir” seklinde Eb{i Hanife’'den rivayet edilen goriis, devlet bagskammin bulunmadig: ve
miisliimanlarin ydneticisiz kaldig1 ortamla/dénemle iliskilendirilmektedir.*

8 Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b; Rtim1, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Timurtas,
Minehu’l-
gaffar, (Yeni Cami, 00433), 276a; Haskefl, ed-Diirriil-miintekd, 2/515; Rami, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/416; Simavi, Camiu'l-fustileyn, 12b.

8 Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 351.

8 Alau'ddin Ali b. Hiisimiiddin b. KAdthan el-Kadir! es-Sazeli el-Muttak{ el-Hindi el-Burhanflri, Kenzu'l-ummal fi siineni’l-
ekvali ve'l-efdl, thk. Hassdn Abdulmennén (Amman: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 2005), 1415.

8 R(mf, Miistemilii’l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/412; Simavi, Camiu’l-fustileyn, 12b.

8 Nisa 4/90.

% Bu iki anlami ifade eden hadisler icin bk. Ebi Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvint (6. 273/887), es-Siinen,
thk. Besar Avad Maruf (Beyrut: Daruw’l-Cil, 1418/1998), “Kitabu’l-Cihad”, 39 (2861-2863). Ayrica bk. Ebii'l-Hiiseyn
Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyrd, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Heyet (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1437/2016),
“Kitdbu'l-Imare”, 22 (4756-4772).

1 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/416.

92 Haskefi, ed-Diirrii'l-muhtdr, 351.

% fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/416.

% R(mf, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/416. inceleme konusu eserlerde, isyan
durumunda devlet bagkanina yardim edilmesine dair anlatim esnasinda farkli kaynaklardan yararlanildig
goriilmektedir. Bu gercevede, ed-Diirrii’l-muhtdr'da Beddiu’s-sandi‘ ve Diirerii’l-hiikkdm; Minehu’l-gaffar’da Beddiu’s-sandi*
ve Bahru'r-rdik; Reddii’l-muhtdr'da ise Zahire, Fethu'l-kadir, Camiu’l-fusiileyn ve es-Sirdcii’l-vehhac adli eserlere atifta
bulunulmaktadir. Mevzubahis konunun anilan kaynaklarda anlatimi igin bk. K&sini, Beddiu’s-sandi‘, 9/545; Molla
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2.2.3. Isyancilarin Silah Birakma Talebi

Silahli miicadele devam ettigi esnada isyancilar tarafindan gelebilecek silah birakma talebi de
(muvadea) bu siirecin olasi bir pargasidir. Bu noktadaki hiikiimlere Tenviriil-ebsarda yer
verilmekte, serhlerinde de konuya dair agiklamalar yapilmaktadir.”® Bu cercevede silahli
miicadele sirasinda, isyancilardan baris yapilmasi yoniinde talep gelmesi durumunda devlet
baskaninin olasiliklar tizerinde degerlendirme yaparak ortaya ¢ikacak muhtemel neticeye gére
karar vermesi gerekmektedir. Silahli miicadeleden vazgecilmesinin miisliimanlarin yararina
olacag1 sonucuna varilmasi halinde silah birakma talebine olumlu karsilik verilecek, kamu yarar:
bulunmadig1 yoniinde bir kanaate ulasilmasi durumunda ise isyancilarin bertaraf edilmesi
amaciyla baslatilan operasyon/miicadele neticelendirilecektir.”® Ayrica devlet yetkililerince
yapilan degerlendirme neticesinde, silah birakma talebine mukabil planlanan olumlu cevap
karsiliginda miisliiman olduklari da dikkate alinarak isyancilardan (ganimet, tazminat ya da
mahk{miyete neden olacak) herhangi bir talepte bulunulamayacaktir.” Silah birakma talebinin,
isyancilarin icinde bulunduklar: zafiyete delalet ettigi, bu durumu firsata ¢evirmeye ¢alismanin
ise dogru olmayacag: ve istismar edilmemesi gerektigi diisiincesiyle bu yénde bir hiikkiim vaz
edildigi degerlendirilmektedir.

2.2.4. Kitélin Siir

Eserlerin bir kisminda, isyancilara kars: devlet giiclerince yiiriitiilen miicadele icin “birlikleri
dagilincaya kadar” ifadesi kullanilmaktadir.”® Mezk{r ifadenin, isyanin bastirilmasi amaciyla icra
edilen silahli miicadele i¢in bir simr ¢izdigi anlasilmaktadir. Bir baska deyisle etkisiz hale
getirilmelerinden sonra isyanci gruba karsi yiiriitillen silahli miidahalenin sonlandirilmas:
gerekmektedir.

2.2.5. Rehinelere iliskin Hiikiimler

Rehinelerle ilgili hiikiimler, silahli miicadele siirecinin son asamasinda ele alinabilecek, belki
silahli miicadele sonrasina da sarkabilecek hususlardir. Zira vaki olan isyan hareketi {izerine
baslatilan silahli miicadele esnasinda hem devlet giicleri hem de isyancilar tarafindan (karsilikli)

Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/547; {bnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 6/96; Simavi, Camiu'l-fusiileyn, 12b; ibn Niiceym, Bahru'r-
rdik, 5/236; Burhiniiddin Mahm{d b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginani (Burhnii’s-seria), ez-Zahiretii'l-
Burhdniyye, thk. Heyet (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2019), 6/379. Ayrica es-Sirdciil-vehhdca atif yapilarak anlatilan
bu konu, es-Sirdcii’l-vehhdc’a yine kendi miiellifince yazilan el-Cevheretii'n-neyyire iizerinden karsilastirilarak teyit
edilmistir. Ad1 gecen eserde bagy konusunun anlatimi i¢in bk. Radiyyiiddin Eb( Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad,
el-Cevheretii'n-neyyire, thk. Said Bektas (Amman: Arvika li’d-Dirset-i ve'n-Nesr, 2015), 6/340.

% Timurtsl, Tenvirii'l-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 106a; Haskefl, ed-Diirrii'l-muhtdr, 351; TimurtAsl, Minehu’l-gaffar,
(Yeni Cami,
00433), 276a.

% Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 106a.

7 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/417.

% ROmi, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b.
Miistemilii’l-ahkdm’da bu konunun anlatildig1 yerde Kudiirf kaynak gosterilmektedir. Bk. Meydant, el-Liibab, 695.
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alinan rehinelere iliskin hiikiimlere “muvadea/silah birakma/miitareke” baglaminda yer
verilmektedir. Bu cercevede, ister silah birakilmasina dair bir anlasma yapilmis olsun isterse de
bu yoénde herhangi bir girisim ve alinan bir karar bulunmasin, hem devlet giicleri hem de
isyancilarin kontroliindeki rehinelerin canlarinin korunmasi esas olup aksi bir tutum kabul
edilebilir gérilmemektedir. Zira silah birakilmasina dair yapilan anlasmayla ve bu yoénde bir
anlasma yapilmamasi halinde salt rehin alinmakla rehinelere giivence verilmis olmaktadir. Bir
diger ifadeyle gerek miitareke yapilmis olsun gerekse de sulha dair bir anlasma bulunmasin,
sadece rehin alinmalari ilgililerin can giivenliginin garanti edilmis oldugu anlamini tasimaktadir.
Bu nedenle de rehinelerin can giivenliginin saglanmasi gerekmektedir. Rehinelerin can giivenligi
karsilikli sorumluluk olmakla beraber, isyancilarin bu esasa riayet etmeyerek rehineleri 6ldiirmesi
halinde miitekabiliyet s6z konusu olamayacak, yani devlet yetkilileri de isyancilarla ayni tutumu
gostererek ellerinde bulunan rehineleri 6ldiirme cihetine gidemeyeceklerdir. Bununla birlikte
bagiler tamamen etkisiz hale getirilinceye ya da tdvbe edip isyan halinden vazgecinceye dek
devletin elindeki rehineler hapsedilebilecektir.”

2.3. Silahli Miicadele Sonrasinda Yapilacaklar

isyan bastirilip devlet giiglerinin galip gelmesinin ardindan ¢éziilmesi gereken bazi problemler
ya da ortaya cikan tabloda cevap verilmesi gereken bazi sorular bulunmaktadir. Bu baglamda
yarali, kagan ve esir isyancilar ile isyancilarin ailelerine nasil davranilacagi ve sahip olduklar
mallara el konulup konulamayacag: hususlar1 6nem arz etmektedir.

2.3.1. Yaral ve Kagan Isyancilara iligkin Hiikiimler

Silahli miicadele baglatilmasinin ardindan isyancilarin devlet giigleri karsisinda varlik
gdsteremeyip dagilmasi durumunda karsilasilan ilk sorun, yarali ve kacan isyancilara nasil
davranilacagi hususudur. Bu baglamda iltihak edebilecekleri bir giic bulunmasi halinde,
isyancilarin o giice katilarak devlet icin yeniden tehlike olusturmasina engel olmak amaciyla,
yarali olanlarin da iyilestikten sonra tekrar isyana tesebbiis edebilecekleri gbz &dniinde
bulundurularak kagan isyancilarin takip edilmek suretiyle ldiiriilmeleri ya da esir edilmek {izere
yakalanmalari, ayni sekilde yarali olanlarin da etkisiz hale getirilmeleri Hanefi mezhebince mesru
gdriilmektedir. Ancak katilabilecekleri bir giic, bu suretle de devlet icin yeniden tehlike tegkil
etmeleri olasilig1 yoksa miisliiman olmalari ve dldiiriilmelerine gerekge teskil eden zaruretin de

0

ortadan kalkmasi nedenleriyle yarahlar ile kacanlar o&ldiiriilemeyecektir.' Yaralilarin

% Timurtasi, Tenvirii'l-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 105b; Haskefi, ed-Diirriil-muhtdr, 351; Timurtasi, Minehu'l-gaffar,
(Yeni Cami, 00433), 276a; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 6/417. Burada kaynak verilenler disindaki inceleme konusu
eserlerde, “muvAdea” konusuna ve rehinelere iliskin hiikiimlere yer verilmedigi goriilmiistiir. Bk. SimAvi, et-Teshil,
3/472-474; Rimi, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105a-105b; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546-547; Halebi,
Miiltekd, 223; Kemalpasazade, izdhu'l-Islah (Beyazit, B8866), 104b-105a; Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/707-709.

100 Simavi, et-Teshil, 3/473; RGmi, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 106a; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546;
Halebi, Miiltekd, 223; Kemalpasazade, [zahu'l-Islah (Beyazit, B8866), 104b; Timurtast, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-
003), 105b; Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 1/708. Bu konuya dair agiklama yapan inceleme konusu eserlerden Mecmau’l-
enhur’da, Bahru'r-rédik ve el-ihtiydr’a atifta bulunulmaktadir. Kaynak gésterilen eserlerde konunun anlatimi igin bk. ibn
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oldiriilmeleri, kacanlarin da takip edilerek etkisiz hale getirilmeleri seklindeki hiikmiin Haneft
mezhebinin genel goriisii oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte incelemeye konu eserlerin bir
kisminda Hanefl mezhebi disindaki mezheplerin de bu konudaki goériislerine yer verilmektedir.
Safil mezhebi -Hanefilerin aksine- ister iltihak edebilecekleri bir gii¢ bulunsun ister bulunmasin,
yarali ve kagan isyancilarin 6ldiiriilemeyeceklerini savunmaktadir.’®* S6z konusu ihtilafin sadece
Safiiler tizerinden degil de, Hanefiler disgindaki diger {i¢ mezhebe topluca atifta bulunularak ele
alindig1 anlatimlara da rastlanmaktadir. Netice itibariyla Hanefilerce ciiz goriilen “iltihak olasilig
halinde yarali ve kagan isyancilarin dldiriilmeleri” seklindeki uygulama, miidafaa sinirini astig
gerekgesiyle iltihak ihtimali bulunsun ya da bulunmasin diger iic mezhep tarafindan cliz
gorilmemektedir.'”

2.3.2. Isyancilarin Ailelerinin Esir Edilip Edilemeyecegi ve Mallarma El Konulup
Konulamayacag:

Silahl miicadele sonrasindaki siirecin 6nemli noktalarindan biri de isyancilarin ailelerine nasil
davranilacag ve sahip olduklar1 mallara el konulup konulamayacagi hususudur.'® Metin tiri ve
metin nitelikli eserlerde “isyancilarin ziirriyetleri esir edil(e)mez” seklinde genel bir ifade
kullanilmakta, serh tiirii eserlerde ise isyancilarin ailelerinden olan ¢ocuklar, yaslilar, hastalar ve
ama kimseler ile kadinlarin esir edilemeyecegi belirtilmektedir.” Hz. Ali’den nakledilen “esir
isyancilarmn  6ldiiriilemeyecegi, mallarinin alinamayacagi ve kadin isyancilarin esir
edilemeyecegi” yoniindeki rivayet bu hilkme dayanak teskil etmektedir.'” Bagilerin mallar1 ise
ganimet gibi degerlendirilerek isyani bastirmak igin miicadele edenler arasinda

paylastirilamayacak, bilakis koru(n)maya alinacak, pismanlk ikrarmin ardindan iade

Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 5/237; Mevsili, el-Thtiydr, 4/152. Ayrica ed-Diirrii'l-miintekd’da, el-Muhit kaynak olarak
zikredilmektedir. Bk. es-Serahsi, el-Muhitii’r-radavi, 5/342.

101 R{imf, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 106a; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546.

192 Simavi, et-Teshil, 3/473; Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/707.

15 Bu konuya yer veren inceleme konusu eserlerden bazilarinda, ilgili hiikiimlerin serdedilmesi esnasinda cesitli

kaynaklara atifta bulunulmustur. Bu cercevede; Mecmau'l-enhur ve ed-Diirriil-miintekd’da el-ihtiydr; ed-Diirrii’l-

muhtdr’da Fethu'l-kadir, Nehru’l-faik ve es-Sirdcii'l-vehhdc; Minehu’l-gaffar'da el-Hiddye, el-Muhit, Muhtasaru’l-Kerhi ve es-

Sirdcii’l-vehhdc; Reddii’l-muhtdr’da ise Zeylai kaynak gosterilmistir. Anilan kaynaklarda mezkiir konuya dair anlatim icin

bk. Mevsili, el-ihtiyar, 4/152-153; ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 6/99; ibn Niiceym, en-Nehru'l-fik, 3/267; es-Serahsi, el-

Mubhitii’r-radavi, 5/342-343; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebl Bekr b. Abdilcelil el-Fergni el-Merginani, el-Hiddye

serhu Biddyeti’l-miibted! (Beyrut: Daru’l-ErkAm B. Ebi’l-Erkam, ts.), 1-2/463. Konunun es-Sirdciil-vehhdc'in muhtasari

olan el-Cevheretii'n-neyyire’deki anlatimi igin bk. Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 6/342. Ayrica Minehu'l-gaffar’da Kerhf’ye
atfen zikredilen bu konunun karsilastirilmasi, Kerhi’nin el-Muhtasar’1 izerine yazilan Serhu Muhtasari’l-Kerhi izerinden
yapilmugtir. Bk. Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kud{ird, Serhu Muhtasari’l-Kerhi, thk. Abdullah

Nezir Ahmed Abdurrahman (Kuveyt: Mektebetii’l-imami’z-Zehebi li'n-nesri ve't-tevzi, 2022), 9/189-190.

104 Bk, Simavi, et-Teshil, 3/473; RGmi, Miistemilii’l-ahkam, (Yeni Cami, 00570), 105b; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/546;
Halebi, Miiltekd, 223; Kemalpasazade, lzahu'l-Isldh (Beyazit, B8866), 104b; Timurtasi, Tenviriil-ebsar, (Resit Efendi, 00183-
003), 106a; Seyhizide, Mecmau l-enhur, 1/708; Haskefl, ed-Diirrii l-miintekd, 1/516.

1% Timurtasi, Minehu'l-gaffdr, (Yeni Cami, 00433), 276b.
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edilecektir.'” Bagilere ait silah ve bineklerle ilgili hiikiim, diger mallarimin kullanilamayacagina
iliskin genel hiikiimden istisna tutulmustur. isyanci olmayan vatandaslarin silahlar: ile
bineklerinde devlet baskaninin ihtiyaca binaen tasarruf yetkisinin bulunduguna dikkat gekilerek,
isyanci bir gruba ait silah ve techizata ihtiyac gerekgesiyle el konulmasinin evleviyetle ciiz olacagi
vurgulanmistir. Cemel savasi sirasinda Hz. Ali’nin isyancilara ait silahlari, miilkiyetini vermeksizin
sadece ihtiya¢ duyuldugu siirede kullanilmak kaydiyla askerler(i) arasinda dagitmasi, bu hiikme
mesnettir.'” Thtiyac s6z konusu degilse silah ve binekler de diger mallar ile beraber korunacak ya
da elde edilen gelir ilgili isyancinin giderlerinde kullanilmak tizere satilabilecektir.'®® Daha kolay
ve kontrol edilebilir olmasi nedeniyle isyancilara ait giiclii yiik hayvanlar1 da geliri muhafaza
edilmek tizere satilabilecektir.'”

2.3.3. Isyanci Esirlere iliskin Hiikiimler

isyancilara karsi baglatilan silahli miicadele esnasinda devlet giigleri tarafindan ele gegirilen
esirler hakkinda uygulanacak hiikiimlerle ilgili Cdmiu’l-fustileyn, et-Teshil, Diirerii'l-hiikkdm, fzahu'l-
Isldh, Miilteka'l-ebhur ve ed-Diirrii’l-miintekd isimli eserlerde herhangi bir hiikkiim yer almazken,
Miistemilii'l-ahkdm, Tenvirii'l-ebsdr ve serhleri Minehu'l-gaffdr ile ed-Diirriil-muhtdr’da, ayrica Reddii’l-
muhtdr'da konuya dair agiklama yapilmaktadir.'™ Esir alinan isyancilar, iltihak edebilecekleri, bu
suretle de devlet icin yeniden tehlike olusturabilecekleri bir topluluk bulunmasi halinde
oldiiriilebileceklerdir. Ayrica devlet baskaninin takdiriyle hapis cezasina carptirilmalar: da
miimkiindiir. Eger iltihak edebilecekleri bir topluluk s6z konusu degilse (kagan ve yarali isyancilar
hakkinda cari oldugu gibi) 6ldiiriilmeleri séz konusu olmayacaktir. Safiilere gore ise her halde
oldiirtlmeleri caiz goriilmemektedir."! Diger taraftan isyancilarin maiyetinde ve tasarrufunda
bulunan kéle hakkinda isyan hareketindeki roliine bakilarak karar verilecek, bu baglamda ilgili
kisi bizzat isyanci sifatiyla harekette yer almissa -ve iltihak ihtimali de varsa- hakkinda 8liim
cezasi verilebilecek, ancak bir kdlenin -kendisi isyanci olmaksizin- sadece efendisine hizmet
amactyla isyancilarin safinda bulundugunun tespiti halinde hakkinda hapis cezasina

106 Halebf, Miiltekd, 223; RGmf, Miistemiliil-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 106b; Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-
003), 106a; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546; Kemalpasazade, [zdhu'l-Islih (Beyazit, B8866), 104b.

07 Simavi, et-Teshil, 3/473; R4mi, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/546;
Halebi, Miiltekd, 223; Kemalpasazade, [zahu'l-Islah (Beyazit, B8866), 104b; Timurtast, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-
003), 106a; Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1/708; Timurtasi, Minehu'l-gaffar, (Yeni Cami, 00433), 276b.

108 Seyhizide, Mecmau'l-enhur, 1/708.

109 R{m1, Miistemilii'l-ahkdm (Yeni Cami, 00570), 105b; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 352.

10 Timurtasi, Tenviriil-ebsdr, (Resit Efendi, 00183-003), 106a; Rmf, Miistemilii’l-ahkam, (Yeni Cami, 00570), 105b; Timurtasf,
Minehu’l-
gaffar, (Yeni Cami, 00433), 276a; Haskefl, ed-Diirrii l-muhtdr, 351-352; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/417.

1 R{mi, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b.
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hitkmedilecek, son isyanci etkisiz hale getirilinceye kadar da hapiste tutulacaktir.'** Minehu'l-
gaffar’da esirler hakkinda devlet bagkaninin {i¢ segeneginin oldugu belirtilmektedir:'*

2.3.3.1. Oliim Cezas1

isyanci esirler hakkinda devlet baskanina &liim cezasi takdirinde bulunma hakki/yetkisi
taninmaktadir. Devlet bagkani isterse bu yonde takdirde bulunarak cezamin infazim

114

saglayabilecektir.'* Adi gegen serh tiiri eserin metni olan Tenviriil-ebsar'da konu baglaminda
yapilan agiklamada “iltihak” kaydina yer verilmemekte, 6liim cezasi takdiri mutlak bir secenek
olarak zikredilmektedir."® Ancak hem Minehu’l-gaffar'da hem de diger eserlerdeki “iltihak etmek
suretiyle devlet icin yeniden tehlike teskil etmeleri sdz konusu olmadiginda esirlerin
oldiiriilemeyecegi” yoniindeki hiikkim™® ile isyancilarin misliman olmalarinin 6n plana

cikarilmasi™’

ve canin korunmasi noktasinda vaz edilen genel ilkelerden'*® hareketle, “iltihak”
ihtimali bulunmadiginda esirlerin 6ldiiriilmesinin dogru bir uygulama olarak kabul edilmedigi
neticesine ulagilmaktadir. Nitekim Reddii’l-muhtdr’da, esirlerle ilgili devlet baskanina taninan
takdir yetkisinin, isyancilarin sevkinin kirilmasini saglayacak en uygun ydntemi belirleyerek
uygulanmasi anlamina geldigi, yoksa 6¢ alma duygusuyla ya da zevk ve kaprisle davramilabilecegi
anlami tasimadigi belirtilmektedir, Dolayisiyla da Tenviriil-ebsdr'da serdedilen bu hiikmiin
“iltihak” ayrintisiyla birlikte ele alinmasi gerektigi degerlendirilmistir. ilaveten, esir alinan
isyancilarin isyan devam etti(rildi)gi zaman diliminde -isyanin sonlandirilmasini saglamak igin-
oldiiriilmesi de ciiz goriilmiistiir."® Bu cercevedeki uygulamanin, ilgili isyan hareketinin devlet

icin tehlike teskil ettigi miilahazasiyla baglantili degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmiistiir.
2.3.3.2. Serbest Birakma

Silahli miicadele esnasinda esir alinan isyancilar, devlet baskani tarafindan uygun goériilmesi
durumunda serbest birakilabilecektir. Bu segenek, esir isyancilar hakkinda uygulanabilecek
alternatiflerden birisidir. Nitekim kendisine isyan eden haricilerden ele gegirilen esirleri, aleyhine
faaliyet yiiriitmeyeceklerine dair séz aldiktan sonra serbest birakan Hz. Ali'nin takdiri bu
uygulamaya dayanak teskil etmektedir.'”

"2 Timurtasi, Minehu'l-gaffar, (Yeni Cami, 00433), 276a-276b.

3 Minehu'l-gaffdr'daki bu acgiklamalar, Kerhi ve es-Sirdciil-vehhdc iizerinden anlatilmistir. Konunun es-Sirdciil-vehhdc'in

mubhtasari olan el-Cevheretii'n-neyyire ile Kerhi’nin el-Muhtasar’1 {izerine yazilan Serhu Muhtasari’l-Kerh’deki anlatimi

icin bk. Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 6/341; Kud@iri, Serhu Muhtasari’l-Kerht, 9/189.

" Timurtasi, Minehu'l-gaffdr, (Yeni Cami, 00433), 276a.

5 Timurtasi, Tenvirii'l-ebsdr (Resit Efendi, 00183-003), 106a.

16 Rmi, Miistemilii'l-ahkdm, (Yeni Cami, 00570), 105b; Timurtasi, Minehu'l-gaffar, (Yeni Cami, 00433), 276a; ibn Abidin,
Reddiil-muhtar, 6/417.

17 Seyhizide, Mecmau'l-enhur, 1/708.

118 Abdurrahman Hagkali, $atibi'de Makdsid ve Fikih Usiilii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 94-96.

19 By agiklamaya/ayrintiya, inceleme konusu Osmanli dénemi fikih eserlerinde rastlanmamistir. Mezk{ir hitkiim Serhu

Muhtasari'l-Kerhi’de serdedilmektedir. Bk. Kud{iri, Serhu Muhtasari’l-Kerhi, 9/189.

20 Timurtasi, Minehu'l-gaffdr, (Yeni Cami, 00433), 276a.
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2.3.3.3. Hapis Cezas1

Esir isyancilar hakkinda devlet baskani tarafindan hapis cezasina hitkmedilebilecegi seklindeki
uygulama, bir diger secenektir. Bu yondeki takdir hakki, isyandan vazgecilmesini saglamaya
ddniiktiir. Nitekim kalkismacilar isyana son vereceklerini (tévbe edeceklerini) deklare etmeleri
halinde devlet baskani isyan son bulana dek esirleri hapsedecek, isyan sona erdikten sonra ise
serbest birakacaktir,”

Sonug

Osmanli dénemi fikih eserlerinde, Hanefl mezhebinin mutemed kaynaklarinda benimsenen
yontem cercevesinde bagy konusuna da yer verilmistir. Osmanli 6ncesi eserlerde, detayl ve
delillerin serdedilmesiyle islenen konular, Osmanli déneminde kaleme alinan metin tiirii ve
mubhtasar serh tiirii (metin nitelikli) eserlerde ihtisar edilerek ele alinmistir. Bu baglamda metin
tiiri eserlerin karakteristik &zelliklerine uygun olarak veciz ifadeler kullanilmis, ayrintiya
girilmemis, cogunlukla delillere yer verilmemistir. Ayrica inceleme konusu her bir eserin, bagy ile
ilgili hikiimlerin tamamini icerdigi sdylenemeyecektir. Eserin kaleme alindigi dénemde bagy
baglaminda 6ne ¢ikan giindem, miiellifin, yasadig1 zaman diliminde vaki olan bagy hadiselerinden
hangi noktada ve ne dl¢iide etkilendigi ya da kendince daha 6nemli gérdiigii hususlari esere alma
diisiincesi ve eserin miimkiin oldugunca ihtisar edilerek tamamlanma cabasi gibi nedenlerin, bu
noktada etkili olmasi muhtemeldir. Serh tiirli eserlerde ise konu nispeten detaylandirilmakla
birlikte, metinde yer verilen ana gercevenin disina genelde ¢ikilmamistir. Reddii’l-muhtdr isimli
hasiyede ise tizerine yazildig1 ed-Diirrii l-muhtdr esas alinmakla beraber, iliskili farkli konulara da
temas edilmis, ayrica konunun anlatimi esnasinda dnceki dénem eserlerden oldukga sik alintilar
yapilmistir.

Bu c¢alismaya konu eserlerde, bagilere dair yapilan tanimin/anlatimin bagyin tanimina da
delalet edecegi diisiincesiyle ayrica eylemin tarifi cihetine gidilmedigi degerlendirilmistir.

Eserler arasindaki mukayese neticesinde, bagye dair anlatimlarin biiyiik dlgiide Srtiistiigii
goriilmiis olmakla birlikte kismi farkliliklar da tespit edilmistir. Bu baglamda, bagy girisiminde
bulunan grubun “gii¢ sahibi olmas1” anlamini ifade eden “mene‘a” kavrami, inceleme konusu serh
tiirii eserlerden sadece Mecmau'l-enhur ve Reddii’l-muhtdr'da yer almaktadir. Bagyin ve bagilerin
tanimu i¢in oldukca 6nemli oldugu anlasilan bu unsurun eserlerde agik¢a zikredilmemesinin
dikkat cekici oldugu sdylenebilir. Ya da “tegalliib” kavraminin bahsi edilen anlami icerdigi
diisiincesiyle sarahaten zikredilmesine gerek duyulmamustir.

“Bagy eylemine dayanak olarak ileri siiriilen haklilik iddiasi/mesnet/gerekce” anlami tasiyan
ve bagy sucunun olusumu icin gerekli goriilen unsur ilgili eserlerde “te’vil” kavramiyla
zikredilirken, Mecmau'l-enhur ile ed-Diirrii’l-miintekd’da “siiphe” kavramiyla ifade edilmistir. Bu

2 Timurtasi, Minehu'l-gaffdr, (Yeni Cami, 00433), 276a; Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, 351-352.
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farkliligin, ayni anlamin farkli lafizla ifade edilmesi disinda baska bir ayrinti/miilahaza icermedigi
degerlendirilmistir.

isyana tesebbiis eden gruba devlet bagkani tarafindan yapilan “vazgegme” ¢agrisina isyancilar
tarafindan olumlu karsilik verilmesi durumunda, devlet bagskaninin ya da giiglerinin isyancilarla
ilgili nasil bir tavir takinacagina dair Mecmau'l-enhur digindaki eserlerde herhangi bir agiklama
yapilmamasi ve dogrudan isyana devam edilmesi haline iliskin hiikiimlere gecilmesi, dikkat ceken
bir diger farkliliktir. isyandan vazgecilmesi i¢in cagri yapilmasi ve isyana sevk eden gerekgeler ile
bu noktada zihinlerde olusan endiselerin giderilmesine doniik caba gésterilmesi seklindeki tutum
ile bu tutumun esas ve dncelikli kabul edilmesinin, isyan halini terk edenlere ydnelik herhangi bir
yaptirim uygulanmayacagina zimnen delalet ettigi diisiincesiyle hareket edilmis olmalidir.
Dolayisiyla da isyandan vazgecilmesinden sonrasina dair ayrica ve sarahaten agiklama
yapimasina ihtiyag duyulmadigi soylenebilir. Nitekim bu noktaya iliskin Mecmaul-enhur’da,
cagrimn amacinin hisil oldugu acik¢a ifade edilmekte, buradan hareketle de isyandan
vazgecilmesinden sonra isyancilar hakkinda yapilacak bir islem bulunmadig1 anlasilmaktadur.

Devlet giiclerinin isyancilara yonelik silahli miicadele baslatmasi noktasinda Miistemilii’l-
ahkdm ile inceleme konusu diger eserler arasinda 6nemli bir farklilik bulunmakta, bu farklilik
isyancilara yonelik silahli miicadele baslatilmasi hususundaki iki ayr1 gériisii ifade etmektedir.
Hanefilerin iginde bir grup ile diger ii¢ mezhep, isyancilarin toplanarak bir bélgeyi ele gecirmis
olmalarimi silahli miicadele baglatilmasi icin yeterli gérmeyerek fiilen silahli saldiriya
baslamalarimi gerekli kabul etmektedir. Miistemiliil-ahkam’da bu goériis esas alinmaktadir.
Hanefilerin ¢ogunlugu ise isyancilarin ele gegirdikleri bir bélgeyi karargdh edinerek orada
toplanmalarim, silahli miidahalede bulunulmasi icin yeterli gdrmektedir. Miistemilii'l-ahkdm
disindaki eserler de bu goriisii esas kabul etmektedir. Bu noktada et-Teshil'de, ele gecirdikleri
bolgede toplu bir giic olusturmalart halinde, fiilen saldiriya baslamis olmasalar bile iginde
bulunduklar: toplu gii¢ halinin saldir1 niteligi/anlami tasidigi ifade edilmektedir. Konuya yer
veren eserlerden Miiltekd disindaki digerleri, ihtilafi sadece Safil mezhebi tizerinden ele alirken,
et-Teshil’de Hanefiler disindaki diger {ic mezhebe topluca atifta bulunulmustur. Miiltekd’da ise
mezhep dis1 goriis ayriligina hi¢ deginilmemistir.incelemeye konu eserlerin bir kisminda, kacan
ve yarali isyancilarin devlet i¢in yeniden tehlike olusturma ihtimali bulundugunda etkisiz hale
getirilecekleri yoniindeki Hanefi mezhebinin goriisii ile diger mezheplerin bu konudaki farkli/aksi
goriisleri de serdedilmistir. isyancilara kars yiiriitiilen silahli miicadelenin sinirina dair de sadece
Miistemilii'l-ahkdm ve Tenvirii'l-ebsdr’da agiklama yapilmaktadir. Bu baglamda yapilan izahlardan,
birlikleri dagitilip direncleri kirildiktan sonra isyancilara kars: yiiriitiilen silahli operasyona son
verilmesi gerektigi anlagilmaktadir. isyancilarin miisliman olmalari, kendilerine yénelik
baslatilan silahli miicadelenin de devlet lehine sonuglanmasi, bir baska ifadeyle girisilen isyanin,
isyancilarca belirlenen amaca ulasma olasihiginin ortadan kalkmasi, bu noktada belirleyici unsur
olmahdir.
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Silahli miicadele esnasinda bagiler tarafindan sulh yapilmasi yoniinde bir teklif gelmesi
durumunda devletin nasil davranacagina dair hiikiimlere Tenviriil-ebsdr'da yer verilmektedir.
Serhleri Minehu’l-gaffdr ve ed-Diirriil-muhtdr ile Reddiil-muhtdr'da da ilgili hiikkme dair kisa
aciklamalar  yapilmaktadir.  inceleme  konusu  diger  eserlerde  ise  konuya
deginilmemektedir.isyancilara karsi baslatilan silahli miicadele esnasinda devlet giicleri
tarafindan ele gegirilen esirler hakkinda uygulanacak hiikiimlerle ilgili de, Miistemiliil-ahkdm,
Tenvirii'l-ebsdr, Minehu'l-gaffar, ed-Diirrii’l-muhtdr ve Reddii’l-muhtdr’da agiklama yapilmakta, diger
eserlerde ise konuya temas edilmemektedir. Ayrica Minehu'l-gaffdr'da esirler hakkinda devlet
baskanina “sliim”, “hapis” ve “serbest birakma” olmak {iizere ii¢ tiir takdir hakki tanindig
belirtilmektedir.inceleme konusu eserlerin bagy béliimii 6zelinde elde edilen bu farkliliklardan
“devlet giiclerinin isyancilara yonelik silahli miicadele baslatmasi1” noktasinda Miistemilii’l-ahkdm
ile diger eserler arasindaki -yukarida zikredilen- farkli yaklasim, ictihadi bir farklilik olarak ele
aliabilir. Farklihiga dair s6zii edilen diger hususlar ise konunun “ihtisar edilmis halde serdedilme
gayretinden” ya da “detayli anlatilmasina doniik yaklasimdan” dolayr ortaya ¢ikmug
goriinmektedir. S6z konusu farkliliklarin bir biitiin halinde bu ¢alismada serdedilmesi, bagy
konusunun biitiinciil bir goriiniim kazanmasina hizmet edecektir. ilaveten, bagilerle miicadele
stirecinin ilk asamasinin “silahli miicadele dncesi” oldugu, bu asamada “davet” ve “kesfii’s-stiphe”
yontemlerinin tatbik edilebilecegi; silahli miicadele asamasinda ise “kitil”, “isyanin bastirilmasi
amaciyla halktan destek istenmesi”, “muvidea” ve “rehineler” ile ilgili konular bulundugu,
sonrasinda “yarali ve kagan isyancilara nasil davranilacagina, “isyancilarin mallarina el konulup
konulamayacagina”, “isyanci ailelerinin esir edilip edilemeyecegine” dair hiikiimler ve “isyanci
esirlere nasil muamelede bulunulacagi” hususunun, silahli miicadelenin hemen sonrasina sarkan
meseleler oldugu, calismaya konu eserlerin biitiinciil bir sekilde incelenmesi neticesinde elde
edilmektedir.Bununla birlikte, isyancilar tarafindan toplanan vergiler, bagi hakimlere ait yarg
kararlari, isyancilarin hakimiyet kurduklar: bslgede vuku bulan cinayetler ve isyan esnasinda
birbirlerini 6ldiiren adil ve b4l kimseler arasindaki miras iliskisine dair hususlar, yine silahl
miicadele sonrasinda ele alinacak konulardir. Ancak hem silahli miicadele sonrasina sarkan ikincil
nitelikli meseleler olarak degerlendirilmesi hem de bu ¢alismanin hacmine uygun olmamasi
nedenleriyle, zikredilen bu konulara temas edil(e)memistir.
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Maitreyan Belief in Buddhism: A Phenomenological Analysis in the Context of Space

Abstract: Maitreya Buddha is considered one of the most important figures in the history of Buddhism and occupies an
important place in Buddhist cosmology as a bodhisattva who is believed to appear in the future. Narratives about Maitreya
have been shaped in Buddhist literature from early on and have become part of the beliefs that influence the social and
individual lives of Buddhists. In Theravada, one of the earliest Buddhist sects, and in the later Mahayana sect, Maitreya is
seen as the “the future Buddha” and is believed to come to earth at the end of the age and save the believers. In this
context, both the temporal and spatial place of Maitreya in Buddhist cosmology is of great importance. Understanding the
role of Maitreya Buddha in cosmology will contribute to the understanding of Buddhist ideas about future salvation and
rebirth. In the Buddhist belief system, Maitreya appears as a savior figure in a specific time cycle, which has led to various
interpretations of how this figure has been perceived in different societies throughout history. Maitreya is not only a
religious figure, but also symbolizes Buddhist expectations of ethics, social order and peace. The aim of this study is not
only to identify the place of Maitreya Buddha in Buddhist cosmology, but also to examine Maitreya Buddha's relationship
with space through the phenomenological method. Phenomenology offers a powerful method for analyzing Maitreya
Buddha's influence on believers and their perceptions of space and time. In narratives about Maitreya, spatial elements,
such as where he lives or where he will come, what kind of world he will build, play an important role in Buddhist life and
worship practices. Therefore understanding the physical and spiritual spaces in which Maitreya is located will contribute
to the understanding of Buddhist experiences throughout history.

Keywords: History of Religion, Buddhism, Maitreya, Space, Cosmos.

Budizm’de Maitreya Buda Inanci: Mekén Baglaminda Fenomenolojik Bir Analiz

Oz: Maitreya, Budizm tarihinin en énemli figiirlerinden biri olarak kabul edilmekte ve gelecekte ortaya
cikacagina inanilan bir Buda olarak Budist kozmolojide 6nemli bir yer tutmaktadir. Maitreya hakkindaki
anlatilar, Budist literatiirde erken dénemlerden itibaren sekillenmis ve Budistlerin toplumsal ve bireysel
yasamlarin etkileyen inanglarin bir parcasi héline gelmistir. Maitreya, ilk dénem Budist mezheplerinden
Theravada ve daha sonra ortaya ¢ikan Mahayana mezhebinde “gelecegin Buda’s1” olarak goriilmekte, cagin
sonunda diinyaya gelerek inananlari kurtaracagina inamlmaktadir. Bu baglamda, Maitreya Buda’nin Budist
kozmolojideki hem zamansal hem de mekansal yeri buyik onem tagimaktadir. Maitreya Buda'nin
kozmolojideki roliiniin anlasilmasi, Budistlerin gelecekteki kurtulus ve yeniden dogus ile ilgili
diistincelerinin anlagilmasina katki saglayacaktir. Budist inang sisteminde Maitreya, belirli bir zaman
dongiisiinde (kalpa) bir kurtarici figiir olarak yer almakta, bu da tarih boyunca farkli toplumlarda bu figiiriin
nasil algilandigina dair ¢esitli yorumlarin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Maitreya Buda, sadece dini bir
figiir degil, ayni zamanda Budistlerin etik, sosyal diizen ve barisa dair beklentilerini de sembolize etmektedir.
Bu ¢alismanin amaci, Maitreya Buda'nin Budist kozmolojideki yerini belirlemekle kalmayip, ayni zamanda
Maitreya Buda’nin mekanla olan iliskisini fenomenolojik yontemle incelemektir. Fenomenoloji, bireylerin
tecriibe ettigi gerceklikleri ve bu tecriibelerin nasil anlamlandirildigini arastiran bir yaklasim olarak,
Maitreya Buda’nin inananlar tizerindeki etkisini ve onlarin mekan ve zaman algilarini analiz etmek icin giiglii
bir yontem sunmaktadir. Maitreya Buda hakkindaki anlatilarda onun nerede yasadigi veya nereye gelecegi,
nasil bir diinya insa edecegi gibi mekéna dair unsurlar, Budistlerin yasamlarinda ve ibadet pratiklerinde
Snemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle Maitreya’nin konumlandigi fiziksel ve ruhsal mekénlarin anlasilmast,
Budistlerin tarih boyunca yasadig1 deneyimlerin anlasilmasina katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Budizm, Maitreya, Mekan, Kozmos.
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Giris

Maitreya, Budist' gelenekte gelecekteki bir Buda® ve Sakyamuni Buda’nin® halefi olarak kabul
edilir. Sakyamuni’nin &gretilerinin unutuldugu bir dénemde Maitreya, gercekligi yeniden tesis
etmek amaciyla yeryiiziinde tezahiir edecektir. Bu siire zarfinda Maitreya’nin, Tusita ad1 verilen
goksel cennette yasadigi ve burada diger goksel varliklara dharmayi anlattigina inanilir. Zamarn
geldiginde yeryiiziine inerek insanlara dharmay: 6gretecek ve kendi déneminde yasayan tiim
bireyleri nirvanaya ulastiracaktir. Budizm’in erken dénemlerinden itibaren Maitreya’yr gérmek
ya da onun yeryiiziine inisi sirasinda yaninda bulunmak, Budistler i¢in 6nemli bir hedef olmustur.
Ayrica Maitreya’nin dogdugu Tusita Cenneti'ni gdrme ya da onun 6gretilerini kabul etme arzusu,
Budistlerin en bilyiik umutlarindan biri olarak gériilmiistir.

Maitreya, evrenselligi, uyarlanabilirligi ve ¢ok yonliiliigiiyle Budist gelenekte énemli bir
fenomendir. Ancak Ingilizce kaynaklarda nadiren miistakil olarak ele alinmistir. Alan Sponberg ve
Helen Hardacre’nin Maitreya: The Future Buddha adli eseri, bu konuda yapilmis kapsamli bir
calismadir. Justin R. Ritzinger'in Anarchy in the Pure Land kitab1 ise modern dénemde Cin’de
Maitreya inancinin yeniden dogusunu ve siddetle iliskisini ele alir. Ayrica yiiksek lisans ve doktora
calismalar1 Maitreya'min tarihsel gelisimi, Cin, Japonya ve Kore'ye etkileri, milenyalizm,
soteriyoloji ve ikonografi gibi konulara odaklanur.

Tiirkiye'ye gelindiginde ise Maitreya hakkindaki Uygurca bir metin Sinasi Tekin tarafindan
Maytrisimit Burkanciligin Mehdisi Maitreya ile Bulusma Uygurca iptidai Bir Dram: (Burkanciligin
Vaibhasika Tarikatina ait Bir Eserin Uygurcast) olarak Tiirkceye terciime edilmistir. Ayni zamanda
Ekrem Sarikcioglu “Buda Dininde Mehdi inanci ve Buda’dan Bir Rivayet” isimli makalesinde
Maitreya’y1r mehdi kavrami cercevesinde ele almgtir,

Maitreya Buda genellikle zamansal bir ¢cercevede ele alinmaktadir. Bu ¢alisma, Maitreya'nin
mekén ile iliskisini Budist kozmoloji baglaminda incelemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda
“Budist kozmolojide Maitreya’nin gok ve yeryiiziindeki konumu nasil bir anlam tasir?” “Mekinin
Maitreya’ya etkisi ve Maitreya'nin mekana etkisi nedir?” sorularina yanit aranmaktadir.

! Metinde gecen Budist, Budizm gibi kavramlarin yaziminda Tiirk Dil Kurumu’nun Giincel Tiirkce Sézliik’iinde yer alan
bicimler esas alinmistir. [Bk. Giincel Tiirkge Sézliik, “Budizm”; “Budist” (Erisim 25 Haziran 2025).] Ancak Maitreya,
Sumeru, Ketumati gibi Budizm’e 6zgii baz1 3zel terimlerin Tiirkgede yerlesik ve standart bir kullanimi bulunmadig
icin bu kavramlarin yaziminda Sanskrit dilinden Latin alfabesine yapilan bilimsel transliterasyonlar temel alinmigtir.
Tiirkge akademik literatiirdeki farkli yazim 6rnekleri dikkate alinmus ancak tutarhlik saglamak amaciyla en yaygin
ve kabul goren transliterasyon bicimleri tercih edilmistir.

Buda (Sanskrit: Buddha); kelime anlamiyla “uyanmus, aydinlanmis olan” demektir. Bu terim, yalnizca tek bir kisiyi
degil, aydinlanmaya ulagmis tiim varliklar1 kapsayan tiirsel (genel) bir kavramdir. Budist gelenekte birden fazla Buda
vardir.

Sakyamuni Buda MO 6-5. yiizyilda yasamis, bu cagda ortaya ¢ikan son Buda’dir. Onun égretileri Budizm’in temelini
olusturur.
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1. Kaostan Kozmosa Gegis: Maitreya’nin Mekénsal Kozmolojiye Etkisi

Grekgede “siis, diizen, dogal ve goriilebilir evren, fiziki evren”* anlamlarina gelen “kozmos”;
genel amlamda diizenli, uyumlu ve butiinliiklii bir yapiya sahip evrenin tamamini, 6zelde ise

yasalarla yonetilen ve diizenli bir yapiya sahip diinyay1 ifade eder.” “

Kaos” ise seylerin diizensiz
ve farklilasmamis ilk hélini tanimlamak i¢in kullanilir ve bu nedenle kozmosla tezat olusturur.®
Bu karsitlik, kelimelerin ilk kullanim bigimlerinde de agik¢a gorilmektedir. Kaos, diizenli evrenin
(kozmos) yaratilmasindan énceki karmasik durumu temsil eder ve kozmosun ortaya ¢ikisiyla
birlikte ortadan kalkar. Ancak ilerleyen dénemlerde kaos yalnizca yaratilis 6ncesi bosluk icin degil
ayni zamanda diizensiz, karmasik ve dagiik olan her sey icin de kullanilmistir.” Ayrica kaos ve
kozmos arasindaki iliski, diizen ve diizensizligin bir ifadesi olarak, mekansal bir déniisiimii

yansitir,

Kozmos ve kaos arasindaki bu karsitlik, sadece evrenin olusumuna dair metafizik bir tasviri
degil ayni zamanda insanlik tarihine ve ahlaki diizene dair anlatilarda da yanki bulur. Budist
kozmolojide Maitreya’min gelecekteki gelisiyle iliskili anlatilarda da benzer sekilde diizenin
bozulmas: ve yeniden tesisi siireci karsimiza ¢ikar. Cakkavatti-sihanada Sutta, Tripitaka’da®
Maitreya’nin gelecegin Buda’si olarak yer aldig1 tek anlatidir ve kozmolojik bir perspektif sunar.
Anlati, evrenin baslangicindaki diizenli ve kusursuz bir diinya® tasavvuruyla baglar. insanlar
seksen bin yil yasar, adil bir kral tarafindan yénetilir ve bilge, erdemli bir yasam siirerler. lyi-
kétii, dogru-yanhs gibi ayrimlar yoktur; her sey dogal bir uyum icindedir.”® Bu evren, Budist
kozmolojide baslangictaki tamlik ve diizeni diger bir deyisle kozmosu ifade eder. Ancak bu diizen
sonsuz degildir ve bozulur. Anlati, diizeni bozan ilk davramsin veya “ilk glinah”in ne oldugu
sorusunu giindeme getirir.

Cakkavatti-sihanada Sutta’da anlatildigina gore baslangicta tilkeyi yoneten adil kral, tekerlek
hazinesine sahiptir. Tekerlek hazinesinin yerinden oynamasiyla kral, zamaninin geldigini
anlayarak yonetimi ogluna birakir ve miinzevi bir hayat stirer. Ogul ve ardindan gelen krallar,
dharmaya uygun bir sekilde adil yonetimi stirdiiriir. Ancak bir giin tekerlek hazinesi kaybolur ve
kral, halkin tiim uyarilarina ragmen yonetimde dharma kurallarma uymay1 birakir. Bu durum

Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézliigii, cev. Hakki Hiinler (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2004),
“kosmos”, 201.

Simon Blackburn, The Oxford Dictionary of Philosophy (Oxford: Oxford University Press, 1996), “cosmos”, 81.

¢ Blackburn, “chaos”, 59.

Afsar Timugin, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2004), “kaos”, 307.

Tripitaka, Budist kutsal metinlerinin en erken ve en kapsamli derlemesine verilen geleneksel isimdir. Bu kelime
Sanskrit dilinde ii¢ sepet anlamina gelir. Vinaya Pitaka (manastir kurallar), Sutta Pitaka (Buda'nin séylevleri) ve
Abhidhamma Pitaka (8gretinin felsefi ve psikolojik analizleri) olmak iizere ii¢ ana béliimden olusur.
Maitreya’nin gelecegi “diinya” yalnizca fiziksel-duyusal dlem olan Diinya gezegeni ile sinirli degildir. Budist
kozmolojide yer alan ¢ok katmanli tanrisal ve yari-tanrisal varliklarin yasadigi “lokalar” evreni icinde konumlanan
bir varlik diizlemini ifade etmektedir.

10 Cakkavatti-sihanada Sutta 26.1-5, The Long Discourses of the Buddha: A Translation of the Digha Nikaya (Boston: Wisdom
Publications, 1995), trans. Maurice Walshe, 395-397.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 90-110.



94 | Mevliide KOROGLU YETKIN

yoksullugu, hirsizlig1 ve cinayetleri artirarak toplumsal diizenin bozulmasina yol acar.'* Uzun siire
devam eden adil yonetim, dharmaya duyulan saygi ve onun rehberliginde gerceklesmistir. Ancak
bir kralin, dharma bilgisine basvurmadan, kendi fikirleriyle tilkeyi yonetmesi ilk kaotik eylemi
olusturur. Bu durum adaletin saglanamamasina ve kaosun ortaya ¢ikmasina neden olmustur.,
Kralin bu tutumu, dharmay: terk edip kendini 6ncelemesiyle, kibir ve cehaletle baglantilidir.
Budist diisiincede cehalet, avidya kavramiyla ifade edilir ve dukkhanin/acinin temel nedenidir.
Avidya, samsara dongiisiine neden olan bagimli kéken zincirinin ilk halkasidir'? ve diizenin
bozulmasinin asil sebebidir. Kral, cehaleti yiiziinden hakikati gérememis, bu da kétiiliiklerin ve
acilarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Dharma ise yalnizca “6greti” degil aymi zamanda
“desteklemek” ve “temel olusturmak” anlamlarina gelir.” Bu nedenle dharma, kozmosun temel
unsuru olarak degerlendirilir.

Kralin dharma yerine tlkeyi kendi fikirleriyle yonetmesi kozmosun bozulmasina neden olan
ilk kétt eylemdir. Toplumsal diizeyde ise diizeni bozan ilk giinah hirsizhiktir. Hirsizlik, Budist etik
anlayisinin temel ilkelerinden biri olan “dogru eylem”e aykiridir ve toplumsal diizeni bozarak
cinayetlere yol acar. ilkesel olarak dharmanin terk edilmesi, eylemsel kaosa déniismiistiir.
Dharmanin goz ard1 edilmesiyle baslayan kaotik siirecte, Sakyamuni Buda dharmay: yeniden insa
etmek ve bilgilerini inananlara aktarmak i¢in ortaya ¢ikmustir. Bu baglamda, Sakyamuni Buda’nin
kaosu sona erdirerek kozmosu yeniden tesis ettigi sdylenebilir mi?

Sakyamuni’nin mekénsal kozmolojide iistlendigi rol, ara figlir olmaktan &teye gecmez.
Sakyamuni insanlarin yalan soyledigi, diger insanlara merhamet gdstermedigi, birbirlerini
oldirdiigi, et yedigi, yashlara saygi ve minnet duymadigi bir diinyada yasamis olup insanlara
dharmay anlatmus, onlari dogru yola ulastirarak kozmosu/diizeni hakim kilmak i¢in ¢alismistir,
Fakat bazi basarilar elde etmesine ragmen diizeni tam anlamiyla saglayamamustir. Sakyamuni’den
sonra insanlik kaosa dogru yol almaya devam etmektedir. Kaosa kars1 verilen bu miicadelede tam
basariya ulasabilecek olan yalnizca Maitreya’dir. Maitreya, dharmayi etkin kilabilen bir varlik ya
da zaten kozmosun kendisinin bir tezahiirii olarak kabul edilebilir. Bu baglamda Maitreya
diizensizlige (kaosa) kars1 diizeni (kozmosu) temsil etmektedir.

Budist anlatilara gore Sakyamuni’nin sinirl basarisi ve kaosa karst yiiriittigii miicadele, nihai
diizenin tesisini miimkiin kilmamaktadir. Bu durum diizenin tam anlamiyla saglanabilmesi i¢in
daha derin bir ¢okiis ve ardindan gelecek daha kapsayici bir kurtaricinin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Anagatavamsa Desana’da gecen “herkes yalnizca kendisini sevecek” ve “herkes
birbirine saldiracak”** gibi ifadeler bireysel ve toplumsal kaosu anlatmaktadir. Dharmanin yok

1 Cakkavatti-sihanada Sutta 26.9-13, 398-399.

2 Bk. Robert E. Buswell - Donald S. Lopez, The Princeton Dictionary of Buddhism (New Jersey: Princeton University Press,
2014), “avidya”, 86.

3 T.W. Rhys Davids - William Stede (ed.), The Pali Text Society’s Pali-English Dictionary (London: Pali Text Society, 1952),

“dhamma”, 4/171.

Anagatavamsa Desana: The Sermon of the Chronicle-to-Be, trans. Udana Meddegama (Delhi: Motilal Banarsidass Private

Limited, 1993), 26-27.
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olusunun, nefreti ve benlik sevgisini artirarak hem insanin i¢sel diizenini hem de toplumsal
diizeni yikacagi kabul edilmektedir.*

Anagatavamsa Desana’da kaosun mekansal boyutu “yagmurun kiinatin her yerine bardaktan
bosanircasina yagmasi” ve “agag yapraklarinin kilica déniismesi” ifadeleriyle vurgulanir.*® Tabiat
unsurlarinin siddet araci oldugu bu kaos ortamindan kurtulus, doganin normale dénmesiyle
miimkiindiir. Yagmur duracak, insanlar bilgiyle iyi eylemler yaparak dogayla uyum saglayacak ve
slire¢ sonunda evren yeniden diizen bulacaktir. Maitreyavyakarana’da” bu durum soyle anlatilir:
Okyanuslarin suyu azalacak, Jambu adasi diizlesip herkesin yasayabilecegi bir yer haline gelecek.
Higbir sug islenmeyecek, insanlar iyilik yapmaktan keyif alacak. Toprak dikenlerden arinmus,
yumusak ve hos kokulu olacak; kendiliginden lezzetli piring yetisecek. Agaclar ayni anda yaprak,
cicek ve meyve verecek, hatta ipek kumaslar tiretecektir.'® Baska bir anlatiya gore kaos ortaminda
siddet unsuru olan tabiat, diizen (kozmos) i¢inde genisleyip diizleserek insan icin giivenli bir yer
hiline gelecektir. Kilica ddniisen agaglar “pamuk gibi yumusak” olacak, bolluk ve bereket
sunacaktir. Insanlar giiclii ve uzun miirlii yasayacak, diinyevi endiseler, seller, yanginlar ve kitlik
sona erecektir.” Evrendeki baslangi¢ diizenini bozan ilk giinah, kralin tilkeyi kendi fikirlerine gore
y6netmesidir. Diizen (kozmos) yeniden saglandiginda da kral merkezi bir figiir olacaktir. Bu
ddnemde evren, Sankha adl cakravartin kral tarafindan yonetilecektir, Sankha, “ordular: yoneten
ancak diigmanlarini yenmek icin askeri giice ihtiyag duymayan” bir kraldir,”

Ozetle Maitreya hakkindaki anlatilara gére diizenin hikim oldugu dénemde hirsizlik ve
diismanlik olmayacak, bu nedenle kapilar kilitlenmeyecektir.”* insanlar merhametli, saygili, sakin,
nazik ve duygularini kontrol edebilen bireyler olacaktir.”? Bu dénemde insanlari rahatsiz eden tek
sey samsara donglisiinden kurtulamamaktir. Maitreya'min gelisiyle tiim insanlar topluca
nirvanaya ulasacak® ve dharma sayesinde kozmosun biitiinliigii tamamlanacaktir. Adil kralin rolii
Snemli olsa da kozmosun Maitreya’nin manevi giiciiyle tamamlanmasi, maneviyatin 6n planda

oldugunu gésterir.

> Bk. Suttanipata 1119; The Suttanipata: An Ancient Collection of the Buddha’s Discourses, trans. Bhikkhu Bodhi (Boston:

Wisdom Publications, 2017), 343.

Anagatavamsa Desana, 26-27.

Maitreyavyakarana, Maitreya hakkindaki erken dénem kaynaklarindan biridir. Bu metnin Edward Conze tarafindan

yapilmis Ingilizce gevirisi kullamlmistir. Edward Conze, Buddhist Scriptures (Baltimore-Maryland: Penguin Books,

1959), 237-242.

Maitreyavyakarana, 238.

¥ The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, trans. Shotaro lida - Jane Goldstone (USA:
Bukkyo Dendo Kyokai and BDK America, Inc., 2016), 16.

*  The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, 17.

' The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, 16.

22 The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, 16.

Maitreyavyakarana, 240.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 90-110.



96 | Mevliide KOROGLU YETKIN

2. Goksel Cennet ve Yeryiizii Cenneti

Cennet, genellikle iyi eylemlere karsilik 6limden sonra miikéfat olarak almacak ebedi bir yer

olarak goriiliirken, Hint ve Budist diisiincede daha farkli bir anlam tasir. Budizm’de cennet, “1sik

» 24 725

ve zevk diinyasi anlamina gelen svarga ve “evren, kiinat, bolge”” anlamindaki loka
kavramlariyla ifade edilir. Ortadogu dinlerindeki gibi masumiyetin geri dénecegi bir bahge ya da
ebedibir yurt degildir. Cennet, samsara déngiisiindeki Tanrilarin 4lemidir; ancak kalic1 bir mesken

olmayip ebed1 bir hayat sunmaz.*

Budist kozmolojiye gore cennet dlemleri kiinatin merkezindeki Sumeru Dagi'min zirvesinden
itibaren baslar ve bircok goksel cennetin varlig1 kabul edilir. Bu cennetlerden biri olan Tusita,
Maitreya’nin su anda yasadig1 ve inananlariyla bulusacagi yer olarak goriiliir. Yerytziinde ise
Maitreya’nin inisiyle yasayacagi cennet, Ketumati olarak adlandirilir.

2.1. Tusita

Tusita, Sanskrit dilinde “memnuniyet” anlamina gelir ve Budist kozmolojide arzu alemindeki
alt1 goksel cennetten dordiinciistidiir.”” Bu cennette yasayanlar hila arzularinin etkisi altindadir,
bu yiizden kusurlu bir varolus siirerler.”® Ancak Tusita’y1 diger cennetlerden ayiran 6zellik,
diinyaya gelmeden 6nce tiim Budalarin burada yasamasidir. Ornegin Sakyamuni Buda, dogmadan
dnce Tusita’da dharmay1 anlatmis ve insanlara 6gretmek icin yerytiziine inmistir.”

Tusita Cenneti'nin Budist kozmolojideki merkezi roliine ve burada ikamet eden Budalarin
kozmik déngilideki konumuna dair genel cerceve cizilse de Maitreya anlatilarinda bu cennetin
niteliklerine iligkin detaylarin sinirh kalmasi, Mahayana metinlerinin bu boslugu nasil
doldurdugunu irdeleme gerekliligini ortaya koymaktadir. Tusita hakkinda daha ayrintili bilgiler
Mahayana kutsal metinlerinden Lalitavistara Sutra’da bulunabilir. Bu sutrada, Sakyamuni’nin
Tusita Cenneti’nde miizik, kadinlar, cicekler, hos kokular ve altin siislemeler arasinda huzur icinde
yasadig1 anlatilir.® Ayrica Lalitavistara Sutra, Sakyamuni'nin Tusita’da biiylileyici bir kristal
sarayda yasadigini® ve zaman zaman Dharmocaya adli bir saraya gittigini anlatir. Bir giin
Sakyamuni, aslanh tahta oturarak diinyaya dogmasinin yaklastigim duyurur.*” Tanrisal ¢ocuklar

John Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy: Sanskrit Terms Defined in English (Albany: State University of New
York Press, 1996), “Svarloka (Svarga)”, 308.

% Monier Monier-Williams, A Sanskrit-English Dictionary (Oxford: The Clarendon Press, 1964), “loka”, 906.

Linda M. Tober - F. Stanley Lusby, “Heaven and Hell”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan
Publishing Company, 1987), 6/241.

Buswell - Lopez, “tusita”, 930.

Akira Sadakata, Buddhist Cosmology: Philosophy and Origins, trans. Gaynor Sekimori (Tokyo: Koesi Publishing Co., 1997),
57.

Bk. Anagatavamsa Desana, 26.

Bk. The Voice of the Buddha: The Beauty of Compassion, trans. Gwendolyn Bays - Edward Foucaux (California: Dharma
Publishing, 1983), 1/22-23.

31 The Voice of the Buddha: The Beauty of Compassion, 1/53.

32 The Voice of the Buddha: The Beauty of Compassion, 1/29.
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ona gitmemesi igin yalvarir, ancak Sakyamuni onlari teskin ederek kendisinden sonra
Maitreya'nin dharmay1 &gretecegini sdyler. Tacim Maitreya'nin basina yerlestirerek onun
kusursuz bir Buda olacagim ilan eder.” Ardindan diinyaya inisiyle Tusita kasvetle dolarken
Jambudvipa'nin aydinlandig belirtilir.**

Sakyamuni, Tusita’da litks ve refah icinde li¢ gorkemli sarayda yasamaktaydi. Yeryiiziinde
dogmadan 6nce tahtimi ve tacimi Maitreya’ya devretmesi, dharmanin artik Maitreya tarafindan
korunacagina isaret etmektedir. Boylece Maitreya, Tusita’da Gautama'nin halefi olmus, cenneti
yonetme ve oradaki varliklara dharmay: anlatma gdrevini tistlenmektedir. Tusita’da dogmayi
basaranlara bile dharma &gretilmeye devam edilmesi, tiim liikks ve refaha ragmen dharmaya uyma
ilkesinin gecerliligini korudugunu gostermektedir. Bu noktada kimlerin bu cennette yeniden
dogmay: basarabilecegi sorusu 6nem kazanmaktadir.

Mahayana kutsal metinlerinden biri Lotus Sutra® olarak bilinen Saddharmapundarika’da
kimlerin Tusita'ya gidecegi kisaca su sekilde agiklanir: Bu sutrayr muhafaza eden, okuyan ve
anlayan herkes, yasamlarimin sonunda bin Buda tarafindan korunacak ve kétii bir duruma
diismekten kurtulacaktir. Bu kisiler, otuz iki biiyiik isaretle donatilmis ve etrafi biiyiik
bodhisattvalar, sayisiz bakire kizlarla ¢evrili olan Maitreya Buda’nin yasadig1 Tusita Cenneti’ne
ulagacaktir. Tusita’da dogmayi basaran bu kimseler, erdem ve kazang agisindan
ddiillendirilecektir. Bu nedenle bilge kisiler, bu sutrayr ¢ogaltmay1 goniilden tesvik etmeli,
baskalarim1 da ¢ogaltmaya, muhafaza etmeye, okumaya ve dogru bir sekilde hatirlamaya
yonlendirmelidir. Ayrica, 6gretilere uygun bir yasam siirmelidir.*

Ozetle Tusita Cenneti, burada dogmay1 basaranlarin yiiz binlerce yil mutluluk iginde
yasayacagl bir yer olarak tasvir edilmektedir. Baz1 kaynaklarda Tusita’daki bir gliniin diinya
zamani ile dort yiiz yila esit oldugunu belirtilmektedir.”” Burada doganlarin sonsuza kadar
kalmasalar bile oldukga uzun bir siire Tusita’da yasayacaklari anlasilmaktadir.

2.2, Ketumati

Maitreya anlatilari, Maitreya'nin yeryiiziine dogacagi Ketumati sehrini ayrintili bir sekilde
tasvir eder. Cakkavatti-sihanada Sutta, Anagatavamsa Desana ve Maitreyavyakarana gibi metinlerde,
Maitreya'nin bu sehirde yasayacagi ortam hakkinda bilgiler bulunur. Ozellikle Maitreya’nin Inisi ve

* The Voice of the Buddha: The Beauty of Compassion, 1/71-72.

3 The Voice of the Buddha: The Beauty of Compassion, 1/91.

Bazi kavramlarin Tiirkge karsilig1 icin Korhan Kaya tarafindan Sanskrit dilinden Tiirk¢eye yapilan Lotus Sutra
cevirisinden istifade edilmistir. Bk. Lotus Sutra Saddharmapundarika Sutra, cev. Korhan Kaya (istanbul: Sujala
Yayncilik, 2018).

The Lotus Sutra (Taisho Vol. 9, No 262), trans. Tsugunari Kubo - Akira Yuyama (California: Numata Center for Buddhist
Translation and Research, 2007), 315.

Buswell - Lopez, “tusita”, 930.
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Aydinlanmas: Uzerine Sutra® Ketumati'yi ayrintili olarak tasvir eder. Bu metindeki Ketumati tasviri
Ozetle soyledir:

0 dénemde Ketumati adli olaganiistii bir sehir var olacaktir. Genis ve diizenli bu sehir, kusursuz
bir temizlik ve mitkemmel bir diizenle dikkat ¢ekecektir. Sehirde iyi ahlakli insanlar baris ve
mutluluk icinde yasayacaklardir. Sokaklar temiz, toprak parlak ve her yerde altin ile giimiis
yiginlari bulunacaktir. insanlar, 6liim vakti geldiginde huzur i¢inde mezarliklara gidecek ve
sessizce hayata veda edeceklerdir. Bu dénemde diismanlik, hirsizlik, sel, yangin veya kitlik gibi
diinyevi sikintilar olmayacak, kapilar kilitlenmeyecektir. Halk, birbirine kars1 merhametli, saygili
ve sakin bir yasam stirecektir. Ketumati’'de dogal géller ve kaynaklarla dolu birgok park bulunacak,
sular cesitli renklerde niliifer cigekleriyle kaplanacaktir. Bol yagmurlar sayesinde bitkiler gelisip
serpilecek, yabani otlar ¢ikmayacak ve her tohum yedi kez iiriin verecektir. Az bir cabayla
bereketli hasatlar elde edilecek, yiyecekler yalnizca lezzetli ve giizel kokulu degil, ayn1 zamanda
besleyici ve giic verici olacaktir.*

Gorllecegi lizere Ketumati; hazinelerle dolu, dogal afetlerden arinmus, hastalik ve sorunlarin
olmadigi, bolluk ve bereketin hikiim silirdigli bir yeryiizii cenneti olarak tasvir edilir.
Ketumati'nin nerede yer aldigina dair Maitreyavyakarana'da su ifade gecer: “Hindistan, bu Jambu
kitasi... Ketumati sehri o zaman bagskent olacak.”*® Cakkavatti-sihanada Sutta’da ise sdyle denir: “O
zaman bugiinkii Varanasi sehri, Ketumati adinda giiglii, miireffeh, insanlarla dolu ve tedarik
saglamada basarili bir kraliyet sehri olacak. Jambudvipa kitasinda, baskent Ketumati tarafindan
y0netilen seksen dort bin sehir bulunacak.”*" Bu metinler, Ketumati'nin Hindistan’daki Varanasi
sehriyle 6zdeslestirildigini belirtir. Ayrica, Jambudvipa Hint kozmolojisinde, evrenin merkezi olan
Sumeru Dag1'nin giineyinde yer alan ve dort yondeki kitalarin merkezi kabul edilen bir bélgedir.*
Ketumati'nin Sumeru Dag1’nin bat1, kuzey veya dogusundaki diger kitalar yerine neden giineydeki
Jambudvipa'da kurulacagi sorusunun yaniti bu merkezi roliiyle iliskilidir. Jambudvipa, Hint
kozmolojisinde diinyaya ve insana dair tasavvurlarin odak noktasidir.

Ketumati'nin yeryiiziindeki konumuna ve kozmolojik baglamina dair bu betimlemeler, onun
neden &zellikle Hint Yarimadasi’'nda yer alacagi sorusuna agiklik getirir ve bu tercihin arkasindaki
metafizik gerekgeleri ortaya koyar. Nitekim Lalitavistara Sutra’ya gore Budalar veya bodhisattvalar,
cahil, barbar ve dogruyla yanlisi ayirt edemeyen insanlarin yasadigi topraklarda dogmazlar.*
Sumeru Dagr’nin gilineyi olan Hint Yarimadasi, {istiin insanlarin yasadig bir bolge olarak kabul
edilir. Bu nedenle Maitreya’nin yerytiiziine inecegi, ahlaki safli§1 ve manevi uyanisi baslatacagi yer
burasi olacaktir. Metinde, Sumeru Daginin diger yonleri olumsuz ozelliklerle tanimlanir:

Maitreya hakkinda yazilmis sutralar arasinda en énemlilerindendir. Kumarajiva (344-413) tarafindan Sanskrit
aslindan Cinceye ¢evrilmistir.

*  The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, 15-16.

Maitreyavyakarana, 238-239.

41 Cakkavatti-sihanada Sutta 26.23-26, 403-404.

“ Edward A. Irons, Encyclopedia of Buddhism (New York: Facts On File, Inc., 2008), “Mt. Sumeru”, 475.

“ The Voice of the Buddha: The Beauty of Compassion, 1/36.
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dogusunda gururlu insanlar, batisinda azgin bogalar gibi kisiler, kuzeyinde ise sert ve sevimsiz
seslere sahip insanlar yasar.* Bu nedenlerle yeryiizii cennetinin Hint Yarimadasi'nda kurulacagi
belirtilir.

Ayrica Anagatavamsa Desana’ya gore “Ketumati sehri cennet gibi olacak”tir. Liks ve refahin
icinde Kral Sankha'min ve Maitreya'min yasayacagi saraylar da anlatilir. Cakkavatti-sihanada
Sutta’ya gore “Kral Sankha Maitreya’nin diinyaya gelisinden sonra bir zamanlar Kral Mahapanada
tarafindan yaptirilan saray1 yeniden insa edecek ve orada yasayacaktir.”** Anagatavamsa Desana’da
anlatildigina gore Kral Mahapanada, yirmi bes yojana®® yiiksekliginde, yedi degerli tastan yapilmis,
yiiz kath ve seksen dért bin odali ihtisamli bir sarayda ¢ok eski zamanlarda yasamistir. Saray, safir,
altin, giimiis ve mercan gibi degerli malzemelerle siislenmistir. Cakkavatti-sihanada Sutta’da,
Maitreya’'nin gelisinden sonra Kral Sankha'nin bu saray1 yeniden insa edecegi ve sarayin sehrin
merkezinden yiikselip gokyiiziinde hareket ederek tiim evreni aydinlatacag anlatilir. Ayrica Kral
Sankha tekerlek, fil, at, miicevher, general, kralice ve oguldan olusan yedi hazineye sahip
olacaktir.”’ Maitreya, Tusita Cenneti’nde oldugu gibi Ketumati’de de ii¢ sarayda yasayacaktir.*
Hindistan'in kuzey i¢ bolgelerinde yil, dért aylik periyotlardan olusan ii¢ mevsime (ilkbahar, yaz,
sonbahar) ayrilir.* Maitreya’nin her iki cennette de ti¢ sarayinin bulunmasimin nedeni, her
mevsimi farkh bir sarayda gecirmesidir. Ancak Ketumati, sadece Kral Sankha ve Maitreya'nin
saraylarda yasadigi bir yer degildir. Ketumati’de kimse ahsap veya yaprak kuliibelerde yasamaz;
herkes yedi ¢esit degerli tastan yapilmus saraylarda oturur.*

Ketumati sehri veya cennetiyle ilgili anlatilarda, bu krallikta kimlerin yasayabilecegi de 6nemli
bir yer tutar. Ketumati'ye ulasmak isteyenlerin hirsizlik, cinsel istismar, yalan, iftira, sert sézler,
gevezelik, kotii niyet ve yanlis goriislerden kaginmasi gerekir. Ayrica bu kisiler ensest, aggdzliiliik
ve sapkinlik gibi {i¢ seyden uzak durmalidir. Bunun yami sira anne-babaya, miinzevilere, din
adamlarina ve kabile reislerine saygi gostermek ve dogru islerde kararlihk gostermek,
Ketumati’de dogmanin temel sartlaridir.”*

3. Kutsal Doga’nin Bedenlenmesi

Budizm tarihinin ilk dénemleri hari¢®* Buda’'nin bedenini ifade etmek igin “kaya” kelimesi
kullamlmistir. Sanskrit dilinde kaya kelimesi “beden, miktar, grup” gibi anlamlara gelir.”

“  Sadakata, Buddhist Cosmology, 36.

4 Cakkavatti-sihanada Sutta 26.23-26, 403-404.

Budist kutsal metinlerinde siklikla kullarulan bir uzaklik 6l¢ii birimidir. 6 ile 16 kilometre arasinda oldugu tahminleri
yapilsa da genellikle yaklasik 12 kilometre olarak hesaplanir.

Anagatavamsa Desana, 29-30.

Bk. Anagatavamsa Desana, 36.

# Nan Huai-Chin, Basic Buddhism: Exploring Buddhism and Zen (York Beach: Samuel Weiser, 1997), 45.
Bk. Anagatavamsa Desana, 33.

51 Cakkavatti-sihanada Sutta 26.22, 402-403.

Monier-Williams, “kaya”, 66.

% Nalinaksha Dutt, Mahayana Buddhism (Delhi: Motilal Banarsidass, 1978), 136.
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Sakyamuni, inananlarina fiziksel bedeninden ziyade 6gretiye odaklanmalarini Ggiitlemistir. Pali
Kanon’un Digha Nikaya bolimiindeki Mahaparinibbana Sutta’da, Sakyamuni 6liimiinden dnce kuzeni
Ananda’ya, dharmanin/8gretinin onun dliimiinden sonra rehberlik etmeye devam edecegini
soyler.>* Samyutta Nikaya'da®, Sakyamuni'yi gérmek isteyen Vakkali adli bir kesisten bahsedilir.
Sakyamuni ona, “Vakkali, neden bu fani bedeni gérmek istiyorsun? Kim dharmayi gériirse beni
gdriir, kim beni gériirse dharmayi goériir.” *® der. Sakyamuni fiziksel varhiginin siradan oldugunu,
asil fark yaratanin 6gretileri oldugunu agikga belirtir.

Sakyamuni’nin fiziksel bedenine degil 6gretilerine vurgu yapan bu anlayis, zamanla Buda’'min
farkli diizeylerde bedenlere sahip oldugu fikrini dogurmus ve bdylece Budist diisiincede “iki
beden” doktrininin temelleri atilmistir. Budist kanonun tamamlanmasinin ardindan
Sakyamuni’nin &gretileri dharma-kaya, bedensel kalintilari ise rupa-kaya olarak anmilmaya
baslanmistir. Bylece Buda’'nin iki bedeni doktrini ortaya ¢ikmistir. Rupa-kaya, Buda’'nin fiziksel ve
gecici bedenini ifade ederken dharma-kaya, gercek ve kalict Buda olarak kabul edilmistir.”
Theravada mezhebine gére dharma-kaya, Buda’ya dair tiim ozelliklerin toplamidir; dolayisiyla
“Buda’ya sigimirim” diyen kisi, Sakyamuni’ye degil, dharma-kayaya siginir.® Mahayana mezhebi
ise li¢ beden (tri-kaya) doktrinini benimsemistir ve dharma-kaya, bu doktrinin temel unsuru olarak,
Buda'min kisilesmemis, tiim evreni kapsayan kozmik bedeni anlamina gelir.” Dharma-kaya,
evrendeki tiim varliklarda ickindir ve Buda-dogasi olarak ifade edilir. Bu Kutsal Doga her seyin
Gtesinde olmasina ragmen tim canlilara niifuz eder ve Budalar, bodhisattvalar gibi cesitli
bicimlerde yeryliziinde tezahiir eder. Sakyamuni ge¢misteki bir tezahiirken Maitreya Kutsal
Doga’nin gelecekteki tezahiirii olarak bedenlenecektir.

Kutsal Doga olarak Maitreya'nin gelecekte nasil bedenlenecegi veya insanlara hangi formda
goriinecegi Budist kutsal metinlerinde anlatilir. Anagatavamsa Desana’ya gére Maitreya'nin bedeni
olagantistii biiyiiklikkte ve ihtisamda olacaktir. Bedeni seksen sekiz riyan® yiiksekliginde olup
farkli bsliimleri orantili olarak yirmi iki riyan 6lgiilerindedir, Kulak memeleri 151k gibi parlayacak,
kaslar1 altin {izerinde beliren mavi bir gékkusagina benzeyecek, dudaklar: sarmagik gibi olacak ve
yiizli altin bir ayna gibi 1s1ldayacaktir. Maitreya, zifiri karanlikta bile agik kalan gézleriyle on iki
yojana genisligindeki her seyi net bir sekilde gérebilecek, bedeni yirmi bes yojana genisligindeki

' Mahaparinibbana Sutta 6.1, The Long Discourses of the Buddha: A Translation of the Digha Nikaya, trans. Maurice Walshe

(Boston: Wisdom Publications, 1995), 269-270.

Samyutta Nikaya, Pali Kanon’daki Sutta-pitaka iginde yer alir. “Muhtelif Vaazlar Risalesi” anlamina gelir.

5 The Connected Discourses of the Buddha: A New Translation of the Samyutta Nikaya, trans. Bhikkhu Bodhi (USA: Wisdom
Publications, 2000), 939.

7 Frank E. Reynolds, “The Several Bodies of Buddha: Reflections on a Neglected Aspect of Theravada Tradition”,
History of Religions 16/4 (1977), 376.

8 Thedore Stcharbatsky, The Conception of Buddhist Nirvana (Delhi: Motilal Banarsidass, 1989), 46-49.

% ilhan Giing&ren, Buda ve Ogretisi (istanbul: Yol Yayinlari, 1981), 236-237.

Seylan dilinde bir 8l¢ii birimidir; yaklasik 44-52 cm arasindadir.
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bir alani aydinlatacaktir. Bedeni, mahapurusanin® otuz iki biiyiik ve seksen kiigiik isaretine sahip
olarak strekli 151k yayacak ve bu isik alt1 farkli renkte parlayacaktir. Isik huzmeleri déne déne
evrenin sonuna kadar yayilacak ve Buda'nin 6gretisinin sona erdigi ana dek devam edecektir.®

Gorllecegi lizere Maitreya’nin bedenti, biiyiikliigii ve orantisizliktan tamamen uzak olmasiyla
kusursuz bir sekilde tasvir edilmistir. Anlatilarda “bedeni kusursuz ve hicbir seyle
kiyaslanamayacak miikemmel bir orana sahip olacak”® ifadeleri yer alir. Bu devasa tasvirler,
Maitreya’nin fiziksel varhiginin yalnizca insaniistii bir miikemmelligi degil ayni zamanda evrensel
bir yliceligi ve kutsalligi temsil ettigini vurgular. Maitreya’nin bedeninin biiyiikliigii, onun kozmik
dnemini ve kapsayiciligini sembolize ederken, orantililig1 ise diizen ve uyumu ifade etmektedir.

Maitreya’nin bedenine dair bu idealize edilmis betimlemeler, onun zuhur edecegi Ketumati
sehriyle biitlinliik arz eder. Ketumati sehrinin, saraylarin, canlilarin ve hatta Maitreya’nin altinda
aydinlanacag1 agacin bile devasa boyutlarda oldugu bir dénemde, Maitreya'nin bedeni de bu
biiyiiklikkle uyum icinde tasvir edilmistir. Bu betimleme, onun miikemmel bir diinyada tezahiir
eden, Kutsal Doga’'nin fiziksel bedeninde somutlastig1 kusursuz bir varlik oldugunu ifade eder.
Maitreya, bedeninden yayilan 1sikla tiim kdinati aydinlatacak, her seyi gérebilecek ve herkes
tarafindan goriilebilecektir.

Budist anlatilarda Maitreya'nin fiziksel dzellikleri “mahapurisanin otuz iki biiyiik ve seksen
kiiciik isaretine sahip” ifadesiyle tamimlanir ve bu ifade bir cok Maitreya anlatisinda yer alir.** Pali
Kanon'daki Digha Nikaya'nin Lakhana Sutra béliimiinde, bu otuz iki biiyiik isaretin detaylari
verilmistir, Bu isaretlere sahip bir kisinin kaderi iki olasiliktan birine baglidir: ya bir cakravartin
kral olacak ya da evinden ayrilarak Budaliga ulasacaktir.® Otuz iki isaret ise sunlardir; 1. Ayaklart
diiztabandir. 2. Ayak tabanlar1 jant ve tekerlek gobegiyle tamamlanmis bin parmaklikli tekerlek
gibi olacaktir. 3. Topuklar: gikiktir. 4. El ve ayak parmaklari uzundur. 5. El ve ayaklar: yumusak ve
hassastir. 6. Elleri ve ayaklar1 ag gibidir. 7. Ayak bilekleri yiiksektir. 8. Bacaklar1 bir antilobun
bacaklarina benzer.*9. Ayaktayken, egilmesine gerek kalmadan iki eliyle dizlerine dokunabilir ve
dizlerini ovabilir. 10. Erkeklik organi bir kilif igindedir. 11. Teni altin rengi, parlaktir. 12. Teni narin
ve bedeni higbir kirin tutunamayacagi kadar piiriizsiizdiir. 13. Beden killar1, her gézenekte bir tane
olacak sekilde ayr1 ayridir. 14. Beden killar1 yukariya dogru uzar. 15. Bedeni diizdiir. 16. Bedeni
yedi disbiikey yiizeye sahiptir. 17. Bedeninin 6n tarafi bir aslaninki gibidir. 18. Omuzlarinin
arasinda ¢okiintiilik yoktur. 19. Bedeni, banyan agaciminki gibi orantilidir. 20. Gogusleri esit
biiyiikliiktedir. 21. Mitkemmel bir tat alma duyusuna sahiptir. 22. Cenesi aslaninki gibidir. 23. Kirk
disi vardir. 24. Dislerinin hepsi esit uzunluktadir. 25. Dislerinin arasinda bogluk yoktur. 26. Képek

' Hint edebiyatinda bireysel varlik i¢in veya benlik i¢in kullanilan ortak bir kelimedir. Mahapurusanin kelime anlami

“bilyiik adam” veya “biiyiik varlik”tir, genellikle Buda i¢in kullanilir. Pali dilindeki karsiligi mahapurisadir.
Anagatavamsa Desana, 49-50.

% The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, 18.

¢ Bk. The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, 18.

®  Digha Nikaya 3.142, 441.

Hizli anlaminda kullanilmstir.
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disleri ¢ok parlaktir. 27. Dili ok uzundur. 28. Karavika® kusununki gibi, Brahma benzeri bir sesi
vardir. 29. Gozleri koyu mavidir. 30. Kirpikleri, bir ineginkine benzerdir. 31. Kaslarinin arasindaki
tiyler beyazdir ve pamuk gibi yumusaktir. 32. Basi, krallarin sahip oldugu muhtesem taca

benzerdir.*®

Anlasilacag tizere Maitreya’nin sahip olacagi otuz iki biiyiik isaret onu goren kisilerin kolayca
taniyabilecegi belirgin 6zelliklerdir. Baska bir deyisle Maitreya’y1 gorenler onu hemen taniyip
Maitreya oldugunu fark edebileceklerdir.

4, Maitreya ve Kutsal Mekin: Budist Kozmolojide Daglar

Yeryiiziinde 6zellikle bazi yerler ibadet etmek, tazimde bulunmak igin daha ¢ok ilgi gérmiis ve
kutsal kabul edilmistir. Bunlar arasinda daglar tarih boyunca énemli bir yere sahip olmustur.
Budist kozmolojide kiinatin merkezinde Sumeru Dagi bulunur. Kutsal kabul edilen bu dagin
sonsuzluk, kudret ve degismezlik gibi 5zelliklere sahip olduguna inanilir. Bu 6zellikleri nedeniyle
Buda’nin bedeniyle 6zdeslestirilmistir.*®

Budist disiincede daglarin tasidigi bu sembolik ve kutsal anlam, Maitreya anlatilarinda da
benzer bicimde kendini gosterir ve belirli daglarin 6zel bir islev iistlenmesine zemin hazrlar.
Maitreya anlatilarinda Grdhrakuta Dag1 6nemli bir yer olarak tasvir edilir. Maitreya’min Inisi ve
Aydinlanmasi Uzerine Sutra’ya gdre Maitreya, {i¢ mecliste insanlar1 topluca nirvanaya ulastirdiktan
sonra yash Mahakasyapa’y1 ziyaret etmek i¢in inananlarla birlikte bu daga tirmanir. Dagin
zirvesine ulastiginda Mahakasyapa’y1 goriir ve onun erdemlerini 6vgiiyle anarak orada toplanan
saskin kalabaliga Mahakasyapa'y1 tanitir.”” Maitreya'min Grdhrakuta Dagina ¢ikisi ve
Mahakasyapa’yla karsilasmasi, gegmiste Budist 6gretileri koruyan ve devam ettiren biiyiik bir
varligi onurlandirmak ve Mahakasyapa’nin kutsalligini vurgulamak icindir.

Ayrica Grdhrakuta Dagi, Rajagaha sehrini cevreleyen bes dagdan biridir ve akbaba seklindeki
gorlintlisii nedeniyle Akbaba Zirvesi olarak anilmaktadir. Akbaba siiriilerinin yogun olarak
bulundugu bu bslge, Sakyamuni’'nin sik¢a tefekkiir etmek amaciyla gittigi ve uzun siire vakit
gecirdigi bir yer olmustur.”" Ayni zamanda Lotus Sutra'nin girisinde, bu metnin Grdhrakuta
Dagi'nda vaaz edildigi belirtilir.”” Divyavadana’ya’™ gbére ise Maitreya, sekiz yiiz milyon kesisle
birlikte Grdhrakuta Dagi'na ¢ikarak Mahakasyapa'nin bozulmamis bedenini alir ve &gretiye
katkilarindan 6vgiiyle bahseder. Mahakasyapa, Sakyamuni'nin 6gretilerini bir araya getirmekte

Melodik éten bir kus tiirtidiir.

% Digha Nikaya 3.143-145, 441-442.

Ichiro Hori, “Mountains and Their Importance for the Idea of the Other World in Japanese Folk Religion”, History of
Religions 6/1 (1966), 3.

7®  The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and His Enlightenment, 23.

7t Elizabeth Cook, Holy Places of the Buddha, ed. Tarthang Tulku (Berkeley: Dharma Publishing, 1994), 9/118-119.

Lotus Sutra, 3.

Budizm tarihinde ortaya ¢ikan ilk mezhepler arasinda yer alan Mulasarvastivadinler’e ait bir metindir. “Kutsal
Anlatilar” anlamina gelir. MS. ilk asirdan itibaren Sanskrit dilinde yaziya gegirilmistir.
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dnemli bir rol oynamistir.”* Rivayetlere gére Rajagaha’daki ilk Budist konsilinden sonra gérevini
tamamlayan Mahakasyapa nirvanaya ulasmak igin Grdhrakuta Dagi'na ¢ikip dua eder ve
parinirvanaya girer. Dag onun {izerine kapanarak Mahakasyapa’y1 Slimsiizliikle taglandirir ve
Sakyamuni’nin ciibbesini Maitreya’ya teslim etmek i¢in o, dagla biittinlesir.”

Anlasilacag tizere Grdhrakuta Dagi, hem Sakyamuni Buda'nin tefekkiir etmek ve dharmay:
ogretmek icin gittigi hem de gelecekte Maitreya'min inananlarla birlikte gidip dharmay:
aciklayacagi 6nemli bir mekindir. Bu dagla biitiinlesen Mahakasyapa, ge¢misin Buda’sindan
gelecegin Buda’sina dharmayi tasiyan bir aracidir. Dharmayi koruyan ve gelecege ulastiran,
Slumstizliigi simgeleyen yer ise Grdhrakuta Dagi’dir. Bu nedenle dag, Budistler i¢in 6nemli bir
kiilt merkezi hiline gelmis ve cevresine bircok mabet insa edilmistir.”

Maitreya ile iliskilendirilen daglardan digeri ise Gin'in Zhejiang Eyaleti’'nde yer alan Xuedou
Dagr’dir. Bu dagda 33 metre yiiksekliginde biiylik bir Maitreya heykeli bulunur.” Xuedou Dag: 10.
yiizyilda Gin’de yasamis ve Maitreya’nin enkarnasyonu olarak kabul edilen gezgin kesis Pu-tai ile
dzdeslesmistir. Pu-tai genellikle bilyiik gobegi ve cevresindeki ¢ocuklarla betimlenmistir™ ve
gobegi daglik bir sekle benzetilmistir. Cocuklarin onun gobegine tirmanmaya calismasi ile
Budistlerin Xuedou Dagi'na tirmanmasi arasinda benzerlik kurulmustur.” Pu-tai’'nin Xuedou
Manastir’'nda yasadigi bilinir. Bu bdlge, Pu-tai sayesinde popiilerlesmis ve taninmstir.
Gliniimiizde Xuedou Dagi’'nda, Maitreya heykelinin yani sira Tusita Cenneti’'ni simgeleyen yapilar
ve manastirlar da yer alir.¥ Bu dag, Cin’deki bes kutsal dagdan biri olarak kabul edilir ve her y1l
Maitreya Kiltiir Festivali diizenlenerek Maitreya’'nin temsil ettigi degerler hatirlanir,*

Maitreya ile iliskilendirilen diger bir dag, Cin’in giineybatisindaki Fanjing Dagi’dir. Bu dagin
Maitreya’nin meskeni olduguna dair inang, dagin kendine has yapisina ve buna iliskin anlatilara
dayanir. Dagin zirvesinin ikiye bolinmiis gibi goriinmesi, yerel halkin ilgisini ¢ekmis ve bu
goriintiiyle ilgili cesitli anlatilar ortaya ¢ikmustir. Bir rivayete gore Sakyamuni ve Maitreya,
diinyadaki sorumluluklarini paylagmak iizere Altin Zirve olarak bilinen dagin zirvesini bir bigakla
ikiye bolerler. Diger bir rivayete gore ise Sakyamuni ve Maitreya, Budaliga ulasmak i¢in bu dagda

Divine stories: Divyavadana, trans. Andy Rotman (Boston: Wisdom Publications, 2008), 1/126.

Etienne Lamotte, History of Indian Buddhism: from the Origins to the Saka Era, trans. Sara Webb-Boin (Louvain-Paris:
Peeters Press, 1976), 206-207.

Hirakawa Akira, A History of Indian Buddhism: from Sakyamuni to Early Mahayana, trans. Paul Groner (USA: University of
Hawaii Press, 1990), 33-34.

Xinping Zhuo, Religious Faith of the Chinese (Singapore: Springer, 2017), 222.

Ferdinand Diederich Lessing, Yung-Ho-Kung: An Iconography of the Lamaist Cathedral in Peking with Notes on Lamaist
Mythology and Cult (Stockholm: The Sino-Swedish Expedition, 1942), 1/24.

Kenneth K. S. Ch’en, The Chinese Transformation of Buddhism (Princeton: Princeton University Press, 1973), 8.

Justin R. Ritzinger, “Marketing Maitreya-Two Peaks, Three Forms of Capital, and the Quest to Establish a Fifth
Buddhist Mountain”, Buddhist Tourism in Asia, ed. Courtney Bruntz - Brooke Schedneck (USA: University of Hawai
Press, 2020), 86-89.

8 NINGBO.CHINA, “Maitreya Cultural Festival of Xuedou Mountain celebrated in Ningbo, Zhejiang” (Erisim 25 Haziran
2025).
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beslenmislerdir. Ayrica halk arasinda dagin seklinin dogru agidan bakildiginda bodhisattvalara
benzedigi inanci yaygindir. Glinlimiizde Fanjing Dagi'nda her iki zirvede birer manastir bulunur;
zirvelerden birindeki mabet Sakyamuni'ye, digerindeki mabet ise Maitreya'ya adanmustir.*

Maitreya’yla iliskilendirilen ve Koreli Budistler i¢in 6nemli daglardan biri Giiney Dagr'dir.
Gliniimiizde Namsan Dag1 olarak bilinen bu dag, Silla Kralligi'nin baskenti Kyongju sehrinde yer
alir. Rivayetlere gore Silla Krallig1 dsneminde yasayan bir kesis, bir riiya goriip bu riiyadan ilham
alarak Gliney Dagr'na ¢ikar ve Maitreya’nin goriintiisiinii bir tasa ¢izer. Bu tasi dagin bir sirtina
yerlestirdikten sonra, Giiney Dag1 Maitreya ile 6zdeslesir. Maitreya imgesinin bulundugu bu
vadiye Maitreya Vadisi (Mirukkok) adi verilir.* Silla dsneminde bu dag kutsal bir yer olarak kabul
edilip Maitreya'nin saf topraklari olduguna inanilmistir.** Aym zamanda buraya Maitreya'nin
tastan yapilmis 16 metrelik bir heykeli dikilmistir. 8. yiizyila kadar bu dag Maitreya’'nin imgesini
gormek isteyen kesisler icin 6nemli bir hac merkezi olmustur.®

Kore’de Maitreya ile iliskilendirilen kutsal dag inanci Japonya’da da kendini géstermis; farkl
kiiltiirel ve cografi baglamlarda belirli daglar Maitreya'nin kutsal varligiyla 6zdeslestirilerek ona
atfedilen 6nemli mekanlar haline gelmistir. Japonya'da daglarin kutsallikla olan bagi, iilkenin
daglik yapisi ve volkanik faaliyetlerin toplum Uzerindeki etkisi nedeniyle oldukca giicliidiir.
Burada Maitreya ile iliskilendirilen ve onun inecegine inanilan daglardan biri Hiko Dagr’dir. Giiney
Japonya’da genis bir alana yayilan bu daga, 725 yilinda Horen tarafindan Maitreya Tapinag: adi
verilen bir mabet inga edilmistir. Hiko Dag1 cevresinde kesislerin inzivaya ¢ekildigi veya stirekli
kaldig1 kirk dokuz magara bulunuyordu ve bu magaralar birbirine baglanan yollarla bir biitiin
olusturuyordu. Heian Dénemi'nde (794-1185) bu kirk dokuz magara, Tusita Cenneti'nde
Maitreya'nin yasadigi sarayin kirk dokuz odasiyla 6zdeslestirilmistir.*® Hiko Dagi, uzun yillar
boyunca Japon halki tarafindan Maitreya'nin yeryiiziindeki ikametgéhi olarak kabul edilmis ve
biiyiik bir saygiyla anilmistir.

Japonya’da Maitreya ile iliskilendirilen kutsal daglara dair inanglar yalmzca Hiko Dagi ile sinirli
kalmamis benzer sekilde Koya Dag1 da mistik ve kozmolojik anlamlar yiiklenerek bu baglamda
dnemli bir merkez hiline gelmistir. Koya Dagy, 9. yiizyilda yasamis Budist kesis Kukai sayesinde
biiyiik dnem kazanmustir. Kukai, Koya Dagi'ni1 merkeze alan bir inang sistemi gelistirmis, dagin
sekiz zirvesini lotus ¢iceginin sekiz yapragina benzetmis ve tiim bolgeyi kutsal ilan etmistir. Dagin
merkezine bir mabet insa ettiren Kukai, bu mabedi ebediyetin, sonsuz eylemin ve bilgeligin

8 Ritzinger, “Marketing Maitreya-Two Peaks, Three Forms of Capital, and the Quest to Establish a Fifth Buddhist
Mountain”, 90.

8 Richard D. McBride II, Domesticating the Dharma: Buddhist Cults and the Hwaom Synthesis in Silla Korea (Honolulu:

University of Hawai Press, 2008), 42.

Robert Oppenheim, Kyongju Things: Assembling Place (USA: The University of Michigan Press, 2008), 116.

8 McBride II, Domesticating the Dharma, 50-54.

Allan G. Grapard, “Geotyping Sacred Space: The Case of Mount Hiko in Japan”, Sacred Space: Shrine, City, Land, ed.

Benjamin Z. Kedar - R. J. Zwi Werblowsky (Jerusalem: The Israel Academy of Sciences and Humanities, 1998), 220-

225.
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sembolii olarak gérmiistiir.*” 835 yilinda vefat eden Kukai’nin son sézlerinde, Tusita Cenneti'nde
yeniden dogacagi ve Maitreya ile birlikte yeryiiziine inecegini ifade ettigi rivayet edilir.*
Hayatinin son giinlerini Koya Dagi'nda yemek yemeden ve derin meditasyon hilinde gecirdigi
anlatilir. Bu nedenle onun 6lmedigine, ebedi tefekkiir hilinde Koya Dagi’'nda yasamaya devam
ettigine ve tiim aci ¢eken varliklarin kurtaricisi olduguna inanilir. Kukai’nin, Sakyamuni ile
Maitreya arasindaki ddnemde 6zel bir varlik olarak yeryiiziinde tezahiir ettigi distintlir.*

Kukai’nin Koya Dag1i’na atfettigi bu kutsallik yalnizca onun sahsinda degil ayni zamanda Japon
Budizmi’'nin daglara yiikledigi genel anlamda da kendini gostermistir. Boylece daglar, Maitreya
inanci cergevesinde kutsalin mekani olarak ayri bir konuma yerlestirilmistir. Ozellikle Heian
Dénemi'nde daglar ve ovalar arasinda belirgin bir ayrim yapilmistir. Daglar, kutsalin tezahiir ettigi
mekanlar olarak goriiliirken ovalar sekiiler ve kutsal disi alanlar olarak kabul edilmistir.”
Maitreya’nin yasadig1 Tusita Cenneti’nin de daglarin derinliklerinde yer aldigina inamilmustir.
Kukai gibi daglarda inzivaya cekilen ve “kendi kendini mumyalayan kesisler” Maitreya’nin
zamaninda uyanmay1 bekleyen 6zel figiirler olarak gértilmiistiir.”

Japonya'da Maitreya ile iliskilendirilen bir diger énemli dag Kimpusen'dir. Bu dag, Nara
sehrinin gliney ve glineybatisinda, Kii Yarimadasi'nda yer alan ve Yoshino kdyiinden baslayarak
Kumano yoniine uzanan Omine siradaglarini kapsar. Heian Dénemi’'nde “Altin Zirve” olarak
adlandirilan Kimpusen, Maitreya’nin yeryiiziine indiginde cennetini insa edecegi altinlarin
burada saklandigi inanciyla anilmigtir, Bu altinlarin, Maitreya gelene kadar dagin koruyucusu olan
kami Zao Gongen tarafindan muhafaza edilecegi rivayet edilir. Zao Gongen’in, bu altinlarin
Maitreya’nin sefkatle kullanacagi bir hazine oldugunu sdyledigi aktarilir. Bu anlatilar,
Kimpusen'in Maitreya'nin cennetiyle 6zdeslesmesine yol agmistir. Budist hacilar, bu kutsal
hazineye manevi olarak ortak olmak amaciyla Kimpusen’e tirmanip dua etmislerdir. Ayrica halk
arasinda Gautama Buda’'nin Lotus Sutra’y1 6grettigi Grdhrakuta Dagi'nin, Japonya’ya ugarak gelen
Kimpusen oldugu inanci yaygindir.”” Bu inang, baz1 daglarin Japonya'ya Hint alt kitasindan ugarak
geldigi ve geldikleri alanlarin bir parcasi oldugu anlatisina dayanir. Maitreya’nin yerylziine
indiginde Kimpusen Dagi’'na ¢ikacagina inanilir.”

Kimpusen Dagr'yla ilgili ¢nemli bir olay, 1007 yilinda Fujiwara Michinaga tarafindan
gerceklestirilen “sutra gémme” ritiielidir. Bu ritlel, sutra gémme geleneginin ilk 6rnegi olarak

8 Yoshito S. Hakeda, Kukai: Major Works, Translated, with an Account of His Life and a Study of His Thought (New York:
Columbia University Press, 1972), 50.

Miyata Noboru, “Types of Maitreya Belief in Japan”, Maitreya, the Future Buddha, ed. Alan Sponberg - Helen Hardacre
(Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 178.

8 Hakeda, Kukai: Major Works, Translated, with an Account of His Life and a Study of His Thought, 60.

Allan G. Grapard, “Flying Mountains&Walkers of Emptiness: Sacred Space in Japanese Religions”, The Sacred
Mountains of Asia, ed. John Einarsen (Boston: Shambhala Publications, 1993), 38.

Noboru, “Types of Maitreya Belief in Japan”, 183.

%2 Royall Tyler, “Kofukuji and the Mountains of Yamato”, Japan Review 1 (1990), 172-173.

Grapard, “Flying Mountains&Walkers of Emptiness: Sacred Space in Japanese Religions”, 42.
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kabul edilir. Fujiwara Michinaga, parlak bronz bir sutra kutusuna sahipti ve bu kutunun tizerinde
uzun bir ithaf yazis1 bulunuyordu. Yetmis ti¢ giin siiren bir arinma ritiielinin ardindan on altt
aristokratla birlikte Kimpusen Dagi’na tirmandi. Dagin merkezi alanina ulastiklarinda yanlarinda
getirdikleri Lotus Sutra ve Maitreya ile ilgili sutralar da dahil olmak tizere bir¢ok kutsal metni
topraga gomdiiler. Michinaga, bu ritiieli Maitreya'nin zamaninin gelmesini beklerken dharma
bedeninin kalintilarin1  gémme olarak tanmmmlamistir. Gomdiikleri sutralarin gelecekte
kendiliginden yeryiiziine ¢ikmasi ve Maitreya tarafindan vaazlarinda kullanilmasi i¢in dua
etmistir.’Japonya’da Maitreya ile iliskilendirilen bir diger dnemli dag Fuji’dir. Bu dag, Edo
Dénemi’'nde (1603-1860) iyilestirici giicii olduguna inanilan bir merkez héline gelmistir. Bu
dénemde Fuji-ko adinda bir grup, 1773 yilinda Maitreya’nin Fuji Dagi'nin zirvesinde gériindiigiinii
ilan etmistir. Grup Uyeleri, Maitreya’nin kendi liderleri olan Ito Thei olduguna inanmislardir.
Tiiccar olan Ito Thei, énceki lider Kogukyo Tobutsu Ku'nun (1541-1646) dgrencisi olmus ve
defalarca Fuji Dagi'na tirmanmistir. Bu deneyimler sonucunda tiim servetini terk ederek ¢ileci bir
yasam se¢mistir. Inanisa gore Ito Thei, Fuji Dagi’'nda meditasyon halindeyken vefat etmistir. Son
glinlerini sadece suyla gecirerek ve derin trans hilinde yasayarak tamamladigi anlatilir. Fuji
Dagi'nda Maitreya olduguna inanilan Ito Thei i¢in bir tiirbe inga edilmis ve bu dag Maitreya’nin
yerytiziindeki ikametgihi olarak kabul edilmistir.”Bu baglamda Fuji Dagr'min Maitreya ile
iligkilendirilmesi, Japonya’da daglarin spiritiiel birer mandala olarak goriilmesi gelenegiyle
ortiismektedir. Hiko, Kimpusen ve Koya gibi daglar dogal mandalalar olarak algilanmus, cilecilerin
bir dagdan digerine giderek bu kutsal mekanlardaki Buda ve bodhisattvalara sayg: géstermesi, bu
daglarda meditasyon yapmasi dnemli bir uygulama héline gelmistir. Zihinsel olarak bir
mandalanin igine girme deneyimine benzer sekilde bu ritiielleri gerceklestirenlerin de daglara
adim atarak Buda Alemine derinlemesine niifuz ettiklerine inanilmistir.*

Sonug

Maitreya’nin gelmesiyle, kozmos hakim olacak ve kiinattaki doniisiim tamamlanacaktir. Bu
sebeple Maitreya Buda, Budist gelenekte kozmolojik bir anlama sahiptir, kiinattaki evrensel
diizene ve birlik bilincine isaret eder. Maitreya'min gelecekteki varligi, evrenin temel/derin
gercekliginin agiga ¢cikmasi olarak anlasilir.Maitreya Buda'nin evrenin tiimiiyle kurdugu iliskinin
yani sira 6zel bazi yerlerle de kurdugu giiclii bir bag vardir. Baslangicta Maitreya’nin Hindistan’da
dogacagi inanci Budist gelenekte etkili olmustur. Bu durum farkl tilkelerde yasayan Budistlerin
Hindistant ziyaret etmelerine ve Maitreya'nin yeryiiziinde dogacagi zamanda Hindistan’'da
dogabilmek i¢cin dua etmelerine neden olmustur. Fakat zamanla Maitreya'nin dogacag yerle ilgili
degisimler yasanmistir, Maitreya’nin Gin’de diinyaya gelecegi veya Japonya’da bir daga inecegi
gibi inanglar ortaya ¢ikmistir. Bu durum Maitreya inancinda Hindistan'in sahip oldugu merkezi

°  D.Max Moerman, “The Death of the Dharma: Buddhist Sutra Burials in Early Medieval Japan”, The Death of Sacred
Texts: Ritual Disposal and Renovation of Texts in World Religions, ed. Kristina Myrvold (USA: Ashgate Publishing Company,
2010), 83.

Noboru, “Types of Maitreya Belief in Japan”, 184-185.

Grapard, “Flying Mountains&Walkers of Emptiness: Sacred Space in Japanese Religions”, 40.
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konumun zayiflamasi olarak yorumlanabilecegi gibi Maitreya'nin farkli cografyalarda yasayan
farkli kiiltiirlerle kaynasmasi olarak da goriilebilir. Ayn1 zamanda Hintli Maitreya tipolojisinin
Cinli, Japon gibi farkli milletlerle bir araya gelmesini saglamistir. Bu sebeple Maitreya'nin
bedensel 6zelliklerinin farkli cografyalarda farkli algilandigi sdylenebilir. Maitreya'nin yerytiziine
inecegi zamana kadar bir gokyiizii cenneti olan Tusita’da yasayacagi inanci Budist gelenekte
hakimdir. Maitreya, Tusita’daki hayatini birakip gelecekte yeryiiziinde tezahiir edecektir. Bu
sebeple Tusita Cenneti, Budistlerin veya Maitreyanin yasaminda ebedi bir mekin olarak
goriilmez, daha ¢ok bir “ara mekan” ya da “gecis mekan1” anlami tagir. Maitreya’nin yeryiiziinde
yasayacagl Ketumati her ne kadar tiim insanlarin kurtarilacagi/nirvanaya ulasacaklari ve varlik
dleminde son kez yer alacaklari mekén olsa da asil olan cennet yasaminin kendisi degil nirvanaya

A

ulagmak oldugu i¢in Ketumati de bir “ara mekan” olarak yorumlanabilir. Diger bir ifadeyle tipki
Tusita gibi Ketumati de inananlarin ebedi yurdu degildir.Kutsalin tezahiir ettigi “i¢c mekan” olarak
Maitreya'nin fiziksel bedeninin kutsal olduguna inanilir. Maitreya'nin bedeni Maitreya’nin
kozmosla olan biitlinliigii icinde anlasilir. Bu sebeple Maitreya'nin yeryiiziinde dogacagi Ketumati
sehriyle benzerlik gosterir. Ketumati'deki her sey gibi o da bir hazinedir, miicevher gibidir, altin
orana sahiptir. Maitreya’nin altin orana sahip olmasi ya da bedenindeki her uzvun &l¢iisiiniin
belirtilmesi, tiim uzuvlarinin birbiriyle orantili olmasi1 ayni zamanda dengeyi ifade eder. Bu durum
tipki Sakyamuni’nin “ben orta yolu agikhiyorum” demesi gibidir. Diger bir ifadeyle Maitreya her
ne kadar devasa bir bedene sahip olsa da tiim uzuvlariyla dengeli bir yapiya sahip olacak, orta
yolun/dharmanin sembolii olarak yeryiiziinde tezahiir edecektir. Maitreya'nin yeryiiziine
inecegine inanilan, Maitreya’yla 6zdeslesen bazi daglar Budistler i¢in 6nemli kiilt mekanlar:
héline gelmistir. Bu daglar Maitreya’nin goriildigli veya goriilecegi yerler olarak kutsallagtirilmus,
inananlar tarafindan buralara hac ziyaretlerinde bulunulmus, Maitreya ikonlari yerlestirilmis ve
mabetler yapilmistir. Ozellikle yiiksek zirveleri olan yiice daglarin insam yukariya yonlendirmesi,
daglarin toplumsal hayattan uzaklasip inzivaya ¢ekilmek i¢in dogal mekéanlar olmas1 Maitreya’ya
ulagsmak isteyen pek ¢ok inanan icin daglarin hedef mekan héline gelmesine neden olmustur.
Daglarin 6liimsiiz olduguna dair inang Maitreya inanciyla biitiinlesmis, 6liimsiizligt kazanarak
Maitreya’nin gelecegi zaman yeryiiziinde dogmak isteyenler icin dnemli kutsal mekanlar olarak
anlasilmistir.Bu calisma her ne kadar Budist gelenekle sinirli olsa da Maitreya inanci; Yahudilik ve
Hristiyanlik’taki Mesih, slam’daki Mehdi ve Hinduizm’deki Kalki (Kalkin) figiirleriyle fonksiyonel
acidan bazi benzerlikler tagir.
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The Identification of Zayd b. Jariya in the Context of Verse 107 of Siirat al-Tawba

Abstract: In the narrative of the Masjid al-Durrar, which is mentioned in the context of the exegesis of verse
107 of Strat al-Tawba, there is a confusion about the identity of the people who were accused of hypocrisy
and built Masjid al-Dirar. Zayd b. Jariya (d.?) is one of the names of the group mentioned in this narrative
whose identity is ambiguous and confused. The ambiguity in his identity and the accusation of nifaq against
him played an important role in the selection and study of this name. As a matter of fact, in the past, various
opinions have been put forward about this name in the Islamic literature. In order to eliminate this
confusion, we have dealt with his identification. We have limited the study to its examination of Zayd b.
Jariyah in terms of identification. This kind of identification is important for the exegesis of narrations. In
this research, the examination of a figure of interest to multiple fields beyond tafsir has necessitated an
interdisciplinary approach. The identification of the aforementioned person and the problems arising in this
regard have been at the centre of the study. Therefore, the article aims to solve the problems and clarify the
identity of this name. Methodically the study, the reason for the revelation of the 107th verse of Strat al-
Tawba, its short exegesis and the comments of the commentators on the verse were touched upon
respectively, identifies five other people named Zayd b. Jariya in the sources, addresses the problems of Zayd
b. Jariya’s identification, and finally tries to clarify his identity. It is hoped that this study will make a
contribution to the field in terms of healthy criticism of the narrations from Zayd b. Jariya.

Keywords: Tafslr, Stirat al-Tawba Verse 107th, Zayd b. Jariya, Identity.

Tevbe Sfiresi 107. Ayet Baglaminda Zeyd B. Cariye’nin Kimlik Tespiti

Oz: Tevbe Siiresi 107. dyetin tefsiri baglaminda zikrolunan Dirdr mescidi anlatisinda kendilerine nifak isnad
edilen ve Mescid-i Dirdr’1 yapan kisilerin kimligini tespit noktasinda bir karisiklik s6z konusudur. Zeyd b.
Cariye (8l. 7), bu anlatida sdylenilen grubun icinde yer alan ve kimligi muglak olup karistirilan bir isimdir.
Kimligindeki muglaklik ve kendisine yoneltilen nifak isnadi, bu ismin se¢imi ve ¢alisilmasinda énemli rol
oynamistir, Nitekim gecmiste, islam literatiiriinde bu isim hakkinda cesitli gériisler ileri siiriilmiistiir. Biz de
bu karisikligin giderilebilmesi igin onun kimlik tespitini ele aldik. Calismay1, Zeyd b. Cariye’nin kimlik tespiti
y6niinden incelenmesi ile sinirlandirdik. Zira bu tiir kimlik tespitleri, rivayet tefsiri agisindan dnem arz
etmektedir. Bu arastirmada tefsir alani disinda bir¢ok alanin ilgilendigi bir ismin incelenmesi, ayni zamanda
disiplinler aras1 bir yaklasimi gerekli kilmistir. Anilan sahsin kimlik tespiti ve bu konuda olusan problemler,
calismanin merkezinde yer almistir. Dolayisiyla makale, saptanan problemleri ¢dziime kavusturmayi ve bu
isme dair kimligi netlestirmeyi amaglamistir. Calismada, metodik olarak sirasiyla Tevbe Stresi 107. dyetinin
sebeb-i niizlli, kisa tefsiri ve miifessirlerin 4yetle ilgili yorumlarina temas edilmis, kaynaklarda Zeyd b.
Cariye adin tastyan diger bes kisi tespit edilmis, Zeyd b. Ciriye’nin kimlik tespiti problemlerine deginilmis
ve nihayetinde onun kimligi netlestirilmeye calisilmistir. Bu arastirmanin, Zeyd b. Cériye’den gelen
rivayetleri saglikli kritize etme bakimindan alana katki saglayacagi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevbe Stiresi 107. Ayet, Zeyd b. Cariye, Kimlik.

Tokat flmiyat Dergisi 13/1 (June 2025), 111-135.



Tevbe Stiresi 107. Ayet Baglaminda Zeyd B. Cariye’nin Kimlik Tespiti | 113

Giris

Tevbe Siiresi 107. dyeti 6zelinde kendilerine nifak' atfedilen ve Dirir mescidini insa eden
sahislarin kimligini tespit noktasinda bir karisiklik bahis konusudur. Esasinda kimlik karisikligi
problemi, sadece bugiin degil gegmiste de tizerinde ¢alisilan konulardan birisidir. Bu baglamda
Hasan b. Bisr Amidi (81. 371/981), Darekutni (61. 385/995), Hatib el-Bagdad? (5l. 463/1071), Hatib
el-Bagdadi'nin talebesi Emir Ebli Nasr ibn Makala (8l. 475/1082’den sonra) gibi bazi alimler;
karigikliklar 6nlemek icin meshur isimleri, lakaplari, kiinyeleri ve nisbeleri ayni olan sahislarla
kimin kast olundugunu yani birbirlerine benzeyen, karistirilma olasiligi bulunan kisileri
arastirmuglar, buna dair eserler kaleme almislardir.’

Tefsirin rivayet boyutu agisindan bu tiir kimlik tespitleri, 5nem arz etmektedir. Zeyd b. Cariye,
Dirir mescidi anlatisinda adi gecenlerden birisidir. Arastirildiginda kaynaklarda, bu ad: tasiyan
birden fazla kisinin bulundugu goriilmektedir. Bu durum, Zeyd b. Cériye’nin kimlik tespiti
problemi icin bir zemin olusturmaktadir. Nitekim onun birden fazla sahsa miisterek isim olmasi,
bazilarinca isminin karigtirilmasi ve kanaatimizce bu karistirmanin olusturdugu sorunlara énem
verilmesi, gegmiste de literatiirde bu isme dair farkl gériislerin ileri siiriilmesine neden olmustur.
Bu meyanda baz1 miiellifler, kitaplarinda Zeyd b. Cériye adinu tasiyan kisileri incelemislerdir.
Ornegin Eb(i Ahmed el-‘Asker?® (61. 382/992), Hadis tashifati* alaninda eser yazan Ebu’l-Fadl el-
Herevi® (81. 405/1014) ve Hatlb el-Bagdadi® iki ve Tbn Hacer el-Askalani’ (61. 852/1449), ii¢ farkh
Zeyd b. Cariye’den bahsetmistir.

Nifak kelimesi, Arapca liigatlerde “Dayamak, temellendirmek; (diismanlikta) sertlesmek, katilasmak; sozii gotiirmek;
(hadiste) kelam1 sdyleyenine ulastirmak” (ibn Manzdr, Lisdniil-‘Arab, thk. Abdullah ARl el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-
Me’drif, ts.), “snd”, 3/2114); “Bir seyi desteklemek, kendisine dayanilacak bir destek kilmak, (bir seyi bir yere)
yaslamak, (bir konuda birini) yetkilendirmek, sorumlu tutmak” (Ahmed Muhtar Omer, Mu’cemu’l-lugati’l-’Arabiyyeti’l-
Mu’dsira (Kahire: Alemu’l-Kiitiib, 1429/2008), “snd”, 2/1117) gibi manalara gelmektedir. Terim olarak “Dine bir kapidan
girip diger kapidan ¢ikip kagan” anlaminadir. Ebu’l-Kdsim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Miifredatii
elfazi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), “nfk”, 502).
Ornegin bk. Ebu’l-Kasim el-Hasen ibn Bisr el-Amidi, el-Mii’telif ve'l-muhtelif fi esmai’s-suw’ard ve kiindhim ve elkabihim ve
ensdbihim ve ba'di si’rihim, thk. F. Krenkow (Beyrut: Daru’l-Cil, 1411/1991), 1-262; Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-
Dérekutni el-Bagdadi, el-Mii'telif vel-muhtelif, thk. Muvaffik b. Abdillah b. Abdilkadir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Hadfs,
1406/1986), 1-5. Ciltler; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdady, Telhisii'l-miitesabih fi'r-resm ve himdyetii ma
eskele minhii ‘an bevadiri't-tashif ve'l-vehm, thk. Siikeyne es-Sihabi (Dimask: Daru Talas, 1985), 1-2. Ciltler; el-Emir ibn
MakQl3, el-ikmal fi refi'l-irtiyab ‘ani’l-mii'telif ve'l-muhtelif fi'l-esmd’ ve'l-kiind ve'l-ensdb (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.),
1-8. Ciltler.
®  EbQ Ahmed el-Hasan b. Abdillah b. Said el-‘Askeri, Tashifdtii’l-muhaddisin, thk. Mahm(d Ahmed Mire (Kahire: el-
Matba‘atii’l-Arabiyyeti’l-Hadlse, 1402/1982), 2/521-522.
4 Tashif, “Bir sayfada (kelimeleri) hatali okumak veya yazmak” demektir. ibn Manzfir, Lisdniil-‘Arab, “shf”, 4/2405;
ayrica bk. Emrullah isler, “Tashif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 40/128-129.
> Ebu’l-Fadl Ubeydillah b. Abdillah b. Ahmed el-Herevi, el-Mu‘cem fi miistebehi esdmi’l-muhaddisin, thk. Nazar Muhammed
el-Faryabi (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1411/1990), 128.
¢ Hatib el-Bagdadi, Telhisii’l-miitesabih, 1/295.
7 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askaland, el-isabe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctid-Ali Muhammed Mu’avvad
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1415/1995), 2/492-493.
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Zeyd b. Cariye ismine bir¢ok tefsirde yer verilmistir. Ornegin Muhammed b. Cerir et-Taberi
(61. 310/923),® Tbn Eb1 Hatim (51. 327/938),° (6. 427/1035)," Maverdi (6. 450/1058)," Ferra Begavi
(6l. 516/1122),"* Necmeddin Nesefi (61. 537/1142)," ibn Atiyye el-Endeliist (6. 541/1147),™ Ebu’l-
Ferec Ibnii'l-Cevzi (5l. 597/1201)," Kurtubl (6l. 671/1273)," Ali b. Muhammed Hézin (5l
741/1341)," ibn Kesir (8. 774/1373)* ve SiiyQt? (6l. 911/1505); Tevbe Siresi 107. ayeti
baglaminda Dirir mescidini yapan grup icinde Zeyd b. Cériye ismini zikretmisler, onu sadece
Cariye b. Amir’in (81. ?) oglu seklinde kaydetmisler ve baska herhangi bir bilgi aktarmamslardir.®
Ayni sekilde Ulim{'l-Kur’an alaninda eser veren miielliflerden Vahidi* (81. 468/1076), Stiy(iti** ve
Bika1” (6. 885/1480); hadis, siyer, tarih ve tabakat-teracim alimlerinden Vakidi* (81. 207/823), ibn

8 EbQ Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu'l-beydn ‘an tevil-i dyil-Kur'dn, thk. Abdulldh b.

Abdiilmubhsin et-Tiirk? (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 11/673-674.

Abdurrahmén b. Muhammed ibn idris er-Razi ibn Eb? Hatim, Tefsfru’l-Kur’ani’l-‘azim miisneden ‘ani’r-Restil ve’s-sahdbe

ve't-tabi’in, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke-Riyad: Mektebetii NizAr Mustafa el-B4z, 1417/1997), 6/1879.

1 Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an, nsr. Salah BA Osman vd.

(Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 14/48.

Ebu’l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Maverd] el-Basri, en-Niiket ve'l-‘uydn Tefsiru’l-Mdverdi, nsr. es-Seyyid b.

Abdulmaks(id b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye-Miiessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 2/400.

2 Eb(i Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’(d el-Begavi, Tefsiriil-Begavi (Me’dlimii’t-tenzil), thk. Muhammed Abdullah en-Nemr
vd. (Riyad: Daru Taybe, 1409/1989), 4/93.

3 Eb{ Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi el-Haneff, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Mahir Edib Habbis vd.
(istanbul: Daru’l-Liibab, 1440/2019), 7/468.

*  Eb( Muhammed Abdiilhak b. Atiyye el-Endeliisi, Tefsiru ibn Atiyye el-Muharreriil-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-‘aziz, thk. er-
Rehhile el-Farik vd. (Doha: Daru’l-Hayr, 1428/2007), 4/404.

5 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Alf ibnii'l-Cevzl, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-

Kitabi’l-‘Arabi, 1422/2001), 2/297.

Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubt, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn ve’l-miibeyyin limd tezammenehi

mine’s-siinneti ve dyi’l-furkdn, thk. Abdulldh b. Abdilmuhsin et-Turki vd. (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1427/2006),

10/371.

Alauddin Alf b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadt el-Hazin, Tefsiru’l-Hdzin el-miisemma Liibabii’t-te'vil fi me’ani’t-tenzil,

tsh. Abdusseldm Muhammed Al $ahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘ilmiyye, 2004/1425), 2/406.

8 Ebu'l-Fidd’ imadiiddin ismail b. Kesir ed-Dimaski, Tefstrul-Kur'dn’il-azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd.
(Kahire: Miiessesetu Kurtuba-Mektebetu Evladi’s-Seyh li't-Tiiras, 1421/2000), 7/282.

1 celaluddin es-SityQti, ed-Diirriil-mensir fi't-tefsir bi'l-me’sir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii

Hicr 1i’l-Buhdis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye ve'l-islimiyye, 1424/2003), 7/526.

Ayrica ¢agdas tefsirlerden komisyon tarafindan hazirlanan Mevsd’atii't-tefsiri’l-me’siir adli eserde de Zeyd b. Cdriye ismi,

ayni dyet baglaminda s3zii edilen on iki kisilik grup arasinda ek bilgi verilmeden gegmektedir. Komisyon (Merkezii’-

Dirasat ve'l-Ma’limati’l-Kur’aniyye), Mevsii'atii't-tefsiri’l-me’stir, nsr. Miisid b. Siileyman et-Tayyar (Beyrut: Daru ibn

Hazm, 1439/2017), 10/633, 635.

2t Ebu’l-Hasen Allb. Ahmed el-Vahidi, Esbabii niizalil-Kur'dn, thk. Kemal Besy(ini Zagldl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1411/1991), 264-265.

2 celaluddin es-SityQti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Su’ayb el-Arnalit (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale Nasir(in, 1429/2008),

701.

Ebu’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer el-Bika?, Nazmii'd-diirer fi tendsiibil-dyat ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-

islami, ts.), 1/103.

% Muhammed b. Omer b. Vakid el-vakidi, Kitdbiil-Megdzi Ii'l-Vakidi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1404/1984), 3/1046-1047.
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Hisdm® (6l 218/883), Taber1,” ibn Hazm? (51. 456/1064), Sibt ibnii'l-Cevzi® (6l. 654/1256) ve
fbnii'l-Miilakkin® (51. 804/1401), Zeyd b. Cariye adini séz konusu ayet ézelinde ilgili olayda ad:
gecen isimlerden biri olarak nakletmislerdir. Onlar da miifessirler gibi yalmzca Cariye b. Amir’in
oglu seklinde aktarmislar, bagka bir veri sunmamuslardir. Zeyd b. Cariye ismi, bu haliyle muglak
kaldig1 icin Gzellikle bu ismin izini siirmek gerekir. Dolayisiyla bu isimle ilgili belirsizligin
giderilmesi zarureti ortaya ¢ikmustir. Su halde séz konusu belirsizlik problemini ¢oziime
kavusturmak icin kimlik tespitinin yapilmasi gerekmektedir.

Zeyd b. Cariye’nin kimlik tespiti hakkinda bildigimiz kadariyla miistakil bir arastirmaya
rastlanilmamakla birlikte konuyu kismen ele alan Abdullah Yildiz'in “Kendilerine Nifak isnad
Edilen Sahabiler ve RivAyetleri” adli makalesi bulunmaktadir. Yildiz, bu ¢alismasinda Zeyd b.
Cariye’nin kimligine kisaca temas etmis, ondan gelen on rivayeti aktarmis ve bu rivayetleri
degerlendirmistir.*® Bu ¢alisma ise Zeyd b. Cariye’nin kimlik tespitine odaklanacaktir. Bu sebeple
ondan gelen rivayetler, bunlarin sihhat dereceleri, kritigi, hocalari, talebeleri vb. hususlara
deginilmeyecektir.

Kimligindeki kapalilik ve kendisine atfedilen nifak* isnadindan dolayr Zeyd b. Cariye'yi
incelemeyi sectik. Zira bu muglaklik ve nifak atfi, Zeyd b. Cariye ad1 6zelinde rivayetlerin sihhatli
kritize edilememesi ve hatali nifak atfi problemlerini giindeme getirmektedir. Bu durum, kimlik
tespitinin rivayet tefsiri yoniinden ne denli mithim oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla Zeyd b.
Cariye’nin kimlik tespitinin hem ondan gelen rivayetlerin saglikli degerlendirilmesine hem de son
derece ciddi bir su¢lama olan yanlis nifak isnadini 6nlemede katki saglayacagi beklenmektedir.

Calismada, yontem olarak sirasiyla;

e Tevbe Slresi 107. Ayetinin sebeb-i niiziilii, kisa tefsiri ve miifessirlerin Ayetle ilgili
yorumlar1 verilmis,

% ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Misir: Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladiihg, 1375/1955), 2/530.

% Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu't-Tabert Tarthu'r-rusul ve’l-mulik, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim

(Kahire: Daru’l-Me’arif bi-Misr, ts.), 3/110-111.

Ali b. Hazm el-Endeliisi, Cevami‘u’s-sire ve hamsii resdile uhrd, thk. ithsan Abbas-Nasiriiddin el-Esed (Misir: Daru’l-Me’arif

bi-Misr, ts.), 253/254.

% Ebu’l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu b. Abdilldh Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman fi tevarihil-a’yan, thk.
Muhammed Berakat vd. (Dimask: er-Risaletu’l-‘Alemiyye, 1434/2013), 4/155.

»  Siraciiddin Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari es-Safit ibnii'l-Miilakkin, et-Tavdth li serhi’l-Camii’s-Sahih, thk.

Daru’l-Felah (Halid er-Rabbat ve Cum’a Fethi) (Katar: Vizreti’l-EvKaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1429/2008), 24/426.

Abdullah Yildiz, “Kendilerine Nifak isnad Edilen Sahabiler ve Rivayetleri”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

25/25 (Haziran 2011), 154-160.

St (Bk.) Vakidi, Kitabii'l-Megdzi, 3/1046-1047; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/530; Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 11/673-674;
Taberd, Tarthu't-Taberf, 3/110-111; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 6/1879-1880; Vahidi, Esbabii niiziili'l-Kur'dn,
264-265; Begavi, Tefsirii'l-Begavi, 4/93; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uytin, 2/400; ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire, 253/254; Sibt
ibniv'l-Cevzi, Mir’atii'z-zaman, 4/155; ibni’l-Miilakkin, et-Tavdih, 24/426; Siiy(td, el-itkdn, 701.
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e Kaynaklarda Zeyd b. Cariye ismiyle gecen diger kisiler zikredilmis,
e Zeydb. Cariye’nin kimlik tespiti problemlerine temas edilmis,
e Onun kimligi acik secik bir sekilde ortaya konmaya calisilmistir,

Bu meyanda basta tefsir ve esbab-1 niizil kaynaklari olmak {izere bir¢ok siyer, tarih, tabakat-
teracim vb. kitaplara miiracaat edilmistir.

1. Tevbe Siiresi 107. Ayetinin Sebeb-i Niizdllii, Kisa Tefsiri ve Miifessirlerin Ayetle ilgili
Yorumlar:

Bu bilimde, Tevbe Siresi 107. dyetinin inis sebebi, kisa tefsiri ve miifessirlerin ayetle ilgili
yorumlari ele alinacaktir.

1.1, Ayetin Sebeb-i Niiz{ilii ve Kisa Tefsiri
030 22 A tigse o V) 5 &) s 0 o s 0 ot 2 s ot it U5 0385 i Ut 1

“Ve zarar vermek, inkdr etmek, miiminlerin arasina ayrilik sokmak ve daha énce Allah ve Resiilii'ne
savas agmis kisinin yolunu gozlemek iizere bir ‘mescid’ edinenler, ‘biz iyilikten baska bir sey istemis degiliz’
diye yemin edeceklerdir. Allah sahittir ki, onlar kesinlikle yalancidirlar.”

Miinafiklarin kétii emellerle Medine’de bir mescid imar ettiklerinden ve bunu da iyilik adina
yaptiklarina dair yemin edeceklerinden bahsedilen bu A4yetin sebeb-i niizllii, miifessirler
tarafindan soyle izah edilmistir; Amr b. Avf Ogullar1, Kub4 mescidini insa etmisler, davet {izerine
Rastlulldh orada onlara namaz kildirmistir. Fakat akrabalari olan Ganem b. Avf Ogullari, bu
durumu cekememisler, arkaplanda akrabalarina kars: iistinlitk saglamak gayesiyle baska bir
mescid imar ederek burada Hz. Peygamber’in kendilerine namaz kildirmasini ve rahip Ebi Amir
(6l. 9-10/630-31) Sam’dan dondiigiinde namaz kildirmasini arzulamislardir.*” Onlar1 buna sevk
eden dort sebep one siiriilmiistiir. Bunlar zarar vermek, Hz. Peygamber’i ve islam’i inkar,
Miisliimanlarin arasini agmak, daha dnce Allah ve Res{ilii'ne savas ilan etmis kisiyi beklemek
seklinde belirtilmistir.*

Tebiik Seferi hazirliklar: igin Ras(ilulldh Medine disinda Zuevan denilen mevkide bulundugu
sirada Dirdr mescidini insa edenler, O'na varip hasta ve 6ziir sahibi kisileri, yagmur ve kis
gecelerini gozeterek bir mescid yaptiklarini ve burada kendilerine namaz kildirmasini
istediklerini sdylemislerdir. Hz. Peygamber, sefere gitmekte oldugunu ve insallah sefer
déniisiinde gelip onlara orada namaz kildirabilecegi seklinde karsilik vermistir. Ancak sefer

Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 14/47; Mahm{id b. Omer ez-Zemahserf, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
vuctthi’t-tevil, ngr. Ebi Abdillah ed-Danf b. Miinir Alii Zehvi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1427/2006), 2/231-232;
ayrica bk. ibnit'l-Cevzi, ZddiiT-mesir, 2/296-297; Nasiriiddin Eb{i Sald Abdulldh b. Omer b. Muhammed es-$irazi el-
Beyzavi, Tefsiru’l-Beyzavi el-miisemma Envdru’t-tenzil ve esraru’t-te'vil, thk. Muhammed Subhi b. Hasen Hallak-Mahm{id
Ahmed el-Atras (Dimask: Daru’r-Resid-Beyrut: Miiessesetu’l-fman, 1421/2000), 2/78; Siiy(it?, ed-DiirriiT-mensir, 7/524
Nizdmiiddin el-Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi en-Nisabiri, Gardibii'l-Kur'dn ve regdibii’l-furkdn, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1416/1996), 3/528.
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doniisii Zuevin denilen yere geldiginde mescidin durumu kendisine Allah tarafindan
bildirilmistir. Bunun iizerine Ras(lullah, Malik b. ed-Duhsiim es-Salimi (5. ?) ile Ma‘n b. Adi (6l
12/633) veya kardesi Asim b. Ad? el-Aclant’yi (6]. 45/665) cagirmis ve onlar1 o mescidi yikip
yakmakla gérevlendirmistir. ikisi hizlica mescide gitmisler, iceriye girmisler ve miinafiklar heniiz
iceride iken yakip yikmaya baslamislardir. Bunu géren miinafiklar, dagilip kagmislardir. Bunun
tizerine zikrolunan kisiler hakkinda Tevbe Siiresi 107-110. &yetleri, nazil olmustur.* Daha
sonralar1 Hz. Peygamber, yikilan mescidin yerinin ¢opliik olarak kullanilmasini emretmistir.*

S6z konusu dyette gecen “Bir ‘mescid’ edinenler” ifadesi ile kast olunanlarin; miinafiklar,*
miinafiklarin mescidini mescid edinenler”” veya Ganem b. Avf Ogullari®® olduklar1 sGylenmistir.
Yine kast olunan kisilerin; Evs ve Hazrec, Amr b. Avf Ogullari, Ganem b. Avf Ogullar1 veya Avf
Ogullari'ndan ve on iki, on yedi ya da yirmi kisi olduklari ileri siiriilmiistiir.”” Ornegin Taberf; bu
toplulugun Ensirdan olup sayilarinin on iki, adlarinin Hizdm b. Halid b. Ubeyd b. Zeyd (1. ?),
Sa’lebe b. Hatib (51. 7), Muattib b. Kuseyr (51. ?), Eb{i Habibe b. el-Ez’ar (61. ?), Abbad b. Huneyf (61.
?), Cariye b. Amir (5l. ?) ve iki oglu Miicemmi’ b. Cariye (8l. 60/680 [?]) ve -bu calismada
inceledigimiz- Zeyd b. Cariye (&1. 7), Nebtel b. Haris (51. ?), Bahzec (6l. ?), BicAd ibn Osman (8. ?) ve
Vedia b. Sabit (6l. ?) olduklarini belirtmistir.*® Goriildiigii tizere Zeyd b. Cdriye, kendilerine nifak

3 Taberi, Tefsiru't-Taber, 11/673; ayrica bk. Sa‘lebl, el-Kesf vel-beydn, 14/48-50; Begavi, Tefsirii'l-Begavi, 4/93-94;
Zemahserd, el-Kessdf, 2/231-232; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/297; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'an’il-azim, 7/281-282; SiiyQtf,
ed-Diirrii’l-mensir, 7/524-525.

% Begavi, Tefsirii’l-Begavi, 4/94; Zemahserd, el-Kessdf, 2/232.

% Miichid b. Cebr, Tefsirul-imdm Miicahid b. Cebr, thk. Muhammed Abdiisselim Ebu'n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
islamiyyi’l-Hadise, 1410/1989), 374; Taberd, Tefsfru’t-Taberi, 11/677, 679; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 6/1879;
Eb(i Mans{ir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandj, Tevilatiil-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul:
Daru’l-Mizén, 2005), 6/451; Siiy(iti, ed-Diirriil-mensir, 7/524.

%7 Mukatil b. Siilleyman, Tefstru Mukatil b. Siileymadn, thk. Abdullah Mahm{id Sehate (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabf,
1423/2002), 2/195.

% Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, Tefsiru’l-Kur'dn, thk. Mustafa Miislim Muhammed (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1410/1989), 2/165; Taberf, Tefsiru’t-Taberf, 11/677-678; ibn Ebl Hatim, Tefstru’l-Kur'dni’l-‘azim, 6/1879.

*  bk. ibn Abbas, Tenvirul-mikbds min Tefsiri [bn Abbds (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1412/1992), 214; Mukétil b.
Siilleyman, Tefsiru Mukadtil b. Siileyman, 2/195; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 2/400; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-miisemma Bahrii'l-‘ulim, thk. ‘Ali Muhammed Mu’avvad vd.
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘ilmiyye, 1413/1993), 2/73; Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kays?, el-Hiddye ila buliigi'n-
nihdye fi ‘ilmi me’ani’l-Kur’dn ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiindni ‘ulimih, thk. Heyet (Sarika: Kiilliyetii’d-
Dirasati’l-‘Ulya ve’l-Bahsi’l-‘Ilmi, 1429/2008), 3151-3152; Nesefl, et-Teysir, 7/468; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/297; ibn
Eb? Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 6/1879; Sa‘lebl, el-Kesf ve’l-beydn, 14/48; Begavi, Tefsirii'l-Begavi, 4/93; ibn Atiyye,
Tefsiru Ibn Atiyye, 4/404; Muhammed er-Razi Fahriiddin ibnii’l-‘Alldme Ziyauddin Omer, Tefsiru’l-Fahri'r-Rdz{ el-miistehir
bi’t-Tefsiri'l-Kebir ve Mefdtthu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 16/198; Kurtubf, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 10/371;
Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, 2/406; Muhammed b. Y{isuf Ebi Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2010), 5/101; Siiy(ti, ed-Diirriil-mensiir, 7/526; Ebu’l-Fazl
sihabiiddin Mahmid el-Al{ist el-Bagdadi, Rithu’l-me’ant fi tefsiri’l-Kur'dni’l-‘azim ve’s-seb’i'l-mesant (Beyrut: Daru [hyai’t-
Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 11/18.

“  Taberd, Tefsiru't-Tabert, 11/673-674.
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isnad edilen s6z konusu topluluk iiyelerinden birisidir. Bu meyanda ‘Askerd, sunlar1 anlatmistir;
Cariye b. Amir, Dirdr mescidini insa eden kisidir. Bu mescidde toplananlarin basidir. Mescid
yapiminda yaninda, ogullar1 Miicemmi’, Zeyd, Yezid ve kiz kardesinin oglu Abdullah b. Nebtel (51.
?) vardir. Abdullah b. Nebtel, Hz. Peygamber’in s6zlerini miinafiklara tasimaktadir. Miicemm’,
Mescid-i Dirir’da babasi Cariye ve arkadaslarina namaz kildiriyordu. Sonra bunu terk etmistir. Hz.
Omer’in (81. 23/644) halifeligi dsneminde Hz. Omer’e, Miicemmi’nin takva mescidinde insanlara
namaz kildirdigi bilgisi ulasinca “0, miinafiklarin imami degil miydi?” demistir. Bunun iizerine
Miicemmi’, Hz. Omer’e gelerek sadece insanlarin daha iyisine layik olduklarimi diisiindiigiine dair
yemin etmis, sonra Kuran’'dan bir sey aldigini ve insanlara namaz kildirdigini sylemistir. Hz.
Omer, onu dogrulamis ve takva mescidinde namaz kildirmasina izin vermistir.*

Tevbe Siiresi 107. dyetinde gecen bazi ifadelerden muradin ne oldugu yolunda izahlar

” o«

yapilmistir. zahi yapilan lafizlari; “kiifren”, “daha énce”, “Allah ve Resiilii'ne savas agmus kisi”, “‘Biz
iyilikten baska bir sey istemis degiliz’ diye yemin edeceklerdir.”, “el-Hiisnd” seklinde siralamak
miimkiindiir. Buna gore “kiifren” lafz1 ile miinafiklarin kalplerindeki nifakin** murat edildigi ifade

# “Allah ve Restilii'ne savas

edilmigtir. “Daha dnce” yani miinafiklarin mescidi insa etmelerinden dnce
agmis kisi”, fasik,* kafir,* yahudi,* rahip* Ebti Amir’dir.* O, Allah ve Resfilii'ne muhalefet etmis,
onlar1 inkir etmis® ve Rasfilullah’a kars1 savagmistir.”® Daha sonra Hz. Muhammed ve ashabini
Medine’den ¢gikarmak icin Sam’a giderek Bizans krali®* Herakleios’dan yardim istemistir.” Oradan
Dirdr mescidini imar edeceklere, giiclerinin yettigi kadar silahlanmalarimi® ve déndiigiinde
namaz kildiracagi bir mescid yapmalarini emreden bir mektup géndermistir. Miinafiklar da onun
bu emrini yerine getirerek mescid yapmuslardir.** Ebi Amir, Sam’da bulunan Kinnesrin’de** kafir
olarak®® dlmiistiir. “‘Biz iyilikten baska bir sey istemis degiliz’ diye yemin edeceklerdir.” ifadesi ile kast
olunan, bir rivayete gére Bahzec'dir. Hz. Peygamber, bu eylemi sebebiyle onu kinamis ve kendisine
hangi amagla bunu yaptigini sormustur. O da yalan sdyledigi hilde yemin edip yalnizca iyilik
murat ettigi icin bunu yaptigini belirtmistir. Ras@lulldh, onu dogrulamis ve mazur gérmeyi

4 ‘Askerd, Tashifatiil-muhaddisin, 2/521-522.

2 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/195.

 Taberd, Tefsiru't-Taberf, 11/674.

4 ibn Abbas, Tenvirul-mikbds, 214.

“  Taberd, Tefsiru't-Tabert, 11/674.

“  Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/195-196.

47 Taberd, Tefsiru't-Tabert, 11/676-677.

“®  ibn Abbas, Tenvirul-mikbds, 214; Miicahid b. Cebr, Tefsirul-imdm Miicahid b. Cebr, 374; Mukatil b. Silleyman, Tefstru
Mukatil b. Siileymadn, 2/196; Taberd, Tefsiru’t-Tabert, 11/674-677, 678; Stiy(itl, ed-Diirriil-mensir, 7/523.

% Taberd, Tefsiru't-Taberf, 11/674.

%0 Taberd, Tefsiru't-Tabert, 11/674, 676; Sity(ti, ed-Diirrii’l-menstr, 7/523.

1 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 11/674-675, 678.

2 Taberd, Tefsiru't-Taberi, 11/676; Sity(ti, ed-Diirrii’l-mensr, 7/523.

53 fbn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 6/1878.

*t Taberd, Tefstru’t-Taberf, 11/674.

5 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/195-196; Zemahserf, el-Kessdf, 2/232.

% Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/73.
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dilemistir. Akabinde bu durum {izerine mezk{ir 107. ayet inmistir.”” Baska bir rivayete gére yemin
eden sahis, Miicemmi’ b, Harise (61. 7)* veya Miicemmi’ b. Cariye’dir (61. 60/680 [?]. “el-Hiisnd” lafz1
ile Allah’a itaat, cennet, dini yasamak ve namaz i¢in toplanmaktan daha hos bir eylem,” dua,

Allah’1 zikir ve namaz kilanlara genisligin® murat edildigi séylenmistir.

Anlasildig1 tizere Kubi mescidine alternatif bir mescid tesis eden miinafiklarin amaglari hem
Ras(lulldh’a karsi muhalefet etmek hem de Miislimanlar arasinda ikilik ¢ikartmaktir.®
Miislimanlar tefrika hilinde iken sayet diisman gelirse onlari parcalanmis bulacaklar, boylece
onlar1 daha kolay ve rahat sekilde bozguna ugratip muzaffer olacaklardir.®” Gergekten o siralarda
Kub4 halki miislimanlarinin tiimii Kubi mescidinde topluca namaz kilar® ve mescid dolup
tasarken,* miinafiklar yeni bir mescid insa ettikten sonra Kub4 mescidine gelip namaz kilanlarin
sayisinda azalma gortlmustiir.®

Ote yandan ayette; miinafiklarin, bu mescidi sadece Miisliimanlara iyilik olsun, zayif ve
hastalara fayda ve genislik saglasin diye yaptiklarina dair yemin edeceklerinden ve Allah'in,
onlarin bu yemin ve s6yleminde kesinlikle yalanci olduklarina sahit oldugundan bahsedilmistir.®
Bir keresinde Hz. Peygamber, zikri gecen miinafiklar1 cagirip neden bdyle bir sey yaptiklarini
sorunca yalnizca iyilik istediklerine dair yemin etmislerdir.”

1.2. Miifessirlerin Ayetle ilgili Yorumlar:

Tevbe Slresi 107. yeti, Allah’'in, peygamberine miinafiklarin yalanci ve hain olduklarini haber
vererek Onun miinafiklar hakkindaki tanikhgini ortaya koymustur.® Yine burada Hz.
Muhammed’in risiletinin dogruluguna bir isaret vardir. Zira Allah, miinafiklarin aralarinda sir
gibi sakladiklar: kétiiliikleri peygamberine bildirmistir.® Diger taraftan ayette, Allah’in mescidini
katii emellerine alet edebilecek kadar fena, karanlik ve tehlikeli olan miinafiklarin ve hasta kalpli
insanlarin Allah’in el¢isine, davetine ve otoritesine kars ciiret ettikleri komplo ortaya konmustur.
Bu yiizden miinafiklara atfedilen climle, anlatilan fenaliklarina ve art niyetlerine uygun diisecek

57 Taberd, Tefstru’t-Taberf, 11/676; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'dni’l-‘azim, 6/1879; Siiy(iti, ed-Diirrii’l-mensiir, 7/523.

8 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, 2/196.

% ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/297.

0 Nesefl, Tefsiru'n-Nesefi, 1/709; Nizdmiiddin en-Nisabiiri, Gardibiil-Kur'dn, 3/529.

' Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 11/674.

2 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'an, 6/451.

¢ Muhammed AtA Y{Qsuf, Tefsirii’s-Siiddi el-Kebir (Mans{ire: Daru’l-Vefa, 1414/1993), 296; Zemahserd, el-Kessdf, 2/232;
ibnil-Cevzi, Zadii’l-mesir, 2/297.

¢ Zemahserf, el-Kessdf, 2/232.

% Muhammed At YQsuf, Tefsirii’s-Siiddi, 296.

¢ Taberd, Tefstru’t-Tabert, 11/675.

¢ EbQ Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, thk. Ebi Abdillah Hiiseyn b. Ukkase-
Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Far(iku’l-Hadse li’t-Tibda’ ve'n-Nesr, 1423/2002), 2/232.

8 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uytin, 2/402.

% Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 6/452.
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sekilde kati bir tarzda yoneltilmistir.”” Bu dyet baglaminda dlimler s6yle demislerdir: Bir mescidin
yanina baska bir mescid insa etmek caiz degildir ve ilk mescidin halki ayrilip bos kalmamasi i¢in
onu yikmak ve insa edilmesini engellemek vaciptir. Ancak semt, sakinlerine bir mescid
yetmeyecek kadar biiyiikse, o zaman insa edilebilir. Yine ayni sehirde iki veya {i¢ cami inga etmek
gerekmez. ikincisinin yapimi engellenmelidir. Sayet yapilir da kim orada Cuma namaz kilarsa
sevap alamaz. Zira Hz. Peygamber, Mescid-i Dirdr't yaktirmus ve yiktirmustir.,”* Ancak bu
goriislerin, o donemin sartlar gozetilerek séylendigi asikardir. Zira giiniimiizde artan niifusa gére
yeni camilerin insasina ihtiyag duyulmus, bu yiizden neredeyse her mahallede birden fazla cami
yapilmistir. Yine denildigine gore 6viinme veya kibir, sayginlik ya da Allah rizasi haricinde baska
bir amag veya helal olmayan servetle insa edilen her mescid, dyette sozii edilen Mescid-i Dirar
hitkmiine dahildir.”” Bu gorisler, insa edilecek camilerin ihtiya¢ odakli yapilmasinin yam sira
sadece Allah rizas1 gozetilerek ve helal servetle tesis edilmesinin zaruretine isaret etmektedir.
Tevbe Slresi 107. dyetinin sebeb-i niiz{li, kisa tefsiri ve miifessirlerin ayetle ilgili yorumlarim
béylece zikrettikten sonra simdi de kaynaklarda Zeyd b. Cariye ismiyle gecen diger sahislari

verelim,
2.Kaynaklarda Zeyd b. Ciriye Adim1 Tasiyan Diger Kisiler

Minafik olmak ile itham edilen Zeyd b. Cériye’nin kimlik tespiti konusundaki karigikligin
giderilmesine yardimci olmasi bakimindan kaynaklarda Zeyd b. Cériye diginda ayni isim ile gegen
sahislar: tespit etmek yerinde olacaktir. Konuyla ilgili literatiir arastirmamizda, bu ismi tasiyan
bes farkli kisi tespit edilmistir. $imdi bunlar: zikredelim.

2.1. Zeyd b. Cariye et-Temimi ed-Dimaski (51. 7)

7 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1421/2000), 9/534.

L Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/372.

72 Zemahserf, el-Kessdf, 2/232; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi (Medadrikii't-tenzil ve
hakdiku’t-te'vil), thk. Y@isuf Ali Bedy(ly (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 1/709.
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bn sa’d (51. 230/845),” Ali b. Ca’d (5l. 230/844-45),” Eb{i Bekir ibn-i Ebi Seybe (5l. 235/849),”
Ahmed b. Hanbel (81. 241/855),” ibn Mace (51. 273/887),” Abdiilgant el-Ezd? (61. 409/1018)” ve
Mecdiiddin ibnii’l-Esir (61. 606/1210),” onu eserlerinde Zeyd b. Cariye adiyla zikretmislerdir. Zeyd
(ziyad), Samli tAbiindendir.** Hem Hz. Peygamber’den® hem de Habib b. Mesleme’den rivayeti
vardir.*”” Kendisinden Atiyye b. Kays (6l. 121/739), Mekhdl (5. 112/730) ve Y{inus b. Meysere b.
Halbes (81. 132/750) nakilde bulunmuslardir.®® Aralarinda Mekh{il'un da bulundugu bir grup Samli
ravi, kendisinden hadis rivayet etmisler ve bazilari, onu Zeyd olarak isimlendirmislerse de

dogrusu, adinin Ziyad b. Cariye oldugudur.*

Bu veriler, bu Zeyd b. Cériye ile kast olunan kisinin, Samli bir tabif ve tam adinin Ziydd b. Cariye

et-Temimi ed-Dimagki oldugunu gostermistir.

2.2. Zeyd b. Cariye el-Ensart (1. 7)

Muhammed b. Sa’d b. Men?’ ez-Ziihr?, Kitabii’t-Tabakdti’l-kebir, thk. Al Muhammed Omer (Kahire: Mektebu’l-Hanct,
1421/2001), 6/541.

Ebu’l-Hasen Ali b. el-Ca‘d b. Ubeyd el-Cevherd, Miisnedii ibnii’l-Ca’d, ngr. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1417/1996), 488.

Eb{l Bekr Abdilldh b. Muhammed b. ibrahim Ebi Seybe el-Absi, el-Musannefli-ibn Ebi Seybe, thk. Ebt Muhammed Usdme
b. ibrahim b. Muhammed (Kahire: el-Far(iku’l-Hadise li’t-Tib4’a ve’n-Nesr, 1429/2008), 13/124 (No. 37882, 37884,
37885).

Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1419/1999),
29/7-8, 11 (No. 17462, 17463, 17468); Abdiirrezzik es-San‘ani (61. 211/826-27), 17462 nolu hadisin senedindeki Zeyd b.
Cariye icin et-Temim{ yani Zeyd ibn Cariye aciklamasinda bulunmustur. bk. Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-imdm Ahmed
b. Hanbel, 29/7 (No. 17462).

Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, Siinenii ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru
fhyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabiyye, ts.), “Cihad”, 35.

ibn Sald el-Ezdi, el-Mii'telif vel-miihtelif, thk. Muhammed Zeyniithiim Muhammed Azeb (Kahire: Daru’l-Emin,
1414/1994), 56; bu eserin muhakkiki Muhammed Zeyniihiim Muhammed Azeb, anilan Zeyd b. Cériye i¢in “Dogrusu,
isminin Yezid b. Cériye (6l. ?) ve sika bir ravi olmasidir.” demistir. Ezdi, el-Mii telif ve'l-miihtelif, (dip. 5) 56.

Mecdiiddin Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed ibnii’l-Esir el-Cezer?, Cami‘u’l-usiil li-ehddisi’r-Resil, thk. Abdiilkadir
el-Arnaut (b.y.: Mektebetii'l-Halevani-Matbaatii'l-Meldh-Mektebetii Daru’l-Bey4n, 1389/1969), 12/416.

Ibni'l-Esir, Cdmi<u’l-usil, 12/416.

Ebu’l-Hacchc Ceméliiddin YQsuf el-Mizzi, Tehzibiil-Kemdl fi esmd’ir-ricdl, thk. Bessir Avvad Ma'r(f (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1403/1983), 9/439.

Ezd?, el-Mii'telif ve'l-miihtelif, 56; ibnii’l-Esir, Cdmi‘u’l-usiil, 12/416; Mizzi, Tehzibiil-Kemal, 9/439.

Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 9/440.

ibni’l-Esir, CAmi‘u’l-usil, 12/416.
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Bu kisimda kimligini tespit etmeye calisacagimiz Zeyd b. Cariye’yi Buhari (6l. 256/870),* ibn
Ebi Hatim®* ve fbn Hibban,* kitaplarinda Zeyd b. Cariye el-Ensari ismiyle verirken Eb{l Ya'l4 el-
Mevsili® (1. 307/919) ve Heysemt (&1, 807/1405)% onu Zeyd b. Cariye adiyla zikretmislerdir. EbQi
Ahmed el-‘Askerd, onu diger Yezid b. Cariye seklinde miistakil olarak kaydetmistir.”® Kaynaklardan
edinilen bilgilere gére MuAviye b. Ebi Siifydn’dan (81. 60/680) rivayette bulunan ve kendisinden
el-Hakem b. Mina'nin (61. ?7) nakilde bulundugu tek bir Zeyd b. Cariye vardir. O da Zeyd b. Cariye

el-Ensar?’dir.”

Bu bilgiler 1s18inda s6z konusu Zeyd b. Cariye'nin, Mudviye'den hadis isiten ve kendisinden el-
Hakem b. Mind’nin nakilde bulundugu Zeyd b. Cdriye el-Ensarf oldugu sdylenebilir.

2.3.Kendisinden Ebu’t-Tufeyl’in (61. 100/718-19) Rivayette Bulundugu Zeyd b. Cariye el-Ensari
(6L.7)

Burada kimligini belirlemeye ¢abalayacagimiz Zeyd b. Cariye’yi ibn Hacer, el-Isdbe’sinde Zeyd
b. Cériye” adiyla takdim ederken Darekutni” ve ibn Mak{l4,* ibn Cariye el-Ensari ismiyle
aktarmistir. Bu Zeyd b. Criye'nin, Hz. Peygamber’den rivayeti vardir.” En son vefat eden sahabi
Ebu’t-Tufeyl, kendisinden nakilde bulunmustur.”® Darekutnf, onun bir kisim insanlar tarafindan
Zeyd seklinde adlandirildigini nakletmistir.”” Ibn Hacer’e gore; bazilari, onu Zeyd b. Cariye el-
Ensari el-Evsi olarak gdrse de burada sézii edilen Zeyd b. Cariye baska birisidir.” ibn Mak{l4, onun
hakkinda “Belki de bu ibn Cariye el-Ensari, kendisinden rivayette bulunan oglu Omer’dir (&l. ?).”
demistir.” Bu ifade, onun zikrolunan isim hakkinda tereddiite diistiigiinii gostermektedir.

% Eb{ Abdillah ismail b. ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, et-Tdrthu'l-kebir, nsr. Muhammed Abdiilmuid Han (b.y.: y.y., ts.),

3/389.

Ebl Muhammed Abdurrahman b. Ebf Hatim Muhammed b. idris b. el-Miinzir et-Temim? el-Hanzali er-Razi, el-Cerh ve't-

ta’dil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1372/1953), 3/558.

8 Muhammed b. Hibb4n b. Ahmed Ebi Hatim et-Temim? el-Biisti, es-Sikdt, nsr. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad:
Dairetii’l-Marifi'l-Osmaniyye, 1393), 4/246.

8 Ahmedb. Alib. el-Miisenni et-Temimi, Miisnedii Ebi Ya'ld el-Mevsili, thk. Hiiseyn Selim Esed (Beyrut: Daru’l-Me’'min li-
t-Tiiras, 1410), 13/357 (No. 7368).

8 Niriiddin All b. Ebi Bekr el-Heysemd, el-Maksadii'l-ali fi zevdidi Ebi Ya'ld el-Mevsili, thk. Seyyid Kisrevi Hasan (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, ts.), 4/250 (No. 1470).

% ‘Askerd, Tashifatiil-muhaddisin, 2/523.

91 Buhard, et-Tarthu’l-kebir, 3/389; Ahmed b. Alf b. el-Miisenna, Miisnedii Ebi Ya'la el-Mevsili, 13/357 (No. 7368); ibn Ebi
HAtim, el-Cerh ve't-ta'dil, 3/558; ibn Hibban, es-Sikdt, 4/246; ‘Askerd, Tashifatii'l-muhaddisin, 2/523; bn Hacer el-Askalant
Ahmed b. A, Tebsirii'l-miintebih bi-tahriri’l-miistebih, thk. Muhammed Ali en-Neccir (Kahire: el-Miiessesetii’l-
Misriyyetii'l-‘Amme, ts.), 1/231.

%2 ibn Hacer, el-Isdbe, 2/493.

% Darekutni, el-Mii'telif ve'l-muhtelif, 1/439.

9 [bn Makala, el-ikmal, 2/5.

% Darekutn, el-Mii'telif vel-muhtelif, 1/439; ibn Makdl3, el-ikmal, 2/5.

% Darekutni, el-Mii'telif ve'l-muhtelif, 1/439; ibn Makl4, el-ikmal, 2/5; ibn Hacer, el-isdbe, 2/493.

7 Darekutni, el-Mii’telif ve'l-muhtelif, 1/439.

% ibn Hacer, el-Isdbe, 2/493.

% ibn Makdl, el-ikmdl, 2/5.
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Dolayisiyla bu veriler, mezkiir sahsin digerlerinden farkli bir Zeyd b. Cdriye el-Ensdri olabilecegi
ihtimalini gliclendirmektedir. Bu sebeple bu zat, kanaatimizce hala kimligi mechul bir kisidir.

2.4. Zithr?’den (61. 124/742) Deccal Hadisini Nakleden Zeyd b. Cariye (5l. ?)

Sadece Ebl Ahmed el-‘Askeri, Tashifdtii’l-muhaddisin’inde bu kisiyi Zeyd b. Criye adiyla
zikretmistir. Bu Zeyd b. Cariye, Ziithri’den Deccil hadisini rivayet etmistir.'® Dolayisiyla bu kisi,
hakkinda net bir bilgi olmamasi nedeniyle bizce halen kimligi mechul bir kisidir.

2.5. Muhammed b. Halid b. Zeyd b. Cariye’nin (81. ?) Dedesi Zeyd b. Cariye (6. 7)

Bu Zeyd b. Cériye ismine, yalnizca ibn Hacer’in el-Isibe’sinde ve Ebl Abdillsh Mahmid b.
Muhammed el-Haddad’in (6. 1374) istihrag ettigi Tahricii ehddisi Thyd-i ‘uliimi’d-din li’l-Iraki ve'bni’s-
Siibkf ve’z-Zebidi adli eserde rastlanilmistir.”®" ibn Hacer; onun hakkinda “Dogrulanmis ise bu zat
Muhammed b. Halid b. Zeyd b. Cdriye’nin dedesidir.” demistir.'”

Bu tespitlerden sonra simdi de inceledigimiz Zeyd b. Cdriye’nin kimlik tespiti problemlerine
deginelim. Zira bu problemlerin ortaya konulmasi, iizerinde ¢alisilan sahsin kimlik belirsizligini
ve bu isme dair karigikligini gidermede 6nemli katk: saglayacaktir.

3. Zeyd b. Cariye’nin Kimlik Tespiti Problemleri

Kimlik tespiti problemleri; kaynaklarda miinafik olmak ile itham edilen Zeyd b. Cdriye adinin
tam olarak zikredilmemesi, ismi hakkinda muglak ifadelerin kullanilmasi, ihtilafa diisiilmesi,
adimin karistirilmasi, bu ismi tasiyanlarin vefat tarihi bilgilerine ulasamama, vehim, sehiv veya
tashif olasilig1 seklinde siralanabilir,

3.1. Kaynaklarda ismin Tam Olarak Verilmemesi

Giris boliimiinde anlatildig1 gibi basta tefsir kaynaklari olmak tizere bir¢ok kitapta Zeyd b.
Cariye isminin bu haliyle verildigi baska bir deyisle tam verilmedigi goriilmektedir. Bu durum,
ismin tespiti noktasinda bir problem olusturmaktadir.

3.2. Isim Hakkinda Muglak ifadelerin Kullanilmasi

Bazi miiellifler, Zeyd b. Cériye ismini aktarirken muglak ifadelere yer vermislerdir. Ornegin
Herevi, el-Mu‘cem’inde “Zeyd b. Ciriye, iki tanedir.” bashigi altinda iki farkli Zeyd b. Ciriye’den
bahsetmistir. Bunlardan ikincisini anlasilir ve net bir sekilde zikrederken birincisi i¢in sadece “O
ikisinden birisi, sahabedendir.” deyip birakmustir.'® Bu ifade, Zeyd b. Cariye ad1 baglaminda kapali
kalmaktadir ve onunla kimi kastettigi konusunda problem yaratmaktadir. S6z konusu eserin
muhakkiki Nazar Muhammed el-Faryabi, bu sahsin Zeyd b. Cariye el-Ensari olduguna dair not

0 ‘Askerd, Tashifatii'l-muhaddisin, 2/522.

191 bk. ibn Hacer, el-isdbe, 2/493; Ebli Abdillsh Mahm{id b. Muhammed el-Hadd4d, Tahricii ehadisi Thyd-i ‘ultimi’d-din Ii'l-Iraki
ve’bni’s-Siibki ve'z-Zebidf (Riyad: Daru’l-’Asime, 1408/1987), 5/2169.

102 ibn Hacer, el-Isdbe, 2/493.

103 Herevi, el-Mu‘cem, 128.
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diismiistiir.”®* Kanaatimizce de Herevi'nin zikrettigi ve sahabedendir dedigi bu Zeyd, Zeyd b.
Cériye el-Ensari’dir.

3.3. Kisi Hakkinda fhtilafa Diigiilmesi

Bazi kaynaklarda Zeyd b. Cariye ismi hakkinda goriis ayriliginin oldugu gézlemlenmistir.
Ornegin ibn Mak{l3; el-Tkmal'inde “Hakkinda fhtilaf Edilenler” bashigi altinda, Darekutni’nin
“Yezid b. Ciriye: Onun Hz. Peygamber’le sohbeti vardir. Mudviye’den hadis rivayet etmis ve
kendisinden el-Hakem b. Mini rivayette bulunmustur.” séziinii aktardiktan sonra “Bana gore,
diistiniildiigiinde bu isim, daha ¢ok Miicemmi'nin kardesi Yezid b. Cariye’ye benzemektedir. Hatib
el-Bagdadi, bu zitin Miicemmi’'nin kardesi Yezid b. Ciriye oldugunu belirtmis ve nesebini
zikretmistir. Ancak onun bu kanaate nasil vardigini bilmiyorum.” demistir. Akabinde bu kisinin
ismi hakkinda goriis ayrihigi bulundugunu, ona Zeyd de denildigini ve bu bilgiyi Ahmed b.
Hanbel'in naklettigini ayrica dile getirmis, “En dogrusunu Allah bilir.” diyerek sézlerini
tamamlamustir.'®

Anlasildig1 {izere ibn Mak(la, Hatib el-Bagdadi’nin ilgili kisi hakkindaki tespitini tam
anlayamadigi icin kendi kanaatini beyan etmistir. Diger taraftan anilan sahis icin Zeyd
denildiginin belirtilmesi, bu kisinin Zeyd b. Cariye olabilecegi ihtimalini dogurmaktadir. Buna
gore zikrolunan zatin Mudviye'den hadis rivayet ettigi ve kendisinden el-Hakem b. Mind'nin
rivayette bulundugu bilgisi g6z niinde bulunduruldugunda Yezid b. Cariye’nin, Zeyd b. Cariye el-
Ensari oldugunu sdylemek miimkiin gériinmektedir.

3.4. Ismin Kangtirilmasi

Zeyd b. Clriye isminin mielliflerce karistirilmasi, baska bir problem olarak gézitkmektedir.
Ornegin Hatib el-Bagdady, iki farkli Zeyd b. Cariye’den séz ederek sunlart anlatmistir: Bunlardan
birincisi, Zeyd b. Cariye el-Amr{ el-Evsi”dir. Onun, Hz. Peygamber’le sohbeti vardir. 0glu Omer b.
Zeyd (8. 7), kendisinden hadis rivayetinde bulunmustur. Bu Zeyd b. Cériye el-Amri; Zeyd b.
Erkam’in (8l. 68/688), Raslilulldh’in Uhud giinii savas icin yasini kiigiik buldugu kisilerden
oldugunu sdylemistir. Bunlardan ikincisi, ensirdan Yezid ve Miicemmi’nin kardesi Zeyd b.
Cariye’dir. Babalari, Cariye b. Amir b. Miicemm’ b. el-Attaf b. Dubey’a b. Zeyd b. Malik b. Amr b.
Avf b. Malik b. el-Evs'dir. Yezid ve Miicemmi’nin Hz. Peygamber’le sohbeti vardir. Bu Zeyd,
Mulviye’'den hadis isitmis ve kendisinden el-Hakem b. Min4 nakilde bulunmustur. Belki de bu
Zeyd icin, basina ya harfi ilave edilerek Yezid b. Criye denilmistir.'* Kanaatimizce burada Hatib
el-Bagdadinin ensirdan Yezid ve Miicemmi’nin kardesi Zeyd b. Ciriye olarak bahsettigi zit,
Mulviye’den hadis isiten ve kendisinden el-Hakem b. Mind’nin rivayette bulundugu Zeyd b. Cariye
el-Ensar?’dir. Bu durumda Hatib el-Bagdadi’nin, “Babalari, Cariye b. Amir b. Miicemmi’ b. el-Attaf

b. Dubey’a b. Zeyd b. Malik b. Amr b. Avf b. Malik b. el-Evs’dir. Yezid ve Miicemmi’nin Hz.

104 Herevi, el-Mu‘cem, (dip. 1) 128.
105 fbn Makdila, el-ikmdl, 2/3-5.
106 Hatib el-Bagdadi, Telhisii'l-miitesabih, 1/295.
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Peygamber’le sohbeti vardir.” seklindeki agiklamasi, bahsettigi Zeyd b. Cariye i¢in ¢ok da isabetli
olmasa gerektir. Zira Hatib el-Bagdadi'nin, bu Zeyd b. Cariye'nin Yezid b. Cariye olabilecegini
belirtmesi, bir tereddiite isaret etmis ve yukaridaki tezimizi desteklemistir. Sayet Hatib el-
Bagdadi’nin iki farkli Zeyd b. Cariye icin verdigi bilgiler dogru kabul edilirse, o zaman zikrolunan
bu iki sahsin ayni kisiler oldugu da sdylenebilir. Bu durumda Hatib el-Bagdadi'nin tefrik ettigi iki
sahs1 karistirmis ve hatali bir ayrima gitmis olabilecegi veya burada verdigi bilgileri bir

vehim/yanilgi ile kaydetmis olabilecegi akla gelmektedir.

Bir baska 6rnek vermek gerekirse Tbn Hacer, Tebsiriil-miintebih’inde iki farkli Zeyd b.
Cariye’den bahsetmistir. ikincisi i¢in “Zeyd b. Cariye el-Ensari el-Evsi’dir. Onun Hz. Peygamber’le
sohbeti vardir. Ebu’t-Tufeyl, bu Zeyd b. Cariye’den nakilde bulunmustur.” derken birincisi igin
“Zeyd b. Cariye’dir. Mulviye'den hadis dinlemis ve kendisinden el-Hakem b. Mini rivayette
bulunmustur.” demistir. Ancak bn Hacer’in anlatti§ina gére, bu Zeyd b. Cariye ile Miicemmi'nin
kardesi arasinda bir ayrima gidilmistir. Hatib el-Bagdadi, bu Zeyd b. Cariye’nin Miicemmi'nin
kardesi Yezid b. Cariye oldugunu ileri siirmiistiir. bn Mak{la da bu gériisiin izinden gitmistir. ibn
Hacer’in birinci takdim ettigi Zeyd b. Cariye’nin Mulviye'den rivayet ettigi hadis, Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’inde vardir.'” Burada ibn Hacer'in; -Zeyd ismi hakkinda bir karigikhigi
benimsemesinden olsa gerek- birinci Zeyd b. Cariye hakkinda yukaridaki bilgileri verdigi, Hatib
el-Bagdadi ve tbn Makala'nin goriislerini zikretmekle yetindigi, s6z konusu Zeyd b. Cariye ile
Miicemmi’nin kardesi arasindaki ayirima dair bir goriis ileri stirmedigi ve -muhtemelen bu iki
zatin sah@bi olduklarimi kabul ederek- haklarinda cerh-tadil agisindan bir kanaat ortaya
koymadig1 anlasilmaktadir. Kanaatimizce de ibn Hacer’in sdyledigi gibi birinci Zeyd b. Cariye,
Muéviye’'den hadis rivayet eden ve kendisinden el-Hakem b. Mind’'nin nakilde bulundugu kisidir.

3.5. Vefat Tarihlerine Erisememe

Literatiirii inceledigimizde Zeyd b. Cariye adini tasiyan kisilerden hicbirinin vefat tarihlerine
ulagilamamugtir. Bu durum, Zeyd b. Cariye’nin kimlik tespitini zorlastiran bagka bir problem olarak
goriilebilir.

3.6. Vehim, Sehiv veya Tashif Olasilig1

Sozu edilen olasiliklarin Zeyd b. Cariye’nin kimlik tespitini zorlastirmada rol aldig: ileri
siiriilebilir. Ornegin imam Safil (6. 204/820), el-Umm’iinde naklettigi ve sadece bu eserde
rastlanilan bir isnadda “Zeyd b. Cariye’nin iki oglu Abdurrahman (dl. 7) ve Miicemmi’ (1. ?)” bilgisi
yer almaktadir.® Arastirma neticesinde kaynaklarda; Zeyd b. Cariye’nin, Abdurrahmén ve
Miicemmi isminde ogullar1 olduguna dair bir bilgiye erisilememistir. Bu iki isimde, iki oglunun
olmasi da miimkiindiir. Ancak bazi kaynaklara gére Abdurrahmin ve Miicemmi’, Yezid b.
Cariye’nin iki ogludur.'” 0 halde imam $Safii’nin naklettigi isnad zincirindeki Zeyd isminin; sehven

97 {bn Hacer, Tebsirii’l-miintebih, 1/231-232.

1% Eb{ Abdillth Muhammed b. idris es-$afit, el-Umm ma’ muhatasari’l-Miizen? (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1410/1990), 5/19.

1 Eb(i Amr Halife b. Hayyat Sebab el-Usfurd, Kitdbii't-Tabakdt, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Bagdat: Matbaatii’l-ani,
1937/1967), 82.
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Yezid yazilmis olabilecegi varsayimiyla, “Yezid b. Cariye’nin iki oglu Abdurrahman ve Miicemmi”
verisi arastirildiginda, bu bilginin bircok kaynakta gectigi miisahede edilmistir."® Bu sonugctan
hareketle imam Safit'nin el-Umm’iinde zikrettigi Zeyd b. Cériye’nin, aslinda Yezid b. Cariye
oldugunu soylemek daha isabetli olmaktadir.

Goriildugi tizere bu tiir kimlik tespitleri, rivayet tefsiri acisindan ¢ok onemlidir. Zeyd b.
Cdriye'nin kimlik tespiti problemlerine temas ettikten sonra simdi de onun kimligini net bir
sekilde ortaya koymaya calisalim.

4, Zeyd b. Cariye’nin (81. ?) Kimligi

Bu Zeyd b. Cariye el-Amri el-Evsi'yi; eserlerinde Imam $afil,"" vakidi,"? ibn Sa'd,"”
Muhammed b. Nasr Mervezi** (61. 294/906), Ebi Ahmed el-‘Asker?,'** Herevi'*® ve izzeddin ibnii’l-
Esir'” (8l. 630/1233) “Zeyd b. Cariye” adiyla; Halife b. Hayyat'® (61. 240/854-55) “Zeyd b. Cariye b.
Amir b. Miicemmi”™ ismiyle; Buhari'® ve Hatib el-Bagdadi'® “Zeyd b. Cariye el-Amri el-Evsi”
adiyla; Ebu’l-Kasim el-Begavi'' (8l. 317/929), Darekutni'® ve Beyhaki'® (6l. 458/1066) “Zeyd b.

124 ¢« A
1

Zeydb. Cariye b. Amir el-Amrf el-Evsi” ismiyle; Ebi Nuaym
el-isfahani'® (81. 430/1038) “Zeyd b. Cariye el-Ensar? el-Evsi” adiyla; ibn Abdilberr en-Nemeri'*

Cariye el-Ensari” adiyla; ibn Hibban

1 Ornegin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 44/370 (No. 26786); Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail

b. ibrahim b. el-Mugire el-Cu'fi el-Buhari, Sahthu’l-Buhdr? (el-miisemma el-Cami’u’s-Sahthul-miisned min hadjisi Restlillah

sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihf ve eyyamih), nsr. Ebli Abdillah Abdiisseldm b. Muhammed b. Omer Alls (Riyad:

Mektebetu'r-Rusd Nasir(in, 1427/2006), “Nikah”, 42/43 (No. 5138); Ebu’l-K4sim Siileymén b. Ahmed et-Taberani, el-
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121 Ebu’l-K4sim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz el-Begavi, Mu'cemii’s-sahdbe, thk. Muhammed el-Emin b. Muhammed
Mahm{d Ahmed el-Cekeni (Kuveyt: Mektebetu Darii’'t-Beyan, ts.), 2/489-490 (No. 876-877).
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Eb{ Hatim Muhammed b. Ahmed b. Hibban el-Biisti, Mesdhirii ‘ulemd’i’l-emsdr, nsr. Mecdi b. Mans(r b. Seyyid es-$tird
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125 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. ishak b. Mihran el-isfahani, Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Y@isuf el-Azazi
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 3/1180.

126 Eb(i Omer Y{isuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, el-isti’ab i ma'rifeti’l-ashdb, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Merkezu Hicr 1i’'l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-islamiyye, 1440/2019), 3/102.
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(1. 463/1071) “Zeyd b. Cériye el-Ensiri el-Amri” ismiyle; Eb(i Hatim'” “Zeyd b. Hérise el-Amri el-

AN

adiyla; ibn MakGla'”® “Zeyd b. Cariye el-Ensari el-Amr1 el-Evsi” ismiyle; ibn Hacer “Zeyd b.
130

A

Evsl
Cariye el-Ensarl el-Evsi”,' “Zeyd b. Cériye el-Ensiri” ve “Zeyd b. Cariye”™ isimleriyle
zikretmislerdir. Tam ad1, Zeyd b. Cariye b. Amir b. Miicemmi’ b. el-Attaf b. Dubey’a b. Zeyd b. Malik
b. Avfb. Amr b. Avf b. Malik b. el-Evs el-Ensarf el-Evsi el-Amri’dir.”*" Adinin Zeyd b. Harise oldugu

da séylenmistir."?

Zeyd b. Cariye, ensardan olup Amr b. Avf Ogullari’'ndandir.'* Miinafiklardan Cariye b. Amir’in
ogludur.” Annesi, Miizeyne’den Ummii Hilal bint Hasel'dir (&1. ?)."** Oglunun adi, Omer b. Zeyd b.
Cariye’dir.”® Yezid'” ve Miicemminin kardesidir.”®® Miicemmi’ b. Yezid b. Cariye b. Amir b.
Miicemmi’ b. el-Attaf b. Dubey’a b. Zeyd b. Malik™* (61. 98/716-17) ile Abdurrahméan b. Yezid b.
Cariye'nin (6l. 98/716-17) amcasidir."*® Hem Miicemmi’ b. Zeyd'in (5. ?) dedesi'*' hem de baska bir
Miicemmi’ b. Yezid'in (8. ?) dedesidir."** Zira elde edilen verilerden Ebi Nuaym el-isfahani’nin
bahsettigi Miicemmi’ b. Yezid'in, Halife b. Hayyat'in s6z ettigi -Abdurrahman b. Yezid b. Cariye’nin
kardesi olan- Miicemmi’ b. Yezid b. Cariye’den farkl bir sahis oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla
Zeyd b. Cariye el-Ensari el-Evsi, Miicemmi’ b. Yezid'in dedesi olduguna gére anilan Miicemmi’ b.

Yezid, bu Zeyd b. Cariye’nin torunudur.

Zeyd b. Clriye’nin Hz. Peygamber’le sohbeti vardir."® O’nunla birlikte Hayber’de (7/628)
bulunmustur."* O giin Rastlullah kendisine ganimetten pay vermistir."* Hz. Ali (6. 40/661) ile

27 ibn Abdilberr, el-Isti’ab, 3/104.

128 fbn Makdl4, el-ikmal, 2/5.

12 ibn Hacer, el-Isdbe, 2/492; ibn Hacer, Tebsirii'l-miintebih, 1/231-232.

130 Ahmed b. Alt b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, ithdfiil-mehere bi’l-fevdidi’l-miibtekire min etrdfi’l-'asere, thk. Ziiheyr
b. Nasir en-Nasir (Medine: Mecmau’l-Melik Fahd li-Tib4ati’l-Mushafi’s-Serif, 1415/1994), 5/7 (No. 4871).

11 fbn Abdilberr, el-Isti’db, 3/103; ibnii'l-Esir, Usdiil-gabe, 2/349.

2 bn Abdilberr, el-Ist’ab, 3/102.

133 fbn Hibban, Mesdhirii ‘ulemd’i’l-emsar, 25; ibn Hibban, es-Sikdt, 3/140; ibn Abdilberr, el-isti’ab, 3/102.

134 vakadi, Kitabiil-Megdzi, 3/1046-1047; ibn Abdilberr, el-Isti’ab, 3/103; ibnii’l-Esir, Usdiil-gabe, 2/349; ibnii'l-Miilakkin;
Cariye b. Amir’in, Miicemmi’, Zeyd, Yezid ve Biikeyr isminde dort oglu oldugunu da belirtmistir. ibnii'l-Miilakkin, et-
Tavdih, 24/426.

135 Halife b. Hayyat, Kitdbii't-Tabakdt, 82.

B3¢ bni{'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 2/349; ayrica bk. Darekutnt, el-Mii telif ve'l-muhtelif, 1/440; Hatib el-Bagdad?, Telhisiil-miitesabih,
1/295.

37 fbn Hacer, ithdfiil-mehere, 5/7 (No. 4871).

138 fbn Hibban, Mesahirii ‘ulemd’i’l-emsdr, 25; ibn Hibban, es-Sikdt, 3/140; ibn Abdilberr, el-isti’ab, 3/103.

3 Halife b. HayyAt, Kitabii't-Tabakat, 82; ibn Hibban, Mesahirii ‘ulemd’i’l-emsar, 25.

10 Halife b. Hayyat, Kitdbii't-Tabakdt, 82.

141 Buhard, et-Tarihu’l-kebir, 3/386.

12 Eb{i Nuaym el-isfahani, Ma’rifetii’s-sahdbe, 3/1180.

4 ibn Abdilberr, el-isti'ab, 3/104; Hatib el-Bagdad?, Telhisii’l-miitesabih, 1/295; ibn Makdla, el-ikmdl, 2/5; ibnii'l-Esir, Usdii'l-
gabe, 2/349; Tbn Hacer, Tebsirii'l-miintebih, 1/231-232.

144 fbn Hibban, Mesdhirii ‘ulemd’i’l-emsar, 25; ibn Hibban, es-Sikdt, 3/140.

%5 Eb(i Nuaym el-isfahani, Ma'rifetii’s-sahdbe, 3/1180; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 2/349.
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birlikte Siffin Savasi'na (37/657) taniklik etmistir.'*® O, Eb( Said el-Hudr? (81. 74/693-94), el-Bera’
b. Azib (81. 71/690 [?]), Zeyd b. Erkam ve Sa’d ibn Habte (1. ?) ile birlikte'”” Uhud Gazvesi'nde
(3/625) Rastlullah’in savas icin yasca kiiciik gordiigii kisilerdendir.*® 0glu Omer b. Zeyd b. Cariye
r’1\149

el-Ensarl'® ve Ebu’t-Tufeyl™ kendisinden hadis nakletmislerdir. Miicemmi’ b. Yezid ve amcasi

Zeyd b. Cariye, Hz. Peygamber’den rivayette bulunmustur.'’

Zeyd b. Cariye’nin iki kardesi Yezid ve Miicemmi’nin, Hz. Peygamber’le sohbeti ve istikameti
olup O’'ndan rivayette bulunmuslardir.”®* Mescid-i Dirdr’1 insa eden grup arasinda Zeyd b. Cériye,
babasi Cariye ve kardesi Miicemmi’ de vardir. Ashabdan Asim b. Adi ve Malik b. ed-Duhsiim,
Ras(lullah’in emriyle Dirdr mescidini yaktiklarinda' icerisinden ¢ikamayan bu Zeyd b. Cariyenin
kalca kaba eti yanmistir.” HisAm b. Muhammed el-Kelbi (81. 204/819 [?]), Zeyd b. Cériye, babasi
Cariye b. Amir ile kardesleri YezZid ve Miicemmi'nin Hz. Peygamber’e biat ettiklerini ileri
stirmiistiir.” Mogultay b. Kili¢ (61. 762/1361), bu konuyu arastirdigini ve dzetle -Kelbi’den farklt
olarak- Hz. Peygamber’e katilan kisilerin Cariye b. Amir’in iki oglu Yezid ve Zeyd ile Miicemmi’ b.
Zeyd b. Cériye olduklarini sdylemistir.”® Yildiz’a gore, Siffin hadisesinde Hz. Ali’yle birlikte
bulunan “Zeyd‘in bazi hadis rivdyetinin de bulunmasy, nifdktan vazgecip halini iyilestirdigini
gostermektedir.” Tbn Omer (6. 73/693), kendisine onun vefat haberi ulastifinda rahmet

160

okumustur.® Zeyd b. Cariye, Medine’de ikamet etmis' ve yine orada'® ibn Omer’den dnce'

vefat etmisgtir.
Tiim bu bilgilerden, Zeyd b. Cariye b. Amir el-Ensdr{ el-Evst el-Amri’'nin kastedildigi sdylenebilir.

Sonug

16 ibn Abdilberr, el-Isti'db, 3/103; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 2/349.

7 Darekutnt, el-Mii’telif vel-muhtelif, 1/440; ibn Abdilberr, el-Isti'ab, 3/102.

8 ibn Sa'd, Kitdbii't-Tabakati'l-kebir, 5/305; Mervezi, es-Siinne, 136; Ebli Nuaym el-isfahani, Ma’rifetii’s-sahdbe, 3/1180;
Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen, (no. 17640) 13/118; Hatib el-Bagdadi, Telhisiil-miitesabih, 1/295; ibn Abdilberr, el-Isti’ab, thk.
3/102; Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, 2/489-490 (No. 876-877); ibn Makl3, el-ikmdl, 2/5; ibni’l-Esir, Usdiil-gabe, 2/349; ibn
Hacer, el-isdbe, 2/493; ibn Hacer, Ithéfii'l-mehere, 5/7 (No. 4871); ibn Hacer, Tebsirii’l-miintebih, 1/232.

%9 Darekutni, el-Mii'telif ve'l-muhtelif, 1/440; Hatib el-Bagdad?, Telhisiil-miitesabih, 1/295.

150 bn Abdilberr, el-Isti'ab, 3/103; ibnii’l-Esir, Usdiil-gdbe, 2/349; ibn Hacer, Tebsirii’l-miintebih, 1/231-232.

151 ‘Askerd, Tashifdtii’l-muhaddisin, 2/521.

152 Darekutni, el-Mii'telif ve'l-muhtelif, 1/438.

153 yakdi, Kitabii l-Megdzi, 3/1046-1047.

154 vakudi, Kitdbii'l-Megdzi, 3/1046-1047; ‘Askerd, Tashifatil-muhaddisin, 2/2/521-522.

155 Ebu’l-Miinzir HisAm b. Muhammed b. Saib el-Kelbi, Cemheretii'n-neseb, thk. Ali Omer (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1410/2010), 1/479.

15 Alaiiddin Mogultay b. Kilig b. Abdilldh el-Bekceri el-Hanefi, ikmdlu Tehzibil-kemdl fi esmdi’r-rical, thk. Adil b.
Muhammed-Usame b. ibrahim (Kahire: el-Far(iku’l-Hadise li’t-Tiba’a ve'n-Nesr, 1422/2001), 11/84.

57 Yildiz, “Kendilerine Nifak {snad Edilen Sahabiler ve Rivayetleri”, 155.

%8 Eb{i Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 3/1180; ibnii’l-Esir, Usdiil-gabe, 2/349.

159 Begavi, Mu ‘cemii’s-sahdbe, 2/489-490 (No. 876-877).

%0 fbn Hibban, Mesdhirii ‘ulemd’i’l-emsdr, 25.

161 Eb{i Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 3/1180; ibnii'l-Esir, Usdiil-gdbe, 2/349.
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Miifessirler, Kur’an dyetlerini tefsir ederken pek ¢ok anlatiya yer vermislerdir. Bu anlatilarda
ad1 gegen bazi kisilerin kimligi net iken bazilarinin kimligi kapali kalmistir. Zeyd b. Cariye ismi,
Tevbe Slresi 107. dyeti 6zelinde Dirdr mescidi anlatisinda kimligi muglak kalan isimlerdendir.
Calisma, bu ismin kimligini tespit tizerinde ilerlemistir. Bu isim, arastirmada goriildiigii tizere

yalnizca tefsir alanini degil disiplinler arasi bir¢ok alani ilgilendirmektedir.

Zeyd b. Cariye ismi, islam literatiiriinde incelenmis ve bu adla gegen irdeledigimiz Zeyd b.
Cériye ile birlikte toplam alt1 farkl sahis tespit edilmistir. Bunlardan Zeyd b. Cariye et-Temim{ ed-
Dimaski’'nin hi¢ karistirllmadig1 hélde ele aldigimiz Zeyd b. Cériye ile ayni ismi tasimasi, onun
calisgmamizda yer almasina sebebiyet vermistir. Ancak onun disindaki diger doért kisinin,
irdeledigimiz Zeyd b. Cariye ile karistirilma olasihigi ngériilmiistiir. Bu yiizdendir ki ele aldigimiz
Zeyd b. Cariye haricinde bu ad1 tasiyan diger bes kisi, arastirmaya dahil edilmistir. Ayn1 zamanda
gecmiste, bazi yazarlarin Zeyd b. Criye adini inceledikleri ve buna dair goriis bildirdikleri tespit
edilmistir. Bu durum, mezk{r ismin karistirilma probleminin ge¢mis dénemlere kadar indigini
gostermistir. Caligmada, sozii edilen karigstirmanin olusturdugu sorunlarin dnemli olduklart
drneklerle vurgulanmaya ¢aligilmigtir.

Ote yandan pek c¢ok tefsirde, bu ismin sadece Cariye b. Amir'in oglu seklinde aktarildig
gozlemlenmistir. Karsilasilan kimlik tespit problemlerinin, Zeyd b. Cariye’nin tespitini
zorlastirdig goriilmustiir. Bu baglamda; Zeyd b. Criye isminin ayirt edici sekilde kaydedilmemesi,
adina dair muglak anlatimlar, gdriis uyusmazliklary, isminin karistirilmasi, vehim, sehiv veya
tashif olasih@ gibi spesifik problemlerle karsilasilmis ve bunlar giderilmeye cahsilmistir, Ancak
aym adi tasiyan alt1 Zeyd b. Cériye’nin Sliim tarihi verilerine erisememe, onun kimlik tespiti
baglaminda devam eden bir problem olarak kalmistir. Zeyd b. Cariye’nin kimlik tespiti ile ondan
gelen nakillerin sihhatli kritize edilmesi ve hatali nifak isnadinmin éniine gegilmesi, bu konuda
ulagilan muhtemel ¢oziimlerdir.

inceledigimiz Zeyd b. Cariye’nin kimligini kisaca s6ylece tanimlamak miimkiindiir: Tam adu,
Zeyd b. Cariye b. Amir b. Miicemmi’ b. el-Attdf b. Dubey’a b. Zeyd b. Malik b. Avfb. Amr b. Avfb. Malik b. el-
Evs el-Ensdri el-Amri el-Evsi’dir. Ensardan olup Amr b. Avf Ogullari'ndandir. Annesi, Miizeyne’den
Ummii Hilal bint Hasel'dir. Babasi, Dirdr mescidi miinafiklarindan Cariye b. Amir’dir. Kardesleri;
Miicemmi’, Yezid ve Biikeyr’dir. Oglunun adi, Omer b. Zeyd b. Cariye el-Ensar{’dir. Miicemmi’ b.
Yezid ile Abdurrahman b. Yezid'in amcasidir. Miicemmi’ b. Zeyd ile baska bir Miicemmi’ b. Yezid'in
dedesidir. Hz. Peygamber’le sohbeti vardir. Hayber ve Siffin Savasi'nda bulunmustur. Yas: kiigiik
bulundugu icin Uhud Gazvesi'ne gétiiriilmemistir. Oglu Omer ve Ebu’t-Tufeyl, kendisinden hadis
rivayet etmislerdir. Medine’de 8lmiistiir. ibn Omer’in vefat tarihi olan hicri 73’den énce 8ldiigii
bilgisi disinda vefatina dair kaynaklarda bir veriye ulagilamamugtir.

Zeyd b. Cariye 6rneginde oldugu gibi isim karigikliginin sz konusu oldugu durumlarda
kanaatimizce tespiti yapilacak kisinin; adini tasiyan diger sahislarin belirlenip kimliklerinin net
sekilde verilmesi, hakkindaki tiim verilerin kaynaklardan toplanmasi, isminin kayda
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gecirilmesinde vehim, sehiv, tashif vb. hususlarin olup olmadiginin arastirilmasi ve soy
bilgilerinin toplanmasi mevzubahis karisikligi gidermede uygun bir yontem olabilir.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar tizerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan

olunur.
Ethics Committee Permission

This study does not require ethics committee approval, and the data used was obtained from
literature review/published sources. It is stated that scientific and ethical principles were
followed during the preparation of the study and the statement used is stated in the bibliography
in all reports.

Kaynakca

IAA

Abdiirrezzak es-San’ani, Hemmam., Tefsiru’l-Kur'dn. thk. Mustafa Miislim Muhammed. 3 Cilt. Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1410/1989.

Ahmed b. Alib. el-Miisenni et-Temim1, Miisnedii Ebi Ya'ld el-Mevsili. thk. Hiiseyn Selim Esed. 16 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Me’min li-t-TiirAs, 2. Basim, 1410.

Ahmed b. Hanbel. Miisnediil-fmdm Ahmed b. Hanbel. thk. Suayb el-Arnatit vd. 50 Cilt. Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1419/1999.

Tokat flmiyat Dergisi 13/1 (June 2025), 111-135.



Tevbe Stiresi 107. Ayet Baglaminda Zeyd B. Cariye’nin Kimlik Tespiti | 131

Ahmed Muhtar Omer. Mu'cemu’l-lugati’l-’Arabiyyetil-Mu'dsira. 4 Cilt. Kahire: Alemu’l-Kiitiib,
1429/2008.

Alfist, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Mahmiid el-Bagdadi. Rithu'l-me’ant fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-seb’i’l-
mesdn. 30 Cilt. Beyrut: Daru ihyai't-Tiir4si’l-‘Araby, ts.

Amid?, Ebu’l-K4sim el-Hasen ibn Bisr. el-Mii’telif ve l-muhtelif fi esmadi’s-su’ard ve kiindhim ve elkabihim
ve ensdbihim ve ba'di si’rihim. thk. F. Krenkow. Beyrut: Daru’l-Cil, 1411/1991.

Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’(id. Tefsiriil-Begavi (Me’alimii’t-tenzil). thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr vd. 8 Cilt. Riyad: Daru Taybe, 1409/1989.

Begavi, Ebu’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz. Mu‘cemii’s-sahdbe. thk. Muhammed el-
Emin b. Muhammed Mahm{id Ahmed el-Cekent. 5 Cilt. Kuveyt: Mektebetu Darii’l-Beyan, ts.
Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn. Ma rifetii’s-siinen ve'l-dsdr. thk. Abdulmu’t? Emin Kalaci. 15

Cilt. Karaci-Kahire: CAmiAtii’d-Dirasati’l-islamiyye-Daru’l-va'y, 1412/1191.

Beyzavi, Nasiriiddin Eb(i Sald Abdulldh b. Omer b. Muhammed es-Sirazl. Tefsiru’l-Beyzdvi el-
miisemmd Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil. thk. Muhammed Subhi b. Hasen Hallik-Mahmd
Ahmed el-Atras. Dimask: Daru’r-Resid-Beyrut: Miiessesetu’l-iman, 1421/2000.

Bikal, Ebu’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer. Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver. 22 Cilt.
Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.

Buhard, Eb(i Abdillah ismail b. ibrahim el-Cu'fi. et-Tdrihul-kebir. nsr. Muhammed Abdiilmu’id Han.
b.y.:y.y., ts.

Buhari, Ebl Abdilldh Muhammed b. ismail b. fbrahim b. el-Mugire el-Cu’'fi. Sahthu’l-Buhdrt (el-
miisemmd el-Cdmi’u’s-Sahthu’l-miisned min hadisi Restlillah sallalldhii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve
eyydmih). nsr. Eb(i Abdillah Abdiisselam b. Muhammed b. Omer AllQs. Riyad: Mektebetu'r-Rusd
Nasir{in, 2. Basim, 1427/2006.

Dérekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdad?. el-Mii'telif vel-muhtelif. thk. Muvaffik b.
Abdillah b. Abdilkadir. 5 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Hadis, 1406/1986.

Derveze, Muhammed Izzet. et-Tefsiru'l-hadis. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-isldimi, 2. Basim,
1421/2000.

Ebi Hayyan el-Endeliisi, Muhammed b. Y{isuf. Tefsirul-bahri’l-muhit. thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid
vd. 9 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 3. Basim, 2010.

Eb(i Ahmed el-‘Askerd, el-Hasan b. Abdillah b. Said. Tashifdtiil-muhaddisin. thk. Mahm{id Ahmed
Mire. 2 Cilt. Kahire; el-Matba‘atii’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 1402/1982.

Eb{i Nuaym el-isfahani, Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. ishak b. Mihran. Ma'rifetii’s-sahdbe. thk. Adil
b. Y{isuf el-Az4z71. 7 Cilt. Riyad: DAru’l-Vatan, 1419/1998.

Ebu’l-Fadl el-Herevi, Ubeydilldh b. Abdillah b. Ahmed. el-Mu‘cem fi miistebehi esimi’l-muhaddisin.
thk. Nazar Muhammed el-Fary4bi. Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1411/1990.

Ezdi, Tbn Said. el-Mii'telif ve'l-miihtelif. thk. Muhammed Zeyniihiim Muhammed Azeb. Kahire:
Daru’l-Emin, 1414/1994.

Fahriiddin er-Razi, Muhammed ibnii’l-‘Alldme ZiyAuddin Omer. Tefsiru’l-Fahrir-Rdzi el-miistehir
bi’t-Tefsiri'l-Kebir ve Mefdtthu'l-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 111-135.



132 | Nurdogan TURK

Haddad, Eb(i Abdillah Mahm{id b. Muhammed. Tahricii ehddisi thyd-i ‘uliimi’d-din li'l-Irakt ve’bni’s-
Siibki ve’z-Zebidi. 7 Cilt. Riyad: Daru’l-’Asime, 1408/1987.

Halife b. Hayyat, Ebli Amr Sebab el-Usfurd. Kitdbii't-Tabakat. thk. Ekrem Ziya el-Omeri. Bagdat:
Matbaatii’'l-4ni, 1937/1967.
Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit. Telhisii’I-miitesdbih fi'r-resm ve himdyetii md eskele
minhii ‘an bevadiri't-tashif ve’l-vehm. thk. Siikeyne es-Sihabi. 2 Cilt. Dimask: Daru Tals, 1985.
Hazin, Alduddin Ali b. Muhammed b. tbrahim el-Bagdad?. Tefsiru’l-Hazin el-miisemma Liibabii’t-te vil
fime’ani’t-tenzil. tsh. Abdusselam Muhammed Alf Sahin. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-TImiyye,
2004/1425.

Heysemf, Nirtiddin All b. Ebi Bekr. el-Maksadii'l-alf fi zevdidi Ebi Ya'la el-Mevsili. thk. Seyyid Kisrevi
Hasan. 4 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-TImiyye, ts.

ibn Abbas. Tenviru'l-mikbds min Tefsiri bn Abbds. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 1412/1992.

ibn Abdilberr, Ebti Omer Ydisuf b. Abdillah b. Muhammed. el-ist?’ab fi ma’rifeti’l-ashab. thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tirki. 9 Cilt. Merkezu Hicr li'l-Buhlis ve’d-Dirdsati’'l-Arabiyye ve’l-
Islamiyye, 1440/2019.

ibn Atiyye, Eb Muhammed Abdiilhak el-Endeliisi. Tefsiru ibn Attyye el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi'l-‘aziz. thk. er-Rehhile el-Far(k vd. 8 Cilt. Doha: Daru’l-Hayr, 2. Basim, 1428/2007.

ibn Ebi Hatim, Abdurrahmén b. Muhammed ibn idris er-Razi. Tefstru’l-Kur'ani’l-‘azim miisneden
‘ani’r-Restll ve’s-sahdbe ve't-tdbi'in. thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib. 10 Cilt. Mekke-Riyad:
Mektebetii Nizar Mustafa el-B4z, 1417/1997.

ibn Eb? Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman Muhammed b. idris b. el-Miinzir et-Temim? el-
Hanzall er-Razi. el-Cerh ve't-ta'dil. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1372/1953.

ibn Ebi Seybe, Eb{i Bekr Abdilldh b. Muhammed b. Tbrahim el-Abs?. el-Musannef li-ibn Ebf Seybe. thk.
Ebi Muhammed Usdme b. {brahim b. Muhammed. 15 Cilt. Kahire: el-Fariku’l-Hadise li’t-Tib4’a
ve'n-Nesr, 1429/2008.

fbn Ebi Zemenin, Ebl Abdillih Muhammed b. Abdillah. Tefstrul-Kur'dni’l-‘azim. thk. Ebi Abdillah
Hiiseyn b. Ukkdse-Muhammed b. Mustafi el-Kenz. 5 Cilt. Kahire: el-Fartiku’l-Hadise li’t-Tibaa’
ve'n-Nesr, 1423/2002.

fbn Hacer el-Askalant, Ahmed b. Altb. Muhammed. ithdfii'l-mehere bi’l-fevaidi’l-miibtekire min etrdfi’l-
‘asere. thk. Zitheyr b. Nisir en-Nisir. 19 Cilt. Medine: Mecmau’l-Melik Fahd li-Tib4ati’l-
Mushafi’s-Serif, 1415/1994,

ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. A1, el-isdbe f temyizi’s-sahdbe. thk. Adil Ahmed Abdiilmevctid-Ald
Muhammed Mu’avvad. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1415/1995.

fbn Hacer el-Askalant, Ahmed b. Alf. Tebsirii'l-miintebih bi-tahriri’l-miistebih. thk. Muhammed Alf en-
Neccar. 4 Cilt. Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-‘Amme, ts.

fbn Hazm, Alf el-Endeliisi. Cevami‘u’s-sire ve hamsii resdile uhrd. thk. thsan Abbas-Nasiriiddin el-Esed.
Misir: Daru’l-Me’arif bi-Misr, ts.

ibn Hibban, Ebi HAtim Muhammed b. Ahmed el-Biistl. Mesdhirii ‘ulemd’i’l-emsdr. nsr. Mecd? b.

Mansir b. Seyyid es-Slira. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, ts.

Tokat flmiyat Dergisi 13/1 (June 2025), 111-135.



Tevbe Stiresi 107. Ayet Baglaminda Zeyd B. Cariye’nin Kimlik Tespiti | 133

ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebi HAtim et-Temimi el-Biisti. es-Sikdt. nsr. Muhammed
Abdiilmuid Han. 10 Cilt. Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1393/1973.

ibn HisAm. es-Siretii'n-nebeviyye. thk. Mustafa es-Sekka vd. 2 Cilt. Misir: Mektebetu ve Matbaatu
Mustafa el-Bab1 el-Haleb? ve Evladiihd, 2. Basim, 1375/1955.

ibn Kestr, Ebu’l-Fida’ imAdiiddin ismail ed-Dimaski. Tefsiru’l-Kur'dn’il-azim. thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed vd. 15 Cilt. Kahire: Miiessesetu Kurtuba-Mektebetu Evladi’s-Seyh li't-Tiiras,
1421/2000.

ibn MAce, Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siinenii ibn Mace. thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. 2 Cilt. Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, ts.

ibn Makdl4, el-Emir. el-tkmal fi refi’l-irtiyab ‘ani’l-mii'telif ve'l-muhtelif fil-esmd’ ve'l-kiind ve'l-ensab. 8
Cilt. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islamdi, ts.

{bn Manziir. Lisaniil-‘Arab. thk. Abdullah Alf el-Kebir vd. 6 Cilt. Kahire: Daru’l-Me’4rif, ts.

ibn Sa’d, Muhammed b. Men?’ ez-Ziihri. Kitabii't-Tabakdtil-kebir. thk. All Muhammed Omer. Kahire;
Mektebii’'l-Hanci, 1421/2001.

ibnii’'l-Ca‘d, Ebu’l-Hasen Alf b. Ubeyd el-Cevheri. Miisnedii Ibniil-Ca’d. nsr. Amir Ahmed Haydar.
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 2. Basim, 1417/1996.

ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. A% Zddii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir. thk. Abdiirrezzak el-
Mehdi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1422/2001.

Ibnii’'l-Esir el-Cezer?, Mecdiiddin Eb(i’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed. Cadmi<ul-ustil li-ehddisi’r-
Resiil. thk. Abdiilkddir el-Arnaut. 12 Cilt. b.y.: Mektebetii’l-Halevini-Matbaatii’l-Mel4h-
Mektebetii Daru’l-Beyan, 1389/1969.

fbnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen izziiddin AIf b. Muhammed el-Cezer?. Usdiil-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe. thk.
Ali Muhammed Mu’avvad-Adil Ahmed Abdulmevciid. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-"ilmiyye,
2. Basim, 1424/2002.

fbnii’l-Miilakkin, SirAciiddin Eb{i Hafs Omer b. All b. Ahmed el-Ensar? es-Safil. et-Tavdih li serhi’l-
Camii’s-Sahih. thk. Daru’l-Felah (HAlid er-Rabbat ve Cum’a Feth?). 36 Cilt. Katar: Vizaretii’l-Evkaf
ve's-Sulini’l-islamiyye, 1429/2008.

isler, Emrullah. “Tashif”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 40/128-129. istanbul: TDV
Yayinlari, 2002.

Kelb?, Ebu’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Sib. Cemheretii'n-neseb. thk. Ali Omer. 2 Cilt. Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1410/2010.

Kilig, Alatiddin Mogultay b. Abdillah el-Bekcerd el-Hanefi. ikmalu Tehzibi'l-kemdl fi esmai’r-ricdl. thk.
Adil b. Muhammed-Usame b. ibrahim. 12 Cilt. Kahire: el-Fartiku’l-Hadise li’t-Tib4’a ve'n-Nesr,
1422/2001.

Komisyon (Merkezii-Dirdsat ve’l-Ma’limati’l-Kur’aniyye). Mevsii atii’t-tefsiri’l-me’siir. ngr. Miisiid
b. Siileyman et-TayyAr. 24 Cilt. Beyrut: Daru ibn Hazm, 1439/2017.

Kurtubi, EbQ Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr. el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-miibeyyin
limd tezammenehii mine’s-stinneti ve dyi’l-furkdn. thk. Abdulldh b. Abdilmuhsin et-Turki vd. 24
Cilt. Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1427/2006.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 111-135.



134 | Nurdogan TURK

Matiirldi, Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi. Te'vilatii'l-Kur'dn. thk. Ahmet
Vanhoglu. 17 Cilt. istanbul: Darii’l-Mizan, 2005.

Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri. en-Niiket ve'l-‘uyiin Tefsiru’l-Mdverdi. nsr.
es-Seyyid b. AbdulmaksGd b. Abdurrahim. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye-
Miiessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.

Mekk1 b. Ebi Talib, Ebli Muhammed el-Kays1. el-Hiddye ild buldigi'n-nihdye fi ‘ilmi me’ani’l-Kur’an ve
tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiinini ‘ulimih. thk. Heyet. 13 Cilt. Sirika: Kiilliyetii'd-
Dir4sati’l-‘Ulya ve’l-Bahsi’l-TIm1, 1429/2008.

Mervezi, Eb( Abdillih Muhammed b. Nasr. es-Siinne. thk. Abdulldh b. Muhammed el-Busiri. Riyad:
Daru’l-Asime, 1422/2001.

Mizzi, Ebu’l-Haccic Cemaliiddin Y(suf. Tehzibii'l-Kemdl fi esmd’i’r-ricdl. thk. Bessar Avvad Ma’r(f. 35
Cilt. Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 2. Basim, 1403/1983.

Muhammed At4 Y{isuf. Tefsirii’s-Siiddf el-Kebir. Mans(ire: Daru’l-Vefa, 1414/1993.

Mukatil b. Siileyman. Tefsiru Mukatil b. Stileyman. thk. Abdullah Mahmd Sehite. 5 Cilt. Beyrut: Daru
thyAi't-Tiirasi’l-‘Arabf, 1423/2002.

Miicahid b. Cebr. Tefsiru’l-imdm Miicdhid b. Cebr. thk. Muhammed Abdiisseldim Ebu’n-Nil. Kahire:
Daru’l-Fikri'l-islamiyyi’l-Hadlse, 1410/1989.

Nesefl, Ebli Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed el-Hanefi. et-Teysir fi't-tefsir. thk. Mahir
Edib Habbis vd. 15 Cilt. istanbul: Daru’l-Liibab, 1440/2019.

Nesefl, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d. Tefsiru’n-Neseft (Meddrikii't-tenzil ve hakdiku't-
te’vil). thk. Y@suf Ali Bedyy. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998.

Nisab{iri, Nizdmiiddin el-Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi, Gardibii'l-Kur'dn ve regaibii’l-
furkdn. thk. Zekeriyya Umeyrat. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1416/1996.

Ragib el-isfahini, Ebu’'l-Kasim el-Hiisyen b. Muhammed. Miifreddtii elfdzil-Kur'dn. “nfk”. thk.
Muhammed Seyyid Keylani. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.

Sa‘lebi, Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim. el-Kesf ve'l-beydn an tefsiri’l-Kur'an. nsgr. Salah
B4 Osman vd. 33 Cilt. Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015.

Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim. Tefsiru’s-Semerkandi el-miisemma
Bahrii’l-‘ulim. thk. ‘Ali Muhammed Mu’avvad vd. 3 Cilt. Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-TImiyye,
1413/1993.

Sibt ibnii'l-Cevzl, Ebu’l-Muzaffer Semsiiddin Y{suf b. Kizoglu b. Abdillah. Mir'dtii'z-zaman fi
tevarihil-a’yan. thk. Muhammed Berakat vd. 23 Cilt. Dimask: er-Risaletu’l-‘Alemiyye,
1434/2013.

Siiy(it?, Celaluddin. el-itkan fi ‘ultimi’l-Kur’dn. thk. Su’ayb el-Arnafit. Beyrut: Miiessesetu’r-Risale
Nasir(in, 1429/2008.

Suy(ti, Celaliiddin. ed-Diirrii’l-mensir fi't-tefsir bi'l-me’siir. thk. Abdulldh b. Abdiilmuhsin et-Tiirki.
17 Cilt. Kahire: Merkezii Hicr li’l-Buh{is ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye ve'l-islamiyye, 1424/2003.
Safii, Eb Abdillah Muhammed b. idris. el-Umm ma’ muhatasari’l-Miizeni. 8 Cilt. Beyrut: Darii’l-Fikr,

1410/1990.

Tokat flmiyat Dergisi 13/1 (June 2025), 111-135.



Tevbe Stiresi 107. Ayet Baglaminda Zeyd B. Cariye’nin Kimlik Tespiti | 135

Taberani, Ebu’l-Késim Siileyman b. Ahmed. el-Mu’cemii’l-kebir. thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi. 25
Cilt. Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 3. Basim, ts.

Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir. Tarihu't-Taberi Tarthu’r-rusul ve'l-muliik. thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl ibrahim. 11 Cilt. Kahire: Daru’l-Me’arif bi-Misr, 2. Basim, ts.

Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir. Tefsiru’t-Taberi Cdmiu'l-beydn ‘an te’vil-i dyi’l-Kur’dn. thk.
Abdulldh b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. 26 Cilt. Kahire: Daru Hicr, 1422/2001.

Vahidi, Ebu’l-Hasen All b. Ahmed. Esbdbii niizili’l-Kur’dn. thk. Kemal Besy(ini Zagldl. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1991.

Vakidl, Muhammed b. Omer b. Vakid. Kitabii'l-Megaz li'l-Vakidi. thk. Marsden Jones. 3 Cilt. Beyrut:
Alemii'l-Kiitiib, 1404/1984.

Yildiz, Abdullah. “Kendilerine Nifak isnad Edilen Sahabiler ve Rivayetleri”. Harran Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/25 (Haziran 2011), 109-166.

Zemahser?, Mahm{d b. Omer. el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vuctihi’t-te'vil.
nsr. Ebli Abdillah ed-Dani b. Miinir Alii Zehvi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabf, 1427/2006.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 111-135.



., tokat
ilmiyat
dergisi

Tokat Ilmiyat Dergisi | Tokat Journal of llmiyat
13/1 (Haziran | June 2025)
e-ISSN 2717-610X

ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmen Oz-yeterlik inanglar1

(Teacher Self-Efficacy Beliefs of Theology Faculty Students)

Aysel ARSLAN

Dog. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi
Egitim Fakiiltesi

Egitim Programlari ve Ogretim

Sivas | Tiirkiye

ayselarslan@cumbhuriyet.edu.tr

Rukiye GOGEN

Dr. Ogr. Uyesi, Sivas Cumhuriyet Universitesi
Egitim Fakiiltesi

Egitimin Felsefi, Sosyal ve Tarihi Temelleri
Sivas | Turkiye

rukive@cumhuriyet.edu.tr

https://orcid.org/0000-0002-8775-1119

https://orcid.org/0000-0002-0725-4578

https://ror.org/04f81fm77

https://ror.org/04f81fm77

Makale Bilgisi

Makale Tiirii | Aragtirma Makalesi

Gelis Tarihi | 22/0cak/2025

Kabul Tarihi | 18/Haziran /2025

Yayin Tarihi | 30/Haziran/2025

Bir i¢- iki Dig Hakem

Cift Tarafli Kér Hakemlik

Bu calismanin hazirlanma siirecinde etik
ilkelere uyulmustur.

Gikar gatismasi beyan edilmemistir.

Bu Makale iTenticate araciligiyla taranmistir.

Etik Bidirim | ilmiyat@gop.edu.tr
Lisans | CC-BY-NC-ND 4.0

Article Information

Article Types | Research Article
Received | 22/January/2025

Accepted | 18/June/2025

Published | 30/June/2025

One Internal- Two External Referees
Double-Blind Refereeing

Ethical principles were followed during the
preparation of this study.

No conflict of interest declared.

This Article was scanned by iTenticate

Ethics Notice | ilmiyat@gop.edu.tr
Licence | CC-BY-NC-ND 4.0

Atif | Cite as:
Arslan, Aysel- Gégen, Rukiye. “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmen Oz-yeterlik inanglari [Teacher
Self-Efficacy Beliefs of Theology Faculty Students]”. Tokat ilmiyat Dergisi | Tokat Journal of Ilmiyat 13/1

(Haziran | June 2025), 136-158.

https://doi.org/10.51450/ilmiyat.1625171

https://dergipark.org.tr/ilmiyat

EEE


mailto:ayselarslan@cumhuriyet.edu.tr
mailto:rukiye@cumhuriyet.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8775-1119
https://ror.org/04f81fm77
https://orcid.org/0000-0002-0725-4578
https://ror.org/04f81fm77
mailto:ilmiyat@gop.edu.tr
mailto:ilmiyat@gop.edu.tr
https://doi.org/10.51450/ilmiyat.1625171
https://dergipark.org.tr/guifd

ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmen Oz-yeterlik inanglari| 137

Teacher Self-Efficacy Beliefs of Theology Faculty Students

Abstract: This study aimed to examine the teacher self-efficacy of the Faculty of Theology students according to the
research variables. The sample group of the study consists of 310 (214 female, 96 male) students who continue their
education at the Faculty of Theology of Sivas Cumhuriyet University in the spring semester of the 2023-2024 academic
year. The research was conducted according to the descriptive scanning model and random sampling method was used in
the study. The “Teacher Self-efficacy Belief Scale”, which has a four-factor structure developed by Colak, Altinkurt and
Yorulmaz, was used to collect the research data. As a result of the research, it was determined that the teacher self-efficacy
of the Faculty of Theology students was high in the total score of the scale and the professional and social self-efficacy
sub-factors, and moderate in the academic and intellectual self-efficacy sub-factors. A significant difference was found in
favor of the female participants in the scores the participants received from the teacher self-efficacy scale (p<.05). This
difference is valid for all sub-factors and the total score except academic self-efficacy. It was determined that there was a
significant difference in the scores received by the faculty of theology students according to the class level variable. It was
determined that the average scores of the fourth graders were higher. According to the variable of where the participants
lived with their families, a significant difference was determined between those living in the city and those living in
villages and districts in favor of those living in the city. It was concluded that the teacher self-efficacy of the faculty of
theology students did not differ significantly according to the total and all sub-factors of the scores they received, the
income level of the family, and the perceived income level. According to the variable of the type of high school graduated
from, a significant difference was determined in favor of the group expressed as other in the professional self-efficacy
factor of the scale. It was determined that there was a positive and moderate relationship between the total of the scale
and the Academic Self-efficacy sub-factor, and a positive and high relationship with the Professional Self-efficacy, Social
Self-efficacy, and Intellectual Self-efficacy factors.

Keywords: Religious Education, Faculty of Theology, Self-efficacy, Teacher Candidate, Student, University.

ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmen Oz-yeterlik Inanglar1

Oz: Bu calismada ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 6gretmen z-yeterliklerinin arastirma degiskenlerine gére incelenmesi
amaglanmistir, Arastirmanin rneklem grubunu 2023-2024 akademik yili bahar déneminde Sivas Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi'ne devam eden 310 (214 kadin 96 erkek) 8grenci olusturmaktadir. Arastirma betimsel tarama modeline
gore yliriitiilmiis ve ¢alismada random 6rnekleme ydntemi kullamlmistir. Arastirmanin verilerinin toplanmasinda Golak,
Altinkurt ve Yorulmaz tarafindan gelistirilen dért faktérlii bir yapiya sahip olan “Ogretmen Oz-yeterlik inanci Olgegi”
kullanilmistir. Arastirma sonucunda ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 6gretmen 6z-yeterliklerinin 6lgegin toplam puani ile
mesleki ve sosyal 6z-yeterlik alt faktdrlerinde yiiksek, akademik ve entelektiiel dz-yeterlik alt faktorlerinde ise orta
diizeyde oldugu belirlenmistir. Katilimcilarin gretmen 6z-yeterlik olgeginden aldiklari puanlarda kadin katilimcilar
lehine anlamli farklilik saptanmistir (p<.05). Bu farklilik, akademik 8z-yeterlik digindaki tiim alt faktdrlerde ve toplam
puanda gegerlidir. Simf diizeyi degiskenine gére ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin aldiklar1 puanlarda anlamh farklilik
oldugu belirlenmistir. Dérdiincti smiflarn puan ortalamalarinin daha yiiksek oldugu saptanmistir. Katilimcilarin
aileleriyle yasadiklar1 yer degiskenine gore sehirde yasayanlarla kdy ve ilcede yasayanlar arasinda sehirde yasayanlar
lehine anlaml farklilik belirlenmistir. ilahiyat Fakiiltesi 8grencilerinin &gretmen 8z-yeterliklerinin ailenin gelir diizeyi
aldiklar1 puanlarin toplam ve alt faktorlerin tamaminda algilanan gelir diizeyine gore anlamh diizeyde farklilasmadig
sonucuna ulasilmistir. Mezun olunan lise tiirli degiskenine gére lgegin mesleki 6z-yeterlik faktériinde diger olarak ifade
edilen grup lehine anlaml farklik belirlenmistir. Olcegin toplamu ile Akademik Oz-yeterlik alt faktdrii arasinda pozitif ve
orta diizeyde, Mesleki Oz-yeterlik, Sosyal Oz-yeterlik, Entelektiiel Oz-yeterlik faktérleri ile pozitif ve yiiksek diizeyde bir
iliskinin oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, {lahiyat Fakiiltesi, Oz-Yeterlik, Ogretmen Adayi, Ogrenci, Universite.
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Giris

Bugiin bir¢ok alanla iliskili olarak ifade edilen 6z-yeterlik kavrami ilk olarak Bandura'
tarafindan gelistirilen Sosyal Ogrenme Kurami cercevesinde ele almmustir. Oz-yeterlik bireyin
sahip oldugu bilgi ve beceri diizeyi hakkinda gercekgi bir bakis agisina sahip olmasi olarak ifade
edilmektedir. Bandura bireyin dz-yeterlik diizeyi yiikseldikce kendi yapabildikleri ile ilgili daha
reel bir bakis acisina sahip olacagini savunmaktadir®, Oz-yeterlik kavrami bireyin yasam icinde
karsilastig1 zorluklar karsisinda hissettigi yeterlik ve beceri ile baglantili olarak ele alinmistir. Bir
bakima bireyin davranislar1 gerceklestirmesini saglayan icsel etken olarak kabul edilmektedir.?
Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta bireyin bir davramsi gerceklestirip
gerceklestirmemesi degil yapacagina iliskin inancinin 8z-yeterlik diizeyini olusturdugudur.* 0z~
yeterligin bireyin duygu, davranis, diisiince ve motivasyonu iizerinde belirleyici bir etkiye sahip
olmasinin yani sira onun kararlarini ve secimlerini de etkiledigi ifade edilmektedir.’ Bireyin bir
isi yapabilme konusunda kendisini yeterli olarak gérdiigiinde harekete gecerek o isi yapma
olasiliginin ¢ok daha yiiksek oldugu kabul edilmektedir. Tam tersi durumda ise bireyin harekete
gecmek istemedigi belirtilmektedir.®

Bandura’nin gelistirdigi 6z-yeterlik kavrami bir¢ok arastirmaci tarafindan incelenmistir. Oz~
yeterligi Gibson ve Dembo’ davranig-sonug¢ durumlari ya da bireyin gerceklestirdigi herhangi bir
davranmigin sonuglarina iliskin tahminlerinin onun davranisi gerceklestirmesi yoniindeki inanciyla
baglantili olarak tamimlamistir. Birey gerceklestirdigi davranislar neticesinde ortaya ¢ikacak
durumlara yénelik bir inang tasiyabilecegi icin sonug ve dz-yeterlik beklentisinde farkliliklar
bulunmaktadir. Bireyin bir davranisi yapabilecegi yoniinde inanci yoksa davranisi baslatma
konusunda isteksiz oldugu baslatsa da ¢ogunlukla birakma yollarini aradig: ifade edilmektedir.
Senemoglu® 6z-yeterlik kavraminin bireyin karsilastigi gesitli durumlarla basa ¢ikma, bir eylemi
gerceklestirme kapasite ve yetenegine yonelik algi, inang ve yargisini igerdigini belirtmektedir.
Tschannen-Moran ve Johnson® &z-yeterli§in birey tarafindan istedigi amaca ulagsmak igin

! Albert Bandura, “Self-Efficacy: Toward A Unifying Theory Of Behavioral Change”, Psychological Review 84/2 (1977),
192.

2 Frank Pajares, “Self-Efficacy Beliefs in Academic Settings”, Review of Educational Research 66/4 (1996), 547.

Celale Esra Algan, Ozel Okullarda Gérev Yapan Sinif Ojretmenlerinin Egitimde Bilgi Teknolojileri Kullanimi Oz-Yeterlikleri Ve

Derslerinde Bilgi Teknolojilerinden Yararlanma Durumlart (istanbul: Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 8.

Albert Bandura, “Explanatory and predictive scope of the theory of self-efficacy”, Journal of Social and Clinical

Psychology 4/3 (1986), 362.

Bandura, “Self-Efficacy: Toward A Unifying Theory Of Behavioral Change”, 195.

Albert Bandura, “Self-efficacy”, ed. In V. S. Ramachaudran, Encyclopedia Of Human Behavior (New York: Academic

Press, 1994), 75.

Sherri Gibson-Myron H. Dembo, “Teacher Efficacy: A Construct Validation”, Journal of Educational Psychology 76/4

(1984), 571.

Nuray Senemoglu, Gelisim Ojrenme Ve Ogretim: Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Géniil Yayincilik, 2007), 233.

Moran Tschannen-Johnson Denise Megan, “Exploring Literacy Teachers’ Self-Efficacy Beliefs: Potential Sources At

Play”, Teaching and Teacher Education 27/4 (2011), 753.
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kullanmasi gereken yetenekleri hakkinda gergekgi bir 6z-degerlendirme yapma yetisi oldugunu
ifade etmistir. Bikmaz' bu tamimlara ek olarak 6z-yeterligin yasamin icindeki durumlarla bas
etme becerisi oldugunu sdylemistir. Tschannen-Moran ve Johnson" &z-yeterligin bireyin
basarmak i¢in gosterdigi cabanin yani sira karsilastigi zorluklar: asmak igin motivasyon kaynagi
oldugunu ifade etmistir. Oz-yeterlik inanc1 yiiksek olan bireyler sahip olduklari motivasyonla ilgili
davranisi gerceklestirmekte basarmak igin gerekli cabayir gésterdigi icin daha basarili

olmaktadir.*

Oz-yeterlikle ilgili yapilan tanimlar birlikte ele alindiginda bireyin kendi
yapabileceklerine iligkin inancinin yapacagi eylem ve davranislar tizerinde belirleyici bir etkiye

sahip oldugu ifade edilebilir.

Bandura® bireyin 6z-yeterliginin gelismesinde etkili olan dort temel kaynak bulundugunu
belirtmistir. Bu kaynaklar; bireyin yasam deneyimleri, dolayli 6grenme yasantilari, sézel ikna ile
duygusal ve psikolojik durumdur. Oz-yeterlik {izerinde etkili olan ilk kaynak olan bireyin kendi
yasami i¢indeki deneyimler onun harekete gecip ge¢cmemesini belirlemektedir. Eger deneyimleri
neticesinde bir basar1 elde etmisse 6z-yeterlik inanci desteklenirken tam tersi durumda yani
basarisizlik yasadiginda oz-yeterlik inanci bilyilk zarar gormektedir.”* Dolayli Ggrenme
yasantilarinda bireyin sadece kendi yasam deneyimlerinden degil baskalarinin yasadiklari durum
ve olaylar1 da gdzlemleyerek bir ¢ikarimda bulunduklar: ifade edilmektedir. Bir diger kisinin
deneyimini gozlemleyen kisi olumlu ya da olumsuz y6nde kendisi i¢in de karar vermektedir.”
Burada gdzlemlenen kisinin bireye ilgili konuda benzerlik derecesi dnem arz etmektedir.
Benzerlik arttikca kisinin dz-yeterlik inancinin etkilenme derecesi de artmaktadir.' Ugiincii
kaynak olarak ifade edilen sozel ikna bireyin ikna edilebilirligiyle iligkilidir. Bireyin bir is
konusundaki olumlu olumsuz diisiinceleri baskalarinin onunla bu konuda konusmasiyla
yonlendirilmektedir.” Son kaynak olan duygusal ve fizyolojik durum, bireyin kendisini
gerceklestirecegi bir davrams konusunda psikolojik ve fizyolojik olarak iyi hissetmesiyle
baglantilidir.” Psikolojik olarak stres, kaygi, korku yasayan bir bireyin 6z-yeterligi bundan
olumsuz etkilenmektedir. Tiim bu kaynaklar birbirinden bagimsiz olmayip birbirini
etkilemektedir. Bireyin 6z-yeterlik inanci tizerinde bu kaynaklarin hangisinin daha etkili oldugu
bireye ve gerceklestirilecek eyleme gore farklilik gostermektedir.

Fatma Hazir Bikmaz, “Simif Ogretmenlerinin Fen Ogretiminde Oz-Yeterlik inanci Olgeginin Gegerlik Ve Giivenirlik
Galismas1”, Milli Egitim Dergisi (2004), 162.
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Tschannen-Megan, “Exploring Literacy Teachers’ Self-Efficacy Beliefs: Potential Sources At Play”, 754.

David Palmer, “Sources of self-efficacy in a science methods course for primary teacher education students”, Research
in Science Education 36/4 (2006), 339.
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Oz-yeterlik kavraminin ortaya ¢ikmasiyla birlikte tiim diinya genelinde bu kavram {izerinde
arastirmalar yapilmaya baslanmistir. Siireg icerisinde 6z-yeterligin akademik 6z-yeterlik, mesleki
iliskili oldugu distiniilen bircok konu alaninda ozellestigi goriilmektedir. Bireyin egitim
stireglerindeki 6grenmeleri tizerinde 6z-yeterligin etkili oldugu diistincesi egitim konusunda
arastirma yapilmasini beraberinde getirmistir.” Ogretmenlerin &gretme konusundaki 6z-
yeterliklerinin egitimin niteligini etkiledigi kabul edilmistir. Egitimde istenilen verimin
alinabilmesinde 6gretmenlerin bu konuda aldiklari egitim tek basina yeterli olmayip 6gretmenlik
konusunda kendilerine iliskin inanglar1 da 6nemli bir etkiye sahiptir. Moe, Pazzaglia ve Ronconi,
Ogretmen oz-yeterliginin 6gretmen kimlik ve kisiligi (izerinde 6nemli oldugunu ifade
etmektedir.” Ogretmen oz-yeterligi ile ilgili olarak diinyanin bircok iilkesinde arastirmalar
yapilmistir.”! Yapilan calismalarda gretmen 6z-yeterligine yonelik farkli tanimlamalarin oldugu
goriilmektedir. Ogretmen 6z-yeterligini Moe ve arkadaslari® §gretmenin dgrencilerine 6grenme
slireci boyunca yardimci olarak onlari motive etmesi, etkilemesi seklinde aslinda kendi 6gretme
yetenegine yonelik gliveni olarak; Gordon, Lim, McKinnon ve Nkala® 6grencilerin 6grenmelerini
gerceklestirerek onlardan istenilen sonucu almaya iliskin kisisel yargilari olarak tanmimlamigtir.
Gokege™ 21. ylzyilin 6gretmeninin dgrencilerine ders vererek onlarin sorularini yanitlayan kisi
pozisyonunda olmamasi1 gerektigini vurgulayarak giiniimiiziin ve gelecegin gereksinimlerine
yanit veren, 6grenme siirecini 6rgiitleyen, nitelikli bir gézlemci ve rehber konumunda olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Ogretmenin yeterlik alanlarinin her gecen giin arttifi ve buna
paralel olarak da tanimlamalarin gelistigi goriilmektedir.

Podell ve Sodak, 6z-yeterligi yiiksek olan 6gretmenlerin ézelliklerini: Ogrencilerine hosgoriilii
olma, olumlu iligkiler kurma, 6grenci basarisinda sorumluluk alma, farkli yontem, teknik ve
materyalleri kullanma, yeniliklere acgik olma, yeni yaklasim ve programlar: takip ederek
uygulama, olasi sorunlara yonelik miicadele etme seklinde ifade etmektedir.”® Ogretmen &z-
yeterligine yonelik tanimlamalara bakildiginda kavramin sadece dgretmen ile ilgili olmadig:
dgretim ortamini ve 6grencileri de etkiledigi de gériilmektedir. Steele, 6z-yeterlik diizeyi yiiksek

¥ Dale H. Schunk-Maria K. DiBenedetto, “Self-Efficacy Theory in Education”, In Handbook Of Motivation At School (London:

Routledge, 2016), 35.

Moe, Angelica et all.. “When being able is not enough: the combined value of positive affect and self-efficacy for job

satisfaction in teaching”, Teaching and Teacher Education 26/5 (2010), 1146.
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Teacher Education 26/4 (2010), 1060; Tschannen - Megan, “Exploring Literacy Teachers’ Self-Efficacy Beliefs: Potential
Sources At Play”, 786.
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Erten Gékge, “Yirmi Birinci Yiizyilin Ogretmeni”, Cagdas Egitim Dergisi 270 (2000), 22.
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Research 86/4 (1993), 248.
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olan Ggretmenlerin mesleki baghliklarinin daha yiiksek oldugunu ve ders siirecinde zamani daha
verimli kullandiklarini sdylemektedir.”® Ogretmen &z-yeterliginin yiiksek olmasi mesleki
doyumun ve &grenci basarisinin daha yiiksek diizeyde olmasini beraberinde getirmektedir.
Kalkan® yaptig1 calismada 8gretmen 6z-yeterligi ile is doyumu; Aktiirk ve Delen® teknoloji kabul
diizeyleri; Aslan, Bal, Akbulut ve Cetin® degisime hazir olma durumlari arasinda pozitif bir etki
oldugunu belirlemistir. Alan yazininda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) &gretmenlerinin ve
6gretmen adaylarinin 6z-yeterliklerine iliskin yapilan calismalar yer almaktadir. Yildiz*® DKAB
dgretmenlerinin farklilagtirilmis 6gretime iliskin 6z-yeterliklerini, Osmanoglu ve Ulu** DKAB
dgretmen adaylarinin akademik 6z-yeterlikleri ile tistbilissel farkindaliklarini, Ugar ve Bozkurt*
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dini hitabet &6z-yeterliklerini, Kaya® ilahiyat fakiiltesi
dgrencilerinin dz-yeterlik algilarini incelemistir.

Yapilan calismalara bakildiginda Kaya'nin dogrudan DKAB 6gretmen adayi olarak kabul edilen
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 6gretmen 6z-yeterliklerini inceledigi belirlenmistir®. Calismada
MEB tarafindan 65 madde olarak hazirlanan“Ogretmenlik Meslegi Genel Yeterlikleri” 8l¢ek olarak
hazirlanarak kullanilmistir. Bu baglamda calismanin amaci degismekte olup alt boyutlarinin bu
calismadan ok farkli oldugu gériilmektedir. Dam* tarafindan yapilan ¢alismada lisans egitiminde
ve mezun formasyon programinda &gretmenlik formasyonu alanlarin  karsilastirilmasi
yapilmistir. Bu ¢alismada ilahiyat fakiiltesinde 6grenimlerine devam eden 6grencilerin akademik,
sosyal, mesleki ve entelektiiel 6gretmen 6z-yeterlikleri birlikte incelenmistir. Ogretmenlik ¢ok
boyutlu bir yapiya sahip bir meslektir ve dolayisiyla da &gretmen 6z-yeterliginin bu ¢ok
boyutluluga uygun olarak arastirilmasi gerekmektedir. Giiniimiizde her alandaki hizli degisim
ogretmenlik mesleginde de hissedilmektedir. Ogretmenlerin ve §gretmen adaylarinin aldiklar:
egitim neticesinde meslege iliskin duygu ve disiinceleri de degiskenlik gdstermektedir.
Dolayisiyla daha 6nce benzer konularda yapilan ¢alismalarin yeniden yapilmasi arastirmacilara
bu degisimin yoniinii ve diizeyini gosterecektir. flahiyat fakiiltesi 6grencileri mezun olduktan
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sonra DKAB &6gretmeni olarak MEB’e bagh okullarda gérev almaktadir. Ayrica Kur’an Kursu
egitmeni olarak da gérev alarak bir nevi 6gretmen olarak gérev yapmaktadir. Ogrencilerin
6gretmen olarak gorev almadan Once Ggretmenlige yonelik 6z-yeterliklerinin yiliksek olmasi
atandiklarinda kendilerini daha rahat hissetmelerini saglamaktadir. 21. ylizyilin egitim anlaysi,
Ogretmenin yalnizca bilgi aktaran bir figiir degil; ayni zamanda 6grenme siirecine rehberlik eden,
ogrencilerin bilissel, duyussal ve sosyal gelisimini destekleyen bir lider oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda 6gretmenlerin mesleki yeterliklerinin yani sira 6z-yeterlik inanglari,
egitim-6gretim siirecinin niteligini dogrudan etkileyen 6nemli bir psikolojik degiskendir.
Bandura’nin sosyal biligsel kuramina gore 6z-yeterlik, bireyin belirli bir gorevi basariyla yerine
getirebilecegine dair inanci olarak tanimlanmakta ve bireyin motivasyonunu, davranislarini ve
basari diizeyini sekillendirmektedir.” ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri, pedagojik formasyon egitimi
alarak Din Kltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olarak goreve baglamaktadirlar. Bu nedenle, heniiz
dgretmenlik dncesi donemde edinmis olduklar1 8z-yeterlik inanclari, mesleki benlik algilarini ve
ileride sergileyecekleri dgretim davranislarini belirleme agisindan kritik éneme sahiptir. Oz-
yeterlik inanci yiiksek olan 6gretmen adaylari, 5gretimsel stratejileri daha etkin kullanmakta,
dgrenci basarisin artirmaya ydnelik daha istekli davranmakta ve siuf ici sorunlarla daha etkili
basa ¢ikabilmektedir.”® Bununla birlikte, literatiirde &gretmen &z-yeterligi ile ilgili yapilan
arastirmalarin bilyiik bir kismi simif §gretmenligi, fen bilgisi 6gretmenligi veya rehberlik gibi
alanlara odaklanmakta; ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin &gretmenlik meslegine yonelik 6z-
yeterlik inanglar1 yeterince incelenmemektedir. Bu durum, din egitimi alaninda gérev alacak
Ogretmenlerin  mesleki gelisim ihtiyaglarmin  ve destek alanlarinin  belirlenmesini
gliclestirmektedir. Bu ¢alisma, flahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 8gretmen &z-yeterlik inanglarini
cesitli degiskenler (cinsiyet, simf diizeyi, 6gretmenlik istegi, formasyon egitimi alma durumu vb.)
acisindan inceleyerek, alana 6zgii 6zgiin bulgular sunmay1 hedeflemektedir. Elde edilecek veriler,
hem &gretmen yetistirme programlarinin niteliginin artirilmasina katki saglayacak hem de din
ogretiminde 6gretmen yeterliklerini destekleyici politika ve uygulamalarin gelistirilmesine zemin
olusturacaktir. Yapilan bu c¢alismanin alan yazinda calisan arastirmacilara ve diger tiim
paydaslara kaynak olacagi diisiintilerek bu calismanin yapilmasina karar verilmistir. Arastirmanin
amaci ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 6gretmen 6z-yeterlik inang diizeylerinin belirlenerek
arastirma degiskenleri cercevesinde incelenmesidir. Bu amag c¢ercevesinde bu c¢alisma
kapsaminda asagida yer alan sorularin yaniti aranmistir;

v' ilahiyat Fakiiltesi ogrencilerinin 6gretmen 6z-yeterlik inanci &lgeginden aldiklari

ortalama puanlar nedir?

v Bu puanlar, cinsiyet, sinif diizeyi, gelir durumu gibi degiskenlere gére anlaml bicimde
farklilik gostermekte midir?

Bandura, “Self-Efficacy: Toward A Unifying Theory Of Behavioral Change”, 196.
Megan Tschannen-Moran-Wayne K. Hoy, “Teacher Efficacy: Capturing an Elusive Construct,” Teaching and Teacher
Education 17/7 (2001), 783-805.
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v 001 8lgeginin toplam puanu ile alt faktdrlerine iligkin puanlar arasindaki iligkinin yénii ve
diizeyi nedir?

1.Yéntem
1.1. Aragtirmanin Modeli

Arastirma nicel arastirma yontemine uygun olarak tasarlanmis olup betimsel tarama ile
veriler toplanmistir. Arastirmanin Srneklem grubu belirli bir dl¢iit temeline dayanmayan
seckisizlik esasli olan basit rastgele érnekleme (simple random sampling) drneklemeye gére
belirlenmistir. Arastirma kapsaminda yer alabilecek simiflar belirlenmis ve 6lgekler dagitilmstir.
Olgekleri goniillii olarak dolduran &grencilerden elde edilen formlar incelenerek eksik veya hatal
doldurulmayanlarin tamami arastirmaya dahil edilmistir. Random y6ntemde ilgili arastirma igin
uygun olan ve evreni temsil etme kabiliyeti olan her bir birimin arastirmaya dahil olma sansi
bulunmaktadir.”’ Segilen bir birim bir digerinin secilmesine engel olmamaktadir. Burada
arastirmacinin birime ulasmasi ve birimin katilmay: kabul etmesi yeterli olmaktadir. Random
yontemin drneklem segimini kolaylastirmanin yari sira bir diger avantaji da arastirmada
yansizligi saglamasidir.”® Arastirma, 02.05.2024 tarihinde Sivas Cumhuriyet Universitesi Etik
Kurulu'ndan gerekli onay alinarak yiiriitilmiistiir (Belge No: E-50704946-100-430865). Arastirma
verileri 07.05.2024 ile 21. 05.2024 tarihleri arasinda toplanmustir.

1.2. Galisma Grubu

Aragtirmanin evrenini Sivas Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde 2023-2024
akademik yilinda kayith olan toplam 1200 &grenci olusturmaktadir. Bu grencilerden sosyal
bilimlerde kabul edilen 0.05 anlamlilik diizeyinde d= + 0.03 &rnekleme hatasina uygun olarak
(min=278) saptanan say1 dikkatte alinmistir.*”® Arastirmanin drneklem grubu 310 (214 kadin 96
erkek) 6grenciden olusmaktadir. Katilimeilarin arastirmada kullanilan demografik bilgileri Tablo
1’de sunulmustur.

Tablo 1. Katilimcilarin Demografik Bilgileri

Degiskenler f)) (%)
Cinsivet Kadin 214 69.0
insiye
4 Erkek 96 31.0
1.S1muf 107 34.5
2.5mif 92 29.7
Sif
3.51uf 53 17.1
4.S1mf 58 18.7

Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2021), 114.
Gaganpreet Sharma, “Pros and Cons of Different Sampling Techniques”, International Journal of Applied Research 3/7
(2017), 750.

Yahsi Yazicioglu-Samiye Erdogan, SPSS Uygulamali Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Detay Yayincilik, 2004), 50.
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Koy 64 20.6
. flge 50 16.1
Ikamet ¢ )

Sehir 162 52.3

Biiytksehir 34 11.0

Diisiik 20 6.5
Algilanan gelir diizeyi ~ Orta 278 89.7

Yiiksek 12 3.9

imam Hatip Lisesi 186 60
Mezun olunan okul N

Diger 124 40

Yukarida yer alan Tablo 1’de &grencilerin %69’luk kismimin kadin %31’lik kisminin erkek
oldugu, arastirmaya en fazla katilim sunan siuf diizeyinin birinci sinif %34.5 oldugu sonrasinda
ise ikinci sinif %29.7 oldugu bilgileri yer almaktadir. Katilimcilarin %52.3'ti sehirde yasamaktadir.
Katilimcilarin %89.7’si ise gelir diizeylerini ‘orta’ olarak algilamaktadir. imam Hatip Lisesi (IHL)
mezunlarmin %60 diizeyinde oldugu belirlenmistir.

1.3. Veri Toplama Araglari

w

Yapilan calismada veriler, katilimcilara“Ogretmen Oz-yeterlik nanci Olcedi” uygulanarak elde
edilmistir. Colak ve arkadaslar: tarafindan gelistirilen Ogretmen Oz-yeterlik inanci Olcegi (601)*, dort
faktorlii bir yapiya sahip olup 27 maddeden olusmaktadir. Olcek faktérleri Akademik Oz-yeterlik
(AO = 5 madde), Mesleki Oz-yeterlik (MO = 7 madde), Sosyal Oz-yeterlik (SO = 8 madde) ve
Entelektiiel Oz-yeterlik (EQ = 7 madde olarak tanimlanmustir.“Katilmiyorum=1 ...Katiliyorums=5)"
dereceleri arasinda ifade edilmis olan Olcek maddeleri besli likert tipine uygun olarak
hazirlanmustir. Olgek gelistirme calismasinda toplam puanda .93 gegerlik ve giivenirlige sahip olan
Olcegin faktorlerindeki glivenirligi .75 ile .88 arasindadir. Bu calismada ise dlgegin toplam
glivenirligi .94 olarak hesaplanmis faktorlerinde ise glivenirligin .87 ila .91 araliginda tespit
edilmistir. Olgegin uygulanmasi sonucunda minimum 27 puan maksimum 135 puan alinmaktadir.
Olcekte ters kodlanan madde bulunmamaktadir.

flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 001 6lgeginden aldiklari puanlara iliskin olarak elde edilen
betimsel bulgular Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2. 001 Ol¢egine Ait Bulgular

u X X . Ma Cronbac
Olgek n % sd  Min Skew.  Kurt.

(5) (100) X h Alpha
AD 310 15.87 3.15 63.50 3.76 5 25 -.132 -.045 .823

“  fbrahim Golak vd., “Ogretmen Ozyeterlik inanci Olgegi Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, Mugla Sitki Kogman Egitim

Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2017).
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MO 310 27.84 3.98 7955 548 9 35 -.942 .892 .903
sO 310 30.70 3.84 76.75 6.68 8 40 -.701 .200 .906
EO 310 24.49 3.50 6996 534 9 35 -.187 -.132 .866
Topla 310 98.90 3.66 73.26 17,5 41 135 -514 236 944

001 8lgeginden alinan puan ortalamalarina bakildiginda katilimcilarin 8lgegin AO ve EO alt
faktdrlerinde orta diizeyde (30 < 63.50 / 69.96 < 70), MO ve SO alt faktérlerinde ve toplam puanda
ise yiiksek diizeyde olarak hesaplanmustir (70 < 79.55 / 76.75 / 73.26). Olgegin carpiklik ve basiklik
degerlerinin esneklik gosterilebilecek aralikta (£1.96) oldugu (Carpiklik: -.132 / -.942 ; Basiklik: -
.045 / .892) belirlenmistir.” Olgegin toplam Cronbach Alpha degeri .944 olarak bulunmustur. Alt
faktorler icin bu deger .823 ile .906 arasinda degismektedir. Bu sonuglar, 6lcegin hem genel hem
alt faktor diizeyinde yiiksek giivenirlige sahip oldugunu géstermektedir (Cronbach Alpha: 70 <
823 /.903 / .906 / .866 / .944). Sosyal bilimlerde giivenirlik degerinin en az 0.70 olmasi gerektigi
belirtilmektedir. Olgek degeri 1’e yaklastikca giivenirlik diizeyi de artmaktadir.*

1.4. Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Veri toplama siireci 3-14 Haziran 2024 tarihleri arasinda yiiz yiize yontemle
gerceklestirilmistir. Toplam 315 6grenciye uygulanan Slgeklerden, eksik veya hatali doldurulmus
bes form analiz diginda birakilarak calisma 310 gegerli veri ile yiiriitilmiistir. Uygulama éncesi
katilimcilara arastirmanin  amact agiklanmig, gondlliiliik esasina dayali katilm ilkesi
benimsenmistir. Kimlik bilgisi toplanmamus; tiim katilimcilara olgegin nasil doldurulacag:
hakkinda yo6nergeler sunulmustur. Veriler SPSS IBM 25 yazilimina girilmis, degiskenler
tanimlanmis ve veri girisinde hata kontrolii yapilmistir. Olcek maddeleri faktér yapisina gore
gruplanarak analiz i¢in hazir hale getirilmistir.

1.5. Kullanilan istatistiksel Yontemler

Olgegin toplam puani ve alt faktérlerinin normallik varsayimini ssnamak amaciyla katilimct
sayisi 35’ten biiyiik oldugu i¢in* Kolmogorov-Smirnov (K-S) normallik analizi uygulanmistir
(35<310). Normallik degerleri toplam boyut ve ii¢ alt faktérde karsilanmadigi (A0 = .000 <.05 / MO
=.000 <.05 / SO =.000 < .05 / Toplam =.000 < .05), ancak bir alt faktérde karsilandigi (EO = .200 >
.05) tespit edilmistir. Bu dogrultuda karsilamayan alt faktérler ve toplam puan igin carpiklik ve
basiklik degerleri incelenmis ve bu degerlerin normallik icin kabul edilebilir aralikta (+1.96)
oldugu* saptanmistir (Tablo 2). Elde edilen bu bulgular Slgek verilerin analizinde parametrik

‘1 Seref Kalayci, SPSS Uygulamah Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri ( Ankara: Asil Yayincilik, 2014), 212.

2 Hiiner Sencan, Sosyal ve Davranissal Ol¢iimlerde Giivenilirlik ve Gegerlilik (Ankara: Seckin Yayincilik, 2005), 362-363.

* Steve McKillup, Statistics Explained: An Introductory Guide for Life Scientists (Cambridge: Cambridge University Press, 2012),
197.

“ Kalayci, SPSS Uygulamali Gok Degiskenli Istatistik Teknikleri, 212.
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testlerin uygulanabilecegini gostermektedir. Katilimcilarin demografik bilgilerinin tespiti igin
frekans (f) ve yiizde (%) analizleri uygulanmistir, Cinsiyet ve mezun olunan lise tiirii degiskeni iki
gruplu yapiya sahip oldugu icin bagimsiz gruplar t testi kullanilarak analiz edilmistir. Diger
degiskenlerde ise ikiden fazla gruba sahip oldugu icin tek yonlii ANOVA kullanilmigtir. ANOVA
testi neticesinde sinif diizeyi ve ailenin yasadig1 yer degiskenlerinde anlaml farklilik belirlendigi
i¢in Tukey testi kullanilarak farkliligin hangi gruplar arasinda olduguna bakilmistir. 001 élgeginin
toplam puanu ile alt faktorleri arasindaki korelasyon Pearson Korelasyon testi ile hesaplanmustir.
Yapilan analizler neticesinde elde edilen bulgular tablo halinde sunulmus ve her tablonun altina
da anlasilirh@in kolaylasmasi i¢in agiklamalar: verilmistir.

2. Bulgular

Bu béliimde arastirma sorulari cercevesinde 00T 6lgegi kullanilarak elde edilen bulgular
tablolar halinde sunulmustur. Arastirmaya dahil olan &grencilerin 001 6lceginden aldiklari
puanlarin cinsiyete gére incelenmesi sonucu elde edilen bulgular Tablo 3’te yer almaktadir.

Tablo 3. Cinsiyet Degiskeni t Testi Sonuglari

Levene Testi

Olgekler  Cinsiyet n X sd - P df t p

N Kadin 214 15.73 3.64

A0 .661 417 308  -.819  .414
Erkek 9 16.15 4.03

; Kadin 214 28.70 5.33

MO 006  .940 308  4.232  ,000*
Erkek 96 25.93 5.34
Kadin 214 31.25 6.78

SO 29.48 6.32 573 450 308 2226  .027*
Erkek 96

. Kadin 214 24.93 5.36

EO .041 839 308 2247  .026*
Erkek 9 23.49 5.18

ool Kadin 214 100.64 17.64 N

oplam . 96 95,04 1685 295 588 308  2.663  .008

Tablo 3'te yer alan bulgulara gére; katilimcilarin 001 élgeginden aldiklari puanlarin dlgegin
MO, SO, EO alt faktdrleri ve toplaminda cinsiyete gére kadin katilimcilar lehine anlamli sekilde
farklilastigi sonucuna ulagilmistir (p<.05). Olgegin AQ alt faktoriinde ise kadin ve erkek katilimcilar
arasinda anlamli diizeyde farklilik bulunmamaktadir (p>.05).

flahiyat fakiiltesi 8grencilerine uygulanan 001 dlceginden elde edilen verilerin simf diizeyi
acisindan analiz edilmesi neticesinde elde edilen bulgular Tablo 4’tedir.
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Tablo 4. Siuf Diizeyi Degiskeni ANOVA Sonuglari

Olgekler smif n e sd Varyatls df F P Gruplar
kaynag Arasi
b 111
1. 107 1576  3.74  Gruplar 5
. . 92 15.53 3.60 arasi

AO 33, 53 1562 419  Grupici 306 1709 165 -
4, 58 16.86 3.58 Toplam 309
Simf
1. 107 27.96 5.70 Gruplar 5

MO 2. 92 27.26 5.62 arasi 1.800 147 _
33, 53 2715 535  Grupici = 306
‘4, 58 29.17 4,76 Toplam 309
1. 107 31.27 6.89 Gruplar 5 .

& 2. 92 3015 682  arasi 2600 o048 T
33, 53 2894  6.82  Grupici 306 *4>3
‘a. 58 3212 556 Toplam 309
1. 107 25.57 5.47 Gruplar 5 .

£6 2. 92 2379 538  arasi 2778 oa* P
33, 53 2340 520  Grupici 306 *1>3
‘4, 58 2459 489  Toplam 309
1. 107 10056  17.56  Gruplar 5 .

Toplam ‘2= 92 9673 1810  arasi 2568  .049 *4>2’
33, 53 9511  17.38  Grupici 306 4>3
‘a. 58 10274 1607  Toplam 309

*p<.05

Yukarida sunulmus olan Tablo 4 analiz edildiginde 6lgegin AO ve MO alt faktérlerinde anlamli
farklilik olmadig tespit edilmistir (p>.05). Olgegin SO ve EQ alt faktérleri ile toplam puaninda ise
anlamh farklilk bulunmaktadir (p<.05). Anlaml farklilik olan gruplara bakildiginda birinci ve
ddrdiincti sinifta egitim goren katilimcilarin sosyal 6z-yeterliklerinin ikinci sinifta egitim géren
katilmcilara kiyasla (1>3, 4>3); birinci siufta egitim gdren katilimcilarin entelektiiel 6z-
yeterliklerinin ikinci ve {igiincii sinifta egitim gérenlere kiyasla (1>2, 1>3) daha yiiksek oldugu
sonucuna ulagilmistir. Olcegin toplamina bakildiginda en yiiksek puani alan dérdiincii simf
dgrencilerinin ikinci ve {liglincii siniftaki 6grencilere gére anlamli derecede daha yiiksek puan
aldiklar1 gériilmektedir (4>2, 4>3).

Arastirmaya dahil olan katilimcilarin ailenin yasadigi yer degiskenine gére dlgekten aldiklar
puanlarin analiz bulgular1 Tablo 5’te sunulmustur.
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Tablo 5. Ailenin Yasadig1 Yer Degiskeni ANOVA Sonuglari

q Gruplar
. Ailenin Varyans
Olgekler . n % sd ary . df F p Aras1
yasadi1 yer kaynag1
Farklihk
Koy 64 1412  3.66  Gruplar 5
“lge 50 1514 327  arasi %351
A0 3Sehir 162 16.67 353  Grupici 306 6.579  .000* *3>2'
‘Biiyliksehir 34 1588 4.73 Toplam 309
K6y 64 2711 616  Gruplar 3
x 4l 27.62 .24
MO g 0 2762 arast 820 483 -
Sehir 162 28.28 529  Grupici 306
‘Bilyitksehir 34 2744 537  Toplam 309
K3y 64 3009 733  Gruplar 3
.. 4l 29. 54
sO e 02990 634 arast 660 577 -
Sehir 162 31.14  6.62  Grupici 306
“‘Bilyiiksehir 34 30.91 5.96 Toplam 309
Koy 64 2375 6.04  Gruplar 3
)
ES 311(}6' 50 23.50 5.18 arasi N 1.986 116 B
Sehir 162 25.18 5.17  Grupici 306
‘Biiyiiksehir 34 2403  4.65 Toplam 309
Koy 64 9538 1938 Gruplar 3
”
Toplam 3ﬂqe. 50 96.16  16.81 arast 2299 077 -
Sehir 162 101.28 17.11 Grupigi 306
‘Biiyiiksehir 34  98.26  16.13 Toplam 309
*p<.05

Tablo 5’e bakildiginda ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 001 6lceginden aldiklar1 puanlarin
olgegin AQ alt faktdriinde anlamli olarak farklilastigi (p<.05), diger alt faktérler ve toplam puanda
farklilasmadigi goriilmektedir (p>.05). Anlamh farkligin oldugu gruplara bakildiginda ailesi
sehirde yasayanlarla kdy ve ilcede yasayanlar arasinda ailesi sehirde yasayanlar lehine oldugu
tespit edilmistir (3>1, 3>2).

Aragtirmada incelenen degiskenler arasinda yer alan algilanan gelir diizeyi agisindan
katilimcilarin puanlari analiz edilmis ve Tablo 6’da gsterilmistir.

Tablo 6. Algilanan Gelir Diizeyi Degiskeni ANOVA Sonuglar1

Olgekl Algllanan _ Varyans Gruplar
er gelir n X kaynag df F D Arasi
diizeyi Farhhk
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) 'Dusiik 20 157 345 Gruplararast 2
AO 2Orta 278 158 3.76 Grup ici 30 .047 954 -

3Yiiksek 12 16.1 4.71 Toplam 30

. Diisiik 20 26.9 5.66 Gruplar arasi 2
MO 20rta 278 279 551 Grupici 30 283 753 -

3Yiiksek 12 27.8 4.51 Toplam 30

. Diisiik 20 30.4 6.50 Gruplar arasi 2
SO 20rta 278 30,6 6.70 Grupici 30 068 935 -

3Yiiksek 12 31.3 7.11 Toplam 30

. Diisiik 20 23.6  6.08 Gruplar aras1 2
EO 20rta 278 244 524 Grupici 30 757 470 -

3Yiiksek 12 26.0 6.49 Toplam 30

Topla Diisiik 20 96.7 16.2 Gruplar aras1 2
m 2Orta 278 989 17.6 Grupici 30 265 767 -

3Yiiksek 12 101. 19.5 Toplam 30

flahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 001 dl¢eginden aldiklari puanlarin toplam ve alt faktérlerin

tamaminda, algilanan gelir diizeyine gére anlaml diizeyde farklilasmadigi sonucuna ulagilmstir.

Arastirmaya dahil olan &grencilerin 001 6lgeginden aldiklari puanlarin mezun olunan lise

tiirline gére incelenmesi sonucu elde edilen bulgular Tablo 7°de yer almaktadir.

Tablo 7. Mezun Olunan Lise Tiirii Degiskeni t Testi Sonuglar

s Lise Levene Testi

Olgekler e n < sd df t p
Tiirii F p

B fHL 186 15.75 3.93

AO N 2.651 .105 308 -.680 .497
Diger 124 16.05 3.52
[HL 186 27.25 5.96

MO . 28.73 454 8.340 .004 308 -2.337  .020%
Diger 124

N [HL 186 30.19 6.94

sO N 1.647 .200 308 -1.692  .092
Diger 124 31.47 6.23

i [HL 186 24.09 5.38

EO N .229 .632 308  -1.634  .103
Diger 124 25.09 5.23
[HL 186 97.28 18.53

Toplam N 2.395 123 308 -2.062 .040%*
Diger 124 101.33 15.75

*p<.05

Tablo 7’de sunulan bulgulara gére; katilimcilarin 001 6lgegi puanlarinin mezun olunan lise

tiirii degiskeninde Olcegin toplami ve MO alt faktérlerinde diger diye ifade edilen THL digindaki
katilimcilar lehine anlamh farkhilik gosterdigi tespit edilmistir (p<.05). Olgegin AQ, SO VE EO alt

faktdrlerinde anlamh farklilik saptanmamustir (p>.05).
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001 6lgeginin toplam puam ile alt faktorleri arasindaki korelasyon bulgulari asagida

sunulmustur.

Tablo 8. 001 Olgegi Pearson Korelasyon Bulgulari

Toplam AO MO sO EO
Toplam 1.00 .604** .880** 875%* 866™**
AD 1.00 428 315%* A448**
MO 1.00 715%* 674%*
SO 1.00 671%F
EO 1.00

flahiyat fakiiltesi 8grencilerinin 8gretmen &z-yeterlik inanglarina iliskin 001 6lgek toplami ve
alt faktérleri arasindaki korelasyona bakildiginda; toplam puan ile AQ alt faktérii arasinda pozitif
ydnde orta diizeyde (r=.604 <.70), MO (r=.880>.70), SO (r=.875>.70) ve EO (r=.866>.70) alt faktorleri
ile pozitif yonde yiiksek diizeyde bir iliskinin oldugu gértlmektedir.

Tartigma, Sonug ve Oneriler

Bu béliimde, ilahiyat Fakiiltesi 8grencilerinin §gretmen dz-yeterlik diizeylerini belirlemeye
yonelik uygulanan Slgekten elde edilen bulgular, ilgili alan yazin kapsaminda degerlendirilecektir.
Bulgular, benzer calismalarla karsilastirmali bicimde analiz edilerek alandaki egilimler ve
farkliliklar ortaya konulacaktir, Ayrica, elde edilen veriler dogrultusunda arastirmacilara, 6gretim
elemanlarina ve diger e§itim paydaslarina yonelik somut éneriler gelistirilecektir,

flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 6gretmen 3z-yeterliklerinin dlgegin toplam puani ile mesleki
ve sosyal Oz-yeterlik alt faktorlerinde yiiksek, akademik ve entelektiiel 6z-yeterlik alt
faktorlerinde ise orta diizeyde oldugu belirlenmistir. Bulut ve Oral tarafindan yapilan ¢calismada*
farkli fakiiltelerden mezun olan katilimcilarin 6gretmen 6z-yeterlik puanlariin yiiksek diizeyde
oldugu saptanmustir, Kaya tarafindan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine ydnelik yapilan ¢alismada*
katilimcilarin 6z-yeterlik diizeylerinin oldukga yeterli diizeyde oldugu sonucuna ulagilmistir. Dam
yaptigi arastirmada® ilahiyat fakiiltesinde ve mezun formasyon sertifika egitiminde 6gretmenlik
sertifikasi alan her iki grubun da 6gretmen 6z-yeterlik diizeyinin yiiksek oldugunu tespit etmistir.
Yildiz'in DKAB &gretmenlerinin farkhilastirilmis 6gretime yonelik 6z-yeterliklerini inceledigi

{lhami Bulut-Behget Oral, “Fen, Edebiyat, ilahiyat Ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi Mezunlarinin Ogretmenlik Meslegine
iliskin Oz-Yeterlik Algilar1”, inénii Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 12/3 (2011), 10.

Umut Kaya, “Din Ogretmeni Adaylarinin Ogretmenlik Meslegi Oz Yeterlik Algilari: Marmara Universitesi iLahiyat
Fakiiltesi Ornegi”, Van Ilahiyat Dergisi 7/10 (2019), 92.

Dam, “Pedagojik Formasyon Sertifika Programu ile ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmen Ozyeterlik inanglarinin
Karsilastirilmas1”, 271.
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aragtirmada®® katilimcilarin 6z-yeterliklerinin yiiksek diizeyde oldugu sonucuna ulasilmustir.
Osmanoglu ve Ulu* DKAB &gretmen adaylarinin akademik 6z-yeterliklerinin orta diizeyde
oldugunu belirlemistir. Yakar ve Yelpaze* tarafindan yapilan arastirmada ise ilahiyat fakiiltesi
6grencilerinin 6gretmen Gz-yeterlik algilarinin diger birimlerde 6grenim géren &grencilerden
anlamli bir bigimde daha diisiik oldugu goriilmistiir. Ancak calismalarda genel olarak
katilimcilarin 6z-yeterlik algilarinin yiiksek veya orta diizeyde oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu
sonug Ogretmenlerin kendilerini 6gretmen olarak yeterli ve yetkin gordiikleri seklinde
yorumlanabilir.

Katilimcilarin 6gretmen 6z-yeterlik dlgeginden aldiklar: puanlarda akademik 6z-yeterlik harig
diger tiim alt faktorler ve dlgegin toplaminda Kadin katilimcilar lehine” gibi ifadeler, daha nétr
bir bigimde “kadin katilimcilarin puan ortalamalari daha yiiksektir. Bulut ve Oral’in ¢alismasinda
cinsiyet degiskenine gére anlamli farklilik belirlenmemistir.® Kaya'nin ¢alismasinda kadin
katilimcilar lehine olmak iizere cinsiyetin 6gretmen 6z-yeterligi izerinde etkili oldugu sonucuna
ulasilmistir.” Dam yaptig1 arastirmada formasyon egitimi alan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin
dgretmen Oz-yeterliklerinin cinsiyet degiskenine gore anlamh diizeyde farklilasmadigim tespit
etmistir. Yildiz DKAB Ogretmenlerinin farkhilastirilmis Ggretime yonelik &z-yeterliklerinin
cinsiyet degiskeni acisindan erkek katilimcilar lehine farklilastigimi saptamistir.”® Kadin
katilimcilarin dgretmen 8z-yeterlikleri acisindan genel olarak onlarin lehine anlamh farklhilik
oldugu; erkek katilimcilarda ise ayni durum farkhlastinlmis 6gretim 6z-yeterligi konusunda
belirlenmistir. Osmanoglu ve Ulu yaptiklari calismada DKAB 6gretmen adaylarinin akademik 6z-
yeterliklerinin kullanilan 6lgegin sosyal statii faktdriinde erkekler lehine farklihk gosterdigini
saptamistir.* ikiz ve Yoriik® ve Berkant* tarafindan 6gretmen adaylarina yénelik ¢calismalarda
cinsiyet degiskenine gére 6z-yeterlik puanlarinda anlamli farkhlasma olmadigi gériilmiistiir.
Kilig* tarafindan ilahiyat fakiiltesi son simf 6grencileri tizerinde yapilan arastirmaya goére; genel

Yildiz, “Din kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Farklilastirilmis Ogretime iliskin Oz Yeterlik Algilar1”, 672.

#  Osmanoglu-Ulu, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarimin Akademik Oz-Yeterlik Ve Ustbilissel
Farkindaliklarinin incelenmesi”, 99.

Levent Yakar-ismail Yelpaze, “Ogretmen Yetistiren Programlara Kayitli Ogrencilerin Ogretmenlik Meslegine Yénelik
Tutumlari ve Ogretmen Oz-Yeterlik Algilar1”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 115.

Bulut-Oral, “Fen, Edebiyat, ilahiyat Ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi Mezunlarinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Oz-
Yeterlik Algilar1”, 11.

Kaya, “Din Ogretmeni Adaylarinin Ogretmenlik Meslegi Oz Yeterlik Algilari: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ornegi”, 93.

Yildiz, “Din kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Farklilastirilmis Ogretime iliskin Oz Yeterlik Algilar1”, 673.

* Osmanoglu-Ulu, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ofretmen Adaylarinin Akademik Oz-Yeterlik Ve Ustbilissel
Farkindaliklarinin incelenmesi”, 100.

Fatma Ebru fkiz-Canan Yériik, “Ogretmen Adaylarinin Oz-Yeterlik Diizeyleri ile Aile islevlerinin incelenmesi”, Usak
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/1 (2013), 236.

Hasan Giiner Berkant, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmen Oz-Yeterlik Algilarinin incelenmesi”, Journal of Educational
Reflections 1/2 (2017), 6.

Ayse Inan Kilig, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlar: fle Akademik Ozyeterlik
Algilart: Sinop Ornegi”, On Dokuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 230.
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olarak Ggrencilerin akademik 6z yeterlik algilarinin orta diizeyde oldugu ve 6grencilerin 6z
yeterlik diizeyi ile cinsiyet arasinda anlaml bir iliski bulunmadig: tespit edilmistir. Yapilan
calismalarin ¢ogunlugunda kadin katilimcilar lehine anlamli farklilik belirlenmistir. Bu sonug,
literatiirde siklikla vurgulanan toplumsal cinsiyet rollerinin Ggretmenlik meslegiyle iliskisi
baglaminda degerlendirilebilir. Ozellikle 6gretmenligin ‘kadin isi’ olarak algilanmasinin kadin
katilimcilarin 6z-yeterlik algisini destekleyici bir faktor olabilecegi diisiiniilmektedir.

Sinif diizeyi degiskenine gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin aldiklar1 puanlarda anlaml
farklihk oldugu belirlenmistir. Anlamh farkhihigin dérdiincii siniflarla iki ve tgiincii siniflar
arasinda dordiincii siuflar lehine oldugu gorilmistiir. Yapilan analizlerde en yiiksek puani
dérdiincii siniflar alirken birinci siuflar ikinci sirada yer almistir. Bu sonug, 6gretmen 6z-
yeterliginin  egitim siireci boyunca dalgalanma gosterdigini; 6zellikle &gretmenlik
uygulamalarinin yapildig son sinifta §grencilerin yeterlik algilarinda bir artis oldugunu ortaya
koymaktadir. Osmanoglu ve Ulu® ¢alismalarinda simif diizeyinin katilmcilarin akademik 6z-
yeterlikleri tizerinde anlamli farklilik olusturdugunu belirlemistir. Bu ¢alismada birinci simf ve
ddrdiincti siniflarda alinan puanlarin daha yiiksek olmasinin nedeni olarak 6grencilerin ilk yil
kendilerini her anlamda daha olumlu hissetmeleri ancak dersler devam ettikge bundan siiphe
duymaya baglamalar1 ve son siufta 6gretmenlik uygulamalar ve yaklasik olarak gretmenlik
formasyon derslerinin tamaminmin alinmasiyla dzgiivenlerinin tekrar yerine gelmesinin etkili
oldugu diisiiniilmektedir.

Katilimcilarin aileleriyle yasadiklari yer degiskenine gére sehirde yasayanlarla kdy ve ilgede
yasayanlar arasinda sehirde yasayanlar lehine anlamli farkhilik belirlenmistir. Katilimcilarin
yaridan fazlasi aynmi zamanda sehirde ikamet etmektedir. Bulut ve Oral’in yaptiklar1 aragtirmada®
yasanilan yer degiskeninin katilimcilarin 6gretmen 6z-yeterlikleri iizerinde etkili olmadigini
saptamistir. tkiz ve Yoriik 6gretmen adaylarinin genel 6z-yeterlikleri {izerinde yasanilan yer
degiskeninin 6nemli bir etkisinin olmadigini belirlemistir.* Kilig yaptig1 arastirmada akademik 6z
yeterlik puani ile yerlesim yeri arasinda istatistik bakimindan anlaml bir iligki tespit etmemistir.*
Katilmeilarin yasadiklari yer agisindan 6gretmen oz-yeterliklerinin tek alt faktér disinda
degismemesinin nedeni etken bir faktdr olarak her yerde okul dolayisiyla da 6gretmenin
olmasiyla agiklanabilir. Burada diger bir faktor; en kiiglik yaslardan itibaren ilk karsilagilan rol
modellerden biri olan 6gretmenin takip edilerek taklit edilmesi ve dolayisiyla da 6gretmenlik

mesleginin erken yaslardan itibaren benimsenmesi de olabilir.

% Osmanoglu-Ulu, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarimin Akademik Oz-Yeterlik Ve Ustbilissel
Farkindaliklarinin incelenmesi”, 102.

Bulut-Oral, “Fen, Edebiyat, ilahiyat Ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi Mezunlarinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Oz-
Yeterlik Algilar1”, 13.

ikiz-Yériik, “Ogretmen Adaylarinin Oz-Yeterlik Diizeyleri ile Aile islevlerinin incelenmesi”, 238.

Kilig, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlari ile Akademik Ozyeterlik Algilar::
Sinop Ornegi”, 232.
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flahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin 6gretmen 6z-yeterliklerinin ailenin gelir diizeyi aldiklari
puanlarin toplam ve alt faktérlerin tamaminda, algilanan gelir diizeyine gore anlaml diizeyde
farkhilasmadigi sonucuna ulasilmistir. Berkant’in calismasinda benzer bigimde, Ggretmen
adaylarinin algiladiklar: gelir diizeyi ile 6gretmen 6z-yeterlik diizeyleri arasinda anlamli bir fark
olmadigini belirtmistir. Bu sonug, &z-yeterligin bireysel motivasyon ve akademik cevreye
duyarlilik gibi icsel faktérlerden daha ¢ok etkilendigi goriisiinii desteklemektedir.” ikiz ve
Yoriik’iin calismasinda ailenin gelir diizeyinin 6grencilerin 6z-yeterliklerini anlaml diizeyde
farklilagtirmadig tespit edilmistir.®® Ogretmenlik genel olarak orta diizey bir meslek oldugu igin
belirli bir kesimden birey bu meslegi tercih etmektedir. Dolayisiyla gelir diizeyinin 6nemli bir
etken olmamasinda bu durumun etkili oldugu disiintilebilir.

Mezun olunan lise tiirli degiskenine gore 6lgegin mesleki 6z-yeterlik faktoriinde diger olarak
ifade edilen grup lehine anlamli farklik belirlenmistir. Diger alt faktorler ve toplam puanda
anlaml farklilik bulunmamaktadir. Bulut ve Oral, katilimcilarin mezun olduklar: lise tiiriiniin
ogretmen dz-yeterlikleri iizerinde belirleyici bir degisken olmadigini belirlemistir.* Osmanoglu
ve Ulu calismalarinda DKAB &gretmen adaylarinin mezun olduklar: lisenin akademik 6z-
yeterliklerini etkilemedigini tespit etmistir.*

flahiyat fakiiltesi grencilerinin 6gretmen dz-yeterlik inanglarini belirlemek igin uygulanan
Olcek toplami ve alt faktorleri arasindaki korelasyona bakildiginda; toplam puan ile akademik 6z-
yeterlik arasinda pozitif yénde orta diizeyde diger alt faktdrlerle pozitif yénde yiiksek diizeyde bir
korelasyon oldugu sonucuna ulasilmistir. Osmanoglu ve Ulu DKAB &gretmen adaylarimin
akademik 6z-yeterliklerini belirlemek i¢in kullamilan &l¢egin toplam puani ile alt faktorleri
arasinda bir faktorde yiiksek, digerlerinde orta diizeyde bir iliski belirlemistir.*® Yapilan
calismalarda 6gretmen 6z-yeterliginin kendi igindeki alt faktorlerle korelasyonun arastirildig
calismaya rastlamlmamakla birlikte farkli degiskenlerle korelasyonunun arastirildig
gorilmiisttr. Ekici” dgretmen 6z-yeterligi ile sinif yonetimi dersinin, Deniz ve Tican® mesleki

Berkant, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmen Oz-Yeterlik Algilarinin incelenmesi”, 10.

tkiz-Yériik, “Ogretmen Adaylarinin Oz-Yeterlik Diizeyleri ile Aile islevlerinin incelenmesi”, 240.

Bulut - Oral, “Fen, Edebiyat, ilahiyat Ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi Mezunlarinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Oz-

Yeterlik Algilar1”, 12.

%  Osmanoglu-Ulu, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ofretmen Adaylarinin Akademik Oz-Yeterlik Ve Ustbilissel
Farkindaliklarinin incelenmesi”, 102.

% Osmanoglu-Ulu, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarmin Akademik Oz-Yeterlik Ve Ustbilissel

Farkindaliklarinin incelenmesi”, 104.

Giilay Ekici, “Simf Y8netimi Dersinin Ogretmen Adaylarinin Ogretmen Oz-Yeterlik Algi Diizeyine Etkisi”, Hacettepe

Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 35/35 (2008), 98.

Sabahattin Deniz-Canses Tican, “Ogretmen Adaylarimin Ofretmen Oz-Yeterlik inanglari ile Mesleki Kaygilarina

Yénelik Goriislerinin incelenmesi”, Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 17/4 (2017), 1838.
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kaygi, Kalkan® is doyumu, Aktiirk ve Delen”™ teknoloji kabul diizeyleri arasindaki iliskiyi
incelemistir. Yapilan ¢alismalarda katilimcilarin 6gretmen 6z-yeterlik puan diizeyleri yiikseldikce
diger olumlu degiskeninin de paralel olarak puaninin yiikseldigi belirlenmistir. Bu baglamda
6gretmen adaylarinin ve 6gretmenlerin 6gretmen &z-yeterliklerinin yiiksek olmasimin diger
mesleki becerileri olumlu etkiledigi sonucu ¢ikarilabilir. Bu ¢alismanin sonucunda elde edilen
bulgular dogrultusunda getirilen 6nerilerin getirilmesinin sonraki arastirmacilar ve 6gretmenlik
meslegiyle ilgili diger tiim paydaslara katki sunacagi diistintilmektedir.”

Bu ¢alismada elde edilen bulgular, dlgek formunun uygulandigi katilimei grubunun verileriyle
siirlidir. Ayrica, katilimeilarin lgek maddelerini dikkatli bir bigcimde okuyarak diiriist ve bilingli
bir sekilde yanitladiklar: varsayilmaktadir. Bu baglamda, elde edilen sonuglarin genellenebilirligi,
katilimc1 profili ve veri toplama siirecindeki varsayimlar dogrultusunda degerlendirilmelidir.
Calisma neticesinde elde edilen sonuglar cercevesinde asagidaki Onerilerin getirilmesi uygun
bulunmustur:

e Ogretmenlik 6z-yeterlik diizeyi genel olarak yiiksek olmasina karsin dgretim siireglerine
bunun ne kadarimin olumlu veya olumsuz yansidig1 arastirilmalidir. Elde edilen sonuglarin
nedenlerini ortaya koymak icinse nitel arastirmalarla desteklenmelidir.

o  Milli Egitim Bakanlig1 6gretmenlik meslegi genel yeterliklerini giincelleyerek yeni bir kilavuz
yayinlamistir.”” Buna gore gretmenlik meslegi genel yeterlikleri; “Mesleki bilgi”, “Mesleki
beceri”, “Tutum ve degerler” olarak {i¢ yeterlik alanii kapsamaktadir. Mesleki bilgi alan
bilgisi, alan egitimi bilgisi ve mevzuat bilgisini kapsamaktadir. Mesleki beceri egitim dgretimi
planlama, 6grenme ortamlari olusturma, 3gretme ve 6grenme siirecini yénetme, 6lgme ve
degerlendirme olmak {izere dort yeterlik alanini icermektedir. Tutum ve degerler ise milli,
manevi ve evrensel degerler, 6grenciye yaklasim, iletisim ve is birligi, kisisel ve mesleki
gelisim alanlarini kapsamaktadir. YOK tarafindan ilahiyat fakiilteleri de dahil olmak iizere
Ogretmen yetistiren tiim fakiiltelerin gretim programlar: diizenlenirken giincel gretmen
yeterliklerinin g6z 6niinde bulundurulmas: 6grencilerin &gretmenlik 8z-yeterliklerinin
gelismesine olumlu katki sunabilir.

o Ulkemizde 6nemli bir gelisme olarak Tiirkiye Yiizyili Maarif Modeli egitim sistemi
benimsenmistir. Bu modele gore Tiirk egitim sistemi ahlakli, erdemli, milleti ve insanlik i¢in
iyi, dogru, faydal ve giizel olan1 yapmay: ideal edinmis bilge nesilleri hedeflemekte ve ayrica

Fatma Kalkan, “Ogretmenlerin Oz Yeterlik Inanglar1 Ve Is Doyumu Diizeyleri Arasindaki iliski: Bir Meta Analiz
Galismas1”, Egitim ve Bilim 45/204 (2020), 317.

Ahmet Oguz Aktiirk-Ayse Delen, “Ogretmenlerin Teknoloji Kabul Diizeyleri ile Oz-Yeterlik inanglari Arasindaki iligki”,
Bilim Egitim Sanat ve Teknoloji Dergisi 4/2 (2020), 67.

Bu arastirma igin Sivas Cumhuriyet Universitesi Egitim Bilimleri Arastirma Onerisi Etik Degerlendirme Kurulu'ndan
02.05.2024 tarihli ve E-50704946-100-430865 sayili kararla etik kurul izni alinmis ve arastirmada etik olarak bir sakinca
olmadig: teyit edilmistir.

Milli Egitim Bakanligi, Ogretmenlik Meslegi Genel Yeterlikleri (Ankara: Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel
Miidiirliigii, 2017).
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elestirel diisiinen, problem ¢6zen, karar veren, mesuliyet ve {ilkii sahibi, medeniyet kurucusu
ve gelistiricisi nesiller yetistirmeyi ilke edinmektedir.”” Bu egitim ilke ve hedeflerinin
gerceklesebilmesi iyi yetismis 6gretmenlerle miimkiindiir. ilahiyat fakiiltelerinin 6gretim
programlar diizenlenirken bu hedef ve ilkelerin gézoniinde bulundurulmas: gerekir.

e Ozellikle kadin katilmcilarin daha yiiksek puan almalar1 {izerinde toplumsal
yénlendirmelerin mi yoksa bireysel etkenlerin mi énemli oldugu arastirilmalidir. istatistiksel
olarak farklilasma oldugu belirlenen demografik degiskenlerde bu duruma neden olan
faktorlerin belirlenmesi amacina yonelik olarak karma ¢alismalar yapilabilir.

e ilahiyat fakiiltesi ogrencilerinin pedagojik formasyon egitimi kapsaminda yer alan
ogretmenlik uygulamalarinin gretim elemanlar: tarafindan diizenli ve sistemli takibinin
yapilmasi, 6grencilerin 6gretmenlik 6z-yeterliklerinin gelismesine katki sunabilir.

e ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin gretmenlik staj uygulamasinda karsilastiklar1 zorluklar ve
kendilerini yetersiz gordiikleri alanlara dair bilimsel ¢alismalar yapilabilir. Ogretmenlik
uygulamasi dersine giren akademisyenlerin bu sorunlarla alakali olarak 6gretmen adaylar
olan &6grencilerine yapacaklar1 rehberlik, &gretmen adaylarinin 6z-yeterliklerinin
gelismesine etki edebilir.

Son yillarda ilahiyat fakiiltelerinin kontenjanlarinda yasanan artis ve buna bagh olarak
liniversiteye giris puanlarinda diisiisiin olmas1 6grencilerin mesleki 6z-yeterlik algilar tizerinde
etkili olabilir. Bu nedenle iiniversiteye giris puani ile mesleki 6z-yeterlik algisim tespit etmeye
y6nelik arastirmalar yapilabilir.

Etik Kurul izni

Sivas Cumbhuriyet Universitesi Etik Degerlendirme Kurulu tarafindan 24_05_10 basvuru
numarasiyla “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmen Oz Yeterlilik Algilari” baglikli makalenin
bilimsel arastirma etigi ilkeleri agisindan uygun olduguna karar verilmistir.
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Evaluations on the Philosophical Capacity of Artificial Intelligence

Abstract: The fact that humans are thinking creatures and their ability to make tools are the features that
make them the most superior of all creatures. Artificial intelligence (AI) technologies, which have recently
become widespread, are also the latest examples of the creative thinking of human intelligence. Along with
computers and the internet, Al technologies provide access to a large memory by using data collected in
virtual storages called clouds and have the ability to process this data in line with the demands of users
thanks to the developed algorithms. The subject we will examine in this article is whether AI technologies
have basic thinking skills similar to human thinking and, to some extent, at what stage they are in terms of
making philosophical analyses. In this respect, it is understood that Al is at the beginning of exhibiting even
the most basic reflexes of human intelligence, and that it is primarily in the process of compiling existing
data in terms of making philosophical analyses, and that it is not possible for it to express an original idea
without accessing any data. In this study, the evaluations have been made largely by considering the basic
issues of philosophy, the characteristics of philosophical thinking, and the capacities of the human mind. In
addition, the evaluations were made within the framework of the concepts of curiosity, doubt, consciousness,
intuition and thought, taking into account the limitations of Al in the relevant areas. In order to set an
example, some questions of a philosophical nature were asked to Al and the answers given were analyzed to
evaluate Al's capacity to philosophize. In the light of the evaluations, it was highlighted that original
philosophizing was not yet possible for Al, and that Al could contribute to human philosophizing.

Keywords: Philosophy, Consciousness, Thinking, Speech, Intuitive Understanding, Doubt, Artificial
Intelligence.

Yapay Zekdnin Felsefe Yapma Kapasitesi Uzerine Degerlendirmeler

0z: insanin diisiinen canli olmasi ve alet yapma becerisi, onu yaratilmislarin en istiinii kilan
ozelliklerindendir. Yakin zamanda gerceklesen ve yayginlasan yapay zekd (YZ) teknolojileri de insan
zekasinin yaratici diistincesinin son drnekleridir. Bilgisayar ve internetle birlikte YZ teknolojileri, bulut diye
ifade edilen sanal depolarda toplanan verileri kullanmak suretiyle biiyiik bir hafizaya erisim saglamakta ve
gelistirilen algoritmalar sayesinde bu verileri kullanicilarin talepleri dogrultusunda isleme 6zelliklerine
sahip olmaktadir. Bu makalede inceleyecegimiz konu, YZ teknolojilerinin insan diisiincesine benzer temel
diisiince becerilerine sahip olup olmadiklari ve kismen de olsa felsefi analizler yapabilme noktasinda hangi
asamada olduklari ile ilgilidir. Bu bakimdan YZ'nin, insan zek&sinin en temel reflekslerini dahi sergilemede
heniiz baslarda, felsefi analizler yapmak konusunda ise dncelikle mevcut verileri derleme asamasinda oldugu
herhangi bir veriye ulasmadan da orijinal bir fikir beyan etmesinin miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir. Bu
calismada degerlendirmeler biiyiik 6lciide felsefenin temel meseleleri, felsefi diistiniisiin 6zellikleri, insan
aklinin kapasiteleri g6z 6niinde bulundurularak yapilmistir. Ayrica degerlendirmeler merak, siiphe, biling,
sezgi ve disiince kavramlari cercevesinde s6z konusu alanlarda YZ'nin siurliklarn dikkate alinarak
yapilmstir. Ornek olmasi agisindan YZ'ye felsefi nitelige haiz bazi sorular yéneltilmis ve verilen cevaplar
YZ'nin felsefe yapma kapasitesini degerlendirmek iizere analiz edilmistir. Degerlendirmeler 151§1nda 6zgiin
felsefe yapmanin YZ i¢in hentiz miimkiin olmadig1 bununla birlikte YZ'nin, insanin felsefe yapma faaliyetine
katki saglayabilecegi hususu 6n plana ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Biling, Diisiinme, Konusma, Sezgisel Kavrays, Stiphe, Yapay Zeka.
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Giris

20. ylizyihn ilk yarisindan itibaren hayatimiza giren bilgisayarlar ve 21. yiizyihn baslarindan
itibaren yayginlasan internet, ileri teknolojiyi kullanan kurumsal yapilardan, giindelik
yasamlarin siirdiiren bireysel kullanicilara degin herkesin hayatinda bir sekilde yer almaktadir.
21. yiizyilin ilk on yilinda diinya ¢apinda internete baglananlarin saysi ti¢ yiiz elli milyondan bes
milyarin {izerine ¢ikmis, ayni dénemde yedi yiiz elli milyon olan cep telefonu abonesi dokuz
milyar: gecmistir." Bu teknolojiler gezegenin en iicra koselerine kadar ulasip benimsenirken
diinyanin kimi bdlgelerinde giderek hizlanan bir tempoyla yayilmaktadir. Sanayi devriminin
mucizesi olan makineler, bu gelismelerle birlikte otonomlagsmaya basladilar ve kullanicilar
tarafindan yonlendirilebilen modern birer iscilere déniismiis durumdalar. Otonom araglar, 6neri
altyapilari, istenmeyen posta filtreleri, akilli ev teknolojileri, spor ve saglk veri analizleri tiim
bunlar ve daha bircogu gelisen teknolojiye entegre olan YZ Ornekleridir. Evlerimizde
kullandigimiz aletler, ¢6p hazneleri doldugunda, pilleri bittiginde, deterjanlar1 eksildiginde ya da
bakim siireleri yaklastiginda, programlanma sekillerine gre farkli renklerde 1siklar yakarak ya da
sesli komutlar kullanarak uyarilarda bulunmaktadirlar. Nesnelerin interneti diye de ifade edilen
son gelismelerle internet {lizerinden diger cihaz ve sistemlerle veri baglantisi ve paylasimi
amactyla sensorler, yazilimlar ve diger teknolojilerle gomiilii olan fiziksel nesnelerin agindan soz
edilmektedir. Gegmiste makinelerin yapabildikleri ya da makinelerle yapabildiklerimiz nasil
insanlarin ilgisini ¢eken, toplum tarafindan ilgi géren bir sey ise gliniimiizde de makinelere
yaptirdigimiz seylerde ortaya konan gelismelerin aymi hayranhk ve saskinhik duygusunu
uyandirdigini sGylemek yanlis olmaz. Ancak agik bir gercek vardir ki makineler insan yapimi

araclardir ve insan zeksinin birer tirtintidiirler.

insanoglu belli bash ihtiyaglari karsilamak icin biraz da zamanin ge¢mesiyle teknigi
kullanmakta ve zamanla teknolojik bir sistem ortaya ¢ikmaktadir. Bu sistem igerisinde insan
topluluklarinin tartigma konular1 genellikle tiiketim, cevre kirliligi, issizlik, tembellik vb. seklinde
teskil etmektedir. Fakat bu tiir konular onlar1 ortaya ¢ikaran, makine ve mekanizasyondan olusan
bir teknolojik sistemin varligi gozlerden uzak tutularak degerlendirilmektedir. Bu sistem
igerisinde insanin konumunun ne olacagi sorusu pek bir giindeme gelmez ya da gelse de hemen
lizeri ortiilerek baska yonlere cekilir. insanoglunun bu sistem igerisinde bulunmasini inceleyen
Ellul, insanin bu sistem igerisinde dogdugunu, makine ve devami olan iirtinlerle etrafinin gevirili
oldugunu belirtir.? Sistemin eristigi sadece, insanin oynadigi oyuncaklar, arabalar, elektrikli
motorlarla siirl olmayip, ayni zamanda insana bu yonde verilen egitimin tiiriinde de belirgin
kilinmistir. Karsimiza ¢ikan bu durum, egitim siireci boyunca biling asilamanin sonucudur. Ellul
s6z konusu egitim ile yarinin teknolojik sistemindeki yenilik ve ilerlemeleri anlayabilecek ve
hayatina uygulayabilecek yeni nesiller yetistirmenin hedeflendigini 6ne siirerek bu durumda
insanin yeni bir seyler diisiinmesinin yolunun da kapandigina isaret etmektedir.

! Eric Schmidt ve Jared Cohen, Yeni Dijital Cag, cev. Umit Sensoy (istanbul: Optimist Kitap, 2014), 12.

2 Mikail Ugus, Jacques Ellul Diisiincesinde Teknik Sorunu (istanbul: Kriter Yayinlari, 2018), 68.
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Yaratilis itibariyle akil sahibi olan insan, yapabileceklerinin smirlarmin tahmin
edilemezligiyle gizemli bir akilsal derinlige sahiptir ve insan yapip etmeleri, diisiiniip
tasarladiklarinin ¢ok daha azini yansitmaktadir. Zira hayal giicii ne kadar yiiksek olsa da insan,
fiziksel smirlar nedeniyle hayal ettiklerini ancak fiziksel imkanlar cercevesinde gercege
doniistiirebilmektedir. Muhtemelen havada ugan kusu goren ilk insanlar da u¢mayi arzuladilar ve
hayal ettiler, zihinlerinde onun gibi kanatlar tasarladilar ancak tiim bu hayallerin ve tasarimlarin
gerceklige kavusmasi ylzyillar ya da belki binyillar neticesinde gelisen fiziki imkanlar ve
teknolojik ilerlemeler neticesinde viicut bulabilmistir. Bir oda biyiikliigiinde olan ilk
bilgisayardan deri altina yerlestirilen ¢iplere gelene kadar gerceklesen degisimi gordiigiimiizde
burada kalmayacagim hatta hizlanarak devam edecegini tahmin etmek ¢ok zor olmasa gerektir.
Bununla birlikte insanin, yaraticiy: taklit etmeye devam ettigi siirece yaratici diistincenin nelere
gebe olacagini kestirmek oldukga zor gériinmektedir.

insan yapip etmelerinin birtakim katmanlari vardir. Beslenme, genel giivenlik ve merak bu
katmanlardaki eylemlere bicim verir. Her katmandaki sorunlarin istesinden gelme noktasinda
ortaya koyacagimiz ¢6ziimler bireyleri birbirinden ayirir. Buna gore herkes cevresel sartlar, icinde
bulundugu durumlar gibi etkileri dikkate alarak ve yaratici diisiinceyi de isin igine katarak
beslenmenin, yuva yapmanin, 1sinmanin, korunmanin vs. farkli yollarini ortaya koyar. Merak
katmanuyla ilgili olarak diisiinsel boyutta icra edilen faaliyetler ise felsefe tarihinde varlik, bilgi ve
deger basliklari altinda toplanmis olup her devirde bu konu ve alt bagliklarina dair farkl iddialar
One siiriilmiis ya da teoriler gelistirilmistir. Hemen her is i¢in bir arag icat eden insanoglu, felsefe
yapma faaliyeti olarak diigiinme, analiz etme, hatta karar verme faaliyetlerine iliskin olarak
muhtemelen gliniimiize kadar herhangi bir arag icat edememistir. Bu noktada ortamdaki gaz
yogunlugunu analiz ederek devreye giren yangin alarm sistemleri gibi araglarin davraniglarimin
diistinme faaliyetine dahil edilemeyecegini ifade etmek gerekir. Gilinlimiizden kasit ise YZ
teknolojileri olmakla birlikte bu teknolojilerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan bilgisayar ve
internet ile ilgili gelismeleri de bu tarihlerin icine almak gerekir. Zira ilk bilgisayarlar ile veri
toplama ve veri analizi faaliyetleri baslamis nihayet internet sayesinde veri analizi faaliyeti
simdiki konumuna erismistir.

Felsefe yapan 6zne olarak filozoflarin faaliyetlerini dncelikle iki ana baslik altinda siniflamanin
onemine deginmek istiyorum. Oncelikle iyi bir gézlemci olan filozof, yasadigi dénemin sartlarin,
gelismelerini, insan ihtiyag ve davranislarini yine insan duygu ve taleplerini rasyonel, tutarls,
objektif ve stimullii olarak izleyen, degerlendiren ve tiim bunlari herkesin anlayabilecegi bir
formda s6ze ya da yaziya dokebilen bir kimsedir. Bu yoniiyle filozofun eylemi, olani oldugu gibi
gozlemlemeyi, analiz ve sentez yapmay1 ardindan tiim bu verilerden bir sonuca ulasmayi ifade
ediyor olmasiyla giiniimiizde YZ'nin de artik yapabildigi bir eylemdir. Glinlimiizde YZ'nin de tiim
olan biteni izleyip, bilgileri toplayip, degerlendirip sonuglar ¢ikarma kapasitesi herkesin bildigi
hatta alismaya basladig1 bir durumdur.

Diger taraftan filozof; merak eden, idealler pesinde kosan, teoriler gelistiren, elestiren,
metafizik disiinen, askin olana dair refleksleri olan, her seyden 6nemlisi 6zgiir iradeden
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kaynaklanan ongoriilemezlige de sahip olan bir kimsedir. Ozgiir iradenin zemin sagladig
Ongoriilemezlik, bireyi ve dahi filozofu mekanik ya da dijital diisiinceden ayristiran en Snemli
“insani” niteliktir. Bu boyutuyla filozof, diisiinceleriyle, hiir ve 6zgiin fikirleriyle bireye, topluma
hatta daha biiyiik topluluklara yoén verecek etkilere neden olabilir. Gegmiste Sokrates’in,
erdemiyle; Platon’un, idealariyla; Aristo’nun, mantigiyla; Kant'in, ahlakiyla, kisaca sistem filozofu
diye tamdigimiz filozoflarin diisiinceleriyle gerceklestirdigi felsefi faaliyet, en azindan simdilik,
YZ'nin eylem kapasitesi icerisinde gdriinmemektedir. Bu bakimdan bu makale, YZ'nin felsefe
yapma eylem kapasitesini biiyiik 6lgiide birinci tiir felsefe yapma faaliyeti icerisinde
degerlendirmekte, ikinci tiir felsefe yapma faaliyetine ise heniiz gli¢ yetiremedigini
ongdrmektedir.

Metafizigin, sezginin, vicdanin, 6zglir iradenin, duygularin ve yaratic1 diisiincenin de siirece
dahil oldugu bir eylem olarak felsefe yapma faaliyeti bilyiik 6lgiide daha dnce diistiniilmemis ve
ifade edilmemis olanla ilgilidir. Ahlak ve degerlerle ilgili olan durumlarin ise kismen de olsa YZ
icin veri tabanlarina uyarlanabilecek oldugunu diisiindiigiimden YZ'nin eylem kapasitesinin
tamamen diginda oldugunu sdylemek istemiyorum. Nihayetinde degerler, tanimlanmaya miisait
kavramlardir ve tanimlanabilen her kavram ve olgu i¢in YZ'nin eylem kapasitesi potansiyel bir
yetkinlik sahibi olabilir.

Son yillarda YZ'nin, felsefe ile iligkili olarak degerlendirmeye tabi tutuldugu kitap, makale ve
cok sayida video ile karsilasmaktayiz. Kaleme alinan eserler ve video igerikleri biiyiik &lgiide
YZ'nin gelisim seriivenini ve YZ ile donatilan araglarin yeteneklerini ortaya koymaktadir. Diger
taraftan Turing testi®, Sinir aglar1®, Posthumanizm ve Transhiimanizm®, Metaverse, ChatGPT ve
Copilot tizerine yapilan calismalar da YZ ve islevleri hakkinda hatir1 sayilir bir literatiir
olusturmaktadir. Bu bakimdan bu makale, 6ncelikle YZ'nin ¢alisma prensiplerini literattirde
yogun bir bicimde basvurulan teknik dilden uzak kalarak izah edecektir. Daha sonra felsefe yapma
faaliyetine temel teskil eden ve yalniz insan zeksina has birtakim 6zelliklere vurgu yapilarak
YZ'nin, dzgiin felsefe yapma konusundaki sinirlar1 ortaya konacaktir. Bununla birlikte YZ'nin
Ozglin bir felsefe yapma faaliyetine saglayabilecegi katkiya da dikkat ¢ekilecektir.

1. Insan Zekésindan Yapay Zekiya

Gegmisten giliniimiize herhangi bir isi el ile yapmak miimkiin oldugu miiddetge ayni isi, icat
edilen yeni bir aletle yapmaya karsi olanlar olmustur. Ancak hosumuza gitsin ya da gitmesin
bircok alet hayatimiza girdikten ve hayatimizi kolaylastirdiktan sonra kimse onlardan

3 ~ o«

Turing Testi: Alan Turing 1950 yilinda yayimladig1 “Computing Machinery and Intelligence” adli makalesinde insan
zekasim problem ¢dzme yetenegine indirgeyerek meshur “Makineler diisiinebilir mi?” sorusunu ortaya atmistir.
Glinlimiiz Yapay Zeka ve zihin felsefesi tartigmalarinda ise “diisiinme”nin ne anlama geldigi sorusu gesitli zihin
teorileri etrafinda sekillenmistir. Bkz. Fadime Erciyes, “Turing Testinin Davranisci ve islevselci Yorumu”, MetaZihin:
Yapay Zekd ve Zihin Felsefesi Dergisi 7/1 (2024), 43.

¢ Kadir Oztiirk & Mustafa Ergin Sahin, “Yapay Sinir Aglar1 ve Yapay Zekdya Genel Bir Bakis”, Takvim-i Vekayi 6/2 (2018),
27-33.

Yaylagiil Ceran Karatas, “insan Makine Eylem Simbiyotik ve Aporetik Bir Ag”, Felsefe Diinyast 79 (2024/Yaz).
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vazgecemez olmustur. Bu anlamda insanligin mevcut son icadi diyebilecegimiz YZ'yi, yine insanin
alet yapma becerisi ancak c¢oklu sistemlerin bir araya getirilmesi ile ¢alisan bir mekanizma
seklinde gormek miimkiindiir. Zira Mumford’'un da dedigi gibi “insanlar aletler icat etmis,
makineler dahi yapmis olmalarina karsin bugiin modern anlamda kullandigimiz “makine”yi
gelistirememislerdir.”® Akilli siipiirgeler, akill firinlar, akilli televizyonlar, akilli telefonlar, akilli
arabalar ve tiim bu cihazlarin verilerinin birbirleri ile entegre olabiliyor olmasi adeta elimizi
attigimiz tiim nesnelerin yasam rutinlerimize dahil olmasi anlamina gelmektedir. YZ yasam
rutinlerimizi kayit altina aldiktan sonra aym ve benzer 6nerilerle hayatimiza dahil olarak bizlere
eslik ve hatta dnderlik edebilmektedir. S6z gelimi aracimiza bindigimizde, sahip oldugu YZ alt
yapili yazilim nereye gidecegimizi, ne kadar stirede varacagimizi yolda nereye ugrayacagimizi, yol
trafik yogunlugu ve alternatif giizergahlar: bildirebilmektedir.

Modern diinyanin 6nemli kavramlardan biri olan yenilesme ya da inovasyon, 21. yiizyilda
yiikselen kapitalizmin, giiclinii korumak ve daha da artirmak amaciyla medya araglarini da
kullanarak bireylerde yeniden aciga ¢ikardigi bir egilimdir. Zira yeni diinyada hayatta kalmanin
yolu yeni bir seyle ortaya ¢cikmaktir. inovasyon, bircok kéklii kurumsal yapinin ya modern hayata
ayak uydurarak ayakta kalmalarini saglamis ya da buna ayak uyduramayarak yok olmalarina
neden olmustur. Her ne kadar bu kavram yeni yiizyilin kavrami olarak ifade edilse de yenilikgilik
her dénemin beklentisidir. Yalnizca bazi désnemlerde kabul géren dénemin yasam bicimine ve
ihtiyaclarina uygun davranmak iken, bazi dénemlerde kabul géren dénemin sahip olmadigi,
bilmedigi gdrmedigi seyleri sdylemek, yapmak ya da ortaya koymak olmustur. ikinci tanima uyan
tutumlar daha ¢ok postmodern dénemin &zelligi olarak ifade edilebilir. Modernite toplumu,
uyumu ve rutini dne alan bir kavramken postmodernitenin icerigi bireycilik, farklilik ve sira
disilik olarak ifade edilebilir. Moderniteden postmoderniteye gerceklesen bu paradigma
degisikligi bireyleri farkli olmak adina daha yenilik¢i ve aykiriligi arayan karakterlere
doniistiirmektedir. Yeni bir seyler ortaya koymak icin de ileri teknolojiler ve YZ teknolojileri bu
noktada énemli bir destek saglamistir.

Yenilik¢i yaklasimlari ve {irlinlerini en genis cercevede, insanoglunun hayata tutunma
cabasinin sonuglari olarak gérmek gerekir. Zira insan icin hayatta kalmak, var olmak belli bir
noktadan sonra ancak tiretmekle miimkiindiir ve trettiklerinizin talep gérmesi dikkat ¢cekmesine,
ona ihtiya¢ duyulmasina ve erisilebilir olmasina baglidir. Bu nedenle hayal ile gercek arasinda var
olan inamlmaz biiyiikliikteki mesafe, hemen 6niimiizde elle tutulup gozle goriilenden metafizik
alana kadar uzanabilmektedir, Burada devreye giren yaratici diisiince, s6z konusu aralikta cevresi
icin hayata dair dikkat ceken, ihtiyac hissedilen ve ulasilabilir olani ortaya koyabilmek i¢in ¢aba
gosterir. Gegmisten giintimiize gelistirilmis aletler, araglar, yapilar ve ortamlar tiim bu ¢abanin
sonucu olarak ortaya ¢ikmustir diyebiliriz. Belki rastlantisal olarak ortaya ¢ikanlar i¢in de bir pay
ayirmak gerekebilir.

¢ Lewis Mumford, Technics and Civilization (University of Chicago Press, 2010), 10.
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Son ylizyil igerisinde denemelerine rastladigimiz ve son yillarda daha fazla hayatimiza dahil
olmaya baslayan YZ calismalarini da benzer bir ¢abann {irlinii olarak gérmek gerekiyor. Degisen
sartlar ve icine dogdugumuz diinya kendine has yenilikleri talep eden bir forma sahiptir ve yenilik
odakli calisan zihinler de bu talebin farkindadir. Dolayisiyla gerceklesen sey, gegmisten giiniimiize
insanoglunun daima tekrar eden yenilik talebidir ve farkli olan sadece bicimsel olandir. Teknoloji
caginin yenilikgi rtinleri teknolojik suretlere sahiptir. Ancak burada dikkat ¢eken nokta, yeniligin
gecmise oranla etki kapasitesinin daha fazla olmasidir. Zira iletisim teknolojileri, bilgisayarlar ve
internet sayesinde yenilikgi icatlar, cok daha genis bir alanda uygulama alam bulmakta ve etki
olusturma kapasitesi 6ngoriilemeyecek boyutta olabilmektedir. Bu noktada ozellikle son
zamanlarda yapilan bir calismada dikkat ¢ekilen husus da 6nemlidir. Zira bu ¢alismada bilgisayar
ve cep telefonlarinda internet kullanimi ile ortaya ¢ikan baglantilihigin yayginlasmasina, giic
kaymasimin en yaygin ve belki de en derin drnegi olarak isaret edilmektedir.” Bundan bdyle
bireyler, drgiitler ya da sirketler, kisaca bu teknolojileri kullanan hemen herkes gerek resmi
kanallar: gerek sosyal aglar1 kullanarak 6nemli bir etki giicine ulasmis bulunmaktadir.

Diger taraftan teknoloji temelli bir toplumsal doniisiim yasanirken yeni olusan toplumun
kurumlar1 ve yapilar: seceneklerimizi ciddi bicimde sinirlamakta, bu yapilar, bireyleri oldugu gibi
toplumlari da ciddi ahlaki degerlendirmelerle asla yapamayacagimiz bicimde, aragsal akla agirlik
vermeye zorlamaktadir. Bu da hem bireylerin hem de toplumun 6zgiirliigiinde biilyiik daralmalara
yol agmaktadir. Ciinkii genel egilimin disinda bir yasam bigimini korumak gitgide
gliclesmektedir.® Ornek olarak modern kentlerde toplu tasimacilik 6zel otomobil kullanma lehine
azalmakta, otomobilsiz yasamak neredeyse imkéansiz hale gelmektedir. Benzer sekilde YZ
teknolojilerinden uzak kalmak gibi bir secenek gittikce ortadan kalkmaktadir, Akilli saatler,
fitness izleyiciler ya da evlerin icinde dolasan akilli siipiirgelerden kendinizi kurtarmaniz
miimkiin gériinmiiyor. YZ diinyamiz i¢in artik bireysel bir tercih olmaktan ¢ikmus, tiim ¢esitlilik
ve Ongoriilemez yenilikleriyle, iistelik kiiresel anlamda toplumlarin hayatina entegre olmaya
baslamistir. Ozellikle YZ ile gelistirilen iiriinlerin pazar getirisi, daha fazla yayginlasmasi igin
biiylik biitgelerin harcanmasi adeta gitgide biiyiiyen bir kartopu gibi tiim alanlara hakim olmasina
neden olmaktadir. Yine onu kullanmanin bireyde meydana getirdigi konfor hissi de yayginlasmasi

icin 6nemli bir etkendir.

Ayrica YZ ile birlikte teknolojinin, yasamin daha fazla icine dahil olmasiyla, ait oldugu
toplumun asli unsurlarinin bir biitiiniinii temsil eden kiiltiir de teknik determinizmin baskisi
altina girmektedir. Ellul, teknigin modern toplumdaki egemenliginin bir sonucu olarak, kiiltiirleri
doniistiirerek {i¢ anlam ortaya koydugunu belirtir: insan iliskilerinin soyutlasacagi, insan
aktivitelerinin 6nemsiz olacagi ve sosyal eylemlerin muglak kalacagi.’ Teknigin ve teknolojik
gelismelerin toplum tizerindeki etkisinin deterministik hale gelisine vurgu yapan Ellul, biitiin

7 Schmidt ve Cohen, Yeni Dijital Cag, 15.
8 Charles Taylor, Modernligin Stkintilart, gev. Ugur Canbilen (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 15.

°  Jacques Ellul, The Ethics of Freedom (Michican, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1976), 464.
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teknik ilerlemenin bir bedeli oldugunu; teknik ilerlemelerin ¢6zdiigiinden daha ¢ok ve daha biiyiik
problemlere sebep oldugunu; teknik ilerlemenin zararli etkilerinin faydali etkilerinden ayrilamaz
oldugunu ve son olarak teknik ilerlemenin ongériillemeyen ¢ok sayida etkileri oldugunu
diisiiniir.” Benzer bir yaklasimla Dusek, teknolojik determinizmi, teknolojinin toplumun ve
kiiltiiriin yapisini ve geri kalanini belirlemesi ve buna neden olmasi olarak tanimliyor. '

2. Veri Depolari ve Yapay Zekdnin Galigma Bigimi

insanlar modernite ile birlikte bilginin giiciiniin daha da fazla farkina varmis durumdadir.
Kapitalist sistem, daha ¢ok kazanmak i¢in daha ¢ok liretmek, daha ¢ok tiretmek i¢in daha ¢ok
tiiketmek tizerine kuruludur. Daha cok tiiketmek icin de daha fazla kontrol edilebilen insana
ihtiyac vardir. Modern diinya, medya araglari sayesinde bdyle bir giicii elinde bulundurmaktadir
ve bu glicii besleyen en 6nemli veri kaynaklarinin tekrar eden insan davranislari oldugunu
soyleyebiliriz. Bilgisayarlarin, tiim kullanici verilerini ve bilgilerini derleme yeteneginin, tekrar
eden insan egilimlerini ve davranislarini tespit etmede 6nemli bir rol oynadigi bilinmektedir. Yine
son yirmi yilda yerel veri depolama sistemlerinin (sabit diskler, harici diskler ve usb diskler)
yaninda erisilebilirliginin kolaylig1 nedeniyle yayginlagsmaya baslayan ve dijital veri havuzlarini
ifade etmek {izere kullanilan bulut teknolojileri, bu verilerin tamamimin derlenmesini
kolaylastirmaktadir. Bununla birlikte ge¢mise ydnelik verilerin de sisteme dahil edilmesi yoniinde
gerek resmi kurumlarin gerek kisisel kullanicilarin biiyiik bir talebi vardir.

Kurumsal isleyislerde gecmise yonelik verilerin sisteme dahil edilmesi eskiye yonelik verilerin
analiz edilmesini kolaylastirirken, bireysel kullanicilar tiim verilerini buluta yiikleyerek fiziksel
bagajlardan kurtulmanin konforunu yasamaktadirlar. Dolayisiyla teknolojinin sagladigi, konfor
vaat eden tliim imkanlar aym zamanda tiim yasantilarin, tecriibelerin, birikimlerin buluta
yiiklenmesini hepsinin bir yerde toplanmasinin zeminini olusturmaktadir. Bu da diinyamn
gecmiste ve simdide sahip oldugu tiim verileri depoladigi bir alanin olusmasi demektir. Birey
olarak ancak kendi bilgi ve tecriibelerine hikim olan insamin karsisinda bulut, tiim diinyadaki
bireylerin ve kurumlarin bilgilerine sahiptir ve ne yiiklendiyse en ince ayrintisina kadar onu
istendigi anda temin edebilmektedir.

YZ'nin islevleri, bir bakima insan beyninin faaliyetlerinin taklit edilmesidir. Ancak YZ'nin,
beyni tiim yonleriyle taklit etmesi igin daha ¢ok zamana ve ¢alismaya ihtiyag¢ oldugu séylenebilir.
Oyle ki insan beyni, YZ gibi veri toplamak, kaydetmek ve bunlari logaritmik islemlere tabi tutmak
yerine zihinsel ¢ikarimlar ve ¢agrisimlar yaparak diisiinmektedir.”” Daha sonra, onun yaptigi
islemlerin ve ortaya koyduklarinin cogumuz tarafindan hayret verici olarak degerlendirilmesi ise
insanin ilgi alanlarinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Zira YZ; ytkli verileri kullanan iistelik
ne tiir algoritmalar gelistirecegine dair komutlar da yine insan tarafindan kendisine yiiklenmis

Ugus, Jacques Ellul Diistincesinde Teknik Sorunu, 86.

' val Dusek, Philosophy of Technology: An Introduction (Oxford: Blackwell Publishing, 2006), 84.

Samet Yahya Bal, & Berat Sarikaya, “Kelami Acidan insan Fitrati ve Bilinci Baglaminda Yapay Zekd ve
Transhiimanizm”, Mavi Atlas 10/2 (2022), 407.
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olan dijital bir bilgisayar programidir. Dolayisiyla YZ, insan yapim bilgisayarlarin veri toplama ve
isleme siireclerini ifade eder.

YZ'nin temel islevi olan veri analizi, mantik ilmi i¢in de tarif edilen “bilinenlerden bilinmeye
ulagma” olarak tanmimlanabilir. Bilgisayarlar da insan yapimi isletim sistemleri sayesinde sorulan
sorulara mevcut verileri kullanarak cevaplar verirler. Ruhumuz ve bilincimiz, bir nevi ilahi bir isletim
sistemi gibidir.” Ancak su var ki belli bir konu ile ilgili olarak sisteme yiiklenen verilerin ¢esitliligi
ve karmagikligi ayni zamanda YZ'nin olasi cevaplarinin da artmasina ve dolayisiyla ¢ok daha fazla
dogru cevap cesitliligi igerisinden hangisini kullanacagi sorununa yol agmaktadir. Bu noktada
devreye giren belirleyici unsur ise veri girisi yapan kisi ve kuruluslarin yetkinligi ya da
giivenilirligidir. Resmi kiitiiphanelerin dijital platformlari, uluslararasi indeksler, resmi ve &zel
kuruluslarin web sayfalarindaki veriler, veri tabanlarina dahil edilmeden &nce belli dogrulama
kriterlerine tabi tutulmakta bdylelikle bu ¢evrimici platformlar, YZ'nin “giivenli veri” olarak
basvurdugu dncelikli icerikler olarak goriilmektedir. Giivenli veri kaynaklarinda hakkinda veri
bulunmayan konularda ise YZ'nin sirayla sosyal medya gibi daha az dogrulanmus platformlarda
bulunan verileri derleyerek kullaniciya getirmesi s6z konusu olabilmektedir. Bunun disinda soru
icerigine ya da soru sorma seklimize gére de YZ'nin sorulara cevap verme ydniinde kendisini
gelistirdigi anlasilmaktadir.

YZ'nin temelinde, veri ve kodlama yer alir. Buna gdre YZ ancak yiiklenen verilerle ve verileri
nasil analiz edecegine dair tammlanmis algoritmalarla ¢calisir. Onun temelde yaptig is dolasimda
olan verilere bagvurmaktir. YZ bagimsiz 6grenme ve farkindalik yetisine sahip olmadigindan,
dgrendiginin ve soylediklerinin bilincinde degildir. Diger taraftan insan zekisinin temelinde
beyin, zihin ve 6zbiling/farkindalik yer alir. Farkindalik sahibi olmayan, kendi kendine &grenen
YZ yeni verilerle kendilerini giincelleyebilme veya diinyadaki rastlantisalliga endekslenme gibi
ekstra boyutlar sergileyebilse bile bu 6zellikler onun gercek anlamda bagimsiz hareket etmesi igin
yeterli degildir. Dolayisiyla insanin eylem yapma kapasitesi ve bunu kendi iradesiyle ve 6zgiir bir
bicimde, dilediginde diledigi gibi yapmasi, algoritmik yapiy1 asan bir karaktere sahiptir. Kisaca
insan 6zgiirligline ulasmasi miimkiin gériinmeyen bir algoritmik yapr icin genel YZ tezi gercekei
bir hedef olarak miimkiin gériinmemektedir.”* Bu nedenle YZ'nin 6zgiir diisiince ve ona imkin
saglayan iradeden mahrum olmasi ayni zamanda 6zgiin felsefe yapamamasinin da temel sebebi
olmaktadir. Kaldi ki heniiz insana ait 6zgiir diisiincenin nasil evrimlestigi ya da nasil ortaya ¢iktig,
sistematik bir sekilde agiklanamamisken, biyolojik organizmalardan ¢ok farkli olan yapay zekada
hangi mekanizmalar ddhilinde iradenin ortaya ¢ikabilecegine yonelik hipotez diizeyinde dahi bir
aciklama olmamasini garipsememek gerekir.

Bal & Sarikaya, “Kelami Agidan insan Fitrati ve Bilinci Baglaminda Yapay Zeka ve Transhiimanizm”, 416.

Nazif Muhtaroglu, “Algoritmik Temelli Yapay Zeka ve Ozgiir irade”, Uluslararast Islam Hukuku Arastirmalarina Zemin
Olusturmast Agisindan Yapay Zekd Sempozyumu Bildiri Ozetleri Kitabi, Ed. Yildiray Sipahi (Burdur Mehmet Akif Ersoy
Universitesi, 15-17 Nisan 2022), 17.
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Gliniimiizde YZ'ye olan ilgi ve beraberinde ortaya ¢ikan endiseleri ge¢cmiste ortaya konan
yenilikler karsisinda insanoglunun tepkilerine benzetmek yanls olmaz. insan dogasi biiyiik
dlgtide konfor ister ve konfor genellikle rutinde aranir. Kisaca aliskanliklar ve bilindik rutinler
tizerine kurulu yasam bicimi insan i¢in tehdit algisini biiyiik 6l¢tide saf dis1 birakir. Ne var ki ortaya
konan herhangi bir fikir, degisim, farklilik konfor alanina yapilan bir miidahaledir. insan éncelikle
bu durumun kendi yasam bicimi igin risklerine odaklanir ve onun var olmamasinin, faydalar: dahi
olsa var olmasindan daha iyi olacag ydniinde bir refleks gelistirir. Insan dogasi bu noktada
yaratilisi itibari ile degisimi, yeniligi arzu eden bir varlik olmakla birlikte konfor isteyen yaniyla
da degisime direng gosteren bir varliktir. Cografi kosullar nedeniyle degisen yasam bicimlerinin,
siyasi degisimler nedeniyle gerceklesen devrimlerin ya da dinsel déniisiimlerin sancili olmasi da
bundan kaynaklanir. Toplumda bir kesim insanlar vardir ki bunlar genellikle azinlik kismi
olusturmaktadir, degisime daha fazla kulak vererek ve iradelerini kullanarak bu siireci harekete
gecirirlerken diger kesim konfora olan diiskiinliik nedeniyle degisime direng gosterirler. Bu
anlamda YZ'yi dénemin son icadi, insanoglunun degisim doniisimde geldigi son nokta olarak
gérmek miimkiindiir. Bu, degisim arzusuna kulak veren insanlarin bir iiriintidiir, adi tizerinde
yapaydir ve yapabildikleri ile de birilerinin konfor alanina yaptigi miidahaleler nedeni ile
tirkiitiicii olarak gériilmektedir. Ozellikle bilgi icerikli davranis modellerini taklit ediyor olmasi
onu giindelik isleri gerceklestiren diger makinelerden ayirmaktadir. Bu da onu, yapabileceklerinin
sinirlart noktasinda toplum nezdinde daha fazla merak konusu bir tirtin haline getirmektedir.
Aslina bakilirsa benzer bir tepki son olarak internet kullanan telefonlarin hayatimiza girmesiyle
de gerceklesmisti. Ancak zamanla s6z konusu tepkiler, aliskanliklarla birlikte onlari hayatin
vazgecilmez tirtinleri haline getirdi. Gok biiyiik bir ihtimalle YZ teknolojilerinin kullanimi da ¢ok
yakin bir gelecekte yine her birimizin vazgegilmezleri olacaktir.

Nihayetinde YZ insan zekis ile {iretilen igerikleri kullanir ve insan iradesi olmaksizin bir
eylemde bulunmasi beklenmez. Onu iradi bir varlik olarak tasarlamak miimkiin
gdriinmemektedir. Zira insanin 6zgiir irade sahibi, diisiinen bir makine icat edebilir mi sorusu,
felsefede, Tanr igin ifade edilen “kendisinden biiyiik ya da kendisinin kaldiramayacag bir tas
yaratabilir mi” sorusu kadar biiyiik bir mantik hatasi icerir. Buradaki mantik hatas: kisaca en
biiyiik sayidan daha biiyiik bir say1 var midir sorusunun anlamsizligina benzer bir hataya isaret
eder. Bu nedenle her seye kadir bir Tanr'nin kendisinin dahi kaldiramayacag bir tas: yaratip
yaratmamasi, cevap aranmasi gereken bir soru olmadan 6nce mantikli bir soru formuna sahip
olmaktan uzaktir. Mantiksal formlar her seye kadir Tanri’nin mantiksal olan her seyi
yaratabilecegini, mantiga aykir1 olanin ise mantiga aykir1 olmasindan dolay: yaratilamayacagini
dikte eder. Benzer sekilde irade sahibi bir varlik olarak insanin, kendi iradesini asan bir varlik icat
edip edememesi sorusu da onun icat etme kapasiteleri ve dolayisiyla mantiksal formlara uygun
olarak cevabi aranmasi gereken bir sorudur. Nihayetinde insan yapip etmelerinin tamami, onun
potansiyellerinin icerisindedir ve tiim yapip etmeleri onun potansiyellerinin ancak alt kiimesi
olabilir, onun zihnini asmasi beklenmez. Ancak su var ki ortaya konan her iiriin, insan yapip
etmelerine sagladig destek ve belli 6zellikleri ile bir insanin ayn: anda yapamayacagi bir¢ok seyi
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yapma imkani sagladigindan, gérece insan istii olarak degerlendirmeye alinabilmektedir. Ayni
sey elle kaldirilmasi imkansiz olan yiiklerin bir manivela ile ya da bir diigmeye basarak
kaldirilmasinda da gegerlidir. Dolayisiyla YZ, bir insanin ayni anda hatirlamasi miimkiin olmayan
bircok bilgiyi bir hafizadan getirerek 6ntimiize koyabilmekte, bir¢ok veriyi derleyerek yine
kendisine islenen kodlarla analiz ederek anlik olarak istedigimiz verilere ¢ok daha hizl
ulasabilmemizi saglayabilmektedir.

YZ'nin giindelik hayata entegrasyonu, onun ilk etapta insana yardimci bir alet olarak
tasarlanmasiyla gerceklesmistir.” Bu nedenle YZ insanin hemcinsi olmadigi gibi onun igin bir
rakip ya da bir tehdit olarak da degerlendirilemez. YZ ile yapilabilecekler listesi insan i¢in ancak
destek hizmetleri olarak goriillmelidir. Diger taraftan hemen her sektdrde aktif sekilde
kullanilmaya baslanan bu teknolojinin bir¢ok beceriyi, bir¢ok is kolunu ve isgiiciinii islevsiz hale
getirmesi de dogal bir durum olarak karsimiza ¢ikacaktir. Daha hizli ve etkin sonuglara daha
ekonomik yollarla ulasmay1 kolaylastiran bir altyap: sunuyor olmasi tiim sektérlerin bu alt yapiy1
kullanmak istemelerine neden olmaktadir. Bu durumun sektdrlerin isleyislerinde meydana
getirdigi degisiklikler, her ne kadar YZ'yi potansiyel rakip olarak ortaya koysa da asil rekabet YZ'yi
sistemlerine entegre eden yenilik¢i yaklasimlar ve dolayisiyla insan zek&sidir. Bu anlamda YZ
kendi bagina hareket ederek insanligin herhangi bir is kolunu ya da kollarini ele gegirmis bir tehdit
olarak tanimlanamaz.

fradi bir varlik olmayan YZ'nin ortaya koydugu tiriinler ve sonuglar insan tasarimidir ve biiyiik
dl¢tide insan éngoriilerinden dogar. YZ teknolojilerinin gelistirilmesinde birtakim hedefler géz
oniinde bulundurulur. Herhangi bir alanda herhangi bir konuda islev gérmesi beklenen YZ aract
ancak 6ngoriilen ve tasarlanan islevleri icra etmek lizere programlanir. Bu nedenle onun
tarafindan ortaya kondugunu gordiigiimiiz ya da diistindiigtimiiz tiim hizmetler aslinda onu soz
konusu islevi gerceklestirmek tizere programlayan insan tarafindan gergeklestirilmistir. Bu da YZ
triinii hizmetlerin iradi sorumlulugunu onu treten ya da programlayana yikler. Bu anlamda
bazen medyada ya da bazi yayinlarda karsilastiimiz YZ'nin ahlaki statiisiine dair tartismalarin,
yerinde tartismalar oldugu sdylenemez.'® Meshur bir drnekte oldugu gibi “elimizdeki bigakla
ekmek de kesebiliriz, bir baska insana da zarar verebiliriz’. Vallor'un, gelismekte olan
teknolojilerin sundugu gittikce karmasiklasan ve sonuglar1 6ngériilemez bir diinyada ahlaki
anlamda nasil iyi bir yasam siirecegimiz sorusuna cevap aradig son kitabinda da nerdigi gibi
belki kendimizi tekno-ahlaki erdemlerle donatmak gerekecektir.”

YZ teknolojileri ile devreye alinan otonom faaliyetler, insanlarin, onlar tarafindan
gerceklestirilen is ve islemlerin farkli boyutlarini sorgulamaya baglamalarina neden olmustur. YZ

Silleyman Dénmez, “Felsefi Baglamda Yapay Zeka ve 2025 Sendromu”, ¢ukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
20/2 (2020), 750.

Ulfet Gérgiilii, Sena Kesgin, “Yapay Zeka Robotlara Ahlaki ve Hukuki Statii Taninmasi Problematigi -islam Ahlaki ve
Hukuku Acisindan Bir Degerlendirme”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2021), 37-65.

7" Shannon Vallor, Technology and The Virtues: A Philosophical Guide to A Future Worth Wanting (New York: Oxford
University Press, 2016).
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ile calisan bir giivenlik kamerasinin eve giren yetkisiz bir kisiyi etkisiz hale getirmek i¢in yapmasi
gerekenler elbette ev sahibinin bilgisi dahilinde programlanmis prosediirlerdir. Bu nedenle
giivenlik kamerasinin tespit ettigi yetkisiz kimseye uygulanacak prosediir (Otomatik olarak
polisin ya da ev sahibini aranmasi, tiim kapilarin kilitlenmesi vb.) hukuki ya da etik tiim yonleriyle
programlamay1 yapan kisinin sorumlulugundadir. Benzer sekilde bilimsel c¢alismalarin
yiriitiilmesinde kendisinden istifade edilen verilerin analizinde YZ ne kadar kullanilmis olsa da
ortaya konan {riintin nihai tiim sorumluluklar: bilim insaninin tizerindedir. Dolayisiyla YZ
teknolojilerinin isleyis bicimine bakildiginda temelde, tiim bu teknolojilerin veri toplamaya bagli
oldugu anlasilmaktadir. Veriler, en temel insan faaliyetlerinden gelismis bilgi sistemlerine kadar
her seye ait olabilir ve 6nemli olan her tiir verinin bilgisayar tabanli olarak kaydedilebilir,
tasimabilir ya da buluta yiiklenebilir olmasidir.

Yenilikler daima hayatimizda olacaktir. Batinin mevcut son icadi diyebilecegimiz YZ
teknolojileri de topladigi verilerle ¢alisan bir sistemdir ve hangi verileri hangi diizeyde paylasima
acmak ya da agmamak bizim kontroliimiizdedir. YZ ile birlikte ortaya ¢ikan risklere dikkat cekmesi
bakimindan Schwab’in endiseleri géz ardi edilebilir degildir. Ona gére bu kadar biiyiik vaatler ve
potansiyel tehlikeler iceren baska bir dsnem yasanmamistir. Ancak karar alicilarin, ¢ogu zaman
kendilerini geleneksel dogrusal diisiinceden kurtarmasi ve gelecegimizi bigimlendiren bozulma
ve inovasyon kuvvetleri iizerine stratejik olarak diisiinemeyecek kadar giincel meselelere
bogulmasi endise vericidir." Zira ona gore gerceklesen sey lizerinde diistiniilmesi gereken ¢ok
daha fazla derin konular vardir. Ona gére bu endise temelde ii¢ kaynaga dayanmaktadur. ilk olarak
su anda gerceklesen teknolojik devrim, dnceki sanayi devrimlerine gére ¢ok daha hizli. ikinci
olarak bu devrim, dijital devrimin {izerinde yiikseliyor ve ekonomide, is diinyasinda, toplumda ve
bireysellikte benzeri gériilmedik paradigma degisimlerine gétiiren ¢ok cesitli teknolojileri bir
araya getiriyor. Sadece seyleri yapmadaki “ne” ve “nasil” sorularini degil aym zamanda “biz
kimiz” sorusunu da degistiriyor. Son olarak bu devrim iilkeler, sirketler, sektdrler arasinda ve
icinde ve bir biitiin olarak toplumda sistemlerin biitiinsel ddniistimiinii igeriyor."

Schwab’in, teknolojik gelismeleri, zellikle insanin “biz kimiz” ya da “ben kimim” sorularina
getirdigi etki acisindan degerlendirmesi son derece 6nemlidir. Ancak soruyu soran dzne olarak
insanin aradig1 cevaplar s6z konusu gelismeler icerisinden bir bakisla m1 yoksa daha kapsamli bir
degerlendirmeyi mi icermelidir? YZ muhtemeldir ki icerden bir bakisla yani insani tiim sistemin
icerisinde diger nesneler gibi bir nesne olarak degerlendirmek suretiyle ¢6ziim teklif eden bir
mekanizmadir. Kisa vadeli sorun ¢6zme denemelerinde faydali olmakla birlikte insan, evren ve
Gte diinya fikrini de isin igine katmak gerektiginde insanin yeniden bir 6zne olarak inisiyatif
almasi gerekliligi ortaya cikacaktir. Dolayisiyla insan, kim oldugu ya da olmak istedigine dair
karar1 kendisi vermek durumundadir. Belki bu noktada YZ onun igin ancak faydali bir arag olarak
kendisine eslik edebilir.

8 Klaus Schwab, Dérdiincii Sanayi Devrimi, gev. Ziilfii Dicleli (istanbul: Optimist Kitap, 2018), 10.

¥ Schwab, Dérdiincii Sanayi Devrimi, 11.
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3. Insan Zeksim Yapay Zekddan Farkli Kilan Ozellikler

insan, bircok farkli eylem kapasitesine sahiptir ve onu diger canlilardan ayiran ve hatta
hemcinsleri iginde dahi farkli boyutlarda agiga ¢ikan en temel yénii diisiinme eylemidir. insani
diistinmeye sevk eden ise hayret ve siiphe etmektir. Bunun sonrasi soru sormaktir, arastirmadir,
aydinlanmadir, gerekcelendirme ve temellendirmedir. Felsefi bir faaliyet olarak diisiinme aymi
zamanda elestirel bir refleksiyondur. Dahasi 6gretilen degil bizzat ve bilfiil “yapilan”dir.” Benzer
sekilde felsefe yalniz, ruhu olan, sasiran, merak ve siiphe eden, duygulanan, etkilenen, diisiinen,
tasarlayan, 1zdirap ¢eken insana has bir etkinliktir. Felsefe, icine dogdugu hayatta kendisine bir
sey ya da seyleri dert edinen bir insanin faaliyetidir. Felsefe yapma her bir filozofun kendi diistince
diinyasinda gerceklesen, insan zek4sinin metafizigi de devreye soktugu iist diizey bir eylem olarak
tanimlanabilir. Bu bakimdan insan zekisi, tabiat itibariyle 6zglin ve ayrica her bireyin kisisel
tecriibe ve yasantilarindan kaynaklanan 6zellikleri ile de bireysel farkliliklar igeren siirecleri ifade
eder. YZ ile ilgili caligmalarda dikkat ¢eken nokta ise bahse konu teknolojilerin belirlenen kodlama
ve programlamalar {izerinden birtakim sonuglara variyor olmasidir. Bu da YZ iiriinlerinin
ciktilarinin standardize olmus vasiflara sahip oldugunu gésterir. Bu bakimdan YZ teknolojilerinin,
onlari tasarlayanlarin ve kodlayanlarin hangi verilerle hangi iliskiler agmi kullanarak
calisacaklarini belirlemelerine bagl olarak iirlinler ortaya koyduklari anlasilmaktadir. Bu
durumda YZ salt bir felsefi eylem olmak bakimindan diisiinen bir zek degil talebe gore iiriinler
ortaya koyan bir yeniliktir.

Konuyu YZ'ye yodneltilen birka¢ soru 6rnegiyle somutlastirmak faydali olabilir, Evrenin
yaratilisi, Tanri’'min varligi, yaratihgin amact ya da insanhgin geleceginin nasil olacagi gibi
meseleler felsefenin temel sorunlarina isaret eder. Bu sorular, YZ'yi kullanan platformlardan biri
olan ChatGPT’ye* dogrudan “Evrenin yaratilisi hakkinda ne diisiiniiyorsun?”, “Tanri’nmin varligi
hakkinda ne diisiiniiyorsun?”, “Yaratilisin amaci nedir?” ya da “Insanligin sonu ne olacak?”
seklinde soruldugunda bazi noktalarin on plana ¢iktig1 anlasilmaktadir. ChatGPT’den alinan
cevaplar YZ'nin calisma prensiplerine iliskin de &nemli ipuglari vermektedir. Oncelikle
ChatGPT'nin “kisisel goriislerinin ya da inanglarinin olmadigin1” sdylemesi, bilgilerin kaynagi
belli olmayan birtakim veri havuzlarindan temin edilerek karsimiza getiriliyor olmasidir. Ayrica
ve daha belirgin olan bir 6zellik olarak, bilgilerin arama motorlarindan kolaylikla elde edilebilir
tiirden olmasi dikkati cekmektedir. Ancak sunu sdylemek gerekir ki arama motorlar bilgiyi,
dogrudan soruya cevap niteliginde olmadan yani islenmemis ve servise hazir edilmemis sekilde
getirirken, YZ dogrudan soruya odaklanarak sorunun cevabi olan bilgileri birgok farkli
kaynaklardan (kitap, makale, ansiklopediler, resmi ya da kisisel web sayfalari vb.) derleyerek

% Lokman Gilingir, Nigin Felsefe? (Ankara: Elis Yayinlar1, 2007), 12-18.

ChatGPT: Kisaca “Yapay Zeka Sohbet Robotu” olarak cevrilmektedir. GPT ise teknik anlamda Generative Pre-trained
Transformer ifadesinin kisaltmasidir ve dogal dil isleme alaninda kullanilan agik kaynakl bir yapay zekd modeline
isaret eder.
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arayip getirebilmektedir. Ustelik bunu yaparken bilgiyi karsilikli konusma / sohbet formunda
sunmak suretiyle adeta bilgiye ulasmanin eglenceli bir yolunu da kullanmamizi saglamaktadir.

Derin yapilandirilmis 6grenme, hiyerarsik 6grenme ya da derin makine 6grenmesi olarak da
ifade edilen, bir veya daha fazla gizli katman iceren yapay sinir aglar1 (YSA) ve benzeri makine
6grenme algoritmalarini kapsayan bir ¢alisma alani olarak derin 6grenme ve dogal dil isleme
calismalarmin da insan beyninden esinlenerek Ggrenme siirecinin matematiksel olarak
modellenmesi ile gelistirildigi goriilmektedir.”” Dolayisiyla derin §grenme bilgi tireten degil,
bilgiye ulastiran bir arag olarak karsimizda durmaktadir. “insan beynini mucize yapan sifreler”
ifadesiyle Aydin ve Degirmenci, insan zekdsini farkl kilan ii¢ 6zellige dikkat ¢eker: lider ruh,
yaratici beyin ve cesur yiirek.” Lider ruh, tutkulu, heyecanli, girisimci, liretken, yerine gore
agresif, istikrarli ve mutlak pozitif duygulara sahip olmakla nitelenmis, beyni aktif bir sekilde
kullanmakla es deger gériilmiistiir. Ozelikle cocukluk yillarindaki motivasyonlarla agiga ¢ikan ve
beyne pozitif gii¢ kazandiran yaratici beyin, beynin diisiince sinirlarin siirekli gelistirir. Cesaret
ise disiinerek ve bilgi birikimi ile deneyimleri degerlendirerek yapilmasi gereken hakkinda
verilen hizli kararlara isaret eder. insan zekasina ait bu {i¢ mucizevi 6zellik YZ'nin biiyiik 8lgiide
veri isleme siireclerinin gelistirilmesinde taklit edilen 5zellikleri arasinda yer almaktadir.

YZ'nin, gelistirilen ve 6n plana ¢ikan bircok 6zelligi ile felsefe yapma faaliyetine
saglayabilecegi yoniinde katkilarina ragmen insan zek4sinda bulunan ve taklit edilmesi miimkiin
goériinmeyen bazi eksikleri bulunmaktadir. Buna gére YZ'nin 6zgiin felsefe yapabilmesinin 6niinde
bir engel olarak duran bazi insani niteliklerden mahrum oldugu goriilmektedir. Bunlar; merak ve
stiphe, biling ve bilingalty, sezgisel kavrayis, diisiinme ve konusma olarak dne ¢ikmaktadir.

3.1. Merak ve $iiphe

insanoglu temelde, olabildigince mutlu bir yasam icin ¢caba harcar. Bunun igin beslenme,
barinma ve giivende olma gibi temel yeterliklere sahip olmayi hedefler ve hayatinin sonuna kadar
bu konforu siirdiirme gabasi devam eder. Ancak isler her zaman planlandigi gibi gitmez ve tabiati
itibariyle zayifliklar1 bulunan insan i¢in diinya hayati siirprizlerle doludur. Bunun farkinda olmak,
insanda zamanla bir merak ve stiphe duygusunun gelismesine neden olur. Bir tiir tepki verme sekli
olarak merak, karar alma siireglerinin baslarinda ortaya ¢ikarak konuya yaklasma seklimizi,
olaylar karsisinda tavir alma bi¢imimizi belirler. Bu sayede bunda hangi hayrin, hangi hikmetin
ya da hangi agiklamanin var oldugunu 6grenmeye calisiriz. Yine her tiir karsilasma insan igin
sliphenin de basladigi andir. Siiphe, gercege ulasmanin yolu ve konforu elde etmek tizere
gerceklesen eylemlerin en yakin dostudur. Stiphe ile ¢alisan beyin, gercek bilgi ile donanma firsati
bulur ve bu sayede kendisini dost edinene gercek mutlulugu elde etmenin konforunu yasatir.

Diger taraftan YZ'nin isleyis bicimine baktigimizda onun, elli durumlara yonelik belli tepkiler
vermeye programlanmis oldugunu goriiriiz. Bu nedenle herhangi bir konuyu merak etmesi, bazi

2 Qztiirk & Sahin, “Yapay Sinir Aglar1 ve Yapay Zekdya Genel Bir Bakis”, 27.

% ismail Hakki Aydin ve Can Hikmet De§irmenci, Yapay Zeka (istanbul: Girdap Kitap, 2018), 139.
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durumlarda sasirmasi, onun hakkinda yorum yapmasi ya da belirsiz durumlar i¢in ¢4ziim
iretmeye calismasi beklenmez. YZ bulutta yer alan verileri / bilgileri kullanarak, insanin
mutluluga eristirme potansiyeli hakkinda degerlendirme yapabilir. Ancak YZ'nin yaptig1 her ¢esit
degerlendirme mevcut veriler cercevesinde sekillendiginden kismen de olsa zayiftir. Onun igin
aslolan verilerdir. Olumlu anlamda YZ, insanin merak ettigi ya da hakkinda siiphe duydugu seyle
ilgili olarak, kisinin kendisinde olmayan ancak bir yerlerde olan bir bilgiye ulagsmasi1 noktasinda
yardimct bir aragtir. Ancak su var ki merakimiz1 ya da siiphelerimizi gidermeye yetecek ya da
yardim edecek derecede bir bilgiye ulastirma kapasitesi hakkinda net bir seyler séylemek heniiz
miimkiin gériinmemektedir. YZ'nin sunduklarinin insan zekdsimn driinleri olmasi, ondan
istediklerimizin ya da beklentilerimizin sinirlarinin da yine ona yiiklenenlerle siurli olmasi
anlamina gelmektedir.

Barindirdig1 belirsizlik nedeniyle bir zayiflik gostergesi olarak goriilse de siiphe duymak, aym
zamanda insan i¢in gercege ulasma yolunda bir motivasyon aracidir. Her seyin agik ve net olmasi,
belirgin olmasi, icinde yasadigimiz diinya hayati i¢in ideal olurdu. Bilindigi tizere, muhtemel
sorunlarin 6ngdriildiigii ve problemlere iliskin sistemlerin gelistirildigi bir yasam, Antik Yunan’da
Platon’un Devlet'inde, sonralari Farabi'nin Ideal Devlet'inde, Thomas More'un Utopya’sinda ve
Francis Bacon’in Yeni Atlantis'inde kaleme alinmist1.** Ancak More, her ne kadar boyle bir yasam
tasavvurunu bir titopya olarak ifade etmis olsa da insanoglu sanayi devrimi, makinelerin yiikselisi,
teknolojinin gelismesi, bilisim sistemleri ve internetle birlikte gegmisin birgok titopik tasarimini
gercege doniistiirebilmistir. Ondaki merak ve siiphe insanoglunun sinir tammazhiginin bir
gdstergesi olarak onu bir sonraki gelismeye sevk etmeye devam etmektedir.

Gliniimiizde bu gelismelerin basat aktorii olarak YZ'nin rol aldigini sGylemek yanlis olmaz.
Higbir seyi bilmedigini sdyleyen Sokrates’in itirafi, insanoglunun “bilme” seriivenini ifade eden
adimlardan oldugu gibi Voltaire’in sliphesi de insanoglunun merak, siiphe ve disiinme
faaliyetinin adeta atesleyici etkisine dikkat ¢ekmekte, onun zayif ve gii¢lii yanlarini bir araya
getirmektedir.”

Devam eden bu bilme seriiveninin bir tiriinii olarak YZ tirtinleri de bir sonraki yenilikler i¢in
yeni merak konular1 ve siiphe alanlari olusturmaktadir. Bu bakimdan YZ'nin konumunu, merak
eden degil daha ¢cok merakimizi gidermede yardimci olan bir arag olarak degerlendirmek daha
dogru goriniiyor. Bu durumda YZ, merakimizi gidermede ve siipheleri ortadan kaldirmada
verdigi destek sayesinde daha fazla ve belki daha derin konular hakkinda merak ve siiphe sahibi
olmamizi saglayarak felsefe yapma faaliyetine katk: verebilir.

2 Platon, Devlet (Istanbul: ilgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2018); Farabi, ideal Devlet (istanbul: Cagdas Kitap, 2023); Thomas
More, Utopya (Istanbul: ilgi Kiiltiir Sanat Yayimcilik, 2019); Francis Bacon, Yeni Atlantis (istanbul: ilgi Kiiltiir Sanat
Yayncilik, 2019).

% Voltaire, Cahil Filozof, cev. Giizin Aker (istanbul: Kirmizi Kedi Yayinevi, 2019), 25.
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3.2. Biling ve Bilingalti

Felsefi bir kavram olarak biling, suur kelimesi ile es anlamlidir ve zihnin, diisiinmenin,
duygunun, duyumun, alginin, iradenin, arzulamanin ve anilarin farkinda olunmasini saglayan
yetidir.”* Biling sayesinde insan kendi zihninden gegenleri algilar.”” insan eylemlerinin
organizasyonunda etkin rol oynayan bilincin yaninda bilingaltinin da 6nemi biiyiiktiir ve zihinsel
hayatimizin yiizde doksanindan fazlasi bilingaltinda gerceklesir. Tiim karar alma siireglerine
bilingalt1 verilerini dahil etme durumu s6z konusu oldugunda akil almaz derecede giiglii bir
zekanin ortaya ¢ikma ihtimali vardir.” insan zekasi, eylemlerine iliskin karar alma siireclerinde
yalnizca var olan verileri kullanmaz. O ayn1 zamanda bilincin aksiyonlari ile bilingaltinda yer alan
idealleri, beklentileri, korkular1 ve {imitleri olan bir canlidir, {istelik her insaninki birbirinden
gorece farkliliklar barindirmaktadir. Murphy, bilingaltinin her zaman herkesin iyiligi i¢in ¢alisan
bir yapiya sahip oldugunu ve bunun da tanrisal bir mahiyete haiz oldugunu 6ne stirer. Ona gore,
bilingaltinizin kendi iradesi vardir ve kendi bagina son derece gercektir. Bilingalt: siz isteseniz de
istemeseniz de gece giindiiz ¢alisir. O, bedeninizi insa eden seydir ama siz onun bunu yaptigini
gérmez, duymaz ya da hissetmezsiniz. Tim bunlar sessiz bir islem halinde gerceklesir.
Bilingaltinizin her zaman “uyum”a, saghga ve huzura dogru ilerleyen kendi hayat1 vardir. Bu,
onun i¢inde duran ve sizin aracihiginizla her zaman ifade bulmayi bekleyen ilahi yasadir.” insan
tabiatinda yerlesik olarak bulundugu kabul edilen ilahi yasaya atfen Winter'in gériisii de insan
goriisliniin, dogay1 ve dogaiistii olani kavramada etkin roliine isaret eder. Ona gore:

“Anlamli biitiin nazari konularin kaynagi, Tanrr'ya yonelik donistiiriicii sevgidir. Yalnizca o
kaynak, hakikati sonug verir, o olmadan, giines sistemi giinessiz kalir ve hicbir sey goriilemez.
Boyle bir karanlikta, alametleri géremeyecegimiz gibi, yekdigerimizin insanhigini taniyamayiz;

ytizlerdeki 151k, baska her seyden daha fazla, varlhigin ontolojik zeminini anlatir,”*

Winter'in yaklasimi insan zekasinin, yalmzca elindeki verilerden hareketle karar vermeye
planlanan YZ'den farkina isaret etmesi bakimindan énemlidir. insan zeksi metafizik bir arka
plana da sahiptir. Onun karar verme siireclerinde sonradan gelisen bireysel etkenlerin 6tesinde,
apriori birtakim verileri de iceren duyular da devreye girer. Insan zekasi askin olanla iliski
kurabilir, Antik Yunan Filozofu Aurelius da aklin isleyisinde benzer bir tutumu takinir, Ona gore:
“Akil ve akil yiiriitme sanati kendi baslarina ve kendi isleyisleri icin yeterli olan giiglerdir.
Kendilerine ait bir ilk ilkeden hareket ederler ve kendilerine nerilen bir amaca dogru yol
alirlar...””" Bu nedenle insan zekasi kendisini ve tabiat1 asan meseleler hakkinda konusmaya
miisait bir yapiya sahiptir. Bu 6zelligi onu hemen hemen biitiin diinyevi ve askin meseleler

% celal Biiyiik, “Diializm, Biling ve Tanr1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2013), 136.

7 John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, gev. Vehbi Hacikadiroglu (istanbul: Kabalci Yayinevi, 1992), 112.

% Joseph Murphy, Bilingaltinin Giicii (istanbul: Diyojen Yayincilik, 2023), 98.

Murphy, Bilingaltinin Giicii, 101.

Timothy John Winter, Postmodern Diinyada Kibleyi Bulmak, cev. Omer Baldik ve Muhammet Seviker (istanbul: Timas
Yayinlari, 2016), 59.

Marcus Aurelius, Kendime Diisiinceler, cev. Ayse Gevik (istanbul: Kapra Yayincilik, 2023), 65.
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tizerinde sistemli fikir beyan etmeye yani felsefe yapmaya uygun bir canli yapar. Buna karsilik
heniiz bu tarz bir arka plana, biling ya da bilingaltina sahip olmayan YZ'nin tiim bilgisinin énceden
belirlenmis belli algoritmalara bagh oldugu goriilmektedir. Searl’iin de dikkat ¢ektigi gibi biling
i¢in “zamansallik” ve “toplumsallik” iki nemli konudur. Zira dis diinyay1 mekanla birlikte ancak
zamansal olarak kavrayabiliyoruz ve “diger insanlar” kategorisi biling deneyimlerimizin
yapisinda 8zel bir yere sahiptir.*

Biling teorisi ile taninan Chalmers de beyin siiregleri ile ilgili hi¢cbir agiklamanin bilinci
anlamaya yetmeyecegini; fiziksel siireclerle 5znel deneyimlerin hi¢bir zaman uzlasmayacagini ve
bunun ¢6ziilemeyecek zor bir problem oldugunu savunmaktadir.” Diger taraftan Dennett, duyu
verilerinden gelen verilere ve davranigsal egilimlere sahip olan insan bilincinin bir tiir bilgi isleme
sistemi oldugunu savunur. Ona gére beyinlerimiz bir tiir bilgisayar ve biling de bir tiir yazilimdir.*
Evrim yanlsi diisiiniirler ise beyinde ortaya ¢ikan bilincin kusaklar boyu daha fazla anlama ve
farkindaliga ulastigini ve bu siirecin devam ettigini savunmaktadir. Onlara gére bu sayede
gelismekte olan teknoloji ile ortaya c¢ikan kavramlar her yeni nesilde daha da fazla anlam
bulacaktir.® Ancak Searle’e gore, dzellikle Dennet ve evrimci teorisyenlerinki gibi yaklasimlar
biling ve 6znellik gibi zihinsel 5zelliklerin varlig1 tizerinde siiphe olusturmaya calismaktadirlar.®

Searle ayrica bilincin ¢alisma prensibinde “niyetlilik” adin1 verdigi bir kavrama daha dikkat
ceker. Buna gore bireyin 6znel durumlari, onu diinyanin geri kalaniyla iliskilendirir. Bu 6znel
durumlar, inang ve arzulari, niyet ve algilari, ayri zamanda asklari, nefretleri, korkular1 ve
umutlari igerir. Kisaca niyetlilik zihnin nesnelere ve diinyadaki olgusal durumlara yénelmesini ve
onlarla iligski kurmasini saglayan cesitli bicimlerin hepsinin genel terimidir.” Felsefi faaliyet,
herhangi bir mesele hakkinda bu 6znel durumlardan bagimsiz degildir ve bu derece karmagik bir
yapisal iliski aginin YZ teknolojileri i¢in s6z konusu degildir.

3.3. Sezgisel Kavrayis

insan zekasinda dogaiistii olarak tamimlayabilecegimiz giic “sezgi” olsa gerektir. Sezgi, bilgi ve
tecriibeyi asan bir karar alma siirecidir. Dahasi herhangi bir veri olmadan ya da sahip oldugumuz
tiim verilere ayni anda basvurarak aciga cikan bir yetenektir. Sezgisel diisiince ya da yaklasim,
birtakim metafizik degiskenleri de stirece dahil eder. Béylelikle insan zekés: fizik ve metafizik
unsurlari birlikte hesaba katarak bir ¢esit tespit yapma ve karar alma siireci gelistirir.

Felsefenin temel konularina iliskin s6z sdyleme yetkinligi agisindan sezginin yeri énemlidir.
Sezgisel akil, sezgisel diisiince ya da sezgisel kavrayis olgusal durumlara, potansiyel ve ideal

% JohnR. Searl, Zihnin Yeniden Kesfi (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 165-166.

¥ David Chalmers, The Conscious Mind (Oxford: Oxford University Press, 1996).

Daniel Dennett, Consciousness Explained (Boston: Little Brown, 1991), 374-375.

Erhan Cosan, “Beyin ve Biling Evrimi”, Osmangazi Tip Dergisi 38 (2016), 26. Ayrica Bkz. Theodore Roszak, Bilincin Evrimi
(istanbul: insan Yayinlari, 1995).

% Searl, Zihnin Yeniden Kesfi 21.

% JohnR. Searl, Zihin, Dil ve Toplum (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 99.
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olanlar1 da ekler. Nasil bir diinya ya da nasil bir gelecek tasavvur ettigini diisiinen insanin
diistinceleri sezgiden bagimsiz olamaz. Bir Tanri inanci, ahiret bilinci ve 6liimsiizliik gibi meseleler
sezgisel dusiinceden bagimsiz olamaz. Aristoteles’in, “her bilgi 6nceden bilinen birtakim bilgilere
dayanir” ilkesinin karsisinda ilk ilkelerin bilgisini ise sezgisel kavrayisa bagladig1 gériilmektedir.
Dolayisiyla sezgisel kavrayisla kastedilen “yanilmaz farkindalik” olup ilkenin dogrulugunu hem
algiya herhangi bir delilsel yardima basvurmadan kavramak hem de ilkenin dogru oldugunu
bildigini bilmektir.*® Bergson felsefesinde de yer bulan ve ona gére mutlaka her insanda var olan
sezgi, varlik hakkinda dolaysiz kavrayisa isaret eden bir bilis tiiriidiir.* Bu ydniiyle herhangi bir
veri olmaksizin ¢aligmas1 miimkiin olmayan YZ teknolojilerinde heniiz boyle bir yetenek ya da
dzellikten s6z etmek miimkiin gérilnmemektedir. Ayni konuda Gazzali, insanda biri bedensel bir
uzuv olarak digeri de kalp gozli olmak tizere iki g6z bulundugunu one siirerek kendisine akil, ruh
ya da nefs de denilen kalp géziiniin bir eylemi olan sezgisel kavrayisa isaret eder. Ona gore,
bedensel akil basgkasini goriir ama kalp gozii kendisini de goriir. Bedensel akil esyanin disin
goriirken, kalp gozii igini de goriir. Kalp g6zii kendinden ¢ok uzak olani da kendine ¢ok yakin olan1
da goriir. Varliklarin bir kismini degil hepsini goriir. Sonlu seyleri de sonsuz seyleri de goriir.
Bedensel akil goriislerinde ¢ok defa yanilabilirken kalp gozii yanilmaz.* Gazzali'nin bedensel géz
tasviri bilyiik 6lglide YZ'nin ¢alisma bicimine, kalp g6zii ise yalniz insana has akil yiiriitmeye
benzetilebilir. Zira bedensel g6z nesnel diinyay1 temasa eden ve onu tasvir eden bir géz iken
sezgisel kavrayisa sahip olan kalp gozii, goriilmeyen hakkinda da fikir beyan etmektedir. Bu
nedenle sezgisel kavrayis insanin, cevresiyle birlikte tiim kiinati anlamasimin, kavrama ve
hakkinda biittinciil bir gériiye sahip olmasinin, dolayisiyla felsefe yapmanin yolunu agmaktadur.

3.4. Diisiinme ve Konusma

YZ ile ortaya konmaya ¢alisilan, diisiinme eyleminin taklididir. Bir anlamda modern insan, YZ
ile yaraticiy1 taklit ederek diisiinen bir sey tasarlamaktadir. Diisiinme konusunda dikkatimizi
yogunlastirdigimiz bir kavram olarak “anlam” {izerinde durmak gerekir. insan akli her seyi
diisiinebilir, hayal edebilir, tasarlayabilir ancak zihin otomatik olarak diisiindiikleri arasinda
biiyiik dl¢iide “anlam”a, makul olana odaklanir. Anlamly, kisaca gergege uygun, uygulanabilir ve
oteki/ler tarafindan da anlasilabilir, akla yatkin olandir ve aslinda zihin de biz istemedikge makul
olana odaklanmaya alisiktir. Bu da insanin diisiinmede en dogru yol gostericisidir. Modernite,
anlamu biiyiik 6l¢tide daha fazla kisi igin daha fazla yararl olanda konumlandirdi ve YZ de benzer
sekilde anlami en ¢ok tekrar eden iizerinden kurgulamaya programlandi. Insan igin anlam, bazen
simdiye kadar hi¢ ortaya c¢ikmamis bir seyde de belirebilir. Hatta gercek anlamda anlam,
dinamiktir, canhdir, degiskendir bu nedenle anlam i¢in belli bir tanim ya da form 6ne siiriilemez.
Her anlayis yeni bir anlam ifade edebilir ve her an yeni bir anlama gebe olabilir. Ustelik her anlami
kavrayacak ve ona anlik tepki verebilecek diizeyde gelismis bir YZ heniiz miimkiin gériinmiiyor.
Anlamin birtakim veriler, formtller, kodlar, kaliplar ve girdiler tizerinden insas1 indirgemeci ve

% Mehmet Ali Sari, “Aristoteles’te ilk ilkelerin Bilgisi ve Nous Uzerine”, Kayg: 16 (2011), 126.

% Henri Bergson, Diisiince ve Devingen, gev. Mirag Katircioglu (istanbul: M.E.B. Yayinlari, 1986), 59.

0 Gazzali, Miskatii'l-Envdr, gev. Siilleyman Ates (istanbul: Bedir Yayinevi, 2015), 22.
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daraltici olabilir. YZ biiyiik 6l¢tide herkes i¢in kabul edilebilir ve anlasilabilir olana yogunlasirken,
insan zekds1 her insanda farkli karsiliklar dogurabilecek icerikler iiretebilir. Bu ydniiyle YZ'nin
anlama dair ilgisi daha fazla kisi icin daha makul olanla ilgilidir. insanin diisiinme becerisi yeri
geldiginde daha fazla kisi i¢in anlamli olmadigi halde daha degerli olani bulmasi bilir. Bu
durumda insan zekasi tiim soylenenlerden farkli olam diistinmiis olmakla daima bir adim 6nde
olma sansina sahiptir. Elbette bu durum, her farkli olanin dogru ya da degerli oldugunu iddia
etmek olarak anlasilmamalidir. Felsefi diisiincede Bachelard’in deyimiyle “hicbir zaman iki kez
diisiiniilemeyecek olani diisiinmek”*" gibi tistiin bir 6zellik vardir ki bu bakimdan YZ'nin biiyiik
dlgiide “tekrar eden”, “daha 6nce sdylenmis olanlar sdyleyen” bir zeka cesidi oldugu agiktir.

Anlamin ve onun biiyiik 6l¢lide ifade araci olarak dilin tek tiplestirilmesine ve daraltilmasina
tepki gésteren Uygur, dili, insanin evrenle karsilasmasi olarak tanimlar.” i¢ine dogdugu diinya ile
zaruri olarak iletisim kurmak durumunda olan insan, dogal olarak onunla kuracag iletisim icin de
bir dil gelistirir. Insan, dil icat eden bir canlidir. Dogadaki sesleri, varliklarin sekil, renk ve
boyutlarini vs. her ayrintiyr gelistirdigi dilde kullanir. Alet yapma becerisine sahip olan insan,
diisiincenin aleti olan dili de kurmay: ve gelistirmeyi basarabilmistir. Sosyal bir varlik olarak
“anlasma”ya duydugu ihtiyac dilin dogal olarak tek tiplesmesine neden olmus olsa da ayni dili
kullanan insanlar bile duygu, diisiince ve ihtiyaclarin dile getirmede 6zgiin disavurumlara sahip
olabilmektedirler. Nihayetinde evrenle her karsilasma her insan icin ayri tepkilere sebep
olmaktadir ve tepkinin ifadesi olarak da anlamin zenginligi dilin kullaniminda ortaya ¢ikmaktadir.
Muhtemelen de yaratilistan getirilen ve tecriibe edilenlerle birlikte zamanla her insanda belli bir
diinya goriisii gelismekte ve bu da ayri kiside dilin kullamimina dair bir iislubun olusmasina neden
olmaktadir. Tim bunlar bir sekilde felsefe yapmanin araglaridir ve yaraticilik, 6zgiinliik,
rasyonellik gibi bircok &zelligi de beraberinde getirmektedir. Yine Uygur’un ifadesiyle, dil bir
bakis, gdrmede bir tutum, belli bir algilama bi¢imidir. Bu her dilin kendi agisindan var olani baska
tiirlii dile getirmesinde belli olur. Dil, nedeni ne olursa olsun yadsiyamayacagimiz bir gercektir.*
Bu bakimdan kendisi yaratic1 diistincenin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan YZ’den yaratici fikirler
ortaya koymasinin beklenmesi 2'nin iginden 3 ¢ikmasini beklemek gibi olacaktur.

insani diger canlilara iistiin kilan bir 6zellik olarak konusma ise onda var olan birgok dzelligin
son halkasi ve digsa vurumu olarak gériilebilir. insan i¢in herhangi bir séz séyleme ya da fiil ortaya
koyma s6z konusu oldugunda aslina bakilirsa bu durum ¢ok fazla karmasik siirecleri iceren bir
durumdur. Bir s6z sGylemek icin dncelikle bir ihtiyac hissedilir, ihtiyaca uygun daha énceden
dgrenilmis sozciiklerden sozciikler segilir, s6z sdylemek icin sartlara géz gezdirilir ve nihayet
insan o s4zii sGyler. Ancak tiim bu siirecler insan zihninde o kadar hizl bir sekilde gerceklesir ki
belki farkinda olmadigimiz bir¢ok islem zihnimiz tarafindan bizim adimiza yerine getirilmis olur.
Bunda elbette Ggrenme siirecleri, ge¢mis yasantilarimiz, psikolojik ve sosyolojik durumlar,

1 Gaston Bachelard, Yok Felsefesi, cev. Alp Tiimertekin (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 1995), 7.

“ Nermi Uygur, Dilin Giicii (istanbul: Kitap Yayinlari, 1962), 56.

* Uygur, Dilin Giicii, 70.
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okumalarimiz vs. birgok degisken etkin rol oynar. Zihin, biz ondan rica etmesek de tiim bunlari
hesaba katarak bu eylemi gerceklestirir. Bu nedenle de bildigimiz kadariyla dogada var olan en iist
diizey YZ, Tanr1 yapinu diye de ifade edebilecegimiz insan zekasidir. Zira o tiim verileri gézden
gegcirir, analiz eder, ihtiyaglari, beklentileri, timitleri, korkulari, kar ve zarar durumlarini ve belki
de farkinda olmadigimiz daha birgok degiskeni hesaba katarak eylemine iliskin nihai karar1 verir
ve bunu dile getirir, s6ze doker.

Konusma hakkinda ¢ok sey séylenebilir ancak YZ s6z konusu oldugunda heniiz bu asamada bir
konusmanin olamayacagina dair bazi drnekler vermek yerinde olacaktir. Toplumlarda yaygin
olarak kullanilan “oturup kalkmasini bilmek, nerde ne soyleyecegini bilmek, her dogruyu her
yerde sdylememek, gerektiginde susmak, az konugmanin giizelligi, haksizlik karsisinda susmanin
yanlishigl” seklinde ifadesini bulmus, deyimlesmis, mecazla yogrulmus sozlerle karsilasiriz.
Bunlarin her biri bize normal sartlarda sdylenmesi ya da yapilmasi gerekenden farkli bir secenek
ya da yolun var oldugunu ve bu yola basvurma konusunda bagimsiz bireyler oldugumuzu
hatirlatir. Benzer sekilde 6rnegin sadece sevinmek igin ifade edilen “etekleri zil calmak”, “agz1
kulaklarina varmak”, “havalara u¢mak” gibi deyimlerle iletisim kurmak gibi bir¢ok konusma
bi¢imi hayatin i¢indedir ve giindelik yasamin anlatilmasi gii¢c duygularini ifade etmenin farkli
yollarini kesfeden insanmin bagvurdugu konusma bigimleridir. Bu nedenle de hentiz gelistirilen
hicbir sistemin insan zekdsinin yaraticilik, hayal giicii, 6zglinliik gibi &zelliklerini simiile
edemedigi bilinmektedir.* Yine bu noktada Yesilkaya'nin tespiti 6nemli bir noktaya dikkat ceker.
Ona gore, zeki varligi tamimlayan ana unsur yaraticithktir ve insan ruhu da asla
programlanamayacagina gére onun yaraticiligi dogaiistii bir giice isaret eder.” Konusma gergek
anlamda insan zekdsinin, hayal giicliniin ve yaratici giiciiniin bir Uriintidiir. Bunun ortaya
konmasinda yaratilisinda var olan dogaiistli yazilimin 6zellikleri yani Tanr1 vergisi nitelikler géz
ardi edilemez. Bu bakimdan insan zek4si tanrisal nitelikler tasir.

Bilgisayar ya da elektronik aletlerin konusmasi ise belli kosullar i¢in tammlanan
seslendirmeleri ifade eder. S6z gelimi ineceginiz istasyona yaklastigimzda ilgili istasyona
geldiginizi ve hazirlik yapmaniz gerektigini séyleyen bir dijital bilgilendirme kaydi ya da asansdre
binerken kapidan uzak durmanizi s6yleyen bir ses, séz konusu cihazlara yiiklenen ve zamani
geldiginde calan ses kayitlaridir. Ancak son olarak 6zellikle Google asistan ve Siri gibi cep
telefonlari ile yapilan karsilikli konusmalarda énemli ilerleme saglandigi sdylenebilir. Bu noktada
gerceklesen konusmalarin da yine hangi sorulara ne tiir cevaplar verilecegi hatta sohbet etme ve
espri yapma gibi tanimlamalarla gelistirmelerin yapildigi bilinmektedir. Ancak higbir aracin
konusmasinin insan konusmasinda gerceklesen siiregleri tam anlamiyla taklit etme
kapasitelerinin bulundugu séylenemez.

“  Sanem Sariel, “Giiniimiizde Yapay Zeka”, insanlasan Makineler ve Yapay Zekd, Ed. M. Karaca (Istanbul: istanbul Teknik

Universitesi Vakfi, 2017), 21.

% Nazan Yesilkaya, “Felsefi Bir Sorun Olarak Yapay Zeka”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2022), 123.
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Diistinmenin ve akil yiiriitmenin tahrik edici giicii olarak konusma, felsefi faaliyetin de eyleme
déntismis halidir. Bu bakimdan Antik Yunan’da ortaya ¢ikan ilk felsefi faaliyetlerin diyaloglarla
gerceklesmesi tesadiif degildir. Felsefe insanda agiga ¢ikan meraki gidermek tizere soru sormaktir.
Her soru bir diyalogu baslatir ve her diyalogda birtakim tez ve anti tezler ortaya atilir, teoriler
gelistirilir, izahatlar ortaya konur. Yeri geldiginde insan bunu tek basina iken de yapar. Herhangi
bir konuyu kendine dert edinir ve isin iginden ¢ikmanin yolarim bulmak igin bir tiir i¢ konusma
ile durumun tistesinden gelmenin yollarini arar. Bu faaliyet glindelik meselelerin ¢6ziilmesi vs.
konular olabilecegi gibi tiim insanhg ilgilendiren problematik konular da olabilmektedir.
Dolayisiyla felsefe yapma faaliyeti basli basina bir konusma faaliyetidir ve kendisine sorulmadigi,
basvuru yapilmadig siirece YZ'nin bu tarz bir eylem icra etmesi beklenmez. Bunula birlikte YZ,
bir¢ok derin konuya niifuz etmede ve daha genis bir bakis acisi elde etmede saglayacag: destekle
dzgiin felsefe yapmanin 6nemli bir bileseni olabilir

Sonug

YZ'nin insan hayatindaki konumunu degerlendirme noktasinda Platon’un ideler nazariyesi
drnek olarak gosterilebilir. Ona gére gercek olan idelerdir ve tiim gerceklik ideler diinyasindadir.
Yasadigimiz diinya ise gercekligin ancak golgesi olabilecek diizeydedir. Benzer sekilde zekanin
gercekligi ancak insanda mevcut olandir ve YZ, insan zekdsinin ancak gélgesi olabilir. YZ, insan
zekas1 olmaksizin var olamayacagi gibi insan olmaksizin varligin siirdiirmesi de miimkiin degildir.
Dogal olarak YZ teknolojileri de insan zekdsimin farkli alanlardaki inovatif ¢éziimlerindendir.
Hollywood sinemasinda siklikla karsilastigimiz birgok bilim kurgu filminde konusan, diisiinen,
kiskanan, duygulanan, hatta 4sik olan makineler, insanin yaratici giiciiniin kapasitelerini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ancak insani farkli kilan 6zelligi onun bir ruha sahip olmasidir
ve insan ruhunun potansiyelleri tiim gelismelere ragmen biitlintyle anlasilmis ya da ¢6ziilmis
degildir. insan ruhu bildigimiz kadariyla merak eder, siiphe eder, plan yapar, 6grenir, duygulanir,
inanir, Ogrendiklerini kullanarak onunla yeniden baska bir seyler yapan tek canli insandir. Bu
nedenle bilimsel gelisme vardir. YZ bu gelismelerden biridir ve muhtemelen daha fazlasi ile
karsilasacagiz. Ancak insanin yaptig1 hicbir aletin, insansi olmaktan 6teye gecemeyecegi, gercek
anlamda bir insan eylemi olarak ozellikle insan ruhundan kaynaklanan yetenekleri icra
edemeyecegi anlagilmaktadir.

YZ teknoloji ve uygulamalari insan zekdsimin ulastigi sinirlari géstermesi bakimindan
degerlidir. Ustelik bu sahada gerceklesen gelismeler, YZ'yi dogrudan felsefe yapan bir arag olarak
sunmak konusunda yeterli seviyeye getirememis olsa da insanoglunun felsefe yapma tarzina ve
hangi konuda neyi nasil diisiinecegine etkide bulunabilmektedir. Ornek olarak posthumanist ve
transhumanist felsefe, s6z konusu gelismelerin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Sonug olarak insan akil
yiiriitme ve diisiinme bi¢iminin tam bir taklidi olarak YZ, 6zgiin bir felsefe yapma potansiyelinden
uzak olmakla birlikte onun kendi 6zellikleri sayesinde yapabildikleri, insanoglunun felsefe yapma
faaliyetine yon verme ya da gii¢ kazandirma konusunda katkida bulunabilmektedir.
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An Examination of The Application of Financial Penalties Under Ta‘zir in Islamic Law

Abstract: Islamic criminal law, including the field of transactions, has taken a series of deterrent measures
to prevent violations within society. In this context, certain punishments such as retaliation (gisas),
compensation (diyah), and corporal punishment (hadd) have their nature and amount directly determined
by the legislator (shari¢) in the texts. These types of punishments cannot be altered by increasing or
decreasing them, nor can they be interpreted differently depending on the individual or context, and they
remain unchanged. Additionally, the penalties for certain crimes are indirectly mentioned in the texts. The
form and amount of punishments, referred to as " ta‘zir " in Islamic jurisprudence, have been left to the
discretion of the authorities, depending on the time and place. This method of punishment, which is applied
by authorities through financial penalties for the violation of certain transactions and contracts, as well as
unlawful actions, aims to correct, deter, and discipline. The failure to pay debts on time, and the resulting
disputes between the parties, are among the leading economic problems today. Indeed, one often encounters
delayed payments and penalties for such delays. In this regard, the delay interest and penalties for late
payments arising in such contracts have been evaluated within this scope. In our study, the main issue of
financial ta'zir punishment according to the different Islamic legal schools (mazhabs) is discussed;
accordingly, the statute of limitations, time periods, and the status of the delay interest and late payment
penalties applied by various institutions, organizations, and individuals in the case of delayed payments are
explored in line with the opinions and suggestions of contemporary Islamic jurists.

Keywords: Islamic Law, Ta‘zir, Financial Penalty, Delay Penalty, Monetary Fine.

isldm Hukukunda Ta‘zir Kapsaminda Mali Cezalarin Uygulanmasi Uzerine Bir inceleme

Oz: islam ceza hukuku, muamelat alani dahil toplumdaki ihlalleri nlemek amaciyla birtakim caydirict
tedbirler almistir. Bu baglamda kisas, diyet ve had gibi bazi cezalarin mahiyet ve miktar1 dogrudan sari‘
tarafindan naslarda belirlenmistir. Bu tiir cezalara, miktarda artma veya eksiltme yoluyla miidahale
edilemez, ayn1 zamanda kisi ve konuma gore te'vil edilemez, degisiklik gosteremez. Bunun yaninda birtakim
suglarin cezalarina naslarda dolayli olarak deginilmistir. Fikih literatiiriinde “ta‘zir” olarak tabir edilen bu
nevi cezalandirmalarin sekil ve miktarinin zaman ve zemine gore tespit edilmesi ulii’l-emre birakilmistir.
Yetki sahibi kisilerin, insanlarin yaptiklar1 birtakim aligveris ve sézlesmelerin ihlal edilmesi ile mesru
olmayan baz fiillerin yapilmasi dolayisiyla verilen mali miieyyidelerle uyguladiklar1 bu nevi cezalandirma
y6ntemi tedip, caydirma ve uslandirma amacini tasimaktadir. Borglarin zamaninda 6denmemesi ve bunun
neticesinde taraflarin nizaa diismesi de giiniimiiz ekonomik problemlerinin basinda gelmektedir. Nitekim
gliniimiizde sik sik temerriide diisen borglarla bunlara uygulanan gecikme cezalariyla karsilagilmaktadir. Bu
itibarla bu tarz sozlesmelerde ortaya ¢ikan temerriit faizi ile 6demeleri geciktirme cezalar1 bu kapsamda
degerlendirilmistir. Calismamizda ana problem olarak fikth mezheplerine gére mali ta‘zir cezasi ele alinmis;
buna bagli olarak zaman asimi ve sireleri ile gliniimiizde ¢esitli kurum, kurulus ve kisilerin, bor¢larin
6denmesinin geciktirilmesi durumunda uyguladiklar: temerriit faizi ile gecikme cezasimn fikhi durumu,
yakin zaman islam hukukgularinin gériis ve énerileri dogrultusunda arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islim Hukuku, Ta‘zir, Mali Miieyyide, Gecikme Cezas, Para Cezas.
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Giris

islim’da sosyal adalete 6nem verilmis ve Miisliimanlarin birbirlerinin ihtiyaglarini giderip
mali olarak yardimlagmalari bircok ayet ve hadiste dile getirilmistir. Bu itibarla basta darda olan
Miislimanlar olmak tizere bor¢lanmak isteyenlerin, karsilik beklemeden taleplerinin karsilanmasi
telkin ve tavsiye edilmistir. Diger taraftan maddi zorluktan &tiirii borcunu zamaninda
ddeyemeyenlerin bagislanmasi veya onlara mihlet verilmesi 6nerilmistir. Nitekim Yiice Allah
soyle buyurur:

“Eger eli darda olan birisi bor¢lu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir. Su da var ki, bagislamaniz,

eger bilirseniz sizin icin daha haywrhdir.”*

“Karsiliksiz yardim eden erkeklere, karsiliksiz yardim eden kadinlara ve Allah’a (0’nun muhtag

kullarina) giizel bir édiing verenlere bu fazlastyla denecektir. Ayrica onlara pek degerli bir 6diil de vardir.”’

Hz. Peygamber de muhtaglara yardim edenlerin ahirette miikafatini greceklerini su hadisle
bildirmistir:

“Kim bir Miisliiman’in diinya stkintilarindan bir - sitkinttyr  giderirse, Allah da onun kiyamet

giiniindeki stkintilarindan birini giderir...”*

Bununla birlikte Hz. Peygamber alacaklilarin borglarinin geciktirilip onlarin zarara
ugratilmamalart hususunda da su uyarida bulunmustur:

“Maddf imkdni olan kisinin borcunu ifa etmemesi zuliimdiir...”*

islam dini, insanlarin din, akil, can, irz ve mallarin1 korumayi, bu sayede toplum yararini
dengede tutmayi esas almis ve bu dogrultuda Kur’an ve siinnette temel ilkeler koymustur. Bunun
i¢in naslarda beden ve mala y6nelik bazi suglar i¢cin miieyyide 6ngérmiis ve bunlar1 had, kisas,
diyet ad1 altinda karara baglamistir. Ayni sekilde naslarda gegmese de had gerektiren miktardan
az olan cezalarin takdir ve tayini ise, zaman ve zeminin sartlar1 géz 6ntinde bulundurularak
Miisliiman topluma birakilmistir.” Ancak istismar edilme ihtimali bulundugundan, s6zii edilen
cezalarin tatbiki tiim Miisliimanlara degil onlarin yetkililerine tevdi edilmistir. Sonug itibariyle
bahse konu olan ta‘zir cezalari, yetkililerin suglulari tedip ve uslandirmalari amaciyla
uyguladiklar1 bir ceza yontemi olarak literatiirde yerini almistir. Ta‘zir cezalari uygulayan
yetkililer, islim’in ilk dénemlerinde meydan gelen birtakim &rneklerden hareketle bu tiirden

! Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), el-Bakara
2/280.

2 el-Hadid 57/18.

3 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt David, Siinenii Ebi Davud, thk. Suayb Arvavit (Suudi Arabistan:
Darii’r-risale’l-alemiyye, 2009), “Edeb”, 60.

4 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sakihu Miislim (Kahire: Darii ihyai’t-turasi’l-"arabi,
1955), “Miisakat”, 33; Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu I-Buhdri (Dimask:
Darii’l-Mustafa, 2011), “Havalat”, 1-2; Ebdi isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, (Thk. Ahmed Muhammed
Sakir) (Kahire, ts.), “Biiyd”, 68.

5 Ali Bardakoglu, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Ceza (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/472-473.
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cezalarin uygulama alani ve miktarini belirledikleri gibi, bazi 6zel durumlardan dolay: affettikleri
de olmustur.

Fakihler naslardan hareketle ta‘zir kapsamindaki suglarin psikolojik ve bedeni olarak
uygulanabilecegi gibi bunlarin mali olarak da uygulanabilecegini beyan etmislerdir. Nitekim
hadlerin biiyiik kisminda maddi-mali cezalar bulunmaktadir. Ornegin had kapsamina giren bazi
suclarin cezasinda kéle azadi veya fakirlerin doyurulmasi, cinayetlerde kisasa alternatif olarak
diyet ve ers’in 6ngdriilmesi, bazi suglarin islenmesi ile ibadetlerin ihmal edilmesinde kefaretin
konulmasi, ihram yasaklarinin ihlalinde fidye olarak kurban kesilmesi, sadaka verilmesi, telef
edilen seyin bedelinin 6detilmesi, katilin mirastan mahrum birakilmasi gibi alternatif mali cezalar
bunlardandir.® Burada belirtmemiz gerekir ki sozii gecen ta‘zir cezalari sadece insanlara yonelik
yapilan suglara karsi olarak degil, ayni zamanda hayvanlara ve hatta cevreye ve kurumlara yonelik
yapilan birtakim had asma ve eziyetlere karsi da uygulanmaktadir. Keza ta‘zir cezasi, kadin-erkek
veya Miisliiman-gayri miislim fark etmeden, ehil olup sug isleyen herkese uygulanabilmektedir.”

islam hukukunda ta‘zir cezasi, sug isleyeni 1slah etmekle birlikte makasid-1 seri‘a’dan olan
malin korunmasini da gaye edinmektedir. Bu itibarla ta‘zir cezalarini ele almamizin amaci, genel
anlamda mali haksizliklarin fikhi degerlendirmesini yapmak ve bunun gecikme cezalarina etkisini
arastirmaktir. Bu baglamda fakihlerin naslardan istinbat ettikleri gardmet cezasi gibi ta‘zire dair
hiikiimler ¢cercevesinde; kimlere kars1 hangi sugun islenmesinde ta‘zir cezasina bagvurulacag, bu
nevi cezayr kimlerin hangi amag, miktar ve sartlarda takdir edebilecekleri, hangi fakihin
gdriisiiniin glinimiiz uygulamalarina daha uygun oldugu hususlar1 mezhepler ve bazi ¢agdas
islam hukukgulari bazinda degerlendirilmesi iizerinde durulmustur. Dolayisiyla ta‘zir cezalariyla
ilgili hitkiimler ve bu baglamda degerlendirilen gecikme faizi/zammi ¢alismamizin muhtevasini
olusturmaktadir. Zira paranmin nakit olarak kullamlmadigi zamanlarda ta‘zir mal ile yapilmakla
birlikte bunun nakit olarak gecikme cezalarina tesmili giiniimiiz problemlerindendir. Nitekim
temerriide diisen borcun, bor¢ludan tazmin edilmesi ile ayrica temerriidiin mali cezasinin olup
olmamasi1 fikhi agidan tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Calismamizda mali ta‘zir
cezalarinin klasik uygulamalari yaninda muasir Isldim hukuku arastirmacilarinin bu konudaki
goriislerine miiracaat edilmektedir. Galismada kaynak taramas: yapilarak bir neticeye varilmak
hedeflenmektedir.

1. Ta‘zir'in Tanimi

Ta'Zir sdzliikte, yardim etmek, tazim etmek, kinamak anlamina gelmektedir.® Bir fikih terimi

7 9 «

olarak “hakkinda hadlerin mesru kilinmadig1 suglarin cezas1”,” “sari‘in koydugu haddin altindaki

®  Ali Bardakoglu, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Gardmet (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/360.

Tuncay Bagoglu, “Madyirii’t-ta’zir”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 24 (2010), 83.

8 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf er-Riiveyfii Ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab
(Kahire: Darii’l-maarif, ts.), 2924; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali Feyyami, el-Misbdhu l-miinir fi garibi’s-
Serhi’l-kebir, thk. Eymen Abdurrezzak es-Seva (Dimagk: Dariil-feyha, 2016), 410; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu 'cemii’I-
vasit (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), 598.

°  Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye (Kahire: Darii’l-hadis, 2006), 344.
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cezalar”," “had veya keféret gerektirmeyen suglarin cezalandirilmasi olup yetkili veya hakimlerin
uygun gordiikleri ve vermeleri gereken cezalar”," “had ve kisas gerektiren suglar gibi belirli cezasi
bulunmayan suglara verilecek, miktar1 ve uygulanmasi yonetici ve hakimin takdirine birakilmig

"2 seklinde tarif edilmistir. Bu tarimlara gore kisiye ta‘zir cezasi vermek, onu sug

cezalar
islemekten menetmekle birlikte, ona su¢ islememek konusunda yardimer olmak, bir bakima ona
deger vermek demektir. Ta‘zir cezasi, mali olan veya olmayan birtakim suglarin cezasinda
uygulanir. Ta'zir cezasi; 6glit verme, sozlii ihtarda bulunma, azarlama, hapsetme, teshir etme,
sopa attirma seklinde uygulanacagi gibi mali/para cezasi kesme seklinde de tatbik edilebilir.”
Buna gore ta‘zir cezasi, artirilmasi-eksiltilmesi ile cesitli uygulama alternatiflerinin bulunmasi
yOniiyle had ve kefaretlerden ayrilmaktadir. Zira bunlarda hem suglar belirlenmis hem de ceza

miktar: tayin edilmistir."
2. Mali Ta‘Zir Cezasimin Mesruiyeti

Mali ta‘zir cezasi biitlin fakihler tarafindan kabul gérmiis degildir. Bunlardan bir kismi bu
tiirden cezalar1 mesru gérmiisken diger bir kismi ise mali ta‘zire dair nas ve uygulamalar farkli
yorumlayarak karsi ¢ikmustir. Asagida bu iki goriise dair yaklasimlar ayr1 ayri ele alinmugtir.

2.1. Mali Ta‘zir Cezasini1 Mesru Gérmeyenler

Cumbhuru olusturan fikth mezheplerinin genel kabul géren goriisiine gore, mali ta‘zir cezalart
neshedilmistir ve bu baglamda kimseye ceza verilemez. Bu dogrultuda diisiinen birgok miictehid
ve fakihe gdre mali cezalari ihtiva eden hiikiimler, Isldim'in ilk dénemlerinde mesru olmakla
birlikte daha sonra mensuh olmustur. Onlar, nesih hususunu dogrudan degil, dolayl olarak baz
naslara dayandirmaktadirlar. Nitekim onlara gére asagida verilen naslar geregince herhangi ser?
bir gerekce yoksa Miisliimanlarin malina el konulamaz:

“Mallarimizi aranizda haksizlikla yemeyin...” "

“Ey iman edenler! Mallarimizi aramizda haksizlikla yemeyin...”*®

“...Miisliimana, goniil rizast olmadan kardesinin mal heldl olmaz...”"

“Stiphesiz Allah... mallarinizi ve irzlarinizi birbirinize karst haram kilmistir,”*®

19 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, 2924; Feyyami, el-Misbdhu’l-miinir fi Saribi’s-Serhi’l-kebir, 410; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitdbii 't-ta rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli (Beyrut: Darii’n-
nefais, 2012), 125.

' Abdulkadir Udeh, et-Tesri u’l-cindiyyi’l-Islami (Dimagk: Miiessesetii’r-risale Nasirtin, 2013), 1/209, 673.

12 Ahmet Ozel, TDV Dini Terimler Sozliigii (Ankara: ISAM Yaylr}ilarl, 2023), 2/596.

3 lhan Akbulut, “Islaim Hukukunda Suglar ve Cezalar”, Ankara Universitesi Hukuk Falkiiltesi 2/1 (2003), 179.

' Ahmed Muhammed Said es-Sadi, “Hitkmii’ta’zri bi’l-mal”, islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 17 (2011), 286.

5 el-Bakara 2/188.

16 en-Nisa 4/29.

17" Miislim, Sahihu Miislim, “Kasame”, 29; Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir), "Tefsiru’l-Kur’an",
9.

18 Buhari, Sahihu’I-Buhdri, “Edeb”, 64.
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“Hz. Peygamber bahge sahiplerinin, bahgelerini giindiiz; hayvan sahiplerinin de hayvanlarim gece

korumalari gerektigine hiikmetmistir.” "

“Mallarda zekat disinda baska bir hak yoktur.”*

Hz. Peygamber; yukarida verilen iki dyete paralel olarak zikredilen hadislerinde, hi¢ kimsenin
giic kullanarak Miisliimanlarin mallarina el koyamayacagini, herkesin kendi malini korumaya
yetkili oldugunu belirterek, hayvanlarin giindiiz verdigi zararlar i¢in hayvan sahiplerine mali ceza
kesilemeyecegini, keza zekit disinda Misliimanlara ait bir maldan herhangi bir miktar
alinamayacagini buyurmustur. Su halde zekat ile naslarda belirtilen hadler disinda, “ta‘zir” adi
altinda mali cezalar uygulanamaz. Dolayisiyla fakihler mezkir hadislerde gegen genel hiikiimler
muvacehesinde, {slam’in ilk ddnemlerinde tatbik edilen mali cezalarin, daha sonraki désnemlerde
neshedildigini ve artik mesru olmadigini ifade etmektedirler. Bunlara gére Hz. Peygamber’den
daha 6nce sadir olan bazi mali cezalandirmalar, illet-i kasira (gegisli olmayan illet) baglaminda
duruma ve kisiye 6zel uygulamalar olup bu hiikiimler umumilestirilemez ve bunlara kiyasla ta‘zir
cezalari uygulanamaz.» Ayrica bu nevi cezanin bazi insanlarda caydirict olmayacagim
diistinmektedirler. Nitekim bir sugun mali cezasinin herkes igin ayni miktarda olmasi, bazi
durumlarda anlamsiz kalip caydirici olamayabilir. Zira miktar: sabit ve maktu olan bir ceza, zengin
ve fakire esit olarak uygulandiginda fakiri caydirabilirken, zengini caydiramayabilir. Mali
cezalandirmay1 kabul etmeyenler; ceza vermeye yetkili makamlarin, bunu istismar edebilecekleri
ile farkl yetkililerin, ayri suca farkli ceza tatbik edebilecekleri endisesi nedeniyle kanun éniinde
esitlige aykirilik meydana gelebilecegini de vurgulamaktadirlar. Simdi ta‘zir cezasina karsi olan
bazi mezhep imamlari ve fakihlerin bu husustaki gériislerine deginmek istiyoruz.

2.1.1. Hanefi Mezhebi

Hanefilerin mezhep goriisiine gore mali ta‘zir cezas1 yoktur. Nitekim imam Ebu Hanife’nin (5.
150/767) basini gektigi bazi miictehid ve fakihlere gére mali ta‘zir miimkiin degildir. fbnii’l-
Hiimam'in (8. 861/1457) aktardigina gére, Ebl Hanife ile imam Muhammed (5. 189/805) ve diger
lic mezhep imamina gore malla ta‘zir cezasi uygulamak caiz degildir.”” ibn Niiceym (6. 970/1563)
mezhebin goriisiiniin mali ta‘zirin olmadig1 yéniinde oldugunu ifade etmektedir.” ibn Abidin’e (6.
1252/1836) gdre de mezhebin goriisii mali ta‘zirin olmadigi yoniindedir.**

19 Ebd David, Siinenii Ebi Davud, “icare”, 90.

20 Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinenii [bn Méce (Suudi Arabistan: Darii’r-risale, 2009),
“Zekat”, 3.

2l Hiiseyin Esen, Isldam Hukukunda Mali Cezalar (Izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 93.

22 Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi ibnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir Serhu’l-Hiddye (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladiihi, 1970), 5/345.

2 Zeyniiddin b. Tbrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahrii’'r-rd ik Serhu Kenzi’d-Dekdik (Darii’l-kitabi’l-
Islami, ts.), 5/44.

2 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr
(Musir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiihii, 1966), 4/61.
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2.1.2. Maliki Mezhebi

AsaZida deginilecegi tizere, ashinda Malikiler mezhep imamu i¢tihadi diizeyinde ta‘zir cezasim
mesru gormektedirler.”® Ancak bazi Milikiler, Hanefiler ile bazi miictehidler gibi diistiniip mali
ta‘zir cezasinin tatbik edilmeyecegini iddia etmektedirler. Nitekim bu gériiste olan fbn Arafe (.
803/1401) ve Savi'ye (6. 1241/1825) gdre, mali ta‘zirin uygulanamamasinda icm4 vardir. Onlara
gore Hanefi'lerden Eb{l Ylisuf'un (8. 182/798) buna cevaz vermesi, mala bir siireligine el koymakla
siirlidir.”® Dolayisiyla bu dlimler, mezhebin esas alinan gorisiine muhalif olarak mali ta‘zir
hitkmiiniin devam etmedigini savunmaktadirlar.

2.1.3. Safit Mezhebi

Safii mezhebinin genel kabuliine gére mali ta‘zir yoktur. Zira imam Safii (5. 204/820), sug
karsih@inda verilecek bir cezanin kisinin bedenine yapilacagini, malina karsi yapilmayacagini
belirtmektedir.” Maverdi (8. 450/1058), hadler gibi kisiyi 1slah etme ve caydirma ézelligini tasiyan
ta'zirde de cezanin, sucun niteligi ile sug isleyenin durumuna gére deZisebilecegini dile
getirmektedir.” Ona gore cezalar psikolojik (kinama) ve fiziksel (siirgiin veya hapis) olarak kisinin
bedeninde uygulanir.” Buna gore kisinin ta‘ziri mali olarak yapilamaz. Sirazi’ye (8. 476/1083)
gdre, ta‘zirin yetkililerin uygun gérecegi tarzda olmasi, ancak bunun miktarinin naslarda sabit
olan hadlere ulasmamasi gerekir. $irazi ta‘zirin beden veya mal ile yapilmasi hususunda bir ayrim
yapmamistir.”® Nevevi (8. 676/1277), mali ta‘zirin hiikmiiniin devam ettigine dayanak gésterilen
ve Behz b. Hakim hadisi diye meshur olan rivayeti mensuh ve zayif gérmektedir. Nitekim Nevevi
hadisin zayif olusunu, Tirmizi, Beyhaki ve baska hadis ravilerine dayandirmaktadir.* Heytemd (6.
974/1567), mezhebin cedid kavline gére, mali ta‘zlr cezasi uygulamasinin caiz olmadiginm
belirtmektedir.* Kaly(bi (6. 1069/1659) mali ta‘zir cezasi uygulamasinin caiz olmadigini dile
getirmektedir.”® Safil fakih el-Cemel de (8. 926/1520) sugun cezasinin mali olarak
uygulanmayacagini ifade etmektedir.*

2.1.4. Hanbell Mezhebi

Hanbeli mezhebinde de genel anlamda ta‘zir caiz olmakla birlikte, bu ceza mali ta‘zir cezasi
degildir. ibn Kudame (8. 620/1223), ta‘zirin malla yapilmasini caiz gérmez. Zira ona gére ser‘in bu

2 Ebii’l-Vefa (Ebi ishak) Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani el-Medeni Ibn Ferhin, Tebsiratii’l-
hiikkam fi usili’l-akziye ve mendhici’l-ahkam (Mektebetii’l-kiilliyati’l-ezheriyye, 1986), 2/293.

26 Muhammed b. Ahmed ed-Diistki ibn Arafe, Hdsiyetii 'd-Diisitki ala’s-Serhi’l-kebir (Darii’l-fikr, ts.), 4/355; Ahmed b.
Muhammed el-Halveti es-Savi, Hdsiyetii 's-Savi ald’s-Serhi’l-Kebir (Darii’l-Maarif, ts.), 4/504-505.

¥ Ebt Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, el-Um (Beyrut: Darii’l-fikr, 1983), 6/214.

Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye, 344.

2 Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye, 344-348.

3 Ebf Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Y{suf Sirazi, et-Tenbih fi fikhi’l-Tmam es-Sdfii (Beyrut: Darii’l-Erkam, 1997),

574-575.

Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb (Kahire: Idaretii’tabaati’l-

miiniriyye, 1928), 5/332.

32 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Heytemi, Tuhfetii I-muhtdc bi-serhi’I-Minhdc (Misir: el-
Mektebetii’-ticariyetii’l-kiibra, 1983), 9/179.

3 Ahmed Selame Kalytibi - Ahmed Berelsi Umeyre, Hdsiyeta Kalyiibi ve Umeyre (Beyrut: Darii’l-fikr, 1995), 4/206.

3 Siileyman b. Omer b. Mansir el-Uceyli el-Ezheri el-Cemel, Serhii Menheci 't-tullab (Darii’l-fikr, ts.), 5/164.
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hususta getirdigi herhangi bir delil yoktur ki buna gore hareket edilsin. Ayrica ta‘zirin amaci egitip
uslandirmaktir. Bu ise mali telef etmekle olmaz.*® Keza Biih{iti de (1051/1641) ta‘zir cezasi olarak

kisinin malinin alinmasinin caiz olmadigini beyan etmektedir.

Mezheplerin bu konudaki gériislerini 6zetleyen el-Mevsuatii'l-fikhiyye’de su hususlar dile
getirilmistir: Hanefi mezhebinde esas alinan goriise gdre mali ta‘zirin caiz olmadigidir. Bunu imam
Muhammed’in mali cezalandirmayi herhangi bir kitabinda dile getirmedigine dayandirmaktadir.
Adi gegen kaynak tespitinde, Safii fakih Sebramellisi’ye (5. 1087/1676) gére, mali ta‘zir cezasi
uygulamak S$afi'nin cedid goriisiinde caiz olmadigini, Hanbell mezhebinin goriisiiniin de bu nevi
mali cezanin haram oldugu yoniinde oldugunu, zira fikhin Miisliimanlardan mali ta‘zir uygulama
talebinin olmadigini aktarmaktadir.”

2.2.Mali Ta'Zr Cezasini Mesru Gorenler

Baz fakihler, diger ta‘zir sekilleri gibi mali ta‘zirin de mesru oldugunu, bu cezanin naslarin
ruhuna uygun oldugunu, dolayisiyla hitkmiiniin devam ettigini ifade ederler. Bu diisiincede
olanlar, bunu Kur’an ve siinnet naslari ile icmia dayandirmaktadirlar. Buna gére Yiice Allah genel
olarak sari* ile iili’'l-emre itaat etmeyi buyurmustur:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de....”*®

Mali ta‘ziri caiz gorenler bunu, Kitab nassiyla birlikte Hz. Peygamber’in genel ve 6zel hikkiim
ifade eden hadislerine, baz1 6zel durumlar igin bagvurdugu mali cezalandirma y6ntemlerine ve
rasid halifelerin mali ta‘zirle ilgili birtakim uygulamalarina bina ederler. Hz. Peygamber asagidaki
hadislerde; bedene yonelik ta‘zirin azami miktarinu belirlemis, mallardan zekit disinda birtakim
haklarin oldugunu ve alinabilecegini vurgulamis ve zekit vermekten imtina edenlerin ta‘zir
edilerek malinin yarisinin alinacagini ifade etmistir:

“Allah’in hadleri disinda, ceza uygulandiginda on celdeden (sopa) fazla vurulmasin.”*

“Her tiirlii malda zekdttan baska 6denmesi gereken haklar da vardir.”*°

“Saime olan develerin zekdti, kirk devede, iki yasindaki disi devedir. Kim sevabina inanarak bunu verirse
ecrini alacaktir, Kim ki vermese biz (zekatla birlikte) onu ve malimin yarisimi da aliriz. Bu (zekdt) rabbimizin

haklarindan birisidir; Muhammed'in ali icin bunda bir hak yoktur.”*'

Zekit vermeye yanasmayan sahabeden ceza olarak malinin yarisinin alindigini konu alan bu
son hadisi rivayet eden Behz b. Hakim’in rivayetlerinin sika derecesinde yani giivenilir oldugu

3 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Darii Alemi’l-kiitiib, 1997), 12/526.

36 Manstr b. Yonus b. Salahiddin Buhiti, Kessdfii'l-kind“ ‘an (metn)i’l-Iknd (Suudi Arabistan: Viizaretii’l-adli fi’l-

memleketi’larabiyyeti’s-Satidiyye, 2008), 14/117.

el-Mevsii ‘atii’I-fikhiyye I-Kuveytiyye (Kuveyt: Viizaretii’l-evkaf ve’sii*(ni’-Islamiyye, 2006), 270-271.

% en-Nisa 4/59, 34.

3 Buhari, "Hudd", 29; Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Lii 'lii’ ve’I-Mercan fi ma ittefeka aleyhi’s-Seyhdn el-Buhdri ve’l-
Miislim (Kahire: Darii’l-hadis, 2013), 342.

40 Tirmizi, “Zekat” 27.

4 Ebd David, "Zekat", 4.
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vurgulanmistir. Nitekim Askalani (3. 852/1449) Behz'in sika oldugunu, hadisinin isnadinin da
sahih oldugunu agiklamaktadir.*” Ayni sekilde Sevkani (6. 1250/1854), hadisi rivayet eden Behz'in
sika olup olmadiginda ihtilaf bulunmakla birlikte hadisinin senedinin sahih oldugunu
aktarmaktadir.” Esen de, bu hadisin mensuh sayilmasinin miimkiin olmadigin, zira islam’in ilk
dénemlerinde mali cezalarin vuku buldugunu, bu hadisin en fazla zayif kategorisinde
degerlendirilebilecegini vurgulamaktadir.*

Ta'zir cezasini mesru gorenler, bunun icmi ile de sabit oldugunu vurgulamaktadirlar. Nitekim
ibn Kayyim (8. 751/1350), had cezasi altindaki suglarda ta‘zir cezasinin uygulanmasinda biitiin
alimlerin ittifak ettiklerini ifade etmektedir.” Zira Hz. Peygamber’den sonra, risid halifeler
déneminde mali cezalandirmalar devam etmis, buna sahabeden itiraz eden olmamis, neshe
dayanak gosterilen dyet ve hadisler ise fiili ve kavli siinnetle tahsis edilmistir.*

islam’in ilk dénemlerinde Hz. Peygamber ile rasid halifeler tarafindan uygulanan ve asagida
verilen bazi tatbikatlar da, mali ta‘zirin mesruiyetine dayanak gésterilmektedir:

a) Hz. Peygamber’in sarap kiiplerini kirdirmasi,

b) Hz.Peygamber’in Hayber savasinda, ehli eseklerin etinin pisirildigi kap-kacagin kirilmasint
emredip daha sonra bunlarin kullanilabilecegine izin vermesi,

c) Hz. Peygamber’in Yahudilere ait olan hurma agaclarim yaktirmasi,

d) Hz. Peygamber’in altin yiiziik takan kisinin bunu parmagindan ¢ikartip attirmasi,

e) Hz.Peygamber’in Medine haremi sinirindaki avlanan hayvanlari, avlayanlardan almasi,

f) Hz.Peygamber’in Medine’de Kubd Mescidinin karsisina yapilan Mescid-i dirir1 yiktirmast,

g) Hz.Omer’in, Sa’d b. Ebi Vakkas'in kamuya ait evi birakip halki kamuya kapali olan evinden
yonetmeye kalkmasina tepki olarak, onun 6zel evini yaktirmas,

h) Hz. Omer’in bazi zekit memurlarina ait olan mallari, kendileri ile diger Miisliimanlar

arasinda paylastirmasi,

i) Hz. Omer’in, iizerinde yeterli miktarda mal bulundugu halde dilencilik yapan birisinin

malini zekat develerine yedirmesi.

j) Hz. Omer’in Hatib b. Ebi Beltea’ya ait bazi kélelerinin kestikleri deveyi, kéle sahibi olan
Hatib’a iki kat1 ile 6dettirmesi.

42 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Takribii’t-Tehzib (Haydarabad: Dairetii maarifi’n-
nizamiyye, 1909), 1/498.

4 EbQ Abdilladh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemeni Sevkani, Neyli’l-evtdr (Misir: Darii’l-hadis,
1993), 4/147.

#  Esen, Islam Hukukunda Mali Cezalar, 121.

“ Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy{ib ez-Ziirat ed-Dimaski el-Hanbel? ibn Kayyim, eT-Turuku’l-
hiikmiyye fi’s- siydseti’s-ser’iyye (Mektebetii Darii’l-beyan, ts.), 93.

4 Esen, Islam Hukukunda Mali Cezalar, 100, 105, 106.
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k) Hz. Omer ve Hz. Ali’nin sarap satilan yeri yiktirmalari.

islam tarihinde fakihlerce ta‘zir cezasina dayanak gésterilen buna benzer rnekleri cogaltmak
miimkiindiir. Nitekim Osmanli’da ta‘zir cezalarini da muhtevasina alan Mecelle, devlet baskaninin
halkin menfaatlerini diisiinmesi gerektigi hususunda su kiilli kaideyi vazetmistir: “Halk tizerinde
yapilan tasarruflar maslahat icermelidir.”*® Su halde naslarda hakkinda had cezasi bulunmayan
birtakim suglarin cezasinin yetkililerce tespit edilip cezasiz birakilmamasi icap eder. Bu itibarla
Osmanli’da da ta‘zirin mali cezalandirma seklinde uygulandig1 goriilmektedir. Nitekim zina, kazf,
hirsizlik, yol kesme, i¢ki icme, irtidad, bagy gibi bireysel ve toplumsal bazi suglar ile insanin viicut
biitiinligiine karsi islenen suglarin cezalandirilmasinda mali miieyyidelere bagvurulmustur.®

Asagidaki bashiklarda mali ta‘zir cezasina cevaz veren fakihlerin naslara dayanarak
olusturduklar: gériisleri detayl bir sekilde zikredilmistir.

2.2.1. Maliki Mezhebi

Mezhep imami seviyesinde mali ta‘zir cezasimi miimkiin gorenler Malikilerdir.*® Zira fbn
Ferhiin (8. 799/1397) bu hususta imam Malik’e (6. 179/795) tagsis edilmis (su karistirilmas) siitiin,
sahibini ta‘zir etmek amaciyla dokiilmesinin gerekip gerekmedigi soruldugunu, imam Malik’in
stitiin dokiilmeyecegi cevabi verdigini, ancak tagsis yapan kisi siitlin sahibi ise bunun ondan alinip
sadaka olarak verilecegini ve bu sekilde cezalandirilacagini dedigini ifade etmektedir. ibn Ferh{in
ayrica imam Malik’e tagsis edilmis za‘feran (safran) ve misk’in hiikmiiniin soruldugunda da
yukaridaki benzer cevabi vermekle birlikte, bu durumdaki za‘feran ve miskin alinip satilacagini ve
bedelinin tagsis edenin tedip edilmesi (uslandirilmasi) amaciyla sadaka olarak verilecegini
dedigini de eklemektedir.”* Satibi de (8. 790/1388), mali ta‘ziri caiz gdrmemekle birlikte, tagsis
yapan Kkisinin cezalandirilacagini, az olsun ¢ok olsun tagsis edilen malin sahibinden alinip
mubhtaglara verilecegini beyan etmektedir.* Burada siit ve koku gibi sivilar1 karistirip satanlarin,
bu mallarinin telef edilmesiyle ta‘zir edilebilecegine isaret vardir.”* Maliki fakih Ziirkani de (6.
1099/1688), sika buldugu ravilerden, sayet kddinin kendisi mali ta‘zire hiikkmederse bunun caiz
oldugunu duydugunu beyan etmektedir.> Ancak Ziirkini'ye gére de herkes degil sadece yetkili
kisiler ta‘zir cezalarini uygulayabilir,

47 Eb{ Abdillah b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Bessar Avvad Maruf - Mahmud
Muhammed Halil (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1991), 2/470; Tbn Kayyim, eT-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-siydseti’s-
ser’iyye, 224-226; Ebi’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Halil Trablusi, Mu Tnii’l-hiikkdm fimd yetereddedii beyne’l-hasmeyni
mine’l-ahkam (Beyrut: Darii’l-fikr, ts.), 195.

#  Komisyon, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2019), 1/Madde, 58.

4 Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri (Istanbul: Fey Vakfi, 1992), 4/296-304.

el-Mevsi ‘atii’I-fikhiyye I-Kuveytiyye, 270.

U [bn Ferhtin, Tebsiratii’l-hiikkam fi usiili’l-akziye ve mendhici’l-ahkam, 2/293.

52 fbrahim b. Mfis4 es-Satib, el-i‘tisim bi’s-siinne (Suudi Arabistan: Darii ibni’l-Cevzi, 2008), 3/27.

3 Macid Muhammed Eb{ Ruhayye, “Islimda Mali Ta‘zir Cezas1”, cev. Nihat Dalgin, Ondokuz Mays Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 11 (1999), 321.
% Eb0 Muhammed Abdiilbaki b. Yasuf b. Ahmed ez-Ziirkani, Serhu z-Ziirkani aldé Muhtasart Halil (Beyrut: Darii’l-
kiitlibi’l-ilmiyye, 2002), 8/201.
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2.2.2. Diger Fakihler

Hanefi, $4fif ve Hanbell mezhebinden bir¢ok fakihe gore mali ta‘zir cezasi mesrudur ve hitkmii
devam etmektedir. Ancak bu, onlarin mezheplerinin miiftd bih goriisii degildir. Nitekim Hanefi
fakih Tbnii’l-Hiimam'in tespitine gére Ebd Y{suf, yetkililerin mali ta‘zir cezasi uygulamalarini caiz
gormektedir. Ibnii’l-Hiimim, sayet mali cezay1 kadi veya vali uygun gdrdiiyse, kendisine gore de
bunun caiz oldugunu belirtmektedir.”® Trablusi’ye (6 849/1445) gdre mali ta‘zir cezasi vardir.
Nitekim o ta‘zir icin hem Hz. Peygamber zamanindan hem de halifeler déneminden 6rnekler
vermektedir. Trablus, sarap kiipleri ve kap kacaklarin kirilmasi, evin yakilmasi, insanlarin stirgiin
ve darp edilmeleri, baz1 mallarin miisadere edilmesi gibi bir¢ok ta‘zir uygulamasini verdikten
sonra malf ta‘zir cezasi hakkinda sunu ifade etmektedir:

“Mall ta‘zir cezast uygulamak caizdir ve bu Ebd Ydsufun gériisiidiir. Ayrica Imam Malik de bu
goriistedir. Kim ki mali cezalandirmamin neshedildigini iddia ederse mezhep imamlarina yanhs yapmustir.
Bunun neshedildigini iddia etmek kolay degildir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra rdsid halifeler ile sahabe
biiyiiklerinin de mali ta‘zir uygulamalari, neshi iddia edenlerin goriislerini iptal etmektedir. Siinnet ve

icmddan neshi iddia edenleri dogrulayacak bir sey yoktur.”®

ibn Abidin, Ebd Y{isuf'un, yetkililerin malf ta‘zire cevaz veren gériisiinii zayif bulmakla birlikte,
yetkililerin bu mali kendilerine alamayacaklarini, hazineye aktaramayacaklarini, zira ser? bir
gerekce yoksa Miislimanlarin bagkasinin malini hapsetmelerinin caiz olmadigini eklemektedir.
Bu hususta kendisinin gériisiinii ise s6yle aciklamaktadir: “Bu durumda mal alinir, sayet suglunun
tevbe edeceginden umut kesilirse uygun gériilen yere harcanir.”” Omer Nasuhi Bilmen de (6.
1971) Eb{ Y@sufa dayandirdig: goriisiinde, ta‘zirde mali cezanin miimkiin oldugunu, su¢ludan
alinan miktarin muhafaza edilmesi gerektigini, miicrimin halini 1slah etmesi durumunda ona iade
edilecegini, etmezse mesalihe yani kamu yararina sarf edilecegini ifade etmektedir.*®

Bazi $afii fakihler, mezhep goriisiinden farkli olarak mali ta‘zirin miimkiin oldugunu ifade
etmektedirler. Nitekim Nevevi, mali ta‘zir konusunda $afii’nin iki goriisiiniin oldugunu; bunlardan
kadim kavline gére mali ta‘zirin miimkiin oldugunu® vurgulamaktadir. ibn {lan da (6. 1057/1647)
malf ta‘zirin cevazina dayanak gosterilen birtakim hadisler bulundugunu zikretmektedir.®

Hanbell fakih ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu hususta Hanbell'lerin genel kanaatinden
ayrilmakta ve s6yle demektedir:

“Kim ki malf cezalarin neshedildigini iddia edip, bunu fmam Malik ile Ahmed b. Hanbel'in arkadaslarina
mal ederse, bu kisi her iki mezhebe yanhs yapmis olur. Bunu herhangi bir mezhebe degil de mutlak anlamda
iddia ederse, bu kisi de herhangi bir delile dayanmadan mesnetsiz konusmus olur. Zira Hz. Peygamber’den

55 bni’l-Himam, Fethu l-kadir Serhu’I-Hiddye, 5/345.

Trablusi, Mu ‘inii I-hiikkam fima yetereddedii beyne’l-hasmeyni mine’l-ahkdm, 195.

57 [bn Abidin, Reddii’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 4/61.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Rabbani Yaynevi, ts.), 3/250.

59 Nevevi, el-Mecmii ‘ serhu’l-Miihezzeb, 5/334.

Muhammed b. ilan es-Sadiki ibn 1lan, el-Futuhdtii r-rabbdniyye ald’l-ezkdri’n-Nevdviyye (Misir: Cemiyyetii’n-nesri
ve’t-telif el-ezheriyye, ts.), 7/55.
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onun biitiin malf cezalart haram kildigina dair asla bir sey varid olmamistir. Tam tersine Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra onun rdsid halifeleri ile sahabenin biiyiiklerinin mali cezayi tatbik etmeleri, malf cezanin

mensuh olmadiginin ve bu hiikmiin hala devam ettiginin delilidir.”*"

Keza ibn Kayyim da malf cezalarin mesru oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére mali cezalarin
neshedildigini iddia etmek kolay olmayip, kim ki biitiin bu 6rnekleri gérmezden gelip mali
cezalarin neshedildigini savunursa mezhep imamlarina yanlis yapar. Zira bu 6rneklerin ¢cogu
Ahmed b. Hanbel ile imam Malik'in mezhebine gére caiz olan uygulamalardir. Ayrica rasid
halifeler ile sahabe biiyiiklerinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu uygulamalar: icra
etmislerdir. ibn Kayyim'a gére nesihten yana olanlar ne Kitab’tan, ne siinnetten ne de sahih
icmidan delil getiremezler.®

Mali cezalandirmay1 uygun géren miictehid ve fakihler, naslardaki nakli delillerle birlikte akli
deliller de getirmektedirler. Buna gore insanlar bazen, mali kendilerinden daha fazla
sevebilmektedir. Dolayisiyla mall ta‘zirin insanlar tlizerinde caydirici bir unsur olarak
goriilebilecegini degerlendirmektedirler.

3. Bazi Muasir isldm Hukukgularina Gére Malf Ta'zir Cezasi

Yakin zaman islam ceza hukukgularindan Abdulkadir Udeh (6. 1954) genel olarak cezalarr;
dldiirme, kirbaglama ve hapsetme gibi bedensel ceza; dgiitleme, pisman ve tehdit ettirme gibi
psikolojik ceza ve diyet 6detme, garamet® altina alma ve miisadere etme gibi mali ceza seklinde
taksim etmektedir.® Udeh’e gore, fakihler bunlardan malil cezalandirma konusunda ihtilafa
dismiislerdir. Bir kismi, s6z konusu cezanin umumi oldugunu (giiniimiizde uygulanabilecegini),
ancak ceza miktarmin caydirici olmasi gerektigini, suglu diizelirse malinin kendisine iade
edilecegini, diizelmezse hayir cihetinde sarf edilecegini vurgulamaktadir. Diger bir kismi ise mali
cezalandirmanin Hz. Peygamber zamanina has bir uygulama oldugunu, bunun daha sonra
neshedildigini iddia etmektedirler. Bunlara gore mali cezalarin sugla miicadele ydntemi
olamayacagini, hatta bunun istismar eden yetkililer ortaya ¢ikaracagini dile getirmektedirler.
Udeh ayrica, mali cezaya karsi cikanlarin, bunun pratikte zengin-fakir ayrismasina neden
olacagini dediklerini, zira zenginlerin mali ta‘zir cezasim siirekli olarak &deyebileceklerini,
fakirlerin ise 6deyemeyeceklerini, bu yiizden mall cezalandirmanin zenginler {izerinde bir
yaptirim yapamayacagini ifade ettiklerini nakletmektedir.” Udeh’in dile getirdigi hususlardan
dolayli olarak onun mali ta‘zir cezasina muhalif olanlari destekledigi anlasilabilir. Macid
Muhammed Ebu Ruhayye, mali ta‘zir cezasini mesru gérenler ile mesru gérmeyenlerin goriis ve

delillerini inceledikten sonra, kendi kanaatinin mali ta‘zlr cezasinin mesru olmadigini

' Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiiddin Abdusselam el-Harrani ibn Teymiyye, el-Hisbetii fi’l-
Islam ev vazifetii’l-hiikiimeti l-Islamiyye (Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 50.

ibn Kayyim, eT-Turuku I-hiikmiyye fi's-siydseti’s-ser iyye, 224-226.

Garamet: Bor¢lunun ddeme yiikiimliliigii; tazmin veya zarara katlanma sorumlulugu; haksiz fiil, haksiz iktisap gibi
durumlarda borglu veya sugluya hukuki veya cezai mahiyette yiiklenen 6deme borcu (Ahmet Ozel, TDV Dini Terimler
Sozliigii (Ankara: ISAM Yayinlari, 2023), 1/335.

% Udeh, et-Tegri 'u’l-cindiyyi’l-Islami, 1/628.

5 Udeh, et-Tesri 'u’l-cindiyyi’I-Islami, 1/690.

62
63
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benimseyenlerin delillerinin daha gii¢lti oldugunu, bu sebeple tercihe sayan buldugunu ifade
etmektedir.” Bitl'ye (5. 2013) gore de Islam hukukunda miilk edinmek sinirli yollarla
yapilmaktadir. Bunlar mubah maddelerin miilk edinilmesi, sahih akitler, miras, hak edilen mali
tazminatlar, hibe ve bagislardir. Cezalandirmak suretiyle kisinin mal edinmesi caiz degildir. Bu
nedenle hakkinda 6zel bir nas bulununcaya dek ta‘zir'in malla yapilmasi umum ifade eden naslar
kapsamindadir.”’ Ancak Blti'nin tespitine itiraz edilmis ve dile getirdigi hususlarin dogal mal
edinme yollar1 oldugu, ta‘zir yoluyla mal edinmenin ise istisnai bir durumdan ibaret oldugu
vurgulanmistir.®

Mustafa Ahmed ez-Zerka’ya (5. 1999) gére ise, borcunu zamaninda 6demeyen kisi kinanabilir
ve cezalandirilabilir. Nitekim ona gore ilk dsnemlerdeki fakihler cezalandirmay, kisinin borcunu
ddeyinceye kadar hapsedilmesi olarak anlamislar ve uygulamislardir. Ancak giintimiizde fiziksel
hapis cezalari, para cezalarina gére caydirict olmayabilmektedir. Bu nedenle Zerka'ya gore, ihtar
ve ikazlara ragmen giicii yettigi halde bor¢lunun borcunu ddememesi durumunda, hakkaniyet
cercevesinde mall tazminata mahk(im edilebilecegini, bununla birlikte alicimin alacagindaki
muhtemel kirdan zarar etmesi nedeniyle bir gecikme zammu talep etmesinin caiz olmayacagim
ifade etmektedir.®

Keza giiniimiiz {sldm hukukgularindan Ali Bardakoglu da ta‘zirin mali olarak uygulanabilecegi
gdriisiindedir. O bu hususta sunu séylemektedir:

“Fakihler suclu veya kusurlu kimselerin mallarina devlet tarafindan malf bir ceza olarak el
konulmasinin cevazinda yogunlasir. Fakihlerin 6nemli bir kismi, mahkemenin kisileri ceza olarak
herhangi bir mali 6demeye mahk(im etmesini, malini telef etmeye veya malinda degisiklik
yapmaya karar vermesini, yukarida zikredilen hadislerin ve sahibe tatbikatinin da destegiyle ilke

olarak caiz gérmektedirler.””

Mali ta‘zir konusunu isleyen Ahmed Muhammed es-Sadi de; Kitdb, siinnet ve icmadan
hangisinin malf ta‘zir igin kaynak oldugu hususunda ihtilaf bulunmakla birlikte, mali ta‘ziri mesru
gdrenlerin delillerinin daha giilii oldugunu belirtmektedir.”" Buna gore, ilk dénem miictehid
imamlarin ¢ogunlugu ile bazi fakihlerin aksine, giiniimiiz islim hukukgularinin ta‘zirin mali
olarak uygulanabilecegi goriisiinde olduklar1 gériilmektedir. Bunun sebebinin, bu tiir cezalarin
iptal edildigine dair agik naslarin bulunmamasi, bir¢ok fakihin ta‘zirin mali olarak tatbik
edilebilecegini beyan etmesi, bu nevi cezalarin birgok kisi tizerinde caydirici olmasi ile glintimiiz

% Eb{i Ruhayye, “islimda Mali Ta‘zir Cezas1”, 332.

¢ Muhammed Said Ramazan B, el-Fikhii'I-mukdren (Dimask: Darii’l-fikr, 1981), 93.

% Amer Aldershewi - Ibrahim Khaled, “Usul-i Fikih Agisindan Mali Miieyyide Olarak Tazir Cezas1”, Siirt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 624.

% Mustafa Ahmed ez-Zerka, “Hel yukbelii ser’an el-hukmu ala’l-medini’l-mumatili bi’t-ta’vidi ala’d-dain”, Mecelletii
ebhdsi’l-iktisadi’l-Islami 2/2 (1975), 217-218.

7 Bardakoglu, “TDV Islam Ansiklopedisi”, 1996, 13/360.

1 es-Sadi, “Hitkmii’ta’ziri bi'l-mal”, 303.
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yonetim anlayisinda mali cezalarin biitcede kamusal kaynak olusturmasi olabilecegi
degerlendirilmektedir.

4. Zaman Asimi

Ta‘zZlr baglaminda uygulanan mali cezalarin tatbikinin hangi stire sonucunda uygulanacagi
dnem arz etmektedir. Prensip olarak Isldm hukukunda, hakkin elde edilmesi ile hakkin diismesi
anlaminda kullanilan zaman asimi1 6ngoriilmemistir. Ancak zaman igerisinde bunun magduriyete
doniisebilecegi, uzun zamanin gegmesiyle sahitlerin vefat etmeleri veya unutmalari endisesiyle
bazi fakihler zaman asimina birtakim sinirlamalar getirmislerdir. Buna gére Maliki mezhebinde
zaman agimi on y1l olarak belirlenmistir. Nitekim imam Malik bu hususta sunu ifade etmektedir:
“Kisi bildigi ve hazir oldugu halde (kayip degilse), baskasi onun malini on yil boyunca elinde
bulundurursa ve mal sahibi buna ses ¢ikarmazsa, mal artik elinde bulunduranindir.””* Haras? (6.
1101/1690), birisinin ortagi olmadig1 bir miilkte tasarruf etmesi ve miilk sahibinin de buna on yil
boyunca itiraz etmemesi, artik bu davanin diisecegini ve dinlenmeyecegini belirtmektedir.”
Hanefi fakih Tbn Niiceym de ser' bir engel yokken uzun miiddet gegse bile iddia edilmeyen hakkin
telefinin tazmin edilecegini vurgulamaktadir.”

Osmanli’da da zaman agimi uygulanmis ve bu siire tahdit edilmistir. Buna gdre borg, emarnet,
tasinmaz mallar, miras haklar1 gibi kisiyi baglayan durumlarda zaman asimi on bes y1l olarak tespit
edilmistir.”” Bu baglamda aligverislerde zaman asiminin sistemli olarak tatbik edildigi de
gorilmektedir. Zira Mecelle 10, 15 ve 36 yillik hak disiirticii stireleri kabul etmistir. Nitekim
1660"1nc1 madde geregince; borg, vedia, tasinmaz miilkiyeti, miras, tasinmaz vakiflarin tasarrufu
ve yoneticiligi ile vakif gelirleri davalarinin on bes yila kadar gériilebilecegini, 1661’inci madde
geregince, asil vakif hakkinda vakif mitevellisi ve gorevlilerinin davalarinin otuz alt1 yila kadar
goriilebilecegini, 1662’inci maddeye gére de miri arazi davalarimin en fazla on yila kadar
gdriilebilecegini kayit altina almaktadir.”

5. Gecikme Cezasi (Garamet)

islam hukukunda malf cezalandirma anlamindaki ta‘zirin, bazi fakihlere gore neshedilmedigini
ve hatta giiniimiizde bu dogrultuda diisiinen {slam hukukgularinin daha fazla oldugunu yukarida
ifade etmistik. Bir nevi ta‘zir olan gardmet; “suclu hakkinda devlet hazinesine veya hak sahibine

ddenmek tizere hitkmedilen mal.””’

seklinde tarif edilmistir. Gardmet cezasinin mesruiyeti, dolaylt
olarak Kur'an ve dogrudan tatbik edilmis siinnet ve sahabe uygulamalarina dayanmaktadir.”

Klasik fikih kaynaklarinda “muméitale/oyalama” olarak tabir edilen temerriit ise, “6deme giicii

2 Ebi Abdillah Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, el-Miidevvene (Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994),
4/50.

3 Muhammed b. Abdullah el-Harasi, Serhu 'I-Harasi, ‘alé Muhtasar: Halil (Beyrut: Darii’l-fikr, 1899), 7/242.

7 Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd ik Serhu Kenzi’d-Dekdik, 5/262.

S Komisyon, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi, 2019), 2/Madde, 1660.

76 Ahmet Kiling, “Mecelle’ye Gére Zamanagimi: Uygulamada Gérillen Aksakliklar ve Coziim Onerileri” (Uluslararasi
Mecelle Sempozyumu, Tirkiye Adalet Akademisi, ts.), 196.

77 Esen, Isldam Hukukunda Mali Cezalar, 156.

8 et-Tevbe 9/10; EbG Davad, Siinenii Ebi Davud, Zekat, 4; Malik b. Enes, el-Muvatta, 2/470.
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olan bor¢lunun, vadesi gelmis ve 6denmesi miimkiin borcunu, alacakh talep ettigi ve teslim
almaya hazir oldugu halde zamaninda 6dememesi” seklinde tanimlanmistir.” Bir diger ifadeyle
temerriid, siiresi icinde 6denmeyen ve bilingli olarak zaman asimina ugratilan hak ve borglarin
ddenmemesidir. Bu durumdaki bor¢larin tagrim edilip edilmemesi hususunda Kadi Sureyh’in (6.
78/697) tatbikati dayanak gosterilmekte ve gardmetin uygulanabilecegi goriilmektedir. Nitekim
fibn Sirin (6. 110/709) su rivayetlerde bulunmaktadir: “Bir adam yemek satin aldi ve “Eger
carsamba gilinii sana gelmezsem aramizdaki aligveris yok hiikmiindedir.” dedi. Sonra adam
gelmedi. Kadi Sureyh miisteriye; “Sen soziinde durmadin.” dedi ve onun aleyhine karar verdi. Keza
bir adam develerini kiralayan kisiye, “Develerini ahira koy. Eger falan giin seninle beraber yola
ctkmazsam sana yliz dirhem para veririm.” dedi. Sonra onlar tarafindan belirlenen giin geldi ve
onunla ¢ikmadi. Kadi Sureyh dedi ki, “Kim tehdit altinda olmadan kendi arzusuyla kendisine bir
sart ileri siirerse, o sart onun i¢in baglayicidir.”® Borcun ddenmemesi nedeniyle mahkemeye
miiracaat eden alacaklinin yol masrafinin kime ait oldugu hususunda sorulan bir soruya ibn
Teymiyye su cevabi vermistir: “Sayet bor¢lu borcunu 6deyebildigi halde 6demediyse ve bu yiizden
mahkeme acildiysa, bunu mutat bir miktarla, borcunu &dememekle zulmeden bor¢lu
ddemelidir.”®" Vehbe Ziihayll de (6. 2015), gardmet hiikmiiniin nesholup olmadiginda ihtilaf
yasanmakla birlikte, kendisine gére dogru olanin, maslahatin g6z dniinde bulundurularak
yetkililerin zaman ve zemine gére uygun hareket etmeleridir, demektedir.*” Dolayisiyla ta‘zir
cezast baglaminda had gerektiren suglar disindaki suglar i¢in parasal cezalarin uygulanabilecegi
anlasilmaktadir. Ancak s3z konusu cezalarin hangi sekilde uygulanacaginin takdiri, zaman ve
zemine gore hakime birakilmistir. Hakim, bor¢lunun konumu, elde ettigi kazang ve alacaklinin
ugradig1 zarar gibi birtakim kriterlerle cezayi uygular. Bu ceza bedeni ve psikolojik cezalandirma
tarzinda olabilecegi gibi mal tazmini seklinde de uygulanabilir.” Bu durumda yetkililer, miicrimin
malimi temlik, miisadere, itlaf ve tagyir edebilecekleri gibi onu gérevden uzaklastirarak veya
garimet altina alarak cezalandirabilirler.**

5.1. Islami Finans Kurumlarinin Uyguladiklar: Gecikme Cezast

Gliniimiiz ticari hayatta parasal cezaya aktif olarak basvurulmaktadir. Nitekim siiresi gecen
6demeler takibat altina alinmakta; kurumlar tarafindan ilgili kisilerin malina haciz koydurulup
borcun tahsil edilmesi cihetine gidilmektedir. Bununla birlikte bazi kurumlar da &demeyi
geciktirme cezasi adi altinda borca her ay belli bir meblag eklemektedirler. Eklenen meblag,
kurum ve kurulusa gére degismekte olup, hazine veya ilgili kurum-kurulusa aktarilmaktadir.

7 Kenan Tungomag, Tiirk Bor¢lar Hukuku (Istanbul: Sermet Matbaas1, 1976), 1/904.

8 Eb( Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed Ayni, Umdetii 'I-kari Serhu Sahihi’l-
Buhari (Beyrut: Darii’l-fikr, ts.), 14/21.

81 Ebii’]-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam ibn Teymiyye, Mecmii'u fetdvd, thk.
Abdurrahman b. Muhammed Ibn Kasim (Medine: Mecme’u el-Melik el-Fehd, 2004), 30/25.

82 Vehbe Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii (Dimask: Darii’l-fikr, 1985), 7/5599.

83 Abdulaziz Beki, [slam 'da Giincel Ticari Meseleler (istanbul: Bekke Yayincilik, 2005), 67.

8 Udeh, et-Tesri u’l-cindiyyi’l-Islami, 1/689-690.
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Gliniimiizde ser'! kurallar ¢cercevesinde islem yapan finans kuruluslari, temerriide diisen, yani
vadesi gectigi halde miisterilerden tahsil edilemeyen alacaklar: icin gecikme farki veya cezasi
uygulamaktadirlar.®® Bu sebeple bu tiir islemlerin faiz olup olmadigi konusu c¢agdas islam
hukukculari ile fikih kurullarinca tartisilmaktadir. Nitekim Ali el-Hafif (6. 1978) imam Eb{ Y{isuf
ve Imam Muhammed’e dayandirdigi gériisiinde; haksiz yere borcunu édemeyen ve borcun
alinmas1 icin malinin bir miktariin satisina da razi olmayan kisinin malinin cebren
satilabilecegini ifade etmektedir. el-Hafif, her iki miigtehide gére borcun 6denmemesi durumunda
alacaklinin magdur edildigini ve bu magduriyetin ortadan kaldirilmas: gerektigini, hakimin satig
hususunda borg¢lunun niibi (vekili) olup adina malini satip borcunu édeyebilecegini eklemektedir.
Ancak Eb( Hanife'nin séz konusu tatbikati bir nevi hacr®® gorerek karsi c¢iktigimi da
vurgulamaktadir.”’

Muhammed Taki Osmani, bor¢lunun temerriide diisiip borcunun tamamini veya bir kismini
zamaninda 6demedigi durumda; sayet borglu fakirlik gibi mesru bir mazeretle 6deyemiyorsa, ilgili
dyet® hitkkmii geregince ona miihlet verilmesi gerektigini, bu durumda borca ekleme
yapilamayacagini, zira bunun faiz sayildigini ifade etmektedir. Miitemerridin herhangi bir
mazeret olmadan borcunu ddemegi durumda da, sayet ser? hiikiimleri esas alan bankalar bu
durumdaki kisiyi; banka islemlerinde kolayliklardan mahrum etmesi, ismini kara listeye almasi,
devlet bankalarinin da bu kisi icin her tiirlii banka islemlerini askiya almasi gibi hususlarda
birliktelik saglarlarsa, bunun gecikme faizinden daha fazla caydirici olacagini sylemektedir.
Ancak Osmani'ye gore, giiniimiizdeki bankalarin borgluya mezklr yaptirimlar hususunda
birlesmeleri miimkiin goriinmemektedir. Bu sebeple ona gore bazi alimler temerriide diisen
borg¢lu i¢in $8yle bir yéntem kullanmaktadirlar;

“Bor¢ludan, 6dememesi sebebiyle ortaya cikan zarari karsilamak amactyla bir mali ivaz (karsihik) istenir
veya bu ivaz kdr (katilma) hesabindan karsilanir ve bu sekilde borg tahsil edilmis olur. Ancak kdr hesabinda
herhangi bir meblag yoksa miitemerridin dijer hesaplarindan herhangi bir sey alinmaz. Bu ydnteme
miiracaat edenler bu islemin, su dort maddede faizden ayrildigini iddia etmektedirler:

a) Faiz, miisteri fakir olsun, zengin olsun her haliikarda alinmaktadir. Bu uygulamada ise miisteri fakir
ise ondan herhangi bir sey alinmamaktadur.

b) Faizli uygulamalarda, 6deme siiresi gectigi andan itibaren faiz uygulanmaktadir. Bu uygulamada
ise, miitemerrit dért hafta boyunca (1 ay) ihtar edilmektedir.

¢) Faizli kurumlar, her haliikarda faizi uygulamaktadir. Bu uygulamada temerriit tarihinden sonra
olusan zarar, yine temerriitten sonra elde edilen kdrdan karsilanmaktadir.

85 Mustafa Dereci, “Islami Finansta Gecikme Cezas1 Uygulamalari”, BEYDER 15/2 (11 Kasim 2020), 131.

8 Hacr: kisinin haklar1 kullanma ehliyetinin bulunmamasi, kaldirilmasi veya kisitlanmasi; mali ve sozlii tasarruflarinin
hukuki gerekliliginin engellenmesi. (Ozel, TDV Dini Terimler Sozliigii, 2023, 1/363-364.

87 Ali el-Hafif, Islam Hukukuna Gore Hukuki Islemler ve Hiikiimleri (Esya ve Bor¢lar Hukuku), thk. Rahmi Yaran (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 145.

8 el-Bakara 2/280.
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d) Faizli kurumlarda faiz oram birinci giinden itibaren her iki tarafca bilinmektedir. Bu tatbikatta ise
kar oram belli olmadigindan ne kadar alinacagi bilinmemektedir.”

Osmani’'nin tespitine gére bu uygulamada “zarara zararla karsihk verilmedigi” de iddia
edilmektedir. Ancak Osmani bu son ydnteme itiraz etmektedir: Ona gére temerriide diismek
sadece gliniimiiz problemi olmayip her zaman ve her yerde meydana gelebilmistir. Hatta Hz.
Peygamber, sahabe ve daha sonraki dsnemlerde temerriit ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte onlar,
giinlimiizde bankalarin yaptig1 gibi borca kars: bir ivaz alarak halletme yoluna gitmemislerdir.
Osmani, bu ydéntemde zarara zararla karsilik verilmedigi meselesine gelince, zararin mali bir ivazla
karsilanabilecegi hususunun hicbir kadi veya miiftiiden sadir olmadigini, ayrica borg verenin
(bankanin), hakk: olan anaparasini bor¢ludan almakla, artik zarara ugramaktan kurtulacagini
ifade etmektedir. Osmani alinacak ivaz konusunda, kisilerin zenginlik-fakirlik durumlarinn tespit
etmenin de pratikte zor bir islem oldugunu, ayrica kir oranminin banka gérevlilerince bilindigini,
dolayisiyla ivaz olarak verilen malin degerinin her iki tarafca da bilindigini ifade etmektedir.

Osmani’ye gore, ¢oziim su sekilde olabilir: Sozlesmeye, “sayet mall gorevlerimi yerine
getirmezsem, borgtan belli bir miktar hayir kurumlarina teberru edilecektir.” seklinde bir madde
eklenebilir. Sayet bor¢ zamaninda 6denmezse banka araci olarak bu meblag: alacak ancak bu,
bankanin hesabina ge¢cmeyip yaminda emanet kalacaktir, Yine ona gére bu ydntem miisteri
tizerinde caydiricidir ve bu bir faiz de degildir. Zira bu meblag hayir cihetinde harcanacaktir.*

1990 yilinda Bahreyn’de kurulan islimi Finansal Kurumlar i¢in Muhasebe ve Denetim Kurulusu
(AAOIFI), Osmani’nin dnerisine benzer bir ydntem uygulamaktadir. Buna gére muribaha (katihm
hesabi) yontemiyle kullandirilan finansal borglarin geciktirilmesi durumunda, katilim bankalari
ile miigterilere su standartlar1 getirmistir;

a) Odemeye giicii yettidi halde, borclunun 6demeyi geciktirmesi haramdir.

b) Sozlesmede karar altina alinmis olsa bile, ddemenin gecikmesi halinde bor¢ludan gecikme cezast adi
altinda ilave bir 6deme tahsil edilmesi caiz degildir.

¢) Bor¢ ddemesinin gecikmesi durumunda, bor¢luya dava agilamaz.
d) Borg tahsilinde ortaya cikan masraflar, bor¢luya aittir.

e) Katilim bankast, yetkilendirilmesi kaydiyla, bor¢lunun hesabindaki meblagdan veya ipotek altinda
tutulan maldan alacagin tahsil edebilir,

f)  Miicbir sebep yoksa bor¢lunun ddemesi gereken taksitler, bor¢luya gerekli miihlet verilmesi sartiyla
muaccele cevrilerek alinabilir.

g) Katilma bankas, bor¢lunun iflas etmesi durumunda, murdbaha konusu olarak nezdinde bulunan
maldan alacagini tahsil edebilir.

8 Muhammed Taki Osmani, Buhiisun fi kaddya fikhiyye muasira (Dimagk: Darii’l-kalem, 2011), 1/36-44.
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h) Borclunun borcunu geciktirmesi halinde, borcun belli bir oramin katilim bankas eliyle hayir islerine
sarf edilecegi sarti ileri siiriilebilir,*

Din Isleri Yiiksek Kurulu da borca konu olan itibari paralarda bir deger kayb1 meydana gelmesi
durumunda borcun sabit oldugu tarihteki degerin esas alinmasinin hakkaniyete daha uygun
oldugunu, s6z konusu degerin belirlenmesinde dncelikle taraflarin karsilikli riza ile anlasmalar
tavsiye edildigini, bunun yaninda yetkili kurumlarca agiklanan enflasyon oranlari da dikkate
alinabilecegini kaydetmektedir.”

Osmani’nin dnerisi ve AAOIFI tarafindan hazirlanan standardin son (burada “h”) maddesindeki
“bor¢lunun borcunu geciktirmesi durumunda, onun hayir cihetlerine belli bir meblag: hibe edip
ddeme sartim1 kosmasi1” ile Din Isleri Yiiksek Kurulunun “itibari para iizerinde etkisi olan
enflasyonun dikkate alinmas1” fetvasi dogrultusunda dolayl olarak gecikme zamminin mesru
olabilecegini gostermektedir.

5.2. Diger Kurumlarin Uyguladiklar1 Gecikme Cezasi

Gliniimiizde belediyeler, dogal gaz firmalari, telekomiinikasyon sirketleri gibi kamu hizmeti
gdren bazi kurum ve kuruluslar da verilen hizmetin {icretinin zamaninda 6denmedigi
durumlarda, hizmet alan kisi/miisteriden gecikme zammi adi altinda birtakim mali ilaveler
almaktadirlar. Bu nevi ilave Jdemelerin, haram olan faiz gibi degerlendirilip
degerlendirilmeyecegi hususu da muasir islam hukukgular: arasinda tartisilmaktadir. Abdulaziz
Beki, faizin karsilikli riza ve irade beyanina dayanan bir akitten dogan ve taraflarca miktar: belli
olan haram bir kazan¢ oldugunu, ancak gecikme cezasi faize biraz benzese bile, haksiz
geciktirmeden kaynaklanan bir cezalandirma yontemi oldugunu, bunun borglular1 demeyi
geciktirmekten caydiran hukuki ve mesru bir ceza oldugunu, zira faizli islemlerde oldugu tizere
gecikme cezasinda karsilikli riza ve irade beyani bulunmadigini, ortaya ¢ikan kayip miktarin
hakimin takdirine bagli ve bir mali cezalandirma oldugunu, bu nedenle gecikme cezalarinin faiz
addedilmeyecegini belirtmektedir. Beki, bir malf ta‘zir olan gecikme cezasina hicbir islam aliminin
karst cikmadigini, karsi ¢ikilan hususun, yetkililerce istismar edilebilecegi endisesi oldugunu,
ancak giiniimiizde gecikme cezalarimin resmi otoriteler tarafindan yapildigindan bu hususta
korkuya mahal kalmadigim vurgulamaktadir.” Bu baglamda Beki, giiniimiizde telefon, elektrik ve
su kullanma ve tiiketim bedellerinin zamaninda 6denmemesiyle ortaya ¢ikan gecikme zamminin,
kesin kanaatlerine gére gecikme cezasi oldugunu, faturalarda “faiz” yazilmakla bunun faiz
olamayacagini, zira esyanin mahiyetinin birtakim isimlendirmelerle degismeyecegini de
eklemektedir.”® Osmani de; elektrik, telefon vs. s6zlesmelerinde, “borcun zamaninda 6denmemesi
halinde gecikme zamminin uygulanacagi” maddesi bulunmasi durumunda bu sekildeki bir
sozlesmenin faiz barindirmasi nedeniyle caiz olmadigini, ancak bu maddeyi ihtiva eden

% Komisyon, “Faizsiz Finans Standartlar1” (istanbul: TKBB Yayinlar1, 2024), 74-75.

°l https:/fetva.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/959/borcunu-vaktinde-odemeyen-kisiye-takdir-edilen-mali-tazminati-almak-
caiz-midir- (Erisim tarihi: 02/01/2025)

92 Beki, Islam’da Giincel Ticari Meseleler, 68-70.

9 Beki, Islam da Giincel Ticari Meseleler, 72.
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sozlesmelerin giiniimiizde um@mii’l-belvd haline geldigini, bu itibarla insanlara “bu tiir
sozlesmeleri imzalamayin” demenin de gli¢ oldugunu, bu nevi sdzlesmeleri imzalamaktan
kaginmanin miimkiin olmadigini, insanlarin istemese de imzalamak zorunda kaldiklarini, su halde
borcu zamaninda 6deme imkini bulamayanlarin bu tir durumlarda mazur gériilebilecegini
vurgulamaktadir.”

Sonug

islim ceza hukuku, had ve kefaret gerektirmeyen suglar karsihginda ta‘zir cezasini mesru
gdrmiis ve zamanla ortaya ¢ikabilen bazi suglarin cezasiz kalmamasi hedeflenmistir. Zira bugiin
su¢ sayllmayan bazi hareketler, bir dénem sonra sug olarak telakki edilebilir ve bu suglarin
dnlenmesi amaciyla yetkililerin genis ve caydirici yetkiye sahip olmasi gerekebilir. Bu baglamda
islam hukuku bu nevi suglarin cezasinin tespit ve tatbikatini, insanlarin maslahati gézetilerek
ulii’l-emre birakmistir. Ta‘zir cezasinin tatbikinin yéneticilere birakilmis olmasi, ta‘zir cezasinin
orften 6rfe, muhitten muhite degisebilecegini, dolayisiyla yetkilerin ta‘zir cezalarim uygun
gordiikleri sartlar cercevesinde icra etmelerini kolaylastirmaktadir.

Ta'zirin malf olarak uygulanip uygulanmayacagi hususu fakihler arasinda ihtilafli bir konu
olup genel olarak ilk dsnem miigtehidlere gére mali ta‘zir cezasi neshedilmistir. Onlarin, genel
hitkiim ifade eden naslardan yola ¢ikip insanlarin istismar edilerek haksiz yere mallarinin
ellerinden alinma ihtimalinden bu kanaate vardiklar: anlagilmaktadir. Bu fakihlere gére islam’in
ilk dénemlerinde uygulanan birtakim mali ta‘zir uygulamalar1 ise 6zel durumlara yoneliktir.
Bununla birlikte bazi miictehid ve fakihler de ta‘zirin mesruiyetinin Kitib, siinnet ve icmia
dayandigini ve hitkmiiniin halen devam ettigini ifade etmektedirler. Zira Hz. Peygamber ile ondan
sonra halifeleri, mali ceza uygulamalarini tatbik etmisler ve buna sahabe ve tibiin’den itiraz eden
olmamustir. Ayrica bunlara gére mali ta‘zir cezalarini nesheden sarih bir delil de yoktur. Sayet
mali ta‘zir cezasi neshedilmis olsaydi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifeleri uygulamazdi.
Nitekim halifelerin ta‘zir cezasini icra etmeleri onlarin bu husustaki hitkmiin baki olduguna
hitkmettikleri anlagilmaktadir. Mali ta‘zirin neshine dayanak gosterilen, bununla insanlara
zulmedilecegi endisesi ise, kurumlarin tesekkiil etmedigi bazi dénemlerde miimkiin olmakla
birlikte, bu endisenin giiniimiizde yersiz oldugu goriilmektedir. Zira giiniimiizde hem fertlerin
hem de kamunun mallary, ilgili kurumlarca kayit altina alinmakta, bu tiir cezalari, yetkilendirilmis
kisiler/kurumlar kesebilmekte ve hangi su¢ icin hangi meblagdaki paranin 6denmesi gerektigi
hususu mevzuat altina alinmaktadir.” Su halde malf ta‘zir cezalarinin uygulanmas: gerektigini
savunanlar, bunun uygulanmasinin zaman ve mekina gore degismekle birlikte kolay ve
alternatifli bir ceza ydntemi oldugunu, su¢ Snlemede yetkililerin elini giiclendirdigini, zira
insanlarin, bazen mali kendilerinden daha fazla sevebildigini, bu nedenle caydirici bir unsur
oldugunu degerlendirmektedirler.

o4 Muhammed Taki Osmani, Fl/{hii "I-biiyi’ "ale’l-mezahibi’l-arba’ah (Dimask: Darii’l-kalem, 2021), 1/449-450.
9 Udeh, et-Tesri u’l-cindiyyi’l-Islami, 1/690-691.
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islam hukukunda 6demeler i¢in zaman agiminin olup olmadig1 hususu tartisilmis, klasik fikih
kaynaklarinda prensip olarak zaman asimi i¢in siire tahdit edilmemistir. Sahit getirilmesi kaydiyla
her zaman hak iddia edilebilmektedir. Ancak zamanla bunun birtakim sakincalar1 ortaya ¢ikmig
ve olayin lizerinden uzun zamanin ge¢mesi, sahitlerin vefat etmeleri veya unutmalar: sebebiyle

hak iddia etme ve bunu mahkeme 6niine getirme belli siirelere baglanmustir.

Stiresi gectigi halde 6denmeyen borca gecikme cezasi (garAmet) uygulanip uygulanmayacagi
hususunda da muasir isldAm hukukculari; ézellikle bazi finans kurumlarinin miisteriden tahsil
edemedikleri veya gecikerek aldiklar1 alacaklarinin, ayri kurumdaki katilma hesabina katilan
tiyelerin kir oranlarinin diismesine ve bunun kirdan (muribaha) zarar etmelerine sebep
oldugunu kabul etmektedirler. Bununla birlikte temerriide diisen miisterinin bu hususta ilave bir
mall cezalandirilmaya tabi tutulmayacagi, bu zararin kir hesabindaki (katilma) payindan
karsilanabilecegi ifade edilmistir. Buna ilave olarak ticret karsiligi kamu hizmeti sunan birtakim
kurum ve kuruluslarin; alacaklarinin zamaninda 6denmedigi durumlarda uyguladiklar: gecikme
zamminin, bir faiz islemi olmayip, vadesi doldugu halde borcunu 6demeyip geciktiren borglulara
verilen ve sdzlesmelere eklenen caydirici bir mali miieyyide oldugu veya en azindan umimii’l-
belva babindan degerlendirilebilecegi ifade edilmistir.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar {izerinden elde edilmistir. Galismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢aligmalarin kaynakcada belirtildigi beyan
olunur.
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$tfi Thoughts of a Master of Humor in the Ottoman Empire: Abui Bakr Kani Efendi

Abstract: Ebli Bakr Kani is among the significant poets and authors raised in 18" century Ottoman times. At
the same time, he is one of the leading masters of humor of his time. In his Divan and letters, he expresses
the philosophy of life, characteristics of the times he lived in and the people in his life, and he did it in a
humorous manner in some cases, and in a more serious manner in other times. Kani hails from Tokat and
the information related to his childhood and youth is highly limited. He became a member of the Mevlevi
Order in Tokat. However, in his Divan, he included the orders he was spiritually connected to, such as the
Nagshbandiyya, Qadiriyya, and Bektashiyya. Kani’s life can be divided into two parts as pre-Istanbul and
post-Istanbul. In this context, moving to Istanbul was a significant turning point in his life. His wit, humor
and enjoyable chat took the attention of the famous grand vizier of the time Hekimoglu Ali Pasa, who
encouraged Kani to move to Istanbul, where Kani served many long years in the bureaucratic life. He spent
time in various countries in the Balkans for a while, before returning and passing away in Istanbul. The
sources that mention Kani have described his literary personality, but his $ifi dimension has been neglected.
Therefore, Kani’s $iifi aspect has been addressed in this article. Determining Kani’s approach to $ifi issues
in his Divan is of great importance in terms of seeing how much Sufism had a decisive effect on his life. The
present article aims to determine Kant’s S{ifi approach based on the available information about his life and
his Divan, and it consists of two parts. While the first part covers his life and works and the comments made
about him by researchers, the second part covers his Sifi-literary personality and the mystical elements he
expressed in his Divan. The article ends with a general evaluation of the subject.

Keywords: Sufism Kani, Divan, Letter, Religion, Mevlevi, Tokat.

A Osmanlr’da Bir Mizdh Ustasinin Tasavvufl Diisiinceleri: Eb(i Bekir Kani Efendi

Oz: Ebu Bekir Kan? 18. yiizyllda Osmanli'da yetisen énemli sdir ve yazarlardan biridir. Aym zamanda,
déneminin giiclii mizah ustalari arasinda yer alir. Divin’1 ve mektuplarinda hayat felsefesini, yasadigi devrin
ozelliklerini, irtibat kurdugu kisileri bazen niikteli bazen de ciddi iislupla dile getirir. Kdni’nin memleketi
Tokat olup, ¢ocukluk ve genglik yillarina dair bilinenler olduk¢a sinirlidir. Tokat’ta Mevleviyye tarikatina
intisap etmis olmakla birlikte, Divin’inda Naksibendiyye, KAdiriyye, Bektasiyye gibi manen irtibath oldugu
tarikatlara da yer vermistir. KAni'nin hayatini Istanbul &ncesi ve sonrasi olmak {izere ikiye ayirmak
miimkiindiir. Bu baglamda Istanbul’a gitmesi onun hayatinin $nemli bir déniim noktast olmustur. Zekas,
mizahi, niikteli s6z ve sohbetiyle devrin iinlii sadrazami Hekimoglu Ali Pasa'min dikkatini ¢ekmis, onun
tesvikiyle Kani istanbul’a gelmis, burada uzun yillar biirokratik hayatin icinde gérev almistir. Bir siire
Balkanlar'da muhtelif memleketlerde bulunmus, sonrasinda tekrar istanbul’a dénmiis ve burada vefat
etmistir. KAni’den bahseden kaynaklarda onun edebi kisiligi tizerinde durulurken, tasavvufl yonii ihmal
edilmistir. Dolaysiyla bu makalede Kani'nin tasavvufl yonii ele alinmistir. Kini’nin DivAn'1 gergevesinde
tasavvufi mevzulara yaklasiminin tespit edilebilmesi, tasavvufun onun hayatinda ne denli belirleyici etkisi
oldugunu gormek agisindan biiyiik énem arz etmektedir. Kdni’nin hayati ile ilgili nakledilen bilgilerden ve
Divan'indan yola ¢ikarak tasavvufi yaklasimmin belirlenmeye ¢alisildigi bu makale, iki béliimden
olusmaktadir. Birinci bsliimde hayati, kisiligi ve eserlerine, ayrica arastirmacilar tarafindan hakkinda
zikredilen yorumlara; ikinci b6liimde ise DivAn'inda degindigi tasavvufi unsurlara yer verilmistir. Makalenin
sonunda konuya dair genel bir degerlendirme yapilmustir.

Anahtar Kelimeler; Tasavvuf, Kin, Divin, Mektup, Din, Mevlevi, Tokat.
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Giris

18. asrin nazim ve nesir tiiriinde taninmis edebi-stff sahsiyetlerinden Eb{ Bekir K4ni Efendi
(1124/1712-1206/1792), ayni zamanda devrinin 6nemli mizah ustalari arasinda yer alir.' Tokat’ta
dogmasi ve burada yetismesi hasebiyle niiktedin siir, “Tokath K4ni” olarak da bilinir. Diger
taraftan sehirlerin, insan hayatinda 6nemli etkisinin oldugu malumdur. Bu baglamda Kani'nin
dogup-biiyiidiigii Tokat, zengin tarihi-kiiltiirel birikime ev sahipligi yapan, pek cok medeniyetin

AN

izlerini tagiyan, 4lim ve Ariflerin yogun gayretlerine sahne olan kisacasi Hz. Mevlan&'nin “Tokat

"% diye tavsiye ettigi miistesna giizide bir memlekettir. Dolayisiyla bdyle bir

canibine gitmeli
sehrin, Kani tizerinde derin etkiler birakmis olmasi gayet tabiidir. Nitekim K4nf, Tokat i¢in “cennet
gibi bir yer” ifadesiyle ona olan hayranligini ve 6zel bir anlam yiikledigini sdyle beyan eder: “Y4

Feyzu'llah! Sen zannedersin ki bu K4nf dedikleri 4dem Tokad-1 behist-4bad’da 4dem imis.””

Kéani, kaynaklarda genel olarak diinyaya dnem vermeyen kisiligi, hazir cevap kabiliyeti,
nitktedanligi, ¢agimi iyi gozlemlemesi gibi meziyetleriyle anlatilmaktadir. Tokat’ta dogup,
bilyilyen K&ni'nin, Osmanli sadrazami Hekimoglu Ali Pasa (61. 1171/1758) ile memleketi Tokat’ta
kargilasmasi ve onunla Istanbul’a gitmesi hayatinin kirilma noktasimi teskil eder. Istanbul
hayatinda Kani, Hekimoglu Ali Pasa'nin destegiyle katiplik vazifesini tistlenmistir. Bu gérevini
yalnizca Istanbul’da degil, Eflak, Ruscuk, Biikres gibi civar bélgelerde de uzun yillar siirdiirmiistiir.
Karakterinin temel yapisi héline gelen niiktedan kisiligi ve mizihi tislubu sebebiyle hayatinda
cesitli inis-cikislar yasams, hatta bir dsnem idama mahk{im edilmis, ancak daha sonra affedilerek
slirgline goénderilmistir, Kisacasi o, nev‘i sahsina miinhasir kisiligiyle 6ne ¢ikmis bir sahsiyettir.
Diger taraftan onun bekri oldugundan bahsedilmistir.* Makalede zikredilen bu konu; ilgili
yorumlar cercevesinde kisiligi ve diisiinceleri etrafinda ele alinmigtir,

Osmanli'nin 6nde gelen nazim ve nesir ustalarindan biri olarak kabul edilen Kanf; kisiligi,
tesiri, tislubu, eserleriyle hem edebiyat hem tasavvuf tarihimizde &nemli bir yere sahiptir.
Bilindigi tizere {izere Kani'nin sahsiyetini olusturan temel unsurlardan biri de Mevlevi dervisi
olmasi ve tasavvufi diisiincelerini siir yoluyla dile getirmesidir. Fakat hakkinda yapilan ¢aligmalar
incelendiginde, edebi yonii daha fazla ¢ne c¢ikarilirken, tasavvufi cihetinin ihmal edildigi
goriilmektedir. Bu baglamda tarikat intisibi, eserlerinde tasavvufi referanslar vermesi sGfi
kisiliginin belirgin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. KAni'nin sGff sahsiyetini pekistiren en
Onemli unsurun, hikmete olan derin vukdfiyeti oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim o, “Nice
hikmetlere oldum vakif / Nice ibretlere oldum drif / Nice ehl-i dile oldum vdsil™” siirleriyle hikmete vakif,
ibrette arif oldugunu ve bu yoniiyle goniillerde yol buldugunu belirtir.

Kan{ edebiyattaki miistesna yeriyle “Sildhdar” ve “Sefkat” tezkirelerine konu olmus isimdir. Bk. Agdh Sirr1 Levend,
Tiirk Edebiyat: Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1984), 1/325, 329.

2 Mevlana Celaleddin ROmi, Fthi ma fih, cev. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin (istanbul: iz Yayincilik, 2001), 91.

*  Mualim NAici, Esdm{ (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1308), 261; EbiizziyA Tevfik, Numtine-i edebiydt-Osmaniyye
(Istanbul: Matbaa-i Ebiizziy4, 1308), 51.

Bu makalede K4ni'nin kisiliginden bahsederken, bekri olduguna dair rivayetlere genisce yer verilmistir.

5 Kani, Divan (Mehmed Asim Bey, 475/1), 22b.
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Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Kani'nin, mriiniin kirk yilin1 dogup biiytidiigii memleketi
Tokat’ta gecirdigi anlasilmaktadir. Diger taraftan Kani'nin hayatindaki tasavvufi seyri Tokat
Mevlevihanesi seyhi Abdiilehad Dede’ye (81. 1179/1766) intisap etmesiyle baglamistir.® O, basinda
sikkesi ile uzun yillar Tokat Mevlevihinesi'nin hizmetinde bulunmustur. Bu cercevede Mevlevi
dervisi olmasinin yani sira Naksi, Bektasi, Kadird, Halveti tarikatlariyla da yakindan ilgilenmis,
eserinde bu tarikatlarin pirlerinden sitayisle bahsetmistir. KAni'nin olduk¢a hacimli Divin'inda
hayati, seyahatleri, tecriibeleri, tamdig1 zevat i¢in yazdig1 beyitlerinin yari sira muhtelif dinf,
tasavvufl mevzulara dair goriisleri de bulunmaktadir. Bu makalede Kani’nin hayatina ve soz
konusu eserinde zikrettigi tasavvufi goriislerine yer verilecektir. Diger taraftan onun tasavvufl
yoniiniin mevcut arastirmalarda giindeme getirilmemesi sebebiyle, s(fi cihetinin mistakil
calismalara konu edinilmesi gerektigi kanisini hakim kilmistir. Bu makale bdyle bir alandaki
boslugu dolduracak nitelikte kaleme alinmistir.

1. Eb{i Bekir Kdni’nin Hayatu, Kisiligi ve Eserleri
1.1. Hayat1

Zahid kisiligi, hazir cevap kabiliyeti, niiktedanlik yetenegi, cagini iyi gozlemlemesi, siir ve
ingadaki istidads, nesirdeki yatkinligi gibi ¢esitli meziyetleriyle takdir géren Eb{i Bekir KAni Efendi,
18. ylizy1l Osmanl'nin énemli sdir ve nasirlerinden biridir. 1124/1712’de Tokat’ta diinyaya

AN

gelmesi’ sebebiyle “Tokatli Kani” lakabiyla taninan Kini'nin, dilesi ve ¢ocukluk hayatina dair
malumat yeterli diizeyde olmamakla birlikte, 5grenimine memleketinde basladigi bilinmektedir.?
EbiizziyA Mehmed Tevfik (1849-1913) onun edebi ilimleri Tokat’ta tahsil ettigini belirtirken, siir
ve ingddan zevk alan ydniinii su ifadelerle dile getirmektedir: “EbQ Bekir K4ni Tokatli’dir. Ahd-i
sebibinda ullim-1 edebiyyeyi vataninda tahsil etdiginden, si‘r i ins4 ile istigilden zevk almus...””
Bu ibarelerden anlasildig1 tizere Kani’nin edebil vukifiyetiyle 6ne ¢ikan sahsiyet oldugunu

sGylemek miimkiindiir.

Kaynaklarda Kani'nin ilim tahsil hayatina dir detayl bilgiye ulasilamamaktadir. Bu konuda
nakledilen malumatta ise daha ¢ok onun siir ve insddaki kabiliyeti vurgulanmaktadir. Biitiin
bunlar onun genglik yillarindan itibaren nazim ve nesir konusundaki ustaliginin yam sira
niiktedan kisiligiyle de tanindigini gdstermektedir.'® Buna ilaveten Kani'nin biyografisini kaleme
alanlar, onu siirliginden ziyade nesirdeki basarilarini giindeme getirmektedir.

Osman Horata, “Son Klasik Dénem”, Tiirk Edebiyat: Tarihi (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanh§1 Yayinlar1 2006), 2/476.
Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdnt yahud tezkire-i mesahir-i Osmaniyye (istanbul: Matbaa-i Amire, 1308), 4/74. Muallim Naci
“Tokath oldugunu bir mektiibunda miinderic” ifadesiyle mektubunda yer aldigini belirtir. Mualim NAci, Esami
(istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1308), 261; Semseddin Sami, Kdmisiil-a‘ldm (istanbul: Mihran Matbaasi, 1306),
5/3819; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 2/392; Ebiizziya, Numtine-i edebiyat-
1 Osmaniyye, 44.

Mualim Nici, Esimi, 261; Ebiizziy4, Numine-i edebiydt-1 Osmaniyye, 44;

Eblizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 44.

1 Mualim NAci, Esdmi, 261-262.
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Kani, daha geng iken intisap ettigi Tokat Mevlevihinesi postnisini Abdiilehad Dede’ye olan
muhabbetini ve Mevlevihane'ye tevecciihiinii kirk yasina kadar stirdiirmistiir." Ebiizziy4 Tevfik,
Kani'nin Mevlevi miintesibi olmasini ve istanbul’a gidene kadar Tokat Mevlevihanesi'ne
gosterdigi baglihigi su ifadeleriyle dile getirmistir. “Bir meslek-i edeb 4 irfAn olan tarik-i
Mevleviyye'ye intisadb1 oldugundan, istanbul’a gelinceye kadar Tokad Mevlevihinesi'nden

ayrilmamigdir.” "

AN

Kani'nin tasavvufi hayata yonelmesinde Abdiilehad Dede miiessir olmasi hasebiyle adi gecen
zatin kimliginden kisaca bahsedilecek olursa, o aslen Kibrisl’'dir. Babasi, Tokat Mevlevihinesi
seyhligi gérevinin yani sira miderrislik vazifesini de yiiriiten ve s6z konusu Mevlevihanenin imar
ve ihydsinda Snemli hizmetlerde bulundugu bilinen Mehmed Dede’dir. Mehmed Dede’nin,
Abdiilehad ve Ahmed adinda iki oglu olmustur. Babasinin vefatinin ardindan Abdiilehad Efendi,
Mevlan&'nin tiirbesini ziyaret etmek iizere Konya'ya gitmis; burada Konya Mevlevihanesi seyhi
tarafindan Tokat Mevlevihinesi'ne postnisin olarak tayin edilmistir. Yaklasik kirk y1l boyunca bu
gorevini slirdiiren Abdiilehad Efendi, bu siirecte ¢esitli tayinler, aziller, mahkemeler ve
catismalarin yani sira Kibris, Rodos, Sinop ve Bursa gibi sehirlere siirgiin edilmek de dhil olmak
lizere pek ¢ok zorlukla karsi karsiya kalmistir. Tokat'in siyasi, ictimai ve tasavvufl hayatinda
dnemli rolii olan Abdiilehad Dede, 1179/1766 yilindaki vefatina kadar Tokat Mevlevihinesi’ndeki
postnisinlik vazifesini devam ettirmistir.”” Bu bilgiler dogrultusunda Kani'nin miirsidi olan
Abdiilehad Dede’nin, Tokat tarihinde 6nemli bir yerinin oldugu séylenebilir.

Kani 8mriiniin kirk yilini gecirdigi Tokat’tan istanbul’a intikal etmis ve bu yolculuk, hayatinda
yeni bir sayfa acilmasina vesile olmustur. Bu baglamda onun hayatini istanbul’a gelisinden énce
ve sonra olmak iizere iki ddneme ayirmak miimkiindiir. Onun Payitaht’a gitmesine vesile olan kisi
ise, Osmanlh devlet ricilinden, 4limlere, siirlere ve sanatkirlara deger veren dénemin {inlii
sadrazidmi Hekimoglu Ali Pasa’dir. Kani'nin hayatinda 6nemli rolii olmasi sebebiyle adi gecen
pasadan bahsetmek uygun olacaktir.

AN

Kanf'yi istanbul’a getirerek, saray biirokrasisi arasina dahil eden Hekimoglu Ali Pasa Giritli
olup, Hekimbasi Nuh Efendi’nin ogludur. 1100/1689 istanbul dogumlu olan, ¢ocukluk ve genclik
yillarinda iyi bir tahsil géren Ali Pasa, devlet kademelerinde muhtelif vazifelerde bulunmustur.
Akranlar1 arasinda zek3, zarafet ve terbiyesiyle dikkat ¢eken, diplomasiden anlayan, hayirsever
kisiligiyle taninan, “Ali” mahlasiyla siirler kaleme alan Hekimoglu Ali Pasa, Sultan III. Ahmed
déneminde (1703-1730) “hassa silahsorii” olarak saraya alinmustir. Bir siire sonra Dergah-1 Ali
kapicibaslar1 arasina giren Hekimoglu Ali Pasa’ya Beylerbeyi ve Rumeli payesi verilmis, Halep
valisi olmus, ardindan veziret riitbesiyle taltif edilmistir. Diyarbakir ve Trabzon illerinde vali
olarak gorevlendirilmis, akabinde Anadolu Beylerbeyligi'ne naklolmustur. Tebriz'in fethinde

1 vakaniivis Mehmed Edib Efendi, Tdrih-i Edib, istanbul Universitesi Tiirke Yazmalar Béliimii nr: 3220, vr. 116; isa

Kayaalp, “Kani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/306.

Eblizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 45.

13 Bk. Erhan Afyoncu, “Tokat Mevlevihanesi Seyhi Abdiilahad Dede (51. 1179/1766) ve Tokat'ta iktidar Miicadelesi”, 5.
Tokat Sempozyumu, 14-16 Ekim 2022 Bildiriler, 1/136-157.
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gosterdigi basarisiyla sadrazamliga yiikseltilmistir. O, ayni zamanda Humbaract Ahmed Pasa’y:
(Comte de Bonneval) Osmanli askerisine kazandirmistir. iran’a dair yiiriittiigii politikasi nedeniyle
Girit valiligine gdnderilmis, devamindaki vazifelerinde Bosna’ya nakledilmistir. Buradan Misir
valiligine, miiteakiben Adana’ya tayin edilmistir. Sonrasinda tekrar sadrazamhiga getirilmistir.
Gelisen siirecte Midilli'ye siirgiin edilmis, arkasindan Girit valisi olmus ve Bosna'ya tekrar
gonderilmistir. flerleyen dénemde Trabzon valisi olarak gérev yapmis olup, Sultan III. Osman
déneminde (1754-1757) {igiincii defa sadaret makamina tayin edilmistir. Bir siire sonra hakkinda
¢tkan kararin ardindan katline hiikiim verilmis; ancak cezasi Kibris'a kalebent (kaleye kapatilma)
olarak goénderilme cezasina déniistiiriilmiistiir. Ardindan Rodos'a siirgiin edilmis ve daha sonra
tekrar Anadolu valisi olarak atanmugstir. Cesitli sebeplerle hayati gd¢ etmekle gecen Ali Pasa
1171/1758 yilinda Kiitahya'da vefat etmis, buraya defnedilmistir. 26 giin sonra vasiyeti geregi,
Istanbul Kocamustafapasa’da yaptirdigi cAminin yanindaki tiirbeye ikinci defa defnedilmistir.
Oldukea hareketli hayat yasayan Ali Pasa, boylece Sliimiinden sonra bir gé¢ daha yasamustir.™
Hekimoglu Ali Pasa gibi devrin hareketli ve niifuz sahibi devlet adamiyla tanismasi, Kani'nin,
Tokat sonrasi hayatina bambaska bir canlilik katmistir. Anlagildigi tizere K&4n'nin Tokat’taki
hayatinda Abdiilehad Dede, istanbul hayatinda ise Hekimoglu Ali Pasa etkili olmustur.

Hekimoglu Ali Pasa’min K4n{ ile karsilasmas: siireci ise soyle gelismistir: Trabzon valisi iken,
liglincli defa sadaret makamina gérevlendirilen Hekimoglu Ali Pasa, vazifesinin basina gecmek
lizere Trabzon’dan istanbul’a giderken yol giizergahi {izerindeki Tokat’a ugramis, burada Kani ile
tamgmustir. Goriismeleri esnasinda Kini, okudugu kaside ile pasanin takdirini kazanmstir.

Hikmetli siirleri ve niiktedan {islibuyla Kan’de farkli bir istiddd oldugunu fark eden Ali Pasa,
miirsidinden izin alarak onu istanbul’a gétiirmiistiir."

Tokat sonrasi istanbul hayatinda Kan1, devlet biirokrasisinde cesitli gorevler iistlenmistir. Bu
baglamda o, Hekimoglu Ali Pasa’nin destegiyle, yetismesi i¢in 6nce Divin-1 Hiimay{in Kalemi’'ne
alinmus, ardindan Viizerd DivAm katipligi gorevine getirilmis, miiteAkiben Hicegin' riitbesine
yiikseltilmistir. Kini, memuriyet hayati boyunca bir siire Sadrazam Yegen Seyyid Mehmed
Pasa’nin (8l. 1201/1787) Divan kétipliginde de istihddm edilmistir."”

4 Ali Pasa hakkinda bk. Dilaver Agazide Omer Vahid Efendi, Hadikatiil-viizerd zeyli (istanbul: Ceride-i Havadis
Matbaas1,1271), 42-51; Resad Ekrem Kogu, “Ali Pasa (Hekimoglu)”, Resad Ekrem Kogu Istanbul Ansiklopedisi (istanbul:
Nurgok Matbaasi, 1959) 2/686-688; M. Miinir Aktepe “Hekimoglu Ali Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/166-168; Sirr1 Akinci, “Hekimoglu Ali Pasa ve Kani Efendi”, Hayat Tarih Mecmuast 2
(istanbul 1971), 9/14-17.

Mualim NAci, Esdmi, 261-262; Ebiizziy4, Numitine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 45; Semseddin Sami, Kamdsiil-alam, 5/3819;
Kayaalp, “Kani”, 24/306.

Hécegin, Osmanli devlet teskilatinda kalem amirleri icin kullanilan tibir olup, DivAn-1 Hiimay{in katipleri igin
sdylenir. Mehmet ipsirli “Hacegan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/430-
431.

Siireyya, Sicill-i Osmani, 4/74; Ebiizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 45; Davud Fatin Efendi, Tezkire-i hatimetiil-es‘dr
(istanbul: istihkam Alaylari Litografya Destgahi, 1271), 352.
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Bilindigi tizere biirokratik hayatin kendine has birtakim ¢alisma kosullar1 vardir. Kaynaklarda
Kani'nin, payitahtin yasam tarzina ve ¢alisma disiplinine uyum saglamakta zorlandigi, bu sebeple
istanbul’dan ayrilmak istedigi ifade edilmistir. Kani, bu talebini gerceklestirmek maksadiyla
Silistre valisinin Divin katibi vazifesiyle Istanbul'dan Silistre’ye gitmis, bir siire bu hizmette
bulunduktan sonra Ulah Beyleri'nin'® katipligine tayin edilmistir.” Bu vazifesi esnasinda yaninda
calistig1, Eflak Voyvadasi (prens) Alexandre ile dostluk kurmustur. Adi gecen kisiyle birlikte
resmedilen, Biikres Sinaia Miizesi'nde hilen muhafaza edilen portesi,”® Kani'nin bahsi gecen
bélgelerde bulundugunun agik bir delili olarak karsimizda durmaktadir.” Eflak, Ruscuk, Bitkres ve
civar memleketlerde uzun yillar katiplik vazifesini siirdiiren Kani, siir ve mektuplarinin énemli
bir kismimi bu bdlgelerde kaleme almistir.” Nitekim Kani, Balkanlar’'da bulundugu yerleri

Divan'inda su ifadelerle zikretmistir:
Gezdim Eflak havdlisinde
Sonra nehr-i Tuna yalisinda
Bir yere varmis idim Ruscuk ndm
Kendii ma‘mir ahdlisi bekdm®

Bu siirde goriildiigii {izere Kani, Eflak dolaylarinda gezdigini, sonrasinda Tuna kiyisinda
bulundugunu, mamur ve mutlu hili ile dikkat ceken Rusguk adinda bir bdlgeye gittigini
belirtmektedir.

Kéni, Yegen Mehmed Pasa'nin ikinci sadrazamligi sirasinda 1196/1782-83* yilinda onun
davetiyle istanbul’a dénmiis, burada divan katipligi gérevine devam etmistir. Bir siire sonra
mezkiir pasa ile arasinin agilmasi® sebebiyle idama mahk{im edilmis, fakat bu siirecte Refsii’l-
kiittab* Hayri Efendi’'nin aray1 bulmasiyla cezadan kurtulmustur. Ancak karar geregi Limni
adasina siirgline génderilmistir.” Siirgiindeki giinlerini hayli zorluk ve sikintilarla geciren Kanf,
sonraki siirecte affedilerek istanbul’a ddnmiistiir. Dervisligi, kitibet vazifesi, seyahatleri,
eserleriyle seksen yillik hayatini olduk¢a hareketli geciren Kéni, 1206/1791-92 yilinda vefat

Kuzey Mekodanya ve Romanya’da yasayan etnik gruplara uléh denir.

Eblizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 45.

Edebiyat kitaplarinda bulunan Kani’nin fotografinin, Hakki Sitha Zengin bahsi gecen fotograf oldugunu séyler. Hakki
Siiha Zengin, Edebf Portreler (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2013), 61.

Kayaalp, “Kani”, 24/306; Ebiizziya, Numtine-i edebiydt-1 Osmaniyye, 45.

2 Horata, “Son Klasik Dénem”, 2/476.

2 Ebf Bekir Kanf et-Tokad1, Divan (istanbul: Kopriilii Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey, 475/1), 24a.

Ebiizziya Tevfik bu tarihi 1196/1782-83 olarak verir. Ebiizziyd, Num{ne-i edebiydt-1 Osmdniyye, 46.

Yegen Mehmed Pasa ile arasinin agilmasina gerekge olarak Kani’nin onun sirlarini ifsd etmesi, laubali tavir takinmasi
gosterilir. Ebiizziy4, Numine-i edebiydt-1 Osmaniyye, 46.

Refsii’l-kiittab, Hariciye Nazir1 bugiinkii adiyla Disisleri Bakani.

Ebiizziya, Numfine-i edebiydt-1 Osmaniyye, 46; Fevziye Abdullah Tansel, “Kant Eb{ Bekir”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara Millt

Egitim Basimevi, 1974), 21/204.
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etmistir.”® Eylipsultan Camii civarinda yer alan Kiigiik Emir Efendi’nin kabrinin yakininda Feridun
Pasa Tlrbesi'nin sag tarafina defnedilmistir.”

Kani'nin vefatina dair hatiralar arasinda, mezar kitabesiyle ilgili soyle dikkat cekici bir rivayet
yer almaktadir: Kani hastalig1 sirasinda ziyaretine gelen dostlarina “Benim mezar tasima ‘el-

73 sgzleriyle vasiyette bulunmustur. Dolayisiyla

Fatiha’ yazdirmayin. Ben Fatiha dilencisi degilim.
onun mezar tasi kitdbesine “Rthu icin el-fAtiha” seklindeki ifade yazilmamistir. Mezar tasindaki
ibarede goriildiigii tizere mizahi yonii, onun adeti karakterinin temel yapisi hiline gelmis ve son
nefesine kadar bunu korumustur. Biyografisini kaleme alan Ebiizziyd Tevfik, “Kani, iideba-y1

7731

Osminiyye icinde ‘nev‘i sahsina miinhasir’ bir miingi-i sihib-vadidir.”*" ifadeleriyle Kani'yi
kendine mahsis iisltbu, istidadi, kabiliyeti olan bir sahsiyet olarak tanimlamistir. Bu baglamda
giinlimiizde “fatiha” ifadesinin bulunmadig1 mezar tas1 kitibesi, onun kendine his mizihi vasfiru
anlatir mahiyettedir. Bahse konu oldugu tizere Kani'nin mezar tas1 kitibesinde “Hiive’l-Baki,

Cennet mekan Eb( Bekir Kani Efendi Rahimehullah, sene 1206” ** ibaresi yer almaktadir.

Kanl gerek yasadigi dénemde gerekse vefatimin ardindan ismi sik¢a anilan miistesna
sahsiyetler arasinda yer almaktadir. Sevilen bir kisilik olmas1 hasebiyle vefatina, bazi ibarelerle
tarih diisiiriilmiistiir. 18. ylizyilin meshur Divan siri SiinbiilzAde Vehb? (81. 1224/1809), désnemin
devlet adamlarindan Halil NGri Bey’e (61. 1213/1799) gonderdigi, insa iislibuyla kaleme aldig
mektupta ebced hesabiyla “Gitdi gevher idi gliyA o ma‘arif kdm” ifadesini dile getirmistir.** Béyle
bir ibire ayni zamanda adi gecen zitin, edebi kabiliyetini ve sanatkirlik hiinerini ortaya

A

koymaktadir. Zird “kan” ile “gevher” arasindaki uyumu, “gfiyd” kelimesinin tevriyeli kullanima,
“Kani” ismini direk vermeyerek ilhAm ve mérifet baglaminda zikretmesi, tesbih yoluyla onu
“ma‘arif kAm” olarak vasiflandirmasi hem edebi inceligin hem de Kan?'ye gdsterilen muhabbetin
gostergesi olmasi bakimindan dikkate degerdir.** Kaynaklarda belirtildigine gdre Kani'nin
vefatina tarih diisiiren bir baska kisi ise Seyyid Osman Siiriri (1752-1814) olup, bu konuda su
ibareyi zikretmektedir: “Her s6zii ma‘den-i cevher idi gitdi K4n1 1206.”* 0, bu ifadeleriyle KAni'nin
sOzlerinin cevher madeni gibi degerli oldugunu imi etmektedir. Kini'nin bedeninin topraga,
rihunun semaya yiikseldigi anlamima gelen vefatina iliskin bir baska beyitte ise su ifadeler dile

getirilmektedir:

Hake diisdi cesedi kalkdi havdya cam

Mualim NAci, Esimi, 262; Sami, Kamdisiil-a‘lam, 5/3819; Siireyy4, Sicill-i Osmani, 4/74; Fatin, Tezkire-i hatimetiil-es‘dr, 352.
¥ Siireyya, Sicill-i Osmant, 4/74. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 2/393.

Mualim NAci, Esdmi, 263; Ebiizziy4, Num{ine-i edebiyat-1 Osminiyye, 44.

Eblizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 44.

3 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 2/393.

# Mualim NAci, Esdmi, 262; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 2/392-393.

Bilgi icin bk. Ali Emre Ozyildirim, “Kani’nin Vefati1 Uzerine SiinbiilzAde Vehbi'nin Halil Niri Bey’e Génderdigi

Miinsiyane Tezkire ve Tarih Kitas1 Uzerine”, Zemin 4 (2002) 64-83.

Fatin, Tezkire-i Hatimetii'l-es‘dr, 353; Mualim NAci, Esdmf, 262.

Tokat Journal of llmiyat 13/1 (June 2025), 206-234.



214 | Nuran Cetin

Tise-i mevtle zir ii zir old1 Kani, 1206.%°

Goruldiigii tizere vefatina tarih diistirenler Kani'yi maérifet ehli yoniiyle, sézlerinin cevher
misali hikmetli olmasiyla ve arif kisiligiyle tanimlamislardir.

1.2. Kisiligi

Osmanli'min nitktedan Mevlevi siiri ve nisiri olarak taninan Kéni, hayatinin bir dénemini
Balkan sehirlerinde gecirmistir. Bu baglamda o, “Kirk yillik Kanf olur mu yani” meshur s6ziini
Biikres'te Ulah Beyleri’nin hizmetinde kétip olarak gérev yaptigi désnemde sdylemistir.” Rivayete
gdre Kani, s6z konusu sehirde Hristiyan Romen kizina 451k olur ve onunla nikdhlanmak ister. Kiz

ise Hristiyanhga girmesi halinde evlenebilecegini belirtir. Bu teklif karsinda Islam? hassasiyette
sahip Kani, zikredilen meshur ifadesini dile getirmistir.*

Kant'nin hayatin1 ele alan biyografik kaynaklarda, bahsi gecen séziin hangi baglamda
soylendigi konusunda farkl goriisler ileri stirilmiistiir. Baz1 arastirmacilar, ickiye diiskiinliigii
sebebiyle, onu birakamadig1 igin bu sozi soyledigini iddia etmislerdir ki, bunun zayif ihtimal
dahilinde oldugu dile getirilmistir.* Diger taraftan bazi yayinlarda Kani'nin kisiligi, bahse konu
olan s6zii lizerinden tanimlanmustir. Bu baglamda sahsiyetinin objektif olarak
degerlendirilebilmesi agisindan ilgili riviyetlerin ele alinmasi 6nem arz eder. Bu konuda Sirri
Akinci, Kant'nin istanbul’da meshur oldugunu, gittigi Balkan seyahatinde bir Bosnak kiz1 ¢ok
sevmesi sebebiyle ickiye basladigini, bu nedenle kabiliyetinin gittikce donuklastigini, ickiyi
birakmasi, tévbe etmesi hilinde onunla evlenebilecegi sdylendiginde o, “Artik ¢ok geg, ben ickisiz
yapamam tovbe kir etmez.” diyerek, “Kirk yillik Kani olur mu yani?” ifadesini dile getirdigini,
hatta hayatini icki ve ask ile bosuna ziyan ettigini belirtir.*’ Sirr1 Akinci tarafindan ileri siiriilen bu
ifadelerde, Kani'nin hem ickisiz yapamam dedigini hem de hayatinin bosa gecirdigini sdylemesi
bir uyumsuzluk olarak gdziikmektedir, Hayatini bosa gegirdiginin farkinda olan insan neden
ickiye devam etsin ki? Benzer sdylemler Halis Turgut tarafindan da iddia edilmektedir. ickiye
egilimini soz konusu edenlere karsi Kani'nin, meshur ifadesini sdyledigini nakletmektedir.
Bununla birlikte adi gecen zat, Kan?yi ickiye ve kadinlara diiskiin bir mizaca sahip olmasiyla
nitelendirmektedir.”

Bahsi gecen yorumlardan hareketle dindar bir Mevlevi dervisine yakismayan vasiflarin,
Kant'de bulundugunun iddia edilmesi, eserlerinde kendisini tanitan diistincelerine uygun
diismemektedir. Ote yandan arastirmacilar tarafindan devrinin giiclii sdir, yazarlar1 arasinda

% ismail Yakut, Tiirk Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesab1 ve Tarih Diisiirme (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1992), 347.

Eblizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 45.

% Vasfi Mahir Kocatiirk, Biiyiik Tiirk Edebiyat: Tarihi (istanbul: Kiiltiir Universitesi Yay., 2016), 751.

% Onder G&ggiin, “18. Yiizyil Klasik Tiirk Siiri'nin Niiktedan Bir Mevlevi Sairi: Tokath Kani”, Tiirk Tarihinde ve Tiirk
Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu 2-6 Temmuz 1986 (Ankara 1987), 569.

“sirr1 Akinci, “Hekimogu Ali Pasa ve Kan1 Efendi”, Hayat-Tarih Mecmuast 2 (Ekim 1971), 9/17.

41 Halis Turgut Asarkaya (Cinlioglu), Tokat Vildyeti Meshurlari (Samsun: Aksiseda Matbaasi, 1949), 1/ 60-61.
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gosterilen ve Hekimoglu Ali Pasa, Yegen Mustafa Pasa gibi dénemin sadrazamlarinin takdirini
kazanmus, gittigi Balkanlarda Ulah Beyleri tarafindan sevilmis, Osmanli biirokrasisinde uzun yillar
katiplik gérevinde bulunmus, Mevlevi Dedesi Abdiilehad Efendi’ye intisapli bir dervis olarak siir
ve insa sahasinda muhtelif eserler kaleme almis bir zatin ickiye diigkiinliigiiniin vurgulanmasi,
“tevbe kir etmez” ifadesini sdyledigi iddiasi, Kani'nin arif kisiligiyle, hayat hikayesiyle,
eserlerinde zikrettigi disilincelerle ortiismemektedir. Nitekim DivAn'min  muhtevasi
incelendiginde bdyle bir kanaate ulasmak miimkiindiir.

Kani hakkinda degerlendirmede bulunan yazarlarin, ondan yaklasik bir asir sonra benzer
yorumlar: dile getirdikleri tespit edilmektedir. Nitekim bu konuda Muallim NAici (1849-1893),
herhangi bir kayit altinda bulunmak istememesi nedeniyle Kani'nin, Istanbul’daki hayatini laubali
sekilde gecirdigini sGyler. Bununla birlikte Mevlevi yoluna girmesiyle minen iyilesme yasadigini,
bdylece uzleti tercih ettigini belirtir. Muallim Naci, onun bu durumunu su ifadelerle belirtir:
“Hi¢bir kayd altinda bulunmak istemeyen Kini, kdh Divin Kalemi’ne mensiibiyet siiretiyle
istanbul’da, kah divan kitabeti hizmetiyle haricde vakit gecirdi.”** Benzer ciimleleri Semseddin
Sami (1850-1904) de zikreder. O da Kani'yi laubli ve kalender mesreb kimse olarak tanimlar.
Mevlevi tarikatina intisap ederek yasadigi inziva hayatiyla onun késesine ¢ekildigini anlatir,*
Benzer degerlendirmeyi Mehmed Siireyyd da (1845-1909) nakleder.* Osmanli Suard Tezkiresi
miiellifi Fatin Efendi (1814-1866) ise bu konuda Kaninin, Sultan Abdiilmecid dénemi (1839-1861)
sdirleri arasinda yer aldigini, 6nceki hayatinda ayyas ve ickiye diiskiin iken, Mevlevi tarikatina
intisabiyla inziva hali yasadigini ve bu olumsuz durumdan uzaklastigini séyler.* Tanzimat Dénemi
(1839-1876) miielliflerinden Yaglikcizdde Ahmed Rifat Bey (61, 1312/1895) de Kani hakkindaki
degerlendirmesinde “Riim’un mehere-i suarisindan idi.” ifadesiyle onu, Anadolu siirlerinin
hiinerlilerinden biri olarak kabul eder. Bununla birlikte Kdni’nin evvelki hilinde ayyis iken
Mevlevi miintesibi olmasiyla silih hale déniis yaptigini belirtir.*® Ote yandan Kani hakkinda
giindeme getirilen yorumlardan biri de onun Tokat’ta Mevlevi miintesibi oldugu, Istanbul’a
geldikten sonra ise tamamen farkl bir hayatin iginde yer aldigi seklindedir. Gelisen siirecte
Kéni’nin, Limni’ye siirgiin edilmesinin ardindan affedilerek istanbul’a ddnmesi, tekrar Mevlevilige
baghligini kuvvetlendirerek inzivd hayati yasamasi, bu esnada Naksi, Bektdsi ve Kadiri
tarikatlariyla ilgilenmesi, s6z konusu tarikatlarin pirlerini 6ven siirler kaleme almasi gibi muhtelif
yorumlar ortaya konmustur.”’ Biitlin bu zikredilenlerden hareketle, KAni'nin hayatina dair stireg
ve ilgili yorumlar biitlinciil bakis agisiyla incelendiginde, yasananlarin siralamasi agisindan uyum
problemi oldugu goriilmektedir.

Mualim NAci, Esdmi, 262.

* Semseddin Sami, Kdmiisii'l-a‘lam, 5/3819.

Siireyya, Sicill-i Osmadni, 4/74.

% Fatin, Tezkire-i hdtimetii'l-es‘dr, 352-353.

“  Yaglikqizdde Ahmed Rif'at, Lugat-1 Tdrihiyye ve Cogrdfiyye (Istanbul: Mahmud Bey Matbaast, 1300), 6/70.
4 Horata, “Son Klasik Dénem”, 2/476-477.
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Kani'nin biyografisini ele alan kaynaklarda, onun Mevlevi tarikatina intisdbinin dogup
biiylidiigii Tokat'ta gerceklestigi, Hekimoglu Ali Pasa ile tanismasinin ardindan seyhinin izniyle
istanbul’a geldigi, burada biirokraside katiplik ile istigdl ettigi, ardindan Balkanlar’a gittigi
seklinde bir siire¢ nakledilir. Fakat s6z konusu yorumlarda, onun istanbul’da iken Mevlevi
tarikatina intisdbindan bahsedilmesi, kaynaklarda yer alan bilgilerle ¢eliskili bir durum arz eder.
Ote yandan Kani'nin eserlerinin tislup ve muhteva bakimindan takdirle karsilandigi bilinmektedir.
Bununla birlikte payitahta Osmanli'nin ileri gelen pasalarinin himayesinde uzun yillar katiplik
vazifesini yliriittiigii malumdur. Diger taraftan onun, tasavvufun temel prensibi olan “kendini
bilme” mevzusuna hayli nem verdigi goriilmektedir. Divin'inda yer alan disiinceler, bu ilkeye
olan hassasiyetine isaret eder ki, nitekim onun bu yoniinii, Yegen Mehmed Pasa’ya yazdig
mektuptaki “A Pasdm! insan iptidd kendisini bilmeli de sonra baskasina 6giit vermeli.”*®
ifadelerinde gérmek miimkiindiir. Aslinda dile getirilen bu hususlar onun ayyas degil, suurlu ve
miidrik bir sahsiyetinin kaniti mahiyetindedir.

Kani hakkindaki yorumlardan anlasildig: tizere onun niiktedan kisiliginin, laubalilik olarak
algilandig1 goriilmektedir. Bu konuda Muallim NAci: “Omriiniin kism-1 kiillisini son derecede bir
laubalilik 4leminde ifna ettikten sonra bereket-i tarikat ile samt-i saldh ric‘at i ihtiyir-1 uzlet

"% ctimleleriyle bunu ifade etmistir. Muallim NAci, Kani’nin 6mriintin bityiik kismini

eylemisdir.
laubili sekilde gecirdikten sonra, intisib ettigi Mevlevi yolunun bereketiyle hilinde diizelme
oldugunu ve uzlete ¢ekildigini belirtmistir. Bu cercevede nakledilen bilgilerle KAni’nin hayatina
dair maltimit arasinda g6ze ¢arpan bir uyumsuzluk, muhtemelen onunla, miiellifler arasindaki
zaman farkindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Kani 1712-1792 yillar1 arasinda, Muallim Nici ise
1849-1893 seneleri arasinda yasamistir, Aralarindaki bir asr1 agkin zaman farki nedeniyle sunulan
bilginin siralamasinda bazi takdim ve tehirler s6z konusu olabilir. Bu durum Semseddin Simi ve
Kani'nin biyografisini kaleme alan diger miiellifler icin de gegerlidir. Bir baska ifadeyle Kani’den
bahseden eserler, onun déneminde kaydedilmedigi icin bilgilerin tam ve dogru bir sekilde
aktarilmasi konusunda bazi sorunlar yasanmis olabilir. Ote yandan Kani’nin bekri oldugu da
soylenebilir, Fakat bu durum onun hayatinin bir kisminda gerceklesmis olmalidir. Zira eserlerinin
muhtevasina bakildiginda dmriinii ayyas bir sekilde gecirmedigi aksine, dini ve tasavvufi kisiligi
ile 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

1.3. Edebi ve Sifi Kimligi

Osmanlr’da 18. ylizyilin 6nde gelen nazim ve nesir ustalar1 arasinda yer alan Kini, coskun
tabiata sahip kisiligiyle, génliinden tasanlari siir ve nesir tiirii yazilarinda dile getirmistir. Bununla
birlikte o, mesrebine uyumlu buldugu Mevlevi tarikatina intisap etmistir.”® Ustelik Tokat
Mevlevihanesi’ne olan bagliligim istanbul’a gelinceye kadar siirdiirmiistiir.”* Nitekim Muallim

Eblizziya, Numine-i edebiydt-1 Osmaniyye,49; Sadettin Niizhet, Tanzimat'a Kadar Muhtasar Tiirk Edebiyati Tarihi ve
Numuneleri (istanbul: Siihulet Kiitiiphanesi, 1931), 612.

Mualim NAaci, Esdmi, 262.

%0 Siireyy4, Sicill-i Osmant, 4/74. Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 2/393.

Eblizziya, Numine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 44.
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NAici, Kani’nin basinda sikkesi ile s6z konusu Mevlevihinenin hizmetinde bulundugunu ve gelisen

stireci su ifadelerle dile getirmistir:

Tarikat-1 Mevleviyye'ye intisdbi olmak cihetiyle basinda sikke Tokad Seyhi hizmetinde
bulundugu halde, Hekimoglu Ali Pasa tarafindan iiglincii defa olarak sadirete med‘uvven gelirken
Tokat’a ugramakla Kéni, kaside ve tirth takdimine sitdb ederek nazar-1 takdirlerini celb
eylediginden Pasa kendisini izn-i seyh ile dairesine alip birlikte istanbul’a getirmistir.**

Bu ¢ercevede Kani'nin terceme-i hili baglaminda laubali, rindmesreb karakteri vurgulanirken,
dindar-sifi kisiliginin yansitilmadig1 gériilmektedir. Oysa Hz. Peygamber’i methettigi, ona sefaat
talebini dile getirdigi siirlerinde Kani'nin Hz. Peygamber sevdalisi oldugu anlasiimaktadir.
Nitekim su siiri bahse konu 6zelligine 6rnek teskil etmektedir:

Umid eyler cihan senden ‘indyet ya Restlallah
Unutma bende-i hdsin sefd‘at yd Restlallah™

Kani bu beytinde, Hz. Peygamber’in tiim cihan i¢in indyet kaynagi oldugunu, kendisinin de
onun has bendesi arasinda bulundugunu belirterek sefaat talebini dile getirmistir.

Gliglii mizdh ustasi olan Kini'nin, sdylemlerinde bu yoéniinii oldukca fazla éne ¢ikardig
goriilmektedir. Nitekim bu konuda “Benim Sultdnim” ile baslayan bir mektibunda, “Ozr-i serisi
yogisa zade-i pir-i mugini terdif-i matiyye-i tesrif buyurursaniz (...) Cim-i-zide Piyale Beg dahi
tesrif ideceklerdiir. (...) Kebabi Efendi (...) Siirdh1 Celebi ser-i sufrada tesrifiniize nigerandur ve’s-

154

selam”* ifadesiyle Kani, diizenlenen bir meclise davetlilerden “Camizide Piyile Beg”, “Kebabi

Efendi” ve “Siirdhi Celebi” gibi isimler etrafinda bahsederek niiktelerini dile getirmektedir.

Siir ve nesirde Kani'nin niikteli s6z sdyleme kabiliyeti, biyografisini kaleme alanlar tarafindan
sitayisle bahsedilmistir. istanbul’a gelmeden énce memleketi Tokat’ta iken, séz ustaligindaki
istidadinin  farklih@iyla taninmistir.”® Bu konuda EblizziyA Tevfik, Kanfyi, ddneminde
benzerlerinin besi ya da altiy1 gegmedigi edib ve fazilet ehli kisiler arasinda zikretmistir. Ayrica o,
Kani'nin ciddi eserler yazabilecek kabiliyette olmasina ragmen, mizahi tabiatinin, edeb? tislubuna
tesir ettigini belirtmistir. Diger taraftan mektuplarinda ve siirlerinde mizah unsuru ifadelerin yani
sira, fikir ve mana bakimindan insani hayran birakan ahenkli, akici ve muntazam ibarelerinin

oldugunu dile getirirerek, bu hususta soyle bir degerlendirmede bulunmustur:

Kani, ekser akvim-1 fizilada emsali nihdyet besi, altiy1 gecmeyen ve nevi‘leri sahislarina
miinhasir olan tidebddan ma‘diddur. Ya‘ni ciddiyata hasr-1 ifide etmek iktidarini hiiz oldugu
hélde tabfatindaki hissa-i meaka magltbiyetle takririnde, tahririnde hezl i mizah i‘tiydd etmis

52 Mualim NAci, Esdmi, 261-262.

3 Kani, Divan (Mehmed Asim Bey, 475/1), 4b.

5 Kani, Divan (Mehmed Asim Bey, 475/1), 172 b.

Onder Goggiin, “Kani”, Tiirk Diinyast Edebiyatcilart Ansiklopedisi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi Yay., 2004),
5/323.
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bir edib-i bi-miidinidir. Bu maglibiyet ilcasiyladir ki, yazdig1 mektiblar, séyledigi gazeller hep
hezl-amizdir. (...) tarafdarlarin1 hayran edecek kadar (...) fikr i ma‘nica muntazam ve ibare ve
ifidece selis (diizgiin agik ifadeleli) muharrerat: da vardir.*

AN

Dénemin dini, siyasi, ictimai, iktisadi, kiiltiirel hayatini yansitmasi bakimindan Kani'nin
Divan’i ve mektuplari biiyiik 6nem arz eder. Ovgii ve yergilerini mizah{ ustalikla aktaran Kani’nin
siirleri, arastirmacilar tarafindan nesirdeki becerisiyle kiyaslanarak incelenmistir. Bir baska
ifadeyle Kani’nin biyografisini kaleme alan kisiler, ifade mitkemmelligi agisindan nesirlerinin,
siirlerinden daha {istiin oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda Bursali Mehmed Tahir Efendi (1861-
1925), Usllptaki latifesi, hazir-cevap kébiliyeti, miistesna kisiligiyle Kani'yi Araplar'in Eb{l
Niivas'ina,”” Acemler’in Ubeyd-i Zakin{'sine®® benzetmistir. Ayrica Bursali, KAni'ye dair sdyle bir
degerlendirmede bulunmustur: Ona gére Kini mizaha meyletmeyip ciddi fikri eserlere agirlik
verseydi, edebiyat tarihimizde tek adam olma mertebesine ulasirdi.”

Kant hakkindaki benzer diisiincelerini Ebiizziya Tevfik su climlelerle beyan etmistir: “Kani'nin
tabiat1 mail-i hezl olmayip da mizah olan inhimaki kadar ciddiyata sarf-1 efkdr etmekligi 14zim
gelse idi, tirth-i edebiyatimizda mertebe-i infirddi kendisi ihraz eylerdi.”* Goriildiigii {izere
Ebiizziy4, yazilarini mizahtan ziyide ciddi tslup tarzinda séylemis olsaydi, Kdni'nin edebiyat
tarihinde nemli bir yer edinecegini dile getirmistir. Buradan hareketle Kini’den bahseden
miiellifler, onun kendine &8zgii istidadini takdir etmislerdir. Nitekim Osmanli siirine dair
degerlendirmeleriyle taninan iskogyali sarkiyatci Elias John Wilkinson Gibb (1857-1901) de Kani’yi
Tiirk Edebiyati’nin essiz sahsiyetlerinden, devrinin basarili sdirlerinden ve iyi derecede mektup
yazarlarindan biri olarak tanimlamistir. Ona gére Nabi, Nef'?, Nedim gibi biiyiik sair sayilmasa da

Kani, sanath nesir sahasinda 6ne ¢ikan bir kisiliktir,*
1.4. Eserleri

Tiirkge, Arapca ve Farscaya vakif olan, her ti¢ dilde siir ve nesirleri bulunan Kani’nin eserleri,
dzellikle Divan't ve Mektlibat' cergevesinde ele alinabilir, Diger taraftan teliflerinin bir kisminin
kayboldugundan bahsedilmektedir.®

Eblizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmaniyye, 43.

Eb{l Niivas (8. 198/813), Abbasiler’in ilk dsneminde Arap siirine yeni iislup getiren kisi olarak bilinir. Bk. Nasuhi Unal

Karaaslan, “Eb{l Niivas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/205-207.

8 Ubeyd-i zakani hicivleriyle taninan iranh siirdir. Bk. Hasan Ciftci, “Ubeyd-i zakan?”
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/16-17.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 2/ 392.

Eblizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmaniyye, 44.

' Feyziye Abdullah Tansel, “Kan1 Eb{ Bekir”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara Milli Egitim Basimevi, 1974), 21/204.

Muallim NAci, Osmanh Sairleri, haz. Cemal Kurnaz (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yay., 1986), 255.

, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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a) Divan: Mesrebi yoniiyle yazdiklarina iltifat etmeyen Kani'nin, kaleme aldig siirleri daginik
bir halde iken, Osmanli vak‘aniivisi Halil N{ri Efendi (1. 1213/1799) tarafindan tertiplenerek
basilmigtir.®

b) Mektuplari: Muhtelif kisi ve devlet adamlarina yénelik olarak kaleme aldigi manzum ve

” 64 7 65 ¢ 7 66 ¢

mensur nitelikteki mektuplar1 “Miinsedt”,* “Letdifndme”,” “Hezliyyat”,* “Hirrenime”®

gibi
isimlerinden miitesekkil olup, ¢cok sayida yazisini ihtivd etmektedir. Bu baglamda Kani'nin
“Divan”, “Miingedt”, “Na‘t-1 Serif”, “Letlifnime”, “Gazeliyyat” gibi isimlerle Anadolu ve

% Hem

istanbul’'un mubhtelif kiitiiphanelerinde eserlerinin niishalari kayith bulunmaktadir.
miirettep “DivAn”in hem de “Miingeit”in kiitiiphanelerde yer bulmasi, Kini’ye verilen degerin

gostergesi olmasi bakimindan énemlidir.

Kani'nin mektuplarinin muhtevasina bakildiginda, dénemin sosyo-kiiltiirel hayatiri yansitan
kendine has dil ve tislup 6zelligi dikkat ceker. Konularini dyet ve hadislerden referansla anlattig
mektuplarinda seci’, atasdzii, Tiirkge, Arapca, Farsca olmak tizere {i¢ dilde beyitlerle niikte, yergi,
taslama gibi unsurlari kullanarak zengin bir ifade tarzi sunar.” Bu baglamda atasézleri, deyimler,
halk soyleyisleri ile farkli islerlik kazandirdigi mektuplarinda onun ustaligi rahatlikla goriiliir.

~ow

Kedinin agzindan sahibine yazdig1 “Hirre-ndme” adli mektubu’ onun bu yéniine rnek verilebilir.

AN

Kinf'nin zikredilen eserlerinin disinda “Be-nidm-1 HavAriyy{n-i Biir{ic-1 Fiinin””*

adli eseri,
Eflak Voyvodasi’nin istegi iizerine, onun yegenine Tiirkce 5gretmek amaciyla bir konusma
kilavuzu seklinde hazirlanmigtir.”

Kant'nin eserleri konusunda muhtelif yorumlar ileri siiriilmiis, siir ve nesirdeki kabiliyeti
takdirle karsilanmistir. Bu dogrultuda goriis beyan edenlerden biri de Fatin Efendi olmustur. Ad:
gecen zat, KAni'nin siir ve insdda déneminin 6nde gelen sahsiyetlerinden oldugunu, isin erbabi
tarafindan bu yéniiniin bilindigini su ifadelerle belirtir: “Siir ve insida yegane bir sdir-i bi-bahane

olub, nazm ve nesri, sdirAne ve miinsiyAne oldugu erbib-1 malrif indinde ma‘limu

%3 Kani, Divan, (Mehmed Asim Bey, 475/1), 475/1.

Miinseat, mektup basta olmak tizere her tiirlii resmi ve hus{ist yaziy1 toplayan eserlerin genel adidir.

Divan Edebiyati’nda igerisinde latife tiirii giildiiriicii 6gelerin bulundugu metinlere letaifndme denir.

Hezl, ciddi fikirlerin mizahi anlatimla ifade edildigi edeb tiirdiir. Cogulu “hezliyyat” veya “hezeliyyat tir.
Hirre-nime, kedinin agizindan yazilan metinlerdir. Bu alanda ilk akla gelen Kini oldugu gibi Nimik Kemal,
Samipasazade Sezai, Tevfik Fikret gibi edebiyatcilar da bu tiirde yazilar kaleme almugtir.

Kani'nin eserlerinin yer aldig1 baz kiitiiphaneler sdyledir: Letdifndme (istanbul: K&priilii Kiitiiphanesi, Mehmed Asim
Bey, 534506); Divan (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ziithdii Bey, 358881); Divdn (Kiitahya: Vahid Pasa Kiitiiphanesi,
520228); Divan (Bursa: inebey Kiitiiphanesi, 40343); Miinse’at (Corum: Hasan Pasa Kiitiiphanesi, 127454).

@  Dilek Batislam, “Tokatli Eb(i Bekir KAnt'nin Mektuplarinda Gériilen Bazi Uslup Ozellikleri”, Uluslararast Tiirk Dili ve
Edebiyati Kongresi UTEK 2007, 27-28 Agustos 2007, (istanbul 2009), 80.

®  Heyet, “Kani”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Millf Egitim Basimevi, 1997), 6/158.

ilgili eser, Topkap Sarayi Kiitiiphanesi, Emanet Hazinesi Kitapligi, 001158 numarada kayithdir.

H. Dilek Batislam, “Tokatl Ebu Bekir Kani'nin Bir Mekt{ibu”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15/1

(2006), 70.
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miisellemdiir.””® Benzer degerlendirmeyi Muallim NAci de sdyle yapar; “Heniiz pek geng iken
vataninda siir ve insa ile miisariin bi'l-benn olmus idi.””* Bu ifadelerle K4ni'nin, siir ve insdda
memleketinde geng yasta parmakla gosterilen kisi olduguna dikkat ceker. Diger taraftan
“Miinseat”min, siirlerine galip geldigini de vurgular.” Nitekim Muallim NAci, ilgili mevzudaki
kanaatini su climlelerle zikreder:

Elsine-i seldse tizere bir hayli nuit, kasiid, tevarih ve siire ile birkag yiiz gazelden mutesekkil
Divani, yiiz yirmiye garib parca-y1 havi “Minsedt” goriilmiisdiir. Kani'nin siirce o kadar
ehemmiyeti olmaz. Fakat mizih 4miz olarak yazdig1 Mekt(ibat’a atf-1 nazar olunursa insica bir
sahib-i vadi oldugu teslim edilir. Merh{ima bir¢ok letiif isnad olunur.”

Muallim NAci, bu ifadelerle Kani'nin na‘t, kaside, gazelden miitesekkil Divin'1 ve ¢ok sayida
mektubu bulundugunu, ayrica siirlerinden ziyade mektuplarinin daha kiymete deger oldugunu
dile getirir. Bursali da Kdni'nin nazminin, nesir kadar tistiin olmadigini belirtir.”” Hiildsa, Kani'nin
nazimdan daha ¢ok nesirdeki basarisi 6ne ¢ikarilir ki, bu baglamda Ebiizziy4 Tevfik, nazminin nesir
kadar etkili olmamasinin nedenini su ifadelerle aciklar: “Miisariin ileyh elsine-i selasede insad-1
nazim iktidarim héiz idi. Fakat tab‘an sdir olmadig1 ve es‘drini ise kudret-i ilmiyyesi ile insad
eyledigi cihetle nazmi, nesri kadar sevimli degildir.””® Ebiizziy4 bu climlelerinde {i¢ dilde siir
yazabilen K&n?'nin, yaratilis itibariyle sdir ruhlu dogmamasy, siirlerini kendi ilm1 birikimiyle dile
getirmesi hasebiyle nazminin nesir kadar etkili olmadigini séyler.

Buradan hareketle Kéni, siirlerinden ziyade mektuplariyla nesirde usta bir sahsiyet olarak
kabul gériir. Diger taraftan mektuplarinda ciddiyet ve mizah bir biittnliik arz eder.” Bu gergevede
bazen ciddiyetle basladigi mektubunu mizahla, bazen de tersi olacak sekilde tamamlar.*® Hz.
Peygamber’e 6zel yazdigi na‘tlar hiricinde genelde siirlerinde niikteli séyleyislere yer verir.
Anlagildig1 tizere zengin ifade isliibuyla Kéni, devrinin énde gelen hiciv iistadi olarak kabul
edilir.*

Hiilasa, KAnT'nin siir ve nesirleri tizerinde gdriislerini dile getirenler, onun edebi kabiliyetine
ve mizahi kisili§ine ozellikle dikkat ¢cekmislerdir. Bununla birlikte siir ve nesir tiirii yazilarim
kiyaslayarak bir degerlendirme yapmuglardir.

Fatin, Tezkire-i hdtimetii'l-es‘ar, 353.

Mualim NAci, Esdmi, 261.

Siireyya, Sicill-i Osmani, 4/74.

76 Mualim NAci, Esami, 262-263.

77 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 2/393.

Ebilizziya, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 47.

7 Atilla Ozkirimly, “Kani”, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi (Istanbul: Cem yayinevi, 1984), 3/715.

Eblizziy4, Numiine-i edebiydt-1 Osmdniyye, 43.

8 Heyet, “Kani Eb{ Bekir Efendi”, Tiirk Dili ve Edebiyatt Ansiklopedisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 5/146.
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2. Kani'nin Divin"1 Ekseninde Tasavvufi Diisiinceleri

Kani'nin hacimli Divin'inda® terkib-i bend, gazel, kaside, mersiye, tahmis, tesdis gibi farkli
tiirler etrafinda muhtelif dini ve tasavvufi mevzular yer almaktadir. Bununla birlikte s6z konusu
eserin muhtevasina bakildiginda bazi devlet adamlarina, sultanlara, karsilastigi olaylara,
seyahatlerine, irtibat kurdugu kisilere ve toplumda sahit oldugu mes’elelere kendine has iislubu,
mizahl yetenegiyle deyim ve atasozleri gibi geleneksel-kiiltiirel dinamikleri de kullanarak

.....

Kani'nin Divin'inda besmelenin 6nemine dair beyitlerin hemen ardindan Hz. Peygamber’e
itaite, ona olan muhabbete, onun sefaatine ve faziletine dir na‘t-1 serifler yer almaktadir. Bu
baglamda onun ifadelerinde dindar-stff kisiliginin iz diisiimiini gérmek miimkiindiir.

Kani, “Der vasf-1 Besmele-i serife” bashigi ile diger tasavvufi klasik eserlerde oldugu gibi,
Divan’ina besmele ile baglar. Ozellikle besmelenin 6nemi iizerinde durur.

Cihani kaplamisdir pertev-i envar-1 bismilldh
Kamasdirmus dii kevniin didesin diddr-1 bismilldh®

Besmelenin faziletini zikrettigi bu beytinde, “Bismilldh”n niirunun kiinit1 kapladigini, onun
harikuladeliginin iki cihanin gézlerini kamastirdigini séyler.

2.1. Hz. Peyganber Sevgisi Temelinde Kulluk Bilinci

Allah’a ve Restlii'ne sevgiyi her seyin tizerinde tutan siifiler, tasavvufun temel prensiplerinden
olan “muhabbet” konusuna ayri bir 6nem vermistir. Nitekim muhabbeti, Muhammed b. Fazl
“Sevgilinin muhabbeti hiri¢ goniilden her sevginin z4il olmasidir.” diye tanimlarken Kettini,
“Biitiin tercihlerin Sevgili lehinde yapilmasidir.” derken, benzer sekilde Ciineyd-i Bagdadi ise
“kalbin asir1 meyli” olarak tarif etmistir.** Diger taraftan iman ve amelin derin muhabbeti i¢inde
barindirdig1 bilinmektedir. Malum oldugu tizere muhabbetin olmadig1 yerde hakkiyla itadt ve
teslimiyetten bahsedilememektedir. Bu baglamda siifilere gére teslimiyetle sekillenen ubldiyyet,
rubiibiyyeti miisihade etme anlamina gelmektedir. Bir diger ifadeyle ubldiyyet, ibadetleri
hakkiyla ed4 eden kisinin, Allah’in gant, kendisinin fakir oldugunu hissetmesidir.*

(A AT

Hak Te‘dld ciin ‘edi‘iini’ dedi Kur’dn’da

Enbiyaya hem ulii’l-emre itd‘atdiir becdy*

Divan {izerinde akademik calisma yapilmistir. Bk. Ebu Bekir Kani, Kanf Divani/Tenkidli Metin ve Tahlil, haz. ilyas Yazar
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012),

Kani, Divan, 3a.

Abdiilkerim Kuseyr?, Risdle, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 409.

Kuseyri, Risdle, 281.

8 Kani, Divan, 43b.
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Kani, muhabbet konusunu “Ey iman edenler! Allah’a, Peygamber’e, sizden olan emir sahiplerine itadt

edin.”®

dyetinden referansla ele alir. Allah’a, Hz. Peygamber’e ve uli’l-emre itaiti, benzetme
yoluyla el ve ayak gibi viicudun birbirini tamamlayan unsurlariyla iliskilendirir. Bu ¢ercevede
insanin sihhati anlaminda s6z konusu organlar nasil 6nemli ise bireyin, toplumun selimeti
bakimindan Allah’a, El¢isi'ne ve hakikat ehli yoneticilere itadtin aym 6lgiide gerekli oldugunu

soyler.
Ya'ni itdi td‘atiyla td'at-1 peygamberi
Hem ulii’l-emrin itd‘atin ¢ii ser-pd dest-i pdy®

Tasavvufl telakkiye gore Hz. Muhammed biitiin alemlerin varlik sebebi ve mevcliditi
aydinlatan bir niirdur. Bununla birlikte Allah’a muhabbet, Restliine muhabbetle dogrudan
irtibath olmasi hasebiyle Kini, DivAn'inda besmele ile ilgili beyitlerin ardindan, Hz. Peygamber
sevgisine diir na‘tlara yer verir. Kini'nin, Hz. Muhammed sevgisi temelinde dile getirdigi
beyitleri, onun peygamber 45181 bir sahsiyet oldugunun agik gostergesidir.

Seb-i mi‘racda na'l-i serifin naksin almis carh
Biri meh birisi mihr-i semddir yd Restllallah®

Hz. Peygamber’in mithim mfcizelerinden “Mirac” hadisesi, tasavvufl anlatimda zikredilen
mevzular arasinda yer alir. K4ni, Resfiliillah’a yonelik muhabbet baglaminda “Miric” mucizesini
ele alir. Ona gore muhabbetin en ulvi derecesi olan MirAc ile semanin, onun na‘l-i serifi'nin yani
ayaginin izini aldigini, bunlardan birinin ay, digerinin giines oldugunu belirtir. Bir baska ifadeyle
ay ve glinesi, muhabbetin zirve noktasi olan Mirdcin iz diistimii olarak kabul eder.

Eger riiz-i cezdda sdhib olmazsan degil cennet
Cehennem de bana nefret-niimadur ya Restlalldh”

Hakk’a muhabbete vesile olmasi hasebiyle peygamber sevgisi, muhabbetin zirve noktasini
teskil eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Eger Allah" seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”
buyurulmaktadir.” Bu baglamda Peygamberi muhabbetten nasiplenmeyenin, Hakk'in
muhabbetinden nasiplenemeyecegi anlayisini benimseyen Kéni, siirinde Hz. Peygamber’e olan
sevgisini ve Kiyamet giinii kendisine sahip ¢ikma beklentisini dile getirir., Bu talebinin
gerceklesmemesi hilinde cennet ve cehennemin kendisi igin bir anlam ifade etmeyecegini

belirtir.

Hakkin bir danesiydi ¢iin o diirr-i bahr yektd

87 en-Nis4 4/59.

8 Kani, Divan, 43b.
Kani, Divdn, 3a.
Kani, Divan, 3a.
ot Al imran 3/31.
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Ne kim var ise bildiirdi and pinhan eger peyda®”

Kani bu siirinde Hz. Peygamber’e 6zel deger atfederek onun hakikat deryasinin essiz tek incisi
oldugunu, ulvi mertebesinden dolay1 Allah Teila'nin gizli-agik her seyi ona bildirdigini séyler.
Sonraki beyitlerde, Kant ganiille gel bu géniilsiiz yeri degil” ifadeleriyle Hz. Peygamber’in ¢agrisina
goniillii tabi olmanin dnemine dikkat cekerek, bu yolda goniilsiiz mesafe kat edilemeyecegini
vurgular. Zir4 goniillere hitib eden Nebi'nin, hakkiyla anlasilmasi, ancak ona géniillii olarak tabi
olmakla mtimkiin olur.

Garib-i bi-kesem dergdha geldim ya Restlalldh
Geddyam bi-nevdyam sdha geldim yd Restlallah™

Hz. Peygamber’in huzliruna garib ve kimsesiz olarak geldigini belirttigi bu ifadelerinde Kani,
muhabbet vasitasiyla ulastigi “fend” halini anlatir. Buradan hareketle onun tasavvuftaki fena
mertebelerinden “fena-fi'r-rasil” makamini tecriibe ettigi sGylenebilir.

2.2. Tasavvufi Terbiyede Nefs, Kalp, Rith

Rih ve bedenden miitesekkil bir varlik olan insanin, manevi cihetinin tekdmiilii acisindan
tasavvufl terbiye ustlleri biiyiik 6nem arz eder. Bu cergevede insanin mani cihetinin safiyeti;
inkar, isyan, gaflet, zulmet, glinih gibi birtakim mAasiva kirlerinden arinmasiyla miimkiindiir. Bu
slirecte nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesi gibi tasavvufi egitim metodlari, insanin arinmasina énemli
katkilar sunar. Bu baglamda nefs terbiyesi, tasavvufl egitimin en ¢ok iizerinde durdugu
meselelerden biridir. Bu konuda siifiler tarafindan miistakil eserler kaleme alinmistir. Nefs
kelimesinin manAlar: {izerinde duran son devir miitefekkir yazarlarindan Mehmed Ali Aynf (&l
1869/1945), r(ihu, insani ve hayvani olarak iki kisimda ele alarak insani rihun insanda bilen, idrak
eden, emir dleminden inmis ve hayvani ritha binmis bir latife olarak tanimlar. Bununla birlikte
insini rithun mahiyetinin bilinemeyecegine vurgu yapar. O, bu cercevede nefsi de tabif, nebati,
hayvani ve insani olmak iizere kisimlara ayirir.” Ote yandan nefs, Kur’an-1 Kerim’de emmare,
levvime, miilhime, mutmainne, raziyye, marziyye ve kimile olmak {izere yedi mertebede tavsif
edilmistir. Bu konuda miistakil eser yazanlardan biri de Naksi Miiceddd-i seyhi Mehmed Sadik
Efendi (6l. 1209/1794)'dir. O Risdle-i ma‘rifetii'n-nefs adli eserinde nefsin zikredilen makamlarini
detayli olarak agiklamistir.®® Gazzali de (61 505/1111) bu konuya olduk¢a énem vermis Kimyd-yi
saddet adli eserine “nefsini bilmek” konusuyla baslamistir. Gazzali Allah’t tanimanin yegéne
anahtarinin kisinin kendisini ve nefsini tamima oldugunu belirtmistir.” Zorlugundan dolay1

92 Kanf, Divan, 6b.

% Kani, Divan, 6b.

Kani, Divan, 5a.

Mehmed Ali Ayni, Nefsin Mdndlar: ve Terbiyesi, haz. Mustafa Kirenci (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2024), 76-79.
% Muhammed Sadik, Risdle-i ma‘rifetii'n-nefs, haz. Aytekin Yildiz (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2024), 131-194.
imam-1 Gazzali, Kimyd-i saddet (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1990), 17.
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“cihad-1 ekber”®® olarak nitelendirilen nefsin kontrol altia alinmasi ancak sabur, irdde ve iistiin
bir gayretle gerceklesir. Ote yandan nefs terbiyesinin hakiki icrsi, kisiyi diinya ve ahirette
selimete ulastirir. Nefsle miicidele konusunu, Kan{ siirlerinde soyle zikreder:

Cihdd-1 ekber-i nefse azimet eyle merddne

iki yerden kusan gayret kusagin ¢tk bu meydane
Zen-i mekkdre-i diinydy: tatlik eyle rinddne
Cihdna génliini virme uyub bu mekr-i seytdne
Emdnet eyle gel Hakk’a ki Settdrun nigehbandir”

Bu ifadelerinde Kénf, nefse kars1 verilecek zorlu miicAdele 6ncesinde, basarili olabilmek i¢in
hem beden? hem de rihl agidan donanimli olmayi tavsiye eder. Ugiincii misrada diinyanin
cezbeden c¢ekici hilini, aldatan bir kadin gibi tasvir ederek onu bosamay1 ve seytanin onu giizel
gsterme yoniindeki tuzagina diismemeyi 6giitler. Son misrada ise nefse karsi verilen miicadelede
kulun, kendisini koruyup gézeten Rabbine teslim olmasinin 6nemini vurgular.

Bes on giinliik misdfirdir teninde cnint hos tut

Kafesde ¢arpinan murg-1 dil-i nalamm hos tut'”

Maltim oldugu tizere insan, madde ve méinasiyla biitiinliik arz eden miistesna bir varliktir. Ne
var ki insan, madd{ ydniine gésterdigi itindy1 manevi cihetine gdstermemektedir. insanoglunun
bdyle nemli bir konuda ithmalkarlik yaptig: bilinmektedir. Bu baglamda Kani, siirlerinde bu
ihmalkarliga dikkat cekerek, okuyucusunu bu konuda uyarir. Diger taraftan ten evinde ¢ok kisa
kalan rihu, beden kafesinde inleyen goniil kusuna benzeterek, ona sahip ¢ikmay: tavsiye eder. Bir
baska ifadeyle Kani, kafeste ¢irpinan kus misili olan ritha gereken ihtimdmin gosterilmesi
gerektigini belirtir.

Ne ydr ne ser ne elemddr ne gurbet
Dar u der-i diydrt yitirdim bulamam hi¢."”

Ként, bu beytinde sahip oldugu diinyevi imkanlara géniil 4leminde yer vermedigini belirterek
“hiclik” mertebesine ulastigina isaret eder. Bilindigi iizere “higlik makdm”, Cendb-1 Hakk’in
kudreti ve kuvveti karsisinda acziyetin idrak edilmesi ve kalbin masividan tamamen arindirilmasi

% Hz. Peygamber “En kii¢iik cihAddan en biiyiik cihada dondiik” dediginde sahibe: “Biiyiik cihdd nedir?” diye sordu.
“Kalp ile cihaddir.” buyurdu. Bk. ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfiil-hafd ve miizilii’l-ilbds (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l- ‘Arabfi, 1351), 1/424. (No. 1362).

Kani, Divdn, 46a.

10 Kani, Divdn, 52a.

101 Kani, Divdn, 53a.
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demektir. Nitekim bu konuda Ahmed b. Siileyman el- Ervadi et-Trablus? (6l. 1275/1858) nefsin
zelilligini ve acizligini bilen kisinin, Hakk'in biitiin kemAl sifatlariyla muttasif olacagini zikreder.*”

Miirsidin hemrehin olmak gerek ey rith-1 revan
Kendiini bedraka-i sah-reh-i ydr iderek'®

Kani bu misralarda insanin goniil diinyasindaki ulvi yolculuguna isaret eder. Ayrica byle bir
yolda mesife kat etmenin ancak miirsidin kilavuzlugunda gerceklesecegini belirterek, onu takip
etmenin 6nemini vurgular.

Dertin u sinede ¢iin dag u serha yok sifi
0 halkasiz rezesiz kohne babi neylersin

Kani bu beytinde insanin goniil diinyasinda gergeklestirecegi ulvi yolculugun zorluklarindan
bahseder. Gonliin olgunlasmas: icin, acilara tahammiiliin 6nemini zikrederek, zorluklar icinde
yaralanmamus kalbi, saglamliktan uzak kshne bir kapiya benzetir.

Goniil goniil nice bir sen yapilmadin gitdi
Yikilmak ister o cdy-1 hardbi neylersin'®

Kéni, bu sirinde mani 4leminde hissettigi eksiklikleri dile getirerek bunlar: telafi etmenin
lizumuna dikkat ceker. O, gonliine hitdben ménevi yonden neden iyilesmedigini sorgular ve
akabinde manen onarilmayan gonliin, yikilmak tizere olan harabeye déniistiigiinii sGyler. “Boylesi
bir harabeyi ne yapacaksin ki?” diyerek gonlii, asil sahibi olan Allah’a 1ayik hile getirmenin
dnemini zikreder.

2.3. Sirette ve Sirette Seyahat

Tasavvufi diisiincede sefer ya da seyahat kavramlars, fiziki anlamda olabilecegi gibi insanin
varlik 4lemine gelisinden baslayarak vuslat-1 ilihi’ye dogru uzanan méanevi seyahati baglaminda
da ele alinabilir. Bu ¢ercevede siiff irsid metodlar: arasinda yer alan seyahate tasavvufi egitimde
biiyiik 6nem verilmektedir. Sifilerin hayat hikdyelerine bakildiginda, siirekli hareket halinde
olduklart hem fiziki boyutta hem de metafizik anlamda seyahat ettikleri gériilmektedir. Bu
cercevede Kani de hem bedenen hem de rithen seyahat edenler arasinda yer almaktadir. Nitekim
o, Divin'inda seyahat ettigi yerleri nakletmesinin yan sira riihi yolculugundaki tecriibelerini de
siir diliyle ifade etmektedir.

Bir zamanda gezelim diinydy:

Alalim ibret-i ma-fihdy

102

Nazim Gnar, Ahmed b. Siileyman el-Ervadi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (Ankara: Songag Yayinlari, 2024), 130.

103 Kani, Divan, 71a.

104 Kani, Divan, 77a.

105 Kani, Divdn, 77a.
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Gérelim Hazret-i Mevla neyler
Umarim dkibetin hayr eyler™

Kani, bu siirinde yasananlardan ibret almanin 6nemine deginerek, “gezelim” ifadesiyle bunlar1
yerinde gérmenin liizumuna isaret eder. Devamindaki misralarda ibrahim Hakki'min “Mevla
gdrelim n’eyler”'”” dizelerine atifla, &kibetin hayir iizere neticelenmesi icin Allah’a niyazda
bulunur.

Handdn gelen dleme giryan gidecekdir
108

Girydn gelen ‘dleme handdn gidecektir

Kan{, bu beytinde insanin diinyadan ukbAya olan asil seyahatinden bahseder. Bu ifadeleriyle o,
diinya 4leminde giilerek hayat siiren kisinin, 8hirete aglayarak; aglayarak hayatina devam edenin
ise giilerek gidecegini belirterek, diinyanin bir imtihan yeri oldugunu vurgular.

Bana kesf etdi Cendb-1 Allah
Oldum esrdrina bir de dgah™”

Bu dizelerde K4nf, mana 4lemindeki yolculugunda Allah’in, génliine bahsettigi kesf vasitasiyla
vakif oldugu hakikatin, esrarina dikkat ¢eker. Bu yolda edindigi tecriibeyi siir diliyle nakleder.

2.4. Tarikata DAir Diisiincelerine Ornek: Naksibendilik

Kani, Mevlevi dervisi olmasina ragmen ayri bir bashk altinda Divin'inda Naksibendiyye
tarikatina yer verir. Mevlevilik disindaki tarikatlarla olan irtibati kaynaklarda konu edinilmese de
Divan'inda ele aldig1 konular cercevesinde onun Naksi, Kadiri, Halveti ve Bektasi tarikatlariyla
ilgilendigi anlasilmaktadir.

Naks viistildiir heme unvdn-1 Naksbend
Bes dsikan-1 hazrete siilvan-1 Naksbend'™

Kani, bu ifadelerinde Naksiligin, biitiin gayretinin Hakk’a vuslat oldugunu vurgular. ikinci
misrada ise Naks? mensuplarinin tek teselli kaynaginin Allah’a kavusma oldugunu dile getirir.

Tarz-1 nev ti kithen ona yeksdn siiliikde

Zikr-i celf hafi dem-i yeksan Naksbend™

106 Kani, Divdn, 24b.
17 Erzurumlu fbrahim Hakki, “Tevfiz-nime”, Divan-1 flahiydt, haz. M. Kayahan Ozgiil (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2020), 375.

Kanf, Divan, 61a.

109 Kanfi, Divan, 25b.

10 Kanfi, Divan, 8b.

11 Kani, Divdn, 8b.

108
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Kéni, bu misrada eski-yeni us(liin, bir baska ifadeyle cehri-hafi zikrin s6z konusu tarikatta ayni
kabul edildigini belirterek, aslinda Yesevilik, Hicegin ve Naksiligin birlestiren yoniine isiret eder.
Ona gdore her iki yontem de mana mertebelerinde ilerlemede ayni gayeye hizmet eder. Dolayisiyla
Kani, cehri-hafi her iki tir zikrin minevi ilerlemede 6nemli rol oynadigini belirtir.

Pdydn kdr-1 vuslat-1 diddr-1 yardir
Pek ziid-res olur sere pdydn-1 Naksbend "
Kani, bu ifadelerinde tarikat miintesiplerinin, seyr u siiliik stirecindeki nihai gayelerinin

Hakk’in ceméilini temasa oldugunu vurgular. Bununla birlikte, bu ulvi gayeye ulasmada
Naksibendilik’in daha etkili bir yol olduguna dikkat ¢eker.

2.5. Mutasavwviflar
2.5.1. Mevlan4 Celaleddin-i Rtimf (8. 672/1273)

Kéni, Divin'inda tasavvufl diisiincelerinin yani sira bazi tarikatlarin pirlerinden bahseder. Bu
baglamda Divin’inda na‘tlarin ardindan, muhtemelen Mevlevi tarikatina mensubiyeti dolayisiyla,
‘Der-niydz u istimdid ez-Cendb-1 Mevlani kuddise sirruh’ bashigi altinda ilk olarak Mevlana
Celaleddin-i Rimi’ye yer verir.

Dervisine sdhib ¢ik yd Hazret-i Mevldnd

Isterse yap ister yik yd Hazret-i Mevland™”

Kani, bu misralarda Mevlan@’ya hitiben, kendisine sahip ¢ikma beklentisini belirtir. Ote
yandan “ister yap ister yik” diyerek miirsidine olan géniil teslimiyetini ortaya koyar. Kani'nin bu
konudaki ifadelerinden hareketle, miirid-miirsid iliskileri cercevesinde pire olan baghlig

vurgulanabilir.
Gurbet-zedeganin gor ddg-1 dile merhem siir
A A 114

Hicran nekebatindur yd Hazret-i Mevland

Kani, bu siirinde gonliinde gurbet hasreti ¢ekenler gibi derin ayrilik acisi hissettigini, i¢
dleminin yarasini dindirmesi igin, Mevland'nin kendisine merhem siirmesini ister, bir baska

ifadeyle manen ondan sifa bulmay1 timit eder.
Geldim sana eyvallah giistdh u perisan-rah

Lutf eyle bana her gah ya Hazret-i Mevland™

12 Kani, Divan, 8b.
13 Kanfi, Divan, 7b.
14 Kani, Divan, 7b.

15 Kani, Divdn, 8a.

Tokat Journal of llmiyat 13/1 (June 2025), 206-234.



228 | Nuran Cetin

Kani, bu beyitte Mevldnd'nin dergihina varis hilini anlatir. Onun huzuruna hem perisan,
hadsiz bir sekilde hem de teslimiyet iizere geldigini belirtir. kinci misrada ise kendisine manen
litufta bulunmasini talep eder.

AN

Hiilasa, Kdni Mevlevilige intisabli olmasi hasebiyle Mevland'nin kendisine sahip ¢ikmasini, ona
kavusma umuduyla génliinde ayrihik acisi ¢ektigini, rGhunun ancak onun mini pinarindan
beslenmesiyle sifi bulacagini, onun himiyesinde iyi bir dervis olmak istedigini, manevi
mertebelere ilerleme gayesiyle onun dergihina geldigini, pismanhgini arz ederek huzliruna
vardigini, mana cihetinde onun belirleyici oldugu gibi samimi duygularin siir diliyle ifade eder.

2.5.2. Abdiilkadir-i Geylani (81. 561/1166)

Kani, Divan'inda ikinci olarak “Der-sitiyis-i Hazret-i Abdiilkidir-i Geylani Kuddise Sirruhu”

AN

basligi altinda Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdiilkadir-i Geylani’ye yer verir.
Sah-1irfan Abdii’l-kadir-i Geylani'dir
Mah-1 ekvan Abdii’l-kadir-i Geylani'dir'

Kani sitdyisle bahsettigi Abdiilkidir-i Geylani'yi, mana aleminde irfin ehlinin piri, varlik
aleminde ise bir kamer olarak nitelendirir. Ayin, gecenin karanligini aydinlattigi gibi onun da
sahip oldugu hikmetle ménevi karanliklar1 (zulimat) aydinliga kavusturdugunu savunur.

Evliya ziimresinin niir-1 dil ti didesidir
Hén-1 sultdn Abdii’l-kadir-i Geylani'dir'”

Bu ifadesiyle Kani, Abdiilkadir-i Geylani’yi veliler ziimresinin kalp goziiniin niiru olarak takdim
eder. Devamindaki misrada ise onun mana sofrasini, han ve hiikiimdar sofralarina benzeterek, bu
sofranin bol, bereketli ve herkese agik oldugunu séyler.

Tahtgah-1 heme esrdr yed-i hikeminde
Rabb-i divan Abdii'l-kadir-i Geylanidir™

Ayrica Kénti, Abdiilkadir-i Geylani’nin, min4 4leminde kendisine bahsedilen yiice mertebe ile
sirlarin tahtinda bulundugunu ve onun, bu ulvi makidmi sayesinde, irfin meclisinin efendisi
konumunda oldugunu vurgular.

Heft-iklim sifdta heme heft-edevat

Sevket ii san Abdii'l-kadir-i Geylani'dir™

16 Kanfi, Divdn, 8a.

17 Kani, Divdn, 8a.

18 Kani, Divdn, 8a.

19 Kanfi, Divdn, 8a.
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Kéanfi, bu misralarinda Abdiilkidir-i Geylani'nin mini mertebelerindeki faziletinin, yedi iklim
ve yedi unsura tesir ettigini belirterek sanimin yiiceli§ini dile getirir. Kani “heft/yedi”
tanimlamasiyla, kesretten kindye olarak onun kemal mertebelerinin yayginligina isaret eder.

Ant bumi arayup tarama umma bir feyz
[n ii an man Abdii’l-kadir-i Geylani'dir'®

Kani, her yerde feyiz arama diyerek hakikat esrArinin kaynagi olarak Abdiilkadir-i Geylani’yi
gosterir. Bu ifadeleriyle Kani, mini yolunun bir arayis hali oldugunu, bunun dogru yerde
aranmasi gerektigine isaret eder.

Gerden-i sirrina tahmil olunmusudur feyz
Hal-i gerdan Abdii’l-kadir-i Geylani'dir'”

Kani birinci misrada feyiz sirrinin ilahi liituf olarak Abdiilkadir-i Geylani’ye yiiklendigini, ikinci
misrada ise onun méinevi makamlardaki ilerlemesinin siireklilik arz ettigini belirtir.

Ne kadar olsa da miiskil-keside dd’i-‘uzal
Derde dermdn Abdii’l-kadir-i Geylani'dir'”

Kani bu misralarda hayatin iginde karsilasilan miiskil meseleler ne kadar zorluk ihtivi etse de
Abdiilkadir-i Geylant'yi vesile kilarak onunla kurulan irtibat ve onun méanevi tabipligi sayesinde
zorluklarin tistesinden gelinebilecegine, bir baska ifadeyle onun goniillere sifa dagitan minevi bir
tabip olduguna dikkat ceker.

Ind ndr sirrmi ikrdr ider a‘dds: daht

A A 10 123

Niir-1 iman Abdii’l-kddir-i Geylani'dir

KAn{ bu siirinde Abdiilkadir-i Geylani’nin manevi cihetinin yiiceliginden kaynaklanan ntiruna
dair esririni, diismanlarimin dahi itiraf ettigini belirtir. ikinci misrada ise bu ulvi yéniiyle

kendisinden nasiplenen kisinin, iman niirunun ziyadelesecegini soyler.

Hiilasa Kani, Abdiilkadir-i Geylani'den sitayisle bahsettigi siirinin diger beyitlerinde onun Hz.
Peygamber’e dayanan nesebiyle, mini dlemindeki mertebesinin faziletiyle, ezelde miinevver olan
nlirunun goniillere sirdyet eden yoniiyle, mina hazinesinin kemalinin her iklime her bélgeye
akseden tesiriyle, Hakk’in rizd mertebelerinde yiikselme arayisindaki irfin taliplerinin piri
olmasiyla, ezelde baslayan feyzinin géniillere sifi kaynagi olmasi hasebiyle miiskil sorunlarin
onun méinevi tabibliginde ¢ziilebildigi tavsiyesiyle, aranan mana yolunun 6ziinii teskil etmesiyle,
hikem{ ilimlerdeki derin vukifiyetiyle kisacasi pek ¢ok husisiyetiyle onu dvgiiyle zikreder. Diger

120 Kani, Divdn, 8a.

2L Kanfi, Divan, 8a.

122 Kani, Divdn, 8a.

123 Kanfi, Divdn, 8a.
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taraftan Kani hakikat bahgesinin aranilan giilii olarak nitelendirdigi Abdiilkadir-i Geylani'nin
ismine yer verirken méh-1 ekvin, hin-1 sultin, rabb-i divin, rih-1 ebdin, sih-1 sirdin, carh-1
gerdan, sevket {i sin, sah-1 devran, kir-1 gerdin, hil-i gerdin, derde derman gibi ifadelerle onu
tanimlar, Buradan hareketle her ne kadar Mevlevi dervisi olsa da Kani’'nin, géniil diinyasinda
Abdiilkadir-i Geylani'nin ayri1 bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Siirlerindeki bu ifadelerden
hareketle, Mevleviyye tarikatinin yani sira diger tarfkatlardan da méanen nasiplendigi
goriilmektedir.

2.5.3. Hac1 Bekt4s-1 Veld (1. 669/1271)

Kani, Divin'inda Mevlana ve Abdiilkidir-i Geyldn?'in ardindan Haci Bektis-1 Veli'ye yer verir.
Bahsi gectigi tizere bu durum, onun Mevlevi dervisi olmasinin yam sira diger tarikatlar1 da
yakindan tanidiginin bir gostergesidir. Abdiilkadir-i Geylani’de oldugu gibi Hac1 Bekts-1 Vel'ye
dair ifadelerinde de onun sahs-1 manevisinin faziletine atifta bulunur.

Riydz-1 adn'da ¢iin serv-i milyin sebz-i hdmeyle
Bahar-11sk acilsa hirdmandir Haci Bektds'

Kéni bu beyitlerinde Haci Bektis-1 Veli'yi servi boylu hiliyle cennet bahcesinde zarif ve giizel
gorinisli olarak tasvir ederken, onun bahar misali yenilenen mertebesinin faziletine deginir.

Biliir tds tds bu iskin kith u destin hugsk u terin hep
Hele dlemde Kant 6zge bir kandir Haci Bektds'™

Kéni, Hac1 Bekt4s-1 Vell'ye mina deryisinda harikulade anlam yiikleyerek dagin-tasin, eldeki
kuruluk-yagin ondaki askla baglantisini, 4lem igin onun bir cevher mesabesinde oldugunu
zikreder.

Kini'nin Hac1 Bekts-1 Vell'yi ele aldig1 DivAn'indaki diger beyitlerinde irfan ehli i¢in ihsin ve
hikmet kaynagi, imin nlrunun yansimasi, insam saddete gotiiren goniiller padisdhi, mina
mertebelerinde keméliyle, kimsenin onun faziletine erisemeyecegi, servi boyuyla cennet
bahgesinin zarif bir zit1 oldugu gibi niteliklerle ondan sitiyisle s6z eder. Bu baglamda Hac1 Bektas-
1 Vel?'nin isminin gectigi misralarda sahs-1 minevisine atifla aynii'l-ihsin, envar-1 imén, bahtlu
cén, erbab-1 irfin gibi ifadelerle onu tanimlar.

2.5.4, Niyazi-i Misri (6. 1105/1694)

Kanf; Mevlevi, Kidiri ve Bektasi tarikatlarinin pirlerine Divin’inda yer verdigi gibi, dérdiincii
olarak Halvetiyye tarfkatinin Misriyye kolunun kurucusu mutasavvif, sdir Niyazi-i Misri’yi de
eserinde “Der-Sitdyis-i Hazret-i Misri Kuddise Sirruhu” bashgi altinda misikide kullanilan

124 Kanfi, Divan, 8b.
125 Kanfi, Divan, 8b.
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birtakim teknik terim ve ibireler etrafinda anlatir, Buradan hareketle onun siir diline olan
hakimiyetinin yam sira miisikiye de 4sini oldugu soylenebilir.

Perde-i ses-cihet sdz-1 tesellidendir
Su‘be-efzd dil-i huzzdka rebab-1 Misri'™

Kani bu misralarinda alt1 sekilde rebibin rahatlatan 6zelligi oldugu gibi, maharetli ellerde
Misri rebabinin da géniilleri ferahlatan yoniine isiret eder.

Her ne sorsan hikem-i evvel ve Ghirden hep
Ma-dak hikmet-i intdka cevab-1 Misri'”

Kani bu siirinde Misr?’nin hikmet ehli olusunu vurgular ve hikmete diir ge¢misten gelecege
sorulabilecek her tiirlii soruya onun sézlerinde bir cevap bulunabilecegini ifade eder.

DivAn’indaki ifadeler 1518inda Kani’'nin sadece bir siir ve nisir degil, ayn1 zamanda derin bir
sGff kisilige sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda, tasavvufi kavramlara yénelik
tanmimlamalari, intisapli oldugu tarikati, feyizlendigi miirsidleri etrafinda incelemek, onu daha
biitlinciil bir bakis acisiyla degerlendirebilmek agisindan biiyiik nem arz eder.

Sonug

18. asrin nazim ve nesir tiiriinde taninmis edebi-stifi sahsiyetlerinden Eb{i Bekir K4nf Efendi
ayni zamanda devrinin dnemli mizah ustalari arasinda yer alir. Bu makalede Kani'nin hayatina ve
Divan’1 ekseninde tasavvufi diisiincelerine yer verilmistir. Bununla birlikte kaynaklarda hayatina
dair nakledilen bilgiler yeterli degildir. Nitekim 4ilesi ve tahsil hayatina iligkin bilgilere
ulagilmamistir, Zikredilen malumat ise genelde birbirinin tekrar1 mahiyetindedir. Bu baglamda
sahsiyeti, tesiri, islubu, eserleriyle hem edebiyat hem tasavvuf tarihinde KAn'nin 6nemli bir yere
sahip oldugu bilinmektedir. Ote yandan Tiirkce, Arapca, Farscaya vakif olup, bu ii¢ dilde siir ve
nesir tiiriinde eserler kaleme almistir. Bu makalede eserlerinden kisaca bahsedilmis, Divin'inda
dile getirdigi diisiinceleri cercevesinde tasavvufi bakis acis1 belirlenmeye c¢alisilmistir. Diger
taraftan Kani'nin biyografisi tizerinde ¢alisan arastirmacilar, onu siirliginden ziyade nesirdeki
basarilariyla tanimlamis olsalar da Divan’'indaki beyitler incelendiginde, séz konusu eserin konu
biitiinliigi, tslup, dil ve anlam zenginligi acgisindan dikkat ¢ekici bir mahiyet arz ettigi
anlasilmaktadir.

Kanf'ye diir yapilan ¢alismalarda, onun edebi yonii daha fazla 6ne ¢ikarilirken, tasavvufi
cihetinin thmal edildigi gorilmektedir. Kani'nin terceme-i hilini nakledenler, onun laubali ve
rindmesreb mizaca sahip karakterinden bahsetmisler; fakat tasavvufi kisiligini ihmal etmislerdir.
Bu konuda bosluk olmasi hasebiyle bu makalede Kani'nin kisiligi, tasavvufi hayati ve sdylemleri
izerinden bir degerlendirme yapilmistir. Bilindigi iizere Kani'nin kisiligini olusturan temel

126 Kanfi, Divdn, 9a.
127 Kanfi, Divdn, 9a.
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unsurlarin basinda, onun Mevlevi dervisi olmasi gelmektedir. Nitekim o, genglik yillarnda Tokat
Mevlevihinesi postnisini Abdiilahad Dede’ye intisap ederek tasavvufa yonelmistir. Divin'indaki
ifadelerden anlasildig1 {izere Kani, hayat: boyunca tasavvufl kimligini muhafaza etmistir. Ote
yandan Kini hakkinda “Kirk yillik Kani, olur mu yani?” sozii lizerinden onun bekri olup
olmadigina dair gesitli yorumlar dile getirilmistir. Makalede bu konu da giindeme getirilmis,
hayati, diistinceleri temelinde mevzu ele alinarak izah edilmistir. Bununla birlikte Divin'inda dile
getirdigi konulara dair beyitlere ve bunlarin yorumlaria yer verilmistir. Bu anlamda onun
tizerinde durdugu Mevlan3, Abdiilkidir-i Geylini, Haci Bektds-1 Vell ve Niydz-1 Misri gibi
sahsiyetler, zikrettigi beyitler etrafinda ele alinmistir. Ayrica Kdni Mevlevi dervisi olmasina
ragmen Naksibendiyye tarikatindan da bahsetmistir. Bu nedenle makalede s6z konusu tarikata da
onun zikrettigi gériisleri cercevesinde deginilmistir.

Kani'nin Divan’1 incelendiginde, dyet-i kerime ve hadis-i serifler esliginde yer yer benzetmeler
kullanarak, hitap tarzini esas alarak, samimi tislup temelinde muhtelif konulardaki goriislerini
aktardig gériilmektedir. Bu konuda misal vermek gerekirse, Hz. Peygamber’in saginin siyahligini
geceye, yliziiniin nlrunu giindiize benzettigi dizelerinde “velleyl”, va’dduhid” kelimelerini
kullanir. Buna ilaveten “Ne yiizle varayim yiiz virmez isen bab-1 Rahman’a” ifadelerinde oldugu
gibi Hz. Peygamber’e muhabbetini belirtirken sanki onunla konusur gibi igten duygularla bir
seslenis yapar. Diger taraftan “Hakk'in bir danesiydi” ciimlelerinde oldugu tzere Hakikat-1
Muhammediyye’yi animsatan siirlere yer verir. Kisacasi Kini'nin hacimli Divan’inin, daha detayl:
miistakil calismalara konu olmay gerektiren yonii vardir. Bu baglamda sz konusu eser, tarihte
One cikan birtakim sahsiyetlere ve yazarin dénemindeki tarihsel siirece isaret etmesiyle bir bagka
Onemi haizdir. Buna ilaveten Mevlina, Abdiilkddir-i Geylani, Hac1 Bektas-1 Veli gibi siifileri ve
ayrica tasavvufl birtakim mevzular1 konu edinmis olmasi hasebiyle miihim bir nitelik arz eder.
Neticede dint, tarihi, tasavvufi, edebi yonden mezkiir eser tiim detaylariyla incelendigi takdirde,
gecmisten giiniimiize hitap eden pek ¢ok hususiyete 151k tutacag sikardir.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar {izerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan

olunur.
Ethics Committee Permission

This study does not require ethics committee approval, and the data used was obtained from
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al-Harawi in the Context of Gharib al-Qur'an Genre
An Overview of Kitab al-Ghariban fi’l-Qur°an wal-hadith

Abstract: When we look at the tafsir activities that started with the Prophet, it is seen that lexical
explanations are important. Likewise, it also available in the exegetical narratives dating back to the first
generation and especially incognita words that bear ambiguity in terms of connotation and need
explanation come to the fore. The science that deals with the words that come from a dialect other than the
dialect of Quraysh, or that come from foreign languages and are not easily known, is called the science of the
gharib al-Qur’an. Similarly, the science that deals with the words in the hadith that need lexicographical
explanation is called the science of gharib al-hadith. The works that gathered the abstruse words in the
verses and hadith, which are important for every aspect of their lives as they are the main sources of
Muslims, brought forth the genre of ghariban. This genre was pioneered by Ahmad b. Muhammad al-Harawi
(d. 401/1011) with his work Kitab al-ghariban fi'l-Qur’an wal-hadith. All of the later ghariban studies were
based on his work, either as a summary in the form of a summary or as a subsidiary to complement what was
lacking. The main purpose of this study is to reveal the characteristics of Kitab al-ghariban, which was
written in the fifth century of hijri, when the genre of the gharib al-Qur’an reached their maturity, and to
reveal its overlapping and differentiating aspects with the science of the gharib al-Qur’an. Our article is
different in that it is the first study to deal with Kitab al-ghariban, which is the first example of the genre of
ghariban, individually. Kitab al-ghariban is in harmony with the works of the gharib al-Qur’an in terms of
style and content. However, with the advanced alphabetical organization applied, it has a systematic
structure that facilitates access to the strange word. In addition, while his contemporaries in the strange
Qur’ans were word-centered in the explanation of the strange word, Kitab al-ghariban is based on verse and
hadith, and in line with the early strange Qur’an, explanations were made mainly in the context of verse and
hadith. Descriptive and comparative analysis methods were used in the article.

Keywords: Tafsir, Ahmad b. Muhammad al-Harawi, Gharib al-Qur’an, Gharib al-hadith, Ghariban.

Garibii’l-Kur’an Baglaminda el-Herevi'nin
Kitabii'l-garibeyn fi'l-Kur’an ve’l-hadis Isimli Eserine Genel Bir Bakig

Oz: ik miifessir Hz. Peygamberle baslayan tefsir faaliyetlerine bakildiginda kelime merkezli izahlarin
Onem arz ettigi goriilmektedir. Ashib-1 kirdmin tefsir 6rneklerinde de benzeri bir durum gériilmekte ve
ozellikle anlami izaha muhtag garib kelimeler 6n plana ¢ikmaktadir. Kur’an’da, manasi kolaylikla bilinmeyen,
anlagilmasi giic lafizlar vardir. Tefsir ilminde Kur’an’daki bu tiir kelimelerin agiklanmasi garibii’l-Kur’an’in
konusunu teskil etmektedir. Benzer sekilde hadislerde yer alip manasi izaha muhtag lafizlar vardir. S6z
konusu lafizlar da garibii’l-hadis’in konusunu teskil etmektedir. Misliimanlarin temel kaynagi olmasi
itibariyle yasamlarinin her alani icin énem arz eden ayet ve hadislerde yer alan garib lafizlar1 bir araya
getiren eserler garibeyn yazim gelenegini ortaya ¢ikarmistir. Bu yazin tiiriiniin Snciiligiinii Kitdbiil-garibeyn
fUl-Kur’dn ve'l-hadis isimli eseriyle Ahmed b. Muhammed el-Herevi (6. 401/1011) yapmistir. Sonraki dénem
garibeyn c¢aligmalarinin tamami, ya onun eserinin 6zeti mahiyetinde bir muhtasar ya da eksiklerini ikmal
edici tiirden bir tekmile olarak insa edilmistir. el-Herevi’nin Kitdbiil-garibeyn’inin garibir'l-Kur’an y6niinden
incelenmesi ¢alismamizin konusunu olusturmaktadir. Temel amaci ise garibii'l-Kur’an eserlerinin olgunluk
cagma ulastig1 hicri besinci asirda telif edilen ve s6z konusu eserler arasinda gosterilen Kitdbiil-garibeyn fi'l-
Kur’dn ve'l-hadis adli eserin muhteva ve metoda dair hususiyetlerini, garibi'l-Kur'an ilmiyle ortiisen ve
farklilagan yénlerini tespit etmektir. Garibeyn tiiriiniin ilk 6rnegi olan Kitabii'l-gartbeyn’i miinferiden ele alan
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ilk calisma olmasi yoniiyle makalemiz 6nem arz etmekte olup elde edilen verilerin garibu’l-Kur’an ilminin
garibeyn tiirli calismalarla ortak ve farkli yonlerini ortaya koymasi hasebiyle literatiire katkisi saglayacag
dustiniilmektedir. Kitdbii'l-garibeyn’in muhtevasi garibii'l-Kur'an eserleriyle uyumluluk arz etmektedir.
Bununla beraber uygulanan gelismis alfabetik tertiple eserin garib kelimeye ulasimi kolaylastiran sistematik
bir yapiya biirtindiigii gorilmistir. Ayrica muasir: oldugu garibii’'l-Kur’dn’larda garip lafzin izahinda kelime
merkezli hareket edilirken Kitdbii'l-garibeyn’de ayet ve hadis esasli hareket edilip erken dénem garibii’l-
Kur’an eserleriyle uyumlu bir bicimde agirlikli olarak dyet ve hadis baglaminda agiklamalar yapildig: tespit
edilmistir. Makale nitel bir arastirma olup konunun yapisi geregi agirlikl olarak deskriptif/ tasviri yontem,
kismen de mukayeseli tahlil yontemi kullanmilmistir. Makalenin sinirlart igerisinde Kitdbiil-garibeyn’in
garibi’l-Kur'an eserlerinin tamam {izerinden bir mukayesesi miimkiin olamayacag: i¢in erken dénem
eserlerinden ibn Abbas’a isnad edilen meshur iki eser Kitabiil-lugdt ve Tefsiru Ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti
Ali b Ebi Talha ile tiiriin olgunluk déneminde telif edilen Isfahini'nin el-Miifreddt'iyla mukayesesi ile
yetinilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahmed b. Muhammed el-Herevi, Garibii'l-Kur'an, Garibii’l-hadis, Garibeyn.

Giris

Yiice Allah insanlik seriiveninin basladigi ilk andan itibaren kullarini basibos birakmamus, ilk
insan ve ilk peygamber Hz. Adem’le baslayan vahye dayal iletisim Hz. Muhammed dénemine
kadar siire gelmistir. Vahy-i ildhlyi insanlara ulastiran el¢i ve onun konustugu dil iletisimin iki
temel unsuru olmustur. isldm’in asli kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisler dini ilimlerin, diinya ve
ahirete yénelik bilgilerin tamaminin merkezinde yer almistir. Ayetlerin mushaf haline getirilip iki
kapak arasinda toplanmasi, hadislerin yazilip metin olarak kaynaklarda yerini almasiyla beraber
Allah ve Resuliiniin mesajlar1 s6z konusu metinler tizerinden bir dil vasitasiyla tespit edilmeye
calisilmistir, Nitekim erken dénemden itibaren tefsir faaliyetleri Kur’an kelimeleri {izerinde ve
ozellikle anlami kapali olan “garib” lafizlar 6zelinde yogunlasmus, tefsir edebiyatinin ilk

TN

numunelerini ise “garibii’l-Kur’an” tiirii eserler teskil etmistir.

Garfbii'l-Kur’an tiirii telifatin bir benzeri ilerleyen siirecte hadisler iizerinde yapilmis, Allah
Resuliiniin sozleri arasinda manasi kapali olanlari beyan etmek icin “garibii’l-hadis” tiirti eserler
ortaya konulmustur. Garibii’l-Kur’an ve garibii’l-hadis alaninda énemli sayida eseri iceren bir
literatiir ortaya ¢ikmus, baslangicta sinirh sayidaki garib lafizlar ilerleyen siirecte cogalmistir.”
Kelime sayisindaki artisin neticesinde eserler muhteva olarak genislerken ayni zamanda stire

1 Ebu Muhammed Mekki b. Eb(i TAlib Hammus b. Muhammed, el-‘Umde fi garibi’l-Kur’an, thk. Yusuf Abdurrahman el-
Mer’ash (Beyrut: Milessesetu’r-Riséle, 1981), 18; Abdulhamid Seyyid Tilib, Garfbii’l-Kur’an ricdliihd ve Mendhicuhii min
[bn Abbas ile Ebf Hayyan (Kuveyt: b.y. 1986), 4; Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefstru’l-lugaviyydn li'l-Kur'an’il-
Kerim (Riyad: Daru ibn el-Cevzi, 2002), 123.

2 Mustafa Kurt, Garfbii'l-Kur'an ve Gartbii’l-Kur'an’a Dair Miistakil Eserler (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiitksek Lisans Tezi, 1984), 61, 65; Bayram Aktas, Fahreddin Razi Tefsirinde Garibiil-Kur'dn (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 130-138; Veli Kayhan, Gar{bii'l-Hadis {lmi - Mahiyeti, Tarihgesi,
Miiellifler ve Istanbul kiitiiphanelerindeki yazmalar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1984), 35-44; Yusuf Akgiil, Edebi Bir Tiir Olarak Garibii’l-Hadis: Kaynak - Metot ve Muhteva Analizi (Ankara:

Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 4-8, 54-57.
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siralamasina dayali sistemden alfabetik sisteme gecerek yontem olarak da degismistir.* Garibii’l-
Kur’an ve garibii’l-hadis tiirii eserlerdeki ortaya ¢ikan degisim bu alanlardaki birikimden istifade
ederek her iki alani bir araya getiren “garibeyn” tiirii eserlerin telifiyle daha kapsamli bir boyut
kazanmistir, Bu isin 6nciiligiinii Kitdbii I-garibeyn fi'l-Kur’dn ve’l-hadis adl eseriyle hicri besinci yiiz
yilin énemli dlimlerinden Ebli Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi (1. 401/1011) yapmustir.

Makalede temel amacimiz, garibi’l-Kur'dn ilminin mushaf tertibinden alfabetik tertibe
gecmesi, sinirli sayidaki garib lafizdan tiim Kur’an lafizlarini kapsar hale gelmesi itibariyle* belli
bir sistematige kavustugu hicri besinci yilizyilda® yasayan Herevi'nin Kitdbiil-garibeyn fi'l-Kur’dn
ve'l-hadis’inin garibi’'l-Kur’an literatiiriiyle ortak ve farkli yonlerini tespit etmektir. Bdylelikle
garibi’l-Kur’an ilminin en seckin eserlerinin ortaya konuldugu c¢agda yasayan Herevi'nin
déneminde s6z konusu ilmin ulastig1 seviye, garibii’l-Kur’an terkibinde ortaya konulan muhteva
ve takip edilen metotlar tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Bu amaca ulasmak icin makalemizin
muhtevasi su sorular cercevesinde sekillendirilmistir:

1) Herevi kimdir ve ilmi faaliyetleri nelerdir?
2) Garibii'l-Kur’an ilmi nedir ve garibeyn ifadesi ile ne kast edilmektedir?

3) Herevi'nin Kitdbiil-garibeyn fi'l-Kur’an ve'l-hadis adli eserinin nemi ve garibii’l-Kur’an tertibi
icindeki konumu nedir?

Kitabii'l-gartbeyn’in Garibii'l-Kur’an literatiirii icindeki konumunu tespit edebilmek igin,
giiniimiize ulasan en eski garibii’l-Kur’an drneklerini teskil eden ve bu ilmin énciisii olan ibn
Abbas’a isnad edilen eserlere miiracaat edilmistir. bn Abbas’a isnad edilen Kitabii'l-lugat fi'l-Kur’'an
ve bir diger eser olan Ali b. Ebu Talha tarikiyle gelen Tefsiru Ibn Abbas el-Miisemma bi-Sahifeti Ali b.
Ebi Talha an ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Kerim’in yani sira Herevi'nin cagdasi olan ve garibii’l-
Kur’an edebiyatinin en meshur rnegini ortaya koyan Ragib el-isfahani’nin el-Miifraddt fi garibi’l-
Kur’dn isimli eserine hem atifta bulunulmus hem de bu eserleri muhteva olarak mukayese etmek
icin ornek teskil edecek belirli igerikler tabloya dokiilmiistiir. Baslangicta herbir baslik igin

3 Dilbilimsel tefsir literatiirii igin bk. isa Hiziroglu, “Me‘ani’l-Kur’4n Eserlerinin Tarihsel Siireci” Geng Miitefekkir Dergisi
3/2 (Aralik 2022), 620-632; Garibii’l-Kur’an ilminin erken ve olgunluk dénemi eserlerinin mukayesesi icin bk. Bayram
Aktas, “Abdullah b. Abbas ve R4g1b el-isfahani’nin Garibii’'l-Kur’an’a Katkilarina Mukayeseli Bir Bakis (ibn Abbas'in
Garibii'l-Kur’an’lar1 ve isfahani’nin el-Miifredat’s Baglaminda)”. Trabzon ilahiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2021), 259-296.

4 bn Abbas’la baslayan garibii’l-Kur'an faaliyetlerinin ilk 8rneklerinde sinirli sayida garib kelimenin konu edinildigi ve
mushaf tertibinin uygulandigi gériilmektedir. Ornekler icin bk. Seldhaddin el-Miineccid, Kitdbii'l-lugdt fil-Kur'an.
(Kahire: Matbaatu’r-Risale, 1946), 20-56: Abdulmun‘im Reccal, Tefsiru ibn Abbas el-miisemma bi-Sahifeti Ali b. Ebi Talha ‘an
Ibn Abbas fi tefsiri’l-Kur'an’il-Kerim. (Beyrut: Muessesetii’l-Kiitiibii’s-Sikafiyye, 1991) 77-544. Diger taraftan hicri besinci
yiizyilda ortaya konulan tiiriin en meshur eseri kabul edilen Ragib el-isfahni’nin el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an’ ile
birlikte Kur’an kelimelerinin tamamiin garibii’'l-Kur’an kapsamina alinarak agiklandigi goriilmektedir. Ebu’l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed RAgip el-isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur'dn, (el-Miifredat fi garfbi’l-Kur'dn) thk. Safvan Adnan
Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 57-895.

5 Ahmed b Hasan Ferhat, Me'dcimu miifreddti’l-Kur'dn (miivdzene ve mukterahdt) (Medine: CAmi‘atu’l-imarat-Kismu’d-
Diraseti’l-islimiyye), 10; Aktas, “Abdullah b. Abbas ve Ragib el-isfahani’nin Garibii’l-Kur'an’a Katkilarina Mukayeseli
Bir Bakis”, 262.
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tablolar esliginde mukayese yapma niyeti tasimakla beraber, bu durumun makalenin sinirlarin
asmasi ve garibeyn tiiriiniin temelini (esasini) olusturmasina istinaden bu ¢alismada 4yet ve hadis
boliimii yeterli gériilmiistiir.

Oncelikle miiellifin hayatina iliskin 6z/kisa bilgeler sunmak konunun izahina énemli katki
saglayacaktir. Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi'nin hayati ile ilgili, kaynaklarda
kapsamli bilgiler yer almamaktadir. Miellif hakkindaki malumatlar agirlikli olarak meshur eseri
Kitdbii'l-garibeyn merkezli olup isim ve kiinyesinden yola ¢ikilarak yapilan yorumlar, hoca ve
talebeleriyle ilgili sinirli bilgiler, miiellifin sahsina yonelik methiyeler ve vefat tarihinden
ibarettir.°

Dogum yerine dair asagida yer verecegimiz iizere tericim/biyografi kaynaklarinda kesin bir
bilgi yoktur. ibn Hallikan (8. 681/1282), Horasan sehirlerinden olan Herat’a nispetle kendisine
Herevi denildigini; Yine Herat'n kdylerinden olan Fésdn/Bisdn’a nispetle FAsini/Basani
denildigini beyan etmektedir.” Yakat el-Hamevi (1. 626/1229) ise FésAn'in Merv’in bir nahiyesi
oldugunu zikretmektedir.® Her iki bilgin de dogum tarihi ile ilgili bir malumat vermemektedir.
Tefsir, hadis ve dil sahasinda yetkin bir sima olup déneminin seckin alimleri arasinda (kibaru’l-
ulem3) gosterilen Herevi’'nin makalemize konu teskil eden Kitdbii'l-garibeyn ve kaynak eserlerde
isminin gecmesi disinda varhg hakkinda heniiz bir bilgi elde edilemeyen Kitdbii viilati Herdt
giinlimiizde bilinen iki eseridir.’

Herevi, garibii’l-Kur’an ve garibii’l-hadis ilimlerini iki kapak arasinda cem eden ilk kisi olmasi
itibariyle bu isin dnciiliigiinii yapmus, hakli olarak Kitabiil-garibeyn ile séhret bulmustur.” ibn

ibn Hallikdn Vefeydtiil-a‘ydn’da “Kitabi ve Ebu Mansur el-Ezher? ile olan yakinligi disinda zikredecek bir malumat
bulamadim” demek suretiyle miiellif hakkindaki siirh bilgiye dikkat cekmistir. Ebi'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeydtiil-a‘yan ve enb@’ii ebnd’i’z-zaman, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1978), 1/95-96; Eb(i Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Riimi, Mu‘cemii’l-biilddn
(Beyrut: Daru Sadir, 1977) 4/231; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, thk.
Suayb Arnaviit - Muhammed Naim el-Araks(is? (Beyrut: Milesssetii’r-Riséle, 1996), 17/146-147; Saldhuddin Halil b.
izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safeds, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaviit - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru thyai
Tiirasii’l-Arabi, 2000), 8/76; TAciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk.
Abdulfettah Muhammed Icli - Mahm{id Muhammed et-Tan#hi (Kahire: Daru thyai Kutubi’l-Arabiyye, 1964), 4/84-85;
Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, Bugyetiil-vu‘at fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-
niihat, thk. Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1964), 1/371. Tilib, Garibii'l-Kur'dn, 293; Muhsin Demirci.
“el-Herevi, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/220.

7 ibn Hallikan, Vefeyatii'l-ayan, 1/95-96. Tilib, Garibii’l-Kur'dn, 293; Eb( Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, Kitabiil-

garibeyn fi'l-Kur’dn ve’l-hadis, thk, Ahmed Mezid el-Feridi (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 12.
8 vakiit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan, 4/231; Tilib, Garibii’l-Kur’dn, 293.
°  vakit el-Hamevi, Mu‘cemiil-iidebd 2/491; Suy(iti, Bugyetiil-vu‘dt, 1/371; Tilib, Garibiil-Kur’dn, 294; Demirci, “el-Herevi”,
17/221.

1o ibn Hallikn, Vefeyatiil-aydn, 1/95-96. Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii'l-iidebd’ 2/491; Tilib, Garibii’l-Kur'dn, 294. Kur'an’da
yer alan garib kelimeleri ilk ele alan calismalar ilerleyen béliimlerde 6rnekleriyle agiklanacag tizere ibn Abbas’a isnad
edilmektedir. Hadislerde gegen garib kelimelerin ilk defa kimin tarafindan ele alindig1 hususunda ihtilaf bulunmakla
beraber ilk miistakil eser verenin Ebsi Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/824 [?]) oldugu belirtilmektedir. Ayrintil
bilgi icin bk. Ebu Musa Muhammed b. Ebi Bekir {sa el-Medinf el-isfahan?, el-Mecmti‘u’l-mugis fi garibeyi’l-Kur’dn ve’l-hadis,
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Hallikin, Herevi'yi uleminin biiyliklerinden addederken Kitdbii'l-garibeyn’i ise schreti her yere
yayilan faydal bir kitap olarak nitelendirmistir."* Zehebi (81. 748/1348), Onu “Allame Ebu Ubeyde
Sahibir'l-garibeyn” diye anmaktadir.” Zerkest (61. 794/1392) Kitdbii'l-garibeyn’i alanin en meshur
iki eserinden biri olarak zikretmektedir.” Semin el-Halebi (61. 756/1355), eserinin hemen basinda
garibi’l-Kur’an sahasinda ¢ok sayida 6nemli eserin telif edildigini séyleyip ilk olarak Herevi'nin
Kitabii'l-gartbeyn’ini garib ismi ile anmaktadir.”* Garibii'l-Kur’an tiirii eserleri ve miielliflerini
arastirma konusu edinen Tilib ise s6z konusu eseri su ifadelerle tavsif etmektedir: “Kendi
déneminde gokteki giines misali ufukta parlamis, herkes ondan istifade etmis, bilginler ondan

rivayette bulunmak icin adeta birbirleriyle yarismislardir.”*

Herevi hakkindaki bilgiler agirlikli olarak konu ile ilgili ilk malumati ortaya koyan ibn
Hallikin’a dayanmakta ve ondan elde edilen bilgiler tizerine insa edilen yorumlardan
olusmaktadir. Bununla birlikte Herevi'nin hayatini konu edinen kaynaklarda vefat tarihi olarak
hicri 401 yilinin Recep ay1 zikredilmektedir.”® Bu durumdan, hayatiyla ilgili sinirlh malumat
bulunan bir alimin telif ettigi Kitdbii'l-garibeyn ile schrete kavustugu ve vefatinin genis kesimlerin
dikkatini cektigi anlagilmaktadir.

1. Garibii’l-Kur’an ilmi ve Garibeyn Olgusu

Kur'an ayetlerini niizlli, kiraati, nisihi menstihu, mecizi, miiskili gibi ¢esitli yonlerden
incelemeye tabi tutan, Kur'in'in anlagilmasi icin 6nemli meseleleri inceleyen ilimlere “ultimu’l-

thk. Abdiilkerim el-Azbavi (Cidde: Daru’l-Medeni li’d-Dibaati ve’n-nesr, 2005), 1/10; Yasar Kandemir, “Garibii’l-hadis”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989.); 13/376; Veli Kayhan, Garibii'l-Hadis [lmi -Mahiyeti,
Tarihgesi, Miiellifler ve Istanbul Kiitiiphanelerindeki Yazmalar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1984.) 19; Temel hadis kaynaklarindan Buhari’'nin Sahihi'nde ¢ok sayida lugavi agiklama
bulunmaktadir. Bunlarin ekserisini ayetlerde gecen garib kelimeler olusturmaktadir. (Ebli Abdilldh Muhammed b.
ismail Buhard, el-Cimi‘u’s-Sahih, thk. Seyh Muhammed Ali el-Kutb - Seyh Hisam el-Buhari (Beyrut: Mektebetii'l el-
Asriyye, 2007), “Kitabu't tefsir”, 3/1349-1604; Fuat Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklart (istanbul: ibrahim Horoz Basimevi,
1956), 117-123: BuhAri, ayrica hadislerde gegen garib kelimlerin anlamlarin da izahtan gere durmamistir. Ornekler
icin bk. Buhard, el-Cami‘u’s-sahth, “Cihad ve’s-Siyer”, 70, (No: 2887).

' ibn Hallikan, Vefeydtiil-a‘yan, 1/96.

12 Zehebi, Siyeru alami’'n-niibeld’ 17/146.

13 Bedreddin Muhammed b Abdullah ez-Zerkes?, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1984), 1/291.

1 Ebu'l-Abbas Sihabeddin Ahmed b. Yusuf b. ibrahim (Abdidd4im = es-Semin) el-Halebi, ‘UmdetiiT-huffdz f1 tefsiri esrefi’l-
elfdz, thk. Muhammed Basil Uy{ini’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996.) 1/38. Semin’in burada Herevi’nin
eserini garib ismiyle zikrederek garibii’l-Kuran tiirii eserler icinde anmas1 zannimizca onun eseri gérmemesinden,
ayrica Kitdbii'l-gartbeyn tiirtiniin ilk 6rnegi olmasi ve muhteva olarak garibii’'l-Kurn tarzini yansitmast itibariyle kendi
déneminde garibii’l-Kuran ydniiyle 6n plana ¢ikmasindan kaynaklanmustir.

5 Tilib, Garibii'l-Kur'an, 294.

¢ ibn Hallikin, Vefeydtiil-a‘yan, 1/96; Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’ 2/491; Zehebi, Siyeru aldmi’'n-niibeld’, 17/147;
Safedi, el-Vafi bi'l-vefdyat, 8/76; Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, 4/84-
85; Suy(iti, BugyetiiT-vu‘at, 1/371; Tilib, Garibii’l-Kur’dn, 293.
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Kurdn” denilmektedir."” S8z konusu ilimlerden bir tanesi de Kur'an’-1 Kerim'de anlami izaha
muhtag olan lafizlari konu edinen garibii’l-Kur’an ilmidir. Garibii'l-Kur’an terkibinin ilk kismini
olusturan garib lafz1 Arapga besinci babdan ( oy - &k — o32) siilasi kokiinden tiiremis olup asli
manas1 uzakliktir, Sézlikk manas: itibariyle “uzakta olan, alisilmistan uzak acayip ve tuhaf bir
durumda olan, bir seyde 1srar eden, az bulunan, yabanci, bilinmeyen, kapali” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu sebepten uzakta bulunan kisiye ve manasi kapali séze garib (<), vatanindan
uzakta bulunmaya ve uzaklara gitmeye gurbet (4, cahiller arasinda sinirh sayida kaldiklar: igin
bilginlere gurabi (:\), kuyunun derinliklerinde kaybolup gittigi icin kovaya garb (-3), kim

tarafindan atildig1 bilinmeyen oka sehmun garbun (23 <) denilmistir.*®

Kur’an’da 19 yerde 13 farkh bigimde kullanilan lafzin, Kur’an kelimesiyle olusturdugu terimsel
anlama baktigimizda sozlikk manasiyla yakin bir irtibatinin bulundugu gériilmekte, Kur’an’da
manasi izaha muhtag lafizlar1 inceleyen ilim dalina garibii’l-Kur’an denilmektedir.” Kur’an’da bir
kelimeyi garip kilan unsurlara baktigimizda su ti¢ durumun 6n plana ¢iktigi gériilmektedir:

- Zamanla farkh dillerden gecerek Arap diline yerlesen muarreb bir kelime olmasi®

- Arap dili biinyesinde ¢ok kullanilmayip Kureys dis1 bir lehceden gelmesi*!

Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu'l-‘irfan fi ‘uldmi'l-Kur'dn, thk, Fevvaz Ahmed Zemerali (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Arabf, 1995), 1/12-15; Abdiilhamit Birisik, “Ulimu’l-Kuran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/132.

¥ Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabiil-‘Ayn, thk. Abdulhamid el-Handavi (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 3/271-

273. Ebuw’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragip el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi

(Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 604-605; Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-huffdz, 3/156; Serdar Mutgali. el-Mu'cemii'l-'Arabiyyii'l-

hadis (istanbul, Dagarcik Yayinlari, 1999), 663; Sadrettin Giimiis, “Garibii’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, Marmara

Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5-6 (1987-1988), 10.

Omer Nasuhi Bilmen, Bityiik Tefsir Tarihi (istanbul. Bilmen Yayinlari, 1974), 1/119; ismail Cerrhaoglu, “Garibu’l-Kur’an”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 13/379; ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Ata b. Ebi

Rabah ve ibn Abbas’tan Rivayet Ettigi Garibii'l-Kur'an’1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (1978), 17-104;

Aktas, Fahreddin Razi Tefsirinde Garfbii'l-Kur'an, 94.

% Eb{( Mans(r Mevh{ib b. Ahmed b. Muhammed el-Cevaliki (5l. 540/1145) muarreb (Dahil) kelimelere dair meshur eseri
el-Mu‘arreb mine’l-kelami’l-a‘cemi ‘ald huriifi’l-mu‘cem’de Kur’an’a yedi dilden (Farsga, Yunanca, Latince, Siiryanice,
ibranice, Habesce ve Hindge) kelime gectigini beyan eder. Ebli Manstir Mevhiib b. Ahmed b. Muhammed el-Cevaliki,
el-Mu‘arreb mine’l-keldami’l-a‘cemf ‘ald hurdifi’l-mu‘cem, thk. F. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1990), 31-63; Konuyla
ilgili bir diger eser olan el-Miihezzeb fimd vaka‘a fi'l-Kur’an mine’l-mu‘arreb’de ise Suy{iti (3. 911/1505) Kur’dn’a 11 dilden
(Farsca, Habesce, Nabatca, Siiryanice, Ibranice, Rumca, Kiptice, Berberice, Hindge, Zencice, Tiirkce) kelime gectigini
ifade etmektedir. Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siiy(ti, el-Miihezzeb fimd vaka‘a fi'l-
Kur’dn mine’l-mu‘arreb thk. et-TithAm er-Raci el-Hasimi (Magrib: Matbaatu’l-Fedale ts.), 66-167; Suy(ti, el-itkan fi
uliimi’l-Kur'an. thk. Ahmed b. Ali. (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004) 1/429-430: Aslan Citir, “Ultimii'l-Kur'4n Tarihinde Ehlii'l-
Me'ani Alimlerin Eserlerini Temellendiren Erken Dénem Miifessirleri ve Eserleri Uzerine incelemeler”, Tokat ilmiyat
Dergisi 12/1 (2024), 11.

2 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/359; el-Cevaliki, el-

Mu‘arreb, 13-17; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/119; Ahmet Bulut, “Kur’dn’a Dair Eserler”, Uludag Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 4/4 (1992), 129.
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- Anlaminin ancak arastirmayla bilinebilen kapali bir lafiz olmas1.”

Kuran’da 700 civarinda oldugu ifade edilen anlami kapali lafizlarin sayisinin; topluma, kisilere
ve déneme gore degisiklik arzettigini sdylemek miimkiindiir.” Miigkil kelimelerin manalarinin
cok erken dénemden itibaren izah edilmeye calisildig1 hatta Hz. Peygamber dénemine kadar
uzandigi hadislerden anlasilmaktadir. Bir bedevi Peygamber efendimize on civarinda dyette gecen
(52)) kelimesinin anlamini sormus, O da (« & &3 ) “kendisine fiiriilen bir boynuzdur”

ifadeleriyle kelimeyi agiklamistir.*

Sahabe-i kirdmin da garib kelimelerle istigal ettigi basta siir olmak lizere cesitli lugavi
malzemelerden istifade ederek soz konusu anlamui kapali lafizlar1 aciklama yoluna gittikleri
goriilmektedir. Ornegin garibii’l-Kur’an ilminin dncii simalarindan olan Tbn Abbas’la Harici reisi
NAfi b. Ezrak arasinda gecen diyalogdan olusan Mesd’ilii Ndfi‘ b. el-Ezrak’ta 200 civarinda garip lafiz

aciklanmis her birinin manast siirle istishad edimistir.”

Bir yandan Kur’dn'in kendisine inzal edildigi Hz Peygamber ve onun seckin talebeleri
sahabenin ahirete irtihaliyle vahyin canli sahitlerinden mahrumiyet, diger yandan islam
cografyasinin genislemesiyle Arap olmayan milletlerin islam dinine girmesi ve kiiltiirler
arasindaki yogun etkilesimin sonucu dildeki selikanin azalmasi garib kelime sayisinin artisina yol

acrmigtir,”

Garfib kelimesinin mens{ib ve mecriir halindeki tesniye kalibini igeren, iki garib anlamini ihtiva
eden garibeyn terimi, Kurdn ve hadislerdeki izaha muhtag¢ lafizlar1 konu edinen eserlerin
isimlerinde kullanilmaktadir. islam diniyle ilgili biitiin diinyevi ve uhrevi malumatin asli kaynag1
Kur’an ve hadislerdir. Kur’dn’la beraber Islam dininin ikinci ana kaynagini olusturmasi hasebiyle
yetlerde gecen miiskil lafizlara yonelik calismalarin bir benzeri zamanla ve ortaya ¢ikan ihtiyag
neticesinde hadisler tizerinde yapilmis ve garibii’l-hadis ilmi ortaya ¢ikmistir.”. ilerleyen siirecte
Onemine binden bu iki kaynakta gecen muskil kelimeleri, alfabetik tertibe gére siralayip onlara

2 SuyQti, el-itkdn, 343; Aktas, Fahreddin Razi Tefsirinde Garibii'l-Kur'an, 94.

#  Ali Bulut, “Kur’an Filolojisine Dair ibn Abbas’a Nisbet Edilen U¢ Eser”, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 20-21 (2005), 394.

2 Eb{i Isa Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Raid b. Sabri b. Ebi Alfe, (Riyad: Daru’l-
Hidane lin-nesr ve't-tevzi, 2015), Tefsiru’l-Kur’an, 40, B, (no: 3244); Ayrintil bilgi i¢in bk. Aktas, Fahreddin Rdz! Tefsirinde
Garibii’l-Kur'dn, 108-113.

% Muhammed Fuad b. Abdilbaki, Mu‘cemii garibil-Kur’dn mustehracen min Sahthi’l-Buhdri (Kahire: Daru ihyai Kutubi’l-Arabi, 1950),

234-292.

Garib kelimeyle ilgili ilk calismalar hicri 1. asirda Abdullah ibn Abbas (31. 68/687-88) dnciiliigiinde baglamis olup

tespitlerimize gére garib kelimeye dair ilk tanimlama hicri 4. asirda yasayan garibu’l-hadis miiellifi Stileyman Hattabi

(81, 388/998) tarafindan yapilmistir. Ebu Siileyman Hamd b Muhammed b. ibrahim el-Hattabi, Garibii’l-hadis, thk.

Abdiilkerim ibrahim el-Azbavi (Mekke: CAmiatu Ummii’l-Kura, 1982), 1/53. Ayrintih bilgi icin bk. Aktas, Fahreddin Rzt

Tefsirinde Garibii'l-Kur’an, 70-95.

ibn Nedim hicri 377 (987) yilinda kaleme aldig1 islam aleminde bibliyografi tiiriiniin ilk Srnegini teskil eden el-

Fihrist'inde 25 tane garibii’l-hadis eserinin ismine yer verir ve ilk olarak Kitabu garibi'l-Kuran’i’l-hadis li-Ebi Ubeyde adiyla

Ebu Ubeyde’nin Garibii'l-Kurdn'il-hadis’ini zikreder. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Darul-Marife, ts.), 129; M. Yasar

Kandemir, “Garibii’l-hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/376-378.
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ulasimi kolaylastirmak amaciyla tekmile mahiyetinde cem eden tigiincii tiir eserler telif edilmistir
ki Kitabii'l-garibeyn bu tiirden bir calismadir. Garibeyn tiiriiniin, garibii’l-Kur’an ve garibu’l-hadise
dair ¢alismalar1 cem etmek, her iki asli kaynakta yer alan miiskil sézctikleri, alfabetik olarak
sistematik hile getirip bu lafizlara ulasimi kolaylastirma amacinin bir neticesi olarak ortaya ¢iktig1
goriilmektedir. Herevi, Kitdbiil-garibeyn’le ayet ve hadislerde gecen garib terimleri iki kapak
arasinda cem eden ilk kisi olup, yeni bir telif tiirii ortaya koymustur. Bir anlamda garibi’'l-Kur’an
ve garibii’l-hadis ilimlerini de pratikte bir araya getirmistir denilebilir.

Eserin kaynaklarina baktigimiz zaman sunlari sdyleyebiliriz. Herevi, Kitdbii'l-garibeyn’in
mukaddimesinde “Benden dnce, bu iki ilmin garib lafizlarinin cem edilmesini, onlari anlamaya
yarayacak her seyin giizel bir tertip, yeterli bir 6lciiyle toplanmasini ummustum. Ancak
amacimiza uygun sekilde bu isin kimse tarafindan yapilmadigini gérdiim. Biz 6nciisii olduk.”?
demek suretiyle onun 4yet ve hadislerdeki miiskil lafizlar1 bira araya getirmeyi, yapilan
calismalari cem etmeyi hedefledigi goriilmektedir. Dolayisiyla miellif kendi dénemine kadar bu
iki alanda yapilan ¢alismalarin ¢ogundan istifade etmistir. Bunlardan bazilarina yer vermek
istiyoruz:

- Abdullah tbn Abbas (81. 68/687-88), “Kitabiil-lugdt fi'l-Kur'dn” ve bir diger eseri “Tefsiru bn

Abbas el-miisemma bi-Sahtfeti Ali b. Ebf Talha ’an [bn Abbas fi tefsiri’l-Kur’an’il-Kerim”,

- TEbanb. Tagleb b. Riyah (51. 141/758), Garibii'l-Kur'dn, eserin bir diger adi Medni’l-Kur’an’dir.

- Nadrb. Stimeyl (51. 204/820), Garibii’l-hadis,

- Eb{i Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (61. 209/824 [?]), Mecazii'l-Kur’an,

- Ebii'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Ahfes el-Evsat (8. 215/830 [?]), Me‘Gni’l-Kur’an.

- Eb( Said Abdiilmelik el-Asmai (6. 216/831), Garibiil-hadis,

- ibrahimb. ishak b. ibrahim el-Harbi (5. 285/899), Garibiil-hadis.

Bu eserlerle beraber Herevi 6zellikle Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellim’in (61. 224/838) el-Garibii’l-
musannefinden ve Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri’nin (61. 276/889) Tevilii miiskili’l-Kur’an, Garibii’l-
Kur’dn, Tevilii mubhtelifil-hadis ve Garibiil-hadis isimli c¢alismalarindan 6nemli &lciide

yararlanmistir.”

2. Kitabi'l-Garibeyn’in  Onemi ve Garibi'l-Kuran {lmi Agsindan
Degerlendirilmesi

Bu boliimde eserin garibeyn tiirii igerisindeki kiymetine deginilecek ardindan muhteva, tertib,
metot ydniinden ele alinan eserin garibii'l-Kur’dn ilmiyle miisterek- farkli yonleri ortaya
konulmaya calisilacaktir.

28

Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 34-35.
»  Eb(i M{isd Muhammed b. Omer b. Ahmed el-Medint, el-Mecmti‘ul-mugs fi gartbeyi’l-Kur’an ve'l-hadis, thk. Abdiilkerim
el-Azbavi (Cidde: Daru’l-Medint li'ddibat1 ve'n-Nesr: 1988), 1/8-11; Demirci, “el-Herevi”, 17/221.
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2. 1. Onemi ve Yazilis Gayesi Baglaminda Degerlendirilmesi

Herevi, garibi’l-Kur’an sahasinda eser telif eden miellifler arasinda zikredilmis, Kitabii'l
garibeyn de garibii’l-Kur'an tiirii eserler arasinda gosterilmistir.*® Bu durum gerek yazarin gerekse
eserinin s6z konusu ilim dali icindeki Snemini géstermektedir. Kitdbii'l-garibeyn, kaynaklarda
farkli isimlerle anilmaktadir. ibn Hallikdn Vefeydtiil-a‘ydn’da Herevi’den Sahib-ii Kitab, eserinden
“el-garibeyn” diye bahsetmektedir.”® Yakit el-Hamevi ise Mu‘cemii’l-iidebd’da miiellifi, “Sahib-ii
kitdbu garibeyi’l-Kur’dn-i ve'l-hadis”, eseri ise “Kitabii'l-garibeyn” diye anmaktadir.”* Zehebi, Siyeru
a‘lamin-niibeld’da,* Safedi, el-Vafi bi'l-vefdydt’ta,* Suy(ti, Bugyetii'l-vu‘at’ta,” miellifi “Sahib-ii el-
garibeyn” diye zikretmektedir.

Miiellif, eserin mukaddimesinde Kitdbiil-garibeyn’i yazmaya sevk eden saikleri beyan etmistir.
Boyle kapsamli bir calismay1 ortaya koymanin mesakkatine, Kur’an ve hadislerdeki garib lafizlar:
cem edip, daginik malumati bir araya getiren bir eserin gerekliligine ve bu tiir bir eserin 6nceki
alimler tarafindan ¢ok daha énceden yazilmis olmasi gerektigine ve eseri kaleme alma gayesine
su sdzlerle isaret etmistir:

“Benden dnce, bu iki ilmin garib lafizlarimin cem edilmesini, onlar1 anlamaya yarayacak her
seyin giizel bir tertip, yeterli bir 6l¢liyle toplanmasini ummustum. Ancak amacimiza uygun sekilde
bu isin kimse tarafindan yapilmadigini gérdiim. Biz énciisii olduk. Bu is i¢cin bikmadan ¢alismak,
zorluga razi olmak bize yeterliydi. Hayatta oldukc¢a kendim i¢in hayirla anilmaya, vefatimdan
sonra ise geride glizel bir eser birakmaya vesile olmasi i¢in Cendb-1 Haktan muvaffakiyet
diledim.”*

“Kitabimi, Kur’dnt ezberleyen, hadisleri &grenen, dilsel arastirmalar yapan sonra da bu
bilgileri alfabe sirasina gére (bir arada) bulmak isteyen kimseler icin yazdim. Bu sebeple hemze ile
basladim sonra sira ile tek tek diger harflere gectim. Her harf icin bir bab (béliim) olusturdum.
Her babta da hemzeden baslamak suretiyle (sw — s — <L) gibi baginda hemze bulunacak sekilde
harf sirasina gore (1 xe sadl Cb— U a0 50d o0 ilgili kelimelere yer verdim. Sirasi gelen harf
grubunda kelime bulamadigimizda bu tertip tizere kelime bulunan béliime gectim ve bdylelikle
son harfe kadar biitiin harflerde bu sistemi uyguladim. Arastirma yapan kimse kitapta aradigina

en kolay ve en az ¢aba ile ulagsin diye boyle yaptim.””’

Abdulhamid Seyyid Tilib, “Garibii’l-Kur’an”in tarihi seyrini ve bu ilmin hicri birinci asirda ibn Abbas’tan baglamak
suretiyle sekiz asir boyunca te’lif edilen eserleri tespit amaciyla ortaya koydugu Garibiil-Kur’an adli eserinde hicri
besinci asir miiellifleri icinde Herevi ve eserine yer vermistir. Tilib, Garibii’l-Kur'dn, 292-308.

3 ibn Hallikan, Vefeyatiil-a‘yan, 1/96.

32 yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 2/491.

33 Zehebi, Siyeru aldmi’'n-niibeld’,17/146.

3 Safedi, el-Vafi bi'l-vefayat, 8/76.

Suy(ti, Bugyetiil-vudt, 1/371.

Herevi, Kitdbiil-garibeyn, 34-35.

Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/35.
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Garibeyn tiirii eserlerin dnciisii olan Herevi'nin Kitdbii'l-garibeyn’i sahasinin bagyapiti olarak
kabul gérmiis, kendisinden sonra bu alanda yazilan eserler Kitabii'l-garibeyn’in ya muhtasari, ya
ilavelerle tamamlayic1 tetimmesi, ya hatalarinin tashih edildigi ana metni, ya da kendisinden
beslenilen asli kaynak olarak Kitdbiil-garibeyn iizerine insa edilmis c¢alismalardir. Nahiv
alimlerinden Muhammed en-Nahvi (5. 516/1122) Muhtasariil-garibeyn adiyla Kitdbiil-garibeyn’i
ihtisar etmistir.*® Hadis hafiz Muhammed el-Farisi es-Selam1 (6. 550/1155), et-Tenbth ‘ale’l-
elfazi’llet! vaka‘a hata’ fi naklihd ev zabtihd ev tefsiriha fi Kitdbi'l-garibeyn adli eserini Kitdbii'l-
garfbeyn’deki nakil ve zabt yanlislarini ortaya koymak icin kaleme almistir.* Ahmed el-Medint (51.
581/1185) el-Mecmi‘u’l-mugis fi garibeyil-Kur’dn ve'l-hadis adli eserini Herevinin garibeyn’ine
tekmile olarak yazmus ve onun telif metodunu bil fiil uygulamistir.*

Maliki fakihlerinden Muhammed b. All b. Hidir el-Gassant (61. 636/1239) el-Mesre‘u'r-revi fi'z-
ziyddeti ‘ald garibeyi’l-Herevi adli eserinin, Ebu Musa el-Medeni'nin el-Mecmiiu’l-mugis’ine yapilan

' Muhammed es-Seybani el-Cezeri'nin (8l.

bazi ilavelerden tesekkiil ettigi goriilmektedir.
606/1210) garibii'l-hadise dair mithim kaynaklarindan en-Nihdye fi garibi'l-hadis ve'l-eser’ adli

yapitinin en 6nemli kaynaklarindan biri Herevi’nin Kitdbii'l-garibeyn’idir.**
2. 2. Tertibi Agisindan Degerlendirilmesi

Herevinin Kitabii'l-garibeyn’i hem garibii’l-Kur’dn hem de garibii’l-hadis ilimleri agisindan
ddniim noktasi niteli§inde bir eserdir. Her iki ilim dalinda telif edilen eserlerde siire gelen birgok
uygulama, bu eserle birlikte degisiklige ugramistir, Herevi'den yaklagik bir asir 6nce yasayan ve
Kur’dn’da gecen garib kelimeleri ilk defa alfabetik tertibe gore te’lif eden Muhammed b. Uzeyz es-
SicistAni’nin (8l. 330/941) “Niizhetii’l-kultib fi tefsiri Kur’dnil-‘aziz” isimli eseri istisna edilirse
Kitdbii'l-garibeyn’e kadar garibii'l-Kur’dn sahasinda ortaya konulan eserlerin tamaminda garib

3% Demirci, “el-Herevi”, 17/221.

¥ Muhammed b. Nasir Muhammed b. Ali es-Seladmi, et-Tenbth ‘ale’l-elfdzi’lleti vaka‘a hata’ fi naklihd ev zabtiha ev tefsirihd fi
Kitabi'l-garibeyn an Ebi Ubeyd el-Herevi, thk. Huseyn b. Abdilaziz b. Omar, (Riyad: Kiin{izii isbilya li'n-Nesr ve'Tevzi’. 2008;
Ali Osman Ates, “ibn Nasir Es-Selam1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/226.

“©  Eb{i M{isA Muhammed b. Omer b. Ahmed el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis fi garfbeyi’l-Kur’dn ve’l-hadis, thk. Abdiilkerim el-
Azbavi (Cidde: Daru’l-Medin{ 1i’ddibat: ve'n-Nesr: 1988); Mehmet Ali S6nmez, “Ebu Musa el-Medini”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/192.

“ Eserin matbu haline ulasamadik. Ancak kaynaklarda ismi gegmektedir: bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Abdillah b. Muhammed
en- Niibahi, Tarthu kudati’l-Endeliis (el-Murakkabetu’l-ulya fi men Yestehikkul kada ve’l-futyd), thk. Lecnetii ihya
Tiirasi’l-Arabi Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide) 1983; Hiiseyin Abdiilhad? Muhammed, “Ibn Asker el-Gassani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/229.

2 Mecdiiddin Ebi’s Saddat Muhammed b.Muhammed es-Seybani el-Cezer?’, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser’ thk. Tahir
Ahmed ez-Z4vi - Mahm{id Muhammed et-Tanahi (Beyrut: Mektebetii’l Ilmiyye, 1979); Ali Osman Kogkuzu, “ibnii’l-Esr,
Mecdiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/28.
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kelimeler siire ve yet sirasina gore tertip edilmistir. Herevi 6ncesi garibii’l-hadis tiirii eserlerde
agirlikli olarak ravi tabakalarina gore tertip esas alinmigstir.®

Garibii’'l-hadis tiiriiniin giiniimiize ulasan ilk eseri olan ve Herevi’den yaklasik iki asir nce
yasayan Eb{i Ubeyd el-Kasim b. Sellam’m (&l. 224/838) Garfbii'l-hadis’inde s6z konusu tertibi
gormekteyiz.* Her iki ilmin bir arada ele alindig1 Kitabiil-garibeyn’le birlikte metot olarak koklii
bir déniisiimiin yasandig1 ve asli harflere dayal alfabetik tertibe gecildigi goriilmektedir.*

Kitabin yazilis gayelerinden biri de kelimelere ulasmay: kolaylastiran alfabetik siralamaya
dayali eser telifi oldugu icin tertibini yukarida, gayesi icinde genel hatlariyla kendi dilinden
naklettigimiz Herevi, Kitdbiil-garibeyn’'de alfabetik tertibi su sekilde bir sistem {izerine insa
etmistir: Once W oS’ .o (ol — sl s — 5.4 ) seklinde yirmi sekiz adet, hemzeden (7) ya ()
harfine kadar biitiin harfler icin kitap ismini verdigi hususi fasillar agmistir. Her bir kitap boliimii,
kendi icinde harf sirasina gore siralanan kelimelerden tesekkiil etmis, daha sonra her fash kendi
icinde bab ad1 altinda ayrica alfabetik tertibe tabi tutmus ve (W s bl CU /Y1 oo 341 L) gibi
alfabetik basliklar belirlemistir. Ornegin ilk sirada (541 ") boliimiine (¥ s 3-400) alt bashgini

agmis ve burada sirastyla («f — oif — = f — = Lf— i) kelimelerine yer vermistir.*¢

Hem kitap hem de kitap igindeki bab tasnifi uygulanarak alfabetik sistem tizerine insa edilen
eserin kendi dénemindeki garib tiirii eserlerden farkli olarak kullanim kolayligi, tasnifteki
orijinalligi 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin Herevi ile aym dénemde yasayan Ragib el-isfahani’nin
garibli’l-Kur’an tiiriiniin en meshur eseri el-Miifreddt'inda yalniz ( s& ot — oW o’ = QY )
seklinde kitap baghklarimin agildigi, kitap béliimlerinin kendi icinde herhangi bir tasnife tibi
tutulmaksizin, alt bagliklar agilmaksizin garib kelimelerin siralandigi goériilmekte ve kelime

bulmanin zorlugu fark edilmektedir.”

“  Ebu Bekir Muhammed b. Uzeyz es-Sicistant, Niizhetii'l-kuliib fi tefsiri garibi’l-Kur’dn, thk. Yusuf Abdurrahman el-Meragli
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2013). Ayrintili bilgi icin bk. Kurt, Garfbii'l-Kur’dn’a Dair Miistakil Eserler, 28, 67-70. Aktas,
Fahreddin Razt Tefsirinde Garibii'l-Kur’an, 82-83.

“  Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibiil-hadis, thk. Huseyn Muhammed Seref — Abdusselam Har{in (Kahire: el-

Matébr’ul-Emiriyye, 1984) 1/115, 116, 247, 251. Ayrintili bilgi icin bk. Akgiil, Edebi Bir Tiir Olarak Garibiil-Hadis, 86-98;

Yunus Emre Aydinbas, “Eb(l Ubeyd Kasim b. Sellam (154/771-224-838)”, Islam Iktisad? Diisiince Tarihi 1, ed. Mehmet Bulut

(istanbul: Sebahattin Zaim Universitesi Yayinlari, 2021), 153-163.

Garib kelimeleri agiklarken eserinde alfabe siralamasini gdzeten ilk kisi Muhammed b Uzeyz es-Sicistani’'dir. Eseri

Niizhetii’l-kulib’u bu sekilde olusturan Sicistani, mushaf siralamasina gére, sure biitiinliigii icinde alfabetik tertip

uygulayarak geleneksel anlayistan kopmamus, Herevi gibi kelimelerin kék harflerini, giiniimiiz alfabetik tertibi

uygulamamustir. Sicistani, Nuzhetu'l-kulitb. Aktas, Fahreddin Rdzi Tefsirinde Garibiil-Kur'dn, 82-83.

% Ornekler icin bakimz Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/68. Alfabe siralamasina riayet edilmedigi béliimler de olmustur:

Alfabetik tertibe gore 2. Sirada gelmesi gereken <.j maddesi 11 madde icinde .’den sonra 10. Sirada yer verilmistir:

1/265 .- maddesi, s maddesinden 6nce zikredilmistir.

Ornegin Elif bsliimii (KitAbu'l Elif) 57 - 104. Sayfalari arasinda 48 sayfadan olusuyor ve alfabetik dizilim disinda higbir

tasnife tutulmayan ve alt bashigi bulunmayan 86 maddeyi iceriyor. isfahani, el-Miifreddt, 57-104.
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2. 3. Muhtevasi Agisindan Degerlendirilmesi

Ayni kaynaktan istifade edilerek ortaya konulan cesitli eserlerin muhtevasinin farkhilik arz
etmesinde belirleyici olan, s6z konusu kaynaga yaklasim bicimidir. Ayni ayeti konu edinseler dahi,
o Ayetten ahkim tefsirlerinde fikhi hiikmiin, isiri tefsirlerde kalbe dogan isaretler ve ruhi
tecriibelerin, edebi tefsirlerde fesahat ve belagatin, dilbilimsel tefsirlerde ise kelime izahlarinin
esas alinmasinin sebebi de bu farkl yaklasim tarzindan kaynaklanmaktadir. Kitdbii'l-garibeyn, yet
ve hadislerde gecen anlami izaha muhtag olan garib kelimeleri agiklamak amaciyla telif edildigi,
bir anlamda Kur’an ve hadis s6zliikleri mesabesinde oldugu i¢in muhtevasini gesitli unsurlarla
desteklenmis lugavi izahlar olusturmaktadir.*®

Kitabii'l-garibeyn’'in muhtevasina baktigimizda 6zetle sunlari soyleyebiliriz: Herevi, eserinin
bagina ii¢ sayfalik bir mukaddime koymustur. Kelimeleri aciklarken ayet ve hadislere dncelik
vermekle beraber dilcilerin goriisleri, sairlerin siirleri, lafzin Arap dilinde kullanimi, kelimenin
anlamyla ilgili (s J6,* e~ J5y)* seklinde isimsiz rivayetler gibi manayi teyit eden cesitli

unsurlar1 kullanmayi ihmal etmemistir.

Herevi’'nin mukaddimesi, muasiri olan Ragib el-isfahini’nin garibii'l-Kuran sahasinda telif
ettigi meshur eseri el-Miifreddt'in mukaddimesiyle gerek gaye, gerek uyguladigi metodu takdim
yoniinden benzerlik arz etmektedir. Her iki miiellif de mukaddimede garib lafizlarinin 6nemine
deginmekte ve eserini alfabetik tertip tizere diizenlediginden bahsetmektedir.*

Kitabii'l-garibeyn’de ele alinan garib kelimeler izah edilirken muhteva yogunlugunda belli bir
standartin olmadigi, kimi zaman maddelerin birkag satirla sinirlandirihip kisa tutuldugu, kimi
zaman sayfalarca stiren agiklamalarla kelime agiklamasinda ayrintih bir yaklasim sergilendigi
goriilmektedir. Ornegin (s & 5.4 u)bashigr altinda dordiincii sirada yer verilen (Jif) maddesi,
((3as) sl U8l 4l w3 epudi (39) hadiste “o titredi, sarsildi, anlaminda (J$& < <L) denilmistir® seklinde
cok kisa bir hadis ve tek kelimelik bir agiklamayla bir satir1 dahi bulmayacak sinirli bir muhtevayla
agiklanmustir.” Diger taraftan (..l & 41 ob) bashg1 altinda besinci sirada yer verilen (- o) maddesi,
11 Ayet, 7 hadis, 3 siir, dil bilginlerinin kelimeyle ilgili agiklamalar1, miiellifin kendi goriisleri ve
lugavi agiklamalarini iceren alt1 sayfalik bir muhtevayla ayrintili bir bicimde izah edilmistir.*

Kur’an ve hadislerdeki garib kelimeleri igeren eserde kelime izahinda her daim 6ncelik ve
agirlik Ayetlere yani garibii’l-Kur'dn’a verilmistir. Oncelik diyoruz ciinkii acgiklanan lafzin
tiirevlerinin yer aldigi Kur’an boliimleri varsa genellikle ilk sirada onlara deginilmistir. Bazen
yalniz bir ayetle yetinilmis ve bunun disinda baska agiklayici unsura yer verilmemistir. Ornegin

“  Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/50, 57, 66, 77. 126.

* Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/37.

" Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/39.

1 Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/34-35; Isfahani, el-Miifredat, 54-55.

Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/84. Benzer yerler igin bk. s maddesi, 1/245.
% Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/104-109.
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(I & 55041 b) bashg altinda ilk sirada yer alan (31 ) edati agiklanirken yalmz 2/Bakara 30. dyetin
ilk ciimlesi olan (%4l &¢; J6 33) “Hani rabbin meleklere s6yle buyurdu” ifadesine yer verilmistir.>
Bazen birden fazla dyete yer verilmis, ancak bagka agiklayici unsurlar kullanilmamstir. Ornegin

(Y & 3241 SU) bashigr altinda sekizinci sirada yer verilen (4) maddesi yalniz iki dyetle agiklanmustr:
ilk olarak 2/Bakara 10. dyette gecen (:f £1i) ac1 veren bir azap” ifadesine ve ardindan 4/Nisa
suresi 104, Ayette gecen ( &, ks 6.5 rﬂs 5,16 14,5 &) Siz act cekiyorsaniz siiphesiz onlar da sizin

cektiginiz gibi ac1 gekiyorlar” ifadesine yer verilmistir.*
2. 4. Kullanilan Metotlar A¢isindan Degerlendirilmesi
Herevi, kitabinin mukaddimesinde uyguladigi metoda kisaca su sekilde deginmistir:

“Benim metodum, konu karigik hile gelip ayrintiya inmek gerekmedikce sézii kisa tutmak,
mecbur kalmadikea ¢ok fazla kanit amach delil kullanmamaktir. Ben, muhtevay1 kolaylastirmak,
s0zll uzatmamak, amaca yogunlasmak ve bdyle bir tsluba dncii olmak amaciyla tertibe dikkat

ederek giivenilir ve ispatlanmis kaynaklardan dogrudan nakilde bulundum.”*

Kitabii'l-garibeyn 6ncesi garibii'l-hadis eserlerinde hadisler, geleneksellesen rivayet anlayist
dogrultusunda senet ve metinleriyle nakledilir, daha sonra hadiste yer alan garib kelimeyi
aciklamaya gegilirdi.*” Herevi, bu nokta da ciddi bir déniisiim yapmus, senet ve metni terk edip
yalniz garib kelimeye ya da ilgili b6liime yer vermekle yetinmistir. Metodum &zetlemek (jtasY)
derken, mellif daha énce goriillmemis olan, belki de 0 donemde yadirganan senet ve metnin hazfi
uygulamasina nigin gectigini anlatmaya ¢alismis olmalidir.

Herevi, anlami kapali olan garib kelimeleri izah ederken c¢esitli yontemlere bagvurmustur.
Miiellif, garib lafzin anlamini istishad ederken ayet, hadis ve siir basta olmak tizere ¢ok ¢esitli
unsurlar kullanmis, sarf - nahiv esash lugavi malzemeye miiracaat etmis ve konuyla ilgili
aciklamalarda bulunan uleminin goriislerinden 6nemli dl¢lide yararlanmistir. Simdi sirasiyla
bunlar agiklayacagiz ancak sunu belirtelim ki 6 cilt ve 2202 sayfadan olusan kapsaml bir eser olan
Kitdbii'l-garibeyn’de ¢ok sayida orneklik materyal bulunmaktadir. Bununla beraber makalenin
sinirlart nedeniyle genel itibariyle ilk boliim olan hemze kitabi esas alinmug, bu bsliimde yeterli

Herevi Kitdbiil-garibeyn, 1/58: Benzer kullammlar igin bk. . maddesi, 1/76; i maddesi 1/84; .i maddesi, 1/89; «
maddesi, 1/211.

Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/94. Benzer kullamimlar i¢in bk. - maddesi 1/225; s maddesi, 1/245; _; maddesi 1/254.
% Herevi, Kitdbii'l-garibeyn, 1/35.

Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellim el-Herevi, Garibii’l-hadis, thk. Huseyn Muhammed Seref - Abdusseldm Har(in (Kahire:
Matabiu'l-Emiriyye, 1984); 1/130-131, 2/7-8, 3/6-7, 4/6-8; Eb(i ishak b. ibrahim el-Harbi, Garibiil-had’s, thk. Siileyman
b. ibrahim b. Muhammed el-Ayid (Mekke: CAmiatu Umm{’l-Kura, 1985), Sahabe adina gére hadislerin, bablara gore
garib lafizlarin yer verildigi eserin yalmz 1417 sayfadan olusan son cildi oldugu anlasilan 5. cildi gliniimiize
ulasabilmistir. Eserin yek(inunu rivayetler olusturmaktadir. Abdullah b. Omer hadisleri, ~. . 5/7-8; Selman (Faris)
hadisleri s _\ 1184. Utbe b. Gazven hadisleri 1185 - 1214.
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drnegin bulunamamasi durumunda diger bélimlere miiracaat edilmistir. Yine ayni gerekceyle
misaller sinirh tutulmus, benzer drneklerin yerleri dipnotta zikredilmekle yetinilmistir.

2. 4.1. Ayetle Istishad Etmesi

Herevimnin Kitdbiil-garibeyn'de miracaat ettigi unsurlarin basinda ayetler gelmektedir.
Hadislerle beraber Kur’an’daki garib lafizlar1 agiklayan bir eserin ana konularindan birini bu
sekilde ayetlerin teskil edilmesi gayet dogaldir. Bununla beraber miiellif bunlari, garib kelime
kapsaminda yer verdigi Kur'dn ve hadis boliimlerinin anlamini istishad etmede de siklikla
kullanmigtir. Herevi, hemze kitabi (5.4 <) icinde garib kelime agiklarken 189 Ayeti lafzin

anlamina delil getirmistir.

Ornegin “Hemze ve kaf harflerinin beraber kullamldig1 kelimeler bab1” (&0 « .41 Cb) baghig
altinda ilk sirada yer verdigi (J ¢ 1) kdkiinti Bakara suresi 265. 4yet ornekli§inde cesitli Kur'an

kelimelerini de istishad ederek su sekilde agiklanmustir:
(3
s ol i @t a6 i

iy pptlall 3 ke i ¢ ST DUg s b ARBST ST 5 0 5B 8 8N o kg e el ey s JuaS 458 g
wedy Opo W5 SAS L) LS Eeg s WU ok 25 Gl - s 38

Cenab-1 Hakkin sziinde oldugu iizere “Uriiniinii iki misli veren (bahgedir)”ctimlesindeki (&1
) lafz1 “(bahcenin) meyvesi” (&# &f) anlamina gelmektedir. Cendb-1 Hakkin su sézii de aym
anlamdadir. “Uriinde bir kismini bir kismina iistiin kilariz.” Ayetteki (4&) lafz1 “yenen meyve
anlamindadir. Ayni sudan sulandig1 halde her birinin meyvesi farklidir. Buradaki farkliliktan
kastin lezzet oldugu da sdylenmistir.” Allah Tedld’nin su sézii de bunun gibidir”: “Yemisleri
stireklidir. “Yani, cennet meyveleri diinya meyveleri gibi degildir. Her daim ona ulasabilirsin”.*®
Gortldiigi tizere miellif, “E K L” maddesini Kur’an boliimleriyle agiklamis, bunlardan ilkinde
gecen (4h) lafzinin bu manada kullanildigina iki farkli ayeti delil getirmis, istishad etmistir.

Miiellifin dyetleri istishad unsuru olarak kullanmas: yalmz bununla sinirh degildir. Yukarida
drnegini verdigimiz Kur'dn'in Kur’an ile istishadi disinda miiellif, hadiste gecen garib lafzin
anlamini,” o harfi cerrinin 3 manasinda kullanilmasi gibi lugavi bahisleri ayetle istishad

etmistir.®

Garibii’l-Kur’an ilminin temel konusunu Kur’an’da gecen garib kelimeler yani bir anlamda
ayetler olusturmakta ve garibeyn tiirii eserlerle miisterek yodnlerini de yine bu unsurlar tegkil

58

Herevi, Kitdbii'l-garibeyn, 1/85. Benzer drnekler igin bk. , .1 maddesi, 1/77; 3 s maddesi, 1/84.

% Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, s J1maddesi, 1/92.

S Herevi, Kitdbiil-garibeyn, , , 1 maddesi, 1/102.
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etmektedir. Garlbii'l-Kur'an ve garibu’l-hadis tiiriiniin garib sézciiklere yaklasiminin ortak ve
farkli yonlerini ortaya koymak i¢in Kitdbii'l-garibeyn’i gesitli garibiil-Kur’an eserleriyle mukayese
etmek istiyoruz. Bunun igin garibiil-Kur’dn edebiyatinin ilk 6rneklerinden ibn Abbas’a isnad
edilen® Kitabii'l-lugat ve tiiriin olgunluk déneminde telif edilen en meshur eseri isfahdni’nin el-
Miifredat'inda ve Herevinin Kitdbiil-garibeyn’inde () garib kelimesinin islenis bicimini ele

alacagiz. Mukayeseyi (;~,) lafzinin her ii¢ eserde ele alinisini tabloya dokmek suretiyle yapacagiz.

Tablo 1: ibn Abbas, isfahanf ve Herevi’nin Garibii'l-Kur’an’larinda J>_ Lafzinin Mukayesesi

Kitap ismi

Kitdbii'l-lugat  fi'l- Kitabii'l-garibeyn  fi'l-Kur’dn  ve’'l- el-Miifredaf fi
Kur’dn (Ibn Abbas: 6l. | hadis (Herevi: 6l. 401/1011 ) $aribi’l-Kur’dn (Ragib
68/688) el-Isfahani: 6l. V./XL

ylzyilin ilk ceyregi)
Boliim Baghig
JEY 550 ) ols” PRty
ot el b 3]
7
ORI, 1y e ey 10lzls) 188 gy Jls g RSN

5 s 342
[PV B AL & A PR P

62 o2 .ct L feg gy 4. 2F ol
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' Eserin ibn Abbas’a aidiyeti meselesi tartismali olup agirlikli goriis 6grencileri tarafindan telif edildigi yontindendir.
Ayrintil bilgi i¢in bk. Bayram Aktas, ilk Tefsir Orneklerinden Kitabii’l-lugat fi'l-Kur’an Uzerine Bir inceleme (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2024), 40-44.

6 ibn Abbas, Kitabii'l-lugdt, 28.

8 Herevi, Kitabiil-garibeyn, 3/717.
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Tabloya bakildiginda eserler arasinda garib kelimelerin ele alinisinda uygulanan tertibin farkli
oldugu gériilmektedir. Garibii’l-Kur’an edebiyatinin kadim drneklerinden ibn Abbas’a isnad edilen
Kitdbii'l-lugat'ta mushaf tertibinin, ayet siralamasinin takip edildigi ve garib lafizlarin stre
basliklar1 altinda ele alindig1 goériilmektedir. imam Zerkes? ve Suy(iti tarafindan garibii’l-Kur’an
tiiriiniin en meshur eseri olarak gésterilen® isfahini’nin el-Miifreddt'inda ve Herevi'nin Kitdbii'l-
garibeyn’inde ise alfabetik tertibin uygulandigi goriilmektedir. Ancak bu iki eser arasinda da takip
edilen tertip sistemi agisindan farklar vardir. Hem isfahani hem de Herevi, alfabetik tertibe gére
kitap bashg altinda béliimler agmis bulunmakla birlikte isfahani, bu béliimiin altinda koken
birlikteligi bulunan biitiin kelimeleri harf sirasina gore ele almakla yetinmis. Herevi ise her kitap
béliimiinii bab adi altinda ayrica bir siniflamaya tabi tutmus ve ilk iki harf sirasina gore kelimeleri
gruplara ayirmistir.

Herevi'nin tertip sisteminin daha iyi anlasilmas igin tabloda mukayese edilen (~) lafziyla ilgili
ana ve alt bsliimlere yer vermek istiyoruz. Oncelikle “R4 harfi bolimii” (1 <) baghgr agilmis ve
ri harfinin basta alfabe harflerinin ikinci sirada dizildigi “Hemze ve ri harflerinin beraber
kullanildig1 - hemze cim harflerinin beraber kullamldigi kelimeler bab1” (1) o™ — gudt e e s
...et &) ilk iki harf sirasina gore garib kelimeler siralanmustir. Ardindan Arap dilinde kelimelerin
tamamina yakini siilasi yani ii¢lii kékenden tiiredigi icin {igiincii harf sirasina gére yeniden bir
alfabetik siralamaya tabi tutulmustur. (.4 ~ ) ots" )basligi altinda Kur’an ve hadislerde bu kékten
tiireyen (b, — s = o) o — )~~~ — 7~z —z ——) Kelimelerine yer verilmistir.®

Ug eserdeki muhteva ve uygulanan metotlari mukayese ettigimizde sunlari sdyleyebiliriz.
Kitdbii'l-lugat'ta dyetin tamamina degil garib lafzin gectigi ifadeye yer verilmekte ve (olapsh )

ifadesi tek kelimeyle kisa bir bicimde seytanin korkutmasi anlamindaki (ole.2) %) ifadesiyle izah

¢ isfahani, el-Miifredat, 341-342.
6 Zerkest, el-Burhdn, 1/291; Siiy(Qti, el-itkdn, 1/343.
% Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 3/715-724.
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edilmektedir. Agiklamanin devaminda ise (3 k) seklinde kelimenin kullanildigi lehgeye

deginilmektedir.

el-Miifredat’a baktigimizda Isfahani, ilk olarak kelimenin kék anlamina deginmis, Arap dilinde
kullanim, kelimenin bu anlamda kullanilma sebebi ve ism-i fiil kalibinda kazandig1 anlam gibi
filolojik konular tizerinde durmustur. Daha sonra kelimenin kazandigi anlamlara 4yetlerden
deliller serdetmis ve dil bilgini ve miifessirlerin kelimenin anlamiyla ilgili izahlarina yer vermistir.

Herevi, Kitabiil-gartbeyn’nde isfahant’ye yakin bir icerikle kelimeyi aciklamistir. Ancak Herevi
Kur’an ve hadis merkezli hareket ederek dnce o kdkten tiireyen garib lafzin gectigi yet boliimiinii
aktarmis ve genelde Kur'an ve hadis baglaminda garib lafzin kazandig1 anlami ortaya koymustur.
Dolayisiyla isfahani, garib lafz1 aciklarken kelime merkezli hareket edip daha ¢ok kék anlam
lizerinde yogunlasirken Herevi ise dyet ve hadis merkezli hareket edip garib lafzin bu baglamda
kazandig1 anlam {izerine yogunlasmistir. Bahsettigimiz durum miielliflerin genel tavrini ve
lafizlara oncelikli yaklasimlarini beyan etmektedir. Zira isfahini de ozellikle lafizlarin Ayet
baglaminda kazandig1 anlama sik sik yer vermistir. Ancak bu izahlar1 kok anlam tizerine ilave
etmistir.” Ayni sekilde Herevi de lafzin kék anlamina zaman zaman deginmistir. Ancak her kelime
izahinda bu bu tiir agiklamalara yer vermemistir,®

2.4.2. Hadisle istishad Etmesi

Herevinin Kur'dn ve hadislerdeki anlami kapali lafizlar1 agiklarken kullandigi istishad
unsurlarindan birisi de hadislerdir. Miiellifin yer verdigi hadislerin senet ve metnini hazfedip
yalniz ilgili kelimeyi ele aldigina daha 6nce deginmistik. Bununla beraber o, nadiren de olsa ravi
zincirine yer verip klasik usule geri donerek senette yer alan ravilerin her birinin ismini
zikretmistir.” Herevi, ¢ok fazla olmasa da esbabii viir(idi’l-hadise yani “hadislerin séylenmesinin
sebebi, vesilesi olan durumlari ortaya koyan” malumata da yer vermistir.”

Ayetler gibi hadisler de Kitabii'l-garibeyn’in ana konularindan birini teskil etmektedir. Herevi,
Kur’an ve hadislerde gecen garib lafizlarin anlamlarini agiklarken hadislerden de yararlanmus,
dolayisiyla garib kelimelerin hadisle agiklanmasi metodunu kullanmaktan geri kalmamustir.
Herevi, hemze kitabi (5.4 ) icinde garib kelimeleri agiklarken 216 hadisi lafzin anlamina delil

getirmistir.

Ornegin “Hemze ve ra harflerinin beraber kullanildig: kelimeler bab1” (s &+ 5.4 b) baghginin
son sirasinda yer verdigi (s,) kokiinden tiiremis lafizlar1 izah ederken agiklamaya hadisle

baslamistir.” Hadiste Hz. Peygamber, kocasinin sirtini sivazlayan bir kadini gériince “aralarindaki

¢ Isfahani, el-Miifredat, 88 1 maddesi, -, maddesi 148 ..~ maddesi 202-203.

Herevi, Kitabiil-garibeyn, J - maddesi 1/76, ., maddesi 222, |~ maddesi 402.

% Herevi, Kitabiil-garibeyn, | J, maddesi, 1/123.

Herevi, Kitdbii -garibeyn, , -1 maddesi, 1/49.

Herevi, Kitdbii'l-garibeyn, , -1 maddesi 1/68. , kelimesi bu kalipta Kur’an’da alt1 ayette getigi halde (bk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’dn’il-Kerim, (Beyrut: Darul-Ma’rife, 2015), 84) Herevi'nin bu
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muhabbeti sabit kil” anlaminda (Wil V) diye dua etmistir. Herevi ifadelerinin devaminda ayni
manada benzer ifadelerle “Allah’'im onlarin her birini sevgide digerine sabit kil, géniilleri
baskasina meyletmesin” (= & 1>15 2551 240) seklinde sdylenmis baska bir hadisi Eba Bekir ibnii’l-

Enbari’den nakletmek suretiyle bir 6nceki hadise istishad etmistir.”

Ayetle istishad béliimiinde oldugu gibi burada da garibii’l-Kur’anlarda hadislerin kullanimmin
ortak ve farkli yonlerini ortaya koymak icin Kitdbiil-garibeyn’i gesitli garibiil-Kur’an eserleriyle
mukayese edecegiz. Bunun igin fbn Abbas’a isnad edilenler i¢inde hadisin istishad edildigi tek eser
olan” Tefsiru Ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti Ali b Ebi Talha an Ibn Abbas fi tefsiri’l-Kur'an’il-Kerim’
adiyla baskisi yapilan™ erken dénem garibi’l-Kur’ani ve Isfahani’nin el-Miifredat'ini Kitabii'l-
garfbeyn ile mukayese edecegiz. Hadisle istishad, erken dénem eserlerinde sinirli yerlerde
kullanildig1 icin mukayeseyi eserlerde hadislerin gectigi belirli lafizlar1 tabloya dékmek suretiyle
yapacagiz.

ayetlere yer vermemesi, onun garib lafizlar1 secerken kok harfleri esas aldiginin delilidir. Clinkii ayetlerde gecen
kelimesi |, kékiiniin if'al babindan ¢ekimlenmis halidir.

Herevi, Kitdbiil-gartbeyn, 1/68. Benzer érnekler icin bk. , .1 maddesi, 1/73-74; » 11 maddesi, 1/80-81; = =1 maddesi,
1/84-82; ,, 'maddesi 1/101; , 1 maddesi 1/87.

ibn Abbas’a isnat edilen garibii’'l-Kur’anlarin séhret bulanlari ii¢ tanedir : 1-Kitdbii garibi’l-Kur'an/Kitabiil-lugat fi'l-
Kur'dn. Seldhaddin el-Miineccid, Kitabii garibi'l-Kur'dn/Kitabii'l-lugdt fil-Kur’an, (Kahire: Matbaatu'r-Risale, ts) 2- Mesdilu
Nafi b. el-Ezrak. Muhammed Fudd Abdiilbakl, Mu'cemu’ garibi’l-Kur’dn mustahracen min Sahthi’l-Buhdri isimli eserinin son
kisminda yer vermistir. Muhammed Fuid Abdiilbaki, Mu’cemu’ garibi’l-Kur’dn mustahracen min Sahthi’l-Buhdri (Kahire:
Daru ihyai Kutubi’l Arabi, 1950), 234-292; Ayrica Muhammed Ahmed ed-DAll eseri miistakil olarak yayinlamistir.
Muhammed Ahmed ed-DAll, Mes@’ilii Nafi¢ b. el-Ezrak an Abdilleh ibn Abbas (Dimesk: el-Ceffin ve’l Cebani li’"d-Dibaati
ve'n-Nesr, 2002); 3- Tefsiru fbn Abbas el-miisemmad bi-sahifeti Ali b Ebi Talha an ibn Abbas fi Tefsiril-Kur'an’il-Kerim.
Abdulmun‘im Reccal, Tefstru fbn Abbas el-miisemmd bi-sahifeti Ali b Ebi Talha an fbn Abbas fi Tefsiril-Kur'dn’il-Kerim,
(Beyrut: Muessesetii’l-Kiitiibii’s-Sikafiyye, 1991). Bunlarin disinda ibn Abbas’a aidiyeti kesinlik arz etmeyen Tenviru’l-
mikbds fi tefsiri [bn Abbas adl1 bi eser daha vardir. Ancak Katip Gelebi (61.1067/1657) bu eseri Fir(izabadi'ye (61. 817/1415)
ait bir eser olarak degerlendirmektedir. Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah K4tib Celebi. Kesfii’z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiib
ve'l-fiintin, thk. Muhammed Serafeddin Yaltkaya (Beyrut: Daru thy4: Tiirdsii’l-Arabi, 1941), 1/429; Ayrica bu eserin
TDV Yayinlari, 1991), 13/144. Bu sebeple biz ilk ii¢ eseri zikretmekle yetindik.

Gesitli kaynaklarda senet ve metinden olusan rivayetler halinde daginik halde bulunan ‘Alf b. Ebi Talha Sahifesi’'ni
kitaplastirma galigmalar1 yapilmistir. Bu konuda iki ¢alisma én plana ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki Ahmed b. Ayis el-
Latif 'Ani tarafindan Sahifetii Ali b. Ebi Talha an [bni Abbds f’t-tefsir adiyla 1989 yilinda Ummii’l-Kura Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesinde (Kiilliyyetii Usulu’d-Din) yiiksek lisans tezi olarak yapilmustir. Digeri ise 1991 senesinde Résid
Abdulmunim er-Reccil tarafindan Beyrut'ta yapilmis, Muessesetii’l-Kiitiibii's-Sikafiyye yayin evi tarafindan
nesredilmistir. Reccal, agirhikli olarak Cdmiu’s-Sahth olmak tizere otuz iki farkli tefsir ve hadis kitabini inceleyerek
olusturdugunu ifade ettigi esere Tefsiru fbn Abbas el-miisemma bi-sahifeti Ali b Ebi Talha an [bn Abbas fi tefsiri’l-Kur’an’il-

Kerim’ ismini vermistir.
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Tablo 2: ibn Abbas, isfahin? ve Herevi'nin Garibii’l-Kur'anlarinda Hadislerin Kullaniminin

Mukayesesi

Kitap fsmi

Tefsiru Ibn Abbas el-
miisemmd bi-sahifeti Ali b
Ebi Talha an Ibn Abbas fi

IA_

tefsiri’l-Kur’dn’il-Kerim’

Kitabii’l-garibeyn fi'l-Kur’dn
ve'l- hadis (Herevi: 6l. 401/1011
)

el-Miifredaf  fi  garibi’l-
Kur’dn (Ragib el-Isfahani: &l.
V./XL. ylizyiln ilk geyregi)

(Ali b. Ebu Talha:
61.143/760)
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Tabloya bakildiginda sekilsel olarak her ii¢ eserin kelime tertibinde bir dnceki dyet tablosunda
belirtilenlerle aym tertibin gecerli oldugunu, ibn Abbas’a ait eserde siire sirasinin, diger iki eserde
ise harf sirasinin takip edildigi goriilmektedir. Muhteva olarak ibn Abbas tefsirinde kelime degil
dyetin tamaminin manasinin sebebi niiz{ll rivayeti dogrultusunda agiklandigi hadisin delil olarak
kullanildig: ve filolojik icerige girilmedigi goriilmektedir. Diger iki eserde ise kelime merkezli
aciklamanin yapilip hadisin manayi teyit edici unsur olarak kullanildig ve filolojik malumata yer
verildigi goriilmektedir.

75 Reccal, Tefsfru ibn Abbas, 186.
7 Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/81.

77 isfahant, el-Miifreddt, 261.
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2. 4. 3. Siirle Istishad Etmesi

Ayetlerde gecen garib kelimelerin anlamlari izah edilirken manay teyit amagli olarak garibii’l-
Kur’dn tiirli eserlerde miiracaat edilen en kadim istishad unsurlarindan birisi de siirdir. Herevi,
Kitdbii'l-garibeyn’de dyet ve hadislerle beraber siirleri de garib lafizlarin anlamini teyit edici bir
unsur olarak kullanmistir. Miellif, hemze bsliimii (5.4 ") icinde garib kelime agiklarken 38 siiri
lafzin anlamina delil getirmistir. Siirlerin ekserisini isimsiz’ ya da mechul olan “sair sdyle dedi”
(= Ju) kalibiyla zikretse de” sair isimlerini zikretmekten geri kalmamistir. A’s4,* Tarafe (1. 564
[7])®, Kiimeyt (1. 126/744)%, Ka'b b. Ziiheyr b. Rebia (&61. 24/645 [?])®, Kus b. Saide b. Amr el-iyadi
(6. 600)*, en-Nabiga el-Ca‘dl el-Amir? (6l. 65/685 [?])*, imruiilkays B. Hucr (1. 540 dolaylar1)®
bunlardan bazilaridir.

Ornegin “Hemze ve se harflerinin beraber kullanildig1 kelimeler bab1” (sui « 5.4 Cu) bashg
altinda dérdiincii sirada yer verdigi (» < 1) kdkiinden tiireyen garib lafizlar1 agiklarken Araf suresi
30. Ayetinde (. #Y15) gecen (&) lafzini agiklarken asil anlaminin haddi asmak oldugunu Ferra’dan
(61. 207/822) naklen belirtmis ve lafza sarap anlami verildigini nakledip siirle istishad etmistir:
“(@) kelimesinin sarap anlamina geldigi de s6ylenmistir nitekim sair s6yle bir siir irat etmistir:
“aklimi kaybedene kadar sarap ictim, sarap akli giderir.” ( elis” Jis Jo s> @V coe JB e 18V J,

Jsisly s #Y1)87 GOriildigii tizere burada lafzin manasi siirle istishad edilmistir.
2. 4. 4. Dil Kaideleri ve Dil Bilginlerinin Gériisleriyle Istishad Etmesi

Kitabii'l-garibeyn’de kelime izahinda miellifin sikca kullandigi unsurlardan biri de lugavi
aciklamalardir. Herevi, garib lafz1 agiklarken sik sik kelimenin kékeni®, Arap dilinde kullanmimi®,

8 Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/38, 46.

7 Herevi, Kitdbii'l-garibeyn, 1/51, 95, 98, 103, 104, 105.123, 125, 127.

% Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/77; A’sa, isim degil bir lakap olup bazsi cahiliye déneminde bazisi islam déneminde

yasayan sairler i¢in kullamlmustir. Hulusi Kili¢ “A’s4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1991), 3/544.

Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/80; Not: Vefat, hicri takvim dncesi dénemde gergeklestigi icin yalniz miladi takvim esas

almmugtir.

8 Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/93.

8 Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/51.

8 Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/106.

8 Herevi, Kitdbii'l-garibeyn, 1/113-114.

% Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/114.

8 Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/46.

8 Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/57, 76, 93, 126.

8 Miiellif, lafzin Arap dilindeki kullanimini hemen her kelimenin izahinda )& (s8yle denilir) ibaresinin ardindan ortaya
koyar. Herevi, Kitdbiil-garibeyn, 1/38, 39, 40, 41, 42, 44; bununla birlikte bazen J& ., (Arap kelimeyi sdyle s6yler)
Kitabiil-garibeyn, 1/83, 84, 88, 113; . 4,5 (0 ifadeyi Arap sdyle kullanir) Kitdbii'l-garibeyn, 1/58 gibi farkli ifadelerle
Arap dilinde lafzin kullanimini beyan eder.
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miifredi®®, cemisi”, kelimenin o manada kullanilma sebebi®, idgama ugramas1”, hangi babtan
geldigi* gibi dilsel konulara deginmistir. Ayrica genellikle isim vererek bazen digerleri bu konuda
sunlar1 s6yledi (sx¢ J5)95 diyerek isim belirtmeksizin kelimeyle ilgili dil bilginlerinin goriislerine

yer vermistir.

Herevi, hemze béliimiinde (.41 -is") 117 yerde isimlerini zikrederek garib kelime izahinda dil
bilginlerinin gdriislerine yer verir. Arap dili ve edebiyati, fikih, hadis ve kiraat 4limi, EbG Ubeyd
el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi'nin (61. 224/838) aciklamalarina 17 yerde deginir.” Arap dil
alimi, edip ve fakih, Ebi Manslir Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri’nin (6. 370/980) kelime
izahlarini 16 yerde zikreder.”” Lugat 4limi Eb(i Abdilldh Muhammed b. ZiyAd el-K(fi ibn Arabi’nin
(8l. 231/846) goriislerini 14 yerde aktarir.” Goriislerine en fazla degindigi kisiler disinda bir de
digerleri soyle dedi (-2x¢/ox¢ JU) seklinde isimsiz, mechul si§ayla gériislerini aktardigi dil bilginleri
vardir ki bu durumda lugat dlimlerinin sayis1 dnemli bir yek{in tutmaktadir.”

Siklikla degindigi icin bu goriisleri kullanim bigimini burada bir 6rnekle zikretmek istiyoruz.
Hemze ve se harflerinin beraber kullanildigi kelimeler bab (:1 & 541 w157) bSliimiiniin ilk maddesi
olan (< <) kokiinden tiireyen garib lafizlar1 Abese suresi 31. ayet (11 156,) baglaminda agiklarken
lic goriis belirtir. Bunlardan ikisinde dil bilginlerinin ismini bizzat zikreder digerinde ise “Gtekiler”
(e Ju) ifadesini kullanir:

Al B ) oY1 ot JUs bW sl ) JB LUy 2Ty sl g o o )
(el gom VI JGy
Cenab-1 Hakkin (1, 25) dyetinde gecen () kelimesini tbn Yezid? (61. 237/851) “(hayvanlarin)

otlagi” diye agiklamistir. (Dil bilginlerinden) digerleri ise (u) kelimesini “Insanlar i¢in meyve ne

% HerevA, Kitabiil-garibeyn, 1/46, 50, 57, 61, 66, 77.

' Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/44, 51, 53, 55, 57, 64, 66.

Miiellif, “garib” lafz1 agiklarken zaman zaman kelimenin kazandig1 anlama deginir ve sebebini agiklar: Ornegin s, o\
A o bashg altinda yer verdigi  , 1 kokiinden tiireyen “garib” lafizlar1 agiklarken “Borglar hukukunda, satilan malin
kusurlu ¢ikmasi halinde satis bedelinden diisiilen miktar” igin kullanilan fikhi “ers”( :) teriminin (Ali Safak, “Ers”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/307) bu anlamda kullamlma sebebine su
ifadelerle yer verir: _ii 7. Lo 8y i 2L &5 ihtilaf sebeplerinden biri oldugu igin terim ers diye isimlendirilmistir.
Herevi, Kitabii'l-garibeyn, 1/66; Benzer kullamimlar i¢in bk. 1/71, 72, 104, 108, 112.

idgam: Mahrecleri ayni veya yakin olan harflerin yan yana gelmesiyle dilde ve kiraatte ortaya cikan agirligin
giderilmesi i¢cin uygulanan telaffuz bicimini ifade eden terim. Mehmet Ali Sari, “idgam” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/471; Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/48, 92, 96.

% Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/44, 48, 52, 76.

% Herevi, Kitabiil-jaribeyn, 1/37, 44, 75, 82, 102, 113, 118,

% Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/44, 53, 55, 66, 67, 75, 86, 87.

7 Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/44, 46, 60, 62, 67, 76, 79, 88.

% Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/63, 66, 68, 92, 105.

% Herevi, Kitabii'l-gartbeyn, 1/37, 75, 82, 102, 113, 118.
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ise hayvanlar icin de (v)) dur” seklinde agiklamistir. Semir ise “otlak hayvanlarinin otladig1 yer

77100

diye agiklamistr.
Sonug

Makalemizde miiellifin sz konusu eseri “garibii’l-Kuran” ilmi yéniinden degerlendirmeye tabi
tutulmus ve neticede su sonuglara ulasilmigtir;

Ahmed b. Muhammed el-Herevi'nin Kitdbii'l-garibeyn fi'l-Kur’an ve’l-hadis’i daha dnce miistakil
olarak ele alinan garibii’l-Kuran ve garibii'l-hadis konularini cem eden ilk eser olmasi yoniiyle
garibeyn olgusunu ortaya ¢ikarmistir. Kitdbii'l-garibeyn bu sahanin basyapiti olarak kabul gérmiis,
sonraki dénem garibeyn calismalarinin hicbiri ondan mistagni kalamamustir. Kimi eserler
muhtasari, kimisi zeyli ya da tashihi olmas: itibariyle onun tizerine insa edilmistir. Kitabi'l-
garibeyn’in bir diger hususi yonii ise eserde uygulanan garib kelimelerin ele alinig metodunda,
daha 6nce uygulanmayan alt boliimlere ayirdig: alfabetik tertibinde gériilmektedir.

Kitabii'l-garibeyn, garibii’l-Kur’an tiiriiniin en giizide 6rneklerinin sergilendigi hicri 5. asirda
ortaya konulmustur. Eserde garibii’l-Kur’an telifatinda uygulanan yontemlerden istifade edildigi
goriilmektedir. Tlk érneklerinin ibn Abbas’a isnad edildigi erken dénem garibii’l-Kur’anlarinda
uygulanan garib lafzin 4yet, hadis, siir ve lugavi unsurlarla istishadi gibi metotlarin eserde de
uygulandig1 goriillmektedir. Ayrica Herevi, eserde genel olarak hadis 6zel olarak garibii’l-hadis
edebiyatinin vazgecilmezi olan senetlere yer vermemistir. Bu durum, onun garibii’l-Kur’an
eserlerinde Ayetlerin tamaminin degil yalniz garib kelimeyle ilgili boliimiin zikredildigi ihtisar
uygulamasindan etkilendigini gostermektedir.

Kitabii'l-garibeyn, garibi’l-Kur’an tiirli eserler arasinda zikredilmektedir. Eser, muhteva olarak
hicri ikinci asir ve 6ncesi erken dénem eserlerinin lafzin tek kelimelik kisa aciklamalarla izahina
dayanan 6zellikleri tasidigi gibi aymi zamanda daha ayrintih filolojik izahlarin yer aldig: hicri
dordiincti asir ve sonrasi garibiil-Kur'dn tiirii eserlerin &zelliklerini de biinyesinde
barindirmaktadir. Kitdbii'l-garibeyn’in kendi dénemindeki garibii’l-Kur’dn edebiyatiyla mukayese
edildiginde gerek kelimeleri ele aldig alfabetik tertip sistemiyle gerekse muhtevasi itibariyle
uyumluluk arz ettigi goriilmektedir. Bununla beraber Herevi'nin bizzat kendi ifadeleriyle beyan
edildigi tizere Kitabii'l-garibeyn, garib lafizlara ulasimi kolaylastirmak, garibii’'l-Kur'an ve garibii’l-
hadislerde daginik haldeki lafizlar1 daha diizenli bir tasnife tabi tutmak icin yazilmistir. Bu sebeple
miiellif, eserini ana béliim (kitap) alt béliim (bab) ve kék harf esasli kelime béliimlerine dayali
olarak ¢agdasi oldugu garibii'l-Kur’anlardan daha sistematik bir tertibe tabi tutmustur.

Herevi, muasir1 oldugu garibi’l-Kur'dn tiirlerinden daha farkli bir bicimde eserini
sekillendirmistir. Muhteva olarak ayet, hadis, siir ve filolojik unsurlar her iki eser tiiriinde
kullamlmis bulunmakla birlikte Kitdbiil-garibeyn'de daha ¢ok 4yet ve hadis merkezli hareket
edilmis, garib lafzin her iki baglamda kazandig1 anlam {iizerine yogunlasilmistir. Bir anlamda

10 Herevi, Kitabiil-garibeyn, 1/37. Benzer kullanimlar igin bk. 1/40, 41, 42, 44, 46.
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garibi’'l-Kur’dn”larda genel manada “garib” kelime esasli hareket edilirken Kitdbii'l-garibeyn’de
ayet ve hadis esasli hareket edildigi goriilmektedir.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar tizerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan

olunur.
Ethics Committee Permission

This study does not require ethics committee approval, and the data used was obtained from
literature review/published sources. It is stated that scientific and ethical principles were
followed during the preparation of the study and the statement used is stated in the bibliography
in all reports.
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Analysis of Opinions on ‘Abdalldh b. Saba’s Existence and His Role in The Events of The ‘Othman
Period

Abstract: Muslims, who became united under the umbrella of Islam with the Prophet's invitation, continued
their unity after his death. Undoubtedly, the most important factor in this was the Muslims' continued
adherence to Islamic principles. During the time of the first two caliphs, the unity of Muslims continued
within the framework of Islamic principles. The ‘Uthman b. ‘Affan period is one of the important turning
points in Islamic history. The troubled process that resulted in the assassination of the caliph in this period
has been the starting point of the divisions that have lasted until today. The historical readings of this period
also make the effects of ideologies very much felt. While some historians, who focus on the causes of the
troubled period of ‘Uthman b. ‘Affan's reign, try to explain the events through “the mistakes he made”,
others focus on the role of ‘Abdallah b. Saba’. At this point, one issue that has emerged over time is whether
‘Abdallah b. Saba’ was a historical reality or a fictitious figure. In addition, while evaluating the subject, a
general opinion has been formed that the narrations that give information about ‘Abdallah b. Saba’ were
narrated only by Sayf b. ‘Umar. This article first evaluates the views on the existence of ‘Abdallah b. Saba’
and then discusses his role in the troubles of the ‘Uthman b. ‘Affan period. For this reason, we have under
taken such a study with the aim of reaching the truth through a detailed discussion after presenting the
theses and arguments of the opposing views. In accordance with the nature of the subject, induction,
deduction, description and discussion methods were used in the study.

Keywords: Islamic History, ‘Othman Period, Fitna, ‘Abdallah b. Saba’, Sayf b. ‘Umar.

Abdullah b. Sebe ve Hz. Osman Dénemi Olaylarindaki Roliine Dair Gériiglerin Tahlili

Oz: Hz. Peygamber'in davetiyle islim catis1 altinda birlesen Miisliimanlar, onun vefatindan sonra da
birlikteliklerini devam ettirmislerdir. Kuskusuz bunda en énemli etken Miislimanlarin islami ilkelere
bagliliklarini siirdiirmeleriydi. ilk iki halife déneminde de Miisliimanlarin birlikteligi islami ilkeler
cercevesinde devam etmistir. Hz. Osman Dénemi, islam tarihindeki énemli déniim noktalarindan biridir. Zira
bu doénemde halifenin dldiiriilmesiyle sonuglanan sikintili siireg, giiniimiize kadar gelen ayrismalarin
baslangic noktasi olmustur. Bu déneme dair yapilan tarih okumalari da ideolojilerin etkilerini fazlasiyla
hissettirmektedir. Hz. Osman déneminde yasanan sikintili siirecin sebepleri {izerinde duran kimi tarihgiler,
olaylar1 “onun yapms oldugu hatalar” iizerinden agiklama yoluna giderken kimi tarihgiler de Abdullah b.
Sebe'nin rolii lizerine odaklanmaktadir. Bu noktada zamanla ortaya ¢ikan bir konu da Abdullah b. Sebe’nin
tarihi bir gerceklik mi yoksa hayal iirinii bir sahsiyet mi oldugu meselesi olmustur. Ayrica konu
degerlendirilirken Abdullah b. Sebe hakkinda bilgi veren rivayetlerin sadece Seyf b. Omer tarafindan
aktarildig: gibi bir genel kani da olusmustur. Bu makalede, ilk olarak Abdullah b. Sebe’nin mevcudiyeti
konusunda ortaya atilan goriislerin degerlendirmesi yapilmakta, ardindan da onun Hz. Osman déneminde
yasanan sikintilardaki rolii tartisilmaktadir. Bu sebeple, karsit goriislerin tezlerini ve delillerini ortaya
koyduktan sonra detayli bir tartismayla gercege ulasma gayesini giiderek boyle bir ¢alisma yapmaya
y6neldik. Konunun 6zelligine uygun olarak ¢alismada tiimevarim, tiimdengelim, betimleme ve tartisma
yontemleri kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: islAm Tarihi, Hz. Osman Dénemi, Fitne, Abdullah b. Sebe, Seyf b. Omer.
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Giris

Hz. Osman (81. 35/656) déneminde Islam toplumunun taniklik ettigi olaylar irdelenirken, ilk
dénem ile yakin dénem islam tarihgilerinin sergiledikleri tavir arasinda bazi farkliliklar dikkat
cekmektedir. Zira ilk dsnem klasik Islam tarihi kaynaklari, ortaya ¢ikan fitne ortaminda Abdullah
b. Sebe’nin rolii iizerinde dururken yakin dénem bazi islam tarihgileri arasinda, olaylar1 Hz.
Osman'in ve dénemin bazi sahsiyetlerinin hatalar tizerinden agiklayip Abdullah b. Sebe isimli bir
sahsiyetin mevcudiyetini reddetme egilimi dikkat cekmektedir. Yakin dénemdeki bazi tarihgiler
arasinda beliren bu anlayis, temelde Abdullah b. Sebe ile ilgili rivayetlerin sadece rical ilmi
alimlerince siddetli sekilde elestirilen Seyf b. Omer (51. 180/796) vasitasiyla aktarilmis oldugu
yorumuna dayanmaktadir. Halbuki detayli bir arastirma yapildig1 takdirde Seyf'b. Omer disindaki
kaynaklardan da Abdullah b. Sebe hakkinda giivenilir nakiller yapildig1 gériilmektedir. Bu sebeple
gerek bu nakillerin incelenmesi gerek tarih metodolojisi hakkinda ihmal edilen bazi hususlarin
dikkate alinmasiyla birlikte yeniden bir degerlendirme yapilmasi kanaati hasil olmustur. Zira Hz.
Osman’in katliyle baslayan siirecin isldm tarihinde bir déniim noktasi olmasi sebebiyle,
giinlimiizde dahi tartisilan bircok meselenin dogru bir zemine oturtulmas: elzemdir. Boylece
yanlis 6nciillere dayali bazi yanlis yorumlar yikilacak ve elde edilecek dogru veriler 1s18inda Islam
diinyasinin entelektiiel birikimi daha saglikli agilimlar yapabilecektir.

Kuskusuz ki, Abdullah b. Sebe ve onun faaliyetleri tarihgilerin ilgisini cekmis ve {izerine bir¢ok
calisma yapilmistir. Ancak literatiir incelendigi takdirde calismalarin genellikle Hz. Osman
donemi fitne olaylari {izerinde yogunlastigi ve Abdullah b. Sebe &zelinde ¢ok fazla calisma
yapiimadig1 goriilmektedir. Ulkemizde Abdullah b. Sebe 6zelindeki calismalarda Ethem Ruhi
Figlah' ve gerek makale gerek kitap alaninda yaptigi calismalarla Siddik Korkmaz® 6n plana
cikmaktadir. Arap diinyasinda ise Sa‘dl el-Hasimi® bu konuda eser yazan yazarlar arasindadir. Hz.
Osman dénemi fitne olaylari baglaminda konuya dair ¢alisma yapanlarin basinda ise Arap
diinyasindan Taha Hiiseyin'i*, tilkemizden de Sabri Hizmetli'yi’® saymak miimkiindiir. Bu ve
benzeri ¢aligmalar alana biiyiik katkilar sunmustur. Ancak i¢lerinde kiymetli bilgiler ve yorumlar
bulunmakla birlikte bir biitiini tamamlayacak ihtivalarina ragmen ferdi anlamda goreceli
eksikliklerinin oldugu da gézden kagmamaktadir. Bu ¢alisma ise yeni rivayetleri, metodolojik
cerceveyi ve yeni yorumlari ihtiva etmesi agisindan orijinal yonler ihtiva etmektedir. Zira konuyu
ele alan kaynaklarin Abdullah b. Sebe’nin varhigina dair iizerinde durmadigi sahih rivayetlere yer
verilmis ve bu rivayetlerin rical-metin degerlendirmesi de yapilmustir.

! Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Sebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Erisim 1 Subat 2025).

2 siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi ibn Sebe Meselesi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016); Siddik Korkmaz, “ibn Sebe
Rivayetinin Tarih ve Makalat Tiirii Eserlere Yansimas1”, Dinf Arastirmalar 10/29 (2007), 129-144.

> Sa'dlel-Hasimi, ibn Sebe’ hakikatiin 14 haydl (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1406).

*  Taha Hiiseyin, el-Fitnetii'l-kiibrd (Kahire: Mektebetii Hindavi, 2013).

Sabri Hizmetli, “Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman'in Oldiiriilmesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27

(1985), 149-176.
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1. Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye'nin Mevcudiyetine Dair Rivayetlerin Tahlili

Abdullah b. Sebe ve ona tibi olmalar: sebebiyle Sebeiyye adiyla anilan ziimreye dair bilgi ve
yorumlara Siinn{, Sif ve oryantalist miiellif ve yazarlara ait eserlerde rastlanmaktadir. Bu gruplara
ait miiellif ve yazarlarin eserleri incelendigi takdirde kendi i¢lerinde de homojen bir yapi arz
etmedikleri ve her grubun iginde farkl hatta zit goriislerin bulundugu gériilmektedir.

1.1. Stinni Kaynaklar

Kaynaklarda [bnii’s-Sevda, bn Sebd, Ibn Vehb b. Sebd, [bnii’s-Sevda es-Sebet, Ibn Sebe el-Himyert, ibn
Sebe Vehb er-Rdsibi el-Hemeddni gibi adlarla amlan Abdullah b. Sebe, Sebeiyye adindaki Sii
mezhebinin kurucusu kabul edilmektedir.® Siinni kaynaklarda Abdullah b. Sebe konusu, selef
alimler ile baz1 cagdas yazarlar arasindaki goriis ayriliklarina taniklik etmektedir. Zira ilk dsnem
milel-nihal, makalat, mezhepler tarihi ve isldm tarihi limlerinin eserlerinde Abdullah b. Sebe ve
Sebeiyye hakkinda benzer bilgiler serdedilmektedir. Dolayisiyla Abdullah b. Sebe ve Sebeiyyenin
mevcudiyetine dair hicbir tartisma séz konusu degildir. Sadece Abdullah b. Sebe ile ibnii’s-
Sevda'nin ayni m1 yoksa farkl kisiler mi oldugu y6niinde kiigiik bir goriis farkliligi bulunmaktadir.
Zira her ne kadar Isferayin? (8. 471/1078) ve Bagdadi (6l. 429/1037), onlar1 farkl iki kisi olarak
gorse de’ genel kabul ayni kisilik oldugu yoniindedir. Buna gére s6z konusu kaynaklarda Abdullah
b. Sebe ve Sebeiyye ile alakali dile getirilen hususlar: su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Abdullah b. Sebe, goriiniis itibariyle Miisliiman gibi davranan Hireli bir yahudi idi. Annesinin
siyast bir cariye olmasi sebebiyle ibnii’s-Sevdd diye de anilmaktaydi. “Hz. Is&’nin geri gelecegini
soyleyip de Hz. Muhammed'in geri gelecegini sdylemeyen kisiye sasarim.” ifadesiyle faaliyetine
baslayip isi Hz. Ali (6. 40/661)'nin ilahligina kadar vardirmistir. Yani bir bakima Pavlus’'un Hz.
Ts8’ya ilahlik atfetmek suretiyle Hiristiyanliga yaptigini o da Sia vasitasiyla yapmistir. Hz. Ali bunu
duydugu vakit onu 5ldiirmek istemis fakat etrafindaki kisilerin telkiniyle kararindan vazgegerek
Medain’e stirmiistiir.®

¢ Figlaly, “Abdullah b. Sebe”, 1/133.

7 Ebul-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fi'd-din, thk. Kemal Y{isuf el-Hit (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 124; Abdiilkahir
el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 178-
179.

8 Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve'd-duafa ve'l-metriikin, thk. Mahmud
fbrahim z4yid (Halep: Daru’l-va'y, 1396), 1/253; Eb( Muhammed b. Ahmed b. Sald ibn Hazm el-Endeliisi, el-Fas! fil-
milel ve'l-ehva ve’n-nihal (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, ts.), 1/164; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristant,
el-Milel ve’n-nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, ts.), 1/174; Eb(i Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b. Mans{ir es-Sem‘ant,
el-Ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallim{ el-Yeméani vdgr (Haydarabad: Meclisu Dairati’l-Me‘arif el-
‘Usmaniyye, 1962), 7/46; 11/134; Semsuddin Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdanu'l-i‘tidal fi nakdi’r-
ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 2/426; Saldhuddin Halil b. Aybek b. Abdullah es-
Safed, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnalit, Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai’'t-Turas, 2000), 17/100;
Takiyyuddin el-Makrizi, el-Mevd ‘iz ve'l-i‘tibar bi-zikri’l-hitat ve'l-dsdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1418), 4/151, 152,
182, 198; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-mizdn, thk. Dairatii’l-Madrif en-Nizdmiyye (Beyrut:
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Sebeiyye ise Sia’nin asir1 gruplarindandir. Hz. Ali'min 6lmedigini, 6lenin insanlara Ali suretinde
goriilen seytan oldugunu ve kiyametten dnce Hz. Ali'nin diinyaya donerek haksizlikla dolan
yerylziinii adaletle dolduracagini iddia ederler. O, bulutlarin arasindan gelmektedir ve gok
giliriiltiisii onun sesi, simsek de tebessiimiidiir. “Tevakkuf”, “Gaybet” ve “Rec’at” fikirlerini ilk kez
ortaya atan bu firka, Hz. Ali'nin ardindan imamette ilahi kismin viicut degistirdigini iddia
etmistir.’

fbn Hazm el-Endeliis? (81. 456/1064), Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye'nin hedefiyle ilgili olarak su
aciklamay1 yapmaktadir:

“Kendilerini ¢ok degerli, diger toplumlar ise kendilerine hizmet edecek bir kéle olarak géren
kibirli iranlilar, asagiladiklar1 Miisliimanlar tarafindan topraklari fethedilince durumu
hazmedemediler ve Miisliiman gibi gériinerek, Ehl-i beyt sevgisini kendilerine maske yapmak
suretiyle Isldm toplumunda fitne ¢ikarmayi planladilar. Hireli bir yahudi olan Abdullah b. Sebe de
bunlardan biridir. O da Musliiman gibi gériinmek suretiyle, kendisine tibi olan insanlar1 Hz.

Osman’a kars: kiskirtt: ve Hz. Ali taraftar: gibi gériinerek onun ilah oldugunu iddia etti.”*

Siinn{ selef ulemi arasinda bdylesine bir goriis birligi varken ¢agdas Siinni yazarlar arasinda
gorts farkhiliklar1 belirmeye baslamis ve Abdullah b. Sebenin hayal iriinii bir sahis oldugu
iddiasin1 dillendirenler de olmustur. Bu goriiste olanlarin en 6nemli delili ise Abdullah b. Sebe ile
ilgili rivayetlerin yalnizca giivenilmez bir kisi olarak nitelendirdikleri Seyf b. Omer tarafindan
nakledilmis oldugu iddiasidir, Tartigmanin daha somut bir zeminde ilerleyebilmesi icin bu
noktada Taberd (61. 310/923)'de gecen Seyf b. Omer’in séz konusu rivayetlerini aktarmak faydali
olacaktir:

“Suayb b. Ibrahim-Seyf b. Omer-Atiyye-Yezid el-Faka'st tarikiyle gelen rivayete gére; Mudviye b.
Ebl Siifyan (8. 60/680), Ebl Zer el-Gifar? (8l. 32/653)’yi, 30/651 yilinda Sam’dan Medine’ye
gonderdi. Daha &ncesinde Sam’a geldigi zaman Eb{i Zer ile karsilasan Ibnii’s-Sevda ona:
‘Mudviye’nin, Miisliimanlarin malini ‘Allah’in malr’ diye alikoymasina sasirmiyor musun.” demisti.

Bunun {izerine Eb(l Zer MuAviye'nin yanina gelip bu hususta onunla tartigmistt...” "

“Seri* b. Yahyda-Suayb b. fbrahim-Seyf b. Omer-Atiyye-Yezid el-Faka's? tarikiyle gelen rivayete gore;
ibnii’s-Sevda, Abdullah b. Amir (1. 59/679)’in Basra valiliginin {igiincii yilinda Basra’ya geldiginde
bazi insanlar ona tibi oldular. Fakat aldig1 haberler sonunda onun iyi birisi olmadigini anlayan ibn

Miiessesetii’l-A1am1, 1971), 3/289; Muhammed Eb{i Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (istanbul: Celik
Yaynevi, 2011), 49.

°  Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Madrif, thk. Servet Ukkase (Misir: Daru’l-Madrif, 1969), 622; Ali b.
ismail Ebu’l-Hasen el-Es‘arf, MakalatiiI-islamiyyin ve’htilafu’l-musallin, thk. Nuaym Zerziir (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 2005), 1/32; ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/253; isferayini, et-Tabsir fi'd-din, 123; Sehristant, el-Milel ve'n-nihal,
1/174; Sem‘ani, el-Ensdb, 7/46; 11/134; Safedi, el-Vaft, 17/100; Makrizi, Hitat, 4/182.

1 {bn Hazm el-Endeliisi, el-Fasl, 2/91.

' Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarthu'l-iimem ve'l-miiliik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 1407), 2/615;
Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezer? Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer
Abdusselam Tedmiir? (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arab, 1997), 2/484.
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Amir onu Basra’dan ¢ikardi. O da Kiife’ye gitti. Oradan da ¢ikarilinca Misir’a gitti ve buradan

adamlariyla yazismayi siirdiirdii.”

“Seri' b. Yahyd-Suayb b. fbrahim-Seyf b. Omer-Miistenir b. Yezid-Kays b. Yezid en-Nehaf tarikiyle
gelen rivayete gore; 34/655 yilinda K(fe’de Hz. Osman karsit1 ve fitneye karigmis insanlarin
fazlalig1 dikkat cekmekteydi. Bu sirada Hz. Osman’1 azletmek amaciyla ortaya ¢ikan Yezid b. Kays

1713

(6l. 7)’a ibn Sebe ile yazisanlar da destek oldular.

“Seri b. Yahyda-Suayb b. [brahim-Seyf b. Omer-Atiyye-Yezid el-Faka's? tarikiyle gelen rivayete gore;
ibn Sebe, San‘ali bir yahudi ve siyah bir cariyenin ogluydu. Hz. Osman zamaninda Miisliiman oldu
ve ardindan fitne ¢ikarmak igin Miisliiman sehirlerde dolasmaya basladi. Sirasiyla Hicaz, Basra,
Kife ve Sam’a gitti ancak Sam halkindan umdugunu bulamad: ve oradan ¢ikarildi. Sonra gittigi
Misir'da Kasas Sliresi’nin 58. ayetini delil gdstererek ‘Isamin dénecegine inandigi halde
Muhammed’in dénecegine inanmayana sastyorum; oysa Muhammed buna isa’dan daha layiktir.
demeye basladi. Ardindan da ‘Her peygamberin bir vasisi vardir, Muhammed’in vasisi de Ali’dir.
Peygamberlerin sonuncusu Muhammed oldugu gibi vasilerin sonuncusu da Ali’dir.” demeye
basladi. Ardindan da ‘Kim Muhammed'in vasiyetini caiz gérmeyen kisiden daha zalim olabilir.’
diyerek Hz. Osman’in haksiz sekilde mal elde ettigini ileri stirdii, onu siirekli elestirdi ve emir bi’l-
ma'r(f nehiy ani'l-miinker yaptig1 iddiasiyla onu karalamaya basladi. Bazi insanlar da ona tabi

oldular. Ardindan sehirlere adamlarini génderdi ve valileri tenkit eden yazismalar yaptilar...”**

“Seri b. Yahyad-Suayb b. brahim-Seyf b. Omer-Muhammed-Talha tarikiyle gelen rivayete gore;
Cemel olayimin 6ncesinde Z{ikar’a gelen Hz. Ali’'nin Talha b. Ubeydullah (51. 36/656) ve Ziibeyr b.
Avvam (61, 36/656) ile anlasmasindan sonra, Hz. Osman’in dldiiriilmesi olayina kariganlar telasa
kapilarak aralarinda toplandilar ve durumu gériistiiler. Misirlilarla birlikte bu grupta bulunan ibn
Sebe sdyle dedi: ‘Eger insanlarla kaynasirsamz degerli olursunuz. Onlarla sahte iliskiler kurun.
Yarin insanlar karsilastiklarinda savasi baglatin ve kimseye diisiinme firsati tanimayin, Boyle
olunca yaninda oldugunuz kisi de bundan kagamayacaktir, Allah, sizin hoglanmadiginmz durumdan
Ali'yi, Talha'y1 ve Ziibeyr’i uzaklastirsin.” Bu sekilde hi¢ kimsenin haberi olmadan ortak goriis

»15

belirleyip ayrildilar.

Taberf rivayetlerini sahih kabul eden ¢agdas yazarlardan Ahmed Emin, Eb{l Zer'in fbn Sebe’den
etkilendigi goriisiindedir.’® O, ibn Sebenin, Yemen yahudilerinden oldugunu ve sehirlerde
dolasarak vasiyet meselesini dillendirdigini belirtmekte', Eb{i Zer’i bugtinkii kavramlarla ifade

2 Taberd, Tarih, 2/639; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 2/517.

3 Taberd, Tdrih, 2/641; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2/519.

4 Taberd, Tdrih, 2/647-648; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2/526.

5 Taberd, Tdrih, 3/32; ibni’'l-Esir, el-Kamil, 2/594.

16 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1969), 110.
Emin, Fecrii’l-Islam, 254.
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etmek gerekirse sosyalist fikirlere tesvik ettigini ve zararh fikirlerini yaymak icin isldm’ perde
olarak kullandigini vurgulamaktadir.*®

Abdullah b. Sebe’yi gercek bir sahsiyet olarak kabul eden Ali Muhammed Sallabi, Taberi’nin
rivayetlerinden sadece bn Sebe’nin Eb{l Zer ile gériistiigiine dair haberi reddetmektedir. Giinkii
ibn Sebe ilk olarak Basra’da Abdullah b. Amir’in valiliginin iigiincii senesinde ortaya ¢tkmistir. O,
29/650 yilinda vali olduguna gore ¢ikis tarihi 32/653 olur. Halbuki Eb{l Zer ile Mu4viye arasindaki
tartisma 30/651 yilinda gerceklesmistir. Eb{l Zer, 30/651 yilinda Medine’ye déniip 32/653 yilinda
vefat ettigine gbre onun ortaya ¢ikisi Eb(i Zer’in vefatindan sonradir.”

Sa‘dl el-Hasimi, muhaddislerin, cerh ve ta‘dil ehlinin, tarihg¢ilerin, firak, milel-nihal,
edebiyat ve tabakat yazarlarimin ibnii’s-Sevda lakapli Abdullah b. Sebe adinda bir kisinin
mevcudiyeti lizerinde goris birligine vardiklarindan hareketle Taberd ve diger kaynaklarda gecen
bilgileri aynen kabul etmektedir.”

Sabri Hizmetli de Tbn Sebe’nin varligini kabul ederek, Seyf b. Omer’in rivayetlerinin fitne
olayinin sebeplerine aciklik getirdigini ifade etmektedir.*

Siinni yazarlardan Abdullah b. Sebe’nin varligini kabul etmeyen ilk kisi ise “Ben Fransizca
diisiiniir, Arapga yazarim” diyerek fikir diinyas: hakkinda ipuglar1 veren Tah4 Hiiseyin olmustur.”
T4h4 Hiiseyin bu iddiasini su sekilde gerekcelendirmektedir:

- Haberler sadece Taberi tarafindan Seyf b. Omer rivayetiyle nakledilmekte, digerleri de
ondan aktarmaktadir,

- IbnSa‘d (8l. 230/845) ve Belaziir? (51. 179/892)nin eserlerinde ondan bahsedilmemektedir,

- Misliimanlar, Hz. Osman zamaninda Miisliiman olmus ve fitne yaymaya calisan bir Ehl-i
kitaba akillarini ve yonetimlerini teslim ederler mi?

- Nedense Siffin olayinda ondan hi¢ bahsedilmemektedir.”

Muhammed Kimil Hiseyin de Misir'da Hz. Osman’a karsi ayaklanmalarin varligim kabul
etmekle birlikte bunun fbn Sebe adli bir sahsin etkisiyle oldugu tezini reddetmekte ve olay1, Amr
b. As (8l. 43/664)'m azledilmesini hazmedemeyen, Abdullah b. Eb(i Serh’in atanmasindan da
memnun olmayan halkin bir tepkisi olarak gérmektedir.*

Taha Hiiseyin ile benzer gériisleri dile getiren Adem Apak tek kaynagin, tenkit edilen bir sahis
olan Seyf b. Omer oldugundan bahsetmektedir. ibn Sebe diye bir sahsin uydurulmasina sebep

8 Emin, Fecrii'l-Islam, 269-270.

19 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Osman, cev. Mehmet Akbas (istanbul: Ravza Yayinlari, 2009), 309.
% Hasim, [bn Sebe’ hakikatiin la hayal, 5-6.

Hizmetli, “Tarihi RivAyetlere Gére Hz. Osman’in Oldiiriilmesi”, 170.

2 Hasimi, [bn Sebe’ hakikatiin ld hayal, 10.

% Hiiseyin, el-Fitnetii'l-kiibrd, 1/116.

Muhammed Kamil Hiiseyin, Fi Edebi Misri'l-Fatimiyye (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2014), 8-9.
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olarak da dénemin olaylarinda rol oynayan Miisliimanlarin sorumluluktan kurtarilmasi arzusunu

® Ayrica ibn Sebe’nin varliginin kabul edilmesi durumunda dénemin

dile getirmektedir.
Miisliimanlarinin, bir fitneciye kanarak onun pesinden giden insanlar durumuna diisecegini ve

bunun sahabe icin diistiniilemeyecegini ifade etmektedir.*

ibn Sebe’nin varligim kabul etmeyen bir diger kisi de Siddik Korkmaz’dir. Korkmaz, Hz. Osman
donemi olaylarini Sebeiyye disindaki etkenlerle degerlendirmek gerektigini diisiinmekte ve bu
baglamda; kabile miinasebetleri, iktisadi sebepler, Hz. Osman’in Kureys eksenli siyaseti,
akrabalarini yénetime tasimasi gibi sebepler tizerinde durmaktadir.” Ayrica o, Seyf b. Omer’in,
Hz. Osman ve Ali ddnemi olaylarini anlatirken siki savunmaci bir fikre sahip oldugunu ve sahabeye
s6z sdyletmemek gibi bir gayretle hareket ettigini dile getirmektedir. Bu sebeple s6z konusu
isimlerin siyasi yanlislarinin ibn Sebe faktérii ile drtiildiigii kanaatindedir.*®

1.2. Sit Kaynaklar

Siinni kesimdeki selef ile cagdas yazarlar arasinda goriilen fikir ayriliginin benzeri $if yazarlar
arasinda da goriilmektedir. Nitekim ilk dénem Sii miielliflerin eserlerinde de Abdullah b. Sebe’nin
mevcudiyetiyle ilgili hicbir tartisma bulunmamaktadir. Bu baglamda Kummi (8l. 301/913),
Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye hakkinda su ifadelere yer vermektedir:

“Sebeiyye, Abdullah b. Vehb er-Rasibi el-Hemedani'ye intisap eden asir1 $if gruptur. Hz. Ali’'nin
6lmedigini, yeryiiziine inerek oray1 adaletle dolduracagini iddia ederler. Abdullah b. Hares ile ibn
Esved de onun segkin iki yardimcisidir. Hz. Ali disindaki halifelere ve sahibeye ilk kétii konusan
kisi odur. Kendisine bunu da Hz. Ali’'nin emrettigini iddia etmistir. Hz. Ali onu 5ldiirmek istemis
ancak etrafindakilerin ‘Siz insanlari Ehl-i beyti sevmeye davet eden bir adami 6ldiirecek misin?’
seklindeki telkini sonucu kararindan vazgegerek Mediin’e siirgiin etmistir. ilim ehli baz
insanlarin dedigine gore énceden yahudi idi ve o zaman Hz. Y{isd'nin Hz. M{is4'nin vasisi oldugunu

soylerdi. Miisliiman olduktan sonra aynisini Hz. Ali i¢in s6ylemistir.”?

Nevbaht (61. 310/922) de Kumm ile ayni dogrultuda hareket etmekte ve Abdullah b. Sebe’nin
yahudi asilli oldugu, Hz. Ali'nin 6lmedigi, sonraki bir zamanda gelip yeryiiziinde adaleti
yayacagina dair bilgileri paylasmaktadir.*

Kess? (INI-1V./TX-X. ylizy1l)’nin; Muhammed b. Kavleviyye el-Kummi-Sa’d b. Abdullah el-Kummi-
Muhammed b. Osman el-Abdi-Yiinus b. Abdurrahman-Abdullah fbn Sindn-ibn Sindn'in babasi-Ebii Ca ‘fer
tarikiyle naklettigine gore; Abdullah b. Sebe kendisinin peygamber, Hz. Ali'nin de ilah oldugunu
iddia ederdi. Hz. Ali kendisine bunu sordugu zaman da séyledigini ikrar etmistir. Bunun tizerine

% Adem Apak, Anahatlartyla Islim Tarihi (2) (Hulefd-i Rdsidin dénemi) (istanbul: Ensar Yayimevi, 2009), 241.

% Apak, Anahatlartyla islam Tarihi (2), 240.

27 Korkmaz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi, 41.

% Korkmaz, “Ibn Sebe Rivayetinin Tarih ve Makalat Tiirii Eserlere Yansimas1”, 130-131.

¥ Sa'db. Abdullah el-Kummi, Kitabu'l-Makaldt ve'l-firak, thk. Muhammed Cevad Mesk{r (Tahran: Matbaatu Haydarf, ts.),
19-20.

% el-Hasen b. M{isa en-Nevbahti, Firaku’s-Sta (Beyrut: Mens{iratu'r-Riza, 2012), 56-58.
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Hz. Ali onu azarlamis ve tovbe etmesini istemistir. Onu hapsetmis fakat séziinden dénmeyince de
yakmigtir.*

Selef Sit miiellifler Abdullah b. Sebe’nin mevcudiyeti ve fitne siirecindeki rolii konusunda fikir
birligi halindeyken, cagdas yazarlar arasinda onun gercek bir sahsiyet olmadigi fikrini
dillendirenler de olmustur. Bu baglamda Murtaza el-Askerd, Sebeiyye’nin Seyf b. Omer tarafindan
kurgulanmis bir grup oldugunu, Taberi’nin ondan rivayetler aktarmasinin ardindan diger tarih ve
makalat kitaplarinin da Taberi’den almasiyla meshur olmus bir masal oldugunu séylemektedir.
ibn Sebe diye anilan kisinin aslinda Nehrevan'daki Haricilerin reisi Abdullah b. Vehb es-Sibat
oldugunu, annesinden dolay1 ibnii’s-Sevda’y1 kétii bir lakap olarak aldigini sdylemektedir.*

Ali el-Verdi, Vu'dzu’s-seldtin adli eserinde Ibn Sebe adinda bir sahsiyyetin bulunmadigini, aksi
halde 6nemli tarih kitaplarinda ondan bahsedilmesi gerektigini, tarihgilerin bu konuda sadece
Taberi’deki Seyf b. Omer rivayetlerine dayandiklarini sdylemektedir.”

Abdullah b. Sebe diye anilan kisinin Ammar b. Yasir oldugunu iddia eden Verdi, Kureys karsit
olan ve kdlelerle efendinin esitligini savunan Ammir’in, fakir ile zengin arasindaki esitligi
savunan Eb{ Zer ile ayn istikamette fikirlere sahip oldugunu, bu sebeple onu da etkiledigini
soylemektedir.* Hz. Osman’a karsi her isyan hareketinde adi gecen Ammar'in Siffin savasinda
oldiiriilmesinin ardindan ibn Sebe adindan da bahsedilmez olur. 0, Abdullah b. Sebe adini simge
olarak kullaniyordu.® Verdi, Ammar b. Yasir'in ibn Sebe olduguna dair delillerini su sekilde
siralamaktadir:

Her ikisinin kiinyesi de [bnii’s-Sevda idi.
- Ammar’in babasi da Yemenli idi ve Yemenli olan herkes, Sebef diye anilir.

- Ammir’'in, Hz. Ali'ye olan muhabbeti ¢oktu ve her zaman insanlari ona biat etmeye
¢agiriyordu.

- Ammdr, Hz. Osman zamaninda Misir'a gitti ve Misir halkini Hz. Osman’m aleyhinde
kiskarttu.

- Hz. Osman’in hilafeti haksiz sekilde aldig1 ve asil hak sahibinin Hz. Ali olduguna dair onun
soyledigi soz Ibn Sebe’ye nispet edilmektedir.*

3 Ebli Amr Muhammed b. Omer Kesst, Ricalu'l-Kess, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemi, 2009),

2 Murtaza el-Askerd, Abdullah b. Sebe’ ve estiru uhrd (Beyrut: DAru’z-Zehr4, 1991), 1/263.
33 Ali el-Verd?, Vu‘dzu’s-selatin (Liibnan: Daru K{ifan, 1995), 111.

3 Verdi, Vu'dzu’s-seldtin, 172-173.

3% Verdi, Vu'dzu’s-seldtin, 176.

36 Verdi, Vu'dzu’s-seldtin, 178-179.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 263-286.



272 | Miicahit YUKSEL

1.3. Oryantalistler

Sinni ve $il yazarlar arasindaki goriis ayriliginin ilk miisebbibinin oryantalistler oldugu
anlasilmaktadir. Sebeiyye ve Tbn Sebe 6nceki Siinni ve $if islam tarihi kaynaklarinda gercek bir
sahsiyet olarak aktarilirken, bazi miistesrikler ve onlarin gériislerinden etkilenen ¢agdas Stinni ve
Sif yazarlarin bir kismi onun hayali bir sahsiyet oldugunu hicbir bilimsel delile dayanmaksizin
ifade etmektedir. Halbuki tarihgiler ve muhaddislerle birlikte firak, milel-nihal, tabakat, edebiyat
ve ensab yazarlari onun varhgi hakkinda gdriis birligi halindedir.”’

Julius Wellhausen, Leone Caetani, Bernard Lewis ve Benedict Friedlaender bu iddiay ilk kez
dillendiren oryantalistlerdir. Onlar, eldeki kaynaklarda ibn Sebe’den ilk bahseden kisinin Seyf b.
Omer oldugunu, onun rivayetlerinin de sahibeyi temize ¢ikarma kaygisiyla iiretilmis bir kurgu
olmasi sebebiyle giivenilir olmadigini sdylerler.*® M. G. S. Hodgson da benzer bir goriis ifade
ederek Taber’den ve Seyf b. Omer’den daha giivenilir kaynaklarin Abdullah b. Sebe’nin fitnedeki
roliiyle ilgili tereddiit ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir.*

Oryantalistler arasinda zikredilen kisiler disinda Abdullah b. Sebe’nin mevcudiyetine ve fitne
olaylarindaki roliine inanan kisiler de bulunmaktadir. R. A. Nicholson* ve Reinhart Dozy bunlar
arasindadir. Ornegin; Dozy, ibn Sebe ile ilgili olarak kitabinda ibn Asakir’in rivayetlerine paralel
yonde ifadelere yer vermektedir. Bu baglamda o, bn Sebe’nin San‘ali bir yahudi oldugunu ve Hz.
Osman zamaninda Miisliiman olduktan sonra dolastig1 islam beldelerinde Kasas Slresi'nin 58.
ayetini delil gdstererek Hz. Ali'nin, Hz. Muhammed’in vasisi oldugunu iddia etmek suretiyle fitne
cikarmaya calistigini belirtmektedir.*

1.4, Gériislerin Tahlili

Selef ulema, Taberi’deki Seyf b. Omer rivayetlerini kabul etmekte ve eserlerinde Abdullah b.
Sebe ile ilgili goriislerini bu rivayetlerin iizerine insa etmektedir. Zira sldm tarihi, tabakat,
edebiyat, makalit ve mezhepler tarihi alaninda sunulan bilgilerin benzerligi bunu
desteklemektedir. Bununla birlikte cagdas tarihgilerden Abdullah b. Sebe’nin mevcudiyetini kabul
eden Ali Muhammed Sallabi ile bunu kabul etmeyen Siddik Korkmaz'in Eb{i Zer ile ilgili rivayeti
kabul etmeme konusunda benzer deliller ve sonug arz ettikleri goriilmektedir, Bu hususta sunulan
deliller ikna edici 6zelliktedir ve tarihi gerceklikle uyusmamasi sebebiyle s6z konusu rivayete
itibar edilmemesi daha uygundur. Ancak diger rivayetler ayrica degerlendirilmelidir ki bunun
metodolojik ve muhteva analizi ikinci baslikta yapilmaktadir.

¥ Muhammed Emhaziin, Tahkiku mevakifii's-sahdbe fi'l-fitne (Misir: Daru’s-Seldm, 2007), 213.

3 Jullius Wellhausen, Isldm’in En Eski Tarihine Giris, gev. Fikret Isiltan (istanbul: .U.E.F. Yayinlari, 1960), 121; Bernard
Lewis, Usilliil-Ismailiyye, ed. Abdiilaziz ed-Diirf, ¢ev. Halil Ahmed Cellu, CAsim Muhammed er-Receb (Beyrut: el-
Merkezii’'l-Akadem? li’l-Ebhas, 2017), 53.

% Marshall G. S. Hodgson, “‘Abd Allah ibn Saba>”, Encyclopaedia of Islam (Brill Academic Publishers, ts.), 1/51.

“ R.A.Nicholson, Tarihu'l-edebi’l-Arabi fi'l-chiliyye ve sadri’l-Islam, cev. Safa Hul{is? (Bagdat: Matbaatii'l-Maarif, 1970),

325-326.

4 Reinhart Pieter Anne Dozy, Islam Tarihi, cev. Vedat Atila (istanbul: Gri Yayinlari, 2006), 188-189.
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Abdullah b. Sebenin mevcudiyetini kabul etmeyen yakin dénem tarihgilerinin -Siinni, Sif ve
oryantalist- delillerini ve iddialarini ise su 7 baglikta toplamak miimkiindiir:

- Seyfb. Omer, rivayetlerine giivenilmez bir kisidir.
- Bukonudaki rivayetler sadece Seyfb. Omer tarafindan nakledilmektedir.

- Belaziiri’nin Ensdbii’l-esrdf ve ibn Sa‘d’in et-Tabakatiil-kiibrd adl1 eserlerinde Abdullah b.
Sebe’den bahsedilmemektedir.

- Hep ortami karistiran insan olarak sunulan Abdullah b. Sebe’nin adi Siffin Savasinda
gecmemektedir.

- Ibn Sebe’nin varligi kabul edilirse sahdbe, bir yabancinin ayartmalarina aldanmig
durumuna diisecektir.

- Ibn Sebe, sahdbeyi temize ¢ikarma amaciyla uydurulmus bir sahsiyettir.
- Ibn Sebe diye anilan kisi aslinda Ammar b. Yasir’dir.

Seyf b. Omer’in hadisciler tarafindan elestirildigi hususu bir gercektir. Ancak hadis alaninda
elestirilen birisinin Islam tarihi alanindaki durumu ayrica degerlendirilmelidir. Nitekim Hadis ve
rical ilminde 6nemli bir isim olan Ekrem Ziya Umerd, bu hususu sdyle ifade etmektedir:

“fbn Sebe’nin fitneye etkisiyle ilgili olarak Taberi’nin aktardig1 bilgiler, Seyf b. Omer’in ¢cogu
haberde yalniz kalmas: ve hadiscilerin tasvip etmedigi bir ravi olmasi sebebiyle elestiriden
kurtulamaz. Fakat hadis rivayetinde terk edilmesine ragmen Seyf b. Omer’in tarihte énemli bir
dayanak oldugu, diger tarihgiler gibi onun rivayetlerinin de tarihsel tenkitten gegirilmesinin
zorunlu oldugu hususu unutulmamalidir. ibn Sebe’nin fitne olaylarindaki etkisi hususunda asiriya

142

kacildig1 konusu kabul edilebilir bir diisiincedir.

Umerf ile ayn1 goriisii paylasan Sallabi de Seyfb. Omer’in hadis alaninda elestirilmekle birlikte
haberler konusunda muteber goriildiigiinii belirtmektedir. S6zlerine devamla Sallabi, Seyf b.
Omer’in adinin ge¢medigi sahih kabul edilen baska rivayetlerde de ibn Sebe’den bahsedildigini
belirtmektedir.” Sallabi’nin bu tespiti de dogru ve &nemlidir. Zira fbn Asakir, ibn Sebe’den
bahseden ve rivayet zincirinde Seyf b. Omer’in adinin ge¢medigi 7 rivayet aktarmaktadir ki
bunlarin ¢ogu sahihtir. Calismanin hacminin gereginden fazla biiylimemesi ve konunun
baglamindan kopmamasi icin bu rivayetlerden ikna edicilik agisindan yeterli gordiigiimiiz 3
tanesini rical ve sthhat degerlendirmesiyle birlikte zikredecegiz.*

Ekrem Ziya Umer, Sahih Rivayetlere Gére Dért Halife Dénemi, cev. Kasim Kog (Istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 340.
4 sallabi, Hz. Osman, 346.

“  Rivayetlerin tamam i¢in bk. Ebu’l-Kasim Ali ibnii’l-Hasen b. Hibetullah ibn Asakir, Tarthu Dimask, thk. Amr b.
Garame el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 29/5-10.
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“Ebu’l-Berekat el-Enmati-Ebii Tahir Ahmed Ibnii’l-Hasen-Ebu’l-Fadl Ahmed ibnii’l-Hasen-Abdiilmelik b.
Muhammed b. Abdullah-Ebii Ali [bnii’s-Savaf-Muhammed b. Osman b. Ebii Seybe-Muhammed bnii’l-Ald’-

1145

Ebii Bekir b. Ayyds-Miicalid-Sa‘bi: i1k yalanlayan ve yalan séyleyen kisi Abdullah b. Sebe’dir.

Bu rivayetin senedindeki Muhammed b. Osman b. EbGi Seybe’den dolayi rivayet zayif kabul
edilmektedir. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (61. 290/903) onun hakkinda “yalanci” demistir. bn
Adi (6l. 365/976) ise onun hakkinda “olumsuz bir s6z duymadim” demistir. Abdurrahman b. Hiras
(1. ?), “hadis uydururdu” demistir. Salih Cezere (&1, 293/906) ise sika oldugunu sdylemistir.*

“Ebti Abdullah Yahya Ibnii'l-Hasen-Ebu'l-Hiiseyn ibniil-Abniisi-Ahmed b. ‘Ubeyd Ibnii’l-Fadl-Ebi
Nuaym Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilaziz-Ali b. Muhammed b. Hazefe-Muhammed Ibnii’l-Hasen-Ibn
EbiHayseme-Muhammed b. Abbad-Siifydn-Ammdr ed-Diihni-Ebu't-Tufeyl-El-Miiseyyib b. Necbe: Hz. Ali
minberdeyken fbn Sebe Miiseyyib’in yaninda geldi ve Hz. Ali: ‘Onun durumu nedir?’ diye sordu.
Bunun tizerine Miiseyyib: ‘Allah ve Res{llii'ne yalan séyliiyor.” dedi.”¥ (Rivayet hasendir, biitiin
ravileri saglamdir ve rical ulemasinin dvgiisiinii almistir.)*

“Ebu’l-Kastm Yahya b. Batrik b. Biisrd-Ebii Muhammed Abdiilkerim b. Hamza-Ebu’l-Hasen b. Mekki-
Ebu’l-Kdsim el-Miiemmil b. Ahmed b. Muhammed es-Seybdni-Yahyd b. Muhammed b. Sdid-Bendar-
Muhammed b. Ca’fer-Su’be-Seleme-Zeyd b. Vehb-Ali Yahyd b. Muhammed-Biindar: Ali b. Eb{i Talib,
Abdullah b. Sebe hakkinda ‘Benim bu kara habis adamla ne isim olur.” demistir.”* (Biitiin ravileri
saglamdir ve rical ulemasinin dvgiisiinii almistir.)*

Bu rivayetlerden senet zinciri hakkinda bilgi verilenler dahi Abdullah b. Sebe’nin
mevcudiyetini, Hz. Ali’nin ondan haberdar oldugunu ve tasvip etmeyerek uzak durdugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica Ebli Nuaym el-isfahani (5. 430/1038), Ibn Asékir’in zikretmedigi ve senedinde
Seyf b. Omer’in de bulunmadig1 baska bir rivayeti Hilyetul-evliyd adli eserinde zikretmektedir. Bu
rivayet, senediyle birlikte su sekildedir:

“  ibn Asakir, Tarthu Dimask, 29/5.

“  Sem‘ant, el-Ensab, 9/202; Semsuddin Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kdymaz ez-Zeheb, Siyeru
aldmi’n-niibeld@, thk. Suayb el-Arnaiit vdgr. (Beyrut: Milessesetii’'r-Risale, 1985), 14/21-22; Zehebi, Mizdnul-i‘tidal,
3/642.

¥ ibn Asakir, Tarihu Dimask, 29/5.

“ Eb{i Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Mustafa Abdulkadir At
(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1417), 3/31, 651; Ebu’l-Kerem Ham{s b. Ali el-Havzi, Sudldtii’s-selefi, thk. Mut4’ et-
Tarabist (Dimask: Daru’l-Fikr, 1983), 65; Sem4ni, el-Ensdb, 1/68; 6/301; Zehebt, Siyeru a’lami'n-niibeld, 20/6; 3/470;
11/493; 17/197; 18/85; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hacer el-Askalan?, Tehzibii’t-Tehzib
(Hindistan: Matbaatii Dairatii’l-Me‘arif en-Nizdmiyye, 1326), 4/118, 119; 10/154; 11/198.

*  ibn Asakir, Tarihu Dimask, 29/6.

0 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/341; Ebu Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. KAymaz ez-Zehebi,
Tezkiretii’l-huffdz (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1/53, 144; 2/73; 240-241; 3/152; Zehebd, Siyeru a‘lami'n-
niibeld, 5/298; 15/6; 16/556; 18/253; 20/53; ibn Hacer el-Askalan, Tehzibii't-Tehzib, 4/156; 9/96, 97; Abdulhayy b.
Ahmed b. Muhammed ibnii’l-imad, Sezerdtii'’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahmud el-Arnafit (Dimask-Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1986), 5/258; 6/130.
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“fbrahim b. Muhammed-Abdullah-Yisuf b. Esbat-Muhammed b. Abdiilaziz et-Teymi-Mugire-Ummii
Miisd: Ali’ye, ibn Sebe’nin kendisini Ebsi Bekir ve Omer’den daha iistiin tuttuguna dair bilgi geldi.
Bunun {izerine Ali onu 5ldiirmek istedi. Fakat kendisine: ‘Bir adam1 sadece sana saygi gosterdigi
ve seni ustlin tuttugu icin 6ldiirecek misin?’ dediler. O da: ‘O asla benim bulundugum sehirde

duramaz.’ dedi ve ardindan onu Mediin’e siirgiin etti.”*!

Bu hususta séylenecek ligiincti bir husus da Ehl-i Siinnet’in firak, milel-nihal ve mezhepler
tarihi kaynaklarinin tamaminin ibn Sebe adina ve Sebeiyye firkasina acik bir sekilde yer vermis
olmasidir. S$ia’ya ait sahih bir rivayet de Ehl-i Siinnet’i bu konuda desteklemektedir:

“Muhammed b. Kavleviyye el-Kummi-Sa‘d b. Abdullah el-Kummi-Ya‘kiib b. Yezid-Muhammed b. [sd-Ali
b. Mehziydr-Fudale b. Eyyiib el-Ezdi-Ebdn b. Osman-Ebi Abdullah:Allah, Abdullah b. Sebe’ye lanet etsin.
Ciinkii o, Ali b. Eb(i Talib’in Rab oldugunu iddia etmistir. Oysa Allah’a yemin olsun ki Miiminlerin
emiri, Allah’in itaatkar bir kuluydu. Bizim {izerimize yalan atan kisiye yaziklar olsun. Bir topluluk,
bizim kendimiz hakkinda séylemedigimiz seyleri bize isnad etmektedir. Onlardan Allah’a teberri

ederiz.”*

Belaziiri ve ibn Sa‘d'in eserlerinde Abdullah b. Sebe’den bahsetmemis olmas1 hususu bir gergek
olmakla birlikte onun gercekte yasamadigina bir delil olarak kabul edilemez. Zira b6yle bir gerekce
kistas alindigi takdirde onlarin zikrettigi tiim rivayetlerin sahih, zikretmediklerinin ise uydurma
oldugunu kabul etmek gerekecektir. Halbuki onlarin zikrettikleri bilgiler icinde zayif rivayetler
olabilecegi gibi zikretmedikleri sahih bilgiler de bulunabilmektedir. Boyle bir kritere gére,
Abdullah b. Sebe’nin varhigini kabul edenler de yukarida zikrettigimiz kaynaklarda ondan
bahsedilmesini delil olarak ortaya koyma hakkina sahip olacaktir.

Siffin Savasinda fbn Sebe'nin adinin gegmemesi hususu da tutarli bir delil degildir. Zira
yukarida zikredilen rivayetlerde Abdullah b. Sebe’nin adi en son Cemel Vakasi esnasinda
gecmektedir. Bu baglamda Abdullah b. Sebe’nin Cemel vakasi veya sonrasinda Siffin dncesinde
Slmis olmasi biiyiik bir olasiliktir. Ayrica Hz. Alimin onu Mediin’e siirglin ettigi yoniindeki
rivayetleri de bu hususu agiklayici baska bir delil olarak zikretmek miimkiindiir.

Cagdas Siinni tarihgiler ile oryantalistlerin farkl gerekgelerle ayni noktada bulustuklar: bir
husus olarak sahibenin ibn Sebe’nin ayartmalarina kanmasi durumu séz konusu olmadig gibi bu
konuda onlarin temize ¢ikarilmasini gerektirecek bir hatasi da olmamistir. Eb{i Zer rivayetinin
degerlendirmesinde ifade edildigi lizere s6z konusu rivayet barindirdig: celiskiler sebebiyle sahih
kabul edilmemektedir. Ayrica Hicaz halkinin Hz. Osman ile bir sorununun olmadigi, sorunlu
yerlerin sonradan kurulan ve Isldm toplumuna sonradan katilan insanlarin yasadig1 Basra, Kiife
ve Misir gibi yerler oldugu da belirtilmistir. Hi¢bir sahih rivayet Hz. Osman’in ldiiriilmesinde
sahabenin rolii olduguna isaret etmemektedir. Muhalif tavir sergileyenler de goriismeler sonucu
tavrini sonlandirmigtir. Dolayisiyla onlarin tavrinda ibn Sebe’nin etkisi bulunmamaktadir.

51 Eb(i Nu'aym Ahmed b. Abdullah el-isfehani, Hilyetu'l-evliyd ve tabakatiil-asfiyd (Misir: Daru’s-Saddet, 1974), 8/253.

52 Kessl, Ricdlu’l-Kesst, 85.
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Sit orijinli bir iddia olan ibn Sebenin aslinda Ammar b. Yasir oldugu iddiasi da tarihi
gerceklerle tezat teskil etmektedir. Zira zikredilen sahih rivayetlerden anlasilmaktadir ki Hz. Ali
ibn Sebe’yi hi¢ sevmemis ve yanlis tavirlarindan dolay1 onu Medain’e siirgiin etmistir. Halbuki
Ammar b. Yasir her zaman Hz. Ali'nin yaninda yer almis ve Siffin’de onun ordusunda savasirken
sehit olmustur, Hatta Hz. Hasan (61. 49/669) ile asker toplamak i¢in Kiife’ye dahi gitmistir.> Ayrica
Ammar b. Yasir, Miisliiman olusundan itibaren hayati ve annesi Stimeyye (61. 615) ve babas1 Yasir
ile cektikleri sikintilar ortada olan bir sahsiyetken ibn Sebe, 32/653 yillarinda tarih sahnesine
¢ikmis muglak bir kisiliktir.

2. Abdullah b. Sebe’nin Hz. Osman Devri Olaylarindaki Roliine Dair Rivayetlerin Tahlili

Hz. Osman’in Sldiiriilmesiyle sonuglanan fitne siireci eski ve yeni kaynaklarda anlatilirken,
“zamanla ona donik bazi ithamlarin dillendirilmeye basladigi ve ardindan da tepkilerin
gelistiginden” bahsedilmektedir. Ancak Hz. Osman’a yonelik itham ve elestirilerin
degerlendirmesi kapsaminda farkl tavirlar gelismistir. Sallab?’nin de aralarinda bulundugu kimi
miiellifler bu iddialarin asilsiz oldugunu dile getirirken eski ulemanin ¢ogunlugu ise iddialardan
bir kismiyla birlikte Abdullah b. Sebe’nin firsat1 degerlendirmesi tizerinde durmus, Abdullah b.
Sebe’nin varligim kabul etmeyen yakin dénem miiellifleri ise olaylar1 tamamen bu ithamlar ve
ddnemin bazi insanlarinin yanlslari tizerinden anlatmaya ¢alismistir.

Hz. Osman’a ydneltilen ithamlar baglaminda kaynaklarda gecen basliklar1 ve bunlarin
degerlendirmesini yapmak, tartismanin daha saglikli zeminde yiiriimesini saglayacaktir:

- Osman b. Affin, Hz. Peygamber’in Taif'e siirgiin ettigi Hakem b. Ebii’l-As (8l. 31/651)1
Medine’ye geri getirdi.

- Hz. Peygamber’in, Miisliimanlara pazar yeri olarak verdigi Mehziir vadisini, Mervan b. el-
Hakem (81. 65/685)’in kardesi olan Haris b. el-Hakem (5. ?)’e ikt4 olarak verdi.

- Hz. Peygamber’in sadakasi olan Fedek arazisini ve fethedilen ifrikiye’'nin humusunu
Mervan’a verdi.

- Kendisinden para isteyen Abdullah b. Halid b. Useyd (8. ?)’e 400 bin dirhem verdi.
- Eb{i Zer’i Rebeze’ye siirgiin etti.
- Ammir b, Yasir'i siddetli sekilde dévdiirttii.

- Kur'an'in toplanmasi ve telifinde yeni seyler ortaya ¢ikartti, Mushaflar1 yaktirdi ve
Abdullah b. Mes‘(d (6. 32/652)u dévdiirttii.

- Ubeydullah b. Omer (&1. 37/657)’i kisas olarak 6ldiirmedi.

- Devletin develerinin otlatilmast i¢in bazi arazilerin devlet mali haline getirildi.

5 Taberd, Tarth, 3/28; Ebu’l-Fida ismail b. Omer el-Kuras? ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1997), 10/445-446.
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- Yolculukta iken namazi kisaltma uygulamasini iptal etti.

- Valiliklere akrabalarini atad.

- Bedir Gazvesi'ne katilmadi ve Ridvan biatinda bulunmad.
- Hz.Peygamber’in yliziigiinii Eris kuyusuna diistirdii.

- Musir, Kiife ve Basra’dan gelenlerle anlagildiktan sonra Misir’a dénenlerin Sldiiriilmesi
emrini kendisi adina habersizce yazan Mervan b. el-Hakem’i teslim etmedi.*

Hz. Osman, kendisine yonelik yukarida zikredilen ithamlar konusunda sahibeyle ve
isyancilarla gériismiis, baz1 hususlarda hata yaptigini kabul edip geri adim atarken bazilarinda da
muhataplarini ikna ederek razi etmistir.

Amcasi Hakem b. Ebii’l-As’t Medine’ye geri getirmesi hususunda Hz. Peygamber hayattayken
ondan bu konuda talepte bulunmus o da izin vermisti; ancak uygulama gerceklesmeden Hz.
Peygamber vefat etmisti. {lk iki halife buna dair sahit olmadig1 icin Hakem'in gelmesi talebini
kabul etmemisti. Hz. Osman, kendisi halife oldugu zaman bunu uygulamistir.*

Akrabalarina yardim etmesi konusunda Hz. Peygamber’i Ornek gostermis ve onun,
akrabalaria verdigi gibi kendisinin de sikint1 ¢eken kisilere verdigini sGylemistir. Sahibe bunu
onayladiktan sonra, bu kategorinin disinda kalan Abdullah b. Esid (61. ?)’e 50 bin, Mervan’a da 15
bin dirhem vermesini giindeme getirmis, bunun {izerine Hz. Osman onlara verdiklerini geri
almugtir,*

Eb{l Zer'i Rebeze'ye siirgiin ettigi iddiasi da asilsizdir, Hz. Peygamber zamanindaki ziihd
hayatinin kaybolmaya basladigini géren Eb{i Zer, Muiviye basta olmak iizere valileri elestirmeye
ve onlarla tartismalar yasamaya baslamisti. Eb(i Zer’in, isyana varmayan elestiri tarzindaki
muhalefeti karsisinda Hz. Osman, Mufviye b. Ebl Siifydn’a, olayr fazla uzatmamasin
tembihledikten sonra Eb{ Zer’i Medine'ye ¢agirmis ve durumu onunla konusmustu. Sonra onun
izin istemesi {izerine Rebeze’ye gitmesine izin vermis, hatta birkag deve, iki hizmetgi ve ihtiyaclar:
icin para géndermistir. Ancak fitneciler, onun siirgiin edildigi yalanini ortaya atmustir.”” Ayrica
Ebi Zer, Seyfin rivayetlerinde anlatildigi ve Ahmed Emin tarafindan iddia edildigi gibi

¢ bn Kuteybe, el-Madrif, 112, 113; Ahmed b. Eb(i Ya‘'kiib b. Ca‘fer b. Vehb b. Vadih Ya‘kabi, Tarihu'l-Ya‘kabf, thk.

Abdulemir Mihna (Beyrut: Seriketii’'l-A‘lem{, 2010), 2/70; Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah

b. Ahmed ibnii’l-Arabf, el-Avdsim mine’l-kavasim fi tahkiki mevakifi's-sahdbe ba'de vefati’n-Nebf (sav), thk. Muhibbuddin

el-Hatib (Sayda-Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2013), 74-75.

ibni’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavasim, 88.

% fbnii’l-Esir, el-Kamil, 3/49.

7 ya'kiibi, Tarihu'l-Ya'kiibi, 2/68-69; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/11; Muhammed Abdullatif Abdussafi, el-Alemu’l-Islam? fi'l-
asri’l-Umevi, (Kahire: Daru’s-Selam, 2008), 50.
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Mulviye’ye, Abdullah b. Sebe’den etkilendigi icin degil, bizzat kendi goriislerinden hareketle
halife ve Sam’daki valisinin uygulamalarini elestirdigi icin muhalefet etmistir.*®

Hz. Osman’in, Ammar b. Yasir'e siddetli bir sekilde vurdugu ve onun bagirsaklarinin disari
ciktig1 yoniindeki rivayetlerin de asli yoktur. Zira bagirsaklari ¢ikan bir insanin yasamasi miimkiin
degildir. Bu sebeple s6z konusu iddia, tarihgiler tarafindan da fazla itibar gérmemistir.>®

Kur’an sahifelerinin yaktirilmasi olayinda Hz. Osman sahibeden bir tepki almamustir. Zira o
dénemde yazi, noktasiz ve harekesizdi. Ayrica Arap lehgelerinin farkliligi da buna eklenince bazi
anlagmazliklar ortaya ¢ikmaya baslamisti. Bu sebeple Hz. Osman’in, Mushaf’1 ¢ogaltip merkezlere
gondermesi ve asil Mushafin disindakileri yaktirmasi, islam’t korumanin ve birligi
gerceklestirmenin geregi olarak yapilmis 6nemli bir dini-siyasi adimdi.®® Bu uygulama sahibe
tarafindan genel kabul gérmekle birlikte Abdullah b. Mes‘(d tarafindan itirazla karsilanmigtir.
Bunun muhtemel sebebi ise Hz. Osman’in, Hz. Eb{ Bekir'in tercihini benimseyerek bu is i¢in de
Zeyd b. Sabit (6. 45/665)’i gorevlendirmis olmasidir.®" Ayrica ibn Mes‘id’u dévdiirttiigii, maasini
kestigi ve onunla muhalif bir tavir icine girdigi yoniindeki bilgilerin de asli bulunmamaktadir.®

Ubeydullah b. Omer’in kisas olarak dldiiriilmemesi meselesine gelecek olursak; Abdurrahman
b. Eb{i Bekir (81. 53/673), Ubeydullah b. Omer ile konusurken, Hiirmiizan, Eb{i Lii’lii’e ve Ciifeyne’yi
bir arada fisildasirken gérdiiglinii, kendisini gérdiiklerinde onlarin paniklediklerini ve bu sirada
birisinden iki bash bicagin diistiigiinii sdylemisti. Bu sebeple Ubeydullah, adi gegen kimseleri
oldiirmiistli ve Hz. Osman, Ubeydullah’t kisas olarak dldiirmeyip af yolunu tercih etmisti. Clinki
Ehl-i zimme'nin velisi olarak devlet baskan sifatiyla diyeti tercih etmistir.®

Hz. Osman, artan gelirlerin ardindan mera yetersizligi sebebiyle, devletin develerinin otlamas:
ve ordunun hizmetine hazir hilde tutulmas: i¢in bazi arazileri devlet mali haline getirmisti. Onun
bu icraati1 daha sonra bazi kimseler tarafindan elestiri konusu yapildi. Halbuki onun bu davranis,
kendisinin degil, devletin menfaatini gézetmekteydi.** Zira ayni uygulamay:1 Hz. Peygamber de
yapmisti ve fetihlerle birlikte zekat develerinin artmasi bunu gerektirmistir.

Hz. Osman, Mina ve Arafat’ta namazi dérder rekat seklinde kilmisti. Abdurrahman b. Avf (5L
32/652), kendisiyle bu konuyu konustugu zaman, bazi Miisliimanlarin ve Yemen'den gelen bazi
hacilarin, onun burada kildig1 namaza isaret ederek mukim kimsenin namazinin iki rekat oldugu

8 Korkmaz, Tarihin Tahrifi ibn Sebe Meselesi, 26, 29; Ali Muhammed Sallabi, Emeviler, cev. Harun Unal (istanbul: Ravza
Yayinlari, 2009), 2/216-219.

% ibni’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavasim, 75-76; Sallabi, Hz. Osman, 430.

Abdiilaziz Dird, ik Donem Islam Tarihi, gev. Hayrettin Yiicesoy (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2016), 108.

ibnii’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavdsim, 75; Hizmetli, “Tarihi Rivdyetlere Gére Hz. Osman’in Oldiiriilmesi”, 163.

ibnii’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavasim, 3/191.

[bnii’l-Esir, el-Kamil, 2/466-467; Kenan Seyithanoglu (ed.), Dogustan giiniimiize biiyiik Islim tarihi (Istanbul: Cag

Yayinlari, 1986), 2/194-195.

Hizmetli, “Tarihi Riviyetlere Gére Hz. Osman’in Oldiiriilmesi”, 163.
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seklinde bir kanaate vardiklarim séyledi. Halbuki Hz. Osman, Mekke’den evliydi ve Taif’te de mali
vardi. Abdurrahman b. Avf, gerekgesini dinledigi zaman ona hak verdi.®

Hz. Osman’in, valiliklere Emevi ailesinden kisileri cokga atadig1 iddiasi da tutarh degildir. Zira
onun ddneminde gorev yapan yirmi alt1 valinin sadece bes tanesi Emevi ailesindendir. Ayrica
bunlarin hepsi de ayni anda degil farkli zamanlarda atanmistir. Bunlar; Muaviye b. EbQ Siifyan,
Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh, Velid b. Ukbe (51. 61/680), Said b. As (6l. 59/679) ve Abdullah b.
Amir'dir.

Bedir Gazvesi'ne katilmadig elestirisi icin ise fbn Omer’in agiklamas: yeterlidir. Zira bu husus
ona soruldugu zaman, Bedir Gazvesi'ne katilmamasinin sebebinin Hz. Peygamber tarafindan kendi
evinin bakimiyla gorevlendirilmis olmasi, Ridvan biatinda bulunmamasinin sebebinin ise Hz.
Peygamber tarafindan elci olarak génderildigi sirada alikonulmasi oldugunu séylemistir.”

Hz. Osman’a yonelik zikredilen s6z konusu ithamlar ve verilen cevaplar tahlil edildigi takdirde
bu ithamlarin biiytik kisminin haksiz oldugu ve gériismeler sonrasinda muhataplarin ikna oldugu
hususu dikkat ¢cekmektedir. O hilde Hz. Osman’a kars: isyan faaliyeti ylriitenlerin Misir, Kiife ve
Basra gibi sonradan kurulan yerlere fetihler sonucu yerlesmis kisiler olmasi ve Hicaz bslgesindeki
sahibenin bundan uzak durmasi, baska sebepleri akla getirmektedir. Bu sebeplerden biri de
yukaridaki delillerle mevcudiyeti kanitlanan Abdullah b. Sebe ve ona tabi olanlardan baskas:
degildir.

Abdullah b. Sebe’nin Hz. Osman donemindeki olaylara ne derece etki ettigini saglikli
degerlendirebilmek i¢in dncelikle metodolojik bir ¢ercevenin gizilmesi elzemdir. Y{isuf el-Is'in bu
noktada ortaya koydugu su 6lcii, konuya 151k tutmaktadir:

“Cerh ve ta‘dil 4limleri, Seyf b. Omer’i zayif gérmekte ve ondan rivayette bulunmayi kabul
etmemektedirler. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki hadis alimlerinin tarihgiler hakkinda
sOyledikleri, nihai bir &l¢ii degildir. Ciinkii hadis alimleri miiteseddittir. Onlarin Slgiistiyle
bakilacak olursa tarih bilgilerinin biiyiik bir kismin reddetmek gerekir. ikinci bir husus da hadis
alimleri, zayif kisilerden rivayet alma hususunda miitesahil davranmistir. Eger onlarin rivayetleri
sahih hadisler tarafindan desteklenmisse giivenilir kabul etmislerdir. Biz de bu hususu, tarihi
gercekleri arastirmak icin bir vesile olarak kullanabiliriz. O halde sahih rivayetler buluruz ve bu
tarihgilerin onlarla uyusan rivayetlerini alip uyusmayanlar: terk ederiz. Tarih ilminde ayrica

olaylara taniklik eden veya onlara yakin zamanli yasayan kisilerin rivayetleri de alinir.”®®

Ysuf el-Ts'in temas ettigi birinci hususun tartismasi yukarida yapilmis ve Seyf b. Omer’in
hadis alaninda elestirilmekle birlikte tarih alaninda itibar gérdiigiinii, bu sebeple rivayetlerinin
ayrica degerlendirilmesi gerektigini belirtmistik. ikinci hususla ilgili olarak ise Hz. Osman dénemi

% fbnii’l-Esir, el-Kamil, 2/494.

% Sallabi, Emeviler, 1/104.

ibnii’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavdsim, 113-114.

% Y{suf el-Is, ed-Devletiil-Umeviyye (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 36-37.
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olaylarina taniklik etmis {i¢ Snemli kisinin sahih rivayetleri kaynaklarda gegmektedir. Bunlar; Eb(i
Useyd es-Said? (1. 40/660)'nin mevlas: Ebli Sald (5l. ?), kusatma aninda Hz. Osman’in evinde
bulunan Sehm el-Ezd? (81. ?) ve Ahnef b. Kays (1. 67/686)’tir. Bu tig kisinin olaylar: anlatisi, bazi
lafiz farkliliklar: olmakla birlikte ayni minvalde dolasmaktadir. Buna gére olay genel hatlariyla su
sekildedir:

Hz. Osman, Medine disindaki bir kdydeyken Misirlilar onun yanma geldiler ve Ydsuf
Stiresi'nden delil getirerek, otlaklar1 sadaka develerine ayirmasini elestirdiler. O, kendisinden
énce Hz. Omer’in de bunu yaptigini, kendisinin zamaninda deve sayisi artinca otlagi genislettigini
ve kimseyi de otlaklardan mahrum etmedigini sGylemistir. Daha sonra memnun sekilde birlikte
Medine’ye geldiler.

Misirlilar memnun sekilde Medine’den ayrilip Misir’a donerken yolda bir adamla karsilagtilar.
Adam onlar1 geciyor sonra doniiyor, sanki dikkat cekmek istiyordu. Ondan siiphelenip de tizerini
arayinca halife tarafindan Misir valisine hitaben yazilmis bir mektupta “gelen Misir heyetinden
bazilarinin 6ldiirtilmesi” talimati verilmekteydi. Tekrar Medine’ye dondiiler ve Hz. Ali’nin yanina
geldiler. Ona, “Allah’in diismaninin yaptigini goriin mii?” diyerek mektuptan haber verdiler ve
kendileriyle birlikte gelmesini istediler. Hz. Ali kabul etmeyince 6yleyse neden bize mektup yazdin
dediler. Hz. Ali de onlara bir mektup yazmadigini séyledi ve bir kéye gitti. Onlar da birbirilerine
bakarak “bunun i¢in mi savasacaksiniz” diyerek Medine’ye hareket ettiler. Hz. Osman, mektubun
kendine ait olmadigini séyledi ve onu kusattilar. Daha sonra Hz. Osman’in evine su verilmesi

(1773

engellendi. Bu siirete Hz. Osman, riiyasinda Hz. Peygamber’i kendisine ““Sabret ey Osman! Bu

aksam orucunu bizim yanimizda agacaksin” derken gérdil. Ardindan Mushaf’ini getirdi ve oruglu
halde Mushaf okurken sehit edildi.*

Hz. Osman’in dldiiriilmesiyle sonuglanan fitne siirecine taniklik eden bu ii¢ kisinin anlatiminda
su 5 baslik bulunmaktadir:

- Hz. Osman’in Misir’dan gelen heyetle goriisiip onlar1 ikna etmesi.
- Heyettekilerin bazilarinin §ldiiriilmesini emreden mektubu tasiyan elginin goriilmesi.

- Tekrar Medine’ye donen heyetin Hz. Osman’dan suyu men etmeleri ve onun onlarla
tartigmasi.

- Hz.Osman’in, rilyasinda Hz. Peygamber’i gormesi ve 6liimii beklemesi.

- Hz.Osman’in katli.

¢ Eb{ Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b Esed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imadm Ahmed b.
Hanbel, thk. Suayb el-Arnalit vdgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 1/535; Taberd, Tarih, 2/655-657; ibn Asakir,
TarthuDimask, 39/311, 427-429;
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Bu rivayetleri ve Taberf ile ibn Asakir’deki rivayetleri” ele alan Y{suf el-‘Is su sonuglari ortaya
koymaktadir:

- Hz. Osman, isyancilarin kendisine yonelttigi bir¢ok ithami reddetmis, kabul ettikleri i¢in
de istigfar etmistir. Onlar da bundan hognut kalmistir.

- Hz. Osman, s6ziinden dénmemis ve onlar1 dldiirmesi igin Misir’daki 4miline bir mektup
gbndermemistir.

- Hz. Osman, onlarla savasabilir ve galip gelebilirdi. Ancak kan dokiilmesini istememistir.
Medine’yi terk etmek de istememistir. Hatta g6rdiigii riiyadan dolay liime raziydu.

- Sahabenin ¢cogunlugu Hz. Osman’in yanindaydi ve onu destekliyordu.

- Talha ve Zibeyr'in hilafeti ele gecirmek gibi bir hirslari yoktu. Hz. Osman’in
dldiirtilmesinden sonra da bunu istemediler ve Hz. Ali'nin daha ehil oldugunu séylediler.

- Bukonuda Hz. Aise de onlar gibi diisiiniiyordu.

- Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr, Hz. Osman’in haksiz yere 6ldiiriildiigiinii diisiindiikleri i¢in onun
kanin talep ettiler ve intikama dair bir sey yapmadig1 i¢in Hz. Ali’nin, bu konudaki tavrini
degistirdigini diisiindiiler.

- Medine halki arasinda fetih mallarina ortak edilmemeleri sebebiyle Hz. Osman’a kizanlar
vardi. Bunlarin ¢ogu topraklarini ve hayvanlarini birakip, fetih mallarimi paylasmak i¢in
Medine’ye geldiler.

- Hz. Osman’a isyan edenler arasinda din{ hislerle hareket edenler de vardu.

- Burada perde arkasindan hareket edip entrika ¢eviren gizli bir el vardir. Bu el, sahte
mektuplari da yazan eldir.

- Isyancilar arasinda Hz. Osman’a kizan Muhammed b. Eb( Bekir, Muhammed b. Eb{l Hiizeyfe
(1. 36/657) ve AmmaAr b. Yasir gibi sahibe de vardi. Fakat onlar, Hz. Osman’1 8ldiirme igine
dahil olmamustir.”

Bu ¢ikarimlar dogrultusunda yorum yapan Y{suf el-‘Is, el¢inin durumu iizerinde odaklanir ve
bunun normal olmadigin: ifade eder. Ciinkii gizli bir gérev icra eden kisinin bu sekilde hareket
etmesi normal degildir. ikinci husus, Hz. Ali onlar1 karsiladigi zaman onun mektubu iizerine
geldigini séylediler. Hz. Ali ise boyle bir mektup yazmadigini séyledi. O halde burada, insanlari
galeyana getirmek icin onun adina yazilmis bir mektup var demektir. Benzer bir durum Hz.
Aise’nin basina da gelmistir. Zira Mesriik (1. 63/683), Hz. Aise’ye, “Osman’in katli senin isin, ¢linkii
sen insanlara onu ¢ikarmalarimi emreden bir mektup yazdin.” der. Hz. Aise de bdyle bir mektup

Taberf, ibn Kesir ve ibn Asakir'in eserlerinde Hz. Osman dénemindeki fitne siireci hakkinda yapilan detayli anlatim
icin bk: Taberd, Tdrth, 2/647-670; ibn KesTr, el-Biddye, 10/227-229, 263, 451-455, 462, 484; ibn Asakir, Tarihu Dimask,
39/344-441,

Iss, ed-Devletii’l-Umeviyye, 57-58.
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yazmadigini ifade eder. Ugiincii husus ise miihiirdiir. Mektuptaki miihiir, Hz. Osman’in miihrii
degil onun taklididir. Hz. Osman da bunu séylemistir. Bu {i¢ husus da bize olayin arkasinda
Medine’deki sahabe degil, gizli ellerin bulundugu hususunu géstermektedir.”

Seyf b. Omer’in rivayetlerinin sahih rivayetlerden cikarilan esaslarla paralellik arz ettigine
vurgu yapan Is, bu sebeple onun rivayetlerinin de sahih rivayetler arasina katilmasi gerektigini
ifade etmektedir.”

Sonug itibariyle sahih kabul edilebilecek 6zellikteki rivayetler incelendigi takdirde sGyle bir
cikarimda bulunmak miimkiin goziikmektedir: Abdullah b. Sebe ve taraftarlari, Hz. Osman
ddneminde fitne ¢ikarmak amaciyla hareket etmislerdir. Bu baglamda onlarin Hz. Ali’yi gergekten
sevdiklerini séylemek miimkiin gézitkkmemektedir. Hz. Ali’ye olan ilgileri, planlar: ¢ergevesinde
etraflarina insanlar toplamak i¢in kullandiklar: bir maske olarak gézitkmektedir. Zira ¢ok uzun bir
gecmise sahip olan Emevi-Hasimi rekabetinin yeniden canlandirilmasi amaciyla mevcut Emevi
ailesine mensup halife olan Hz. Osman’in karsisina Hisimogullarinin en 6nde gelen simasi olarak
Hz. Ali ¢ikarilmak ve 4ddeta olaylarin arkasindaymis imaji verilmek istenmektedir. Bu noktada
olaylarin her sakinlesmesinde yeniden alevlenmesine sebep olan bir etkenin var oldugu
gerceginden hareketle Hz. Osman tarafindan Misir valisine yazildigi iddia edilen mektubun
Abdullah b. Sebe tarafindan gonderildigi izlenimi agir basmaktadir. Yani Abdullah b. Sebe,
insanlar tarafindan tepkiyle karsilanacak olan gizli ajandasim sakli tutarak, toplum tarafindan
kabul gdrme ihtimali olan ithamlarin yayilmasina ve bdylece insanlari sahte glindemle
ayaklandirmaya calismig, bunda da basarili olmustur.

Sonug

islam tarihi alaninda bir arastirma yapilacagi zaman dikkat edilmesi gereken en Snemli
hususlardan biri, konuyla ilgili literatiir taramasinin kapsamli ve saglikli bir sekilde yapilmasidir.
Zira tek kanaldan gelen rivayetlere dayali yorumlar benzer hatalarin tekrarim kagimlmaz hale
getirecektir. Ayrica dikkat edilmesi gereken dnemli bir diger husus ise hadis alanindaki senet ve
rical degerlendirmesini isldm tarihi alanindaki rivayetlere de uygulamak olmalidir. Abdullah b.
Sebe’nin mevcudiyeti ve Hz. Osman dénemi olaylarindaki roliiyle ilgili degerlendirmelerde
diisiilen hatalarin temel iki sebebi bu hususlardir.

flk dénem klasik islam tarihi -Siinni ve Sii- kaynaklar1 Abdullah b. Sebe’nin varhi§i {izerinde
hicbir tartisma yapmamis ve onun varhigi konusunda ittifak etmistir. Bununla birlikte ilk defa
Julius Wellhausen, Leone Caetani, Bernard Lewis, Friedlaender gibi oryantalistler tarafindan dile
getirilen “boyle bir tarihi kisiligin olmadig1” iddias1 cagdas bazi tarihgileri de etkilemistir. Ancak
ilging olan husus su ki; Ibn Sebe’nin varhigini kabul etmeyen oryantalistlerin gerekgeleri ile
onlarin goriislerini benimseyen ¢agdas tarihgilerin gerekceleri tezat teskil etmektedir. Zira

oryantalistler, Seyf b. Omer’in, sahdbeyi temize ¢ikarmak icin ibn Sebe adinda bir sahsiyeti

2 Iss, ed-Devletii’l-Umeviyye, 44-46.

7 Iss, ed-Devletii’l-Umeviyye, 64-65.
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uydurdugunu dile getirirken onlarla ayni goriisii paylasan ¢agdas tarihgiler de sahabeyi temize
cikarmak, “sahdbenin bir adamin pesine takilip gitmedigini” ispatlamak i¢in onun varligim
reddetmektedir. Halbuki sahibenin, muhalefetinde ibn Sebe’den etkilendigine dair hicbir sahih
veri bulunmamaktadir.

Makalat, milel-nihal vb. kaynaklar ve ibn Asakir’in naklettigi rivayetler ile Sia tarafindan sahih
olarak nakledilen rivayetler ortaya koymaktadir ki Abdullah b. Sebe ile ilgili rivayetlerin tek
kaynagi Seyf b. Omer degildir. Ayrica Seyf b. Omer hadis ehli tarafindan elestirilse de tarih
alaninda itibar goren bir sahsiyettir ve onun aktardigi rivayetlerin biiyiik bir kismi1 Eb( Said, Sehm
el-Ezdi ve Ahnef b. Kays gibi déneme taniklik etmis kisilerin anlatilariyla uyum géstermektedir.

Hz. Osman dénemi olaylar: sahih kabul edilen rivayetlere gore yeniden yorumlanmalidir. Zira
bu yapildig1 zaman aslinda Hz. Osman’in ¢ok hatalar yaptig1, insanlarin 6tkesine muhatap oldugu
ve bunun sonucunda 6ldirildigi gibi yanlis ve sinirli bir ¢ikarimdan da kurtulmus olunacaktir.
Sahih rivayetlere gore bir degerlendirme yapildigi takdirde goriilecektir ki Hz. Osman
dénemindeki ithamlarin ¢ogu asilsiz iken kalan kismi da diyalogla ¢6ziilmiis meselelerdir. Ancak
islam toplumunun Hz. Omer dénemindeki fetihlerin ardindan yasadigi sosyolojik degisim ve
Abdullah b. Sebe’nin, islim toplumunda fitne ¢ikarmak amaciyla Hz. Ali taraftariymis gibi
davranarak, temeli cok eskilere dayanan Emevi-Hisimi rek4betini yeniden canlandirmak igin
islim toplumuna yeni katilmis ziimreleri kiskirtmasi gibi hususlar dénemi degerlendirmeye
ddniik daha gercekei gikarimlar olarak gézitkmektedir.

Sonug itibariyle bir tarihi olay ya da siireg tahlil edilirken kapsamli bir literatiir taramasinin
yapilmasi, rivayetlerin saghk durumunun iyi analiz edilmesi ve sebep-sonug iliskisinin saglikli
sekilde degerlendirilmesi elzemdir. Ozelde Abdullah b. Sebe ile ilgili rivayetlerde gériilen durum,
genelde de Islam tarihinin birgok konusunun bu dl¢iiler dairesinde yeniden bir degerlendirmeyle
ele alinmasi gerektigini gostermektedir. Bu noktada islam tarihi arastirmalarinda multidisipliner
yontemle Hadis vd. ilimlerden istifade etmeye 6zen gosterilmelidir.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar tizerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan
olunur.
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A Panoramic View of Tawhid and Methodology

Abstract: In contemporary methodology, fragmentary and reductionist approaches weaken interdisciplinary connections,
leading to the prominence of one-dimensional approaches in knowledge production. This situation narrows the scope of
scientific research and makes it difficult to understand complex phenomena in depth. In today's world, where
interdisciplinary and multidimensional approaches have gained importance in modern science, it is emphasized that
scientific methodologies should be developed with a holistic perspective. In this context, the concept of tawhid -one of
the fundamental principles of Islamic thought -offers a holistic perspective that provides various opportunities and
insights for methodology. Tawhid represents the ultimate truth and possesses the qualities of certainty and authenticity.
This perspective, which encompasses life, the universe, and beings with their immutable essences, has a profound impact
on all epistemologies, including natural and social sciences. Therefore, tawhid is not merely a matter of personal belief
but also presents a universal perspective that guides human relationships, social and political structures, justice, ethics,
science, and art. This study examines the contributions of tawhid to methodology based on ontological, epistemological,
and ethical foundations. The research was conducted using literature review and analytical methods. Initially, academic
sources related to these foundations of tawhid were examined, followed by a comparative analysis between Islamic
thought and modern methodologies through an analytical approach. Throughout this process, the influence of tawhid on
scientific methodologies was evaluated in detail, and conclusions aligned with the research objective were reached. This
study aims to demonstrate that tawhid is not merely a theological principle but also a guiding element in shaping scientific
methodologies. By integrating Islamic thought with modern methodological approaches, it seeks to contribute to the
development of a holistic and ethical perspective in scientific thinking and to enrich the literature with an
interdisciplinary dimension.

Keywords: Islamic Philosophy, Science, Methodology, Holistic Perspective, The Tawhid Belief.

Tevhit ve Metodolojiye Panoramik Bir Bakig

Oz: Gliniimiizde metodolojideki pargaci ve indirgemeci egilimler, farkh disiplinler arasindaki baglantilar1 zayiflatarak bilgi
tiretiminde tek yonlii yaklasgimlarin hikim olmasina ve biitiinciil anlayisin kaybolmasina yol agmaktadir. Bu durum,
bilimsel arastirmalarin kapsamini daraltmakta ve karmagsik fenomenlerin derinlemesine anlasilmasini zorlastirmaktadir.
Ozellikle disiplinler arasi veya ¢ok disiplinli yaklasimlarin 8nem kazandig1 cagdas bilimde, bilimsel arastirmalarin biitiinciil
ve ¢ok boyutlu olmasi gerektigi vurgulanmakta ve bilgi alanlarinin entegrasyonunu saglayacak metodolojik cergevelerin
gelistirilmesi gerektigi belirtilmektedir. Bu baglamda genis bir yelpazede ¢esitli imkanlar ve agihmlar sunan biitiinciil
perspektiflerden biri de Islam dininin temel ilkelerinden biri olan tevhid inancidir. Nihai hakikate isaret eden ve bu
anlamda bir kesinlik ve sahihlik 6zelligi tasiyan tevhit inanci, asli 6geleri ile degistirilemez bir bicimde olusturulmus
biitlinciil bir perspektifle hayati, evreni ve igindekileri kusatan bir gerceklik vizyonu yansitmaktadir. Bu vizyonun agiga
cikardig1 anahtar terimler ve kavramlar, metodolojik olarak hem doga bilimlerindeki hem de sosyal bilimlerdeki tiim
epistemolojileri derinden etkilemektedir. Bu nedenle tevhit, kisisel bir inang meselesi olmanin Stesinde, insan iliskileri,
sosyal ve siyasal yapi, adalet ve etik, bilim ve sanat gibi alanlar1 da kapsayan evrensel bir perspektif sunmaktadir. Bu
calismada, tevhid inancinin metodolojiye olan katkilarimi ontolojik, epistemolojik ve etik temeller iizerinden
incelenmektir. Arastirma, literatiir taramasi ve analitik yontem kullanilarak hazirlanmigtir. Bu baglamda ilk olarak tevhid
inancinin ontolojik, epistemolojik ve etik temellerine dair kaynaklar taranmis; ardindan da analitik bir yaklagimla islam
diistincesi ile ¢agdas metodolojiler arasinda karsilastirmali bir analiz yapilmistir. Bu siiregte, tevhidin bilimsel
metodolojilere olan etkisi derinlemesine degerlendirilmis ve ¢alismanin amacina uygun sonuglar elde edilmistir. Tevhit
inancinin yalnizca teolojik bir ilke olmanin Stesinde, bilimsel metodolojilerin sekillenmesinde rehber bir unsur olarak
énemli bir rol oynadigim ortaya koymay1 amaglayan bu calisma, islam diisiincesini modern metodolojik yaklagimlarla
biitlinlestirerek, bilimsel diisiincede biitiinciil ve etik bir bakis agisinin gelistirilmesine ve literatiiriin disiplinler arasi bir
boyutla zenginlestirilmesine katkida bulunmay: da hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Bilim, Metodoloji, Biitiinciil Perspektif, Tevhit inanci.
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Giris

Terim olarak metot (yontem) ve logos (sdz, bilgi) kelimelerinin birlesiminden olusan
metodoloji, kavram olarak bilimsel ve felsefi diisiincelerin temellerini olusturan, bir arastirma
slirecinde izlenen ydntemlerin ve tekniklerin toplami olarak tanimlanir. Buna gore herhangi bir
bilim dalinda belirli bir olguyu veya fenomeni anlamak amaciyla izlenmesi gereken yaklasimi
belirleyen metodoloji, veri toplama ve analiz siireglerini diizenleyerek arastirmanin sistematik bir
yapiya kavusmasi igin bir cerceve saglar.' Bu sayede, arastirmanin amacina uygun arag ve
yontemlerin secilmesine imkan veren metodoloji, bilimsel bilginin objektif, tutarl ve sistematik
bir sekilde gelistirilmesine katki saglayarak, bilgi edinme siirecinin niteligini, elde edilen
sonuglarin gecerliligini ve giivenilirligini arttirmaktadir.” Bunun yani sira metodoloji, bilimsel ve
toplumsal degisimlerin nasil sekillenecegini belirleyen kritik bir unsur olarak da
degerlendirilmektedir.?

Tevhid, Islam dininin temel 6gelerinden biri olup, Allah'in birligini ve mutlak egemenligini
vurgular.’ Islam’in teolojik temellerinin yani sira bireysel ve toplumsal hayati kusatan bir
biitiinlitk ve hakikat vizyonuna sahip olan tevhid inanci, evrenin yaratilisini, insanin varlik
amacim ve ahlaki sorumluluklarini bir arada agiklayan bir cerceve sunmaktadir. Buna gdre
Allah’in essiz birligini ve tiim varliklarin Allah’a dayandigini kabul eden bu inang sistemi, bireysel
bir iman meselesi olmanin tesinde insan iligkilerinden toplumsal diizenin yapilarina kadar her
seyi bir amag¢ dogrultusunda, bir birlik ve diizen iginde ele alan bir diinya gériisii olarak
degerlendirilmektedir.®

Tevhit inancimin metodoloji ile iliskisi, 6zellikle onun evrensel diizen ve bilgi anlayis: ile
baglantihidir. Islam diisiincesinde evrenin anlamini ve diizenini bir biitiin olarak kavrayabilmeyi
miimkiin kilan tevhit inanci, bu baglamda dini bir 6greti olmanin 6tesinde, doga bilimleri ve sosyal
bilimler dahil olmak iizere tiim epistemolojik cercevelerin sekillendirilmesinde etkili bir unsur
olarak goriilmektedir.®

Ontolojik agidan, evrenin ve varliklarin temel birligi ilkesine dayanan tevhid inanci, bilimsel
arastirmalara dayali tiim olgularin birbirleriyle baglantili oldugunu ve evrensel bir diizene hizmet
ettigini savunur.” Bilimsel metodolojilerin yalnizca belirli alanlara odaklanmakla kalmayip,

Egon G. Guba-Yvonna S. Lincoln, "Competing Paradigms in Qualitative Research", Handbook of Qualitative Research, ed.
Norman K. Denzin -Yvonna S. Lincoln (Thousand Oaks, CA: Sage Publications, 1994), 105-117.

Karl Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantigt, gev. {lknur Aka-ibrahim Turan, 7. baski (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2017), 68-72.

Nazife Karadag-Betiil Balkar, “Toplumsal Kalkinmanin Bir Araci Olarak Egitim”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 17/1 (2015), 225-239.

*  EbQ Hanife, el-Fikhii'l-ekber, serh. Ali el-Kar? (Beyrut: 1984), 301-302.

fbrahim Kaplan, ‘Muhammed ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid inancinin Dinamik Yapist’, Firat Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 12/1 (2007), 88-96.

Osman Bakar, Islam Medeniyeti ve Modern Diinya: Tematik Makaleler (istanbul: insan Yayinlari, 2019), 288.

Seyyid Hiiseyin Nasr, The Heart of Islam: Enduring Values for Humanity (San Francisco: HarperOne, 2004), 43.
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evrenin bir biitiin olarak anlasilmas: gerekliligini de giindeme getiren bu ontolojik perspektif,
bilimsel arastirmalarin, doga bilimleri ve sosyal bilimler gibi farkli disiplinler arasinda
entegrasyonu ve karsilikli etkilesimi tesvik etmektedir.®

Epistemolojik agidan ise tevhid inanci bilginin kaynagimi Allah’a dayandirir. Bu anlamda
bilimsel bilginin nihai dogruluga ulasma amacini igeren tevhid inanci, bilgiyi sadece akil yliriitme
ve gozlem yoluyla degil, ayni zamanda vahiy ve ahlaki sorumluluklar dogrultusunda da elde edilen
bir kaynak olarak kabul eder.’ Ayrica bu epistemolojik perspektif, bilimsel arastirmalarda objektif
verilerin yami sira insanin etik sorumluluklarmin ve degerlerinin de g6z Oniinde
bulundurulmasini gerektirmektedir. Bu nedenle bilimsel bilgiye ulasma siirecinde, bilgiyi insana
ve topluma hizmet etme amaciyla kullanma ilkesini g6z 6niinde bulunduran tevhid inanci,
bilimsel calismalarda diiriistlikk, dogruluk ve adalet gibi etik ilkelerin 6n planda tutulmasin
zorunlu kilmaktadir.”® Tevhid inancinin, evreni ve bilgiyi bir biitiin olarak kavrama ve
anlamlandirma ¢abasinda derin bir doniisiim potansiyeline sahip olmasi; bilimsel arastirmalarin
yalnizca teknik ve metodolojik yonlerini degil, aymi zamanda toplumsal, etik ve evrensel
boyutlarini da kapsayan yeni bir bilimsel anlayis ve perspektifin gelistirilmesine imkan sagladigim
gostermektedir.

Tevhid inanci {izerine pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalar, genellikle inancin teolojik,
felsefi ve ahlaki boyutlarini merkeze almistir. Teolojik diizlemde Allah'in birligi, askinlig1 ve
mutlak hikimiyeti; felsefi cercevede ise varlik ve bilgi iliskisi, insanin evrendeki yeri gibi temel
sorular tevhid ekseninde tartisilmistir. Ahlaki baglamda ise tevhid inanci, bireyin sorumlulugu,
iradesi ve deger diinyasi agisindan belirleyici bir ilke olarak ele alinmistir. Bu alanlara yonelik
calismalar, klasik kelam ve tasavvuf mirasi kadar ¢agdas islam diisiiniirlerinin disiplinler arasi
yaklagimlarini da icermekte; béylece tevhid inanci, hem bireysel hem toplumsal diizlemde
biitiinciil bir diinya gdriisii olarak anlasilmaya calisilmaktadir, Bununla birlikte, tevhidin bilimsel
metodoloji izerindeki ontolojik ve epistemolojik etkilerini dogrudan ele alan bir ¢alisma mevcut
degildir. Ancak, bu konu cesitli calismalarda dolayh olarak disiplinler arasi bir yaklasimla ele
alinmaktadir.” Bu ¢alismalar genellikle modernizmin elestirisini daha da derinlestirerek, tevhid
inancinin bilimsel yontemi, etik ilkeler ve disiplinler arasi bir perspektifle sekillendirdigine dair
Onemli tespitler icermektedir. Bu agidan mevcut literatiiriin, konunun tarihsel ve teorik

Muhammed N. Attas, Modern ¢ag ve islami Diisiiniisiin Problemleri, gev. M. Erol Kilig (istanbul: insan Yayinlari, 1989),
181-183.

FArabt, es-Siyasetii'l-Medeniyye, cev. Mehmet Aydin - Abdulkadir Sener - M. Rami Ayas (istanbul: Kiiltiir Bakanlig:
Yayinlari, 1980), 2-3.

1 Nasr, The Heart of Islam: Enduring Values for Humanity, 43.

Genis bilgi i¢cin bk. Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic
Thought and Civilization, 1998); Seyyid Hiiseyin Nasr, Science and Civilization in Islam (Cambridge, MA: Harvard
University Press, 1968); Ziauddin Sardar, Islamic Futures: The Shape of Ideas to Come. Mansell Publishing Limited, 1989;
ismail Raci Faruki, Islamization of Knowledge: General Principles and Work Plan (Herndon, VA: International Institute of
Islamic Thought, 1982); George Saliba, Islamic Science and the Making of the European Renaissance (Cambridge, MA: MIT
Press, 2007); Metin Yasa, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari I: Tanr1 ve Felsefe (Ankara: Elis Yaynlari, 2023).
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cercevesini anlamak igin bir temel olusturdugu ve bu baglamda gelecekte yapilacak calismalar icin
Snemli bir temel olusturdugu soylenebilir.

Kuskusuz, tevhid inancinin entelektiiel ve manevi boyutlarinin incelenmesi hem islam
diisiincesine hem de modern diinyada bilimsel diisiince ve metodolojinin yeniden
sekillendirilmesine 6nemli katkilar saglayacaktir. Bu calismada tevhid inancinin metodolojik
acidan anlasilmasi ve bu anlayisin pratik boyutlar1 ele alinmaktadir. Bu baglamda &ncelikle
metodoloji ve tevhit inancinin kavramsal cergevesi, ardindan da bilimsel yontem ve felsefenin
sekillenmesinde rehber bir unsur olarak tevhid inancinin etkileri irdelenmektedir.

1. Metodoloji ve Tevhid: Kavramsal Cerceve

Metodoloji ve tevhit arasindaki etkilesimi degerlendirebilmek i¢in dncelikle her ikisinin
kavramsal cercevesini ortaya koymak gerekmektedir. Bu nedenle Bilimsel metodolojinin tarihsel
gelisimini, bilesenlerini; tevhit inancinin ontolojik, epistemolojik ve etik temellerini kisaca
aciklamak 6nem arz etmektedir.

1.1. Metodolojinin Temelleri

Immanuel Kant (1724-1804) tarafindan kullanilan Almanca methodenlehre (metot teorisi) terimi
ile literatiire giren metodoloji kavrami, Antik dénemin felsefi yaklasimlarindan modern bilimin
pozitivist anlayisina kadar uzanan bir siiregte bilime hangi anlayisin rehberlik edecegi, verilerin
nasil toplanacag ve analiz edilecegi gibi sorulara yanit arayan bir disiplin olarak gelismistir."
Glintimiizde bilim felsefesi ve mantik ilmi igerisinde alan, konumu ve igerigi bakimindan énemli
degisiklikler gosteren metodoloji, tiim bilesenleriyle bilimsel yéntemin bir pargasi olarak acik,
tarafsiz ve denetlenebilir bilgi iiretimini destekleyen temel bir arag halini almigtir.” Bu nedenle,
metodolojinin bilimsel gelisimini tek bir dénemle sinirlandirmak yerine, gecirdigi tarihsel
sliregleri incelemek gerekir.

1.1.1.  Metodolojinin Tarihsel Geligimi

Tarihi agidan incelendiginde bilimsel metodolojinin, insanin evreni ve evrendeki yerini
anlama cabalariyla sekillendigi goriilmektedir. Tarih boyunca bilimsel bilginin &zelliklerini
belirleme, ilgili bilim dalin1 saptama ve bilgiye ulasmak i¢in uygun yontemi se¢me girisimleri
temel sorunlar arasinda yer almustir. Ozellikle Aristoteles’ten itibaren, bilimsel yéntem sorunu
Onemli bir tartisma konusu haline gelmis ve en gegerli yontemi belirleme ¢abasi, bilim ve felsefede
stirekli bir sorgulama alani olmustur.

Antik dénemde Sokrates (M.0. 469-399), Platon (M. 0. 429-347) ve Aristoteles (M.0. 384-322)
gibi diisiiniirler, evrene dair "nedir?" sorusunun yanitini ararken, gézlem ve akil yiirtitmeye dayali
bir metodolojik cerceve ortaya koymustur. Bu dénemde, yontemi bir felsefi sorun olarak ele alan
ve bunu "dialektiké methodos" (diyalektik yontem) seklinde sistemli bir bigimde tartisan ilk

12 7, Fahri Findikoglu, Ictimaiyat: Ugiincii Kitap Metodoloji Nazariyeleri (istanbul: iUl Hukuk Fakiiltesi Yayini, 1950), 17.

3 Hiiseyin Erkul vd., Orneklerle Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntem ve Teknikleri (Ankara: Detay Yayincilik, 2013), 27.
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filozof Platon olmustur. Platon, diyalektigi hem bilgiye ulasma yontemi hem de varlik hakkindaki
hakikati ortaya ¢ikaran bir ara¢ olarak gérmiistiir.”* Aristoteles ise bilimsel agiklamayi, olgularin
bilgisinden nedenlerin bilgisine gecis siireci olarak tamimlamis ve bilimsel arastirmay:
gozlemlerden genel ilkelere ulasan, ardindan tekrar gozlemlere dénen bir dongii olarak ele

almigtir,”

Orta Gag’a gelindiginde, Aristoteles’in metodolojik ilkeleri hem Bat1 hem de islam diinyasinda
bilimsel diisiincenin gelisimine derin etkilerde bulunmustur. Bati’da, baslangicta Platon’un etkisi
altinda sekillenen Patristik Felsefe, Orta Cag'in ilerleyen dénemlerinde Aristoteles’in
calismalarina dayanan Skolastik Felsefeye evrilmistir. Bu degisim, bilginin sistematik bir yapiya
kavusmasini saglams ve bilimsel yontem konusundaki tartismalar: derinlestirmistir.

islam diinyasinda ise Aristoteles’in metodolojisi, FArabi (872-950) ve ibn Sina (980-1037) gibi
filozoflar tarafindan benimsenmis ve gelistirilmistir. Sistematik gézlem ve deneysel yontemlere
vurgu yapan bu disiiniirler, bilginin dogrulugunu ve tutarhiligimi merkeze alarak bilimsel
metodolojinin gelismesine 6nemli katkilarda bulunmustur. Galismalarinda, mantig1 bilimsel
bilgiye ulasmak icin temel bir arag olarak sunan Farabi, dogru bilgiye ulasmanmn yollarimu
mantiksal kiyaslar ve burhanlar ile agiklamistir. fhs@ul-<Uliim adli eserinde, bilimleri
simiflandirarak her bir disipline zgii metodolojik yaklasimlar: tartismis ve bu siniflandirma ile
bilimsel aragtirmalarin farkli alanlarda nasil yiiriitiilmesi gerektigine dair énemli bir metodolojik
temel olusturmustur.” Aristoteles’in mantik ve metafizik anlayisiu gelistirerek gézlem, akil
yliriitme ve deneyin énemini vurgulayan ibn Sina (980-1037) ise felsefi ve bilimsel ¢alismalariyla
hem doga bilimlerinde hem de tip alaninda deneysel yontemin temel taslarim: olusturmustur.
Gozlem ve deneyin bilginin dogrulugunu test etmedeki énemini vurgulayan ibn Sina, tibbi
calismalarinda da bu yontemleri uygulamistir.”® Tbn Sina’nmin El-Kanun fi't-Tib adli eseri, tibbi
bilginin sistematik bir sekilde sunulmasini saglayarak, tip bilimine uzun yillar rehberlik etmistir.”

Bu dénemde Farabi ve ibn Sinj, felsefi ve bilimsel yontemlere yaptiklar: vurgu ile bilginin
tutarhihigi ve dogrulugu lizerinde dururken, Gazzall (1058-1111) elestirel teoloji yaklasimi ve
tasavvufi perspektifiyle,” fbn Haldun (1332-1406) ise tarih ve sosyoloji alanindaki sistematik

Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2021), 296-

305.

! Hiiseyin Gazi Topdemir, "Bilimsel Yéntemin Tarihsel Gelisimi: Antik¢ag", Bilim ve Teknik 523 (2011): 104-106.

16 Genis bilgi icin bk. Murtaza Korlaelci, “islam Felsefesinde Metodoloji Problemi,” Felsefe Diinyasi 2/40 (2004), 3-17;
Francis E. Peters, Aristotle and the Arabs: The Aristotelian Tradition in Islam (New York: New York University Press,
1968).

7 Farabi, “thsau’l-ulim”, Mantiga Giris Risdleleri, cev. Yasar Aydinl (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 92-127.

8 ibn Sin4, Kitdbu’s-Sifd: Mantiga Giris, trc. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 8-9.

¥ Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi (istanbul: Ulken Yayinlari, 1966), 185-190.

Gazzall, el-Miinkiz mine'd-daldl: Hakikat Arayisi, cev. Abdiirrezzak Tek, 1. basim (Bursa: Emin Yayinlari, 2017),13-20;

Gazzall thya-u Ulumiddin (Beyrut: Darii’l-Kutub'iil-ilmiyye, 1993), 44-47; Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife: Filozoflarin

Tutarsizligt, cev. Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sarioglu, 4. basim (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 161-163.
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analizleriyle bilimsel metodolojinin gelismesine farkli agilardan katkilar saglamistir.” ibn
Haldun'un “sebep-sonug iliskisi”, “toplumsal yapinin analizi” gibi yaklasimlari, sosyal
bilimlerdeki pek ¢ok teorinin temelini olusturmus ve metodolojik anlayisi dénemin &tesinde bir
noktaya tasimistir.”” Bu diistiniirlerin katkilari, bilimsel metodolojinin gelisiminde énemli bir
déniim noktasi olmus ve hem Islam diinyasinda hem de Bati’da bilimsel diisiincenin ilerlemesine
zemin hazirlamistir.

15.ylizyihn sonlarindan itibaren, 6zellikle Rénesans déneminde, bilim ve felsefe arasindaki
sinirlarin belirginlesmesiyle bilimsel bilgi iiretiminde deney ve gbzleme dayali yontemler 6n
plana ¢ikmis, bilimsel bilgi, inanglardan bagimsiz, belirli bir yéntem ve yasalar1 olan, kesin bilgi
sunan modern bir yapiya biirinmiistiir. Bu siirecte, Kopernik'in (1473-1543), Bruno'nun (1548-
1600) ve Galileo'nun (1564-1642) yaptigi calismalarla bilimsel metodolojinin gelisimi hizlanmus,
matematigi sadece sayilarin erdemleri veya gk cisimlerinin mitkemmel daireler ¢izen hareketleri
olarak gdren anlayis, yerini, doganin dili olarak tasarlayan modern yaklasima birakmistir.” 17.
yiizyillda Francis Bacon (1561-1626), tiimevarim yaklasimimi vurgulayarak bilimsel bilginin
olgularla desteklenmesi gerektigini ifade etmistir. Bacon’a gore, eski mantik, soyut ve ici bos
tiimeller iiretirken, doga ancak gézlem ve deneyle bilinebilir. Gercek tiimevarim, yalnizca seylerin
sayimini yapmak degil, arastirilan konuya ait unsurlar sistemlestirerek doganin diizenini
anlamaya yonelik bir yontem olmalidir.”* Bu yaklasim, bilimsel bilginin temellendirilmesinde
gdzlemi ve deneysel verileri 6n plana cikararak, geleneksel mantik anlayisindan farkli bir bakis
acist sunmus ve ileriki dénemlerde pozitivist diisiinceyle daha da pekismistir.?

Bacon gibi zamaninin diisiinme yéntemine karsi olan ancak Bacon’un 6nerisine de katilmayan
Rene Descartes (1596-1650), Bacon’dan farkh olarak deneyi degil akh, tiimevarimi degil
tiimdengelimi 6ne almigtir, Doganin ¢6ziilemez gizler tasimadigi ve akil tarafindan bilinebilecek
bir yapiya sahip oldugunu ifade eden Descartes, bdylece Orta Cag mantigindan, her seyin temeline
akli, dolayisiyla insani koyarak ayrilmistir. Onun yéntemsel siipheciligi, analitik yaklasgimi ve
rasyonalist felsefesi, bilimsel metodolojinin modern anlamda sekillenmesinde kése taslarindan
birini olusturmaktadir. Descartes, ¢aligmalar ile bilginin sistematik, mantiksal ve elestirel bir

sekilde {iretilmesini tesvik etmis ve modern bilimsel yéntemin teorik zeminini olusturmustur.”

Bacon ve Descartes ile baslayan metodoloji anlayisi, 18. yiizyilda Port-Royal mantikgilari®’
tarafindan sistematik bir 6gretim aracina donistiiriilmiistiir. Port-Royal mantikgilari, Bacon ve

2 ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Hakki Dursun Yildiz (istanbul: Millf Egitim Bakanlif1 Yayinlari, 1990), 85-105; Ahmet
Kuru, ibn Haldun'un Toplum ve Tarih Teorisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 120-135.

2 Ahmet Kuru, ibn Haldun'un Toplum ve Tarih Teorisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 120-135.

Tiilin Bumin, Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2010), 25.

Francis Bacon, Novum Organum: Tabiatin Yorumu ve insan Alemi Hakkinda Ozlii Sozler, gev. Sema Onal (istanbul: Doruk

Yayini, 1999), 31, 50-51, 121.

% sadi Can Saruhan-Ata Ozdemirci, Bilim, Felsefe ve Metodoloji, 2. baski (istanbul: Beta Yayinlari, 2011), 99-117.

Rene Descartes, Yontem Uzerine Séylev, cev. Aziz Yardimli (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1998), 42-45.

Port-Royal mantikgilari, 17. ylizyilin ortalarinda Fransa'da Port-Royal Manastiri'nda toplanan bir grup filozoftur. Bu

grup, dzellikle mantik ve dil felsefesi tizerine ¢alismalar yapmus ve donemin entelektiiel yasamina 6nemli katkilarda
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Descartes’in ilkelerini alarak, metodolojiyi mantikla birlestirmis ve sistematik bir 6gretim aracina
déntistiirmislerdir. Port-Royal mantikgilari, bilimsel bilginin sadece soyut bir diistince degil, ayni
zamanda deneysel ve gozlemsel verilerle desteklenen bir siire¢ olmasi gerektigini vurgulamis,
metodolojinin mantikla biitiinleserek daha genis bir kapsamda Ogretilmesi gerektigini
savunmuslardir.”® Béylece, metodoloji hem bilimsel diisiinme siirecinin hem de egitim sisteminin

ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.

18. yiizyilda, Port-Royal mantik¢ilarinin yani sira, Isaac Newton (1643-1727), David Hume
(1711-1776) ve Immanuel Kant (1724-1804) gibi diistiniirler, bilimsel metodolojinin gelisiminde
kritik roller istlenmislerdir. Doga yasalarini matematiksel ifadelerle formiile eden Newton,
bilimsel arastirmalarda matematigin Snemini vurgulamis, gozlem ve deneyin yam sira
matematiksel analizin de bilimsel yontemin ayrilmaz bir parcasi oldugunu gostermistir.” Bu
baglamda nedensellik kavramini ele alarak, insan zihninin deneyim yoluyla bilgi edinme
slireglerini analiz eden Hume, nedensellik elestirisi ile bilimsel bilginin temellerini sorgulamis ve
ampirik yontemin sinirlarini ortaya koymustur.” Hume'un nedensellik elestirisinden etkilenerek,
deney ve akil arasindaki iliskiyi yeniden tanimlayan Kant ise sentetik a priori bilgilerin miimkiin
oldugunu savunarak, bilimsel bilginin hem deneyime hem de aklin yapisal &zelliklerine
dayandigin ileri stirmustiir.”* Bilimsel metodolojinin epistemolojik temellerini derinlemesine
inceleyen bu diisiiniirler, modern bilim anlayisinin sekillenmesinde 6nemli katkilar saglamistir.

19. yiizyildan itibaren bilim felsefesi alaninda pozitivizm, diyalektik, materyalizm, diyalektik
materyalizm gibi farkli teori ve yaklagimlarla, énemli diizeyde gelisme gésteren bilimsel
metodoloji, 20. yiizyilda, &zellikle ikinci Diinya Savasi sonrasinda daha da gelismis ve
metodolojinin kavranisinda 6nemli bir déniisiim yasanmstir. Geleneksel olarak benimsenen, tiim
bilim dallarina uygulanabilecek tek bir bilimsel yéntem anlayisi, 6zellikle Yeni-Kant¢i diisiince
akimu tarafindan elestirilmistir, Wilhelm Dilthey (1833-1911), Wilhelm Windelband (1848-1915) ve
Heinrich Rickert (1863-1936) gibi diisiiniirler, doga bilimleri ile toplum bilimleri arasinda temel
farklar oldugunu ileri siirmiis ve bu farklarin yontemsel olarak da dikkate alinmasi gerektigini
savunmuglardir.*

bulunmustur. Grubun en taninmis iiyeleri arasinda Antoine Arnauld, Claude Lancelot ve Pierre Nicole yer alir. Port-
Royal mantikgilari, mantigin ve dilin dogru kullamminin bilimsel diistinceyi nasil gelistirebilecegine dair fikirler
iiretmis ve bununla birlikte L'Art de penser (Diisiinme Sanat1) adli 6nemli eserlerini yazmislardir. Genis bilgi icin Bk.
Antoine Arnauld ve Pierre Nicole, Logic or the Art of Thinking (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 233-256;
Arman Besler, “Port-Royal Mantigi'nda Tasimsal Gegerliligin Saptanist”, Kilikya Felsefe Dergisi 2 (2020): 1-14.
Arnauld-Nicole, Logic or the Art of Thinking, 233; Ayrica bk. iskender Tasdelen, Mantigin Gelisimi, Anadolu Universitesi
Acikdgretim Fakiiltesi Yayini No: 1408 (Eskisehir: 2019), 82-83.

Isaac Newton, Doga Felsefesinin Matematiksel llkeleri, gev. Aziz Yardiml (istanbul: idea Yayinevi, 2016), 35-50.

David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir inceleme, gev. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2009), 98-125.
Immanuel Kant, Saf Aklin Elestirisi, cev. Aziz Yardiml (istanbul: idea Yayievi, 2022), 45-67.

Genis bilgi i¢in bk. Kamiran Birand, Kamiran Birand Kiilliyat: 1: Manevi ilimler Metodu Olarak Anlama 2- Dilthey ve
Rickert'te Manevi ilimlerin Temellendirilmesi 3- Aydinlanma Devri (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998).
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1959'da Karl Popper (1902-1994), felsefi, tarihsel ve sosyolojik icerikli insan boyutlu yeni bir
bilim anlayisi cagrisinda bulunmus, 1962’de Thomas Kuhn (1922-1996), bilimsel bilginin birikimsel
degil, bilim insanlar1 arasinda yasanan “paradigma kaymasi” yoluyla olustugunu savunarak bu
stireci derinlestirmistir.®® Bu elestiriler, Paul Feyerabend’in (1922-1996) bilimin ne bir mantigi ne
de bir yontemi oldugunu ilan etmesiyle radikal bir noktaya ulagmistir.** 1980’lerden itibaren
yiikselen post-modern felsefe, bilimsel bilginin diger bilgi tiirlerine gore tistiinliiglinti sorgulamis
ve anti-bilimcilik ile anti-ydntemcilik egilimlerini giiclendirmistir. Bu siirecin bir pargas1 olarak
Alan Sokal (1955-1981), post-modernizmi elestiren bir makale yayimlayarak bu yaklagimin
savunulabilirligini tartigmaya agmistir.” Giintimiizde bilimsel metodoloji, yalnizca gozlem ve
deneyle sinirli kalmayip, sosyal bilimlerde kullanilan nitel ve nicel yéntemleri de kapsayarak genis
bir yelpazeye yayilmistir.

Biitiin bu gelismeler, metodolojinin daha esnek ve disiplinler arasi bir yapiya biiriinmesini
saglamis ve bilimsel bilgiye ulagsma ydntemlerinin cesitlenmesini miimkiin kilmistir. Bu evrim,
metodolojinin yalnizca teknik ve pratik yonleriyle degil, ayni zamanda ontolojik, epistemolojik ve
etik unsurlariyla da derinlemesine incelenmesi gerektigini ortaya koymustur. Bilimsel
metodolojinin kapsamini genisleten bu unsurlari kisaca agiklamak faydali olacaktir.

1.1.2. Metodolojinin Temel Unsurlar

Bilimsel metodolojiyi sekillendiren temel unsurlar arasinda ontoloji, epistemoloji ve etik yer
alir. Bunlarin her biri arastirmanin niteligi ve giivenilirligi iizerinde dogrudan etkilidir. Ontoloji,
varlik ve gercekligin dogasini inceleyen bir felsefe disiplini olarak, arastirmanin temel aldig1 varlik
anlayisini belirler. Metodolojik acidan, ontolojik temeller, arastirmanin gercekligi nasil algiladig:
ve bu alginin arastirma siirecine nasil yansidig1 sorularina yanit arar. Ornegin, pozitivist bir
yaklasim, gercekligin gézlemlenebilir ve 8lciilebilir oldugunu varsayarken, hermenétik yaklasim,
gercekligin 6znel yorumlarla anlasilabilecegini savunur.*

Epistemoloji ise bilginin dogasini, kaynagini ve sinirlarini ele alir. Arastirmanin bilgiye nasil
ulastigini ve bilginin dogrulugunu nasil degerlendirdigini belirleyen epistemoloji, metodolojinin
temel dayanaklarindan birini olusturmaktadir. Ornegin, empirizm bilginin duyusal deneyim
yoluyla elde edildigini ileri siirerken, rasyonalizm bilginin temel kaynagi olarak akli 6ne ¢ikarir.”
Bu da arastirmacinin epistemolojik tercihlerini, ydntemsel tasarimini ve veri toplama siireglerini

dogrudan etkilemektedir.

Genis bilgi i¢in bk. Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantii, 2017; Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, gev. Niliifer
Kuyas (istanbul: Sosyal yayinlari, 1982).

Genis bilgi i¢in bk. Paul Feyerabend, Yénteme Karst, cev. Ertugrul Baser (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1996).

Genis bilgi icin bk. Alan Sokal-Jean Bricmont, Son Moda Sagmalar: Postmodern Aydinlarin Bilimi Istismar Etmesi, ¢ev. Barig
Géniilsen (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2013).

Michael Crotty, The Foundations of Social Research: Meaning and Perspective in the Research Process (London: Routledge,
1998), 10-12.

Robert Audi, Epistemology: A Contemporary Introduction to the Theory of Knowledge (New York: Routledge, 2003), 1-5.
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Etik ise arastirmanin ahlaki ilkelerini ve kurallarini kapsar. Bilimsel ¢alismalarin diiriistliik,
aciklik ve saygi gibi degerlere uygun sekilde yiiriitiilmesi, etik ilkelerin temel amacidir. Ozellikle
insan deneklerle yapilan arastirmalarda, etik kurallar katilimcilarin haklarini koruma, zarar
gormelerini 6nleme ve rizalarini alma gibi unsurlari icerir. Bununla birlikte, bilimsel calismalarda
sahtecilik ve intihal gibi etik ihlallerin nlenmesi, bilginin giivenilirligi agisindan hayati 6nem
tasir.

Bu ti¢ bilesen, metodolojinin teorik temellerini olusturarak arastirmanin bitinlagini ve
bilimsel degerini koruyan vazgecilmez unsurlar arasinda yer alir. Ayni sekilde, tevhit inancinin da
ontolojik, epistemolojik ve etik agilardan degerlendirilmesine ve bu inancin bilimsel metodoloji
ile olan iliskisinin anlasilmasina olanak verir. Bu nedenle, tevhit inancinin temellerini, bu unsurlar
cercevesinde incelemek kapsamli bir analiz yapabilme imkani saglayacaktir.

1.2. Tevhid inancinin Temelleri

Rasyonel diisiincenin etkisiyle ortaya ¢ikan cesitli yaklasimlardan farkli olarak daha kapsamls,
biitiinsel bir perspektif sunan tevhit inanci, maddi ve diisiinsel alanlarda algiladigimiz her seyin
temel kaynagi olarak bambaska bir nedeni varsayar. Ona gére bu neden varlig1 kendinde zorunlu
(vacibu'l viicut) olan yiice Allah’tir (Thlas, 112/1-4). Génderilmis bir elgi ve indirilmis bir kitap
olmadan isim, sifat ve filleri ile onu anlamak ve bilmek miimkiin degildir.”® insanlar bu mutlak
varligi kabul ettiginde, hayata, evrene ve evrenin icindeki tiim varliklara dair biitiinsel bir bakis;
gelistirmek durumunda olduklar: tiim iligkilere dair evrensel bir kavrayis kazanacaktir. Bagka bir
ifade ile ontolojik epistemolojik ve etik boyutlariyla mutlak, degismez ve kesin bir gercekligi ifade
eden tevhit inanci ve bu inancin degismez asli unsurlari, anahtar terimleri bu inanci kabul edenler
icin bir ilke, bir deger olusturacak ve tiim epistemolojilerde metodolojik olarak islev gérecektir.

1.2.1.  Tevhid Inancinin Ontolojik Boyutu

Ontolojik agidan tevhid inanci, Allah'in birligi ve mutlakligi ilkesine dayanir.* Tiim varliklarin
kaynaginin ve hakikatinin tek bir yaraticida birlestigini kabul eden tevhid, evrenin diizeni ve
isleyisinin bir biitiinliik iginde algilanmasi gerektigini belirtir. Nitekim Kur'an, tevhit inancinin
ontolojik bir zorunluluk oldugunu belirtmektedir.* Buna gére Allah’in mutlak birligi, varliklarin
icsel diizeni ve aralarindaki iligkilerin mahiyetine iliskin ontolojik bir temel olusturur. Bu
baglamda 6nemli anlamlar iceren pek cok ayet, tabiatta gozlemlenen miikemmel ahenk ve
diizenin, yiice Allah’in birligine isaret ettigini vurgulamaktadir.* Evrendeki bu mitkkemmel diizen
ve uyum, Matiirldi kelaminda zikredilen akli delillerin temel dayanaklarindan birini olusturur.
Literatiirde “burhin-1 teminu” olarak bilinen bu delil, birden fazla tanrinin var olmasi
durumunda evrende irade ¢atismalarinin kaginilmaz hale gelecegini ve diizenin bozulacagini éne

% Eb{ Hanife, el-Fikhiil-ekber, srh. Ali el-Kari (Beyrut: 1984), 301-302.

¥ Ebi'l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, thk. Muhammed Salih Farfar (Dimagsk: Mektebetu
Darii’l-Farfir, 2000), 55-56.

Kur'dn Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2018), Enbiya, 21/22.
4 el-Hicr, 15/16; es-Secde, 32/7; Fussilet, 41/10-12; Kaf, 50/6; el-Miilk, 67/3-4.
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slirer. Buna gore, eger birden fazla tanri olsayds, her biri kendi iradesi ve giictinii kullanarak evreni
yonetmeye c¢alisirdi. Bu durum, evrendeki diizenin bozulmasina ve kaosun ortaya ¢ikmasina sebep
olurdu. Ancak evrende gozlemlenen diizen ve uyum, tek bir yaratici olan Allah’'in varligini ve
birligini géstermektedir.* Bu baglamda, tevhid inanci, varligin parcalanamaz bir biitiin oldugunu
ve bu biitiiniin ilahi bir irade tarafindan kusatildigini ortaya koyar. Buna gére varlik 4leminin her
bir unsuru, ilahi diizenin bir parcasi olarak anlam kazanirken, insan da bu diizenin bilingli bir
dznesi olarak konumlanir.*

Tevhidin, evrendeki ¢oklugu birligin farkli tezahiirleri olarak gérmesi, islam diisiincesinde
doga ve toplum anlayisini derinden etkilemis ve sekillendirmistir. Bu baglamda, filozoflarin
gelistirdigi varlik kavrami, tevhid anlayisina zengin bir diisiinsel temel sunmaktadir. Ornegin, ibn
Sina (980-1037) ve Ibn Riisd (1126-1198) gibi filozoflar, tevhidin varlik birligi anlayisini felsefi bir
cercevede ele alarak, evrenin diizeninin neden-sonug iliskisi baglaminda okunabilecegini ifade
etmislerdir.

ibn Sina, varlik konusunu ele alirken, var olan her seyin ya zorunlu ya da miimkiin oldugunu
ifade eder. Ona gore varlik eger zorunlu olan ise vacibu’l viicut’dur ve aranan da odur. Eger varlik
miimkiin olan ise varligini vacibu'l viicut’a bor¢ludur.* ibn Sina'nin bu gériisii, teorik anlamda
varlik fikrinin ¢okluk kavramini digladigini ima etmektedir. Buna gére bir seyin “var” oldugunu
soylemek, ayni zamanda onun “bir” oldugunu sdylemekle esdegerdir. Her ne kadar ¢okluk, birligin
dogasina uzak olsa da zaman zaman ¢okluk icinde birlige de isaret edilebilir.

fbn Riisd ise nizam deliliyle, evrendeki diizenin ve uyumun rastlantisal degil, ilahi bir hikmetin
eseri oldugunu akil yoluyla kanitlamaya calisir. Ona gére, varhgin birligi ve evrendeki diizen,
bilingli bir iradenin varhgini acikca géstermektedir. ibn Riisd’e gére, evrendeki diizenli isleyis ve
her seyin belirli bir amacinin olmasi, Allah’in birliginin en agik yansimasidir. Bu diizen, varliklarin
uyum i¢inde bir arada bulunmasim ve her birinin ilahi hikmetle belirlenmis bir amaca hizmet
etmesini saglamaktadir.”® Ontolojik acidan, Tbn Riisd’iin bu gériisii, Allah'in varliginin ve
birliginin, evrendeki her seyin varolus sebebi olarak anlasilmasini desteklemektedir.

Bu baglamda, farkh teolojik geleneklerden gelen bazi modern diisiiniirlerin yaklasimlarinda
da, Tanri'min evrenle iliskisine dair benzer ontolojik vurgulara rastlanmaktadir. Sézgelimi Paul
Tillich (1886-1965) ve Karl Barth (1886-1968) gibi modern Hristiyan teologlarin Tanr1 anlayislart
da tevhid inancinin ontolojik boyutuyla dikkat cekici benzerlikler tasimaktadir. Tillich, Tanr1’y1
varligin kendisi (being-itself) olarak tanimlayarak, O'nu evrendeki tiim varliklarin temel zemini ve
varolus sebebi olarak konumlandirir. Tillich’e gére Tanri, sadece var olan bir varlik degil, tiim

2 Eb{(i Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed

Arugi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), s. 37-42.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sisman (istanbul: insan Yayinlari, 1985), 260.

“  Eb{ All el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sin4, "Er-Risaletii’l-Arsiyye fi Hakikati’t-Tevhid ve isbati’n-Niibiivve", Felsefe
Metinleri, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 309-313.

“  ibnRiisd, el-Kesf, nsr. Mustafa Abdiilcevad imrani (Kahire: y.y., 1968), 70-77.
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varliklarin dayandigi nihai gercekliktir.* Benzer sekilde Karl Barth da Tanri'nin yaratilmis her
seyden mutlak sekilde askin oldugunu vurgulamakla birlikte, O’'nun evrende var olan her seyin
varlik nedeni oldugunu belirtir.”” Barth'n yaklasimi, Tanr’nin birligini ve mutlak egemenligini
temel alarak, tiim varlik diizeninin O’na bagli ve O’nun tarafindan kusatildigini ortaya koyar. Bu
yaklagimlar, islam diisiincesindeki tevhid inancinin evrendeki diizeni agiklayici ontolojik yapisiyla
Ortiisen unsurlar tasimaktadir. Her iki dusiinlriin gorsleri, farkli teolojik geleneklerden
gelmelerine ragmen, Tanri'nin varlikla olan iliskisini anlamada ortak bir metafizik duyarlilig:
paylasmakta ve bu yoniiyle tevhid inancinin bilimsel metodolojideki ontolojik etkilerine yonelik
genis bir diisiinsel zemin sunmaktadir.

Bu ilahi diizen, yalnizca varliklarin birbiriyle uyumunu degil, ayni zamanda insanin evrendeki
konumunu da belirlemektedir. Tevhidin ontolojik boyutu, insanin hem bu diizenin bilingli bir
dznesi olarak hem de sorumluluk sahibi bir varlik olarak tanimlanmasini saglamaktadir. Buna gére
tevhid, insanin ontolojik birligin farkinda olarak, kendisini sadece bireysel bir varlik degil, ilahi
diizenin ayrilmaz bir parcasi olarak gormesini saglar.”® Bu perspektif, etik ve ahlaki
sorumluluklarin ilahi diizenle uyumlu bir sekilde yerine getirilmesini tesvik etmektedir.

1.2.2.  Tevhid Inancimn Epistemolojik Boyutu

Epistemolojik agidan tevhid inanci, bilginin kaynagini ve dogasini dogrudan belirlemektedir.
Bu inang sisteminde bilginin kaynagi 6ncelikle Allah’a dayanmaktadir; ¢iinkii O, her seyin
yaraticist ve mutlak bilgeligin sahibidir. Bu anlayis cercevesinde, insan bilgisi sinirlidir ve ancak
ilahi bilginin bir yansimasi olarak anlam kazanabilir.*’

Tevhid inanci, bilginin kaynaginin ilahi oldugunu kabul ederken, ayni zamanda bu bilginin
evrensel bir biitiinliige sahip oldugunu da 6ne siirer. Buna gore bilgi, yalnizca akil yoluyla elde
edilen soyut kavramlar olarak degil, aym zamanda Allah’in yaratmis oldugu evrensel diizenin bir
parcasidir. Bu nedenle tevhidin epistemolojik boyutunun temel ilkelerinden biri, bilginin
birligidir. Her sey, bir olan Allah’tan tiiredigi icin, bilgi de bu birligin bir parcasidir ve insan,
evrendeki bilgiyi kesfederken aslinda Allah’in yarattig1 diizeni anlamaya calisir. Bu da demektir
ki, bilgi parcalara béliinerek anlasilamaz ve her seyin birbiriyle iliskili oldugu bir biitiinliik icinde
var olur.” Farabi, ibn Sina ve Gazzali gibi diisiiniirler, bilginin sistematik bir sekilde evrenin cesitli
katmanlarinda var oldugunu savunmuslar ve bilginin birligini hem metafizik hem de
epistemolojik diizeyde ele almislardir.

Farabi, bilgiye ulasmada aklin 6nemi lizerinde durmus, mantigi hem felsefi hem de bilimsel
diisiincenin vazgecilmez bir araci olarak gérmiistiir. Ona gére, evrendeki diizen ve ahenk, bir ilk

Paul Tillich, Systematic Theology, Volume I (Chicago: University of Chicago Press, 1951), 235.

47 Karl Barth, Church Dogmatics, Volume II/1: The Doctrine of God (Edinburgh: T&T Clark, 1957), 324.

% Ziauddin Sardar, Islamic Futures: The Shape of Ideas to Come (London: Mansell Publishing Limited, 1989), 27.

4 en-Nis4, 4/113.

Genis bilgi i¢in bk. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1995).
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Sebep’e, yani Allah’a dayanmaktadir; bu diizen, bilginin nesnel ve tutarl bir temele oturmasini
saglar.”'Farabi’nin bu yaklasimy, tevhidin epistemolojik boyutuna uygun olarak, bilginin kaynagi
olan ilahi hikmetin akil yoluyla kavranabilecegini savunur. Genis bilgi igin bk. Fazlur Rahman,
Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1995)

ibn Sina, epistemolojiyi daha da derinlestirerek tevhid inancinin bilginin biitiinligi
tizerindeki etkisini ele almistir. O, bilginin hem duyusal algilara hem de aklin soyutlama
yetenegine dayandigim ifade etmistir. ibn Sina’nin tevhid anlayisi, duyusal, akli ve ilahi gibi
bilginin farkli diizeylerinin birbirini tamamladig1 bir biitiinliik icerdigini vurgular. Bu diisiince,
onun “Burhan” teorisinde belirginlesir; burada, kesin bilgiye ulasmak i¢cin mantiksal bir stire¢ olan
burhan, tevhidi bir baglamda ele alimir.”® fbn Sina'min bu yaklagimi, tevhidin epistemolojik
temellerine uygun olarak bilginin sadece rasyonel degil, ayn1 zamanda vahiyden kaynaklanan bir
boyutu oldugunu da ortaya koyar.

GazzAli ise, bilgiye ulasmada akil ve vahiy arasinda denge kurmaya calismis ve bu ¢ercevede
tevhid anlayisini merkeze almistir. Gazzili, bilginin dogrulugunu hem akli hem de manevi
sezgilerle dogrulayan bir yaklasimi savunmustur. Ona gore, insanin hakikate ulasma cabasi,
Allah’in birligi ve mutlak ilmi tizerine temellendirilmelidir. Gazzali, fhya-u Ulumiddin adli eserinde,
ilahi bilginin insana vahiy ve sezgi yoluyla ulastigini, ancak aklin da bu bilginin anlagilmasinda
vazgecilmez bir arag oldugunu ifade etmistir.>® Gazzali'nin tevhid merkezli epistemolojisi, bilginin
kaynagi olarak Allah1 isaret ederken, insan aklinin bu bilgiyi anlamlandirmadaki roliinii de kabul
eder.

Epistemolojik agidan tevhit, bilginin dogru ve giivenilir olabilmesi icin onun Allah’in iradesine
uygun olmasi gerektigini de belirtir. Kur’an, bilgiye olan yaklasimda dogru bilginin ancak Allah’a

yonelmekle elde edilebilecegini ifade eder. “Siiphesiz Allah alimdir, hakimdir.”>*

ayetini yiice
Allah’in kudreti agisindan yorumlayan Fahr{iddin er-Razi, biitiin varliklarin nihai anlamda
Allah’in giiciine ve kudretine boyun egdigini ve bu nedenle Allah’tan habersiz yeryiiziinde hicbir
olus ve yaradilis imkininin olmadigini belirtmektedir. Ona gére her seyin bilgisi Allah’in
katindadir.” Bu, insanin bilgi edinme stirecinde dogru yontemi takip etmesi gerektigi anlamima
gelir. Bu agidan bakildiginda islam epistemolojisinde bilgi, yalnizca akil yiiriitme ya da gézlemle
degil, ayni zamanda vahiy ve ilahi 6gretilerle de sekillenir. Buna gére vahiy, insanin sinirh aklinin
Gtesinde bir bilgi kaynagi olarak kabul edilir ve bu da tevhidin epistemolojik boyutunun temel
taslarindan birini olusturur. Béylece, dogru bilgiye ulasmada vahyin rehberligi, akil ve gézlemin
tamamlayicisi olarak goriiliir.

Farabf, es-Siyasetii’l-Medeniyye, 2.

52 ibn Sin, Kitabii’s-Sifa (Kahire: Darii’l-Maarif, 1981), 25-27.

3 Gazzali, fhya-u Ulumiddin, 54-56.

5 Lokman, 31/34.

% Fahr(iddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, thk. Seyyid imran (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), c. 13, 160.
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Tevhidin epistemolojik boyutunda bilginin biitiinliigii, insanin etik ve manevi gelisiminin de
g6z 6niinde bulundurulmasini gerektirmektedir. islam diisiincesinde bilgi, ahlaki ve dini ilkelerle
uyum icinde olmalidir. Bu baglamda, bilgiye ulasma siireci, sadece entelektiiel bir faaliyet degil,
ayni zamanda bireyin manevi ve etik gelisimine hizmet eden bir yolculuktur. Tevhit inanci,
bilginin birligini ve biitiinliglini kabul ederek, bilgiyi sadece entelektiiel bir arag olarak gérmekle
kalmaz, ayni zamanda bilgiye ahlaki ve dini bir boyut da ekler. ibn Arabi (1165-1240) gibi sufiler,
bilginin insan ruhunu doniistiirmesi gerektigini vurgulamis ve bilgiyi, insanin ruhsal gelisimi ile
iliskilendirmistir. Bu baglamda, insanin varolusunu evrenin amaci olarak degerlendiren ibn Arabf,
insan1 bilmenin 6ncelikli oldugunu savunur. Ona gore insan, dlemin ruhu ve anlamidir. Ontolojik
olarak, insanin temeli, evreni de var eden Tanrr'dir, bu da insana 6zel ve 6zgiin bir deger
kazandirir. ibn Arabi’ye gére, insan ancak bu “Tanrisal 6z”ii deneyimledikge hayata ve &liime
iliskin stireclerin anlamini kavrayabilir. Bu 6z, Hak’tan baska bir sey olmayip, insanlar, yasantilart
aracih@iyla bu 6zii islevsel kilabilirler.*Boylece epistemolojik anlamda bilginin kaynagini,
biitiinligiini ve dogrulugunu belirleyen tevhit inanci, onu hem entelektiiel hem de ahlaki bir
deger olarak gérmekte ve insanin bilgiye ulasma siirecinde sorumluluk tasimasi gerektigini ortaya
koymaktadr.

1.2.3. Tevhid inancinin Etik Boyutu

Tevhid inanci, etik anlamda, adalet, diiriistliik ve bilimsel tutarhilik gibi temel degerlerin
inangla dogrudan iliskilendirildigi bir cerceve sunar. islam diisiincesinde tevhidin etik boyutu,
varligin birliginden dogan ahlaki sorumluluklari, insanin evrende Allah’in yaratmis oldugu
diizenle uyum i¢inde yasamasi gerektigini vurgular. Bu anlayisa gore, tevhid, sadece dini bir inang
meselesi degil, ayni zamanda bireylerin toplumsal, bilimsel ve etik sorumluluklarim belirleyen bir
ilkedir.””

Adalet, islam ahlakinin temel taslarindan biridir ve tevhidin etik boyutunun merkezinde yer
alir, Kur’an, Allah’in mutlak adaletine vurgu yapar ve miiminleri adaleti hayata gecirmekle
sorumlu tutar.”® Tevhid inancina gore, adalet yalnizca bireysel iliskilerde degil, ayn1 zamanda
toplumsal yapinin temelinde de gereklidir. Varliklarin birligini kabul eden bir perspektif, adaletin
her alanda saglanmasini, insamin sadece kendi cikarlarim degil, tiim insanlar1 ve canhlar
kapsayacak sekilde adil davranmasini 6giitler. Bu baglamda, tevhid, bireyin ve toplumun adalet
anlayisini sekillendirir ve her tiirlii ayrimciligi ve haksizlig1 reddettigini belirtir.”

Diiriistliik, tevhidin etik ilkelerinden bir diger énemli unsurdur. islam, diiriistliigii sadece
sosyal iliskilerde bir gereklilik olarak gérmekle kalmaz, ayni zamanda insanin kendi nefsine kars1
da diiriist olmasini 6giitler. Bu nedenle Kur’an’da diiriistliik hem kisiler aras: iligkilerde hem de

ibn Arabi, Fustisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gencosman (istanbul: 1992), 278; ayrica genis bilgi icin bk. Seyfullah Sevim, islam
Diisiincesinde Marifet ve ibn Arabf (Istanbul: insan Yayinlari, 1997).

Nasr, The Heart of Islam: Enduring Values for Humanity, 85-102.

% en-Nahl, 16/90.

% Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Stanford: Stanford University Press, 2013), 56-75.
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bireyin i¢sel tutumlarinda gerekli bir erdem olarak vurgulanir.®® Tevhid inanci, Allah’a duyulan
teslimiyetin bir sonucu olarak, bireyi tiim eylemlerinde ve sézlerinde diiriist olmaya ¢agirir. Bu
perspektif, bilimsel ¢alismalarda da diiristliigii, sahih bilgi iiretimi ve dogru metodolojilerle
arastirma yapmay tesvik eder. islam diisiincesine gore, bilgi ve diiriistliik birbirini tamamlar,
clinkii dogru bilgi ancak diiriist bir yaklasim ile elde edilebilir.*"

Bilimsel tutarlilik da tevhidin etik boyutunun 6gelerindendir. Tevhidin epistemolojik bir yonii
oldugu gibi, bilimsel diisiinceyi sekillendiren etik bir yonii de vardir. Tevhid inanci, evrendeki her
seyin birbiriyle uyumlu bir sekilde yaratildigini kabul eder ve bu uyum, bilimsel arastirmalarin
temelinde de gecerlidir. Bilimsel tutarlilik, dogadaki yasa ve ilkelerin birbirini ¢elismeden izledigi
bir diizeni ortaya koymayi amaglar. islam diisiincesinde bilimsel tutarhilik, Allah’in yarattigi
diizenin bir yansimasi olarak goriiliir ve bilimsel arastirmalar bu diizeni kesfetmeye yonelik
olmalidir. Tbn Sina, bilimsel yéntemin dogrulugunun ve tutarliliginin, Allah’in yarattigi evrensel
diizenle uyumlu oldugu siirece gegerli olabilecegini belirtmistir.” Ayni sekilde, ibn Riisd de akil
yiirlitme ve mantikla, evrende var olan diizenin kesfi arasinda bir iliski kurmus ve bilimsel
tutarliligin, evrendeki yaratilisin bir yansimasi olduguna dikkat cekmistir.®

Sonug olarak, tevhid inancinin etik boyutu, adalet, diiriistliik ve bilimsel tutarlilik gibi temel
degerlerle sekillenir. Bu degerler hem bireysel hem de toplumsal diizeyde insanlarin dogru ve adil
bir yasam stirmelerini saglarken, bilimsel arastirmalarda da dogru bilgiye ulagsmanin ve evrendeki
diizeni anlamanin dniinii acar. Bunun yani sira insanlari dini ve ahlaki sorumluluklarini yerine
getirmeye cagiran tevhid, onlarin, bilimsel caligmalarda da diiriistlik ve tutarlilikla hareket
etmelerini tesvik etmektedir.

2. Metodolojik Cikarimlar

Tevhit inancinin ontolojik, epistemolojik ve etik temelleri, metodolojinin teorik ve pratik
boyutlarinda derinlemesine etkiler olusturabilecek bir cerceve sunmaktadir, Yukarida belirtildigi
gibi, varligin birligi ve diizen anlayisini temel alan ontolojik bakis, bilimsel arastirmalarda
biitiinciil bir perspektifin gerekliligini vurgular. Bilginin kaynag ve biitiinligiine iliskin
epistemolojik yaklasim, bilgi tiretiminde sahihlik ve metodolojik dogruluk icin rehberlik eder.
Adalet, diirtstliik ve bilimsel tutarliligi temel alan etik boyut ise arastirma siireglerinde ahlaki
degerlerin korunmasini saglar. Tevhit inancinin temellerinden hareketle, birtakim metodolojik
yaklasimlar ve bilimsel arastirmalara yonelik sistematik ¢ikarimlar elde edilebilir.

©  Ahzab, 33/70.

Genis bilgi i¢cin bk. Osman Simsek, “7-19. Yiizyil Siirecinde Tevhidi Diisiince’ye Gére Bilgi insa Etmedeki Oncii Tiirk-
Bilgeleri”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum / Education And Society In The 21st Century 8/22 (2019), 17-52.

Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 261.

% bn Riisd, Faslii’l-Makal, cev. Bekir Karhiaga (istanbul: isaret Yayinlari, 1992), 30, 53-57.
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2.1. Disiplinler Arasi1 Entegrasyon ve Biitiinciil Yaklagim

Tevhid inancinin ontolojik temelleri, evrende var olan birligi ve diizeni vurgulayarak, bilimsel
arastirmalarda disiplinler arasi entegrasyonu ve parcacil yaklasimdan biitiinciil yaklasima gecisi
tesvik eder. Bu baglamda tevhid, varliklar arasindaki iliskiselligi ve bu iliskilerin ilahi diizen
icindeki yerini kavramada rehberlik eder. Kur’an’da yer alan “O’nun katinda her sey bir dl¢iiyle
baglidir”* ayeti, varliklarin rastgele degil, belirli bir diizen ve uyum iginde yaratildigina isaret
eder. Islam diisiincesinde tevhid, varliklarin birbiriyle uyumlu ve birbirini tamamlayan bir
sistemin pargalari oldugunu ifade eder. Bu anlayis, bilimsel arastirmalarda disiplinler arasindaki
sinirlarin Stesine gegilmesi gerektigini ve bilginin farkli boyutlarinin bir araya getirilmesiyle daha
derin bir anlayisa ulasilabilecegini ortaya koyar. Ornegin, doga bilimleri ile sosyal bilimler
arasinda bir bag kurarak, cevresel sorunlarin hem ekolojik hem de sosyokiiltiirel boyutlarini ele
almak, tevhidin ontolojik perspektifiyle uyumludur.

Disiplinler aras1 entegrasyon, bilimsel bilgi tiretiminde siirlarin Stesine gegmeyi ve birden
fazla disiplinin yontem ve kavramlarini bir araya getirmeyi gerektirir. Tevhidin varlik birligine
dayali ontolojik ilkesi, bu entegrasyonu hem bir gereklilik hem de bir imkin olarak sunar.®
Bilimsel arastirmalarda parcacil yaklasimlar genellikle spesifik bir alamn derinlemesine
incelenmesine odaklanirken, bu yaklagimin sinirlari, farkl alanlarin kesisim noktalarini géz ardi
etme riski tasir. Oysa evrenin bir biitiin olarak anlasilmasi gerektigini vurgulayan tevhid inanci,
bilimsel arastirmalarda parcacil ydntemlerin Gtesine gecerek biitiinciil bir perspektifin
benimsenmesini destekler.®® Bu perspektif, disiplinler arasinda bir denge kurarak, farkli bilgi
tiirlerinin birbirini tamamlamasina olanak saglar.

Biitiinciil yaklasima gecis, yalmizca bilgi alanlarinin entegrasyonuyla sinirli degildir; ayni
zamanda arastirmacinin evrene bakis agisinda bir degisimi de gerektirir. Varliklarin Allah’'in
yaratilisinin birer yansimasi oldugunu kabul eden tevhid inanci, bilimsel arastirmanin yalnizca
maddi gergekliklere degil, ayn1 zamanda manevi ve ahlaki boyutlara da odaklanmasini saglar.”” Bu
baglamda tevhid inancinin insanin manevi ve ahlaki gelisimindeki merkezi roliinii vurgulayan
Muhammed ikbal, tevhidin insanin benligini gii¢lendirdigini ve onu daha dinamik bir varlik haline
getirdigini belirtir. Ona gore tevhid, bireyin igsel biitiinliigiinii ve ahlaki sorumlulugunu
pekistiren bir giictiir. Tkbal, Rumuz-1 Bikhodi adli eserinde tevhidin bu giiciinii su sekilde ifade
etmektedir:

Din tevhiddendir. Hikmet, ayin, gii¢, kuvvet, metanet ve sebat hep tevhiddendir. Onun
tecellisi, alemleri saskiliga diisiiriir. Asiklarin dini amellerine o gii¢ verir. Asagida olan onun
sayesinde yiikselir. iksir gibi toprag1 degerlendirir. Onun giicii, insan1 seckin hale getirir. Kulun

¢ er-Ra'd, 13/8.

Alparslan Agikgeng, Islam Diisiincesinde Bilgi ve Bilim (istanbul: iISAM Yayinlar1, 1994), 36.

Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemler, 181-183.

ibrahim Kaplan, "Muhammed ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid inancinin Dinamik Yapisi1", Firat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 12/1 (2007), 96.
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hilkatini degistirir. Onu Hak yolunda dahi siiratli yiirtitiir. Damarlarindaki kanini simsekten daha
dinamik hale getirir. Siiphe, tamamen 8liir; dini ameller hayat bulur.®

Bu ifadeler, ikbal'in tevhid inancini, insanin manevi ve ahlaki gelisiminin temeli olarak
gordiigiinii gostermektedir. Dolayisiyla tevhid inanci, bilginin birligini ve biitiinliigiinii kabul
ederek, bilimsel arastirmanin sadece maddi gergekliklere degil, ayni zamanda manevi ve ahlaki
boyutlara da odaklanmasini saglar. S6zgelimi saglik bilimlerinde bir hastaligin yalnizca biyolojik
stireglerle degil, ayn1 zamanda psikolojik ve toplumsal faktorlerle iliskilendirilerek ele alinmasi,
tevhidin biitlincil bakis agisiyla uyum icindedir.

Sonug olarak, tevhidin ontolojik temellerinden hareketle bilimsel aragtirmalarda disiplinler
arasi entegrasyon ve biitiinciil bir yaklasimin benimsenmesi, kapsamli bir anlayisa ulasmay1
miimkiin kilar. Bu siireg, farkli disiplinlerin yontem ve kavramlarini birlestirerek bilimsel bilginin
zenginlesmesine katkida bulunurken, ayni zamanda evrendeki diizenin bir yansimasi olarak
bilimsel arastirmalara etik ve anlam boyutlar: kazandirir.

2.2. Bilgi Uretiminde Tutarhlik ve Objektiflik ilkesi

Tevhid inancinin epistemolojik temelleri, bilginin birligi ve kaynaginin tutarlihg ilkesine
dayalidir. Tevhid, bilginin tiim gesitlerinin nihai olarak Allah’in mutlak ilmi ile iliskilendirildigini
vurgular. Bu anlays, bilgi tiretiminde tutarlilik ve objektiflik ilkelerinin temelini olusturur.
Bilimsel aragtirmalarda tutarhlik, tiretilen bilginin kendi i¢inde ve diger bilgilerle ¢elismemesini;
objektiflik ise arastirmacinin kisisel dnyargilardan arinarak hakikate ulasma cabasini ifade eder.®
Tevhid perspektifi, bilginin bir biitiin olarak ele alinmasini ve bu biitiinliik icinde birbiriyle
uyumlu olmasini zorunlu kilar. Bu baglamda Kur’an bilgiye verilen degeri ve bilginin dogru bir
sekilde tretilip aktarilmasinin 6nemini, evrensel ve toplumsal bir anlam tasimasi gerektigini
acikca vurgulamaktadir,”

Bilgi iiretiminde tutarlilik, epistemolojik baglamda hakikatin bsliinmezligini ve bilgi tiirleri
arasinda hiyerarsik bir yapi olmadigini kabul etmeyi gerektirir. Islam diisiincesinde, bilgi tiirleri -
drnegin, dini bilgi, bilimsel bilgi ve felsefi bilgi- birbirini tamamlayan unsurlar olarak goriiliir.”
Bu yaklasim, bilginin farkli alanlarinin birbiriyle uyum iginde olmasini saglar ve metodolojik
kaosun Oniine gecer. Tevhid inancinin bu boyutu, modern bilimde sik¢a rastlanan bilgi
parcalanmasinin aksine, bilgi iiretiminde tutarlilig tesvik eder. Ornegin, bir bilimsel hipotez
olusturulurken sadece maddi gerceklikler degil, ayn1 zamanda sosyal ve manevi etkilerin de
dikkate alinmas, tevhid ilkesinin bilgi iiretimine yansimasidir.

8 Muhammed ikbal, Rumuz-u Bihodi (Benlikten Gegmenin Remizleri), cev. Ali Nihat Tarlan (istanbul: Yenilik Basimevi,
1958), 12.

Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantigji, 68-72.

70 Ziimer, 39/9.

Acikgeng, Islam Diisiincesinde Bilgi ve Bilim, 36-44.
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Objektiflik ilkesi ise bilginin 6znel egilimlerden arindirilmasi ve gercegin yansitilmasi
anlamina gelir. Tevhid perspektifinde objektiflik, yalmzca fiziksel diinyanin gézlemlenmesine
dayanmaz; aynmi zamanda, hakikatin metafizik (ruhsal) boyutlarini ve manevi gergekliklerini de
kapsar. Islam diisiincesinde, ilim sahibi olma ¢abasi, aym zamanda ahlaki bir sorumluluk olarak
kabul edilir.”” Bu anlayis, arastirmacinin kisisel veya ideolojik egilimlerini geride birakarak gercegi
aramasini ve bu siirecte ilahi hikmetle uyumlu bir yaklasim sergilemesini saglar.

Ayrica, bilgi iiretiminde tutarlilik ve objektiflik ilkesi, islam diisiincesinde bilginin, “hak”
kavramiyla olan iliskisinden dogar.” Buna gére hak, yalmzca dogruluk anlamina gelmez; aym
zamanda adalet ve ahlaki sorumlulugu da igerir. Bu cercevede, tevhid inanci, bilimsel
arastirmalarin etik kurallara uygun sekilde yiiriitiilmesini ve bilginin kétiiye kullanilmasinin
engellenmesini &ngoriir. Ornegin, cevre bilimi alaninda yapilan calismalarin, sadece teknik
dogrulara dayanmak yerine, doganin korunmasi ve insanligin ortak yarar igin rehberlik etmesi
gerektigi bu anlayisla ortiisiir. Bu ilkenin sonucu olarak tevhidin epistemolojik temelleri, bilgi
tiretiminde tutarlilik ve objektiflik ilkelerini giiclii bir sekilde destekler. Bilginin bir biitiin olarak
ele alinmasi, arastirmalarin hem metodolojik hem de ahlaki acidan saglam temellere oturmasini
saglar. Bu yaklasimla bilimsel bilgi, insanliga fayda saglayan, hakikati yansitan ve etik degerlerle
uyumlu bir sekilde tiretilir.

2.3. Ahlaki ilkelere Baglilik

Tevhid inancinin etik temelleri, bilim insaninin diiriistliik, adalet ve sorumluluk ilkelerine
bagliligini giiclii bir sekilde tesvik eder. Tevhid, tiim varliklarin ayni ilahi kaynaga dayandigini ve
yaratilisin bir bittinliik arz ettigini vurgular. Bu anlays, bilimsel arastirmalarda etik ilkelerin
korunmasini, yalnizca bir ahlaki zorunluluk degil, ayni zamanda bir metafizik gereklilik olarak
gdriir. Kur’an, adaletin hem bireysel hem de toplumsal baglamda temel bir ilke oldugunu agikga
belirtir:

“..0lcli ve tartiy1 adaletle yapin.... S6z sdylediginiz zaman, ...adaletli olun...””*

“..simir1 da agmayin, (Giinkii) Allah sinir1 aganlari sevmez.””

Bu ayetlerin icerdigi anlamlar g6z &niinde bulunduruldugunda, bilim insanlarinin
arastirmalarii dirtstlik ve adalet ilkeleri dogrultusunda yuriitmeleri, ilahi diizenin bir
gerekliligi olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bilim insaninin diristlitk ilkesine bagliligi, tevhid
anlayisinin - gerektirdigi hakikate baglhliktan kaynaklanir. Dolayisiyla, bu ilke, bilimsel
calismalarin, verilerin manipiilasyondan uzak, dogru ve seffaf bir sekilde sunulmasini zorunlu
kilmaktadir. Diiriistliik, tevhidin hakikatin degismezligine yaptigi vurgu ile dogrudan iliskilidir.”

Nasr, [slam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 260; Acikgeng, Islam Diisiincesinde Bilgi ve Bilim, 88-92.
Murtaza Korlaelgi, "insan ve Sorumlulugu", Felsefe Diinyasi Dergisi, 2 /34 (2001), 24.

" el-En’am, 6/152.

s el-Maide, 5/87.

Nasr, Seyyid Hiiseyin. The Heart of Islam: Enduring Values for Humanity, 43.
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Manipiilasyon, sahtecilik veya bilgiyi gizleme gibi etik ihlaller, yalmzca bilimsel bilginin
giivenilirligini degil, ayn1 zamanda bu bilginin insanlik i¢in potansiyel faydalarim da riske
atmaktadir. Tevhid inancina goére, her bilgi ve eylem, Allah’in bilgisi ve kudreti 6niinde hesap
verebilirlik tasir; bu nedenle diiriistliik, bilim insaninin mesleki pratiginde temel bir ahlaki ilke
olarak kabul edilmelidir.

Adalet ilkesi, bilimsel arastirmalarin ¢iktilarinin adil bir sekilde dagitilmasi ve kullanimim
igerir. Tevhid inanci, bilim insanlarinin arastirma siireglerinde adil davranmalarini ve bulgularin
paylasimlarinda tarafsiz olmalarini 6ngériir. Bu, hem arastirma sonuglarinin 6nyargisiz bir
sekilde yorumlanmasini hem de bu sonuglarin insanlik yararina kullanilmasini igerir.

Sorumluluk ilkesi ise, bilim insamimin yalmzca bilgi tretiminde degil, bu bilginin
uygulanmasinda da ahlaki yiikiimlilik tasidigini ifade eder.” Tevhid, insanin yeryiiziindeki
halifeligini vurgular.” Bu rol, bilim insanlarina hem dogaya hem de insanliga kars1 sorumlu olma
bilinci yiikler.” Ornegin, cevre arastirmalarinda tevhid inancinin rehberliginde bir bilim insani,
yalrizca gevresel problemleri tespit etmekle kalmaz, ayn1 zamanda bu problemlere ¢6ziim bulma
sorumlulugunu da tasir. Bilimsel calismalarda sorumluluk, bilginin kétliye kullanilmasini
dnlemeyi ve toplumun genel yararini gézetmeyi gerektirir. Bilim insanlarinin diriistliik, adalet ve
sorumluluk ilkelerine baglihigini giiclendiren saglam bir etik zemin sunan tevhid inanci, bilimsel
yontemlerin etik kurallara uygun sekilde yiriitilmesini tesvik ederek, bilginin insanlik yararina
kullanilmasini ve ilahi diizenle uyumlu bir sekilde tiretilmesini saglar.

Sonug

Tevhidin bilimsel diisiinceye katkisi, yalnizca teolojik degil, ayni zamanda bilimsel ve felsefi
arastirmalarin metodolojik temelini sekillendiren dnemli bir unsur olmasindan kaynaklanir. islam
diisiincesinde tevhid, varlik birligini, bilgi butiinligiinii ve etik sorumlulugu vurgulayan bir
kavram olarak, bilimsel aragtirmalarin her yéniinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu baglamda,
tevhid inancinin ontolojik, epistemolojik ve etik boyutlari, metodolojiyi sekillendiren temel
ilkeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ontolojik agidan tiim varliklarin birbirine bagl oldugunu ve bu biitiiniin her par¢asinin ilahi
bir diizene hizmet ettigini vurgulayan tevhid inanci, varliklarin birbiriyle iliskili oldugu bir evren
tasavvuru sunarak, bilim insanlarinin evreni, varliklari ve insani derinlemesine anlamaya yonelik
arastirmalar yapmalarini tesvik eder. Varliklarin birligi, dogadaki tiim fenomenlerin birbirleriyle
iligkili oldugu gercegini kabul etmek, bilimsel ¢alismalarin daha tutarli ve kapsamli bir sekilde

Genis bilgi i¢in bk. Yusuf Esmer-Kiirsat Ozdasl, “Bilimsel arastirmalarda etik: Kavramlar ve ilkeler”, Yiiksekdgretim ve
Bilim Dergisi/Journal of Higher Education and Science, 13/3 (2023), 397-409.

8 el-Bakara, 2/31.

Agikgeng, Islam Diisiincesinde Bilgi ve Bilim, 36.
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yapilmasina olanak tanir. Bu bakis acisi, bilim dallarinin sinirlarini asarak, farkh alanlar arasinda
kopriiler kurmayr mtimkiin kilar.

Epistemolojik agidan bilginin sadece duyusal ve akli stireglerle sinirli olmadigini, ayni zamanda
vahiy ve evrensel diizenle uyum icinde oldugunu kabul eden tevhid inanci, bilginin kaynagini ve
birligini ilahi diizene dayandirarak, insanin bilgiye yaklasimini derinlestirir. Ayrica bilginin
evrensel bir biitinliik icinde anlasilmasi gerektigini vurgulayan tevhid inanci, insanin bilgi
arayisini Allah’im yarattigi diizenin anlasilmasina yonelik bir ¢aba olarak goriir. Bu gercevede,
tevhidi epistemoloji, bilginin sadece pragmatik veya aragsal bir deger tasimadigini, ayni zamanda
hakikati anlama ve insana etik bir sorumluluk yiikleme agisindan da kritik bir rol oynadigini
ortaya koyar.

Etik agidan tevhid inanci, bilimsel ¢aligmalarin ahlaki bir cercevede yapilmasini, diiriistliik ve
seffaflik ilkesine sadik kalinmasini, ayrica elde edilen bilgilerin adil bir bigimde dagitilmasim
saglar. Tevhidin etik boyutu hem bireysel arastirmacilarin hem de tiim bilimsel toplulugun
sorumluluklarini kapsar. Bilimsel arastirmalarin toplumsal sorumlulugu ve insanhk yararina
kullanilmasini tegvik eden bu yaklasim, arastirmalarin etik ve sorumlu bir bicimde yapilmasiru
saglar.

Tevhid inancinin metodolojiye katkilari, bilimsel arastirmalara sadece teorik bir ¢erceve
sunmakla kalmaz, ayni zamanda pratikte de bir yol haritas: ¢izer. Tevhid inancinin ontolojik,
epistemolojik ve etik boyutlari, bilimsel ¢alismalari, daha tutarls, biitiinciil ve sorumlu bir sekilde
yOnlendiren dnemli unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tevhid temelli metodoloji, bilimin her
alaninda daha derinlemesine, kapsamli ve sorumlu bir arastirma siireci saglar. Bu yaklasim hem
bireysel arastirma siireglerini hem de toplum yararina olan bilimsel sonuglar1 sekillendirir. Bu
baglamda tevhid inancinin, metodolojik olarak disiplinler arasi entegrasyonu tesvik etmesi, bilgi
tiretiminde tutarlilii saglamasi ve bilimsel ¢alismalarda etik ilkeleri korumasi modern bilime
onemli katkilar sunmaktadir. Béylece tevhid inancinin metodolojik bir cerceve olarak kabul
edilmesi, bilimsel diisiinceyi daha derin, sorumlu ve biitiinciil bir noktaya tagima imkam
saglayabilir.

Aragtirma Gagrisi

Bu ¢alismada, tevhid inancinin metodolojik yaklasimlara katkilari, epistemolojik, ontolojik ve
etik boyutlarinin bilimsel diisiinceye entegrasyonu ve tevhid temelli metodolojilerin ¢agdas
bilimsel ve felsefi diisiinceye olan katkilari tartisilmistir. Ancak bu katkilarin daha derinlemesine
anlasilabilmesi ve uygulanabilmesi i¢in gelecekteki arastirmalarin birkag ©nemli alanda
odaklanmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. ilk olarak, tevhid temelli metodolojilerin daha genis
disiplinlerde uygulanabilirligini incelemek 6nemlidir. Bu baglamda, tevhidin epistemolojik,
ontolojik ve etik boyutlarinin farkli bilimsel alanlarda nasil entegre edilebilecegi, bu yaklasimlarin
uygulamada ne gibi sonuglar dogurdugu tizerine ampirik arastirmalar yapilmasi gerekmektedir.
Ozellikle, saglik bilimleri, miihendislik, sosyal bilimler gibi ¢ok farkli disiplinlerde tevhid temelli
metodolojilerin nasil isledigini gdsteren vaka calismalarimin yapilmasi, bu metodolojilerin
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pratikteki etkinligini daha somut hale getirebilir. Ayrica, bilimsel ¢alismalarin disiplinler arasi
entegrasyonunu saglamada tevhidin sundugu avantajlarin ayrintili bir sekilde incelenmesi faydali
olacaktir. Gelecekteki arastirmalar, disiplinler arasi arastirmalarin tevhid temelli bir bakis agisiyla
nasil daha uyumlu hale getirilebilecegini arastirarak, farkli alanlarda ortak bir bilimsel paradigma
gelistirebilir. Bu, 6zellikle gevre bilimleri, insan haklar1 ve toplum saglig gibi alanlarda kritik
Oneme sahiptir. Diger bir 6nemli arastirma alani, tevhid inancinin modern bilimle entegrasyonu
tizerinedir. Tevhidin bilimsel diistinceyle olan iliskisini derinlemesine kesfetmek, bilimin ve dinin
nasil paralel ve birbirini tamamlayici bir sekilde var olabilecegine dair yeni bir bakis agisi
sunabilir. Bu baglamda, tevhidin bilimsel paradigma ile nasil 6rtiistiigi, bilimin dogasi ve insanin
bilgi liretme bigimi lizerine yapilacak ¢alismalar, bilimin biitlinciil ve etik bir temel iizerine insa
edilmesine katk: saglayabilir. Tevhidin etik boyutunun bilimsel arastirmalarda nasil isledigi,
diiriistlik, adalet ve sorumluluk gibi temel ilkelerin arastirma siireclerine nasil entegre
edilebilecegi tizerine yapilacak caligmalar, bilimsel arastirmalarda etik ihlallerin 6nlenmesine
yardimci olacak bir etik cerceve sunabilir. Bu noktada, tevhidin insanliga ve dogaya karsi
sorumluluk anlayisinin bilimsel arastirmalarda nasil bir sorumluluk bilinci olusturdugunu
arastirmak Onemlidir. Ayrica, egitim alaninda da tevhid temelli metodolojilerin bilimsel
diisiinceye nasil entegre edilebilecegi ve bu yoéntemlerin bilim insanlarina nasil &gretilmesi
gerektigi lizerine yapilacak ¢alismalar, gelecekteki arastirmacilar icin oldukca degerli olacaktir.
Son olarak, tevhid inancinin insanlik yararina olan katkilarim somut bir sekilde ortaya koymak,
bu inancin sadece dini bir ilke olarak degil, ayni zamanda bilimsel ¢alismalarda da sorumluluk
bilinci olusturan, etik ve biitiinciil bir rehber olarak nasil kullanilabilecegini arastiran caligmalar
tesvik edecektir.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar {izerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan

olunur.
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Shams al-Din Muhammad b. Ashraf al-Samarqandi’s Approach to the Problem of Mental
Existence

Abstract: The problem of mental existence has been discussed from various perspectives throughout the
history of Isldmic thought. Ibn Sina (Avicenna) (d. 428/1037) played a pioneering role in addressing mental
existence as a problem. He put forward the basic problems of mental existence. Avicenna’s influence on the
kalam tradition is also evident in the discussions on mental existence. In early kalam tradition, no debates
on mental existence are encountered. However, in the later period of kalam, the problem of mental existence
was addressed under independent headings. Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) significantly contributed to
this development by exploring the topic and diversifying the issues, elevating the problem of mental
existence to a central position within the kalam tradition. After al-Razi, theologians delved into the problem
of mental existence, leading to the emergence of different approaches. One such theologian was Shams al-
Din al-Samarqandi (d. 702/1303), a prominent representative of later-period Maturidi kalam. This study seeks
to determine Samargandi's position on the problem of mental existence using a document analysis method.
Samarqandi acknowledges the concept of mental existence but differs from Avicenna in his understanding.
Unlike Avicenna, Samarqandi does not advocate for the presence of essences (mahiyyat) in the mind as
Avicenna’s texts suggest. According to Samarqandi, the plane of mental existence is based on representation.
In other words, things imagined in the mind are not copies of entities, but examples of them.

Keywords: Kalam, Mental Existence, External Being, al—Samarqandi, Essence.

Semsiiddin Muhammed b. Esref es-Semerkandi’nin Zihni Varlik Problemine Yaklagimi

Oz: Zihn? varlik problemi islam diisiince tarihinde farkli acilardan tartisilagelmistir. Zihnt varligin bir
problem olarak ele alinmasinda éncii role sahip olan kisi ibn Sind’dir (6. 428/1037). O, zihni varlik
hususundaki temel sorunlari ortaya koymustur. ibn Sind’'nin keldm gelenegine etkisi zihni varlik
tartismalarinda da kendisini gdsterir. ik dsnem keldm gelenegine bakildiginda zihni varlikla ilgili herhangi
bir tartismayla karsilasiilmamaktadir. Ancak miiteahhir dénem keldm geleneginde zihni varlik problemi
miistakil basliklar altinda ele alinmistir. Oyle ki Fahreddin er-Razi'nin (5l. 606/1210) bu konu iizerinde
durmasi ve meseleleri ¢gesitlendirmesi keldm geleneginde zihni varlik problemini temel problemler arasina
cekmistir. R4zi’den sonra keldmcilar zihni varlik problemini ele almislar ve farkli egilimler ortaya ¢ikmistir.
Bu kelamcilardan birisi de Matiiridi kelaminin miiteahhir dsnem temsilcisi Semsiiddin es-Semerkand?’dir (6.
702/1303). Calismada dokiiman analizi yontemi kullanarak Semerkandi'nin zihni varlik problemindeki
konumu belirlenmeye c¢alisilmistir. Semerkand? zihni varligi kabul etmektedir. Ancak onun zihni varlik
anlayisi ibn Sind’dan farklidir. Semerkandi, ibn Sind'min metinlerinden anlasildigi sekliyle zihinde
méahiyetlerin bulunmasimi savunmamaktadir. Ona gére zihni varlik diizlemi temsiliyet temellidir. Yani

zihinde tasavvur olunan seyler, varliklarin misli degil misalidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Zihni Varlik, Harici Varlik, Semerkandi, Mahiyet.

Giris

Zihn? varlik meselesi islim diisiincesinde varlik felsefesinin énemli konular: arasinda yer
almaktadir. ik dénem keldminda herhangi bir sekilde konu edilmemesine ragmen miiteahhir

dénem keldminda keldm metafiziginin yani umr-i &mmenin varlik bahsinin kapsami altinda ele

alinmistir. Keldmcilar zihni varligi zihni tasavvurlarin ontolojik keyfiyetini tespit etme
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baglaminda ele alirlarken slam filozoflar ise zihni varligi bilginin ne oldugu ve insan nefsinde
bilginin nasil meydana geldigi problemi temelinde ele almislardir. Ancak zihni varlik meselesine
iliskin tartisma temelde bilginin tanimlanmasinda ortaya ¢ikan farkliliklardan kaynaklanmistir.!
S8z gelimi islam filozoflarinin bilgiyi “bilinenin stiretinin zihinde meydana gelmesi” seklinde tarif
etmeleri zihni varligi kabul etmelerini kaginilmaz kilmaktadir. Diger taraftan keldmcilarin bilgiyi
“bilen ile bilinen arasinda gerceklesen bir nispet” olarak tanimlamalari ise zihni varligi kabul
etmeyi gerektirmemektedir.” Bilgi tanimlarindaki farklilik zihni varhigin reddini veya kabuliinii
etkilemistir. Kelamcilari islam filozoflarinin bilgi teorisini benimsemekten uzak tutan gerekge ise
harici nesnenin soyutlama sonrasi zihinde hakikatinin degil bir stretinin olustugu diisiincesidir.
Nitekim bu durumda bilindigi iddia edilen sey bilindik durumda olmayacaktir.’ Yani keldmcilara
gdre filozoflarin bilgi teorisi kabul edildiginde bilginin olusumuyla ilgili saghkli bir sonug elde
edilemeyecektir. Ote yandan iki ziimrenin dlem anlayislarindaki farkhiliklar da zihni varhik
karsisindaki konumlanmalarinda etkili olmustur. Oyle ki ibn Sind’nin (6. 428/1037) diisiincesinden
neset eden zihni varlik teorisi, soyutlanarak akla alinan nesnenin ontolojisi hakkinda yapilan
keldmi aciklamayla celismektedir.*

islam diisiincesinde varlik farkli acilardan tasnife tabi tutulmustur. Bunlar arasmnda keldm
geleneginin ve Islam filozoflarinin varlik tasnifleri genel kabul gérmesi agisindan 6n plana
ctkmaktadir. Keldm geleneginin varlik tasnifine bakildiginda ikili bir taksime gidildigi
gdriilecektir. Var olanlar yani mevc(idat, kadim olan Allah ve hidis olan 4dlem olarak ikiye
ayrilmaktadir. Alem keldm diisiincesinde Allah disindaki her seyi tanimlamada kullanilan bir
kavramdir. Allah disindaki her seyin ismi olan 4dlem 6zellikle ilk dénem keldmcilar1 agisindan
biiyiik oranda madd? bir cergevede algilanmistir, Nitekim hicr? {ictincii yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren keldm gelenegi, Alemin yapisini agiklamada atom teorisinde birlesmistir.” Allah disindaki
tim varliklarin cevher ve arazlardan olustugu fikri dlemin yapisini biiyiik oranda maddi bir
perspektifle anlasilmaya gétiirmiistiir. Ik dénem keldmcilarinin nezdinde cevher somut bir
varliga tekabiil etmektedir. Bunun neticesinde melek veya ruh gibi varliklar latif bir cisim olarak
tanimlanmis ve maddi ilintilerinden soyutlanmis varliklar olarak kabul edilmemistir. Ancak
bunun yaninda lemin yaratilmasindan 6nceki durum hakkinda ma‘dim veya salt yokluk gibi
soyut, baska bir deyisle gayri maddi diyebilecegimiz bazi kavramlar kullanilmistir. S6z gelimi

AA A

Bilal Taskin, Isldm Diisiincesinde Varlik Tartismalar1 Sadeddin et-Teftdzani Merkezli Bir inceleme (istanbul: iz Yaymcilik,
2020), 293.

2 Mirek Semsiiddin Muhammed b. Miibareksah el-Buhari, Serhu Hikmetil-ayn nsr. Ca‘fer Zahidl (Meshed: intisarat-1
Danisgah-1 Firdovs1, 1974), 49; Taskin, Isldm Diisiincesinde Varlik Tartismalari, 293-294.

Omer Ali Yildirim, “Miibareksah el-Buharinin Serhu Hikmeti'l-‘Ayn'inda Zihni Varlik ve Tiimeller Meselesi”,
Uluslararasi 14. Ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Keldm ve Tasavvuf Sempozyumu, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020), 67.

Hasan Korkmaz, “Fer? Kaide Baglaminda Fahreddin RAzi'nin Zihni Varlik Anlayisi”, Idrak Dini Arastirmalar Dergisi 2/2
(Aralik 2022), 286.

Omer Tiirker, Isldm Diisiince Gelenekleri Keldm-Felsefe-Tasavvuf (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 27.
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erken dénem Mu'tezill keliminin énciilerinden Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (8. 235/849-50 [7]) ma‘dima
salt yokluk demektedir.®

islam filozoflarinin varlik tasnifi kelamcilarin anlayisindan farklhilik arz etmektedir. Filozoflara
gbre mevcidat zorunlu ve miimkiin varlik olmak tizere ikili bir taksime tabi tutulur. Zorunlu varlik
herhangi bir neden veya sebeple ilintili olmayan varlik olan Tanr1’'y1 tanimlarken mtimkiin varlik
ise kendisinin var olmasinin bir neden veya sebeple ilintili olan Tanr1 disindaki diger varliklari
ifade etmektedir. islam filozoflarina gére Tanr1 disindaki biitiin varliklar cevher ve araz ayrimina
tabidir. Cevher tek bir kategori olarak degerlendirilirken araz ise dokuz kisma ayrilir. Cevherler,
dis diinyadaki varlik durumlarina gore akli ve cismani olmak iizere iki kategoride
simiflandirilmaktadir. Akli cevherler cisimler gibi {i¢ boyuta sahip somut varliklar degildir.
Dolayisiyla cisimler gibi somutlasmis varliklar1 yoktur. Akli cevher kategorisine iki tiir
girmektedir. Bunlardan ilki filozoflarin ayrik akillar diye tabir ettigi cevherler iken ikincisi ise
nefslerdir. Nefs, filozoflarin kozmoloji anlayislarinda goksel kiireler ve insan bedenleri gibi
cisimlere hareket veren ilke olarak tanimlanmaktadir.’”

iki dlem anlayis1 karsilastirldiginda dikkat ¢eken dnemli ayrismalardan birisi keldmcilarin
Allah disinda maddi ilintilerden soyutlanmug varliklari kabul etmemeleri iken filozoflarin ise Allah
disinda maddi ilintilerden soyutlanmis varliklar1 kabul etmeleridir. Bu temel yaklasimlar
calismanin konusu olan zihni varlik hakkindaki yaklagimlar etkilemistir. Nitekim zihni varlik
tartismalariim temelinde nefsin soyut bir varliga sahip oldugu fikri yer almaktadir.® Nefs
hususunda keldmcilar 4lem anlayislarinin bir geregi olarak maddi bir nefs fikrine sahipken
filozoflar ise maddi olmayan soyut nefs anlayisina sahiptir. Nefsin soyut bir varliga sahip olusu
kabul edilmediginde zihni varhgin temellendirilmesi veya diger bir ifadeyle kabul edilmesi
miimkiin degildir.” Dolayisiyla ilk dénem kelAminin dlem anlayis1 biiyiik oranda Allah disinda
soyut varliklara imkin vermedigi i¢in hérici varligin mukabili olarak zihni bir varlik tasavvuru
miimkiin olmamstir. islim diinyasinda nes’et eden Messal felsefe geleneginde ise kabul edilen
bilgi tanmimi ve 4lem anlayislar1 zihni bir varligin tasavvurunu miimkiin kilmaktadir. Antik
dénemden beri nefs ve dis diinya arasindaki iliski giindeme gelmistir. Ancak zihni varlik
kavramsallastirmasi ve zihn? varlik hususundaki temel sorunlarin tespiti noktasinda fbn Sina
onemli bir baglangici temsil etmektedir. ibn Sin4, zihindeki varlik ve var olus sorununu metafizige
dahil ederek zihni varligin kabul edilmemesinin farkli problemler doguracagini éne siirerek ilk
defa zihni varligin ispati noktasinda deliller serdetmektedir.™

¢ Arthur Stanley Tritton, Islam Keldmi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 123.

Omer Tiirker, Isldm Felsefesine Konusal Giris (Istanbul: Bilay Yayinlari, 2020), 99.

8 Murat Kas, Seyyid Serif Ciircani’de Zihnf Varlik (istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2023),
120.

Murat Kas, “Mustafa Sevket Efendi'nin Risalesi Isiginda Zihin, Haric ve Nefsii'l-Emr Kavramlarinin Analizi”, islam
Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 1/1 (Aralik 2014), 62.

Omer Mahir Alper, Varlik ve Zihin Isldm Felsefesinde Zihnt Varlik Sorununa Metinlerle Bir Giris (istanbul: Klasik Yayinlari,
2021), 16-30.
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ilk dénem keldminin maddi alem tasavvuru Gazzal'nin (6. 505/1111) ibn Sina felsefesinden
etkilenip soyut nefs fikrini kabul etmesi {izerine sonraki dénemlerde kismi degisikliklere acik hile
gelmistir. Nitekim miiteahhir dénem bazi keldmcilar ilk dénemin maddi 4lem anlayisi hususunda
Gazzali'nin agmis oldugu bu yoldan giderek alem taksimlerinde madd? olmayan varliklara yer
vermislerdir. S6z gelimi miiteahhir dénemin basat simalarindan Fahreddin er-R4zi (5. 606/1210)
Medlimii usili'd-din adli eserinde Allah disinda maddi olustan soyutlanmis varliklara ilem
anlayisinda yer vermistir." Dolayisiyla 4lem anlayisinda yasanan bu degisim miiteahhir dsnem
bazi keldmcilarin zihni varligi kabul etme meyillerini etkilemistir.

Miiteahhir dénemin énde gelen keldmcilarindan Adudiiddin el-ict (8. 756/1355) zihni varlig:
kabul edenlerin filozoflar, reddedenlerin ise keldmcilar oldugunu ifade eder." Ancak onun yapmis
oldugu bu tasnif muhtemelen ilk dsnem keldmcilarina matuf olmalidir. Nitekim miiteahhir ddnem
Es‘arl ve Matiirldl keldmcilarindan bir¢ogu Gazzali ve Razinin soyut nefs fikri hususunda
gostermis olduklar: esnek tavri daha da ileri gétiirerek zihni varlik anlayisina meyletmislerdir.
Matiirldl keldmi agisindan bu keldmcilardan en 6ne cikan kisinin felsefi kelam déneminin
Matiirld] tarafta temsilcisi sayilabilecek Semsiiddin es-Semerkandi (8. 702/1303) oldugu
soylenebilir.” Semerkand? felsefi alt yapisi giiclii bir simadir. Nitekim ibn Stnd'nin el-Isdrdt ve't-
tenbthat adl eseri iizerine Bisdratiil-isardt adli bir serh yazmasi bu durumu géstermesi agisindan
dnemlidir. Oyle ki Semerkand? de soyut nefs hususunda Gazzali’nin agmis oldugu yoldan giderek
dlem taksiminde soyut varliklara yer vermistir." Onun bu goriisii kabul etmesi zihni varlik
problemine nasil yaklastigini Snemli hile getirmektedir. Bu minval iizerinden ¢alismada dokiiman
analizi yontemi uygulanarak Semerkandinin zihni varlik hususundaki tahlillerinin ortaya
konulmasi hedeflenmektedir. Semerkandi’nin konuya yaklasimi Matiiridi keldm ekoliindeki

degisimi gostermesi agisindan 6nemlidir.

Literatiirde zihn{ varlik {izerine yapilan birgok ¢alisma vardir. Ancak 6zel olarak Semerkand?
temel alinarak yapilan bir zihn? varlik calismasi mevcut degildir. Ancak ismail Sik tarafindan

' Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-RAzl et-Taberistani, Me‘dlimii Ustli'd-din - Keldm [lminin
Esaslari, gev. Muhammet Altaytas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 60.
2 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-icl, el-Mevakif fi ilmi’l-keldm, thk. Abdurrahman b.
Ahmed el-Layict (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, ts.), 52-53.
Tam adi Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’dir. Oliim tarihi 702/1303 y1li genel olarak kabul
edilmistir. Kaynaklarda hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte Semerkand? nisbesinden onun
Semerkand’da yasamis bir alim oldugunu biliyoruz. Semerkand? daha ¢ok mantik iizerine yazmis oldugu kitaplarla
meshur olmustur. S6z gelimi Kistdsiil-efkdr fi tahkiki’l-esrdr ve bu eser tizerine yazmus oldugu Serhu’l-Kistds fi ilmi’l-mikyds
adli serh mantik alaninda yazmis oldugu 6nemli eserlerdendir. Diger taraftan keldm ilmiyle ilgili yazdiklariyla da dint
ilimlerin farkli alanlarinda kayda deger bir birikime sahip oldugunu ortaya koymustur. Semerkand?’nin yazmis oldugu
eserler arasinda en fazla iizerine serh yazilan eser ise Oklid geometrisi iizerine yazmis oldugu Eskalii’t-te’sls adli eserdir.
Bueser [slam diinyasinda ¢ok ilgi gérmiis ve iizerine birgok sayida serh ve hasiye kaleme alinmustir. Ozellikle Kadizade-
i RGm{ serhi Osmanli medreselerinde uzun yillar ders kitabi olarak okutulmustur. Ramazan Biger, “Giris”, es-Sahdifii’l
flahiyye, Semseddin Semerkand (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi Yaynlari, 2017), 21-22.
Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyn? es-Semerkand?, es-Sahdifiil-llahiyye, cev. Ramazan Biger (Ankara: Tiirkiye
Bilimler Akademisi Yayinlari, 2017), 152.
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yapilan Semsiiddin es-Semerkandi'de Varlik adli calisma burada zikredilebilir.”® Nitekim S$ik,
Semerkandi ozelinde varlik bahislerini islerken zihni varlik meselesini de ele almistir. Ancak
calisma genel olarak Semerkandi’nin varlik bahisleri hakkindaki goriislerini sunma amaciyla
kaleme alinmistir. Bu sebeple zihni varlik hususunda Semerkandi 6zelinde detayli bir incelemeyi
icermemektedir. Bu c¢alismada ise Semerkandi’nin zihni varlik hususunda hangi delilleri ve
itirazlar1 kullandig1 detayli bir sekilde analiz edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Problemin Cergevesi

Yukarida keldm ve felsefe geleneklerinin genel 4lem anlayislarina deginilerek zihni varlik
kavramsallastirmasinin temelleri zikredilmistir. Burada ise fbn Sind’dan sonra meydana gelen
zihni varlk tartismalarini anlayabilmek igin fbn Stnd’'min zihni varliktan ne anladigina
odaklanilacaktir. Mevcut yani var olanlarin var olus sekilleri iizerinden gerceklesen ayrisma
varligin ontolojik yapisinin belirlenmesi agisindan énemli bir noktadir. Zihni varlik kavraminin
baslangic noktasini temsil eden Tbn Sin&’nin zihnt varliktan tam olarak ne anladigi problemin
cercevesi agisindan énemlidir. Tbn Sin&’nin zihni varliktan kastettigi diisiince varliklarin méakul
mahiyetleridir. S6z gelimi dis diinyadaki ates ile zihindeki atesin mahiyeti aynidir. Ancak burada
mihiyetlerin ayni olmas: iki farkh varlik diizleminde de ayni etkilerin ortaya ¢ikacagi anlamina
gelmemektedir. Burada fbn Stnd miknatis rnegini vererek konuyu daha da anlasilir kilmaya
calisir. Buna gore miknatis tasinin hakikati, onun demiri ¢eken bir tas olmasidir. Bu hakikat
miknatisin miknatis olmasi bakimindan ondan hicbir sekilde olumsuzlanamaz. Bunun yaninda
miknatisin iglevselligini ortaya ¢ikarabilmesi i¢in yanina bir demir konulmasi gerekir. Miknatis ile
demir arasina bir engel konuldugunda ise miknatis 6zelligini gésteremez. Dolayisiyla, miknatis ile
demir arasina bir engel konuldugunda, engelin 6zelligine bagli olarak miknatisin demiri cekme
yetenegi zayiflayabilir veya tamamen ortadan kalkabilir. Bu durum, engelin miknatisin manyetik
ozelligini tamamen ortadan kaldirdigi anlamina gelmez. Burada miknatisin demiri ¢ekmeme
sebebi mahiyetinden kaynaklanan bir farklilik sebebiyle degildir. Demiri ¢ekmeye miisait bir
konumda olmamas: sebebiyle demiri cekememektedir. Bu 6rnekte oldugu gibi zihindeki varlik ile
dis diinyadaki varligin mahiyeti aynidir. Ancak zihindeki varlik var oldugu varlik dizlemi
sebebiyle etkilerini gdsterememektedir.’® Dolayisiyla fbn Stha'min disiincesinde zihni varlik
akledilen mahiyetlere tekabiil etmektedir.

Semerkandi’ye bakildiginda onun da zihni varlik kavramim kullandigi goriilmektedir. Ona
gore mevcut iki kisma ayrilir, Bunlardan ilki asli varlik mesabesinde olan hérict varlik iken digeri
ise haricl varligin disiinsel alana tasinmasiyla sz konusu olan zihni varlik alanidir.”” Zihin veya

5 bk, ismail Sik, Semsiiddin es-Semerkandi’de Varlik (Adana: Gukurova Universitesi Yayinlari, 2011).

16 Omer Tiirker, [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdmi Sorunu (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 66-67.

7 Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi, el-Ma‘drif fi serhi’s-Sahd’if, thk. Abdullah Muhammed
Abdullah ismail-Nazir Muhammed en-Nazir iydd (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiirds, 2015), 1/427; islim
diinyasinda nes’et eden ilm1 gelenekler arasinda bu taksim yaygin bir bigimde kullanilmaktadir. Nitekim ansiklopedik
bir eser olan Tehinevi'nin Kessdfnin varlik bahsinde de bu taksim kullailmaktadir. Muhammed A‘14 b. Alf b.
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akil goriislere ve fikirlere hazirlayici bir giic olarak tarif edilebilir.”® Bu agidan zihin, hérici
varliklar algilama islevini gergeklestirerek onlarin islendigi yerdir. Harici alan ile kastedilen idrak
giiclerinin disinda kalandir. Yani zihin disindaki nesnel varliklarin varliklarini kazandigi yerdir.
Bu konuda s6z edilen diger bir kavram da nefsii’l-emir’dir. Nefsii’'l-emir harici varlik alanindan daha
genel bir anlam genisligine sahip olup varligin herhangi bir zihni itibar ve varsayima konu
olmaksizin haricte ve zihinde var olmasidir.” Dolayisiyla nefsii’'l-emir mevcut i¢in ti¢lincii bir
varlik mahalli degildir. Mevcut genel olarak insan idrakinin varlik alani yani zihni ve nesnelerin
varlik alani yani hirici olmak iizere iki varlik mahallinde varlik bulmaktadir. Diger bir ifadeyle

kavramayla meydana gelen mahiyet diizeyi ve dis gerceklik diizleminde meydana gelen viicut
olarak ifade edilebilir.”

Hérici varlik alaninin mevcudiyeti konusunda bazi muhalif gériisler 6ne siiriilmiis olsa da bu
alanin varligi hususunda disiiniirler arasinda genel bir mutabakatin olustugu gériilmektedir.
Ancak konu zihni varlik oldugunda bgyle bir varlik seklinin gercekligi bir tarafa, bdyle bir varlik
alanin varlhg: bile tartismali hile gelmektedir.” Hem zihin hem de varlik tarafiyla iliskili bir
mesele olarak zihni varlik problemi bilhassa VII/XIIL yiizyil ve sonrast islam diisiince geleneginde
merkezi bir yere konumlanmis ve son derece kapsamli bir alami kusatan koklii bir problem
olmustur. Bilginin mihiyetinden tiimeller meselesine, 6nermelerin yapisindan varlk ve
varolusun anlamina, nefs ve alg1 teorisinden Tanri'nin ilmine kadar pek ¢ok felsefi ve ontolojik
sorunun tartisilmasinda ve ¢dziimlenmesinde, zihni varlik anlayisi ya da problemi énemli bir yer
tutmustur.”” Dolayisiyla zihni varlikla hedeflenen anlamin agikliga kavusturulmasi bu noktada
onemli hile gelmektedir.

Semerkandi zihnl varlik probleminde ilk olarak kastedilen/hedeflenen diisiincenin ne
oldugunun tespit edilmesine 6ncelik vermektedir. Ona gore diistiniirler arasinda cereyan eden
tartismanin mahallini belirlemek zordur.” Dolayisiyla ilk olarak tartismanin hangi diizlem
tizerinden yapildigini tespit etmek meseleyi anlamak igin elzemdir. Semerkandi'ye gére, zihni
varlik tartismasinda, Oncelikle kastedilen sey zihnin disindaki bir nesnenin ayniyla zihinde
mevcut olmasi degildir. Zira bir nesnenin ayniyla zihinde bulunmasi kabul edilirse zihnin disinda
var olmasi imkéansiz olan varliklarin ve ma‘d{imlarin haricte var olmalar: gerekirdi. Yani harigte

varlig1 imkansiz olup zihinde diisiiniilebilen/tasavvur edilebilen seylerin dolayl yoldan harigte

Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-funiin ve'l-ulim, nsr. Ali Dahr{ic - Abdullah HAlid (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1766.
8 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el- CiircAni, Kitdbii't-Ta'rift. thk. isa Aldeniz (Istanbul: Hasim?
Yaynevi, 1442/2022), 151.
Kas, “Mustafa Sevket Efendi’nin Risalesi Isiginda Zihin, Haric ve Nefsii’l-Emr Kavramlarinin Analizi”, 77.
2 Fatih Ibis, “Varlikta Asliyyet Sorunu: Viicldu Zihninin Ontik Konumu”, Bilimname 22/1 (2012), 229.
ibis, “Varlikta Asliyyet Sorunu: Viicidu Zihninin Ontik Konumu”, 223.
2 Alper, Varlik ve Zihin, 15.
Seyyid Serif Ciircani, Semerkandi’nin bu kanaatine katilmamaktadir. Nitekim Ciircani, zihn varlik tartismasinin
mahallinin belirlenmesini zor gérmez. Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2015), 532.
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var olmas1 gerekirdi. $Syle ki zihnin haricinde bulunan nesnenin ayniyla zihinde bulunmasinin
kabul edilmesi zihni haricl varhik alaninin bir parcas: kilmaktadir. Bu durumda hérici varlik
alaninda mevcut olan bir varlikta bulunmak harici varlik alaninda bulunmay: gerektirmektedir.
Dolayisiyla imkansizlar ve ma‘diimlarin harict varlik alaninda mevcut olmalar: s6z konusu olur.
Bdyle bir durum ise miimkiin degildir. Bu cevaba su sekilde bir itiraz getirilmistir: Zatiyla dista
olan bir seyin ayniyla zihinde olmasi kastedilseydi bu durumda imkansiz ve ma‘dim varlklar
haricte var olmadiklari i¢in zihinde var olmamalar: gerekirdi. Yani zihni varlik diizlemi ve harici
varlik diizlemi arasindaki fark kaldinldiginda ayri bir zihni varlik diizleminden
bahsedilemeyecektir. Dolayisiyla tek varlik diizlemi olarak kalan hérici varhik alaninda
imkénsizlar ve ma‘diimlarin varliklarindan bahsedilmesi miimkiin olmayacaktir. Bu itiraz
imkansizlar ve ma‘dimlarin harict varlik alaninda olmasi ihtimali iizerine bina edilmistir. Ancak
Semerkandi’nin burada kast1 harict alanda imkansizlar ve ma‘dimlarin var olmasi degildir. “Zihin
disinda olan sey” tabiriyle haricte oldugu gibi kendinde ve kendi halinde de olur anlamindadir.
Yani haricten daha genel olan varliklarin kendiliklerine matuf olan nefsii’'l-emir kastedilmektedir.
Diger taraftan zihni varlikla kastedilen harici varligin zatiyla zihinde bulunmasi olsaydi ayni anda
iki kisinin akletme siireclerinde ayni harici varligin iki farkli konumda bulunmas: gerekirdi ki bu
durum miimkiin degildir.**

Héricl bir varh@in zitiyla zihinde bulunmasimin imkénsiz oldugu aciktir; zira dig diinya ve
zihinsel varlik alanlari, mahiyet itibariyla birbirinden farklidir. Bu baglamda Semerkandi, zihinsel
varlik ile kastedilenin, bir seyin hakikatiyle uygunluk icerisinde zihinde o seye dair bir misalin
ortaya ¢ikmast oldugunu belirtir. Ona gore, bu misal, s6z konusu seyin hakikatiyle tam bir
uygunluk gésterir; eger bu misal dis diinyada/haricte mevcut olsaydi, o seyin kendisi olurdu.
Baska bir deyisle, zihinde beliren temsil, haricl varliin mahiyetiyle tamamen &rtiismektedir.
Ornegin, zihnimizde tasavvur ettigimiz Ahmet, Zeyd veya Remzi gibi bireylerin, dis diinyadaki
varliklariyla tam bir uyum igerisinde oldugunun farkindayiz. Bu baglamda her varlik, hem
digsal/hérict hem de zihinsel olmaktan daha genel bir hakikate sahiptir. Bu hakikatle zihinsel ve
hérici stiretler olarak iki ayr1 boyutta iligki kurulabilir, Zihinsel stiret, harici siiretten zihinde kaim
olma durumu bakimindan ayrisir. Bu, zihinsel varolusun, bir arazin bir cevherde kiim olmasi gibi
bir iliskiye sahip oldugu anlamina gelir. Ciinkii harici sliret ya cevher olarak bizzat kendi basina
var olur ya da araz oldugu takdirde zihnin disinda bir mahalle bagli olarak varlik bulur. Dolayisiyla
zihindeki slret, hrici sliretin aynada yansiyan hili olarak diisiiniilebilir.”® Semerkand? zihni
varhig1 bir seyin misali olarak yorumlayarak ibn Sina’nin diisiincesinden ayrilmustir. Oyle ki fbn
Sina diisiincesinde zihni varlik seylerin mahiyetlerinin misali degil mislidir. Yani ibn Sina, harici
varliklar ile onlarin zihinde olusan siiretlerinin mahiyetlerini 6zdes kabul etmektedir. Semerkandi
ise zihnl varlk fikrine sahip olmakla birlikte, haricl varliklar ile onlarin zihinde olusan
slretlerinin mahiyetlerinin 6zdes olmadigini, yalnizca bir misali oldugunu savunmaktadir.

% Semerkandi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd'if, 1/428.
% Semerkandi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd'if, 1/429.
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Bu noktada soyle bir itiraz ileri stiriilebilir: Eger zihinde olusan sfiret, dis diinyadaki varhigin
aymisi olmasayds, dissal gerceklikler hakkinda dogru yargilara ulasmak nasil miimkiin olabilirdi?
Baska bir ifadeyle, iki farkl ontolojik diizlemde bulunan bir varligin, her iki diizlemde de aym
mahiyete veya hakikate sahip olmamasi durumunda, zihinde tasavvur edilen varlik ile dig
diinyadaki karsihigi tizerine nasil saglikli bir yargi ortaya koyulabilir? Semerkand? bu itiraza
delalet temelli bir cevap verir. Ona gére zihni siiret hricl/dissal sirete delalet eder. Bu durum
manaya nispetle lafzin konumu gibidir. Ornek olarak “Zeyd geldi” denildiginde burada kullanilan
Zeyd lafz1 dis diinyadaki varligin hakikatine delil olur ve hakkinda yargi ifade edilir.”® Dolayisiyla
Semerkandl yargida bulunabilmek i¢in zihinde olusan sliretin delilet etmesini yeterli
gormektedir.

Hiilasa tartigma, digsal/harici varhi§in zatinin zihinde mevcut olmasi iizerinden cereyan
etmemektedir. Nitekim bu goriisii benimseyen kimse bulunmamaktadir. Ote yandan, tartigma bir
nesnenin sliretinin herhangi bir bicimde zihne gelip gelmemesi meselesi de degildir. Zira herkes,
nesnelerin sQretlerinin bir sekilde zihinde belirdiginin bilincindedir. Bu durumu inkar etmeye
calismak, zorunlu bir gercegi inkir etmek anlamina gelecektir. Dolayisiyla, zihni varlikla ilgili
tartismanin temel odagi, bir seyin hakikatine uygun olarak zihinde bir misalin belirmesi
meselesidir. Oyle ki zihinde beliren bu misal haricte var olsa haricte var olan siiret zihindekinin
aynist olacaktir. Bu baglamda, bir seyin hakikatine uygun bir misalin zihinde belirip belirmedigi
tartismanin merkezini olusturmaktadir. Ciinkii diisiinen bir kisinin bu konuda siipheye diismesi
miimkiindiir.” Ayni minvalde Kemalpasazide'nin (6. 940/1534) ifadesiyle zihnl varlik
probleminde tartisma konusu hérici varhigin, gerek ve etkilerini duyumsanir bir sekilde
dogurmadig bir varlik diizlemine sahip olup olmamasi noktasinda cereyan etmektedir.”® Sonug
olarak tartisma, zihinde mevcut olan temsillerin niteligine iliskin bir sorgulamay1 icermektedir.”

2. Zihnf Varlik Hususunda Getirilen Deliller

Semerkandl miteahhir donem keldmcilarindan bazilarinin zihn? varhigin gergekligini
reddettiklerini ifade eder. Ona gore bu keldmcilarindan 6nde geleni déneminin basat simasi
Fahreddin er-Razi’'dir. Rzi'nin eserleri incelendiginde zihni varlik hususunda iki farkli gériise
sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim Razi, el-Mebdhisti'l-mesrikiyye’de zihni varligi kabul ederken
el-Miilahhas fi'l-hikme ve’l-mantik’da ise zihni varligi reddetmektedir. Semerkandi, R4zi'nin asil

Semerkandi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd’if, 1/430; Semerkandi’nin zikrettigi delalet temelli agiklama daha énce Gazzali
tarafindan da dile getirilmistir. Gazzali varlik kategorilerine dair dortlii taksim yaparak varlig1 héric, zihni, dilde ve
yazida varlik olmak izere ddrt sekilde ele almistir. Sz gelimi atesin aydinlatma ve yakicilik noktasinda harici, zihinde
hakikatini bilmek noktasinda zihni, dilde atese delalet eden kelime baglaminda dilsel ve kagit iizerine yazilan yazida
olmak tizere dort tiirlii varlig: soz konusu olmaktadir. EbG Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzall et-Ts1, Keldm ve Halk llcdmu’l-avim an ilmi’l-keldm el-Kantinu'l-kiilli fi’t-te'vil, cev. Mahmut Kaya, Ciineyt Kaya
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 89; Semerkandi kendisinden evvel yapilan bu ayrimi benimseyerek ne siiriilen
itirazi cevaplandirmustir.

27 Semerkandi, el-Ma'arif fi serhi’s-Sahd’if, 1/433-434.

Cihan Ozaykan, Kemalpasazade Zihni Varlik el-Viiciidu’z-Zihn{ Risdlesi ve Bir Inceleme (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 9.
Taskin, Islam Diisiincesinde Varlik Tartismalari, 294.
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goriislintin zihni varhigin reddi oldugunu benimsemistir. Bu hususta yapilan son dénem bazi
calismalarda da Rizi'nin asil gorisiiniin zihni varhigin reddi hususunda oldugu tespiti
yapilmistir.”® Razi’den sonra zihni varlik tartismalar1 onun red ve kabul hususunda getirmis
oldugu deliller {izerinden devam ettirilmistir. Semerkandi bunlari zikrederek kendi

degerlendirmelerini aktarir.

Zihni varlig1 kabul edenlerin lizerinde énemle durduklar: iki delil vardir. Bunlardan birincisi
fer? kaide delilidir. Fer? kaide, varliksal bir nitelikle hakkinda hiikiim verilen konunun var olmasi
iddiasim tasimaktadir.* Bu delilin ilk formuna ibn Sind’nin eserlerinde rastlanilmaktadir. Nitekim
ibn Sina fer'? kaide tizerinden zihnf varligi su sekilde temellendirir:

Olumlamanin hakikati, yiiklemin konu i¢in varhigina hitkmetmektir. Mevcut olmayan
hakkinda ise onun i¢in mevcut bulunan bir seyin olduguyla hiikiimde bulunmak imkansizdir.
Dolayisiyla her olumlunun konusu ya dis diinyada ya da zihinde mevcuttur. Zira bir kimse “Yirmi
ayaga sahip her sey, soyledir” dediginde; o kisi, bununla yirmi ayaga sahip her bir seyin hangi
tarzda var olursa olsun, dyle oldugunu kasteder. Bunun anlamu, yirmi ayaga sahip her ma‘dtimun,
yokluk halinde dyle oldugu degildir. Ciinkii o sey, ma‘dim oldugunda, onun nitelikleri de
ma‘dimdur.”

Razi zihni varlig1 ispat etmeye calistig1 el-Mebahisii'l-mesrikiyye’de ilk defa miistakil olarak bu
delili kullanmigtir.”® Onun ferq kaide kurgusu fbn Sin&’nin ortaya koydugundan daha gelismis ve
karmasiktir.** Semerkandi ise bu delili kabul edip kullanir. Nitekim delile gére haricte varligi
olmayan seylerin tasavvur edilmeleri sonucunda onlar hakkinda varliksal hiikiimlerle hiikiimde
bulunuruz. S6z gelimi zihnimizde iki celisigin birlikteligini disinmemiz mimkindiir. Bu
diistinme eylemi iki gelisikten her birinin varligim gerektirmekte, iki gelisik arasinda bir iliskinin
oldugunu ortaya koymakta ve iki celisik hakkinda birtakim hiikiimlerde bulunmay: miimkiin
kilmaktadir. Yani haricte varligi ma‘diim konumunda olan varliklar hakkinda zihinsel olarak
olumlu énermeler kurabiliyoruz. Dolayisiyla hakkinda olumlu énermeler kurulabilen varliklarin
mevcudiyeti s6z konusu hile gelir. Zira bir seyin bir sey i¢in sbit olmasi o seyin kendinde sabit
olmasinin bir uzantisidir, S6z gelimi “Anka Kusunun otuz farkli rengi vardir” dedigimizde
buradaki renk niteliginin Anka Kusu igin var olmasi Anka Kusunun kendinde var olmasin
gerektirmektedir. Ciinkii Anka Kusunun varligi s6z konusu olmazsa rengin varligindan
bahsedilemez. Ancak akil acik bir sekilde bilir ki ma‘dlim, varliksal bir nitelikle nitelenemez.
Zihinsel olarak kurulan bu olumlu 6nermedeki varlik hari¢te ma‘diim konumundadir. Dolayisiyla

Korkmaz, “Fer'! Kaide Baglaminda Fahreddin Razi’nin Zihni Varlik Anlayis1”, 287.

Korkmaz, “Fer'! Kaide Baglaminda Fahreddin Razi’nin Zihni Varlik Anlayis1”, 285.

32 Eb{ Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf b. Sin, Kitabii’s-Sifd: ibdre, ev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 73;
Alper, Varlik ve Zihin, 61.

Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii l-mesrikiyye fi ilmi’l-ildhiyydt vet-tabiiyyat, nsr. M. M. E-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Arabf, 1990), 1/131-132.

Korkmaz, “Fer'! Kaide Baglaminda Fahreddin Razi’nin Zihni Varlik Anlayis1”, 290.
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varliksal olarak sabit oldugu belirlenen bir varligin harigte var olamayacag ortaya ¢iktiginda bu
varligin baska bir varlik diizleminde var olmasi gerekmektedir. Bu varlik diizlemi ise zihindir.*

RAz1 el-Miilahhas adli eserinde tavir degisikligine giderek bu delile itiraz yoneltir. Ona gore
bizler haricte varligi gerceklesmis seyleri tasavvur ederiz. Yani duyu organlarimizla
algilayamadigimiz bize giib olan bir sey tasavvur ediliyorsa o seyin haricte bir gercekligi vardir.
Bu seyin Efldtun’un idealar gibi kendi basina kdim ve mevcut veyahut giib olan cirmlerden®
birinde mevcut bir siireti olabilir.” itiraza gdre zihindeki tasavvurlarin hepsi ya zihin haricinde
kendileriyle kdim olan seylerdir ya da yine zihnin héricinde olan ancak bizim agimizdan mahiyeti
bilinmez olan baska bir seyde kdimdirler.”® Temel olarak burada ma‘dim gibi harici varlik
diizleminde karsiligi olmayan ancak zihnin varsayiminda yer bulan siretin harigte var
olmamasina bir kars1 ¢ikis vardir.*® Yani zihinde tasavvur olunan siretler hirice hamledilmeye
calisilarak miistakil bir zihni varlik diizlemi iptal edilmeye calisilir. Rizi'nin Eflatun’un idealar
benzeri tasavvur edilen seylerin kendi kendine kiim varliklar oldugu ya da bize gériinmeyen
varliklar oldugu seklindeki soylemleri kendisinden sonra gelen keldmcilar arasinda biiyiik
tartismalara yol agristir.* Sz gelimi Icf, imkansiz kavrami tizerinden R4zi’nin bu argiimanin ele
alarak onu elestirir.”" Ic?’yle ayni dsSnemde yasayan Semerkand de bu itiraza kars1 gikar. Ona gore
imkénsiz varhiklar haricte mevcut olmadig1 gibi kendinde de mevcut degildir. Diger taraftan
bizden giib bulunan bir varlikta da var degillerdir. Eger gayri cisman{ olan bir akledenin aklinda
vardir denilirse bu zaten zihnl varligin kabulii anlamina gelir.*” Yani imkinsiz olarak
nitelendirilen varliklarin zihnin varsayimindan bagimsiz olarak gercekliklerinden bahsedilemez.
Zira bu miimkiin olsaydi o zaman bunlar imkénsiz varlik olarak nitelenmeyip harigte varliklarinin
olmasindan bahsedilebilirdi. Gayri cismani olan faal akilda bunlarin varliklarindan bahsedilirse bu
durumda ise zihni varligin kabulii miimkiin hile gelecektir. Dolayisiyla bu ihtimaller miimkiin
olmadiga gore zihin kendi basina bir varlik diizlemini ifade etmekte ve varliklar onun varliksal
diizleminde viicut bulmaktadirlar.

*  Semerkandyi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd’if, 1/434.

Cirm kelimesi ilk olarak cisim kelimesinin es anlamlisi gibi kullanilirken zamanla anlam gergevesi daralmustir. Nitekim

Kindi, Eflatun’un cirm ve cismi farkli kabul ettigini aktarir. Eflatun g6k felegini cisim, diinyadaki maddi varliklar1 ise

cirm olarak kabul etmistir. H. Bekir Karliga, “Cirm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 22 Kasim 2024).

%7 Fahreddin er-Razi, Kitabul-Mulahhas fil-Mantik ve’l-Hikme (Sistematik Ontoloji), ev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis
Yayinlari, 2020), 65.

*®  Yildirim, “Miibareksah el-Buhari’nin Serhu Hikmeti'l-‘Ayn’inda Zihni Varlik ve Tiimeller Meselesi”, 72.

Sercan Yavuz, “Zihni Varlik Tartismalari Cergevesinde Ma‘dlima Dair Bilginin Yeri Meselesi: Miiteahhir Dénem Kelami

Baglaminda Bir inceleme”, Atebe Dini Arastirmalar Dergisi 8 (Aralik 2022), 83.

Esref Altas, Fahreddin er-Rdzi'nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi (Istanbul: iz Yayinlari, 2015), 334.

1 cd, el-Mevakif, 52.

2 Semerkandi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd’if, 1/435; Katibl sarihi Miibareksah el-Buhari Eflatun’un idealar teorisinin kabul
edilse bile her tiirden varligi kapsamayacaginu belirtir. Zira idealar teorisinde yalnizca miimkiin varliklar temel
alinmaktadir. Dolayisiyla zihni olarak tasavvur edilen imkénsiz varliklarin idealarda kdim olarak diisiiniilmesi
miimkiin degildir. ibn Miibarek Sah, Serhu Hikmetil-ayn, 54.

Tokat Journal of Ilmiyat 13/1 (June 2025), 311-326.



322 | Hasan Sefa TURAN

Zihn? varligin mevcudiyeti {izerine getirilen ikinci delil ise tiimel/kiilll mefthumlarin varhig
tizerine kuruludur. Yani insan zihni cisim, siyahlik, beyazlik vb. tiimel kavramlar: varliklarda
miisterek olan anlamlar olarak akletmektedir. Bu akledilen kavramlarin ise harigte varligindan
bahsedilemez. Zira haricte varliklari olsaydi tiimel varliklar olarak adlandirmak miimkiin olmazdu.
Diger taraftan haricte bulunan herhangi bir seyde ortaklik imkansizdir. Ciinkii tek bir varligin ayni
anda iki konumda var olmasi imkénsizdir. Dolayisiyla tiimel mefhumlarin/anlamlarin harigte
varliklari bulunmadigina gére bunlarin viicut bulduklari yer zihni varlik diizlemidir.** Ayni sekilde
bu delilde de yalnizca zihinde varhig diisiiniilebilen varliklara vurgu yapilmaktadir. Nitekim insan
zihni héricl varlik diizleminde varlik bulan varliklar hususunda ortak kaideler tiretmektedir.
Bunlarin harigte varliklarinin olmasindan bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.

Semerkandl zihni varlik hakkinda getirilen bu delillere farkli agilardan itirazlarin
yapildigindan bahseder. ilk olarak fer? kaide hakkinda yapilan itirazi aktarir. Buna gére birinci
delilde zikredilen imkansizlar hakkinda verilen varliksal hiikiim sebebiyle onlara zihni diizlemde
varlik atfetmek itirazin temel noktasidir. itiraza gére hicbir sekilde varligindan bahsedilemeyecek
mutlak ma‘dim hakkinda mevcudun mukabili olarak hiikiimde bulunulur. Yani mutlak ma‘dtim
mevcut olana zit bir varliksal diizlemdedir. Dolayisiyla herhangi bir sekilde varliga sahip olmayan
bir sey hakkinda varliksal bir hiikiimle hiikiim verilmis olur.* Diger bir ifadeyle “Mutlak ma‘diim
mevcudun mukabilidir.” hitkmi{i, mutlak ma‘dim hakkinda varliksal bir hiikiim verilmesi
demektir. Hakkinda varliksal hiikiim verilen seyin de var olmasi gerektiginden mutlak ma‘diima
varlik atfetmek s6z konusu olmaktadir. Semerkandi “Mutlak ma‘dim mevcudun mukabilidir.”
hitkmiintin yokluksal bir nitelik tasidigini belirterek itirazi kabul etmez. Ona gére karsit, ayri,
celisen vb, birtakim ifadelerin manasinin 6zii sz konusu seylerin birlikte olmamasidir, Bu ise
yokluksal bir hitkimdiir. Yani bu hitkiim, mutlak ma‘dimun var olmadigini vurgular. Dolayisiyla
zihnf varlik hakkinda ortaya konulan séz yalnizca varliksal hitkkiim hakkinda olmasi sebebiyle bu
itiraz gegersizdir.

fkinci delile itiraz ise mutlak ma‘dimun tiimel olmasi iizerinden kurgulanmaktadir. Buna gore
mutlak ma‘diim tiimeldir. Bununla birlikte o, asla mevcut degildir. Semerkandi bunu kabul etmez.
Zira ona gore tiimel olan mutlak ma‘dimun mefthumudur. Bu methum ise zihinde tasavvur
olunandir. Dolayisiyla zihni diizlem agisindan mutlak ma‘dimun bir varligindan bahsedilebilir.*
Burada Semerkandinin zihni varhig1 bir temsiliyet diizlemi olarak tanimlamasi, ona ma‘dim
varliklarin zihinde mevcudiyetini savunma imkini saglamistir, Bu anlayis agisindan
Semerkandi’ye gore mutlak ma‘diim hicbir sekilde tasavvur edilemeyen seylerdir. Yani ne harig
ne zihin ne de nefsii'l-emr agisindan tasavvur olunamayan varliklar mutlak ma‘dim olarak

adlandirilabilir.

* Semerkandyi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd’if, 1/436.
“  Semerkandi, el-Ma'arif fi serhi’s-Sahd’if, 1/436-437.
*  Semerkandi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd’if, 1/437.
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Uglincii itirazin temelinde, zihnin bir yoniiyle haricte mevcut kabul edilmesi yatmaktadir. Bu
durumda, zihinde var oldugu iddia edilen imkansiz ve ma‘diim varliklarin dolayli olarak harigte
varlik kazandigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Semerkandi zihni varlik diizlemini harici varlik
diizleminden ayirir. Ona goére harig ve zihin farkh varlik diizlemlerini ifade ederler. Harict varlik
diizlemi, zihni varlik diizlemine gore daha geneldir. Zihni olarak mevcut olmak da hérici olarak
mevcut olmaktan daha 6zeldir. Ancak bu durum, zihinde mevcut olan seyin haricte mevcut oldugu
anlamina gelmez. Yani zihinde var olan bir sey, harigte “zihinde var” denilerek dogrulanabilir,
ancak “dis diinyada var” denilerek dogrulanamaz. Dolayisiyla zihnin bir yonden harigte oldugu
kabul edilip onun hérict varlik diizlemine dahil oldugunu savunmak dogru bir yaklasim degildir.
Ayrica Semerkandi mahiyetlerin zihinde bulunmasii savunmamaktadir. Ona gore zihinde
bulunan yalnizca temsillerdir.*

AN

Semerkandi’nin Razl'ye atifla zikrettigi dordiincii itiraz ise sicaklik, sogukluk, dogruluk ve
dairesellik gibi zit niteliklerin mahiyetlerinin zihinde var olmasiyla zihni varlik diizleminde
zitlarin birlikteliginin sz konusu olmasinin miimkiin olusu iizerinedir.”” Oyle ki bu durumda bir
imkansizlik s6z konusu olur. Ciinkii A'nin B ile nitelenmesi, B'nin A'da gerceklesmesinden veya
ortaya ¢cikmasindan baska bir anlama gelmez. Semerkandi zihni stiretler arasinda zitligin olacagin
kabul etmez. Nitekim o, sicaklik ve sogukluk gibi niteliklerin mahiyetlerinin zihinde var oldugunu
kabul etmemektedir. Ona gdre zihinde var olan akletme yoluyla bu niteliklerin temsilleri yani
misalleridir. Ote yandan, bu niteliklerin mahiyetleriyle birlikte zihinde mevcut olmalar1 kabul
edilse bile, zihnin sicaklik ve sogukluk siiretlerinin niteliklerini harici diinyada oldugu gibi
etkilerini kabul etmesi diisiintilemez. Zira etkinin gerceklesmesi icin mevcut bulunulan varlik
diizleminin etkiyi kabul edici olmas1 gerekmektedir. Zihni varlik diizlemi ise harigte mevcut olan
varliklardan ¢ikan etkilerin ger¢eklesmesinin miimkiin olmadig1 bir diizlemdir.* Dolayisiyla zihni
varlik diizlemi haricteki varlik diizleminden farkli bir yapiya sahiptir.

Sonug

Zihinde meydana gelen tasavvurlarin ontik konumunun fbn Sin4 tarafindan farkli bir varlksal
diizlem olarak yorumlanmas: zihni varlik tartismalarinin baslangic noktasi olmustur. Nitekim fbn
Sind’dan sonra gelen diisiiniirlerden bazilari bu diisiinceyi kabul ederken bazilari ise bunu
elestirip reddetmislerdir. Ozellikle Fahreddin er-Razi'nin tavri bu konuda énemlidir. Oyle ki zihni
varlik tartigmalari onun tahlillerinden sonra daha sistematik bir hal almistir. Rizi’nin eserleri
incelendiginde bu konuda iki farkh gériise sahip oldugu izlenimini uyandirmaktir. Ancak modern
dénem bazi ¢aligmalar ve Semerkandi onun zihni varligi reddettigi goriisiinde oldugunu ifade
etmektedirler. Semerkandi, R4zi'nin aksine zihni varligi kabul etmektedir. Ancak onun zihni

varhig kabulii ibn Sina gibi degildir. Semerkand? ibn Stna’nin metinlerinden anlasildigi sekliyle

% Semerkandi, el-Ma'arif fi serhi’s-Sahd’if, 1/441-442-444.
47 Semerkandyi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd’if, 1/442.
“  Semerkandi, el-Ma'drif fi serhi’s-Sahd’if, 1/442.
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zihinde mahiyetlerin bulunmasini savunmamaktadir. Ona gére zihni varlik diizlemi temsiliyet
temellidir. Yani zihinde tasavvur olunan varliklar seylerin misli degil misalidir. Haric diinyada
var olmalar1 hilinde bu temsiliyetle tam bir uygunluk icerisinde var olurlar. Diger taraftan zihinde
tasavvur olunan her varlik hérici varlik diizleminde olmayabilir. Oyle ki haricte varligi imkansiz
olan bircok sey zihinde tasavvur edilebilir. Dolayisiyla ma‘dim varliklar hakkinda getirilen
itirazlar Semerkandi’'nin zihni varhk algisi acisindan problem teskil etmemektedir.
Semerkandi'nin zihni varlik kavramini kullanarak ayri bir varlik diizlemini ifade etmesi, ancak bu
diizlemi Tbn Sina gibi seylerin makul mahiyetlerinin bulundugu bir yer olarak gérmemesi, bir
yandan ibn Sini ile uyumlu bir yaklasimi temsil ederken, diger yandan ona karsit bir durug
sergilemektedir.
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Examples From Gorum-Karg1 Highland Houses: Cultural Memory and Architectural identity

Abstract: This article aims to examine the traditional mountain pasture houses in Akkaya Village - Cetmi Neighbourhood,
Tepelice Village - Yayla Neighbourhood, Uzunyurt Village - Kargi Neighbourhood, and Cobanlar Village - Eynonii
Neighbourhood, all located in the Karg: district of Gorum, and to analyse the historical development of mountain pasture
activities. Mountain pasture houses are important structures that have been shaped by the region's topography and
climate conditions and reflect traditional architectural techniques. The forested landscape of the Kargi district, located on
the borders of the Black Sea region, has led to the widespread use of wooden materials in these structures. During periods
when climate conditions were favourable, these houses were used as summer or winter residences. Within the scope of
the research, a total of eleven mountain huts located in four mountain pastures were examined and documented on site.
These huts were constructed using the ‘wolf's throat’ or ‘black throat’ passage techniques commonly found in cantilevered
structures, reflecting the region's architectural identity. Over time, similar techniques were used to construct ‘ground
huts’ and two-storey, multi-room ‘cantilevered structures,” which became widespread. Kargi plateau houses are rural
dwellings that reflect traces of traditional lifestyles and are of great cultural and historical importance. The first
settlement structures identified in the region were built using local materials and traditional construction techniques,
representing the built manifestation of the region's intangible cultural heritage. These houses are considered cultural
heritage and must be protected because of their value in preserving local architectural memory and social memory. Today,
these structures, which are only used during the summer months, attract attention with their traditional uses and
architectural uniqueness. Reflecting the defining elements of local architecture, they serve not only as dwellings but also
as important documents for the sustainability of cultural identity. This study aims to document the architectural and
cultural characteristics of traditional dwellings in the Karg: highlands, thereby contributing to the historical and
architectural identity of the region.

Keywords: Turkish-Islamic Arts, Gorum, Kargi, Plateau House, Loogstructure, Wooden.

Gorum-Kargi Yayla Evlerinden Ornekler: Kiiltiirel Bellek ve Mimari Kimlik

0z: Bu makale, Corum’un Kargi ilgesine bagli Akkaya Kdyii (Cetmi Mahallesi), Tepelice K&yii (Yayla Mahallesi), Uzunyurt
Kdyil (Kargt Mahallesi) ve Cobanlar Kdyii (Eynénii Mahallesi)’ndeki geleneksel yayla evlerini incelemeyi ve yaylacilik
faaliyetlerinin tarihsel gelisimini analiz etmeyi amaglamaktadir. Yayla evleri, bolgenin topografya ve iklim kosullarina
bagli olarak sekillenmis, geleneksel mimari tekniklerini yansitan 6nemli yapilar arasinda yer almaktadir. Karadeniz bélgesi
sinirlarinda bulunan Karg: ilgesinin ormanlik yapisi, yapilarda ahsap malzemenin yaygin kullanimini beraberinde
getirmistir. Tklim kosullarinin elverisli oldugu dénemlerde bu evler, yazlik ya da kislik amaglarla kullanilmistir. Arastirma
kapsaminda, dért yaylada bulunan toplam on bir yayla evi yerinde incelenerek belgelenmistir. Bu evler, ¢anti yapilarda
yaygin olarak goriilen kurt bogazi veya karabogaz ge¢me teknikleriyle insa edilmis olup bdlgenin mimari kimligini
yansitmaktadir. Zamanla, benzer tekniklerle insa edilen “Yer Evler” ve iki katlh cok mekanli “canti yapilar” yayginlasmustir.
Kargi yayla evleri, geleneksel yasam biciminin izlerini yansitan ve kiiltiirel-tarihsel agidan yiiksek neme sahip kirsal
konutlar arasinda yer almaktadir. Bslgede tespit edilen ilk yerlesim yapilari, yerel malzeme ve geleneksel inga teknikleri
kullanilarak insa edilmis olup, bu ydnleriyle bolgenin somut olmayan kiiltiirel mirasinin yapilasmis izdiistimiinii temsil
etmektedir. Bu evler, yerel mimari bellegin ve toplumsal hafizanin korunmas: agisindan tasidiklar: deger nedeniyle,
kiiltiirel miras kapsaminda degerlendirilmekte ve korunmalar: elzem gériilmektedir. Glintimiizde yalnizca yaz aylarinda
kullanilan bu yapilar, geleneksel kullanim bigimleri ve mimari 6zgiinliikleri ile dikkat ¢ekmektedir. Yerel mimarinin
belirleyici unsurlarini yansitmalar1 nedeniyle, sadece barinma amaciyla degil aym zamanda kiiltirel kimligin
stirdiiriilebilirligi agisindan da dnemli birer belge niteligi tasimaktadirlar. Bu ¢alisma, Karg: yaylalarindaki geleneksel
konutlarim mimari ve kiiltiirel 6zelliklerini belgelemeyi; bdylece bolgenin tarihsel ve mimari kimligine katki sunmay1
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-islam Sanatlari, Gorum, Kargi, Yayla Evi, Kiitiik Ev, Gantu.
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Giris

Tirkiye'nin farkli bolgelerinde cesitli 6zelliklere sahip yayla alanlari bulunmaktadir. Bu
yaylalardaki evler, bulunduklari bélgenin kiiltiirel ve cografi izlerini tasimaktadir. Ancak
giinlimiizde modern yap1 malzemelerinin kullanimi, geleneksel evlerin yapimini azaltmaktadir.
Antik donemlerden beri kullanilan yap1 ve tekniklerin Corum’un kuzey bdlgelerinde tespit
edilmesi, kiiltiir varliklarinin devamlilig1 ve dokunun korunarak gelecek nesillere taginmasi adina
dnemlidir. Bununla birlikte yaylacilik faaliyetlerinde bdlgesel tercih ve begenilerin dénemler
boyunca konutlar {izerinden incelenmesine de katki saglamaktadir. Doganin ¢esitli ihtiyaglara
cevap verebilecek nitelikte imkanlar saglamasi insanin gevreye doniisiinii dinamik tutmus ve bu
dogrultuda yaylalarin kullanimi ve yayginlasmasi saglanmustir. Bu tercihler de yaylalarda yasam
alanlar ve insa faaliyetlerini baslatmustir. Yaylalar, yaz mevsiminde hayvanlar i¢in yesil otlak ve
sulak alanlar saglamak amaciyla kullanilan 6zellikle de bslgedeki ekonomik ve kiiltiirel birlikteligi
olusturan alanlardir. Calismamizin temel amaci daha 6nce ¢alisilmayan Kargi yayla evlerinin
mimari 6zelliklerini inceleyerek Sanat Tarihi literatiiriine katki saglamaktir. Corum'un Kargi
flcesinde yerinde yapilan incelemeler neticesinde elde edilen veriler analiz edilerek calisma
yiiriitiilmiistiir. Bu ¢alisma kapsaminda; Akkaya Kéyii - Cetmi Mahallesi, Tepelice Kyii - Yayla
Mahallesi, Uzunyurt Kyl - Kargi Mahallesi ve Cobanlar Kdyii - Eyndnii Mahallesi yaylalarinda
bulunan ¢ant1 evlerin yaylacilik faaliyetleri icerisindeki yeri, kiitle konum iliskileri, plan ve cephe
dzellikleri, malzeme ve teknik 6zellikleri ayrintili olarak incelenmistir,

Mevsim gegisleri nedeniyle yapilan gocler neticesinde yaylak ve kislak terimleri ortaya
ctkmistir. Kis mevsiminde gliney bolgelerin iklim kosullar1 giiney bdlgelerde hayvancilik
acisindan daha elverigli olmasi nedeniyle kiglaklara gé¢ edilmistir." Orhun yazitlarindan beri
kullanilan yayla terimi, insanlarin yaz aylarinda barinma, dinlenme ve hayvansal iiriinler elde
etmek icin gittikleri yerlerdir.” Yaylanin taniminda ise kis mevsiminde ayrilip yaz aylarinda
hayvanlarin otlatilmas1 amaciyla kullanilan yerler oldugu belirtilmektedir. Yaylacilik,
hayvanlarin yaz mevsiminde yaylalara gotiiriilmesi faaliyeti olarak tanimlanirken, bu faaliyetleri
gerceklestiren kisilere ise “yaylacilar” denilmektedir.? Yaylacilik ve yayla kiiltiirlerine yonelik
calismalarin biyiik bir kismi, agirhikli olarak cografya disiplini ¢ergevesinde ele alinmustir. Sanat
Tarihi alaninda ise bu konuya dair sinirli sayida arastirma bulunmakta olup, mevcut ¢alismalar
genellikle tanitim diizeyinde kalmistir.* Bu baglamda, calismada ele alinan Kargi yaylalarindaki

Celal Arif Alagdz, “Tiirkiye’de Yaylacilik Arastirmalar1”, Tiirkiye Cografyast Dergisi 2 (1993), 6.

Hasim Karpuz - [brahim Bakr, “Tiirkiye’de ikinci Konut Olarak Yayla, Mezra ve Tatil Evleri”, Tiirkiye Aile Yilliji (Ankara:
T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1991), 301; Osman Giimiiscii, “Yaylak ve Kislak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 3-Ek2/669.

Kubbealt1 Lugati, “Yayla, Yaylact, Yaylacilik” (Erisim 04 Haziran 2025).

Bu yayinlarin bazilarini kronolojik olarak érneklendirecek olursak; Hasim Karpuz ve ibrahim Bakir (1961) “Tiirkiye'de
ikinci Konut Olarak Yayla, Mezra ve Tatil Evleri”, Necdet Tuncdilek (1964) “Tiirkiye'de Yaylalar ve Yaylacilik”, Mecdi
Emiroglu (1977) “Bolu’da Yaylalar ve Yaylacilik”, Mustafa Ertiirk, Hayati Doganay ve ibrahim Giiner (2000) “iskilip’te
Yaylacilik”, Mehmet Zaman (2000) “Tonya ilgesinde Oba-Yayla Yerlesmeleri ve Yaylacilik”, Mehmet Tiras (2001)
“Zorkun Yaylasi1”, Hikmet Haberal (2013) “Yayla Kiiltiirii ve Yayla Turizmi”, Mehmet Tunger (2011), “Geleneksel Yayla
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geleneksel mimari 6rneklerin daha dnce incelenmemis olmast, s6z konusu yapilarin belgelenmesi
ve bilimsel literatiire kazandirilmasi agisindan dnemli bir boslugu doldurmakta ve Sanat Tarihi
alanina 6zgiin bir katki sunmaktadir.

MO 1700’den bu yana Tiirkistan bélgesinde gocebe kiiltiir anlayisinin egemen olmaya basladig
goriilmektedir.’ Liigatte “Gog: bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim yerine gitme isi; tasinma,
hicret” olarak tanimlanmaktadir.® Eski Tiirk toplumlarimin yapmis olduklar1 gog faaliyetleri, belli
zaman ve kural ¢ercevesinde gerceklesmistir. Bu goclerin temel amaci; yesil otlaklar ve sulak
alanlar sayesinde hayvanlardan elde edilecek iiriinlerde verimliligi artirmaktir. Tiirkler yayla
alanlarini secerken, genellikle “kuz” olarak isimlendirilen, yaz aylarinda serin ve yesillik otlarla
kapli yerleri tercih etmislerdir. Bu yerler, insanlar i¢in mevsimsel ikameti saglayan ve hayvanlarin
otlatilmast i¢in kullanilan yerlerdir. Go¢ mevsiminin baslamasiyla, boy beyi go¢ icin emir vererek
hazirliklari baslatilir. Gog siiresince secilen malzemeler tasimada kolaylik saglamasi icin pratik ve
islevsel esyalar arasindan segilmektedir. Esyalarin tasinmasinda Tiirkistan devesi veya Baktriyan
devesi olarak isimlendirilen cift horgiiclii, zorlu kosullara dayanikli develer, kagnilar ve kizaklar
kullanilmaktadir.”

Konar-gdger ailelerin mesken olarak kullandig1 yapilarin kdkeninde Tiirkistan bolgesinde insa
edilmis cadirlar yer almaktadir. Tiirkler i¢in ¢adir, yurt ve ev anlamina gelir; yani Tiirk’iin cadirini
kurdugu her yer, onun evi ve yurdu olmaktadir. Bu nedenle, ¢adirlar konar-gcer toplumlar
tarafindan hayat tarzlarina uygun oldugu icin siklikla tercih edilmistir. Cadirlar yurt olarak
isimlendirilip ikametgah yerlerine kurulduktan sonra obalar olusmaktadir.® Cadirlarin tercih
edilmesinin sebepleri arasinda kurulumu, toplanmasi ve tasinmasinin kolayligi gerekli
malzemelerin koyun ve kegilerden temin edilerek yapilmasi yer alir.” Yaylalar, eski usullere gére
“oba” olarak adlandirilip ona gdre sekillenmektedir. Obalarin merkezinde cami, kahvehane ve
diikkdn bulunur. Erkekler hayvanlarin otlatilmasi ve ormancilik gibi islerle mesgulken, kadinlar
ise genel olarak hayvanlarin sagimi ve yiinleri ile dokuma isleriyle ilgilenmektedirler."

Tarihi siireg icerisinde ¢esitli devletler tarafindan kullanilan yaylaklar incelendiginde; Asya
Hunlarn tarafindan kullanilan Sansi Bélgesindeki Tai-Lin, degerli bir yaylak alaniydi. Goktiirkler
déneminde ise Otiiken kislak ve yaylak olmak iizere iki sekilde de kullanilmistir. Bat1 Goktiirkleri,
Talas sehrinin 150 km kadar batisindaki Bin - GOl civarinda yaylacilik faaliyetinde bulunmuslardir.
II. Gokturkler de yaylak olarak Cogay Kuzi kullanilirken Uygurlar ise Bes Balig ve Cinankes

Mimarisi ve Yayla Sorunlar1 Ornek Abant Yaylalar1” ve Hasim Karpuz (2014), “Akgaabat’ta Yayla Kiiltiirii ve Yayla
Evleri” sayilabilir.

Bahaeddin Ogel, Islamiyet’ten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1984), 7.

®  Kubbealt1 Lugati, “Gé¢”.

Yasar Bedirhan, [sldmiyet Oncesi Tiirk Kiiltiirii ve Uygarligi (Ankara: Egitim Akademi Yayinlari, 2009), 210-211.

Bedirhan, Islamiyet Oncesi Tiirk Kiiltiirii ve Uygarlig, 47.

Fecri Polat, Doju Anadolu Yayla Kiiltiirii ve Yayla Mimarisi (Ganakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 33.

Karpuz - Bakir, “Tiirkiye’de ikinci Konut Olarak Yayla, Mezra ve Tatil Evleri”, 302.
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bolgesini yaylak olarak kullanmislardir. Oguzlar, 10. ylzyilin baslarinda bahar mevsiminin
gelmesiyle Maveratinnehir’in yiiksek rakiml bolgelerinden kuzey kesimlere dogru go¢ yaparak
Embe Irmag kiyisi, Mangislak ile Aral arasim yaylak alani olarak kullanmiglardir.™ Oguzlar, 11.
yiizyildan itibaren Tiirkmen seklinde isimlendirilmistir. Bu isimlendirme, Maveratinnehir’de
bulunan yerli Miisliimanlarca islam dinine giren Oguzlar1 ayirt etmek icin kullanilmistir.
Oguzlar, baharin gelmesiyle beraber Karakom’a ve kuzeybatisinda bulunan yaylalara go¢ eder;
kisin ise Asagi Seyhun kiyilarina geri dénmektedirler.”® Anadolu’da gergeklestirilen yaylacilik
faaliyetleri incelendiginde, Tiirk boylarinin Anadolu topraklarina gelmeden 6nce orada bulunan
devletlerin hayat tarzlarinda yaylacilik anlayisiyla ilgili bilgi bulunmamaktadir. Gécebe anlayisina
sahip boylar Anadolu’da yaylacihk kiiltliriinin ortaya cikmasina sebep olmasi kuvvetle
muhtemeldir.” Bu kiiltiirel yapi, yalmizca mevsimsel hareketliligi degil ayni zamanda
tasiabilirlik, islevsellik ve dogayla uyum gibi mimari tasarim kararlarimi da beraberinde
getirmistir. Orta Asya bozkirlarinda siirdiiriilen konar-gécer hayatin mekansal izdiistimlerinden
biri olan ge¢cme ve bindirme sistemine dayal ahsap yap1 teknigi 6zellikle Altay Daglar’’ndaki
Pazirik Kurganlarinda bulunan mezar odalarina da benzemektedir. Bu yapilarda kullanilan ahsap
kiitiiklerin, canti sistemine benzer sekilde istiflenmesi dikkat cekicidir. Bu baglamda, Kargi
yaylalarindaki geleneksel ev mimarisi, eski Ttiirk topluluklarinin barinma kiiltiirleriyle siireklilik
gdsteren bir mirasin pargasi olarak degerlendirilmelidir. Toroslar’da gerceklestirdigi saha
arastirmasinda bu hususa dikkat ¢eken Osman Kunduraci, Anadolu’daki geleneksel konut
mimarisinin yalmzca yerel degil ayni zamanda Orta Asya kdkenli konar-gdcer kiiltiirden de
etkilendigini vurgulamaktadir. Sofasiz ve dis sofali plan tiplerinin kaynagi olarak cadir mimarisi
gosterilmekte, 6zellikle yayla evleri ile karacadirlar arasindaki benzerlik ifade edilmektedir. Bu
durumun, Orta Asya’dan tasinan gécebe yasam bigiminin Anadolu’daki kirsal konut mimarisine
yansidiinin detaylari tartigilmistir. ™

Selguklular Dénemindeki yaylak alanlar; genis otlaklari bulunan serin ve temiz ¢evreye sahip
alanlar olarak ifade edilmektedir.’® Selcuklu déneminde Cerkes kazasinda yapilan arastirmalar
neticesinde 29’dan fazla yaylak tespit etmistir. Bu yaylaklar arasinda Ala-geris ve Bayraklu yaylagi,
Bergin yaylaklar1 drnek olarak verilebilir."” Selguklularin énciiliik etmis olduklari, yériiklerin
yerlestirilmesiyle ilgili politikalar, Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nde de devam

Ozcan Kayaly, 8.-11. Yiizyillar Arasinda Gégebe Tiirklerin Yaylak ve Kislak Hayatt (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 50.

2 Faruk Siimer, “Tiirkmenler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/607.

3 Faruk Siimer, “Oguzlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/325.

Mehmet Zaman vd., “Anadolu’da Yaylacilik Kiiltiirii” (10. Uluslararasi Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Kongresi, Tiirk
Diinyasi Arastirmalari Vakfi Yayinlari, 2012), 29-30.

Osman Kunduract, Bati Toroslarda Bulunan Geleneksel Konutlar (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1995), 152.

Cevdet Yakupoglu, “Selcuklulardan Bugiine Cankiri’nin Koghisar Kazasi Yaylaklari ve Bunlara Konan Kdyler”, Marmara
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 2/2 (2015), 110.

Cevdet Yakupoglu, “Selguklular ve Beylikler Déneminde Gerkes Kazas1”, Cerkes Arastirmalart, ed. Ahmet Ozcan (Ankara:
Gece Kitaphigi, 2021), 1/53.
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ettirilmistir. Osmanlida, konar-gécer toplumlarin kendilerine ait yaylak ve kislak alanlari
bulunmaktadir.”® Osmanl Déneminde, Anamas Dag, Kizil Dag, Ketenlik, Melendiz Dag1 Aladag ve

Toroslar gibi bélgeler yaylak alanlara &rnek verilebilir.”

Osmanli Déneminde gocler
gerceklestirilirken gecis giizergahi tizerinde bulunan yerlesik halkla gécebeler arasinda birtakim
anlasmazliklar ¢ikmistir. Bu anlagmazliklarin giderilmesi i¢in Osmanl Devleti'nde, gécebelere
yerlestirme politikalar1 uygulanmistir. Bu politikalar sayesinde zamanla yerlesen gégebeler, yari
gocebeligi benimseyerek yaylacilik faaliyetlerini devam ettirmistir. Osmanli’'nin konar-gcer
yasam tarzini siirdliren insanlari yerlesik hayata gecirmesi, gécebe anlayisinin yok olup degiserek
yerinin yaylacilikla siirdiiriilen bir yasam tarzina birakmasina yol agmistir.”® Oguzlar, Osmanl
Devleti’'nden giiniimiize kadar Anadolu ve Rumeli bdlgesinde “Yoriik” veya “Tiirkmen” olarak
adlandirilmiglardir.” Yoriik terimi, konar-gécer hayat tarzini siirdiiren kesimini ifade ederken;
yoriikliik, bu geleneksel yasam biciminin devam ettirilmesine ydnelik kiiltiirel ve toplumsal

pratikleri tanimlar.”

Yayla alanlari hukuki agidan kéylerin ortak mali olup/miisterek miilkiyet alanlaridir. 1926
yilinda ¢ikarilan Medeni Kanun yayla, kisla ve mera alanlariyla alakali yeni bir hiikkiim icermedigi
icin 1858 yilinda Osmanli devrinde c¢ikarilan Arazi Kanunnamesi'ne gdre isleme tabi
tutulmaktadir. Arazi Kanunnamesi'nde bir alanin yayla olarak gecerli olabilmesi icin yetkili
makamlar tarafindan kdy ya da kasabalara tayin edilerek resmi olarak belgelendirilmesi
gerekmektedir. Herhangi tayin edilmeyen bir alan, genis bir zaman diliminde kdy sakinlerinin
yararlanmasi ve hayvanlarin otlatilmas: halinde yayla alani olarak kabul edilmektedir. Yayla
alanlar1 hangi kéye tayin edildiyse o kdyiin sakinleri tarafindan kullanim haklarina sahiptirler.
Eger ki bir yayla alani iki ya da daha fazla kdye veya kasabaya tayin edilmis ise bu alanlardan
yararlanma ve kullanim haklari esittir. Fakat yayla alanlar ortak kullanim alani oldugundan kisisel
miilk altina alinamaz.” 4342 sayili mera yasasinin dnceki hiikiimleri ve yeni diizenlemeleriyle
birlikte amaci; mera, yaylak, kislak ve kamuya ait otlak ve cayirlarin belirlenmesi, sinirlandirilarak
k3y ve belediye tiizel kisiligi adina ayrilarak belirli kurallar cercevesinde kullanilmasi, yapilacak
bakim ve 1slah ¢alismalariyla beraber verimliligin yiikseltilerek siirdiiriilebilirliginin saglanmast,

Ayse Durdu, Giresun'da Yayla Kiiltiirii ve Geleneksel Yayla Evleri (Alucra ve Yaghdere) (Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 9.

Orhan Kilig, “Yaylak ve Kislak Arasinda Gegen Bir Omiir: Osmanli Déneminde Toroslarda Yériik Olmak”, Ermenek
Arastirmalart, ed. Hiseyin Musmal vd. (Konya: Palet Yayinlari, 2018), 1/307.

Beyza Eroglu, Mersin Yayla Kiiltiirii Uzerine Halkbilimsel Bir Inceleme (Balikesir: Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 50-51.

21 Mehmet Ak, “Anamas Yaylalari ve Yériikler”, Asya Studies 6/2 (2018), 2.

Yakup Yilmaz - Getin Necat, “Ulla Johansen ve Mehmet Eroz’un Goziinden Yériiklerde Yayla Hayat1”, Yayla Kiiltiirii ve
Yaylacilik Sempozyumu (6-7 Kasim 2014), ed. Harun Tungel (Bilecik, 2015), 1/28-29.

Mecdi Emiroglu, Bolu'da Yaylalar ve Yaylaciik (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yaynlari,
1977), 170-172.
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denetlenmesi, korunmasi ve gerekli gériildtigli durumlarda kullanim maksadinin degistirilmesi
gibi konular1 kapsamaktadir.”

Gorum ili, kuzeyde Sinop, kuzeydoguda Samsun, kuzeybatida Kastamonu, doguda Amasya,
giineyde Yozgat, batida Cankiri, giineybatida Kirikkale ile ¢evrili olup Orta Karadeniz Bolimii'niin
ic kisminda bulunmaktadir. Sinirlari dolayisiyla farkl ilgelerde ¢esitli iklim gecisleri
goriilebilmektedir. Kizilirmak Vadi havzasina agilan ilge Osmancik-Tosya yolu iizerinde
konumlanmistir. 1956 yilinda Corum’a baglanan ilgenin merkeze olan uzaklig1 yaklasik 106 km’dir.
Kargt ilgesinin isminin nereden geldigi ve siireg igerisinde hangi isimlerle amldig1 konusu arsiv
belgeleri tizerinden uzun soluklu ¢alismay1 gerekli kilmaktadir. Bu ¢alismada konunun kapsamini
genisletmemek adina bu bslim mevcut kaynaklar iizerinden aktarilmistir. Kargi ilgesinin
sinirlarinin bulundugu alan, Strabon’un “Antik Anadolu Cografyasi” isimli eserinde, Paphlagonia
bélgesi igerisinde Blaene sehri olarak gegmektedir. Anadolu Selguklu Devleti, Cobanoglular: ve
Candarogullar: gibi farkli beylikler tarafindan idare edilmistir. Karg: ve cevresi, Yildirim Bayezid
déneminde, 1392 yilinda Osmanli topraklarina katilmistir. Bu bdlgenin  Osmanli
imparatorlugu'nun idar? yapisina dahil edilmesi, Anadolu’da Osmanli merkezl otoritesinin
giiclendirilmesi siirecinin bir parcasi olarak degerlendirilmektedir. Caldiran Savasi’nin (1514)
ardindan, Osmanli ordusunun Dogu seferi doniisiinde giizergdh tizerindeki yerlesim
birimlerinden biri olan Taglikdy’den gecen Osmanli komutani Sinan Pasa, yerel halk tarafindan
karsilanmgtir, Rivayetlere gore, halk Sinan Pasa’yi ellerinde kargilarla karsilamig, bu durum hem
ydre halkinin Osmanli ordusuna gésterdigi ilgiyi hem de bdlgenin adinin kdkenine dair sézlii
gelenekleri yansitmaktadir. Bylece Sinan Pasa, ahaliyi “Kargililar” olarak selamlayarak kéyliileri
bir araya getirmistir. Ancak bu anlatim tarihi bir rivayet niteliginde olup, kesin tarihsel belgelerle
desteklenmesi gerekmektedir. Arsiv kayitlarindan anlasildigi kadariyla 1514 yilindan beri de

“Karg1” olarak isimlendirilmistir.**
1. Kargida Yaylacilik ve Bazi Yayla Evlerinin Mimari Ozellikleri

Dogu Anadolu ve Karadeniz bolgelerinde yerlesim seciminde yesil otlaklar ve tarima elverisli
alanlar belirleyici olurken; giiney yarimkiirede ise temel kriter, genellikle su kaynaklarina
erisimdir.” Bu baglamda, Kargi ilcesindeki yerlesimlerin olusumunda iklim, yiikselti ve bak1 gibi
fiziki cografya unsurlarinin belirleyici oldugu gériilmektedir. flcede yer alan yayla yerlesimleri
incelendiginde, bu alanlarin &zellikle hayvancilikla ugrasan topluluklar tarafindan, otlaklarin
cevresinde konumlandirildig: tespit edilmektedir. Yaylalarda yerlesime dair en erken izler, halk
arasinda “Yer Ev” olarak adlandirilan yapilarla temsil edilmektedir. Bu yapilar, bolgeye ilk
yerlesen topluluklar tarafindan barinma ihtiyacii karsilamak amaciyla insa edilmistir. “Yer
Evler”, genellikle hayvanlar i¢in inga edilen kom ya da kém adi verilen agillar ve cobanlarin gegici
konaklamalar1 i¢in yapilan kuliibelere benzerlik gostermektedir. S6z konusu yapilarin bir kism,

#  Halil Akdeniz, “Meralarin Tiizel Yapisi ve Bir Ornek Olay”, Harita ve Kadastro Miihendisligi Dergisi 84 (1998), 78.
% Ahmet Yaylaci, Diinden Bugiine Kargt (Kargt: Kargi Belediyesi Yayinlari, 2003), 43-50.

% Necdet Tungdilek, “Tiirkiyede Yaylalar ve Yaylacilik”, Istanbul Universitesi Cografya Enstitiisii Dergisi 7/14 (1964), 19.
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topraga gomiilii ve tek hacimli olacak sekilde insa edilmistir. Ancak zamanla bélgedeki niifusun
artmasi, mevcut yer evlerin yetersiz kalmasina ve daha genis yasam alanlarina duyulan ihtiyacin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu dogrultuda, insa tekniklerindeki gelismelere paralel olarak
cift katli, cok mekanli ve bindirme (cant1) teknigiyle insa edilen yapilara gecis yapilmstir. iki katli
canti yapilar bolgede yaygin hale gelerek yayla alanlarinda ve ilge merkezlerinde de kullanilmistir,
Karginin Karadeniz bolgesi icerisinde yer almasi nedeniyle ormanlik alanlarin yogun olmasi ahsap
malzemeyi tercih edilebilir hale getirmistir. Canti/Candi, agaclarin birbiri {izerine yigilmasiyla
insa edilen geleneksel yapim teknigidir.” Bu yapilar1 olusturmak igin tomruklar
kullanilmaktadir.” Canti veya ¢atma denilen bu teknikte olusturulan evlerin duvarlari, agaglarin
u¢ kisimlarinda agilan “U” bigimindeki ¢entiklere oturtulmasiyla yapilmaktadir.”” Bu teknigin
bilinen erken drnekleri arasinda, Zonguldak indnii Magarasi kazilarinda elde edilen buluntular
yer almaktadir. S6z konusu bulgular arasinda, birbirine gegme teknigiyle birlestirilmis ahsap
parcalarin bulunmasi, bu insa sisteminin Bronz Gagi'nda da kullanildigim belgelemesi agisindan
dikkat ¢ekicidir. Bu durum, ge¢me tekniginin Anadolu’daki yapi gelenegi igerisinde oldukg¢a koklii
bir gegmise sahip oldugunu gostermektedir. *

B o A7
o
ot oty

< KARGI ILCE HARITASI @

CEMANCE

Sekil 1: Corum - Karg ilge Haritasi®!

Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Mimari Caginin Mensei Osmanli Mimarisinin ilk Devri 630-805 (1230-1402) (istanbul: istanbul
Fetih Cemiyeti-istanbul Enstitiisii Bah4 Matbaasi, 1966), 120.; Oktay Giindogdu, “Sosyo-Kiiltiirel Mirasin Bulugma
Noktast: Iskilip’teki K8y Odali Gant1 Camiler”. Hitit [lahiyat Dergisi 23/2 (Aralik 2024), 1043.; Oktay Giindogdu, “Gelenegin
Devami Gorum/Bayat’ta Ganti Tekniginde insa Edilmis Camiler”. [STEM 43 (Haziran 2024), 384.

% Dogan Hasol, Ansiklopedik Mimarlik Sézliigii (istanbul: Yapi-Endiistri Merkezi Yayinlari, 1979), 120-121.

Hasim Karpuz, “Halk Mimarimizde Ahsap Yigma ‘Gant1’”, I1I. Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi (Ankara: Basbakanlik
Basimevi, 1987), 166.

Barbaros Yaman - Hamza Ekmen, “Waterlogged wood remains found in a Late Bronze Age settlement (Inénii Cave) on
the Western Black Sea coast of Tiirkiye”, Journal of Archaeological Science: Reports 52 (2023), 3-5.

3 “flge Haritalari-Karg1” (2025).
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Tablo 1: Kargi Yaylalarindan Ornekler (Yaylact, 2003: 199; igisleri Bakanhig1, 2025).

Catma Oluk Kalinse Koru Catma Oluk
Erke¢ Yaylasi
Yaylasi Yaylasi Yaylasi Yaylasi
Ciftepinar Golet Karakise Mehmediilii Ciftepinar
Yaylast Akkayas1 Yaylasi Yaylast Yaylasi Yaylast
Dogulca . Kayhan Yesilkdy
GOl Yaylast
Yaylast Yaylast Yaylasi
Abdullah Bozsdkiisl Golet Kargt Pelitozii
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylasi Yaylast
Acakise Cakirlar Golkoy Kaslt Safranlar
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylasi Yaylast
Akbelen Gultciik Katirlt Stinniik
Cal Yaylasi
Yaylast Yaylast Yaylasi Yaylast
Akkaya Haceple Kavak
Calca Yaylast Tash Yaylasi
Yaylast Yaylast Yaylasi
Akkise Haciahmet Kedici Tekkesin
Catak Yaylasi
Yaylasi Yaylasi Yaylasi Yaylasi
Akkusyuvaan Cetmi Hacikdy Kirkpoge Uzsokil
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylasi Yaylast
) Haynaz Kiziloluk Yagcilar
Aksu Yaylast Cigek Yaylasi
Yaylast Yaylasi Yaylast
. Cobanlar Kabakg1 Kirengali Yaylact
Asagi Yayla
Yaylast Yaylast Yaylasi Yaylast
Asagigol Doguca Kabaklukaya Kuzukulagi Yivren
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylasi Yaylast
Bademci Diivengukuru Karaagag Kiirtler
Yukari Yayla
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylast
Baguslu Egilcek Karag6l Maksutlu Yukariakpinar
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylast Yaylast
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Karandul Mora Yukariggl
Bayat Yaylasi Erkeg Yaylasi
Yaylast Yaylast Yaylast
Bogazbasi Gocen Karaoluk Orencik
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylasi
Bohgali Golcegiz Karatuzla Pelitcik
Yaylast Yaylast Yaylast Yaylasi

Tepelice Koyil - Yayla Mahallesi Evi

Corum ili Karg ilgesi Tepelice Kdyii Yayla Mahallesi'nde 41°14’53.62” N - 34°28'45.05” E
koordinatlarinda 1567 m yiikseklikte konumlandirilan ev, zemin + 1 kat olarak insa edilmistir.
Egimli topografyada dogu-bat1 dogrultusunda konumlandirilan bu evin zemin kati, ahuir olarak
kullanilmistir. Bélgenin ormanlik alanlarindan temin edilen tomruklarin u¢ kisimlarina agilan U
bigimli gentiklerle, bindirme tekniginde ¢ant1 yapilar inga edilmistir. Yayla alaninda 10’dan fazla
bu tiirde yapinin inga edildigi gériilmektedir. Yapi kdseleri zeminden taglarla yaklasik 0.40 m
yiikseltilerek subasman alanlar1 olusturulmustur. Taslarin tomruklarla birlestigi yerlere de
ahsabin yiizeylerine yuvalar olusturularak tas zemine oturtulmasi saglanmistir, Ardindan farkh
yo6nlerde kisa ve uzun kenar tomruklar: yerlestirilerek zemin katin ahir béliimii olusturulmustur.
Alt1 perde tomrukla 6riilen bu alanin merkezine kapi acilmis; kapinin tizerindeki dogu yonlii
tomruklarla sofa, kuzey yénlii tomruklarla ise abdestlik ve lavabo alani olusturulmustur. Sofa
alaninin tizerinde ise on sira perde duvar, 6rgii bindirme teknigiyle yiikselerek tek mekanli alani
olusturmaktadir. Mekanin sofa alanina ¢ikisi kuzeydogu késeye agilan bir kapiyla saglanmaktadir.
Besik catiyla ortiilii bu yapmin uzun siiredir kullanilmadigi, neme maruz kalmis malzeme
deformasyonlarindan ve yikimlarindan anlasilmaktadir. Yapinin gerek ahir iistii tek mekéan plan
tipinde insa edilmesi gerek cephe diizeni gerekse malzeme-teknik 6zellikleri incelendiginde 20.
yiizyihin sonlarinda insa edilmis olabilecegi degerlendirilmektedir.
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Sekil 2. Tepelice K&yii - Yayla Mahallesi Evi (0. Giindogdu 2024)

Sekil 3. Tepelice K8yii - Yayla Mahallesi Cant1 Evlerinden Genel Goriiniim (0. Giindogdu 2024)
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Sekil 4. Tepelice K8yii - Yayla Mahallesi Evi ve Yaylanin Cografi Konumu, Google, Google Maps (Erisim Kasim 2024).

Akkaya Koyii Sadik Giiltekin Yer Evi

Corum ili Karg ilgesi Akkaya Koy, Cetmi Mahallesinde Sadik Giiltekin’e ait “Yer Evi”
41°1228.50” N - 34° 39'56.33” E koordinatlarinda 1552 m yiikseklikte konumlandirilan ev, tek
mekanl plan tipinde insa edilmistir. Bolgede “Yer Ev” olarak bilinen bu tiir yapilar yayla
mimarisindeki cift katll bindirme teknigiyle insa edilmis yapilarin ilk &rnekleri olarak
olusturulmustur. ilk dénemlerde yayladaki insanlarin barinmasinda kullamilan bu evlerin
zamanla hayvanlar i¢in kullanilan yerlere déniistiirtildigli anlasilmaktadir, Tek mekanin ihtiyac
karsilayamamasi, insanlarin yasam kalitesini artirma arzusuyla yeni binalara tasinmalarina neden
olmustur. Bu evde yedi sira ahsap perdeyle karabogaz gecme teknigi kullanilarak mekénin
duvarlar olusturulmustur. Giineydeki agikliktan i¢c mekina giris saglanmaktadir. Yapinin icine
toprak dolgulu sedirle oturma alani yapilmistir. Diger cephelerinde agiklik bulunmayan yaps,
alaturka kiremitli besik catiyla ortiiliidiir. Uzun siiredir kullanilmadigi, tomruklarin iclerindeki
nem ve yagis nedeniyle olusan ¢iirimelerden anlasilmaktadir. 20. yiizyilin baslarinda insa edilmis
olabilecegi diistiniilmektedir.
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Sekil 5. Akkaya K8yii - Cetmi Mahallesi - Sadik Giiltekin Yer Evi (0. Giindogdu 2024)

Akkaya K6yii Abdullah Lafal Evi

Gorum ili Karg: ilgesi Akkaya Koy, Cetmi Mahallesi’'nde Abdullah Lafal’a ait 41°12'29.94"N -
34°39'54.53"E koordinatlarinda ve 1557 m rakimda konumlanan geleneksel konut, zemin + 1 kat
olacak sekilde insa edilmistir. Egimli bir topografyada, kuzey-giiney dogrultusunda yerlestirilen
yapinin zemin kati, §zgiin islevi itibariyle ahir olarak kullanilmistir. Bu tiir yamag yerlesimlerinde,
topografyanin egimi mekan tasarimini dogrudan etkilemekte; alt kotta kazanilan alanlar farkli
islevlerle degerlendirilmektedir. S6z konusu yapida da benzer bir diizenlemenin yapildig
anlasilmaktadir. Yapinin kuzey y6niinde yer alan biiyiik kaya kiitlesi hem zemin hem de tist katin
tasiyici unsurlari icin saglam bir temel olusturmaktadir. Bu kaya kiitlesi, iist kat i¢in zemin, alt kat
icin ise dogal bir tavan destegi islevi gérmektedir. Bu baglamda, yapilarin ana kaya tizerine
oturtulmasi; ahsap yapi elemanlarinin nem, sizan yagmur sulari, hasere tahribati ve zemin
kaynakli deprem etkilerinden korunmasina olanak saglamaktadir. Zemin kattan, dogu cephesine
yerlestirilen ahsap merdiven araciligiyla tist kata ulagilmakta; burada sofa, abdestlik ve lavabo gibi
yardimci mekanlara gecis saglanmaktadir. Ust kat giris kapisi tek kanath ahsap, i¢ mekandaki oda
kapisi ise demir malzemeden imal edilmistir. Mahremiyetin saglanmasi amaciyla tuvalet, sofanin
kuzey cephesine yerlestirilmis ve sofadan kapu ile ayrilmistir, Yapinin aydinlatmasi, dogu ve bati
cephelerdeki pencere agikliklariyla saglanmaktadir, Giiney cephede yer alan sofa ve abdestlik
bolimlerinde daha genis acikliklara sahip pencereler kullamilmustir. Yapi, yatay ve dikey
dogrultuda yerlestirilen ahsap elemanlarla, geleneksel cant1 (bindirme) teknigiyle insa edilmistir.
Her bir tasiyici ayak, tas kaideler {izerine oturtulmustur. Giiney kdselere ve orta aksa yerlestirilen
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ahsap direklerin yani sira, kuzey cephedeki egimli araziye oturtulan biiyiik 6z parcalari tasiyict
unsurlar olarak degerlendirilmistir. Zemin kat duvarlari, toplam on sira ahsap perde kullanilarak,
yoreye 6zgl “kurtbogaz ge¢cme” teknigiyle olusturulmustur. Bu teknik, yayla evlerinde sik¢a
rastlanan geleneksel bir uygulamadir. Karadeniz Bélgesi'nin genel yerlesim 6zelliklerine paralel
olarak, su kaynagina ulasim problemi bulunmayan bélgelerde yapilar, araziye yayilmis sekilde ve
birbirinden uzak bigimde konumlandirilmistir. Bu durum, yayla yerlesimlerinin dagiik bir
yerlesim deseni sergilemesine neden olmaktadir. Yapinin tizeri, besik catiyla rtiilmiis ve ¢ati
Ortiisti olarak alaturka kiremit kullanilmistir. Genel plan tipi itibariyle “ahir tstii tek mekin”
anlayisiyla insa edilen yapiin cephe diizeni, yapt malzemesi ve insa teknikleri géz oniine
alindiginda, bu konutun 20. yiizyihin ikinci c¢eyreginde insa edilmis olabilecegi

degerlendirilmektedir.

$ekil 6. Akkaya K&yii - Cetmi Mahallesi - Abdullah Lafal Evi (0. Glindogdu 2024)
Akkaya Kdyii Siileyman Bedir Evi

Corum ili Karg ilcesi Akkaya KGyii, Cetmi Mahallesi’nde Siileyman Bedir’e ait 41°12°29.66” N -
34°39’ 53.78” E koordinatlarinda 1556 m yiikseklikte konumlandirilan ev, zemin + 1 kat olarak insa
edilmistir. Mekdnin duvarlari zemin katta toplamda yedi sira ahsap perdeyle karabogaz gegme
teknigi kullanilarak yapilmistir. Zemin kat tavani, belirli araliklarla yerlestirilen ahsap kirisler
araciligiyla iist kat icin tasiyic1 bir zemin islevi gérmektedir. Bu kirislerin iizerine, toplamda on
sira hilinde yiikseltilmis ahsap perdelerle karabogaz gecme teknigi uygulanarak iist katin
duvarlari insa edilmistir. Kuzey-giiney dogrultusunda konumlandirilan bu evin zemin kati, 6zgiin
halinde ahir olarak kullamlmstir, Canti teknigiyle insa edilen evin girisi, bati1 cephedeki ahsap
merdivenlerle saglanmaktadir. Giristen sonra sofa ve abdestlik alanina gecilmektedir. Kuzey
cephesi disinda diger cepheler pencerelerle disar1 agilmaktadir. Ust kat plani zemin kat planina
gdre giiney yoniinde uzatilmistir. Bu béliimiin zemini, tas kaideli {i¢ ahsap direkle desteklenen ve
sofa olarak kullanilan alandir. Ahir béliimiiniin girisi giiney cephenin merkezine yerlestirilmistir.
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Bu alan daha sonraki yillarda kuruluk olarak degerlendirilmistir. Yapinin bati cephesi harig, diger
cepheleri yakin tarihlerde ¢cimentoyla sivanmugtir. Evin kapilari ve pencereleri ahsap dogramadan
yapilmstir. Besik catiyla drtiilii yaps, alaturka kiremitle kaplanmistir. Yapinin gerek ahir tistii tek
mekin plan tipinde insa edilmesi gerek cephe diizeni gerekse malzeme-teknik &zellikleri

incelendiginde 20. ylizyihn ikinci ¢eyreginde insa edilmis olabilecegi degerlendirilmektedir.

Sekil 7. Akkaya K8yii - Cetmi Mahallesi - Siileyman Bedir Evi (0. Giindogdu 2024)
Akkaya Koyii Ali Kuzu Evi

Corum ili Karg ilgesi Akkaya Koyii, Cetmi Mahallesi'nde Ali Kuzu'ya ait 41°12’27.16” N -
34°40’1.19” E koordinatlarinda 1549 m yiikseklikte konumlandirilan ev, zemin + 1 kat olarak insa
edilmistir. Egimli bir topografyada dogu-bat1 dogrultusunda konumlandirilmistir. Arazinin yapis
nedeniyle ana kaya tizerine oturan zemin katta ahir olarak kullanilan mekanin 6n tarafi bati
yoniinde uzatilmistir. Ahsap direklerle taginan iist katin sofa béliimii ise abdestlik ve lavabo alani
olarak kullanilmaktadir. Yapiya giris kuzeybati cephesinden; ahira giris ise bati1 cephesinden
saglanmaktadir. Ahirin kapisi cephenin merkezine gelecek sekilde diizenlenmistir. Bu alan daha
sonra giiney istikametinde genisletilmistir. Yapinin giiney cephesi hari¢ diger cephelerine
pencere yerlestirilmistir. Karabogaz gecme teknigiyle insa edilen cant1 teknigi ile insa edilen
yapin alt kati yedi sirayken; iist kat1 on sira ahsap perde duvarla drilmistiir. Kirisler izerinde
bat1 bolim uzatilirken dogusu uzatilmamistir. Diger yayla evlerinde oldugu gibi yerlesim
daginiktir. Besik catiyla ortiilii yapinin dzgtin boliimii alaturka kiremitle kaplanmustir. Yapinin
gerek ahir tistii tek mekén plan tipinde insa edilmesi gerek cephe diizeni gerekse malzeme-teknik
ozellikleri  incelendiginde 20. yiizyilin ikinci ceyreginde insa edilmis olabilecegi
degerlendirilmektedir.
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Sekil 8. Akkaya Kdyii - Cetmi Mahallesi - Ali Kuzu Evi (0. Giindogdu 2024)

Akkaya K6yii Mahmut Evirgan Evi

Corum ili Kargi ilgesi Akkaya Koyii, Cetmi Mahallesi’nde Mahmut Evirgan’a ait 41°12’29.29” N
- 34°40’ 1.24” E koordinatlarinda 1547 m yiikseklikte konumlandirilan ev, zemin + 1 kat olarak insa
edilmistir. Kuzey-giiney dogrultusunda yerlestirilen evin zemin kati, 6zgiin planinda karabogaz
gecme teknigiyle insa edilerek bes sira perde duvarla olusturulmustur. Ust kat ise toplamda on
sira ahsap perde duvarin bindirme teknigiyle insa edilmistir. Tek mekinli diizende insa edilen
yapinin alt kati direklerle desteklenmektedir. Yapinin abdestlik ve lavabo béliimii bati bslimiine,
giris ise dogu'ya yapilmistir, Mekédnlara giris kapilar1 iist katta glineydogu kosesine
yerlestirilmisken, zemin katta mekinin merkezine yerlestirilmistir. Mekdmn kiigiik boyutlardaki
pencereleri 6zgiin formunu korumaktadir. Yapiy1 olusturan 6zlere (tomruk) karabogaz gecme
teknigine gére ug kisimlarindan U bi¢ciminde oyuklar agilmakta ve bu agilan oyuklar sayesinde
tomruklar birbirine oturtularak evin duvarlar: insa edilmektedir. Ortii, besik cati seklinde oluklu
kiremitle kaplanmugtir. Ortiiniin hasar almasindan dolay1 yagmur, kar gibi olumsuz hava kosullari
eve dogrudan zarar vermektedir. Bu hasarlar yapida kullanilan ahsabin icerisinde bakteri ve
mantar gibi canlilarin olusmasina neden olmaktadir. Tomruklarda renk degisimleri, agilma ve
yarilmalardan dolay1 yapinn striiktiirti zarar gérmistiir. Yapinin gerek ahir istii tek mekan plan
tipinde insa edilmesi gerek cephe diizeni gerekse malzeme-teknik 6zellikleri incelendiginde 20.
yiizyilin ikinci ¢ceyreginde insa edilmis olabilecegi degerlendirilmektedir.
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Sekil 9. Akkaya Kdyii - Cetmi Mahallesi - Mahmut Evirgan Evi (0. Giindogdu 2024)

Akkaya K&yii Omer Evirgan Evi

Corum ili Kargi ilcesi Akkaya Koyii, Cetmi Mahallesi'nde Omer Evirgan’a ait 41°12'29.85" N -
34°40'1.32" E koordinatlarinda ve 1550 m rakimda konumlanan geleneksel konut, zemin + 1 kat
olarak insa edilmistir. Dogu-bat1 dogrultusunda yerlestirilen yapimn zemin kati, 6zgiin
planlamasinda ahir isleviyle kullanilmistir. Yapiya giris, dogu cephesinde basamaklarla ¢ikilan
kapr araciligiyla saglanmaktadir. Sofa ve abdestlik gibi yardimci mekénlara dair glinimiize
herhangi bir yapr izi ulasmamistir. Bununla birlikte, yapinin alt ve list kat cephelerinde pencere
agikliklarina rastlanmamaktadir. Ust kat duvarlari, yedi sira uzun ve yedi sira kisa ahsap elemanin
bindirme ve gegme teknigiyle oriilmesi suretiyle olusturulmustur. Katlar arasinda ahsap kirisler
kullanilarak hem zemin katin tavani hem de tist katin désemesi teskil edilmistir. Yapinin toprakla
temas eden alt boliimlerinde, ahsap malzemenin nem ve biyolojik bozulmalardan korunmasi
amaciyla tas kaideler kullanilmistir. Bu yontem, geleneksel yayla evlerinde siklikla bagvurulan bir
koruma teknigidir. Uzeri besik cati ile &rtillen yapi, alaturka kiremitle kaplanarak
tamamlanmistir. Plan tipi, cephe diizeni, yap1 malzemesi ve insa teknikleri dikkate alindiginda,
s6z konusu yapinin 20. yiizyilin ikinci ceyreginde insa edilmis olabilecegi degerlendirilmektedir.
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Sekil 11. Akkaya K8yt - Cetmi Mahallesi Yayla Evlerinin Cografi Konumu, Google, Google Maps.

Gobanlar Kéyii Eynénii Yaylast Cant1 Ev 1

Gorum ili Kargi ilgesi Cobanlar K8yii, Eyndnii Yaylasi’'nda bulunan 41°14’15.22” N - 34°33’27.56”
E koordinatlarinda 1567 m yiikseklikte konumlandirilan ev, zemin + 2 kat olarak insa edilmistir.
Egimli topografyada dogu-bat1 dogrultusunda konumlandirilan bu evin zemin kati, ahir olarak
kullanilip katin aydinlatilmas: ve havalandirilmas: i¢in pencere agikligi bulunmaktadir. Bu tip
yamag yerlesimlerinde evlerin konumlandirilmasi kot farkini kendiliginden sagladig1 icin egimin
y0niine dogru mekani uzatarak kullanmak, alt katta bir odanin olusmasini saglamaktadir. Bu evde
de ayni durumun uygulandig1 anlasilmaktadir. Kuzeydeki biiyiik kayanin alt ve st kat 6zleri i¢in
saglam zemin olusturmasi insa teknikleri agisindan tercih edilen bir durum olmustur. Bu kayanin
lizeri birinci kat icin zemin, alt kat icin tavanin desteklenmesi anlamina gelmektedir. Bununla
birlikte ahsabin kaya {izerine yerlestirilmesi, malzemeyi yagislar nedeniyle olusacak nemden,
depremde olusacak tahribattan ve haserelerden korumaktadir. Birinci kat kiigiikbas hayvanlarin
kullamimina ayrilirken onun iizerindeki mekin biiyiikbas hayvanlarin yasam alanidir. Yayla
mimarisinin en 6nemli unsuru hayvancilik sonucu ortaya ¢ikan ihtiyaglarin yasam alaninin
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elverdigi dl¢tide bigimlenmesidir. Bu arazide temel gecim kaynaginin hayvancilik olmasi buna
yonelik alanlarin gesitlenmesini saglamaktadir. Bu evde iki katin hayvanlar i¢in ayrilmas: bir
bakima en iist mekanin konforunu olusturmaktadir. Cografyanin egilimli yapida olmasi, oksijenin
bol olmasi ve katlarin yiikseldikge goriis alam vermesi gibi hususlar bu yapilarda yasam sartlarim
konforlu hale getirmektedir. Bir anlamda da malzemenin teknikle bulusmasi sonucu mukavemet
olusturan dayanakli bir insa sisteminin olusmasini saglamistir. Kuzey cephenin darabana ile
kapatilmasi 1s1 kaybinin 6niine gegmek ve yagislardan sakinmak maksadiyla yapilmaktadir.
Cephelerde pencerelerin sayisinin az olmasi da bu nedenledir. Buna ek olarak 6lgiilerinin kiigiik
olmasi bu yapilarin 6zgiin mimari formunu korudugunu géstermektedir.

Egimli arazide zemin kat yedi sira ahsap perde duvar orgiiyle yiikselirken onun {izerindeki
kirigler dogu istikamette uzatilarak iistteki mekan icin destek olusturma, alam genisletme
hedeflenmistir. Zemin kata giris kuzey cephesindeki tek kapiyla saglanmaktadir. Bu katin tek
aciklig ahirin giibresini dogu cephesinden atmaya yarayan pencere olusturmaktadir. Kirislerin
lizerinde ise sekiz sira ahsap perdenin iist iiste yerlestirilmesiyle birinci kat olusturulmustur. Bu
katin cepheleri de sagir olup giris kapisi ve giibreyi atmak icin kullanilan merkezdeki pencere
disginda baska agiklik bulunmamaktadir. Arazinin iist kotundaki giris sayesinde biiyiikbas
hayvanlarin yasam alanlarina ulagsmalari kolaylastirilmigtir, Bunun tizerinde de sofa alanim
olusturmak i¢in dogu yéniine dogru uzayan bir alan bulunmaktadir. Merdivenler yapimin bati
kdsesinden baglamak {izere dogu késesine kadar uzanarak sahanlikla sofaya baglanmaktadir. Dogu
cephesi’de darabana ile kapatilarak bir pencereyle sofa alani aydinlatilmistir. Karabogaz gecme
teknigiyle insa edilen bu evler besik catiyla 6rtiilmektedir. Yapinin gerek ahir {istii mekanlari
gerek cephe diizeni gerekse malzeme-teknik 6zellikleri incelendiginde 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde
insa edilmis olabilecegi degerlendirilmektedir.
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Sekil 12. Cobanlar Kdyii - Eynonii Yaylast Canti Ev 1 (0. Giindogdu 2024)

Cobanlar Kdyii Eynénii Yaylasi Gant1 Ev 2

Corum ili Kargi ilgesi Cobanlar K8yii, Eyndnii Yaylasi’'nda bulunan 41°14°15.77” N - 34°33728.55”
E koordinatlarinda 1561 m yiikseklikte konumlandirilan ikinci ev, zemin + 1 kat olarak insa
edilmistir, Egimli topografyada dogu-bat1 dogrultusunda konumlandirilan bu evin zemin kat1, ahir
olarak kullanmilmistir, Karabogaz gegme tekniginde insa edilen yapinin zemin kati, dogu
istikametinde direklerle desteklenmektedir. Orta boliimde ge¢melerin oldugu alan tas bloklara
oturtularak ahsap yapida mukavemet elde edilmistir. Arazi egiminin doguya dogru olmas: bu
alanin alt kotunda olusacak boslugun direklerle tasinmasimi gerekli kilmistir. Yapinin
dogusundaki bu alan kiigiikbas hayvanlara, batisindaki alan ise biiyiikbas hayvanlara ayrilmistir.
Yapinin bati boliimii yamaca yaslanarak mukavemet olusturulmustur. Birinci kata ¢ikis giiney
cepheye yerlestirilen merdivenle sahanlik ve sofa alanina ulasmaktadir. insanlarin yasam alam
bat1 boliime dogru uzatilarak ahirin iistiine yerlestirilmistir. Is1 kaybini 6nlemek amaciyla
uygulanan bu yontem kirsal mimarinin en c¢ok tercih edilen unsurlarindan birisidir.
Merdivenlerin cephesi darabanalarla kapatilmistir. Yapinin sofa alani diger 6rneklere gore biiyiik
tutularak iki oda seklinde diizenlenmistir. Sofaya acilan odanmin dogu istikametinde genisletilmek
maksadiyla uzatildig1 kirislerden anlasilmaktadir. Zeminden itibaren direklere oturtulan 6zlerin
tizerinde kirisler ve dokuz ahsap perde duvar ¢anti teknigiyle yerlestirilmistir. Yatay ahsaplarin
tizerine bir sira dikey bir sira yatay ahsap yerlestirilerek kirisler sayesinde tavan ve zemin
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meydana getirilmistir. Daha sonra odalarin basladig1 alanda toplamda on sira perde duvarla
yapinin iist kotu olusturulmustur. Besik catiyla ortiilii yap, alaturka kiremitle kaplanmustir. Ancak
yapinin rtiisiinde bakimsizliktan dolay1 deformasyon ve yikim meydana gelmistir. Yapinin gerek
ahir Usti tek mekin plan tipinde insa edilmesi gerek cephe diizeni gerekse malzeme-teknik
ozellikleri  incelendiginde 20. yiizyiin ikinci ¢eyreginde insa edilmis olabilecegi

degerlendirilmektedir.

Sekil 13. Cobanlar Kdyii - Eynonii Yaylast Canti Ev 2 (0. Giindogdu 2024)
Cobanlar Kdyii Eynénii Yaylasi Gant1 Ev 3

Corum ili Karg ilgesi Cobanlar Kdyii, Eyndnii Yaylasi'nda, 41°14’16.10” N - 34°33'29.65” E
koordinatlarinda ve 1560 m rakimda konumlanan ev, zemin + 1 kath olarak insa edilmistir. Dogu-
bati dogrultusunda ve egimli bir topografyada yer alan yapimin zemin kati ahir olarak
kullanilmistir. Arazi egimini telafi etmek amaciyla zemin kat, ahsap direkler tizerine oturtularak
tesviye edilmistir. Bu katta yedi sira ahsap perde duvar 6riilerek tasiyici sistem olusturulmus,
tizerine yerlestirilen kirislerle tist katin tabani teskil edilmistir. Yapinin diger érneklerden farkl
olarak hem kuzey hem giiney yonlerinde mekansal genislemelere sahip oldugu gériilmektedir.
Kuzey cephedeki merdivenlerle sofa alanina ulasilmakta, abdestlik ve lavabo gibi yardimci
mekanlar ise kuzey-giiney dogrultusunda uzatilan &zler araciliiyla genisletilmistir. Benzer
sekilde, dogu cephede de sofanin uzatilmasiyla yasam alani biyiitiilmistiir. Zemin kattaki ahir
béliimiine bat1 cepheden, iist kata ise giiney cepheye eklenen merdivenlerle erisilmektedir. Ust
katin tiim cepheleri ile merdiven béliimii darabanalarla kapatilarak mekin korunmustur. Ahirda
hayvan giibresinin disari atilmasini saglayan dogu cephedeki pencere acikligi, bu alanin evin arka
kismi oldugunu gostermektedir. Yapi, yoreye 6zgii karabogaz gegme teknigiyle insa edilmis olup
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tizeri Marsilya tipi kiremit kapli besik cat1 ile Srtiilmiistiir. Plan tipi, cephe diizeni, yapi malzemesi
ve insa teknigi dikkate alindiginda, bu konutun 20. yiizyilin ikinci geyreginde insa edilmis

olabilecegi degerlendirilmektedir.

Sekil 15. Cobanlar Kdyii - Eyndnii Yayla Evlerinin Cografi Konumu, Google, Google Maps.

Uzunyurt K&yii Cant1 Ev

Gorum ili Karg ilgesi Uzunyurt Kdyl, Yayla Mahallesi'nde 41°14’ 10.15” N - 34° 29’ 6.66” E
koordinatlarinda 1337 m yiikseklikte konumlandirilan ev, zemin + 1 kat olarak insa edilmistir.
Dogu-bat1 dogrultusunda konumlandirilan bu evin zemin kati ahir olarak kullanilmistir. Yapinin
uzun zamandir kullanilmamasi 6nemli 6lgiide tahribata ugramasina yol agmistir. Karabogaz
gecme teknigiyle insa edilen yapimin ahir bslimii yedi sira 6ziin, bindirme teknigiyle tist tiste
yerlestirilmesiyle beden duvarlar1 olusturulurken onun tizerine binen kirislerle st katin taban
olusturulmaktadir. Bu béliimde de yedi sira ahsap perde duvar karabogaz gecme teknigiyle tist
tiste yerlestirilerek birinci kat yiikseltilmistir. Giiney cepheden merdivenlerle ¢ikilarak girise
varilarak kuzeydogu kdsesine agilan kapidan i¢ mekéna girilmektedir. Bugiin kullanilamaz olan
yapinin Srtiisii tamamen yikilmistir. Yapinin gerek ahur tstii tek mekan plan tipinde insa edilmesi
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gerek cephe diizeni gerekse malzeme-teknik Ozellikleri incelendiginde 20. yiizyiin ikinci
ceyreginde insa edilmis olabilecegi degerlendirilmektedir.

p—

Sekil 17. Uzunyurt Kdyii - Yayla Mahallesi Cant1 Ev’in Cografi Konumu, Google, Google Maps.
Degerlendirme

Yaylalar, geleneksel yasam pratiklerinde 6nemli bir rol oynayan ve mevsimsel kullanima
dayali stratejik alanlardir. Yaz aylarinda hayvancilik faaliyetleri, hayvansal {iriin iiretimi ve
rekreasyonel amacgh kullanimiyla bslge ekonomisine ve sosyal yasantiya katk: saglamaktadir. Bu
baglamda, yaylalarin yerel toplumlarin gegim stratejilerinde ve kiiltiirel dokusunda merkezi bir
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konuma sahip oldugu séylenebilir. Corum il sinirlari icerisinde 6zellikle Kargi ve kuzey ilelerinde,
Karadeniz Bolgesi'nin karakteristik iklim ozellikleri ve kiiltiirel miras1 goriilebilmektedir. Bu
cografyada, topografik yapi ve kiiltiirel 6geler Karadeniz'le benzerlik gostermektedir. Ahsap
isciliginin geleneksel formlarindan olan ¢anti yapilar, bélgede yaygin sekilde karsilasilan mimari
unsurlardir. Bu tiir yapilar arasinda tiirbeler, ambarlar, samanliklar, ariliklar, camiler ve
mektepler yer almaktadir.

Giris cephelerinde zemine paralel yerlestirilen ahsap hatillarin ortasi kanal seklinde oyularak
dikme elemanlarin bu kanallara gecirilmesiyle insa edilen bu yapilarin diger cephelerinde
karabogaz ve kurtbogaz gecme teknikleri uygulanmistir. Yaklagik bir insan boyutundaki duvar
yiiksekligi nedeniyle “Yer Ev” olarak adlandirilan bu yapilarin benzer &rneklerine Osmancik
ilgesinin kdylerinde de rastlanmistir. Tahrip olmus 6rneklerde i¢ mekanda merkezi konumda bir
ocak ve yan duvarlara bitisik sedirler tespit edilmistir. Zaman iginde mimaride gozlenen
gelismeler, mekdn kurgusunun cesitlenmesi ve kat sayisinin artmasi seklinde kendini
gostermistir. Ozellikle zemin kat {izerine birinci katin eklendigi “ahir {istii ev” tasarimlari
yayginlk kazanmis daha gelismis drneklerde ise zemin + birinci kat + ikinci kat diizeninde
fonksiyonel dagilim gozlemlenmistir. Bu tip yapilarda zemin katta kiiciikbas, birinci katta
biiyiikbas hayvanlarin barindirildigi en st katin ise insan yasam alami olarak diizenlendigi
belirlenmistir. Yapilarin konumlandirilmasinda topografyanin belirleyici rol oynadigi, egimli
arazilerde batidan doguya egim durumunda girisin bat1 yoniindeki diiz zemine yapildig1 ve dogu
yOniine uzatilan yapi koselerine destek direkleri yerlestirildigi gézlemlenmistir. Bu strateji
sayesinde hem ek kat kazanilmis hem de yap1 yiikiiniin esit dagilimi saglanarak striiktiirel stabilite
artirilmugtir, Katlar arasinda uzatilan kirislerle tist katlarda mekéan dlgiilerinin genisletilebildigi
tespit edilmis olup bu detaylar bélgenin mimari gelisim siirecini yansitan karakteristik 6zellikler
olarak degerlendirilebilir. Calisma bulgulari, geleneksel canti mimarisinin teknik evrimi ve
yoresel uygulamalar1 hakkinda 6nemli veriler sunarken aym zamanda kirsal mimari mirasin
korunmasi ve belgelenmesi agisindan da degerli bir kaynak olusturmaktadir,

Yaylalarin yerlesimlerinin artmasi, bélge niifusunda artisa ve yerlesim faaliyetlerinin
cesitlenmesine yol agmustir, Bu demografik degisim, konut mimarisinde farklilasmay1 beraberinde
getirmistir. Yayla yerlesimcileri, bolgedeki orman kaynaklarindan yiik hayvanlar1 vasitasiyla
tasiman ¢cam tomruklarini isleyerek yapi malzemesi olarak kullanmislardir. Temel insa teknigi
olarak tomruklarin kabuklari soyulduktan sonra her iki ucuna “U” seklinde ge¢me yuvalari agilmig
ve bu elemanlar birbirleri tizerine bindirilerek striiktiir olusturulmustur. Ekonomik durumu
elverisli aileler ise tomruklari daha detayli isleyerek yapilarini insa etmislerdir. Orman
kaynaklarina erisimin kolay oldugu bélgelerde, iscilik ve maliyet dengeleri gozetilerek ingaat
faaliyetleri yiriitiilmistiir. Cant1 teknigi, mekanlarin genislemesine ve ¢ok katli yapilagsmaya
imkan tanimustir. Karg yayla yerlesimlerinde karabogaz ve kurtbogaz ge¢me teknikleriyle insa
edilmis cesitli yap1 6rnekleri tespit edilmistir. Bu yapilarin mekansal organizasyonu geleneksel
konut mimarisi prensiplerini yansitmaktadir. Mekansal diizenlemede, merdivenle ¢ikilan
sahanlig takiben bir sofa alani ve buradan mahrem mekanlara gecis saglayan kapi diizenlemeleri
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goriilmektedir. Yiiksek katlarda ve manzaraya hakim noktalarda konumlandirilan sofa mekanlari,
yaz kullanumu igin 6zel olarak tasarlanmis olup genis pencere agikliklariyla donatilmistir. Daha
miitevazi Slgekli yapilarda ise kapali mekén 6niine uzatilan kirislerle olusturulan balkon benzeri
diizenlemeler, yasam alanlarini disar1 tasiyarak sofa islevi gérmiistiir. Kargi yayla evlerinin
mimari karakteristigi, kirsal yasam geleneginin mimariye yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Karsilagtirmali analizler bu yapilarin Sinop, Trabzon, Bolu ve Osmaniye ydrelerindeki yayla
evleriyle terminolojik farkliliklara ragmen benzer mimari 6zellikler tasidigini ortaya
koymaktadir. Bu durum, Anadolu’'nun farkli cografyalarindaki yayla mimarisinin ortak bir
kiiltiirel miras cercevesinde sekillendigine isaret etmektedir.

. i A k K -
Corum-Karg: Corum-Iskilip Sinop yanc1 Artvin on?la
) .. Otmanl Koyii Beysehir
(0. Gundogdu: (Erturk, vd., (Bayraktar, 2022: (Karpuz, (Karpuz
2024 2000:70 ! ' 1987:171 .
: ) 559) ) 1987:171)
/
h 3
S

Sekil 18, Farkli Sehirlerin Cant1 Uygulamalari

Bu calisma kapsaminda farkl bolgelerdeki yayla evleri, kat sayisi, kat diizeni, malzeme
kullanimi, yapim teknikleri ve ortii sistemleri agisindan karsilastirmali olarak incelenmistir.
incelenen drnekler arasinda yer alan iskilip yayla evleri, ahsap ¢ant1 teknigiyle insa edilmis olup
genellikle zemin + 1 kat seklinde diizenlenmistir. Yapilarda zemin kat tas malzeme ile iist kat ise
tomruk kullanilarak olusturulmustur. Yapinin fonksiyonel dagilimi incelendiginde, zemin katin
ahur, st katin ise konut amaciyla kullanildigi belirlenmistir. Katlar arasindaki erisim, yapinin
dogu ve bat1 cephelerine konumlandirilmis dis merdivenler araciligiyla saglanmaktadir. Bu
durum, geleneksel kirsal konut mimarisinde sik¢a karsilasilan islevsel kat ayrimina ve erigim
diizenine isaret etmektedir. Merdivenlerin sonunda yer alan ¢ardaklar hem agik hem de kapal
olarak tasarlanmistir. Mekansal organizasyonda, bazi 6rneklerde cardaktan dogrudan odaya gecis
saglanurken, bazilarinda ise cardak ile oda arasinda siitlik adi verilen ara mekanlar
bulunmaktadir.”® Bu plan semasinin benzer drneklerine Karg ilgesinin daglik koylerinde de
rastlanmaktadir. Bolgeler arasindaki bu mimari benzerlikler farkli cografyalardaki yayla
yerlesimlerinin ortak yasam pratikleri ve ihtiyaclar dogrultusunda sekillendigini géstermektedir.
Ozellikle kat fonksiyonlarinin dagilimi ve dikey sirkiilasyon ¢oziimlerindeki paralellikler,
geleneksel yayla mimarisinin bélgesel farkliliklara ragmen ortak bir tasarim anlayisi gelistirdigine
isaret etmektedir.

% Mustafa Ertiirk vd., “Iskilip’te Yaylacilik”, Dogu Cografya Dergisi 6/4 (2000), 69-70.
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Lo s

Sekil 19. iskilip - Madanlar ve Kargi Yayla Evlerinden Genel Goriiniim (0. Giindogdu 2024)

Farkli cografi bolgelerdeki yayla evleri, benzer islevsel ihtiyaglara ragmen yerel malzeme ve
teknik farkliliklarla sekillenmistir. Trabzon Akcaabat’ta (Diizkdy Yaylasi) bulunan A. Kemal
Akgicek Evi, zemin + 1 kat diizeninde insa edilmis olup iist katta ashane ve kiler yer almaktadir.
Yapinin bas kisminda odunluk bulunurken, malzeme kullaniminda zemin katta tas diger yerlerde
ahsap tercih edilmistir. Bolu Yiinlii Yaylasi'ndaki bir ev de ¢ant1 teknigiyle insa edilmis olup zemin
kat ahir olarak kullanilmaktadir. Kuzey ve dogu cephelerinde agik hanay bulunan yapi, tek odalt
plana sahiptir. i¢ mekanda ocak yer alirken hanay béliimiiniin sonunda hela bulunmaktadir. Ortii
malzemesi olarak kiremit kullanilmistir. Artvin Savsat Asagi Kocabey Yaylasi'ndaki bir diger
Ornekte canti teknigiyle iki kath olarak insa edilmistir. Zemin kat ahir ve danalik olarak
kullanilirken, yapiminda tas malzeme tercih edilmistir. ic mekan tek odali tasarlanirken bir
boliimii siitlitk olarak diizenlenmistir. Oda iginde ocak ve yan sedirler bulunmaktadir.*

3 Karpuz - Bakar, “Tiirkiye’de ikinci Konut Olarak Yayla, Mezra ve Tatil Evleri”, 305-306.
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Sekil 20. Artvin Savsat Asagi Kocabey Yaylasi (sol iki foto)** ile Osmaniye ili Zorkun Yaylasi Ornegi (sag foto)*

Osmaniye ili Yarpuz Gay1 Havza Yaylasi’'nda yer alan konutlar, genel olarak “basit” ve “cagdas”
olmak tizere iki temel tipolojide siniflandirilmaktadir. Basit tipteki yapilarda yapi malzemesi
olarak ahsap tercih edilmistir. Cat1 Ortlisii olarak ise kiremit ya da ¢inko sac malzemeler
kullanilmistir. Bu konutlarda zemin kat, ortalama 1-2 metre yiikseklige sahip olup genellikle
mutfak ve kiler gibi servis mekanlar1 olarak islevlendirilmistir. Ust katta ise bir veya iki odanin
yani sira, 6n boliimde yer alan bir sofa mekanina yer verilmistir.*® Kargi yayla evlerinde de benzer
bir diizen goriilmekte olup iist katlar tek veya iki odali plan semasiyla sofa bolimii igermektedir.
Bu Ornekler, farkli bolgelerdeki yayla mimarisinin ortak islevsel gereksinimler dogrultusunda
sekillendigini ancak yerel malzeme ve tekniklerle cesitlilik gosterdigini ortaya koymaktadir.
Osmaniye Zorkun Yaylasi’'nda geleneksel ahsap yapilar genellikle tek kath ve tek odali formda insa
edilirken, iki kath Orneklerde alt kat mutfak, tist kat ise balkon ve yatak odasi seklinde
diizenlenmistir. Cagdas yapilarda 6rtii malzemesi olarak sac kullanimi yayginlik gstermektedir.
Bu durum, yayla mimarisinde geleneksel yapim tekniklerinden modern insaat yontemlerine gecis
slirecini yansitmaktadir. Yerlesim dokusundaki déniisiimii anlamak agisindan 6nemli veriler
sunmaktadir.”

* Tiirkiye Kiiltiir Portali, “https://www kulturportali.gov.tr/turkiye/artvin/gezilecekyer/kocabey-kislasi” (Erisim 22
Haziran 2025).

% Osmaniye Belediyesi, “https://osmaniye-bld.gov.tr/kentimiz/osmaniye-guzellikleri” (Erisim 22 Haziran 2025).

% Mehmet Tiras, “Yarpuz Gay1 Havzasinda Yayla Yerlesmeleri”, Dogu Cografya Dergisi 14/22 (2009), 25-26.

% Mehmet Tiras, “Zorkun Yaylas1”, Tiirk Cografyast Dergisi 36 (2001), 165.
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Sekil 21. Kargi Yayla Evlerine Ornek (0. Giindogdu 2024)

Giresun Kulakkaya yaylalarinda cagdas ve geleneksel olmak iizere iki farkli mesken tipi
gdzlemlenmistir. Geleneksel yapilar tek kath veya zemin + 1 kath olarak insa edilmis, tek katli
orneklerde ahsap duvar sistemleri ile sac 6rtii malzemesi kullanilmistir. Zemin + 1 katli yapilarda
ise zemin kat tas malzeme ile insa edilirken, birinci kat karkas sistemle olusturulmustur. Ortii
sisteminde her iki tipolojide de sac malzeme tercih edilmis, kirma ve besik cati formlar
uygulanmistir. Fonksiyonel dagilim agisindan zemin katlar ahir olarak kullanilirken, birinci katlar
yasam alani olarak diizenlenmistir. Bu mimari &zellikler, yayla yerlesimlerindeki geleneksel
yapim teknikleri ile cagdas malzeme kullaniminin bir sentezini yansitmaktadir.*® Akcaabat yayla
evleri zemin + 1 kat diizeninde insa edilmis olup zemin kat ahur, ikinci kat ise ashane ile iki odadan
olusmaktadir. i¢ mekanda sedirler ve merkezi konumda bir ocak bulunmaktadir. Ayrica misafirler
icin tahsis edilmis zemin + 1 kath yayla odalari mevcuttur. Abant Tabiat Parki'ndaki yayla
evlerinde ise ahsap ve tas malzeme kullanilmis, benzer sekilde zemin + 1 kat plan tipi
uygulanmistir. Bu yapilarda da zemin kat ahir olarak kullamlmistir. Her iki bslgedeki yapilar,
yayla yasaminin ortak ihtiyaclari dogrultusunda sekillenmis olmakla birlikte, yerel malzeme
kullanimi ve mekéansal organizasyon agisindan bolgesel karakteristikler sergilemektedir.*

Yayla mimarisi, cografi kosullar, iklimsel 6zellikler ve sosyo-ekonomik faktorler
dogrultusunda bolgesel farkliliklar gostermekle birlikte temel islevsel benzerlikler tasimaktadir.
Karg: ilgesindeki yayla yapilari, Zorkun Yaylasi'ndaki tek katli ve zemin + 1 kathi yapilarla
karsilastirildiginda genellikle zemin + 1 kat diizeninde insa edilmis olup bu organizasyonun
temelinde hayvancilik faaliyetlerinin yattig1 gériilmektedir. Yayla yerlesimlerinde ahir ve konut
birimlerinin islevsel biitiinliik icinde tasarlandigi, mekansal diizenlemelerin yerel gereksinimlere
gore sekillendigi tespit edilmistir. Karg: yapilarinda belirgin mimari unsur olarak karsimiza ¢ikan
“sofa” mekany, iskilip’te “cardak”, Akcaabat’ta “ashane”, Savsat Asagi Kocabay Yaylasi'nda ise yine
“sofa” olarak farkli bicimlerde tezahiir etmekte, bu durum yayla mimarisinin bélgesel cesitliligini
ve fonksiyonel adaptasyonunu ortaya koymaktadir. Acik veya kapali olarak diizenlenen bu
mekanlar, sosyal ve ekonomik islevleriyle yerel yasam pratiklerinin mimariye yansimasin temsil
etmektedir. Kargi yayla evlerinin insasinda bdlgenin orman varligi nedeniyle ahsap malzemenin

fbrahim Sezer, “Dogu Karadeniz'de Gelisme Potansiyeli Yiiksek Bir Yayla Turizm Merkezi: Kulakkaya Yaylasi1”, Dogu
Cografya Dergisi 20/34 (2015), 103-105.

Mehmet Tunger, “Geleneksel Yayla Mimarisi ve Sorunlari: Ornek Abant Yaylalar1”, Kéroglu ve Yayla Kiiltiirii Canlandirma
ve Yasatma Projesi Calistay Programi (Bolu, 2011), 3-4.
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yogun olarak kullanildigi, subasmanlarda tas malzemeye yer verildigi gozlemlenmistir. Bu
malzeme se¢imi hem yapisal dayaniklilik hem de termal konfor acisindan avantajlar sunmaktadir.
Cant1 teknigiyle insa edilen yapilarda ahsap kiitiiklerin centiklenerek birlestirilmesi yontemi
uygulanmus, 6rtii sistemlerinde ise iklimsel gereksinimler dogrultusunda kiremit ve ¢inko sac gibi
malzemeler tercih edilmistir. Bu mimari 6zellikler, yayla yerlesimlerinin sadece barinma
ihtiyacini kargilamakla kalmayip ayni zamanda bolgesel kiiltiiriin ve yasam bigiminin somut
ifadeleri oldugunu gostermektedir.

Tablo 2. Kargi Yayla Evlerinin Farkli Yayla Evleriyle Karsilastirilmasi

Yayla L Tekni .
. , Kat Sayis1 Kat Diizeni Malzeme Orti
Ornekleri k
Kiremit
Kargt . Ahir+ Ev )
. Zemin + 1 Kat Tag+ Ahsap Cant1 Kapl Besik
Yayla Evleri (Sofa)
Cat1
iskilip
Yayla Evleri ince
. ) Ahir+ Ev . .
(Ertiirk,vd. | Zemin + 1 Kat Tas+ Ahsap Canti Dilimlenmis
(Cardak)
, 2000: 69-70- Tahta
71)
Akcaabat
Yayla Evi
y ) Ahir+ Ev
(Karpuz Zemin + 1 Kat Tag+ Ahsap Canti Hartama
(Ashane)
vd., 1991: 304-
305)
Savsat
Asai Kocabey
Yayla Evi , Ahir+ Ev
Zemin + 1 Kat Tas+ Ahsap Cant1 Hartama
(Karpuz (Ayvan/Sofa)
vd., 1991: 304-
305)
Yiinlii
Yayla Evi
y ) Ahir+ Ev . . o
(Karpuz | Zemin + 1 Kath Belirtilmemis Cant1 Kiremit
(Hanay/Sofa)
vd., 1991: 304-
305)
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Abant
Yayla Evleri
(Tuncer,

2011: 3-4)

Zemin + 1 Kat

Ahir+ Ev

Tas+ Ahsap

Canti

Besik Cat1

Zorkun
Yayla Evleri
(Tiras,
2001: 164-165-
166)

Tek Kath
Zemin + 1 Kat

Ev
Mutfak-Oda

Ahsap

Cinko Sac

Tonya
ilgesi Yayla
Evleri

(Zaman,
2011: 234, 235,
236.)

Zemin + 1 Kat

Ahir+ Ev

Tag+ Ahsap

Cant1

Cinko Sac

Kulakkaya
Yayla Evleri
(Sezer,
2015:103-104-
105)

Zemin + 1 Kat

Ahir+ Ev

Tas+ Ahsap

Cant1

Besik-Kirma
Cat

Kayabas1
Yayla Evleri
(Cavus,
vd., 2011: 208-
209)

Zemin + 1 Kat

Ahir+ Ev

Tag+ Ahsap

Cant1

Cinko Sac

Tablo 3. Kargi ilgesi Yayla Evlerinin Mimari Ozellikleri

Akkaya K8yii - Cetmi Mahallesi Yayla Evleri

Yap1 Adi/ Gorseli

Sayis1

Kat Kat

Diizeni

Malze
me

Teknik

Ortii

Tek Kat Ev

Tas +
Ahsap

Cant1
(Karabogaz)

Kiremit
Kapli Besik
Cat1

Tokat flmiyat Dergisi 13/1 (June 2025), 327-362.




Corum-Kargi Yayla Evlerinden Ornekler: Kiiltiirel Bellek ve Mimari Kimlik | 357

Zemin + Kiremit
Ahir + Tas + Canti )
1Kat B Kapl Besik
Ev Ahsap (Karabogaz)
Cat1
. Kiremit
| Zemin+ | Ahir+ Tas + Cant1 .
a . Kapli Besik
1Kat Ev Ahsap (Karabogaz)
Cat1
il ) Kiremit
Zemin+ | Ahir+ Tas + Canti )
e . Kapli Besik
1 Kat Ev Ahsap (Karabogaz)
Cat1
. Kiremit
Zemin+ | Ahir+ Tas + Cant1 )
B Kaph Besik
1 Kat Ev Ahsap (Karabogaz)
Cat1
. Kiremit
Zemin+ | Ahir+ Tas + Cant1 .
B Kapli Besik
1Kat Ev Ahsap (Karabogaz)
Cat1
Gobanlar K&yii - Eynonii Yayla Evleri
. Kiremit
Zemin + | Ahir+ Tas + Canti )
N Kapl Besik
2 Kat Ev Ahsap (Karabogaz)
Cat1
. Kiremit
Zemin+ | Ahir+ Tas + Cant1 )
B Kapl Besik
2 Kat Ev Ahsap (Karabogaz) Cat
ati
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Kiremit
Zemin+ | Ahir+ Tas + Cant1 )
N Kapl Besik
2 Kat Ev Ahsap (Karabogaz)
Cat1
Uzunyurt K8yii - Kargi Mahalle Yayla Evi
Besik Gat
Ahir + Tas + Cant1 esik Gatt
B (Yikilmigt
Ev Ahsap (Karabogaz) )
r
Tepelice K&yii - Yayla Mahallesi Yayla Evleri
Ah T t
lr+ s Gantt Besik Cat1
Ev Ahsap (Karabogaz)

Sonug

Bu ¢alisma, Corum ili Kargi ilgesine bagh dort farkh yayla alaninda (Akkaya Koyii - Getmi
Mahallesi, Tepelice K&yii - Yayla Mahallesi, Uzunyurt K8yl - Kargt Mahallesi ve Gobanlar K&y -
Eyndnii Mahallesi) siirdiiriilen geleneksel yaylacilik faaliyetlerini incelemeyi; bu faaliyetlerin
mekénsal ve mimari yansimalari {izerinden kirsal yasam biciminin somut kiltiirel miras
tizerindeki etkilerini ortaya koymay: amacglamaktadir. Calismada, yaylaciligin stirekliligi,
mekénsal orgiitlenmesi ve yapilasma bicimleri analiz edilerek, geleneksel iiretim ve yasam
pratiklerinin kiiltlirel mirasa katkisi degerlendirilmektedir. Tiirkistan’dan Anadolu’ya uzanan
tarihsel g siirecinde taginarak kusaktan kusaga aktarilan yaylacilik kiiltiirii, giiniimiizde Kargi
ilgesinde hala canlhiligini koruyan dnemli bir sosyo-ekonomik ve kiiltiirel pratik olarak varligim
siirdiirmektedir. Incelenen dért yayla alani, 4342 sayili Mera Kanunu kapsaminda kdy halkina
tahsis edilmis olup, bu alanlarda gerceklestirilen kullanim, bakim, 1slah ve denetim siiregleri yasal
diizenlemeler cercevesinde siirdiiriilmektedir. Bu durum, yaylaciligi yalnizca geleneksel bir
yasam bicimi olarak degil ayni zamanda giincel yasal ve yonetsel gercevelerle iliskilendirilen
dinamik bir uygulama alani olarak da ortaya koymaktadir.

Yayla alanlarimin iklimsel ve topografik kosullari, yapilarin yerlesim diizeni ve malzeme
tercihleri tzerinde belirleyici olmustur. Ulasim giicliikleri ve yerel kaynaklarin sinirliligi gibi
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ekonomik etkenler, yapilarin ahsap malzeme kullanilarak ve arazinin egimine uygun bi¢imde insa
edilmesini tesvik etmistir. Genellikle zemin + 1 veya zemin + 2 kath olarak tasarlanan yapilarda,
alt katlar hayvan barmagi (ahir), {ist katlar ise konut olarak islevlendirilmistir. Bu mekansal
organizasyon, hem hayvanlarin saglikli kosullarda barinmasina olanak tanimakta, hem de
kullanicilarin mevsimsel iklim degisimlerine karsi konforlu bir yasam stirmelerine katki
saglamaktadir. Ozellikle alt katlarin kis aylarinda 1s1iy1 muhafaza etmesi, yaz aylarinda ise serinlik
saglamasi, geleneksel bilgi birikiminin gevresel kosullara duyarli ve siirdiiriilebilir bir anlayisla
bicimlendigini gostermektedir. Ayrica bu alanlarda gozlemlenen yer evlerin zamanla yayla
yerlesimlerine déniismesi, kirsal mekin iiretiminin dinamik yapisini ve niifus artisiyla birlikte
ortaya ¢ikan mekansal ihtiyaglara yerel ¢oziimler tiretildigini ortaya koymaktadir. Yerlesimlerin
basta hayvanciliga dayali gecimlik ekonomiyle iliskilendirilmesi, yapilarin islevsel ve bicimsel
dzelliklerini dogrudan etkilemistir.

Glinlimiizde ise geleneksel yap1 tekniklerinin modern yapi malzemeleriyle birlestigi yeni insa
pratikleri yayginlasmakta; bu durum yapilarin dayaniklih@ini artirmakla birlikte, geleneksel
mimari kimligin asinmasina neden olmaktadir. Bu baglamda, Karg: yaylalar1 yalnizca ekonomik
tiretim alanlar1 degil aym zamanda tarihsel ve kiiltiirel degerlerin mekinda somutlastigi nemli
miras alanlaridir. Bu mirasin korunmasi, geleneksel yapilarin tahrip edilmeden onarilmasi ve
yerel insa tekniklerinin belgelenerek yasatilmasi; hem kdiltiirel siirekliligin saglanmasi hem de
kirsal kimligin gelecek kusaklara aktarilmasi agisindan biiyiik nem arz etmektedir. Bu dogrultuda
gerceklestirilecek disiplinlerarasi ¢alismalar; mimarlik, halkbilimi, cografya ve kirsal kalkinma
gibi farkli uzmanlik alanlarinn is birligiyle zenginlesebilir ve siirdiiriilebilir kiiltirel koruma
politikalarina katki sunabilir. Kirsal mimarinin ve yaylacilik kiiltiiriinin korunarak gelecege
tasinmasi, yalnizca yerel degil ulusal 6lgekte de kiiltiirel cesitliligin devamliligi agisindan stratejik
bir 6nem tasimaktadir.

Etik Kurul izni

Bu calisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup kullanilan veriler literatiir
taramasi/yaymlanmis kaynaklar tizerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan

olunur.
Ethics Committee Permission
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literature review/published sources. It is stated that scientific and ethical principles were
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in all reports.
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The Transformation of History: The Adventure of Transformation, The Life of Prophet
Muhammad

Author: Nurullah Yazar (Ankara: Otto Publications, 2024.)

Abstract: The book “The Transformation of History, the Journey of Transformation: The Life of
Prophet Muhammad” by Nurullah Yazar offers a comprehensive and contextual account of
Prophet Muhammad’s life. It explores the socio-political, religious, and cultural structure of the
Arabian Peninsula before his birth, followed by detailed examinations of his pre-prophetic life,
Meccan period, and the Medinan era. The author presents the Prophet’s life nogfonly through
chronological events but also through the lens of societal mentality and environmental
influences. One of the unique aspects of the work is its interpretive approach, aimihg notjust to
narrate but to analyze the underlying reasons behind historical developments. The Medinan
section highlights the process of state formation, military expeditions, and the'social organization
of the early Muslim community. The book stands out for its fluertand clear language, aiming to
keep readers engaged without losing academic depth. With jt§ inclusive structure and accessible
style, the book is suitable for readers of all ages, notdimited to scholars. Yazar’s approach
integrates modern sensibilities with classical narratiyes, offering a contemporary understanding
of the Prophet’s life while respecting historical dccuracy..Ultimately, the work provides rich
insight into the Prophet's journey as a transfopmative figure in human history.

Keywords: Sirah, Prophet Muhammad, Transformation, Change, Adventure.

Tarihin Déniisiimii Déntisiimiin Seriiveni Hz, Muhammed'in Hayati
Yazar: Nurullah Yazar (Ankara: Otto Yayinlari, 2024.)

Oz: “Tarihin Déniisiimii Déniisiimiin Seriiveni Hz. Muhammed'in Hayat1” adli eser, Nurullah Yazar
tarafindan kaleme alinmis olup HzypMuhammed'in (sas) hayatini tarihsel ve sosyolojik bir
biitlinliik icinde ele almayi - hedeflemektedir. Eser, Hz. Muhammed’'in dogumundan &nceki Arap
Yarimadasi'md dutumunuy, peygamberlik Oncesi ve sonrasi hayatini, Mekke ve Medine
dénemlerini detayll bir sekilde incelenmektedir. Yazar, olaylar: anlatirken dénemin toplumsal
yapisudi, geleneklerini e zihniyetini de géz oniinde bulundurarak okuyucuya derinlikli bir
perspektif sunma cabasindadir. Kitapta dikkat ceken bir diger unsur ise yazarin anlatim
metodudur. Olaylari sadece aktarmakla kalmayip, onlarin arka planindaki nedenlere de
deginmeyi‘ihmal etmez. Yine calismada Medine déneminde toplumsal yapi, askeri seferler ve
devletlesme siireci ayrintili bicimde ele alinmigtir. Eserde kullanilan sade dil ve gecisken tislup,
okuyucunun dikkatini diri tutmay: hedeflemektedir. Akademik bir yaklasimla yazilmis olan bu
calisma, sadece arastirmacilar icin degil, her yas grubuna hitap edecek sekilde kaleme alinmistir.
Yazar, cagdas bir siyer anlayisi sunarak Hz. Muhammed'i tarihsel sartlar icerisinde anlamaya katk1
saglamay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hz. Muhammed, Doniisiim, Degisim, Seriiven.
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Hz. Muhammed’in (sas) hayatimi &grenmek, islam dinini en iyi sekilde bilmek demektir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Andolsun, Allah’in Resuliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmay1 uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler igin giizel bir 6rnek vardir.” buyrulmustur. O halde
Hz. Muhammed’i tanimak, hakikati 6grenmek ve kurtulusa giden yolu bulmaktir. Bu sebepledir ki
Hz. Muhammed’in hayatina dair bir¢ok eser kaleme almmustir. Bu eserlerden birisi de Nurullah
Yazar tarafindan son zamanlarda kaleme alinan “Tarihin Déniisiimii Déniisiimiin Seriiveni Hz.
Muhammed’in Hayat1” adli calismadir. Miellif aslinda bu eserde daha 6nceki Siyer alimleri gibi
Hz. Muhammed’in dogumundan onceki Arap Yarimadasi’nin durumunu ve yasanan olaylarla
birlikte O'nun 63 yillik hayat seriivenini aktarmistir. Yazar'in kaleme aldig1 bufeser “Onséz”,

” o«

“Giris”, “Uc Boliim

” o« ” o«

, “Sonug”, “Kaynakga” ve “Dizin” kisimlarindan olusmustur.Boliimler ise “Hz.
Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayat1”, “Mekke Yillari” ve “Medine ¥illar1” olmak tizere ve
kendi icerisinde farkh sayida alt basliklarla verilmistir.

Yazar, “Onséz” kisminda Hz. Muhammed'in hayatinin peygamberlik éncesi dénem ve
peygamberlik dénemi olarak iki bashkta degerlendirilebilecegini‘diisiinerek calismanin temel
hedefinin bu dénemde yasanan olaylar biitlinciil ve tutarli‘gekilde anlatmiak oldugunu ifade
etmistir. Ayn1 zamanda da yapmak istedigi isin zor ola¢agim da'belirtmistir. Burada miiellifin
anlatmak istedigi husus su sekilde agiklanabilir: Giiniimiizdeki insanlar sahit oldugu olaylar:
kaydetme kaygisiyla icerisinde bulundugu am yasayamuyorkempilk”Miisliimanlarin sahit oldugu
her olayda am yasayarak kaydetme kaygisi giitmediginden dolay1 bir sonraki déneme
aktarilmasinda farkli bakis agilar ile kaynaklaradktarildigimi diigtinmektedir. Yazar hedefinin
degisik kaynaklardan edindigi bilgileri kendi bakig,acisiyla bir mantik cercevesinde tutarli bir
sekilde anlatmak oldugunu ve yasananlardan ¢ikarabilecek sonuglara odaklanilmas: gerektigini
vurgulamistir. Bu anlatim bicimiyle eserokuyucutya farkli bir bakis acis1 sunarken ayni zamanda
da 6zglin oldugu diisiiniilmektedir. Eserde vurgulanmak istenen diger bir 6zellik ise eser kaleme
alinirken her bashigin icerisinde farkli anlatiya sahip olmasi ve bazi anlatilarin birka¢ kez konu
edilmesiyle okuyucusiun zihninde tekrar hissine kaynaklik edebilme ihtimalidir. Yazar, gecisken
tslup kullanarakeokuyueununtdikKatini canli tutmay1 da hedeflemistir. Dolayisiyla eser, tarih
okumalarina farkh bakis agisssunarak Hz. Muhammed'in hayatina biitiinciil ve tutarli bir yaklasim
getirdigi algisintoltsturmaktadir. Daha sonra eserin viicut bulmasinda emekleri olanlara tesekkiir
ederel“Ons6z” kisminytamamlamistir.

Eserin “Giris” kismina Yazar, islam’in seriiveninin nasil gériinmesi gerektigine dair
diisiingelerini aktararak baslar. Yazar'a gére “Islam’t anlamaya ¢alisirken veya anlatirken hareket
noktasinin Islam’in en 6nemli referans noktasi olan ‘islam ve digerleri’ yaklasimi olmasi gerekir”
diisiincesiyle okura eseri yazarken uyguladigi metotla ilgili bir bakis agisi sunar. islam’in diinya
tizerindeki etkilerini ve bu etkilerin diinya {iizerindeki farkli topluluklarda olusturdugu
ayrigimlarin sebeplerini okura sunarak islam seriivenini anlamanin 6nemini agiklamistir. Miiellife
gore “Islam seriivenini anlamak, medeniyetleri tanimanin anahtaridir.” sézii bu seriiven
yolculugunda farkli medeniyetlerin diisiincelerine de degineceginin ipuglaridir. Daha sonra
Yazar, kitaba ismini verdigi Hz. Muhammed’in hayatinin bilinmesinin énemine dair vurgular

yaparak eserde anlatacagi konulara giris yapar. Eserin bu kisminda “Arap Yarimadasi” ve “Mekke”
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bashig altinda islam &éncesi Yarimada'nin siyasi, dini, iktisadi ve kiiltiirel durumunu gériiyoruz.
Yazar'in kitabin baginda anlatmak istedigi husus burada karsimiza cikiyor. islam’i anlatmadan ve
dahi Hz. Muhammed'in hayatina giris yapmadan énce Yarimada'nin islam’dan énceki durumunu
ortaya koyuyor. Bdylece anlatmak istedigi olayin dogusunda toplumun zihniyetini anlatarak
konuyu anlamada biitiinciil bir yaklasim sergilemeyi diistinmektedir. Ayrica cevabim aradigi
sorular1 okura belirtmesi de konuya ayr1 bir bakis agis1 sunmaktadir. “insani tanimanin yolu
mekani bilmekten gecer. Mekidm bilmeden kisinin hayatiri bilme ve anlama ihtimali yoktur.”
Ciimleleri ile eseri kaleme alirken uygulamis oldugu metoda her daim deginmistir. Bu sayfalar Hz.
Muhammed’in yetistigi ortami yani Mekke’yi orada yasayan insanlar1 ve zihin yapilarini, cografi
yapisini anlatmaktadir. Mekke’nin dini ve ticari merkez konumuna gelmesindeki olaylara da
deginerek sehrin kurulmasi asamasina kadar gitmistir. Mekke’'nin toplumsal yapisin ayri bir alt
baslikla “Kabile Sistemi” adiyla degerlendirmektedir. Burada kabile sistemini anlatarak islam
dncesi Arap toplumunun olusturmus oldugu sistemi tanimamiz Yazar icin konuyu anlamamizda
daha fazla yardimci olacag distntlmektedir. Bu kisunda™ verilen “Toplumsal Sinuflar,
Putperestlik, inang Diinyasi, Ekonomi” gibi basliklarla Hz. Muthammed'in dogumuna kadar olan
stireci kronolojik bir bicimde anlatarak ve kutlu dogum Su€esi yasanian énemli olaylari ve biraktig
etkileri de degerlendirerek Hz. Muhammed’in hayatina giris yapildiginda olusacak sorulari bastan
cevaplama yontemine gitmistir.

Eserin “Birinci B&lim”ii olan “Hz. Mulfammed’in Peygamberlik Oncesi Hayat1” baghginda
Hz. Muhammed’e peygamberlik verilmedén 6nceki yasami anlatilarak bir nevi peygamberlik
dncesi gekilen zorluklarla birlikte peygamberlige giden stirece deginilmek istenmistir. Bu bélim
yedi farkli alt bashkla incelenmektedir. Bunlardan ilki “Hasimogullarinin Mekke’deki Konumu”
bashgiyla karsimiza ¢ikiyorsMiiellif burada Hz. Muhammed'in hayatina girmeden énce kabilesinin
Mekke’deki konumuna degiimektedir. Oylé"ki “Hz. Muhammed, Hz. ismail'in soyundan gelen
Adnaniler kolunun Kureys kabilesinin Hasimogullar: ailesine mensup” oldugunu ifade etmis;
Adnan’a kadar olan séyu siralanmistigrBurada dikkat ¢eken bir husus vardir ki Arap toplumunda
soyun ne kadar dnemli‘oldagudursBir kisiye soyu soruldugunda onunla éviinecekleri i¢in en basa
kadar gider vé soyunu siralayabilirler. Devaminda Hz. Muhammed’in dedelerinin Mekke’deki
faaliyetleri ve hangi konumda olduklar1 okuyucuya aktarilmistir. Daha sonra sirasiyla “Dogumu
ve Stitahneye Verilmesi? “Cocukluk ve Genglik Yillar1” baslig1 ad1 altinda Hz. Muhammed’in hayat
seriivenine girigyyapiliyor. Bu bslimlerde Hz. Muhammed’e isim verilmesinden yetimliginden ve
dahi siitanneye yerilmesinden bahsedilmistir. Miiellif ayni zamanda konuyu anlatirken Arap
toplumunda®bulunan gelenekleri, siitanneye verilme gelenegi gibi konular1 da ele alarak Arap
toplumu hakkinda bilgilendirmelerde bulunur. Siradaki alt bagliklara baktigimizda Hz.
Muhammed’in evliligi gibi konular da ele alindiktan sonra Mekke’de 6nemli bir olay olan Kabe
hakemligini ve Hz. Muhammed’in burada kazanmis oldugu sayginligini anlatarak peygamberlige
giden siirecte ahlak, sorumluluk ve inang gibi karakterine yansimis 6zelliklerini agiklamistir.
Burada sunu gérmekteyiz ki Hz. Muhammed’e peygamberlik verilmeden 6nce bir peygamberde
olmasi gereken vasiflarin hepsi onda viicut bulmustur. Miiellif siireci en basindan itibaren
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sirasiyla aktarirken bir biitlinliik olusturarak tarih yaziminda okuyucuya bir bakis agist
sunmaktadir.

Eserin ikinci béliimii “Mekke Yillar1” baghgiyla baslamaktadir. Bu bélimde ilk vahiyle
birlikte islam’a ve Hz. Muhammed’e gésterilen tepkiler, Miisliiman olanlarin gérmiis oldugu
baskilar ve hicrete kadar gecen siireg ele alinmistir. On bes ayri alt baslikla incelenen bu boliimiin
peygamberlik dénemi olmasi hasebiyle her bir baslik ayri 6neme sahiptir. Miellif ilk olarak
Mekke'deki sisteme kisa bir giris yaparak “ilk Kivilem: ilk Vahiy/ilk Emir” basligiyla
peygamberlik siirecine baglamaktadir. Hz. Muhammed’in ilk vahiyle birlikte yasadigi zorluklar,
Cebrail ile olan diyaloglari oldukga dikkat ¢ekicidir. flk vahiy karsisinda Hz. Muhamfned’in tutumu
ve yasadiklar1 karsisinda takindigi tavir yeni baslayan bu siirecin bir hayli zor oldugunu akillara
getirmektedir. Yazar'm uygulamis oldugu iislup ve konuyu farkl drneklerle desteklemesi zihinde
olusabilecek kapaliliklar: agiga ¢ikarmaktadir. Yazar, kitabin basinda anlatmak istedigi ve eserde
uygulamis oldugu anlatim bi¢iminin zorlugundan bahsetmisti. Eserin bu kismindasyer alan “1.
Teblig Dénemi ve flk Miisliimanlar: Gizli Davet mi Ozel Davetymi?” kismi onu zorlayan
kisimlardandir. Miiellif bu asamay1 s6yle aciklamustir; “Islamt tarihindelolay @rgiisiiniin sirali bir
sekilde takip edilmesinin en zor oldugu dénem, ilk vahiy ile Hz. Reygamber’in Islam tebliginin
icerigini genele yaydig1 Safa Tepesi'ndeki konusmasiarasinda gecen zaman dilimidir.” Bu konuda
dnemli isimlerin bilgileri ile kendi bilgi birikimini bagdastiraraksanlatmak istedigi doneme farkl
bir bakis acisiyla yaklagsmaktadir. Yazar, bu dénemi “Ozel Davet Donemi” olarak acikladiktan sonra
ilk Miisliimanlarin fslam’dan ne anladiklariniive/genel\ davet dénemlerini aktarmistir. Siireg
icerisinde Hz. Muhammed’in gdrmii§ oldugu baskilari ve siddeti de ayr1 basliklar halinde
incelemistir. Her bir bashigin Hz. Muhammed’in hayatina dair ayr1 bir calisma olacak sekilde
belirlenmesi genis bir arastirma sahasr gerektirmektedir. Bu dogrultuda eser okuyucuya genis bir
bilgi birikimi sunmaktadir”Mekke’de yasanan ‘zorluklardan sonra Hz. Muhammed’in ¢6zimil
Miisliimanlar icin giivenlisayilabilecek bélgeye hicretti. ilki Habesistan olan bu yolculugu eserde
“Ara Gozliim: Habesistan’a Hicret” basligi adi altinda gormekteyiz. Miiellif bu béliimde hicretin
sebeplerini ve hicret bélgesiningHabesistan olmasinin nedenlerini ve bu yolculukta kimlerin
oldugunu aktdrmaya calismistir. islam tarihi agisindan her biri ayr1 bir aragtirma konusu olacak
olan Hz.,Hamzae Hz) Omer’in Miisliman olmasiyla baslayan siireci de degerlendirmek
gerekifiektedip. Yazar bd konular1 da genis kapsaml arastirmalariyla esere dahil etmistir. Siireci
olay (6rgiilerinin, siralamasina bagl kalarak bir biitiin halde aktaran Yazar, “Kalici ¢oziim” ve
“ZorluYolculuk: Hicret” adimi verdigi basliklarla Hz. Muhammed’in ve beraberindeki
Miislimanlarin Yesrib’e bugiinkii adiyla Medine olan sehre gitmelerindeki zorluklari ve bu
yolculukta Hz. Muhammed’in izlemis oldugu yontemleri aktarirken ayni zamanda uygulamis
oldugu tislupla okuyucunun dikkatini dagitmadan bir biitiinliik halini korumaya devam etmistir.

Eserin son boliimii “Medine Yillar1” bashigi yirmi alti farkls alt bélimlerden olusmaktadur.
Gegtigimiz boliimlerde Yazar, Arap Yarimadasi'ni burada bulunan sistemi ve toplum yapisini daha
sonra Hz. Muhammed’in dogumundan peygamberlige kadar olan yasam bi¢imini ve peygamberlik
sonrast hayat1 ile Mekke'de ¢ikan yeni bir dinin etkilerini belli bir siraya gére aktarmistir.
Mekke'de gecen zaman diliminde Miisliimanlarin ugramis oldugu baskilar neticesinde Hz.
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Muhammed’in y6nlendirmesi ile yeni bir mekana Yesrib’e gerceklesen hicret Miisliimanlar i¢in
yeni bir dénemin baslangici olmustur. Gergeklesen bu yolculugun sonunda gidilen yerde bir
toplum inga etmek elbette zor olacaktir. Miellif tigiincii boliimiin giris kisminda yeni bir toplumun
insasina ve bunun icin gereken adimlara deginmektedir. Yazar, “Yer(li)lesme Faaliyetleri”,
“Organizasyon Merkezinin ingas1”, “Kardeslestirme” ve “Medine Sézlesmesi” gibi bagliklar altinda
Hz. Muhammed'in bir {slam Devleti kurmasinda gerceklestirdigi faaliyetleri adim adim aktarmaya
calismustir. Bu bilgilendirmelerde bulunurken aym zamanda Yazar her konunun altinda o konuya
neden ihtiya¢ duyulduguna deginerek anlatima baslamaktadir. insa faaliyetleri siirerken “Hz.
Peygamber, sinir emniyeti ve Miisliimanlarin egemenlik alamindaki bélgelerifiykontroliinii,
cikardig1 askeri birliklerle sagladig1” bilinmektedir. Muellif asker? amaglarla yapilan “Gazve” ve
“Seriyyeleri” ise “Varlig1 Ispat ve Kabul Ettirme Girisimleri: ilk Gazve #fe Seriyyeler™ bashg
icerisinde sekiz ayr1 tasnifle okuyucuya aktarmaktadir. Bunlari ise tarihine'gére siniflandirms ve

0w IS

sOyle isimlendirmistir; “Sifiilbahr Seriyyesi”, “Rabig Seriyyesi”, Harpar Seriyyesi®, “Ebva Gazvesi”,

“Buvat Gazvesi”, “Sefevan Gazvesi”, “Useyre (Ziil'useyre) Gazvesi” v, “Fitili Atesleyen Olay: Batn-
1 Nahle Seriyyesi”. Bunun gibi siniflandirmalarla Yazar, Hz#Muhammed’in hayatini aktarirken
tarihi akis seyrinin bozulmamasi igin olaylar: sirasiyla anlatmastbir butiinlik kurma isteginin
neticesidir. Yazar, seriyye ve gazvelerin her birini ayeraym anlatirken Bz. Muhammed zamaninda
hem de onun vefatinin ardindan gerceklesen silahli miicadelelerdefitili atesleyen tarafin ve dahi
catisma ve savas ortamini ortaya ¢ikaranlarinMisliimanlarin olmadigini 6nemli bir husus olarak
gormektedir. Bu denli gazve ve seriyyelerdensonfa Miisliimanlar icin elbette fetih hareketleri
olmas: kacinilmazdi. Eserin bu kisminda bulunan “Kabe’icin Oze, Miisliimanlar i¢in Eve Déniis:
Mekke'nin Fethi” bashig1 Islam ve Hz. Muhammed,icinne denli nemli bir fetih oldugu agiklanmak
istenilmistir. Yazar bu konuyu “Mekke’nin fethij bir sehrin hikimiyetinin ele alinmasindan ¢ok
daha biiyiik bir anlam ifade etmektedir. Mekke sehiri dini, cografi ve ekonomik agidan tarihi degeri
haiz bir sehir olarak Arap Yarimadasi’nin en dnemli yerlesim yeri durumundaydi.” ciimleleri ile
aciklamigtir. Yazar hef baslk altindaHz, Muhammed'in diisiincelerine, davranis bigimlerine, tavir
ve hareketlerine de yerwermistirs*Sonug” béliimiiyle birlikte degerlendirmesini yaparak eseri
bitirmistir.

Eser, Hz. Muhammed'in hayatini bir seriiven yolculugunda aktarmay: gaye edinmistir.
Yazaryda Hz. Muhammed algisini tarihi bir biitiinlik icerisinde dogru bir bicimde anlatmay:
dnemsemis Ve eser boyunca yaptigi isin ciddiyetinin farkinda olmustur. Yazarin, eseri hazirlarken
basvurdugu genis capli kaynaklardan yararlanmasi ise Hz. Muhammed’in hayatini arastiracak
olanlara kaynak bulmada ipuglar1 vermektedir. Ayni zamanda kullandig tislup ve olay drgiilerini
anlatmada kullandig1 metot tarih yazimi igin de ayri bir degerlendirme icermektedir. Ayrica islam
Peygamberi olan Hz. Muhammed’in hayatini aktarmada ona dair disiinceleri, tutumlari, tavir ve
davranislar1 anlatirken oldukga titiz davranmaya calistiginu ifade etmektedir., Okuyucunun ise
dikkat dagilmasini engellemek amaciyla olgular1 sade bir dille aktarmaya calismistir. “Sonug
itibariyle, Hz. Muhammed’in hayati bircok farkli mesaj icermektedir ve herkes, kendisine uygun
bir ¢agri bulabilecektir. Yeter ki muhatap, almak ve gérmek istediginin ne oldugunu bilsin.”
Climlesiyle Yazar, eseri noktalarken, hedefledigi amaca ulagsmis oldugu diisiiniilebilmektedir.
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flmi ve akademik anlamda beklentileri karsilayan eser, herhangi bir yas aralifina yénelik
olmay1p yediden yetmise her yas grubuna hitap edecek nitelikte olmasiyla oldukga kusaticidir.
Yazarin sade iislubu ve akici ciimleleri bunu yeteri kadar saglamaktadir. Galismanin orijinal yonii
ve bugiine kadar yazilan siyer eserlerinden farki ise Hz. Peygamber’e dair giincel, dénemin
icerisinde bulundugu sartlar1 hesaba katarak asrin giindemine uygun bir Peygamber portresi
cikarmis olmasidir. Bilgi ¢agindaki insana kendi gercekleriyle niibiivvetin esaslarini bir araya
getiren bu calisma, sundugu ayricalikla akademisyenlere ve genel okuyucuya katki saglamayi

amaclamaktadir.
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