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Arastirma Makalesi / Research Article

TAahir el-CezAairi’nin Tevcihii’n-nazar’
Uzerine Metinler Arasi Bir Okuma

MUSTAFA MACIT KARAGOZOGLU"
Oz

Bu makalede XX. yuzyiin énemli hadis usulii eserlerinden Tahir el-Cezairi'nin (6.
1920) Tevcihii'n-nazar's metinlerarasilik agisindan incelenmektedir. Bir metin ile bagka
bir metin ya da s6zlii kaynak arasindaki iligkilere isaret eden metinlerarasilik kavrama,
farkl disiplinlerde artan énemine paralel olarak ilahiyat sahasinda da kullanilabilir.
Kaynak kritigine yardimci olmasi, séylemin ve edebi tiiriin 6zelliklerini kesfetmeye im-
kan tanimasi ve dijital aragtirma metotlarinin baglica giindem maddesini olugturmas:
sebebiyle metinlerarasilik ézellikle Islami ilimler sahasinda verimli neticeler dogurma-
ya namzettir. Cezairinin hem elindeki muhtelif tiirden kaynaklar hem de bir konudan
digerine rahathkla gecen yazim tarzi, onu metinler aras1 bir inceleme i¢in ideal kilmak-
tadir. Makalede Tevcih’teki agik atiflara odaklamilarak eserin dért kaynak tiriyle (hadis
usulii ve ilimleri, fikih usulii, Arap dili ve tefsir, ibn Hazm ve ibn Teymiyye'nin eserleri)
metinsel iligkileri baglam bilgisi esliginde ele alinmigtir. Her bir grupla ilgili tespitlere
ve yorumlara yer verilen makalede ileri calisma 6nerileri de sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis usulii, metinlerarasilik, Tahir el-Cezairi, Tevcihii n-nazar.

An Intertextual Reading of Tahir al-Jaza’iri’s Tawjih al-nazar

Abstract

This article examines intertextuality in Zawjih al-nazar, one of the most significant
twentieth century works on hadith methodology, authored by Tahir al-Jaza'iri (d.
1920). The concept of intertextuality, which refers to the relationships between a text
and other texts or oral sources, can also be applied in Islamic studies, paralleling its
growing importance across various disciplines. By complementing source criticism,
facilitating the exploration of discourse and genre characteristics, and playing a
prominent role in digital research, intertextuality holds great potential for yielding
valuable insights in Islamic studies. Al-Jaza’irT’s diverse written sources and his fluid
writing style, which seamlessly transitions between topics, make his work particularly
well-suited for intertextual analysis. This study focuses on explicit references in
Tawjih, examining its textual relationships with four distinct types of sources—

*  Dog.Dr., Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bélimii / Assoc. Prof.,

Marmara University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences. Istanbul, Tiirkiye.
ORCID: 0000-0002-6950-3445 e-posta: mkaragozoglu@marmara.edu.tr

DOI: 10.26570/isad.1604539 e Gelis/Received 20.12.2024 » Kabul/Accepted 28.04.2025
Auf/Citation Karagdzoglu, Mustafa Macit, “Tahir el-Cezair'nin Tevcihii'n-nazar' Uzerine Metinler Arasi Bir
Okuma”, slam Arastirmalari Dergisi, 54 (2025): 7-34.
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hadith methodology and sciences, Islamic legal theory, Arabic language and Qur’an
commentary, and the works of Ibn Hazm and Ibn Taymiyya—with a special reference
to contextual factors. It presents findings and interpretations for each category and
offers suggestions for future research.

Keywords: Hadith methodology, intertextuality, Tahir al-Jaza'ir1, Tawjih al-nazar.

Giris

Bu makalenin amaci, Tahir el-Cezairi'nin (6. 1920) hadis usulii eseri Tevci-
hii'n-nazar ild usuli’l-eser iizerinde gerceklestirilecek sinirl bir uygulamaile
Islami ilimlere dair eserlerin incelenmesinde metinlerarasiligin 6nemine
dikkat cekmektir. Zaman ve mekéan bakimindan olduk¢a genis bir yayili-
ma sahip olan hadis usulii literattri, birbirinden yogun sekilde yararla-
nan eserlerden miutegekkildir. Nitekim Tevcih de ¢ok farkli metinlerden
beslenmis, hatta bu durum onun temel karakteristiklerinden biri olarak

gorilmiistiir. Makalede 6nceki metinlerden Tevcih’e uzanan ana hatlar be-
lirlenerek baglam bilgisi esliginde yorumlanacaktur.

Eseri incelenecek olan Tahir el-Cezairi, XX. yiizyilda etkili olmug Suriyeli
1slahatci dlimlerdendir. Sam’daki Osmanhi okullarinda egitim aldiktan son-
ra 1877'de ayn1 sehirdeki okullardan birinde 6gretmen olarak ige baglamisg-
tir. Egitimi halk arasinda yaymay1 amaclayan el-Cem‘iyyeti'l-Hayriyye'ye
iiye olan Cezairi 1878'de Suriye Valisi Midhat Paga (6. 1884) tarafindan
Suriye okullarinin teftisiyle gorevlendirilmigtir. Sonraki yil ise Suriye’deki
kitaphanelerin mufettigligine tayin edilerek meshur Zahiriyye Kiitipha-
nesi'nin olusumuna katk: saglamigtir. Déneminin 6nde gelen entelektiiel
ve burokratlarini evindeki diizenli toplantilarda agirlayan Cezairi, hamisi
Midhat Pasa’nin gérevden alinmasiyla eski giiciinii yitirmistir. Jén Tiirk-
ler’e ait yayimnlar: bulundurmas: stiphesiyle evinin aranmasi, Osmanl mer-
kezi otoritesinin kendisinden duydugu hognutsuzlugun en belirgin isaret-
lerinden biri olmusgtur. Bu sartlar altinda 1907 yilinda Misir’a go¢ eden
Cezairi, gerceklestirilmesini arzuladig: reformlarla ilgili Osmanlilar’dan
umidini keserek farkli arayiglar icine girmigtir. Misir'da on iki sene ge¢ir-
dikten sonra 1919un sonlarinda memleketi $am’a dénebilse de yalnizca
dort ay yasadiktan sonra 1920°de vefat etmigtir. Cezairi arkasinda Arap
dili, tefsir, hadis ve kelamla ilgili eserler biraktig: gibi cesitli metinlerin
negrini de gerceklegtirmigtir.’

Yazimi Misir'da tamamlanan Tevcih’in hadis usulii literatiriindeki yeri ve
6ne ¢ikan ozellikleri hakkinda Tirkce akademik ¢caligmalarda yapilmig bazi
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1 Hayati hakkinda bk. Kiird Ali, Kiintizii'l-ecddd, s. 5-54; Hatib, es-Seyh Tahir el-Cezairi;
Escovitz, “He Was the Muhammad ‘Abduh of Syria”; Ebt Gudde, “Takdime”, s. 15-
34; Weismann, Taste of Modernity, s. 282-91; Cimen, “Tahir el-Cezairi”; Shamsy,
Rediscovering the Islamic Classics, s. 158-71.
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tespitler mevcuttur. Genellikle Cemaleddin el-Kasimi'nin (6. 1914) Kavdi-
dii’t-tahdis’i ile birlikte degerlendirilen eser bazan kisaca tasvir edilmis, ba-
zan da énceki kaynaklardan ¢okca yararlanmig olmasiyla éne ¢ikarilmigtir.?
Buna gore Tevcih iyi bir se¢me ve derleme iglemine dayanmakta ve Hakim en-
Nisabari'nin (6. 405/1014) Ma'rifetii ulimi’l-hadis’i ile Ibn Eba Hatim’in (6.
327/938) Ilel'i gibi uliimi'l-hadis eserlerinden nakiller icermektedir.’ Bu tes-
pitin diginda, gerek Kasimi gerek Cezairi fikirleri itibariyle geleneksel sinnet
anlayigin1 savunanlardan ayri bir grup olarak “islahatg1” hadis usulii yazar-
lar1 arasinda sayilmislardir. Ictihadi ve akil-nakil uyumunu vurgulama, bazi
yonlerden Selefi bakis agisina sahip olma ve dini diistincede taklidi reddetme
onlar 1slahatg ¢izgide birlestiren ortak 6zellikler olarak gorulmiistiir.* S6z
konusu degerlendirmeler 6nemli olmakla birlikte ¢esitli yonlerden gelistiril-
meye muhtactir. Mesela Cezéiri'nin derlemeciligine yén veren belirli ilkeler
veya ilgiler var midir? Hadis usulii yazmak kaginilmaz bir derleme faaliyeti
igeriyorsa onun derlemeciliginin dikkat ¢eken yonleri nelerdir? Muellif hangi
kaynak turlerine hangi amaglarla odaklanmigtir? Daha 6zelde, onun 1slahatg
kimliginin kaynak se¢ciminde ve dolayisiyla metinlerarasilik tizerinde ne gibi
etkileri olmugtur? Belirli yonlerden Selefi bakis agisina sahip kabul edilen
Cezairi'nin akli ilimlerden Incil tefsirlerine kadar uzanan genis bir kaynak
yelpazesine atif yapmasini nasil anlamak gerekir? S6z konusu sorular bu ma-
kalede Tevcih’in metinler arasi iligkileri cercevesinde cevaplanacaktir.

Cagdas Arapca literatiirde de Ceziiri'nin hadis ve fikih usulciileri bagta
olmak uizere 6nceki dlimlerin soylediklerini 6zetleyerek toparladigi vur-
gulanmigtir.’ Abdiilfettdh Eba Gudde (6. 1997) XIV. (XX.) asrin en kap-
samli usul metni olarak gordiga Tevcih’in aslen hadis usultine ait olmayan
Kur’an'da vakaf ve ibtida, Arapca harekeler ve seci gibi konulara uzunca
yer vermesine dikkat ¢ekmigse de -muhtemelen bir takdim yazisinin si1-
nirlarini agacag i¢in— bu durumu Tevcih’'in kaynak metinleri agisindan in-
celeyip yorumlamamigtir.® Yine CezAiri'nin gayrimiislim yazar ve cevre-
lerle yakin iligkisine temas etmekle birlikte bunun eserdeki yansimalar:
iizerinde durmamigtir.” Eb Gudde’nin tespitlerini bir miktar gelistiren

2 Gakan, Hadis Edebiyat, s. 229; Yucel, Hadis Usilii, s. 69; Ekerim, Tahir el-Cezdiri, s.
80, 82.
Ekerim, Tahir el-Cezdiri, s. 80, 82.
4 Yucel, Hadis Tarihi, s. 253-55. Ceziiri'nin 1slahatgiliginin hadis digindaki alanlar:
ilgilendiren yénleri hakkinda bk. Cimen, Téhir el-Cezdiri, s. 42-55; Kasirga, Osmanl
Son Devir Islahat¢ Din Alimlerinden Tahir el-Cezdiri.
5 Eba Sehbe, el-Vasit, s. 35; Eba Gudde, “Takdime”, s. 8; Musaytafa, Ulimii'l-hadis, s. 9

58-70. Tevcih’in kapsamli bir hadis usulii ansiklopedisi olarak yazildig: yéniinde bir islam
yorum i¢in bk. 1dg, “Siyaga miiste'nefe”, s. 385. Arastirmalan
o « P ~ Dergisi
6 Eb Gudde, “Takdime”, s. 5-9. 54 (2025)

7 Ebd Gudde, “Takdime”, s. 31-34. 7-34
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Muhammed isam Ida ise hadis usulii tarihini mitekaddimin (I-II1./VII-IX.
asirlar), miiteahhirin (IV-XIIL./X-XIX. asirlar) ve muasirlar (XIV./XX. asir-
dan giiniimiize) seklinde tice ayirdiktan sonra tigiincii dénemi kendi icinde
“irhasat” (isaret figekleri) ve “iadetii’t-te’sis” (yeniden kurma) diye ikiye
bélmiig, Cezairi’yi de bu dénemin birinci fash icerisinde degerlendirmis-
tir. 1da, Cezairi'nin bagini ¢ektigi Suriyeli 1slahatgilarin naslarin tespiti ve
yorumu i¢in hadis usulii ve fikih usuliine yaygin bir ilgi duyduklarin: belir-
terek Tevcih’te miitevatir konusunun genis yer tutmasini hem bu duruma
hem de miellifin gayrimiislim cevrelere cevap verme arzusuna baglamig-
tir.? Kitabin muhtevast ile kurulan bu baglant: 6nemli olmakla birlikte Ida
Tevcih’in metinsel iligkilerini gostermeyi degil, eseri genel bir hadis usuli
tarihi anlatisinin i¢ine konumlandirmay: amaglamistir. Bu yiizden konu-
muzu dogrudan ilgilendiren somut bulgular: fazla degildir.

Cagdas Arapca literatiiriin bir kismu ile Ingilizce literatiirin tamamina ya-
kini Cezairi'nin hayati ve 1slahatcilifn ile ilgilenmistir.® Tevcih’i anlama agi-
sindan énemli ipuglar: sunan bu ¢aligmalara yeri geldik¢e atif yapilacaktur.
Bilhassa tespit edilen metin baglantilarinin yorumlanmasinda ikincil lite-
ratirin faydas: buyuktiir.

Sonug olarak Tevcih hem Turkce hem Arapea literatiirde XX. yiizyilda ya-
zilan en 6nemli hadis usult ¢aligmalar1 arasinda degerlendirilmis ve ge-
nellikle derleme karakteriyle 6ne ¢ikarilmistir. Bu durum, eserin metinler
aras bir okuma i¢in gayet elverisli oldugu anlamina gelir ve -literatturdeki
boslukla birlikte— bu makaleye konu edilmesinin baglica gerek¢esini olug-
turur. Metinler aras1 bir okuma Tevcih’le ilgili su ana kadar dile getirilmis
olan kanaatlerin daha somut ve analitik bir cehreye kavugmasina da katk:
saglayacaktir. Makalede ilk olarak kavram hakkinda genel bir girig olma-
s1 i¢in metinlerarasilik ve onun ilahiyat arastirmalarindaki (hususan [s-
lami ilimlerde) kullanimi iizerinde durulacaktir. Ardindan Cezairi'nin ha-
dis usuli telif tarzina kisaca deginildikten sonra Tevcih’in dort grup eserle
metinler aras iligkileri gosterilerek yorumlanacaktir. Sonug kisminda ise
klasik hadis usuli literatiiri ile kisa bir kargilagtirma yapilacak ve ileri ca-
lisma onerilerinde bulunulacaktir.

8 XX.yuizyilin olumlu anlamda bir déniim noktas1 olarak gosterilmesi Nareddin Itr'in
(6. 2020) tasnifinden etkilenmenin bir sonucudur (krs. Ida, “Siyaga miiste’nefe”; Itr,
Menhecii'n-nakd, s. 36-72). ideolojik izler tasima, tarih metodolojisinden yoksunluk
ve ¢ok sinirh sayida 6rnege dayanma gibi metodolojik sebeplerle bu tasniflerin
tamamina mesafeli durdugumuzu belirtmeliyiz.

9 1dg, “Siyaga miiste’nefe”, s. 384-87.

10 Istisnai olarak Brown, Cezairi'yi gelenekselci Dimask Selefiligine mensup sayar ve
bunun Tevcih’teki goriiglerine yansimas: tizerine birka¢ 6rnek verir (Hadith, s. 256-
59).
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Metinlerarasilik ve ilahiyat Aragtirmalan

Dil biliminden sosyal bilimlere farkl: disiplinlerde giderek 6nem kazanan
metinlerarasilik (intertextuality) kavrami, en basit anlatimla, bir metin ile
bagka bir metin ya da sézli kaynak arasindaki iligkilere igaret eder: Hi¢bir
metin boglukta durmaz, diger metinlerle irtibath olarak varlik kazanir. Ya-
zar metnini bog bir zihinle tiretemeyecegi icin tirtni de harici unsurlardan
mutlaka etkilenmis olacak ve onlardan acik ya da értuk birtakim izler ta-

styacaktir. “Butiin metinler tabiatlar geregi metinler arasidir™!

gibi ozlu
sozlerle ifadesini bulan bu bakis, bir metni hakkiyla degerlendirebilmek

icin onun etkilegim ya da irtibatlarina bakmak gerektigini varsayar.

Metinlerarasilik teriminin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan fikirler kismen
Ferdinand de Saussure (6. 1913) ondan daha cok Rus filozofu ve dil bilim-
cisi Mikhail Bakhtin’in (6. 1975) ¢alisgmalarina kadar goturebilir. Saussure
dilsel gostergelerin, dolayisiyla kelimelerin iligkisel boyutunu (relational
nature of the word) vurgularken Bakhtin bu iligkiselligi dil ile toplumsal
baglamlar arasinda kurmus, her turla ifadenin (utterances) dunya gorust,
ideoloji ve benzeri unsurlardan olugan sosyal durumlar ile kacinilmaz ve
karmagik bir diyalog i¢cinde bulundugunu (dialogism) éne siirmiigtir.'? Me-
tinlerarasilik teriminin kendisi ise 1960’lara ait olup Bakhtin'den etkilenen
Julia Kristeva tarafindan ortaya konulmustur. Kristeva metni bir alintilar
mozaikine benzeterek onun anlamini diger metinleri yeniden diizenlemesi
ve onlar eriterek déniigtiirmesinde aramak gerektigini sdylemigtir.'®

Metinlerarasilik, Kristeva'’dan sonra giderek artan bir ilgiye mazhar olmus,
farkl teorisyenlerin elinde bazan dar bazan da icerigi olduk¢a genisletile-
rek yorumlanmigtir. Mesela Fransiz edebiyat teorisyeni Gérard Genette
(6. 2018) metinler arasi etkilesim tiplerini ayrintihi olarak gostermigtir."
Kavram farkli yorumlara konu olsa da bunlarin ortak noktasi bir metnin
kendisi digindaki edebi unsurlarla iligkisini vurgulamalaridir. Bu iligki agtk
atiflardan ortiik ignelemelere, halk arasinda meghur hikaye ve karakterlere
yapilan géndermelerden kutsal kitaplar arasindaki metin benzerliklerine,
hatta bélumleme/basliklandirma gibi 6zelliklere uzanan bir genislige sa-
hiptir. Ayrica daha yapisal unsurlar olarak gorilebilecek edebi tiir (genre)
ve manzum, gerh, ihtisar gibi bagka bir metni esas alan muhtelif yazim

11 Fairclough, “Intertextuality in Critical Discourse Analysis”, s. 270.
12 Allen, Intertextuality, s. 10-12, 20-28.

13 Aktulum, Metinleraras: Iliskiler, s. 41. 11

14 Aktulum, Metinlerarasi fligkiler, s. 81-90; Allen, Intertextuality, s. 97-115. Genette
metinlerarasiligi, daha kapsayici buldugu 6temetinsellik (transtextuality) kavraminin islam
bir ciizii kabul etmistir. Bu makalede Genette'in dar bir sekilde tanimladig: S':f?;;“alan
metinlerarasiliga odaklanilacak, isaret ettigi diger 6temetinsellik tirleri ise sosyal 54 (%025)

bilimlerde daha yaygin olan baglam, tiir gibi ifadelerle anilacaktir. 7-34
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turlerini ilgilendirmektedir. Netice itibariyle hi¢bir metin kendi i¢inde ka-
pali bir sistem olmayip®® diger metinlerle irtibatlandirilarak ele alinmalidir.

Metinlerarasiligin etkili uygulamalarindan biri Ingiliz dil bilimcisi Norman
Fairclough tarafindan gerceklestirilmistir. Kavramin edebiyattan ziyade
sosyokiilturel analizler i¢in nasil kullanilabilecegi iizerine kafa yoran Fa-
irclough, metinlerarasilifi séylem analizinin (discourse analysis) énemli bir
parcasi olarak takdim etmigtir. Ona gére dig dinyada birbiriyle rekabet ha-
linde olan (basin yayin, resmi belge, ticari ilan, akademi gibi) turler mev-
cuttur ve bir metnin bagka bir metindeki temsili kendiliginden degil, ancak
bu metinlerdeki séylemler tarafindan belirlenen iligki aglarindan gectik-
ten sonra mimkun olur. Dolayisiyla metinlerdeki bilhassa birebir alint1
olmayan nakiller baz: seyleri kaginilmaz olarak degistirecektir, bu yiizden
de yazim tiirleri arasindaki gecigskenligin yani sira toplumsal gii¢ iligkileri
dikkate alinmalidir.'® Dogrudan alintilama veya 6zetleme yéntemlerinin
haricinde, metinler birbirlerinin icerdigi séylemlerden de etkilenir ve on-
lar1 biinyelerine katarlar. Soylemlerarasilik (interdiscursivity) adi verilen bu
durum, esasen metinlerarasilifin bir ciiziiddiir.'” Mesela bir hadis serhi met-
ninde fikhi, ahlaki, tasavvufi ve felsefi séylemlere sikc¢a rastlanabilir. Bu,
s6z konusu serhin diger turlerdeki metinlerle karmagik etkilesimlerinin
bir gostergesidir.

Metinlerarasilik kavraminin bugiinki yayginlig: edebiyat digindaki ¢ok sa-
yida alana -biraz da postmodernizmin etkisiyle- uyarlanmig olmasinda
yatmaktadir. 1970’lerden itibaren feminizm ve postyapisalclik gibi yakla-
simlarin ilgi alanina girip onlar tarafindan islenen kavram, “metn’e yéne-
lik geleneksel ve nispeten dar tanimlarin genigletilmesine paralel olarak
psikoloji, sinema, muzik, resim ve mimarlik gibi alanlarda da yank: bul-
mustur.'® Bu alanlardan herhangi bir 6rnegi, mesela bir filmi ya da mimari
eseri, kendi tiirtniin énceki 6rnekleriyle kargilagtirarak muhtemel etkile-
simleri gostermek artik klasiklegsmis bir metinler arasi ¢caligma tiiradiir.

Metinlerarasilik artan popiilerligine bagli olarak islami metinlerin incelen-
mesinde de giindeme gelmis, 6zellikle Batili akademik ¢aligmalarda nispe-
ten genis bir uygulama alani bulmustur.'® Ulkemizdeki flahiyat fakiiltele-
rinde yapilan metinlerarasilik eksenli caligmalar ise genellikle Tiirk-Islam

15 Still - Worton, “Introduction”, s. 1.

16 Fairclough, “Intertextuality in Critical Discourse Analysis”.

17 Fairclough, Discourse and Social Change, s. 124-30.

18 Mesela bk. Worton - Still (ed.), Intertextuality: Theories and Practices, 6zellikle 4, 9
ve 10. bolumler; Allen, Intertextuality, 4 ve 5. bélumler.

19 Hadis alaninda Tiirkce’ye de ¢evrilmis bir érnek i¢in bk. Miklos Muranyi, “Erken
Doénem Tabakat Literatiiriinde Sikadan Zayifa Gegis”, s. 145-153. Muranyi aragtirma
notunu andiran yazisinda Ebw'l-Hasan el-Icli’ye (5. 261/875) ait bir pasajin
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edebiyati sahasina aittir. Hadis alaninda yapilan nadir ¢aligmalarin birinde
Salih Ozer, ilgili terimin ilim gelenegimizdeki ilm-i miinasebet kavrama ile
benzerligine dikkat ¢ekerek hadislerin dogru anlagilmasindaki muhtemel
katkilar iizerinde durmusgtur. Ozer, hadis yorumlarinda diger dini me-
tinlere yapilan atiflarin yan: sira garibi’l-hadis ve muhtelifi’l-hadis gibi
anlamaya yonelik disiplinlerin de metinlerarasiigin kapsamina girdigini
orneklerle gostermistir.?® Birazdan izah edilecegi tizere bu makalede me-
tinlerarasilik, séz konusu ¢alismanin odagindan farkli olarak, hadislerin
kendisinin anlagilmasindan ziyade kavramsal ve teorik bahisleri iceren ha-
dis usulii literatiirii cercevesinde islenecektir.

Metinlerarasiligin Islami ilimlerdeki kullanimiyla ilgili birka¢ hususun tize-
rinde durulmalidir. Oncelikle belirtilmelidir ki, bu kavram Batili mahfiller-
de ortaya cikmasina ve yaygin olarak postyapisala diistince ile irtibatlandi-
rilmasina ragmen kavramin igaret ettigi olgu, yani metnin diger edebi un-
surlarla iligkisi, yazinin tarihi kadar eskidir.?* Dolayisiyla ister Eflatun’un
(Platon) Diyaloglar1 isterse Islami eserlerin biiyiik kisminin yazildig: ikinci
milenyuma ait calismalar metinler aras: bir yaklagimla incelenebilir.?? Bu
incelemeleri ilahiyat aragtirmalar: agisindan verimli kilabilecek 6zellikle-
rin basinda, Islami metinler arasinda yogun atiflarin étesine uzanan siki
bir etkilesimin bulunmas1 gelir. Bagka bir deyisle, Islami ilimlere dair bir
metni anlamanin yolu kaginilmaz bicimde diger ilgili metinleri dikkate
almaktan gecer. Buna bagh olan ikinci ézellik ise giiniimiizde belirli bir
eserin kaynaklarini inceleme iginin genellikle “kaynak kritigi"nden ziyade
kuru bir “kaynak tespiti” seklinde yapiliyor olmasidir.”® Edebiyat alaninda
dahi tanimi ve kapsami tartigsmali olan metinlerarasiligin, ¢esitli benzer-
liklerden hareketle, akademik arastirmalarda yerlegik bir terim olan kay-
nak kritiginin yerine ikame edilmesi su agamada makul g6ziikmemektedir.
Fakat adlandirmadan bagimsiz olarak, ilahiyat caligmalarindaki kaynak in-
celemelerinin daha nitelikli yapilabilmesi i¢in metinlerarasilik etrafinda

sonraki birkag rical kitabinda nasil aktarildigini Kristeva'nin dusiincelerine atifla
incelemisgtir.
20 Ozer, “Hadis Metninin Anlagilmasinda Diger Metinlere Referanslarin Onemi”, s.
305-50.
21 Still - Worton, “Introduction”, s. 2.
22 Metinlerarasihigin izlerini belagat ilminde arayan ve metinler arasi iligki bi¢imlerinin
klasik Tiirk edebiyatindaki karsiliklarini érneklerle ortaya koyan bir ¢alisma igin
bk. Korkmaz, “Metinleraras: {ligkilerin Klasik Retorikteki Kokeni”; ayrica bk. Ozer,
“Hadis Metninin Anlagilmasinda Diger Metinlere Referanslarin Onemi”, s. 323-29; 13
Bulut, “Metinlerarasilik’ Kavraminin Kuramsal Cercevesi”, s. 3-4.

23 Kimi teorisyenler metinlerarasiligi kaynak kritiginden ayr1 gérmus, kimileri ise islam
bu ikisini ayni faaliyete delalet etmek tizere kullanmigtir. Orta yolcu gériis ise iki Arastirmalan
s R N e Dergisi
kavramu birbiriyle ilintili saymasina ragmen farkh kabul etmistir (konu hakkinda 54 (2025)

bk. Aktulum, Metinleraras: fli§kiler, s. 256-67). 7-34
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gelistirilen soru ve yaklagimlarin yeni imkanlar sundugu da agiktir. Zira
bunlar herhangi bir metnin kaynaklarini ve bunun 6tesinde dis unsurlar-
la etkilesimini daha sistematik ve akademik agidan daha tatmin edici bir
tarzda incelemeye katki saglayabilir. Bu ytizden bu makalede kavramsal
bir kargilagtirma yoluna gidilmeden metinlerarasiigin tagidig: imkanlar
gosterilmeye caligilacaktr.

Metinlerarasilig belirleyen unsurlar arasinda metnin ait oldugu tiiriin ve
dolayisiyla o tiirde yaygin olan séylem ve yapilarin mithim yer tutmasi,?
onu Islami eserler i¢in kullanish kilan bir diger ézelliktir. Zira Islami ilimle-
re dair metinlerin icerik veya sekil yontinden ait oldugu yapilar/tiirler (me-
sela miitekellimin ya da fukaha yontemi tizere fikih usuli, garibi’l-Kur’an,
garibi’l-hadis, serh, risale) ilgili metinlerin kaynak kullanimz, atiflari, ter-
tip ve uslup tercihleri tzerinde son derece etkilidir. Bu ytizden, mesela
makalenin konusunu olusturan Tevcihii'n-nazar'in hadis usuli yaziminda
yerlesik olan uygulamalarla karsilastirilarak benzerlik ve farkliliklarin yo-
rumlanmasi eserin daha dogru anlagilmasini saglayacaktir.

Dijital begeri bilimlerin bir parcas: olarak son dénemde hizh bir yiikselis
gosteren dijital ilahiyat caligmalar1 metinlerarasiligin mudahil oldugu bir
bagka alanduir. Zira dijital incelemelerde —belki makine taramasina uygun-
luk sebebiyle- eserler aras1 aktarimlarin tespiti ilk giindem maddelerinden
birini olusturmustur.? Iste hem tespit diizeyinde hem de bulgularin yorum-
lanmas1 agamasinda metinlerarasilikla ilgili tartigmalardan yararlanilabilir.

Metinlerarasiligin ilahiyat ¢aligmalariyla uyumlu gozitkmeyen birkag y6-
niine de deginilmelidir. Ozellikle elestirel postyapisalc ¢izgide olan aragtir-
macilar incelenecek metinlerin seciminde ve onlara yaklagimlarinda top-
lumsal tahakkum iligkilerini aciga ¢ikarip yap: sékiimiine ugratma moti-
vasyonuyla hareket etmiglerdir. Mesela siyasi soylevler ya da ticari reklam
metinleri inceleme konusu yapilarak onlardaki manipiilatif unsurlar gos-
terilmeye calisilmig, bu da ister istemez metne yonelik olumsuzlayic1 bir
tavri beraberinde getirmigtir. Dini naslarin kimi yazarlarin elinde manipu-
latif amaglarla istimali —ve dolayisiyla onlarin nas kullanimlarinin béyle bir
yaklagimla incelenmesi— miumkinse de Allah’a ve resuliine ait olan ayet ve
hadislerin kendilerine bu gozle yaklagmak bir miisliman i¢in kolay kolay
disiinillemez. Metinlerarasilifi zorunlu olarak ilgilendirmese de metnin
anlaminin belirlenmesiyle ilgili olarak edebiyatcilarin bir kisminin yazar
ve baglamdan ziyade “okur”un roline yaptiklar: vurgunun da ilahiyat ca-
lismalar1 agisindan abartili kactif belirtilmelidir. Metinler arast iligkilerin
kurulmasinda okura son derece genis bir rol bicen Michael Riffatterre’ye

24 Frow, “Intertextuality and Ontology”, s. 45-46.

25 Bir 6rnek i¢in bk. Bednarkiewicz v.dgr., “Studying Hadith Commentaries in the
Digital Age”, s. 263-80.
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yapilan 6znellik elegtirisi de hatirlanirsa,” dini ilimler alaninda objektifli-
ge daha fazla yaklagmaya, yani miimkiin mertebe okurun kisisel ge¢migin-
den ve ¢agrigimlarindan uzakta, ilmi yénden kontrol edilebilir bir zemine
ihtiya¢ vardir. Okuyucularin birikiminin 6nemini inkar etmemekle birlikte
en azindan bizim ¢alismamizdaki éncelikli amag okurdan ziyade yazarlarin
yani ulemanin diigiincelerini acia ¢ikarmaktir.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle, makalenin kalan kisminda
Cezairi'nin Tevcih’i Uzerinde metinlerarasiligin sinirh bir uygulamasi ya-
pilarak bir metnin i¢inde bagka bir metnin a¢ik¢a anilip ondan nakil yapil-
masi olgusuna odaklanilacaktir. Béyle bir sinirlamaya gidilmesinin sebebi,
Tevcih gibi hacimli bir metnin acik ve 6rtitk butiin kaynaklarini belirleme-
nin mistakil bir caligmay: gerektirecek kadar uzun bir is olmasidir. Burada
ise amag bir usul eserinin kaynaklarini tespit degil, kisitl bir metinlera-
rasilik uygulamasi tizerinden benzer kitaplar i¢in daha derinlikli analizle-
re kap1 aralamaktir. CezAiri'nin nakilleri incelenirken eserini konumladig:
hadis usulii literatiriinin digina yaptig1 atiflara 6zel bir 6nem verilecektir.
Zira bariz bi¢imde sira dig1?” géziiken atiflarin yorumlanmas: diger tiirden
aktarimlarin tahlilini daha kolay hale getirecegi gibi miiellifin ana yéne-
limlerini ortaya koymaya da yardima olacaktur.

Cezairi’nin Hadis Usulii Yazim Tarziyla Ilgili
Birka¢ Miihim Nokta

Tevcih’in diger metinlerle iligkilerini daha iyi anlamlandirabilmek i¢in mi-
ellifin yazim tarzinin 6ne ¢ikan bazi hususiyetlerine deginmek gerekir.
Cezairi bir konuyu islerken dolayli alakali mevzulara rahatca gecis yapip
metnin bitanliguni bozmak pahasina onlara uzunca deginen, ardindan
ana konuya geri dénen bir yazim tarzina sahiptir. Bazan da konuyu de-
gistirmese bile begendigi bir kitaptan sayfalarca siiren pasajlar nakleder.
Bu gidis gelislerin bazilar “ve’l-nerci’ile’l-maksad” (ana mevzuya geri do-
nelim) tarzindaki ifadelerde agik¢a goriilebilir.?® S6z konusu gegiglerin bir
kismi hadis ilminin genigligine bakilarak normal géziikse de béyle olmayan
durumlarin da var olduguna ileride deginilecektir.?®

26 Bk. Aktulum, Metinleraras Iliskiler, s. 68-69.

27 Burada sira dig1 derken herhangi bir deger yiiklemesinde bulunulmamakta, hadis
usulii eserlerinde yaygin bicimde bagvurulmayan kaynaklara yapilan atiflar
kastedilmektedir.

28 Mesela bk. Cezairi, Tevcih, s. 40, 66, 103, 313, 749 (burada yazar 39 sayfa gerideki 15
konuya déner), 834 (Tevcih tek cildin i¢inde iki ciiz olarak basilmig olsa da sayfa

sayilar1 miteselsil ilerledigi icin bu makalede yalnizca sayfa numaralarina atif islam
yapilacaktir). Sragt_lr_malarl
29 Simdilik yalnizca su 6rnege isaret edilebilir: Hadis yazan kiginin yazisinin giizel 5: r&':és)

olmasi gerektigi vurgulandiktan sonra Arap hattinin tirleriyle ilgili ayrint: sayilacak 7-34
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Tevcih’'te dikkat ¢eken bir diger 6zellik, miiellifin yazim esnasinda rast-
ladig kitaplar: hemen stirece dahil ederek onlara yer vermesidir. Mesela
yazar hasen hadis konusunu bitirip zayif hadise gececekken Hakim en-
Nisadbarinin Ma'rife’sine muttali oldugunu soyleyerek bu eseri 6zetleme-
ye girigmisgtir.>® Ma'rifeden nakil yapilan konularin bazilar1 Tevcih’in bag-
ka yerlerinde de gectigi i¢cin (mesela cerh-ta‘dil, sahabe-tabiin) bu tasar-
ruf konu bitianlagini zedelemistir.®! Ustelik 6zetin ardindan da zayif
hadise gecilememis, 6zet icazet meselesiyle bittigi i¢in Cezairi icazet ve
diger baska mevzularla ilgili bir seyler ekleme ihtiyaci duymustur.®? Thn
Ebt Hatim'’in flel'inden yapilan uzun nakil de bu ¢ercevede zikredilebilir.
Cezairi burada énce flelden baz1 6rnekler sunmus, ardindan eserin icinde
geri giderek yeni bir se¢me ile farkl bir érnek grubunu zikretmis ve Ibn
Eba Hatim'in ilmi sahsiyeti hakkindaki 6viicii nakillerle béliime son ver-
mistir.*® Miellifin sik¢a bagvurdugu Ibn Hazm'dan (6. 456/1064) yaptig
nakillerden birine “[Kitabimda] buraya gelince ibn Hazm’in zikrettikleri-
mizi destekleyen bir ibaresine rastladim” diyerek baglamas: da ayni tasar-
rufun bir diger sonucu olarak gorilebilir.3*

Cezairi'nin yazim tarzi 6nceki hadis usult eserleri ile karsilagtirildiginda
nasil bir tablo ortaya ¢ikar? Klasik usul kitaplar1 arasinda mevzular: genig-
ce ele alan ¢aligmalar bulunsa da (mesela Sehavi'nin Fethu'l-mugis’i ya da
Siyati'nin Tedrib’i) onlarin bélium bagliklarina ve dolayisiyla konu biitun-
lugiine buyuk 6lciide sadik kaldiklar: gérilar. Diger bazi usul eserleri ise
ders kitab1 olmak ya da ezberlenmek tizere yazilmigtir ve bu yiizden ¢ok
daha siki bir metinsel dokuya sahiptirler (mesela Ibn Hacer’in Nuhbe ve
Niizhe’si). Cezairi ise kitabinin bitmis halini degil, yazim stirecinin kendi-
ni 6ne ¢ikartan bir tarzi benimsemistir. Bu tercih konu butunlig, siki bir
organizasyon ve sunum gizelligi yerine ham malzemeyi, telif baglamini ve
okuyucu i¢in yorucu da olsa maksimum fayday: gozetir. Nitekim cesitli ik-
tibaslar esnasinda zikrettigi “okuyucu i¢in fayday: ikmal etmek” (itmdmen
li’l-faide), “faydadan hali olmamak”, “[yazim siirecinde] yeni vikif olunan
gorugleri dzetlemek” ve “durumun béylesini gerektirmesi” gibi mazeret
beyanlar1 hangi amacla bu yolu tercih ettigini gostermektedir.®

bilgiler verilir ve sonrasinda alintilanan yazarlarla birlikte hadis konusundan iyice
uzaklagilir (CezAiri, Tevcih, s. 794 vd.).

30 Cezairi, Tevcih, s. 390.

31 Miiellifin istisnai olarak aldig: bir tedbir i¢in krs. Cezairi, Tevcih, s. 434, 604.

32 Cezairi, Tevcih, s. 479 vd. Sonug itibariyle sayfa 390’da baslayan Maife 6zeti, sayfa
479'da son bulmus, zayif hadis konusu ise sayfa 546'da gelmistir.

33 Cezairi, Tevcih, s. 612-52.

34 Cezairi, Tevcih, s. 141.

35 Cezairi, Tevcih, s. 124,151, 171, 173, 202, 403, 405, 888.
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Cezairi'nin, atif yaptigi bazi kaynaklar:1 miaphem biraktigi, bazan da nak-
lettigi ibareleri daha giizel hale getirme yoniinde tasarruflarda bulundugu
bilinmektedir.*® Hangi isimlerin ni¢cin mtuphem birakildig: énemli bir soru
olmakla birlikte bu makalenin sinirlar1 disindadir. Tasarruflu nakiller ise
sadece ifadeyi giizellestirmekle agiklanamayacag: i¢in her zaman dikkat
edilmesi gereken bir konudur.®” Cezairi, Hakim en-Nisabari'nin Marife’sin-
den yaptig1 ihtisar/intika islemi icin 6rnek sayisini azaltmak ve miptedi-
lerin durumunu goézetmek gibi birtakim kriterler zikretmis olsa da®® bu
kriterlerin kaynaktan kaynaga farklilik gosterebildigi unutulmamalidir.

Peki, yazim tarziyla ilgili burada sayilan ézellikler metinlerarasilik agisin-
dan bize ne soyler? Oncelikle Tevcih'le ilgili yapilacak her tiirli analizde
metinlerarasiligin ¢ok merkezi bir konumda olmasi s6z konusudur. Tkin-
ci olarak, Tevcih’in edebi tirt agisindan nadir ya da alisilmadik kitaplara
gondermeler iceren zengin bir iligki agina hazir olunmalidir. Ugiincii ola-
rak, bu iligki ag1 agiklanirken en az ilmi/edebi baglhliklar kadar telif bagla-
mina, yani yazari ve eserini ¢evreleyen sartlara, yonelimlere odaklanmak
gerekmektedir. Bagka bir deyisle, hadis usult disiplini i¢indeki tercih ve
tasarruflarin disiplin digindaki sebepleri ve uzanimlar1 muhakkak dikkate
alinmalidir. Makalenin kalan kisminda, belirtilen hususlar dikkate alina-
rak Tevcih’in metinler aras: iligkileri ortaya konulacaktir.

Tevcihii’n-nazar’ m Metinler Aras: iligkileri

Tevcik’in irtibath oldugu baglica metinler dért ana grupta incelenebilir.
Asagida her bir metin grubunun varlig: ile ilgili énce temel tespitler yapi-
lacak, ardindan a¢iklama ve yorumlara yer verilecektir.

1. Hadis Usulii ve Ilimlerine Dair Eserler

Tevcih kuskusuz Ibnit’s-Salah’'in (6. 643/1245) Ulimiil'l-hadis’i ve Tbn Ha-
cer’in (6. 852/1449) Niizhetii'n-nazar’1 gibi bazi temel hadis usulu eserle-
rinden ve Hedyii’s-sdr{ gibi usul muhtevali metinlerden ¢ok miktarda alint1
icerir.®® Nitekim yukarida belirtildigi tizere ikincil literatiirde kitabin en
fazla dikkat ¢ekilen yonii, onceki usul eserlerinden kapsaml ve bagarili
bir derlemeye dayaniyor olmasidir. Ancak Tevcih’te alintilanan metinlere
yakindan bakildiginda, hadis usult kaynak yelpazesinin en azindan ikincil

36 Bk. Ebti Gudde, “Takdime”, s. 9-11; Tevcih’'te kaynag: miiphem birakilan nakillere
érnekler icin bk. s. 39,112,155, 171, 209, 489, 517, 705, 750, 771, 788, 809, 825, 902.

37 Cezairl okudugu pasajlar1 harfiyen notlamaktan ziyade se¢me ve 6zetleme gibi

tasarruflarda bulunarak defterine kaydetmistir (Yusuf, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s. 8) 17
38 Cezairi, Tevcih, s. 478. islam
39 Eserin Ebi Gudde nesrindeki indeksler yeterli ve biiyiik cogunlukla dogru oldugu S':rzti'srimala"

i¢in burada dipnotlar1 uzatmak yerine mezkar ii¢ kitabin indekste gectigi yerlere 54 (2025)
atifla yetinilecektir (sirasiyla bk. Cezairi, Tevcih, s. 977, 970, 979). 7-34
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calismalarda vurgulandig: kadar genis olmadig: goriilir. Mesela adlar bir-
kac¢ defa ge¢se de Ramhiirmuzi'nin (6. 360/971) el-Muhaddisii’l-fasil1 ile
Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) el-Kifdye’sine dogrudan bagvurulma-
mistir.®’ Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) el-Ilmd‘na da erisilemedigi anlasilmak-
tadir.** Hakim en-Nisabarinin Ma'rife’sine ise ancak yazim esnasinda ula-
silabilmis ve icerigi ilgili béliimlere dagitilamadan blok halinde 6zetlene-
rek kitaba yerlestirilebilmistir.*? {bnii’s-Salah 6ncesine ait ti¢ temel metnin
kullanilamamasz, birinin ise egreti bir sekilde alinabilmesi, Cezairi'nin usul
kaynaklarindan en iyi pasajlar1 secerek kitab: olusturdugu kanaatini yan-
lislamakta, ilk bagta olugan izlenimin aksine onun sinirh sayida kaynaga
itimat ettigini gostermektedir.

Tevcih’in ¢ok genig bir segme iglemine dayandig: algisinin olugmasinda
iki husus etkili olmus olabilir. Birincisi, hadis usult digindaki turlerin ki-
taptaki gorunirlugidiir ki, bu konudan ileriki bagliklarda bahsedilecek-
tir. Farkh alanlara ait kaynaklarin sik¢a zikredilmesinden hareketle hadis
usulii literatiriintin de olabilecek en genis sekilde kullanildig: varsayilmig
olabilir. fkinci ihtimal ise son derece yogun ve uzun olan alintilarin iceri-
sinde ¢ok sayida usul muellifinin adinin ge¢mesi sebebiyle hepsinin me-
tinlerinin gérulduginin disintlmesidir. Oysa s6z konusu sahis ve kitap
isimlerinin bulundugu yerler éncesi ve sonrasi ile birlikte degerlendirilip
dijital taramaya tabi tutuldugunda onlarin bazilarinin daha geg eserlerden
yapilan nakiller oldugu gérilecektir. Bir 6rnek olarak, usul literatiiriinde
buyiik bir sohrete sahip olmamasina ragmen Tevcih’te alt1 defa génderme
yapilan Ibn Dakikul‘id’in (6. 702/1302) el-Iktirdah’1 incelenebilir. Tespitimi-
ze gore bu gondermelerin tamami sonraki eserlerden, bilhassa Sehavi'nin
(6. 902/1497) Fethu'l-mugis'inden alimmistir.*® ibn Dakikul‘id’in el-Iktirah
disindaki goriigleri de yine sonraki kaynaklardan derlenmigtir.**

40 Ramhiirmiizi’nin gectigi yerler icin bk. Cezairi, Tevcih, s. 786, 787, 789; el-Kifaye'nin
ismen gectigi yerler icin bk. Cezairi, Tevcih, s. 87, 407, 570; atif yapilan son naklin
muhtemel kaynag icin bk. Sehavi, Fethu’l-mugis, 1, 223.

41 Kadi Iyaz’a yapilan atiflar ya onun Mislim serhi ya da bagkalara ait metinler
uzerindendir (ilgili yerler i¢in bk. Cezairi, Tevcih, s. 183, 551-53, 692, 705). Eb
Gudde’nin el-ITmad‘dan tespit ettigi bir siire de Fethu'l-mugis tizerinden ulagilmas
olmahdir (krs. Cezairi, Tevcih, s. 788; Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 92).

42 Cezairi, Tevcih, s. 390-479.

43 Cezairi, Tevcih, s. 283; krs. Suyuati, Kati'l-mugtezi, 1, 12-13; Cezairi, Tevcih, s. 507;
krs. Sehavi, Fethu'l-mugis, 1, 94; Cezairi, Tevcih, s. 773; krs. Sehavi, Fethu'l-mugis, I1I,
80; Cezairi, Tevcih, s. 774; krs. Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 81; Cezairi, Tevcih, s. 777,
krs. Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 70; Cezairi, Tevcih, s. 780; krs. Sehavi, Fethu’l-mugis,
111, 48. Cezairi'nin Ibn Dakikulid'i ilgilendirmeyen bagka bir yerde ismini acik¢a
belirtmeden Sehavi'den 6zetleme yaptigina dair bir tespit i¢in ayrica bk. Cezairi,
Tevcih, s. 276 (1 no’lu muhakkik dipnotu).

44 Cezairi, Tevcih, s. 412; krs. Sehavi, Fethu'l-mugis, I, 303; Cezairi, Tevcih, s. 738; krs.
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Tevcih’in hadis usuli kaynaklarinin sinirli olmas: eserin degerini diigiiren
bir 6zellik olmayip dénemin gartlar ¢ercevesinde gayet normal kargilan-
mast1 gereken bir durumdur. Zira Islam cografyasinin cesitli siyasi-sosyal
calkantilarla bogustugu XIX. yuzyilin sonlar: ile XX. yuizyilin ilk ceyregi
kaynak eserlere erigim bakimindan da sikintili bir zaman dilimiydi. Mat-
baalarda hadis ilmini de ilgilendiren dini eserler basilmaya baglanmigsa
da basilan eser sayis1 hala az ve onlara erisim de kisitliydi. Onceki ytizyl-
lardan devralinan ilim anlayis1 ise kronolojik 6ncelige sahip miitekaddim
eserlerden ziyade miiteahhir metinlerin okunmasina dayanmiyordu.* Kar-
silarindaki siyasi ve sosyal sorunlarin aciliyeti, ulemanin ince metin ig¢iligi
ile ugrasmasinin énundeki bir diger engeldi.

Ote yandan, hadis usulii metinlerinin yayginliginin ya da erisilebilirliginin
s6z konusu “dénem”e has bir mesele olmayip énceki dénemlerdeki duru-
mun devami oldugu yonunde birtakim stupheler de mevcuttur. Mesela ge-
nig Osmanli hinterlandindaki baz tarihi kiitiiphane koleksiyonlari tizerine
yapilan son ¢alismalarda hadis usuliine dair eserlerin azhigina dikkat ¢ekil-
misgtir.*® Dolayisiyla bir usul problemi hakkinda bilinen bir metni, mesela
el-Kifaye’yi dogrudan kullanmak bugiin bizim i¢in ne kadar siradan gézik-
se de XIX. yuzyilin sonundaki ¢cogu yazar icin zor bir seydi. Butiin bu gart-
lar beraberce dusintldugiunde Cezairi'nin usul metinleriyle iligkisi déne-
minden ileride bile sayilabilir. Eger miiellif gerideki dipnotta gosterildigi
gibi Fethu’l-mugis’i kullanabilmigse, bu bile kendi bagina takdir edilmesi
gereken bir durumdur.

Tevcih’in birinci baskisinin kapagindaki “tenbih”te yer alan ifadeler, ese-
rin hadis usulii gelenegi ile irtibat1 hakkinda soru igaretleri uyandirdi-
g1 icin tizerinde durulmay: hak etmektedir. Burada Cezairi Tevcih'i Ibn
Hisam'in (6. 218/833) Sire’sini veya benzeri siyer kitaplarini okuyacak ki-
silerin (malzemenin sihhati konusunda) dikkatli olmalar: i¢in yazdigini
s6yler.”” Dolayisiyla eser hadis usulii literatiiriine veya mesailine dair bir
motivasyonla ortaya ¢ikmamus, siyer-i nebi anlatimlarinin arindirilmasi

Ibn Hacer, Fethu'l-bari (Arnavut nesri), VIII, 121. Bu ve 6nceki dipnotta kaydettigimiz
eserler bize gore Cezairinin ilgili bilgiyi aldig1 kaynaklardir. Kugiik bir ihtimal olarak,
bilgiler saydigimiz eserlerden nakil yapan tigiinciil calismalardan da alinmus olabilir.
Her haliikarda Ibn Dakikulid’in ¢alismasinin yazarin elinde bulunmadig kesindir.
45 Bu konuda bk. Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics, tur.yer.
46 Mesela bk. Goktas, “On the Hadith Collection of Bayezid II's Palace Library”,
s. 313-14; Davidson, “The hadith Section”, s. 283-84; Edirne Dariilhadisi'nin 19
kutaphanesinde hadis usulti kitab: bulunmadigina dair bk. Ayaz, Molla Giirdni, s. 19

(dp. 60), 27-28. Ataf yapilan son yerde, Osmanlr'da hadis usulii ¢caligmalarinin XVII. islam
yuzyildan itibaren biraz hareketlendigi de belirtilmistir. Sragt_lr_malarl
ergisi

47 “Ed-da‘ila te’lifi haza'l-kitab ma vaka'a aleyhi’l-azmii min tahriri’l-keldm fi sireti'n-Nebi 54 (2025)
aleyhi’s-saldtii ve’s-selam el-miintekat mimma lahhasahi fi kitabihi el-Tmam Abdiilmelik 7-34
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amaciyla telif edilmigtir. Bu durum ilginctir, zira Tevcih’te siyer eserleri ya
da miielliflerine hadis usulii alaninin tamamen i¢cinde kalan matat atifla-
rin 6tesinde bir ilgi gésterilmedigi gibi siyer-i nebi hakkinda uzun boylu bir
degerlendirmeye de rastlanmaz. Ayrica cerh-ta‘dilin mahiyeti gibi 6nemli
konular1 basit ve yalin bir tarzda anlatabilmesi, Ceziiri'nin hadis mesaili-
ne yabanc olmadigini gésterir. Bu yiizden, belirtilen telif amaci farkl olsa
da Tevcik’in ya da yazarimin hadis usult disipliniyle baginin zayif oldugu
yargisina varilamaz. Belli ki Cezairi klasik siyer kitaplarindaki anlatimlarin
hadis usultindeki sihhat kriterleri 1s131inda stizgecten gecirilmesi gerekti-
gini dugtinmus, kitabinin kapaginda da bir distince veya niyet kabilinden
bunu zikretmisti. Fakat kitabin i¢inde bunu bizzat gerceklestirmeye veya
uygulamali 6rneklere dontistiirmeye muvaffak olamamisti.®® Oyle ki soz
konusu ifadelerin sonraki baskilarin kapaginda yer almamas: kitabin an-
lagilmasi acisindan biiyiik bir soruna yol agmamigtir.*

Tevcih’te ¢ok fazla olmasa da hadis ilimlerine ait bazi metinlerden de alin-
tilar bulunur ki, bunlardan en belirgini olan Ibn Ebt Hatim’in [lel'inden
yapilan 6zetlemeye yukarida isaret edilmisti. Muhtelift’l-hadis alanindan
Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Te’vilii muhtelifi'l-hadis’i birkac farkl bag-
lamda kullanilarak Tevcik’in icerigi zenginlegtirilmigtir.® Hazimi'nin (6.
584/1188) el-I'tibar'1 ise Cezairi'nin bizzat gordiigiini soyleyip nesihle il-
gili bir defa alint1 yaptig1 bir caligmadir.>® Hadis ilimlerine dair eserlere
miuracaat, bu ilimlerin her biri ayni1 zamanda usul konusu oldugu i¢in usul
metinlerinin kalitesini ve iglenis tarzini dogrudan arttiran bir ézelliktir.
Tevcih’te isaret edilen yerlerde bu durumun 6rnekleri goriilebilirse de gari-
bu’'l-hadis gibi gorece yaygin bir telif tarzindan daha yogun yararlanilmas:

beklenebilirdi.

Sonuc olarak Cezairi'nin hadis usulii ve ilimlerine dair metinlerle iligkisi ne
ginimiz aragtirmacilarini hayrette birakacak kadar zengin ve ¢esitli, ne de
doneminin sartlarindan oteye gidemeyecek kadar siradan bir gériintime sa-
hiptir. Bu konuda daha giivenilir bir kanaate varmak icin gerceklestirilebile-
cek caligma tiirlerine makalenin sonug¢ kisminda isaret edilecektir.

Ibn Hisam li-yekane’n-naziru fihi ve fima sikelehi ala basiretin fi emrihi”: Cezairi, Tevcih
(1328/1910 baskusy), kapak.

48 Siyer-i nebiyi yalnizca sahih rivayetlere dayanarak yazma temayiliniin ¢agdas
donemde nasil yayginlastigi hakkinda ayr1 bir aragtirma yapilabilir. Cezairinin
matbu olmayan ¢alismalar1 arasinda sayilan el-ITmdam bi-usili sireti'n-Nebi aleyhi’s-
saldtii ve’s-selam’in (Kird Ali, Kiintzii'l-ecdad, s. 28) buna yonelik bir muhtevasinin
olup olmadig: da bu vesileyle aydinlatilabilir.

49 Ebt Gudde bu ifadeye 6nséz yazisinda kitabin telif sebebi olarak yer vermistir
(“Takdime”, s. 7).

50 Cezairi, Tevcih, s. 53-56, 58-60, 193.

51 Cezairi, Tevcih, s. 545.
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2. Fikih Usulii Eserleri

Tevcih’te fikih usulii eserlerinin hadis usula kitaplarinda gérmeye aligkin
olmadigimiz bir yogunlugu ve belirleyiciligi vardir. Burada yogunluk fikih
usulii metinlerine yapilan atiflarin sikhifina, belirleyicilik ise —6zellikle ana
bagliklarin altindaki- tartigma konularinin belirlenip islenmesinde fikih
usulii literatiirinitin tayin ediciligine igsaret etmektedir. Cezairi'nin gérece
sik atif yaptig1 fikih usulciileri sirasiyla Ibn Hazm, Gazzali (6. 505/1111),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Ebii Ishak es-Sirazidir (6. 476/1083).5
Ibn Hazm'in Tevcik’teki varlig ileride miistakil olarak incelenecektir. Mii-
tekellimin gelenegine mensup diger ti¢ $fii fakihi ise Cezairi'nin dénemin-
de metinleri yaygin olarak bulunan ve belli ki onun tarafindan usul gelene-
gini temsil ettigi diguntlen kimselerdir. Maliki bir aileden gelip Abdiilgani
b. Talib el-Meydani (6. 1298/1881) gibi Hanefi alimlerinden ders almig bir
1slahatginin mezhep eksenli tercihler yapmadigi, bu yizden $afii usul me-
tinlerini kullanirken hi¢ sikinti cekmedigi tahmin edilebilir.>®

Fikih usuluniin Tevcih’teki etkisine dair ¢ok sayida 6rnek gosterilebilir.
Bunlardan ilk akla geleni, fikih usulii ekseninde islenen “miitevatir-4had”
bélimiinin son derece uzun olmasi (s. 107-169), hatta burada tartisilan
konularin bir kisminin hadisle yeterince irtibatlandirilmamasidir. Mesela
miutevatirle ilgili kimi teknik meseleleri (s6z gelimi karinelerin gerekip ge-
rekmedigi meselesini) dogrudan hadise baglayan bir sey yok gibidir.>* Yine
ayni cercevede kisa da olsa “ser‘u men kablen” delilinin giindeme gelmesi
kaydedilebilir.>® Tearuz-tercih meselesi de agirlikli olarak fikih usulii me-
tinlerinden iglenmistir.>® Daha genel olarak, kitabin hemen baginda fasilla-
rin igeriginin ¢ogunun hadis usulii eserlerinin yani sira fikih usullerinden
nakledildigi belirtilmis, hatta fikih usulii hadis usulinden 6nce zikredil-
mistir.”” Ayrica Cezairinin Tevcih’'te mutlak olarak “usul alimleri” (ulemaii’l-

52 Dizindeki yerleri i¢in sirasiyla bk. Tevcih, s. 982, 1027, 1028, 986. Diger usulciiler
arasinda Ebt Ishak el-Isferayini'nin (6. 418/1027) adi Sirazi’ye yakin siklikla geciyor
gibi goézikse de ilgili yerler dogrudan onun metinlerinden yapilan aktarimlar
olmayip Isferayini'ye nispet edilen kimi goriislerin genellikle bagka kaynaklardan
nakledilmesinden ibarettir.

53 Belirli bir fikhi mezhebi takip etmedigine dair taniklik icin bk. Kiird Ali, Kiindzi'l-
ecdad, s. 9.

54 Cezairi, Tevcih, s. 122-23.

55 Cezairi, Tevcih, s. 155-57.

56 Cezairi, Tevcih, s. 523-45. Nitekim miiellif teAruz ve tercihi fikih usuliiniin en 6nemli
bahislerinden biri olarak gérmektedir (s. 523).

57 Cezairi, Tevcih, s. 37. Klasik eserlerle hemhal olan miellifin siralamay1 rastgele yap-
mast bizce uzak ihtimaldir. Yine de Tevcih’te hadis usullerinden yapilan nakillerin
toplamu fikih usullerinkinden fazla olabilir. Dolayisiyla buradaki ifade, Cezairi'nin

dini ilimler tasavvurunda fikih usuliine éncelikli bir yer tanindig: seklinde anlagila-
bilir.

21

islam
Arastirmalar
Dergisi

54 (2025)
7-34



Mustafa Macit Karag6zoglu

22

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
7-34

usul) derken hadis usulciilerinden ziyade fikih usulciilerini kastettigi belirli
drneklerde net olarak gozitkmektedir.*

Cezairi'nin fikih usulii metinlerine miiracaatinin mevzularin icerigi aci-
sindan ne gibi sonuglar dogurdugunu anlamak bazan zordur. Mesela
umum-tahsis konusunda goriislerine yer verdigi ibn Hazm'in séyledikleri
alintilanan énceki usulctilerle kismen ¢elismesine ragmen yazar herhangi
bir tartigmaya ya da uzlagtirma arayigina girmemistir.>® Benzer sekilde,
tearuz konusunda Ibn Hazm aslinda bir tartismanin tarafi olarak konussa
da Cezairi bunu pek 6nemsememis, diger tarafin kimlerden olustugu ve
ne dedikleri tizerinde durmamistir.®® Bu da onun —en azindan kimi fikhi
meseleleri- butunlukli bir gérise varma amaciyla ele almadigini, sadece
yerlesik yaklagimlarin yaninda farkli birtakim bakig agilarini gindeme ge-
tirmeyi amacladigini géstermektedir.5*

Tevcih’te bazan hadis usuline ait bir konudan fikih usuli meselelerine
ince gecisler yapildig1 goriilir. Mesela fikih usulii metinlerinden alintilar
esliginde hadislerin tedruzundan delillerin tedruzu konusuna ge¢ilmesi
buna bir 6rnektir.®? Manen rivayet konusuyla ilgili daha ilgin¢ bir 6rnekte
Cezairi manen hadis rivayetinin sakincalarini anlattiktan sonra dlimlerden
yapilan manen nakillerin sakincalarina ge¢mis ve Hanbeli fakih Ibn Ham-
dan’dan (6. 695/1295) uzunca bir iktibasa yer vermistir.% Tabii olarak ilgili
kitapta fbn Hamdan hadislerle degil, fikih kitaplarinda mezhep imamla-
rina yapilan nispetlerle ilgilenmekte olup manen nakil ve taklit sebebiyle
mezhep imamlarindan celigkili rivayetlerin gelmesine ve dolayisiyla mez-
hep i¢inde yaganan goériis karmasasina care aramaktadir. ibn Hamdan'dan
yaptig1 uzunca naklin ardindan Cezairi, furd-y: fikha dair muteahhir go-
riiglerden kavaid ¢ikarip bunlari mezhep imamina nispet etmenin yanlsg-
higina dikkat ¢ekmigtir.®*

58 Cezairi, Tevcih, s. 100, 153, 671, 893. Kavramin kitapta gectigi butiin yerler
incelenmeden bu konuda daha ileri bir yargida bulunmak dogru olmayacaktur.

59 Cezairi, Tevcih, s. 202 vd.

60 Cezairi, Tevcih, s. 529-39.

61 Cezairi'nin ¢agdaslarindan Kasimi de Kavdidii't-tahdis’te fikih usulit metinlerinden
kimi tartigmalara uzun uzadiya yer vermistir. Fakat Kasimi'nin buralardaki gorusleri,
egilimleri ya da nihal amagclar1 agag: yukar: anlasilabiliyorken Cezairi'de ayni sey
olmamakta, onun nakillerinden ve tartismalarindan sonra okuyucuda 6ylece bir
kalakalma hali dogabilmektedir. Tevcih'in 566. sayfasinda sona eren mirsel hadis
konusu béyle bir izlenim uyandiran yerlerden biridir.

62 Cezairi, Tevcih, s. 539-45.

63 Cezairi, Tevcih, s. 755-62; krs. ibn Hamdan, Sifati’l-miifti ve'l-miistefti, s. 357-72,
374-75.

64 Cezairi, Tevcih, s. 763.
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Neticede Tevcih bir fikih usuli kitab: sayilamasa da usul meseleleri hakkin-
da belirgin bir icerige sahiptir.% Bizi ilgilendiren husus, hadis usuliinden
s6z konusu iceriklere hemen her zaman metinler arasi iligkiler yoluyla ge-
cilmesidir. Bagka bir deyigle Tevcih’te fikih usulii metinleri yalnizca belirli
konularda kisa atif yapilmak icin degil, ayn1 zamanda tartigmayi belirle-
mek, yonlendirmek ya da farkli bir bakis acis1 sunmak gibi kitap a¢isindan
daha merkezi rollere sahiptir. Kuskusuz bunda Cezairi'nin bir sebeple kiir-
sty bagkalarina devredip onlari diledigi uzunlukta konugsturma yéniinde-
ki tercihi etkili olmusgtur.

3. Arap Dili ve Tefsir Eserleri

Yukaridaki dipnotlardan birinde isaret edildigi gibi Tevcih’in 794-879. say-
falari, hadis yaziminda dikkat edilmesi gereken birka¢ hususla baslayip
Arap yazisinin ¢esitli 6zelliklerine gecen, oradan mushaflarin yazimi ko-
nusu tizerinden tefsir-kiraat bahislerine yer veren bir bélimdur. Burada,
zikredilen alanlara dair metinlerden uzun iktibaslar mevcuttur. Oyle ki,
kitabin baghg: bilinmese bu sayfalarin bir hadis usulii eserine ait oldu-
gu anlagilmayabilir. Cok sayida isimsiz atfin haricinde metinlerine gén-
derme yapilan kisiler arasinda Eba Ali el-Farisi (6. 377/987), Sekkaki (6.
626/1229), Ibnit’l-Cezeri (6. 833/1429) ve Stytti (6. 911/1505) gibi dil ve
kiraat/tefsir alimleri bulunur.%

Cezairi Arap yazisiyla ilgili anlatimlarin Tevcih’teki yogunlugunun sorun
olusturabileceginin farkinda olmali ki s6yle bir itiraza yer verir:

Hat ilminde kitap yazanlarin bazilar: hadis usulii mielliflerinin hat ilmiyle
ilgili pek cok meseleyi —alakalari bile olsa— kendi mesaili icinde zikretmele-
rine itiraz etmiglerdir. Onlara gére bu konularin hat ilmine dair kitaplarda

zikredilmesi daha uygun ve yeterlidir.5

Cezéairi bu itiraza ilmi ve toplumsal gerekgelerle kars: ¢ikar. Ona gére yazi
konusu ¢ok 6nemlidir fakat hat ilmine dair kitaplar genellikle okunmadig:
icin hadisciler —en azindan kendilerini ilgilendirdigi kadariyla- yaz1 bahis-
lerine girmek zorunda kalmiglardir. Bu durum fikih usulciilerinin mantik
konulariyla ilgilenmesinden farksizdir.®

Tevcih’in Arap dili ve tefsir eserleriyle dikkat ¢ekici bir metin aligverisi ol-
dugunu tespitten sonra, edebi turlerden bagimsiz olarak cevaplanmasi

65 Fikih usuliiniin Tevcih tizerindeki etkisi, Cezairinin 1slahat diisiincesinde naslarin
fikih usulii izerinden yorumlaniyor olmasiyla irtibath gérilmiistiir (bk. Idd, “Siyaga 23
miiste'nefe”, s. 384). islam
66 Cezairi, Tevcih, s. 820, 826, 831, 842, 869, 848. Arastirmalar
67 Cezairi, Tevcih, s. 833. Dergisi

54 (2025)
68 Cezairi, Tevcih, s. 833. 7-34
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gereken esash bir soru vardir: Cezairinin Arap hatt1 ve onunla baglantili
kiraat meselelerine ilgisi tam olarak nereden kaynaklanir? Kanaatimizce
bu ilgi, onun Arapca odakli egitim §gretimin halk arasinda yayginlagtiril-
mas1 ve kalitesinin arttirilmas: gerektigi gérusiinden neget etmistir:

Artik 6grenmis oldun ki Arapga yazanlarin ¢ogu durak (Udkﬁ isaretlerini
ekseriyetle koymadiklar1 icin elestiriye ugramiglardir. Oyle ki, okuyucular,
bilhassa hizli okuduklarinda nerede duracaklarini bilemez hale gelmisler-
dir. [Nihayet mecbur kaldiklarinda ise] durulmamas: gereken bir yerde
durup ardindan geride ya da ileride [esas] durak yerini aramak zorunda
kalirlar... Durak konusuna en ¢ok ihtimam gosterenler mushaf katipleri
ve Kur’an’t hakkiyla tilavet edenlerdir...%

Bu alint1 iki acidan 6nemlidir. Ik olarak Cezairi'nin bu kitapta tefsir/kiraat
bahislerine girmesinin Arap dili kaynakli oldugunu gésterir.” Daha énemli
olan ikinci husus ise Ceziiri'nin genel olarak bu konulara ilgisinin nere-
den kaynaklandigina yoénelik igaretlerdir. Cezairl geng yaslarindan itiba-
ren 6gretmenlikten miifettiglige egitim kurumlarinin degisik diizeylerinde
caligmig, hatta émriini Arapc¢a konugulan bélgelerdeki egitimin 1slahina
harcamigtir. Osmanh burokratlariyla yaptigi gériasmelerde de onlar egi-
timin yeniden gekillendirilmesi yéniindeki ¢abalara ikna etmeye ¢caligmig-
tir.”* Ayrica elden gecirdigi yazma eserler hakkinda notlar alarak onlarin
entelektiiel ve sosyal reformlar acisindan ne ige yarayabilecekleri hakkinda
kayitlar tutmugtur.”? Dolayisiyla Tevcih’in dil eserleriyle metin aligverisi,
Arap dili ile hadis ilmi arasindaki tabii kesisim noktalarindan ziyade Mu-
hammed Abduh (6. 1905), Ahmed Zeki Paga (6. 1934) ve M. Resid Riza (6.
1935) gibi dénemin entelektiiellerinin ilgilendigi en énemli meselelerden
olan egitim reformu arayiglaryla ilgili gorilebilir.”® Miellifin 1slahatei ki-
siligi hadis usultt metinlerinin geleneksel sinirlarini zorlayarak kendisini
gostermistir.

Metinlerarasiligin énemli boyutlarindan biri, yazarin kendine ait fark-
L1 kitaplara yaptig: atiflar, daha genis bir ifadeyle ayn1 yazarin iki kitab:

69 Cezairi, Tevcih, s. 839.

70 Bumakalede tefsir/kiraat eserlerinin ayr1 bir baghik altinda incelenmemesinin sebebi
de budur.

71 Hayatinin bu yénleri hakkinda bk. Hatib, eg-Seyh Téhir el-Cezairi; Escovitz, ““He
Was the Muhammad Abduh of Syria”; Commins, Islamic Reform, s. 41-42, 91-92;
Weismann, Taste of Modernity, s. 283-91; Cimen, “Tahir el-Cezairi”.

72 Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics, s. 166; bu notlarin bir kisminin kisve-yi
tab‘a biirinmis hali icin bk. Cezairi, Tezkire.

73 Nitekim Cezairi'nin gen¢ arkadasi Ahmed Zeki, Arapca imla ve noktalamayla ilgili
(vakfkonusunu da iceren) et-Terkim baglikli miistakil bir metin kaleme alacaktir (bk.
Bibliyografya).
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arasindaki gecigkenliklerdir. Cezairi Tevcih’in basimindan yedi sene sonra,
Kur’an tefsirine muhtasar bir mukaddime olarak tasarladig: et-Tibydn'in
yazimini tamamlamigtir. et-Tibydn'da Tevcih’e dogrudan bir génderme ol-
masa da Tevcih’te kiraat/tefsirle ilgili goziiken durak yerleri ve Kur’an'da
seci gibi konular et-Tibydn'da da gecer. Hatta Tevcih’te bagka metinlerden
yapilan nakiller de et-Tibydn'da korunmugtur.” Herhangi bir yazarin bir
konuyu iki farkli kitabindaki ele alma sekli ve kaynaklar: kullanma tarz
giizel incelemelere konu olabilir, ancak makalenin sinirlar geregi yalnizca
su hususa isaretle yetinilecektir: Genis ilgilere sahip Ceziiri aymi kaynak
metinleri farkli kitaplarinda tekraren serbestce kullanabilmekte ve disip-
linlerin sinirlarindan ziyade kafasindaki proje ya da hedefler dogrultusun-
da hareket edebilmektedir.

4. Ozel Bir Ilgi: Ibn Hazm ve Ibn Teymiyye’'nin Eserleri

Tevcik'in en dikkat ¢ekici yonlerinden biri fbn Hazm ve Ibn Teymiyye'nin
(6. 728/1328) metinlerinden yapilan genis alintilardir.”> Bu alintilar yal-
nizca hadis usulii sinirlar icerisinde kalarak agiklamak zordur, zira ne
fbn Hazm ne de Ibn Teymiyye hadis usulii alaninda 6nemli bir otorite
olarak 6ne ¢ikmig ya da buradakine benzer bir ilgiye konu olmuglardir.”
Tevcih’te ise hem teknik usul meselelerinde hem de alakali ikincil mev-
zularda onlarin metinlerine bagvurulmustur. Yukarida deginildigi tuze-
re Ibn Hazm'in daha ziyade fikih usulii eseri el-Thkdm’1 ve daha az olarak
el-Fasl', Ibn Teymiyye'nin ise Minhdcii’s-siinne’sinden kiiciik risalelerine
kadar muhtelif metinleri kullanilmistir. Cezairi Ibn Hazm’1 bir defa eles-
tirmesine,”” muarizlarimin gériisiini olabilecek en kéti sekilde sunmakla
su¢lamasina’ ve alimlere kars1 tislubunu sert bulmasina”™ ragmen onun
kanaatlerine bagvurmaktan kaginmamustir. Ibn Teymiyye’yi ise bir taraf-
tan “Imamii’l-miitekellimin al tarikati’s-selef” diye takdim ederken diger

74 Mesela Secavendi'den yapilan dogrudan ya da dolayh nakilleri krs. Cezairi, Tevcih, s.
844-46; a.mlf., et-Tibydn, s. 308-10.

75 Her iki isme atif yapilan yerleri topluca gérmek icin bk. Cezairi, Tevcih, s. 981, 982.

76 Mesela en mufassal hadis usullerinden Siiyiti'nin Tedrib'inde Ibn Teymiyye'nin adi
yalnizca alti defa gecerken (Tedrib, II, 256; 111, 517; IV, 78, 138; V, 475, 651) ondan
daha popiiler olan Tbn Hazm’'in ismine dokuz yerde rastlanir (Tedrib, 11, 200, 240,
312, 401; 1V, 272, 578; V, 27, 94, 193). Ancak bunlarin bir kisminin yalnizca farkh
gorusleri zikretme ya da muellif tarafindan paylasilmayan goérusleri gésterme
kabilinden oldugu hatirlanmalidir. Ilaveten, Siytti gibi klasik muelliflerin bir
alimin gorusiine kisaca isaret etmeleri veya bir sebeple ismini anmalari ile o 4limin

dogrudan metinlerinden iktibasta bulunmak arasinda fark vardir. 25
77 Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316) alintisini kullanarak yaptigi elestiri icin bk. Cezairi, islam
Tevcih, s. 100-105. Arastirmalan
78 Cezairi, Tevcih, s. 118 Deryisi
, ,s.118. 54 (2025)

79 Siwrastyla bk. Cezairi, Tevcih, s. 103, 895. 7-34
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taraftan mubhtelifi’'l-hadis konusunda onun uzak da olsa tevil yoluyla gi-
derilebilecek celigkilerde hadisleri dogrudan zayif saydigini belirtmigtir.®
Peki, Cezairi'nin bu 6zel ilgisinin kaynag1 nedir? Kitapta Ibn Hazm ve Ibn
Teymiyye’ye yapilan atiflarin iglevleri nelerdir?

Cezairi, ikincil literatiirde vurgulandigi iizere Ibn Hazm ve Ibn Teymiy-
ye’nin eserlerine ait yazma niishalar1 bulup ilim taliplerinin dikkatine
sunmay1 misyon edinmistir.®* Daginik haldeki Islam yazmalarin1 Da-
ri’'l-kiitiibi’z-Zahiriyye bagta olmak tizere Suriye kiitiiphanelerine ka-
zandiran,®? kataloglayan, haklarinda notlar tutan biri olarak bu iki is-
min hem bilinen hem de kiyida késede kalmig yazilarindan buldugu ilgili
pasajlar1 kendi eserlerine eklemistir. Dolayisiyla Tevcih’teki Ibn Hazm ve
Ibn Teymiyye atiflar1 aslinda bu genel durumun bir yansimasidir. On-
larca alim arasindan ni¢in bu ikisinin sec¢ildigini anlamak i¢inse onlarin
ortak yéniine bakmamiz gerekir. Cezairi, désnemindeki sorunlara cevap
veremedigini dugundigi dort mezhep eksenli dini tefekkiiriin farkl
perspektifler ve akli izah ve sorgulamalar ile gelistirilmesi gerektigini
dusunmekteydi. Muhtemelen onu cezbeden sey de ilim geleneginin pe-
riferisinde kalmig bu iki 4limin mezheplerin yerlesik kabullerini elegti-
rebilen, 6gretilerinin dini naslarla iligkisini sorgulayan yazilarinda bul-
dugu tefekkir izleriydi.

Tevcik’'te Ibn Hazm ve Ibn Teymiyye'nin metinlerinden yapilan nakiller ba-
zan bir konuyu tamamlama,® bazan yeni bir bakis acis1 ve argiiman sun-
ma,* bazan da miiellifin s6ylediklerini teyit etme® iglevlerine sahiptir. An-
cak Cezairi biitiin bu nakillerle s6z konusu iki ismin gériiglerini savunmak
ya da okuyucuya dikte etmek gibi bir niyetle hareket etmez. Ozellikle Ibn
Teymiyye'nin gériglerinin XX. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren Selefiler
tarafindan sahiplenilerek dayatilmas: seklindeki buyurgan tavir Tevcih’te
s6z konusu degildir. Dénemi itibariyle Cezairi bu gorislerin hemen ali-
nip benimsenmesini degil, 6ncelikle ilim aleminin giindemine gelmesini
amaclamig, ddeta “Ge¢migimizde béyle goriisler de dile getirilmis, onlar
da degerlendirmeye alalim” demistir. Tam da bu noktada Cezairinin Se-
lefiligi hakkinda Tevcih’'in metinler aras: iligkileri tizerinden birkag tespit
yapmak uygun olacaktir.

80 Sirastyla bk. Cezairi, Tevcih, s. 47, 520.

81 Commins, Islamic Reform, s. 42; Ebti Gudde, “Takdime”, s. 29; Weismann, Taste of
Modernity, s. 285; Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics, s. 188.

82 Darw’l-kiitiibi’z-Zahiriyye'nin kurulmasindaki énci rolu i¢in ayrica bk. Yazici,
“Daru’l-Kutibi'z-Zahiriyye”.

83 Cezairi, Tevcih, s. 98, 123-24, 131, 202.

84 Cezairi, Tevcih, s. 158, 313, 322, 603, 658, 662, 895.

85 Cezairi, Tevcih, s. 38, 141, 150, 889.
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Cezairi ve Selefilik

Bir doktrin olarak Selefiligin 1920’lerden 6nceki varlig: akademik agidan
tartigmali olsa da® Ceziirinin yasadigi XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin
baglar1 cagdas Selefi hareketin nivelerinin atildig1 dénem olarak kabul edi-
lebilir. S6z konusu dénemden giinumiuze Selefilige nispet edilen kisilerin
dini ve siyasi goriislerinin birbirinden ¢ok farkli olmas: akademik litera-
turde mubhtelif Selefilik tasniflerine yol a¢tif1 gibi,?” analizlerde Selefiligin
XX. yuzyil icindeki gelisim asamalarini géz éntinde tutmay: da zorunlu
kilmigtir. Nitekim burada diger tartigmalardan sarfinazar edilerek odakla-
nilacak olan “Cezairi’nin kaynak kullanimi ve genel yaklagimlar: gintimiiz
Selefiligi®® ile kargilagtirildiginda nasil bir tablo ortaya ¢ikar?” sorusu da
ancak bu dugiincenin XX. yiizyildaki seyri dikkate alinarak cevaplanabilir.

Muhibbiiddin el-Hatib’in (6. 1969) kurdugu el-Mektebetii’s-Selefiyye adli
meghur yayimevinin isim babasi oldugu kaydedilen®® Cezairinin kaynak ha-
vuzu, giinimiiz Selefiliginin tolere edemeyecegi bir ¢esitlilige sahiptir. Me-
sela Tevcih'te alint1 yapilan metin gruplarindan olan Inciller,* Sii eserler®
ve dort mezhep eksenli fikih usulleri ile akli ve tasavvufi yazilar Selefi

86 Henri Lauziére bagta olmak tizere kavramin kullanimini esas alan kimi aragtirmacilar
1920’lerden 6nce alimlerin “Selefi” diye pek taméimlanmadigini, tanimlandig1 zaman
da kavramin iceriginin Allah’in haberi sifatlarinin tevil edilmemesiyle sinirh
oldugunu belirtmislerdir. Frank Griffel'in bagini ¢ektigi diistiince tarihgcileri ise
yaklasim ve diistinme tarzlarini esas alarak XX. yiizyil 6ncesindeki isimler i¢in de
bu sifatin kullanilabilecegini savunmuslardir (tartigmayla ilgili nemli metinlerden
yalnizca birkaci icin bk. Lauziére, The Making of Salafism; Griffel, “What Do We Mean
By ‘Salafi’?”; Wagemakers, “Salafism’s Historical Continuity”).

87 Mesela bk. Brown, Hadith, s. 251-61; Biiyikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 55-81;
Bruckmayr - Hartung, “Introduction”.

88 Burada, dini bilgiyi Kur’an ve sahih hadislerin genellikle literal okumasina dayandiran,
mezheplerin taklidine, Islam disincesi gelenegine (kelam, felsefe, tasavvuf),
modernizme ve ¢agdas cihat¢1 yorumlara mesafeli duran versiyon kastedilmektedir
(makalenin amaglar1 agisindan yapilan bu genellemenin diginda kalan Selefi
anlayiglarin da var olduguna dair bk. Bruckmayr — Hartung, “Introduction”).

89 Lauziére, The Making of Salafism, s. 42.

90 Cezairi, “Miislimanlar miitevatir haber kriterlerini karsiladigi halde Isa'nin ¢armiha
gerilmesini ni¢in kabul etmiyorlar?” sorusuna 6zetle Hiristiyanlik’taki bu inancin
kaynag olan Inciller’e gore tevatiir sartlarmin saglanamadigini soyleyerek cevap
verir ve argiimanlarini gelistirirken Inciller’e umumi atiflar yapar (Tevcih, s. 157-
69). Onun buradaki ilham kaynag, Ehl-i kitabin kitaplarina muttali olmasi sayesinde
giiclii cevaplar verdigini dasiindiigii Ibn Hazm'dir (Tevcih, s. 157-58).

91 Ibnil-Mutahhar el-Hilliden (6. 726/1325) nakiller icin bk. Cezairi, Tevcih, s. 120,
142, 145, 155, 681. Cezairi'nin Sii kaynaklara ilgisi birkag eserle sinirh géziikse de
bunun diger Stunni hadis usulii yazarlarinda pek gérillmeyen bir 6zellik oldugu
séylenebilir. Bu konudaki istisnalardan olan ¢agdas: Kasimi de $ii metinlerin belirli
amaglarla (mesela bidat¢1 oldugu iddia edilen bir ravinin $ii rical kitaplarinda
bulunup bulunmadigini kontrol i¢in) kullanilmasini savunmustur (Kavdid, s. 202).
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mielliflerin kolay kolay yer vermek istemeyecegi tirdendir. Cezairi'nin
genel olarak akli ilimlere duydugu ilgi, yeni seyleri 6grenme istegi, ansik-
lopedik tutkular: ve Batili diplomat ve oryantalistlerle kurdugu irtibatlar
da Selefiligin genel karakteristikleriyle uyumlu gézikmez. Bu uyumsuz-
luk, Selefiligin XX. ytzyilin bagindaki erken gérintmleri ile XXI. yiizyilin
bagindaki durumu kargilagtirilarak agiklanabilir. Birinci dénemden Selefi
dustince ile irtibatlandirilan Muhammed Abduh, Kasimi ve kismen Resid
Riza gibi 1slahatcilar dini/siyasi gidisattan memnun olmayip buna gelene-
gin icinden ya da disindan ¢éztimler bulmaya, klasik dini egitimin bir ge-
kilde ihmal ettigi disiplin, mesele, sahis ve eserleri 6ne ¢ikarmaya gayret
etmiglerdir. Onlarin digtince ve yazim tarzinda baskin olan, Tevcih’te de
acikca goziiken gey “arayig”tir. Bu arayigin mecrasi tasnifii’l-ulim literati-
riinden tasavvufi risalelere, oradan Arap edebiyatinin klasiklerine kadar
uzanabilir. {lmi gelenek elestirilse bile mesrudur ve onun herhangi bir alani
butiin olarak mahkam edilemez. Kabaca XX. ytizyilin ikinci yarisindan iti-
barense Selefilik’te arayisin yerini tedricen ulagilan “cevaplar” almigtir. {lmi
alani daha dar tanzim eden bu bakis, dini literatiirden genisce yararlanmak
bir yana kelam bagta olmak tizere belirli ilmi geleneklerin megruiyetini sor-
gulamustir. Dolayisiyla Cezairi ve digerlerinin metinlerle kurdugu iligkiler
guntimiz Selefiligi acisindan fazlasiyla “liberal” bir gértintime sahiptir.”

Bir tespite gore Cezairi, filizlenmekte olan Selefiligi egitime odaklanan sos-
yal aktivizmi, ictihat vurgusu, sonraki yillar: etkileyecek insan agini olug-
turmasi ve Ibn Teymiyye'nin metinlerini yaymasi ile etkilemistir.”® Tevcih
ozelinde ise o dénemde yaygin dolagimda olmayan ya da ragbet gérmeyen
fbn Teymiyye'nin metinlerini giindeme getirmesi vurgulanabilir. Sonradan
bu metinler Selefi karakteristiklere uyan yonleriyle sahiplenilecek, ge¢mi-
se dontk tarih ingasinda ana malzemelerden biri olarak kullanilacaktur.

Sonug Yerine: ileri Caligma Onerileri

Buraya kadar anlatilanlardan ortaya ¢ikmaktadir ki Tevcih ne genis hac-
minin hissettirdigi gibi bir hadis usult ansiklopedisi projesidir, ne de mu-
ellifin bir 6gretmen/mufredat gelistirici olmas: hasebiyle beklenebilecek
bir ders kitab: htiviyetine sahiptir. Ceziiri her yazar gibi belirli bir kaynak
havuzuna bagvurarak onlardan iglevsel gérdiiklerini se¢mis ve megrebince

92 Bu tespit belki Selefilik ile sinirlandirilmayip onun dini alani az ya da ¢ok etkilemis
olmas1 sebebiyle ortalama din bilginlerini de icerecek sekilde genisletilebilir. flging
bir not olarak, Cezairinin Tezkire’sini nesreden muhakkikin, okudugu satirlar
karsisinda duydugu saskinliga dikkat cekilebilir. Tezkire'deki eserlerin cesitliligi ve
6nceki miielliflere ait “kiifre varan” baz1 goriiglerin kayit disiilmeksizin not edilmesi
muhakkikin kafasini olduke¢a karigtirmig, onu adeta ne diyecegini bilemez hale
getirmistir (bk. Yusuf, “Mukaddimeti’t-Tahkik”, s. 8-10).

93 Wagemakers, “Salafism’s Historical Continuity”, s. 227-28.
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kurgulayarak sunmustur. Tevcih'in ¢ok sayida kaynagin birlesiminden
olugmas: anlamindaki metinlerarasilik da hadis usuli agisindan yeni bir
durum degildir. Zira Styati gibi klasik hadis usuli miiellifleri de Arap di-
linden fikih usuliine uzanan genis birer kaynak kumesine atifta bulun-
muglardir.®* Ancak yine de Stuytti'nin kaynak metinleri kullanma tarz ile
Cezairi'ninki arasinda gérmezden gelinemeyecek farklar vardir. Ceziiri ko-
nunun eksenini hadis usulii diginda bile olsa bir kaynaga birakmakta sorun
gormezken klasik usul yazarlar: kaynak cesitliligine ragmen daha dar bir
cercevede hareket etmiglerdir. Nitekim bazi boliumleri daginik olsa da Ted-
ribii’r-ravinin hadis usuliiyle iligkisini sorgulamak okuyucularin aklina bile
gelmezken Tevcih'te bu iligkiyi kurmanin 6zel bir cabay: gerektirdigi yerler
ya da metin iktibaslar1 bulunmaktadir. Séz konusu farkliligin hadis usulii
tarihinde bir déntigiim anlamina gelip gelmedigi ilave tetkiklere muhtactur.

Makalede metinlerarasiifin en belirli turlerinden birine odaklanilarak
Tevcih’in metin iligkileri baglam bilgisi 1s1§inda degerlendirilmistir. Temel
birtakim bakig a¢ilar1 mevcutsa da metinlerarasilik bir aragtirma yéntemi
olarak icerisinde farkli uygulama bicimlerinin benimsenebilecegi bir es-
neklige sahiptir. Dolayisiyla dini icerikli metinlerle ilgilenen aragtirmaci-
lar hazir bir recete beklemek yerine biraz pragmatik hareket ederek kendi
malzemelerine uygun soru ve yaklagimlar: olugturabilirler. Bu sayede ilmi
metinlerin énceki birikimle iligkileri hakkinda daha nitelikli tahlillere eri-
silebilir.

Son olarak, bu makalede deginilen konularin gelistirilmesi i¢in yapilabi-
lecek caligmalara dair 6neriler siralanacaktir. Bir yazarin bagvurdugu kay-
naklarin tam listesi (boyle bir listeyi olusturmak gercekten miimkiinse)
mubhtelif metinlerinin, varsa kitapligindaki eserlere ait dokiimlerin ince-
lenmesi yoluyla inga edilebilir. Fihrist, mu‘cem ve mesyeha gibi klasik telif
turlerinin yani sira Cezairi'nin Tezkire’si gibi kisisel notlar iceren defterler
bu agidan fayda saglayacaktir.”® Miellifin elindeki kitaplarin listesi olug-
turulabilirse metinlerarasilikla ilgili daha temellendirilmis tespitler ya-
pilabilir. Cezairi'nin hadis usuli gelenegi ile irtibatini miidellel sekilde
belirleyebilmek i¢in ise iki geyin yapilmas: elzemdir. 1. Miellifin elinde
bulundugunda stiphe olmayan Ibnii's-Salah'in Ulimii’l-hadis’i gibi klasik
bir eserin icerigi ile Tevcih’in muhtevas: (belki Hakim en-Nisabtrinin
Ma'rife’sinin 6zetlendigi kisim disarida birakilarak) kargilastirilmalidir.

94 Topgul, “Styati ve Tedribii'r-Ravi Adl Eseri”, s. 30-38. Resid Riza da (6. 1935) bu
ve bagka birtakim gerekcelerle Tevcih’i klasik usul eserlerinin bir devami olarak
gormigtiir (“Ta'rif”, s. 23-24).

95 Cezairi'ye ait notlarin tamamini icermeyen Tezkire'nin mevcut negri pek cok yénden
faydali olsa da hadis usulii kaynaklar: acisindan bitiincil bir tablo sunmaktan
uzaktir.
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Ulumii’l-hadis’teki altmig bes nevin ka¢inin Tevcih’te gectiginin yani sira
hangi ilave konulara yer verildigi bu baglamda incelenebilir. 2. Ceziiri'nin
kaynak kullaniminin kendine has 6zellikleri mi oldugu, yoksa dénemin-
deki diger usul yazarlariyla agag: yukar1 benzer bir anlayis: mu takip ettigi
belirlenmelidir. Bunun i¢in ise XIX-XX. yuizyil ge¢isi tarihsel bir kesit olarak
alinip bu dénemde tretilen usul metinleri kargilagtirilabilir. Tevcih’in son-
raki hadis usullerinde nasil algilandig1 sorusu da onunla ilgili tamamlayici
veri sunmasi bakimindan énemlidir. Bilhassa Selefimegrep hadis alimleri-
nin Cezairi'yi nasil gérdiikleri konusu akademik literatiire miihim bir katk:
saglayabilir.
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Extended Summary

An Intertextual Reading of Tahir al-Jaza'iri’s Tawjih al-nazar

This article examines the intertextuality in Tawjth al-nazar, one of the most significant
twentieth century works on hadith methodology, authored by Tahir al-Jaza'iri (d.
1920). Tawjih has been highlighted in contemporary academic literature for its extensive
reliance on earlier sources with a large number of quotations from classical works
such as Ma'rifat ‘ulum al-hadith by al-Hakim (d. 405/1014) and Tlal al-hadith by Ibn
Abi Hatim (d. 327/938). While this observation is significant, several critical questions
remain unanswered: Did al-Jazd'iri follow specific principles or priorities in his
selection process? What types of sources did he focus on, and for what purposes? More
specifically, how did his reformism influence his selection of sources and, consequently,
his approach to intertextuality? How should one interpret the fact that al-Jaza’iri—
who is considered to have a Salafi perspective in certain aspects—cites a remarkably
diverse range of sources, from rational disciplines to biblical exegesis? This article seeks

to address these questions by examining Tawjih’s intertextual relationships.

Al-Jaza’iri adopts a writing style in which he seamlessly transitions into indirectly
related topics, often elaborating on them at length—even at the expense of disrupting
the coherence of his book—before eventually returning to his main subject. At
times he inserts lengthy passages from books he admires, spanning multiple pages.
While classical usal works do include comprehensive treatments of subjects—such
as al-Sakhawi’s Fath al-mughith or al-Suyuti’s Tadrib al-rawi—they largely adhere to
structured chapter headings and maintain thematic coherence. In contrast, al-Jaza'iri
emphasizes not the finalized form of the book but rather the writing process itself. This
approach prioritizes raw source-material, contextual factors, and maximum benefit for

the reader over thematic consistency, strict organization, and polished presentation.

Tawjik’s intertextual relationships can be analyzed under four main categories. The
first category naturally consists of works on hadith methodology; however, this list is
not as extensive as secondary studies might suggest. For instance, classical works such
as al-Muhaddith al-fasil, al-Kifaya, al-Ilma’, and al-Iqtirah were not directly consulted



Tahir el-Cezairi’nin Tevcihi'n-nazar’i Uzerine Metinler Arasi Bir Okuma

but rather cited from later sources, particularly from al-Sakhawi’s Fath al-mughith. On
the other hand, al-Jaza’irT’s engagement with hadith methodology texts undoubtedly
surpasses the average scholarly standard of his time.

The second category consists of works on legal theory (usul al-figh), which exhibit an
unusually strong presence and influence in the book. Notable examples of this influence
include the extensive discussion on the concept of mutawatir, the evidence of sharu man
qablana, and legal conflicts (ta‘drud). However, al-Jaza'iri does not endorse a specific
stance on certain legal issues; rather, he seeks to introduce alternative perspectives

alongside established approaches.

Third, pages 794-879 of Tawjih constitute a section that begins with the proper
methods for recording hadith, transitions into various aspects of Arabic script, then
discusses the writing of Qur’anic codices, and finally addresses issues related to Qur’an
commentary (tafsir) and recitation (gira’a). This section contains extensive quotations
from texts pertaining to these subjects. Al-Jaza'irT’s interest in Arabic script and related
issues stems from his mission of expanding and improving Arabic-focused education
among the general populace. His reformist approach manifests itself in his willingness

to push the conventional boundaries of hadith methodology texts.

Finally, one of the most striking aspects of Tawyjih is its extensive quotations from the
works of Ibn Hazm (d. 456/1064) and Ibn Taymiyya (d. 728/1328). Explaining these
citations solely within the framework of hadith methodology is challenging, as neither
scholar is primarily recognized as a leading authority in this field. Nevertheless, Tawjih
draws upon their writings both in methodological discussions and related secondary
issues. Al-Jazd’iri believed that the dominant, religious thought of his time, centered in
four schools of law, was inadequate in addressing contemporary challenges and needed
to be enriched with alternative perspectives, rational analysis, and critical inquiry. It
was likely this intellectual pursuit that led him to Ibn Hazm and Ibn Taymiyya—two
scholars who, having remained on the periphery of the mainstream Islamic scholarly
tradition, critically engaged with the established doctrines of the legal schools and
questioned their consistency with religious texts. However, Tawjih does not exhibit
the authoritarian tone associated with the post-1950s appropriation of Ibn Taymiyya’s
views by Salafis. al-Jaza’irT’s intellectual framework is far more diverse than what
contemporary Salafi thought would tolerate. For instance, among the various sources
cited in Tawjih are the Gospels, Shiite works, books on legal theory, as well as theological
and Sufi writings—materials generally dismissed by Salafi scholars. Moreover, al-
Jaza'iri’s engagement with Islamic thought, his intellectual curiosity and encyclopedic
inclinations, and his interactions with Western diplomats and Orientalists all stand in

contrast to the defining characteristics of contemporary Salafi Islam.

This divergence can be better understood by comparing early twentieth century Salafi
Islam with its manifestations in the early twenty-first century. Reformist figures
such as Muhammad ‘Abduh and Jamal al-Din al-Qasimi—who were associated with 33
the early phase of Salafi thought—were dissatisfied with the religious and political

islam
status quo and sought solutions both from within and beyond the tradition. They Arastirmalari
aimed to revive disciplines, figures, and works that had been neglected by the classical 2:1%':;5)

religious education system. What predominates in their thought and writing, as is also 7-34
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evident in Tawyjih, is a spirit of intellectual inquiry. Even when the scholarly tradition
is subjected to criticism, it remains legitimate; and no domain of knowledge is entirely
condemned. By contrast, from approximately the second half of the twentieth century
onward, the spirit of inquiry within the Salafi movement gradually gave way to rigid
doctrinal positions. This shift not only narrowed engagement with the broader Islamic
intellectual heritage but also led to an outright challenge to the legitimacy of certain
disciplines, particularly kalam. As a result, the way al-Jaza’iri and his contemporaries
engaged with texts appears strikingly liberal when compared to contemporary Salafi

perspectives.

In conclusion, Tawjih is neither an encyclopedic project on hadith methodology, as its
extensive volume might suggest, nor does it fit the category of a textbook one might
expect from a school professional. Like any other author al-Jaza'ir1 referred to a specific
pool of sources, selecting what he found functional and presenting them in a manner

shaped by his own preferences.

Tegekkiir

Bu makale, 26-28 Eylul 2024 tarihlerinde Almanyanin Gottingen sehrinde diizenlenen
Deutsche Arbeitsgemeinschaft Vorderer Orient (DAVO) Kongresi'nde sunulan, tam me-
tin olarak yayimlanmamusg tebligin gelistirilmis halidir. Makaleyi okuyarak goriislerini
bildiren Muhammed Enes Topgiil ile Nurullah Ardi¢’a, editérlagint yaptig: kitabin ya-
yim agamasindaki halini benimle paylagsan Konrad Hirschler’e ve derginin kiymetli ha-
kemlerine tegekkiir ederim.
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Islam Ahlaki Erdem Etigi Midir?

HUMEYRA OZTURAN*

Ozet

Bumakale, son on yilda literatiirde gérmeye basladigimiz, Islam ahlakini erdem etigi te-
orisiyle uyumlu gérme ve “Islam ahlakinin erdem etigi oldugu”ndan bahsetme egilimini
bir problem olarak ele almaktadir. Makalede ilk olarak, Islam erdem etiginden s6z eden
kaynaklarin, bu ifadeyi gerekcelendirmek tizere ortaya koydugu iddialar belirlenip tas-
nif edilmis, daha sonra erdem etiginin temel 6énermeleri ortaya konmustur. Degerlen-
dirme kisminda ise s6z konusu gerekgeler, erdem etiginin temel 6nermeleri baglaminda
irdelenmis ve Islam ahlakinin erdem etigi olarak gériiliip gorillemeyecegi hususunda
bir kanaate ulagilmistir. Varilan netice, Islam ahlakini olusturan temel kaynaklardan
bir erdem teorisi/ahlaki (virtue theory) ¢ikarsanabilecegi, ancak modern erdem etiginin
(virtue ethics) temel énermelerinin, islam ahlakinin bir erdem etigi oldugunu iddia et-
meyi miimkiin kilmadigidir. Erdem etigindeki, ahlakta ilke ve kurali, buna bagh olarak
otorite ve yasay1 reddeden, erdemin yaninda eylemi dikkate almaya imkan tanimayan,
ahlakin él¢titiinii insan ve onun kisisel akli-ahlaki yolculugu kilan yaklagimin, ahlaka
dair hakikatin ve dogrunun habercisi olarak kendisini ortaya koyan temel Islam kay-
naklarinin ve bu cercevede tesekkiil eden Islami disiplinlere ait ahlak eserlerinin ortaya
koydugu tasavvura uyum saglamadig: makalede etraflica islenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Islam ahlaki, erdem etigi, erdem ahlaki, erdem teorisi, islam erdem
etigi.
Can Islamic Morality (Akhlaq) be Considered Virtue Ethics?

Abstract

This article critically examines the emerging trend in the past decade of framing Islamic
ethics as aligned with virtue ethics theory and describing Islamic ethics as virtue ethics.
“It first identifies and categorizes the claims advanced by contemporary scholars who
reference the term “Islamic virtue ethics” in an effort to justify this characterization.
This is followed by an exposition of the fundamental propositions of virtue ethics. In
the evaluative section these claims are analyzed in the context of virtue ethics’ core
propositions to assess whether Islamic ethics can be regarded as virtue ethics. The
article concludes that, while a virtue theory can indeed be derived from the foundational
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sources of Islamic ethics, the central propositions of modern virtue ethics render it
untenable to classify Islamic ethics as virtue ethics. The approach of virtue ethics is
found to be fundamentally incompatible with the moral vision articulated in the core
sources of Islamic ethics. Virtue ethics rejects rules and principles—and by extension,
moral authority and moral law—prioritizes virtue over action, and grounds morality
in personal intellectual and moral development. In contrast, Islamic ethics present
themselves as conveyors of truth and moral reality. Furthermore, the ethical works
produced within Islamic disciplines are analyzed for their points of convergence and
divergence with virtue ethics, and it is concluded that they too diverge from the basic
principles of virtue ethics.

Key Words: Islamic morality, akhlaq, Islamic ethics, virtue ethics, virtue theory, Islamic

virtue ethics.

Giris

Ahlaka iligkin soru ve sorunlar insanoglunun gindeminden dismedikge,
fslam’in bu soru ve sorunlara 6nerdigi yaklagim ve ¢éziimlerin neler olabi-
lecegine dair tartisma ve arayiglar da devam etmektedir. S6z konusu tar-
tisma ve arayiglarin ¢ogu zaman, ilgili dénemin popiiler yaklagimlariyla
yakin temas halinde ve hatta bazen de etkisi altinda oldugu gériiliir. Mese-
la Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda,
yasanan siyasi ve toplumsal krizin ahlaki boyutlar1 konusulurken, Islam
ahlakina referanslarin Kantg kavram ve fikirler ¢ercevesinde yapildigini
goriiriiz. Bu donemde Islam ahlakinin bir vazife ahlaki oldugundan, akilct
ahlak teorilerinin ve Kant'in evrensel maksiminin Islam’a uygunlugundan,
ahlakta niyeti esas almanin hadislerle értigtiigunden ... vb.! bahseden ah-
lak eserleri azimsanmayacak kadar ¢oktur.? Islam ahlakiyla modern teori-
lere dair benzer bir iligkilendirme, giinumuzde erdem etigi (virtue ethics)
yaklagimi ¢cercevesinde yapilmaktadir. Son on yilda “Islami erdem etigi” (Is-
lamic virtue ethics) veya “Islam/Islam’mn erdem etigi” (virtue ethics of Islam)
tabirlerini kullanarak Islam ahlakindan s6z eden caligmalar dikkat cekici
duzeyde artmig, Restlullah’in ahlakini bir ¢egit erdem ahlaki veya erdem
etigi olarak sunan metinler ve tebligler yayginlagmistir. Ancak s6z konu-
su referansa sahip yayinlarin her birinde erdem etigi/ahlaki ile kastedilen
sey ayni degildir. Daha da énemlisi bu metinlerin bir kisminin, erdem etigi
teorisinin ne oldugu, temel iddiasinin ve ahlaka dair sundugu perspektifin

1 So6z konusu Kanta fikirler ve Osmanli son dénemi ahlak eserlerinde iglenisi i¢cin bk.
Ozturan, “Neden Kant ?”.

2 Bunailaveten, devlet eliyle yapilmis yénlendirmelerde dahi benzer etki izleri gériilir.
Mesela Maérif-i Umamiyye Nizamnamesi (1869), vazife kavramina vurgu yapan
ahlak eserlerinin yazilmas1 emrini icerir (bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Aktas,
“Son Doénem Osmanl Dusiincesinde Ahlak”; Kaya, “Tanzimat'tan Cumhuriyete
Osmanlrda Ahlak Egitimi”).
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ne olduguna dair saglikh bir bilgiye dayanmadig1 ve Islam ahlakiyla hangi
noktalarda uyumlu gérilldigine dair dikkatli bir degerlendirme de icer-
medigi gorulmektedir. Bu makale iste bu probleme ve eksiklige dikkat ce-
kerek, isaret edilen degerlendirmeyi sunmay: hedeflemektedir. Bu amag-
la makalede oncelikle Islam ve erdem etigi ifadelerini yan yana kullanan
kaynaklar analiz edilecek, s6z konusu kaynaklarda bu kullanima dair belirli
bir anlam ve gaye ¢ercevesinin olup olmadigi sorgulanacaktir. Sonrasinda,
Islam ve erdem etigini bir arada kullanan ve bunun gerekcelerine iliskin
fikirler tazammun eden kaynaklardaki iddialar ¢ikarilip maddeler halinde
ortaya konulacaktir. Ardindan erdem etiginin mahiyeti, tarihsel siireci ve
temel 6nermeleriyle kisaca izah edilip, dinlerle ve dini ahlak ile iligkisi-
ne dair temel yaklagimlara deginilecektir. Nihai olarak, temel kaynaklar
ve ilgili oldugu Islami disiplinler cercevesindeki kapsami dikkate alinarak,
[slam ahlakinin erdem etiginin temel 6nermeleriyle uygunlugu incelene-
cek, boylece Islam ahlakinin bir erdem etigi olarak nitelenmesinin imkan:
sorgulanacaktur.

o vy

1. “Islam Erdem Etigi”’nden Bahseden Kaynaklar
ve Temel iddialar

Islami erdem etigi (Islamic virtue ethics) ve Islam/Islam’in erdem etigi (vir-
tue ethics of Islam) tabirini kullanan kaynaklardan bir kisminin, séz ko-
nusu tabire iligkin hi¢bir aciklama yapmadiklar: goralir. Bu ¢aligmalar,
tanimlanmis ve herkes tarafindan ayni sekilde anlasilan bir Islam erdem
etigi anlayis1 mevcutmus gibi kaleme alinmigtir. Dolayistyla yazarin Islam
erdem etigi ifadesiyle kastinin ne oldugu, s6z konusu ¢alismanin icerigini
yorumlamak sartiyla okuyucuya kalmis gorinmektedir. Bu yayinlar ince-
lendiginde, onlarin bityitk cogunlugunun erdem etigi ile, erdemlerin sayil-
dig1-zikredildigi ahlak bahislerini iceren eserlerdeki ahlak anlayigini kas-
tettikleri anlagilir. Bu sebeple s6z konusu caligmalar, ahlak kavramlar1 ve
erdemlerini icerdigi icin Kur’an'in erdem etiginden,® kazanilmas: gereken
giizel huylardan bahseden tasavvuf eserlerinin mevcudiyeti sebebiyle sufi
erdem etiginden® s6z ederler. Bunlara ilaveten, felsefi ahlak eserlerinde

3 Tahera Qutbuddin’in, Hz. Ali'nin vaazlarinda vurguladig: erdemleri ele aldigi maka-
lesi giizel bir 6rnektir. Qutbuddin, Kur’an'da ve siinnette zikredilen erdemleri erdem
etigi (virtue ethics) olarak niteler. Hatta makalede birr, salih, hayr, maruf, ahlak/huluk
ve ihsan erdem etigini ifade eden Kur’ani terimler olarak sayilir. (Qutbuddin, “Piety
and Virtue in Early Islam”, s. 127, 144-149).

4 Journal of Islamic Ethics'in miiriivvet kavramina odaklanmis sayisinin sunus yazisi 37
olan, Cyrus Ali Zargar'in “Virtue and Manliness in Islamic Ethics” isimli metni, “Is-
lam erdem etiginin (Islamic virtue ethics) Yunan ameli felsefesinin bir tiirevi gibi islam
anlagildigim” soyleyerek, tasavvufi eserler bagta olmak tizere murivvet ve fiitivvet S':f?;;“alan
kavramlarina odaklanmis kaynaklarin Islam erdem etigi cercevesinde degerlendiril- 54 (%025)
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fazilet-rezilet listelerinin bulundugu ve nefsin ahlaki yetkinlesmesini mer-
keze aldiklar1 i¢in de felsefi bir yaklasim olarak Islam erdem etiginden®
bahsederler.

fslam ahlaki ve erdem etigini, erdem etigi teorisinin ne oldugunu bilmek
suretiyle bilincli sekilde bir arada kullanan ¢aligmalara baktigimizda, bun-
lardan bir kisminda, erdem etiginin Islam ile hem uyum hem de uyumsuz-
luk gosteren taraflar1 bulunduguna dair bir kanaat géruriiz. Bahsi gecen
¢alismalarin diger bir kismi ise erdem etiginin Islam ahlakinin dogru bir
ifadesi oldugunu vurgulayan eserlerdir. Elestiri ve degerlendirmeyi sona
birakacagimiz icin, bu iki gruptaki calismalarda sadece, Islam ahlaki ve
erdem etigi arasindaki uyuma igaret edilmis noktalara odaklanacagiz. Ga-
yemiz kisiler ve makaleleri degil de, konu baglamindaki iddialar1 oldugu
i¢in, metin icerisinde sadece iddialar1 ortaya koymaya ¢alisacak, ilgili id-
dianin sahiplerine ve iddialarini hangi baglamda ortaya koyduklarina ise
dipnotlarda isaret edecegiz. Buna gore, Islam ahlakini erdem etigi olarak
niteleyen yahut Islam diinyasinda kaleme alinmis belli tiirdeki ahlak eser-
lerinde yer alan perspektifi boyle yorumlayan ya da bazi yénlerden erdem
etigi ve Islam arasinda iliski kurma imkanina isaret eden ve hatta daha ileri
bir iddia olarak Islam ahlakini bir erdem etigi olarak formiile etme girisim-
lerinde bulunmus olan ¢alismalara baktigimizda, Islam ahlakiyla erdem
etigini uyumlu gérmelerine sebep olan hususlar: ve bu yéndeki iddialar:
s6yle maddelestirebiliriz:

alan bagka bir makale olan Yousef Casewit’in “Al-Ghazali’s Virtue Ethical Theory of
the Divine Names” ise, Gazzali'nin, Allah’in sifatlariyla ahlaklanma anafikrini tagi-
yan Maksadii'l-esna eserini “ilahi isimlerin erdem etik teorisini agiklamaya girigen”
bir kitap olarak takdim eder. Erdem etigine dair hicbir analiz veya agiklama icerme-
yen bu makale de ilahi isimlerin karakterde yerlesmesi baglamini tagimas: sebebiyle
erdem etigi kavramini kullaniyor gérinmektedir.

5 Frank Griffel'in “The Place of Virtue Ethics within the Post-Classical Discourse on

hikma: Fakhr al-Din al-Razi’s al-Nafs wa-l-ruh wa-sharh quwwahuma” makalesi de
giizel bir 6rnektir. Griffel, nefse dair bahisler, ahlaka dair Kur’an'dan ve siinnetten
bilgiler, ahlaki kot huylar ve bunlarin tedavilerini iceren bu eserdeki ahlak
anlayisiny, Islami geleneklerdeki erdem etiginin (“Islamic traditions of virtue ethics”,
s. 57) bir 6rnegi olarak yorumlar.
Tiirkge literatiirde ise Fatma Yiice, “Din-Ahlak Iliskisi Bakimindan Islam Erdem Eti-
¢i” isimli makalesinde, erdem etigi teorisinin neligine ve Islam ahlakiyla hangi nok-
talarda uyum gésterdigine dair hicbir izaha girismeksizin miisellem bir “Islam erdem
etigi” anlayis1 varmigcasina ifadeyi kullanir ve “Islam ahlak felsefesi norm belirleye-
rek erdeme ve karakterde sekillenen giizel ahlaka vurgu yaptigi icin genellikle bir er-
dem etigi dolayisiyla normatif etik olarak anlagilir” der. Makalede fbn Miskeveyh’in
“klasik donemde erdem etiginin en 6nemli temsilcisi” olarak tanitilmasi ve akabin-
de filozofun erdem listesinden séz edilmesinden anlamaktayiz ki makalede Islam
erdem etigi ile kastedilen, Islam diinyasidaki felsefi ahlak literatiiriinde fazilet ve
rezilet bahisleri iceren ¢aligmalarda ortaya konan yaklagimdir (s. 257-258).
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1. Kur’an-1 Kerim'de erdemleri vurgulayan, tavsiye eden, erdemli bireyin
gelisiminin 6nemine isaret eden ayetlerin varligi, erdem etiginin Islam ile
uyumunu gosterir.® Buna gére Kur'an'dan ¢ikartilabilecek ahlaki tavsiyeler
eylemden ¢ok failin karakteriyle ilgili oldugu i¢in erdem etiginin ana un-
surlariyla uyum gésterir.”

2. Hz. Peygamber’in temel misyonu karakter ingasidir. Misliimanlara sun-
dugu 6rneklik ile Restlullah, erdemli karakterin nasil olmasi gerektigine
dair bir model sunar.? Kur’an'da anlatilan diger peygamberlerin kissalar

6 Musa Yanik, bu iddia ¢ercevesinde “Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinla-
ra yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve azginhg da yasaklar. O, diisuntp
tutasimiz diye size 6giit veriyor” (en-Nahl 16/90) ayetini zikrederek, “Adalet, yar-
dimlagma, iffet ve merhamet gibi erdemler, acik bir sekilde erdem etigi ile ilgili olan
kavramlardir” demektedir. Ayrica Sems stiresinin 7 ve 10. ayetlerinde vurgulanan,
“Kisinin benligine ve onu bi¢imlendirene andolsun ki Allah o benlige iyiyi ve kétuyu
taniyip davranma yetenegini yerlestirmistir. Kim bu ‘ben’i gelistirip arindirirsa ken-
dini kurtarmg, kim de gelistirmezse kaybetmisgtir” ifadesini erdem etigi ile uyumlu
gormustur (Yanik, “Islam Inancin1 Erdem Epistemolojisi Uzerinden Anlamak”, s.
105-106, -Ayet terciimeleri Yanik’i aktarimina uygun olarak korunmustur-) Rehan
Rafique de makalesinde, Kur’an'dan giiclu bir erdem etigi cercevesi ¢ikarilabilecegini
savunur. Rafique, seriatin aslinda bir etik oldugunu ve seriatta emredilen eylemlerle
erdemli davramiglarin gelistirilmesini hedeflemenin erdem etigine uygun oldugunu
ileri siirer (Rafique, “A Theory for a Virtue Ethics-Oriented Interpretation of the
Quran”, s. 605-606). Karakaya da erdem ahlaki ve Islami degerleri mukayese ettigi
makalesinde, -asagida deginecegimiz- bazi uyusmazliklarla birlikte “Islam ahlaki-
nin dayandigi degerler biiyiik él¢iide erdem ahlakinin degerleri ile értiismektedir”
demektedir (Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki Giizel
Davraniglar Arasindaki Uyum”, s. 100).

7 Ashraf Adeel bu baglamda Kur’an'daki beg temel ilkenin erdem etigine tam uyum
gosterdigini ileri strer. Buna gére “a) bir insanin ahlaki degerini yargilamanin tek
temeli olarak saglam ahlaki karakter, b) secim 6zgurlugi, ) vicdan, d) bir eylemin
ahlaki degerinin élciitii olarak niyet ve ilke e) kendini begenmisligin reddi” seklinde
formiile edilebilecek Kur’an'dan ¢ikarilmig ahlaki ilkeler, Adel’in ifadesiyle “Kur’an
erdem etiginin” temelleri olarak secilebilir (Adeel, “Moderation in Greek and Islamic
Traditions”, s. 16, 25). Bilici de erdem etiginin, Kur’an'da ¢izilen ahlaki ¢ercevenin
iyi bir ifadesi olabilecegine dair gériislerini Toshihiko Izutsu'nun Kur’ani kavramlar
baglamindaki sézleriyle pekistirir (Bilici, Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak
Tliskisi, s. 138).

8 Bu iddia, Islam ile erdem etigini yan yana getiren pek cok ¢alismanin ortak ola-
rak vurguladig temel gerekcelerden biridir. Oyle ki, erdem etigi ve Islam ahlakinin
uyumsuz noktalarina isaret eden calismalar dahi, Islam ahlakinin insanliga, Restlul-
lah’in ahlaki 6rnekliginde sunulmasinin erdem etigi anlayisina uygunluguna dikkat
ceker. Cunkii ikinci baglikta gosterecegimiz tizere erdem etigi, herhangi bir ilke veya
kurala uygunluk ile degil, erdemli rol modele uygunluk ile ahlakin gerceklegtirilme-
si esasina dayanir. Bu sebeple, Islam ahlakinin erdem etigi anlayisiyla uyusmayan
yonlerine isaret eden Kurt, Karakaya ve Kala dahi, zikrettikleri farkliliklarla beraber
peygamber kissalariyla ve Restlullah’in hayatiyla vurgulanan ahlaki 6rnek tizerin-
den yetkinlesme anlayiginin erdem etigiyle uyum gésterdigine isaret ederler (Kurt,
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da ayni gekilde 6rneklik tizerinden erdemleri 6gretme gayesi tagir ki bu da
erdem etigine uygundur.’

3.

fslam ahlak diistiniirleri tarafindan ortaya konmus olan, itidal kavra-

mina dayanan Aristocu felsefe merkezli ahlak teorisi bir erdem etigidir.

Bir bagka ifade ile Islam ahlak filozoflari, Aristocu yetkinlesme idealine

dayanan ve itidal teorisi ¢cercevesinde erdem ve erdemsizliklerin listesini

veren bir literatiir ortaya koyarak, erdemi merkeze alan bir ahlak iret-

mislerdir ki bu da erdem etigine uygundur.'® islam’a da uygun olan bu

10

“Ilkégretim Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Etik flkesi”, s. 133,
135, 143; Kala, “Erdem ve Odev Ahlaklarina Yeni Yaklasimlar”, s. 25).

Benzer sekilde Restlullah’in 6rnekligi zemininde erdem etigiyle Islam arasinda iligki
kuran Fatimah Abdullah, dinin hedefe ulasma yolunda umut saglayan bir yapida
oldugunu, erdem etiginin de duygusal dengenin iyi karakter ingas1 ve toplumsal
diizeyde miitkemmel insan iligkileri gelistirmek i¢in béyle bir umuda ihtiyag
duydugunu belirterek, islam inancinin ve erdem etiginin birbirini tamamlayici yonia
oldugunu ileri siirer. Bunun yaninda Islam’in sagladigi kardesglik, merhamet, empati
gibi pozitif duygularin, bunlar1 bir erdem olarak vurgulayan ve merkezilestiren erdem
etigi ile uyumuna dikkat ¢eker (Abdullah, “Virtues and Character Development”, s.
69-76). Abdullah bu sekilde, Islam’in pekistirdigi biitin pozitif duygularin erdem
etigi ile uyumunu tek tek anlatarak iddiasini olusturur.

Hadis rivayetlerindeki ahlak yaklagimini ortaya koymay: hedefleyen ¢alismasinda
Suat Koca, bu rivayetlerin temelinde yatan nosyonun erdem etiginin temel unsurla-
rina uygunluk gosterdigini ifade eder. Koca’ya gére huluk/ahlak kelimelerinin gectigi
hadislerdeki ahlak diistincesi, “karakter ve karakter ézelliklerini merkeze alan erdem
etigi” anlayis1 ile daha iyi yansitilabilir, diger etik teorilere gére en uygunu erdem
etigidir. Metnin i¢indeki bazi ifadelerden anlamaktayiz ki, Koca’nin bu iddiasinin
temel gerekgesi, hadislerde gecen huluk/ahlak kelimesinin ¢ogunlukla “insan tabiati,
insanin dogus ve yaratiligta koklesmis karakteri, fitrat1, mizacy, kisilik ozellikleri vb.”
anlaminda kullanilmasidir (Koca, Hadis ve Ahlak, s. 205-219). ikinci gerekee ise hadis
rivayetlerinde “mekarimii’l-ahlak” kapsaminda erdemlerin sayilmasidir (Koca, Hadis
ve Ahlak, s. 220-223). Yazar acikca ifade etmese de kitaptan anlagildigina gére tigtincii
sebebin de “hadis literatiriintn bir butiin olarak dini-ahlaki 6rneklik tasavvuruyla
inga edilmis olmas1” oldugunu anlamaktayiz. Ciinkii yazar bu baglamda, hadislerde
Allah’'in, Restlullah’in, diger peygamberlerin ve sahabenin ahlaki érnekligine dair
ifadelere tek tek deginir (Koca, Hadis ve Ahlak, s. 225-242).

Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {ligkisi”, s. 138.

Bu iddianin, literatiirdeki en yaygin gerekcelendirmelerden biri oldugunu gériiriiz.
Buna gore, Aristocu “dusiinme kuvvesinin gii¢lendirilmesi yoluyla tikel eylemlerde
mutedil olan davranisin bulunmasi ve bu eylemlerin tekrar edile edile kiside bir huy
haline gelmesi” seklindeki karakter yetkinlegtirilmesi anlatisina dayanan, itidal pren-
sibi etrafinda erdem ve erdemsizlikleri anlatan Farabi, ibn Miskeveyh, Tist, id gibi
Islam ahlak diistiniirleri bir erdem etigi ortaya koymustur. Sagirtici bicimde, ashnda
tam olarak s6z konusu karakter yetkinlesmesini veya itidal ilkesini merkeze alma-
yan, hatta erdem-erdemsizlik sayimini ahlak bahsinin merkezine almayan Kindji, Eb
Bekir er-Razi, Ibn Sina, ibn Hazm, Gazzali gibi isimlerin dahi bu ¢ercevede zikredil-
digi gorulmektedir. Bu noktada, erdem etigi kavramindan kacinip erdem ahlaki kavra-
mu1 cercevesinde bu diistniirleri ve yaklagimlarini konu edinen ¢aligmalar da vardir.
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teori™ modern dénemde gelistirilmek suretiyle modern sorunlara ¢6zim-
ler tiretebilir.'?

4. Islam tasavvuf literatiiriinde, bireyin ahlaki yolculugu ve arinmasini mer-
keze alan bir yaklagim sergilenir. Tipki erdem etigindeki gibi kural ve yasak-
lardan ziyade ahlaki karakterin déniistimiine odaklanilir. Bu sebeple islam
tasavvuf gelenegindeki ahlak yaklagimi erdem etigi olarak okunabilir.'®

Murat Demirkol'un Islam Diisiincesinde Erdem Ahlak: kitab1 bunun tam bir 6rnegi
olarak verilebilir. Miellif burada, yukarida saydigimiz isimleri ve bunlara ilaveten
Devvani ve Kinalizdde'yi de kapsayarak, kendi ifadesiyle “erdemci karaktere sahip
ahlak diisiincesini” konu edinmektedir. Bu diigiiniirlerin ortaya koydugu yetkinlik,
mutluluk ve erdem anlayiglar1 “erdem ahlaki”nin temel unsurlari olarak éne gikarilir.
Yazar boylece “erdem ahlakini kaynak, problem ve uygulanigiyla ortaya koymak ve
ginimiizde ahlak egitiminde erdem ahlakindan nasil yararlanacagimiza dair farkin-
dalik olusturmak” gayesini tasidigini ifade eder (Demirkol, “Onsoz”, s. 7-8). Yazarin
burada bilingli sekilde erdem etigi yerine erdem ahlaki ifadesini kullanmasi, tartigma-
miz bakimindan son derece mithimdir ve degerlendirme kisminda buna deginile-
cektir. Karakaya da Ibn Miskeveyh, Tasi, Devvani gibi Islam ahlak dastintrlerinin
ortaya koydugu anlayis: “erdem ahlaki” olarak niteler (Karakaya, “Erdem Ahlakindaki
Erdemler ile Islam Ahlakindaki Giizel Davraniglar Arasindaki Uyum”, s. 90).
Yabana literatiirde de islam ahlak filozoflarinin yaklasimlariin erdem etigi olarak
nitelendigi gériilmektedir. Oxford Handbook of Virtue kitabinda yer alan, Elisabeth
Bucar'in “Islamic Virtue Ethics” makalesinde Ibn Miskeveyh konu edinilir ve hem
erdemler anlatimina yer ayirmasi hem de erdemlerin nazari olarak degil ameli dii-
zeyde gerceklestirilmesinin énemine igaret etmesi bakimindan filozofun ortaya koy-
dugu anlayis erdem etigi (virtue ethics) olarak yorumlanir. Makalenin bir¢ok yerinde
yazarm “Ibn Miskeveyh'in erdem etigi” ifadesini kullandig gorilir (Bucar, “Islamic
Virtue Ethics”, s. 208-209).

Ashraf Adeel ve Karakaya, bu baglamda itidal ilkesinin Kur’an'da nasil yer aldigim
gosterecek ornekler verir ve itidal ilkesine dayanan bu gelenegin, yeni bir Islam
erdem etigi olarak yeniden canlandirilmasi ¢agrisinda bulunur (Adeel, “Moderation
in Greek and Islamic Traditions”, s. 7-15, 25; Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler
ile Islam Ahlakindaki Guizel Davraniglar Arasindaki Uyum”, s. 110).

“Islamic Bioethics” isimli makalesinde Mohammad Widigdo, “Ortacag Islam filozof-
lar1” tarafindan gelistirilen ahlak teorisini erdem etigi olarak niteler ve ¢agdas Islam
alimlerinin, “orta yol” veya “itidal’e dayanan bu erdem etigini daha fazla gelistirebi-
lir ve ayrintilandirabilirse, bazi cagdas biyomedikal etik sorunlara ¢oztim 6nerileri
sunabilecegini ileri stirer (Widigdo, “Islamic Bioethics”, s. 19).

Amana Raquib ve digerlerinin “Islamic virtue-based ethics for artificial intelligence”
isimli makalesi, basta Gazzali olmak tizere pek cok Islam aliminin ortaya koydugu
ahlak teorisinde derin bir erdem anlayisinin oldugunu, bunun yapay zeka ile
ilgili sorunlar basta olmak tizere pek ¢ok modern ahlak problemine ¢éziimler
saglayabilecek kapasitede oldugunu vurgular. Ayrica makale, Islam metafiziginin
makasid anlayiginin, insan ve evrenin belli bir amaca yonelik yaratildig: fikrini
sundugunu, bunun da makasid temelli bir erdem etigi sunarak sorunlara yeni bir
¢6zim perspektifi verebilecegini teklif eder (Raquib v.dgr., “Islamic virtue-based
ethics for artificial intelligence”).

Atif Khalil, “On Patience (Sabr) in Sufi Virtue Ethics” isimli makalesinde, tasavvuf-
ta ahlakin tam bir karakter sekillendirme olarak yorumlandigina isaret eder. {lahi

1

[

1

N

1

w

41

islam
Arastirmalar
Dergisi

54 (2025)
35-75



Hiimeyra Ozturan

42

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
35-75

5. Dini ahlak modern ¢agda anlatilirken, Kur’ani ilkeler merkeze alinmak
sartiyla cagdas ahlak teorilerinden faydalanilabilir. Kur’an'dan hareketle
bir erdemler listesi ¢ikarilabilecegi i¢in, bu degerleri merkeze alan bir Is-
lam erdem etigi ortaya konabilir.'* Erdem etigi, ahlakta Islami olanin sade
ve iglevsel olarak ortaya konmasi ve 6gretimi icin modern ¢agda bir imkan
sunmaktadir.’”

Goriildigi tizere Islam erdem etiginden bahseden kaynaklar ya Kur’an'da-
ki ve sinnetteki ahlaki icerigin erdemleri zikrettigine, vurguladiina veya
bir karakter ingasini hedefledigine dikkat ¢ekmekte yahut Restlullah’in
hayati veya diger peygamberlerin kissalarinin ahlaki érneklik sunmasin-
dan hareket etmekte, ya da Islami literatiirde erdemlere veya ahlaki yet-
kinlesmeye vurgu yapan eserleri dikkate alarak Islam ve erdem etigi ara-
sinda benzerlik kurmaktadir. Bu benzerlik kurma gayretinin motivasyonu
olarak ise bazi miielliflerin erdem etigini “modern ¢agda dini ahlaki orta-
ya koyabilmek i¢in bir imkan olarak” gérdugiini anlamaktayiz. Simdi bu
yorumlarin isabetini degerlendirebilmek i¢cin erdem etiginin ne oldugunu
ortaya koymaya ¢aligalim.

isimlerle ahlaklanma yoluyla bir karakter dénuigiimii, belli erdemlerin kazanilmas:
seklinde bir ideal sunan tasavvuf, Khalil'e gore Islam erdem etigini kapsayan ancak
bununla sinirh olmayan bir disiplindir (Khalil, “On Patience (Sabr)”, s. 71-72). Ab-
dullahi Hassan Zaroug da “Ethics from an Islamic Perspective: Basic Issues” maka-
lesinde, fikhin degil ama tasavvufun ahlak yaklagiminin erdem etigi olarak nitele-
nebilecegi kanaatini gerekeelendirir (Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective,
s. 53, 58-61).

14 Buiddia Tirkee literatirde belirgin sekilde Cafer Sadik Yaran'in ¢alismalarinda go-
rilebilir. Yaran, “felsefi olani esas alip dini olanla onu zenginlestirmek yerine dini
olani esas alip felsefi olani onu zenginlestirmekte kullanmanin” isabetli oldugunu,
bu baglamda erdem etiginin, hem “alternatif bir ahlak kurami olarak hem de bazen
liberalizme kars:1 muhafazakarliga dogal olarak daha yakin oldugu seklindeki tar-
tismalara konu olmasi yéniiyle ¢ok yénli” bir etik teori olmasi bakimindan Islam
ahlakini ifadede dikkate alinabilecegini énerir. Bunu yaparken klasik dénemde Ef-
latuncu-Aristocu ahlakin, Osmanl son déneminde Kant ahlakinin merkeze alinip,
onun Islami olanla zenginlestirilmesi tarzinda degil de, Kur’anin merkeze alinmas1
gerektigini sdyleyen Yaran, bu arka planla Kur’an'daki temel erdemleri ¢ikarsamaya
calisir (Yaran, “Erdem Etigi ve Odev Etigi Acisindan Islam Ahlak Felsefesi”, s. 407,
408, 418). Neticede Kur'an’t merkeze alarak adalet, muavenet, iffet ve merhamet
olmak tizere dort temel Islami erdemin merkez oldugunu calismalarinda vurgular
(Yaran, Isldmda Ahlak'in Sarti1 Kag ?, s. 114-120).

15 Yaran, “Islam’da Ahlak’in Sart1 Ka¢?”, s. 50-53. Yabana literatiirde de bu imkéana
isaret eden ¢aligmalar mevcuttur. Onceki maddeler baglaminda isaret ettigimiz
kaynaklardan Widigdo, Raquib ve Zaroug'un makaleleri benzer bir imkan zikreden
eserler olarak 6ne ¢ikar.
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2. Erdem Etigi (Virtue Ethics) Nedir ve
Dinlerle iligkisi Nasildir?

fslam ahlakinin erdem etigi olarak degerlendirilmesinin imkanini sorgu-
layan bu makaledeki zorunlu adimlardan biri, “erdem etigi” yaklagiminin
ne oldugunun, tarihsel gelisimi ve fikri tazammunlari1 bakimindan 6zet,
ancak apacik bir bicimde ortaya konmasidir. Boylece Islam ahlak ile ilis-
kilendirilen noktalarin belirginlik kazanmasi ve s6z konusu iligkilendir-
menin isabetli olup olmadig: daha sarih bicimde ortaya ¢ikacaktir. Erdem
etigi (virtue ethics), “erdemlerin bir huy haline gelerek insanda karakter
niteligi kazanmasini hedefleyen, boylece erdemlerle ahlaki karakteri mer-
keze alan Aristocu ahlak anlayigimi 6ne ¢ikaran ve bu sekilde kendisini, ‘ku-
ral veya sonu¢ merkezli’ olan Kantgi (6dev ahlaki) ve faydac ahlaka kars:
konumlandiran modern bir normatif' ahlak felsefesi teorisi” seklinde ta-
nimlanabilir.’” Bu teoriye gore ahlakta mithim olan gey bireyin karakterini
gelistirmek ve erdemleri onda kalic1 bir nitelik olarak yerlestirmektir. Bu
sebeple ahlak 6znesi merkezli bir teori olup, “Nasil eylemlerde bulunma-
Liyim?” sorusu yerine, “Nasil bir insan olmaliyim?” sorusunu temel arag-
tirma konusu kilmigtir. Eylemlerimizin nasil olmasi gerektigi, hangi ilkeyi
esas alacag gibi eylemi merkeze alan sorusturmalar degil de, karakterimiz-
de hangi huylarin yerlesmesi gerektigi gibi erdem merkezli sorusturmalar
yapar.’® Erdem etiginin kural-merkezli degil areatik yani erdemci/erdem
merkezli olugunun anlami budur.

Yukarida verdigimiz tanimindan da anlagilacag iizere erdem etigi, her ne
kadar ilhamini Antik¢ag'dan alsa da esasinda modern bir yaklagimdir. Bu-
ras1 son derece mithimdir, ¢iinkii Islam erdem etiginden bahseden pek ¢ok
kaynak, erdem etiginin hareket noktas: Aristo'nun ahlak dusiincesi oldugu
icin Antik¢ag veya Ortacag’a referansla erdem etiginden sz etmektedir.
Halbuki Kant¢1 ve faydac teoriye alternatif olarak énerilen erdem etigi,
XX. yuzyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmus bir teoridir. Bu sebeple erdem

16 Etik (ahlak felsefesi) aragtirmalar1 genel olarak teorik ve pratik olmak tizere ikiye
ayrilir. Teorik aragtirma, filozofun ulagmaya caligtig1 gayeye bagh olarak betimleyici
(deskriptif), normatif ve metaetik seklinde olabilir. Betimleyici aragtirmalar, ahla-
kin ne oldugu, nereden geldigi gibi ahlak fenomenini agiklamay: hedefleyen teori-
ler tiretirken metaetik caligmalar, bizatihi ahlak aragtirmasinin anlam ve sinirlarina
odaklanmakta, normatif arastirma ise, “Iyi ahlak nedir?” sorusunu sorarak ahlaki
ideali ortaya koyan teorilere ulagmaktadir. Modern dénemde ti¢ temel normatif teori
zikredilir: Faydaci teori, 6dev ahlaki (vazife) teorisi ve erdem etigi teorisi. Dolayisiy-
la temel kaynaklarda erdem etigi normatif teoriler arasinda konumlandirilir. Ancak
bunun sadece teorileri 6gretirken kolaylik saglamasi i¢in yapilan bir konumlandirma
oldugu, esasinda erdem etiginin belli bir durumda ne yapilacagini séylememesi ba-
kimindan normatif olmayan bir teori olarak gériilmesi gerektigi de ifade edilmigtir
(Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, s. 107).

17 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 1; Hursthouse, “Virtue Ethics”.

18 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 25.
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etigini “erdemleri vurgulayan bir yaklasim” olarak tanimlamak, onun ayirt
edici ve yeterli bir ifadesi degildir."® Bir teori veya yaklagimin erdemlerden
s6z etmis olmasi yahut kendisinden bir erdem anlayisi ¢ikarsanabiliyor ol-
masl, onun erdem etigi (virtue ethics) oldugu anlamina gelmez, onun bir
erdem teorisine (virtue theory) veya -Turkee literatiirdeki yaygin tercihi
diisiinerek- erdem ahlakina? sahip oldugu anlamina gelir. Séz konusu fark,
erdem etigine dair gincel caligsmalarda agik¢a ifade edilir:

Yeni Aristocu erdem etigini anlamak i¢in, énce erdem teorisiyle (virtue
theory) erdem etigi (virtue ethics) arasindaki ayirimi kavramak gerekir.
Erdem teorileri, erdemin ne olduguna dair agiklamalar sunar ve Kant¢ilik
veya faydacilik gibi daha genis etik teorilerin bir par¢asi olabilir. Buna kar-
silik, erdem etigi, erdemi merkezi kavram olarak benimseyen bir etik teo-
risi tiiradiir. Bu bakimdan, erdem etigi; 6devler, ilkeler ve kurallar: merke-
ze alan deontolojinin ve mutlulugu, refah1 veya haz almay: temel degerler
olarak géren faydaciligin bir alternatifi olarak 6ne ¢ikar.*

Gorildiugi tizere erdem teorisi veya erdem ahlaki, genel olarak erdemler-
le ilgilenen, onlara dair izahlar sunan, erdem hakkinda bir perspektif, bir
ilke sunan biitiin yaklagimlar i¢in kullanilabilen bir ifadedir. Buna kargilik
erdem etigi, erdemi tamamen merkeze alan ve agagida deginecegimiz te-
mel ilkeler etrafinda olusmus, diger cagdas etik teorilere alternatif olarak
teklif edilmis modern bir teoridir. Buna gére, Kant’'in maksimi ¢erceve-
sinde ortaya ¢ikan temel erdemlerden séz etmek suretiyle Kant¢i erdem
teorisinden-ahlakindan bahsedebiliriz ancak Kant'in erdem etiginden s6z
edemeyiz.?? Bilicinin gu izahi da tabloyu belirginlestirir:

19 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 4.

20 Bunoktada, ahlak ve etik kavramlarinin ayn anlama gelmedigini, bu sebeple de erdem
etigi ve erdem ahlak: ifadelerinin de ayn1 anlama gelemeyecegini belirtmek gerekir. Ba-
sitce “ahlak felsefesi, ahlakin felsefi nitelikte sorgulanmast, aragtirilmas:” anlamina
gelen etik kavramina karsilik, ahlak normatif bir kavram olup, belli davranig ilkelerini
ve kurallarini ifade eder (bk. Himeyra Ozturan, “Etikle Ahlak Arasinda: Tiirk¢e Ahlak
Felsefesi Literatiirtine Dair Etik Kavrami Kullanimi Uzerinden Bir Degerlendirme”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, s. 167-204). Dolayisiyla bir eserden erdem te-
orisi ¢ikarsanabilmesi, o eserin bir ahlak anlayis1 ortaya koydugunu gésterir; bu se-
beple o eserde erdem teorisinden séz edilebiliyorsa, bir erdem ahlaki sundugunu da
soyleyebiliriz. Erdem ahlak: ve erdem etigi arasindaki fark, Ingilizce’de virtue theory
ve virtue ethics arasinda gozetildigi i¢in, burada degerlendirdigimiz yayinlarda Isla-
mic virtue theory degil de Islamic virtue ethics ifadesini kullananlar dikkate alinmigtir.
Benzer gekilde Tiirkge literatiir degerlendirilirken de yazarin erdem etigi veya erdem
ahlaki ifadelerinden hangisini tercih ettigi dikkate alinarak yorum yapilmistir. Ancak
yazar, modern bir teori olarak erdem etigini kastettigi halde erdem ahlak: ifadesini
kullanmigsa —ki Tiirkgee literatiirde bunun 6érneklerini de gérmekteyiz-, yine deger-
lendirmemizde yazarin kastettigi anlam dikkate alinmgtur.

21 Snow, “Neo-Aristotelian Virtue Ethics”, s. 321.

22 Farrell, “Theism and the Wisdom of Virtue Ethics”, s. 48.
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Bu noktada erdem etigi ve erdem teorisi arasinda bir ayirimi da vurgulamak
gerekmektedir. Erdem teorisi genel olarak erdemlerle ilgilenen ve onlari
aciklayan bir duigiinceye igaret ederken, erdemin ahlakta merkezi mi oldugu
yoksa daha bagka temel bir kavram veya 6nermeden mi tiiredigi sorularina
bir cevap vermemektedir. Yani erdem etigi kendi bagina bir felsefi goriis
olarak ortaya ¢ikarken erdem teorisi pekala onun elestirdigi diger modern
ahlak teorilerinde de ortaya ¢ikabilmektedir. Bu agidan erdem etigi daha
dar bir kapsamda erdemin ahlakin merkezi oldugu distincesine yaslanmak-
tadir. Bunu bir 6rnekle agmak gerekirse, yalan séylememenin erdem oldugu
uzerinde Kantci, faydaci etik teoriler de erdem etigini savunanlar da ittifak
edeceklerdir. Ancak bunun sebebi veya rasyonel olarak gerekcelendirilmesi

noktasinda bu teoriler arasinda birbirine zit digiinceler gozlenmektedir.?

Ortaya konan bu ayirima goére, herhangi bir felsefi yahut dini yaklagimin
sadece erdem teorisine sahip olmasi veya ondan bir erdem ahlaki ¢ikarsa-
nabilmesi, onun erdem etigi kapsaminda degerlendirilmesine yetmemek-
tedir. Erdem etigi olarak nitelenebilmesi i¢cin, modern erdem etigi teorisi-
nin temel 6nermelerine uygunluk gostermesi bir 6l¢iit olarak goriilmekte-
dir. Ancak kaynaklarda en ¢ok vurgulanan kriterin daha ziyade, séz konusu
ahlak teorisinde “erdeme merkezi bir rol verilmesi” oldugunu gérmekte-
yiz.?* Bunun tam olarak ne anlama geldigi ise erdem etiginin ortaya ¢ikisi-
nin tarihsel anlatiminda belirginlik kazanacaktir.

Erdem etiginin tarihi XX. ytuzyilin ikinci yarisiyla, Elisabeth Anscombe’nin
(1919-2001) 1958de yayimladig: “Modern Moral Philosophy” makalesiyle
baglatilir. Anscombe bu makalede, déneminin yaygin ahlak teorileri olan
Kantg ve faydaa etigin zeminini olugturan yasa, gérev, 6dev, sorumluluk
gibi kavramlarin modern ¢agda gecerliligini yitirdigini, bu sebeple yeterli
bir ahlak teorisi sunamayacaklarini ileri sirmektedir. Ona gore Aristo'nun
karakter merkezli etiginde modern bir imkan bulunabilir, ancak Antik¢ag
ve Ortagag'da metafizik arka plana dayali ahlakin da giinimuzde anlamim
yitirdigi icin bu ancak bilimsel bir insan dogasi-yetkinlesmesi anlayigina re-
feransla yapilmalidir. Anscombe béylece modern bilim ve psikolojiye dayali
bir erdem-karakter geligimi fikri ¢ercevesinde yeni etigin imkanim teklif
eder.”® Anscombe’nin ¢cagrisindan ilham alan modern ahlak filozoflar1 Ber-
nard Williams (1929-2003), Philippa Foot (1920-2010), Alasdair MacInt-
yre (d. 1929), Michael Slote (d. 1941), Rosalind Hursthouse (d. 1943) ve
Julia Annas (d. 1946) gibi isimlerin eserleriyle sekillenen erdem etigi son
yirmi yilda gittik¢e dallanip budaklanarak yekpare bir anlayis olmaktan

23 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 72-73.
24 Soloman, “Early Virtue Ethics”, s. 303.

25 Anscombe, “Modern Moral Philosophy”, s. 1-19; Anscombe, “Modern Ahlak
Felsefesi”, s. 281-301.
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uzaklagti. Erdemin biligsel olup olmadig, erdemin merkeziliginin tam ola-

rak nasil anlagilmasi gerektigi vb. pek ¢ok konuda muhtelif yaklagimlar be-

lirdi. Bu sebeple modern kaynaklar artik erdem etigi demek yerine ¢cagdas

erdem etikleri ifadesinin daha uygun olacagini telaffuz etmeye baglamis-

lardir.?® Ancak burada konumuz, cagdas erdem etiklerinin arasindaki ince

aywrimlar olmadig: i¢in, erdem etigi teorisi dendiginde akla gelebilecek te-

mel 6nermeleri cikarsamak yeterli olacaktir. Boyle bir gaye ile bakildiginda,

erdem etiginin birtakim karakteristik 6zellikleri zikredilebilir:

26

27

28

29

30

(i) Ahlakl eylemi bir 6lciite, ilkeye, kurala baglamak yanhgtir. Erdem etigi,
bir seyin mutlak, tanimlanms sekilde iyi veya kot oldugunu séylemez,
boyle bir belirlemeye kars: ¢cikar.?” Bu sebeple yasa merkezli bir ahlak anla-
yisina kargidir. Yasa, gorev ve sorumluluk iist bir otorite imasi tagir, erdem
etigi ise tamamen kendisinden hareketle ahlaki yetkinlesmeyi hedefleyen

bireyi idealize eder.?®

(i) Eylem degil erdem, dolayisiyla erdemi tagiyacak olan 6zne merkeze
alinmalidir.” Eylemde, eylemin 6znesini erdeme gétiirmesi esas alinir.
Buna gore bir eylemi ahlakli kilan sey, onun herhangi bir ilkeye, kurala,
maksime, kritere uygunlugu degil, bireye erdemli karakteri kazandirip
kazandirmamasidir.>° Tek basina ahlakl bir eylemin yapilip yapilmama-

sindan ziyade, ahlak 6znesinin bu eylem veya eylemlerle dénusecegi insan

Soloman, “Early Virtue Ethics”, s. 317; Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din

ve Ahlak Iligkisi”, s. 72.

Annas, “Virtue Ethics”, s. 524. Hursthouse bu noktada, erdem etiginden hicbir ilke
turetilemeyecegi iddiasina su serhi koyar: “Diirtist bir insan olmalisin, hayir sever bir
insan gibi davranmalisin!” seklinde erdemlerin gerceklestirilmesi tarzinda bir kural-
hlik erdem etigi icin mimkindur (Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 17). Fakat burada
erdem etigi i¢cin miimkiin olmayan sey, hangi davranigin duriistce veya hayir severce
olacagina dair, her eylem icin gecerli olabilecek bir ilke veya kural getirmektir. “Béyle
bir olayda diirtist bir insan nasil davranirsa sen de 6yle davran!” seklindeki bir ilke
(Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 34), sadece zihin i¢in bir diigiinme alani saglar, an-
cak ahlaken dogru eylemin tanimlanmasina miisaade etmez. Nitekim erdem etigi
de etik teorilerin bu tanimlama/sinirlama girisimine kargi citkmaktadir.

Bu ana fikrin tartigildigs metinler olarak bk. McDowell, “Virtue and Reason”;
Hursthose, “Virtue Ethics”; Annas, “Virtue Ethics”, s. 534-535; Bilici, “Cagdas Erdem
Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {ligkisi”, s. 83.

Annas, “Virtue Ethics”, s. 523-524; Mcaleer, “An Aristotelian Account of Virtue Et-
hics”, s. 209. Mcaleer, erdemin merkeze alinmasinin hangi oranda olacag: hususun-
da agir1 ve eksik yorumlarin mevcudiyetine isaret eder. Burada dikkat ¢ekici olan,
bir teorinin erdem etigi sayilabilmesi icin o teorideki biitiin kavramlarin erdemden
turetilmesi ve biitin kavramlarin erdeme indirgenebilmesi gerektigini sdyleyen te-
orisyenlerin dahi bulunmasidir. Mcaleer'in da vurguladig: tizere boyle bir kriterle
bakildiginda Aristo dahi erdem etigi cercevesinde degerlendirilemez (Mcaleer, “An
Aristotelian Account of Virtue Ethics”, s. 212).

Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 15; Statman, “Introduction”, s. 6-7.
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dikkate alinir. Bu yiizden “Nasil bir insan olmaliyim?” sorusu her geyden

6ndedir.

(iif) Ahlakli eylemin élciti kural veya ilke degil 6rnek insandir.*! Erdemli
bir insanin nasil eylemde bulunmasi bekleniyorsa 6yle eylemde bulunul-
malidir. Bu sebeple erdem etiginde rol model, ahlaki yetkinlesme siireci
i¢in ahlakin kaynag: islevi goriir.3?

(iv) Rol modeli ahlakh kilan nedir sorusunun cevabi, herhangi bir prensip
veya olciit seklinde ifade edilecek sekilde bu teoride mevcut degildir. Bir
toplumda erdemli olarak 6ne ¢ikan insan rol model olabilir, yetkinlesme
aday1 birey, pratik bilgeligi ile o kisideki erdemi gérir, degerlendirir ve
gerektigi sekilde ona éykuntr veya onu elestirir, donustirir, kendinde
gerceklestirir. Dolayisiyla erdem etiginde esas olan bireyin pratik bilgeligi
(fronésis), toplum icerisindeki ahlaki rol modeller tizerinden bunu kullana-
rak gelistirmesidir.>®

Bu ortak noktalara ilaveten, temel erdem etikgilerinin biiytk bir cogunlu-
gunun natiiralist oldugunu belirtebiliriz. Yeni Aristocu erdem etikgileri®*
dahi Aristo’nun teleolojik dlem anlayigini artik kabul etmemekte, modern
dénemde etigin ¢agdas veriler 1513inda biyolojiye dayanmas: gerektigini
acikca ifade etmektedirler. Daha anlagilir bir ifade ile erdem etikgileri, “in-
sanin alemdeki gayesini yerine getirmesi” esasina dayali ergon argiimaniy-
la® ortaya konan Aristocu yaklagim yerine, insani, tiiriinii devam ettiren
biyolojik bir canli olarak goéren ve bu temelde bir insan dogas1 degerlen-
dirmeye ¢alisan dogalc yaklagimi esas alirlar.®® Béyle bir tercihin, insan:
metafizik bir varlik alaniyla iligkilendiren anlayiglara kars: olacag: agiktur.
Annas ve Hursthouse, bunun zorunlu olarak etigi metafizikten ayirmak
anlamina gelmeyebilecegini, ancak metafizikten hareket ederek etige git-
meyi reddedecegini belirtir.*” Nitekim erdem etiginde manevi kabullere

31 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 33-35; Audi, “Acting from Virtue”, s. 466.

32 Statman, “Introduction”, s. 10; Trianosky, “What is Vritue Ethics All About?”, s. 44.

33 Annas, “Virtue Ethics”, s. 528-529; Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 34-35, 39; Audi,
“Acting from Virtue”, s. 468.

34 Philippa Foot, Rosalind Hursthouse, Julia Annas gibi 6nde gelen erdem etikgileri bu
gruba dahildir.

35 Ergon argiimaninin ne oldugu ve Islam dinyasina intikali i¢cin bk. Ozturan, Akil ve
Ahlak, s. 53-60.

36 McPherson, “Does Spirituality Have a Place in Neo-Aristotelian Virtue Ethics?”, s.
47, 51-53.

37 Annas, erdem etiginin tanimi geregi dogalci olmadigini ama baglangicini metafizik-
ten almaya kars1 olup, dogal bilimlerden almaya a¢ik oldugunu belirtir. Buna gore
erdem etiginde metafizik asla etige 6ncelikli olamaz, metafizikten etige hareket edi-
lemez. Fakat etik degerlendirmeleri kullanarak metafizik sonuglari sorusturabilir.
Buna karsilik etik, ahlakli eylemin ne olabilecegine dair arayis: sirasinda biyoloji ve
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yer agma gayretindeki makalesinde dahi McPherson, erdem etiginin genel
yapist itibariyle dogaustuctluge kars: oldugunu ve erdem etiginin natiira-
lizm temelinde yiikseldigini, dolayisiyla kendisinin sira dis1 bir ige kalkig-
tigin itiraf eder.®®

Metafizik kabullerden hareket etmeyi reddederek, natiiralist bir arka plan-
la erdemi 6ne ¢gikardigini belirttigimiz bu noktada erdem etiginin, dinler-
le iligkisinin ne oldugu sorusunu sormak gerekmektedir. Oncelikle belirt-
meliyiz ki, hicbir erdem etigi yaklagimi, tezini ortaya koymak icin teizme
bagvurmamaktadir. Bagka bir ifadeyle erdem etigi yaklagimi, ahlak: an-
lamlandirmak i¢in dine veya inanca referansta bulunmaz. ** Bununla be-
raber herhangi bir dinin ahlaki iceriginin erdem etigi teorisi ¢ercevesinde
yorumlanmasi ve ortaya konmasinin, erdem etikgilerinin belirgin bigcimde
karg1 ctkmadiklar: ve hatta olumlu baktiklar1 bir sey oldugunu séylemeli-
yiz.** Ancak erdem etiginin zorunlu olarak dini gerektirmedigini, erdem
etigi ve dinleri bir arada konugmanin, ¢ogunlukla erdem etiginin gelisti-
rilmesi yéniindeki literatiirde degil de dini ahlakin modern dénemde ifade
edilebilmesi baglamindaki metinlerde gindeme geldigini de belirtmeliyiz.

Erdem etiginin dinlerle ve dini ahlakla iligkisine dair, bilhassa hiristiyan
ahlak: ekseninde genis bir literatiir olusmusgtur. Konu hakkindaki tartis-
malari 6zetleyen ¢aligmasinda Bilici, erdem etigi ve din iligkisinin basit bir
kucaklama veya reddetmeden ibaret olmadigini ortaya koyar. Ozetle ifade
edersek; dini ahlakin erdem etigiyle uzlagtigini kabul edenler de, buna gid-
detle karg: cikanlar da mevcuttur. Karg: cikanlar arasinda erdem etikgileri
bulundugu gibi muhtelif dinlere mensup teologlar da vardir. Dolayisiyla
uyumsuzluga dair gerekgeler, dini ahlakin erdem etiginden daha yiice ve
genis oldugu seklinde olabildigi gibi, dini ahlakin erdem etiginin sagladig:
avantajlara sahip olmadig: seklinde erdem etigini yuceltici tarzda da olabil-
mektedir. Ilk grupta degerlendirilebilecek gerekeceler; erdem etiginin birey-
ci yapist sebebiyle egoist bir teori sundugu, buna karsilik dinlerin, butin
insanlar dikkate alan digerkam bir ahlak sundugu, erdem etiginin eylemi
temellendirmede bireysel arzu ve motivasyonlara natiiralist temeldeki vur-
gusunun ahlaki nesnel temelden koparip onu izafilestirdigi gibi erdem eti-
gine yonelik suclamalari icerir. Yahut erdem etiginde kendi kendine yeten
erdemli birey anlayisinin, Tanr1 karsisinda eksik ve onun yénlendirmesine
muhta¢ miimin tipolojisiyle uyumsuzlugu vurgulanir. Tanr’'min génderdi-
gi kurallara boyun egmesi gereken ahlaki 6zne anlayiginin, eylemler icin

psikoloji gibi naturalist temelli modern bilimlerin mevcut bilgilerinden hareket ede-
bilir, onlar1 baglangi¢ noktas: kilabilir (Annas, “Virtue Ethics”, s. 526-528).

38 McPherson, “Does Spirituality Have a Place in Neo-Aristotelian Virtue Ethics?”, s. 47.
39 Farrell, “Theism and the Wisdom of Virtue Ethics”, s. 48; Statman, “Intrduction”, s. 15.
40 Annas, “Virtue Ethics”, s. 526.
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pratik bir 6l¢ti vermekten kaginan erdem etiginden ziyade Kant¢1 deonto-
lojik ahlak anlayisina uygun distuginin alt: ¢izilir. Ancak en esash elegti-
rilerin, dinde ahlakli olan: belirleyici olanin, metafizik ilkeye bagh olarak
zorunlulugu ortaya ¢ikan temel ilkeler ve kurallar oldugu, buna kargilik
erdem etiginin ac¢ik¢a ve 1srarla ilkeye ve kurala bagl olmayacak gekilde
erdemi merkeze aldigini vurgulayanlar oldugunu séyleyebiliriz.**

Erdem etigi ve dini ahlakin uyumsuzluga isaret eden yaklasimlara kargi-
lik erdem etiginin dini ahlaklarla iligkilendirilmesine olumlu bakan erdem
etik¢ilerinin ise sik¢a, dinilider ve peygamberlerin, erdem etiginde 6nemi
vurgulanan rol modeller olarak goriilebilecegini belirttigini gérmekteyiz.
Ayrica dinlerin insani toplumsal bir varlik olarak gérmesi ve bir cemaat
ekseninde onunla bag kurmaya ¢alismasinin, erdem etigi geleneginde de
vurgulanan, toplum i¢inde karakter gelisimi anlayisina uygun dustigu ifa-
de edilmigtir. Bununla birlikte dinlerin insandan bekledigi Tanri’ya kars:
siikredici olma vb. 6zelliklerin kuraldan ziyade karakter niteligi oldugu ve
karakter egitimini énceleyen erdem etiginin bu bakimdan diger modern
teorilere gére dinlere en uygun olani olarak gorilebilecegini soyleyenler
olmustur. Hatta bu noktays, dini ahlak: 6ztimsemis insan tipi olusturma-
da erdem etigini diger teorilere gére daha iglevsel kilan bir husus olarak
vurgulayanlar fazlaca gérilmektedir.*?

Erdem etigi ve dinlerin uyumunu bir durum tespiti olarak yapmaktan ziya-
de, bu durumu dini ahlakin modern ¢agda yeniden ortaya konmasinda bir
imkan olarak gorenleri de bu baglamda zikretmek gerekebilir. Bu noktada
zikredilmesi gereken Alasdair McIntyre (d. 1929), ahlakin temel kavramla-
rin1 anlaml kilan sosyal zeminin yitirildigine dair erdem etikgilerinin tespi-
tine katilir ve tam da bu sebeple dini gelenekten edinilen erdemlerin ilkesel
olarak soyutlanip istenen ¢aga uydurulacak nitelikte evrensel olmadigini ile-
ri siirer. McIntyre’a gore yapilmasi gereken, s6z gelimi hiristiyan degerlerin
igsellestirilmesi, erdem etiginde vurgulandig: uzere karakter 6zelligi olarak
sindirilmesi ve ortak inanca sahip cemaat icerisinde ickin sekilde yaganma-
sidir.®® Nitekim Stanley Hauerwas da (d. 1940) “yitkiimlilik” merkezli bir
ahlak teorisinin, ahlaki yagantimiz1 aciklamakta yetersiz oldugunu belirte-
rek, dini ahlakin sorumluluk temelinde ortaya konmasinin eksikligine iga-
ret eder.** Dolayisiyla bu kisiler i¢in erdem etigi, dini ahlakin modern ¢ag-

41 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Miskisi”, s. 139, 141, 145, 172,
173.

42 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak iliskisi”, s. 127, 142, 148, 149,
173.

43 Mclntyre, Erdem Pesinde, s. 25-32, 107-124, 351-386.

44 Hauerwas'in erdem etigi ve din iligskisine dair gériglerinin bir 6zeti i¢in bk. Bilici,
“Gagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {liskisi”, s. 142-164.

49

islam
Arastirmalar
Dergisi

54 (2025)
35-75



Hiimeyra Ozturan

50

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
35-75

da yagsanmasi i¢in verimli bir perspektif sunar. Yine ¢agdas din felsefesinde
teizm savunusu olarak dikkat ¢eken ilahi motivasyon teorileri de, Tanri'nin
“mutlak iyi ve iyinin 6rnegi” olmasindan hareketle insani iyi olmaya y6nelik
motive edigine vurgu yaparlar. Buradaki “iyi’nin “karakter niteligi” olarak
yorumlanmas: suretiyle ilahi motivasyon teorilerinin de erdem etigi bagla-

minda bir dini ahlak cercevesi sundugu ileri strillmiigtiir.*®

Din-erdem etigi iligkisine dair zikredilen ve Islam 6zelinde olmayan olum-
lu kanaatlerin, bir énceki bélimde Islam ve erdem etigi iligkisini kuran
eserlerde vurgulanan gerekgelerle benzerligi ortadadir. Bu da bize, giint-
miuzde literatiirini gittikce genigleten ve kendisine yonelen ilgi artan er-
dem etiginin, modern dénemde dini ahlak vurgusu yapabilmek i¢in buitin
dinler tarafindan bir imkan olarak gorilduginu gostermektedir. $imdi,
fslam ahlaki 6zelinde bunun isabetli olup olmadigina dair, literatiirde dile
getirilmis hususlar1 da kapsayarak bir degerlendirme sunmaya ¢aligalim.

3. Islam Ahlaki Erdem Etigi midir?

Erdem etigi ve onu Islam ile iligkilendiren caligmalara dair buraya kadar
verilen bilgiler 15181nda bir degerlendirme yapabilmek i¢in eksik kalan son
adim, “Islam ahlaki” ifadesiyle kastedilenin aydinlatilmasidir. Bu gaye
ile bakildiginda, oncelikle islam ahlakinin, dinin temel kaynaklar1 olan
Kur’an’da ve hadislerde sunulan ahlaki bilgileri ve tasavvurlar1 ifade ettigi
soylenmelidir. Bunlara ilaveten, islam cografyasinda iiretilmis fikih, ke-
lam, felsefe, tasavvuf gibi ilmi disiplinler kapsaminda iiretilen ahlaka dair
icerige sahip metinlerle ortaya konan kavram, bilgi ve yaklagimlar1 da fs-
lam ahlaki: cercevesinde degerlendirmek uygun gériinmektedir.*® Nitekim
buradaki bahsimiz olan “Islam erdem etigi’ne dair tartismalar da biitiin
bu literatiir ekseninde yapilmistir. Bu makalede gayemizin, {slam ahlaki-
na dair birikim her yéniiyle dikkate alindifinda erdem etigi ile iligkinin
nasil olmasi gerektigine dair bir degerlendirmeye ulagsmak oldugu dusii-
niildagiinde, hem Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisleri hem
de Islami disiplinlerde belirginlesen ahlak yaklagimlarini da dikkate alarak
degerlendirmeler sunmak gereklidir.

45 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Tliskisi”, s. 174.

46 Islam kiltiiriindeki ahlaki birikim dendiginde, ahlaki dogrudan bir konu olarak ele
almayan ancak kendisinden ahlak problemlerine yénelik tasdiklerin ve tasavvurla-
rin ¢ikarsanabilecegi edebi metinler, cografya, fizik, tip gibi alanlarla ilgili caligmalar
da dikkate alinmalidir (s6z konusu eser tiirlerine dair bir tasnif énerisi olarak bk.
Mustakim Arici, “Baglangigtan 19. Yizyila fslam Ahlak Diisiincesine Biitinciil Bir
Bakig: Konu-Problem [Mevdu'-Mesa'il] Ayrimi Temelli Bir Literatiir Tasnifi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 63/1 [2022]: 81-120). Ancak bu makalede mu-
kayeseye konu olan taraflarindan biri etik bir teori oldugundan, ahlakla iligkisi daha
dogrudan olan ilmi disiplinlere odaklanilmigtir.
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Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu andan itibaren miislimanlarin uymasi ge-
reken ahlaki kurallar ve muttasif olmalari gereken ahlaki niteliklere dair
yonlendirmelerde bulunmustur. Nitekim Hz. Aise’nin, Restlullah’in ah-
lakini soranlara, “O’nun ahlaki Kur’an’di” cevabini verdigi bilinmektedir.*’
Kur’an'in ahlaki icerigini eksiksiz bir sekilde ortaya koymak zor bir is ol-
makla birlikle; Kur’an'da adl, birr, hayr, hasene, ihsan, maruf, sidk, istika-
met gibi kavramlarla iyinin ve kétiinin tabiatina dair agiklamalar, kotiluk
yapma imkénina sahip olmas: bakimindan meleklerden farkli olundugu
gibi insanin ahlaki dogasina dair bilgiler, hilm, affedicilik, anne-babaya karsi
yumugak olmak gibi erdemler ve bunun karsit1 erdemsizliklerin konu edil-
digini soyleyebiliriz. Salih amel kavramiyla insanin yapmas: ve kaginmasi
gereken eylemlere bir sinir ¢izilmig, hukuki ve ahlaki cercevede bir arada
sunulmugtur. Ancak ayetlerde iman ve salih amelin surekli birlikte zik-
redildigini, nihai kurtulugun gerceklegebilmesi icin salih amelin mutlaka
imanla birlikte olmas1 gerektiginin vurgulandigini gérmekteyiz. Hoglan-
mamamiza ragmen bir geyin kullar i¢cin emredilmis olabilecegine igaret
edilerek ahlak duygulardan ayrilmis, ilahi emir ve nehyin belirleyiciliginin
alt1 ¢izilmigtir.*® Restlullah da Kur’an ekseninde bir ahlak ortaya koymus;
yumusak bagls, 6lctla, adil, miigfik, comert, sabirli, mitevazi bir karakter
sergilemis ve bu yonde ahlaki tavsiyelerde vermistir. Sézleri, davraniglan
ve ikrarlarinda muhatabinin sahsini veya giindemdeki hususlar: dikkate
alarak baglami dikkate alan cevaplar vermigtir.*’

Kelam disiplini kapsaminda degerlendirebilecegimiz metinlere geldigimiz-
de, amelin imandan bir ctiz olup olmadigy, iyinin ve kétuntn dini bildirimle
belirlenen sifatlar m1 yoksa mutlak yiiklemler mi oldugu, eylemlerin bi-
tiintyle bizim tercihimiz neticesi olarak gerceklesip gerceklesmedigi gibi
sorularin bu metinlerde tartisildigini ve bu sorular baglaminda beliren ah-
laki yaklasimlarin da Islam ahlakinin teorik vechesinde degerlendirildi-
gini goriiyoruz.® Fikih ise Islam’da hukuki prensiplerin ahlaki boyutlari-
nin varhg diistintldiiginde, esasinda biitiniiyle Islam ahlaki kapsaminda
dikkate alinmasi gereken bir disiplindir.** Hususi olarak fikih usulundeki
bazi ilkeler, maslahat kavram, bilhassa tahsiniyyat kapsamindaki masla-
hatlar, diydni-kazai hukam ayirimi gibi hususlar, fikih kapsaminda ahlak
diistincesinin belirebilecegi noktalar olarak 6ne cikar. Felsefede ise Islam
ahlak dugiinurleri; belli bir kozmoloji, metafizik ve insan dogas: anlayis

47 Mislim, “Salati’l-musafirin”, 139.

48 Kur'an’'in ahlaki icerigine dair kusatici ve 6zet anlatimlar i¢in bk. Cagrici, Islam
Diigiincesinde Ahlak, s. 29-42.

49 Koca, Hadis ve Ahlak, s. 89-91.

50 Bk. Cagrici, “Kelam flminde Baglica Ahlak Problemleri”, fslam Diisiincesinde Ahlak, s.
49-62; Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 55-92.

51 Yildirimer, Islam Hukukunun Aksiyolojik Boyutu, s. 3-4.
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cercevesinde ideal insani resmetmeye calismis, dolayisiyla sadece ahlak
alaninda degil, fizikten metafizige kadar yazdiklarinda Islam ahlaki anla-
yisina katkida bulunacak perspektifler sunmuslardir. Tasavvuf alaninda-
ki eserler ise, bireysel olarak insanin yolculuguna odaklanarak ahlaki-dini
yetkinlesmenin yollarini arastirmig, bu yoldaki mertebeler, duraklar, im-
tihanlara odaklanarak kavram ve yaklagimlar tiretmistir.

Gerek Kur’an'dan gerek hadislerden gerek s6z konusu ilmi disiplinlerin li-
teratiiriinden, éne ¢ikarilan, tavsiye edilen, genisce izah edilen erdemlerin
listeleri ¢ikarilabilir, bu erdemler cercevesinde sunulan bahisler veya tartig-
malarin varhg gosterilebilir. Yahut hepsi dikkate alinarak ortak erdemler
belirlenebilir, hepsinden damitilmig bazi kék erdem listelerine ulagilabilir.
Erdem ahlaki ve erdem teorisi (virtue theory) ifadelerinin ne olduguna yu-
karidaki bolimde isaret edilen belirleme hatirlandiginda, biitiin bu listeler
veya bahisler/tartigmalar/yaklagimlar, Islam ahlaki kaynaklarindan ¢ika-
rilmig erdem ahlaki veya erdem teorileri olarak sunulabilir. Dolayisiyla s6z
konusu kaynaklardan herhangi birini veya bir kismini esas almak suretiyle
oradaki erdem teorisini, bir bagka ifadeyle erdem yaklagimini, belirlenimi-
ni, izahini konu edinmek ¢ok da yanhs goriinmemektedir. Ancak burada,
sadece esas alian literatiir baglaminda bir sonuc ¢ikacak, dolayisiyla {s-
lam diinyasindaki felsefe eserlerini merkeze alan bir Islam erdem ahlaki
veya teorisiyle, sadece Kur’an'daki kavramlari esas alan bir erdem ahlak:
veya teorisi farkli olabilecektir. Dahasi, ilgili kaynaklardan s6z konusu er-
demleri derleyen kiginin 6znel yaklagimi da, ortaya konacak erdem ahla-
ki/teorisinde etkili olacaktir. Bu da bize, “Islam erdem ahlaki” veya “Islam
erdem teorisi” adi altinda bir kavram listesi-yaklagim-butiincil bir anla-
y1s vb. sunuldugunda, bunun Islam ahlakinin tek ve mutlak dogru ifadesi
olarak anlagilmamas: gerektigini gésterir. Dolayisiyla bunu, biitiin Islam
ahlak literatiiriinii kapsayacak sekilde “Islam ahlaki bir erdem ahlakidir”
seklinde sunmak yerine, “Islam diinyasinda belli bir literatiir dikkate alin-
diginda ortaya ¢ikabilecek erdem anlayis1” olarak sunmak ve degerlendir-
mek isabetli olacaktur.

Mesele Islam’dan bir erdem teorisi ¢ikarsamak degil de, {slam ahlakinin
erdem etigi oldugunu iddia etmek ise, durum tamamen farkli ve cok daha
karmasiktir. Ciinkii burada, bir biitiin olarak islam ahlak kaynaklarinin
“eylemi degil erdemi merkeze aldig1”, “kural veya ilkeye uygunlugu / va-
zife veya fayday1 dikkate almak yerine ahlak éznesinin karakter gelisimi-
ni amagladigr”, “ahlaken dogru olani ilke ve kurala gore degil, erdemli rol
modele gore belirledigi” gibi yukarida tespit ettigimiz erdem etiginin ana
6nermelerine uygunluk gésterdigi seklinde daha ileri bir iddia s6z konu-
sudur. Bu sebeple islam ahlakini tegkil eden temel kaynak ve disiplinler
butiiniiyle goz 6niinde bulundurulmak suretiyle, erdem etiginin temel id-
dialar1 cercevesinde tek tek inceleme yaparak dikkatli bir degerlendirme
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yuritmek gerekmektedir. Bu sorusturmada, ilk baghikta gostermeye ¢alig-
tigimiz, Islam ahlakini erdem etigi ile iligkilendiren kaynaklarin iddialar1
da paralel sekilde degerlendirmeye alinmalidir. Su halde hem Islam ahla-
kinin erdem etigi ile benzerligini vurgulayanlarin iddialarini hem de ikinci
baglikta ortaya koydugumuz, erdem etiginin temel 6nermelerini birlikte
ele almaliy1z.

Dini Belirleme, Otorite ve Yasa

Onceki iki baghkta ortaya koydugumuz ana iddialar1 goz 6niinde tutacak
bir perspektifle ilk olarak (1) Kur’an-1 Kerim’in erdemleri ve karakter geli-
simini vurgulayan icerigi sebebiyle erdem etigi ile Islam’in uyumunu iddia
edenler ele alinabilir. Yukarida agiklandig: tizere, Kur’an-1 Kerim’de erdem-
lerin zikredilmesi, ondan hareketle bir erdem ahlaki veya teorisi ¢ikarsa-
may1 miimkan kilmaktadir. Ancak Kur’an ahlakinin erdem etigi olarak ni-
telenebilmesi i¢in bundan fazlasina ihtiyag vardir. Nitekim iddia sahipleri,
Kur’an'da “ahlaki eylemden ziyade failin karakterinin dikkate alindigi"n1
belirterek gerekli adimi atmaya caligmislardir. Kur’an'da, ahlaki ¢éznenin
erdemli bir karaktere sahip olmasinin 6nemsendigine isaret eden pek ¢ok
ayet bulunabilir. Ancak erdem etiginde eylem yerine karakterin éne ¢ikaril-
masl, erdem etiginin ilk temel vasfi olarak vurguladigimiz, “(i) Erdem etigi
ahlakin bir ilke, 6l¢ut veya kurala baglanmasina, dolayisiyla iyi ve kétiiye
dair bir belirlenimin yapilmasina kars: ¢ikar” ilkesiyle alakalidir. Exrdem
etiginin bu temel ilkesi, hakikatin bilgisini ve ahlakta da iyiyi ve kotiuya
bildirdigi iddiasini tasiyan temel dini argiimanla uyusmamaktadir. fslam
ozelinde baktigimizda ise insanin ne yapip ne yapmamasi gerektigi konu-
sunda apagcik, siipheye mahal birakmayan belirlemeler yapildigini séyle-
mek zorundayiz. Helal ve haram eylemler, kaginilmasi agikca emredilmis
erdemsizlikler, hatta yasal cezalarla nehyedilmis isler agik¢a sayilmigtir. Su
ayet ve hadisler de yeterince agiktir:

Allah ve resuli bir ig hakkinda hitkiim verdikleri zaman, hi¢bir miimin er-
kek ve hicbir miimin kadin i¢in kendi igleri konusunda tercih kullanma
haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve resuliine kars: gelirse, stphesiz ki o apagik
bir sekilde sapmustir (el-Ahzab 33/36).5

52 Ayetlerde Diyanet Isleri Baskanhgi Kuran-1 Kerim Tirkce Meali (Ankara 2011)
kullanilmigtir. Bu ayetin inig sebebi de dikkat ¢ekici bi¢imde konumuz agisindan
bir anlam tagimaktadir. Restilullah, kolelikten azat ettigi Zeyd b. Harise ile soylu
bir ailenin kiz1 olan Zeyneb b. Cahg’1 evlendirmek isteyince, hem Zeyneb b. Cahsg 53
hem de ailesi, kendi konumlarin1 Zeyd’inki ile denk gérmeyerek bunu reddettiler.

Giinki Islam 6ncesi donemin toplumsal kabulleri acisindan azat edilmis bir kole islam

ile soylu bir kadinin evlenmesi dogru gériilmiiyordu. Ancak bu ayetteki uyar ve Arastirmalan
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hatirlatma neticesinde Restlullah’in séziine itaat ettiler (Karaman v.dgr., Kuran 54 (2025)

Yolu, s. 350-351). Goruldugi tizere Kur’an'da toplumsal erdem anlayisina acgik¢a 35-75
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“Helal de bellidir, haram da bellidir. ikisinin arasinda birtakim siipheli hu-
suslar vardir ki insanlarin ¢ogu bunlari bilmezler. Kim gtipheli seylerden
sakinirsa, dinini ve haysiyetini korumus olur. Kim de siipheli seylere diiger-
se, harama diismis olur...” (Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Misakat”, 107).

Hadiste igaret edildigi tizere, haram veya helal hikmiine baglanmamus sey-
ler mevcut olabilir ve kisi burada sakinma veya sakinmama gibi tercihlerde
bulunabilir, buna gére harama diigme riskini alir veya almaz. Ancak hem
ayetlerden hem de hadislerden agik¢a anlamaktayiz ki, 6yle seyler de vardir
ki yapilmasi ve yapilmamasi hususunda apagik bir belirleme vardir. Ustelik
bu belirleme ¢ogu hususta, erdem etiginin izin verdigi “Durust ol!”, “Ada-
letsiz olma!” gibi genel erdem emirleri sinirindan ¢ok daha ileride, spesifik
ve olciileri verilmis sekildedir. “Iffetli ol!” emriyle ilgili belirlenimler buna
6érnek verilebilir. Kur’an’da sadece iffet erdemi zikredilmez, iffet erdemi-
nin gerceklegebilmesi icin kiginin gérme, konugsma, yirtime bakimindan
dahi kimlerin yaninda hangi sinirlarda hareket edebilecegi ayrintili sekilde
ortaya konmustur. S6z konusu spesifik 6lcttlerin zaman ve zemin bagla-
minda ahlak 6znesi bakimindan degerlendirilip farkl gekillerde belirlene-
bilecegi diisiincesi ise Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmas: hususunda
olup, erdem etigi baglamindan ayr1 bir iddiadir; dolayisiyla erdem etigine
benzerlikten bagimsiz olarak, islami ilimler metodolojisi cercevesinde ge-
rekgelendirilmesi gerekir. Ne var ki ele aldigimiz kaynaklarin hicbirinde
béyle bir analiz yapilmamusgtur.

Erdem etiginin Islam ile uyusmayan yénlerine isaret eden yazarlardan bir-
¢ogu, uyusmazligin en temel noktalarindan biri olarak, “erdem etiginde
ideal insanin otoriteden bagimsiz, bireysel, kendi yoniint kendisi tayin
eden bir insan” olarak resmedilmesi oldugunu belirtir. Ciinki {slam, “emir
ve yasaklarla 6riild, diinya ve ahiret mutluluguna hedeflenmis gayeci bir
insan1” idealize etmektedir.”® Hasan Aidaros da benzer bir uyusmazhiga
isaret eder, bilhassa $afii-Hanbeli geleneginde erdemin acik¢a Allah’in ku-
rallarina boyun egmek olarak tanimlandigini hatirlatir. Buna gére “Seriatta

meydan okunmus, toplumun 6énde gelen kisilerinin munasip gérdigi bir eylem
agikea din tarafindan kinanmig ve hikiim bagka yénde verilmigtir. Erdem etiginin
toplumsal yorumlarinda erdemlerin toplumca i¢sellestirilmis yapisina, pratik aklin
erdemli olan1 toplumdaki rol modeller tizerinden tanimasina yapilan vurgu ile bu
hadise tamamen zit bir nitelik arzetmektedir.

53 Kurt, “Ilkogretim Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Etik {lkesi”,
s. 141-142; Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki Guzel
Davranislar Arasindaki Uyum”, s. 99-100. S6z konusu uyumsuzluk sebebiyle din
kiltura ve ahlak bilgisi dersleri mufredatinin normatif teorilerle uyumunu sorguladig:
makalesinde Kurt, Islam ahlakinin 6gretildigi bu derslerin gayeci (teleolojik) ve
ddevci (deontolojik) teorilere uyum saglayan yonlerinin de bulunduguna isaret eder
(s. 142).
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sunulan gartlara itaat ettigimizde biz erdemliyiz demektir ... vahye icabet
etmek diginda gercek manada erdem diye bir sey yoktur.”* Bir bagka ifade
ile dini ahlak acikca bir otoriteye isaret eder ki bu da Allah’tir. islami kay-
naklarla ulagan ahlaki kurallar: insanlar i¢in zorunlu, evrensel ve bireyin
fikirlerinden bagimsiz olarak normatif kilan, O'nun otoritesidir.*®

Erdem etigi, tam da Kur’an’da erdemler ¢ercevesinde beliren yukarida isa-
ret ettigimiz belirlemeye, yapilmas: gereken ve gerekmeyen seyin ahlak
oznesi haricinde birinin isaret etmesi ve tanimlamasina, yani harici bir
otoriteye kars1 ¢ikar. Erdem etiginde otorite olarak gorulebilecek tek sey
rol model olabilir, fakat o da -asagida tartigacagimiz tizere- belirleyici bir
model degil, ahlak 6znesinin kendi pratik bilgeligi ile karakterini insa eder-
ken dikkate aldig1, yorumladigi, kabul veya reddettigi kisidir.*® Ancak “Ben
sizin bilmediginizi bilirim” (Bakara 2/30) ayetiyle de vurgulandig tizere
Allah, sinirli insani olana degil, mutlak ve sinirsiz bilgiye sahip oldugu i¢in
ahlaki dogru ve yanliglar1 bilmekte ve bu da O’'nu mutlak otorite kilmak-
tadir. Dolayisiyla Islam dini, Allah’in iyi ve k6tii hakkinda apagik bir resim
sunabilecegi iddiasin1 tagir.*” Cafer Sadik Yaran, “Ilkeye veya kurala karst
¢ikmak erdem ahlakinin bir zorunlulugu degildir; bagka bir deyisle, erdem
etigi ile 6dev etigi tarzindaki ilke etiklerini birbirine kargsitmig gibi gés-
termek ve ilke varsa erdem yok, erdem varsa ilke yok gibi bir dikotomiye
zorlamak yanligtir”® diyerek burada beliren kargitligin zorunlu olmadigin:
ifade eder. Ancak Julia Annas’in gu ifadesi, bunun erdem etigi anlayiginin
dogasina aykir1 oldugunu acik¢a gostermektedir:

Ancak mithim olan sey [erdem etiginin], insanlarin kendi ahlaki geli-
simlerinin farkl baglamlar1 ve ¢ok farkli agamalarindan dogan ideallere
yonelme cabalarinin var oldugu olgusunu goz ard: edecek bir sekilde zeyi
yapmanin dogru, neyi yapmanin yanls oldugunu insanlara soyleyecek bir teoriye
doniistiiriilemeyecegidir. (...) Erdem etiginin, neyi yapmanin dogru oldugu
sorusuna verdigi yanit, mutlak anlamda “dogru eylem teorisi” diye bir se-
yin var oldugunu reddeder. Eylemde dogru olanin ne oldugunu agiklarken
erdem etigi, erdemli kisinin ne yapacagi fikrine bagvurur. Bu, erdemli kisi-
nin bagimsiz olarak tanimlandig1 ve bu tanmimdan dogru eylemlerin tiire-

tildigi bir tanim degildir.>

54 Reinhart, “Islam Ahlak: Olarak islam Hukuku”, s. 258.

55 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, resule itaat edin ve yaptiklarinizi boga
ctkarmayin” (Muhammed 47/33).

56 Annas, “Virtue Ethics”, s. 516-517, 528-529; Anscombe, “Authority in Morals”, s. 48- 55

50; Dag, “Erdem Etigine Yonelik “Kisilikten-Yoksunluk”, s. 139-144. istam
57 Al-Aidaros v.dgr., “Ethics and Ethical Theories”, s. 3. Arastirmalari
58 Yaran, “Erdem Etigi ve Odev Etigi Acisindan Islam Ahlak Felsefesi”, s. 408. ggr(%i§;5)

59 Annas, “Virtue Ethics”, s. 524 (Alintidaki vurgular bize aittir). 35-75



Hiimeyra Ozturan

56

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
35-75

Goruldugu tzere erdem etigi, yapisi geregi spesifik olarak hicbir eylemin
dogru veya yanlis oldugunu verili olarak sunan bir yaklagimla uzlasamaz.
Nitekim erdem etigi, daha tamiminda vurguladigimiz tizere fayda ve édev
etigi gibi ilke-maksim esasina dayali etiklerin kargit1 olarak kendini ko-
numlandirdifini beyan ederek ortaya ¢ikmigtir. Dolayisiyla iyinin ve ko-
tanun agik bir resmini-tanimini, ilkesini, normunu ortaya koyan hicbir
yaklagimin, erdem etigi ile organik olarak uyusmayacagini itiraf etmek ge-
reklidir. Bu da, kargit bicimde “iyiyi ve kotiyii apacik sekilde ortaya koy-
dugu” iddiasini tagiyan ve bunu da bireyden bagimsiz, Allah’in otoritesi
zemininde gerekcelendiren Islami ahlakla ve 6zel olarak da (1). maddede
ileri suriildigine zit sekilde de Kur’ani ahlak perspektifiyle uyumlu go-
riinmemektedir.

Erdem etiginin dogru ve yanhs eyleme dair belirleyiciligi reddetmesiyle
ahlaki 6zne diginda bir otorite fikrine kargi ¢ikmasi, yasa ve miueyyide
kargithg: olarak hukuki alanda da tezahiir eder. Bu sebeple erdem etigi
ve Islam’1 birlikte ele alan pek ¢ok calisma, erdem etiginin yasa karsiti
vurgusunun, onun {slam’a en uymayan niteligi oldugunu itiraf etmistir.
Karakaya, Islam ahlakini erdem etiginden ayiran en 6nemli 6zelliklerin
yikamlilik, sorumluluk ve mieyyide oldugunu, islam’da miieyyidenin
kotulige ceza, iyilige mukafat veren anlayis zemininde kuruldugunu be-
lirtmistir.%° Buna karsilik erdem etigi, “yikiimlilik” ve “sorumluluk” gibi
kavramlar: gecerli kilan “mutlak yasa koyucu” varlik veya -Anscombe’ye
gore aslinda bunun devami olan- “hukuki ahlak anlayis1’nin modern ¢ag-
da gecerliligini yitirdigini kabul eder.®* Modern ¢agda etkisi kalmayan din
kaynakli ahlaki yasa ve zorunluluk kavramlarinin hila ahlak felsefesinde
kullanilmaya ¢aligilmasini elestiren Anscombe, yasa merkezli degil insan
merkezli bir etik dile ihtiya¢ oldugunu belirtmek suretiyle erdem etigine
ilham olmugtur.®? Bu anlayisla inga edilen erdem etigi de, ahlakli olmak
icin ne yapilmasi gerektigine dair “diizenleyici, belirleyici, norm koyucu”
yargilara ihtiya¢ olmadig, hatta bunun ahlakin 6ziine zarar verdigi anla-
yisini iglemistir.®® Bu sebeple erdem etikgilerinin, diger etik teorilere yo-
nelttikleri elegtirilerin merkezinde hep hukuk merkezli ahlak anlayigina
dair itirazlar1 bulunmaktadir.5

60 Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki Giizel Davranislar
Arasindaki Uyum”, s. 99-100.

61 Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 281-283, 287, 295; Bilici, “Cagdas Erdem
Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iligkisi”, s. 74.

62 Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 296-300; Bilici, “Cagdas Erdem Etigi
Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 83-84.

63 Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, s. 107.

64 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 74-77.
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Tasavvuf, Islam Felsefesi ve Eylemin Degil Erdemin Merkeze
Alinmas:

Erdem etiginin ikinci temel ilkesi (ii) eylemin degil erdemin merkeze alin-
mast, eylemi ahlakli kilan seyin, onun belli bir kurala veya ilkeye uygun
olup olmamas: degil de ahlak 6znesine erdemli karakteri kazandirmakta-
ki katkist oldugudur. Bu ilke ¢ercevesinde Islami ahlak birikimine bakil-
diginda, eylemin kurala uygun olup olmadigindan ziyade, onun i¢sel bir
kargiliginin olmasini dikkate almanin Islami anlayista yeri oldugu séyle-
nebilir.®® Nitekim gu ayet; iman etmenin sadece dilsel bir ifade olamaya-
cagini belirtir:

Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “iman etmediniz (Oyle ise “Iman ettik”
demeyin). “Fakat boyun egdik” deyin. Hentiz iman kalplerinize girmedi. Eger
Allah’a ve peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarmizdan hicbir seyi eksilt-
mez. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir” (Hucurat 49/14).

Ancak yine bu ayet gostermektedir ki, i¢sel bir benimseme gerceklesmese
de, “itaat ettigini séylemek” de dinde bir anlam tagimaktadir. Bu durum
bizi, hukuki simirlar sé6z konusu oldugunda dikkate alinan seyin kimi za-
man erdem yerine eylem olabilecegi fikrine gotirecektir. Nitekim Zaroug
da buna igaret ederek, bilhassa fikih ilmi cercevesinde degerlendirdigimiz-
de, ahlakta 6ncelikli olanin eylem olup, eylemin dogasi, sonuglar: ve da-
yandigi ilkelerin dikkate alindigini belirtir. Dolayisiyla Zaroug’a gore fikih
zaviyesinden Islam ahlaki bir eylem ahlakidir, ahlak 6znesinin karakter
doéntgtimunin saglanmasi, erdemli karakter ingasinin gerceklesmesi gibi
gayelere doénitk degildir ve bu sebeple erdem etigine uygun gériilemez.*

Erdem etiginde erdemin merkeze alinmasi, yaklagimin olmazsa olmaz
noktalarindan biridir. Oyle ki, bunu ileri noktaya tasiyan erdem etigi te-
orisyenlerinden “bir teorinin erdem etigi kapsamina girebilmesi i¢in bii-
tin diger kavramlarin erdeme indirgenebilmesi veya erdemden turetilme-
si gerektigini” soyleyenleri dahi olmustur.?” Buna kargilik Islam’in sadece
erdem veya karakteri degil, hem eylemi hem de erdemi dikkate aldigim
soylemek daha uygun olacaktir.®® Ciinkii Islam’da, “amellerin niyetlere gore
olmas1” hadisinin® igaret ettigi {izere eylemin i¢sel kargiliginin bulunmas:
mithim olmakla birlikte, eylemin serq sinirlara uygun olmasi: da mithimdir

65 Nitekim Kur’an ahlaki ile erdem etigini benzestirenlerin temel argiimanlarindan biri
de buydu (bk. (1) numarali iddia).

66 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, s. 53, 61.

67 Mcaleer, “An Aristotelian Account of Virtue Ethics”, s. 212.

68 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, s. 46, 60; Al-Aidaros vdgr., “Ethics and
Ethical Theories”, s. 2-3.

69 Buhari, “Bed’wl-vahy”, 1.
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ve -yukarida verdigimiz iman etme 6rneginde oldugu gibi- karakterde her-
hangi bir yansimasi olmasa dahi eylemin kurala uygunlugu, hukuki yi-
kimlaligu kargilamasi bakimindan yeterli gérillmusgtiir. Bu sebeple, ahlak
6znesinin karakterini merkeze alan erdem etigine karsilik islam’in Allah"
ve ahireti merkeze alan bir 6zneyi éne ¢ikardig ifade edilmigtir.”

Erdemin merkeze alinmasi konusunda Bilici, erdem etigi ve erdem teorisi
arasindaki farkin bir kez daha 6nem kazandigina isaret eder. Cuinkii erdem
etigi, erdem kavramini tipki iyi kavrami gibi teorinin merkezine koyar,
bagka kavramlardan onun tiiretilmesine degil, erdemden diger ahlak kav-
ramlarinin tiiretilmesine izin verir. Erdem teorisinde ise, deontik veya dini
bir teori ¢cercevesinde erdemler tiiretilir. Dolayisiyla biz “Kant’in deontolo-
jisinde 6ne ¢ikan erdemler” veya “Kur’an’da merkezi 6neme sahip erdem-
ler"den s6z edebilir, buna Kant'in veya Kur’an'in erdem teorisi diyebiliriz.
Ancak burada mesele, s6z konusu dinde ahlakin kurucu unsurunun erdem
mi oldugu, yoksa erdemin o dine dair daha temel kavramlardan turetilen
seyler mi oldugudur.” Ayetlerde salih amelin imandan sonra zikredilmesi,”
amelin imanin asli degil feri ritknii olarak ifade edilmesi” gibi hususlar, {s-
lam ahlakinda 6ncelikli-kurucu unsurun iman (yani Allah’1 ve peygamberi
otorite olarak kabul etmek) oldugunu, erdemin ise ondan sonra gelerek,
imanin sagladigi otorite zemininde tanimlandigini gostermektedir. Hatta
kazai hikiim zemininde, eylemin kurala uygunlugunun yeterli gérildugi,
erdemin karaktere niifuzunun bu baglamda 6éne ¢ikarilmadig: da séylene-
bilir. Bu da, erdem etiginin “yapmay1 degil olmay: esas alma, tek bagina
ahlakli bir eylemin yapilip yapilmamasindan ziyade, ahlak ¢znesinin bu ey-
lem veya eylemlerle doniisecegi insanin dikkate alinmas:” ilkesine, {slami
hukuki yiukimlialikler baglaminda uygun goriinmemektedir. Bir bagka ifa-
deyle zahiri ameli dikkate alan fikhi ve kelami perspektifte erdem etiginin
bu temel ilkesinin bir kargiligini bulmak zor gériinmektedir.

Bu noktada, sadece hukuki ytukamlalikler baglaminda bir ahlak anlayi-
sinin Islam’a ne kadar uydugu, Allah ile kurulan iliskide sadece sekli bir
yikimlalik tasgimanin dinin 6ziine uygun olup olmadig: sorulabilir. Bu
cercevede, “dini ahlakin deontolojik mahiyeti a¢ik olmasina ragmen onun
basit bi¢cimde kurallara uyma olarak ele alinamayacag:” ifade edilerek, “ah-
lakin kural merkezli olmanin 6tesinde insan hayatiyla arasindaki organik
bag olduguna isaret eden ayetler” érnek verilmek suretiyle kural merkezli

70 Kurt, “Ilkogretim Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Etik {lkesi”,
s. 142,

71 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 143.

72 Pek ¢ok 6rnek verilebilir: bk. el-Bakara 2/62; Sebe’ 34/37; et-Tegabtuin 64/9; el-Kehf
18/107; er.Ra‘d 13/29; el-Burfic 85/11; el-Ankebiit 29/9 ...

73 Uludag, “Amel”, s. 13-16.
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yaklagima kars1 cikilmistir.” Iste bu noktada, “yapmayn degil olmay1” one
cikaran, “Ne yapmaliyim?”dan ziyade “Nasil bir insan olmaliyim?” soru-
suna odaklanan tasavvuf literatarii dikkate alinabilir. Nitekim Abdulla-
hi Hassan Zaroug, Islam ahlakini fikih ve tasavvuf gelenegini esas alarak
iki ana yaklagima ayirir: Eylem etigi ve erdem etigi. Zaroug’a gore fikihta
esas alinan gey, ahlaki failin eylemi, bu eylemin dogasi, sonuglar: veya bu
eylemin dayandig ilkelerdir. Tasavvuf ise ahlaki ruhu arindirma (tezkiye)
faaliyeti olarak gorur ve dolayisiyla insanin karakterini gelistirmeyi ve iyi-
lestirmeyi hedefler. Tipk: erdem etigindeki gibi ahlaki failin karakteri ve
egilimleri dikkate alinir; ne yaptigi veya eylemi 6ne ge¢mez. Ctinkii 6nem-
li olan karakterin terbiyesidir, hatta bu sebeple sufi, ahlakin: terbiye i¢in
Melamilik’te 6rnegini gérdugiimiiz gibi insanlarin agagilayacag, kota go-
recegi seyleri dahi yapabilir. Zaroug bu arka planla, bir biitiin olarak Islam
ahlakinin degilse de 6zel olarak tasavvufi ahlakin erdem etigi olarak nite-
lenebilecegi kanaatindedir.”

Tasavvufi yaklagimda amel, sadece z&hiri degil batini boyutuyla da dikkate
alinir ve insani ahlaken yetkinlestirmedeki katkisi baglaminda degerlendi-
rilir. Tam da bu sebeple, (4). maddede, islam tasavvuf gelenegindeki ahlak
yaklagiminin erdem etigi olarak okunabilecegi ifade edilmigti. Ancak ta-
savvufun bireyi ve bireysel ahlaki yolculugu odagina koymus olmasi, onun
temel ilkelerin ve kurallarin otoritesinden ayr1 bir yap: kurdugu anlamina
gelmemektedir. Nitekim ilk tasavvufi ahlak eserleri olarak nitelenebilecek
olan kitabii’z-ziihdler esasinda Restillullah’in ahlaka dair hadislerinden olus-
turulmus derleme eserlerdir. Dolayisiyla tam da otoriteye itaat baglaminda
gelisen bir ahlaki yolculuga isaret edildigini buradan ¢ikarabiliriz.”® Tasav-
vuf ve tarikat donemlerinde ise tasavvuf yolculugunun Kur’an’a ve stinnete
uymasinin, seriat tarafindan kayit ve kontrol altina alinmasinin gerekliligi
pek ¢ok temel tasavvuf kaynaginca vurgulanmigtir.”

Tasavvuf-erdem etigi benzesmesine igaret eden kaynaklardan bir kism
da tasavvuftaki megrep farkliliklarina ve bunun farkl ahlaki yolculuklar

74 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, 137.

75 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, s. 61.

76 Kitabi'z-ziihdler icin bk. Bagser, “Tasavvufu Onceleyen Donemde Ahlak Literatiirii:
Kitabi'z-Zithd'ler”.

77 Kugeyrideki su ifadeler yeterince aqiktir: “Allah size rahmet etsin, biliniz ki bu yolun
buyiikleri, iglerinin temelini saglam tevhit akidesi tizerine kurdular. Inan¢larini
Kur’an’a ve siinnete uymayan her tiirla bidattan korudular” (Kuseyri, Kuseyri
Risdlesi, s. 43). “Seriat tarafindan kayit ve kontrol altina alinmayan hicbir hakikat
de makbul degildir” (Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 226). “Velinin temel ahlaki nedir?
Sunu bil ki, velilerde bulunan en biiyiik keramet, stirekli Allah’a taat ve ibadette
muvaffak olmak, giinahlardan ve ilahi emre muhalefetten korunmaktir” (Kuseyri,
Kugeyri Risdlesi, s. 649).
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yapmaya imkan veren bireysel bir alan agmas: durumuna igaret etmigler-
dir.”® Ancak temel tasavvuf kaynaklari, megrep farkliliklari olsa da bu yol-
culuktaki kisiyi miirit olarak isimlendirir. Miirit, miirsidin yonlendirme-
lerine gore hareket eder. Hatta erdem etiginde pratik akliyla rol modeli
dahi sorgulayan ve kendi pratik akil yiiriitmesine dayanarak yolunu ¢izen
ahlak 6znesinin tam tersine, mursidiyle tam bir boyun egme iligkisi kurar.
Kuseyrinin su ifadeleri, tarikattaki ahlak yolculugunun edilgin yapisini
gostererek erdem etigiyle uyumsuzlugunu agik¢a ortaya koyar niteliktedir:

Muiridin, (irsatla gérevli) kamil bir seyhten terbiye gérmesi gereklidir; eger
onun bu yolda bir tistad: yoksa, asla kurtulusa eremez. ... Bir muridin ken-
disinden terbiye ve feyiz alacag bir tistad: yoksa o, nefsinin kot arzulari-

na kulluk eder; tek bagina ondan bir kurtulus yolu bulamaz.”

Kul Yiice Allah'in 6éniinde cansiz varlik gibi (biitiin iradesini ona teslim et-
mis halde) durur. {lahi kudret nasil hitkmediyorsa onda 6yle tecelli eder.
... Yuce Allah’in zatinin ve vahdaniyetinin hakikatiyle meggul oldugundan
kendisinden bir sey isteyene karsilik veremez haldedir. Cinki o, Cendb-1

Hak ile elde ettigi yakinlik icinde his ve hareketlerini kaybetmistir.%

Miirit, seyhinin kendisine isaret ettigi hicbir konuda ona aykir1 davran-
mamalidir. Miiridin, isin baginda seyhine muhalefet etmesi ¢ok zararl bir
seydir; ¢unkii onun baglangictaki hali, biitin émrinde miursidine nasil
davranacagini gosterir. Manevi terbiyenin bir sart1 da muridin kalbi ile

seyhine itiraz etmemesidir.3!

Goruldugu tizere burada tasavvuf yolcusu, erdem etigindeki pratik bilge
(fronimos) degil, tam tersine kendisini teslim etmis, etkinlikten edilginli-
ge dénmeye razi olmus biridir. Bu sayilanlara ilaveten, miiridin uymas ge-
reken ilkeler ve kurallar, “miiritlik adab:i” niteligindeki miistakil eser veya
bahislerle tafsilath sekilde konu edilmistir.®? Dolayisiyla tasavvufi ahlak
bireysel bir yolculuk oldugu kadar otoriteye bagls, ilkeli ve kuralli bir yol-
culuktur. Bu sebeple erdem etiginin ikinci (ii) ilkesine uygunluk gosteren
bir tarafi olsa da birinci (i) ve dérduncii (iv) ilkeleri bakimindan neredeyse
tam bir uyumsuzluk arzetmektedir.

78 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, 61; Khalil, “On Patience (Sabr)”, 71-72.

79 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 738.

80 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, s. 560.

81 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 729.

82 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 724-746. Haris el-Muhasibi'nin (6. 243/857), Adabi'n-
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Tasavvuf baglaminda dikkat cekilebilecek bir bagka nokta, tasavvufta ah-
laki yetkinlesmenin 6znesinin biituniyle birey olarak gérulmeyisi oldugu
soylenebilir. Pek ¢ok sufi kaynakta vurgulandig: tzere ahlaki yetkinleg-
me yolculugunda bireyin yaptiklari kadar Allah'in inayeti de belirleyicidir.®*
Dolayisiyla felsefede oldugunun aksine tasavvufta determinist bir insan
dogas1 zemininde yiikselen, recete edilmis belli eylemler belli bir rutinde
gerceklestirildiginde ortaya ¢ikacak olan erdemlilik hali s6z konusu degil-
dir.®* Burada ahlak éznesinin gayreti, herhangi bir belirlenimi olmayan ne-
fiste, tamamen Allah’in lutfuna bagh olarak karsilik bulacak veya bulma-
yacaktir. Dolayisiyla erdem etiginde resmedilen, siireci tamamen kontrolu
altina almig ahlak éznesi ve bilimsel bir insan psikolojisi zemininde deter-
minist yapiya uyum gostererek inga edilen bir yetkinlesme siireci tasavvufa
uymadig gibi belirgin bir karsitlik da arzetmektedir.

Erdem etiginin, eylemin degil erdemin merkeze alindigina dair ikinci temel
ilkesinin (ii), Islam ahlak diisiintrleri tarafindan ortaya konmus olan ahlak
felsefesine uygunlugu da ilgili bélimun t¢iinci maddesinde (3) belirtilmis-
ti. Nitekim pek cok kaynak, itidal kavramina dayanan Messai Islam ahlak
teorisinin bir erdem etigi oldugunu gerek¢elendirme ihtiyaci duymaksizin
zikretmigti. Baz1 kaynaklar ise, s6z konusu kaynaklarin erdem ve erdem-
sizlikler listeleri vermesini, erdem etigine uygun bir hamle olarak nitele-
misti. Oncelikle tekrar belirtmeliyiz ki, {slam ahlak felsefesi eserlerinde er-
dem listelerinin verilmis olmasz, bu eserlerden hareketle bir erdem ahlak:
teorisi ¢ikarsanabilecegi anlamina gelse de,® bu eserlerdeki perspektifin
bir erdem etigi oldugu anlamina gelmemektedir. Ancak bu eserlerin, ey-
lemlerin zdhiri boyutundan ziyade batini boyutuna odaklanmasi, ¢ogun-
lukla Aristocu karakter déntigumi anlayigini kabul etmesi, erdemlerin
huy haline gelmesinin ve pratik akil yoluyla ahlakli eylemin bulunmasinin
imkanina igaret etmeleri gibi 6zellikleri, erdem etigi anlayisina uygunluk
gostermektedir. Fakat hatirlanacag uizere erdem etikgileri, Aristocu ahlak
anlayisinin dahi belli bir metafizik ve kozmolojik arka plana dayandigini
soylemekte ve bu kismin tadil edilip, sadece ahlakin pratik bilgelik boyu-
tunun korunmas: gerektigini séylemislerdi.® islam filozoflarinda da du-
rum Aristo’nun sistemindeki gibi olup, Islam diistniirlerinin ahlak felse-
felerinin arka planini olugturan teleolojik bir metafizik bulunmaktadir. Bu
anlayista varlik degeri 6ncelemekte, ona ufuk vererek kendisiyle uyumlu
bir yap: saglamaktadir.*” Buna gore, “varlik, bir ve iyi” olarak “ilk sebep”-

83 Ibnirl-Arabi, “Ahlakin Kokeni ve Nitelikleri”, s. 315-325.

84 Bk. Demirli, “Tasavvuf Ahlak ilmi Olarak Kabul Edilebilir mi?”.

85 Nitekim Murat Demirkol'un ¢alismasi béyledir ve ¢erceveye uygun sekilde erdem etigi
degil erdem ahlaki ifadesini kullanir (bk. Demirkol, Islam Diisiincesinde Erdem Ahlaki).

86 Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 281-282.

87 Kilig, Metafiziksel fyi’den Deger’e, s. 5,173.
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ten tagan dlem bir biitiin olarak gayeye yonelmistir, insan da dogas: geregi
kendi gayesine yonelmis ve bu gayeyi gerceklestirmeye hizmet etmesi, iyi
ve erdemli eylemin temel vasfi olarak ortaya konmusgtur. Ahlak 6znesi her
ne kadar kendi pratik akliyla eylemlerinde erdemli olana karar verse de,
erdem etiginde oldugu gibi bu karar stirecinde tamamen kendisine gére
hareket etmez. Teorik aklin ona verdigi timel ilkeler 1s181nda tikel hadi-
seyi yorumlar ve ahlakli olan eyleme ulagir. Farabi gibi teori-pratik bagini
giicli kuran filozoflarda, s6z konusu ahlaki timel ilkelerin, aklin bilfiil
olur almaz aldig ilk ilkeler (evail) arasinda bulundugu fikri dahi metinler-
de yer bulmaktadir.®® Bu ilkeler, faal akil yoluyla ay tistii lemden, ilk se-
bepten alinan bilgilerdir, dolayisiyla hakikati ifade ederler, 6znel degildir.
Ahlaka iligkin meselelerde aklin eksik kalabilecegini diisiinen Ibn Sina gibi
filozoflar ise buradaki temel belirlemeyi dini ilkelere devretmek suretiyle
yine hakikatle iligkilendirmiglerdir.?* Biitiin bu belirlemelere karsilik mo-
dern dénemde degerler varhgin disinda, ondan bagimsiz ve 6znenin kendi
ingas1 temelinde yikselmekte,” erdem etigi de bu esasa dayanmaktadur.

Islam ahlak filozoflarina gore ahlaki normlar, teorik temel ilkeler ve pratik
akil yiiriitme yoluyla elde edemeyen insanlar ise yasa yoluyla kendilerine
bildirilen normlara uymak zorundadir. Ciinkii burada filozoflar, bireysel
yetkinlik kadar toplumsal ahlaki diizeni de dikkate almaktadirlar. islam
ahlak eserlerinde cizilen cerceveye gére hem insan dogas: geregi diger in-
sanlarla bir aradalig: (teellif) arzular, bu hususta bir igtiyak (muhabbet)
duyar,® hem de bireysel yetkinlik ancak toplumsal ahlaki yapiyla miimkiin
oldugu icin ortak yasam ahlaken zorunludur.? iste bu ortak yagami yon-
lendiren, yoneten kisi erdemli ve bilge olmali, tebaas: ise erdemi ve bilgi-
siyle yasa yapan ve yoneten siyasi otoriteye boyun egmelidir. Bu sebeple
tebaa i¢in erdem, aslinda bir itaat sonucu gerceklesir. Tam da bu noktada,
erdem etiginin Aydinlanmaci yapisiyla Islam felsefesinin seckinci anlayi-
sinin farklilig: belirginlegir. Aydinlanma, herkesin ayni akli kapasitelere
sahip oldugu, tabir caizse herkesin filozof olabilecegi seklindeki kabule da-
yanir. Islam felsefesi ise, Antik¢cag'dan devraldig seckinci yapisiyla tiimel
ve tikel akli yetkinligin herkes i¢in mimkiin olamayacagini kabul eder,
nitekim niibiivvet teorisi de buna dayanir. Nitekim insanlar egit olmadi-
g1, ilimler ve sanatlar konusunda mabhir olanlar farkl farkli oldugu icin

88 Farabi, el-Medinetii'l-fazila, s. 103. S6z konusu pasaja dair yorum ve tartigmalar icin
bk. Ozturan, Akil ve Ahlak, s. 97-98.

89 Tbn Sina, es-Sifa el-Mantik I, s. 14; Tbn Sina, Uyanu’l-hikme, s. 16 (ilgili pasajlarin
yorumu icin bk. Ozturan, “Farabi ve Ibn Sind'da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”).

90 Kili¢, Metafiziksel Iyi‘den Degere, s. 5.

91 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 247.

92 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 238-242.
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birlikte yasam zorunlu ve arzu edilir bir seydir.”® Bu sebeple teorik ahlaki
ilkelerin elde edilmesi, bunlarin pratik bilgelikle erdeme déntigmesi herkes
i¢cin mimkin degildir. Bu da dogal ve zorunlu olarak kendisi i¢in pratik bil-
gelik mumkin olanlarin, miimkiin olmayanlar: yénlendirmesi, yénetmesi,
yasalar yapmasi, kurallarla onlar: sinirlamasi anlamina gelecektir. Erdem
etigi tam da buna karg: olup, modern ¢agdaki diger teoriler gibi insandan,
onun arzularindan, birey psikolojisinden hareket eder.”* Bu sebeple erdem
etiginde kimse kimse i¢in ilke koyamaz, norm belirleyemez.* Sonug olarak
Islam ahlak filozoflarinin kurdugu ahlak sistemi, temel 6nermeleri baki-
mindan erdem etigi ile uyumsuzluk gosteren pek ¢ok yoéne sahiptir.

Ahlakta Rol Modelin Ornekligi, Pratik Bilgelik ve Oznellik

Erdem etiginin ti¢tincii ilkesi (iii) ahlakin 6rnek ahlaki model 6nderliginde
sekillendigini vurgulamaktaydi. Erdem etigi ve Islam ahlaki iliskisi kuran-
larin en ¢ok vurguladigi noktalardan biri olan bu madde (2), hem Restlul-
lah’in insanlara dini ve ahlaki bir érnek olarak sunulmus olmasi hem de
Kur’anin, diger pek ¢ok peygamberin 6rnek yasamlari tizerinden nasihat-
ler icermesi sebebiyle en buyiik benzerlik sunma imkanini tagimaktadir.
Hakikaten de Restilullah’in ve diger peygamberlerin ahlaki érneklikleri tar-
tisilmaz olup, her birinin hayatinda, insanin ahlaki yolculuguna 1sik tuta-
cak benzer olay ve imtihanlar mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de de bu érnekli-
gin anlam ve degerine iliskin ifadeler mevcuttur:

“Andolsun, Allah’in resuliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giintine kavus-
may: uman, Allah1 ¢ok zikreden kimseler i¢in guizel bir 6rnek vardir”
(el-Ahzab 33/21).

“Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin” (el-Kalem 68/4).

“Stiphesiz sen onlar1 dogru bir yola ¢agiriyorsun” (el-M@'mintn 23/73)

Fakat burada sorun, erdem etiginin dérdincu temel niteligi olarak ortaya
koydugumuz (iv) “Rol modeli ahlakli kilanin ne oldugu?”na dair sorunun,
erdem etiginde bir cevabinin olmamasi ilkesidir. Erdem etiginde rol mo-
deli ahlaki 6rnek kilan sey, onun erdemli biri olarak bilinmesidir. Burada
eksiklikler, yanlig bilmeler olabilir, nitekim ahlak 6znesinin pratik bilgeligi
tam da burada devreye girecek, rol modelde gérdigii erdemleri kendi stiz-
gecinde incelemeye tabi tutacaktir. Anscombe’nin ifadesiyle erdemli kisi,
rol modelle iligkisi cercevesinde kendi diigtince yapisini gozden gegirir, an-
cak kendi dogasi ve karakteriyle uyumlu goérdugii diizeyde modeldekileri
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anlamh goriir, kendi ahlakini olusturur. Kendi perspektifiyle sinamadig:
hi¢bir seyi, itaat edip almaz.?® Dolayisiyla burada rol modeli birebir takip
etme, onu ahlaki énder kilma tarzinda bir ideal yoktur. Yine ahlaki 6zne
ondedir, onun kigisel sartlar, bakis acisi, olaylarin baglami gibi 6zneyi yon-
lendirici butan durumlari, kendisi i¢in erdemli olani tespitinde etki sahibi
olacaktir. Su halde burada belirgin bir éznellik sé6z konusudur ve erdem
etigi bunu bir eksiklik olarak da nitelemez, aksine bu, erdem etigini 6dev
etiginden ayirici oldugu vurgulanan bir husustur. Erdem etikg¢ilerinin yasa
karsithg: cercevesindeki yaklagimlari, rol model konusunda da belirir ve
rol modelin ahlaki érnekliginin belirsiz bir érneklik olmasa da yasalagti-
rilamaz bir érneklik oldugunu vurgularlar.®” Bunun, hadislere dayanarak
hiikiim iireten fikhi perspektife de peygamberin baglayici bir 6rneklik tem-
sil ettigi hususunda siiphe olmayan Islam’a da temelden uymadig1 aciktr.

Yine bu cercevede, erdem etikg¢ileri ahlaki niteliklerin sifat oldugu, 6dev
teorisyenleri ise yiklem oldugunu savunmuglardir. Buna gore 6dev teo-
risinde “Hirsizlik kotudur” denebilirken, erdem etiginde “kotii hirsizlik”-
tan soz edilebilir, ilkinde nitelik ytkleme yuklenirken, digerinde niteligin
kendisiyle tavsif edildigi karaktere vurgu vardir.”® Dolayisiyla rol modeller
bize iyi veya kota karakterin nasil olduguna dair bir bilgi sunarlar ama iyi
ve koti davranigin tanimini yapmazlar. Bu da bizim, kendi sartlarimiz
baglaminda rol modelle iligki kurmamizi ve kendi ¢ikarimimiz sinirinda
ahlaki yargilara ulagsmamizi saglar. Neticede sonug kacinilmaz olarak izafi
olacaktir. Nitekim erdem etiginin evrensel ilkelere ve sonuglara ulagtir-
ma gayesi de yoktur. Dinin evrensellik iddiasi, bagka bir ifadeyle dini rol
modellerin evrensel 6rneklikler sundugu iddias1 bakimindan, bunun uy-
gunsuzlugu ortadadir. Nitekim su ayetler, Islam’da rol model olan pey-
gamberle iligkinin belirleyici ve itaat temelinde olmas: gerektigini agikca
ifade eder:

“Aralarinda hiikim vermek icin Allah’a (Kur’an’a) ve resuliine davet edil-
diklerinde, miminlerin soyleyecegi s6z ancak, ‘Isittik ve itaat ettik’ deme-
leridir. Iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir” (en-Ntr 24/51).

“Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur” (en-Nisa 4/80).

“Biz her peygamberi sirf, Allah'in izni ile itaat edilmek tuzere gonderdik...”
(en-Nisa 4/64).

Bir bagka tartigma ise, dini rol modellerin erdem etiginde merkeze alinan
insan dogas: anlayisiyla ne kadar uyusabilecegi cercevesindedir. Erdem
etigi, insan anlayig: cercevesindeki antik kanaati, modern bilimsel veriler

96 Anscombe, “Authority in Morals”, s. 48-50; Annas, “Virtue Ethics”, s. 517.
97 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 39-42.
98 Kala, “Erdem ve Odev Ahlaklarina Yeni Yaklasimlar”, s. 24-25.
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1s1g1inda guincelleyerek onu esas almay: idealize etmisti. Béyle bir insan do-
gas1 anlayisinin, “kendisini Tanrr’ya adayan bir aziz, oglunu kurban eden
bir peygamber” 6rnekligine uyum saglamayacagi, Batili elestirmenler ta-
rafindan dile getirilmis bir husustur.”® Benzer bir bakis acisiyla; modern
ahlaki standartlarin disina itilmis eylemler sergilemis olabilecek Islam'daki
peygamber veya evliyanin 6rnekligi, hangi zeminde olacaktir? Burada dini
ornekten hareket ederek, modern ¢agin ruhuna uygun bireysel kanaat-
lere ulagilabilecegi iddiasi -yukarida Kur’an’in yorumlanmas: konusunda
oldugu iizere- ahlak felsefesinin degil, {slami ilimlerin sundugu cercevede
yapilmas: gereken bir tartigmadir. Dolayisiyla erdem etiginin énermeleri-
ne uygunluk gosterdigine isaret edilmesi, diger tarafin temel énermeleri
cercevesinde tartigilmadikca, benzerlik iddias1 bakimindan yeterli bir de-
gerlendirme olarak gériinmemektedir.

Ahlaka Dair Batil1 ve Islami Tasavvurun ve
Muhtevanin Farklilig:

Son olarak, erdem etiginin Batili bir ahlak teorisi olup Islam ile koken-
sel bir farklilik arzettigi, bu sebeple erdem etigi ve Islam’t uzlastirmaya
yonelik gayretlerin kacinilmaz olarak basarisiz olacag: da literaturde dile
getirilen bir husus olarak incelenmeye layiktir. Buna gore Bat1 kaynakl
teoriler, Islami arka plani tasimadiklar1 i¢in Islam ahlakini ifade edebilme
bakimindan kesinlikle sinirh ve yetersizdir.'® Kala ise, farkli disiplinlerde
niivelenmesi bakimindan Islam ahlakinin tek bir etik teoride bitiiniiyle
ifadesini bulmasinin imkansizhigina dikkat ¢eker.'®* Bu iki noktay: agmaya
calisirsak; ilk olarak islam ahlakinin Batili ahlak anlayislarindan ¢ok daha
farkli karakterde oluguna dair baz: tartigmalara isaret edebiliriz. Bunlar-
dan ilki, erdem etiginin yasa karsithgi maddesinde gosterdigimiz tizere Ba-
tih zihniyetin hukuk-ahlak ayirimina sahip bir yaklagimla ahlak meselesine
baktigina dair elegtiridir. Bunu en acik ifade edenlerden biri olarak Hallaq,
Kur’an'da hukuki olanin ayni zamanda ve esit derecede ahlaki oldugunu,
baslangi¢tan itibaren Kur’an’in musliimanlara tamamen ahlaki yasalarla
temellenen bir kozmoloji sundugunu séyler. Buna gére yerler ve gok “hak”
uizere var edilmis, béylece dogadan insana kadar ahlaki bir ag 6rilmustiir.
Dolayisiyla hukuk, ahlak ve hatta doga arasindaki ayirim Islam i¢in tama-
men yabancidir.'® Bu perspektifle, ahlaki olan1 hukuktan tamamen ayiran
ve hukuki olani ahlaki sinirlamakla, yok etmekle su¢layan erdem etiginin
Islam ile uyusmasi tabiatlar geregi imkansizdir.
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Batili ve Islami ahlak anlayisindaki farkliliga isaret eden bir bagka husus,
Batili zihniyetin, ahlaki iyi ve kota seklinde iki kutuplu veya iyi-koti-izin
verilebilir seklinde iiclii bir anlayisa hapsettigi, islam’in ise meseleye boyle
bakmadigidir. Carney’in isaret ettigi tizere “gerekli, izin verilebilir ve ya-
sak” seklinde ti¢ katmanli modele dayanan Batili ahlak anlayigina kargilik
Islam’da bes kath yiikiimlilitk modeli bulunmaktadir. Buna gore eylemler,
a) gerekli (vacip veya farz), b) tavsiye edilen (mendup), c) izin verilen (mii-
bah), d) tavsiye edilmeyen (mekruh) veya c) yasaklanan (haram) olarak
siniflandirir.’®® Reinhart, islam’daki bu sistemin, kat1 bir “iyi-kotd” ayi-
rimini yadsidigini, buna kargilik “sézde itaat edenler ve iman etmig olan-
lar”, “yapilmali veya yapilmamali sinirlarinda yagayanlar”, “tavsiye edileni
(mendup) yapmaya caliganlar” ve “istenmeyenden de (mekruh) kacinan-
lar” seklinde hiyerarsik bir ahlaki yapilanmay: miimkiin kildigini belirtir.'*
Benzer bir tespit hiristiyan ahlak: cercevesinde de yapilmis olup, “Saints
and Heroes” isimli megshur makalesinde Urmson, s6z konusu ti¢ deontik
kavram etrafinda dénen Batili etiklerin, “kahramanca” veya “azizce” ey-
lemlere yer acan bir kategoriyi icermedigine isaret etmigtir.’®® Brannmark
da bu noktada, gerek Aristo'nun gerek modern erdem etiginin erdemli bi-
reyinin dengeli yagayan, kendine yeten bir aristokrat oldugu, dini saiklerle
ortalama ahlaki standartlarin 6tesine ge¢meye ¢alisan, zihnen ve kalben
buna odaklanmus aziz, evliya veya kahramanlarin bu sistemde ahlaken bo-
zuk karakterli dahi goriilebilecegini hatirlatir.'® Iste bu sebeple Islam’daki
bes katmanli eylem anlayiginin, digerlerinden farkl olarak tasavvufi ahlak
yaklasgimindaki “yapmak”tan ziyade “olma’ya yonelik hassasiyetin yeger-
mesine imkan veren sey oldugu distniilebilir. Dolayisiyla “Islam ahlaki”,
fikhi sinirlamalara riayetle yetinen kisiden, dinyadan tamamen yiiz ¢evir-
mis bir sufiye kadar farkh seviyelerdeki insana yol gosterici malzeme su-
nan, ¢cok katmanli ve hiyerargik bir ahlak literattri-tasavvuru sunmakta-
dir. Sudurumda erdem etiginin bu genis skaladaki erdem ve insan anlayig1
kargisinda ¢ok sinirl: kaldigs itiraf edilmelidir.

Farkl disiplinlerde niivelenmesi bakimindan Islam ahlakinin tek bir etik
teoride butiiniyle ifadesini bulmasinin imkansizlig: elestirisine gelince;
bu hususta sorulmas: gereken soru, “béyle bir sinirlayicilia nigin talip ol-
mamiz gerektigi?"dir. (5). Maddede aktardigimiz iddiaya gore, Islami ola-
nin sade ve iglevsel olarak ortaya konmasi ve ¢gretimi i¢cin erdem etigi
bir imkan sunmaktadir. Islevsellik olarak niteleyebilecegimiz bu hususun,

103 Carney, “Some Aspects of Islamic Ethics”, s. 160-161.
104 Reinhart, “Islam Ahlak: Olarak Islam Hukuku”, s. 254.
105 Urmson, “Saints and Heroes”, s. 198-216.

106 Brannmark, “From Virtue to Decency”, s. 592-596 (s6z konusu pasaja dikkati ceken
kaynak: Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {ligkisi”, s. 146).
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modern ¢agda din i¢in bir avantaj olusturmak isterken -yukarida igaret
ettigimiz tarzda- kokensel ve dinin 6ziinu tahrip edici bir adima evrilip
evrilmeyecegi sorusu cevapsiz durmaktadur.

Erdemleri éne ¢ikaran modern yaklagimin arka planinda, sabit ve nesnel
gerceklik alanina dayanan ve yaptirimi olan geleneksel normatif ahlak ye-
rine, 6znenin kendi potansiyeline yénelimi eksenine oturtulan ve olumlu
cagrisimlarla bezenen erdem/deger anlayisi bulunmaktadir. Bu anlayis, de-
ger kavrami cercevesinde iddiasi zayiflatilan, yaptirimi digiiriilen ve kigisel
gelisim sinirlarina indirgenmis bir ahlak tasavvuruyla normatifligi disuk
bir ahlak sunar.'%” Yargilama giicii az ve kat1 bir iyi-kéti anlayisindan uzak
bu yaklagim siiphesiz, modern insana daha sevimli, daha az sinirlayic ve
olgu-deger problemi'® kiskacina diigen modern ahlak teorilerinin ¢ikma-
zindan kurtaric1 gériinmektedir. Iste bu noktada, deger kavrami cerceve-
sinde beliren bu olumsallifi, dinin sagladig: ahlaki motive etme giicii ve
6rneklik sunma imkani yoluyla dinin hanesine bir puan olarak gecirme
gayreti belirmektedir.

Modern meydan okumalar karsisinda dine bir yer bulabilmek i¢in dini ah-
lak: 6ne ¢ikarma egilimi yahut artan ahlak problemlerine kars: dinin ah-
laki karakterine agir1 vurgu yaparak bunu bir firsata ¢cevirme gayreti, yine
Islam’in butiinlikeii yapisinin yok sayilmasina,'®® dinin bitiiniiyle ahlaki
olana indirgenmesine yol agabilir. Ciinka ahlakin, dinin ana hedeflerin-
den biri olmasiyla, dinin tamamen ahlaka indirgenmesi aym sey degildir.
Modern ¢agda Batr'da hakim olan “ahlaki dinin merkezinde gérme” egili-
minin, giniimiiz peygamber tasavvuruna da sirayet ettigi, bunun sonucu
olarak peygamberi siyasi, sosyal ve tarihi gercek kisiligi ile ortaya koymak
yerine onun sadece bir ruhi-ahlaki kisilik olarak vurgulandig: gériiliir.!*
Qutbuddin’in igaret ettigi, “dindar bir insan olmak” degil, “sadece iyi bir in-
san olmak” isteyen modern musliimanlarin varhig: da bu fenomene uygun
diusmektedir. Qutbuddin’e gére bu kisiler, Restilullah ve diger taninmig ve

107 Kilig, Metafiziksel Iyi'den Deger'e, s. xi-xii.

108 Olgu-deger problemi (is-ought problem), felsefe tarihinde David Hume tarafindan
ileri striilmus, deneysel olgulardan normatif yargilar tiretilemeyecegini ve bu se-
beple deneysel olarak dogrulanabilir ahlaki dogru-yanhstan bahsedilemeyecegini
ifade eden bir meseledir. Olgusal olandan deger iiretilemeyisi iddiasi, olgusal ala-
nin digina ¢ikan her tirli ahlaki temellendirmeyi metafizik bir iddia haline getirir
ve modern ¢agda metafizige yoneltilen elestirilerin muhatabi kilar. Bu durum mo-
dern cagda ahlak felsefesini bityiik oranda tikamuis, ahlak teorilerinin iyi ve kétu
hakkinda bir ideal iiretme imkanini yok etmistir. Anscombe, ahlaki dogru ve yanls

kavramlar: yerine erdem ve erdemsizligi koyarak olgu-deger probleminin tstesin- 67
den gelebilecegini, tstelik boylece modern ¢agin ruhuna uygun olumsal bir etik islam
kurabilecegini dusiinmiistiir (Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 300-301). Arastirmalari
i _ Dergisi
109 Koca, Hadis ve Ahlak, s. 96-97. 54 (2025)
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dindar musluman liderleri geleneksel mirasin bir pargas: olarak sevmeye,
onlara sayg1 gostermeye ve “sadece iyi bir insan olmak” yolunda onlarin
ahlaki 6rnekligine bagvurmakla birlikte, bu kisilerin temsil ettigi uygula-
maveyasalardan kismen veya tamamen vazgecmeyi tercih etmektedirler.'
Erdem etigini Islam ile benzestirenlerin, peygamberin temel misyonunun
karakter déntigiimiinii saglamak olduguna dair ikinci maddede (2) belirt-
tigimiz yaklagimlari, s6z konusu modern egilimden fazlaca nasibini almig
gorunmektedir.

Bu noktada, -heniiz ¢ok yaygin olmasa da- muhtelif dinlerin sundugu er-
dem etiginin esasinda ayni olup, buna binaen ahlak temelinde bir dini bir-
lesimin imkanindan s6z eden ¢aligmalarin varligina da isaret etmeliyiz.
Cesitli dinlerin sundugu erdem perspektifinin ve erdem listelerinin ben-
zerligine vurgu yapan bu ¢aligmalar, dinlerin ahlak baglaminda ortak bir
zemini oldugunu vurgulamaktadirlar.’’? Bu séylem, erdem etiginin ileride
dini ¢ogulculuk ve kapsayicilik yaklagimlarinin bir parcas: haline gelebi-
leceginin de habercisi olarak yorumlanabilir. Nitekim erdem etigi bagla-
minda Kur’an'in mesajinin herkesi kapsadigini ve hukuki kurallar dikka-
te alinmaksizin ahlaki kapsama giren herkesin kurtulusunun imalarinin
Kur’an'da var oldugunu iddia eden ¢aligmalarin varlig: da gérilmektedir.'*?

Erdem etiginin 1980’lerden itibaren ¢ok hizli bir sekilde gelisip cesitlen-
mesi, teorinin gittikce daha az radikal bir hal almasina yol agmisg, bu da
ona Nietzsche’'nin erdem etiginden s6z edilmesine imkan verecek'** gekil-
de modern teorileri i¢cine alma potansiyeli kazandirmigtir. Buna ilaveten
erdem teorisinin erdem etigiyle karigtirilmak suretiyle kullanimi, bizzat
erdem etikgileri tarafindan kars: cikilmayan, erdem etiginin kapsayic gii-
ciint gostermesi bakimindan olumlu gériilen bir fenomene déntugmiigtiir.
Ayrica McIntyre'in erdem etigi ve hiristiyan ahlakini uzlagtirmaya yonelik
yazilar1 Islam ahlaki calisanlarinin dikkatini cekmis, benzer imkanin fslam
cercevesinde sorgulanmasinin yolunu agmigtir. Erdem etiginin -tabir caiz-
se- bin bir versiyonunun ortaya ¢itkmig olmasi, dini ahlakin da bu yapida
bir yerlere yerlestirilivermesi i¢in ve bunun fazla gereke¢elendirilmeksizin
savunulabilmesi i¢in ortam saglamis gériinmektedir. Oyle ki, dini ahlaklar
ve erdem etiginin uyumsuzluguna isaret edecek herhangi bir erdem etigi il-
kesi kolayca tevil edilebilir veya erdem etiginin farkli versiyon veya yorum-
larina bagvurularak giderilebilir izlenimi vermigtir. Ancak bir teori olarak
erdem etiginden so6z edilecekse, bir gekilde bu teoriyi digerlerinden ayirt

111 Qutbuddin, “Piety and Virtue in Early Islam”, s. 145.

112 Bk. Wade, Bridging Christianity, Islam, and Buddhism with Virtue Ethics”.

113 Cok belirgin bir 6rnek olarak bk. Choudhury, “Virtue Ethics and the Wisdom Tra-
dition” (Bumakalede 6zellikle s. 47-49 arasinda iddialar acik¢a ifade edilmektedir).

114 Soloman, “Early Virtue Ethics”, s. 317.
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eden temel 6nermelerini dikkate almak gerekecektir. S6z konusu 6nerme-
lerin yorumlanarak belirleyiciliginin azaltilmas: ve béylece mumkiin kili-
nan bogluga dinlerin de katilivermesi, dini ahlaklarin giinumiuzde ifade im-
kani bulabilmesinden ziyade, erdem etiginin modern ¢agin ruhuna uygun
kapsayic bir hal alarak popiilerlik kazanmasi olarak mi1 yorumlanmalidir,
tartigmaya acgiktir. Bu noktada bir ileri adim daha atarak, erdem etigi ve
din iligkisi kurmanin, modern literatiirde de acikc¢a ifade edilen, dinlerin
ahlakli bir hayat i¢in sundugu motivasyon ve avantaji,'*> erdem etiginin
hanesine geciren bilingli bir adim olarak goruliip gériilmeyecegi sorulabi-
lir. Bu durumda erdem etigini, dini ahlaki savunmak i¢in modern ¢agdaki
bir ¢are olarak degil de modern ¢agda dinsiz ahlak: inga edebilmek i¢in bir
care olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktur.

Sonug¢

Islam ahlakina dair cagdas literatiirde son on yilda yaygin bicimde gérmeye
basladigimiz, Islam ahlakini erdem etigi teorisiyle uyumlu gérme ve “Islam
erdem etigi’nden bahsetme egiliminin sorgulandigi bu makalede pek ¢cok
sonuca varilmigtir. Oncelikle Islam erdem etiginden s6z eden kaynaklarda,
fslam ahlakinin erdem etigi ile benzestigi ileri siiriilen noktalarin dokimi
yapildiginda gériilmektedir ki, bazi kaynaklarda Islam erdem etigi ile ne
kastedildigi izah edilmemekte veya erdem etigi ile erdem teorisi/ahlak:
arasindaki fark gozden kagirilmaktadir. Guncel kaynaklarda ortaya konan
kesin tanimlar geregince, erdemlerden bahseden veya erdemlere dair bir
perspektif sunan herhangi bir ekol, din, filozof 6zelinde ilgili kisi, din veya
yaklagimin erdem teorisinden/ahlakindan s6z etmek mumkiindiir. Ancak
XX. ytizyihin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan modern erdem etigi séz konusu
oldugunda, erdem etiginin temel 6nermeleri dikkate alinmak suretiyle bir
degerlendirme yapmak gerektigi ortadadir ve Islam erdem etiginden séz
eden kaynaklardan bir kismi bu fark: gozden kagirmigtir. Bu farkin ayir-
dinda olarak Islam erdem etiginden s6z eden kaynaklar ise, a) Kur'an'm
ahlaki emirlerinin bir karakter ingas1 sundugu, erdemleri tavsiye ettigi, b)
Restilullah’in ahlaki rol model kimliginin varlig, ) Islam ahlak filozofla-
rinin Aristocu erdem anlayigini islemis olmalari, d) Tasavvuftaki bireysel
ahlaki yolculugun bir karakter gelisimi olarak yorumlanabilecegi gerekgcele-
riyle Islam erdem etiginden bahsetmis géritnmektedirler. Bazi yorumcular

115 Cagdas din felsefesinde ilahi buyruk etikleri, dinin sagladig: ilahi motivasyonu, ah-
lakl: bir hayat icin avantaj olarak 6ne ¢ikarirlar. Buna gére din, iyi bir insan olmaya
veya iyi eylemlerde bulunmaya yénelik bir itici gii¢ (motivasyon) tagimaktadir. Ay-
rica alemde ahlaki bir diizen oldugu fikrini ihtiva ederek insanin iyi bir insan olma
yolunda demoralize olmamasini saglama agisindan bir imkan sunar (bk. Adams,
“Tanr’'min Varhigi Lehine Argimanlar”, s. 310-318; Zagzebski, Divine Motivation
Theory, s. 282-287).
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ise e) erdem etiginin modern cagda Islam ahlakinin sade ve kullanigh bir
ifadesini sunabilmek i¢cin imkan sagladigin ileri siirmiislerdir.

Islam erdem etiginden s6z edenlerin gerekgelerinin isabetini sorgulamak
izere makalenin ikinci adimi, modern erdem etiginin ne olduguna dair
temel 6nermeleri ¢ikarsamak ve erdem etiginin dinlere yaklagimina dair
genel bir cerceve sunmakti. Bu bélumdeki inceleme ile farkliiklarina rag-
men ¢agdas erdem etiklerinin dért ana kabulii oldugu sonucuna ulagilir.
Bunlar; (i) ahlakin kurallarla gerceklestirilemeyecegi, (ii) eylemin degil er-
demin esas alinmasi gerektigi, (iii) ahlakta ol¢iitiin érnek erdemli insan
oldugu ve (iv) pratik bilgeligin-akil yuriitmenin bu rol modeli dogru yo-
rumlayarak ahlaki gelisimi saglayacagi 6nermeleridir. Erdem etiginin din-
le iligkisi baglaminda ise, erdem etiginin ahlak: temellendirmek veya onu
mumkin kilmak i¢in teizme bagvurmadigini, daha ziyade dini ahlakin mo-
dern ¢agda ifadesi baglaminda din ve erdem etiginden séz eden teolog ve
filozoflar bulundugu goriilmektedir. Bu cercevedeki tartigmalarda nihal
bir kanaatin belirmedigi, erdem etigi ve dinlerin uzlastigini da, bu uzlasiy1
reddedenlerin de var oldugu ve uzlasmaya dair gerekgelerin, Islam erdem
etiginden bahsedenlerin gerekeeleriyle biiyiik oranda benzerlik arzettigi
anlagilmaktadir.

Erdem etiginin temel 6nermeleri ve Islam erdem etiginden séz eden ¢alis-
malarin ana gerekeelerini birlikte ele alan degerlendirme kisminda ise ilk
olarak “Islam ahlaki” ifadesinin Kur’an'in ve siinnetin yaninda islam kilti-
rinde neget etmis ilmi disiplinlerin ahlaka dair Gretimlerini de icerdigine
isaret edildi. Erdem teorisi/ahlaki tasavvuruna gére biitiin bu kaynaklarin
biri, birka¢: veya hepsi cercevesinde erdem ahlaki veya teorileri tiiretilebi-
lir, ancak bunlarin erdem etigi sunduklari iddias: tamamen farkli ve gerek-
celendirmeye muhtactir. Kur’an'daki ahlaki cercevede erdem ve karakter
ingas1 vurgulansa da erdem etiginin “iyi ve kétiinun ne oldugunun ifade
edilemezligi”, buna bagl olarak ahlakta kuraldan, ilkeden, yasa ve miiey-
yideden s6z etmenin imkansizhifina dair iddiasiyla Kur’ani perspektif tam
bir uyumsuzluk sergilemektedir. Yine erdem etiginin, eylemi degil erdemi
esas alma yaklagimi, zahiri amelleri esas alan fikhin dogasiyla uyusmamak-
ta, buna kargilik tasavvuf ile bir yakinlik tazammun etmektedir. Ancak ta-
savvuf kaynaklarindaki temel ilkeler dikkate alindiginda goralir ki tasav-
vuf da neticede dini hukuka bagh olup erdem etiginin ilke-kural reddedici
yapisina uygunluk géstermemektedir. Ayrica miiridin murside gostermesi
gereken tam itaat, erdem etigindeki rol modelin pratik bilgelikle sinanmasi
ve yorumlanmasi ilkesine de uymamaktadir. Messai Islam ahlak filozofla-
rinin erdem anlayiginin bir erdem etigi olarak goriilip gorillemeyecegine
dair inceleme ise gostermistir ki Islam felsefesi metafizik iyinin sabit varlik
alanindan neget eden, normatif, nitbiivvet teorisi cercevesinde yasay1 éne
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¢ikaran bir degerler sistemi sunar. Bu sebeple erdem etiginin ilk ve temel
ilkesine uyum gostermemektedir. Pek cok kaynagin Islam’1 erdem etigi ile
uygun gérmesine yol acan, ahlakin rol modeller tizerinden 6grenilmesine
yonelik erdem etik¢i iddia ise, Restilullah’in ahlaki 6rneklik misyonu ba-
kimindan gercekten de uyumlu gériinmektedir. Ancak erdem etiginin, rol
modelin ahlaki 6znenin pratik bilgelik siizgecinden gecirilmesine dair vur-
gusu ve bunun izafi sonuglarini kucaklayici yaklagiminin, islam’'da Restilul-
lah'in kimligi ve stinnete ittibanin mantalitesiyle uyusmadig: incelememiz
neticesinde belirmigtir.

Makalede son olarak, “Islam ahlakini ni¢in erdem etigi ile yan yana getir-
meye c¢alisgalim?” sorusu sorulmugtur. Erdem etiginin modern ¢agda dini
ahlaki 6ne ¢ikarmak icin bir imkan sundugu, Islam ahlakinin sade ve islev-
sel ifadesini mamkin kildig: gibi cevaplarin varhig goralmektedir. Ancak
tam da bu noktada, islam’in, hukuk-ahlak ayirimini ve iyi-kétii diializmini
agsan kendisine has ahlak anlayiginin, Batilh teorilerle kékensel olarak uz-
lagsamayacagina dair literatiirdeki iddialar hatirlanmalidir. Modern ¢agin
irind olan, ahlaki ilke ve miieyyideden uzaklagtirip degere indirgemek
suretiyle ona olumlu bir alan agmaya ¢alisan modern teorilerin, ahlak: kap-
sayan ancak ahlaktan ibaret olmayan Islam'mn 6ziine uymayip dini ahlaka
indirgeme riski tagidigi, bu noktada dikkate alinmasi gerekli bir husus ola-
rak 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim yakin gelecekte erdem etiginin, yeni bir dini
cesitlilik yaklagimi olarak giindeme gelmesi de muhtemel gériinmektedir.
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Extended Summary

Can Islamic Morality (Akhlaq) be Considered Virtue Ethics?

This article critically examines the trend that has become widespread in contemporary
Islamic ethics literature over the past decade, namely the tendency to view Islamic
ethics as compatible with virtue ethics theory and to speak of “Islamic virtue ethics.”
First, the article carefully evaluates sources advancing this claim, revealing that some
do not explain what they mean by Islamic virtue ethics or overlook the distinction
between virtue ethics and virtue theory. Other works appear to justify their references
to Islamic virtue ethics by arguing that the ethical commands of the Qur’an provide a
framework for character development and emphasize virtues, or by highlighting the
Prophet Muhammad’s role as a moral exemplar, the incorporation of Aristotelian virtue
theory by Islamic moral philosophers, and the interpretation of the individual moral
journey in Sufism as character development. Some commentators have also argued
that virtue ethics offers an opportunity to present a concise and practical expression

of Islamic ethics in the modern era.

The second section, which seeks to identify the fundamental propositions of modern
virtue ethics, concludes that despite their differences, contemporary virtue ethics
approaches share four main principles: (1) morality cannot be achieved through rules,
(2) virtue rather than action should be prioritized, (3) moral standards are derived
from exemplary virtuous individuals, and (4) practical wisdom (phronésis) is central
to interpreting these role models to facilitate moral development. Additionally, this
section provides a summary of the relationship between virtue ethics and religions,
showing that virtue ethics do not rely on theism to ground or practice morality.
However, those who view virtue ethics as an opportunity for modern expressions of
religious ethics often establish a relationship between virtue ethics and religions based

on reasoning similar to those who refer to Islamic virtue ethics.

The evaluative section addresses the fundamental propositions of virtue ethics alongside
the main arguments of studies suggesting the expression of “Islamic virtue ethics.”
This section begins by pointing out that the term “Islamic ethics” encompasses not
only the Qur’an and Sunnah but also the moral content produced by Islamic disciplines

such as figh, kalam, tasawwuf, and philosophy. While these sources could form the basis
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for a virtue theory, the claim that they provide a foundation for virtue ethics requires
further justification. It is subsequently argued that, although the ethical framework of
the Qur’an emphasizes virtue and character development, its incompatibility with the
central claim of virtue ethics—that the notions of good and evil cannot be determined
and that morality cannot be founded on rules, principles, or legal sanctions—is evident.
Furthermore, the focus on virtue rather than action in virtue ethics is found to conflict
with the outward action-oriented nature of Islamic jurisprudence (figh), while showing
some resemblance to Sufism. However, upon examining the fundamental principles
of Sufi sources, it is revealed that Sufism ultimately adheres to Sharia and thus does
not align with the principle of rejecting rules and principles inherent in virtue ethics.
Moreover, the complete obedience expected of the Sufi (murid) to the spiritual guide
(murshid) contradicts the virtue ethics principle of critically assessing and interpreting
role models through individual practical wisdom.

An analysis of whether the Aristotelian ethics adopted by Islamic moral philosophers
can be considered a form of virtue ethics demonstrates that Islamic philosophy presents
a system of values rooted in metaphysical concepts of the Good, operating within a
normative framework grounded in the theory of prophecy (nubuwwa). Consequently,
this system does not conform to the fundamental principles of virtue ethics. While the
role-model-based learning emphasized in virtue ethics aligns with the mission of the
Prophet Muhammad as a moral exemplar, the emphasis in virtue ethics on the moral
agent’s subjective interpretation of role models and its relativistic consequences of such
a subjective interpretation do not align with the Islamic conception of the Prophet’s
(PBUH) identity and the requirement of adherence to the Sunnah.

The article concludes by observing why Islamic ethics is not compatible with virtue
ethics with reference to claims that virtue ethics provides an opportunity to foreground
religious ethics in the modern era and to present a concise and functional expression
of Islamic ethics. In this context the conclusion recalls perspectives suggesting that the
unique ethical understanding of Islam, which is not rooted in a dichotomy between law
and morality and between good and evil, fundamentally diverges from modern Western
theories. Finally, the article cautions that modern theories, which attempt to create
a space for morality by distancing it from principles and sanctions and reducing it to
values, do not align with the essence of Islam, which encompasses morality but is not
limited to morality. The article ends with a warning against the risk of reducing religion
to morality and points to evidence suggesting that virtue ethics may eventually evolve
into an argument for religious diversity.
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Rethinking Seventeenth-Century
Ottoman Maturidism: Madhhabi
Identity and Its Manifestations in the
Provincial Context

SERIFE NUR CELIK*
Abstract

The policies implemented by the Ottoman polity in the sixteenth century in order to protect
Sunni orthodoxy had an impact on the spread of Maturidism as a theological identity in
the seventeenth century. Mehmed Birgivi (d. 981/1573), a prominent Ottoman scholar,
addressed the problem of free will in al-Tariga al-muhammadiyya, which he wrote for the
spread of correct beliefs and religious practices and wherein he rephrased Sadr al-Shari‘a’s
(d.747/1346) argument of al-muqaddimat al-arba‘ (four premises) on a theological ground
through the concept of al-irdda al-juziyya (particular will). In the seventeenth century
the discussion of free will in al-Tariga was on the agenda of scholars in the Ottoman
provinces, and madhhabi identities were grounded on discussions of free will. While Birgivi’s
statements on this subject played an important role in shaping Ottoman Maturidism, they
were also at the center of Ash arite scholars’ criticisms of the Maturidi tradition. This article
reveals how scholars in the Ottoman provinces justified their Maturidi identity based on
the al-irada al-juziyya treatises in a mecmua compiled by Abdurrahman b. Ramazan, who
lived in and around Izmir. This article argues that in these treatises, Maturidite identity is
constructed as a theological identity while responding to the criticisms directed against the
Maturidi tradition centered on Birgivi. These treatises, written around Birgivi’s al-Tariga,
are analyzed in the intellectual, political and historical context of the period in connection
with the role they played in the course of Maturidism in the Ottoman provinces.

Keywords: Seventeenth century Ottoman intellectual thought, Ottoman Maturidism,

particular will, Mehmed Birgivi, al-Tariqa al-Muhammadiyya.

Osmanh Matiiridiliginin XVII. Yiizyilin1 Yeniden Diisiinmek: Mezhebi Kimlik
ve Tagra Baglamindaki Tezahiirleri

Ozet

XVI. yizyilda Osmanh yénetici elitlerinin Siinni inancinin ve pratiklerinin muhafazasi
amaciyla uyguladign politikalar, XVII. yiizyilda Maturidiligin itikadi bir kimlik olarak
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yayginlasmasina etki etmistir. Osmanli alimlerinden Mehmed Birgivi, (6. 981/1573)
sahih itikadin yerlesmesi ve dini pratiklerin dogru sekilde uygulanmasi i¢in kaleme al-
dig1 et-Tartkati’'I-Muhammediyye adl1 eserinde, 6zgiir irade problemini de ele almigtir.
Birgivi burada Sadriigseria'nin (6. 747/1346) mukaddimat-1 erba‘ argiimanin irdde-i
ciiz’iyye kavramini merkeze alarak itikadi bir zeminde yeniden ifade etmigtir. XVII.
yuzyilda et-Tartka'nin 6zgur irade ile ilgili bahisleri Osmanli tagrasindaki alimlerin
giindeminde yer almig ve mezhebi kimliklerin temellendirilmesinde 6ne ¢ikmigtir. Bir-
givi'nin bu konudaki gériisleri Osmanl Matiridiliginin sekillenmesinde énemli bir rol
oynarken, ayni zamanda Eg‘ari Alimlerinin Matiiridi gelenegine yonelttigi elegtirilerin
de merkezinde yer almistir. Bu makale, {zmir ve cevresinde yasayan Abdurrahman b.
Ramazan’in istinsah edip derledigi bir mecmuadaki irade-yi ctiz’iyye risalelerinden
hareketle Osmanh tagrasindaki alimlerin Matiiridi kimligini nasil temellendirdigini
ortaya koymaktadir. Bahsi gecen risalelerde Birgivi merkezinde Matiiridi gelenegine
yoneltilen elegtirilere cevap verildigi ve Matiiridiligin itikadi bir kimlik olarak inga
edildigi tespit edilmistir. Bu baglamda Kadizadeliler hareketiyle es zamanl ve fakat
ondan bagimsiz bir gsekilde, Osmanli tagrasinda Matiiridi aidiyetinin gii¢li bir sekil-
de dile getirildigi gorilmusgtiir. Makalede, mezhebi aidiyetlerin sekillenmesinde Bir-
givi'nin oynadigi rol, dénemin entelektiiel, siyasi ve tarihi baglamiyla irtibatli olarak
ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: XVII. Yiuzyil Osmanli entelektiiel diistincesi, Osmanl Maturidiligi,
irade-i ciiz’iyye, Mehmed Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye.

Introduction

The Ottomans exhibited a dynamic interplay of intellectual trends and
theological madhhabi identity that evolved throughout their history.
During the formative years of the Ottoman Empire theological madhhabi
affiliations were largely overshadowed by the rise of Islamic philosophy
and the wahdat al-wujud (unity of existence).! The Ottoman scholars’ weak
emphasis on theological maddhabs in this period has led to the intellectual
tendencies of this period being described as “metadoxy”.? However, by the
seventeenth century scholars increasingly sought to replace a madhhab-
centered understanding of religion with a more intensive perspective. The
critiques articulated by Kadizadeli preachers towards Sufis who embraced
the concept of wahdat al-wujud, along with their endeavors to supplant
the Hanafite-centered religious paradigm, signify a pivotal epoch in the
emergence of theological madhhabi affiliations and the proliferation of
Maturidism within the Ottoman Empire.?

Kalayci, “Matiiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanlr'daki fzdiisiimleri”, 15-16.
Kafadar, Between Two Worlds:, 76; Balik¢ioglu, Verifying the Truth on Their Own
Terms, 6-10; Terzioglu, “How to Conceptualize Ottoman Sunnitization”, 302-303.

3 Kalaya, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tagiyicilar”, 445-447; Terzioglu,
“Bid‘at, Custom and the Mutability of Legal Judgments”, 327.
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Historical sources and academic works have extensively documented the
intellectual and social tensions that arose between the Kadizadelis and
Sivasis within the Ottoman Empire, particularly in Istanbul, its capital.*
These tensions frequently manifested in public debates and intellectual
discourse. In addition to the studies on Kadizadelis, in the field of Ottoman
intellectual history, the madhhabi inclinations of Ottoman scholars and
rulers have often been analyzed within the framework of tensions between
Sunnism and Shiism or between Sunnism and Sufism.’ In this context,
official policies or the debates around the Kadizadelis have been at the
center of academic studies.

Another field of study on Ottoman Sunnitization and madhhabi affiliations
is the emphasis on the Maturidi tradition in the Ottoman intellectual circle.
In this context, Mehmet Kalayci and Nabil al-Tikriti have made important
observations in their articles. In his article “Hanefi-Maturidi Aidiyetin
Osmanli'da izdisiimleri” Mehmet Kalayci traced the development of
Hanafi-Maturidi affiliation in the Ottoman intellectual circle and traced
this process from the the Seljuk Sultanate of Rum onwards.® Nabil al-
Tikriti, on the other hand, centered his study on the theological work of
Sehzade Korkud and discussed the Maturidi affiliation based on the tension
between Ash‘arism and Maturidism. In this study al-Tikriti, recognizing
that Maturidism was the dominant sect of the Ottoman intellectuals,
evaluated the Asharite advocacy of Sehzade Korkud as an outlier.”

Research on Ottoman Sunnitization predominantly deals with Islamic
orthopraxy (correct practice). While some studies exist on Islamic orthodoxy
(correct belief), particularly those rooted in the Maturidi tradition, a
substantial gap remains. There’s no existing research that examines Birgivi’s
impact in the provinces, nor the madhhabi affiliations that developed
alongside, but separate from, the Kadizadelis movement. Nevertheless,
there remains a notable gap in the scholarly literature regarding the
emphasis on Maturidism—a theological branch of Sunnism—and its
influence on Ottoman intellectual circles and provincial contexts from the
seventeenth century onward. However, the mecmua 3772 within the Esad
Efendi Collection offers crucial insights into the manifestation of Maturidi

4 For studies analysing the Kadizadelis and the debates that took place around them,
see, Zilfi, The Politics of Piety; Zilfi, “The Kadizadelis”, 251-269; Cavusoglu, The
Kadizadeli Movement.

5 For studies focusing on the tension between Sunnism and Shi'ism or between

Sunnism and Sufism, see Vefa Erginbas, “Reading Ottoman Sunnism through Islamic 79

History”, 451-478; Stunnetcioglu, “Attendance at the Five Daily Congregational islam

Prayers”, 341-375. Arastirmalan
6 Kalayci, “Matiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanlrdaki {zdasamleri”, 9-72. 2:1%':;5)

7 Tikriti, “A Contrarian Voice” 62-100. 77-98
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identity in the Ottoman provinces, particularly those centered around Sadr
al-Shari‘a and Birgivi. The treatises of this mecmua, primarily written by
scholars residing in and around Izmir, are of significant importance due to
their inclusion of al-irada al-juziyya (particular will) debates, particularly
those found within Mehmed Birgivi’s al-Tariga.

The seventeenth century witnessed the rise of the mecmaua, a genre that
encompassed diverse scholarly and literary works. These mecmuas not
only showcased the intellectual richness of the period but also reflected
the evolving social, cultural, and literary landscape of the Ottoman
Empire.® The seventeenth-century mecmua compiled in and around
Izmir, a provincial region within the Ottoman Empire, not only reflects
the theological and intellectual milieu of its era but also offers valuable
insights into the regional manifestations of Maturidi thought within the
Ottoman provinces. Evidently, mustansih (the compiler)® of this collection
amassed a compendium of short treatises authored by scholars residing
in and around Izmir, encompassing contemporary jurisprudential and
theological discourses. This mecmua provides valuable information on
the intellectual currents prevalent in the Ottoman provinces during this
period. Moreover, an important feature of this collection is its capacity to
illuminate the spread of the Maturidi tradition in the Ottoman periphery
through alarge corpus of treatises centered on Mehmed Birgivi’s al-Tariga.
This mecmua underscores the significance of the Kadizadelis madhhab-
centric approach to religious understanding, demonstrating its influence
not only in the Ottoman Empire’s core land but also in its periphery.
This contribution is crucial for elucidating the specific manner in which
Maturidism was interpreted within the Ottoman context and identifying
the key texts that shaped this understanding.

This study will investigate the manner in which seventeenth-century
Ottoman authorities articulated their adherence to the Maturidi school
of thought and examine the role of Birgivi’s al-Tariga in shaping this
articulation. This analysis will commence with an examination of Sadr al-
Shari‘a’s perspective on particular will, including an assessment of Birgivi’s
significant contributions to this understanding. Furthermore, the study
will investigate how the Maturidi tradition utilizes the concept of al-irada
al-juziyya to articulate its theological position in opposition to Ash‘ari
doctrines. Following an examination of the madhhab-centric debates
surrounding the concept of particular will, the study will proceed to

8 Kafadar, “Sohbete Celebi, Celebiye Mecmua”, 45-46.

9 Abdurrahman b. Ramazan, who collected and reproduced the treatises in this
mecmua, not only aimed to reproduce the works but also compiled the works for
his own scholarly agenda. For this reason, the word mustansih is used as compiler
instead of scribe.
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analyze the structure of the aforementioned mecmua and assess Birgivi’s
crucial role in shaping the contours of Ottoman Maturidism.

The main claim of this study is that Birgivi not only triggered the theo-
logical and jurisprudential debates that emerged in Istanbul through the
Kadizadeli movement, but also that an intellectual group fed by Birgivi’s
legacy defended the Hanafi-Maturidi-centered understanding of religion
in the Ottoman provinces. To this end, this collection will be analyzed
within the historical context in which it emerged, and the issues addressed
in the treatises on al-irada al-juziyya will be examined in terms of the role
they played in the construction of theological identities.

1. From Sadr al-Shari‘a to Birgivi: Debates on Particular
Will in Ottoman Empire

One of the central issues in Ottoman intellectual thought, particularly within
the tension between Ash‘arism and Maturidism, is the debate over human
will and the nature of good (husn) and evil (qubh). These topics became the
focus of attention among Ottoman scholars in the fifteenth century, and they
wrote glosses especially on Sadr al-Shari‘a’s argument of al-muqaddimat al-
arba’,'’® in which he argued for human free will against Fakhr al-Din al-Razi’s
argument for jabr (compulsion). In these glosses scholars such as Hayali
(d. 875/1470), Kesteli (d. 901/1496), Hatibzade (d. 901/1496), and Hasan
Celebi Fenari (d. 891/1486) discussed Sadr al-Shari‘a’s argument through al-
Taftazants (d. 792/1390) interpretations and criticisms.™ However, in this
century, the concept of free will was not primarily explored through the lens
of al-muqaddimat al-arba’, but was instead examined on a more philosophical
and theoretical level with a focus on the arguments that substantiate the
notion of free will.'? The transformation of the argument put forth by Sadr
al-Shari‘a into a madhhab-centered issue in the Ottoman Empire occurred
when Birgivi reinterpreted this argument in al-Tariga, analyzing it from a
theological perspective.’

While Birgivi sought to apply the Hanafi tradition to practical matters,
he also placed a strong emphasis on Maturidism in the realm of
theology. In al-Tariga Birgivi addressed the concept of human will under

10 Sadr al-Shari‘a put forward four premises in order to prove a human’s responsibility
for his/her actions and to prove the invalidity of Fakhr al-Din al-Razi’s argument of
determinism. As a result of these premises, he argues that man makes a choice with
his will and is responsible for this choice. For the explanation of these four premises, 81

see Bruckmayer, “At the Intersection of Usul al-Figh and Kalam”, 24-29. islam

11 Koksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi”, 6-7. Arastirmalari
12 Qelik, XV. Yy Osmanh Diigiincesinde Telvih Hasiyeleri, 94-95. 2:1%':;5)

13 Celik, “The Intellectual Interaction of a Hijazi Scholar”, 79. 77-98
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the title “Tricks of Satan” (hiyel al-Shaitan) examining the argument
of al-muqaddimat al-arba’ and he approached this discussion from
a more theological perspective. Birgivi, in agreement with Sadr al-
Shari‘a, contended that the human will lacks ontological existence and
immateriality. Consequently, he argued that God did not create it. Birgivi
further refined Sadr al-Shari'a’s philosophical and theoretical arguments
supporting this position. Similar to his predecessor, Birgivi critiqued
the Ash‘arite doctrine of compulsion, seeking to reconcile the all-
encompassing nature of divine knowledge and will with human freedom
of choice. Thus, he argued that religious responsibility is realized through
the human choice of actions.**

Birgivi’s al-Tariga was composed with the aim of guiding the public towards
avirtuous life by elucidating the correct path in terms of practical, ethical,
and theological matters. Theologically, Birgivi adhered to the principles of
the Hanafi-Maturidi school of thought, as evidenced by his discussions on
the human will, among other topics.' Birgivi's work achieved significant
popularity and exerted considerable influence on Ottoman intellectual
thought shortly after its publication. The theological framework advocated
by Birgivi, rooted in the Hanafi-Maturidi school of thought, became widely
adopted within the lands of Rum.'®

Ottoman policies in the sixteenth century facilitated the spread of Birgivi’s
theological perspectives in the central lands of the Empire and contributed
to an increased emphasis on madhhabi distinctions. The rise of the
Safavid dynasty in eastern Anatolia and their active promotion of Shiism
compelled the Ottomans to implement a series of military and religious
countermeasures.'” In response to this perceived threat, the Ottoman
political authorities actively sought to propagate Sunni orthodoxy among

14 Sadral-Sharia, al-Tawzih ‘ald al-Tangih, 1, 401-402, Birgivi, al-Tariga al-Muhammadiyya,
99-201.

15 Scholars have previously suggested that Birgivi’s critical perspective and emphasis
on sharia-centered discourse reflected an influence from Ibn Taymiyya, implying a
fundamentalist approach to religion. However, recent research has demonstrated a
lack of direct engagement between Birgivi and Ibn Taymiyya. Furthermore, evidence
suggests that Birgivl’s theological framework was grounded in Hanafism, and his
criticisms of contemporary practices were rooted within this tradition. See Kalaya,
“Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tagiyicilar1”, 136-142; Arikan, “On the
Probability of the Creation of the Ibn Taymiyya School of Ottoman Thought”, 147-180.

16 Inhis seventeenth-century treatise Jila’ al-anzar, Ibrahim Kurani, who lived in Hijaz,
criticized the Hanafi-Maturidi views on human actions through the arguments and
ideas of Sadr al-Sharia and Birgivi. This fact indicates the influence of these two
scholars on Maturidi thought in Anatolia in the seventeenth century. See Celik, “The
Intellectual Interaction of a Hijazi Scholar”, 96-97.

17 Atgil, “The Safavid Threat and Juristic Authortiy”, 296.
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their subjects, aiming to solidify Sunni identity and curtail the spread of
Shiism within its territories '®

Birgivi’'s al-Tariga serves as a reflection of the dominant theological and
religious landscape of the sixteenth-century Ottoman Empire. Given that
Hanafism constituted the prevailing school of jurisprudence in lands
of Ram, Birgivi primarily focused his religious guidance on this legal
framework. In this context the Ottomans’ efforts to counter the influence
of Shiism, emanating from the Safavid Empire, manifested in a renewed
emphasis on Sunni orthodoxy.'® This emphasis was reflected in legal
matters through adherence to Hanafism, while in matters of theology it
was expressed through the promotion of Maturidite thought, a prominent
theological school within the Hanafite tradition. While Imam Maturidi’s
theological perspectives gained prominence within the Hanafite school
of jurisprudence, and Maturidite thought came to be identified as the
theological foundation of Hanafism in its early periods,”® a pronounced
emphasis on Maturidism as a theological madhhabi identity emerged
primarily after the sixteenth century.?!

Birgivi’s emphasis on Sadr al-Shari‘a’s al-mugaddimat al-arba‘ played a
pivotal role in shaping Ottoman debates on human action. Birgivi’s analysis
of human actions by centering on the Maturidi approach inherited from
Sadr al-Shari‘a was the source of discussions among intellectuals on free
will in the seventeenth century.” During the seventeenth and eighteenth
centuries, Sadr al-Shari‘a and Birgivi emerged as primary authorities
for Ottoman scholars who vigorously asserted their Maturidite identity

18 Terzioglu, “How to Conceptualize Ottoman Sunnitization”, 304-305.

19 Krstic, “Can We Speak of ‘Confessionalization”, 35-39.

20 Taftazani identified the Ash’ari and Maturidi schools of thought as constituting
the ahl al-sunnah. It is significant to note that Imam Maturidi, whom Taftazani
recognized as the founder of Maturidi thought, was a fourth-generation student
of Imam Abu Hanifa and thus maintained a strong connection to the Hanafite
tradition. Taftazani, Sharh al-Magasid, 111, 464-465.

21 Despite defending the concept of wahdat al-wujid (unity of existence) in his treatise
on human action, Seyh $aban al-Mudurni, a late sixteenth-century scholar and Sufi,
explicitly stated his adherence to the Maturidi school of thought. These assertions
by al-Mudurni suggest an emerging emphasis on Maturidi identity in the late
sixteenth century. However, a more pronounced and intensive expression of this
emphasis became evident in the seventeenth century and beyond. See Mudurni,
Risalah fi al-qada’ wa al-qader, 250.

22 It is important in this respect that some of the works dealing with the disputes
between Ash‘arism and Maturidism are limited to the problem of particular will.
The scholars who put the accepted view of the particular will at the basis of the
madhhabi divergence brought this issue to the agenda as one of the main topics of
debate between the two sects. See Marashi, al-Risalah al-Munjiyah, 17-98.
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in discussions of free will. These scholars engaged with the problem of
human action through the lens of these two figures, considering the
acceptance of al-irada al-juziyya as a fundamental point of divergence
between Maturidite and Ash‘arite thought.

The Kadizadelis, an influential religious movement in Istanbul, played
a crucial role in disseminating Birgivi’s ideas and shaping Ottoman
madhhabi identity. Because their emphasis on Hanafi jurisprudence was
compatible with Birgivi’s theological framework. This alignment prompted
the Kadizadelis to frequently reference and advocate for Birgivi’s works,
thereby integrating his thought into their religious discourse and enhancing
his enduring impact within the Ottoman Empire.”® Concurrently, they
promoted a form of asceticism deeply rooted in sharia, aligning with the
principles outlined in Birgivi’s al-Tariga.*

The Kadizadelis and their followers significantly contributed to the estab-
lishment of a dominant Hanafi-Maturidi theological framework within the
Ottoman Empire, centered in Istanbul. However, Birgivi’s influence extend-
ed beyond the Ottoman capital. Notably, during the seventeenth century,
al-Tariga gained wide readership across the Islamic world.”> The mecmua
examined in this study demonstrates the significant influence of Birgivi’s
theological perspectives within Izmir, which was located on the periphery
of the Ottoman Empire. As will be subsequently demonstrated, this mec-
mua encompasses a substantial number of treatises dedicated to Birgivi’s
al-Tariga. These works primarily focus on defending the Maturidi school of
thought on the theological concept of al-irada al-juziyya.

2. Defining the Intellectual Agenda of the Seventeenth-
Century Ottoman Empire: Impressions from the Compiler
Abdurrahman b. Ramazan

Seventeenth-century Ottoman mecmuas, a product of changing urban
life and social shifts, exhibit a distinct character. While earlier mecmias
primarily served as anthologies of shorter works, often with a thematic
focus, a notable trend emerged in the seventeenth century. Some scholars
or intellectuals began compiling collections that encompassed a diverse
range of texts, reflecting the multifaceted intellectual, social, and
economic concerns of the era.” The mecmua under investigation exhibits
characteristics typical of other contemporaneous mecmuas. Compiled by

23 Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilar1”, 442-455.
24 Ivanyi, Virtue, Piety and the Law, 90-92.

25 Celik, “The Intellectual Interaction of a Hijazi Scholar”, 92-95.

26 Kafadar, “Sohbete Celebi, Celebiye Mecmua”, 45-47.
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Abdurahman b. Ramazan, this mecmua showcases not only theological
debates centered on the concept of al-irdda al-juziyya but also encompasses
treatises on Islamic jurisprudence, theology, and hadith addressing
contemporary concerns. Furthermore, the mecmiia includes works on the
plague, supplications for protection against it, and short exegesis on the
Quran.?” This mecmua, which will be subjected to a more in-depth analysis,
provides insights into the works of scholars within compiler Abdurrahman
intellectual circle, likely reflecting personal connections.?® It also reveals
the intellectual interests and predominant topics of discussion prevalent
during this period.

Manuscript records indicate that this compiler comprises forty works
produced in and around Izmir between 1095/1683-1684 and 1107/1695-
1696.° The compiler organized the collection by subject matter, and
meticulously noted instances where he included duplicate treatises.® The
mecmua commences with Jalal al-Din Suyuti’s (d. 911/1505) Unmudhaj al-
labib fi hasais al-habib,*" composed to establish the Prophet Muhammad’s
prophethood, followed by the Risala fi mufjjizat al-nabi by the same

27 Popular belief in predestination influenced the spread of plague in the seventeenth
century. Especially merchants travelling to Ottoman lands stated that the peoples’
belief in fate prevented them from taking precautions against the disease. Defoe,
History of the Plague in London, 14. The emphasis on the human will and its
determination of action was associated with the plague epidemic, especially in the
will-i ciiziyye treatises written in the nineteenth and twentieth centuries. Ozding,
Akal Irade Hiirriyet, 350. However, in the mecmua examined in this study, neither the
authors of the treatise on particular will nor the compiler have connected the subject
of plague and destiny with each other. The treatises on particular will included in
the mecmua were mostly shaped by the legacy of Sadr al-Shari‘a and Birgivi and
were written to establish the Maturidi affiliation. Although the compiler considered
these two issues related, he did not make any clear statements about them. This
situation makes it difficult to connect the treatises on particular will and the treatise
on plague based on the collection in question.

28 The fact that the compiler lived in the Ottoman province and probably did not hold a
bureaucratic position makes it difficult to obtain information about his life. However,
the information he provided in the transcription records about the places and dates
where he copied the works makes it possible to obtain some partial information
about his life. Abdurrahman b. Ramazan lived in Izmir and its surroundings, was still
living in 1107/1695-1696, and met Muhammad b. Hamza el-Aydini and Guzelhisari
in person, according to the minhuvat records.

29 Suyuti, Risala fi mu’jizat al-nabi, fol., 74%; Aydini, Risala fi al-Qisas, fol., 147"

30 Aydini, Risala fi radd al-shahadah, fol., 144" (the compiler’s marginal note)

31 Suyutiwas a prolific scholar who worked in Cairo and wrote many works in different
fields. Suyuti's Unmudhaj al-labib is a summary of his voluminous work entitled al-
Khasais al-kubra, in which he wrote about the Prophet Muhammad’s miracles and his
virtues and characteristics. Suyiti, Unmidhaj al-labib, fol., 6"-23%; Yavuz, “el-Hasaisii'l-
kiibra”, 276-277.
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author.*? The compiler’s deliberate selection of these texts on prophethood
for the collection’s outset is significant. In the previous century, Molla
Kabiz’s claim that Jesus was superior to the Prophet Muhammad had a
profound impact, reigniting debates surrounding the concept of heretic
and concurrently placing the imperative of demonstrating the Prophet’s
superiority on the scholarly agenda.®® The mecmua includes two
treatises by al-Suyuti aiming to prove the prophethood of the Prophet
Muhammad through proofs and miracles. These works can be interpreted
as a continuation of ongoing scholarly discussions on prophethood. The
inclusion of these two treatises on the characteristics and miracles of the
prophets suggests that the compiler may have been particularly interested
in the scholarly discourse on prophethood that debated Ottoman
intellectual thought during the sixteenth century.

Following two treatises by al-Suyuti on prophethood, the mecmua includes
a commentary on Siraj al-Din al-Usht’s (d. 575/1179) al-Amali,** followed
by two works authored by Suleyman Efendi al-Izmir1.>* The majority of the
mecmia, however, consists of short treatises authored by Muhammad b.
Hamza al-Aydini.*® The compiler of the mecmua, who assembled approxi-
mately fifteen of al-AydinT’s treatises, has included minhuvat notes alongside
both the works of Suleyman Efendi al-Izmiri and al-Aydini.*” These records
indicate that the compiler personally met both al-Aydini and al-Izmiri.

The mecmua also addresses the significant plague epidemic that afflicted
the Ottoman Empire from the late seventeenth to the early eighteenth

32 Suyuti, Risala fi mufjizat al-nabi, fol., 24°-33¢.

33 Kemalpagazade, a prominent scholar and seyhulislam of the sixteenth century, au-
thored two treatises on the preeminence of the Prophet Muhammad’s prophethood.
Kemalpasazade, Risalafi efdaliyyat Muhammad, V, 327-344, Kemalpasazade, Risala fi
tahqiq al-mujiza, V, 293-326; Tezcan, “The Ottoman ‘Mevali’ as ‘Lords of the Law”,
385-386.

34 Siraj al-Din al-Ushi is famous for his work al-Amadli on the Hanafi-Maturidi creed.
This work of al-Ushi was the subject of translations, commentaries and glosses
by Ottoman scholars and was taught as an introductory work in the madrassa
curriculum. Bekri, Sharh al-Amali, fol., 34-51; Ozervarl, “el-Emali”, 73-75.

35 Unfortunately, there is no information about Suleyman Efendi al-Izmiri’s life. Howe-
ver, as it is understood from his nisba, he was from Izmir and lived in the same period
as the compiler.

3

o))

Biographical information about the life of Aydini—who worked as a mufti, muder-
ris, and kadi in Aydin for a long time—is limited. It is understood from the works of
the author that he died after 1118/1706. It can be said that Aydini, who wrote more
than sixty treatises in different fields of Islamic sciences, especially figh, was a pro-
lific scholar. See, Cici, “Muhammed b. Hamza el-Aydini”, 302-304.

37 Minhuvat notes on folios 79°, 842, 90, 1042, 115, 1182, 1212, 1242, 142>-1432 145°
etc. indicate that he met with Aydini and Suleyman Efendi al-Izmiri.
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centuries.* Following al-Aydini’s treatises, the compiler interjects a brief
pause, introducing a short poem on plague protection. Subsequently, the
mecmua includes a treatise on the plague authored by a scholar identified
as al-Rami.**

Of particular significance to this study within the aforementioned
mecmua are the treatises on al-irdda al-juziyya. These treatises, situated
consecutively towards the conclusion of the mecmua, are arranged by the
complier in a specific manner. Initially, sources presenting the correct
perspective are presented. Subsequently, treatises engaging with the
subject matter are introduced, drawing upon these established viewpoints.
Within this framework, despite lacking explicit attribution, the compiler
advocated for a classification of human actions and endorsed the Maturidi
perspective. This assertion was supported by a passage he cited from an
unnamed “kalami treatise.”*® Subsequently, he authored a chapter in
Birgivi’s al-Tariga, a seminal text within the discourse on free will. While
quoting these two texts, he also included the relevant passages from ‘Ali al-
Qari’s commentary on al-Figh al-akbar and Hayali’s gloss on Sharh al-Aqa’id
in the marginal notes.*! The third work on human actions in the mecmua
is Birgivi’s grandson Ismeti’s translation of al-Tariga, which deals with free
will.#2 By strategically placing these three texts prior to the treatises on free
will, the author achieves two significant objectives. First, he establishes a
robust conceptual and theoretical framework for the ensuing discussions on
free will. Second, this strategic placement reveals the author’s intellectual
stance within the broader discourse. Furthermore, the inclusion of these
three works within the collection serves as a foundational introduction,
facilitating a deeper comprehension of the subsequent treatises.

Following an extensive introduction outlining the perspectives of the
Maturidi tradition, with a particular focus on Birgivi, the compiler included
a critical commentary by Shaykh ‘Ali al-Tilimsani, a Ash‘arite scholar,
on Birgivi’'s chapter on free will in al-Tariga.** Shaykh ‘Ali al-Tilimsani
attributed his commentary on al-Tariga to the renowned reputation of
Birgivi’s work and the widespread desire for its elucidation. However, the
commentator’s primary objective appears to be to expose the perceived

38 Aric, “Silent Sources of the History of Epidemics”, 133-134.
39 The author whom the compiler refers to as al-Rumi is Hasan al-Akhisari. Akhisari,
Risala fi haqq al-taun, fol., 164>-172".
40 Anonymous, Risala fi al-ikhtiyar al-juzi, fol., 211° (the compiler’s marginal notes) 87
41 Anonymous, Risala fi al-ikhtiyar al-juzi, fol., 2112-211° (the compiler’s marginal notes) islam

42 Mehmed Ismeti, Terciime-i Tarikat-t Muhammediyye, (Stileymaniye Library, Esad Aragtirmalan

; b_ a Dergisi
Efendi, 3772), fol., 212>-214~, 54 (2025)

43 Ali al-Tilimsani, Risala ‘ala bahth al-ikhtiyar al-juzi, fol., 2172-225". 77-98
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contradictions within Birgivi’s text and to refute his criticisms of Ash‘arite
theology.* Based on the vigorous defense of Ash‘arism evident throughout
his commentary, it can be inferred that he firmly adhered to Ash‘arite
principles in his scholarly career.*®

The mecmua includes also two particularly noteworthy treatises on the
problem of free will: the talikdt*® of Dervis Efendi and the treatise of ‘Abdi
Efendi al-Tirevi. Both of these works can be interpreted as defenses of
Imam Birgivi and the Maturidi tradition from the intellectual circle of the
lands of Rum. Dervig Efendi’s talikat were composed as a direct response
to Shaykh ‘Ali al-Tilimsani’s critique of Birgivi’s views on particular
will, articulated from an Ash‘ari theological perspective.*” Ibrahim al-
Kurani’s Jila’ al-anzdr contains a critique of Birgivi’s perspective on the
particular will, articulated within al-Karani’s broader effort to reconcile
wahdat al-wujud with Ash‘arite theology. Abdi Efendi al-Tirevi, in his
treatise, subsequently responded to and defended Birgivi against these
criticisms*® Shaykh ‘Ali al-Tilimsani, an Ash‘arite scholar operating beyond
the geographical confines of Rum, and Ibrahim al-Karani, a proponent of
wahdat al-wujid with Ash‘arileanings, both employed Birgivi as a point of
contention in their critiques of Maturidite theology. Conversely, Dervig
Efendi and Abdi Efendi al-Tirevi in their respective defenses of Birgivi
explicitly identified the scholars of Rum as “Maturidite”, thereby revealing
their own adherence to this theological tradition.* Both the critical and

44 al-Tilimsani, Risala ‘ala bahth al-ikhtiyar al-juzi, 217>

45 Muhammad b. Yusuf al-SenusT’s scholarly contributions, particularly in Ash‘arite

theology and logic, significantly stimulated intellectual interest in these disciplines

within North Africa, with a notable impact on the region of Tilimsan. Historical
records indicate the presence of a vibrant intellectual community in seventeenth-
century Tilimsan, characterized by a strong adherence to Ash‘arite theology.

While biographical details regarding Shaykh ‘Ali al-Tilimsani remain elusive, his

commentary on Birgivi’s al-Tariga clearly reveals his North African origins and his

unwavering commitment to the Ash‘arite tradition prevalent in the region. See

Rouayheb, Islamic Intellectual History, 131-170.

Talikat in scholarly activity refers to “appending upon (‘ala)” a text or “deriving from

(‘an)” an author and then to the resulting notes, glosses, comments, excerpts and

appendices. Similar in a way to hdshiya, it is, however, much less firmly anchored in

manuscripts than hdashiya was originally.” See Rosenthal, “Ta‘lik”.

47 Dervis Efendi, al-Talikat, fol., 214",

48 Tirevi does not explicitly mention the name of Ibrahim al-Karani. The criticism
of Birgivi by a great scholar from Hijaz, which Tirevi cites, is found in al-Karani’s
treatise Jild’ al-anzar. Considering that the manuscript was copied in the seventeenth
century, it can be said that the person mentioned here is al-Kuarani. See Kurani, ‘Jila’
al-anzar”, Majmu‘ Resail Ibrahim al-Kurani, , 111, 539-549; cf. Abdi Efendi al-Tirevi,
Risala fi al-ikhtiyar al-juzi (Silleymaniye Library, Esad Efendi, 3772), fol., 229

49 al-Tirevi, Risala fi al-ikhtiyar al-juzi, fol. 229°.
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defensive treatises concerning Birgivi’s work centered on the pivotal
issue of human agency and its impact on action. Furthermore, divergent
perspectives on this matter were widely recognized as a defining factor in
distinguishing between theological schools of thought.

Following the inclusion of Birgivi’s al-Tariga and the subsequent scholarly
discourse surrounding this work, the manuscript concludes with a fatwa
issued by Seyhulislam Ebussuid Efendi on the theological concept of
predestination, along with further treatises on the human will. Ebussuad
Efendi, a contemporary of Birgivi, addressed the problem of free will as
presented in al-Tariga within the framework of a fatwa. The subsequent
response to this inquiry evolved into a distinct treatise. Ebussuad Efendi’s
treatise on predestination exhibits notable parallels with al-Tariga in
its exploration of human action. Central to both works is the intricate
interplay between the comprehensiveness of divine knowledge and power
and the exercise of human free will. While Ibn Sina and Razi grappled
with this complex issue through philosophical and theoretical frameworks,
attempting to resolve the apparent paradox of human action occurring
under divine compulsion, Ebussuud Efendi, mirroring the approach of his
contemporary Birgivi, analyzed the matter from a distinctly theological
perspective. He eschewed elaborate philosophical debates and remained
firmly grounded in the principles of the Maturidi tradition.>

In the concluding section of the mecmua, the compiler, recognizing the
need to maintain thematic coherence, included a brief selection of disparate
works. These include a supplication concerning the plague (td@n), Yusuf
al-ShirwanT’s Risala fi al-sa ‘dde wa al-shagawa,”* and a commentary on Sura
al-Qadr and Sura al-Tkhlas.

This manuscript collection reveals a multifaceted perspective, reflecting
both the intellectual pursuits of its compiler and the prevailing socio-
religious discourse of the seventeenth-century Ottoman context. The
inclusion of diverse works suggests the compiler’s engagement with a
learned community, likely centered around Izmir, and demonstrates
the significant influence of Birgivi’s intellectual tradition on shaping
madhhabi identities within the Ottoman provinces. The presence of
al-irada al-juziyya treatises within the mecmua provides evidence that
madhhabi propaganda, while arguably influenced by the Kadizadeli
movement in Istanbul, also appeared independently in the Ottoman

50 Unlike the later Ash‘arites, Maturidi scholars did not accept “teklif mala yutaq,” and
they also considered it possible for human beings to make choices with their will.
Ebussuud and Birgivi defended the views of the Maturidi tradition on these two
issues. See Ebussuud, Risala fi al-qada’ wa al-qader, fol., 2462472,

51 Shirwani, Risala fi al-sa‘ade wa al-shagawa, fol., 2492-249".
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provinces. The inclusion of such works within this compilation suggests
that seventeenth-century scholarly discourse continued to grapple with
key theological and jurisprudential issues that had been central to debates
in the preceding century. The sixteenth-century rise of Sunni orthodoxy
within the Ottoman Empire witnessed a surge in the production of works
grounded in Maturidism. Notably, this collection features numerous
treatises on particular will, a central point of contention between Maturidi
and Ash‘ari schools of thought. This suggests that the compiler sought to
define Maturidi theology by centering it on the interpretations of Sadr al-
Shari‘a and Birgivi, two prominent figures within the tradition.

3. Particular Will and the Preeminence of Maturidi
Theology

The seventeenth century witnessed a period of significant intellectual shifts
within the Ottoman Empire. The activities of the Kadizadeli movement in
Istanbul and the growing tensions with Sufi orders significantly impacted
the intellectual landscape. However, these ruptures were not solely a
product of the Kadizadeli movement. Katip Celebi’s observation that
sixteenth-century counter-Shiite measures were rigidly enforced by the
Kadizadeli highlights the continuity of a legalistic approach to religion
inherited from the preceding century.®> During the seventeenth century,
the détente in Ottoman-Safavid relations coincided with a shift in the
focus of religious orthodoxy. Instead of primarily targeting Shiism, the
Ottoman authorities began to perceive certain groups within the state,
particularly Sufis espousing wahdat al-wujid and deviating from Hanafi-
Maturidi orthodoxy, as threats to the established religious order.

The Ottoman Empire’s sixteenth-century emphasis on Sunni Islam,
specifically the Hanafi school of jurisprudence, fostered the emphasis
on Maturidi theology as a distinct theological tradition within ahl al-
sunna.® This process, marked by the increasingly assertive articulation
of Maturidite identity by Ottoman scholars, can be extended to the
seventeenth century.>* Scholars of this period explicitly identified
themselves as Maturidite, drawing a distinction between their

52 Katip Celebi, Mizan al-haqq fi al-ikhtiyar al-ahaqq, ed. Orhan Saik Gokyay (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1972) 22-23.

53 Terzioglu, “How to Conceptualize Ottoman Sunnitization”, 310-311.

54 In texts written before the seventeenth century, Maturidism is used as a sectarian
identity. For example, Saban al-Mudurni, who lived in the late sixteenth century,
stated that Sufis were Maturidis. However, the popularization of Maturidism as
a sectarian identity and the production of thought based on the principles of the
Maturidi sect took place in the seventeenth century. See Mudurni, Risalah fi al-qada’
wa al-qader, 250.
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theological affiliation (Maturidism) and their adherence to the Hanafi
school of jurisprudence. While seeking to establish Maturidism as a
distinct theological tradition independent of Hanafism, these scholars
simultaneously emphasized a connection between Imam Maturidi and
Abu Hanifa, attempting to legitimize Maturidi theology within the
broader framework of Hanafi jurisprudence.®

The inclusion of works on free will within this mecmua provides compelling
evidence for the emergence of Maturidism as a distinct scholarly identity
among Ottoman intellectuals in the seventeenth century. Notably, the
treatises of Dervis Efendi and al-Tirevi offer crucial insights into the
historical context of debates surrounding divine predestination and human
free will, specifically the concept of al-irada al-juziyya. These works reveal
how the emphasis on Maturidi theological identity became increasingly
prominent within these discussions, shedding light on the evolving
dynamics of intellectual and religious discourse in the Ottoman Empire.

Al-Tirevi composed his treatise on human action in response to specific
inquiries, acknowledging an initial reluctance to engage with such a
complex and potentially contentious subject. However, he ultimately
felt compelled to address these questions, recognizing the prevailing
intellectual and religious climate of his time. Prior to delving into free-
will debates, al-Tirevi underscored the fundamental importance of
kalam (theology). He emphasized the crucial role of sound theological
understanding in safeguarding against religious innovation (bid‘at) and
misguided beliefs, particularly those pertaining to jabr (compulsion) and
predestination, which he viewed as deviations from true faith.”

While defining the true faith, al-Tirevi took the Hadith of 73 Sects, which
is frequently mentioned in theological works, and tried to determine the
boundaries of the ahl al-sunnah, which is on the right path. According
to this hadith the Jews will be divided into seventy-one sects; Christians
into seventy-two sects; and Muslims into seventy-three sects, and only
one of these sects will be saved. Although there are differences in the
interpretation of the hadith, Ash‘arite and Maturidite scholars have stated
that the ahl al-sunnah is the sect that attains salvation.®” In this context,
he stated that there are ten principles that distinguish the ahl al-sunnah
from others. These ten principles mentioned by al-Tirevi point to the
disagreements between the ahl al-sunnah and the Shiites on practical and
theological issues. In addition to the matters of theological disagreement

- 91

55 Tirevi, Risala fi al-ikhtiyar al-juzi, fol. 228%; al-Taftazani, Sharh al-Magqasid, 111, 464-465. islam

56 Tirevi, Risala fi al-ikhtiyar al-juzi, fol. 2262 Sl‘a§t_lr_malarl
ergisi

57 For the evaluation of this hadith, see Gémbeyaz, “The Influence of the 73 Sects 54 (2025)
Hadith”, 245-258. 77-98
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between the Twelver Shiite theology and the ahl al-sunnah, such as not
mentioning any of the Companions in a bad light and not counting deeds
as part of faith, jurisprudential practices such as wiping over leather socks
and allowing prayer behind a sinful imam are also mentioned among the
basic principles of the ahl al-sunnah.*® In this section at the beginning
of his treatise, the author has actually made a preliminary preparation
before moving on to the main topic. This introduction, which points to
the debates reflecting the tension between Shiism and Sunnism in the
sixteenth century, actually draws a general framework for the true beliefs
and practices that were intended to be popularized.

Al-Tirevi stated that those who do not accept these ten principles, which
he mentioned in his definition of ahl al-sunnah, are ahl al-dalalat wa al-
bid‘at (people of bad innovations and heresy). However, the author, who
mentioned that the ahl al-sunnah was divided into two main groups within
itself, stated that the disagreements between the groups within the ahl al-
sunnah did not lead to bid at (innovation) and dalalat, (heresy) and that
both groups were accepted into the saved sect mentioned in the hadith. He
mentions that the branches of the ahl al-sunnah are the Ash‘arites and
the Maturidites and states that these madhhabs differ from each other
on certain issues such as tagwin, exception in faith, and the faith of the
mugqallid. Following al-Taftazani’s explanations on the definition of ahl al-
sunnah and the Sunni sects, al-Tirevi, on the one hand, mentions Imam
Maturidi’s scholarly lineage from Abu Hanifa and, on the other hand,
draws attention to the spread of both sects in different geographies.*

Al-Tirevi stated that another difference between Ash‘arism and Maturidism
concerns the issue of human actions. He stated that Ash‘arism was actually
closer to Jabriyye (upholders of jabr) and even a branch of compulsion. The
author, who linked the Ash‘arites’ acceptance of idea of compulsion with
their views on human power, argued that the Maturidis’ views on human
power were more in line with those of ahl al-sunnah. The author states that
the Ash‘arite theologicians can be considered from Jabriyya due to their
understanding of human power and that Jabriyye are from ahl al-bid at.
On the other hand, at the beginning of his work, he lists the ten principles
necessary to be qualified as Sunni and states that according to this principles,
the Ash‘arites cannot be characterized with bid‘at and dalalat

In his marginal notes the compiler makes important references to the
debates of the period by adding the Mu'tazilites’ views on human power
to al-Tirevi’s distinction. In the early period of the Maturidites’ views on

58 al-Tirevi, Risdla fi al-ikhtiyar al-juzi, fol. 226>
59 al-Tirevi, Risdla fi al-ikhtiyar al-juzi, fol. 2282
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power, Imam al-Maturidi and Abu al-Muin al-Nasafi stated that God’s
power is involved in the act in terms of creation, while man’s power is
involved in the act in terms of acquisition (kasb). However, Sadr al-
Shari‘a’s ambiguous statements on human power and al-Hayali’s equating
these statements with al-Isferayini’s view that “divine power and human
power are both of them instrumental in the human act” paved the way
for Ottoman scholars to discuss the Maturidi tradition’s view of power.%
Being aware of this ambiguity in the Maturidites’ views on human power,
the compiler drew attention to the difference between the Maturidites and
Mu'tazilites views. While the Mu'tazilites stated that the human agent in
action, that is, the creative and destructive power belongs to the human
being, the Maturidites did not accept the agent power.®

Al-Tirevi’s views on human action, particularly free will, closely align with
those of Sadr al-Shari‘a and Birgivi. He repeated their assertion that human
will is neither inherently existent nor non-existent, thereby negating the
necessity of divine creation for its existence. This understanding served
as the foundation for al-Tirevi’s emphasis on human religious and moral
responsibility. Al-Kurani, who was a contemporary of al-Tirevi, found Birgivi's
grounding of human will insufficient; he argued that when the immutability
and comprehensiveness of divine knowledge and will are accepted, human
will has no meaning.®?> Al-Tirevi, who mentioned al-Karani’s criticisms as a
challenge, tried to evade the question here by commenting on Birgivi’s views.®
After responding to this criticism, which he narrated without mentioning
his name, al-Tirevi mentions that a “scholar from Hijaz” wrote a criticism of
Birgivi’s al-Tariga, and states that this scholar is consistent within his own
school of thought in his criticisms, but inconsistent in terms of Maturidism.
If we return to the issues al-Tirevi mentioned at the beginning of his work, it
should be remembered that Maturidism expresses views that are more in line
with the principles of the ahl al-sunnah on issues related to human actions.
In this context, al-Tirevi, who considered Kiarani’s criticisms of the Maturidi
tradition invalid, defended Birgivi's views and expressed his own Maturidite
affiliation through these views.®

Another work in this mecmua, which is the subject of this study, belongs
to Dervis Efendi, who emphasizes Maturidite identities in terms of the
discussions on human actions. Dervig Efendi, like al-Tirevi, wrote his
treatise based on Birgivi’s views and the criticisms directed against him.

60 See Celik, “Insan Fiilinde Miiessir Midir?”, 281-284. 93
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As mentioned, Shaykh ‘Ali al-Tilimsani wrote a critical commentary on the
relevant chapters of al-Tariga and criticized the views of free will from the
Ash‘arite perspective due to the widespread popularity of Birgivi’s views
on the will and the many questions asked about it.% Writing a talika to
respond to al-Tilimsani’s criticisms, Dervig Efendi aimed to correct “the
matters distorted by an Ash‘arite scholar.”® In this context, he quoted
each of al-Tilimsani’s criticisms, responded to them one by one, and
heavily criticized al-Tilimsani for making logical errors.®”

Dervis Efendi made a strong objection to al-Tilimsani’s criticism that the
Maturidism had deviated from the Sunni. As the compiler Abdurrahman
also pointed out, the ambiguity in the Maturidites’ views on power and al-
Khayali’s claims that human power was effective became a subject of debate
by both Ottoman and Ash‘ari scholars.®® While Ottoman scholars disagreed
on determining the Maturidi tradition’s view on power, Ash‘arite scholars
criticized it for its closeness to the Mu‘tazila. Al-Tilimsani also stated that
the Maturidism shared the same view with the Mutazila based on the view
that power is effective, and therefore they separated from the ahl al-sunnah.
He also stated that the Ash‘ari view was both more compatible with the view
of the salaf (ancients) and more consistent in terms of reason and Islamic
tradition.® Dervig Efendi, who criticized al-Tilimsani for seeing the Maturidi
scholars outside the ahl al-sunnah based on the issue of power, stated that
the controversial issues between the Maturidism and the Ash‘arism did not
remove one of the schools from the ahl al-sunnah.”

Conclusion

The theological maddhabi identities of the Ottomans witnessed different
tendencies in the historical process of their existence. As stated in modern
studies, during the formative period maddhabi identities remained in the
background. However, the political developments that emerged in the
sixteenth century and afterwards made it necessary for the Ottoman rulers
to take some religious measures. In this process, Hanafism, which was
dominant in the Ottoman lands, came to the forefront by centering the
Sunni religious understanding, and the foundations of a madhhab-centered

65 Tilimsani, Risdla ‘ala bahth al-ikhtiyar al-juzi, fol., 2172
66 Dervis Efendi, al-Talikat, fol., 214",
67 Dervis Efendi claimed that al-Tilimsani made mistakes in the syllogisms he used in

his criticisms and that some of his claims were sophistry. Dervis Efendi, al-Talikat,
fol. 214P.

68 Hanafi et al., al-Majmuat al-seniyyeh, 388-389, 392.
69 Tilimsani, Risala ‘ala bahth al-ikhtiyar al-juzi, fol., 218".
70 Dervis Efendi, al-Talikat, 215".
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understanding were laid. In the seventeenth century the intellectual
framework inherited from the previous period was continued, and thought
production was carried out within this framework.

When maddhabi identities are considered from a theological point of view,
Maturidism, which can be considered an extension of Hanafism, came to
the fore in an emphasized way, and it was realized in the seventeenth
century. In the sixteenth century, the Ottoman politicians engaged in
deliberate propaganda to promote Sunnism, aiming to curtail the expansion
of Shiism throughout land of Rum. This state-sponsored initiative had a
significant theological impact, leading to the increased prominence and
widespread adoption of Maturidism, a principal theological branch of
Hanafism.” In this context, the problem of free will, which was one of
the controversial issues between the Ash‘arites and the Maturidites, was
discussed on the ground that Birgivi put forward by making use of Sadr al-
Shari‘a, and this issue became one of the main topics of debate in Ottoman
theological thought.

Scholars who adopted Maturidism as a theological maddhabi identity
accepted Sadr al-Shari‘a and Birgivi as authorities, and the views of these
two scholars determined the framework of the debates about free will.
Birgivi's maddhab-centred ideas spread through the religious movement
initiated by his student Kadizade Mehmed in Istanbul. However, it is also
true that a Birgivi-centered Maturidi understanding became a widespread
discourse simultaneously in the Ottoman provinces. The treatises written
by al-Tirevi and Dervis Efendi to justify Birgivi’s views and to answer the
criticisms levelled against the Maturidi tradition centered on Birgivi by al-
Kuarani and al-Tilimsani, who belonged to the Ash‘arite sect, are important
in understanding how Ottoman Maturidism was reflected in the provinces.
Both Dervis Efendi and al-Tirevi asserted Maturidism’s status as a legitimate
branch of ahl al-sunnah and a theological madhhab linked to the Hanafite
school. They further contended that Maturidi perspectives, especially
regarding the concept of particular will, demonstrated a greater alignment
with the prevailing Sunni paradigm. They also found the criticisms of the
Ash‘arites against the view of free will inconsistent and stated that the views
of Maturidism are more in line with the views of the predecessors.

In the corelands of the Ottoman Empire, Sunnism was centered on Hanafism
in practical matters, while the principles of Maturidism were emphasized in
theological matters. In the shaping of Ottoman Maturidism, Sadr al-Shari‘a
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the subject of particular will. The ideas put forward by the Kadizadelis in
Istanbul, the capital of the empire, were nourished by Birgivi’s thought.
These ideas discussed in this period were also discussed by the provincial
ulema simultaneously with the capital city, and again shaped by Birgivi’s
intellectual legacy. Hanafi and Maturidi-centred thought production also
had an impact on intellectual tendencies, and the sect-centered attitude
became dominant especially in the works produced in the field of theology.
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Bedir Ashabinin Isimleri ve Ilk Siyer
Miielliflerinden Mtisa b. Ukbe ile
Osmanli Alimlerinden Amasyali
Yasufefendizade’nin Bu Isimlerle Ilgili
Tespitleri

HASAN TELLI*

Oz

Hz. Peygamber déneminin en énemli savaglarindan biri Bedir Savagr’dir. Bu savaga kati-
lan sahé&biler; Bedri, Bedir ehli ve Bedir ashabi olarak anilmiglar ve her daim miislimanlar
nezdinde ¢ok saygin ve itibarh kimseler olmusglardir. Allah’in melekler gondererek yar-
dim ettigi ve Hz. Peygamber’in cennetlik olarak vasiflandirdig: Bedir ashabi, Osmanh
kiltirinde de 6nemli bir yere sahip olmustur. Onlarin isimlerinin dua olarak okunmasi
tavsiye edilmis ve bir adet haline gelmistir. Bedir Savagr'na katilanlarin isimlerini bir lis-
te halinde ilk defa Miisa b. Ukbe eserine almigtir. Zamanla bu listedeki isimlerin sayisi
ve kimlikleri hakkinda cegitli farkliliklar olusmugtur. Osmanl déneminde Bedir ashab1
hakkinda en uzun listelerden birini Amasyali dlimlerden Yasufefendizade vermistir. Bu
caligmanin amaci, Masa b. Ukbe ile Yasufefendizdde nin Bedir ashabiyla ilgili tespitleri-
niinceleyip analiz etmek ve karsilagtirmaktir. Boylelikle Bedir ashabinin isimleri konu-
sunda tarihsel siirecteki ittifak ve ihtilaf edilen isimleri belirlemektir. Caligma Misa b.
Ukbe’nin el-Megdzi adli eserinin Muhammed Taberini ve Muhammed Baksis tarafindan
yapilan tahkik niishalar ile Yasufefendizade'nin Esmaii Ashabi’l-Bedr ve Risdle fi zikri
men sehide ve men lem yeshed ve duribe lehti bi-sehmihi ve ecrihi ve men uhtulife fi stihidihi
siva’n-nebi adl1 risaleleri kapsaminda ele alinmigtir. Calismada dokiiman analiz yéntemi
esas alinmigtir. Caligmanin kapsami ve yoéntemi agisindan 6zgiin bir deger tagidig: ve
Islam tarihi alanina katki sagladigi dastintilmektedir.
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The Names of the Companions of Badr and the Perspectives of Masa b. ‘Ugba,
one of the Firs Siyar Writers, and Yusuf Efendizade of Amasya, an Ottoman
Scholar, Regarding These Names

Abstract

One of the most important battles of the Prophet Muhammad’s era was the Battle of
Badr. The Prophet’s companions who participated in this battle were known as Badri,
the people and the Companions of Badr, and they have always been highly respected by
Muslims. The Companions of Badr, whom Allah helped by sending angels and whom
the Prophet Muhammad described as heavenly, also had an important place in Ottoman
culture. It became a custom to recite their names as a prayer. This was also recommended
by some Islamic scholars. Musa b. ‘Ugba was the first to compile a list of the names of
the participants in the Battle of Badr. Over time, differences have arisen concerning the
number and identity of the names in this list. One of the longest lists of the Companions
of Badr in the Ottoman period was given by Yusuf Efendizade, a scholar from Amasya.
The aim of this study is to analyze and compare the findings of Misa b. ‘Ugba and Yusuf
Efendizade on the Companions of Badr. This study will determine the agreed upon and
contested names of the the Companions of Badr according to these two authors. The
study is handled within the scope of Musa b. ‘Ugba’s al-Maghazi—specifically its edited
copies by al-Tabarani and al-Bagshish—and Yusuf Efendizade’s Esmau Ashabi’l-Badr and
Risala fi dhikri man shahida wa man lam yashhed wa duriba lahu bi-sahmihi wa ajrihi wa
man ukhtulifa fi shuhudihi siva’n-nabi. The study utilizes-the document analysis method.
Given its subject matter and methodology, this study makes an original contribution to

the field of Islamic history.

Keywords: Islamic History, Badr, Badr companions, Musa b. ‘Ugba, Yusufefendizade,

Amasya
Giris
Hz. Peygamber déneminin en énemli savaglarindan biri kugkusuz Bedir
Savasr'dir. Islam’in Adeta 6liim kalim savaslarindan biri olan Bedir Savasi
20 Ramazan 2 (16 Mart 624) tarihinde Cuma giinii' vuku bulmustur. Be-
dir Savagr'na katilan Hz. Peygamber’in sahabilerine “Bedir ehli” anlaminda

ehl-i Bedr,? “Bedirli” anlaminda Bedri® ve “Bedir ashab1” manasinda ashdb-1
Bedr* denmistir. Bedir ashabi Islam toplumunda olduk¢a saygiya layik ki-

1 Bedir Savagr'nin hicri 2 yilinin Ramazan ayinin 13, 17, 19, 20. giinlerinden birinde ol-
dugu ile ilgili farkl rivayetler vardir. Savagin cuma ginii oldugunda ise hemen hemen
ittifak edilir. Bu rivayetler arasinda 13 veya 20. giin cuma giiniine denk gelmektedir.
Rivayetlerde Bedir Savas: giinii Kadir gecesi ile irtibatlandirilarak Kadir gecesinin rama-
zan ayimnin son on giniinde aranmasi gerektigi ¢iinkii Bedir Savasi'nin da son on giiniin
sabahinda yapildig: ifade edilmigtir. Buna gére savagin 20 Ramazan 2 (20 Mart 624)
tarihinde Cuma gunu oldugunu séylemek mumbkiindiir (Zithri, el-Megazi'n-nebeviyye,
s. 62; Ibn Sa'd, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 11, 19; Ibn Ebt Seybe, Kitabiil-Megazi, s. 174).

2 Ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 11, 18; Ibn Ebt Seybe, Kitabi'l-Megazi, s. 211.
Buhari, “Gazveti’l-‘useyrati ve’l-‘useyrati”, 11 (nr. 3987, 3988).

Buhari, “Gazvetit]-‘ugeyrati ve'l-‘useyrati”, 5 (nr. 3949); Taberi, Tarihu't-Taberi, 11, 432.
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siler olarak goriilmistiir. Ozellikle Osmanli kiiltiirtinde onlarin isimlerinin
dua olarak okunmas ve bu isimler hiirmetine Cenéb-1 Allah’a hayir dualar
edilmesi bir adet haline gelmistir.> Dualarin kabul olunmast, ilahi yardim-
lara mazhar olmak, diismana karsi zafer elde etmek, rahmet, bereket, ihsan
ve rizaya kavugmak; dertlere, sikintilara, hastaliklara ve bazi engelliliklere
karg: gifa bulmak; deprem, yangin, veba ve ciinun gibi afetlerden emin ol-
mak; dinyevi ve uhrevi maksatlara ermek, insanlarin ve cinlerin serrinden
korunmak, velayet/evliyalik mertebesine ermek, giinahlardan arinmak ve
ahirette onlarla beraber hasrolmak amaciyla halis bir niyetle Bedir ashabi-
nin isimlerinin dua olarak okunmas: tavsiye edilmigtir.’ Bu gelenegin olug-
masinda Bedir ashabinin faziletiyle ilgili rivayetlerin {slam toplumunda ol-
dukea kabul gérmesinin de tesiri olmustur. Hz. Peygamber Bedir ashabini,
zalim Calat’a ve onun kalabalik ve gii¢lit ordusuna karsi nehir imtihanindan
bagariyla ¢ikan ve az sayida olmasina ragmen iman, itaat, sebat, kararlihk ve
kahramanlikla biiyiik zafer elde eden T4alGt'un ordusuna benzeterek’ onlar
Kur’an'in miijdeledigi insanlar ziimresine dahil etmistir.

Bedir Savagr'nda Hz. Peygamber’in ashabi biiyiik sadakat, yararlik ve kahra-
manlik gostermigtir. Savas baglamadan énce Hz. Peygamber, ilk defa mus-
riklerle savag durumuna gelen sahabenin savag hakkindaki gériiglerini sor-
dugunda onlar sadakatlerini acik bir sekilde ifade etmislerdir. Bu anlamda
Mikdad b. Esved, Sa'd b. Muaz ve Sa‘d b. Ubade gibi énde gelen sahébiler,
emredildigi takdirde atlarini denize bile siirebileceklerini, cok uzaktaki Ber-
kiillgimad’a® kadar ¢6l yolculugu yapabileceklerini, diigmana kars: korkusuz,
sabir ve sebat ile savagabileceklerini, yahudilerin Hz. Ms&’y1 digman karsi-
sinda yalmz biraktig: gibi digman karsisinda asla onu yalniz birakmayacak-
larini ve emirlerine kogulsuz itaat edeceklerini agik¢a soylemiglerdir.®

Hz. Peygamber Bedir ashabinin giinahlarinin bagiglandiging,'® onlarin ce-
henneme girmeyecegini,™ cennet ehlinden'? ve mislimanlarin en hayirh

5 Bahri Efendi, Esmaii Ashdabi Bedr, vr. 92-93; Esmdu Ashdb: Bedr, vr. 59-66; Esma’ii
Ashabi’l-Bedr ve Siiheddii Uhud. vr. 95-96; Miinacatu Eshabi’l-Bedr, vr. 20-55,

6 Hafiz Ali Riza, Esma’-i Ashab-1 Bedr, vr. 4-5; Ozdemir, “Kastamonu Meslic Idaresi
Ikinci Bagkatibi Hafiz Ali Riza’nin “Esma-u Ashabi Bedir” Isimli Eseri Hakkinda Bir
Degerlendirme”, s. 27; Kilig-Kelkit, Ashab-1 Bedir'in Isimleri ve Fazileti, s. 35-44.

7 el-Bakara 2/247-251; ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 11, 18; Buhari, “Gazvetir’l-
‘useyrati ve'l-‘useyrati”, 5 (nr. 3948-3849); Ibn Hibban, es-Sireti’n-nebeviyye, s. 185;
Ibn Ebu Seybe, Kitabi'l-Megazi, s. 212.

8 Berkiilgimad: Mekke ile Yemen arasindaki bir yerdir (bk. Bozkurt, “Eman”, s. 75-77).

9 Ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 11, 13; Ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye, s. 162-163.

10 Buhari, “Kitabii't-tefsir, el-Miimtehine” (nr. 4874); Miislim, “Fadailii’s-Sahabe”, 36
(nr. 161/2494); Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, V, 257-259.

11 Ibn Mace, “Zithd”, 33 (nr. 4315)

12 Buhari, “Gazveti’l-‘useyrati ve'l-‘useyrati’, 8 (nr. 3973, 3974); Ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihaye, V, 257-258.
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kisileri olduklarini'® haber vermisgtir. Savag esnasinda Bedir ashabina yar-
dim etmek i¢in Allah melekler géndermistir.** Onlar meleklerin destek-
ledigi kutsi bir topluluktur. Hz. Omer atiyye verilmesi i¢in olusturulan
divan defterlerine sahabenin isimlerini yazarken Islam’a hizmet ve Hz.
Peygamber’e yakinlik derecesine gore isimlerin yazilmasini emretmis ve
bu anlamda éncelikle Bedir Savagi'na katilanlardan baglamigtir.’® Bu da
sahabe arasinda bile Bedir ashabinin daha faziletli kabul edildigini goster-
mektedir. Bedir ashabinin hem Allah hem Hz. Peygamber hem sahabe hem
de Islam toplumu arasinda faziletli insanlar olarak kabul gormesi onlarin
mislumanlar nezdinde asirlar boyunca sevilmesine, anilmasina ve hayirla
yadedilmesinde vesile olmustur.

Islam toplumunun Bedir ashabina olan ilgisi, bunlarin kimlerden olustu-
gu ilgili caligmalarin artmasina da zemin hazirlamigtir. Bu ytizden Bedir
ashabinin isimleriyle ilgili cok sayida risale ve kitap bslumu yazilmigtir.'®
Yapilan ¢aligmalarda Bedir ashabinin isimleri arasinda baz: farkliliklarin
oldugu gozlemlenmistir. Bedir ashabinin isimlerinin belirlenebilmesi i¢in
bu konuda kaleme alinan ¢alismalarin iceriklerinin analiz edilmesine ve
karsilagtirmalarin yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Biz de bu husus-
ta konuyla ilgili iki 6nemli gsahsiyetin ¢caligma ve tespitlerini kargilagtir-
mak ve analiz etmek istedik. Bu anlamda Musa b. Ukbe ile Ytsufefen-
dizade’nin ¢alismalarini tercih ettik. islam tarihi kaynaklarinda bilindigi
kadariyla Bedir ashabinin isimlerini bir liste halinde eserinde siralayan
ilk siyer miiellifi Mtsa b. Ukbe'dir. Mtisa b. Ukbe, gerek Bedir ashab: ge-
rekse Hz. Peygamber dénemindeki baz: hadiselerin i¢cinde yer alan saha-
be ile ilgili verdigi listeleriyle meshur olmustur. Bu ytizden birincil kay-
nak olarak onun eseri degerlendirmeye alinmigtir. Osmanli limlerinden
Amasyali Yasufefendizdde'nin konuyla ilgili iki risalesini tercih etmemi-
zin en 6nemli sebebi ise bu dlimin Bedir ashabinin isimleriyle ilgili en

13 Buhari, “Gazvetitl-‘useyrati ve’l-‘useyrati”, 10 (nr. 3983); Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, V, 257-259.

14 Al-i Imran 3/124-125; el-Enfal 8/9; Buhari, “Gazvetii'l-‘ugeyrati ve'l-‘useyrati”, 10 (nr.
3983).

15 Belaziiri, Fiituhu'l-Biildan, s. 632.

16 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 43-173; Belaziri, Ensabi’l-esrdf, 1, 344-
354; ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye, s. 185-208; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihd-
ye, V, 214-249; Esma’ii Ashabi Bedr, Beyazit Ktp., nr. B1270/3, vr. 59-66; Esmd’ii
Ashabi’l-Bedr, 1168. Rodos Fethi Pasa Vakfi Hafiz Ahmed Aga Ktp, nr. 1411, vr.
199-201; Esma’ii Ashabi Bedr, Nuruosmaniye Ktp., nr. 3044-1. vr. 1-34; Esma’ii As-
habi Bedr, Beyazit Ktp, vr. V800/2. vr. 9-20; Esmd’-i Ashdb-1 Bedr, Manisa Ktp., nr.
1300/1. vr. 1-9; Esmd’ii Ashabi’l-Bedr ve Siiheddii Uhud, Konya Yazma Eserler Bolge
Mudurlagi, nr. BY0001054/21. vr. 95-96; Miinacatu Eshabi’l-Bedr, Corum Hasan
Pasa il Halk Kitiiphanesi, nr. 641/3. vr. 20-55; Kilig-Kelkit, Ashab-1 Bedir'in Isimleri
ve Faziletleri, s. 38.
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uzun listeyi iceren ¢aligmalardan birini kaleme almis olmasidir. Ayrica
bu alimin risalelerini inceleyerek Osmanli toplumundaki Bedir ashabiyla
ilgili kapsamli bir caligmay1 degerlendirme imkani bulduk. Béylece tarih-
sel suregteki farkliliklari gézlemleme firsat: yakaladik. Masa b. Ukbe ve
Yasufefendizade’'nin ¢alismalarina gecmeden énce onlarin hayatlar: ko-
nusuna deginecegiz.

i1k dénem siyer miielliflerinden Mas4 b. Ukbe’nin 55 (675) veya 60 (679)
yilinda dogdugu tahmin edilmektedir.'” Tam adi Miisa b. Ukbe b. Ebi Ay-
yas Ebd Muahmmed el-Mitrafi el-Kuresi el-Medeni'dir.'® Kiinyesi Eba Mu-
hammed'dir."® “Dedesi Eba Ayyas, Ziibeyr b. Avvam’in (6. 36/656) mevla-
sidir. Maisa b. Ukbe ve kardesleri Ibrahim b. Ukbe ve Muhammed b. Ukbe
tabiinin 6nemli limlerinden olup Medine’de Mescid-i Nebevide ders hal-
kalar1 kurmuslardir. Ibn Sa‘d (6. 230/845), Miisa b. Ukbe’nin fakih ve mu-
haddis oldugunu ve fetva verdigini acik¢a ifade etmistir.?* Masa b. Ukbe sa-
habeden Abdullah b. Omer’i (6. 73/693) ve Cabir b. Abdullah’1 (6. 78/697)
gormiis ve Ummii Halid ile konusmustur.? Hac hatirasini anlatirken,
“Ben Hz. Peygamber’in ashabindan birini gérdiim. Necde'nin? haccettigi
yilda haccettigimde fbn Omer Mekke'deydi. Sehl b. Sa‘d’1 minbere yasla-
niyorken gérdim” demistir.”® Dénemin énde gelen alimlerinden dersler
almigtir. Hocalar1 arasinda ibn Sihab ez-Zithri (6. 124/742), Abdullah b.
Dinér (6. 127/744), Urve b. Zibeyr (6. 94/713), Abdurrahman b. Hirmiiz
(6. 117/735), Alkame b. Vakkas (6. 86/705 [?]) ve Nafi‘ (6. 117/735) gibi
alimler bulunmaktadir.?* Mescid-i Nebevide hadis ve fikih dersleri vermis
ve pek ¢ok alim tarafindan sika kabul edilmigtir. Abdullah b. Miibarek (6.
181/797), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Malik b. Enes (6. 179/795), Suf-
yan es-Sevri (6. 161/778), Ebt Ishak el-Fezari (6. 188/804 [?]) ve ibn Ci-
reyc (6. 150/767) gibi énemli sahsiyetler ondan dersler almigtir. Megazi

iQ 5

konusunda ilk eser yazan miellifler arasindadir. el-Megdzi*® adli eserinde

ilk muslimanlar, Habegistan muhacirleri, Bedir Savagi’'na katilanlar,

17 Masa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 15-16; Oz, “Msa b. Ukbe”, 321-322.

18 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih , X, 606; Oztiirk, Musa b. Ukbe, s. 1-20.

19 Ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati’l-kebir, VII, 519.

20 Vakudi, Kitabii'l-megazi, 11, 850; ibn Sa‘'d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, VII, 519-520.

21 Zehebi, Siyerii a‘lami'n-niibeld, VI, 114.

22 Necde'den kasit Necde b. Amir el-Hanefi olsa gerektir. Bu kisi 7. yiizyilda Bahreyn ve

Yemame bolgelerinde etkili olan Harici firkalardan Necedat'in kurucusu ve lideridir
(genis bilgi i¢in bk. Figlah, “Hariciler”, XVI, 169-175; Oz, “Necedat”, XXXII, 485-446).

23 Ibn Ebi Hayseme, Tarihu Ibn Ebi Hayseme, 11, 313. 103
24 Mizzi, Tehzibi'l-Kemal fi esmd’i'r-rical, XXIX, 116-118; Zehebi, Siyerii a‘lami'n-niibeld, islam
VI, 114-116; Oz, “Miisa b. Ukbe”, Ek-T1, 321-322; Aydin, Abdullah b. Miibdrek, s. 49. Arastirmalari

Dervisi
25 Olgag-Arslantas, “Masa b. Ukbe’ye Atfedilen Kitabi'l-Megazi”, s. 1-22; Aydin, 5:1%:;5)

Abdullah b. Miibarek, s. 49. 99-150
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Bi'rimatne ve Huneyn'de sehit olanlar gibi bircok konuda sahabenin isim-
lerini liste halinde zikretmistir.?® Onun el-Megdzi adli eserinden secilerek
yazilmuis bir hadis el yazmas: bulunmaktadir.””

fmam Malik b. Enes’e “Megaziyi kimden yazalim?” diye soruldugunda,
“Size Mtsa b. Ukbe’nin el-Megdzi’sini tavsiye ederim. Ciinki o sikadir”
seklinde cevap vermigtir. Maisd b. Ukbe, Bedir Savagr'na katilmayanlarin
katilmis gibi gésterilmesi tizerine, ilerlemis yagina ragmen gayrete gelmis
ve Bedir ashabinin isimlerini kayit altina almistir. Imam Malik’e bir kisinin
Bedir Savagr'na katilip katilmadig ile ilgili bir soru soruldugunda o, “Misa
b. Ukbe’nin kitabinda ‘Bu Bedir’e katildy’ diye kim varsa o Bedir’e katilmisg-
tir. Kim Mas4 b. Ukbe’'nin kitabinda yoksa o Bedir’e katilmamigstir” diye
cevap vermigtir.?® Misa b. Ukbe’nin 141 (758) veya 142 (759) yilinda vefat
ettigi nakledilmigtir.?

Calismamiza konu olan diger kisi ise Osmanli dlimlerinden Yasufefendiza-
de’dir. Tam adi Yasufefendizdde Eba Muhammed Abdullah Hilmib. Muham-
med b. Yasuf el-Amasi el-istanbtili'dir.*° Bursali Mehmed Tahir'e gére 1085
(1674) yilinda Amasya'da dogmustur.® Onun, Sicill-i Osmdnide 1080 (1669)
yilinda,*? Tuhfe-i Hattdtin'de 1066 (1656) yilinda dogdugu bildirilmistir.®
Findikhl ismet Efendi, onun 1066 (1656) yilinda Istanbul’'un Nahlbend ma-
hallesinde dogdugunu bildirmistir.>* Dedesi Reistilkurra Yasuf Efendi, babas:
ise Reisiilkurrd Mehmed Efendi'dir. Babas1 1062 (1652) yilinda Istanbul’'un
Sultanahmet civarinda Nahlbend Camii'nde imamlik yapmaya baglamgtir.
Bu da onun 1066 (1656) yilinda Nahlbend mahallesinde dogdugu ile ilgili
bilgiyi teyit eden bir durumdur.® Yasufefendizade hafizligini tamamladik-
tan sonra kiriat-i seba ve agere-takrip derslerini babasindan, Arapca sarf,
nahiv, mantik, kelam ve belagat gibi ulam-1 aliye/alet ilimleri ile akait, tefsir,
hadis, fikih gibi ulim-1 liyeyi/islami yitksek ilimleri*® Fazil ibrahim Efen-

26 Oz, “Misa b. Ukbe”, s. 321-322; Olgag, Miisa b. Ukbe'nin (v. 141/758) Siyer’e Dair
Rivayetlerinin Degerlendirilmesi, s. 5-10.

27 Buyazma hakkinda bk. Schoeler, “Masa b. Ukbe’nin Megazisi”, s. 103-136; Schoeler,
“Miisa b. Ukbe'nin Kitabi'l-Megazisi {le Ilgili Yeni Bulgular”, s. 11-21.

28 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXIX, 119-121; Zehebi, Siyerii a‘lami'n-niibeld, VI, 114-116.

29 Zehebi, Siyerti a‘lami'n-niibela, V1, 117; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXIX, 121; fbn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, IV, 184.

30 Yusufefendizade, Esma’ii Ashabi’l-Bedr, vr. 1-31.

31 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 111, 367.

32 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, 111, 278.

33 Mistakimzade, Tuhfe-i Hattétin, s. 281-282.

34 [smet Efendi, Tekmiletii’s-Seka'ik, s. 251-257.

35 Ozkan, “Yasufefendizade”, s. 41; Aslantalay, Aslantalay, Yusuf Efendizdde nin “Inayetii’l
Meliki’l-Miin‘im li-Serhi Sahihi Miislim” Adl Eserinin Tahkik ve Degerlendirilmesi, s. 8.

36 Ipsirli, “llmiye”, s. 141-145.



Bedir Ashabinin isimleri ve ilk Siyer Muelliflerinden Misa b. Ukbe ile Amasyal Yisufefendizade

di'den ve Birgili Kara Halil Efendi'den tahsil etmistir.?” Hiisniihat derslerini
ise Karakiz Hoca Mehmed Efendi'den megketmigtir.* Bir miiddet imamlk
yaptigindan Bicak¢ilar imamu olarak da anilmigtir.® Cegitli ilim alanlarinda
icazetname almigtir. Babasinin vefatindan sonra 1718 yilinda Sultan I. Ah-
med Han Vakfr'nda reisilkurralik/kurra bagkanlhig yapmigtir.*° 1735 yilinda
Corlulu Ali Paga'nin sadareti déneminde Sardy-1 Himayun hocahgina tayin
edilmis, Sardy-1 Humayun Kattphanesi'nde Buhdri-yi Serif dersleri vermis-
tir. Ders sonlarinda yapilan hitam duasina padisah da hazir bulunmugtur.*
Sultan I. Mahmud Kiitiiphanesi'nde, Ayasofya-y1 Kebir Camii'nde, Sadrazam
Huseyin Pagsa Medresesi ve Dartlhadisi'nde tefsir hocaligi yapip talebe okut-
mugtur. Buralarda kiraat, tefsir ve hadis derslerine ve takrirlerine devam et-
mistir. Miibarek gecelerde Sultan I. Mahmud Han'in huzurunda kiirsii va-
izligi yapmistir. Kabasakal Tekkesi'nin Halveti Seyhi Sakizli lyas Efendi'ye
intisap ederek seyrusiltkint tamamlamigtir. Misri Efendi ile mektuplag-
mugtir.*? Buhdri-yi Serif serhini yazip tamamladifinda bu eserini Fatih Camii
Kitiphanesine koymustur. Bu eserine binaen padigah tarafindan huzura
davet edilmis ve kendisine 6000 kurus atiyye ihsan edilmistir. Hacca gitmek
istediginde ise Sadrazam Ahmed Paga tarafindan kendisine hac yolculugu
masraflari icin 1000 altin hediye verilmistir. Hac yolculugunda $am ve Hicaz
ulemasi, kendisine tefsir, hadis ve kiraat ilmindeki ihtisas1 ve vukufiyetin-
den dolay1 ¢cok hiirmet ve ihtiram gostermis, ayrica onun takrir derslerine
katilmay: firsat-1 ganimet bilmigtir. Siirde Hilmi mahlasiyla Arapca, Farsca
ve Tiirkce manzumlar yazmigtir.® Siiliis ve nesih hatlarinda mahir olan ve
miimtaz derecede Arapca, Farsca ve Tirkee bilen Yasufefendizade, 14 Ekim
1754 tarihinde vefat etmis ve Istanbul Topkap ¢ikisinda Maltepe caddesin-
deki kabristana defnedilmigtir. Kabri bu kabristanin sag tarafinda orta bir
yerdedir. Alim, fazil, akil, kamil, midekkik, muhakkik, pak itikath ve dervis
megrepli bir zattir.* Yetigtirdigi talebeleri arasinda Miistakimzade Siileyman
Sadeddin, Benderli Ebtbekir Efendi, Mustafa Izmiri, Miftizade Mehmed Sa-
dik Erzincini ve Koca Ragib Paga bulunmaktadir.®

37 Ismet Efendi, Tekmiletii’s-Seka'ik, s. 252; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
111, 367; Siireyya, Sicill-i Osmani, 11, 278.

38 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin, s. 281.

39 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, 111, 278.

40 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin, s. 281-282; Ismet Efendi, Tekmiletii's-Seka'ik, s. 252-253.

41 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 111, 364-365.

42 Mistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, s. 281-282; Ismet Efendi, Tekmiletii's-Sekd'ik, s. 252-253.

43 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 111, 364-365.

44 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin, s. 281-282; ismet Efendi, Tekmiletii’s-Seka'ik s. 252-253.

45 Akgil, “Amasyali Muhaddis Yusufzade ve Buhari Serhi”, s. 43; Aslantalay, Aslantalay,
Yusuf Efendizade’nin “Indyetii’l Meliki’l-Miin‘im li-Serhi Sahihi Miislim” Adl Eserinin
Tahkik ve Degerlendirilmesi, s. 19-23.
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Yiasufefendizade hadis, tefsir, kiraat, akait, kelam ve felsefe gibi alanla-
rinda pek ¢ok eser telif etmistir. Hadis alaninda Necahu'l-kari li-Sahihi’l-
Buhdri adli Buhari serhi ve Indyetii’l-meliki’l-miin‘im li-serhi Sahihi Miislim
adli Mislim serhi en 6nemli eserlerindendir. Kiraat ilmi alaninda el-I'tilaf
fi viicahi’l-ihtilaf, Risdle fi Sevazzi'l-Kird'e, Tuhfetii’t-talebe fi beydni meddati
tariki’t-Tayyibe, Reddii'l-Kird'e fi's-Sevdz, Risdletii'r-reddiyye fid-dad, Risale fi
tahkikiki ba‘z1 viicuhi'l-kird dti’l-mezkire fi's-Satibiyye gibi eserler yazmigtir.
Tefsir alaninda Hégiye ‘ala envdri’t-tenzil ve esrdri’t-te vil, Tefsiru Sireti’l-Be-
led ve’l-Kevser, en-Nefhatii’'I-Fa'tha fi Tefsiri Stireti’l-Fatiha, felsefe ve mantik
alaninda Hdsiye ‘ald Serhi Hidayeti’l-hikme ma‘a havdgi’l-Lari, akait alaninda
Hasiye ‘ald Hasiyeti’l-Hayali ve ahlak ve siyer alaninda Hdgiye ‘ald Hagiyeti
Kara David ve Esmaii Ashabi’l-Bedr adli eserler telif etmigtir.*®

Misa b. Ukbe ve Yisufefendizade’nin Bedir Ashabinin
Isimlerle Ilgili Tespitleri

Bedir ashabinin isimlerinin tespitinde en énemli husus, bu savaga kati-
lan sahabilerin sayisinin belirlenmesi gelmektedir. Ilk Islam tarihgilerin-
den Ziihri (6. 124/742) Bedir ashabinin 310 kisur kisi oldugunu nakle-
der.*” Masa b. Ukbe (6. 141/758) savasa bir rivayette 316 kisinin, bagka
bir rivayette 313 kisinin katildigini s6yler.® Ibn Ishak (6. 151/768) Bedir
ehlinin 314 kisiden olustugunu, bunlardan seksen ti¢ kiginin muhacirler-
den, altmus bir kiginin Evs ve 170 kisinin de Hazre¢ kabilesinden oldugu-
nu aktarir.*® Vakidi (6. 207/823) savasa 305 kiginin bizzat katildigini, se-
kiz kisinin geride kaldigini ve toplam 313 kisinin ganimetten pay aldigini
nakleder.*® Ibn Sa‘d ise 313 veya 314 oldugunu, 270’inin ensardan, kala-
ninin ise muhacirlerden oldugunu ifade eder.>* Buhari (6. 256/870) Bedir
ashabinin 310 kiisur oldugunu nakleder.? Ibn Ebi Seybe (6. 235/849), Ibn
Abbas’in (6. 68/687-88) rivayetine gore Bedir’e 313 kisinin katildigini, bun-
lardan yetmis besinin muhacirlerden oldugunu aktarir.® Ibn Hibban (6.
354/965), Hz. Peygamber dahil muhacir ve ensardan olusan Bedir ehlinin
sayisinin 313 oldugunu, bunlardan seksen ti¢tiniin muhacirlerden, altmi-
sinin Evs ve 170'inin ise Hazreg¢ kabilesinden olustugunu ifade eder. ibn

46 Ozkan, “Yasufefendizade”, s. 41; Yasufefendizade, en-Nefhatii'I-Fa'iha; Yasufefendi-
zade, Reddii’-Kird'e fi’s-Sevdz; Yasufefendizade, Tefsiru Sureti’l-Beled ve’l-Kevser; Y-
sufefendizade, Esma’ii Ashabi’l-Bedr, vr. 1-31.

47 Zihri, el-Megazi'n-nebeviyye, s. 62.

48 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 126-127.

49 Tbn Ishak, Kitabii’s-Siyer ve’l-megazi, s. 307-308.

50 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, 1, 23.

51 Ibn Sa‘d, Kitabi't-Tabakati’l-kebir, 11, 18.

52 Buhari, “Gazvetii’l-‘useyrati ve'l-‘useyrati”, 5 (nr. 3949).

53 Ibn Ebt Seybe, Kitabii'l-Megazi, s. 211-212.



Bedir Ashabinin isimleri ve ilk Siyer Muelliflerinden Misa b. Ukbe ile Amasyal Yisufefendizade

Hibban eserinde Bedir Savasi'na katilan 289 kiginin adim zikreder.>* Ha-
sili ilk Islam tarihcilerine gére Bedir ashabinin sayisinin 313-316 arasin-
da oldugunu séylemek miimkindiir. Daha sonraki tarih¢ilerde bu sayinin
arttign gorilmistiir. Busrah Ibn Kesir (6. 774/1373) Bedir ashabindan 336
kisinin isimlerini alfabetik siraya gére yazmigtir.*> Bu sayinin artmasinda
Bedir Savagi'na katildig ihtilafl olan isimlerin de eklenmesinin 6nemli bir
etken oldugunu séylemek mumkiindiir. Caligmamiza konu olan Amasyali
dlimlerden Yasufefendizade ihtilafli isimleri de eklemek suretiyle Bedir
ashabinin sayimi 364’e kadar ¢ikarmugtir.*®

Bedir ashabinin isimlerini bir liste halinde ilk defa eserine alan Misa b.
Ukbe’dir. Bu liste onun el-Megdzi adli eserinde gegmektedir. Bu eser iceri-
gindeki bilgilerle bircok miiellife kaynaklik etmigtir. Beyhaki (6. 458/1066),
Ibn Hacer (6. 852/1449), Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Ebi'l-Hayr el-Isbili
(6. 575/1179) bunlardan birkacidir.>” Yisuf b. Muhammed Omer b. Kadi
Sithbe (6. 789/1387), Miisa b. Ukbe’nin el-Megdzi'den yirmi hadis secerek
Miintehab adli bir ¢aligma ortaya koymus, daha sonra bu ¢alisma Eduard
Sachau tarafindan 1904 yilinda negredilmistir.®® Mtsa b. Ukbe’nin el-Me-
gazi adli eseri Muhammed Baksis tarafindan Megdzi li Musd b. Ukbe> adiy-
la ve Muhammed Taberani tarafindan da el-Megazi Seyyidind Muhammed®
adiyla tahkik edilmigtir. Bu ¢aligmalar el-Megdzi'nin en bagarili tahkikleri
arasinda yer almaktadir. Bu yiizden calismada bu iki tahkik nushas: esas
alinmigtir. Bu tahkikler arasindaki farkliliklar da bu ¢aligma ile ortaya kon-
maya ¢aligilmig; Bedir ashabinin isimleri muhacirler, Evsliler ve Hazregliler
olmak tizere ii¢ ana kategoride ele alinmigtir. Muhammed Baksis nusha-
sinda yetmis dokuz muhacir, altmig bir Evsli ve 157 Hazrecli olmak tize-
re 297 sahébinin, Taberini niishasinda ise seksen iki muhacir, altmig bir
Evsli ve 160 Hazregli olmak tizere 303 sahibinin ismi Bedir ashabi olarak
kaydedilmigtir.5

Yasufefendizdde’nin Bedir ashabinin isimleriyle ilgili iki ¢aligmas: tes-
pit edilmigtir. Bunlardan birincisi Esmdii Ashdbi’l-Bedr adli risalesi-
dir. Bu risale Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Nuruosmaniye

54 Ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye, s. 185-208.

55 ¢, el-Biddye ve'n-nihdye, V, 214-249.

56 Yusufefendizade, Esma’ii Ashabi’l-Bedr, vr. 1-5.

57 Beyhaki, Delailii'n-Niibiivve ; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari; 1bn Kesir, el-Bidaye
ve’n-Nihaye; ibn Hayr el-isbili, Fehrese; Olgag, Musa b. Ukbe'nin (v. 141/758) Siyer'e

Dair Rivayetlerinin Degerlendirilmesi, s. 3. 107
58 Eduard Sachau, “Das Berliner Fragment des Mis4 Ibn Ukba”, s. 445-470. islam
59 Misa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, thk. Baksis. Arastirmalari
60 Musa b. Ukbe, Megdzi, thk. et-Taberani. 2:1%':;5)

61 Musa b. Ukbe, el-Megazi, thk. Baksis, s. 134-173. 99-150



Hasan Telli

108

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
99-150

Kutiphanesinde 03046-001 nolu koleksiyon numarasiyla kayithdir. Kita-
bin cildinin sirt, kenar ve sertabi kahverengidir. Kapaklarinda ve miklebin-
de ii¢ adet ebrulu yaldiz semse ve cetvel bulunmaktadir. Kitap zencirekli
ve girazeli bir mukavva cilde sahiptir. Eser iki risalenin ciltlendigi bir kitap
halinde olup otuz bir varaktan ibarettir. Kitabin birinci bélumuinde Yisufe-
fendizade’nin Esmadii Ashdbi’l-Bedr adl1 risalesi, ikinci béliimde ise ilk Tiirk
matbaasinin kurucusu, Osmanli devlet adami ve aydim Ibrahim Miitefer-
rika'nin (6. 1747) pusulanin kesfi, kullanimi, miknatisin tarihi, mahiyeti ve
ozellikleri ile ilgili Fuytzdt-1 Miknatisiyye adli risalesi bulunmaktadir.®? Ki-
tabin giris sayfasinda iki mithiir vardir. Birinci muahur III. Osman’in (1754-
1757) tugral vakif mihridar. Ikinci mithiirde ise Ibrahim Hanif yazmak-
tadir. Girig sayfasinda kitabin Sultan Osman Han (III. Osman) Vakfrna
ait oldugu ve Haremeyn-i Muhteremeyn evkafi miifettisi {brahim Hanif
tarafindan tescil edildigi ifade edilmektedir.5

Yasufefendizdde'nin Esmaii Ashabi’l-Bedr risalesinde eserin yazilis tarihi
ile ilgili bir kayit bulunmamaktadir. Risalenin sonunda eserin Veziriazam
Ahmed Paga’nin emriyle Yasufefendizidde olarak bilinen Eb Muhammed
Abdullah b. Muhammed tarafindan yazildig1 acikca ifade edilmistir.® Ya-
sufefendizdde’nin yagadig1 1656-1754 yillar1 arasinda® veziriazamlik ya-
pan dért Ahmed Paga vardir.%® Bunlardan Fazil Ahmed Paga, 1661-1676
yillarinda on bes yil, Kavanoz Ahmed Paga 1703 yilinda iki ay, Kalaylikoz
Ahmed Paga 1704 yilinda iki ay ve Sehld Ahmed Paga 1740-1742 yillarinda
yaklagik iki y1l veziriazamlik gérevi yapmistir.?” Yasufefendizdde'nin 1735
yilinda Saray-1 Hiimayun hocasi olmasi® onun sarayla olan miinsabetleri-
nin bu yildan sonra basladigina isaret etmektedir. $ehla Ahmed Paga’nin
veziriazamlik yaptigi I. Mahmud (1730-1754) déneminde® Yasufefendiza-
de’nin de Ayasofya Camii'ndeki kiitiphaneye tefsir miiderrisi ve Sardy-1
Hiimayun Kiitiiphanesi'ne hafizikiitiip olarak atanmasi”® Yasufefendiza-
de ile Sehld Ahmed Pasa’nin tegrikimesai i¢inde oldugunu gostermekte-
dir. Sehla Ahmed Paga’nin hac yolculugu masraflar icin Yasufefendiza-
de’ye 1000 altin hediye vermesi™ ikisi arasindaki miinasebeti agik¢a ortaya

62 Yusufefendizade, Esma’ii Ashabi’l-Bedr, vr. 1-5.

63 Yusufefendizade, Esmii Ashadbi’l-Bedr, vr. 1°.

64 Yusufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 6.

65 Ozkan, “Yasufefendizade”, s. 41-42; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 111, 378-379;
Osmanl Miiellifleri, 1, 364-365.

66 Danismend, fzahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, V, 41-59.

67 Danismend, [zahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, V, 43,52,58.

68 Ozkan, “Yasufefendizade”, s. 41-42.

69 Danismend, fzahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, V, 58.

70 Ozkan, “Yasufefendizade”, s. 41-42.

71 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 111, 364-365.
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koymaktadir. Boyle bir yakin ¢alisma déneminde Sehld Ahmed Paga’'nin,
Yasufefendizdde’den ashab-1 Bedir’in isimlerini yazma talebinde bulun-
mas1” olduk¢a mantikli gozitkkmektedir. Buna binaen Esmdii Ashabi’l-Bedr
adli eserin $ehld Ahmed Pasa déneminde yani 1740-1742 yillar1 arasinda
yazildigini s6ylemek mumkiindiir.

Yasufefendizade nin Esmdii Ashabi’l-Bedr adli risalesi besmele ile bag-
lamaktadir. Akabinde Bedir ashabinin isimleri tek tek yazilmigtir. Bedir
ashabinin isimlerinden bahseden bagka eserlerde oldugu™ gibi Bedir as-
habinin faziletinden bahsedilmemigtir. Bu birinci risalede 364 sah&binin
ismine yer verilmistir. Bunlardan bazilarinin tekrardan ibaret oldugu go-
rilmistir.

Yisufefendizdde’nin Bedir ashabinin isimleriyle ilgili ikinci ¢aligmas: ise
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Siileymaniye Kitiphanesinde
Riséle fi zikri men sehide ve men lem yeshed ve duribe lehil bi-sehmihi ve ecrihi
ve men uhtulife fi stihidihi siva’n-nebi adiyla 03788-006 nolu koleksiyon nu-
marasiyla kayithdir. Risale iki gériinti sayfasindan olusmaktadir. Bu risa-
le 521 sayfadan olugan yazma bir kitabin icerisinde, yirmi ve yirmi birinci
gorunti sayfasinda bulunmaktadir. Fiziki kitabin i¢inde ise on dérdiincu
ve on beginci sayfada yer almaktadir.” Risalede hehangi bir tarih verilme-
mektedir. Bu ikinci risalenin i¢erigi incelendiginde, birinci risalenin adeta
bir kopyasi seklinde olmasi ve Bedir Savagi'na katilan bazi sahabilerin isim-
lerinin eksik yazilmasina ragmen toplam sayinin birinci risaledeki sayu ile
ayn1 verilmesi ikinci risalenin daha sonra yazildigini teyit etmektedir. Bu
ikinci risalede 356 sahabinin ismine yer verilmigtir.

Yasufefendizdde Bedir Savagi'na katilanlarin isimlerini her iki risalesinde
de ii¢ ana baglik ve her baglik altinda ticer alt baglik olmak iizere toplamda
dokuz kategoride ele almigtir. Biitiin bu kategorilerde 364 sahabinin ismi-
ni zikretmigtir. Bunlardan sekiz tanesinin ismi ikiger defa tekrarlanmigtir.
Dolayisiyla gercek anlamda Yasufefendizade'nin risalelerinde verdigi Bedir
ashabinin sayis1 356’dir. Yasufefendizade'nin hazirladig: dokuz kategori
Misa b. Ukbe’nin kategorileriyle uyumlu olup ona yapilan ilavelerden olus-
maktadir. Yasufefendizade ile Maisa b. Ukbe’'nin hazirladiklar: listeleri su
sekilde kategorize edebiliriz.

72 Yuasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 1°.

73 Misa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 134-173; Ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye,
5. 157-209; Esmaii Ashabi’l-Bedr, nr.1411, vr. 199-201; Esmaii Ashabi Bedr, nr. 3044-1,
vr. 1-34; Esmdu Ashébi Bedr, nr. V800/2, vr. 9-20; Esma’i Ashdab-1 Bedr nr. 1300/1, vr.
1-9; Ahmed b. Ibrahim, Esma’-i Ashab-1 Bedr nr. 455-2, vr. 124-131.

74 Yasufefendizade, Risdle fi zikri men sehide, vr. 14-15.
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1. Bedir Savagi’na Katilan Muhacirler

1.1. Bedir Savasi’'na Bizzat Katilan ve Ganimet alan Muhacirler
(Birinci Kategori)

Yasufefendizdde’nin Esmdii Ashabi’l-Bedr adl birinci risalesinde Zikrii men
sehide bedren mine’l-miihdcirin adli baglik altinda Bedir Savagi’na katilan
mubhacir sahabilerin isimleri zikredilmistir. Risdle fi zikri men sehide ve men
lem yeshed ve duribe lehu bi-sehmihi ve ecrihi ve men uhtulife fi siihudihi si-
va'n-nebt adl ikinci risalede herhangi bir baglik kullanilmadan Bedir Sa-
vagr'na katilan muhacirlerin isimlerine yer verilmistir. Bu isimler zikre-
dildikten sonra her iki risalede de bu kisimda seksen kisinin oldugu ifade
edilmistir. Isimlerin yaziminda alfabetik sira gozetilmemistir. Isimler si-
ralanirken yer yer kabile ve nesep bag1 sirasina riayet edildigi tespit edil-
mistir. Birinci risalede savasa katilan Hz. Hamza'nin ismine yer verilme-
mis, muhtemelen unutulmus veya gozden kagirilmistir. Ikinci risalede ise
bu hatanin farkina varilmig ve Hz. Hamza'nin ismi eklenmigtir. Her iki
risalede de sahabiler, kendileri ve babalarinin isimleriyle kisaca zikredil-
mis, uzun soy kitigi yazilmamig ve kabileleri de belirtilmemigtir. Said
mevla Hatib, Habbab mevl4 Utbe ve Salim mevla Eba Huzeyfe gibi azatlhik
olan bazi sahibiler, kendisini azat edenlerle beraber yazilirken Restlul-
lah’'in azatli kélesi olan Enese (veya Uneyse) ve Ebii Kebse'nin ise sadace
isimleri yazilmakla yetinilmistir. Birinci risalede muhacirlerin sayis1 belir-
tilirken toplam sayiya Hz. Eb Bekir'in hem kiinye hem de esas ad1 olan
Abdullah b. Osman ismi de eklenmistir. Yani Hz. EbG Bekir’in ad iki defa
hesap edilerek savaga katilan muhacirlerin toplam sayisinin seksen oldugu
belirtilmigtir. Bu da birinci risalede gercek anlamda yetmis dokuz kisinden
bahsedildigini gostermektedir. Tkinci risalede ise bu hata miellif tarafin-
dan farkedilerek diizeltilmis ve say1 seksene ¢ikmistir. Ozetle her iki risa-
leyi ele alacak olursak bu kategoride Yasufefendizdde nin Bedir Savagrna
katilan seksen muhacirin ismini verdigi belirlenmigtir.”

Misa b. Ukbe’nin el-Megdzi adli eserinde Bedir Savasi'na katilan muhacir-
lerin toplami Baksis ve Taberani niishalarinda seksen iki kisi olarak belir-
tilmigtir. Ancak Baksis niishasinda seksen iki kisiden ti¢ kiginin ismi; Eb
Sinan b. Vehb, Malik b. Amr ve Vehb b. Sa‘d b. Ebii Serh’in (Vehb b. Ebi
Serh b. Rebia b. Hilal adiyla) ikiser defa yazilmigtir. Yani Baksis ntsha-
sinda gercek anlamda Bedir’e katilan yetmis dokuz muhacir sahabinin is-
minin yazildig: belirlenmistir.” Taberani nushasinda ise tekrarlanan isme
rastlanmamigtir. Baksis niishasi ile Taberani niishasinda verilen isimle-
rin tamami ayn degildir. Bazi farkl isimlerin oldugu gérilmektedir. Bu

75 Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 2-4; Yasufefendizade, Riséle fi zikri men
sehide, vr. 14-15.
76 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 147-154.
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niishalardaki farkli isimler birlegtirildiginde Bedir’e katilan muhacilerin
toplam sayisinin seksen dokuza ulagtigi gérilmektedir. Bunlar karsilag-
tirdigimizda her iki nisha arasinda ittifak edilen isimlerin sayis1 yetmis
ikidir. Ittifak edilen bu isimler “Ek 1” listede gosterilmistir. Taberani niis-
hasinda olup Baksis niishasinda olmayan isimlerin sayis1 ondur. Baksis
niishasinda olup Taberani ntishasinda olmayan isimlerin toplami ise yedi-
dir. Bu hususu Tablo 1'de géyle ifade edebiliriz.”

Tablo 1: Bedir’e katilan muhacirlerle ilgili olarak M{sa b. Ukbe’nin el-Megazi’sinin
Taberani ve Baksis nishalarinda isimleri farkli olan kisilerin karsilastiriimasi

Sadece Taberani nishasinda olup Sadece Baksls nlishasinda olup Taberant
Baksis ntshasinda olmayan isimler nlshasinda olmayan isimler
1 Husayn b. Haris Amir b. Amr b. Amir

(Amir b. Abdullah b. Cerrah Eb(i Ubeyde)

2 Abdullah b. Cahs Séib b. Osmén b. Maz‘ln

3 Ukbe b. Vehb Tuleyb b. Umeyr b. Vehb

4 Ukkase b. Mihsan Midlac b. Amr

5 Sinan b. Eb( Sinadn Sekf b. Amr b. Sumeyt

6 Semmas b. Osman Mudtacea b. Usase b. Abbad b.
Abdulmuttalib

7 iyas b. Bikeyr Abdullah b. Strdka b. Mu‘temir

8 Halid b. Bukeyr

9 Selit b. Amr

10 | Eb0O Ubeyde b. Cerrah

Yasufefendizade'nin risaleleri ile Musa b. Ukbe’nin el-Megdzi’sinin Ta-
berani ve Baksis niishalar: birbirleriyle kargilagtirildiginda bu risalede ve
niishalarda zikredilen muhacirler arasinda ayni kisi oldugu halde isimleri
farkli yazilan bircok sahabinin oldugu gérilmistiir.”® Yapilan inceleme-
de aym kigiler oldugu anlagilan sahabilerin isimleri Tablo 2'de gésteril-
migtir.

77 Musab. Ukbe, thk. Baksis, el-Megdzi, s. 147-154; Masa b. Ukbe, thk. Taberani Megazi,
111
11, 66-92.
78 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1, 353; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, V, 214-249; Misa islam
b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megdzi, s. 147-154; Masa b. Ukbe, el-Megazi, 11, 66-92; S?j‘i'sfima'a"
Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 2-4; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men 54 (%025)
sehide, vr. 14-15. 99-150
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Tablo 2: Bedir’e katilan muhacirlerle ilgili olarak Yasufefendizade’'nin risaleleri ile M{sa b.
Ukbe'nin el-Megdzi'sinin Taberani ve Baksis nushalarinda isimleri farkl yazildigi halde ayni
kisiler oldugu tespit edilen sahabiler
YGsufefendizade’nin Misa b. Ukbe'nin MGsé b. Ukbe’nin
risalelerinde el-Megdzi'sinin Taberani el-Megazi'sinin Baksis
nushasinda nushasinda
1 | Muharrer b. Nadle Mubhriz b. Vehb Mubhriz b. Nadle b.
Abdullah
2 | Yezid b. Rukays Erbed b. Rukays Yezid b. Rukays b. Riab
b. Ya'mer
3 | Sald mevla Hatib Sa‘d mevla Hatib Sa‘d mevla Hatib
4 | Suveybit Stveybit b. Sa‘d b. Harmele | Suveybit b. Harmele
5 | Mikdad b. Amr Mikdad b. Esved Mikdad b. Amr b.
Sa‘lebe
6 | Umeyrb. Abdiamr b. Zugsimaleyn b. Abd b. Amr Zussimaleyn b.
Nadle b. Nadle Abdlamr b. Nadle
7 | Muattib b. Avf Muattib b. Hamra Muattib b. Avf b. Amir
8 | Vehbb.Sa'd Vehb b. Ebl Serh b. Rebia Vehb b. Sa‘d b. Eb(
b. Hilal Serh
9 | Suheylb. Vehb Suheyl b. Beyda Stheyl b. Beyda
10 | Safvan b. Vehb Safvan b. Beyda Safvan b. Beyda
11 | Midlic b. Amr - Midlac b. Amr
12 | - - Amir b. Amr b. Amir
(Amir b. Abdullah b.
Cerrah Ebl Ubeyde)

Misa b. Ukbe ile Yasufefendizade’nin verdigi listeler karsilagtirildiginda
bunlardan birka¢i hari¢ ¢cogunun benzer oldugu tespit edilmistir. Buna
gore Bedir Savagi'na katilan muhacirler arasinda Yasufefendizide’nin ri-
salelerinde iki farkli ismin, buna mukabil Miisa b. Ukbe’nin el-Megdzi’'sinin
Taberani ve Baksgis niishalarinda dért farkli ismin oldugu belirlenmigtir.”
Yiisufefendizade'nin risalelerine aldig1 farkli iki ismin Ibn Kesir'in eserinde
yer aldig tespit edilmistir.?* Bu durum Yasufefendizadenin Ibn Kesir'de-
ki listeden istifade etmis olabilecegine isaret etmektedir. Bu durum Tablo
3'te gbsterilmigtir.

79 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 147-154; Masa b. Ukbe, thk. Taberani,
Megazi, 11, 66-92; Yasufefendizade, Esmdii Ashabi’l-Bedr, vr. 2-4; Yasufefendizade,
Risale fi zikri men sehide, vr. 14-15.

80 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, V, 214-249.
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Tablo 3: Bedir’e katilan muhacirlerle ilgili olarak Yasufefendizade’'nin risaleleri
ile M@sa b. Ukbe’'nin el-Megazi'sinin Taberani ve Baksis nushalarinda verilen
listelerde farkli olan kisilerin karsilagtiriimasi

Sira | YGsufefendizade'nin risalelerinde olan MdUsa b. Ukbe’nin el-Megazi'sinin
ancak Msa b. Ukbe’nin el-Megazi'sinin Taberani ve Baksis nishalarinda
Taberani ve Baksis nishalarinda olmayan olan ancak Yasufefendizade’nin
farklrisimler risalelerinde olmayan farkli isimler

1 Eb( Mahsi Stiveyd b. Mahst Hilal b. Ebd Havli

2 Malik b. Eb( Havll Selit b. Amr

3 - Amir b. Amr b. Amir

4 - Mudtacea b. Usase b. Abbad b.
Abdulmuttalib

1.2. Bedir Savagi’'na Katilmayip Ganimetten Pay Alan Muhacirler
(Ikinci Kategori)

Yasufefendizdde'nin her iki risalesinin “Zikri men lem yeghedh ve da-
rabe leht Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem bi-sehmihi ve ecrihi mi-
ne’l-muhécirin” baglikl kisminda Bedir Savasina katilmayan ancak Hz.
Peygamber tarafindan ganimetten pay verilen muhacirlerden ti¢ sahabi-
nin ismine yer verilmistir. Bu ti¢ sahabi sunlardir: Osméan b. Affan, Talha
b. Ubeydullah ve Said b. Zeyd. Miiellif, bu sahabilerin ni¢in savaga katila-
madiklariyla ilgili herhangi bir bilgi sunmamis sadece isimlerini vermekle
yetinmigtir.! Masa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin Taberani ve Baksis niisha-
larinda da ayni isimlere yer verilmis, ayrica bunlarin savaga ni¢in katilma-
diklanyla ilgili bilgiler de sunulmugstur. Osméan b. Affan’in hastalanan esi
Rukiyye ile ilgilenmesi i¢in Hz. Peygamber’in emri tizere geride kaldigy,
Talha b. Ubeydullah ve Said b. Zeyd'in, Ebt Stufyan’in riyasetindeki kervan
hakkinda bilgi almak i¢in gérevlendirildigi ve bu ikisinin savagin sonunda
Bedir’e geldikleri ifade edilmigtir.*?

1.3. Bedir Savagr’na Katildig: Ihtilafli Olan Muhacirler

(Ugiincii Kategori)

Yasufefendizdde’'nin her iki risalenin “Zikrii men uhtulife fi githtdihi
bedren minhtm” baglikli kisminda Bedir Savagi'na katilip katilmadig:
ihtilafl olan muhacir sahabilerin isimleri zikredilmistir. Birinci risalede
on bir sahabinin, ikinci risalde ise dokuz sahabinin ismi verilmigtir. Bi-
rinci ve ikinci risalde verilen dokuz isim ayn kigilerden olusmus olup su

81 Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 3 Yisufefendizade, Risdle fi zikri men
sehide, vr. 14-15.

82 Miusa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 147-154; Misa b. Ukbe, thk. Taberani,
Megazi, 11, 66-92.
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kimselerdir: Suheyb mevla el-As, Vehbb. Sa‘d, iyéz b. Zitheyr, Hatib b. Amyr,
Hureym b. Fatik, Sebre b. Fatik, Tuleyb b. Umeyr, Kuseyr b. Amr es-Stilemi
ve Yezid b. Ahnes’tir. Birinci risalede ek olarak Ma‘n b. Yezid ve Ahnes’in
ismine yer verilmigtir.®®

Misa b. Ukbe’nin niishalarinda ise Bedir ashabinin isim listesi verilirken
durumu ihtilafh olanlarla ilgili herhangi bir siniflandirma yapilmamustar.
Yasufefendizade'nin bu konuda listeye aldig1 on bir sahabiden sadece dort
kisinin ismi Masa b. Ukbe’'nin niishalarinda zikredilmistir. Bunlar; Vehb
b. Sa‘d, fyaz b. Zitheyr, Hatib b. Amr ve Tuleyb b. Umeyr'dir. ® Bu kategori-
de Misé b. Ukbe’'nin niishalarinda olup Yasufefendizdde’nin risalelerinde
olmayan farkli bir isim bulunmamaktadir. Buna mukabil Yasufefendiza-
de’nin eserinde olup Miisa b. Ukbe’nin eserinde olmayan yedi kisinin ismi-
nin oldugu tespit edilmistir. Bu durum Tablo 4’te gésterilmistir.

Tablo 4: Bedir Savasi'na katildig ihtilafli olan muhacirlerle ilgili olarak Yasufefendizide
ve Misa b. Ukbe'nin listelerinde farkl olan kisilerin kargilagtirilmasi

Sira | Yasufefendizade'nin risalelerinde olan Misa b. Ukbe’nin niishalarinda
ancak Mtsa b. Ukbe'nin niishalarinda olan ancak Yasufefendizade'nin
olmayan farkli isimler risalerlerinde olmayan farkli isimler

1 Suheyb mevla el-As -

2 Hureym b. Fatik

3 Sebre b. Fatik

4 Kuseyr b. Amr es-Siillemi

5 Yezid b. Ahnes

6 Ma'‘n b. Yezid (Sadece birinci risalede
gecer)

7 Ahnes (Sadece birinci risalede gecer)

2. Bedir Savagr’na Katilan Evsliler

2.1. Bedir Savasi’na Bizzat Katilan ve Ganimetten Pay Alan Evsliler
(Dordincii Kategori)

YasufefendizAde'nin her iki risalenin “Zikrii men gsehideha mine’l-ensari
mine’l-Evs” baglikli kisminda Bedir Savagi'na katilan ve ganimetten pay
alan Medineli ensardan Evs kabilesine mensup olan sahébilerin isimle-
rine yer verilmigtir. Birinci risalede altmis sekiz Evsli, ikinci risalede ise
altmig yedi Evsli sahabinin ismi zikredilmistir. Tkinci risalede Malik b.

83 Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 3% Yasufefendizade, Risdle fi zikri men
sehide, vr. 14-15.
84 Musa b. Ukbe, el-Megazi, thk. Baksis, s. 134-173.
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Kudame’nin ad: yazilmamigtir. Birinci risaledeki Abbad b. Bigr’in ve Haris
b. Eba Hazme isimleri, ikincide yanhglikla Abdullah b. Haris ve Haris b.
Hazme olarak yazilmistir. Isimler tek tek yazildiktan sonra her iki risalede
de Evs kabilesinden toplamda altmus sekiz kisinin katildig: ifade edilmis-
tir. Bu da ikinci risalede ismi belirtilmeyen Malik b. Kudime'nin sehven
eklenmedigini gostermektedir. Bu kisimda alfabetik sira gozetilmemistir.
Miiellifin siralamada yer yer kabile bag: siras1 gozettigi gozlemlenmisgtir.
Yasufefendizdde’nin bu kisimda belirttigi isimlerin cogunlugu Masa b. Uk-
be’nin listesinde yer alan kisilerdir. Yasufefendizdde’nin risaleleri ile Miisa
b. Ukbe’nin Baksis'in niishasindaki listede yer alan bir¢ok sahdbinin ismi
ayni sirada pesi pesine gelmektedir.®®

Misa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin hem Taberani hem de Baksis niishasinda
Evs kabilesinden Bedir Savasi'na katilan sahabilerin sayis1 altmisg bir olarak
belirtilmistir. Ancak niishalar arasinda bazi isim farkliliklarinin oldugu gé-
riilmektedir. Bu anlamda Taberani'nin niishasinda alt1 farkli isim, Baksis’in
niishasinda ise alt1 farkli isim yer almaktadir. Her iki nushay birlestirecek
olursak toplam altmis yedi Evslinin Bedir Savasina katildigini soyleyebili-
riz. Ancak Baksis niishasinda Evsli olarak gecen Stibeyk b. Hatib b. Kays, Ta-
berani ntshasinda Hazregliler kisminda Siibey’b. Kays olarak yer almigtir. Bu
kisiyi Hazregliler kategorisinde ele alacak olursak bir kisi eksilmis olur ve top-
lam altmig alt1 Evsli sah&binin Bedir’e katildig: belirlenmis olur. Taberani ve
Baksis'in nushalarinda ortaya ¢ikan farkl isimler Tablo 5’te gosterilmigtir.®

Tablo 5: Bedir’e katilan Evsliler’le ilgili olarak Masa b. Ukbe’nin el-Megazi'sinin

Taberani ve Baksis niishalarinda isimleri farkli olan kigilerin kargilagtirilmas:

Sadece Taberani niishasinda Sadece Baksis niishasinda olup Taberani
olup Baksis nuishasinda olmayan | niishasinda olmayan isimler

isimler

1 | Eba Dayyah b. Sabit b. Nu‘mén Haris b. Evs

2 | Eba Mileyl b. Ez‘ar Habbab b. Kayzi b. Amr

3 | llyasb. Katade Abbad b. Bigr b. Vaks

4 Salim b. Ma‘kil (Year/Tear) Zuheyr b. Rafi*

5 Seleme b. Eslem Siibeyk b. Hatib b. Kays (Siibey* b. Kays)
(Not: Bu kisi Hazregliler kategorisinde de yer
almigtir)

6 Seleme b. Sabit b. Vaks Uneys b. Katade

85 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 154-159; Yasufefendizade, Esmdii Ashabi’l-
Bedr, vr. 3-4; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men, vr. 14-15.

86 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 154-159; Misa b. Ukbe, thk. Taberani,
Megazi, I, 93-109.
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Yisufefendizade'nin risaleleri ile Mtsa b. Ukbe’nin el-Megazi’sinin Ta-
berani ve Baksis niishalarinda ortaya konan Evsli sdhabilerin isimleri kar-
silagtinldiginda ayni kisi oldugu halde isimleri farkl yazilan bazi sahéabile-
rin oldugu tespit edilmistir. Bu durum Tablo 6'da gésterilmigtir.?”

Tablo 6: Bedir’e katilan Evsliler’le ilgili olarak YGsufefendizadde’nin risaleleri ile M{sa b.
Ukbe’nin el-Megdzi'sinin Taberani ve Baksis niishalarinda isimleri farkli yazildigi halde
ayni kisiler oldugu tespit edilen sahabiler

Yusufefendizade’nin M(sa b. Ukbe’nin el- Msa b. Ukbe’nin
risalelerinde Megazi'sinin Taberani el-Megazi'sinin Baksis
nushasinda nushasinda
1 | EbG Lubabe b. Besir b. Abdulmunzir EbG Lubabe Besir b.
Abdilminzir Abdilminzir
2 | Rib‘1b. R&fi* el-Haris Rib‘T b. Eb{ Rib‘7 Rib‘T b. Rafi
3 | Eb0 Mileyk b. Ez‘ar Ebl Muleyl b. Ez‘ar -
4 | EbG Akil Abdurrahman b. | EbG Akil Abdullah b. Sa‘lebe | Abdurrahman b.
Abdullah Abdullah b. Sa‘lebe
Eb{ Akl
5 | Haris b. Arfece ibn Arfece Haris b. Arfece b. Haris
b. Malik
6 | Nasrb. Haris Nadr b. Haris Nasr b. Haris
7 | R&fi‘b. Yezid Rafi b. Sehl Rafi‘ b. Sehl
8 | Eb( Dayyah en-Nu‘man Eb( Dayyah b. Sabit b. en- -
b. Sabit Nu‘mén
9 | - Stibey’ b. Kays Subeyk b. Hatib b. Kays

Taberani ve Baksis niishalarinda Bedir’e katildig: ortaya konan altmusg alts
kisilik Evsli sahabinin isimleri ile Yasufefendizadde nin risalelerinde yazilan
altmisg sekiz kisilik Evsli sahabilerin isimleri karsilagtirildiginda bazi isim-
lerde farkliliklarin oldugu gorulmektedir. Yasufefendizade nin risalelerin-
de sekiz, Taberani ve Baksis ntushalarinda ise beg farkli isim bulunmakta-
dur.®® Bu husus Tablo 7'de gosterilmisgtir.

87 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 154-159; Yasufefendizade, Esmdii Ashabi’l-

Bedr, vr. 3-4; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men sehide, vr. 14-15.

88 Misa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megdzi, s. 154-159; Misa b. Ukbe, thk. Taberani,
Megazi, 11, 93-109; Yasufefendizade, Esmdii Ashabi’l-Bedr, vr. 3-4; Yasufefendizade,
Risdle fi zikri men sehide, vr. 14-15.
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Tablo 7: Bedir’e katilan Evsliler’le ilgili olarak Yasufefendizade ve Misa b. Ukbe’nin
listelerinde farkli olan kisilerin karsilagtiriimasi
Sira | Y(sufefendizade’nin risalelerinde olan Msa b. Ukbe’nin Taberani ve
ancak M(sa b. Ukbe’nin nishalarinda Baksis ntishalarinda olan ancak
olmayan farkli isimler Yusufefendizade’nin risalerlerinde
olmayan farkli isimler
1 Siireyk (Serik) b. Enes ilyas b. Katade
2 Abdullah b. Haris Salim b. Ma‘kil (Year/Tear)
3 Yezid b. Seken Habbab b. Kayzi b. Amr
4 Amir b. Yezid Zuheyr b. Rafi*
5 Umare b. Ziyad Stibeyk b. Hatib b. Kays (Stibey’ b.
Kays)
6 iyas b. Evs
7 Hidas b. Katade b. Rebia
8 Eb( Hanne b. Malik

2.2. Bedir Savasr’'na Katilmayip Ganimetten Pay Alan Evsliler
(Besinci Kategori)

Yasufefendizade'nin her iki risalesinde de “Zikrii men lem yeshedh ve
darabe lehti Restlullah sallallahii aleyhi ve sellem bi-sehmihi ve ecrihi min-
hiim” adli bir baglik agilmig ve bu kisimda Bedir Savagi'na katilmayan ancak
Hz. Peygamber tarafindan ganimetten hisse verilen Evs kabilesinden dért
sahabinin ismine yer verilmistir. Bunlar; Eba Lubabe b. Abdilmiinzir, Ha-
ris b. Hatib, Asim b. Adi ve Havvat b. Ciibeyr'dir.®* Miisa b. Ukbe ise Bedir
Savagr'na katilmayip da ganimetten pay alan Eba Litbdbe, Haris b. Hatib,
Havvat b. Citbeyr ve Asim b. Adi’'nin ismine yer vermis ve savasa nicin ka-
tilmadig ile ilgili bilgiler sunmugtur. Bu kisilerin Bedir'e gitmek icin Hz.
Peygamber’le yola ¢iktig, yolda iken onun talimatiyla Medine’ye geri dén-
diraldugi ve ganimetten pay verildigi ifade edilmigtir. *° Bedir Savagina
katilmayip ganimetten pay alan Evsliler’le ilgili olarak Yasufefendizade'nin
ve Misa b. Ukbe’nin listesinde ayni isimler bulunmakta ve farkli bir isim
yer almamaktadar.

89 Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 4%; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men
sehide, vr. 14-15.
90 Musa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megazi, s. 174-175.
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2.3. Bedir Savasr’na Katildig: Thtilafl Olan Evsliler
(Altinc1 Kategori)

Yasufefendizdde'nin her iki risalesinin “Zikrii men uhtulife fi sithtidihi
bedren minhtim” baglikli kisminda Bedir Savagi'na katildig: ihtilafli olan
Evs kabilesinden iki kiginin ad: zikredilmigtir. Bunlar; Ziyad b. Seken ve
Haris b. Evs’tir.”* Mas4 b. Ukbe bu konuda durumu ihtilafh olanlarla ilgili
herhangi bir simiflandirma yapmanusg, Haris b. Evs'i listesine almig ancak
Ziyad b. Seken’i listesine almamigtir.®? Bu kategoride Miisa b. Ukbe’nin
eserinde olup Yisufefendizadde nin eserinde olmayan farkl bir isim bulun-
mamaktadir. Bu durum Tablo 8de gosterilmigtir.

Tablo 8: Bedir’e katildigi ihtilafli olan Evsliler’le ilgili olarak Y(sufefendizade'nin risaleleri
ile M0sa b. Ukbe’nin Taberani ve Baksis nishalarinda gegen farkli isimler

Yasufefendizade’nin risalelerinde olan MGsa b. Ukbe’nin Taberant
ancak Misa b. Ukbe’nin Taberani ve Baksis ve Baksis nlishalarinda olan
nushalarinda gegmeyen farkl isimler ancak Ylsufefendizade’'nin

risalelerinde gegmeyen farkli
isimler

1 | Ziyad b. Seken -

3. Bedir Savasi’na Katilan Hazregliler

3.1. Bedir Savagr’'na Katilan ve Ganimetten Pay Alan Hazrecliler
(Yedinci Kategori)

Yasufefendizade'nin her iki risalesinde “Zikrii men sehideh4 mine’l-ensari
mine’l-Hazrec” adli bir baghik acilmigtir. Bu kisimda Bedir Savagi'na katilan
ensardan Hazreg kabilesine mensup olan sahabilerin isimleri yazilmigtir.
Birinci risalenin bu kisminda 166, ikinci risalede ise 161 sahabinin ismi zik-
redilmistir. Birinci risalenin 4deta kopyasi konumunda olan ikinci risalede
toplama dahil edildigi halde dért sahdbinin ismi yazilmamigtir. Bunlar;
Behhas b. Sa‘lebe b. Hazme, Aiz b. Mais b. Kays, Mes‘id b. Sa‘d b. Kays ve
R&fi‘b. Mualla b. Levzan'dir. Birinci risalede Abdullah b. Kays'in ve Cabir
b. Abdullah’in ads, ikinci risalede ise Temim mevla Hirds b. Simme’nin adi
iki defa yazilmigtir. Buna gore birinci risalede gercek anlamda 164 Hazreg-
li sahabinin, ikinci risalede ise 160 Hazregli sahdbinin ismi yazilmigtir. Bu
kisimdaki isimler “Ek 1”de tek tek verilmigtir.*

91 Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, 4*; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men sehide,
vr. 14-15.

92 Misa b. Ukbe, thk. Baksis, el-Megdzi, s. 134-173.

93 Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 4-6; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men
sehide, vr. 14-15.
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Bu kategori icin Masa b. Ukbe’nin el-Megazi adli eserinin Baksis niishasin-

da 157, Taberani niishasinda ise 160 Hazregli sahabinin ismi kaydedilmig-

tir. Her iki niishada da sahabiler alfabetik siraya gére degil kabile isimlerine

gore siralanmugtir. Nushalar arasinda bir¢ok isim farklihig: géze carpmakta-

dir. Taberani niishasinda olup Baksis niishasinda olmayan yirmi alt: fark-

11 sahabinin ismi varken bunun tersine Baksis niishasinda olup Taberani

niishasinda olmayan yirmi iki farkl isim bulunmaktadir. Her iki ntashay:

birlegtirecek olursak toplam 183 Hazre¢li'nin Bedir Savagi'na katildiginm

séyleyebiliriz. * Bu farkli isimlerin ayrintilar: Tablo 9°da gésterilmigtir.

Tablo 9: Bedir’e katilan Hazreclilerle ilgili olarak Miisa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin

Taberani ve Baksis niishalarinda isimleri farkli olan kigilerin kargilagtirilmas:

Sadece Taberani niishasinda olup
Baksis niishasinda olmayan Hazregli

Sadece Baksis niishasinda olup Taberani

niishasinda olmayan Hazregli isimler

isimler
1 | Ukbe b. Amir b. Nabi Sa‘d b. Stuveyd
2 | Habibb. Sa'd Amr b. Eba Zitheyr b. Malik

(Habib b. Esved)
3 | Sinanb. Sayfi Hubeyb b. Isaf b. Inebe (Habib b. isaf)
4 | Abdullah b. Ced b. Kays b. Sahr Abdullah b. Zeyd b. Sa‘lebe

(Abdullah b. Abdiirab)

5 | Utbe b. Abdullah b. Sahr Abdullah b. Miizeyyen
6 | Esvedb. Rizn Abdullah b. Rebi’

(Sevad b. Rizn)
7 | Abdullah b. Uneys Ukbe b. Rebia

(Utbe b. Rebia)

8 | Subey’b. Kays Haris b. Hazme
9 | Munzir b. Amr Damre b. Ka'b b. Amr
10 | Ka'bb. Cemmazb. Sa‘lebe Harise b. Humeyyir

(Ka'b b. Hammad b. Sa‘lebe

Kab b. Cebbar b. Sa‘lebe)
11 | Ukbe b. Osmén b. Halde Abdullah b. Humeyyir
12 | Zekvan b. Abdiikays Esved b. Zeyd b. Sa‘lebe
13 | Aizb. Mais b. Kays Yezid b. Hidam
14 | Hallad b. Rafi' b. Malik el-Aclan Abdullah b. Abdiimenaf b. Nu‘man
15 | Ferve b. Amr b. Vezefe Enes b. Katade
16 | Utbeb. Rebia Rafi'b. Malik el-Aclan
17 | Siilleym b. Kays b. Fahd Muharrere b. Amir b. Malik
18 | Muavviz b. Afra Ismet min Beni Esed b. Huzeyme

(Muavviz b. Haris) 119
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94 Misa b. Ukbe, el-Megazi, thk. Baksis, s. 160-175; Masa b. Ukbe, Megazi, thk. o4 (305)
Taberani, II, 110-151. 99-150
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Tablo 9: Bedir’e katilan Hazregliler’le ilgili olarak Miisi b. Ukbe’nin el-Megdzi’sinin
Taberani ve Baksis niishalarinda isimleri farkl olan kisilerin kargilagtirilmas:

19 | Avfb. Afra Ka'b b. Himman b. Sa‘lebe
Avfb. Haris

20 | Muazb. Afra
(Mdaz b. Haris b. Rifaa b. Haris)

21 | Sevadb. Gaziyye

Kays b. Seken b. Kays b. Zetra

Ubbad b. Kays b. Amir b. Halid b.
Muhalled

Umeyye b. Levzan b. Salim b. Malik

22 | Silleym b. Milhan

23 | Haram b. Milhan

24 | Sirdkab. Amr b. Atiyye

25 | Siileym b. Haris b. Sa‘lebe

26 | Abdullah b. Abdullah b. Ubey b. Selal

Yisufefendizadde'nin iki risalesinde isimleri gecen Hazreg kabilesine men-
sup sahabiler ile Mtisa b. Ukbe’nin el-Megdzi’sinin Taberani ve Baksis niis-
halarinda gecen Hazrecli sahabiler analiz edildiginde ayn: gsahis oldugu
halde isimleri diger risale ve niishalarda farkli yazilan pek ¢ok sahabinin
oldugu tespit edilmistir. Isimlerin farkli yazilislarinda yazim, noktalama ve
hareke hatalar, sahabilerin adlar1 haricinde ¢esitli kiinyelerin ve lakaplari-
nin da kullanilmasi ve harekelenmeden yazilan isimlerin farkli okunabilir-
ligi gibi hususlarin 6nemli etken oldugu gériulmustiir. Ayni sahislar oldugu
halde isimleri farkli yazilan Hazrecli sahabilerin ayrinti bilgileri Tablo 10°da
gosterilmigtir.

Tablo 10: Bedir’e katilan Hazregliler’le ilgili olarak YOsufefendizade’nin risaleleri ile
M(Gsa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin Taberani ve Baksis nishalarinda isimleri farkli yazildigi
halde ayni kisiler oldugu tespit edilen sahabiler

Yasufefendizade’nin
risalelerinde

MGsa b. Ukbe’nin el-
Megdzi'sinin Taberani
nushasinda

MGsa b. Ukbe’nin el-
Megdzi'sinin Baksis
nlshasinda

1 | Cabir b. Abdullah b. Riab

Cabir b. Abdullah b. Riab
(Cabir b. Abdullah b. Ziyad)

Cabir b. Abdullah b. Riyab

2 | Halid b. Kays

Huleyde b. Kays b. Nu‘man
(Halid b. Kays, Halid b.
Kays)

3 | Besirb. Sa'd

Besir b. Sa‘d b. Sa‘lebe

Besir b. Sa‘d Ebi'n-
Nu‘man

Abdullah b. Ubeys

Abdullah b. Abs

95 Miisa b. Ukbe, el-Megazi, thk. Baksis, s. 160-175; Mtsa b. Ukbe, Megazi, thk. Taberani,

11, 110-151; Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 4-6; Yasufefendizade, Risdle fi

zikri men gehide, vr. 14-15.
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Tablo 10: Bedir’e katilan Hazregliler’le ilgili olarak Y(sufefendizade’nin risaleleri ile
MGsa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin Taberani ve Baksis nishalarinda isimleri farkli yazildigi
halde ayni kisiler oldugu tespit edilen sahabiler

5 | Abbad b. Kays b. Amir Ubad b. Kays b. Amir Abbad b. Kays b. Amir
6 | Zeyd b. Mizeyyen b. Zeyd b. Mizyen Zeyd b. Mizyen b. Kays
Kays (Zeyd b. Miizeni)
7 | Abdullah b. Umeyr b. Abdullah b. Umeyr Abdullah b. Umeyr
Harise (Abdullah b. Rebi*) (Abdullah b. Rebi”)
8 | Yezid b. Haris b. Kays Yezid b. Haris b. Fishum Yezid b. Haris b. Flishum
9 | Ka'bb.Cemmaz - Ka‘b b. Cemmaz b. Sa‘lebe
(K&'b b. Hammad b.
Sa‘lebe
Ka‘b b. Cebbar b. Sa‘lebe)
10 | Abdurabbih b. Hak b. Abdirab b. Hakki Abdirab b. Hak b. Evs
Evs b. Kays
11 | Besbes b. Amr b. Sa‘lebe | Besbes b. Amr el-Clihenf Besbes b. Amr
12 | Ziyad b. Amr Ziyad b. Ahras b. Amr Ziyad b. Ahras b. Amr
(Ziyad b. Amr el-Ciiheni) (Ziyad b. Amr el-Cihent)
13 | Mes‘td b. Halde b. Mes‘(d b. Halde b. Amirb. | Mes‘td b. Halid b. Amir b.
Mahled Mahled Mahled
14 | Habib b. Esved Habib b. Sad Habib (Hubeyb) b. Sa‘d
Habib b. Esved
15 | Haris b. Kays b. Halde EbG Halid b. Kays Ebl Halid Haris b. Kays b.
Halid b. Muhalled
16 | Ciibeyr b. Iyas Ciibeyr b. Halid b. Mahled | Ciibeyr b. Iyas
b. iyas
17 | Asim b. Ukeyr Asim b. Ukeyr Asim b. Biikeyr
(Asim b. Biikeyr)
18 | Ma‘bed b. Abbad b. Ma‘bed b. Kays Ma‘bed b. Kuseyr EbG
Kas‘ar (Ma‘bed b. Kuseyr Hameyda
EbG Humeyda b. Fedm
Ma‘bed Eb( Humeyda
Ma‘bed b. Ubade b. Kays
Ma ‘bed b. Ubade b. Kas‘ar)
19 | Micezzer b. Ziyad Miicezzer b. Ziyad b. Amr Micedder b. Ziyad b. Amr
20 | Abde b. Hashas Abbad b. Hashas b. Amr -
(Ubade b. Hashas b. Amr)
21 | Nevfel b. Abdullah b. Nevfel b. Sa‘lebe b.
Nadle Abdullah
22 | Vezeka b. iyas Veraka b. lyas b. Amr Vedfe b. iyas b. Amr b.
(Vedfe b. iyas) Ganem
23 | Eb( Huzeyme b. Evs Huzeyme b. Evs Huzeyme b. Evs b. Yezid

b. Esrem
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Tablo 10: Bedir’e katilan Hazregliler’le ilgili olarak YUsufefendizade’nin risaleleri ile
MGsa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin Taberani ve Baksis nishalarinda isimleri farkli yazildigi
halde ayni kisiler oldugu tespit edilen sahabiler
24 | Adib. Zagba Adi b. Ebii'z-Zagba Adi b. Ebl’'z-Zagba
25 | Muawviz el-Haris Muavviz b. Afra -
(Muavviz b. Haris)
26 | Avf b. Haris Avf b. Afra -
Avf b. Haris
27 | Muaz b. Haris Muaz b. Afra -
(M@az b. Haris b. Rifaa b.
Haris)
28 | Nu‘man b. Amr Nuayman b. Amr b. Rifaa Nu‘man b. Amr b. Rifaa
(Nu‘man b. Amr b. Rifaa)
29 | - Sabit b. Hansa b. Amr Sabit b. Hassan b. Amr
30 | Usayme Usayme min Esed b. Usayme el-Escal
Huzeyme
31 | Kays b. Muhalled b. Kays b. Mahled b. Sa‘lebe Kays b. Muhalled b.
Sa‘lebe Sa‘lebe
32 | EbG David Umeyr b. Ebs Davad Umeyr b. Amir | Umeyr b. Amir b. Malik
Amir
33 | Said b. Sehl Said b. Siiheyl b. Said b. Siiheyl b.
Abdileshel Abdileshel
(Sa‘d b. Suiheyl b.
Abdiileshel
Sa‘d b. Sehl b. Abdiileshel)
34 | Yezid b. Hizdm - Yezid b. Hidam
35 | Muharrer b. Malik - Muharrere b. Amir b.
Malik
36 | - Kays b. Eb( Sa‘saa Kays b. Ubey b. Eb{i Sa‘saa

Yasufefendizade'nin risaleleri ile el-Megdzinin nushalar: incelendiginde

Bedir Savagi’'na katilan Hazregli sahébilerlerin isimlerinin ¢cogunun birbi-

riyle ayni, bazilarinin ise farkli oldugu gézlemlenmigtir. Yasufefendiza-

de’nin risalelerinde yer alip Masa b. Ukbe’nin listesinde yer almayan on

alt1 sah&binin ismi vardir. Misd b. Ukbe’nin listesinde yer alip Yasufefen-

dizade’nin risalelerinde zikredilmeyen Hazrecli ashab-1 Bedir’in sayis1 ise

yirmidir. Bu durum Tablo 11'de gésterilmigtir.*

96 Musa b. Ukbe, el-Megazi, thk. Baksis, s. 134-173; Yasufefendizade, Esmdii Ashabi’l-
Bedr, vr. 2-4; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men sehide, vr. 14-15.
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Tablo 11: Bedir’e katilan Hazregliler’le ilgili olarak Yasufefendizide ve Miisa b. Ukbe’nin
listelerinde farkli olan kigilerin kargilagtirilmas:
Swra | Yasufefendizidde'nin risalelerinde | Misa b. Ukbe’nin Taberani ve

olan ancak Msa b. Ukbe'nin Baksis niishalarinda olan ancak
Taberani ve Baksis niishalarinda Yasufefendizade'nin risalelerinde
gecmeyen farkl isimler gecmeyen farkl isimler

1 Sehl b. Rafi* Umeyr b. Haris b. Libde

2 Abdullah b. Amir el-Belevi Yezid b. Amir b. Hudeyde / Hadide (Ebi’l-

Miinzir)

3 Evs b. Havli Antere b. Amr mevla Siileym

4 Ubade b. Samit Amrb. Aneme b. Adi

5 Nu‘man el-A'rec b. Malik Abdullah b. Abs (Abdullah b. Abs)

6 Amrb. Cemth Siibey b. Kays

7 Bera b. Ma‘rar Hallad b. Rafi' b. Malik el-Aclan

8 Mes‘ad b. Zeyd Abdullah b. Abdullah b. Ubey b. Selal

9 Hallad b. Kays Evs b. Abdullah b. Haris

10 | Liibde b. Kays Evs b. Samit b. Kays

11 | Hamzab. Humeyyir Sabit b. Rebia

12 | Sayfib. Sevad Sabit b. Hansa b. Amr

(Sabit b. Hassan b. Amr)

13 | Kays b. Mihsan b. Halde Cabir b. Halid b. Abdiileghel

14 | Aclanb. Nu‘man b. Amir Sa‘d b. Siiveyd

15 | Miurare b. Rebi‘ el-Amri Amrb. Eba Zitheyr b. Malik

16 | Hilal b. Umeyye el-Vakafi Harise b. Humeyyir

17 Esved b. Zeyd b. Sa‘lebe

18 Enes b. Katade

19 Ismet min Beni Esed b. Huzeyme

20 Umeyye b. Levzan b. Salim b. Malik

3.2. Bedir Savagi’'na Katilmayip Ganimetten Pay Alan Hazrecliler
(Sekizinci Kategori)

Yasufefendizddenin her iki risalesinin “Zikrii men lem yeghedha ve darabe
lehti Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem bi-sehmihi ve ecrihi minhtm”
baglikli kisminda Bedir Savasi'na katilmayan Hazreg kabilesinden iki kigi-
nin adina yer verilmigtir. Bunlar; Haris b. Stmme ve Sa‘'d b. Malik’tir. Bu
kisilerin hakkinda ise herhangi bir bilgi verilmemistir.” Msa b. Ukbe’nin

Bahsgis ntushasinda bu kisimla ilgili olarak sadece bir kiginin ismi zikredil- 123
migtir. Haris b. Stmme’nin ismine yer verilmis ve savaga ni¢in katilmadig: Istam
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ile ilgili baz1 agiklamalarda bulunulmugtur. Onun Bedir Savagi'na katilmak
icin Hz. Peygamber’le beraber yola ¢iktig1 ve Ravha denilen yerde ise onun
emriyle geri déndirildagini beyan edilmistir. Sa‘d b. Malik’in ismine ise
yer verilmemistir.”® Bu kategoride Mas4 b. Ukbe’nin eserinde olup Ytsu-
fefendizade’nin eserinde olmayan farkl bir isim bulunmamaktadir. Bu du-
rum Tablo 12’de gosterilmigtir.

Tablo 12: Bedir Savasr'na katilmayip ganimetten pay alan Hazrecliler arasinda
Yasufefendizade nin listesinde gectigi halde Miisa b. Ukbe'nin listesinde gegmeyen

farkli isimler

Yasufefendizade’nin risalelerinde olan Misa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin
ancak Masa b. Ukbe’nin el-Megazi'sinin Taberani ve Baksis niishalarinda
Taberani ve Baksis niishalarinda olmayan | olan ancak Yasufefendizade'nin
farkli isimler risalelerinde olmayan farkli isimler

1 | Sa'db. Malik -

3.3. Bedir Savasr'na Katildig: Thtilafli Olan Hazregliler
(Dokuzuncu Kategori)

Yasufefendizade'nin her iki risalesinin “Zikrit men uhtulife fi githtdihi
bedren minhiim” baglikli kisminda Bedir Savasina katildig: ihtilafli olan
Hazre¢ kabilesinden yirmi sekiz kisinin adi yazilmigtir. Bu yirmi sekiz ki-
siden yirmi altisinin ismi listede ilk defa zikredilirken iki kiginin ismi ise
listede daha 6nce zikredilmistir. Bu iki kigi ise Amr b. Kays ve Cabir b. Ab-
dullab’tir.” Yasufefendizade’'nin bu kisimda ele aldig: yirmi sekiz kisiden
on dokuz kisi Miisa b. Ukbe’nin listesinde yer almaz. Bu kategoride Masa
b. Ukbe’nin eserinde olup Ytsufefendizide’nin eserinde olmayan farkh bir
isim bulunmamaktadir. Bu durum Tablo 13’te gésterilmistir.

Tablo 13: Bedir’e katildigi ihtilafli olan Hazregliler’le ilgili olarak Yasufefendizade’nin
risaleleri ile MGsa b. Ukbe’nin Taberani ve Baksis nushalarinda gegen farkli isimler

Yasufefendizade’nin risalelerinde olan MCGsa b. Ukbe’nin Taberani ve
ancak MUsa b. Ukbe’nin Taberani ve Baksis Baksis nlishalarinda olan ancak
nishalarinda gegmeyen farkli isimler Yasufefendizade’nin risalelerinde

gecmeyen farkl isimler

1 | EbG Hubeyb (Habib) b. Zeyd b. Hubab -

Rifda b. Haris

Amr b. Kays (EbG Harice Amr b. Kays)

AW N

Kays b. Amr

Amir b. Sa'd

6 | Ebl Sirme Kays b. Eb(i Kays

98 Misa b. Ukbe, el-Megazi, thk. Baksis, s. 174-175.
99 Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 6.
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7 | Temim b. Abdiiamr

8 | Ebl Mes‘ld Ukbe b. Amr

9 | Sa‘db. Ubade

10 | Malik b. Rifaa

11 | Hibeyl b. Husayn b. Vebere

12 | Muaz b. Simme

13 | Umeyr b. Hardm b. Amr

14 | Amr b. Talk b. Zeyd

15 | Eb( Katdde b. Rib‘T b. Belzeme

16 | Rasid b. Mualla

17 | Eb{ Kays b. Mualla

18 | Gannam b. Evs

19 | Atiyye b. Nuveyre

Sonug¢

2 (624) yihinda meydana gelen Bedir Savagi, Hz. Peygamber déneminin en
6nemli olaylarindan biridir. Bu savasa katilan sahabiler Bedir ashab ola-
rak tanimlanmistir. Ik siyer kaynaklari incelendiginde sayilarinin 313-316
arasinda oldugu anlagilan Bedir ashab: savag aninda Allah’in génderdigi
meleklerle manevi yardimlara mazhar olmusg ve daha sonra da Hz. Peygam-
ber tarafindan cennetlikle mijdelenmistir. islam toplumunun her déne-
minde saygin kisiler olarak hayirla yadedilmiglerdir. Osmanl toplumunda
Bedir ashabinin isimlerinin dua olarak okunmasi bir adet haline gelmistir.
Allah’tan yardim, zafer, sifa, bagislanma, bereket, manevi makam, giiven
ve korunma talep edenlere, dualarinin kabuli i¢in Bedir ashabinin isim-
lerinin okunmast tavsiye edilmistir. Islam alimleri Bedir ashabinin isimle-
riyle ilgili cesitli eserler ve risaleler yazmiglardir. Bedir ashabinin isimlerini
bir liste halinde yazan ilk siyer miuellifi Miisa b. Ukbe'dir. O, Bedir asha-
binin isimlerini el-Megazi adli eserinde kaleme almigtir. Bu eser Taberani
ve Baksis tarafindan tahkik edilerek ilim dinyasina kazandirilmigtir. Bu
tahkik niishalarinda Bedir ashabinin isimleri muhacirler, Evsliler ve Haz-
regliler olmak tizere ti¢ ana kategoride ele alinmig, akabinde savasa katil-
may1p geride kalanlarla ilgili bir liste verilmistir. Geride kalanlarin da daha
once zikredildigi belirlenmistir. Baksis niishasinda yetmis dokuz muhacir,
altmis bir Evsli ve 157 Hazrecli olmak tizere 297 sahabinin Bedir Savasi'na
katildig: ifade edilmistir. Taberani ntiishasinda ise seksen iki muhacir, alt-
mis bir Evsli ve 160 Hazrecli olmak tizere 303 sahibinin ismi Bedir asha-
b1 olarak kaydedilmistir. Fakat bu iki ntishada birbirinden farkli isimlerin
yer aldig1 gorilmektedir. Yani listelerdekilerin hepsi ayni kigilerden olusg-
mamaktadir. Farkli isimler de dahil edilerek Taberani niishas: ile Baksis
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niuishas: birlestirililip tek bir liste hazirlandiginda Bedir ashabinin sayisinin
338 oldugu goriillmektedir.

Tarihsel siirecte Bedir ashabinin isimlerinin belirlenmesi konusundaki ¢a-
lismalar devam etmis ve farkli isimler eklenerek bu isimlerin sayisinda
artiglar olmustur. Osmanli déneminde Bedir ashabi hakkinda en uzun lis-
telerden birini Yasufefendizade vermigtir. 1656-1754 yillar1 arasinda ya-
sayan, hadis, tefsir, kiraat, akait, kelam ve felsefe gibi alanlarinda pek ¢ok
eser telif eden Yasufefendizade’'nin Bedir ashabiyla ilgili iki risalesi tespit
edilmigtir. Bunlardan birincisi Esmdii Ashabi’l-Bedr digeri ise Risdle fi zikri
men sehide ve men lem yeshed ve duribe lehtl bi-sehmihi ve ecrihi ve men uhtu-
life fi stihidihi siva’n-nebi adli risaledir. Bu risalelere Turkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Bagkanlhigi'ndan ulasmak miimkiindiir. Her iki risalede eserin
yazilig tarihi acik¢a belirtilmemigtir. Ancak yapilan incelemelerde birinci
risalenin Veziriazam Sehld Ahmed Paga déneminde yani 1740-1742 yillar1
arasinda, ikincisi ise bunun &deta bir kopyas: seklinde daha sonra yazildig:
tespit edilmistir. Her iki risalede de Bedir ashabinin isimleri dokuz kate-
goride tasnif edilmigtir. Toplamda 364 sahabinin ismi zikredilmigtir. Bun-
lardan sekizinin isminin ikiser defa tekrarlandig: gorilmistar. Dolayisiyla
gercek anlamda Ytsufefendizade’nin risalelerinde verdigi Bedir ashabinin
say1s1 356°dir. Birinci kategoride Bedir Savagi'na katilan seksen muhacirin,
ikincide savaga katilmayip ganimetten pay alan ti¢ muhacirin ve tigiincade
savaga katildig: ihtilafli olan dokuz muhacirin isimleri verilmigtir. Dérdun-
cii kategoride savaga katilan altmisg sekiz Evsli'nin, begincide savaga katil-
mayip ganimetten pay alan dért Evsli'nin, altincida savaga katildig: ihti-
lafli olan iki Evsli'nin isimleri yazilmigtir. Yedinci kategoride savaga katilan
Hazrecliler’e yer verilmistir. Tekrarlar ¢ikarildiginda birinci risalenin bu
yedinci kategorisinde 164 Hazregli'nin, ikinci risalede ise 160 Hazre¢li'nin
ismi zikredilmistir. Sekizinci kategoride savaga katilmayip ganimetten pay
alan iki Hazregli'nin ve dokuzuncu kategoride ise savaga katildig: ihtilafh
olan yirmi sekiz Hazre¢li'nin isimleri yazilmigtir.

Bu calismada Bedir ashabiyla ilgili olarak Ytsufefendizade nin risaleleri ile
Misa b. Ukbe’nin el-Megdzi'sinin Taberani ve Baksis niishalarinda verilen
isimler analiz edilip kargilagtirilmisg; isimlerin ¢cogunun benzer, bazilari-
nin ise farkli oldugu tespit edilmistir. Misa b. Ukbe’nin ntshalarindan
farkl: olarak Yasufefendizadenin muhacirlerden dokuz, Evsliler’den do-
kuz ve Hazrecliler'den otuz alt1 olmak tizere toplamda elli d6rt farkli ismi
Bedir ashabi olarak tanimladig: belirlenmigtir. Buna mukabil Yasufefen-
dizade’nin zikretmedigi, ancak Mas4 b. Ukbe’'nin Taberani ve Baksis niis-
halarinda listeye alinan farkl isimlerin sayis: yirmi dokuzdur. Yani Masa
b. Ukbe’nin niishalarinda muhacirlerden dért, Evsliler'den beg ve Hazreg-
liler'den yirmi olmak tizere yirmi dokuz farkli sah&bi ismi bulunmakta-
dir. Yasufefendizade’nin ihtilafh isimleri bile risalelerine dahil ettigi halde
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Misa b. Ukbe’nin verdigi biitin isimleri risalelerine almamasi, onun Masa
b. Ukbe’nin eserinden direk olarak istifade etmedigine isaret etmektedir.
Farkl isimlerin verilmesinde; Bedir Savagi'na katildig: ihtilafli olanlarin
listeye dahil edilmesinin, ayn1 sahis i¢in farkl isim ve kiinyelerin kulla-
nilmasinin, harekelenmeden yazilan isimlerin farkli okunabilirliginin ve
isimlerin tespitiyle ilgili farkh rivayetlerin tesirinin de oldugu tespit edil-
mistir.

Yisufefendizadde'nin risaleleri ile Miisd b. Ukbe’nin niishalarinda isimleri
farkli yazildig: halde ayni kisiler oldugu tespit edilen bir¢ok sahabi vardir.
Bu anlamda tespit edebildigimiz kadariyla ayni kisi oldugu halde ismi fark-
l1 yazilan sahabilerin toplamu elli yedidir. Bunlarin on ikisi muhacirlerden,
dokuzu Evsliler’den ve otuz altis1 ise Hazrecliler'dendir.

Misa b. Ukbe’nin Taberani ve Baksis niishalar ile Yasufefendizdde’ nin
risalelerinde ortaya konan isimler analiz edilerek birlestirildiginde Bedir
ashabinin toplam sayis1 393’ bulmaktadir. Yasufefendizade’nin risalele-
rinde elli dért, Mtsa b. Ukbe’nin nushalarinda ise yirmi dokuz farkl isim
vardir. Bu durumda s6z konusu eserler kapsaminda 310 sahabinin Bedir
ashabi oldugunda ittifak edilmis ve seksen ii¢ isimde ise ihtilaf edilmigtir.
Islam tarihi ana kaynaklarina gére Bedir ashabinin 313-316 civarinda ol-
dugunu disuniirsek fazladan yaklasik yetmis yedi sah4binin isminin kay-
naklara girdigi gorilmektedir. Bu fazla isimlerin bazilarinin farkli gahislar
olarak, bazilarinin da ayni sahis oldugu halde farkli isim ve kiinyeleriyle
tekraren listeye girdigini soylemek mimkiindur.

Bedir ashabinin isimleri hususunda Yasufefendizade nin risaleleri ile Masa
b. Ukbe’nin Taberani ve Baksis niishalari tizerinde yapilan analiz ve karsi-
lagtirmayla ilgili genel tablo Tablo 14’te verilmigtir.

Tablo 14: Bedir ashabinin isimleri hususunda YUsufefendizade’nin risaleleri ile MGsa b.
Ukbe’nin Taberani ve Baksis nushalarinin genel analizi ve karsilagtiriimasi

Sira | Bedir ashabuyla ilgili farkli durumlar Muhacir Evs Hazreg | Toplam

1 | YOsufefendizade’nin Esmdi Ashdbi’l-Bedr 93 74 192 359
adli risalesine gore Bedir ashabi

2 | Yasufefendizade’nin Risdle fi zikri men 92 73 188 353
sehide ve men lem yeshed ve duribe lehi
bi-sehmihi ve ecrihi ve men uhtulife fi
stihadiht siva’n-nebi adli risalesine gore
Bedir ashabi

3 | Yasufefendizade’'nin Esmdii Ashdbi’l-Bedr 94 74 196 364
ve Risdle fi zikri men sehide ve men lem 127
yeshed ve duribe lehid bi-sehmihi ve ecrihi :

e pn A A o, A Islam
ve men uhtulife fi siihadihi siva’n-nebi adli Aragtirmalan
iki risalesi birlestirildiginde olusan Bedir Dergisi

ashabi 54 (2025)
99-150




Hasan Telli

128

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
99-150

Tablo 14: Bedir ashabinin isimleri hususunda YGsufefendizade’nin risaleleri ile M{sa b.

Ukbe’nin Taberani ve Baksis nushalarinin genel analizi ve karsilastirilmasi

Misa b. Ukbe’nin Baksis niishasina gore
Bedir ashabi

79

61

157

297

M(sa b. Ukbe’nin Taberani nishasina gére
Bedir ashabi

82

61

160

303

Msa b. Ukbe’nin Baksis ve Taberant
nushalari birlestirildiginde ortaya ¢ikan
Bedir ashabi

89

66

183

338

Yasufefendizade’nin risalelerinde farkli
olan isimler

(Yani Yasufefendizade’nin risalelerinde
olup M(sa b. Ukbe’nin niishalarinda
olmayan isimler)

36

54

M(Gsa b. Ukbe’nin nushalarinda farkli olan
isimler
(Yani M{sa b. Ukbe’nin nishalarinda olup
Yasufefendizade’nin risalelerinde olmayan
isimler)

20

29

Yasufefendizade’nin risaleleri ile M{sa
b. Ukbe’nin niishalarinda isimleri farkli
yazildigi halde ayni kisiler oldugu tespit
edilen Bedir ashabi

12

36

57

10

Yasufefendizade’nin risaleleri ile MUsa b.
Ukbe’nin niishalari birlestirildiginde ortaya
¢tkan Bedir ashabi

98

79

216

393

11

Yusufefendizade’nin risaleleri ile M{sa
b. Ukbe’nin niishalarinda ittifak edilen
isimler

85

65

160

310

12

Yasufefendizade’nin risaleleri ile M{sa
b. Ukbe’nin niishalarinda ihtilaf edilen
isimler

13

14

56

83
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Ek 1: Tablo 15: Bedir ashabinin miielliflere gore isimleri'®

(Not: Isimler eserlerdeki yazilig sirasina gére siralanmig, niishalar arasin-

daki farkli isimler listenin sonuna eklenmistir.

Siyah normal yazili olan isimler, ittifak edilen isimleri;

Kirmiz: yazili isimler, Yasufefendizdde nin risalelerinde yer alip Misa b.

Ukbe’nin nushalarinda olmayan farkl isimleri;

Mavi yazili isimler ise tam tersine Mas4 b. Ukbe’nin niishalarinda yer alip

Yasufefendizade’nin risalelerinde yer almayan farkl isimleri gostermek-

tedir).
Bedir Ashabinin Miielliflere Gore isimleri
Sira Yisufefendizade’nin Esmdii Miisa b. Ukbe’nin el-Megdzi adli eserin
Ashdbi’l-Bedr ve Risdle fi zikri men Baksis ve Taberani niishalarina gére Bedir
sehide... adli eserlerine gére Bedir ashabinin isimleri
ashabinin isimleri
MUHACIRLER MUHACIRLER
1 Muhammed Resdlullah Muhammed ResUlullah (aleyhisselam)
(aleyhisselam)
2 Eb0 Bekir (diger adi Abdullah b. Hamza b. Abdiilmuttalib
Osman’in adi 1. risalede farkli bir
isim gibi geger)
3 | Omer b. Hattab Ali b. Eb( Talib
4 Ali b. Eb( Talib Zeyd b. Harise b. Strahbil
5 Hamza b. Abdilmuttalib Eb( Mersed el-Ganevi Kennaz b. Husayn
(Sadece 2. risalede adi geger)
6 | Zeyd b. Harise Mersed b. Ebl Mersed el-Ganevi
7 Enese Eb( Kebse mevla Resdilillah
8 Ebl Kebge Enese mevla Resdlillah
9 EbG Mersed Ubeyde b. Haris b. Muttalib
10 | Mersed Tufeyl b. Haris b. Muttalib
11 | Ubeyde b. Haris b. Muttalib Husayn b. Haris
12 | Tufeyl b. Haris Mistah b. Usase b. Abbad b. Abdiilmuttalib
13 | Husayn b. Haris Osman b. Affan
14 | Mistah b. Usase Eb( Huzeyfe b. Utbe b. Rebia
15 | EbG Huzeyfe b. Utbe b. Rebia Abdullah b. Cahs
100 Musa b. Ukbe, el-Megazi, thk. Baksis, s. 147-173; Musa b. Ukbe, Megazi, thk.

Taberani, II, 65-150; Yasufefendizade, Esmaii Ashabi’l-Bedr, vr. 2-4; Yasufefendizade,
Risale fi zikri men, vr. 14-15. Masa b. Ukbe, el-Megdzi, 147-173; Ytsufefendizade,
Esma’ii Ashabi’l-Bedr, 4-9; Yasufefendizade, Risdle fi zikri men sehide, 14-15
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Bedir Ashabinin Miielliflere Gére isimleri

16 | Salim mevla Eb( Huzeyfe Salim mevla Ebl Huzeyfe

17 | Abdullah b. Cahs Stica’ b. Vehb el-Esedi

18 | Ukkase b. Mihsan Ukbe b. Vehb

19 | Eb( Sinan Malik b. Amr

20 | Sindn b. EbG Sindn Rebfa b. Eksem

21 | Slicd’ b. Vehb Ukkase b. Mihsan

22 | Ukbe b. Vehb Muhriz b. Vehb
(Muhriz b. Nadle b. Abdullah)

23 | Yezid b. Rukays Erbed b. Rukays
(Yezid b. Rukays b. Ridb b. Ya‘mer)

24 | Muharrer b. Nadle Eb( Sindn b. Vehb (Bahsis niishasinda iki
defa)

25 | Rebia b. Eksem Sinan b. Eb{ Sindn

26 | Sekfb. Amr Utbe b. Gazvan

27 | Malik b. Amr Habbéb mevla Utbe

28 | Mudlic b. Amr Zubeyr b. Avvam b. Huveylid

29 | Eb( Mahsi Siiveyd b. Mahsi Hatib b. Eb( Beltea

30 | Utbe b. Gazvan Sa‘d mevla Hatib

31 | Habbdb mevlad Utbe Mus‘ab b. Umeyr

32 | Ziibeyr b. Avvam Suveybit b. Sa‘d b. Harmele
(Stiveybit b. Harmele)

33 | Hatb b. Eb( Beltea Abdurrahman b. Avf

34 | Sald mevla Hatib Sa‘d b. Eb( Vakkas

35 | Mus‘ab b. Umeyr Umeyr b. Eb( Vakkas

36 | Stveybit Mikdad b. Esved
(Mikdad b. Amr b. Sa‘lebe)

37 | Abdurrahman b. Avf Zugsimaleyn b. Abdiamr b. Nadle
(zigsimaleyn b. Abdiiamr b. Nadle)

38 | Sa‘d b. Eb( Vakkas Abdullah b. Mes‘(d

39 | Umeyr b. Eb( Vakkas Mes‘Gd b. Rebia b. Amr

40 | Mikdad b. Amr Habbab b. Eret

41 | Abdullah b. Mes‘Gd Eb( Bekir es-Siddik

42 | Mes‘Gd b. Rebia Amir b. Fiheyre mevla Eb( Bekir

43 | Umeyr b. Abdiamr b. Nadle Suheyb b. Sinadn

44 | Habbab b. Eret Talha b. Ubeydullah b. Osman

45 | Bilal b. Rebah el-Habest Bildl b. Rebah mevla Ebl Bekir

46 | Amir b. Fiiheyr EbG Seleme Abdullah b. Abdilesed
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Bedir Ashabinin Miielliflere Gore isimleri

47 | Suheyb b. Sinan Erkam b. Ebi’l-Erkam
48 | Ebl Seleme b. Abdilesed Semmas b. Osman
49 | Semmas b. Osman Ammar b. Yasir
50 | Erkam b. EbU’l-Erkam Muattib b. Hamra
(Muattib b. Avf b. Amir)
51 | Ammar b. Yasir Omer b. Hattab
52 | Muattib b. Avf Zeyd b. Hattab
53 | Zeyd b. Hattab Amr b. Suraka b. Mu‘temir
54 | Mihca‘ mevla Omer Amir b. Rebfa
55 | Amr b. Suraka Vakid b. Abdullah b. Abdiimenaf
56 | Abdullah b. Stiraka Havli b. Eb( Havlt
57 | Vakid b. Abdullah Mihca’ mevla Omer b. Hattab
58 | Havlib. Eb( Havli Hilal b. EbG Havli
59 | Malik b. Ebd Havli Amir b. Bikeyr
60 | Amir b. Rebia Akl b. Biikeyr
61 | Amir b. Biikeyr iyas b. Biikeyr
62 | Halid b. Bukeyr Halid b. Bukeyr
63 | lyas b. Biikeyr Said b. Zeyd
64 | Akil b. Bikeyr Osman b. Maz‘tn b. Hubeyb
65 | Osman b. Maz‘lin Kudame b. Maz‘lin
66 | Kudame b. Maz‘in Abdullah b. Maz‘(n
67 | Abdullah b. Maz‘tn Ma‘mer b. Haris b. Ma‘mer
68 | Saib b. Osman b. Maz‘ln Huneys b. Huzéfe b. Kays
69 | Ma’mer b. Haris Eb( Sebre b. Eb( Vehm
70 | Huneys b. Huzéfe Selit b. Amr
71 | EbG Sebre b. Ebd Ruhm Abdullah b. Mahreme
72 | Abdullah b. Mahreme Abdullah b. Stiheyl
73 | Abdullah b. Stiheyl b. Amr Amr b. Avf (Umeyr b. Avf)
74 | Amr b. Avf Vehb b. Eb( Serh b. Rebia b. Hilal
(Vehb b. Sa‘d b. Eb{ Serh)
75 | Sa‘d b. Havle Sa‘d b. Havle
76 | Eb( Ubeyde b. Cerrah Hatib b. Amr
77 | Amr b. Haris Eb( Ubeyde b. Cerrah
78 | Siiheyl b. Vehb Stiheyl b. Beyda
79 | Safvan b. Vehb Safvan b. Beyda
80 | Amr b. Eb( Serh Amr (Omer) b. Eb( Serh b. Rebia b. Hilal
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Bedir Ashabinin Miielliflere Gore isimleri

Muhacirlerden Bedir’e katilmayan
ancak ganimet alan

81 | Osman b. Affan iyaz b. Zitheyr b. Eb( Seddad
82 | Talha b. Ubeydullah Amr b. Haris b. Ziheyr
Baksis niishasindan eklenen farkl isimler
83 | Said b. Zeyd Aﬁmir b. Amr b. Amir
(Amir b. Abdullah b. Cerrah Ebii Ubeyde)
Bedir’e katildigi ihtilafli olan
muhacirler
84 | Suheyb mevla el-As Saib b. Osméan b. Maz‘n
85 | Vehb b. Sa‘d Tuleyb b. Umeyr b. Vehb
86 | iyazb. Ziiheyr Midlac b. Amr
87 | Hatib b. Amr Sekf b. Amr b. Sumeyt
88 | Hureym b. Fatik Mudtacea b. Usase b. Abbad b.
Abdiilmuttalib
89 | Sebre b. Fatik Abdullah b. Straka b. Mu‘temir
EVS KABILESI
90 | Tuleyb b. Umeyr Rifaa b. Abdulmunzir
91 | Kuseyr b. Amr es-Siilem{ Mibegsir b. Abdilminzir
92 | Yezid b. Ahnes Besir b. Abdulmunzir
(Eb( Libabe Besir b. Abdilmiinzir)
93 | Ma‘n b. Yezid Sa‘d b. Ubeyd b. Nu‘man
94 | Ahnes Uveym b. Saide
EVS KABILESI
95 | Sa‘d b. Muaz Sa‘lebe b. Hatib
96 | Amrb. Muaz Haris b. Hatib
97 | Haris b. Evs b. Muaz Rafi’ b. Uncude
98 | Haris b. Enes b. Rafi* Ubeyd b. Eb( Ubeyd
99 | Sureyk (Serik) b. Enes Abdullah b. Clibeyr
100 | Abdullah b. Haris Asim b. Kays
101 | Yezid b. Seken Salim b. Umeyr b. Sabit
102 | Amir b. Yezid Haris b. Nu‘man
103 | Umare b. Ziyad Nu‘man b. EbG Hazme b. Nu‘man
104 | Sa‘d b. Zeyd Eb( Dayyah b. Sabit b. Nu‘man
105 | Seleme b. Sellame Eb( Habbe b. Amr b. Sabit
106 | Abbad b. Bisr Havvat b. Clibeyr b. Nu‘man
107 | Seleme b. Sabit Abdullah b. Seleme
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108 | Rafi’ b. Yezid Zeyd b. Eslem b. Sa‘lebe
109 | lyas b. Evs Rib‘T b. Eb{l Rib‘T
(Rib‘T b. Rafi’)
110 | Ebi¥'l-Heysem b. Teyyihan Asim b. Adi
111 | Ubeyd b. Teyyihan Ma‘n b. Adi
Haris b. Hazme Sabit b. Akram
112
113 | Muhammed b. Mesleme Asim b. Sabit b. Kays
114 | Seleme b. Eslem Muattib b. Kuseyr
115 | Abdullah b. Sehl EbG Mileyl b. Ez‘ar
116 | Katade b. Nu‘man Umeyr b. Ma‘bed b. Ez‘ar
117 | Ubeyd b. Evs Sehl b. Huneyf b. Vahib
118 | Nasr b. Haris ilyas b. Katade
119 | Muattib b. Ubeyd Salim b. Ma‘kil (Year/Tear)
120 | Abdullah b. Tarik Eb{ Akil Abdullah b. Sa‘lebe
(Abdurrahman b. Abdullah b. Sa‘lebe Eb{
Akil)
121 | Mes‘Qd b. Abdiisa‘d Miinzir b. Muhammed b. Ukbe
122 | Eb( Abs Abdurrahman b. Cebr Sa‘d b. Hayseme
123 | Eb0 Birde Hanf b. Niyar Miinzir b. Kudame
124 | Asim b. Sabit b. Ebi’I-Eflah Malik b. Kudame
125 | Muattib b. Kuseyr b. Mileyk ibn Arfece
(Haris b. Arfece b. Haris b. Malik)
126 | Eb( Mileyk b. Ez‘ar Temim mevla Beni Ganem b. Silm
127 | Umeyr b. Ma‘bed b. Ez‘ar Nu‘man b. Isr
128 | Mibessir b. Abdllmiinzir Malik b. Nimeyle
129 | Rifaa b. Abdllminzir Cebr b. Atik
130 | Sa‘d b. Ubeyd b. Nu‘man Katade b. Nu‘man
131 | Uveym b. Saide Ubeyd b. Evs
132 | Rafi‘ b. Uncude Nadr b. Haris
(Nasr b. Haris)
133 | Ubeyd b. Eb( Ubeyd Abdullah b. Tarik
134 | Sa‘lebe b. Hatib Muattib b. Ubeyd
135 | Uneys b. Katade b. Rebfa Muhammed b. Mesleme
136 | Hidas b. Katade b. Rebia Seleme b. Eslem
137 | Ma‘n b. Adf Eb( Abs b. Cebr
138 | Sabit b. Akram Eb( Birde Hant b. Niyar
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139 | Abdullah b. Seleme Mes‘(d b. Abdiisa‘d

140 | Zeyd b. Eslem b. Sa‘leme Sa‘d b. Muaz b. Nu‘man

141 | Rib‘Tb. Rafi* el-Haris Amr b. Muaz

142 | Cebr b. Atik b. Kays Seleme b. Sellame b. Vaks

143 | Haris b. Kays Seleme b. Sabit b. Vaks

144 | Malik b. Nimeyle Haris b. Enes b. Malik

145 | Nu‘man b. Asir Sa‘d b. Zeyd

146 | Sehl b. Huneyf Rafi" b. Sehl

147 | Minzir b. Muhammed b. Ukbe Haris b. Hazme b. Adf

148 | Eb( Akil Abdurrahman b. Abdullah | Abdullah b. Sehl b. Rafi*

149 | Abdullah b. Ciibeyr Ubeyd b. Teyyihdn

150 | Haris b. Nu‘man Ebl’l-Heysem b. Teyyihdn
Baksis niishasindan eklenen farkl isimler

151 | EbG Dayyah en-Nu‘man b. Sabit Haris b. Evs

152 | Nu‘méan b. Eb( Hazme Habbab b. Kayzi b. Amr

153 | Haris b. EbG Hazme Abbad b. Bisr b. Vaks

154 | Eb( Habbe b. Sabit Zuheyr b. Rafi’

155 | Eb( Hanne b. Malik Uneys b. Katade
Not: Bu kisimda gegen Siibeyk b. Hatib
b. Kays, Taberani niishasinda Hazregliler
kisminda Subey’ b. Kays olarak yer almistir.

HAZREG KABILESI

156 | Salim b. Umeyr Hirds b. Simme b. Amr

157 | Asim b. Kays b. Sabit Abdullah b. Amr b. Haram

158 | Sa‘d b. Hayseme Hubab b. Minzir b. Cemih

159 | Miinzir b. Kudame Umeyr b. Humam b. CemGh

160 | Malik b. Kudame Temim mevla Hirds b. Simme

161 | Haris b. Arfece Muaz b. Amr b. Cemih

162 | Temim mevla Beni Ganem Muavviz b. Amr b. Cem(h

Evs’ten Bedr’e katlmayan ama
ganimet verilenler

163 | Eb( Liibabe b. Abdilmiinzir Ukbe b. Amir b. Nabi

164 | Haris b. Hatb Habib b. Sad
Habib b. Esved
Hubeyb b. Sa‘d

165 | Asim b. Adi Hallad b. Amr b. Cemih

166 | Havvat b. Cibeyr Sabit b. Sa‘lebe

137

islam
Arastirmalar
Dergisi

54 (2025)
99-150



Hasan Telli

138

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
99-150

Bedir Ashabinin Miielliflere Gére isimleri

Evs’ten Bedir’e katildigi ihtilafli
olanlar ancak ganimetten pay
alanlar

167 | Ziyad b. Seken Umeyr b. Haris b. Libde
168 | Haris b. Evs Ma‘bed b. Kays b. Sahr
HAZREG KABILESi

169 | Eb( Seyh Ubey b. Sabit Bisr b. Bera b. Ma‘r(r

170 | Evs b. Sabit Sinan b. Sayfi

171 | EbQ Talha Zeyd b. Sehl Abdullah b. Ced b. Kays b. Sahr

172 | Enes b. Muaz b. Enes Utbe b. Abdullah b. Sahr

173 | Ubey b. Ka‘b Tufeyl b. Nu‘man b. Hansa

174 | EbG EyyUb Halid b. Zeyd Tufeyl b. Malik b. Hansa

175 | Umare b. Hazm Cabir b. Abdullah b. Riab
(Cabir b. Abdullah b. Riyab)

176 | Sabit b. Halid Huleyde b. Kays b. Nu‘man
(Halid b. Kays, Halid b. Kays)

177 | Suraka b. Ka'b Yezid b. Miinzir b. Serh

178 | Suleym b. Kays b. Fahd Dahhék b. Harise b. Zeyd

179 | Harise b. Nu‘méan Esved b. Rizn (Sevad b. Rizn)

180 | Suheyl b. Rafi* Ma‘kil b. Miinzir b. Serh

181 | Sehl b. Rafi’ Abdullah b. Nu‘man b. Beldeme

182 | Mes‘Gd b. Evs b. Zeyd Cebbar b. Sahr

183 | Eb( Huzeyme b. Evs Nu‘man b. Sindn

184 | Rafi‘ b. Haris Yezid b. Amir b. Hudeyde / Hadide (Ebii’l-
Miinzir)

185 | Muaz b. Haris Suleym b. Amr b. Hudeyde

186 | Muavviz el-Haris Kutbe b. Amir b. Hudeyde

187 | Avf b. Haris Antere b. Amr mevla Siileym

188 | Nu‘man b. Amr Absi b. Ubey

189 | Amir b. Muhalled Sa‘lebe b. Aneme b. Adi

190 | Abdullah b. Kays b. Halde Ebl’l-Yeser Ka‘b b. Amr

191 | Sabit b. Amr Sehl b. Kays b. Eb( Ka‘b

192 | Sa‘lebe b. Amr Amr b. Aneme b. Adi

193 | Sehl b. Atik Muaz b. Cebel

194 | Adib. Zagha Abdullah b. Uneys

195 | Vedia b. Amr Abdullah b. Revaha

196 | Harise b. Suréka Hallad b. Stiveyd
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197 | Amr b. Sa‘lebe Harice b. Zeyd
198 | Muharrer b. Malik Sa‘d b. Rebi”
199 | Selit b. Kays Besir b. Sa‘d b. Sa‘lebe
(Besir b. Sa‘d Ebi’'n-Nu‘man)
200 | EbQ Selit Useyre Simak b. Sa‘d b. Sa‘lebe
201 | Amirb. Umeyye Abdullah b. Ubeys
(Abdullah b. Abs)
202 | EbU’'l-A'ver el-Haris b. Zalim Ubad b. Kays b. Amir
(Abbad b. Kays b. Amir
Ubade b. Kays b. Ka‘b)
203 | Haram b. Milhan Hureys b. Zeyd b. Sa‘lebe
204 | Suleym b. Milhan Sufyan b. Bisr
205 | Sevad b. Gaziyye Temim b. Year b. Kays
206 | Abdullah b. Ka‘b b. Amr Abdullah b. Urfuta
207 | Ebs Davad Umeyr b. Amir Zeyd b. Mizyen
(Zeyd b. Muzent
Zeyd b. Miizyen b. Kays)
208 | Suradka b. Amr b. Atiyye Abdullah b. Umeyr
(Abdullah b. Rebi’)
209 | Kays b. Muhalled b. Sa‘lebe Yezid b. Haris b. Fishum
210 | Suleym b. Haris b. Sa‘lebe Subey’ b. Kays
(Bahsis niishasinda Evsli olarak gegen
Stibeyk b. Hatib b. Kays ile ayni kisi)
211 | Nu‘man b. Abdiamr EbG Diicane Simak
212 | Dahhéak b. Abdtiamr Miinzir b. Amr
213 | Ka'b b. Zeyd b. Kays Ka‘b b. Cemmaz b. Sa‘lebe
Ka‘b b. Hammad b. Sa‘lebe
Ka‘b b. Cebbar b. Sa‘lebe
214 | Said b. Sehl b. Malik EbG Useyd Malik b. Rebia
215 | Biceyr b. Eb(i Bliceyr Malik b. Mes‘Gd
216 | Abdullah b. Revaha b. Sa‘lebe Abdirab b. Hakki
(Abdurab b. Hakk b. Evs b. Kays)
217 | Sa‘d b. Rebi’ Besbes b. Amr el-Ctihent
218 | Harice b. Zeyd Ziyad b. Ahras b. Amr
Ziyad b. Amr el-Ciheni
219 | Hallad b. Stiveyd Sa‘d b. Osman b. Halde (Eb( Ubade)
Besir b. Sa‘d Ukbe b. Osman b. Halde
220
221 | Simak b. Sa‘d Rafi* b. Mualla b. Levzan
222 | Yezid b. Haris b. Kays Hilal b. Mualla b. Levzan
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223 | Hubeyb b. Yesaf Abbad b. Kays b. Amir
224 | Abdullah b. Zeyd b. Abdirabbih Mes‘(d b. Sa‘d b. Kays
225 | Hureys b. Zeyd b. Abdiirabbih Zekvan b. Abdikays
226 | Sufyan b. Bisr b. Amr Mes‘td b. Halde b. Amir b. Mahled
(Mes‘td b. Halid b. Amir b. Mahled)
227 | Temim b. Year b. Kays Muaz b. Mais b. Kays
228 | Zeyd b. Mizeyyen b. Kays Aiz b. Mais b. Kays
229 | Abdullah b. Urfuta b. Adi EbG Halid b. Kays
Eb( Halid Haris b. Kays b. Halid b. Muhalled
230 | Abdullah b. Rebi* Ciibeyr b. Halid b. Mahled b. iyas
(Clibeyr b. iyas)
231 | Abdirabbih b. Hak b. Evs Fakih b. Bisr b. Fakih
232 | Miinzir b. Amr Es‘ad b. Yezid
233 | EbQ Ducane Simak b. Harese Ubeyd b. Zeyd
234 | Eb( Useyd Malik b. Rebfa Rifaa b. Rafi‘ b. Malik el-Aclan
235 | Malik b. Mes‘Gd b. Beden Hallad b. Rafi‘ b. Malik el-Aclan
236 | Besbes b. Amr b. Sa‘lebe Ziyad b. Lebid b. Sa‘lebe b. Sinan
237 | Ziyad b. Amr Ferve b. Amr b. Vezefe
238 | Damre b. Amr Halid b. Kays b. Malik b. Aclan
239 | Abdullah b. Amir el-Belevi Ruhayle b. Sa‘lebe b. Halid
240 | Ka'b b. Cemmaz Halife b. Adi
241 | Evs b. Havli Abdullah b. Abdullah b. Ubey b. Seliil
242 | Zeyd b. Vedia b. Amr Evs b. Abdullah b. Haris
243 | Rifaab. Amr Ukbe b. Vehb b. Kelede
244 | Ma‘bed b. Abbad b. Kas‘ar Zeyd b. Vedia b. Amr
245 | Ukbe b. Vehb Rifda b. Amr b. Zeyd
246 | Amir b. Seleme b. Amir Amir b. Seleme b. Amir
247 | Asim b. Ukeyr Asim b. Ukeyr
(Asim b. Biikeyr)
248 | Ubade b. Samit Ma‘bed b. Kays
Ma‘bed b. Kuseyr
Eb( Humeyda b. Fedm
Ma‘bed Eb( Humeyda
Ma‘bed b. Ubade b. Kays
Ma‘bed b. Ubade b. Kas‘ar
249 | Nu‘man el-A'rec b. Malik Evs b. Samit
250 | Nu‘man b. Malik b. Sa‘lebe Malik b. Duhstim b. Malik
251 | Malik b. Duhgiim Nu‘man b. Malik b. Sa‘lebe
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252 | Haris b. Hazme Muicezzer b. Ziyad b. Amr
(Mucedder b. Ziyad b. Amr)

253 | Nevfel b. Abdullah b. Nadle Abbad b. Haghas b. Amr
Ubade b. Hashas b. Amr

254 | itban b. Malik Behhas b. Sa‘lebe b. Hazme

255 | Mileyl b. Vebre Abdullah b. Sa‘lebe b. Hazme

256 | Sabit b. Hezzal Utbe b. Rebia

257 | Rebi’b. iyas itban b. Malik b. Amr

258 | Vezeka b. iyas ismet b. Husayn

259 | Miicezzer b. Ziyad Mileyl b. Vebre

260 | Abde b. Hashas Rebi’ b. iyas

261 | Behhas b. Sa‘lebe b. Hazme Nevfel b. Sa‘lebe b. Abdullah

(Sadece 1. risalede adi geger)

262 | Abdullah b. Sa‘lebe Amr b. lyas

263 | Amr b. Iyas b. Zeyd Sabit b. Hezzal b. Amr

264 | Abdullah b. Amr b. Haram Veraka b. Iyas b. Amr
(Vedfe b. iyas b. Amr)

265 | Amr b. Cemih Sabit b. Rebia

266 | Muavviz b. Amr Eb( EyyQb Halid b. Zeyd b. Kuleyb

267 | Hallad b. Amr Sabit b. Halid b. Nu‘man

268 | Muaz b. Amr Umare b. Hazm b. Zeyd

269 | Hirds b. Simme Stiraka b. Ka‘b

270 | Umeyr b. Humam b. Cemih Mes‘Gd b. Evs b. Yezid b. Esrem

271 | Hubéab b. Miinzir b. Cem(h Huzeyme b. Evs

272 | Ukbe b. Amir b. Nabi Rafi’ b. Haris b. Sevad

273 | Sabit b. Sa‘lebe Harise b. Nu‘man

274 | Amr b. Haris Suleym b. Kays b. Fahd

275 | Temim mevla Hirds b. Simme Adi b. Ebii'z-Zagba

276 | Habib b. Esved Stiheyl b. Rafi b. EbG Amr

277 | Bera b. Ma‘rar Muavwviz b. Afra (Muavviz b. Haris)

278 | Bisr b. Bera Avf b. Afra (Avf b. Haris)

279 | Abdullah b. Ced Muaz b. Afra
(MQaz b. Haris b. Rifaa b. Haris)

280 | Utbe b. Abdullah b. Sahr Nuayman b. Amr b. Rifaa
(Nu‘man b. Amr b. Rifaa)

281 | Sinan b. Sayfi Abdullah b. Kays b. Halde

282 | Tufeyl b. Malik Amir b. Mahled b. Haris
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283 | Cebbar b. Sahr Sabit b. Amr b. Zeyd b. Adi
284 | Yezid b. Hizdm Vedia b. Amr
285 | Mes‘td b. Zeyd Ubey b. K&'b
286 | Yezid b. Minzir Enes b. Muaz b. Enes b. Kays
287 | Ma‘kil b. Minzir Evs b. Sabit b. Minzir
288 | Abdullah b. Nu‘man b. Belzeme EbG Seyh b. Sabit b. Minzir
289 | Abdullah b. Abdimenaf Eb( Talha Zeyd b. Sehl
290 | Huleyd b. Kays Sa‘lebe b. Amr b. Mihsan
291 | Hallad b. Kays Sehl b. Atik b. Nu‘man
292 | Liibde b. Kays Haris b. Simme b. Amr b. Atik
293 | Cabir b. Abdullah b. Riab Harise b. Surdka b. Haris
294 | Dahhak b. Harise Amr b. Sa‘’lebe b. Vehb b. Adi
295 | Sevad b. Rizn Selit b. Kays b. Amr
296 | Ma‘bed b. Kays b. Sayfi Ebu’l-A'ver b. Haris
297 | Abdullah b. Kays Ebd Selit Useyre b. Amr
298 | Hamza b. Humeyyir Sabit b. Hansa b. Amr
(Sabit b. Hassan b. Amr)
299 | Abdullah b. Humeyyir Amir b. Umeyye b. Zeyd b. Hashas
300 | Nu‘man b. Sindn Sevad b. Gaziyye
301 | Kutbe b. Amir Siilleym b. Milhan
302 | Siileym b. Amir Haram b. Milhan
303 | Ebl’l-Yeser K&'b b. Amr Kays b. Eb{i Sa‘saa
(Kays b. Ubey b. Eb{i Sa‘saa)
304 | Sayfi b. Sevad Abdullah b. Ka‘b b. Amr
305 | Sa‘lebe b. Aneme Usayme min Esed b. Huzeyme
(Usayme el-Escai)
306 | Abs b. Amir b. Sinan Kays b. Mahled b. Sa‘lebe
(Kays b. Muhalled b. Sa‘lebe)
307 | Sehl b. Kays Eb( David Umeyr b. Amir
(Umeyr b. Amir b. Malik)
308 | Muaz b. Cebel Suraka b. Amr b. Atiyye
309 | Zekvan b. Abdiikays Nu‘man b. Abdiamr b. Mes‘Gd
310 | Sa‘d b. Osman b. Halde Dahhak b. Abdtiamr
311 | Ukbe b. Osman b. Halde Stileym b. Haris b. Sa‘lebe
312 | Kays b. Mihsan b. Halde Cabir b. Halid b. Abdiileshel
313 | Haris b. Kays b. Halde Ka‘b b. Zeyd b. Kays b. Malik
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314 | Cubeyr b. iyas Said b. Stiheyl b. Abdileshel
Sa‘d b. Stiheyl b. Abdileshel
Sa‘d b. Sehl b. Abdleshel
315 | Mes‘(d b. Halde b. Mahled Bliceyr b. Eb(i Bliceyr
Baksis niishasindan eklenen farkl isimler
316 | Abbad b. Kays b. Amir Sa‘d b. Siiveyd
317 | Rafi* b. Malik Amr b. Ebl Ziheyr b. Malik
318 | Rifaa b. Rafi‘ Hubeyb b. isaf b. inebe (Habib b. isaf)
319 | Hallad b. Rafi* Abdullah b. Zeyd b. Sa‘lebe
(Abdullah b. Abdirab)
320 | Ubeyd b. Zeyd b. Amir Abdullah b. Miizeyyen
321 | Aclan b. Nu‘mén b. Amir Abdullah b. Rebi"
322 | Es‘ad b. Yezid b. Fakih Ukbe b. Rebia
(Utbe b. Rebia)
323 | Fakih b. Bigr b. Fakih Haris b. Hazme
324 | Muaz b. Mais b. Kays Damre b. Ka'b b. Amr
325 | Aiz b. Mais b. Kays Harise b. Humeyyir
326 | Mes‘Qd b. Sa‘d b. Kays Abdullah b. Humeyyir
327 | Rafi' b. Mualla b. Levzan Esved b. Zeyd b. Sa‘lebe
328 | Ziyad b. Lebid Yezid b. Hidam
329 | Halife b. Adib. Amr Abdullah b. Abdiimenaf b. Nu‘man
330 | Ferve b. Amr Enes b. Katade
331 | Halid b. Kays Rafi* b. Malik el-Aclan
332 | Ruhayle b. Sa‘lebe Asim b. Adi
333 | Miirare b. Rebi’ el-Amri Mubharrere b. Amir b. Malik
334 | Hilal b. Umeyye el-Vakifi ismet min Beni Esed b. Huzeyme
Hazreg¢’ten Bedir’e katilmayan
ancak ganimet alan
335 | Haris b. Simme Ka‘b b. Himman b. Sa‘lebe
336 | Sa‘d b. Sa‘d b. Malik Kays b. Seken b. Kays b. ZeGra
Hazreg’ten Bedir’e katilmalari
ihtilafli olan kisiler
337 | EbQ Hubeyb (Habib) b. Zeyd b. Ubbad b. Kays b. Amir b. Halid b. Muhalled
Hubab
338 | Rifaa b. Haris Umeyye b. Levzan b. Salim b. Malik
Geride kalanlar (Bu kisilerin isimleri
yukaridaki listede zaten vardir)
339 | Amr b. Kays (1. defa) Osman b. Affan b. Ebi’l-As
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340 | Kays b. Amr Talha b. Ubeydullah b. Osman
341 | Amirb. Sa‘d Said b. Zeyd
342 | Usayme Eb( Lubabe
343 | EbG Sirme Kays b. Eb( Kays Haris b. Hatib
344 | Temim b. Abdiamr Havvat b. Clibeyr
345 | Abdullah b. Umeyr b. Harise Asim b. Adi
346 | Eb( Mes‘(d Ukbe b. Amr Haris b. Simme
347 | Sa‘d b. Ubade

348 | Malik b. Rifaa

349 | ismet b. Husayn b. Vebre

350 | Hubeyl b. Husayn b. Vebere

351 | Utbe b. Rebfa

352 | Cabir b. Abdullah

353 | Muaz b. Simme

354 | Umeyr b. Haram b. Amr

355 | Umeyr b. Amir

356 | Amr b. Talk b. Zeyd

357 | Tufeyl b. Nu‘man

358 | Eb( Katade b. Rib‘T b. Belzeme

359 | Hildl b. Mualla

360 | Rasid b. Mualla

361 | Ebl Kays b. Mualla

362 | Gannam b. Evs

363 | Atiyye b. Niveyre

364 | EbQ Harice Amr b. Kays (2. defa)
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Ek 3: Bedir ashabuyla ilgili Yiasufefendizade’nin Risdle fi zikri men
sehide ve men lem yeshed ve duribe lehii bi-sehmihi ve ecrihi ve men
uhtulife fi siihiidihi siva’n-nebi adl1 calismasi
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Bedir Ashabinin isimleri ve ilk Siyer Muelliflerinden Misa b. Ukbe ile Amasyal Yisufefendizade

Extended Summary

The Names of the Companions of Badr and the Perspectives of Musa b. ‘Ugba,
one of the Firs Siyar Writers, and Yusuf Efendizade of Amasya, an Ottoman
Scholar, Regarding These Names

The Battle of Badr, which took place in 624, was one of the most important battles of
the Prophet Muhammad’s life. The Prophet’s companions who participated in the Battle
of Badr were called the Companions of Badr. According to the first Islamic historians

the number of Badr Companions was between 313-316.

In Ottoman society it became a custom to recite the names of the Companions of Badr
as a prayer. Those who asked Allah for help, victory, healing, forgiveness, blessing,
spiritual authority, security, and protection were advised to recite the names of the
Companions of Badr in order to have their prayers accepted. Islamic historians and
scholars have written various works and treatises on the names of the Companions
of Badr.

The first author of siyar to write a list of the names of the Companions of Badr was
Musa b. ‘Ugba (d. 141/758). Musa b. ‘Ugba met the Companions ‘Abdullah b. ‘Umar (d.
73/693) and Jabir b. ‘Abdullah (d. 78/697) and narrated hadith to Umm Khalid. He was
an important scholar of the tabiin period. He gave lectures at the Masjid al-Nabawi in
Medina. He was among the first authors to write a work in the field of meghdazi. His
meghdzi was edited by Muhammad Bagshish under the title Meghazi li Musa b. ‘Ugba
and by Muhammad al-Tabarani under the title Meghazi Sayyidina Muhammad. In these
copies the names of the Companions of Badr are discussed in three main categories: the

Mubhajireen, the Awsis, and the Khazraj.

According to Bagshish the names of 297 Companions (79 Muhajir, 61 Aws, and 157
Khazraj) are recorded as the Companions of Badr. According to al-Tabarani the names
of 303 individuals (82 Muhajir, 61 Aws, and 160 Khazraj) are written as the Companions
of Badr. However, these two copies contain different names. It is not simply that there
are more names in one copy than there are in the other. Not all the people in the lists
are the same. When Tabarani’s copy and Bagshish’s copy are combined and a single
list is prepared with every name accounted for, the total number of the companions
of Badr is 338.

One of the longest lists of the Companions of Badr in the Ottoman period was given by
Yusuf Efendizade, a scholar from Amasya. Yusuf Efendizade lived between 1656-1754
and authored many works in the fields of hadith, tafsir, giraat, theology, and philosophy
including two treatises on the Companions of Badr. The first one was Esmau Ashabi’l-
Badr and the other one was Risale fi zikri men shahide wa men lem yashhed wa duribe lehu

bi-sehmihi wa ecrihi wa men uhtulifa fi shuhudihi siva’n-nabi.

These treatises are available at the Presidency of the Manuscript Society of Turkey.
The date of authorship is not clearly stated in either treatise. However, the first
treatise, Esmau Ashabi’'l-Badr, was written during the reign of the Grand Vizier Shahla
Haji Ahmed Pasha (1740-1742), and the second was written sometime later. In both
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treatises the names of the Companions of Badr are classified in nine categories. In
total the names of 364 companions are mentioned. The names of eight were repeated
once. Therefore, the actual number of Badr companions given by Yusuf Efendizade in
his treatises was 356.

In this study the names of the Companions of Badr given in Yusuf Efendizade’s
treatises and the al-Tabarani and Bakshish copies of Musa b. ‘Ugba’s al-Meghazi are
analyzed and compared. Most of the names are identical but some are different. Yusuf
Efendizade identified a total of 54 different names as the Companions of Badr, 9 from
the Muhajireen, 9 from the Awsis, and 36 from the Khazraj. On the other hand, there
are 29 different names in al-Tabarani and al-Bagshish copies. Four of them are from the
Muhajireen, 5 from the Awsis, and 20 from the Khazraj.

Yusuf Efendizade did not include all the names given by Misa b. ‘Ugba about the
Companions of Badr in his (Yusuf’s) treatises. This indicates that he did not directly
benefit from Misa b. ‘Ugba’s work. There were many Companions whose names were
spelled differently in Yusuf Efendizade’s treatises and Musa b. ‘Ugba’s copies but
who were the same people. When the relevant names are examined, it is found that
the names of 57 Companions including 12 Muhajireen, 9 Awsis, and 36 Khazraj were
individuals whose names occurred in both but were spelled differently.

When the names of Musa b. ‘Ugba’s companions in al-Taberani and Bagshish copies
and Yusuf Efendizade’s treatises are combined, the total number of Badr companions
reaches 393. There are 54 different names in Yusuf Efendizade’s treatises and 29
different names in Musa b. ‘Ugba’s copies. Across these works 310 companions were
agreed to be the companions of Badr, and 83 names were disputed. Considering that the
number of the companions of Badr according to the earliest sources of Islamic history
was between 313-316, the names of approximately 77 extra companions were included
in the sources. Some of these extra names were different individuals, while others were

the same person but with different names and identification tags.
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Cemal el-Gitani’nin Risdletii’l-Besdir
fi'l-Mesdir (Degisime Bakis Risalesi) Adl1
Eserinde Kapitalizm’in Misir Toplum
Yapisinda Meydana Getirdigi Degisim

ASIYE CELENLIOGLU*

Oz

Misir'da dogusundan itibaren tlkenin sosyal ve siyasi giincesini tutan roman sanati,
bireyin ve toplumun 6zgirliginu sorunsallagtiran ilk 6rneklerinden sonra Hiir Subay-
lar devrimiyle yénetime gelen Cemal Abdiinnasir'in totaliter rejimi altinda bir muddet
suskunluga buriinmis, Enver Sedat dénemi yeniden roman sanatinin elegtirel iislupla
ortaya ¢iktig1 donem olmugstur. Misir'in yerli yoneticilerine kavustugu 1952 yilina ka-
dar Ingiltere somiirgesinden kurtulmak i¢in bireyin verdigi caba ve gelecegi insa etme
gliciine vurgu yapan yazarlarin 6zellikle Enver Sedat’in “infitah” politikasiyla kapitaliz-
min yerlestigi iilkede hayal kiriklig: yasadig: goriiliir. S6z konusu dénemi elegtiren ya-
zarlardan biri olan Cemal el-Gitani, Risdletii’l-besdir fi'l-mesdir adli eserinde toplumsal
yapida meydana gelen yozlagmay1 carpici hikayelerle ele almig, Herakleitos'un degisim
felsefesinde oldugu gibi “bir giin her seyin ashina dénecegi” imidini icinde tagimistir.
Mukaddimede eseri yazarken belli bir usul benimsemedigini, butiin amacinin yetmisgli
yillarda bizzat gordiugii veya guvenilir kaynaklardan duydugu hayat hikayelerini derle-
mek oldugunu séyleyen yazar, gilndemi sadece Misir 6zelinde degil, kapitalizmin hakim
oldugu diger Ortadogu tilkeleri genelinde de elestirmistir. Caligma, bireyin yasami insa
etme giiciine vurgu yapan 1952 devrimi éncesi Misir romanlarindan gerek yap: gerekse
islup bakimindan farklilagan yoniine igaret ettikten sonra icerigindeki toplumsal eleg-
tiriyi ele alacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gitani, roman, Misir, kapitalizm, infitah.
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The transformation instigated by capitalism within the structure of Egyptian
society in Jamal al-Ghitani’s Risalat al-Basair fi al-Masair (Treatise on the View
of Change)

Abstract

In Egypt the art of the novel initially questioned individual and societal freedom but
later fell silent under the totalitarian regime of Abdel Nasser. During Anwar Sadat’s
regime, however, the novel re-emerged as a form of critical expression. Before 1952
writers emphasized the individual’s role in resisting British colonialism and their capacity
to shape the nation’s future. Yet, with the introduction of capitalism through Sadat’s
“Open Door” policy, these writers experienced profound disillusionment. Al-Ghitani, a
prominent critic of this period, tackled the corruption within the social structure through
vivid stories in Risalat al-basair fi al-masair, maintaining a Heraclitean hope that “one
day, everything will return to its original state.” In the introduction al-Ghitani explains
that he did not adhere to a specific methodology, intending only to compile life stories
he witnessed or heard from reliable sources in the 1970s. His critique extended beyond
Egypt to other Middle Eastern countries where capitalism prevailed. First, this study
will highlight how the work diverges from Egyptian novels before the 1952 Revolution

that stressed the individual’s power to shape life and, second, address its social critique.
Keywords: Al-Ghitani, novel, Egypt, capitalism, infitah

Giris

Misir'da Muhammed Teymur’un (1892-1921) fi'l-Kitdr (Trende, 1917) adls
anlatisiyla hayat bulan hikaye sanati' kardegi Mahmud Teymur’un (1894-
1973), Guy de Maupassant'dan (1850-1893) etkilenerek serim-diigiim-¢oziim
formatinda verdigi tiriinlerle olgunluga erigsmistir. Onun realist ekoliin tesi-
rinde kaleme aldig1 hikayeler iilke gerceklerinden beslenen Misir romaninin
olusmasinda da etkili olmustur.? Ik dénem Misir roman: Batililasma’nin
toplumsal yapida meydana getirdigi degisime odaklanmis; bu romanlarda
kadinin es se¢imi ve egitimi gibi degisimin odagindaki konular, topluma
hakim olan batil inanglar ve tlkenin bagimsizligi ana temay1 olusturmustur.

1881 yilindaki Urabi Paga (1839-1911) ayaklanmasindan?® sonra istikrari
saglamak icin iilke topraklarina giren Ingiltere'nin 1956’ya kadar siiren

1 Dayf, el-Edebii’l-Arabiyyi’l-mudsir fi Misr, s. 300.

“Milli uyanisimizin gerceklestigi bu zamanda deger, ahlak ve duygularimiz: ifade
eden yasadigimiz cevreyi ve geleneklerimizi dogru betimleyen Misir edebiyatina sa-
hip olamayisimiz ¢ok ayip. Gergek suretimizin aksettigi bir ayna olacak bu edebiyat
butiin ¢cabamiz: sarfetmemiz gereken en 6nemli sey” (bk. Nessac, Tatavvuru’l-fen-
ni'l-kissati’l-kasira fi Misr, s. 333).

3 Ahmed Urabi Pasa (1839-1911) ve bir grup Misirh subay, 1881'de koy kokenli
Misirlilar'in erlikten subay statiisiine yitkselmesini engelleyen yasay1 protesto etmis,
Hidiv Tevfik Paga'nin (1852-1892) yasay: geri cekmesinden sonra da bu protesto
devam ederek bir isyana déntusgmiigtiir (bk. Gérgiin, “Urabi Paga”, s. 167-69).
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iggali* 6zellikle I ve II. Diinya Savas: yillarinda iilke ekonomisini iyice zor-
lamig, bundan sonra roman sanati bu yeni giindemle meggul olmustur.
Pamuga getirilen kotanin yaninda askeri beslemek i¢in ¢ift¢inin elinden
bugdayin alinmasi ve agir vergi yuki, iilkenin tarima dayali ekonomisinde
dengenin aga ve pagalar lehine bozulmasina yol agmus, fakirligin toplumsal
yapida meydana getirdigi bozulma® ikinci dénem Misir romaninin sorun-
sallar1 arasinda yer almigtir.

Buyazarlar arsinda yer alan Abdurrahman eg-Serkavi'nin (1920-1987) Mi-
sir siyasi ve toplumsal yapisinin sekillenmesinde yeri biiytiktiir. Ulkesinin
Ingiltere’den 6zgiirliigiinii elde etmesi ve siyasi rejimin bagimsiz bir yapi-
ya kavugmasi yolunda harcadif: emek, kaleme aldig: romanlarda agik¢a
goriliir. Bunlar; iilkeyi demir yumrukla yoneten Ismail Sidki (1875-1950)
iktidarini (1930-1933) elestirdigi el-Ard (1954),° bu yénetimin toplumda
olusturdugu bask: sonucu gerceklesen 1936 devrimini anlattif1 es-Sevd-
riv’l-halfiyye (1958),” II. Diinya Savas1 yillarinda Ingiltere himayesindeki
Misir'da yagsanan yozlagmayi betimledigi Kulib haliye (1956)% ve 1952 dev-
rimi sonras: giiciind iktidarin lehine kullanan idarecileri sorunsallagtirdig:
el-Fellah (1967)° adli romanlaridir. 1952 yilinda gerceklesen ve Misir'in yer-
li yoneticilerine kavustugu Hiir Subaylar devrimi'® toprak reformu;™ “bey”
ve “aga” gibi lakaplarin kaldirilmas: seklindeki birtakim yeni diizenleme-
lerle koyliintun bir miktar nefes almasini saglasa da devrim, beklenenin
tersine iilkede giniimiize kadar siiren otoriter bir rejimin yerlegsmesine
sebep olmustur.

1952 devriminden sonra bir miiddet nekahet dénemi gegiren roman sana-
t1 toplumsal yapiy1 betimlemek yerine bireye odaklanmig ancak devrimin

4 Gorgtn, “Misir: Fransiz Isgali ve Sonrast”, s. 570.

Bu konu hakkinda bk. en-Nahhas, SiyasetiiI-Ihtilal Ticahe'l-Hareketi’l-Vataniyye min
1914-1936, s. 25-28.

Serkavi, el-Ard.

Serkavi, es-Sevdriu'l-halfiyye.

Serkavi, Kulib haliye.

Serkavi, el-Fellah.

10 Misir'da 23 Temmuz 1952 tarihinde bir grup subay darbeyle hiikiimeti ele gecirmis-
tir. Kendilerine “Hir Subaylar” (ed-Dubbatii’l-ahrar) adini veren grup, Albay Cemal
Abdiinnasir liderliginde dokuz kisilik icra komitesinden olugsmusgtur. Subaylar ikti-
dara gelince bir Devrim Komuta Konseyi (DKK) kurulmus; Kral Farak, darbeden

w

© o0 N O,

sonra stirgiine gonderilmistir. 1953’te krallik kaldirilmis ve Misir cumhuriyet olmus, 153
ancak 1923 anayasas: kaldirilmis, parlamento feshedilmis ve biitiin siyasal partiler
yasaklanmustir (Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 340). islam

11 1952 yih Eylill ayinda gerceklestirilen tarim reformu ile bir kisiye en fazla 200 fed- Sl;zarztilsrimala"

dan araziye sahip olma imkani verilmis, fazlasina devlet el koymus, 5 feddandan az 54 (2025)
topragi olan kéylulere dagitmigtir (Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 342). 151-168
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olumsuz sonuglar1 yeniden yazarlarin odag: haline gelmistir. S6z gelimi
devrimden sonra artik ihtiya¢ kalmadig: dusiincesiyle yazmaya ara veren
Necib Mahfuz'un (1911-2006) belki de otoriter rejimin baskis: sebebiyle
cogu sembolik iislupla yazdig: romanlarinda'? iktidar, 6zgiirlik, adalet
konusunu ele aldig: gérillmektedir.’®

Bitiin bu érnekler roman sanatinin topluma ickin gekillendiginin kaniti-
dir. Yukarida ifade edildigi gibi devrimden sonra Cemal Abdiinnasir (1918-
1970) rejiminin otoriter tutumu bir muddet yazarlarin bireye odaklanma-
sina sebep olsa da gerek 1967 yilinda gerceklesen Arap-israil savasi gerek-
se Enver Sedat’in (1918-1981) “infitah” (a¢ilim, 1974) politikasi, roman
sanatinin yeniden siyasal elestiri misyonunu takinmasini saglamigtir. Bu
siirecte 6nemli bir nokta, toplumsal yapiy: elestiren yazarlarin 1952 dev-
rimi 6ncesine gore Misir'in gelecegine dair yasadiklar: hayal kirikligidur.
Diinya modernizmden postmodernizme gecerken yazarlarin séz konusu
sanat i¢in genel gecer kurallara baghliklariyla her tiirliu kisitlamadan 6zgur
kalem oynatmalar1 bagka bir farklilik konusu olmustur.

A .

Bu anlamda Gitani'nin'* ¢alismaya konu olan Risdletii’l-besdir fi'l-mesair
adli eseri hikaye ile roman arasi bir tiir olarak kaleme alinmis, Enver Se-
dat'in uyguladig: “infitah” politikasiyla tilkeye hakim olan liberalizmin so-
nuglarini konu edinen ve degisim karsisinda sagkinligini ifade eden bir eser
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Romanin sorunsallarina g6z atmadan énce
ele aldig1 dénemin siyasi yapisina deginmek yerinde olacaktir.

12 Necib Mahfuz bu tarihten sonra yazdig: ve siyasi elestiri iceren Karnak Kafe adli
romanini gercekei bakis acisiyla kaleme almigtir.

13 Salim, Necib Mahftz'un Romanlarinda Ozgiirh‘ik ve Adalet Diyalektigi, s. 55; Onun bu
konuda zikredilebilecek énemli eserlerinden biri Melhametii'l-harifis (Ayaktakimu,
1977) adh romamdir (bu eser hakkinda bk. Celenlioglu, “Necip Mahftiz Ayaktakimi
Romaninda Varolusculuk Perspektifinden Tktidar Olgusu”, s. 1228-1239).

14 1945 yilinda Misir'da dogan Gitani temel egitimini tamamladiktan sonra 1959'da sa-
nat okuluna basladi. U¢ yil dogu halisi tasarim ve renklendirme isinde calistiktan
sonra 1962'de okuldan mezun olunca Ureticiler Birligi Genel Kurulu'nda ayn1 alanda
calismaya devam etti. 1966'da Marksist bir 6rgiite iiye oldugu gerekgcesiyle tutukla-
nan Gitani alti ay tutukluluktan sonra 1963’te yayimlanan ilk hikayesi Muhammed
Emin’in dikkatini ¢ekince onun teklifiyle Ahbdru’l-Yevm gazetesinde yazmaya baglada.
Bir siire sonra savag muhabiri olan Gitdni 1976’ya kadar bu gérevde kalds. Fakir bir ai-
lenin cocugu olan Gitani kimsenin rehberligi olmadan eline ne gegerse okumus biling-
lendikten sonra yaptig: okuma listesinde Tolstoy, Maupassant, Cehov, Gorki gibi Ba-
til yazarlarin yer aldigini ve Misir edebiyatindan Necib Mahfuz ve Tevfik el-Hakim'i
okudugunu séylemistir. Pek ¢ok hikiye mecmuas: ve roman kaleme alan yazar eser-
lerinde tasvir yontemini kullanmigstir. Gitani 2015’te gecirdigi kalp krizi sonucu vefat
etmigtir (daha ayrintihi bilgi icin bk. Abbe, Alamii’l-edebi’l- Arabiyyi’l-mudsir).
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Cemal Abdiinnasir’in Misir Politikasi ve 1967
Arap Israil Savag1

Hur Subaylar darbesi sonrasinda, Misir dig politikas: Arap milliyetciligi
uizerine planlanmigtir. Bat1 emperyalizmine karsi Dogu blokuyla yakinla-
san Cemal Abdiinnasir, Arap milliyetciligini bir ara¢ olarak kullanarak bii-
tin Araplar’i bu ¢at1 altinda toplamay: hedeflemis, kendini de bu birligin
lideri olarak tanimlamak istemistir.

Monarsiler ile sosyalist devletler arasindaki kavgalar sebebiyle kalici bir
Arap birligini bagaramadig gibi Yemen’e miidahalesi sebebiyle prestiji za-
yiflayan Abdiinnastr, Filistin ile Israil arasindaki cekismeyi lehine kullan-
mak istemis, ancak tarihe Altigiin Savasi olarak gecen Arap-israil savast
(1967) hezimetle sonu¢lanmigtir.™

Bu yenilgi sosyal reform programlar: ve Arap Birligi sloganiyla cikan Ab-
dinnasir rejimine leke siirmiig, 1970 yilindaki 6liimiinden sonra tilke ek-
sen degistirerek Amerika Birlesik Devletleri'ne yakinlasan bir politika iz-
lemistir.!®

Enver Sedat Dénemi ve infitah Politikas1

Enver Sedat yonetime geldikten sonra koltugunu givence altina almak
ve ekonomik atilimlar yapmak i¢in elde etmesi gereken giiveni Israil'in
yenilmezligini kirmay1 basardigi 1973 yilinda elde etmistir. Israil'in yenil-
mezligini kirdig: bu savas sonunda iilkede gerekli reformlar: yapabilecek
giiveni de elde etmisgtir.

Ulkenin bozuk ekonomisini diizeltmek icin giristigi politik manevra kapi-
talist sisteme entegre olabilmek icin tilkeyi liberallestirmek olmus, burjuva
siufini destekleyerek yatirimcilarin éniinii agmigtir. 1974’te ilan edilen “ac1-
lim” (infitah) politikasiyla dogrudan yapilacak yabanc yatirimlarin tegvik
edilecegi, ekonomide devlet miidahalesinin azaltilacag: ve uluslararasi kuru-
luslarla iligkilerin gelistirilecegi ilan edilmistir."” Bu girisim sadece Misir eko-
nomisini diizeltmek i¢in yapilan siradan bir girigim olarak kalmamg, Misir
toplum yapisinin kapitalist degerlerle yeniden ingasi anlamina da gelmigtir.'®

1977 yili Ocak ayinda temel maddelere uygulanan siibvansiyonu kaldi-
ran Enver Sedat saglik, egitim, is¢i maaglar1 gibi birtakim harcamalar-
da da kesintiye gitmigtir. “A¢cilim” ile baglayan yeni ekonomik sistem,
1970’lerin ortalarindan itibaren igsizligin ve enflasyonun artmasina

15 Turan - Dag, “Misir Tarihinde Enver Sedat Dénemi”, s. 306-323.
16 Dedeoglu, Ortadogu Uzerine Notlar, s. 70-71.

17 Kiigiiksahin, “Politik Bir Fenomen Olarak Ekmek”, s. 323.

18 Yasin, et-Tahlilii'l-ictimai li'l-edeb, s. 223.
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sebep olmusg, Misir'dan 6zellikle Irak gibi petrol zengini tlkelere isci
gocii baglamigtir.

Gitani'nin séz konusu romani, yukarida ifade edilen siyasi sartlarin sonun-
da 1970]i yallarda Misir toplum yapisina hakim olan fakirlik, is¢i gécii ve
kapitalist sistemin deger yargilar: tizerine olumsuz etkisini sorunsallagti-
ran bir eser olmugtur.

Risdletii’l-besdir fi’l-mesdir (Degisime Bakis Risalesi, 1989)

Her ne kadar Mahmud Teymur, hikayelerini o dénem butiin diinyada oldu-
gu gibi serim-digim- ¢6zim siralamasinda kaleme alsa da Abbas Mahmuad
el-Akkad (1889-1964) Sara (1938)*° adli romaninda bu siralamaya baglh kal-
mamus, yine Taha Huseyin gibi pek ¢ok yazar roman arasinda okuyucuya
hitap ederek kendi gorugunt ifade etmistir.

Postmodernizmle birlikte biitiin esyanin sinirlar belirsizlesirken bundan
roman da nasibini alms, ¢zellikle son dénem roman yazarlarindan Fethi
Ganim (1924-1999), el-Efyal (Filler)?° ve er-Raciiliil'lezi fekade zillehu (Gél-
gesini Kaybeden Adam, 1962)* adli romanlarinda ¢oklu bakis acis1 ve geriye
dontis teknigi gibi farkli tisluplar1 denemistir. Sun‘ullah Ibrahim’in, Lecne
(Komisyon, 1981)* adli roman: da postmodern romanin énemli 6rnekle-
rinden biridir.

)

Gitani'nin Risdletii'l-besdir fi'l-mesdir adli eseri yukarida ifade edilen kalip-
larin tamamen diginda, literatiire roman olarak ge¢mesine ragmen hika-
ye mecmuast seklinde kaleme alinmisg bir eserdir. Ona roman denmesinin
sebebi biitun hikayelerin ayni ana fikre hizmet etmesi ve daha énce gegen
bir hikdyede yer alan karaktere daha sonraki hikayelerde yer verilmesidir.
Bu yiizden s6z konusu eserin romanla hikaye arasinda bir yerde oldugunu
séylemek mumkiindiir.

On iki hikaye ve “hagiye” baghg ile yazarin okuyucuya seslendigi ti¢ boliim-
den olugan 462 sayfalik hikaye derlemesinin ana temasini 1970li yillarda
“infitah” politikasina ragmen Misir'da yasanan sefalet ve kapitalist deger-
lerin toplumda meydana getirdigi yozlagsma olusturmustur.

Sozlikte ,.z kelimesinin cogulu olan jle, “algilama guicii, zeka” anlamina
gelirken® i 2. kelimesinin ¢ogulu olan jlLas “son, isin sonucu, durumun

19 Akkad, Sara.

20 Ganim, el-Efyal.

21 Ganim, er-Raculii’l-lezi fekade zillehu.
22 Ibrahim, el-Lecne.

23 el-Mu'‘cemii’l-vasit, “bsr” md.



Cemal el-Gitani’nin Risaletl’l-Besair fi'l-Mesair (Degisime Bakis Risalesi) Adli Eserinde...

son hali” gibi anlamlar icermektedir.?* Yazar eserine sectigi s slaJl Jlu,
sladl baghig ile Misir'da yasanan sosyal ve siyasi geli§meler“sonucu top-
lumsal yapida meydana gelen yozlagsmaya dikkat ¢ekerek okuyucuya far-
kindalik kazandirmak ve kaginilmaz sona kars: uyararak iradelerini hare-
kete gecirmek istemigtir.

Gitani esere Memliikler'den kalan ve kurucusuna izafeten Berkuk adiy-
la? anilan cami, medrese ve kiilliyeden olusan tarihi yapiya bekgilik eden
Astr’un hikayesiyle (Ebdeu bi Hikayeti Harisi'l-Eser [Tarihi Eser Bek¢isinin
Hikayesiyle Basliyorum]) baslar. Bu tarihi yapiya bekgilik yapan Astr ro-
manda gelenegin de simgesi olmus, yazar eserine bagladig: bu hikéaye ile
kapitalist degerlerin hakim oldugu Misir'da yozlagmanin boyutuna isaret
etmigtir.

Hayati boyunca dini degerlere gosterdigi hassasiyetle betimledigi bu karak-
terin, hi¢ de ihtiyaci olmadig: halde yabana turistlere dolar bozmak gibi ek
kazanclar pesinde kogmasi ve onlarin kubbede birbirleriyle yakinlasmasina
g6z yummasi, Misir'da meydana gelen degisime nasil ayak uydurdugunu
gostermektedir. “Hagiye” baghgi altinda iginde olduk¢a bagarili ve yardim
sever bir doktorun para hirsiyla miiteahhitlige basladiktan sonra yaptik-
larini anlatan yazar, butiin bunlardan sonra Misir'da yagsanan yozlagsmaya
ni¢in sagirdigini kendisine sormugtur.”

Mecmuadaki ti¢ farkli hikayede; ma Cerd li'l-muharib ellezi tekdade (Emekli
Askerin Basina Ne Geldi?), Limaza nazara el-muharib ellezi tekdade ile’s-sa-
girdt esnde lu'bihinne (Emekli Asker Ni¢in Oynayan Kiiciik Kizlara Bakti?) ve
Haéza nebeti’t-topci (Iste Bu da Topcunun Hikdyesi) emekli ti¢ askerin ge¢im
sikintisiyla ticarete atilmasini konu edinmistir. 1948 ve 1967 yillarinda or-
duda gérev aldiktan sonra emeklilige zorlanan?’ ve Israil'le uzlasma adina
gorevden uzaklagtirilan bu askerler ellerine gecen az bir maagla gecineme-
yince ticarete yonelmek zorunda kalmig, ancak paravan girketlerin ardinda
yapilan sahtekarlikla yiizlestiklerinde degisime ayak uyduramamiglardir.
Yazar Vaktun dadiun (Kayip Vakit) baghg: altinda yasananlara olan tiztinti-
siinii agagidaki gekilde dile getirmigtir:

Akranlarimin degeri ne ile élgiiliiyordu?

[lim tahsili degil mi? Basarih olmak ve alaninda en iyisi olmak degil mi? Benim
zamammda, insan aldig egitim ve bilgiye gore degerlendirilirdi ve bu eskiden

24 el-Mu'‘cemii’l-vasit, “msr” md.

25 el-Meliki'z-Zahir Berkuk tarafindan 786 (1384) yilinda inga edilen tarihi mimari
eser.

26 Gitani, Risdletii’l-besdir fi'l-mesdir, s. 34.

27 Gitani, Risaletii’l-besdir fi'l-mesdir, s. 155.
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oldugu gibi adaletsizligin ve yoksullugun olmadigi bir insan yasamimn garantisi
i¢in yeterliydi. Fakat meydana gelen degisim daha énce goriillmemis bir seyi de
beraberinde getirdi; insamn degeri nereden geldigine, nasil kazandigina bakil-
maksizin topladigt ve biriktirdigi para ile ¢l¢tilmeye baslandi. |...]

Bir giin degisimin, ugruna ruhlarin feda edildigi éze de sirayet edecegi kimin
aklina gelirdi?”*

Gitani Hdzd ma cerd li’s-sab ellezi esbaha fundukiyyen (Otelci Gencin Bagi-
na Gelenler) adli hikayede siyaset bilimi okuyarak tilkesini digarida tem-
sil etmek arzusu tagiyan bir delikanlinin bagina gelenleri anlatir. Yazarin
s6z konusu gencin meslegi ve hayalleri tizerinde durmasi, Misir’da igsizlik
sorunu dramatize ederek konuya dikkat ¢ekmesi icin firsat olmugtur. Ba-
basinin zor sartlarda okuttugu bu geng bir referans olmadan is bulmanin
imkansiz oldugu o yillarda yabanci miitesebbislerin ortak oldugu gérkemli
bir otelde is bulmus, yerli ve yabana zenginlerin misafir oldugu bu yerde,
patronu tarafindan, kadin, erkek fark gézetmeksizin fuhsa zorlanmigtir.
Buna kars: ¢iktiginda yonetim tarafindan kendisine hirsizlik iftirasi atilan
geng, tutuklanir.?

Gitani s6z konusu eserde fakirlik sebebiyle petrol zengini iilkelerde ¢alis-
mak zorunda kalan insanlarin, bu tilkelerde maruz kaldig: zorluklara da
deginmigtir. Fi ma yeli nebeii’l-hattdt ellezi rice emruhii fi'l-gurbe (Siradaki,
Unii Yurt Disinda Yayilan Hattatin Hikdyesi) adli anlatida basta hat sanatina
goniil vermis gen¢ olmak iizere anne babasina destek olmak i¢in yurt di-
sinda ¢alismak zorunda kalan bir grup insanin hikayesini anlatmigtir. Ulke
ad1 zikredilmeyen ve muhtemelen Irak oldugu diisuniilen bu yerde hattat
geng tlke liderini taltif eden pankartlar: ve iktidarin eylemlerini olumlayan
afigleri yazarak zengin olmus ancak yaptig1 bir hata onun sonunu hazir-
lamigtir.®® Yazar, kahvede geceledigi sirada ¢ikan yanginda élen delikanli-
nin anne babasimin durumunu t¢anct hagiyede okuyucuyla paylagmastir.

Yurt digina caligmaya giden insanlarin gerek is yerleriyle gerekse kefalet
sebebiyle yasadiklar1 magduriyetin anlatildig: hikayelerin sirasiyla adla-
r1: Hazihi Hikdyetiin nazifiin (Acitia Bir Hikaye), Tibku’l-asl (Ash Gibi) Tar-
hu't-tesatilat (Ortaya Atilan Sorular), Inni Muhbirukum bima cerd min kefiy-
lihi (Kefilinden Basina Gelenler), fi md yeli ma cerd li'l-Halebi (Swradaki Halep-
li'nin Bagina Gelenlerin Hikdyesi) seklindedir. Son iki hikdyede yazar bagka
bir Arap tulkesinde ikamet i¢in vekalete ihtiya¢ duyan insanlarin hayatim
sorunsallagtirmisg, son anlatida oglunu taciz eden vekili éldiiren bir baba-
y1 anlatmigtir.

28 Gitani, Risaletii’l-besdir fi'l-mesdir, s. 98.
29 Gitani, Risdletii’l-besdir fi'l-mesair, s. 95.
30 Gitani, Risdletii’l-Besdir fi'l-mesdir, s. 253.
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Yazar, Hazd ma cerd li'l-miiderriseti’l-leti etemmet el-miidde (Siiresi Dolan Og-
retmenin Basina Gelenler) adli hikdyede, para biriktirmek i¢in Korfez l-
kelerinden birinde ¢alisan bir 6gretmene Tiirk asilli beden égretmeninin
yikla miktarda para karsiligi Kahire’ye eroin sokma teklifini anlatmigtir.
Ogretmen teklifi kabul etmekle kalmayip daha ¢ok kazanmak arzusuyla
eroini kendisi satarken yakalanmigtir. Yazarin iddias: biitin bu hikayele-
rin gercek olusudur:

Allah’in bana gérmeyi nasip ettigi 1970’li yillarda, éyle ani déniigler, keskin
virajlar ve degisim getiren darbeler oldu ki degismez denen seyler bile degis-
ti. Iste bu sebeple bildigim, yakindan gordiigim ya da uzaktan takip ettigim
seyleri kaydetmek, temas ettigim kigilerin ve haklarinda giivenilir insanlardan
bilgi edindigim bazi insanlarin durumunu yazmak istedim. Bunu gercekten bir
dostum ya da arkadagsim istedigi i¢in degil tamamen kendi arzumla yaptyorum,
sohret olmak gibi bir derdim de yok.3!

Yazarin bu iddiasindan hareketle gercekei bakis agisiyla kaleme alinan
bu eseri, 1970’li yillarda toplumsal sorunlarin kaydini tutan an: tiri ola-
rak degerlendirmek mumkindur. Hikayeleri cogu defa bir sona baglama-
yan yazar “daha sonra ondan bir haber alamadig1” notunu digmektedir.
Gitani'nin dilinin o dénem roman kaleme alan yazarlar kadar sade oldu-
gunu soylemek mumkiin degildir. Bunun sebebi kendisinin Necib Mah-
fuz’a olan hayranligi® olabilecegi gibi degisime duydugu tepki olarak da
dusinulebilir.

Eserin Elegtiri Hedefleri

Yiizyillar boyu, cografi 6zellikleri sebebiyle tarimin devlet eliyle yapildig:
bir iilke olan Misir 1952 yilinda “yerli yéneticilerine” kavusuncaya kadar
tabakalagmay1 arttiracak cesitli politikalara sahne olmustur. Koylu vergi-
sini 6deyemedigi i¢cin topraginmi kaybederken buyiik araziler iktidar se¢-
kinleri ve toprak agalarinin elinde toplanmisg, halkin biiytik kesiminin ya-
sadig fakirlik toplumun davranig tarzini da belirlemistir. Kéyden yabanc
askerlerin yaninda caligmak i¢in sehre go¢ eden geng kizlarin fuhga dis-
mesi, rigvet ve iltimasin yayginlagmas: gibi olgular, Kahire'nin gérunta-
sinu degistirmigtir. 1952 devrimi sonras: yapilan toprak reformuyla biraz
nefes alan halk, rejimin kendi koltugunu saglamlagtirmak i¢in yaptig1 ma-
nevralarla (1967 savagi) alisageldigi fakirlige yeniden mahkam edilmigtir.

Cemal Abdiinnasir hitkiimetinden sonra Enver Sedat déneminde uygula-
nan kapitalist rejim bir yandan tlkeyi yabanci yatirima agik hale getirirken

31 Gitani, Risaletii’l-Besdir fi'l-mesir, s. 9.
32 Yasin, et-Tahlilii'l-ictimai li'l-edeb, s. 224.
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diger yandan kiiresel alanda yasanan gelismeler, Kérfez iilkelerinde mey-
dana gelen ig imkanlarini cazip hale getirmigtir. Arka plani bu sekilde 6zet-
lenebilecek romanin elegtiri hedefleri agagidaki gibidir.

Issizlik ve Gog

Eserin geneline hikim olan tema; ebeveynlerin biiyitk zorluklarla okut-
tuklar: ¢ocuklar: mezun olduktan sonra ig bulamayinca yagadiklar: hayal
kirikhigidir. Okuyan neslin ¢ogu, meslegi disginda bir igte calismak zorunda
kalmais, yabana yatirimailarla ortak agilan isletmelerde ahlaki deformas-
yon sebebiyle helalinden kazanmak gii¢ hale gelmistir:

Gergekten... Ulkesini disarida temsil etmek ona ne kadar yakisirds, fakat onu bu
goreve getirecek iltimast nereden bulacakti? Zaman zor, imkdnlar kisitlydi, hem
oglu disinda otelde goreve baslayan baska gengler oldugunu duymustu. Yiiksel-
mis, gazetelerin resimlerini negrettigi miidiir konumuna gelmislerdi.®®

Meslegine uygun bir is buluncaya kadar otelde ¢aligmak zorunda kalan
gencin igse alinma sebebi daha sonra ortaya ¢ikacaktir:

Sana gelince, hizlica ilerlemeni saglayacak yeterlilige sahipsin, tabii bununla
fakiilte diplomani kastetmiyorum. Ozellikle onu unut. Onemli olan kendindeki
yeterlilikler; boyun, yakigiklihigin (Goz kirpti ve devam etti).

Hayranlarin olacak, ézellikle kadinlar seni gérmek icin otele gelecekler. Yapman

gereken, onlari kendinden mahrum etmeyecek sekilde uygun bir yerde durman.”*

Eserde, egitimini tamamlayabilmek i¢in ihtiya¢ duydugu paray: biriktir-
mek zorunda kalan hattat gencin hikayesi de yurt digina gitmekle sonug-
lanmus, gittigi Arap tlkesinde sebebi net olmamakla birlikte cesitli iktidar
odaklarini kizdirdig: icin tutuklanmigtir. Bu durum hikayede yeterince agik

degildir.*

Kefalet Sorunu

Yaganan igsizlik sebebiyle yurt digina gé¢ edenlerin kargilastig: bir diger
problem orada kalabilmek i¢in kendilerine kefil olacak birini bulmak zo-
runda olmalaridir. Orada bir diizen kurduktan sonra kefaletin sonlanma-
styla yagamlarinin alt tist olmas: ve kefilin minnet altinda biraktig: aileye
gayriahlaki yaptirimlari romanin ele aldigi konular arasindadir. ** Romanda
dikkat ¢eken bir diger konu, Cemal Abdiinnasir'in hedefi olan Arap Birligi

33 Gitani, Risdletii’l-besdir fi'l-mesdir, s. 56.
34 Gitani, Risaletii’l-besdir fi'l-mesdir, s. 62.
35 Gitani, Risdletu’l-besdir fi'l-mesdir, s. 452-55.
36 Gitani, Risdletii’l-besdir fi'l-mesdir, s. 451-55.
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idealinin gerceklesmeyerek kisa bir siire sonra Araplar’in birbirini 6tekileg-
tirici bir tavra buriinmeleridir. Gitini, bugin hala tartigilan bu konunun
altini ¢izmek istemis, birlik olamama durumuna vurgu yapmugtur.

Kiiresel Yozlasma

P

Gitani'nin eser boyunca 6n plana ¢ikardigi degisimin en buyiik olumsuz
ciktisi, geleneksel degerlerden uzaklagan toplumun ahlaki olarak yozlas-
masidir. Calistifi otelde kadin ve erkek miigterilerle iligkiye mecbur bira-
kilan geng ve kefil ad: altinda ailenin kiigitk ocuguna tacizde bulunan ih-
tiyar bunun 6rnegidir. iki 6rnegin de Arap asilli olmas ilgi cekicidir. Bu da
Cemal Abdinnéasir’in Arap birligine dair hedefinin gerceklesmesi bir yana
Arap diinyasinda yaganan parcalanmanin bagka bir kanitidir. ¥

Modernitenin aile yapisinda meydana getirdigi olumsuzluk ilk dénem ro-
man yazarlarinin da elegtiri konusu arasinda yer almig Tevfik el-Hakim,
1944 yilinda kaleme aldigy er-Ribdtu’l-mukaddes (Kutsal Baglar)®*® ve Mah-
mud Teymuyr, Selvd fi Mehebbi'r-rih (Riizgarda Savrulan Selvd, 1944)* adl
romanlarinda modern kadinin aile kavramina yabancilagmasini elegtirmis-
tir. Gitani de séz konusu eserde gozii cok yiikseklerde olan karisinin istek-
lerini kargilamak i¢cin yurt disginda ¢alismaya mecbur kalan bir mithendisin
hikayesini anlatmisg; bolunen bu aile yapisinda kendini eve gittik¢e yabanci
hisseden babanin yurt diginda beyin kanamasi gegirerek 6lmesiyle anlati
trajik bir sekilde sonlanmigtir.*°

Gitani eroin kagak¢iligina aracilik eden 6gretmen ve muteahhitlige soyun-
duktan sonra degisen doktor érnekleriyle yozlagsmanin boyutuna vurgu
yapmak istemigtir. Kapitalist sistem dislerinin arasina sadece fakiri degil,
daha fazla para kazanma hirsina birtinen zengini de almig yeni bir ahlak
ve vicdan anlayiginin olugmasina neden olmustur.

Toplumsal Olgularin Elestirisinde Gitani ve Diger Roman
Yazarlar1 Arasindaki Fark

Misir romant yerel renkleriyle ortaya ¢ikmaya bagladig ilk 6rneklerinden
itibaren Batililagma ile birlikte degisip dontusmeye baglayan toplumsal ya-
piya odaklanmus, tilkenin bagimsizligini elde etmesinde itici bir gii¢ olmak
yaninda “Nasil Batililagalim?” sorusuna da cevap aramigtir.*!

37 Gitani, Risaletii’l-besdir fi'l-mesdir, s. 89-90.
38 Tevfik el-Hakim, er-Ribdtii'l-mukaddes.

39 Teymur, Selva fi mehbbi'r-rih.

40 Gitani, Risaleii’l-besair fi'l-mesdir, s. 285-367.
41 Bunun i¢in bk. Huseyin, Edib.
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flk donem romanlarinda kadinin egitimi, es se¢cme 6zgiirliigii, modernite
kargisinda tavri ve -daha ¢ok ikinci dénem roman yazarlarinin giindeminde
yer alan- iilkenin bagimsizlig: gibi konular tartigilirken dikkat ¢ceken olgu
yazarlarin iradeye vurgu yaparak varolugcu bir tavir sergilemesidir.

flk Misir romani kabul edilen Zeyneb (1914) adli eserin yayimlandig: tarih-
ten, calismanin konusu olan eserin yazildif: tarihe (1989) kadar bu alanda
kalem oynatan baglica yazarlar arasinda Muhammed Teymur, Taha Hiu-
seyin, Abdurrahman eg Serkavi ve Necib Mahfuz'un ismi sayilabilir. S6z
konusu donemde, olana riza gosterip eylemsiz kalma ile hayati inga etme
iradesi gésterme arasinda iki ugta tartigilan kader konusu, roman sanatin-
da ikinciyi 6n plana ¢ikaran 6rneklerle iglenmistir. Bati'da ayni1 dénemde
giindemde olan varolugculuk felsefesinin de bunda pay: oldugu diisiint-
lebilir. *2

Varligin 6zden 6nce geldigini savunan bu distinceye gére, “Insanoglu ilkin
vardir, sonra su ya da budur. Kisacast insanoglu, kendi éztinii eliyle yaratmak
zorundadir; kisiligini diinya sahnesine atilarak, aci cekerek, kavga ederek yavas
yavas belirler ve tamimlama sonuna kadar agiktir; insanoglu 6lmeden, insanlik
yok olmadan ne olduklar1 séylenemez.”** Ozetle insan secimleriyle kendisini
ve hayatini inga eder.

Misir edebiyatinda Teymur’un Selvd fi mehebbi'r-rih (Riizgarda Savrulan Sel-
vd, 1944) adli romaninda bu iki farkl u¢ bir arada gériilur. Eserde moder-
nite kargisinda arzularina kapilip oradan oraya suiriiklenen Selva,* eylem-
leriyle hayatini inga edecek iradeyi gosterdiginde huzur bulmustur.*®

Taha Huseyin Dudu’l-keravin (Keravan Kusunun Cagrisi, 1934) adh eserin-
de kocasinin igledigi sug yiizilnden kéytinden kovulan anne ve iki kizini
betimlemis, 6rf ve gelenege boyun egip kadere teslim olan anne Zehr4,*

42 Bu felsefenin ilk buyiik temsilcisi Danimarkal filozof Soren A. Kierkegaard olmus,
Frederich Nietzche, Martin Heidegger, Jean Paul Sartre, Simon de Beauvoir gibi
sahsiyetler gelismesinde etkili olmustur.

43 Sartre, “Varolugculugun Savunmasi”, s. 322-349.

44 “Dadi onun yakininda bir yere oturdu, kendi kendine konusuyormus gibi
mirildaniyordu: ‘Bu felaket bagina gelmeden 6énce hayatina cekidiizen verecegine
s6z vermistin ama yapmadin. Gozlerimi yere cevirerek ona cevap verdim: Bitiin
bunlar Allah’in takdiri, onun hitkmiine kimse kars: gelemez” (bk. Teymur, Selvd fi
mehebbi’r-rih, s. 357).

45 Teymur, Selvd fi mehebbi’r-rih, s. 363.

46 “Dunt i¢in Gzgun, yarini i¢in imitsiz ve bugiiniinden vazge¢misti. Hayat onun
icin ge¢miste yagadiklarindan daha hafif olmayan agir acilara gebeydi. Arkasin
déndiigiinde de 6niine baktiginda da karanliktan bagka bir sey gérmiiyor, saginda
solunda ona yardim edecek kimseyi bulamiyordu” (bk. Hiiseyin, Dudu’l-keravan, s.
27).
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bityiik kiz1 Henadi'yi*” toreye kurban verirken, kiigiik kiz Amine tek basia
ciktig1 yolculukta nasil ayakta kalinacagini gostermigtir.

1952 devriminden sonra yazmaya bir miiddet ara veren daha sonra sem-
bolik romanlarla yazin hayatina devam eden Necib Mahfuz Melhame-
ti'l-hardfis (Ayaktakimi Destani, 1977) adli romaninda daha ilk satirlarda
ayni1 evde, ayni terbiyeyi alarak buytyen iki farkli karakterin tercihleriyle
farklilagan yagamlarina dikkat cekmigtir.*®

Gokyiizii bereketiyle Astr'u kutsarken Seyh Afra Zeydan'n, himayesindeki kar-
desi Dervis'e her gecen yil artan dfkesi kadar Astr'a olan sevgisi cogalmistr. Tkisi
de ayni evde aymi terbiyeyi aldiklar: halde nigin ya rabbi? Dervis para kazanma
arzusuyla egitimi reddederek Seyh Afra’min himayesinden ¢ikmus, daha kiigiik
bir ocukken heniiz vakti gelmeden hayata atilip keder ve mesakkatin koynunda
biiyiimiistii. Oysa Astir oyle miydi?*®

Eserde her lider yaptiklar: ve yapmadiklariyla yagsamina bir yén ¢izmis,

ayn1 kokten treyen nesillerin hikayesi tercihleriyle farklilagmisgtir.

Kader kavramini en yiiksek sesle tartigan yazar Serkavi olmustur. el-Ard

romaninda Misir halkinin 1919 yilinda Ingiliz askerlerine kars1 gosterdigi
bagariya igsaret ederek kéyluyi kendisine zulmeden iktidara kargi micade-
leye davet etmigtir.*

Misir romaninda 6rnekleri ¢ogaltilabilecek bu konu ilk defa degisim kar-
sisinda yaganan hayal kirikligi ile “teslimiyet’e Gitdni'nin s6z konusu ese-
rinde gorilir:

Allah’in diledigi olur. [...]

Yorgun zihnimin hatirlayamadigi bu ibareye géziim ne zaman, nerede ¢arp-
mist1? Adini hatirlamadigim bir kitapta, eski bir caminin girisinde ya da viran
bir evin duvarinda mi okumugstum yoksa eski bir bankin sirtina mi kazinmigti?

Kim bilir? [...]

47 “Korku ve dehsete, iiziinti ve iimitsizlige dogru stiriiklenirken direnmedigi gibi en

48

49
50

ufak bir tepki de vermiyordu. Insana hakim olan, sahsiyetini ve iradesini sokiip atan

utanca, gelenege ve kutsala itaat nasil bir giicti’” (bk. Hiiseyin, Dudu’l-keravan, s. 51).
Celenlioglu, “Necip Mahfiiz'un Ayaktakimi Romaninda Varolugculuk Perspektifinden

Iktidar Olgusu”, s. 1228-1239.

Mahfuz, Melhemetii'l-harafis, s. 11-12.

“Seyh Yasuf ansizin, géz yagslariyla 1slanmig yuzt 6fkeyle kasilmig bir kadinin

kendisine, “Ya $eyh Yasuf! Diin gece benden oglumu alan hiikiimete gel de bir Yasin

oku” dedigini duydu. Seyh Yasuf kadinin yuztne bakti ve bir sey demedi. Yiiziinde

hicbir ifade olmadan ditkkaninin éntindeki yola gézerini dikmeye devgm etti. Bagka 163
bir diinyaya bakiyor gibiydi. 1919 yilinda o muhtesem gitinlerde asla Ingilizler i¢in

Yasin stresini okumuyorlar durmadan calisiyorlardi. O hizh calisma giinlerinde islam
insan, Yasin stiresini okumay distinecek vakit bulamazdi. O giinlerde kéyii eylemleri S':f?;;“alan
ve sloganlariyla dolduruyorlardi. Hayatin suskunlugunu hareketleriyle bozuyorlard:” 54 (%025)

(bk. Serkavi, el-Ard, s. 286). 151-168
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Bu ifadeyi siirekli tekrarlayip durur, yalniz kaldigimda kagitlarin iizerine yazar,
kelimelerini ve harflerini siislerim. Gergekten Allahin diledigi olur. Bir imkani-
miz var mi olami degistirmeye? Her ne kadar ansizin olabilecekleri hesaba ka-
tarak gelecege karsi temkinli olmakta bir sakinca olmasa da zamanin kendisine
tesir etmedigi sadece Allah’tir. O her giin diledigini yapar.®

Romanda siklikla gecen “Allah’in diledigi olur” ifadesi bagimsizlik miica-
delesi veren Misir’da yerli yoneticilerine kavustuktan sonra her seyin daha
giizel olmasi beklenirken yasanan degisime hayiflanma ve hayal kirikli-
g1 icermektedir.” Bagina gelenlere karg: ¢ikan kahramanlarin daha biyik
magduriyet yasadiklar: sonlarda-otelde gayrimesru iligkiye zorlanan genc
itiraz ettiginde hirsizlikla su¢lanmasi, oglunu taciz eden vekili 6ldiren ada-
min idam edilmesinde- bu hayal kiriklig: vardir.

Romanin ana fikrini olugturan kaginilmaz degisim Herakleitos'un felsefe-
sini akla getirmektedir.”® Ona gére evrendeki her sey, bir degisim ve donii-
sim i¢indedir. Bu degisim stireklidir. “Nesneler atesten kendi tozlerine do-
niigerek tekdmiil ederler ve aksi stirecte ona gerisin geri donerler.” Gitani
1970’li yillarda Misir’da yagsanan bu olumsuz degisimin bir giin geriye, as-
lina dogru olacag: iimidini de tagimaktadar:

Degisim her seye isabet eder. Mutlak hi¢hir anlam ya da olgu yoktur. Her sey
zamana ve menfaate gore gorecelidir. >

Dolagirken eski saraylarin okula ya da hiikiimet binasina doniigtiigtinii gordii.
Sahipleri bir giin bu hale gelecegini diisiinmiis miiydii? Eskisi gibi kalan hicbir
yapt yoktu. Piramitler bile degismisti. Her seyin bilindik bir sonu vardi.>®

Aklima kuigiik bir cocukken kadim Kahire'nin bu eski sokaginda oynadigim giin-
ler geldi. O zamanlar Kahire'de ya da gittigim baska sehirlerde bir giin biitiin
bu rezilliklere sahit olacagim aklima gelir miydi? Bunlarin yasanacag séylen-
seydi de inanmazdim. Benim i¢in diinya 100 zirddan ibaretti ve sadece yakin bir
meydana gitmek bile macera dolu bir seriivendi. Allah’in dedigi oldu. [...] Bir giin
sartlarin degisecegine, her seyin aslina riicu edip esyamn dogasina dénecegine
dair umut ve 6zlem tasiyorum. Degisime olan inancam beni gii¢lendiriyor zira
hi¢hir sey sonsuza kadar siirmiiyor.>’

Buna gore Misir'da 6niine kattig: her seyi tahrip eden degisimin bir gin
yeniden huzur ve adaleti getirmesi elbette muhtemeldi.

51 Gitani, Risaletu’l-besdir fi'l-mesdir, s. 7.
52 Zeydan, Beyne'l-bahreyn, s. 26.

53 Zeydan, Beyne’l-Bahreyn, s. 26.

54 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, s. 76.

55 Gitani, Risaletu’l-besdir fi'l-mesdir, s. 98.
56 Gitani, Risdletu’l-besdir fi'l-mesdir, s. 169.
57 Gitani, Risaletu’l-besdir fi'l-mesdir, s .9
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Sonug

Misir romani dogusundan itibaren toplumsal yapida meydana gelen siyasi
ve sosyal degisimin nabzimi tutmus, Batililagma’nin getirdigi problemler-
den tlkenin bagimsizligini elde etmesi, 1952 devrimi sonrasi yaganan ge-
lismeler, Enver Sedat dénemi “infitah” politikas: gibi pek ¢ok giindem ice-
riginde yer almigtir.

Bu siirecte genel olarak Misir romanina hikim olan égreti, milli bilince
isaretle iradeye vurgu ve bundan gii¢ alarak yasami inga etme cabasidir.
Bu siirecte roman sgekil olarak da roman serim-digim-¢6zim siralama-
sinda yazilmigtir.

Cemal el-Gitani'nin (1945-2015) Risdletu’l-besdir fi'l-mesdir (Degisime Bakis
Risalesi, 1989) adli eseri hikdye mecmuasi seklinde kaleme alinmasina rag-
men yazarin bazan bir sonraki hikayede bir 6nceki olay ya da kahramana
atifta bulunmas sebebiyle literatiire roman olarak ge¢mistir. Hikayelerin
ana temasini Enver Sedat déneminde gerceklesen “infitah” (1974) politi-
kasinin sebep oldugu fakirlik, para kazanma hirsi, yozlagma ve gayriahlaki
yasam tarzinin olugturmas: da buna sebepleri arasindadar.

Yazar eserde degisim temasina vurgu yapmusg, siklikla kullandig: “Allah’in
istedigi olur” ciimlesiyle degisim karsisinda bireyin yasadig caresizligi vur-
gulamigtir. Degisimin ka¢cinilmaz oldugu diinyada tersine bir hareketle ye-
niden her geyin eskisi gibi olmasi yazarin butin tmididir.

On iki hikaye ve ti¢ hasiyeden olusan eserde yazarin éne ¢ikan elegtiri he-
defleri; igsizlik ve go¢, kefalet sorunu ve kiiresel yozlagmadir. Yazar yozlag-
may1 Misir’la sinirli tutmamas igsizlik sebebiyle Avrupa ya da petrol zengi-
ni Arap tlkelerinde yaganan gayriahlaki tavirlara da yer vermistir.

Misir yerli yoneticilerine kavustugu Cemal Abdunnésir dsneminde ger-
ceklestirilen birtakim reformlara ragmen ekonomik krizi yénetememis,
Enver Sedat déneminde gerceklestirilen infitah politikas: tabakalagma-
y1 arttirirken fakirlik geleneksel degerlerde yozlasmaya sebep olmusgtur.
Sosyal ve siyasi alanda toplumun nabzini tutan roman sanati her désnem-
de siyasi elegtiriyi 6n plana ¢ikarmis toplumu yapilandirma misyonu tst-
lenmistir.

Her yazarin icinde dogup buyidugi toplumsal olgular: irdeledigi gibi
Gitani de s6z konusu eserde Misir toplumsalina degisim perspektifinden
bakarak buna farkindalik kazandirmak istemigtir. Tarihi eserlere bekgi-
lik yapan ve gelenegin simgesi olan Astir'un hikayesiyle basladig1 eserde
Astr'un degisimi yozlasmanin siddetine de isaret etmektedir. Kapitaliz-
min getirdigi yozlagsma sadece Misir’la sinirh kalmayip is¢i gogti alan diger
Ortadogu tlkeleri i¢in de 6nemli bir sorunsalidur.
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Yazarin siklikla soyledigi “Allah’in dedigi olur” ifadesi, bagimsizligini elde
eden Misir'da gerceklesmesi beklenen olumlu gelismelerin tersine yagsanan
hayal kirikligidir. Bir yandan bu kadar degisim karsisinda sagkina dénen
yazar diger yandan bir giin her seyin aslina déndurecegi timidini de tagi-
maktadir. Bu degisim, yazarin topluma kazandiracag: farkindalikla gercek-
lesecektir, zira eserin iceriginde yer alan hikayeler Misir'daki yozlagsmay:
gozler 6nune sererken okuyucuyu da buna karg: 6nlem almaya davet et-
mektedir. Gitani eserine ad olarak sectigi baslikla da bu farkindalig: he-
deflemigtir.
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Extended Summary

The transformation instigated by capitalism within the structure of Egyptian
society in Jamal al-Ghitani’s Risalat al-Basair fi al-Masair (Treatise on the View
of Change)

The art of the novel in Egypt has developed a tendency to be sensitive to social and
political events. Westernization, economic problems as a British colony, the struggle for
independence, the 1952 Revolution, the disappointments after the revolution, and the
consequences of Anwar Sadat’s liberal policies were the main subjects of these novels.
The authors have focused on the issues brought about by Westernization and the idea
that the individual can build their own life by making their own decisions in the struggle
for independence. The prominent works emphasize the importance of the individual’s
acts with an approach similar to Existentialist philosophy. For example, novels such as
Taymur’s The Selva that Flutters in the Wind, Taha Hussein’s The Call of the Keravan Bird, and
Mahfuz’s The Saga of the Rabble reflect this approach. These works, as well as reflecting
the dynamics of the country’s daily life, have also changed in form over time; the classical
stories written by Taymur under the influence of Maupassant have been transformed by
the postmodern approach. While following these dynamics, the authors emphasized the
Egyptian consciousness and defended the main idea that “the individual will build his/
her life with his/her choices” in the problems brought about by Westernization, in the

struggle for independence, and in the economic dilemma of the country.

Ghitani’s Treatise on the View of Change deals with the corruption during Anwar Sadat’s
era and the effects of the Intifah (The Open Door) policy on society. This policy opened
the country to foreign investors in order to improve the economy and reshaped
the social structure by integrating capitalist values. However, instead of reducing
the country’s debts, this move brought a greater burden. Ghitani describes the
deterioration in social life caused by Westernization and capitalism with impressive
stories. With the phrase “God’s will be done,” which appears frequently in the novel,
he draws attention to the fact that the gains made after the 1952 Revolution are
inadequate. The novel brings to mind Heraclitus’ philosophy of constant change;
change is inevitable, and he keeps waiting for the change. In this philosophy, whose
greatest representative is the Danish philosopher Séren Kierkegaard, man finds his

essence through his actions and choices.

The primary theme of the novel is the disappointment faced by the children of
impoverished families after graduation. Young people, compelled to go abroad due to
unemployment, encounter challenges such as finding a guarantor to secure their stay.
Additionally, the ideal of Arab unity promoted during the Abd al-Nasser era quickly
transformed into a mindset where Arabs began to marginalize one another. The major
negative outcome of the change that Ghitani foregrounds throughout the work is the
degeneration of society. The young man who is forced to have sexual relations with
male and female customers in the hotel where he works and the old man who harasses
the child member of the family under the name of guarantor are examples of this. It is

interesting that both examples are of Arab origin.
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In the light of this information, Jamal al-Ghitani’s (1945-2015) Risalat al-Basair fi al-
Masair (Treatise on the View of Change) is best understood as a collection of stories,
although it was referred to as a novel in the literature. It is called a novel probably
because the author sometimes refers to the previous event or character in the next
story. In the work, Ghitani tells the story of an engineer who is forced to work abroad
in order to meet the demands of his wife, who has very high aspirations; the narrative
ends with the death abroad by cerebral hemorrhage of the father, who feels increasingly
alienated from home in this divided family structure. Ghitani shows the widespread
corruption in society with striking examples, from young people being forced to have
sexual relations with customers in hotels to the harassment of young people by the
elderly who act as guarantors. The impact of the capitalist system has led not only the
poor but also the rich to moral decadence. The author emphasizes the extent of this
corruption with characters such as teachers who mediate heroin trafficking and doctors

who have undergone ethical changes.

The Egyptian novel has become an important tool for reflecting the traces of social
changes and the effects of the country’s political-economic turmoil on the individual
and society. Social deterioration, corruption, and the search for identity caused by
processes such as Westernization, the struggle for independence, and the policies of The
Intifah (The Open Door) have been the main themes of the authors’ works. The work of
Jamal al-Ghitani addresses this transformation through the choices and responsibilities
of the individual, while also shedding light on the moral dilemmas caused by Egypt’s
integration into the capitalist system. These works are not only literary narratives but
also documents that record Egypt’s social memory and the adventure of change.



Arastirma Makalesi / Research Article

Kazvini’nin Acaibii’l-mahlakat ve
Garaibi’l-mevctdat Niishalarindaki Cin
Denizinde ve Adalarinda Yasayan Hayvan
ve Kavim Tasvirleri

HAYRUNNISA TURAN*

Oz

Bu ¢calismada Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini'nin (6. 682/1283) ana hatlariyla koz-
mografya ve cografya alaninda kaleme alinmakla beraber, olduk¢a genis konu yelpaze-
sine sahip meshur eseri Acd'ibii’l-mahlikat ve gard'ibii’l-mevcidat'in “Sufliyyat” baslikl
ikinci makalesindeki “Bahri’s-Sin” (Cin denizi) baghg altinda siralanan cesitli adalarla
bu adalarin ¢evresinde yasayan sira dig1 hayvanlarin ve kavimlerin tasvirleri incelen-
mektedir. Eserde su kiresine dair béliim kapsaminda bilgi verilen denizler arasindaki
Cin denizi, Bahri'l-muhit’e bagh ve onun ardindan gelen en biiyiik deniz olarak tanim-
lanmaktadir. Insanlarin ulasabildigi ¢ok sayida adaya sahip oldugu bildirilen bu deniz-
deki adalardan bazilar1 eserde Zabec, Ramini, Vakvak, Selahi, Benan ve Etveran isimle-
riyle tamitilmigtir. Bu adalarin tizerinde ya da kendilerini kusatan denizin i¢inde yaga-
yan sira dig1 6zelliklere sahip kanath kedi, misk kedisi ve faresi, beyaz benekli kirmizi
dag kegisi, manda ve ko¢a benzeyen beyaz maymun, manda ve fil yiyen yilan, her dili
konusan papagan, esege benzeyen gergedan, kuyruksuz manda, devasa kaplumbaga,
taga doniigen yengec, cesitli kug ve balik tiirleri gibi hayvanlarin yani sira dis gérintsit
itibariyle insana ait ozellikler tagimakla beraber, vahsi tabiatlara sahip ve dilleri anla-
silmayan cesitli ¢iplak kavimler hakkinda eserde ayrintili rivayetlere yer verilmigtir. Bu
makale kapsaminda eserin XIII. yiizyildan XIX. yuzyila kadar farkli dénemlere ait cesitli
nishalarindaki konuya iliskin metinler ve tasvirler incelenerek benzerlik ve farklihklar

agisindan degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kazvini, Acd‘ibi’l-mahlukat, Cin denizi, adalar, hayvanlar,

kavimler.
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Depictions of Animals and Peoples from the Chinese Sea and its Islands in Cop-
ies of Qazwini’s Aja’ib Al-Makhluqat wa Ghara’ib Al-Mawjudat
Abstract

Qazwini’s (d. 1283) cosmographic and geographic work, Aja’ib Al-Makhlaqat wa Ghard’ib
Al-Mawjuadat, includes four introductions, two main chapters, and an epilogue. The
first chapter deals with celestial realms (the Lunar Sphere) and the second with earthly
ones (the Sublunar Sphere). This study researches depictions of unusual animals and
peoples from the Sublunar Sphere, specifically the Chinese Sea and its islands according
to the second chapter entitled “al-Sufliyyat.” The Chinese Sea is the biggest sea in
the world other than Bahr al-Muhit, which surrounds it and contains many named
islands including Zabaj, Ramini, Wagqwag, Salahi, Banan, and Atwaran. According to
Qazwini each of these islands can be reached by people. The work gives information and
detailed stories about real and fantastical as well as oddly behaving and oddly featured
creatures including winged cats, civet cats, musk rats, red mountain goats with white
spots, monkeys similar to buffalos and rams, large snakes with a diet of buffalos and
elephants, omnilingual parrots, rhinoceroses similar to donkeys, buffalos without tails,
huge turtles, petrified crabs, various birds and fishes, and naked humanoids with wild
natures who are occasionally cannibalistic. Some of these humanoids fly with wings
or live in trees. This study analyzes the depictions of these creatures, evaluating their
similarities and differences, in several copies of Qazwini’s work from different periods

between the thirteenth and nineteenth centuries.

Key Words: Qazwini, Aja’ib Al-Makhlugat, the Chinese Sea, Islands, Animals, Peoples
Giris

Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini'nin (6. 682/1283) genel cerceve iti-
bariyle semavat ve arzin olaganiistii, olagan dis1 ya da siradan vasiflari-

n1 tamitmak ve okuyucularin yaratilmig cesitli olusumlar hakkinda te-
fekkiir etmesini saglamak amacyla kaleme aldigi* Acd’ibii’ l-mahlikat ve

1 Kazvini eserini telif etmesinde, vaktiyle Allah Te4la'nin yarattigs hayret verici (acaib)
ve ahigilmadik (garaib) seyler tizerinde derin diistincelere dalmasinin tegvik edicili-
ginden bahsetmektedir (bk. Kazvini, Acd’ibii'l-mahlikat, Suleymaniye Ktp., Sehid Ali
Paga, nr. 1832, vr. 1°). Sonrasinda yazar, Hz. Peygamber’in “Bana egyay1 (mevcudati)
oldugu gibi géster” seklindeki duasi tizerine her ne zaman incelemelerinde derinlere
dalsa Allah Teala tarafindan hidayetinin, kesin bilgisinin, nurunun ve dogrulugunun
arttigim bildirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Allah’in yarattiklar1 hususunda
tefekkiir ediniz” hadisini hatirlatan Kazvini, akla yatkin seyler iizerinde diisiinmenin
ancak ilim ve talimde tecriibesi olan, ahlakini giizellestirmis ve nefsini terbiye etmis
kisiyi sonuca ulagtiracagini, boylelikle bu kisinin basiret géziinin agilacagini ve her
seyde bazilarinin kavramada acze diistiigii hayranlhk uyandiran bir taraf gérecegini
ifade etmektedir (bk. Kazvini, Acd’ibii'l-Mahlikat, Cod. Arab, nr. 464, vr. 1°-2%; Sii-
leymaniye Ktp., Yenicami, nr. 813, vr. 1°-2% MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 2*-b; [2000],
s. 8). [lhanh hitkiimdarlar1 Hiilagti ve Abaka Han dénemlerinde Bagdat valiliginde
bulundugu bilinen Iranl tarihgi ve devlet adami Alaeddin Ata Melik Ciiveyni'nin (6.
1283) muhtemelen hamiligini elde eden Kazvini, eserini Ciiveyni'ye ithaf etmigtir
(bk. Lewicki, “Al-Kazwini, Zakariyya”, s. 865).
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gard’ibi’l-mevcidat adl eserinin, telif edildigi andan itibaren farkli cevre-
ler tarafindan biiyiik ilgiye mazhar oldugu anlagilmaktadir. Arap¢a ashin-
dan Farsca’ya ve Turkece’ye cevrilen eserin, her ti¢ dilde de istinsah edilmig
niishalarina XIII. yiizy1l sonlarindan baslayarak Islam iilkelerinin farkl
cografyalarinda resimler yapilmistir.? Yurt i¢i ve yurt digindaki muze ve
kitaphanelerde ¢cok sayida Arapca, Farsca ve Turkee niishas: tespit edilen
eseri dért mukaddime, iki makale ve hatime boliimleri tizerine tertip eden
Kazvini, birinci makalesinde ulviyyat (ay tstt lemi) hakkinda bilgi ver-
mektedir. On ti¢ nazardan (bélim) olusan bu bilgiler feleklerin hakikati,
sekilleri ve hareketleri; semavatin sakinleri olan melekler; gece, giindiiz,
Arabi, Rami ve Farisi aylarla mevsimler gibi zamanla ilgili konulari ihtiva
etmektedir. Eserin sifliyyat (ay alti: dlemi) hakkindaki ikinci makalesi de
cesitli nazar ve fasillardan olugsmakta olup, dért unsur; ateg, hava, su ve
yer kurelerine dair bilgiler icermektedir. Eserin birinci makalesine kiyasla
olduk¢a kapsamli bu makale, denizler, adalar, kuyular, madenler, bitkiler,
hayvanlar, insanlar, cinler, devler ve kuslar hakkinda derin bilgi dagarcigi-
na sahiptir.? Kazvini “Sufliyyat” baglikli ikinci makalesinde agirlikli olarak
yer yiizii ve yer yuzini kugatan su kiresine iligkin rivayetler tizerinde dur-
mugtur. Bu ¢calismanin konusunu tegkil eden, Cin denizi ve adalarina dair
canlilar hakkindaki bilgi dagaraig: da su kiresi baghg altinda ele alinmig
aktarimlar arasindadur.

Doga olaylarina iligkin sagirtici, anlagilmasi zor ya da tuhaf seylerin ta-
nimlayic tariheesinin ilk defa Aristo tarafindan milattan énce III. yiizyilda
kataloglar halinde derlendigi bilinmektedir. Cogu Ortagag yazarinin kabul
ettigi tiizere buyik ol¢iide Uzakdogu, Afrika ve Hindistan’a 6zgi oldugu
dustnilen sira dig1 olugumlarin uzun ve zengin tarih¢esinin, Ge¢ Roma
donemi ansiklopedi yazarlarindan bilhassa Yagh Plinius, Solinus, Hippolu
Augustine, Sevillah Isidore ve Biiyiik Iskender figiiriiyle iliskili genis cap-
L1 bir edebiyatin yazarlar1 tarafindan geleneksellestirildigi anlagilmakta-
dir. Dogu irklarina dair acayip tiirlerin ele alindig1 Ortacag Bat1 kaynaklar
arasinda VIIL. yiizyilda yazildig: dusiinilen Liber Monstrorum ve Tractatus
Monstrorum adli iki risalenin 6n plana ¢iktig1 gorilmektedir.* Arap edebi-
yatinda ise ¢ok sayida Ortacag yazarim etkileyecek sekilde, acayip ve ga-
rip unsurlarla ilgili ilk sistematik derleme Kazvini tarafindan gerceklesti-
rilmigse de konuya iligkin ilk unsurlarin IX. yizyilin baginda C4hiz’in (6.
255/869) Kitabii'l-Hayevdn isimli eserinde gériilmeye baglandig: bilinmek-
tedir.” Bu eser ayn1 zamanda Kazvini'nin eserinin kara ve deniz hayvanlar

171
2 Baga v.dgr., Osmanl Resim Sanatu, s. 201. istam
3 Kut, “Aca’ibi’'l-Mahltkat”, s. 315. Arastirmalari
- Dergisi
4 Daston-Park, Wonders and the Order of Nature, s. 24, 26. 54 (2025)
5

Rabbat, “Ajib and Gharib”, s. 106. 169-201
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hakkindaki bélimi i¢in temel kaynag: olusturmaktadir.® Ancak Allah'in
yaratmig oldugu hayrete dusiiriicii manada her turla acayip seyin bilgisini
iceren Kazvini'nin eseri, bu alanda inceleme yapan biitiin aragtirmacilara
gore acayip edebi tirtintn ilk 6rnegini temsil etmektedir.” Eserini X. ytiz-
yila ait [hvan-1 Safé Risaleleri ile aymi sekilde diizenleyen® Kazvini'den ytizyil
kadar once Iran edebiyatinda Ahmed et-Ttsi (XII. yiizyil) tarafindan ayni
isimle bir eser kaleme alinmigsa da bu eser bélumleri itibariyle Kazvini'nin
tertibinden farklilik g6stermektedir. TGsi'nin eseri on ritkne bélinmas ve
ritkiinler de fasillara ayrilmigtir. Ritkiinler ana hatlariyla goklerin, gokle yer
arasinin ve yerin acaibi; denizler, daglar, kiymetli taglar, kayalar; gehirler,
mescitler, kiliseler, sinagoglar; agaclar, bitkiler, ilaglar; kazilmig suretler;
insan; cinler; kuslar, kara ve deniz hayvanlariyla ilgili konulardan miite-
sekkildir.® Ayrica Kazvini'nin eseri ¢cok daha fazla begenilip séhret bulan,
Farsca’ya ve Turkee’ye en ¢ok terciime edilen eser olmugtur. Eserin XIV.
yizyildan itibaren yapilmis ¢ok sayida Tiirkce terciimesi bulunmaktadir.™

Kazvini, “Sufliyyat” makalesine madenlerin, bitkilerin ve hayvanlarin as-
lin1 olugturan dért unsuru yani ates, hava, su ve toprag: zikrederek bag-
lamaktadir. Eserde ates ve hava kiireleriyle ilgili kisa bilgilerin ardindan
dordiincii nazar baghg ile daha kapsamli malumatin yer aldig: su kiresine
dair bsliime gecis yapilmakta, suyun mekaninin hava kiiresinin altinda ve

11 «

yerkiirenin tizerinde oldugu bildirilmektedir."* “Denizlerdeki Acayip Haller

Hakkinda Bélim” bashig: altinda sirasiyla cesitli denizler ve bu denizlerle
ilgili acayiplikler hakkinda bilgi veren Kazvini, diger butin denizleri kusa-
tan bityiik bir deniz olarak bahsettigi Bahri'l-muhit’in ardindan bu denizin
bir kolu halindeki Bahrii’s-Sin’in (Cin denizi) zikrine iligkin fasilla esere

Moor-Rezvan, “Al-Qazwini’s ‘Aja’ib Al-Makhlagat”, s. 50.

Hees, “The Astonishing: A Critique and Re-Reading”, s. 102, 105.

Badiee, “The Sarre Qazwini”, s. 97.

Kut, “Acaibii’l-Mahlakat”, s. 316.

10 Kut, “Tirk Edebiyatinda Acaibi’'l-Mahlukat”, s. 2, 9. Mevcut Tirkee tercimelerin
buyiik ¢cogunlugunun Kazvini'nin eserinden ziyade Fars¢a niishalara dayanarak
Tast'nin tertibini takip ettigi, bir kisminin da Kazvininin diizenine uymakla be-
raber icerik acisindan farklilik arzettigi anlagilmaktadir. Bu terciime niishalarinin
metni tizerine ¢ok sayida tez calismasi gerceklestirilmis olup bunlardan bazilar:
i¢in bk. Yani¢, Hace Hatib Mahmud Er-Rumi ve Haridetii'l-Acayib ve Ferideti’l-Gara-
yib Terciimesi; Gol, Ali bin Abdurrahman ‘Acdibii’l-Mahlikat (1.-35. Varak); Yildiran,
‘Acaibii’l-Mahlikat (106-140. varak); Al, ‘Acaibi’I-Mahlakat Giris, Metin, Inceleme, Di-
zin-Sozliik; Inan, Acaibi’l-Mahlukat, Sarikaya, Rikneddin Ahmed'in Acaibii'l-Mahlitkat
Terciimesi; Gedizli, Acaibii’'I-Mahlukat; Erdem, Mir'at-1 Acdibii’l-Mahlikat.

11 Kazvini, Acdibii’'l-Mahlukéat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 56*-b; Yenicami, nr. 813, vr. 43*-

b; Sehid Ali Paga, nr. 1832, vr. 38*-b; Cod. Arab, nr. 463, vr. 65*-b; MS, Or. quart., nr.

1828, vr. 111°-112%; [2000], vr. 97-98; Oguz, Siirari'nin Kitabi'l-Acaibi'I-Gardibi, s.

411-415).
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devam etmektedir. Bu bélumde cografya ve tarih alanindaki dlimlerle, sey-
yah ve tiiccarlarin rivayetlerine yer veren Kazvini, Birini (6. 453/1061),
Ibn’l-Fakih (6. IV/X. yiizyil) ve Muhammed b. Zekeriyya er-Razi'ye (6.
313/925) siklikla atifta bulunmaktadir.

Bu ¢alismada Cin denizinde bulunan adalarin iizerinde ya da ¢evresinde
yasayan cesitli hayvanlarla kavimlere yonelik rivayetler ve tasvirler ince-
lenmekte, farkli dillerde ve dénemlerde istinsah edilmis bazi niishalar va-
sitasiyla gerek icerik gerekse resim gelenegi acisindan konu degerlendir-
meye tabi tutulmaktadir. S6z konusu nashalarin da birkag yiizyil 6ncesiyle
ayni iglevi gerceklestirerek egitimli halkin dogal yagsam bilimi konusundaki
merakina cevap verdigi'? anlagilmaktadir. Bu amacla eserdeki metin ¢eviri-
sinde ve tasvirlerin mukayesesinde miracaat edilen Arap¢a niishalar 1280
tarihli Manih ntishas: (Minchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Arab,
nr. 464), Istanbul Silleymaniye Katiiphanesi'ndeki 1322 tarihli (Yenicami,
nr. 813) ve 1463 tarihli (Sehid Ali Paga, nr. 1832) niishalar, 1770 tarih-
li Munih niishasiyla (Cod. Arab, nr. 463) 2000 yilinda Beyrut’ta basilmig
kitaptir. Istifade edilen Farsca niishalar Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki
1422 tarihli (Fatih, nr. 4171), 1424 tarihli (Laleli, nr. 1991) ve 1501 tarihli
(Fatih, nr. 4172) yazmalardir. Tiirkce niishalar ise Sturiri (6. 1561) tarafin-
dan terciime edilmig,"® Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde yer alan 1552
tarihli niisha (45 HK 3109),™ Milli Saraylar Bagkanlig: Yazma Eser Kitiip-
hanesi'ndeki XVI. yiizyilin sonlarina tarihlendirilen niisha (nr. A-3632) ve
1854 tarihli Berlin niishasidir (Berlin Staatsbibliothek, MS, Or. quart. nr.
1828). Calisma kapsaminda incelenen el yazmalari arasinda yalnizca 1463
tarihli nisha tasvir icermemektedir. Kazvini hayattayken kaleme alinan
1280 tarihli Arap¢a niishanin muellif denetiminden gectigi dugtniilmekte
olup, bu niisha ayni zamanda bilinen en erken tarihli tasvirli nashadir.’®

12 Rithrdanz, “Tllustrated Persian Aja’ib Al-Makhluqat Manuscripts”, s. 40.

13 Dogrudan Kazvini'nin eseri tizerinden yapildig: bilinen ve defalarca istinsahi ger-
ceklesgtirilen bu terctime, edebiyatimizin énemli isimlerinden olup Siirtri lakabiyla
taninan Mustafa b. Muslihuddin b. $a‘ban’a (6. 1561) aittir. Kantni Sultan Siiley-
man’'mn oglu Sehzade Mustafa’'nin hocaligin iistlenen Siirari, 6grencisinin Mekkeli
bir tiiccardan satin aldig1 Kazvini'nin eserini kendisinden terciime etmesini istemesi
lizerine eseri terciime etmeye baglamigtir. Ancak 1552-53 yilinda eserin ikinci ma-
kalesinin terciimesi tamamlandig1 sirada, Sehzade Mustafa'nin babasi tarafindan
sldirtalmesiyle buyiik bir sarsint1 gegiren Siirari tercimeyi tamamlamadan birakip
inzivaya ¢ekilmistir. Yarim kalan bu terciime Mehmed b. Mehmed Rodosizade tara-
findan tamamlanmigtir (1701-2) (bk. Kut, “Tiirk Edebiyatinda Acaibi’l-Mahlakat”,

s. 2-8). 173

14 Buniishanin transkripsiyonlu metni bir tez calismasinda sunulmus olup, bu niisha- islam
ya dair mukayese calismas: ilgili tezdeki metin tizerinden gerceklestirilmigtir (bahsi Arastirmalar
gecen ¢alisma icin bk. Oguz, Stirdri'nin Kitabii'l-Acaibi’l-Garaib’). 2:1%':;5)

15 Berlekamp, Wonder Image and Cosmos, s. 14-15. 169-201
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S6z konusu niishalar tizerinden metin muhtevasindaki bazi ilavelerin ya da
farkliliklarin yani sira dénemsel agidan baz: tasvirlere yonelik ragbetin ve
tasvirlerin uygulanig biciminin tespiti gerceklestirilmektedir. Tasvirlerin
kargilagtirilmasinda kronolojik sira esas alinmigtir. Eser ntishalarindaki
“Cin Denizi” baghg altinda sirasiyla Zabec, Ramini, Vakvak, Seldhi, Benin
ve Etveran adalar1 hakkinda bilgi ve gorsellere yer verilerek, bu denizde
bulunan acayip hayvanlardan bahisle bu bélum nihayetlendirilmektedir.
Bu ¢aligma kapsaminda gerek adi gecen adalar tizerinde gerekse Cin deni-
zinde yasayan, sira dis1 6zelliklere sahip hayvanlarla dig gériints itibariyle
insana benzer vasiflara sahip olmakla beraber vahsi tabiatlariyla én plana
cikan, ¢ciplak, kanath ya da yamyam baz: kavimler hakkinda ayrintili bilgi
ve gorseller sunulmaktadur.

Kazvini'nin s6z konusu eseri hakkinda gerceklegtirilen mevcut ¢aligma-
larda genel itibariyle eserin tek bir niishasinin ve bu niishadaki tasvirle-
rin yuzeysel bilgilerle degerlendirildigi, dolayisiyla eserdeki cesitli konular
hakkinda ayrintili ve mukayeseli bilgilere yer verilmedigi anlagilmaktadir.’
Bu sebeple kaleme alindig: tarihten itibaren astronomiden cografyaya,
botanik ve zoolojiden tip bilimlerine kadar pek ¢ok alanda kapsaml bilgi
birikimine sahip bu eserin tafsilath olarak incelenmesi énem arzetmek-
tedir. Bu sayede giiniimiiz aragtirmacilarinin, eserin telif edildigi dsneme
dair bilimsel merak, egilim ve birikim dunyas: hakkinda farkindaliginin
artmasiyla mevcut bilimsel birikim arasinda koprii kurabilmesi mumkan
olacaktir. Makale hacmi géz éntunde bulundurularak, eserdeki belirli bir
konu baghgini biitiin ayrintilariyla ve ¢esitli désnemlere ait ti¢ farkl dildeki
niishalarin mukayesesi tizerinden inceleyen bu ¢alismanin acayip literati-
rine katk: saglayacag: dusunilmektedir.

Cin Denizi (Bahrii’s-Sin)

Doguda Bahrirl-muhite (Buyiik Okyanus) bagli olan bu deniz batida Bah-
ri’'l-Kulziim’e (Kizildeniz) uzanmakta olup, Bahrit'l-muhit’ten sonraki en
buyiik denizdir. Bu denize Bahri’'l-Herkend de denilmektedir. Derinligi
fazla olan bu denizde ¢ok sayida devasa dalgalar olusmaktadir. Denizcile-
rin bildirdigi tizere biitin gelgitler bu denizde gerceklesmektedir. Eba Rey-
han Harizmi Asdru’l-B&kzye olarak adlandirilan eserinde, Bahrii’s-Sin’deki
yuvarlak bi¢imli*” bir baligin denizin dibinden su yiizeyine ¢ikmasinin de-
nizin dalgalanmaya baglamasina igaret ettigini belirtmektedir. Deniz

16 Bahsi gecen mevcut caligmalarin bir kismi bu ¢caligma kapsamina dahil edilmis olup,
konuyla ilgili baz1 tez calismalari i¢in ayrica bk. Bagkan, Manisa Il Halk Kiitiiphane-
si'nde 45 Hk. 5355 No'da Kayith Siiriri Cevirisi; Kegelioglu, Tiirk¢e Aca’ib ii’-Mahlukat.

17 Baligin sekline dair ayrint1 Tiirkge niishalarda yer almakta olup “degirmi” kelimesiyle
ifade edilmektedir.
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sakinlesmeye bagladiginda ise denizdeki meghur bir kug yumurtlamakta
ve denizin derinliklerinden bagkasini bilmeyen bu kus karaya ctkmamak-
tadir. Bu denizde sayilamayacak kadar ¢cok ada bulunmaktadir. Denizdeki
degerli tanelerin bulundugu tath suda inci avcalig: yapilmaktadir. Bu de-
nizin bazi adalarinda ise altin ¢tkmaktadir. Bu adalarda acayip gérunamli
hayvanlar yagsamaktadir. Bu denizde olugan girdabin bulundugu yere gelen
gemiler buradan kurtulamamaktadir.'®

Cin Denizinin Adalar1 Hakkinda Bélim
(Fasl fi Cezair-i Bahri’s-Sin)

Cok sayida adas1 bulunan bu denizin bazi adalar1 meghur olup, bu adalara
insanlar ulagabilmektedir.

Zabec Adas1* (Ceziretii Zabec)

Cin ile Hindistanin uzak diyarlar1 sinirinda yer alan buyiik bir adadir. Bu
aday1 Mihrac isimli bir melik yénetmektedir. Muhammed b. Zekeriyya er-
Razi, Mihrac’in gunliuk topladig: verginin her biri 600 dirhem degerinde-
ki 200 altina ulagtigini belirtmektedir. Tiirk¢e niishalarda ayrica bu ada-
nin daglarinda agaclar gibi dalli budakh altin bittigi belirtilmektedir. ib-
ni’l-Fakih bu adada benzerine bagka bir yerde rastlamadig: garip sekilli
hayvanlar gérdugunu bildirmektedir. Bir cins kediye benzeyen bu hayvan-
larin yarasa kanadina benzeyen ve kulak bitiminden kuyruga kadar uzanan
kanatlar1 bulunmaktadir (Resim 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7). Bu ¢alisma kapsamin-
da incelenen en erken tarihliden en ge¢ tarihliye kadar nushalarin cogun-
da tasvirine rastlanan bu hayvan Arapca ve Tiirkce niishalarda tek bagina
resmedilmigken, yakin tarihli Farsca niishalarda adada yagayan diger baz
hayvanlar egliginde resmedilmigtir. 1422 tarihli niishadaki figiir kompo-
zisyonun sol ust kogesindeyken (Resim 3), 1424 tarihli nishadaki figur
kompozisyonun sol alt kosesindedir (Resim 4). Erken tarihli niishalarda
s6z konusu hayvan aslan ya da kaplana benzer sekilde tasvir edilmisse de
(Resim 1, 2, 3, 4) gec tarihli 6rneklerde koyun ya da tavsan benzeri figiirle-
re yer verilmistir (Resim 6, 7). Tasvirlerden ikisinde metinde gectigi iizere
yarasa kanatlarini andiran kanatlar kullanilmigsa da (Resim 2, 5), diger 6r-
neklerde farkli kanat turleriyle kargilagilmaktadir. Tasvirler arasinda 1854

18 Kazvini, Acdibii’ l-Mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 58; Yenicami, nr. 813, vr. 452 Fatih,
nr. 4171, vr. 66"-67% Laleli, nr. 1991, vr. 76 Sehid Ali Paga, nr. 1832, vr. 40%; Fatih, nr. 175
4172, vr. 69°>-70% Cod. Arab, nr. 463, vr. 67°; MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 116>-117%
[2000], vr. 101-102; Oguz, Sirarinin Kitabi'l-Acaibii’l-Garaib'i, s. 427-428). islam
19 Buismin yazilisi Zabec, Ranec, Rabec, Rayec ya da Rabeh seklinde niishadan niishaya S':f?;;“alan
farklilik arzetmektedir. 1280 tarihli niisha ile bazi Farsca niishalarda Zabec, Tiirkce 54 (%025)

niishalarda Rayec olarak ge¢cmektedir. 169-201
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tarihli niishadaki figtir gerek gelisigiizel ¢izimi gerekse rengarenk kanatla-
riyla dikkat cekmekteyken (Resim 7), en titiz ig¢ilige, minyatiir sanatinda
en gelismis ve zengin 6rneklerin gorildugii XVI. yiizyil sonlarina tarihle-
nen Tiirkce niishada rastlanmaktadir (Resim 5).

Resim 1: Zabec adasindaki kediye benzer kanatlh hayvan, 1280
(Cod. Arab, nr. 464, vr. 58P).

Resim 2: Zabec adasindaki kediye benzer kanatlh hayvan, 1322
(Yenicami, nr. 813, vr. 44%).

Resim 3: Zabec adasinda yasayan bazi hayvanlar, 1422
(Fatih, nr. 4171, vr. 67%).
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Resim 4: Zabec adasinda yasayan bazi hayvanlar, 1424
(Laleli, nr. 1991, vr. 76").

Fiy ik

Resim 5: Zabec adasindaki kediye benzer kanath hayvan, XVI. ytzyil sonlar
(nr. A-3632, vr. 99°).

Resim 6: Zabec adasindaki kediye benzer kanath hayvan, 1770
(Cod. Arab, nr. 463, vr. 682).
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Resim 7: Zabec adasindaki kediye benzer kanath hayvan, 1854 Dergisi
(MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 118). 54 (2025)
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Bu adada ayrica antiloba benzeyen kirmizi renkli ve beyaz benekli dag
kegileri bulunmaktadir. Kuyruklari geyik kuyruguna benzeyen bu hay-
vanlarin etleri eksidir (Resim 3, 4, 8, 9, 10, 11, 12, 13). Bu hayvanin
tasvirlerinde tanima uygun bi¢cimde antilop, geyik ya da keg¢i tiriinden
figurlerle karsilagilmaktaysa da yalnizca 1322, 1424 ve 1501 tarihli nas-
halarda tam tarife uygun bi¢cimde, tizerinde beyaz noktalar olan kirmizi
derili hayvanlar resmedilmistir (Resim 4, 9, 10). En erken tarihli niisha-
daki kirmizi renkli figiiriin tizerinde gri benekler bulunmaktayken (Re-
sim 8), 1422 ve 1770 tarihli niishalarda beneksiz gekilde kirmizi bir fi-
gur yer almaktadir (Resim 3, 12). Turkge niishalarda ise tanimdan farkl
olarak bembeyaz ya da kahverengi keci figurleri bulunmaktadir (Resim
11, 13). Ibnw’l-Fakih’in bu adada gordiigiini belirttigi bir bagka hayvan
da kediye benzeyen ve kendisinden misk elde edilen bir hayvandir. Bu-
nun yani sira adada misk faresi de bulunmaktadir (Resim 3, 4, 8, 9, 14,
15). 1280 tarihli nushadaki tasvirde dag kecisinin saginda sar1 renkte
misk kedisi solunda siyah renkli misk faresi resmedilmigken (Resim
8), 1322 tarihli niishada dag kecisi ve maymunlarin ortasinda yalniz-
ca misk faresi yer almaktadir (Resim 9). 1422 tarihli niishada maymun
figirtintin solunda kahverengi misk faresi, saginda siyah misk kedisi
resmedilmigtir (Resim 3). 1424 tarihli niishadaki manda yutan buyiik
yilan figiirinin éninde beyaz misk faresi, kayaliklarin tizerinde ise si-
yah misk kedisi yer almaktadir (Resim 4). Tiirk¢e niishalara gére misk
sicanlarinin pisliginden “kalye-i misk” denilen bir tiir misk elde edil-
mektedir. Tirkce niishalarda resmedilen misk sicanlarinin sekli kedi
(Resim 14) ve koépege (Resim 15) benzerlikleriyle dikkat ¢ekmektedir.
Adadaki Nasban ad: verilen meghur dagda fil ve manda yiyen biyuk
yilanlar vardir (Resim 3, 4, 16, 20, 21). Bu biyiik yilan 1280 tarihli nis-
hada adada yagsayan maymunlar ve kanath kavimden bir figiir egliginde
resmedilmigken (Resim 16), kiigitkk hacimli tasvir edildigi 1422 tarihli
Farsca niisha (Resim 3) ile Turke¢e niishalarda tek bagina yer almaktadir
(Resim 20, 21). Eserdeki tanima en uygun tasvir ise 1424 tarihli niis-
hada yer almakta olup, buradaki buyiik yilan figiirii bir manday: yutar
vaziyettedir (Resim 4). Adada ayrica manda ve koga benzeyen beyaz
maymunlar yasamaktadir. Maymunlardan bir kisminin da gégsii beyaz,
sirt1 siyahtir (Resim 3, 4, 9, 16, 17, 18, 19). 1280 tarihli niishada tanima
uygun bicimde iki maymun figiiriinden biri beyaz renkliyken, digerinin
g6gsi beyaz sirt1 siyah renktedir (Resim 16). 1322 tarihli niishada da
biri beyaz, digeri tamamen siyah iki maymun figuriyle karsilagilmakta-
dir (Resim 9). 1422 tarihli nishada yalnizca siyah (Resim 3), 1424 tarihli
niishada ise yalnizca beyaz renk maymun figiirii yer almaktadir (Resim
4). 1501 tarihli nushada gégsii beyaz, sirt1 siyah cinsteki tek maymun
resmedilmigken (Resim 17), Tiirk¢e nushalarda ise siyah renkli bir grup
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maymuna yer verilmistir (Resim 18, 19). Zekeriyya b. Yahya b. Hakan?
bu adada duyduklar: her dili konusan beyaz, kirmizi ve sar1 renkli papa-
ganlardan?! bahsetmektedir. Tiirkce niishalarda bu renklerin yani sira
yesil ve siyah, Farsca niishalarda ise fazladan yesil siralanmaktadir. Pa-
pagan tasvirlerine bu ¢aligma kapsaminda sadece Turkce nushalarda
rastlanmigtir (Resim 22, 23). Bu niishalarin metinlerinde zikredilen pa-
paganlara iligkin renk skalasindaki fazlalik tasvirlere de yansimis olup,
XVI. yuzyil sonlarina tarihlendirilen niisha gercekei papagan figiirleri-
nin yani sira beyaz, kirmizi, sari, siyah ve yesil renklerin tamamina yer
vermesiyle dikkat cekmektedir (Resim 22).

Resim 8: Zabec adasindaki dag kecisi, misk kedisi ve misk faresi, 1280
(Cod. Arab, nr. 464, vr. 59%).

Resim 9: Zabec adasindaki dag kegisi, misk kedisi ve maymunlar, 1322
(Yenicami, nr. 813, vr. 44%).

20 Zabec adasina iligkin rivayetlerde iki defa atifta bulunulan bu ismin miiellifin sahsen
tanidig: bir kimse olmas: ihtimali bulunmaktadir. Zira dogrudan bu isimle amilan
meshur bir sahis adina kaynaklarda rastlanmamigtir.

21 Eserin 1545 tarihli Farsca niishasinda (Dublin Chester Beatty Library, MS, Per, nr. 179
212) metindeki papaganlarla ilgili bilginin ardindan adada yasayan tavus kuslariyla

bir bagka cesit kustan daha bahsedilmis ve konuya iligkin tasvirde adada yasayan islam

misk kedisi ve faresi, geyik, maymun ve kavim tasvirlerinin disinda iki adet tavus Aragtirmalan
. - . . - s . Dergisi

kusu ile bir agacin dallarina konmus kus figiirlerine figiiriine de yer verilmistir (bk. 54 (2025)

Rithrdanz, “Between Astrology and Anatomy”, s. 61). 169-201
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Resim 12: Zabec adasindaki dag kecisi, 1770 (Cod. Arab, nr. 463, vr. 68%).
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?;9(220[]215) Resim 13: Zabec adasindaki dag kegileri, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 118%).
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Resim 16: Zabec adasindaki maymunlar, yilan ve kanath kavim, 1280
(Cod. Arab, nr. 464, vr. 59%).

S LT ey s
Wl e TadTE e ——

Resim 17: Zabec adasindaki gégsii beyaz sirt1 siyah maymun, 1501
(Fatih, nr. 4172, vr. 70).
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Resim 18: Zabec adasindaki maymunlar, XVI. ytzyil sonlari (nr. A-3632, vr. 992).

Resim 21: Zabec adasindaki bityik yilan, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 118°).
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Resim 23: Zabec adasindaki papaganlar, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 118%).

Zekeriyya b. Yahya b. Hakan ayrica Zabec adasinda yasayan, insana ben-
zemekle beraber anlagilmaz bir dil konusan, sesleri sigircik kusuna benze-
yen, insan gibi yiyip icen, agactan agaca ucabildikleri kanatlara sahip, be-
yaz, siyah ve yesil renk gévdeli bir kavim gérdugiint aktarmaktadir. 1770
tarihli niishada bu renklere kirmizi da eklenmistir.?? Tiirk¢e niishalarda
ise ayrica agaglarin yemiglerinden yedikleri belirtilmektedir. 1280 tarihli
niishada maymun ve yilan figiirleri egliginde, aga¢ dallar: tizerinde resme-
dilmis kanath figiiriin ten rengindeki ¢iplak gévdesi insan bicimindeyken
(Resim 16), 1322 tarihli ntishada aga¢ dallari izerinde oturan ¢iplak insan
gorinimli t¢ tane kanath figiire,?® XVI. yiizyil sonlarina tarihlendirilen
Turkee niishada biri ucar vaziyette ti¢ adet kanath ciplak figiire yer veril-
migtir. Bu niishadaki figtirler metindeki ifadeye uygun bi¢imde ellerinde
aga¢ meyvelerinden tutmaktadir.?* 1770 tarihli niishadaki ¢ kanath fi-
giir ise metinle kismen uyum icerisinde kirmizi, beyaz ve sar1 renklerde
resmedilmistir.? Tasvirler arasindaki en sira dig1 6rnek 1854 tarihli Tiirk-
¢e niishada yer almakta olup, buradaki figurler tanimdan olduk¢a farkl
bi¢cimde kanatsiz resmedilmis, farkl bas yapilarina sahip, acayip gévdeli
yaratiklar gériintimiindedir.”

22 Resimler i¢cin bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlikat (Yenicami, nr. 813, vr. 44° nr. A-3632,
vr. 99% Cod. Arab, nr. 463, vr. 68% MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 118%).

23 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii'I-Mahlikét (Yenicami, nr. 813, vr. 44°).

24 Resim i¢in bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlikat (nr. A-3632, vr. 99°).

25 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlikat (Cod. Arab, nr. 463, vr. 68°).

26 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii'l-Mahlokat (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 1187).
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M4ahan b. Bahr es-Sirafi bu adada kirmizi, sar1, mavi ve farkli renklerde cok
miktarda gl gérdugiini belirtmektedir. Daha sonra kirmizi bir 6rtii alarak
izerine mavi giiller koydugunu ve értiiyi giillerle birlikte gotiirmek iste-
diginde 6rtiide olusan ategin oradaki biitun giilleri yaktigini ama értinin
yanmadigini aktarmaktadir. insanlara bu durum hakkinda sordugunda ise
bu gulin faydasinin ¢ok oldugunu ancak onu bu ormandan ¢ikarmanin
mumkin olmadigini séylemiglerdir. Muhammed b. Zekeriyya bu adadaki
acayip seylerden birinin de kafur agaci oldugunu belirtmektedir. Altinda
100’den fazla insanin golgelenebilecegi kadar biiyiik bir agactir. Agacin tst
kismi oyuldugunda kafur suyu akmakta, alt kisimlari oyuldugunda ise reci-
nesi ortaya ¢ikmakta ve bu recine aga¢ gévdesinden digar: ¢cikarilirsa agag
kurumaktadir. Yalnizca Tiirkce niishalarda bildirildigi tizere bu adada ayri-
ca biitiin uzuvlari insana benzeyen ancak burunlari at burnu gibi yarilmg
vaziyetteki bir kavim yagamaktadir.?” Bu kavme iligkin tasvirlerden birinde
kargilikls, beyaz tenli iki ¢iplak figiire rastlanmakta olup figiirlerden biri
uzun sachdir.”® Diger tasvirdeki kargilikli iki figiir ise giyinik vaziyette ve
baglikli olarak resmedilmigtir (Resim 24).

Resim 24: Zabec adasindaki at burunlu kavim, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 119%).

Ramini Adas1 (Ceziretit’r-Ramini)

Cok fazla acayiplik iceren bir adadir. Tiirkce niishalara gére, havas latif,
nimeti bol ve gehir sayisi fazla olan bu ada 700 fersah? uzunlugundadur.
bnir'l-Fakih bu adada s6zleri anlagilmayan, ¢iplak, yalin ayakli kadinlar ve
erkekler gordugiini aktarmaktadir. Bu kavim agaclarin tizerinde yagamak-
tadir. Viicutlarindaki killar edep yerlerini értmektedir. Tirkce ntishalara

27 Kazvini, Acd'ibii'l-mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 58>-59%; Yenicami, nr. 813, vr.
45467 Fatih, nr. 4171, vr. 67°-68% Laleli, nr. 1991, vr. 76°>-77¢; Sehid Ali Pasa, nr.
1832, vr. 40*-b; Fatih, nr. 4172, vr. 70*-71% nr. A-3632, vr. 98>-100% Cod. Arab, nr.
463, vr. 67*-69%; MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 117*-119% [2000], vr. 102-103; Oguz,
Siirari'nin Kitabii'l-Acaibi’l-Garaib'i, s. 428-430).

28 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (nr. A-3632, vr. 100°).

29 Tirkee niishalar arasindaki Milli Saraylar nushasinda (nr. A-3632) 7 fersah olarak
ifade edilmektedir.
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gore ayrica uzun saglari oldugu bildirilmektedir. Sayilamayacak kadar ka-
labalik bir kavimdir. Yiyecekleri agaclarin meyveleridir. insanlardan tirken
bu kavimden biri insanlarin yagadifi yerlere gotiiriiliirse orada durmaz ve
ormanlara kagar.?® 1280 ve 1322 tarihli nushalarda aga¢ dallar: uzerinde
resmedilmis ¢iplak figiirlere rastlanmaktayken,® 1280 tarihli niishadaki
figurlerin metinde bildirildigi tizere derilerinin yogun killarla kapli olmas:
dikkat cekmektedir.?? Tirk¢e niishadaki tasvirde ise ézellikle belirtildigi
sekilde uzun sac¢h ve edep yerleri killarla kapl ¢iplak figiirlerin bir agacin
meyvelerine uzandiklar: gériilmektedir.®® Bu tasvirdeki bir diger dikkat ¢e-
kici husus, diger niishalardaki cinsiyetleri belirsiz figtirlerden farkl olarak
kadin ve erkek birer figiire yer verilmesidir. 1770 tarihli niishadaki tasvirde
yer alan figiirler ise belden agag: kisimlarinin 6rtiilit olmasiyla sira dig1 bir
gorinim arzetmektedir (Resim 25).

_parmgw v = =

Resim 25: Ramini adasindaki agaclarda yasayan kavim, 1770 (Cod. Arab, nr. 463, vr. 69%).

Muhammed b. Zekeriyya er-Razi bu adada ayrica séyledikleri anlagilma-
yan, ¢iplak ve kiigitk hacimli bir kavmin yasadigini, boylarinin dort karig
uzunlugunda oldugunu bildirmektedir. Kizil renkli saglara sahip bu ka-
vim agaglara tirmanirlar.3* 1280 ve 1770 tarihli niishalardaki tasvirlerde
agaclar arasinda resmedilmis kizil sa¢li, ¢iplak figiirler bulunmaktayken,
1770 tarihli niisha tasvirinde fazladan aga¢ dalina konmus biytik boyutlu
bir kus figiiri yer almakta olup, bu figiir kavmin ciissesinin kia¢ukligina
vurgulamasi agisindan da énem arzetmektedir.®® Farsca niishadaki tasvir-
de ise arka arkaya ciplak bir kadin ve iki erkek figtirii resmedilmistir. Siyah
sach oluslariyla dikkat ¢eken bu figiirler, diger niishalardan farkl olarak

30 Resimler icin bk., Kazvini, Acdibii’l-Mahlikét (Cod. Arab, nr. 464, vr. 59°; Yenicami,
nr. 813, vr. 45% nr. A-3632, vr. 101%; 1770 Cod. Arab, nr. 463, vr. 69%).

31 Resimler i¢in bk., Kazvini, Acdibii’l-Mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 59°; Yenicami,
nr. 813, vr. 45%).

32 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 59°). 185

33 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlikat (nr. A-3632, vr. 1012). islam

34 Resimler i¢in bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 59%; Laleli, nr. Arastirmalar
1991, vr.77% Cod. Arab, nr. 463, vr. 699). Dergisi

54 (2025)
35 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlikat (Cod. Arab, nr. 463, vr. 69°). 169-201
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bu niisha metninde sa¢ renginin vurgulanmamis olmasi acisindan metinle
uyum icerisindedir.*

Ramini adasinda kafur, bambu ve bakkam agaglar: da bulunmaktadir. Ada-
da yetigen bakkam agacinin meyvesi harnup meyvesine, tadi ise ebtcehil
karpuzuna benzemektedir. Razi'ye gére bu adada ayrica biiyiik bir esege
benzeyen ve bagi tizerinde kivrik tek bir boynuzu bulunan gergedanin yam
sira kuyruksuz mandalar®” yasamaktadir (Resim 26, 27, 28, 29). Turkce
niishalara gére bu adadaki gergedan denilen canavar, tepesindeki boynu-
zunu file saplayip kaldirmaktadir.® Yalnizca 1322 tarihli Arapc¢a niisha ile
Tiirkce niishalardan birinde rastlanan gergedan tasvirinde egek ya da at
benzeri, alni tzerinde yukariya dogru daralan formda uzun bir boynuza
sahip hayvan figiirii yer almaktadir (Resim 26, 27). 1322 tarihli niishadaki
figiir kanatli olusuyla, diger figiir ise metinde vurgulandig sekilde boynu-
zuyla bir fili kaldirir vaziyette resmedilmesiyle dikkat cekmektedir. Manda
tasvirine ise sadece Tiirk¢e niishalarda rastlanmakta olup, metinde kuy-
ruksuz olduklar1 bildirilmesine karsin kuyruga sahip olmalar1 agisindan
figiirler dikkat cekmektedir (Resim 28, 29). 1854 tarihli niishadaki figiiriin
kuyrugu nispeten kicitkk boyutludur (Resim 29).

Resim 27: Ramini adasindaki gergedan, XVI. yiizyil sonlar1 (nr. A-3632, nr. 101%).

36 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlikat (Laleli, nr. 1991, vr.77°).

37 Turkgce niishalarda su sigin olarak ifade edilmektedir.

38 Kazvini, Acd’ibii'l-mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 59°; Yenicami, nr. 813, vr. 463
Fatih, nr. 4171, vr. 68*-b; Sehid Ali Paga, nr. 1832, vr. 40° Fatih, nr. 4172, vr. 71%
nr. A-3632, vr. 100>-101% Cod. Arab, nr. 463, vr. 69% MS, Or. quart., nr. 1828, vr.
119°-120% [2000], vr. 103).
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Resim 28: Ramini adasindaki su sigir, XVI. yiizyil sonlari (nr. A-3632, vr. 101%).

Resim 29: Ramini adasindaki su sigir1, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 120°).

Vakvak Adas1 (Ceziretii’l-Vakvak)

Zabec adast ile yan yana olan ve 1700 adadan olusan bu aday: bir kadin
yonetmektedir. Miisa b. Miibarek es-Sirafi bu kadin melikenin yanina git-
tigini ve kendisini baginda altin taciyla bir tahtin tizerinde ¢iplak vaziyette
otururken gérdigini belirtmigtir.?® Melikenin yaninda 4000 ¢iplak bakire
hizmetci bulunmaktadir. Adaya Vakvak isminin verilmesinin, adadaki bir
agacin yanindan gecenlerin agacin meyvelerinden vak vak diye sesler duy-
masindan kaynaklandigini séylemiglerdir (Resim 30). Ada halk: bu sesten
anladiklar seyi ugursuz saymaktadirlar. Muhammed b. Zekeriyya er-Razi
bu adada bol miktarda altin bulundugunu, ada halkinin altindan képekleri
i¢in zincirler, maymunlar i¢cin tasmalar yaptigini ve altinla dokunmus elbi-
seler giydigini bildirmektedir. Ayrica adada en tuhaf agac tiirlerinden biri
olan abanoz agaci bulunmaktadir. Ust kisminda yesil yapraklarin bulundu-
gu bir tag1 andiran bu aga¢ ilk zamanlarinda beyaz renkliyken yillandik¢a
tas gibi kararmaktadir.®® 1501 tarihli Farsca niishadaki tasvirde bu adanin
kadin padisahinin belden yukarisi ciplak vaziyette bir taht tizerinde oturdu-
gu gorillmektedir. Baginda altin taciyla resmedilen uzun sa¢h kadin figiir,

39 Resimler i¢in bk., Kazvini, Acdibii'l-Mahlukat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 60% Fatih, nr. 187
4172, vr. 71% Cod. Arab, nr. 463, vr. 69°). islam
40 Kazvini, Acd'ibii’l-mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 59*-60% Yenicami, nr. 813, vr. 46> Sl;zarztilsrimala"

b; Sehid Ali Pasa, nr. 1832, svr 41% Fatih, nr. 4172, vr. 71%-b; nr. A-3632, vr. 101%; Cod. 54 (2025)
Arab, nr. 463, vr. 69*-b; MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 120*-b; [2000], vr. 103). 169-201
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kargisinda ayakta bekleyen beyaz sarikli ve yesil kaftanh erkek figiirayle
konugmaktadir. Bu erkek figiiriiniin, eser metninde kendisinden bu meli-
keyi gérdugiine dair rivayette bulunulan Masa b. Mubarek es-Sirafi oldugu
distinilmektedir.*! Baginda altin taciyla tahtinda oturan kadin padisahin
bakire hizmetkarlar egliginde resmedildigi 6rnekler ise 1280 ve 1770 ta-
rihli Arap¢a nishalarda bulunmaktadir. 1280 tarihli niishadaki gerek padi-
sah gerekse hizmetkar figiirleri tamamen ciplak vaziyette olup, baglarinin
etrafinda dénemin resim gelenegini yansitan altin yaldizli dairesel haleler
resmedilmigtir. Ayrica figiirlerin kollarinda altin bilezikler ve ayak bilekle-
rinde altin halhallar yer almaktadir.*? Bu durumun eser metninde vurgula-
nan adada bol miktarda altin bulundugu bilgisiyle baglantili oldugu diisu-
niillmektedir. 1770 tarihli ntshadaki tasvirde ise yalnizca padisahin degil
hizmetkar figiirlerinin de baglar: tizerinde altin taglara yer verilmigtir. Bu
tasvirdeki kadin padisahin tamamen ¢iplak, hizmetkarlarin ise yar1 qiplak
vaziyette resmedilmesi dikkat ¢cekmektedir.*® 1322 tarihli niishada diger
orneklerden farkl olarak yalnizca Vakvak agacinin tasviri bulunmaktadar.
Agaca ve adaya ismini veren, vak vak diye sesler cikardig: rivayet edilen aga¢
meyveleri buradaki tasvirde insan basi seklinde resmedilmistir (Resim 30).
Degisik dénemlere ait ve farkli icerikteki eserlerde yer alan Vakvak agaci tas-
virlerinde bu ntshadaki 6rnekten farkh olarak agacin meyvelerinin insan,
peri, siren, ejderha, gergedan ve boga gibi farkli tiirden yaratiklar seklinde
resmedildigi de goriilmektedir.

Resim 30: Vakvak adasindaki vakvak agaci, 1322 (Yenicami, nr. 813, vr. 45%).

Seldhi Adas1* (Ceziretii’s-Selahi)

Cok sayida adadan olugsmus bu adaya musliimanlardan biri girdiginde, ada-
nin hayrinin bollugu ve giizelligi sebebiyle bir daha digar1 gtkmamaktadir.

41 Resim i¢in bk., Kazvini, Acdibii’'l-Mahlukat (Fatih, nr. 4172, vr. 71%).
42 Resim icin bk., Kazvini, Acaibii’'l-Mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 60%).
43 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii’l-Mahlikéat (Cod. Arab, nr. 463, vr. 69P).

44 Tirkce ntishalarda Beldhi Adasi olarak ifade edilen bu ada Vakvak Adasi'ndan énce
zikredilmektedir.
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Adada bol miktarda altin ve sahin® bulunmaktadir. Ibn Fakih’in kitabinda
anlattifina gore adanin hikiimdarlar Cin hitkiimdariyla hediyelesmekte
ve sayet boyle davranmazlarsa adada yagmur yagmayip kuraklik yasana-
cagini iddia etmektedir.*® Bu caligma kapsaminda incelenen niishalar ara-
sinda bu adaya iligkin tasvire rastlanmamigtir.

Benan Adas1 (Ceziretii’l-Benin)

Adada beyaz tenli, giizel gériinugsli ¢iplak bir kavim yasamaktadir. Dag
baslarini mesken edinen bu halk insan etiyle beslenmektedir. Bu adanin
arkasinda iki buyiik ada daha bulunmaktadir. Bu iki adada siyah tenli, iri
bedenli, ¢ok killi, uzun yuzlu ve biyik ayakl bir kavim yer almaktadir.
Bu kavim de aym: sekilde insan yiyicidir.*” Benin adasindaki beyaz tenli
kavmin figiirlerine Tiirkce niishalarda rastlanmis olup, bunlardan birinde
adeta kavga eder vaziyette resmedilmis, insan uzuvlarina sahip iki ¢iplak
erkek figiir,*® digerinde ise tek ciplak figiir yer almaktadir.*® Bu adanin ar-
kasindaki adalarda yagayan siyah tenli kavme iligkin tasvire ise yalnizca
1501 tarihli niishada rastlanmigtir. Buradaki cicekler arasinda diz ¢okmiis
vaziyette resmedilen siyahi figiirtin altin bileklikleri ve pazubentleri dikkat
cekmektedir (Resim 31).

Resim 31: Benan adas1 yakininda yasayan siyah tenli kavim, 1501

(Fatih, nr. 4172, vr. 71P).

45 Eserin Miinih niishasindan (Cod. Arab, nr. 464) sonra ikinci en erken tarihli niishas1
oldugu diisuniilen British Library (Or., nr. 14140) niishasindaki Selahi Adas:
sahinlerinin tasvirleri icin bkz. Carboni, The Wonders of Creation, s. 41.
46 Kazvini, Acd’ibii’l-mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 60% Yenicami, nr. 813, vr. 46";
Sehid Ali Paga, nr. 183, vr. 40°-41%; Fatih, nr. 4172, vr. 71% nr. A-3632, vr. 101%; Cod.
Arab, nr. 46, vr. 69°; MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 120*-b; [2000], vr. 103).
47 Kazvini, Acd’ibii’l-mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 60% Yenicami, nr. 813, vr. 46°; 189

Sehid Ali Pasa, nr. 1832, vr. 417 Fatih, nr. 4172, vr. 71% nr. A-3632, vr. 102 Cod. islam
Arab, nr. 463, vr. 69*-70% MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 120° [2000], vr. 103-104). Arastirmalari
48 Resim ic¢in bk., Kazvini, Acdibii’l-Mahlukat (nr. A-3632, vr. 102%). Dergisi
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49 Resim i¢in bk., Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 120%). 169-201
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Etveran Adas1*’ (Ceziretii Etveran)

Bu buyiik adada gergedan, esek buyiikligunde iri ciisseli maymun cinsi
ve kafur agaci bulunmaktadir. Iskender’in gemileri bu adaya ugradiginda
bedenleri insan géruniimunde, baglar1 yirtici hayvan ya da képek bas sek-
lindeki bir kavimle®® kargilagtiklar1 bildirilmektedir. Cin taifesinden olduk-
lar1 bilinen bu kavme yaklagildiginda gézden kaybolmaktadirlar.> Yalnizca
Tiirk¢e niishalarda rastlanan bu kavme dair tasvirlerden birinde metindeki
tanima uygun bicimde insan bedenli, képek ya da yirtict hayvan bagl, disi
ve erkek iki ¢iplak figiirle karsilagilmaktayken,> diger tasvirdeki giyinik
figiirlerin baglar1 insan bagini andirmaktadir (Resim 32).

Resim 32: Taran adasindaki kavim, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 1217).

50 Tiirke niishalarda adanin ismi Taran olarak gegmektedir.
51 S6z konusu kavme iligkin bilgiye Ahmedinin (6. 1412-13) XV. yuizyilin baslarinda

190

kaleme aldig1 Iskenderndame isimli eserde de “Iskender’in Etvariye Adasrna Varist”
basligi altinda rastlanmaktadir. Eserin bazi niishalarinda Etvar (itvar [?]) adasi olarak
da gecen bu ada Acd'ibii’l-mahlikat metninden farkli olarak Hint Okyanusu'ndaki
adalardan biri olarak tanitilmaktadir. Ziillkarneyn olarak da bilinen Iskender’in
bu adada baglar1 képek basi, bedenleri insan seklinde bir kavimle kargilagtigindan
bahsedilmektedir. Askerlerin onlara yaklagmasiyla bu kavim gézden kaybolunca
iskender onlarin cin oldugunu anlar (bk. Ahmedi, Iskendername, vr. 250; MS, Or.
quart. nr. 1271, vr. 98%). Bu adann isminin Turk mitolojisindeki erkekleri kopek bagh
insanlar olarak tasavvur edilen {t-barak kavmiyle iligkili olabilecegi diistinilmektedir.
Kavmin adindaki barak kelimesinin varmak fiilinden tiretilerek, ¢ok ¢abuk
yiriiyen ve kosan anlamina geldigi ya da ¢ok tuylii bir képek manasinda kullanildig:
bilinmektedir. Mitolojiye gore Tirkler’in kuzeybatisindaki karanliklar tilkesinde,
Hint Okyanusu kiyilarinda ya da buradaki bir adada yasadig1 anlagilan, képek bagly,
elleri ve disleri kopek disiyle pencesine benzeyen bu vahsi kavimle Oguz Han'in
birkag defa savastig1 bilinmektedir. Tiirkler i¢in iyi bir hayvan sayilmayan képegin,
Tirkler'den uzak ve digman vahsi kavimlerle 6zdeslestirildigi anlagilmaktadir (bk.
Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1, 190-194; Turan, Tiirk Canavarlar SozLigi, s. 127-130).

islam 52 Kazvini, Acd’ibii'l-mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 60 Yenicami, nr. 813, vr. 46
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Sehid Ali Paga, nr. 1832, vr. 41 Fatih, nr. 4172, vr. 71°-72% nr. A-3632, vr. 102% Cod.
Arab, nr. 463, vr. 70% MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 120°-121% [2000], vr. 104).

169-201 53 Resim icin bk., Kazvini, Acdibii'l-Mahlikat (nr. A-3632, vr. 102°).
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Bu Denizde Bulunan Acayip Hayvanlar Hakkinda Bo6liim
(Fasl fi’l-hayevanati’l-acibe elleti viicidet fi hiza’l-bahr)

Bunlardan biri denizcilerin bildirdigi iizere, denizin dalgalar1 ¢cogaldiginda
ortaya ¢ikan siyahi kisilerdir. Habegliler’e benzeyen, boylar1 dért beg karig
uzunlugundaki bu kisiler gemilere ¢ikarlar ancak zarar vermezler. Nisha-
lar arasinda bu kigilere iligkin tasvirle karsilagilmamisgtir.

Tiiccarlarin anlattigina gére bu denizde nurdan bir kugu andiran bir canh
bulunmaktadir. Gériigii tamamen doldurdugu i¢in kimse ona bakmay: ba-
saramamaktadir. Bu canli yelken direginin en st kismina yiikseldiginde
denizin sakinlestigi, dalgalarin yatigtig ve selamete erigilecegi anlagilmak-
tadir. Bu canli daha sonra ortadan kaybolmakta ve nereye gittigini kimse
bilmemektedir. S6z konusu kusa dair tasvire yalnizca 1280 tarihli niishada
rastlanmis olup, bu ntashadaki diger tasvirlerde de oldugu tizere kirmiz
ve kahverengi tonlarin agirlhikh kullanimiyla sade zemin tizerine tavuga
benzeyen bir kug resmedilmistir (Resim 33). Tasvirde tanimda bildirilen
nur vurgusu dogrudan hissedilmemekteyse de kus figiirintn gerek bas ve
kuyruk bslgesinden uzanan kivrimh hatlar gerekse kusun kargisinda ha-
vada suzulir vaziyetteki bulut motifi kismen 1g1k huzmeleri etkisi uyan-
dirmaktadir.

AN 4 w
P
K
e g

Resim 33: Cin denizindeki nurlu kus, 1280 (Cod. Arab, nr. 464, vr. 60P).

Bu denizdeki adalardan birinde yagayan ¢ok bagl, farkli yiizlere sahip, dig-
leri egri ve iki kanath yaratik deniz hayvanlariyla beslenmektedir. Ug niis-
hada rastlanan bu kanath canavarla ilgili tasvirlerden birinde képek bas:
seklinde, tasmayla kugsatilmig iki bas1 ve renkli kanatlari bulunan, kuy-
ruklu ve iki ayakl tuhaf bir yaratik goériilmektedir (Resim 34). 1770 tarihli
niishadaki tasvirde yilan gévdeli, bes bagh ve kanath bir yaratik yer almak-
tadir (Resim 35). 1854 tarihli niishada ise dig gérunis itibariyle birbirin-
den farkly, tek bagh ve kanath iki yaratik resmedilmigtir (Resim 36). Bu son

ornekte, metindeki cok baglilik tanimi yerine yaratigin farkh yuizlere sahip &
olma 6zelligine odaklanildig: anlagilmaktadar. Islam
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Resim 34: Cin denizinin baz1 adalarindaki ¢ok bagh canavar, XVI. yiizyil sonlar
(nr. A-3632, vr. 102%).

Resim 35: Cin denizinin baz1 adalarindaki ¢cok bagli canavar, 1770
(Cod. Arab, nr. 463, vr. 70).

e

Resim 36: Cin denizinin baz1 adalarindaki ¢cok bagli canavar, 1854
(MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 121).

Denizde yasayan canlilardan bir digeri 200-300 argin bityiiklugiinde ve ge-
mileri korkutan bir baliktir. Kanadini kaldirdiginda yelken gibi agilmakta-
dir. Vakvak adas: yakinlarinda bulunan bu balig: korkutup kagirmak i¢in
ada halk: ¢iglik atip tahtalara vururlar. Bu baliga iligkin bir tasvir de ince-
lenen nitshalar arasinda bulunmamaktadir.

Bu denizde yasayan, her biri 20 argin biyuklugiindeki kaplumbagalar her
seferinde 1000 yumurta yumurtlamaktadir. Bunlar da Vakvak adas: ya-
kinlarinda bulunmaktadir. Bu devasa kaplumbagalara yoénelik tasvirler
yalnizca Tirkce ntshalarda yer almaktadir. Tasvirlerden birinde profilden
(Resim 37), digerinde kus bakig: resmedilmis (Resim 38) birer kaplumba-
ga gorilmektedir.



Kazvini’'nin Acéibl’l-mahlikat ve Garaibi’l-mevcidat Nishalarindaki Gin Denizinde ve ...

Resim 38: Cin denizindeki kaplumbaga, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 121°).

Cin denizindeki Etam denilen bir bagka balik tiirtiniin de yuziu domuza,
tizeri killarla kapli iireme organi kadinlarin iireme organina benzemekte-
dir. Bu balik tiirtine dair tasvirlerde keskin disleri belirgin resmedilmis do-
muz bagly, yuzgecleri ve kuyrugu ile gévdesinin geri kalani balik seklindeki
figiirlerle kargilagilmaktadir (Resim 39, 40, 41, 42). Yalnizca 1854 tarihli
niishadaki figiiriin digleri belirgin resmedilmemistir (Resim 42). Tasvir-
lerin ti¢ tanesinde balik derisindeki pullar vurgulanmigken, bir tanesinde
deri tizerinin pul yerine kil seklindeki ¢izgisel hatlarla tarandig gérilmek-
tedir (Resim 41).

Resim 40: Cin denizindeki domuz ytzli balik, 1424 (Laleli, nr. 1991, vr. 77°).
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Resim 41: Cin denizindeki domuz yiizli balik, XVI. yuzyil sonlar (nr. A-3632, vr. 103%).

Resim 42: Cin denizindeki domuz yiizli balik, 1854 (MS, Or. quart., nr. 1828, vr. 122%).

Bu denizden ¢ikan bir karig civarindaki yengeg turii hizli hareketlerle kara-
ya yonelerek tasa dontigsmektedir. Hayvani 6zelliklerini kaybeden bu olu-
sum, yogun etkisiyle goz i¢in siirme ve ilaglara katilmaktadir. Eserde bah-
sedilen yenge¢ tasvirine yalnizca 1424 tarihli Farsca nushada rastlanmisg
olup, buradaki 6rnekte bogumlu gévdeye sahip, alt1 ayakl ve kiskach bir
yengec figtirii gérilmektedir (Resim 43).

Resim 43: Cin denizindeki taslasan yengec, 1424 (Laleli, nr. 1991, vr. 78%).

Tuhfetii’l-gardib muellifinin bildirdigi tzere, Seylan olarak adlandirilan bir
bagka balik tiirti 6lunceye kadar iki giin kurulukta bekletilir. Tencereye
koyulup kapag: kapatilarak pigirilir. Ates yanarken tencerenin kapag acik
birakildiginda sigrayip kacarak gelincik gibi her yere saklanmaktadir. Tuh-
fetir’l-gardib'de bildirildigi iizere Hargene olarak adlandirilan, giivercinden
daha biiyiik bir kug turt u¢tugunda Kerker denilen bir bagka kug gelerek bu
kusun altinda yemek icin pisliginin diismesini bekler. Eger Kerker altinda
uguyorsa Hargene pisler, ugmuyorsa pislemez. Denizdeki bir bagka canl
tard, her sene bilinen bir vakitte sudan ¢ikip avlanan misk hayvanidir.
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Geyige benzeyen bu hayvan bogazlandiginda karnindan misk elde edil-
mektedir. Bu misk bagka bir beldeye géturiilinceye kadar koku yaymamak-
tadir. Bu ¢aligma kapsaminda incelenmis niishalar arasinda bahsi gecen
hayvanlara iligkin tasvirlerle karsilagilmamisgtur.

Eserde Cin denizi ile baglantili olarak varligindan bahsedilen son hayvan
Zabec adas1 kapsaminda da zikredilmis olan, denizden karaya ¢ikarak man-
da ve fille aghgini gideren yilan tiridiir. Bu yilan agac ya da kaya tzerinde
govdesini karnina dogru biizerek kivrilmakta ve bu esnada ses duyulmak-
tadir.** Ug niishada karsilagilan yilan tasvirinde kivrimh govdeye sahip, bii-
yik yilan figirleri gérilmektedir (Resim 44, 45, 46). 1280 tarihli niisha-
daki gévdesinde diigtimler olusmus yilan figiiriinin agzinda, metindeki
tanimla birebir 6rtiigiir sekilde bir mandanin yaris: resmedilmistir (Resim
44). 1770 tarihli nashadaki yilan figirintin govdesinde de benzer sekilde
digim olusturulmugken, bu figiir herhangi bir hayvan: yutmaksizin tek
basina sade zemin tizerine yerlestirilmigtir (Resim 46). 1322 tarihli niisha-
daki yilan figiirii ise tanimdaki aga¢ gévdesine kivrilma ézelligini vurgular-
casina ¢aliliklar arasinda yer almaktadir (Resim 45).

L
Wiadds dbaa 7 con Abua

Resim 44: Cin denizindeki manda ve fil ile beslenen biiyiik yilan, 1280
(Cod. Arab, nr. 464, vr. 612).

Resim 45: Cin denizindeki biiyiik yilan, 1322 (Yenicami, nr. 813, vr. 462).

195
54 Kazvini, Acd’ibii’l-mahlikat (Cod. Arab, nr. 464, vr. 60>-61° Yenicami, nr. 813, vr. islam
46b-47% Sehid Ali Pasa, nr. 1832, vr. 41°-42% Fatih, nr. 4172, vr. 72-73% nr. A-3632, ~Arastimalan
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Resim 46: Cin denizindeki biiyiik yilan, 1770 (Cod. Arab, nr. 463, vr. 71%).

Sonug¢

XIII. yuzyilin ikinci yarisinda Kazvini tarafindan kaleme alindig: bilinen
Acd'ibii’l-mahlikat ve Garaibii’'I-Mevciidat isimli eserin en hacimli bélimiini
tegkil eden “Siifliyyat” makalesinde tanitilmis, Cin denizindeki cesitli sira
dis1 hayvanlar ve kavimler bu ¢caligma kapsaminda degerlendirmeye tibi
tutulmustur. Bu baglamda incelenen XIII. yizyildan XIX. yiizyila kadar
farkl zamanlarda istinsah edilmis Arapca, Farsca ve Tiirk¢e niishalar iize-
rinden Cin denizine dair malumat ve toplamda altmis ti¢ tasvir hakkinda
mukayeseler gerceklestirilerek bazi tespitlerde bulunulmustur. Buna gére,
eserdeki su kiiresine dair béliimde zikredilen, Bahrii'l-muhit’ten sonraki
en bityitk deniz hikmiindeki Cin denizinde konumlanmig Zabec, Ramini,
Vakvak, Seldhi, Benan ve Etveran adalar: arasinda hakkinda en fazla bilgi-
ye sahip olunan ve ¢esitli niishalarda tasvirlerine en sik yer verilen adanin
Zabec adas1 oldugu anlagilmaktadir. Bu adada varhigindan bahsedilen ka-
nathi kedi benzeri hayvan, karinlarindan guzel bir koku maddesi olan mis-
kin elde edildigi misk kedisi ve faresi, beyaz benekli kizil dag kegisi, beyaz
ve siyah renkli maymunlar, manda ve fil yiyen biiyiik yilanlar ile agaclarda
yasayan kanatl kavme iligkin tasvirlere hemen her dénemde ragbet goste-
rildigi gérilmektedir. Bunlar arasinda manda ve fil yutan yilan hem Zabec
adast hem de Cin denizindeki acayip hayvanlar bahsinde iki defa zikredil-
mesinin yani sira 1280 ve 1424 tarihli niishalarda dogrudan agzinda iri bir
manda tagiyan yilan figuriyle resmedilmesi agisindan énem arzetmekte-
dir (Resim 4, 44). Ayn1 adada yagadig bilinen, duyduklar: her dili konug-
ma ozelligine sahip farkli renklerdeki papaganlarla ilgili tasvirlere ise yal-
nizca Tirk¢e niishalarda rastlanmas: dikkat cekmektedir (Resim 22, 23).
Zabec adasina iligkin bir bagka sira dig1 husus da burunlar1 at burnu gibi
yarilmis olarak tarif edilen kavme dair bilgiye yalnizca Tiirk¢e niishalarda
rastlanmasidir. Bu durum s6z konusu niishalarin hazirlaniginda yalnizca
eser metnine muracaat edilmeyip, farkli kaynaklardan da istifade edildi-
gine isaret etmektedir. Ayrica Turk¢e ntushalarin tasvirlerindeki benzer-
liklerin de niuishalar arasinda bir silsile halinde gerceklesen etkilesimden
kaynaklandig: dastintlmektedir.
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Cin denizindeki butin adalarda yasayan cesitli kavimlerin ortak 6zelligi
ise ¢iplak oluglaridir. Bu kisiler i¢in eser metninde dig gorinus itibariyle
insana benzer 6zellikleri oldugu belirtilmekle beraber, bizzat insan keli-
mesinin kullanilmamasi ve bunun yerine kavim kelimesinin tercih edil-
mis olmasinin da insana 6zgii 6rtinme vasfindan uzak, yabani halleriyle
baglantili oldugu dusuntlmektedir. Vakvak adasina dair 1501 tarihli nis-
hadaki tasvirde adanin kadin padigahinin yar1 ¢iplak, karsisinda duran
ravi konumundaki Misa b. Mibarek es-Sirafi'nin ise tamamen giyinik
vaziyette resmedilmesi de bu hususu dogrulamaktadir (Fatih, nr. 4172,
vr. 71%). Her ne kadar 1501 tarihli Farsca ve 1770 tarihli Arap¢a niishalar-
da yar1 giplak resmedilmis kavim figiirlerine rastlanmaktaysa da niisha
metninde bu kavimlerin ¢iplakliklar: vurgulanmaktadir (Cod. Arab, nr.
463, vr. 69?, Fatih, nr. 4172, vr. 71%; Cod. Arab, nr. 463, vr. 69°). 1854
tarihli Turk¢e niishadaki Zabec ve Taran adas: kavimlerinin giyinik vazi-
yette resmedilmesi sira dig1 bir uygulama sunmaktayken (Resim 24, 32),
XVI. yuizy1l sonlarina tarihlendirilen Tiirk¢e niishada ayni kavim mensup-
larinin ciplak sekilde resmedilmesi (nr. A-3632, vr. 100°, nr. A-3632, vr.
102%), her iki niishada da ilgili kavim i¢in ¢iplaklik vurgusu yapilmamakla
beraber genel olarak vahsi tabiattaki bu kavimlerin ¢iplak tasavvur edil-
digini disindiirmektedir. Adalardaki farkli kavimlere yonelik bir bagka
dikkat cekici ayrint1 da aga¢larda yagsayanlarin meyveyle beslenmesine
karsin, Benan adas: kavmi gibi dag baglarini mesken edinenlerin insan
etiyle beslenmesidir.

Tasvirlerle ilgili bir bagka sira dig1 uygulamaya Ramini adasindaki tek boy-
nuzlu gergedanin 1322 tarihli niishadaki tasvirde, tanimda bildirilmeme-
sine ragmen kanatli olarak resmedilisinde rastlanmaktadir (Resim 26). Bu
uygulamanin eser metninde genel olarak ¢esitli hayvan, canavar ve kavim
tanimlarinda kanat vurgusu yapilmasindan kaynaklanmas olabilecegi gibi,
hassaten 1322 tarihli niishadaki farkli nitelikte unsurlarin kanat egliginde
resmedilmesiyle niishaya 6zgi bir tercih olabilecegi de diistintlmektedir.
Zira sz konusu niishadaki gezegen tasvirlerinin dahi diger nushalardan
farkli olarak kanath melek figiirleri egliginde resmedildigi gérillmektedir.
Ayrica kanat ¢izimlerinde kullanilan mtnhani motifleri de bu dénemin
genel ozellikleri arasinda olmakla beraber, ilgili nashadaki ¢esitli olugum-
larda geleneksel olarak siklikla tercih edilmistir. Benzer sekilde Ramini
adasindaki gergedan tasvirinin yalnizca Tiirkce nishalardan birinde boy-
nuzuyla fili havaya kaldirir vaziyette resmedilmis olmas: da olagan dis
orneklerden bir digerini tegkil etmektedir (Resim 27). Bilhassa Tiirkge niis- 197
halarda gergedanin bu ézelligine deginilmis olmas: da tasvirdeki farklili-
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Ana hatlariyla cesitli nashalardaki tasvirler donemlerinin resim gelene-
g1 agisindan degerlendirildiginde, en erken tarihli tasvirli nisha oldugu
bilinen 1280 tarihli niishadaki tasvirler dénemin genel 6zelligi itibariyle,
varak rengindeki sade zemin tiizerinde yer alan kirmizi, sar1 ve siyah ton-
larin agirlikli kullanildig insan ve hayvan figiirlerinin yan: sira yesil renk-
li, kalipsal aga¢ motifleri icermektedir. Bu tiir ince yaprakli, daha ziyade
dal bi¢gimindeki aga¢ motiflerine ayni1 déneme ait Kitdbii'l-Hayevin, Varka
ve Giilsah, Kelile ve Dimne gibi eserlerin tasvirlerinde de rastlanmaktadar.
Doénem 6zelligini yansitan bir diger uygulama da Vakvak adas1 kadin padi-
sahinin bakire hizmetgileri egliginde resmedildigi tasvirdeki figurlerin bag
cevrelerini kugatan altin yaldizli dairesel halelerdir (Cod. Arab, nr. 464,
vr. 60%). 1322 tarihli niishadaki butiin figarlerin kirmizi zemin tizerinde
resmedilmis olmasi XIV. yuzyila ait tasvirlerde siklikla kargilagilan bir uy-
gulamadir. 1422, 1424 ve 1501 tarihli Farsca nishalardaki tasvirler zarif
hatlara sahip figiirleri, renk skalasinin geniglemesi ve zemine yerlestiri-
len bitki 6bekleriyle tasvir sanatindaki yeni arayiglara isaret etmektedir.
XVL. yiizyil sonlarina tarihlendirilen Tiirk¢e niishadaki tasvirler ise gerek
zengin ve canli renkleri gerekse 6zenli firca darbeleri ve figiirlere gercekei-
lik kazandiran tahrirleriyle tasvirler arasindaki en dikkat cekici 6rnekleri
olugturmaktadir. 1770 tarihli nisha ise yar1 giyinik vaziyetteki kavim tas-
virlerinin yani sira renk kullanimi ve figtrlerin viicut hatlarindaki yenilik
arayiglariyla 6n plana ¢ikmaktayken, 1854 tarihli Tirkee niishadaki tas-
virler gelisigiizel firca darbeleriyle ¢izilmis, solgun renkli figurleriyle tas-
vir sanatindaki gerilemeye isaret etmektedir. Binbir gece masallar etkisi
uyandirmakla beraber cesitli dsnemlerde sira dig1 anlatilara ve olugumlara
yonelik talep ve ragbetin boyutunu gésteren bu niishalar ayni zamanda
olagan dis1 mahlukata ve mevcudata dair tasavvurun mahiyetini ortaya
koymas: agisindan 6nem arzetmektedir. Bu alanda yapilacak aragtirma-
larin artmasiyla her dénemde biiyiik ilgi uyandiran acayip literatiriiniin
zenginlestirilmesi temenni edilmektedir.
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Extended Summary

Depictions of Animals and Peoples from the Chinese Sea and its Islands in Cop-
ies of Qazwini’s Aja’ib Al-Makhluqat wa Ghara’ib Al-Mawjudat

This study researches depictions of unusual animals and peoples from the Chinese
Sea and its islands in some Arabic, Persian, and Turkish copies of the cosmographic
and geographic work, Aja’ib Al-Makhlugat wa Ghara’ib Al-Mawjudat (The Wonders of
Creation and the Oddities of Existing Things), by Qazwini (d. 1283). These copies were
made between the thirteenth and nineteenth centuries and are preserved in libraries in
Istanbul and Berlin. The work includes four introductions, two main chapters, and an
epilogue. The first chapter deals with celestial realms (the Lunar Sphere) and the second
with earthly ones (the Sublunar Sphere). The second chapter entitled “al-Sufliyyat”
describes the spheres of fire, air, water, and earth. It also gives detailed information
about various islands, peoples, and animals including stories about extraordinary
creatures and wild, naked humanoids living on islands in the Chinese Sea. The Chinese
Sea is the biggest sea in the world other than Bahr al-Mubhit (the Surrounding Sea),
which unites with it in the East and has many islands that can all be reached by people.
The sea which unites with Bahr al-Kulzum (the Red Sea) in the West is also called Bahr
al-Harqand (the Hargand Sea). The work tells stories about real and fantastical as well
as oddly behaving and oddly featured creatures including winged cats, civet cats, musk
rats, red mountain goats with white spots, monkeys similar to buffalos and rams, large
snakes with a diet of buffalos and elephants, omnilingual parrots, rhinoceroses similar
to donkeys, buffalos without tails, huge turtles, petrified crabs, various birds and fishes,
and naked humanoids with wild natures who are occasionally cannibalistic. Some of
these humanoids fly with wings or live in trees. Information about and depictions of
the animals and peoples of different islands and the sea around them are found in the
jazirat (island) subsections named after different islands in the Chinese Sea—Zabaj,
Ramini, Waqwagq, Salahi, Banan, and Atwaran. This section is found in the second
chapter of the work as a part of the sphere of water entitled “Fasl fi Zikr al-Ahwal al-
Ajiba li al-Bihar” (The Subchapter about the Strange Conditions for Seas). Appearing
in this study are sixty-three depictions from different copies of Qazwini’s work. The
subjects of the depictions are the naked tree-dwellers speaking an incomprehensible
language on Zabaj. Also found on Zabaj are the winged people flying from one tree to
another; the cats with the wings of bats and the civet cats from whose stomach a kind
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of musk is obtained for perfume; as well as the musk rat; the antelope whose skin is red
with white dots and a tail which looks like the tail of the gazelle; the large snake from the
mountain called Nasban; white and black monkeys; and the parrots with white, black,
red, green and yellow colors which repeat every word they hear. On Ramini are more
naked tree-dwellers as well as small-bodied people and rhinoceroses which resemble
donkeys and buffaloes without tails. On Waqwagq is the naked queen, who is sitting on
her throne and wearing a golden crown, surrounded by her naked female slaves. Also on
Wagwagq is a tree whose fruit produce a sound like “waq waq.” On Banan are beautiful
and cannibalistic people as well as a black man with an elongated face and big feet.
On Atwaran are found predatory animal-headed people. Additional creatures include a
shining bird above the Chinese Sea, multi-headed creatures on various islands, a giant
sea turtle, a pig-faced fish called Etam, a species of crab which turns into stone after
moving to land, and a giant snake which is able to eat buffaloes and elephants. This

study analyzes similarities and differences in these depictions.
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Murteza Bedir’s edition of the relatively unknown Tahsil Usul al-Figh wa
Tafsil al-Magalat fiha ‘ala 'I-Wajh by the renowned scholar Aba Hafs Najm
al-Din ‘Umar al-Nasafi (d. 537 AH/1142 CE) is a welcome addition to the
sources available for the study of Islamic legal theory. The text itself is a
short treatise on the basics of usul al-figh, written in a concise and efficient
manner to summarize the main points of the discipline for the average
madrasa student in twelfth-century ma ward’ al-nahr (Transoxania).
For this reason, the Tahsil has the potential to be an excellent teaching
resource for twenty-first century Islamic law classrooms that would
rival the enduring popularity of Imam al-Haramayn Diya’ al-Din ‘Abd
al-Malik al-JuwaynT’s (d. 478 AH/1085 CE) Waragat. The Tahsil is also a
fascinating research source in its own right, especially as knowledge of
its existence-—and the existence of al-Nasaff’s larger anthology of which
it is a part, Matla“ al-Nujum wa Majma’ al- Ulim—-has long been limited
to a small group of scholars. The Matla'——and consequently, the Tahsil-—
is found in only two copies, one held at the Biruni Institute in Tashkent,
Uzbekistan, and another at the Raza Library in Rampur, India. Written
within the chronological, geographic, and intellectual vicinity of ‘Ala’ al-
Din al-Samarqandi’s (d. c. 540 AH/1145 CE) Mizan al-Usul fi Nata ij al- Ugul
and Aba 'l-Thana’ Mahmud al-Lamishi’s (d. after 539 AH/1144 CE) Kitab
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fi Usul al-Figh, the Tahsil offers us the opportunity to understand how one
of the greatest Hanafi scholars of Samargand understood and taught usul
al-figh alongside his Samarqgandi colleagues. Bedir’s edition of the Tahsil
facilitates readers’ engagement with this important work by providing not
only a clear, organized text, but also an insightful analysis of the extant
manuscript copies and a crucial argument for the place of this work in the
history of Hanafi usul al-figh.

The first introduction to the volume provides readers with a vital
understanding of the historical and intellectual context of the Tahsil. Bedir
situates the Tahsil as one of only a few texts written in the Hanafi-Maturidi
approach to legal theory. Established by ‘Ala’ al-Din al-Samarqandi in his
Mizan al-Usul fi Natd'ij al- Uqal, the Hanafi-Maturidi approach to legal
theory consciously integrates Hanafi-Maturidi theological concerns into
legal theoretical discussions. Al-Samarqandr’s project is what [ have termed
the “theological turn” of the fifth and sixth centuries AH/twelfth century
CE, as his students and colleagues al-Nasafi and al-Lamishi also utilize this
approach in their works of legal theory.! The theological turn represents a
marked departure from the juristic approach of earlier Hanafilegal theorists
such as Abu Bakr Muhammad al-Sarakhsi (d. 483 AH/1090 CE) and the
Bazdawi brothers, Abu "I-Hasan ‘Ali (Fakhr al-Islam, d. 482 AH/1089 CE)
and Aba ‘1-Yusr Muhammad (d. 493 AH/1100 CE). Al-Nasafi’s Tahsil and
al-Lamishi’s Usul continue al-Samarqgandi’s efforts to integrate theology
and legal theory, primarily by rearticulating the same main points in a
more succinct fashion. I agree with Bedir’s assertion that al-Samarqandi’s
work, in particular, as well as those of al-Nasafi and al-Lamishi, indicate the
beginning of a Maturidi Hanafi identity that defines itself as distinct from
the Mu'tazili, juristic Hanafi, or the Ash‘ari legal-theological approaches.
Abu Mansuar al-Maturidi (d. 333 AH/944 CE) had been considered a
leading figure in Hanafi theology and law up to this point, but it is with al-
Samarqandi that we see the conscious and systematic use of al-Maturidi’s
name throughout the Mizan to indicate the connection between Hanafi
legal theory and al-Maturidi’s theological contentions.

Bedir’s second introduction—-which represents the distillation of his
distinguished career in Islamic legal theory—-expands on his earlier
assertions through his discussion of the Tahsil’s place in the history of

1 Dale J. Correa, “Taking a Theological Turn in Legal Theory: Regional Priority and
Theology in Transoxanian Hanafi Thought,” in Locating the Shari‘a (Brill, 2019), pp.
111-126; Dale J. Correa, “Testifying Beyond Experience: Theories of Akhbar and the
Boundaries of Community in Transoxanian Islamic Thought, 10*-12" Centuries CE,”
Ph.D. (United States -- New York: New York University, 2014), https://search.proquest.

com/pqdtglobal/docview/1615128773/abstract/68792FE4566B4A08PQ/1.
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Hanafi legal theory and its relationship to the Mizan. The introduction
is essential reading for the Tahsil's audience, as it situates the Tahsil
among al-Nasafi’s other famous and not-so-famous works, as well as
among Hanafi works of legal theory. We glean from Bedir’s account of the
impact of al-Nasafl's Al-‘Agidah al-Nasafiyah, al-Manzumah fi "I-Khilafiyat,
and Al-Taysir fi 'I-Tafsir-—which stand out among other known but not
as well-studied works—-that al-Nasafi was dedicated to pedagogy and
enhancing student learning. This is an essential point to bear in mind for
what follows: it is only here, in this edition’s introduction, that we come
to understand that the Tahsil is most likely al-Nasafi’s summary (in many
cases, word-for-word) of al-Samarqandi’s larger and more complex opus,
Mizan. Bedir offers two potential explanations for the verbatim crossover
between the two works: (1) Both al-Samarqandi and al-Nasafi drew from
the scholarship of the same teacher, most likely Abu 'I-Mu'in Maymun
al-Nasafi (d. 508 AH/1114 CE), and wrote similar works; or (2) al-Nasafi,
admitting in the Matla“ that he composed the work towards the end of his
life, summarized al-Samarqandi’s existing, dominant text of legal theory
as an expeditious way to compile all of the necessary Islamic disciplines
into one anthology. The latter explanation is more persuasive for Bedir,
and for me, as al-Nasafi would not have had time to write each work of the
anthology himself if he knew he had to complete the project in a short time
period. Another piece of compelling evidence for this explanation is that
some of the works included in the Matla ‘belong to other authors. Al-Nasafi
was clearly not opposed to gathering together the needed scholarship,
even if it came from other writers. Thus, as Bedir rightly argues, instead of
reinventing the legal theory wheel, al-Nasafi summarized the reigning text
in the field with which he most agreed. Although most likely derivative,
the Tahsil takes the honored place of being the second usul al-figh work
composed with the Hanafi-Maturidi approach.

It is curious to note, as Bedir does, that al-Nasafi utilizes the Hanafi or-
ganization of an usul al-figh text by placing the section on hukm at the end
of the Tahsil, while al-Samargandi organized his text with the section on
hukm at the beginning, like the Ash‘aris were wont to do. Beyond that,
the Mizan and the Tahsil are remarkably similar and employ certain phras-
ings throughout verbatim. Bedir and his team drew on the relationship
between the Tahsil and the Mizdn to use the Mizan to elucidate topics in
the Tahsil that might seem initially inaccessible for students starting out
in usul al-figh. Rather than irreparably breaking with the conventions of
modern editing practice, I believe that Bedir’s efforts to offer clarity from
a peer text make the Tahsil all the more useful in a classroom setting. In-
sightfully, Bedir argues that the Mizan functions essentially as yet anoth-
er copy of the Tahsil, which lends it credibility for this explanatory role.
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The edition itself is masterfully done, particularly in consideration of the
additions that Bedir has made to the text in order to facilitate a beginner’s
understanding of the complex topics. A table of symbols allows us to
understand from which manuscript a particular word, phrase, or section
arose and any issue associated with it in that copy. Included in this table, as
well, are symbols that elucidate the copies’ pagination and where and how
Bedir made additions to the text. Bedir has broken the Tahsil into two main
sections: on adillah and on ahkam. Each part begins with a title page that
includes a table of main divisions. The title pages and tables of contents
are Bedir’s additions to the text and provide waymarking for both readers
who may already be familiar and expecting a certain order to a work of usul
al-figh, as well as those who are just starting to understand the discipline.
The first part on adillah has seven main divisions, each comprising
numerous subtopics. The second part on ahkam has two main divisions
with numerous subtopics. The Tahsil ends with Aba 'l-Hasan al-Karkhi’s
Usul (Fasl fi 'I-Usul allati ‘alayhd Madar Masa'il Ashabing). Bedir helpfully
provides six indices—for Qur’anic verses, hadith, scholars, books, various
groups, and terminology—and an ample bibliography.

There are only two areas in which I would offer critique. First, it would
be helpful to have an indication of where the Mizan was employed for the
additions to the text, as that is currently lacking in the table of symbols
and abbreviations. Although we understand from the introduction that
the Mizan is being used in this way, it would enhance the advanced reader’s
experience of the text to know where Bedir and his team found it helpful
to use the Mizdn as a third copy of the Tahsil. Additionally, it would be
informative and would expand upon the current excellent offering to have
the marginalia included in the edition. In the case of the Tashkent copy,
in particular, the marginalia offer helpful insights and potential lines of
inquiry for readers. Transcribing the marginalia is an effort in and of itself,
but it would be a remarkable addition (especially if made available in a
digital format).

Murteza Bedir’s edition of Abu Hafs Najm al-Din ‘Umar al-Nasaft's Tahsil
Usul al-Figh wa Tafsil al-Magalat fiha ‘ala *I-Wajh is an essential contribution
to the sources and study of Islamic legal theory. This work will be of interest
to students and scholars of all levels and accessible for use as a classroom
textbook. The Tahsil offers many opportunities for the expansion of Hanafi
scholarship and education at both Muslim and non-Muslim institutions
of learning, and I hope to see more publications on the Hanafi-Maturidi
approach to legal theory in the future because of this edition.
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isimli caligmasina, Taylor'in yaklagimini kavramsal ve yéntemsel bakim-
dan daha iyi degerlendirebilmek amaciyla yer yer atifta bulunulacaktir.
Nitekim Pehlivan’in farkl bir metodolojik perspektifle konuya yaklagima,
Taylor'in 6nerdigi ¢ercevenin siirhiliklarini ve imkanlarini daha agik bir
bicimde ortaya koyabilmek i¢in anlamli bir zemin sunmaktadar.

Taylor'in eserinin merkezinde Osmanli toprak rejiminin XVI. yiizyildan
XIX. yuzyila uzanan siirecte gecirdigi déniigiim yer almaktadir. Yazarin te-
mel argiimanina gére, bu siire¢ boyunca Osmanli ulemasi ve biirokratlari,
tarim topraklar: tzerinde giglii bir devlet kontroli kurmus; toprak mil-
kiyeti ve vergilendirme sistemlerini yeniden yapilandirarak bu dogrultuda
tutarl ve strekli bir hukuk sistemi inga etmiglerdir. Ona gére klasik dé-
nemin zirvesi olarak gorilen Kantini dénemi kanunnameleri, s6z konusu
sistemin baglangi¢ noktasini tegkil eder. Bubaglamda, Osmanl éncesi Ha-
nefi fikih literatiiriinde bulunmayan ve Ebussuud (6. 982/1574) tarafindan
gelistirilen miri arazi anlayigiyla sultana daha genis bir hukuki yetki alan:
taninmusg, devletin tarim arazileri iizerinde denetimi guglendirilirken, ¢ift-
cilerin kullanim ve tasarruf haklar1 da belirli sinirlar cercevesinde giivence
altina alimmigtir. Taylor’a goére, ozellikle XV. yuzyil ortalarindan itibaren
Osmanl: fetihleriyle ele gecirilen -Anadolu’nun biiyiik bir kismi ile Rume-
li'deki Selanik ve Uskiip gibi sehirleri kapsayan- topraklar 6zel miilk (milk)
degil, dogrudan devlet hazinesine (beytiilmal) ait miri arazi olarak kabul
edilmigtir. Bu uygulama, XVI. yiizyilda Ebussuud Efendi'nin i¢tihatlariy-
la hukuki bir zemine oturtulmus ve sistematik hale getirilmigtir. Béylece
yeni diizende topragin asil sahibi devlet sayilmus; ciftcilere ise toprag: fi-
ilen iglemeye devam ettikleri stirece, émir boyu tasarruf hakki, bu hak-
kin miras yoluyla intikali ve belirli hukuki kogullar altinda t¢tncu kigilere
devri (tasarruf hakkinin devri) gibi yetkiler taninmigtir. Taylor, bu haklar:
bir “hak demeti” olarak kavramsallagtirir ve bu yapinin zamanla yalmzca
redya ile sinirh kalmayap, iist siniflara yayilarak kapsaminin genisledigini
ifade eder. Boylece ilerleyen yiizyillarda, icareteyn, gedik ve malikane gibi
uygulamalar aracihifi ile askeri elitler ve gehirliler de benzer haklardan ya-
rarlanma imkan: bulmugtur. “Haklar demeti’nin bu sekilde geniglemesi,
farkl: toplumsal gruplarin toprakla kurdugu milkiyet iligkilerini ortak bir
yasal zeminde tanimlamaya yonelik bir standartlagsma stirecini beraberin-
de getirmistir.

Taylor, bu déniisim siirecini agiklarken, Hanefi fikih limlerinin yaklagim-
larini da iki temel kategoriye ayirir. Birinci kategoride degerlendirdigi “oto-
nomist”ler, hukuk kaynag: olarak yalnizca sultanin emirlerini esas alirken,
ikinci kategorideki “analojist”ler hem fikih kurallarini hem de sultanin
yasa koyucu yetkisini dikkate alarak hitkme ulagirlar. Taylor'in “bagdastir-
ma” (harmonization) ve “uzlagtirma” (reconciliation) olarak adlandirdif:
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bu stirecte, serf hukuk ile sultanin otoritesi birbirine yaklagmig ve nihaye-
tinde hukuki diizlemde birlesmigtir.

Ebussuud’un miri arazi simiflandirmasi, XVII ve XVIIL. ytzyil Hanefi fikih
literatiiriinde, 6zellikle fikih eserleri ve fetvalarda genis kabul gérmiigtir.
Bu yaklagim, yalnizca serl kaynaklara degil, ayn1 zamanda sultanin hu-
kuki dizenlemelerini yansitan kanun metinlerine de intikal etmis; boy-
lece farkli hukuki metin turleri arasinda ortak bir anlayis tesis edilmis-
tir. S6z konusu siniflandirmay: hukuki acidan temellendirmek amaciyla,
dénemin kanunnamelerine fikhi ifadeler dahil edilmistir. Bu baglamda
Taylor, eserinin 6nemli bir bolumint XVII. yiizyila ait Kantn-1 Cedid ile
Girit Kanunnamesi'nin kargilagtirmasina ayirir. Ona gore, Kantin-1 Cedid,
Ebussuud’un gelistirdigi miri arazi anlayis1 dogrultusunda, Osmanli idari
uygulamalari ile Hanefi fikih ilkeleri arasinda bir uyum kurma ¢abasidur.
Buna karsilik Girit Kanunnamesi, Taylor'in tespitiyle, klasik Hanefi go-
riglerine daha bagh kalarak miri arazi rejiminin merkezilegsen yapisina
yonelik elestiriyi yansitmigtir. Bu sebeple fethedilen topraklarin miilk sa-
yilmasi gerektigini ve miri arazi rejiminin éngordugi tapu harcinin bidat
oldugunu savunmaktadir. Taylor’a gére bu metin, Kadizadeliler ve Selefi
cizgideki hukuk¢ularin kurumsallagmakta olan miri arazi rejimine yonelik
yerel direnigini temsil etmektedir. Ancak bu karg: durus, Girit ve ¢evresiy-
le sinirh kalmastir.

XVI. yiizyil ortalarindan itibaren Ebussuud’un ictihatlariyla hukuki/fikhi
temeli atilan miri arazi rejimi, XVII. ytizyilda genel kabul gérmiis ve bu
dénemde Haskefi (6. 1088/1677) gibi alimlerin katkilariyla klasik Hanefi
ictihadi cercevesinde sistematik hale getirilmistir. Taylor'in “mutasarriflar
¢ag1” olarak tanimladigi XVIII. ytzyilda ise, askeri elit, arazinin igletilme-
sinde dogrudan rol almaya baglamigtir. Ayn1 dénemde $Samli ulema, 6zel-
likle de Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi (6. 1143/1731), Osmanli merkezi
hukuk anlayisiyla yerel pratikler arasinda koprii kuran daha pragmatik bir
yorum dili gelistirmistir. Bu baglamda, XVI. yiizyilda baglayan ve bu yorum
geleneginin etkisiyle Suriye cografyasinda giderek giiclenen miri rejim uy-
gulamalari, yiizyillara yayilan kademeli bir déntigiimiin parcasi olarak 1858
Arazi Kanunnamesi ile hukuki bir zemine kavusturulmustur. Séz konusu
kanunname Hanefi fikih killiyatinin modern anlamda kodifikasyonuna
yonelik bir “6n deneme” niteligindedir. XVIL. yiizyildan itibaren sultanin
emirleri ve kanunnameleri Hanefi fikhiyla giderek i¢ ice ge¢mis, béylece
ciftcilerden baglayarak iist siniflara ve nihayetinde buitiin Osmanli halkina 209
tesmil edilen milkiyet haklar: tarihsel bir siireklilik icinde kurumsallag-

mistir. Bu cercevede Taylor, islam hukukunun yalnizca fakihlerin kontro- E::;‘,,mam"
liinde gelisen bir alan olmadiginy, siyasi aktérlerin de bu hukuki dénigim- 2:’(%‘:;5)

de belirleyici rol oynadigin ileri sirmektedir. 207-213
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Taylor, calismasinda kullandig: kaynaklar agiklarken, Brinkley Messick’in
fslam hukukunun belgelerini “arsiv” ve “kiitiiphane” kategorileri altinda
siniflandiran yaklagimini bir referans noktas: olarak benimser. Ancak bu
tasnifi birebir uygulamak yerine, Messick’'in yalnizca fetvalar i¢in éngor-
digi geciskenlik alanini diger bazi belge tiirlerini de kapsayacak sekilde
genigletmeye caligir. Bu baglamda fetvalara ek olarak; kanunnameler, fer-
manlar ve diger hukuki belgelerin de hem teorik hem pratik boyutlar ta-
styan karma dogasina dikkat ¢ekerek bu keskin kategorik ayirimi esnetir.
Bununla birlikte, Taylor'in genel metodolojisi Islam hukukunun kendi ge-
leneksel kaynak tasnif sistemine degil, modern Batili sosyoloji ve hukuk
teorileri cercevesinde sekillenmektedir. Bu metodolojik tercih, islam huku-
kunun 6zgun, ¢ok katmanli ve ge¢irgen kaynak yapisini modern kategori-
ler icerisinde daraltarak yeniden yorumlamasina yol agmaktadr.

Pehlivan'in farkli bir metodolojik perspektifle ayni konuyu ele alis1, Tay-
lor'in énerdigi cercevenin simirhiliklarini ve imkanlarini daha agik bigim-
de ortaya koymaya imkan vermektedir. Bu baglamda, Taylor'in modern
sosyohukuki kategorilerle sekillendirdigi anlati, Pehlivan’in klasik fikih
gelenegine dayali ¢oziimlemesiyle kargilagtirmali bir sekilde degerlendi-
rilmeye caligilacaktir. Pehlivan, XVI. yiizyillda Osmanli toprak hukukunun
-kendi ifadesiyle- “seriatla nasil uyumlu hale getirildigini” incelemektedir.
Ona gore bu siireg, tarim topraklarinin hukuki statiisiint netlestirmeye
yonelik bilingli bir diizenlemedir. Zira Osmanli'da toprak rejimi yalnizca
teorik bir mesele degil; devletin iktisadi isleyisi, idari surdurilebilirligi ve
toplumsal dizeni acisindan da belirleyici bir unsurdur. Pehlivan ¢aligmasi-
na, Islam diisiincesi cercevesinde toprakta devlet miilkiyetinin tarihsel ve
kavramsal temellerini tartigarak baglar. Bu baglamda erken dénem Hanefi
kaynaklarina dayanarak, fethedilen topraklarin 6zel miilk haline getirilip
getirilemeyecegi ve sultanin bu topraklar uizerindeki yetkisinin sinirlar
gibi meseleleri inceler. Yazara gére sultanin toprak tuzerindeki otoritesi,
sahsi bir milkiyet (milk) yetkisine degil; maslahat ve zaruret ilkeleri dog-
rultusunda toprak tizerinde duzenleme ve tasarruf yetkisine dayanir. Bu
tasarruf yetkisi ise, ser' cercevede toplumun ortak menfaatini gozeten bir
idare anlayisini ifade etmektedir.

Pehlivan, X. yiizyilda Tahavi (6. 321/933) tarafindan gelistirilen ve klasik
miulkiyet anlayisina alternatif olarak, fethedilen topraklar: vakif kurumu
cercevesinde kamu yararina tahsis eden yeni yorum arayiglarina odaklanir.
Bu yorumun Orta Asya Hanefi gelenegi icerisinde Serahsi (6. 483/1090),
Semerkandi ve Isbicabi (6. 535/1141) gibi sarihler aracihg: ile gelistirildi-
gini ve sonrasinda Osmanl topraklarinda nasil benimsendigini ayrintili
bicimde ortaya koyar. Bu cercevede, Orta Asya Hanefi gelenegi icinde ge-
ligtirilen “arz-1 havz” ve “arz-1 memleket” kavramlarini 6ne ¢ikarir.
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Pehlivan, bagta Ebussuud Efendi olmak tizere Osmanli hukuke¢ularinin,
bu kavramlari, miri arazi rejimini megrulastirmak amaciyla nasil yeniden
yorumladiklarini ve dénistirdiklerini ayrintili bicimde analiz eder. Ebus-
suud redyanin toprak tzerindeki tasarruf hakkini “icare-yi fiside” kavra-
mi Gizerinden yeniden tanimlamis; bu yaklagim sonraki dénemde Osman-
l1 ulemas1 tarafindan benimsenerek sistematik bir hukuki cerceve haline
getirilmistir. Béylece miri arazinin alim-satim ve vakif gibi islemlere konu
olmasinin éniine gecilmistir. Yazar ayrica tapu, ferag, tefviz ve intikal gibi
kavram ve kurumlar aracihig ile redyanin kullanim haklarinin nasil yeni-
den sekillendigini ortaya koyar. Bu siirecte Kemalpagsazade (6. 940/1534),
Birgivi (6. 981/1573) ve Izmiri (6. 1165/1751) gibi alimlerin konuya dair
yaklagimlarini mukayeseli bicimde inceler.

Pehlivan, ayrica merkezi fetva otoritelerinin yaninda tagra kadilar1 ve ri-
sale mielliflerinin goriislerine de yer vererek, bu hukuki yapinin yalnizca
merkezi diizeyde degil, merkezi ve tagray1 kusatan ¢ogulcu bir yorum ge-
lenegi icinde inga edildigini iddia eder. Sonug olarak, klasik fikih gerhleri,
risaleler ve kanunnameler gibi metinleri birlikte degerlendiren yazar, miri
arazi sistemini yalnizca idari bir uygulama degil, tarihsel ictihada dayali bir
hukuki rejim olarak yorumlamaktadir.

Her iki caligmanin icerik ve yontem bakimindan tagidig: farkliliklar dikka-
te alindiginda, Taylor'in dért yuzyih kapsayan bu hukuki degisim anlati-
sini fikih eserleri, fetvalar ve kanunnameler gibi ¢esitli kaynaklara dayan-
dirmasi, ¢alismay1 hem Osmanh hukuk tarihi hem de Islam hukuk tarihi
acisindan degerli kilmaktadir. Ancak Taylor'in, daha énce de deginildigi
tizere, s6z konusu kaynaklar1 fslam hukukunun kendi tasnifi yerine Mes-
sick’in terminolojisinden hareketle aciklama cabas: dikkat ¢ekicidir. Her ne
kadar Taylor, Messick’in tasnifini aynen benimsemese de kaynaklar: teorik
ve pratik alanlara ayirma ¢abasi buytik él¢tiide Messick’in kavramsal cerce-
vesinden etkilenmigtir. Zira Samy Ayoub ve Guy Burak gibi aragtirmacilar
da MessicK’in teorik ve pratik kaynaklar arasindaki etkilegimi ihmal eden
indirgemeci tasnifinin, fslam hukukunun bilgi iiretimi ve biitiinciil yapisini
tam olarak yansitmadigini ifade etmislerdir. Buna ek olarak Taylor'in -aym1
tasniften hareketle ifade edecek olursak- argiv kaynaklarini kullanmamasi
ve fikhi pratik hakkinda yeterli bilgi sunmamasi, ¢alismanin hukuki ¢esit-
liligi yansitma kapasitesini 6nemli 6l¢iide sinirlamaktadir.

Pehlivan ise kullandig: kaynaklar: fikih edebiyatinin 6zgiun yazin turleri
cercevesinde stmiflandirarak; “fetava, nevazil” ve “vakiat” literatiiri aracili-
g1ile Hanefiictihat geleneginin izini siirmektedir. Klasik fikih metinlerini,
serhleri, risaleleri ve kanunnameleri birbiriyle baglantili normatif halka-
lar olarak degerlendiren bu yaklasim, hukuki strekliligi ve i¢tihadi gelis-
meleri agiklama ¢abasiyla 6nemli bir cerceve sunar. Bu yoniiyle Pehlivan,
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metinleri tarihsel baglamlari icinde iligkilendirmeye odaklanirken, Taylor
kaynaklarinin daha ¢ok tretim ve dolagim suireglerine odaklanur.

Taylor'in ¢agdas sosyohukuki literatirden 6dung aldigr “harmonization,
sovereignty, otonomist, analojist” gibi kavramsallagtirmalar, Osmanl hu-
kuk diisincesine katmanli bir analiz imkani sunmakla birlikte, bu kavram-
sal cercevenin ¢aligma boyunca tutarh bicimde strdurulemedigi ve kav-
ramlar aras: iligkilerin yer yer muglak kaldig: gériilmektedir. Pehlivan'in
caligmasinda ise bu tiirden kavramsal bir ¢erceve dogrudan inga edilme-
mekte; bunun yerine, metinler arasi kargilagtirma yoluyla, klasik fikih ter-
minolojisinin (6rf, maslahat, icdre-yi fdside, arz-1 havz, arz-1 memleket gibi)
kazandig1 yeni anlam dinyas: kesfedilmektedir.

Taylor XVII ve XVIII. yiizyillardan bugiine tasidig: yeni veri ve yorumlarla
Osmanli toprak hukukunun tarihsel gelisimini tasvir eden giiclii bir anlat:
ortaya koymaktadir. Konuya metinlerin tretim ve dolagim siirecleri tize-
rinden yaklasarak, hukuki metinlerin kimler tarafindan ve hangi toplum-
sal baglamda uretildigi, tasrada nasil bir otorite islevi gordiigu gibi sorular
etrafinda ¢aligmasini sekillendirir. Risale, fetva ve sicil gibi belgeleri yalniz-
ca normatif kaynaklar olarak degil, ayn1 zamanda yazil iktidarin uretildi-
gi araclar olarak ele alir. Bu yoniiyle Taylor'in eseri, hukuk tarihi ile sosyal
tarih arasinda bir képrii kurarak yazma pratiklerini sosyopolitik baglam
icinde anlamlandirmaktadir. Bununla birlikte, miri arazi anlayiginin sul-
tanin milkiyetiyle iligkisi ve 6rfi yetkilerin seriatla nasil bagdastirildig:
gibi calismada siklikla gecen soru ve sorunlara tatmin edici bir cevap veril-
mez. Pehlivan ise miri arazi rejiminin temellendirilmesi olgusu ¢ercevesin-
de, Osmanl seyhiilislamlarinin, klasik Hanefi doktrini ile pratik ihtiyaclar
arasinda nasil bir uyum kurduklarini metin merkezli bir ¢6ziimlemeyle ele
alir. Béylece Pehlivan, normatif metinlerin i¢sel déoniisiimiini ve seriat-ka-
nun iligkisini ictihadi imkanlar tizerinden analiz etmeye ¢aligir.

Pehlivan ile Taylor, Osmanl toprak hukukunu ele alirken farkl yéntemsel
ve kavramsal perspektifler benimsemekte ve béylece alan yazinina birbi-
rini tamamlayan katkilar sunmaktadir. Bu iki eser arasindaki en belirgin
farklardan biri, seriat ve kanun arasindaki iligkiye bakig tarzidir. Pehli-
van, Hanefi fikhi icinde seriatin i¢tihat yoluyla degisebilirligini savunarak,
Osmanli uygulamasinin mezhep doktrini ile nasil telif edildigini gosterir.
Taylor ise bu tuir bir normatif biitiinlitk arayisina girmez; onun i¢in énemli
olan, metinlerin yerel baglamda nasil tiretildigi ve dolagima sokuldugudur.
Boylece Pehlivan hukuki megruiyetin fikri temellerini, Taylor ise bu meg-
ruiyetin sahadaki inga stireglerini analiz eder.

Pehlivan ile Taylor'in ¢caligmalari, Osmanli toprak rejimine farkli yénlerden
yaklagsalar da birbirini tamamlayan iki bitinctl yorum sunar. Pehlivan
Hanefi fikih gelenegi cercevesinde miri arazi sisteminin gerl mesruiyetini
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normatif metinler Gizerinden analiz ederken, Taylor ayni1 meseleyi metin
iretim pratikleri ve bilginin dolagimi baglaminda ele alir. Her iki ¢caligma-
nin yontemsel farkliliklari, Osmanh toprak hukukunun yalnizca idari bir
diizenleme degil, ayn1 zamanda bilgi iiretimi, megruiyet ingas1 ve siyasal
otoritenin kurumsallagsmasiyla yakindan iligkili ok katmanli bir yap1 oldu-
gunu gostermektedir. Birlikte okunduklarinda, hukuki-tarihsel derinlik ile
metinsel-toplumsal analiz bir araya gelerek, Osmanl hukuk dusincesine
dair daha kapsaml ve dengeli bir kavrayis imkani ortaya ¢ikar. Bu sebeple
her iki caligma da Osmanl toprak hukukuna dair aragtirmalar i¢cin kapsam-
11 bir perspektif sunan énemli bagvuru kaynaklari arasinda yer almaktadar.
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fslami ilimlerin tarihine yonelik caligmalarin goriniir hale gelmeye basla-
dig1 son yiizyillik zaman diliminde, Turkiye'de hadis ilminin tarihi ¢esitli
aragtirmalara konu olmustur. Bu ¢aligmalarin buyiik bir kismi, Hz. Pey-
gamber ve sahabe dénemini merkeze alarak ilk ii¢ asra yogunlagmakta;
sonraki yiuizyillari ise daha ¢ok ilgili zaman diliminde kaleme alinan eserler
cercevesinde ve genel bir bicimde ele almaktadir. Bu kitaplarin her biri, ya-
zilig amaclari ve kullandiklar: sistemler acisindan farklilik gostermektedir.
Bazilar1 dénemsel tartigmalar: 6n plana ¢ikarirken, bazilar: belirli eserlere
yogunlagmakta, kimi kitaplar ise yalnizca genel bir bakis sunmay: hedef-
lemektedir. Ote yandan, hadis tarihine dair yazilmis kimi eserler ise giris
mabhiyeti tagimakta ancak yogun iceriklerinden dolay: konuyla ilk defa kar-
silagan okuyucular i¢in agir gelebilmektedir.

Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Bekir Kuzudisli ta-
rafindan kaleme alinan Hadis Tarihi adli eser, hem giris seviyesindeki oku-
yucularin ihtiyag¢larini kargilamay: hem de ilgili dsnem hakkindaki temel
bilgileri hadis tarihine baglayarak sunmay: amaglamaktadir. Yazarin aktar-
digina gore kitabin ortaya ¢ikisi, 2007 yilinda uzaktan egitim yontemiyle
hadis tarihi 6grenmek isteyen bir grup icin hazirlanan bir projeye dayan-
maktadir. On yillik egitim suireci ve elde edilen geri bildirimler dogrultu-
sunda baz: diizeltmeler, eklemeler ve ¢ikarmalar yapilarak 2017 yilinda
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fahiyat fakiiltelerinde ders kitab1 olarak kullanilabilecek bir metin ortaya
konmustur. 2025 yilina kadar dokuz bask: yapan Hadis Tarihi, daha genis
bir okuyucu kitlesine ulagsmas: amaciyla Asmaa Ramil' tarafindan Ingiliz-
ce’ye cevrilmis ve The History of Hadith-"From The Prophet to the Six Cano-
nical Books” adiyla Gorgias Press tarafindan yayimlanmusgtur.

The History of Hadith’te yazarin, belirli hedefler dogrultusunda bir yap1
inga etmeye calistig gorilmektedir. Yazar éncelikle “Hz. Peygamber’den
gelen bir hadisin Kiitiib-i Sitte’ye nasil ulagtig1” sorusuna cevap aramakta-
dir. Bu ytuzden kitabin alt bagligi From The Prophet to the Six Canonical Books
seklinde belirlenmistir. Bu dogrultuda kitap, hadis tarihine yén veren tg¢
asirlik bir dénemi, tarihi dénim noktalar: iizerinden incelemeyi yontem
olarak benimsemektedir. Kitabin bélum bagliklarinda da goérildigi iizere,
hadis tarihini etkileyen bazi temel olaylar esas alinarak bir yap1 kurulmus-
tur. [lk bsliim, “Introduction to Hadith” baghig: altinda giris niteligindedir
ve burada hadis ve stinnet terimlerinin anlamlar tahlil edilmektedir. Ha-
dis tarihinin islendigi kisim ise ikinci béliimden itibaren baglamaktadur.
“The Early Period of Narration” baghgini tagiyan bu bélimde L. (VIL.) asir-
daki hadis rivayetleri ele alinmaktadir. Yazar bu asirda hadis rivayetinde
one cikan meseleleri “Hadith Before Tadwin: Hadith Narration During the
Period of the Companions / Tedvin Oncesi (Sahabe Déneminde) Hadis
Nakli”, “The Nature of Narration in the First Century / Hadis Rivayetinin
Sifat1” ve “The Events of the Fitnah / Ilk Fitne Hareketleri” basliklarinda
incelemektedir.

Bu bagliklar, 6nceki hadis tarihi kitaplarinda genellikle hadis tarihi ile bag
kurulmadan iglenmigken, bu ¢alismada her bir konu ana amagla iligkilen-
dirilerek sunulmustur. Ornegin sahabilerin anlatildig1 kisimda, onlarin ha-
dis rivayetiyle olan iligkileri irdelenmis ve rivayetlerin sahabeden tibiin
nesline nasil aktarildig: sorusuna yanit aranmistir. Bu hedef dogrultusun-
da, daha énceki ¢alismalarda yer almayan “thtiya¢ halinde hadis rivayeti”
ve “yar sistemli hadis rivayeti” gibi 6zgiin kavramlar izerinden metin ge-
ligtirilmigtir.

Yazar, kitabin bélumlemesini ise hadis tarihinde déntm noktasi olan olay-
lar1 dikkate alarak yapmaktadir. Dolayisiyla o, yuzyillara gére yapmay:
amaclamamus olsa da hadis rivayeti agisindan 6nemli kabul edilen olayla-
rin yuzyil gecislerine denk gelmesi sebebiyle hem yiizyila hem de konuya
dayali dogal bir tasnif ortaya ¢ikmigtir. Buna gére L. (VIL.) yuzyilda hadis-
lerin sahéabilerden tébiine rivayetinin mahiyeti ve hadis naklini etkileyen

1 Asmaa Ramil, begeri ve sosyal bilimler alaninda uzmanlagmis bir cevirmendir. Ozel-
likle edebiyat, Islam bilimleri, karsilastirmali dinler, tarih ve felsefe alanlarinda ¢ahs-
maktadir. Farkli dillerden metinleri hem Arap¢a’ya hem de Ingilizce’ye aktarmistur.
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olaylar kitabin ikinci bslimunde; II. (VIII.) yazyilda hadisin ilmi bir disip-
lin haline gelisi, “The Emergence of Hadith Narration and the Science of
Hadith” baglikl tictiinct bélimde ve Kiitiib-i Sitte'nin ayrintili incelenmesi
ise dérdiincii ve beginci bslimlerde ele alinmigtur.

Yukarida sunulan sz konusu bagliklar, konuya dair kitaplarda genellikle
hadis tarihi ile bag: kurulmadan igslenmisken, The History of Hadith’te her
bir konu 6zellikle hadis rivayetini nasil etkiledigi konusuyla iligkilendiri-
lerek sunulmustur. Kitabin en giiclii tezlerinin yer aldig: II. (VIIL.) asr1 ele
alan bolumde ise “sistematik rivayet” terimi ortaya atilmigtir. Buna gore,
I. (VIL.) yiizyilda sahabilerin bireysel ¢abalariyla ve hayatin dogal akis1 i¢in-
de gerceklesen hadis aktarimi, bu dénemde tedvin ve tasnif agamalarinin
etkisiyle sistemli bir ilim dalina déniismustir. Bu gorisu temellendirmek
icin rihle, isnat kullanimi ve ravi tenkidi gibi bagliklar tarihi baglamlar:
icinde incelenmis; bu unsurlarin hadis tarihine etkileri tartigilmigtir. Bs-
limin dikkat ¢eken diger bashg: ise, hadis tarihine etkileri bakimindan
dusiince ekollerinin analiz edildigi kisimdir. Burada biitin mezheplerin
incelenmesi hedeflenmemis, hadis tarihine en ¢ok etki eden ehl-i hadis,
ehl-i re’y ve Mutezile ekolleri arasinda yapilan kargilagtirmalar ve ayirim
noktalar 6n plana ckarilmigtir.

Yukarida zikredildigi iizere kitabin dérduncii ve beginci béliumleri ITI. (IX.)
yizyila ayrilmigtir. Bu bélumlerde, dénemin hadis tarihi acisindan 6ne ¢1-
kan geligsmelerini ele alan bagliklar yer almakta; 6zellikle isnat kullanimi-
nin bu dénemdeki gelisimine deginilmekte ve ayn1 zamanda fikhi ve itikadi
tartigmalarin III. (IX.) ytizyil eserlerine olan etkisi incelenmektedir. Takip
eden bagliklarda, Kiitiib-i Sitte olarak bilinen alti temel hadis kitabinin ya-
zarlar1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmis; bu eserlerle ilgili okuyucunun
temel diizeyde bilgi ihtiyacini karsilayacak agiklamalarda bulunulmugtur.
Bu béliimde her miiellif i¢in tek bir gablon kullanilmamusg; her birinin haya-
t1ve eserine farkl hacimlerde yer verilmistir. Mesela Buhari ve Mislim’in
hayatlar aktarildiktan sonra, eserleri olduk¢a ayrintili gekilde incelenmis;
ardindan bu iki sahih kitap birbiriyle kargilagtirilmig ve sonraki dénemler-
de “sahih” unvanini kazanan bu eserlerin elegtirileri kisaca ele alinmigtur.

Yazar, mielliflerin hayatlarini anlatirken metne dahil ettigi haritalar saye-
sinde, bu alimlerin egitim suireclerindeki seyahatleri (rihleleri) gorsellegtir-
migtir. Ayrica kitaplarin gorselleri izerine yapilan isaretlemelerle, metinde
anlatilan teorik 6zelliklerin pratik kargiliklar: da okuyucuya sunulmustur.
Ancak harita ve kitap gorsellerinin renkli bask: yapilmamig olmasi, oku-
yucunun dikkatini dagitabilecek bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

Yazarin pedagojik hedeflerini yansitan énemli ayrintilardan biri de her
bolim sonunda yer alan terimler ve degerlendirme sorularidir. Bu kisim-
larda ilgili boliimde gegen yeni 1stilahlar bir araya getirilerek 6grenmenin
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pekismesi saglanmakta; sorular aracilig ile okuyucunun dikkatinin canlh
tutulmasi amaglanmaktadir.

Tiirkiye'deki flahiyat fakiiltelerinde uzun yillardir temel ders materyali
olarak kullanilan ve Ingilizce terctimesiyle gerek ulusal ingilizce flahiyat
programlarindaki hadis derslerinde gerekse uluslararasi Ingilizce egitim
6gretim veren akademik kurumlarda temel kaynaklardan biri olmaya aday
bu eser, yaklagik yarim asirdir siirdiirtlen hadis tarihi aragtirmalarina yeni
kavramlar ekleyerek, giniimiiz okuyucusuna farkli bakis agilar1 sunmay:
hedeflemektedir. Bu baglamda yazar, cogunlukla birincil kaynaklara bag-
vursa da giincel literatiire sik sik atifta bulunarak, okuyucunun hadis tari-
hine dair akademik gelismeler 1s181nda bilgiye ulagmasini saglamaktadir.
Kitabin girisinde, yalnizca ilk ti¢ asr1 inceleyecegi belirtilmisse de okuyucu-
nun bu dénemle yetinmeyecegi agiktir. Bu sebeple, hadis tarihinin sonraki
on bir asrini ele almamig olmasi, esere yoneltilen en 6nemli elegtirilerden
biri olarak dikkat cekmektedir.

Yaklagik yirmi yillik bir egitim siirecinin iiriint olan bu kitap gerek kaynak
kullanimi gerekse metinlerin anlagilir hale getirilmesi noktasinda Turki-
ye'deki pek ¢ok akademisyen ve okuyucudan alinan geri bildirimlerle ge-
ligtirilmis; boylece hata orani en aza indirilmistir. Uzun siireli bir tecriibe
sonrasinda Ingilizce’ye cevrilen bu eserin ilk baskisinda kargilagilan muh-
temel eksikliklerin ise sonraki baskilarda giderilecegi umulmaktadir. An-
cak Turkge baskinin sonunda yer alan; ilk u¢ asirda hadis tarihi agisindan
onemli olaylarin kronolojisini ve TDV Islam Ansiklopedisindeki hadisle ilgili
sahislarin siralamasini iceren eklerin terciime niishada yer almamasi, Ingi-
lizce bask: agisindan bir eksiklik olarak géze carpmaktadir.
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Bat1 Afrika’nin sosyal ve siyasal hayatina dair XIX. asrin ikinci yarisindan
itibaren hayli ¢calisma yapilmigtir. Ancak Kadiriyye-Muhtariyye/Kintiyye
ve Ticaniyye gibi XVIII. asrin sonundan itibaren bélgede hikim olan tari-
kat muessislerinin hayatini ve goruslerini butanlikla bir sekilde ele alan ve
tasavvuf tarihi aragtirmalar1 kapsaminda miitalaa edilebilecek kitap hac-
mindeki caligmalar ancak son otuz yilda telif edilebilmigtir. Bu caligmalari,
bahse konu iki tarikat silsilesindeki seyhlerle nazariyelerine dair ilmi faa-
liyetler de takip etmistir. Ariela Marcus-Sells’in Stanford Universitesi'nde
Shahzad Bashir ile Sean Hanretta danigmanhginda tamamladig: (2015)
doktora tezinin kitaplagtirilmasindan ibaret bu eser de, Aziz A. Batran’in,
Kadiriyye'nin Bat1 Afrika’daki en gi¢li kolunu tegkil eden Muhtariyye/
Kuntiyye'ye iligkin ¢calismasina® benzer gekilde ayni kolun miiessisi kabul
edilen Muhtér el-Kiinti ve oglu Muhammed (6. 1242/1826) hakkindadir.

Sells’in dért bolumden ibaret eserinin girig kismindaki hedefi, her top-
lumun se¢kinlerinde gézlemlenebilen, metafizik bilgiyi tanimlama ve bu
bilgiyi kontrollu bir sekilde kitlelere aktarma tavrinin Kiunti megayihinde
de mugahede edildigine isaret etmek ve onlarin da gaybi ilimlere/ilm-i es-
rara dair bilgileri ve uygulamalari sosyal otoritelerini temin i¢in bir vasi-
ta olarak kullandiklarini géstermektir. O, Kuntiler'in bahse konu ilimlere

Aragtirma Gérevlisi Dr., Fatih Sultan Mehmet Vakaf Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Temel
islam Bilimleri Bélimii / Research Assistant, PhD., Fatih Sultan Mehmet Vakif University,
Faculty of Islamic Sciences, Department of Basic Islamic Sciences. Istanbul, Tiirkiye.

ORCID: 0000-0003-1010-157X; e-posta: abdurrahmanmihcioglu@gmail.com

DOI: 10.26570/isad.1654807 ¢ Gelis/Received 10.03.2025 © Kabul/Accepted 28.04.2025
Atif/Citation Mihcioglu, Abdurrahman, “Ariela Marcus-Sells, Sorcery or Sicence ?: Contesting Knowledge and
Practice in West African Sufi Text”, islam Arastirmalari Dergisi, 54 (2025): 218-223.

1 Bk. Batran, The Qadiriyya Brotherhood in West Africa and The Western Sahara.



Sorcery or Sicence?: Contesting Knowledge and Practice in West African Sufi Text

dair metinlerinden hareketle bu hedefle mutenasip olarak su iki hususu
ispatlayacagini iddia eder: Birincisi, Kinti mesayihinin gaybi ilimlere/ilm-i
esrara dair tanimlari ve bu ilimleri miidafaalarinin kékinun tasavvuf koz-
molojisi ve metafizigine uzandigidir. fkincisi ise bahse konu ilim ve bunun
ameli tezahtrlerinin, bu iki zatin yasadig: toplumdaki sosyal otoriteyle
irtibathi olugudur. Sells, bahse konu hedefe ulagmanin, dénemin Bat1 Af-
rika Islam toplumundaki sosyal ve siyasi otorite, dini pratikler ve ulema-
nin epistemolojisini yeniden inga ile miimkin olacagini 6ne siirer (s. 2-3).

Batran'in Muhtar b. Ahmed el-Kinti'nin Bat1 Afrika miislumanlar: tze-
rinde miiessir olduguna dair kanaatine igtirak eden Sells, bununla birlikte
Muhammed el-Kiinti'nin de bu tesirde azimsanmayacak bir katkis: oldu-
gunu, onun eserlerini yeni bir okumaya tabi tutarak ispata ¢aligir. Ayrica
0, bu iki zatin hayatin1 ve diistincesini, hem XVIII. asir Sahra’sinin sosyal
ve ekonomik tarihini hem de bu iki zatin gaybi ilimlere/ilm-i esrara dair
bilgileri ve bu bilgiler 1s1§inda telif ettikleri eserleri merkeze alarak yeni
bastan yazma iddiasindadir (s. 8, 24-25). Sells, Marksist tarih nazariyesiyle
miitenasip bu yaklagiminin yani sira usul itibariyle hermenétik yaklagimi
esas alacagini belirtmekte, Kiintiler’in eserlerini gerek kendilerinin gerek-
se miiritlerinin nasil anladig ve bu metinleri ne amagla kullandiklarindan
bagimsiz bir sekilde yapi¢oziime tabi tutacagini ve metinlerden kendi ¢ikar-
dig1 neticelerle bu iki zatin biyografisini yeniden inga edecegini belirtmek-
tedir (s. 2, 22-23). Onun bu metodolojik tercihinin yani sira bahse konu iki
zati tevars ettikleri gelenegin birer halkas: degil de farkli ve mustakil bir
tavrin miimessili gibi gorme ve gosterme ¢abasi (s. 10-11) calisma boyunca
miigahede edilen bir¢ok tenakuza ve probleme de yol agmaktadar.

Sells “The Visible World” (Sehadet alemi) baglikl birinci bélimde Kiinti
ailesinin yasadigi Nijer deltas: ile giinimiiz Moritanya’sinin sosyal, eko-
nomik ve siyasi yapisini ele almakta, bélgede daha 6nce yasamus sufilerle
onlarin tasavvuf anlayisina temas etmektedir (s. 27-61). O, bu bélumiin te-
mel argiimaninin Muhtar el-Kiinti'nin bir Kadiri halifesi olduguna dair id-
dialari reddetmek ve onu seyhlerinden aldig: evrads, 6zellikle Abdulkadir-i
Geylani'den nakledilen evradi okuyan, bazi virdleri de tavsiye eden bir salik
olarak sunmak oldugunu belirtir ve onun organizasyonel bir tarikat anla-
yisini tevaris ettigi kabuliinii inkar eder. fkinci kusak Kiinti megayihinden
Ahmed el-Bekkai (6. 1281/1866) gibi zatlarin bu yéndeki beyanlarini da
farkl siyasi sebeplere hamleder (s. 28, 47, 49-52, 59). Halbuki Muhtar el-
Kunti'nin el-Kevkebii'I-vekkad? isimli eserine tistiinkorii bir bakigla dahi bu
iddiay1 yanhglamak mimkin oldugu gibi, kendisi de takip eden sayfa-
larda Kiinti ailesinin Sahra bélgesindeki tarikat silsilesinin tahkimi ve

2 Bk. Kiinti, el-Kevkebii'l-vekkad.
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buyiitilmesinde rol oynadigini belirtir (s. 41). Sells, benzer gekilde Kunti
mesayihini kastederek, manevi makamlar: sebebiyle Allah’in salih kulla-
rindan oldugu kabul edilen bu zatlara miritlerin teslimiyetinin yeni bir
dini ve toplumsal otoritenin tegkiline zemin hazirladigini 6ne siirmekte-
dir. Ne var ki sair cografyalar bir yana, sadece bahse konu cografyada bile
XVIL. asirda siyasi ve toplumsal bir gii¢ haline gelen Sazeliyye-Nasiriyye
mesayihine bakilsa bunun o cografya icin yeni bir hadise olmadig1 gori-
lecektir.?

“The Realm of the Unseen” (Gayp alemi) baghigini verdigi ikinci bélimde,
Muhammed ve babast Muhtar el-Kinti'nin manevi tecriibeleri ile kera-
metlerinden hareketle onlarin bu 4leme dair tasavvurlarini aktaran Sells
nefis tezkiyesi, ruhun tasfiyesi, cinlerle irtibat ve bunlarin istihdami, fena
makami ve bu makamda tecriibe edilen haller ve Allah’'in veli kullarinin bu
aleme dair miigahedelerini bu iki zatin metinlerinden hareketle tahlil et-
mektedir (s. 62-86). Ozellikle Alem-i gayba dair telakkilerinde Ibnir'l-Arabi
disiincesinden etkilendigi goriilen (s. 64-65) Kiintiler’in nefis mertebeleri,
kalbin fonksiyonu ve nefis-ruh miinasebetine dair kanaatleri (s. 68, 71-73)
tevariis ettikleri gelenegi yansitirken, yazarin bu kanaatleri bahse konu
gelenekle irtibatlandirmak yerine bu iki zata ézgtlemesi dikkat ¢ekicidir.
Ote yandan Sells, Muhtér el-Kunti'nin marifetullaha erisme hususunda
peygamberlerden itibaren irfanin hiyerarsik olarak derece derece miimin-
lerin gonlinde méakes bulacagina dair ifadeleriyle masumiyet iddiasinda
bulundugunu éne stirmekteyse de (s. 82-83), Kunti'nin metinlerine bu-
tunciil bakis bu yorumun isabetsiz oldugunu gésterir.

Sells “The Sciences of the Unseen” (Gaybi ilimler) baghgini verdigi tigiincu
bolumde, Kintiler’in gerek kendileri gerekse miiritleri i¢in takdir ettikleri
evrat ve ezkdrin gayp alemi ile dogrudan irtibatinin idrakinde olduklarin:
iddia etmektedir (s. 87-88). Buna baglh olarak bu iki zatin genel manada
tasavvufu ve 6zel manada ism-i 4zam, miicerrep dualar, muskalar, vefkler,
cinlerle iletigim ve tilsimlar1 bu aleme niifuz etmenin yani sira gériinur
alemin igleyisiyle insan fiillerine tesir icin birer vasita olarak kullandigina
isaret etmekte ve bunu 6rneklendirmektedir (s. 93-99). Bu béliimde ayrica
sihir ve buyi ile bu uygulamalar mukayese edilmekte, Kiintiler’in bu hu-
sustaki miidafaalarina yer verilmekte, Bat1 Afrika’da sihir ve biyiintiin ne
olctide yaygin oldugu ve buna dair var olan literatiir tartisilmakta ve islam
tarihinde ulemanin sihir ve biiytiye dair yaklagimlar1 degerlendirilmekte-
dir (s. 111-118). O, Kuntiler'in tarikat silsilesinde yer alan Muhammed
b. Abdiilkerim el-Megili'nin (6. 909/1504) sihrin ve biiytintin haramhigina
dair beyanlarina dikkat ¢ekerek Kiintiler'in hem bu zatin kanaatlerine hem

3 Bumeselenin takip edilebilecegi, Nasiriyye’ye dair bir arastirma i¢in bk. Schumann,
A Path of Reverent Love, s. 287-300.
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de miras aldiklar: gelenege nispetle ayriks: durduklarini iddia etmekte (s.
15), bu iddiasini da bu iki zatin sihri ve bilyiiyti miidafaa ettikleri digiin-
cesine dayandirmaktadir. Halbuki onun Kiintiler’in metinlerinden yaptig:
iktibaslara yakindan bakildiginda Sells’in sihir ve biiyti olarak niteledigi
seylerin keramet ve gaybi bilgiye (ilham ve kesif) erismek suretiyle tecrii-
be edilen, hizip ve muskalarda yer bulan vefk nevinden miicerrebat oldu-
gu tebariiz eder (s. 112-113). Kald: ki o da Muhtar el-Kiinti'nin sihre ve
sihrin simulindeki sair hususlara karg: oldugunu belirtmekten kendisini
alamaz (s. 120). Keza Misir'dan Magrip’e medreselerde akaide dair eseri
okutulan, Medyeniyye seyhlerinden fbrahim b. Muhammed et-T4zi'nin (6.
866/1461) halifesi meghur Eg‘arl alimi Muhammed b. Yisuf es-Seniisi’nin
(6. 895/1490) dahi el-Miicerrebdt* isimli bir eseri mevcuttur ve Magrip’te
tesir sahibi ulema arasinda bu tiirde eser veren tek zat da o degildir. Sel-
Is’in ikrar ettigi tizere Ahmed et-Ticani de bu ilimlerin arifler ve velilere
mahsus olarak ¢gretilebilecegini beyan etmektedir. O Ticani'nin bu tav-
rinin Kintiler'de mékes bulup bulmadiginin bilinemeyecegini, zira erken
donem Ticani seyhleri ile Muhtir ve Muhammed Kunti arasindaki bir ir-
tibata tesaduf edilmedigini 6ne siirer (s. 115). Ancak Ticdni'nin Tunus’taki
halifesi, Tunus Kadilkudat: Ibrahim er-Riyahi'nin (6. 1266/1850) Muham-
med el-Kiinti’ye mektup yazdig1 ve Kunti'nin ism-i 4zama ve ilm-i hurufa
dair risalesini methettigi bilinmektedir.® Bu irtibat, Ticini megayihinin de
Kuntiler’i takdirle andigini géstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Sells,
ism-i 4zama dair Muhammed el-Kiinti'nin miras aldig1 gelenekte bir sara-
hat bulunmadigini, ilk defa onun ism-i 4zamu ac¢ik¢a kayda ge¢irdigini be-
lirtse de (s. 92-93), hem Magrip’te hem de Sahra'da Settariyye seyhlerinden
Muhammed el-Gavs'in (6. 970/1562) Cevahirii’'l-Hams'inin ve Ahmed b. Ali
es-Sinnavinin (6. 1028/1619) bu eser iizerine serhinin tedaviilde oldugu ve
bu eserde ism-i 4zama dair sarih malumat bulundugu, Ahmed et-Ticani'nin
ve bolge mesgayihinin de bu eserden istifade ettigi malumdur.

“Bridging The Worlds in Prayer” (Hiziplerde diinyalar1 bulusturmak) bas-
likl: dérdanct bolumde yazar, Kuntiler’in telif veya tasnif ettikleri hizip-
ler ve dua mecmualarinin fonksiyonlariyla bolgede tedavilde olan, séz-
la veya yazili olarak aktarilagelen hiziplerden ne él¢iide istifade edildigi-
ni irdelemekte, bu metinlerin teorisine dair ¢ikarimlarda bulunmakta ve
bu metinlerin Kiitiler'in “otoritesini” saglamlagtirma vazifesi gérdigunii
iddia etmektedir (s. 127-160). Kintiler'in, bélgede yaygin olarak okunan

4 Eser, Ahmed ed-Deyrebi'nin Miicerrebdt ismiyle de bilinen el-Fethii’l-melikii’l-
mecid’inin kenarinda negredilmistir.

5 Bk. Osman, “Streti’t-tevasuli’'l-ilmiyyi ve’s-sekafiyyi, s. 232-52.

6 Bu hususun teferruati icin bk. Mihcioglu, Ahmed Ticani Hayati Eserleri Goriigleri, s.
70-71,79.
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hiziplerin cogunlukla sézlu olarak aktarilmasindan istifadeyle kendi isim-
lerini bu metinlere yerlestirmek suretiyle tesir giiclerini artirarak otorite-
lerini pekistirme imkani bulduguna (s. 130) dair bu iddia, onlarin bu hizip-
leri bir propaganda araci olarak kullandiklar: anlami tagimaktadir. Halbuki
tasavvuf tarihinde megayihin kendi terbiye usuliinii tayinde dua ve evrad
mecmualari tertip etmesi ve bu metinleri muritlerine telkini miiridin sey-
risilaka i¢in elzem goralmis, bu, tezkiye ve tasfiye surecinin bir parcas:
kabul edilmistir. Sells gerek Kintiler'in gerekse sufilerin tasnif ettikleri
hizipler vasitasiyla kendi “ideolojilerini” yaymaya ¢aligtiklarini, esasinda
Kintiler’in de miistakil hizip tasnifiyle bélgede var olan sair tarikat erba-
binin tasavvuf ve tarikat anlayigina cevap urettiklerini iddia etmektedir
(s. 149). Bu okuma bi¢iminin genel olarak tasavvuf tarihi ve 6zel olarak
Magrip ve Sahra tasavvuf tarihi dikkate alindiginda noksan oldugu ortada-
dir. Bunun da bagta zikrettigimiz metodolojik tercihle ve yazarin ele aldig:
zumreyi tevarus ettikleri gelenegin yaninda degil de kargsisinda konumlan-
dirma ¢abasiyla dogrudan iligkili oldugu agiktir. Kaldi ki yazarin kendisi de
Kuntiler’in salavat mecmualarinda Muhammed b. Stileyman el-Cezali'nin
(6. 870/1465) Delailii’l-hayrdt'indan hayli iktibasta bulundugunu ikrar et-
mekte ve fakat Ceztli'de farkli kelimelerle tasvir edilen bir nebevi sifatin
Kuntiler tarafindan farkli kelimelerle ifadesi gibi tali farkliliklar: esas bir
farkmiscasina takdim etmektedir (s. 152, 154-155).

Sells, bu calismada Aziz A. Batran’in eserinden farkh olarak Kinti ailesini
ozellikle gaybi ilimlere/ilm-i esrara dair eserlerinden hareketle ele almak-
tadir. Onun bu iki zatin bahse konu meseledeki eserlerini teferruath bir
sekilde incelemesi ve bundan hareketle onlarin tasavvuf tarihindeki yerini
tespite ¢calismas: bu ¢alismanin literatire kattig: yeniliklerden sayilabilir.
Ancak onun bu eseri kaleme alirken tercih ettigi metodoloji ve bu iki zat1
tevarus ettikleri gelenek disinda konumlandirma c¢abasi, bu zevatin me-
tinlerini yorumlama noktasinda yazar1 hatali ¢ikarimlara stritklemistir.
Benzer sekilde, tasavvuf kavramlarinin literatiirdeki kargiliklarindan ha-
berdar oldugu goriilen yazar, bahse konu metodoloji sebebiyle bu kavram-
larin Kuntiler'deki kargiliklarini ya gérmezden gelmekte veya kavramlar
bile isteye farkli yorumlamaktadir. Yine de Kadiriyye-Kuntiyye tarihine ve
ozellikle bolgedeki sufilerin gaybi ilimlere/ilm-i esrara dair telif ve tasnif
ettikleri eserler hakkinda yapilacak miiteakip calismalar icin bu eserden
istifade mamkiindir. Ancak bahse konu eksikler sebebiyle evvela Aziz A.
Batran'in eseri ile bélgenin tasavvuf ve tarikat geleneginde var olan bi-
rincil kaynaklarin okunmasi, akabinde bu esere miiracaat edilmesi daha
isabetli olacaktir.
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