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Muammer CENGIZ

ABIDIN PASA’NIN BiR MESNEVT HIKAYESINE YONELIK
HUSUSI iLGiSi:
MERD-i A’RABI (BEDEVT ILE KARISI) RISALESI VE YORUMU

“Ekmek i¢in bir kimse ekmekgiye gitti, ekmekginin giizelligini
goriince ekmegi unuttu, ekmekeiye goniil verdi.” (Mevlana)

Oz

Abidin Pasa’nin (1843-1906) tasavvufi mahiyetteki eserlerinin basinda hig
siiphesiz Mesnevi Serhi gelmektedir. Bir devlet adam1 olmasinin yaninda ona asil
sOhret kazandiran da bu 6nemli eseridir. Osmanli son donemindeki yaygin Tiirkge
serhlerden biri olmast itibariyle temayiiz eden ve Mesnevi’nin ilk cildinin serhini
ihtiva eden metni Ismail Ankaravi, Sar1 Abdullah Efendi ve Ismail Hakk: Bursevi
gibi Osmanli donemi Tiirkce Mesnevi sarihleri ile gelisen yorumculugu tevariis
etmis olmast itibariyle kayda degerdir. Bununla birlikte Abidin Pasa serhinin ayi-
ric1 vasfi donemi agisindan daha sade ve anlasilir bir dil izerinden Mesnevi’yi tak-
dim etme ve yorumlama amacina dayanir. Bir Osmanli biirokrati olarak Pasa’nin
Mesnevi’ye olan dikkat ve ilgisi izahtan varestedir. Fakat onun Mesnevi Serhi nde
yer alan Merd-i A’rabi (bedevi ile karisi) kissasina iliskin serhini, ehemmiyetine
binaen “hikmet-amiz” olarak niteleyip miistakil olarak ayrica nesretmesi, izerinde
durulmasi gereken bir konudur. Zira mezkur kissa/hikdye Mevlana’nin diislince
diinyas1 ve Mesnevi’nin anlam haritas1 agisindan temsil giicii yiiksek bir metindir.
Mesnevi’de yer alan bedevi ile karis1 hakkindaki hikdyeye odaklanan akademik
calismalar bulunmakla birlikte Pasa’nin bu hikayeye ilgisini ve yaklasimini konu
edinen bir incelemeye tesadiif edilmemistir. Bu ¢alisma gergevesinde Pasa’nin
mezkur kissaya doniik ilgisi tasavvuf diislincesi ve Mevlana’ nin mirasi lizerinden
okunmaya ve degerlendirilmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, Bedevi ile Karisi, Akil, Nefis.
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ABIDIN PASHRA’S SPECIAL INTEREST IN A MESNEVI STORY:
THE TREATISE OF MERD-I A’'RABI (THE BEDOUIN AND HIS WIFE)
AND ITS COMMENTARY

ABSTRACT

One of Abidin Pasha’s (1843-1906) most notable works of a Sufi nature is
undoubtedly his commentary on the Masnavi. While he was a statesman, it is
this significant work that brought him true fame. As one of the prevalent Turkish
commentaries on the Masnavi during the late Ottoman period, this text, which
covers the first volume of the Masnavi, is noteworthy for inheriting the tradition
of MasnavT interpretation developed by Ottoman-era scholars such as Ismail An-
karavi, Sar1 Abdullah Efendi, and Ismail Hakki Bursevi. However, the distinguis-
hing feature of Abidin Pasha’s commentary lies in its aim to present and interpret
the MasnavT in a simpler and more accessible language, considering the period in
which it was written. As an Ottoman bureaucrat, Pasha’s attention and interest in
the Masnavi are beyond question. Nevertheless, a matter worth examining is his
decision to describe the commentary on the story of the Merd-i A’rabi (the Bedou-
in and his wife) in the Masnavi as “full of wisdom” and publish it separately due
to its importance. This particular story is a highly representative text concerning
Rumi’s intellectual world and the thematic landscape of the Masnavi. While there
are academic studies focused on the story of the Bedouin and his wife in the Mas-
navi, no research has been encountered that specifically addresses Pasha’s interest
in and approach to this story. Within the scope of this study, Pasha’s interest in
the story of Merd-i A’rabi will be analyzed and evaluated through the lens of Sufi
thought and Rumi’s legacy.

Keywords: Abidin Pasha, Mesnevi Commentary, Bedouin and His Wife, Mind,
Soul.

e 2 2k
GIRIS

Tasavvuf nazariyati degisen ve cesitlenen bigim ve sdyleyislere karsin degis-
meyen temalar tizerinden stirekli olarak kendini canli tutmustur. Hakim Senai’nin
Ilahindme’si ile Feridiiddin AttAr’m Musibetname’si gizgisinde bir metin olarak
Mevlana’nin Mesnevi’si de tasavvuf doktrinine dair birgok temel meselenin ken-
dine 6zgii bir tsltpla ele alindig1 se¢kin metinlerin baginda gelir. Mesnevi’yi di-
ger tasavvufl eserlerden ayiran yonlerinden biri de tasavvufi meseleleri kendine
mabhsus bir tarz1 olan hikayeler ve temsiller yoluyla dgretici bir dille ele almasidir.

Mevlana’nin hikayeler, temsiller, tesbihler, mecazlar yoluyla yaptig1 sey deyim

OMUIFD, 2025, Sayi 58, Sayfa 1-14
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yerindeyse “hakikat”i hayat ile bulusturmasi ve hayat i¢inden hakikate yonel(t)
mesidir. Bu yoniiyle Mesnevi halk muhayyilesi ile kitabi anlayisa ayni anda hitap
etme imkan1 bulur. Tasavvufa dair metafizik bahisleri tahkiye yoluyla kavrama-
y1 kolaylastirir. Bdylece miicerred hakikatler onda miisahhas kisvelere biiriiniir.
Mesnevi’yi tarikatler tistii bir seyr u siilik metni haline getirerek birgok defa ter-
clime ve serh edilmesine, okunmasina, okutulmasina, ezberlenmesine ve hakkin-
daki sayisiz incelemeye neden olan da herkesi bir sekilde tesiri altina alan da bu
kapsayici dili ve muhtevasidir. Mesnevi yazildigi form itibariyle dogasi geregi
her ne kadar kavramsal bir biitiinlikk tasimasa da bu kiilliyatin hemen her bol-
gesinde aymi zihinsel siireklilik ve duyarliligin izleri takip edilebilir.” Bu minval
lizere Mesnevi’de vatan-1 asli fikri, ilah-1 mutekad, nefis-ruh miicadelesi, seyr u
siilik, miirsid-i kamilin lizimu, slret-mana biitiinliigl, beklentisiz kulluk fikri
gibi tasavvufa dair basat temalarin eserin odagini olusturdugunu ve bu konula-
rin farklt hikayeler ve temsiller lizerinden pekistirildigini soylemek miimkiindiir.
Mesnevi’de ele aldig1 konulari islerken hikayelere (tahkiye yontemine) biiyiik bir
yer veren Mevlana’nin diisiince diinyasini temsil kabiliyeti agisindan eserde gegen
bazi hikayelerin istisnai hususiyetler tasidiklarini ve bu yonden de hem okuyucu-
lar1 ve dinleyicileri hem de sarihleri nezdinde diger bazi hikayelere nazaran daha
fazla ilgi uyandirdiklarin1 da eklemek gerekir. Bu hikayelere doniik hususi ilgiyi
gosteren en 6nemli isaretlerden biri -s6z gelimi Musa ile Coban hikayesinde ol-
dugu gibi- klasik donemde miistakil olarak terciime ve serh edilmis olmalaridir.”
Klasik donemde Mesnevi’nin biitiin, ilk cildi veya ilk onsekiz beyiti iizerine yazi-
lan serhler dikkati ¢cekse de hustisen belli bazi hikayelere yonelik ilginin varligi ve
bu eksende olusan 6rnekler Mesnevi serh ve terclime literatiirii agisindan da ayrica
dikkat ¢ekicidir.” Bu konuda sayica ¢ok fazla drnek zikretmek miimkiin olmasa
bile miistakil olarak hangi nedenlere bagl olarak belli baz1 hikayelere yonelik bir
ilginin olustugu 6nemli bir soru olarak karsimizda durmaktadir. Bu minval lizere
Osmanli son donem Mesnevi miitercim ve sarihlerinden Abidin Pasa’nin (1843-
1906)“ Merd-i A ‘rabi Risdlesi (bedevi ile karisi hikayesi) miistakil bir hikdyeye

M M. Nedim Tan, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, Islam Diisiince Atlasi, ed. ibrahim Halil Uger,
(Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2017), 2/883.

@ XV. yiizyil Halveti mesdyihinden Dede Omer Riseni’nin (6. 892/1487) 880°de (1475-
76) Cobanname’si Mesnevi’deki “Miisa-Coban” hikayesinin serbest bir ¢evirisidir. Hikaye XVI.
Yiizyil stfi-sairlerinden Abdiilmecid b. Seyh Nasih tarafindan da “Kissa-i Coban” adiyla cesitli
ilavelerle terciime edilmistir. F. Baudry’in 1857°de yayimlanan Mesnevi’den yapilan ilk Fransiz-
ca gevirisinin de Misa-Coban hikayesi tizerinden olmasi miistakil bir hikayeye yonelik ilgininin
6rnekleri arasinda sayilmalidir. Bkz. Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/330; Mustafa ismet Uzun, “Dede Omer Riseni”,
Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/82; Hac1 Ibrahim
Demirkazik, “16. Yiizy1l Sufi Sairlerinden Abdiilmecid Bin Seyh Nastih’un (Mecidi) Kissa-i Co-
ban Mesnevisi”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 1/28 (2022), 64-122.

Bl Bu konuda bkz. Ismail Giileg, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi Terciime ve Serhleri, (Istanbul: Pan
Yayncilik, 2008)

@ Iskender Pala, “Abidin Pasa”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymnlari, 1988), 1/310; Isa Celik, Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Disiinceleri,

https://doi.org/ 10.17120/omuifd.1620569 d



Abidin Paga’nin Bir Mesnevi Hikayesine Yonelik HususT ilgisi .

matuf ilginin drnekleri arasinda degerlendirilebilir ve bu yoniiyle mezkur sorulara
cevap bulmaya imkan saglayabilir.” Zira Abidin Pasa Mesnevi’nin ilk cildinde
yer alan (2252-2957. beyitler)® bedevi ile karist hikdyesini hem Terciime ve Ser-
h-i Mesnevi isimli eseri i¢inde mufassalan serh etmis hem de —asagida lizerinde
detayl1 olarak durulacag: tizere- Merd-i A ‘rdbi Risdlesi adiyla muhtasaran ayrica
nesretmistir. Buradan hareketle Abidin Pasa’nin Mesnevi serhgiligine, Mevlana
hakkindaki umami degerlendirmelerine ve nigin belli bir hikdyeye ayrica tevecciih
gostermis oldugu konusuna intikal edebiliriz.

. ABIDIN PASA’NIN MEVLANA, MESNEVI VE SERH HAKKINDAKI
TEMEL DUSUNCELERI

Abidin Pasa déneminin etkin bir biirokrat: ve entelektiieli olmasina karsin ayni
zamanda tasavvuf alaninda dikkate deger metinler telif ve serh etmis bir isimdir.
Nitekim eserleri arasinda ona asil sohret kazandiran1 da Mesnevi’nin birinci cil-
dine yazdig1 alti ciltlik hacimli terciime ve serhidir.” Abidin Pasa’min Terciime ve
Serh-i Mesnevi-i Serif’i ile es zamanli olarak miistakil olarak nesrettigi Merd-i
A ‘rabi Risalesi asil itibariyle onun Mesnevi Serhi’nde yer alan ilgili hikayenin
serhini yaklasik tigte bir oraninda “ihtisar” ederek yayinla(t)digi bir eserdir.®! Risd-
le’nin mukaddimesinde yer alan —ve asagida yer verecegimiz- ihtar notu diginda
metin hakkinda bir izahat vermedigi/bulunmadigi i¢in Pasa’nin gerek Mevlana ve
Mesnevi hakkindaki degerlendirmeleri ile serh yonteminde takip ettigi usil gerek-
se ilgili hikaye etrafindaki yorumlarini daha genis bir dairede ele alabilmek igin
esas metin diyebilecegimiz Mesnevi Serhi’ne miiracaat etmek zarureti ortaya ¢ik-
maktadir. Zira serhin biitiiniinde gozettigi ilkeler s6z konusu risalede de kendini
gostermektedir. Bu a¢idan konumuz dogrudan Pasa’nin bedevi ile karisi hikayesine
odaklanan metni olan Merd-i A ‘rdbi Risalesi olsa bile Mesnevi Serhi’nin mukaddi-
mesi ve hikayenin daha mufassal serhinde bulunan ikmal edici bilgilerden yarar-

(Istanbul: Vefa Yayinlari, 2007) s.65-105.

Bl Tasavvuf aragtirmalari arasinda Bedevi ile Karisi hikdyesini miistakil olarak irdeleyen ¢alismalar
igin bk. Kadir Ozkdse, “Mesnevi’deki ‘Bedevi ile Karisi’ Hikayesine Gére Akil -Nefis iligkisi”,
Cumhuriyet Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, 15/1 (2011), 37-69; Yusuf Yildirim, “Mes-
nevi’de Gegen “Bedevi ile Karis1 Hikayesi” ya da Kadinin Fendi”, Tiirk Akademik Arastirma-
lar Dergisi, 8/2 (2023), 914-927.; Sar1 Abdullah Efendi iizerinden hikayenin ele alinisina ilig-
kin ayrica bk. Ulker Aytekin, Sart Abdullah Efendi ve Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 396-410.

1) Mevlana, Mesnevi, cev. Abdiilbaki Golpmarli, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1990), 1/180-
237.

71 Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif, (Dersaadet: Mahmud Bey Matbaasi, 1305-1306/
1887-1888), I-VI. Serh hakkindaki kisa bir tanitim i¢in ayrica bkz. Ismail Giileg, Tiirk Edebiya-
tinda Mesnevi Terciime ve Serhleri, (Istanbul: Pan Yayncilik, 2008), 173-176.

B Bedevi ile Karis1 hikayesinin Paga’nin Mesnevi serhindeki yeri igin bkz. Abidin Pasa, Terciime ve
Serh-i Mesnevi-i Serif, (Istanbul: Mahmud Bey Matbaas1, 1305), 4/194-327; Abidin Pasa, Tercii-
me ve Serh-i Mesnevi-i Serif, (Dersaadet: Mahmud Bey Matbaasi, 1306), 5/1-211.
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lanilacaktir. Fakat o meselelere intikal etmeden 6nce Pasa’nin tasavvufi kisiligine
ve tasavvufi eserlere ilgisine yonelik baz1 vurgulari hatirlamak yerinde olacaktir.

Bir Mesnevi sarihi olarak Abidin Pasa’nm ilmi birikimi yaninda tasavvufi
diinyas1 hakkindaki kayitlardan birine gore “Abidin Pasa mehasin-i ahlakiye ve
fazilet-i ilmiye ile miimtaz ve istikamet ve fart-1 sadakat ve ubudiyet ile miisariin-
bilbenan [parmakla gosterilen] bir zat idi.”™ Pagsa’nin tarikat hayatina ve seyhi
olarak ismi gegen Nureddin Efendi’ye iliskin yeterli malumat olmasa da onun
ehl-i tarik oldugu kaydi bulunmaktadir: “Miisariin ileyh Abidin Pasa’min miir-
sidi, tarik-i Halvetiyye’den Deraliyye’de [Istanbul’da] Merkez Efendi Dergah-1
Serifi post-nisini merhum Niareddin Efendi ‘kaddesallahu teala sirraht.”™ Abidin
Pasa, hakkindaki biyografik bir kayitta da “Mesnevi ile kesret-i istigal etmis” bir
isim oldugunun alt1 ¢izilir. Yine hakkindaki biyografik malumat arasinda Sadi-yi
Sirazi, Hafiz11 Sirazi, Fuzili, ibrahim Hakki Erzurimi gibi isimlerin eserlerine
ve siirlerine olan ilgi ve dikkatinden s6z edilir. Bu kayit Pasa’nin klasik edebiyati
hem Fars¢a hem Tiirkce sdyleyen isimler {izerinden kusatmaya doniik ugraslarimni
yansitir. Abidin Pasa’nin Mevlana ve Mesnevi ile olan hukukunun diizeyi diger
eserlerinde de belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Mevlana’y1 Mesnevi
Serhi’nin mukaddimesinde “Maneviyat ve akliyatta nlr-efza-y1 cihan ve alem-i
hakikatte mes’ale-i rehniima u biirhan ve insaniyete fahr u san™" ifadeleri ile nite-
lerken, Saddet-i Diinya risalesinde Mevlana igin “cihan-1 manevinin merd-i feri-
di”"; Kaside-i Biirde Serhi’nde ise “asik-1 sadik” seklinde tavsif eder.” Pasa’nin
Mesnevi ve kaleme aldig1 serhte benimsedigi tislip ve tavir hakkindaki daha genis
bir degerlendirmesi ise soyledir:

“Hissiyat-1 acizdneme gore rihaniyat ve akliyatta hdme-i ebna-y1 be-
serden zuhtlir eden asar Mesnevi-i Serif’e manend olmak miimkiin goriine-
mez. Mesnevi-i Serif’in her beyt-i miistecmiii’l-me’alisi bir miilk-i azim
addolunsa seza ve ahradir. Mesnevi-i Serif, bir nehr-i cesim-i hikmetdir
ki dimag: fasid olmayanlara azb ii safd ve miifsidlere telh u ezadur. Iste
bu hissiyat iizerine acizlerinin diinyada manen en birinci lezzeti Kur’an-1
azimiissandan sonra Mesnevi-i Serif’in miitalaasidir. Ve ahiret i¢in ehass-1
a’malimden biri, litf-i hiida ve sefaat-i fahr-i alem Muhammed el-Mustafa
aleyhi efdalii’t-tehdya efendimiz hazretleriyle Mevlana Celaleddin Rimi
hazretlerinin rh-i piir-fiitdh-i alileriyle miilaki olmakligimdir. Terciime ve
serhine muvaffak oldugum isbu cildi, gayr-i miista 'mel ve anlagilmayacak

©  Ikdam’dan (nr. 4285, 27 Nisan 1322) akt. Serhat Basar, “Osmanli Basininda Bazi Sair, Miiverrih,
Miiellif, Muharrir Matbaacilara Ait Vefat ve Cenaze Haberleri”, Miiteferrika 55, (2019), 129-182.

00l Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Kaside-i Biirde, (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1324), 8.
01 Abidin Pasa, Terciime ve Mesnevi-i Serif, Mahmud Bey Matbaas1, istanbul 1324, 1/2.

021 Abidin Pasa, Saddet-i Diinyd, (Rodos: Matbaa-i Vilayet, 1312), 2.

131 Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Kaside-i Biirde, 2.
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elfdz ile bogmadim, bilakis herkesin anlayabilecegi berrak ibardta dikkat
eyledim. Fikrim, muglak ibardt tedarikinde degil ma’ani taharriyatinda
idi. Hatir-1 acizaneme tevariid ve tuld’ eden maaniyi dahi miimkiin oldugu
kadar muhtasar yazmak istedim.”™

Pasa’nin yukaridaki ifadelerinde dzellikle terciime ve serhte gozettigi dil ve
iislib hassasiyeti dikkati ¢cekmektedir. Vurgulayarak belirttigimiz ifadelerinde
Pasa bir yandan kendi devri i¢in hem herkesin anlayabilecegi a¢iklik ve sadelikte
hem de muhtasar bir anlatim1 benimsedigini belirtmekte ise de “gayr-i miista’mel
ve anlagilmayacak elfaz ile bogmadim” ifadeleri ayn1 zamanda klasik donem
mesnevi serhciligine dil ve anlatim zaviyesinden ydneltilmis bir tenkit olarak da
okunabilir. Cevdet Pasa’nin (1823-1895) Abidin Pasa’nin serhi hakkindaki ifa-
delerinde de dil ve iisluptaki sadelik ile Mesnevi’yi lisan-1 asra tatbik vurgusu
hakimdir: (...) zat-1 alileri lisdn-1 asra tatbik ile serhine i’tind buyurmus oldugun-
dan meslek-i alileri takdir 1 istihsana sezadir. Mesnevi eskimez, miinderecat1 de-
gismez lakin ma’limat-1 asra gore tatbikati degisir. (...) Metin ve serhi okudukca
oldukga miitelezziz oldum.” Bu baglamda Abidin Pasa’nin ismail Ankaravi, Sar1
Abdullah Efendi ve Ismail Hakki Bursevi gibi Osmanli dénemi sarihlerinden is-
tifade etmis olsa da™ kendi dénemi ve birikimi agisindan yeni unsurlarla telif bir
metin meydana getirdigini bu agidan yaptig1 yorumlarin ona 6zgii oldugunu ifade
etmek mimkindiir."”

[14] Pasa’nin esas zor olanin berrak ve muhtasar yazmak olduguna dair vurgusu su ifadelerle devam
edecektir: “Berrak ve muhtasar yazmak arzu ve emel-i acizdnemden idiyse de bu arzuma muvaf-
fak oldugumu iddia edemem. Manidar oldugu halde agik ve kisa yazmak emr-i miiskildir. Hakim
ve alim bir miellif ahbabindan birisine su sozleri yazmigdi: ‘Ey dostum! Berrak ve muhtasar
yazmak arzu ederim; fakat vaktim dar oldugundan mufassal ve muglak yazmaga mecburum.’ Iste
bu zatin ifadesinden dahi anlasiliyor ki, mufassal ve muglak yazmak i¢in ¢okga vakit ve dikkat
istemez. Zira muglak ibareler maaniden ari bile olsa, miiellif maksadinin anlagilmamasini eserini
miitalaa edenin killet-i ilm i zekdsma haml ve isnad ile kendi manasizligini elfaz-1 muzlime
icinde setr u ihfaya muvaffak olur zu’munda bulunur. Muglak ibareli bir kitab miitalaa ile higbir
sey anlayamayan zat dahi kendi ilm i zekasinin adem-i kifayetinden gizlice siiphe edip okudugu
kitab1 tenkid etmekden miicanebetle bir daha eline almamaga zihnen karar verir; fakat mealini
anlamadigim halka anlatmamak i¢in o kitab1 medhe mecbir olur.” Abidin Pasa, Terciime ve Mes-
nevi-i Serif, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul 1324, 1/2-3.

[15] Kemal Yavuz, “Mesnevi-i Serif ile Alakali Olarak Cevdet Pasa’nin Abidin Pasa’ya Yazdig1 Bir
Mektup”. Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 24 (1986), 446-447.

[16] Ceyhan, “Mesnevi”, 29/331.
[17] Isa Celik, Mevidnd nin Mesnevisi ve Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi, 167-170.
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Il. AYRI BASIM BiR MESNEV1 HiKAYESIi: MERD-i A’RABI RISALESI

Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif Merd-i A ‘rdbi Risdlesi’nin™ kapaginda yer
alan “Ankara Valisi Abidin Pasa hazretlerinin eseri” (Mahmud Bey Matbaas1, Der-
saadet 1305) ifadeleri ile metin ona nisbet edilir. Paga’nin hem Mesnevi serhinin
ciltlerinin serlevhasinda hem de ayr1 basim olarak nesrettigi Merd-i A ‘rabi Risale-
si’nin kapaginda bulunan Molla Cami’nin Mevlana ve Mesnevi hakkindaki diigiin-
ce ve hissiyatini yansitan meshur beyti Pasa’nin da kanaatlerinin ¢ok agik bir yan-
simast olarak okunabilir: “An feridiin-1 cihAn-1 ma’nevi/Bes buved biirhan-1 kadres
Mesnevi/ Men ¢i gliyem vasf-1 an-1 ali-cenab/ Nist peygamber veli dared kitab”.
[O mana aleminin padisahinin degerinin (zatinin) kanitt olarak Mesnevi yeterlidir/
Ben o yiice zatin vasfinda ne sdyleyeyim peygamber degildir ama kitab1 vardir.]™

Merd-i A°rabri Risdlesi toplamda 103 sayfa hacminde olup “mesnevi”-“tercii-
me” ve “serh” baslikli bir siralama i¢inde ilerlemektedir. Merd-i A’rabi kissasini
igeren beyitler Mesnevi basligi altinda Farsga asliyla verdildikten sonra ilgili be-
yitlerin nesren terciimesi ve muhtasar serhi ile metin devam eder. Abidin Pasa’nin
calismaya konu edindigimiz risalesinde Terciime ve Serh-i Mesnevi'deki versi-
yonundan® -metni ihtisar etmek disinda- farkli olan sey serhten 6nce paylastig
“ihtar-1 mahsiis” baslikli notudur. Bu notta yer alan ifadelerinde Pasa mezkur kis-
sanin Mesnevi serhinde yer almasina karsin hacim olarak okuyucuyu zorlayacagi
diistincesindedir. Pasa araya giren hikayelerden ayristirarak/yalitarak miistakillen
bedevi ile karis1 hikayesini boylece ihtisar eder” ve daha rahat takip edilebilecek
ve okunabilecek versiyonunu ortaya koyar. Boylelikle metne popiilerlik kazandi-
rir, bir nevi istifade-1 umimu gozetir. Bu yondeki ¢abasiin gerekgelerini kisaca
sOyle ifade eder:

081 “flk defa Kur’an-1 Kerim’de, yerlesik hayat yasayan Araplar’la bedevi Araplar acik bir sekilde
birbirinden ayrilmig ve bedeviler a‘rab olarak adlandirilmistir. Boylece bir irkin adi olmakla
birlikte yarimadanin kdy ve sehirlerinde yasayanlarina arab, ¢lde gégebe olarak yasayanlarma
ise a‘rab (bedevi) denilmistir.” Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyénet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/311.

19 Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif, (Dersaddet: Mahmud Bey Matbaasi, 1305). Mol-
la Cam1i’nin beytinin literatiirdeki yerine dair bk. Ladan Amirchouphani, “Molla Cami ‘Mevlana
Peygamber Degil Ama Kitab1 Var’ Demis midir Mevlana’nin Anlayisinda Mesnevi Kur’an’a
Benziyor mu?”, ATEBE Dini Arastirmalar Dergisi, 6 (2021), 21-22.

200 Bedevi ile Karis1 hikdyesinin Pasa’nin Mesnevi Serhi’ndeki yeri igin bkz. Abidin Pasa, Terciime
ve Serh-i Mesnevi-i Serif, (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1305), 4/194-327; Abidin Pasa, Ter-
ciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif, (Dersaadet: Mahmud Bey Matbaasi, 1306), 5/1-211.

21 Paga’nin bu tercihinin —ana metindeki bir ¢ok hikaye ile birlikte i¢ ige gegen serhin ihtisar edilme-
sinin -metnin siirekliligi ve sarmalligini ortadan kaldirdigina yonelik yapilabilecek bir elestiriye
kars1 Bedevi ile Karisi hikayesinin tek basina ayni zamanda kendi i¢inde bir anlam biittinliigiine
de sahip oldugu ileri siiriilebilir.

https://doi.org/ 10.17120/omuifd.1620569 d



“ Abidin Paga’nin Bir Mesnevi Hikayesine Yonelik HususT ilgisi .

“Mesnevi-i Serif’deki a’rabi kissasi serh-i acizanemin dordiincii cildinde
tamamiyla yazilmisdir. Fakat cild-i mezkir, ii¢ yiiz kiisiir sahifeden ibaret
ve bindenaleyh ani herkes alip siihliletle miitalaa edebilmesi miiskil oldu-
gundan hikmet-amiz olan bu kissanin ayrica tab’ini miinasib addeyledim.
Ve sdye-i maarifvaye-i cenab-1 cihan-banide bu defa tab’ ettirdim. Abidin.”

1. BEDEVT ILE KARISI HIKAYESININ ABIDIN PASA’'DAKIYORUMU

Mevlana tarafindan bigim ve igerik olarak daha ileri gotiiriilen, degistirilip ge-

listirilen hikayenin daha evvel Attar’m (6.618/1221) Musibetndme’si ile Abdullah
b. Muzaffer es-Sem’ani’nin (6.534/1139-40) Ravhu 'l-ervah inda farkli varyantla-
riyla yer aldigi bilinmektedir.”” Mesnevi’deki haliyle bedevi ile karis1 kissasinin
en yalin 6zeti soyle aktarilabilir:

“Comert bir halifenin yasadig1 bir zamanda ¢6lde yoksul bir bedevi ile
karis1 yasardi. Bir gece bedevinin karisi yoksulluktan sikayet ederek ko-
casinin buna ¢dziim bulmasini ister. Kanaat sahibi olan bedevi, karisinin
haddi asan bu sikayetine kars1 kanaatin tiikenmez bir hazine oldugunu, riz-
kin Allah’tan geldigini, hayatlarinin ¢ogunu bu kanaatle yasadiklarint ve
geri kalan dmiirlerini de bu sekilde devam ettirmeleri gerektigini belirterek
sabaha kadar karisina nasihatte bulunur. Bu nasihatlerden etkilenmedigi
gibi kocasina karsi daha saldirgan bir dille sikayet ve serzenislerine devam
eden bedevinin karisi, kocasinin verdigi bu nasihatleri tek tek ¢iiriitmeye
calisir. Kadinin bu konusma sirasinda dili oldukga sert ve kiricidir. Yoksul-
luguyla iftihar eden bedevinin de bundan sonraki konusmasi sert olacaktir.
Karisina bir yandan yoksullugun 6éneminden bahsetmeye devam eden be-
devi, diger yandan konusmasinin sonunda bu tiir serzenislerde bulundugu
stirece kendisini terk edecegini de belirtir. Kocasinin bu hiddetini géren
kadin, hemen aglar ve ondan 6ziir dilemeye baslar. Kadin, bu tiir sikayet-
lerinin ardinda, kendi sahsi arzu ve menfaatinin degil, aksine kocasinin
kimseye muhtag olmamasi isteginin bulundugunu belirtir. Bedevi, karisi-
nin Uzilip agladiginmi goriince sdylediklerinden pismanlik duyar. Bununla
da yetinmeyen bedevi, bundan bdyle onun isteklerine boyun egecegini
sOyler. Kocasina istedigi her seyi yaptiracagini anlayan karisi, Bagdat’ta
comert bir halifenin yasadigini, ona yoksulluklarinin gostergesi olarak bir
testi su armagan etmesini tavsiye eder. Yagmur suyuyla doldurdugu testiyi
halifeye sunan bedevi, bunun karsiliginda halifeden ihsan olarak i¢i altinla
dolu testisini geri alir. Halife adamlarina bedeviyi Bagdat’in ortasindan
gecen Dicle nehri lizerinden evine geri gondermelerini emreder. Evine
donerken gemide Dicle Nehri’ni ilk kez gdren bedevi, hediyesini kabul

122]

Yildirim, “Mesnevirde Gegen ‘Bedevi ile Karis1 Hikayesi’ ya da Kadinin Fendi”, 917.
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eden halifenin comertligini diisiinerek utancindan iki biikliim olarak sec-
deye kapanir.”?!

Terctime ve Serh-i Mesnevi-i Serif’in besinci cildinde (Mahmud Bey Matba-
as1, 1306) araya giren hikayeler nedeniyle uzayan kissadan okuyucuyu yeniden
haberdar etmek, tekrar konuyu hatirlatmak i¢in “Muhalles-i Maceray1 Arab ve
Ciift-i O” bashgi altinda Abidin Pasa’nin yapma ihtiyaci duydugu o6zet ve icerdigi
hakikatlere dair yorumlari ise soyledir:

“Serh-i acizdnemin dordiincii cildinde ig’ar ve her beyt-i serifin tercii-
mesi zirinde ber-mutad tafsilat izbar olundu. Isbu besinci cildi miitdlaa eden
zevatdan bazisiin fikrinden sayed bu kissa-i hikmet-efza ¢ikmigsa berd-y1
ihtar fakat gayet muhtasar o macera bu mahalde dahi tahrir u izbar olunur.
Soyle ki: Arabandan bir merd-i kamil var idi ki zevcesi siddet-i fakrdan
bahisle kendini rencide etmege basladik da zevci sabrin fevaidinden tal-i
dirdz bahse 4gaz etmis ise de zevcesi nesdihini hi¢ mesabesinde tutub boy-
le hayalatdan ve riyakarane kelimatdan feragat etmesini ta’ziran zevcine
beyan ve zevci tekrar nasihata ikdam eylemis ve zen yine nasihati kabul
eylememis oldugundan zevci nihayetii’l-emr der ki, nizalar i¢in degil sulh
icin bile benim vaktim kalmadi. Ya nasihatimi kabul ya firdkimi ihtiyar et.
Bu tehdit iizerine zen telds edip sdyledigi kelimat ve tarizatdan pesiman
olarak zevcine dedi ki: Ben simdiye kadar ta’rizata ciiret edisim sana olan
siddet-i muhabbetimden idi, zira seni nar-1 fakr i¢inde muhterik olarak gor-
mege kalbim tahammiil edemez idi. Clinkii fakrdan zahmet ¢ekmezseniz
o halde sikayet ve tarizim kalmayip bir emelim kaldiysa o da eski muhab-
bet ve merhametinizi celb etmekdir. Zen bu vadide bir ¢ok i’tizarlar ityan
ettikten sonra giryeye baslamis ve zevcinin rikkat ve muhabbeti clsise
gelmis ve zevcesini afv eyledikten bagka isti’mal eyledigi sedid lisandan
dolay1 gayet nadim olarak beyan-1 i’tizar eylemisdir. [Hikaye aslinda de-
vam etmektedir. Fakat Paga’nin 6zeti buraya kadardir.] Bu hikayenin sir ve
hikmetine gelince a’rabiden maksad akl-1 kamil ve zen-i a’rabiden meram
nefs-i emmaredir ki uzun uzadi[ya] ihtilaf ve niza ederler. Badehti bu kissa-
da nefs-i emmare izhar-1 pesimani ve tedrici nefs-i mutmainneye munkalib
olub akl-1 kAmilin muhabbetini celb eyler. isbu besinci cildde dahi bu kis-
sa carl olacagindan buralart ber-vech-i ma’riz bera-y1 ihtar izbar ile yine
ebyat-1 serifenin is’arma ibtidar olunur.”?

Araya giren farkli hikayelerle Mesnevi’nin en uzun hikayesi (yaklasik 700 be-
yit) kabul edilebilecek bir metin olan “merd-i a’rabi” ile “zen-i a’rabi” arasindaki
muhavere ilizerinden Mevlana, ahlaki acidan “kanaat ve hirs” (lokma fakiri/ ciiz

'1\”

21 Yildirim, “Mesneviyde Gegen ‘Bedevi ile Karist Hikayesi’ ya da Kadinin Fendi”, 916.
[24] Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Mesnevi, (Dersaddet: Mahmud Bey Matbaasi, 1306), 5/58-59.
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asiki) ile tasavvuf metafizigi agisindan “fakr ve mahv” (Tanr1 fakiri/ kill asiki)?®!
konularina iki farkli kademe i¢inde yaklasir. Kanaatimize gore Abidin Pasa’nin
Merd-i A’rabi Risdlesi’nin muhtasar halini ayribasim olarak nesretmesinin temel
nedeni, kissada sGft perspektiften Tanri-insan iliskisine yer verilisidir. Bu bag-
lamda Pasa, maddi anlamdaki fakrdan baslayarak manevi ve metafizik diizlemle
sonuglanan fakr meselesi tizerinden Allah insan iliskisinin bedev1 ile karist hika-
yesi lizerinden ¢ok iyi islendigi diisiincesine sahip olmalidir. Bu agidan Pasa’nin
s6z konusu kissaya ilgisinin gerisinde Mevlana’nin mezkur hikayeye iliskin soyle-
digi “hasa bu hikaye degil kendine gel, bizim ve senin bugiinkii halimizdir dikkat
et ifadeleri bulunmalidir.

Bedevi ile karisi hikayesi, araya giren farkli usnurlar ile bir biitiin halinde de-
gerlendirildiginde islam metafizik gelenekleri icerisinde tasavvufun kendine 6zgii
Allah-insan iliskisi yorumunun sarahaten islendigi temsil giicii yiiksek metinler
arasinda sayilabilecek bir muhtevaya sahiptir. Burada asil dikkat ¢ekici olan Mev-
lana’nin bu tiir temel bahisleri bir hikaye tizerinden takdim edebilmesidir. Boy-
lece kissadan hisseye, mecazdan hakikate, siretten manaya siirekli gecisler soz
konusudur ve asil olan daima ikinci gruptaki methumlardir. Avni Konuk’un ifade-
leri ile “elfaz-1 zahiri altinda nukds-1 hakikiye ait tiirlii manalar vardir.”” Abidin
Pasa ise Terciime ve Serh-i Mesnevi'nin basinda ihtarat (uyarilar) bashginda “El-
hasil, Mesnevi-yi Serif’i layiki ile anlamak isteyenler siret-i hikdayeye degil mana-
ya nasb-1 nazar-1 dikkat etsinler”® diyerek asil olanin mana ve hakikat olduguna
vurguda bulunur. S6z konusu hikaye igerisinde pek ¢ok motif ve sembol bulun-
makla birlikte esas kurucu fenomenlerin akl-1 kiillii temsil eden bedevi; nefs-i em-
mareyi temsil eden bedevinin karisi, insanin varligini/bedenini temsil eden testi
ile amellerini/ilmini temsil eden testinin i¢indeki su, halifeyi (emirii’l-mii’minin)/
ilm-i ilahiyi temsil eden Allah (Rahman-1 Vehhab) olusturmaktadir. Biraz daha da-
raltmak gerekirse hikayenin en esasli iki unsurunun insanin varligini ve amellerini
temsil eden ve hikdayenin merkezine konulan testi ile; halifeyle temsil edilen Hak
oldugu soylenebilir. Hikdyede ele alinan temel diisiince, insanin Allah’a dogru
yolculugu/seferi/hareketidir ki hikayenin ikinci kismini bu yolculuk olusturur. i1k
kisim ise akil ile nefsin diyalogunu temsil eden bedevi ile karist arasinda cereyan
eden konugmalardan ibarettir. Dolayisi ile ikinci kisim asil, birinci kisim fer” adde-
dilebilir. Abidin Pasa serhe baslamadan énce bu konuya iliskin yaptig1 girizgahta
bedevi ile karis1 arasindaki konusmanin ana temasinin fakirlik tizerine kurulu ol-
dugunu belirtir:

51 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Golpinarli, 1/221, 225.

261 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Golpmarli, 1/233.

27 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Terciime ve Serhi, haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, (Istan-
bul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 2/ 271.

281 Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Mesnevi, (Istanbul: Mahmud Bey Matbaas1, 1324), 1/13.
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Kissa-i A‘rab1 ve macera-y1 zen-i o bisebeb-i faka (Bir bedevinin kis-
sas1 ve zevcesiyle fakrdan dolay1 macerasidir). “A’rabi tabiri arabana itlak
olunur. Bu hikéyenin hikmetine gelince: a’rabiden maksad, akl-1 kiillden
zahir olmus bir insan-1 kamilin akli ve zevcesinden meram hasbelbeseriyye
nefsidir ki fikddn-1 esbdb-1 lezdiz-i zahireden nefs sikdyet ve akla iras-1
eziyet eyler. Akil ise sabrin fevaidinden ve kanaatin derecat-1 aliyyesinden
bahsle nihayetii’l-emr nefsi ikna (kanaat ile ayn1 kokten) ve halini 1slah ve
isna (aydinlatma) eder.””

Mevlana’nin hikayenin ana metninde de bedevinin akl-1 kiillii, karisinin ise
nefsi temsil ettigini sdylemesinden 6tiirii sarihlerin bu konudaki yorumlarinda bir
catallanma meydana gelmemis goriinmektedir. Nitekim Abidin Pasa da ayni ek-
sende bir tevcihte bulunur. Burada vurgulanmasi gereken 6nemli noktalarin ba-
sinda nefs-1 emmareyi temsil eden bedevinin, karisinin ikna ve 1slah olmasi yani
nefs-i mutmainneye ermesidir ki bu durum nefsin tekdmiiliiniin miimkiin ve insan
dogasinda degisimin olasi bir gerceklik olarak kabiliine dayanir. Pasa bu uzun
diyalogda kadinin/nefsin taleplerinde haksiz oldugunun delilinin onun pigsmanlik
duymasi ve 6ziirler dilemesi oldugunu belirtir. Pasa fakirlik ve ihtiya¢ kavraminin
literal anlammin sinirliligina dikkati ¢eker. O’na gore fakirlikten maksat higbir
seye sahip olmamak degil miilkiin gergek sahibinin Allah oldugunu bilmek ve ona
yonelmektir. Bagka bir ifadeyle fakirlik sadece O’na muhtag olmaktir.*® Bununla
birlikte kadinin sikayetlenmesinde ve itiraz etmesinde de bir hikmet bulundugunu
belirten Pasa’ya gore nefsin emmare, levvame, mutmainne ve raziye basamakla-
rindan gegmesi miimkiindiir. Bu nedenle nefisten gelen gayr-i mesra taleplerin
akil tarafindan mesra bir zeminde karsilanmasi gerektigine temas eder.®" Bu konu-
ya iligkin kendi ifadelerini Merd-i A rabi Risdlesi’nden takip edelim:

“Zenin [kadmnin] ibtida sikayet ve ta’riz edisinde hikmet-i hafiyye oldu-
gu gibi, nefsin dahi evvela emmare, ba’dehil levvame ve mutmainne olmast
bir hikmete miibtenidir; bindenaleyh anlardan zuhtir eden iltimasat i¢inde
mesriiyeti taayylin eden cihetlerin taharrisi mukteza-y1 hikmettir. Mesela
nefs-i emmare hergibadabad bir mahbibe ister; akil ise zinadan kiilliyyen
tehasi eder. Amma beka-y1 nev’-i beser ve sair esbab i¢in nikah ile zevcenin
viiclidu 1a-btidd oldugundan mesrQ strette zevce tedarik eder, bu vecihle
beni beserin yevm-i kiyamete kadar ibkd ve idamesine badi ve bedenin
rahatin1 miieddi olur, akl-1 kdmil ise nafi’ ve mesrl’ strette ihtiyar-1 ezvak

2 Abidin Pasa, Merd-i A ‘rdbi Risdlesi, s.2.

B9 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi I-II, haz. Mehmet Sait Karagorlu, (istanbul: iz Yaymcilik, 2007),
2/142-143. Bu tanimlama hikayenin birinci kismini fer” ikinci kismini asil olarak nitelememizin
nedenidir. Zira birinci kisimda “maddi fakirlik”, ikinci kisimda ise “manevi fakirlik” temasi ha-
kimdir.

B Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, haz. Mehmet Sait Karagorlu, 2/167-168.
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eyler; maamafih akl-1 kdmil nefsinin tazyikatinda dahi Hak’dan bir hik-
met-i hafiyye hissiyle andan bile faide hasil eder. ” #2

Nefis ve akil her ne kadar bir ¢atisma i¢inde olsalar da Mevlana’ya gore her
ikisinin varligi da zorunludur. Bu baglamda Abidin Pasa nefsin gegici istekleri
elde etmeye calisirken, akl-1 kamilin Allah’in rizasin1 kazanmay1 hedeflededigi-
ni belirtir. Bu macerada akil muzaffer, nefis maglub olmus ve boyun egmis gibi
goziikse de her ikisinin de makbul ve yiice olduguna isaret eder. Bu minval {izere
Pasa maddiytnun (maddeciler) rihaniyeti, irfandan nasipsiz rihaniyyinun ise
maddiyati tamamen reddetmelerinin her ikisinin de hata oldugunu belirtir. Os-
manli modernlesme siirecindeki zihinsel arayiglari yansitan ifadelerinde Pasa’ya
gore sekil ve maddenin degersizligi maddi olduklarindan veya hicbir etkileri ol-
madigindan degil, uhrevi ve manevi olana gore fani bulunduklarindandir. Yoksa
top, tiifek, servet, kuvvet, ticaret, ziraat, askerlik ve bunlar gibi bir cok maddiyata
hayal denirse iste o soylenen sz hayaldir.®

Yukarida da vurgulamaya ¢aligtigimiz gibi hikayenin ilk kismi1 ahlaki bir agir-
lik tasirken, ikinci kismi metafizik bir derinlik barindirir. Mevlana “bu hikaye
asiklarm diistinceleri gibi tertipsiz ve darmadaginik oldu” dese de bedevi ile karisi
olarak sembolize edilen akil ile nefis arasindaki konugmalarin seyri yolculugun
ana motifi olan testiye baglanmaktadir. Mevlana hikayenin sonunda Allah’a dolu
testi ile degil bos testi ile gitmeyi hatta onu tasa ¢alip kirmayi tavsiye eder. Zira
testiyi kirmak onu saglamlastirmaktir. Buradan hareketle Mevlana “nefy-i viictid”,
“iskat-1 izafat” gibi terimlerle tasavvufun klasik doneminden itibaren {izerinde du-
rulan bir mesele olarak “varligin terki” yada “varligin giinah olarak kabul edilme-
si” fikrini ele alir. Zira ona gore Dicle (ilm-i ilahi) yaninda testinin varligimnin bir
hiikmii olmadig: gibi Hakk’in varlig1 s6z konusu oldugunda kulun varlik iddiasi
gecersiz kalir.

Bedevi ile karis1 hikayesindeki metafizik bahisleri anlamaya yardimer olacak
hikayelerden biri nahiv bilgini ile gemici arasindaki hikayedir. Bu baglamda Mev-
lana insana lazim olan gergek bilginin “nah(i)v” degil “mahv” oldugunu sdyler.
Burada nahiv suret ve sekle mahv ise tahakkuk, mana, fena ve fakr gibi methum-
lara delalet etmektedir. iki hikdye arasindaki konusal biitiinliige Mevlana “size
benligi yok etme (mahv) ilmini 6gretmek i¢in bedevi ile nahiv (dil) bilgini hikaye-
lerini birbirine kattik” seklindeki ifadeleri ile dikkat ¢eker.® “Cigek dokiildii mii
meyve meydana ¢ikar. O (¢igek) kayboldu mu bu (meyve) fazlastyla goriiniir” ifa-

A A

desi de aym muhtevayi anlatir.® Abidin Pasa Mevlana’min “Ey bu gegici kervan-

Abidin Pasa, Merd-i A ‘rabi Risdlesi, 98.

Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, haz. Mehmet Sait Karagorlu, 2/218-219.
Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, haz. Mehmet Sait Karagorlu, 2/276.
Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Golpinarli, 1/235.
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saraydan kurtulamamig olan/ Sen mahv’1, sekr’i, inbisat’t nereden bileceksin?”’
beyitlerine yaptig1 serhte Hak yolunda yok olmanin, varligi feda etmenin 6nemini
vurgular. Mevlana’nin “Buraya kadar altin i¢in geldim ama, buraya ulasinca gii-
zel yiizlin sarhosu oldum” ifadelerini Paga sdyle yorumlar: “Yiiksek mertebelere
ulagmak i¢in kalp ve aklim1 kapladiginda istegim sadece cennetten ve sair Rabbani
nimetlerden yararlanmakti. Bu arzu beni hakikat makamina kadar eristirdi. Ama
simdi bu riihani hali hissetmeye ulastim. Diinya ve ukbanin maddi nimetlerinden
vazgectim. Yalniz Cenabi Hakk’in rizasinin ve O’nu gérmenin arzusuna diistiim.
Biitiin rihumu ve canimi bu arzuya hasrettim.” “Ekmek i¢in bir kimse ekmekgi-
ye gitti, ekmekginin gilizelligini goriince ekmegi unuttu, ekmekg¢iye goniil verdi”
ifadeleri ile Mevlana bedevinin ekmek i¢in ¢iktigi yolculukta Ekmekei’ye goniil
verisine isaret eder. Bu diislince hikdyede Mevlana tarafindan “ciiz’e asik olanin
kiill’den mahrum kalacagi” seklinde de ifade edilir.®

SONUC

Mevléana tasavvuf diigiincesinin kurucu isimlerinden oldugu gibi Mesnevi de
tasavvufa ait nazari ve ameli bahislerin ele alindig1 tasiyict metinlerden biridir.
Literatiir i¢inde gelisen zengin Mesnevi serhleri icinde ona bagli olarak benzer
sekilde bazi hikayelerin de miistakilen serh edildigi goriilmektedir. Osmanli ilim
ve irfan geleneginin iginde yetisen bir devlet adami kimligi ile Abidin Pasa da bir
Mesnevi sarihidir. Abidin Pasa Mesnevi’nin ilk cildini bes miicellet halde serh et-
mesine karsin bedevi ile karisi hikayesini Terciime ve Serh-i Mesnevi Merd-i A ‘rabt
Risalesi bagligi ile ayrica nesretmistir. Paga’nin “hikmet a4miz” olarak niteledigi
ve bu yonil itibariyle ayribasimini yaptirdigi hikaye igerik ve retorik bakimindan
oldukga etkilidir. Paga metne popiilerlik kazandirmak, daha fazla okunmasimi ve
dolagimini saglamak amaciyla metni ihtisar ederek yeniden yayimlatmis olmali-
dir. Burada tenkit konusu olabilecek tek nokta Paga’nin diger sarmal hikayelerden
yalitarak bedevi ile karisi hikdyesine miistakilen odaklanmasidir. Zira hikayenin
Mesnevi Serhi’ndeki versiyonu Merd-i A’rabi Risdlesi’nin li¢ kati hacmindedir.
Abidin Pasa Osmanli modernlesme siirecinde séz konusu metni kaleme alsa da
en azindan Merd-i Arabi Risalesi’nde modernlesme doneminin izlerinin oldukg¢a
sinirl oldugu gorilmiistiir. Burada istisna edilecek iki husustan biri dilde ve tislap-
ta sadelik iken digeri maddi anlamda terakkinin manevi terakkiye mani olmadig:
fikridir. Paga kaynak olarak ise ayet ve hadisler ile Razi’nin Tefsir-i Kebir’i disinda
bir metne atifta bulunmamistir. Netice itibariyle Paga’nin bir ayribasim risale iize-
rinden hikayeyi daha alimlanabilir kildigim s6ylemek miimkiindiir.

B3¢ Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, haz. Mehmet Sait Karagorlu, 2/247, 261, 266.
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Hayrettin OZTURK

HICAZ1 BIR KUR’AN: PARIS BiBLIOTHEQUE
NATIONALE NUSHASI

0z

Bu ¢alisma Kur’an metin tarihinin erken donemlerini anlamamiz agisindan
belki de en 6nemli eserlerden biri olan ve halen Bibliothéque Nationale de France,
Arabe 328 (a/b)’de kayith bir Kur’an niishasini (Paris niishasini) konu edinmek-
tedir. Bu makalede, Paris niishasinin imla &zellikleri ile Ahnas, Zitheyr ve Muavi-
ye Su Bendleri gibi erken déneme ait mimari eserler lizerinde yer alan epigrafik
nitelikli metinler arasinda ¢esitli agilardan karsilastirmalar yapilmistir. Yine bu
karsilagtirmada g6z dniinde tutulacak hususlardan bazilart da kiraati asereden olup
16 kelimeyi igeren yazim farkliliklart ile okumaya ¢esitlilik ve zenginlik katan ki-
raatlerdir. Daha 6nce yapilmis pek ¢ok calismada kiraatlerdeki ihtilaflar konusuna
deginilmistir. Bu ¢aligsmada ise ilave olarak farkli kiraatlerin manaya kattigi anlam
zenginligi ve kiraatlerin bu gekilde gelisinin hikmeti gibi konular da ele alinmis-
tir. Ozellikle Paris Mushaf’inin imla 6zelliklerinin irdelenmesi ve ardindan bazi
Hicazi yazitlarla mukayesesi ¢alismanin 6zgiin tarafini olusturmaktadir. Caligma-
da Hz. Osman doneminden kalma Mushaf 6rneklerine giiniimiizde sahip olup ol-
madigimiz hususu ve Paris Mushaf’1 ile giinlimiiz Mushaflar1 arasinda bir farkin
bulunup bulunmadig1 konusu hakkindaki kanaatlerimizi ortaya koymaya calistik.
Bu haliyle makalede, yaklasik 14 asir dnce yazildig1 belgelerle teyit edilen Paris
Mushaf’1yla bugiin elimizdeki Mushaflar arasinda higbir farkliligin bulunmadigy;
dolayisiyla Kur’an’in hem satirlarda hem de hafizalarda korunmus mukaddes bir
metin oldugunu okuyuculara gdstermesi bakimindan literatiire 6nemli bir katki
sunacagi ileri siiriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bibliotheque Natioanale Arabe 328 (a/b) Mushaf’1, Erken
Doénem Kur’an Kopyalari, Hicazi Kur’an’lar, Paris Elyazmasi, Yazitlar.

e ek
A HiJAZi QUR’AN: PARIS BIBLIOTHEQUE NATIONALE COPY

ABSTRACT

This study focuses on a copy of the Qur’an that is considered significant for
understanding the early history of the Qur’anic text. It is now registered in the
Bibliothéque Nationale de France as Arabe 328 (a/b). This article attempts to com-
pare the orthographic features of the Paris copy with epigraphic texts on early
architectural works such as the Ahnas, Zuhayr, Aswan, and Mu’awiya water dams.
The study also deals comparatively with the qira’at, which add variety and rich-
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ness to readings of the Qur’an, with their spelling differences, which include 16
words within the al-qira’at al-’asharah. Some previous studies have addressed the
issue of differences in the qira’ats, but this study addresses how different qira’ats
contribute to the richness of meaning and in this way explains the wisdom behind
the development of different qira’ats. The novelty of this research is the study
of the writing characteristics of the Paris Mushaf, especially in comparison with
some Hijazi inscriptions. In this study, we have attempted to present our views
on whether we have any extant recension of the Mushaf from the time of Caliph
Uthman and whether there are differences between the Paris Mushaf and the pre-
sent Mushafs. As it stands, the article claims to make an important contribution to
the literature by showing readers that there are no differences between the Paris
Mushaf, confirmed by documents written approximately 14 centuries ago, and the
Mushafs we have today. Thus, it shows that the Qur’an is a sacred text that has
been preserved in both written and oral form.

Keywords: Bibliotheque Natioanale Arabe 328 (a/b) Mushaf, Early copies of
the Qur’an, Hijazi Qur’ans, Paris Manuscript, Inscriptions.

e 2 2k
GIRIS

Fransa’nin baskenti Paris’teki Biblioth¢éque Nationale, Avrupa’nin en énemli
koleksiyonlarindan biridir. Hicretin 1. Yiizyilina tarihlendirilebilecek eserler ve
Hicazi yaziyla yazilmis kimi tarihsiz Kur’an metinlerini bu kiitiphanede gérmek
miimkiindiir." Fransiz bilim adamlarindan Jean-Joseph Marcel ve Jean-Louis
Asselin de Cherville, Fiistat Amr Camii’nde muhafaza edilen ¢ok sayida Kur’an
varakim Fransa’ya getirmistir.” Once Asselin de Cherville koleksiyoniinda mu-
hafaza edilen bu varaklar daha sonra Paris Bibliotheque Nationale de France’de”
muhafaza altina alinmistir. Bunlardan biri de makalemizin konusu olan, MS Paris
Bibliotheque Nationale Arabe 328 (a/b)’de kayitli bulunan ve 70 varaktan olusan
Mushaf’tir.¥ Biz bu Mushaf’1, “Paris Mushaf’1” ad1 ile degerlendirecegiz.

" Bu koleksiyon ve kataloglara ulagmak i¢in Bk. G. Roper, World Survey Of Islamic Manuscripts
(London: Al-Furqan Islamic Heritage Foundation, 1992), 1/212-218; F. Déroche, Les manuscrits
du Coran: Aux origines de la calligraphie coranique [Bibliothéque Nationale, Catalogue des
manuscrits arabes, 2e partie, Manuscrits Musulmans, /1] (Paris: 1983).

21 Bk. F. Déroche, La transmission écrite du Coran dans les débuts de ['islam. Le codex Parisi-
no-petropolitanus, [Texts and studies on the Qur’an 5] (Leiden-Boston: 2009), 1013 ve 14-16.

Bl Frangois Déroche, Qur’ans of the Umayyads A First Overview, Leiden Studies in Islam and So-
ciety (Leiden-Brill: 2014), 1/17-18; Déroche, Les manuscrits du Coran, 59—60.

4 Bu Mushafin 1-56. sayfalara denk gelen kisminin kopyasi su kisiler tarafindan yayinlanmustir;
F. Déroche and Sergio Noja Noseda, Le manuscrit Arabe 328 (a) de la Bibliothéque nationale
de France [Sources de la transmission manuscrite du texte coranique I, Les manuscrits de style
hijdzi, 1] (Paris: 1998). Metnin Saint Petersburg’ta bulunan kismi iizerinde yapilan c¢alisma, f.
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Hicazi hatt ile yazildigi bilinen bu niisha otoriterlerce Hicri 1. Yiizyila dayandi-
rilmaktadir.” Kur’an’1n tigte birinden biraz az olan bu niishanin Francois Déroche
ve Sergio Noja Noseda tarafindan tipkibasimi yapilmistir. Makalede bu Mushaf’in
genel ozellikleri, yazimi farkli Kur’ani kiraatlerin zengin manalari, vurgu isaret-
leri, metnin yazicilari, aidiyeti, erken donem yazitlarla karsilastirilmalart ve durak
sonu isaretlemelerini ele alip degerlendirecegiz. Temel olarak su soruya cevap
arayacagiz. ilk donemlere ait bir Kur’an niishasinda kullanilan heceleme sistemi
ile erken donem Arapca yazitlarda kullanilan heceleme sistemi arasinda bir iligki
var m1? Tas yazitlarda kullanilan vurgu isaretleri Kur’an niishalariin yaziminda
da kullanilmis miydi? Yazim farkliliklar1 ve imla kurallarinin incelenmesi bize
Paris Mushaf’inin tanimlanmasi ve tarihlenmesinin yollarini bulmamiza imkan
saglayacak m1? Buna cevap verebilmemiz i¢in bu metnin yazim farkliliklaria ve
metnin ilk yazitlarla mukayesesine ihtiyacimiz vardir. Degerlendirmemize Paris
Mushaf’in1 tanitarak baslayacak ve bigimsel 6zellikleri ile devam edecegiz.

1. PARIS MUSHAF’ININ GENEL OZELLIKLERI

1. 1. Paris Mushaf’inin Tanimlanmasi

Paris Mushaf’1, 98 parsomen folyosuna sahip ve Kur’an metinlerinin yaklasik
ticte birini iceren bir Mushaf’tir. Bu Mushaf’in orijinalinin 210-220 folyo arasinda
olabilecegi ifade edilmektedir.” Tayyar Altikulag, bu Mushaf’in 70 varakinin Paris
Bibliothéque Nationale’de, 26 varakinin St. Petersbourg’da geriye kalan 2 varaktan
birinin Vatikan kiitiiphanesinde digerinin de Londra N. D. Khalili islam sanat1 ko-
leksiyontinda oldugunu séylemektedir.”” Bu Mushaf, Kahire’den Fransa’ya getirile-
rek Genel Kiitliphaneye verilmistir. Bu Mushaf’ta yer alan stire ve ayetler soyledir:

57-70 of Paris, BnF Arabe 328 (1983)’iin katalogunda Arabe 328 b seklinde ayr1 bir bigimde
de tanimlandigini gormekteyiz. F. Déroche, La transmission écrite du Coran dans les débuts de
lislam, 22. Bu metne gallica.bnf.fr ya da Paris, Bibliothéque Nationale de France: Arabe 328 (b)
adresinden ulasilabilir; Mevcut stire ve ayetlerin dokiimii i¢in Bk. Tayyar Altikulag, Mesdhif-i
Kadime, (Ankara: Diyanet Yayinlari, 2022), 416. Mevcut slre ve ayetlerin dokiimii i¢in Bk. Al-
tikulag, Mesahif-i Kadime, 416.

Bl Yasin Dutton,“An Early Mushaf According to the Reading of Ibn ‘Amir,” Journal of Qur anic
Studies, Edinburg University press. 3/1 (2001), 71-89.

61 Déroche, Qur ans of the Umayyads, 1/17-18.

7 Bk. Altikulag, Mesdhif-i Kadime, 414.
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Siire Ad1 Mevcut Ayetleri Siire Adt Mevcut Ayetleri
Bakara 275-286 Sara 1-53
Al-i Imran 1-43, 84-200 Zuhruf 1-89
Nisa 1-176 Duhén 1-59
Maide 1-33 Casiye 1-37
En’am 20-165 Ahkaf 1-8
A’raf 1-206 Miimtehine 7-13
Enfal 1-25 Saf 1-14
Tevbe 66-129 Cum’a 1-11
Yiinus 1-77 Miinafikin 1-9
Yasuf 84-111 Talak 2-12
Ra’d 1-43 Tahrim 1-12
Ibrahim 1-53 Miilk 1-27
Hicr 1-87 Hakka 3-35
Fatir 13-41 Mearic 1-44
Sad 66-88 Nih 1-28
Ziimer 1-15 Cin 1-2
Fussilet 31-54

1.2. Paris Mushaf’inin Bicimsel Ozellikleri ve Ayet Ayirim isaretleri

Paris Mushaf’1, Hicazi yaziyla yazilmis olup farkli yazicilar tarafindan kaleme
alinmistir. Her sayfanin boyutu 24x33 ve 21-28 satir arasindadir. Bazi harfler
iizerinde vurgu isaretleri vardir. Vurgu isaretlerinin ¢ogu, te, se ve niin harfle-
ri lizerindedir. Nin iizerinde tek, te lizerinde iist {iste iki ve se lizerinde st iiste
iic adet vurgu isareti mevcuttur (resim: 1-2). Ayetler arasinda 3 yatay sira ayrag
gorevi gormektedir.”” Ayetleri birbirinden ayiran birden fazla yol kullanilmisgtir.

B Déroche, Qur’ans of the Umayyads, 19-21; Déroche, La transmission écrite du Coran dans les

débuts de ['islam, 34-36; 41-43.

OMUIFD, 2025, Sayi 58, Sayfa 15-48




Hayrettin OZTURK

Bazen ayetler arasindaki ayraglar 6 noktadan olugmaktadir: Bu 6 nokta bazen

5
2 sira halinde birbiri iizerine dizilmis sekilde kullanilmis (?" )); bazen de yatay

olarak birbiri {istiine ikiserli dizilmis 6 nokta (""“’) seklinde yazilmistir. Ayet-
ler aras1 ayraglar bazen parsomendeklyle ayn1 miirekkep rengine sahip, etrafinda

noktalar bulunan bir ¢izgi ({) seklinde ayetleri ayirmak i¢in kullanilmistir. Sa-
reler arasinda bir satir bosluk birakilmig ve her ayetin soninda birbirinin stii-
ne gelgcek sekilde 2 veya 3 sira fetha ve kesreye benzeyen kisa ¢izgiden olusan

( gf?z) seklinde isaretler konulmustur. Her 10 ayetten sonra renkli sekilde isa-

retler (‘% “=2) karsimiza ¢ikmaktadir. 100°den fazla ayet bulunan sirelerde ya-
zict her 100 ayetten sonra farkli bir isaret kullanmistir. Bu isaretler birbiri iizerine
gelecek sekilde siralanirken, bazen 3 delik ve 2 sira veya yuvarlak sekiller olarak

da karsimiza ¢ikabilmektedir (f"’jnﬁ). Ayrica, 6zellikle 100 ayetten fazla ayet
igeren strelerde olmak iizere, elif, vav ve hé harflerine benzer isaretler her 100
ayetin sontinda kullanilmistir. Fakat bu isaretler Mushaf’a sonradan eklenmistir;
¢linkii yazi tipi farklidir ve bosluk bulunmadigi i¢in gogu zaman isaretler nin har-
finin igine yerlestirilmistir (resim: 1-2). Ayrica bu Mushaf’ta, bazi harfler iizerinde
vurgu isaretleri mevcuttur ancak stire ve ayet ayraglarinda geometrik ve bitkisel
stislemelerin kullanilmadigint goriiyoruz.”

Yukaridaki bilgileri, sekil, i’cam, yap1 ve kaligrafi yontemi agisindan degerlen-
dirdigimizde s6z konusu Kur’an kopyasindaki (Paris Niishasi’ndaki) isaretlemele-
rin Kur’an’a sonradan eklendigini agik¢a sdyleyebiliriz.

1.3. Paris Mushaf’inin Yazim Farkliliklari

Hz. Osman zamaninda cem edilip farkli sehirlere génderilen Mushaflarin igin-
de dagitilmis sekilde yazimi farkli kelimeler bulunmaktaydi. Bu, bir Mushaf’ta bir
vecihle diger Mushaf’ta bagka bir vecihle yazilmis bir veya iki harfin degisikligi
ile ortaya ¢ikan kiraat farkliliklarindan olusuyordu.™ Simdi Paris Mushaf’inda
okuyusa cesitlilik ve zenginlik katan bu yazimi farkli kiraatleri degerlendirecegiz.

©1 Mushaf-1 Serif (Bibliothéque nationale, Paris), thk: Tayyar Altikulag (Istanbul: 1436/2015), (1
a/b-70 a/b).

09 Ebu Omer Osman b. Sa’id ed-Dani, el-Mukni’ fi ma rifeti mersiimi mesdhifi ehli’l-emsar, thk.
Muhammed Ahmed Dehman, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1983) 115; Muhammed b. Bedruddin
ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur an, Thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, (Kahire: Mek-
tebetu Daru’t-Turas, tsz.), 1/378; Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi ulii-
mi’l-Kur an (Kahire: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, tsz.), 1/257.
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(1) Al-i imrién siresinin 133. ayetinde gecen (f. 6a. 1. 7)"" ve sdri’ii kelime-
sinin sdri’i seklinde “s” harfi olmadan okunmasi.

Eat LoV Sz e s 155 5 wiks L3 “Rabbinizin bagisina ve
genisligi goklerle yer arasi kadar olan, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin
hazirlanmis bulunan cennete kosun. ™

Medineli iki imam (Ebd Ca’fer ve Nafi) ve ibn Amir, .2 3" ayetini 5 harfi
olmadan “sin” harfi ile baslayarak okumustur. Bu Medine ve Sam sehirlerinin
Mushaflarinda da boyledir, geri kalanlar ise: “,” harfi ile atif yaparak “i3 .3 sek-

[Tk

linde okumuslar ve Mushaflarinda da bu sekilde belirtilmistir.™ Bu ayeti “5” ile

okuyan kimse 6ncesine atif yaparak, “,” olmadan okuyanlar ise bir dnceki ayetten
bedel veya beyan kabul ederek okumus olurlar.™

(2) Al-i imran siresinin 184. ayetinde gecen (f. 8b, 1. 21) ve’z-ziibiiri ve’l-
kitabi’l-miinir ayetinin, ve bi’z-ziibiiri ve’l-kitdbi’l-miinir seklinde okunmasi.

auth i 25 ol B S s g O3 A8 825836 0 “Eger bunlar seni tekzip
ediyorlarsa (bu saswrtict bir sey degildir), senden dnce apagik deliller, sahifeler ve
aydmnlatict kitaplar getiren resuller de tekzip edilmiglerdi.” ™

I “«

ibn Amir, bu ayeti “335” yani “,” harfinden sonra “_” harfinin ziyade-
si ile okumustur. ibn Amir’in birinci ravisi Hisam, ibn Amir’den farkli olarak ,
lslg ,)33“—!} seklinde, yani “s” harfinden sonra “<.” harfi ziyadesi ile okumustur.
Sam Mushaf’inda da aynen bu sekilde yazilmustir. Ibnu’l-Cezeri de Emevi Cami-
inde, Sam Mushaf’inda bizzat kendisi bu ayeti “c” harfli olarak (tSlLj i 3L3)
gordiigiint sdylemistir. Bir baska rivayette de bu kelimenin “—” nin hazfi ve isbati
ile okundugunu s6ylemistir. Ibn Amir’in ikinci ravisi Ibn Zekvan, ibn Amir’den

- f: folyo, 6a: Paris Mushafi’nin orijinal sayfasini, 1 rakami folyoniin ¢6ziimii yapilmis sayfasini, 7
rakami da kelimenin gectigi satir sayisin1 gostermektedir.

02 Al imréan, 3/133.

131 Bk. Muhammed Hazir el-Mecali, “Mahtulife resmithtt mine’l-kelimati’l-Kur’aniyyeti fi’l-mesa-
hifi’l-Osmaniyye”, Mecelletii’s-Seriati ve Dirdsati’l-Islamiyyeti, 19/56 (Kuveyt: Mecli-
sii’n-Nesri’l-‘Ilmi, 2004), 89-163; Ebubekir Ahmed b. el-Huseyn b. Mihran el-Isbahani en-
Nisaburi, el-Mebsit fi'l-kira’dti’l-‘asr, thk. Stbey’ Hamza Hakimi (Sam: Mecmau’l-Liga
el-Arabiyye, 1981), 169; Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi I-kird dti’l- ‘asr,
thk: Ali Muhammed ed-Dabba (Sam: 1927), 2/242; Ebu Bekir Ahmed b. Musa ibn Miicahid,
Kitdbiis-seb ‘a fi'l-kurd at, thk: Sevki Dayf, (Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1400/1980), 216; EbG ‘Amr
Osman b. Sa’aid ed-Dani, e/-Mukni * fi resmi mesahifi’l-emsar maa kitabi 'n-nakt thk. Muhammed
es-Sadik Kamhavi (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyat el-Ezheriyye, 1978), 106, 113-115; Ebu Omer
Osman b. Sa’id ed-Dani, er-Teysir fi kiraati s-seba’ (istanbul: Devlet Matbaasi, 1930), 90; Ebi
Ziir’a Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, Hiiccetii’I-kird dt, thk. Sa’id el-Efgani, (Beyrit:
Miiessesetii’r-Risale, 1979), 174.

041 Muhammed b. Muhammed Tahir ibn Astir et-Tunisi, Tefsiru i-tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Dé-
rii’t-Tunisiyye, 1984), 4/88.

051 Al-i imréan, 3/184.
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I

“Liliy” seklinde yani “c” olmadan okumustur. Diger kiraat imamlari ise
(sl )433\ 3) her iki kelimeyi de “— " ’nin hazfi ile okumuslar ve Mushaflarinda
da bu sekilde belirtilmistir.® Fatir stiresinin 25. ayetinde kurrdnin hepsinin ittifa-
klyla “o” harfinin zikri ile yani iy )3551_: 5 seklinde gelmistir. Bu ayetteki “
il kelimesinde dmil “c” harfidir, atif oldugunda Amilin yenilenmesi igin “,”
gelmehdlr Boylece « uL:SS\ 5 ” seklinde “,” ile okuyan kimse dncesine atif yapmls
olur uL&JLf” seklinde “_” ile okuyan kimse de te’kit anlamini kastetmis olur."

(3) Nisa siiresi 66. ayetinde (f. 14b, 1.1.) illd kaliliin minhiim ayetinin, illa
kalilen minhiim seklinde okunmasi.

7o T
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“Eger biz onlara, “hayatlarinizi feda edin veya yurtlarinizdan ¢ikin” diye yaz-
mig olsaydik, i¢lerinden pek azi hari¢, bunu yapmazlardi. Eger kendilerine verilen
ogtitleri tutsalardi, elbette haklarinda hem daha haywli, hem de (imanlariny) daha
¢ok pekistirici olurdu. ™™

[T

ibn Amir, & L6 ¥ ayetini « s (kT8 % o istisna olarak alip mensup
okumustur. Sam Mushaf’mda da bt')yledlr fakat diger imamlar; "m 55 ”
olarak merfu, zamirden bedel olarak okumuslardir. Mushaﬂarmda wa vu W\.,de
yer almistir.’” Istisnadaki uygulama eger menfi ve “ ¥1” edatindan sonra makab-
linin cinsinden ise bedel olarak alip onu ref yapmak daha evladir ama nasbi da
caizdir. Eger “v¥1”" edatindan sonra gelen, makablinin cinsinden degilse; mesela su
ifadede oldugu gibi (& ¥ .1 4 L) “oglu yok sadece kizi var”, bu durumda istisnai
munkati’ olarak nasp etmek evladir, bedel olarak kabul edip ref de yapilabilir.””
Bu durumda her iki ayet igin sdylenecek son s6z sudur; ya bedel olarak kabul edip
merfu okuyacagiz ya da istisna kabul edip mensup okuyacagiz ki, her iki vecih de
caiz olur.

nel - Bk. el-Mecali, “Mahtulife resmiihii mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 105-107; Ibnu’l-Cezeri,
en-Negr, 2/242; Ibn Miicahid, Kitdbiis-seb ‘a, 221; ed-Dani, et-Teysir, 92; ibn Zencele, Hiicce-
tii’l-kira’at, 185; Ahmed Muhammed Ebu Zithar, Letd zﬁi ‘I-beyadn fi resmi’l-Kur’dn (Serhu Mev-
ridi’z-zam an), (Kahlre el-Hey’etii’l-Amme li Su’ini’l-Metabi’i’l-Emiriyye, 1985), 108-109;
ibn Astr, et-tahrir ve t-tenvir, 4/187.

U7 Hasan b. Abdulgaffar Ebu Ali el-Farisi, Hucce li’l-kurrdis-seba’, thk. Bedreddin Kahveci vd.
(Beyrut: Daru’l-Me’mun 1i’t-Turas, 1978), 3/114; Ebu Muhammed Abdiilhak Ibn Atiyye el-En-
dulusi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’[-kitabi - ‘aziz, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari vd. (Ka-
tar: Vezaretii’l-Evkaf, 1988), 3/445.

18] en-Nisa, 4/66.

19 fbnu’l-Cezeri, en-Nesr, 2/250; ed-Dani, el-Mukni', 107,115; ibn Miicahid, Kitdbiis-seb ‘a, 235;
ed-Dani, et-Teysir, 96; Ibn Zencele, Hiiccetii 'I-kira 'at, 206.

201 el-Mecali, “Mahtulife resmiihd mine’l-keliméti’l-Kur’aniyye”, 108; ibni Atiyye, el-Muharre-
rii 'l-veciz, 4/123; Ton Zencele, Hiiccetii 'l-kird dt, 206-207; Tbn Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/114.
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(4) En’am siiresinin 32. ayetinde (f. 23a, 1. 23) gecen ve ledddiru’l-dhiretii
ciimlesinin ve le déaru’l-ahireti seklinde okunmasi.

”

Sy Ll W FVRUERCRRCS

Oolaas o B0 . “Diinya
hayati ancak bir oyun ve blr eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu Allah’a karsz gel-
mekten sakinanlar icin daha haywrlidir: Hala akillanmayacak misiniz? ™

ibn Amir, (=91 5105) seklinde tek “J” ile ““dal” harfini seddelemeden bir tane-
sini diistirerek ve sondaki “za” harfini izafetten dolay1 kesre ile (mecrur) oku-
mustur. Bu Sam Mushaflarinda bu sekildedir. Geri kalanlar (3-a¥) ;) seklinde
iki “J” ile idgam yaparak ve “dal” harfini seddeleyerek, ifadeyi sifat tamlamasi
yaparak sondaki “ta” harfini merfu okumuslardir, Mushaflarinda da bu sekilde yer
almaktadir.”” Nahiv ilmine gore her iki kiraatte gegen (J5) veya () miibtedadir,
(541 505) kiraatinde “J” ibtidaiye (baslangig), (5:2Y) ise muzafun ileyh olur. Diger
kiraate gelince birinci “J” ibtida, ikinci “J” ise lam-1 tarif olur, (5=Y)) ise sifat olur,
haber ise her iki vecihe gore (»*) kelimesidir.” Her iki kiraat de ahiret hayatina
vurgu yapmaktadir.

(5) En’am siiresinin 63. ayetinde (f. 24b, 1. 16) yer alan le in encind ayeti-
nin, le in enceytend seklinde okunmasi.

T T . T
a8 (b} Jpe _",.-}_‘,(_.! Tada T L#l _",.;I

it e el Ay oudh g Kol o i
: “De ki: “Sizler, agiktan ve gizlice ona ‘Eger bizi bundan kurtarirsa elbette siik-
redenlerden olacagiz’ diye dua ederken, sizi karanin ve denizin karanliklarindan

(tehlikelerinden) kim kurtarir?

Kiafe kurralari; Asim, Hamza, Kisai ve Halef, ( ¢ ) seklinde, “cim” harfin-
den sonra “elif” ile birlikte “yd” ve “ta” olmadan oknmuslardir. Mushaflarinda
bu sekildedir. Burada gaib sigasindadir. Digerleri ise (£ ), “ya” ve “ta” ile fakat

“elifsiz” okumuslardir, Mushaflarinda bu seklldedlr Burada hitap Allah Teald’ya
“Ey Rahhlmlz bizi kurtarirsan” seklindedir.”” ( (ki ) seklindeki kiraat gaip an-
lamu, ( Lm,_-, ) seklindeki kiraat ise hitap anlami verir, bu gaip sigasindan hitap
sigasina nurattir.?? Sebebi de onlarin iginde bulunduklari sikintili durumu, siddetli

belay ifade etmek i¢indir.

21 el-En’am, 6/32.

22 ¢l-Mecali, “Mahtulife resmiihti mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 112-113; ibnu’l-Cezeri, en-Nesr;
2/257; Ton Miicahid, Kitdbii s-seb ‘a, 256; ed-Dani, el-Mukni', 107, 115.

1 fbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 7/195; ibn Atiyye, el-Muharrerii'I-veciz, 5/179
24 el-En’am, 6/63.

251 fbnu’l-Cezeri, en-Nesr; 2/259; ibn Miicahid, Kitdbii s-seb ‘a, 259-260; ed-Dani, el-Mukni‘, 107,
116; ed-Dani, et-Teysir, 103; Tbni Zencele, Hiiccetii 'I-kird at, 255.

261 Sigalar arasindaki doniise iltifat sanati denir.
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(6) En’am siiresinin 137. ayetinde (f. 28a, 1. 8) gecen “surakduhum kelime-
sinin, surakaihim” seklinde okunmasi.

B2 %

Ll G p0esd 3 SIS

RN T

il 1R, B RO AT DV S

o 5 0 “Yine buniin gibi, Allah’a ortak kosanlarin ¢oguna, kostuklar or-
taklar, cocuklarmi oldiirmelerini giizel gosterdi ki; onlar: helake siiriiklesinler ve
dinlerini karigtirip onlart yaniltsinlar. Eger Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi.
Artik sen onlart uydurduklar ile bas basa birak ™"

fbn Amir (5 ) kelimesini kesreli “hemze” ile surakdihim seklinde
okumustur. Ayn1 sekilde zeyyene kelimesindeki “)” harfini dammeleyip meful
iizere mebni, “¢” harfini kesre ziiyyine (siislii gosterildi) seklinde okumustur.
(#=>Y31) kelimesindeki “J” harfini naibi fail oldugu i¢in merfu (katlu), (.}Mﬁ?ji) ke-
limesindeki “dal” harfini mefulii bih olarak mensup yani eviddehiim (ortaklarina
cocuklarmi 6ldiirmeleri siislii gosterildi) seklinde okumustur. O zaman ( 5% )
surakaihim” kelimesi ( b'ﬁé ) katlii kelimesinden izafetle mecrur olur, Sam Mus-
haflarinda oldugu gibi. Geri kalanlar ( ] ), “«” ve “;” harfini fiil olarak fethal1
okumuslar, ( |z3 ) kelimesini zeyyene 'nin mefulii bihi olarak “/ami’ nasp etmisler,
(+2>Y3) kelimesindeki “dal” harfini muzafun ileyh olarak mecriir okumuslardur.
(o508 )’deki “hemze”yi merfi seklinde ( 22 ) fiilinin faili olarak okumuslar-
dir.”® Mushaflarinda bu sekildedir.

(7) A’raf siiresinin 2. ayetinde yer alan (f. 30a, 1. 14) tezekkeriin=(555%)
ayetinin, yetezekkeriine seklinde okunmasi.

>

i B L f — -
Oapdd L W 6 <

13

At 2as e B Y5 4S5 5 i 500 Rl 7 “Rabbi-
nizden size indirilene uyun. Onu birakip baska dostlara uymayin. Ne kadar da az
ogiit aliyorsunuz! %

&

‘

ibn Amir (6455) “ta” harfinden 6nce gaip s1gas1 olan “c” ile okumustur, Sam
Mushaflarinda da bu sekildedir. Geri kalanlar ise Mushaflarinda oldugu gibi “ta”
harfinden &nce gaip sigasi olan “<” eklemeden muhatap s13as1 iizerine (5555 sek-
linde) okumuslardir. Hafs, Hamza, Kisai ve Halef, “ 3" harfini seddelemeden (tah-
fif) okumuslar geri kalanlar ise seddelemislerdir.”

27 el-En’am, 6/137.

128 ed-Dani, el-Mukni', 107, 115; ibn Miicahid, Kitdbii s-seb ‘a, 270; ibnu’l-Cezeri, en-Negr, 2/262-
265; Ibn Mihran, e/-Mebsiit, 203. Metinde eliften sonra hemze yoktur. Fakat satir tizerinde di-
ger orneklerde bulunmayan bir bosluk vardir ve muhtemelen hemze sonradan silinmistir. Bk.
Déroche et Noseda, Le Manuscrit Arabe 328 (a) de la Bibliotheque Nationale de France, (f. 28a,
1. 8); Mahmud Safi, el-Cedvelii fi ‘irabi’l-Kur 'ani ve sarfihi ve beydnihi, (Dimask-Beyrut: Mek-
tebetii Residiyye, 1995), 4/297; el-Mecali, “Mahtulife resmiihéi mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”,
115-116; Ebu Ali el-Farisi, Hucce li’l-kurrdi s-seba’, 3/323.

299 A’raf, 7/3.

B el-Mecali, “Mahtulife resmiithti mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 119; ed-Déni, el-Mukni ", 107,
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(8) A’raf siiresi 43. ayetindeki (f. 31b, 1. 24) ve md kiinnd linehtediye Kkeli-
mesinin, vav olmaksi1zin md kiinna linehtediye seklinde okunmasi.

£ V. b = cawy @ el R S
SO G 000y il 5l 10k Gas @l ) L WS” “Hamd, bizi buna eristiren
Allah’a mahsustur. Eger Allahin bizi eristirmesi olmasaydi, biz hidayete ermig
olamazdik.”™

fbn Amir; (& v) seklinde (u.)’dan 6nce “,” olmadan okumustur, Sam Mus-
haf’inda bu sekildedir. () burada baslangi¢ edatidir. Geri kalanlar ise (& us3) sek-
linde “,” ile okumuslardir. Mushaflarinda da bu sekildedir, “s” burada da atif du-
rumundadir.®” Fakat metinde vav harfi 6nce yazilmamis daha sonra yer olmadigi

i¢in tiste yazilmigtir.™

(9) A’raf siiresi 75. ayetinde (f. 33b, 1.1.) gecen kdile’l-meleii ciimlesinin
vay ile ve kile’l-meleii seklinde okunmasi.

. . ERE PR e .. e
P ol T o 1SEn) syl Sl J87 0 “Kavminin biiyiikliik taslayan

o

ileri gelen?eri, kuug’uk gdrdldp ezilen inanmislara dediler ki”

[
| -

fbn Amir (J6,) seklinde; (J5)’den 6nce “,” ziyadesi ile atif yaparak okumustur,
Sam Mushaflarinda bu sekildedir. Geri kalanlar ise (J&) seklinde “;” olmadan
okumustur, Mushaflarinda da bu sekildedir, (J&) burada baslangig fiilidir.”

(10) A’raf siiresi 141. ayetteki (f. 36a, 1. 2) ve iz enceyndkiim kelimesinin
ve iz encdkiim seklinde okunmasi.
“Eid 450 6,000 G i se $Uzd 357 “Hani sizi Firavun ailesinden kurtar-
mustik. Onlar size en kotii iskenceyi uyguluyorlardi.”™
ibn Amir (5 #7) seklinde “cim” den sonra “1” ile “<” ve “o” harfi olmadan
okumustur. Sam ehlinin Mushaf’inda bu sekildedir, geri kalanlar ise (31 1241 ) sek-

‘

115; Ibn Miicahid, Kitdbii s-seb ‘a, 270; ibnu’l-Cezeri, en-Negr; 2/262-265; ibn Mihran, el-Meb-
sut, 207; ed-Dani, et-Teysir, 103; Ibni Zencele, Hiiccetii’'l-kird 'at, 255.

B Araf, 7/43.

132] ed-Dani, el-Mukni', 107, 115; Ibn Miicahid, Kitdbii s-seb‘a, 280; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr; 2/269;
Tbn Mihran, e/-Mebsut, 208; ed-Dani, et-Teysir, 110; Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kira at, 255; el-Me-
cali, “Mahtulife resmiihi mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 120.

1331 Bk. Déroche et Noseda, Le Manuscrit Arabe 328 (a) de la Bibliotheque Nationale de France, (f.
31b, 1. 24).

B4 fbnu’l-Cezerd, en-Nesr; 2/270; Ibn Mihran, el-Mebsut, 210; Ibn Miicahid, Kitabii 5-seb ‘a, 284;
ed-Dani, et-Teysir, 111; ed-Dani, el-Mukni‘, 107; Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kird at, 287.

BsI A’raf, 7/141.
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.o

linde “s” ve “o” harfinden sonra
da bu sekildedir."

€

1”" ile okumuslardir ve kelime Mushaflarinda

(11) Tevbe siiresi 100. ayette (f. 43a, 1. 9) gecen fecri tahtehe’l-enhdru ke-
limesinin tecri min tahtihe’l-enhdru seklinde yazilmasi.

W ey A ot 1 A e g e (g Doy i oy s 50 26 5 50 Sk
w00 ows 397 “Islampt ilk 6nce kabul eden muhacirler ve Ensar
ile iyilikte onlara uyanlar var ya, Allah onlardan raz1 olmus; onlar da O>ndan razi
olmuslardir. Allah onlara iginden irmaklar akan, i¢cinde ebedi kalacaklari cennetler
hazirlamigtir. Iste bu biiyiik basaridir. "

T TR T T
el Gaall EUS Gl

I

ibn Kesir; 6% G «o 2 ayetini @ 5 @72 seklinde “.” kelimesi ziya-
desi ile okumustur ve ikinci “ta” harfini esre yaparak “&£” seklinde okumustur.
Kelime Mekke Mushaflarinda bu sekildedir. Geri kalanlar “:.” kelimesini hazf
ederek ve “ta” harfini zarf oldugu i¢in nasp ederek fethali okumuslardir, kelime
Mushaflarinda bu sekildedir.?®

Bu ayette Islam’1 ilk 6nce kabul edenlerin vasiflar1 anlatilmakta ve kendilerine
cennet miijdesi verilmektedir, her iki kiraatte de onlar1 iki farkli sekilde nitelendir-
mistir. (e 5. ¢2 %) kiraatinde su, kaynag hakkinda herhangi bir isaret olmaksizin
bahgenin altindan akmaktadir, bu cennetin giizelliginin bir vasfidir, GEY 4 <o
) kiraatinde ise su kaynag alttadir bu da bahgelerin en giizelidir. Bu kiraat bize
Islam’1 ilk 6nce kabul eden Muhacir ve Ensar ile iyilikte onlara uyanlara hazirla-
nan cennetin konumuntin yiiceligini gostermektedir.®

(12) Tevbe siiresi 107. ayetteki (f. 43b, 1. 2) ve’l-lezine’t-tehazii kelimesinin,
vav’siz ellezinettehazii seklinde okunmasi.

2 @
0, 0,

B P E.r I I S P RS . .
MG Gty s Uik Wl S LS s “Bir de zararl faaliyetlerde bu-

RS

lunmak, kiifre yardim etmek, Mii’'minler arasina ayrilik sokmak icin bir mescit
yapanlar vardw:. """

Medine imamlari ve ibn Amir (-.<:4) seklinde onceki ayetten kastedilen durum

&

ile sonraki ayetten kastedilen durum arasindaki farki hatirlatmak i¢in “,” olmadan

J

B9 fbnu’l-Cezerd, en-Negr, 2/271; Ibn Mihran, el-Mebsut, 214; Ibn Miicahid, Kitabii s-seb ‘a, 293;
ed-Dani, er-Teysir, 113; ed-Dani, e/-Mukni‘, 108; Ibn Zencele, Hiiccetii’'l-kird’at, 294.

B71 Tevbe, 9/100.

B8 fbnu’l-Cezerd, en-Nesr; 2/280; Ibn Mihran, el-Mebsut, 228; Ibn Miicahid, Kitdbii 5-seb ‘a, 317
ed-Dani, er-Teysir, 119; ed-Dani, el-Mukni‘, 108; Ibn Zencele, Hiiccetii'I-kird at, 322; el-Mecali,
“Mahtulife resmiihQi mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 123.

B9 el-Mecali, “Mahtulife resmiiht mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 123-124.

01 Tevbe, 9/107.
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baslangi¢ climlesi olarak okumuslardir. Kelime, Medine ve Sam Mushaflarinda bu
sekildedir. Geri kalanlar ise : (:.c:0;) seklinde atif kabul ederek “s” ile okumuslar-
dir, kelime Mushaflarinda bu sekildedir™. Her iki kiraatte de miinafiklarin halleri,
tuzaklar1 ve putlara taptiklari haberi bize verilmektedir."”

(13) Yinus siiresi 22. ayette gecen (f. 46a, 1. 6) yiiseyyirukiim kelimesinin,
yengsiirukiim seklinde yazilmasi.

ic,.._ N It ;7! I

i g g
s e
dir,

O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastiran-

ibn Amir ve Ebti Ca’fer, (:3%%%), geri kalanlar ise; “ 252 = yiiseyyirukiim” oku-
muslardir. Ibnii’l-Cezeri’ye gore; Sam ve diger Mushaflarda “s” fethali ve “o
sakin, sonrasinda ise zammeli ve noktali “sin”" harfi ile “nesr” kokiinden olacak
sekilde yazilmigtir. Geri kalanlar ise “¢” nin zammesi ve noktasiz “sin ” harfinin
istiinii (fethasi) ile sonrasinda seddeli ve kesreli “s” ile okumusglardir. Kelime
Mushaflarinda bu sekildedir.*! Ebl ‘Amr ed-Dani de Sam Mushaflarinda “o” ve
“sin”" ile diger Mushaflarda ise “sin” ve “s” ile oldugunu séylemistir.””

2

(14) Siira siresi 30. ayette gecen (f. 59a, 1. 13) “fe bimad” kelimesinin “bi
” seklinde okunmasi.

P PP T RS - € TR ,'\‘,,” « . .
LS 3E iy aSGul] SanST Ll D et e B0 S5ST “Baginiza her ne musibet gelir-
se kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O yine de ¢cogunu affeder’™",

“«

Medeneli iki imam (Ebu Ca’fer ve Nafi’) ve Ibn-i Amir, “<”’den énce “fa”
olmadan (&) seklinde okumustur, kelime Medine ve Sam Mushaflarinda bu se-
kildedir. Geri kalanlar ise (<) “fa” ile okumuslardir. Kelime Mushaf’larinda bu
sekildedir.”” (4$) kelimesinde “fa” ile okumanin viiciih’u, (% “:5) ayetinde sart
manasina gelen (&) takdir etmekledir. Bir baska kiraate gore (12z;) kelimesindeki
(v) harfi (s0) anlamindaki miibteda, (&) ise miibtedanin haberi ve zarfi miistakard

¥ fbnu’l-Cezerd, en-Nesr; 2/281; Ibn Mihran, el-Mebsut, 229; Ibn Miicahid, Kitdbii 5-seb ‘a, 318;
ed-Dani, et-Teysir, 119; ed-Dani, el-Mukni‘, 108, 115; Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kird’at, 323;
el-Mecali, “Mahtulife resmiiht mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 124-125.

21 el-Mecali, “Mabhtulife resmiihtt mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 124.

1 Yunus, 10/22.

W fbnu’l-Cezerd, en-Negr; 2/282; Ibn Mihran, el-Mebsut, 233; Ibn Miicahid, Kitabiis-seb a, 320,
325; ed-Dani, et-Teysir, 121; ed-Dani, el-Mukni , 108, 115; Ibn Zencele, Hiiccetii'l-kira dt, 329;
el-Mecali, “Mahtulife resmiih( mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 125.

W1 ed-Dani, el-Mukni ‘, 104.

461 Sara, 42/30.

1 fbnu’l-Cezeri, en-Nesr, 2/367; ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb ‘a, 581; ed-Dani, et-Teysir, 313; ed-
Dani, el-Mukni ‘, 106; Ibn Zencele, Hiiccetii’I-kird dt, 642; el-Mecali, “Mahtulife resmiiht mi-
ne’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 139.
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dir®; manast; “sizin basiniza musibet veren, sizin yaptiklarmizdan dolay1 veren-
dir.”®!

(15) Zuhruf siiresi 68. ayetteki (f. 61b, 1. 12) “pd “tbadi” kelimesinin, “pd
‘thadi” seklinde okunmasi.

“iile By Y ste &7 “Bugiin size korku yoktur”.
Medine ve Sam Mushaflarinda “s” ile (s2te) seklinde yazilmistir. Medeniy-
yan, Ibn Amir, Ebd Amr, Ebd Ca’ fer ve Ruveys, Yakib’dan vakif ve vasl halinde
(ssk¢) seklinde okumuslardir, Su’be, vasl ederken (cssts ©), vakfederken ise siikiin
halinde okumustur. Geri kalanlar ise (i) seklinde okumuslardir.>®

(16) Zuhruf siiresi 71. ayetteki (f. 61b, 1.15) “testehihi” kelimesinin, “zeg-
tehi” seklinde okunmasi.

OJ_\_L,- (B 13 1_,_.) -\_a‘)' _U..) ,ﬁ_u_.ﬂ\ e ankd L L \_JJ _Jl.b'lj ,_,qs: e JLw ,.4_...& Jll.a:,,
“Onlar igin altin tepszler ve kadehler dola.stzrllzr. Canlarmm istedigi ve gozlerinin
hoslandig1 her sey oradadir. Siz orada ebedi olarak kalacaksiniz. "™

Kelimenin okunusu ile ilgili Medineli iki imam (Ebu Ca’fer ve Nafi’), Ibn
Amir ve Hafs; “<” harfinden sonra “he” zamiri getirerek (+:34::%) seklinde oku-
muslardir. Kehme Medine ve Sam Mushaflarinda bu sekildedir. Geri kalanlar ise
“he” zamirinin hazfi ile (g, 4‘_“} okumuslardir. Ayni sekilde kelime, Mekke ve
Irak Mushaflarinda bu sekudedlr o2 “He” harfinin hazfinin de isbatinin da fasih
Arap dilinde kullanimi mevcuttur. Kim “Ae” harfini isbat ederse mefulii ortaya
cikarmig olur, kim hazf ederse ihtisar yapmis olur.”

Biz buraya kadar miitevatir kiraatler i¢ginden Paris Mushaf’indaki yazimi farkl
olan 16 kelimeyi inceledik. Bu kiraat farkliliklarmin hepsi, Nebi’nin (sav) okudu-
gu, Cebrail vasitasi ile Allah tarafindan 6gretilen vahiydir. Bir kelimenin birkag
vecihle okunmasi ve her birinin istenilen ayr1 bir anlami vermesi, bunlarin her bi-

8 Car mecrurun miitealliki bazen hazfedilir. Eger hazfedilen miiteallik efali &mden olup, manasi car
ve mecrurdan anlagiliyorsa, o car ve mecrura zarfi miistakar denir.

41 el-Mecali, “Mahtulife resmiihi mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 139; Ibn Zencele, Hiicce-
tii’l-kard 'at, 642; Ebu Ali el-Farisi, Hucce li I-kurrdi’s-seba’, 6/129; Ton Astr, et-Tahrir ve t-ten-
vir, 25/99.

B ed-Dani, el-Mukni ‘, 106-107.

B Zuhruf, 43/71.

1521 1bnu’l—Cezeri, en-Nesr, 2/370; ibn Miicahid, Kitabiis-seb ‘a, 588-589; ed-Dani, el-Mukni‘, 107,
Tbn Zencele, Hiiccetii'l-kird 'dt, 654; el-Mecali, “Mahtulife resmiiht mine’l-kelimati’l-Kur’aniy-
ye”, 140-141.

1331 el-Mecali, “Mahtulife resrpﬁhﬁ mine’l-kelimati’l-Kur’aniyye”, 14-141; Ebu Ali el-Farisi, Hucce
li’l-kurradi s-seba’, 6/158; Ibni Zencele, Hiiccetii’'l-kira dt, 654.
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rinin Kur’an’mn icazini beyan eden ayr1 yonler oldugunu gdstermektedir. Sehirlere
gonderilen Mushaflardaki bu yazim farkliliklari nedeniyle siipheye kapilmak ilmi
bir tutum olmayacaktir. Bu farkliliklar biitiin bir kelime veya climlede s6z konusu
olmamis “,”, “s” ve “” gibi sadece noktalanan harflerden bir veya birkag tanesin-

de olmustur. Bu kiraat gsekli de manaya ve ibadete engel teskil etmemektedir.

Paris, Bibliotheque Nationale, Arabe 328 (a/b) Mushaf’min tarihini tespit et-
menin bir diger yolu da ilk dénem yazitlar1 ile mukayesesini yapmaktir. Buntnla
ilgili 3 yazitin (Ahnas, Ziiheyr ve Muaviye Su Bendi) karsilagtirilmali bir deger-
lendirmesi yapilacaktir.

2. PARIS MUSHAF’I VE ILK DONEM YAZITLARI (H. 22-58)

En eski Hicaz yazist H. 22 yilina dayanir. Hicazi yazi, ince bir tiiy ile yazilir.
Kelime ve harflerin iist kismi uzun olup italik yaziy1 nitelendirmektedir.* Paris
Mushaf’ i yazisini1 Frangois Déroche “Hicazi tarz” olarak isimlendirmistir.””

2.1.ilk Ddnem Yazitlar ve Vurgu isaretleri

2.1.1. Ahnas Papiriisii

Gliniimiize ulasan bazi yazitlarda harflerin istiinde benzer harfleri birbirinden
ayirmaya yarayan vurgu isaretleri mevcuttur. Bunlardan en eskisi hicri 22 tarih-
li Ahnas yazitidir. Bu yazit, Misir’daki Ahnas Miisliiman birliginin kumandani
tarafindan 65 koyuntn teslim edildigini kayit altina alan bir makbuz belgesidir.
Bu belge Viyana Ulusal Kiitiiphanesinde muhafaza edilmektedir.*® Asagida da
goriilecegi gibi bu yazitta bazi vurgu ve noktalamalar mevcuttur. Mesela; zal, niin,
hd, sin ve za harflerinin tistiindeki bu vurgu igaretlerini gérmek miimkiindiir.

B4 Karl-Heinz Ohling-Gerd-R. Puin-Hans Caspar Graf von Bothmer, “Kur’an Aragtirmalarinin Yeni
Yollart”, KSU llahiyat Fakultesi Dergisi 4 (2004), (121-141), 134.

531 Déroche & Noseda, Sources de La transmission Manuscrite du Texte coranique 11/1, XIV-XIX,
Lesa, 2001; Adnan Mohammed Al-Shareef and Yasser Ismail Abdul Salam, “Early Manuscripts
of Quran Through Data of Hijazi Calligraphy and Archaeological Evidence”, Journal of the Ge-
neral Union of Arab Archaeologists 5/1 (2020), 5 (1-28).

Bu papirtis ilk kez Viyanadaki bir sergi katalogunda 1894 yilinda 558 numarasiyla yaymlanmig-
tir; Adolf Grohmann, From the World of Arabic Papyri (1952: 62) adli eserinde yayinladi. Bk.
Ali Tbn Tbrahim Ghabban, The inscription of Zuhayr, the oldest Islamic inscription (24 AH/AD
644—645), the rise of the Arabic script and the natiire of the early Islamic state. Translation and
concluding remarks by Robert Hoyland, Arabian Archaeology and Epigraphy 19 (2008), 218.

[56]
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Ahnas Yaziti (hicri 22 tarihli)

2.1.2. Ziheyr Yazit::

Suudi Arabistan’in kuzeybatisinda bulunan ve miladi 644 yilinda yazildig: ifa-
de edilen bir yazittir. Bu yazit, el-‘Ula ve el-Hicr (Medain-i Salih) arasindaki bol-
gededir. Yazitlarin ve su kaynaklarmin bulundugu Suudi Arabistan ve Suriye ara-
sindaki EbG Ziireybe hac yolu tizerindedir.®” Bu yaziy1 onlin yazdigina dair isim
bulunmasi sebebiyle Zitheyr yazit1 olarak anilmigtir.*® Yazit, “Bismillah=Allah’in
adiyla” baslamakta ve Hz. Omer’in 61diigii sene yazildig1 ifade edilen h. 24 kaydi
yer almaktadir. Yazittaki harflerin iistiinde, benzer harfleri birbirinden ayirmaya
yarayan vurgu igaretleri mevcuttur. Bunlar sirasiyla; “ene’ kelimesindeki niin har-
finin iistlinde, “ziiheyr” ve “zaman” kelimelerindeki za () harflerinin Ustiinde,
“tiiviiffiye” kelimesinin fa ve fa harflerinin iistiinde, “sene” kelimesindeki niin
ve ta harflerinin Uistiinde ve “yirmi” anlamina gelen “’zg7in” kelimesindeki sin ve
nin harflerinin tistiinde yer almaktadir. Asagidaki Ziitheyr yazitinda bu anlattikla-
rimizi gérmek miimkiinddir.

b7 Ghabban, The inscription of Zuhayr, 209-210.
581 Ghabban, The inscription of Zuhayr, 219-222.
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Ziiheyr Yaziti (Hicri 24 tarihli)
2.1.3. Muaviye Su Bendi Yaziti:

Taif’te insa edilen barajda yer alan Hicri 58 yilina ait yazit 16 noktali harf
icermekte ve karma tarz Hicazi yazinin 6zelliklerini gostermektedir.” Taif”deki

bu yazitta binye, semeniin, hamsine, sebete ve ensarahu kelimelerinin {stiinde
vurgu isaretleri mevcuttur.

a gvo d\ v bl L8

,-\,b_)."d.U\. o VP 4.9--)“30-“- o
La 9o A\ S yacl ool

Muaviye Su Bendi Yazit1 (Hicri 58 tarihli)

Yazinin gelisimine de 151k tutan ve h. 22 ile h. 24 tarihine denk gelen Ziiheyr
ve Ahnas yazitlari, bilinen en eski tarihli Islami yazilardir. Mekke, Medine ve
Hicaz’in diger bolgelerinde tarihli ve tarihsiz pek yazit yer almaktadir. Misir’da-
ki Asvan yaziti, Mekke-Taif arasindaki yazitlar,®™ Rantina vadisindeki su bendi

tizerinde bulunan anitsal yazit® ve Muhammed Hamidullah tarafindan yayinlanan
Sala Dagi yazitlari® bunlardan sadece bir kagidir.

59 Ghabban,The inscription of Zuhayr, 218.
1601 Ghabban, The inscription of Zuhayr, 215-217.

[61] Sa’d er-Rasid, Dirdset fi’l-Eseri’l-Islamiyye el-Miibekkire bi’l-Medineti’l-Miinevvere, (Riyad:
Kiral Fahd Kiitiiphanesi, 2000), 68-71.

[62] Muhammed Hamidullah, (1939), Some Arabic Inscriptions of Medina of the Early Years of Hij-
rah, Islamic Culture 13: 427-439.
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Bu yazitlarin hepsinde belirli baz1 harflerin {izerinde kismen vurgu isaretleri
yer almaktadir. Bu bize Islam’dan 6nce yazida vurgu isaretlerinin kesin olarak
bilindigini ve kullanildigini1 géstermektedir. Ayn1 zamanda bu bize Hz. Peygamber
ve halifeler doneminde yazilan Mushaflarda, tercih sebebi olmasa bile kismen bazi
vurgularm kullanildigini ima etmektedir. Nitekim bu yazitlarda kullanilan fa harfi
tizerindeki st iiste iki nokta gibi bazi noktalama isaretleri bu makalenin konusu
olan Paris Mushaf’inda da yer almaktadir. Paris Mushaf’inda, {izerinde vurgu isa-
retleri olan harfler ile tas yazitlardaki lizerinde nokta bulunan harfler de benzerlik
gostermektedir. Bunlar agirlikli olarak; ba, te, se, za ve niin harfleridir. Asagida yer
alan Paris Mushaf’na ait bir varakta bunu gérmek miimkiindiir.

Asagidaki Paris BNF, Ar. 328 a, f. 10 a’ya bakiniz.
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2.2.Vurgu isaretlerinin Kullanimi ve Kur'an’in Yazimi

Ahnas ve Ziiheyr yazitlarindan noktalamanim Nasr ibn ‘Asim ve Yahya ibn
Ya’mar’1n icadi olmadig1 fakat ¢cok daha dnce var oldugu ve giinliik yazigmalarda
bir arag olarak kullanildig1 anlasiliyor. Sahabilerin Osman déneminde cem’ edi-
len Kur’an’dan vurgu isaretlerini, Miisliimanlarin Kur’an’t Muhammed’e (s.a.v.)
indirildigi sekilde Araplarin farkli lehgeleriyle okunmasini miimkiin kilmak ve ke-
lime yapisinin var olan tim anlamlarini verebilmesi i¢in ¢ikarmis olmalart muh-
temeldir. Bu yazitlardaki yazinin Paris Mushaf’1 ile karsilastirmali bir bigimde
incelenmesi gostermistir ki harfler islam 6ncesi déneme ait belgelerdeki harf yapi-
larin1 korumus ve muhafaza etmistir. Ahnas papiriisii, Zitheyr yaziti ve ilk donem
Kur’an niishalarindaki harflerin benzerlikleri dikkat ¢ekmektedir. Noktalar ayni
harfler tizerinde olup ayni sisteme sahiptirler® ve rastgele degil belirli bir amagla
kullanilmiglardir. Mesela, miienneslik ta 51, ardindan gelen isme bagli oldugu za-
man kapali degil agik bir sekilde standartlastirilmaya calisilmigtir. Ahnas papiriis-
lerinde sadece kapali fa’ var iken Ziiheyr yazitinda ve Paris Mushaf’inda her ikisi
de kullanilmistir ki bu bir degisim siirecini gostermektedir.® Ayrica Islam oncesi
siirlerde noktalama isaretlerinin kullanildigina sahid oluyoruz. Mesela; Lebid’in
misralarindan birinde noktalamanin kullanildigina dair bir isaret vardir. Misra su
sekildedir; li-Asma’a resmiin ke sahifati a’ceme= noktalanmuig bir sayfa gibi, As-
ma’ya ait izler vardir.”® Islamiyet’in gelisiyle birlikte islam halifeleri de yazida
vurgu isaretlerini kullanmiglardir.®® Burada sdyle bir soru akla gelebilir. Acaba
vurgu isaretleri en eski Kur’an’larda kullanilmis miydi? Eger kullanilmadiysa,
resmi yazigsmalar ve kisisel yazitlarda kullanilan bu igaretler Kur’an i¢in neden
kullanilmadi1? 7 harfe uygun olmasina imkan vermek i¢in sahabenin bilerek bu
isaretleri ¢ikardig1 veya en azindan Kur’an’a uygulanmasini durdurdugu ileri si-
rilmiistlir. Fakat hicretin ilk ylizyilina ait oldugu sdylenen bir¢ok Kur’an metni
vardir ve hemen hemen hepsi de bazi harflerin iistiinde noktalara sahiptir.”” Hz.
Muhammed (s.a.v.) doneminde gergekten vurgu isaretleri kullanilmiyor muydu?

Ghabban, The inscription of Zuhayr, 232-234.
Ghabban, The inscription of Zuhayr, 232-234.
Ghabban, The inscription of Zuhayr, 232-234.

C. Robin, (2006), La re"forme de I’e"criture arabe a' I’e"poque du califat me’dinois. Melanges de
I’Universite” de Saint Joseph 59: 319-364.

670 http://www.islamic-awareness.org/Quran/Text/Mss/
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2.3. Hz. Muhammed (s.a.v.) Zamaninda Vurgu isaretlerinin Konumu

Konuyla ilgili bazi rivayetler vardir:®® Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in “eger
va ve td arasinda kararsizsaniz, o zaman yd yazin® soziidiir. Bir digeri Zeyd b.
Sabit’in bir tasin lizerine yazilan ninsiruha ve lem yetesenne kelimelerinden sin
ve za () harflerinin iistiine 4 adet nokta ekledigi,” Ibn Abbas’in “Her seyin 15181
vardir ve yazinin 15181 vurgu isaretleridir’”" dedigi nakledilmistir. Muaviye de va-
hiy katibi iken Hz. Peygamber’in ona; “Ya Muaviye! Yazin giizellestir” dedigi ve
yazinin giizelliginden de kastin “her harfe uygun bir isaret vermek” oldugu rivayet
edilmistir."”

Bu rivayetlerden anlasilmaktadir ki; Hz. Peygamber zamaninda da bu vurgu-
lar biliniyordu fakat Kur’an, genelde vurgu ve noktalama isaretleri olmaksizin
yazilmistir. Buniin sebebi ne olabilir? ibn Arabi (6. 543/1148) Kur’an’mn oriji-
nalinin insanlar tarafindan bu sekilde korunmasini istemelerinden kaynaklanmis
olabilecegini” ifade ederken, ibn Cezeri de Hz Peygamber’den alindig1 sekliyle
muhafaza edilsin diye sahabe Kur’an’1 yazdiklarinda noktalarin ve seslendirme-
lerin ¢ikarildigini sdylemistir. Onlar, Peygamber’in (s.a.v.) yapmadig1 higbir seyi
onaylamamiglardir.”™

Bu agiklamalar bizi su sonuca gétiirmektedir: Kur’an’in ilk niishalarinda vurgu
isaretlerinin yer almamasi, bu isaretlerin Arapga’da Islam éncesinde, Peygamber
(s.a.v.) ve sahabe doneminde bilindigini ancak Kur’an’im iskeleti Peygamber’den
(s.a.v.) aktarilan okumay1 siirdiirsiin ve Araplar Kur’an’1 kendi lehgelerine gore
okuyabilsinler diye ilk niishalarin bilingli olarak isaretsiz olusturuldugunu goster-
mektedir. Bu sebepten Hz. Peygamber ve daha sonraki donemde yazilan Mushaf-
larin genellikle noktasiz yazildigini sdyleyebiliriz. Ancak bu yazilan Mushaf ve
varaklarin tamamen vurgu isaretlerinden hali oldugunu da iddia edemeyiz. Zira
sahabe bu kurala ¢cok bagli kalmamis, okumada kendilerine kolaylik saglasin diye
Mushaflarinda daha serbest bir yazi tarzin1 benimsemislerdir. Bugiin diinya miize

681 Nasiruddin el-Esed, Masddiru’s-gi ri’l-cahili ve gimetiiha t-tarihiyye, (Kahire: Daru’l-Ma’arif,
1982), 34-41.

[l Ebu’l-Hasan Ali ibn. Muhammed ibn el-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-Sahabe, (y.y.: Mektebe-
ti’l-Islamiyye, tsz.), 1/193.

[ Eb{ Zekeriyya Yahya Ibn Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-Mesriyye,
1955), 1/172-173.

71 Ebu’l-*‘Abbas Ahmed Ibn ‘Ali el-Kalkasandi, Subhu’l- ‘Asa fi sind ati’l-insd (Kahire: el-Miiesse-
setii’l-Mesriyyetii’l-‘Amme li’t-Te’lif ve’t-Terceme, ts.), 3/153.

721 Siiheyla Yasin el-Cubri, Aslu’l-hatti’l- ‘Arabi ve tatavvuruhu hattd nihdyet’i asri’l-Umevi (Bag-
dat: 1977), 156; Muhammed Hamidullah, “Sanatii’l-kitdbe fi ahdi’r-Restl sallallahii aleyhi ve
sellem ve’s-Sahabe”, Mecelletii’l- Fikri ve’l-Fenn 2/3 (1964), 26.

31 Eb( Bekr ibnu’l-*Arabi, el- 'Avdsim mine’l-kavasim (Istanbul-Cezayir: 1927), 2/196-197.

74 Semsiiddin Muhammed Ibn Muhammed el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird ati’I- ‘asr, thk: Muhammed
ed-Dabba (Kahire: Daru’l-Fikr, tsz.), 33.
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ve kiitiiphanelerinde bulunan Kur’an el yazmalari ve varaklarindaki bazi harflerin
lizerinde yer alan vurgu isaretlerine bakarak da bunu séylemek miimkiindiir. Neti-
ce itibartyla Islam’dan 6nce bilinen bu noktalamalari Islami donemde de kismen
kullanilmis olabilecegi ihtimalini géz ardi etmemek gerekmektedir. Ebu’l-Esved
ed-Diieli’den dnce de sahabe sesli harfleri kullanmakta idi ancak onu Kur’an’in
tamaminda yer alan bir sistem haline getirmemislerdi. Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin
sesli harfleri sistematik bir sekilde kurallara ve ilkelere baglayana kadar bu kolay-
lagtirict bir uygulamaydi.”

2.4. Paris Mushaf’indaki Harflerin Sekilleri ve Arapca Yazitlarla Mukayesesi

Asagida Paris, Bibliotheque Nationale, Arabe 328 (a/b) metninde yer alan her
bir harfin seklinin 6zeti sunulmaktadir. Bu harfler erken dénem tas yazitlardaki
(sekil 1-4) ve erken donem papiriislerdekilerle (resim 1-2) karsilagtirilmistir;

Elif (1) Harfi

Elif harfinin sekli, Paris Mushaf’inda (resim 1-2) saga meyillidir ve kuyrugu
saga dogrudur. Bunu erken donem tag yazitlarla karsilastirdigimizda (sekil 1-4), Ah-
nes (Hicri 22), Ziiheyr (Hicri 24) ve Asvan yazitlarinda (Hicri 31) elif harfinin diiz,
nadiren hafif saga yatik fakat kuyruksuz oldugunu goriiyoruz. Hicri 58 yilina tarih-
lenen Taif’teki Muaviye Su Bendi yazitinda ise e/if, bazen dik bazen de sola meyilli
ve fakat her iki durumda da alttan saga ¢engellidir. (Tablo: 1 ve sekil: 1-4). Mus-
haf’taki bu kullanimi tas yazitlar ve erken dénem papiriislerle karsilastirdigimizda,
diiz bir yapida olmas; iist tarafinin hafif saga yatik olmasi ve asagidan bir ¢ikinti-
sinin olmasi agisindan agik bir benzerlik oldugunu fark edebiliyoruz (Tablo 1),

Be (<), Teve Se (< - & ) Harfleri

Be, te, se harfleri Paris kopyasinda kisa, dikey, diiz bir ¢izgi seklinde ve bazen
taban ¢izgisinin iistlinde uzamig vaziyette ve bazen kendisinden sonrakine bagl
bir bicimde saga veya sola yatik bir haldedir; ayni kullanima erken donem tas
yazitlarda ve papiriislerde rastliyoruz (Sekil: 1-4; resim: 1-2; Tablo 1).

Cim (z ), HaveKha (¢ - ¢ ) Harfleri
Bagimsiz ve birlesik cim, ha ve kha harfleri Paris kopyasinda soldan saga dog-

ru egimlidir ve tabanda keskin bir aciya sahiptir (Resim: 1-2). Ayni1 kullanima tag
yazitlarda ve erken donem papiriislerde rastliyoruz (Sekil: 1-4).

3] Bu konuyla ilgili daha fazla bilgi i¢in bakiniz; Yésin el-Cubiri, AsluI-Hatti’l- ‘Arabi, 147-150.

76 Bk. Déroche et Noseda, Le Manuscrit Arabe 328 (a) de la Bibliotheque Nationale de France, Q.
2:275 (328 a, 1.1).
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Dal ( 5) ve Zal ( 5 ) Harfleri

Paris 328 (a/b) Mushaf’inda bagimsiz ve birlesik dal ve zal harfi uzamis kef
harfi seklindedir fakat daha kiiglik boyutludur ve taban ¢izgisinin altina tagmaz ki
ayni kullanima tas yazitlarda ve erken dénem papiriislerde de rastliyoruz (Sekil:
1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).

Ra(,)ve Za( ;) Harfleri

Bagimsiz ve birlesik 7a ve za harfi Paris Mushaf’inda tabanda bir kavisi olan
sag koseye dogru egimli bir ¢izgi seklindedir. Bu kullanima bazi tas yazitlarda ve
erken donem papiriislerde rastliyoruz (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).

Sin ( ) ve Sin ( » ) Harfleri

Kelimenin sontinda yer alan sin ve sin harfi Paris Mushaf’inda ayni boyuttaki
ti¢ disi olan bir bas seklindedir ve kokii alt tabanin altina tasar. Bu tiir kullanima
tag yazitlarda ve erken donem papiriislerde rastliyoruz (Sekil: 1-4; Resim: 1-2;
Tablo: 1).

Sad () ve Dad ( ) Harfleri

Bagimsiz sad ve dad harfi Paris Mushaf’inda 2 paralel yatay cizgi seklinde
kargimiza ¢ikmaktadir; ilki tabanda digerinin altinda ve ikincisi iist tarafta ve sin
harfininkine benzer bir kdke sahiptir. Bu tiir kullanima tas yazitlarda ve erken do-
nem papiriislerde rastliyoruz (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).

Ta (¥ )veZa (L) Harfleri

Kelimenin baginda, ortasinda ve sonfinda yer alan birlesik 7a ve za (&) harfleri
saga dogru egimlidir. Bu tarz ta ve za (&) harfine aymi sekilde tas yazitlarda ve
erken donem papiriislerde rastliyoruz (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).
Ryn (¢ ) ve Gayn (¢ ) Harfleri

Ayn ve gayn harfleri Paris Mushaf’inda kavisli, ¢izgiye kadar uzanan diiz bir

cizgi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir kullanima tas yazitlarda ve Islam 6n-
cesi doneme tarihlenen papiriislerde rastliyoruz. (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).
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Fa (<) ve Kaf (3 ) Harfleri

Fa ve Kaf harfleri Paris Mushaf’inda ve ayrica bir¢ok tas yazit ve erken do-
nem papiriislerde yuvarlak bas ve vav harfininkine benzer bir kok ile kelimenin
sontinda ise fa harfinin basi ve ya harfinin kokii seklinde kullantlmistir (Sekil: 1-4;
Resim: 1-2; Tablo: 1).

Kaf ( 8) Harfi

Birgok tag yazit ve erken donem papiriislerde kelimenin basinda, ortasinda ve
sontinda yer alan kef harfi, dal harfine benzemektedir. (Sekil 1-4; Tablo 1).

Lam (J) Harfi

Lam harfi Paris Mushaf’inda saga dogru egimli, tas yazitlarda ise her ti¢ du-
rumda da kullanilmistir. (dik, hafif saga ve sola egik) (Sekil: 1-4; Resim: 1-2;
Tablo: 1).

Mim (») Harfi

Mim harfi hem diiz ¢izgilere sahip bir halka seklinde hem de diiz ¢izgiler olma-
dan kullanilmistir. Benzer bir kullanima tas yazitlarda ve erken donem papirtisler-
de rastliyoruz (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).
NQn (0) Harfi

Kelimenin sonfinda yer alan bagimsiz ve birlesik nin harfi, birgok tas yazit ve
erken donem papiriislerde egimli bir kavise sahip ra harfine benzer sekilde kullanil-

mustir. Bu harf, soldan saga ve sagdan sola, asagiya dogru uzayan bir ¢izgi ve sola
dogru kisa bir ¢ikint seklinde karsimiza gikar (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).

He (=) Harfi

He harfi Paris Mushaf’inda, bir¢ok tas yazit ve erken donem papiriislerde uzun
diiz ¢izgi ve kalemin ucuyla ikiye ayrilmis bir kemer seklinde karsimiza ¢ikmakta-
dir. (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).
Vav () Harfi

Vav harfi Paris Mushaf’inda, birgok tas yazit ve erken donem papiriislerde go-

riiniisii bozulmus yuvarlak bir bas ve asagiya dogru sarkan ra harfininkine benzer
kisa bir kok seklinde karsimiza ¢ikmaktadir (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).
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Lam ELlif ( 1) Harfi

Birlesik lam elif harfi Paris Mushaf’inda, birgok tas yazit ve erken dénem pa-
piriislerde ¢izgileri yukar1 dogru uzayan kiiciik es kenarl bir iiggen seklinde kul-
lantlmistir (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).

Ya (i) Harfi

Ya harfi Paris Mushaf’indaki baz1 kelimelerde geriye dogru diiz bir ¢izgi sek-
linde yer alirken, diger kelimelerde egimli bir ¢izgi ve kaf harfininkine benzer bir
koke sahip kavis seklinde kullanilmistir. Her iki kullanima da erken donem tas
yazitlarda rastlayabiliyoruz. (Sekil: 1-4; Resim: 1-2; Tablo: 1).

Sonug olarak Paris Mushaf’1 ile erken donem tas yazitlar ve papiriisler arasin-
da yazim sekilleri ve modelleri agisindan yaptigimiz bu karsilagtirma bize bunlar
arasinda ¢ok acik bir benzerlik oldugunu gostermektedir.

3. PARIS MUSHAF’ININ YAZICILARI

Déroche’ya gore 98 folyodan olusan Paris niishasi, 5 yazici tarafindan yazil-
mis ve 73’1inil tek bir katip yazmistir. En giizel yazi1 da bu kisiye aittir. Hicazi ya-
ztyla yazilmis, boyutu 24x33 ve her sayfa 21-28 satirdan ibarettir. Metnin ¢ogunu
yazan bu yazicinin yazisi diizenli ve okunaklidir. Vurgu isaretlerinin ¢cogu niin ve
ba harfi iizerindedir. Ayetler arasinda 3 yatay sira ayrag gorevi gérmektedir.””

Ikinci yazicinin metne olan katkisi 16 folyodur. Satirlarin sayis1 21-25 arasidir
fakat gogunlukla 22-23tiir. Yazis1 diizenlidir ve bu alanda deneyimli oldugunu
gostermektedir.

Ucgiincii yazict metne katkisi agisindan en énemlisidir. 3 béliim halinde 7 folyo
yazmigtir.”® Yazis1 daha seyrektir, her sayfada daha az satir kullanmustir ve harfleri
yatiktir."

Dordiincii yazict yaptigr ise ¢cok dikkat etmemis gibi goriinse de yine de pro-
fesyonel oldugu anlasilmaktadir. NViin iizerinde tek, za tizerinde st liste iki ve se
iizerinde iist iiste iic adet vurgu isareti kullanmistir. Ayirici isaretler ¢ok nadirdir
ve ayet sonlar1 kare sekilli veya daha az siklikla bir siitun i¢inde birbiri iizerine
yerlestirilmis 4 uzun noktadan olusan sekille gésterilmistir.”

Déroche, Qur’ans of the Umayyads, 19.

Déroche, La transmission écrite du Coran dans les débuts de [’islam, 34-36.
Déroche, Qur’ans of the Umayyads, 19-20.

Déroche, Qur’ans of the Umayyads, 19.
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Besinci yazici agik¢a gayri nizami bir bigimde yazmistir.® Digerlerine gore
yazisi en karigik olanidir.

Dérdiincii ve besinci yazict metne en az katkiy1 saglayan kisilerdir fakat met-
nin yarisi kayip oldugu i¢in orijinal metinde bu durum farkli olabilir. Her ikisi de
1 folyoya esit olan 2’ser sayfa yazmiglardir.

Yazicilar arasinda vurgu igaretlerinin kullaniminda da bazi tutarsizliklar vardir.
Besinci yazici yazdig1 2 sayfada hi¢ vurgu imi kullanmamistir. Tkinci yazici ise
yazdig1 16 folyo i¢inde sadece 5 yerde vurgu isareti kullanmistir. Birinci yazici
ile liglincii yazic1 digerlerine gore daha sik bir gsekilde harflerde vurgu isaretlerini
kullanmustir.®

Yukardaki agiklamalardan da anlasilacagi iizere bu Mushaf, farkli katipler ta-
rafindan kaleme alinmistir.

4. PARIS MUSHAF’ININ AIDIYETi VE AYET NUMARALANDIRMA
SISTEMI

Bakara Saresi (Q.2:275-286) (f. 1), 285 ayet olarak Suriye ve Hicaz sistemine;
Al-i imran Siresi (Q.3:1-43, 84-200) (ff. 2-3, 4-9), 200 ayet olarak tartismali ayet
sonlari numaralandirma sistemine ragmen Suriye sistemine; Nisa Stresi (Q.4:1-
176; ff. 9b-20b), tartismali ayet numaralandirmasina ragmen 177 ayetli Suriye
sistemine; Maide Suresi (Q.5:1-33; ff. 20b-22), Hicaz ve Suriye (122 ayet) ya da
Basra (123) ayet numaralandirma sistemine; En’am Stresi (Q.6:20-165; ff. 23-
30a), Kafe (165 ayet), Suriye ve Basra (166 ayet) sistemlerinden her ikisine; Araf
Stresi (Q.7:1-206; ff. 30a-39b), 205 ayetli Suriye ve Basra sistemine; Enfal Stire-
si (Q.8:1-25; ff. 39b-40b) eksik oldugundan bu konuda yeterli bilgi vermemekte;
Tevbe Stresi (Q.9:66-129; f. 41a-44b), 130 ayet olarak Suriye ve Basra sistemine;
Yunus Saresi (Q. 10:1-77; ff. 44b-48a): Sam hari¢ diger sistemlere ya da muhte-
melen Humus sistemine; Yusuf Stresi (Q 12:84-111 ff. 49a-49b) Sam sistemine;
Ra’d Saresi (Q.13:1-43; ff. 49b-51b) hicbir sisteme; Ibrahim Siresi (Q.14:1-56; ff.
51b-53b) hem 55 ayetli Suriye sistemine hem de 54 ayet sayistyla Hicaz ve Humus
sitemine yani ister 54 ayet ister 55 ayet olarak kabul edilsin ya da edilmesin, her
iki rakam da Suriye sistemine; Hicr Stresi (Q.15:1-87; ff. 53b-54b) Suriye sistemi-
ne; Fatir Stiresi (Q.35:13-41; f. 55a-55b) hem 44 ayetli Humus sistemine hem de
46 ayetli Suriye sistemine; Sad Stresi (Q.38:66-88; f. 56a) 85 ayetli Basralilarin

B Déroche, Qur’ans of the Umayyads, 20; Déroche, La transmission écrite du Coran dans les dé-
buts de ['islam, 41-43.

B2 Déroche, Qur ans of the Umayyads, 21.
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numaralandirma sistemine ve Ziimer Stresi (Q.39:1-15; f. 56a-56b) tartigmali ayet
sonlarindan dolayr muhtemelen Sam sistemine uygun gorinmektedir.®

Ayet numaralandirma sistemi bu Mushaf’ta farklilik gostermektedir. Bu ayet
sonlarindan sadece 38 tanesi Kiife ekoliiyle, 75 tanesi de Humus ekoliiyle uyus-
maktadir.® Bazi tartismali ayet sonlarmin durumunu ve yazim farkliliklarini da
g6z oniinde bulundurdugumuzda bu Mushaf’in Sam Mushaf’min sistemine daha
uygun oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

SONUC

Bu ¢alismada, Paris Mushaf’inin genel 6zellikleri, yazicilari, vurgu isaretleri,
karsilagtirmali heceleme sistemi, tas yazitlarla mukayesesi ve yazim farkliliklari-
nin bir degerlendirilmesi yapilarak Paris Bibliotheque Nationale, Arabe 328 (a/b)
Mushaf’in1 tanimlamanin ve tarihlemenin yollar1 bulunmaya ¢alisilmistir.

Elde ettigimiz bulgu ve onerilerimizi su sekilde siralayabiliriz:

(1) Miitevatir kiraatteki farkliliklar, ¢esitliliktir ve manada ¢eliski olusturmaz.
Bu Mushaf’ta yazimi farkli kelimeler 16 tanedir. Bu farklilik bir veya iki harfi
gecmez, fakat kelimenin manasina ve i’cazina bir zenginlik katar.

YA

(2) Bu ¢alisma sarkiyatcilarin iddialarina ragmen Kur’an’in sahihligini, stre
ve ayetlerin igeriginin giiniimiiz Kur’an’lari ile uyumlu oldugunu, ufak heceleme
ve yazim farkliliklarina ragmen anlamin degismedigini gostermektedir.

(3) Bu ¢alisma Kur’an’1n tarihlenmesi i¢in karbon testi gibi bilimsel metotla-
rin diger yardimci teknik standartlarla uyumlu olacak bir sekilde ele alinmasini
onermektedir.

(4) Bu Mushaf’n tas yazitlarla mukayesesinde goriilmiistiir ki, sahabe done-
mindeki baz1 Mushaflarda vurgu isaretleri kullanilmistir. Bunu giiniimiizde miize
ve kiitiiphanelerde bulunan el yazma niishalarla da te’yid etmek miimkiindiir.

(5) S6z konusu Mushaf’in tarihlenmesine gelince; Arapca yazinin en erken
donemlerine ait tarzlardan biri olarak kabul edilen Hicaz1 yazi ile yazilmis olan bu
Mushaf, Déroche tarafindan Hicri 1. ylizyilin Giglincii ¢eyregine; Miladi 671-695
arasina tarihlendirilmektedir.® Bu ihtimal metnin 19. yiizyilin bagina kadar mu-
hafaza edildigi yer olan Fustat’daki Amr Camisinde yazildig1 varsayimina goredir.
Zira Hz. Osman, Misir’a Mushaf gondermemistir. Fakat bagka bir yerden buraya
getirilme ihtimali ile Yasin Dutton’un da bu Mushaf’1 Suriye’ye ve ibn Amir’e

3 Bk. Dutton, “An Early Mushaf Aaccording to the Reading of Ibn ‘Amir”, 75-82.
841 Déroche, La transmission écrite du Coran dans les débuts de [’islam, 92-93.

851 Déroche, La transmission écrite du Coran dans les débuts del’ Islam,112—114.
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atfetmesini® beraberce degerlendirdigimizde, bu durumda onu daha erken bir
tarihe tarihleme durumu karsimiza ¢ikar. Dutton Mushaf’in, Hicri 30-85 yillar
arasinda tretildigini sdylemistir.®”” Rabb ise her ne kadar farkl ayet ayrimlari bu-
lunsa da bu kopyanin “hem catisal metin hem de ayet sonlar1 agisindan kesinlikle
Humus” kokenli oldugunu vurgulamaktadir.®™ Sey, Ibrahim, kale vb. kelimelerde
elif "in yazilmamasinin ibn Mesud veya Ubey’in Mushaf’indaki resm yaz tarzi ile
uyumlu® oldugunu varsayarsak bu niishayi ¢ok daha erken bir tarihe tarihlemek
de miimkiindiir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, bu Kur’an kopyasi islam’in en
erken donemlerine aittir.

Paris Mushaf’inin C14 karbon testi yapilmamigtir. Hemen hemen benzer
ozelliklere sahip C14 testi sonucu 29-56 / 649-675 yillarina tarihlenen Tiibingen
Kur’an’inin tarihini ve aralarindaki ortak noktalar1 dikkate aldigimizda, tizerinde
calistigimiz Paris Kur’an’inin da C14 testleri yapilincaya kadar ayni tarihlere
tarihlenebilecegi ileri siiriilebilir.”® Ibn Riisd el-Cadd’a gére bu el yazmasi
Osman Mushaflarinin yazildigi zamana kadar gidebilir.”” Muhtemelen Osman
donemi orijinal kopyalardan biri veya o doneme yakin bir tarihte yazilmis Suriye
kopyast olabilir.”?

Ele aldigimiz Paris Mushaf’inin farkli yazicilar tarafindan yazilmis olmasi bu
Kur’an kopyasinin kisisel bir kopya oldugu ihtimalini giiglendirmektedir. Bu da
bize bu Mushaf’in Hz. Osman’in Sam’a génderdigi Mushaf’tan tiretilen bir kopya
oldugunu, Hz. Osman déneminden sonra ve Muaviye nin iktidarindan 6nce yazil-
digimi gostermektedir denebilir.

9 Yasin Dutton, “An Early Mushaf According to the Reading of Ibn ‘Amir”. Journal of Qur anic
Studies. Edinburg University press 3/1 (2001), 65.

7 Dutton, An early mushaf according to the reading of Ibn‘ Amir, 66.

88 1. Rabb, “Non-Canonical Readings of the Qur’an: Recognition and Authenticity (The HimsT Re-
ading)”. Journal of Qur’anic Studies 8/2 (2006), 108.

®1  Bakimz. Ebu Omer Osman b. Said ed-Dani, el-Mukni’fi ma rifeti mersiimi mesahifi ehli’l-emsar,
thk. Muhammed Ahmed Dahman (Dimask: ts.), 42.

1 https://uni-tuebingen.de/universitaet/aktuelles-und-publikationen/pressemitteilungen/newsful-

Iview-pressemitteilungen/article/raritaet-entedeckt-koranhandschrift-stammt-aus-der-fruehze-

it-des-islam.htm. Erisim 11 Subat 2023.

ibn Riisd el-Cadd, el-Beyan ve t-tahsil ve s-serh ve I-tevcih ve t-te’lil li ma fi mesdili’l-miistehre-

ce, thk. Muhammed Haci, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 18/275 (ayrica 17/33).

21 Bakimiz Ibn Riisd, el-Beyan ve t-tahsil, 18/275; 17/33; ed-Dani, el-Mukni’, 116.
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Ekler

Tablo 1: Yazitlardaki harflerin karsilastirmali tablosu

Muaviye Yazitt Asvan Yazit1 Ziiheyr Yaziti Ahnas Yaziti

58 AH/678 AD | 31 AH/652 AD 24 AH/G5AD | 22 AH/643 AD | LS Mushafi

Harfler | Muttasil | Miifred | Muttasil | Miifred | Muttasil | Miifred | Muttasil | Miifred | Muttasil | Miifred
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Sekil 1. Ahnas papiriisii. PERF 558. Avusturya Ulusal Kiitiiphanesi
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/b/b2/PERF 558%2C _recto.jpg

Sekil 2: Ziiheyr yaziti
https://www.islamic-wareness.org/history/islam/inscriptions/kuficsaud.html
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Sekil 3: Misirdaki Aswan Yazit1 fotografi
https://www.islamic-awareness.org/history/islam/inscriptions/hajri.html

Sekil 4: Taif’deki Muaviye Su Bendi Yazitinin fotografi
https://english.alarabiya.net/features/2017/10/06/The-story-of-Muawiya-Dam-

and-the-six-sentences-engraved-on-its-walls

https://www.islamic-awareness.org/history/islam/inscriptions/muwinsc1.html
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Resim 1: Paris, BNF, Ar. 328a, f. 29a. El-Mushafu’s-Serif, thk. Tayyar
Altikulag (dijital orijinalinden alinmistir)
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Resim 2: Paris, BNE, Ar. 328a, f. 61a. El-Mushafu’s-Serif, thk. Tayyar Altiku-
lag (dijital orijinalinden alinmuistir)
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ZECCACPNIN EL-CUMEL iSIMLI ESERINE YAPILAN ELESTIRILER:
ISLAHU’L-HALEL ORNEGI

0z

Endiiliislii dil alimi olan Batalyevsi, Zeccaci’nin el-Cumel isimli eserine
Islahu’l-haleli’l-vaki® fi’l-cumeli’z-Zeccaci isimli bir serh c¢alismasi yapmuistir.
Miiellif bu serh ¢alismasini daha ziyade el-Cumel isimli eserde gordiigii hatalar
elestirmek tlizere yazmistir. Calismamizda ilk olarak Zeccaci ve el-Cumel isimli
eseri hakkinda kisa bilgiler verildikten sonra Batalyevsi’nin hayati ve Islahu’l-ha-
leli’l-vaki® fi’l-cumeli’z-Zeccaci adli eseri incelenmistir. Ardindan Batalyev-
si’nin Zeccaci’ye yonelttigi isim, fiil ve harf kavramlarmin tanimlaria yonelik
elestirileri tartigtlmistir. Bu tanimlar ele alinirken dncelikle Batalyevsi’nin elestiri-
leri ve elestiriye neden olan sebepleri zikredilmis ve Batalyevsi’nin elestirilerinin
dogrulugu degerlendirilmeye ¢aligilmistir. Daha sonra Batalyevsi’nin benimsedigi
ve alternatif olarak sundugu tanimlar irdelenerek bu tanimlardan isabetli olanlar
tarafimizca tespit edilmeye calisilmigtir. Boylece Batalyevsi ve eseri hakkinda
kapsamli bir degerlendirme ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: 1sim, Fiil, Harf, Tanim, Batalyevsi.

e ok sk

CRITICISMS OF AL-ZAJJAJI'S AL-JUMAL: THE EXAMPLE OF ISLAH
AL-HALAL

ABSTRACT

Batalyawsi, an Andalusian linguistic scholar, wrote a commentary on al-
ZajjajT’s al-Jumal entitled Islah al-halali al-waki® fi al-Jumal al-Zajjaji. The aut-
hor wrote this commentary mainly to criticize the mistakes he saw in al-Jumal.
In our study, firstly, brief information about al-Zajjaji and his work al-Jumal is
given, then BatalyawsT’s life and his work Islah al-halali al-waki* fi al-Jumal al-
Zajjaji are analyzed. Thereafter, BatalyawsT’s criticisms of al-Zajjaji’s definitions
of nouns, verbs, and letters are discussed. While discussing these definitions, first-
ly, BatalyawsT’s criticisms and the reasons for criticism were mentioned, and the
accuracy of BatalyawsT’s criticisms was tried to be evaluated. Then, the definitions
that BatalyawsT adopted and offered as alternatives were analyzed, and we tried to
identify the correct ones among these definitions. Thus, a comprehensive evalua-
tion of Batalyawst and his work has been attempted.

Keywords: Name, Verb, Letter, Definition, Batalyawsi.
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GIRIS

Temelleri hicri birinci asirda Ebu’l-Esved ed-Dueli (61. 69/688) tarafindan
atildigi kabul edilen nahiv ilmi” zaman igerisinde hizl bir sekilde gelismeye de-
vam etmistir. Birbiri ardina gelen Arap dili ve edebiyati alimleri bu dilin sarf, na-
hiv ve belagat gibi farkli alanlarinda eserler vermistir. Bu eserlerden bir kismi belli
bolgelerde okunup medrese miifredatina eklenirken bir kisminin iinti bulundugu
bolgeyi asmis, pek cok cografyada ragbet edilen bir eser haline gelmistir. Dil ala-
nindaki bu eserlere gordiigii ragbet nispetinde diger dil bilginleri tarafindan serh,
hasiye, tenkit vb. ¢alismalar yapilmistir. Yapilan her ¢alisma eserlerin degerine
deger katmis ve gliniimiize kadar ulasip daha fazla okuyucu kitlesiyle kargilagma-
sinda biiylik rol oynamustir. Zeccaci’nin el-Cumeli’l-Kubrd isimli eseri de Arap
dili grameri alaninda yazilmis, sohreti kitalara yayilarak on binlerce okuyucuya
ulagsmis 6nemli eserlerden biridir.

Serh ve hasiyelerin, miiellifin ana metindeki anlasilmasi gii¢ ibarelerini agikla-
ma, miiellifin kitabin1 6zet hale getirerek ezberlenmesini kolaylastirma gibi amag-
larla hazf ettigi kelimeleri takdir etme, kurallar1 okuyucunun zihnine daha belirgin
bir sekilde yerlesmesi ve 6grenimi kolaylastirmak i¢in 6rneklendirme, baska dil
bilginlerinin goriisleriyle kiyaslama, yanlis anlagilmaya muhtemel yerlerde izahlar
yapma, eksik birakildigi diisiiniilen ibareleri tamamlama, sarihin miiellifle ayni
goriiste olmadigr yerlerde elestiride bulunma gibi genel hususiyetleri bulunmak-
tadir. Bunun yani sira elestiri 6zelinde yazilmis serhler de vardir. Batalyevsi’nin
(6l. 521/1127) Zeccaci’nin mezkur eserine yazmis oldugu Islahu’l-haleli’l-vik:
fi’l-ciimel li ’z-Zeccaci isimli eseri de elestiri 6zelinde yazilmig bir serh kitabidir.

Arap dili ve edebiyat1 ile ilgili yazilmis eserlerin bircogunda, eseri kaleme
alan miiellif tarafindan kendi ¢aginda yasayan yahut kendisinden 6nce yasamis
bilginlere yapilan elestirilerin oldugu goriilmektedir. Esasinda elestirinin bir bilim
dalinin gelisiminde pek ¢ok katkis1 bulunmaktadir. Bir konuya yapilan isabetli
elestiriler o konudaki hatalarin diizeltilerek zamanla gelisip tekamiile ulagmasin
saglamaktadir. Bununla beraber elestiri, elestirilen kimseye yahut esere verilen
degeri de gostermektedir. Clinkii kiymet ifade etmeyen eserler genellikle elestiriye
layik goriilmemekte ve tarihin tozlu sayfalar1 arasinda kaybolup gitmektedir.

" Ebu’l-Esved ed-Dueli’nin bu ilmi Ali b. Ebi Talib’den 6grendigi kaynaklarda rivayet edilmek-
tedir. Bkz. Cemaluddin Ebu’l-Hasen Ali ibnu’l-Kafti, [nbdhu r-ruvat ‘an enbahin-nuhat, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-fikri’l-‘ Arabi, 1982), 1/40.

21 Abdu’l-Hay b. Ahmed b. Muhammed ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu ’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Mahmid Arnatt (Beyrit: Daru ibn Kesir, 1986), 1/297; Ebt Sa‘id el-Hasen b. Abdillah b. Mer-
zuban es-Sirafi, Ahbdru 'n-nahviyyine 'l-basriyyin, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni - Muhammed
‘Abdulmun‘im Hafaci (Kahire: Mustafa el-babi el-halebi, 1966), 11;
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Calismada incelenecek olan Isldhu’l-Halel isimli eser -kaynaklarda da isim-
lendirildigi lizere- genel anlamiyla bir serh olarak degerlendirilse de yogun elestiri
barindirmasi bakimindan el-Cumel’e yazilmis miistakil bir elestiri kitabi olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Batalyevsi’nin biitlin elestirilerini degerlendirmek
calismanin kapsamini asacagi i¢in yalnizca isim, fiil ve harf kavramlarinin tanim-
laria yaptig elestiriler ele alinacaktir.

Yapilan bu caligmada Batalyevsi’nin e/-Cumel iizerine yazmis oldugu serh
calismas1 degerlendirilecektir. Kitap hakkinda bilginlerin goriisleri, kitabin diger
Cumel serhleri arasindaki yeri, icerigi, tislubu, dili, vb. bilgilere yer verilecektir.
Ardindan Batalyevsi’nin tenkit ettigi meseleler icerisinden isim, fiil ve harf tanim-
lar1 ele alinacaktir. Meseleler ele alinirken Batalyevsi’nin yaptigi itirazlara yer ve-
rilecek ve bu itirazlar incelenecektir. Bu inceleme esnasinda konu hakkinda baska
dil bilginlerinin goriislerinden istifade edilecek ve bdylece yapilan elestirilerin
isabet degeri tespit edilmeye calisilacaktir.

Batalyevsi’nin bu eseri, telif edildigi donemden itibaren zaman zaman baz1
miiellifler tarafindan atif konusu yapilmistir. Giiniimiizdeki akademik caligma-
larda da esere ¢esitli vesilelerle deginildigi goriilmektedir. Ancak buna ragmen,
s0z konusu eserin ve muhtevasinin miistakil bir sekilde ele alindigi, kapsamli bir
incelemeye tabi tutuldugu bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu yoniiyle, mevcut
aragtirma Batalyevsi’nin eserinin tanitilmast ve ilmi degerinin ortaya konulmasi
bakimindan 6nemli bir katk: niteligi tagimaktadir.

Kitap ve igeriginde ele alinan meselelere gegmeden dnce, eserin temel aldig1
kaynaklardan biri olan Zeccaci’nin el-Cumel adl1 eseri ile miiellif Batalyevsi hak-
kinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir. Bu on bilgiler, eserin ilm1 arka planini
ve yazarin yaklasimini daha saglikli bir sekilde degerlendirebilmek adina dnem
arz etmektedir.

Zeccici ve el-Cumel isimli Eseri

Dogum tarihi ve ailesi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan Ebu’l-Kasim
Abdurrahman b. ishik ez-Zeccaci,” hocasi olan Zeccic’a (61. 311/923) yakinlig
ve siirekli yaninda durmasi sebebiyle kendisine nispet edilerek tanmmustir. {lmi
kiltiri oldukga zengin, yoneticilerin ilme ve ilim adamlarina 6nem verip maddi
ve manevi destekledigi bir ortamda yetisen Zeccaci kendisinden 6nceki dil bilgin-
lerinden de fevkalade yararlanmis, eserlerini okumus, okutmus ve kendisi de bir-
cok eser telif etmistir. Kendisinin Kife ve Basra ekollerini mezceden birisi oldugu

~25

Bl Kinyesine ek olarak “es-Saymeri, en-Nahvi, en-Nehavendi, el-Bagdadi” gibi farkli ilaveler de
yapilmustir. Bkz. Omer Ferruh, Tdrihu l-edebi’l-'Arabi (Beyrut: Dart’l-ilm 1i’l-melayin, 1979),
3/124; Tbnw’1-Kufti, Inbdhu r-ruvdt, 160.
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soylense de bazi kaynaklar onun Basra ekolunu benimsedigini zikretmektedir.”
Kendi eserlerinde kullandig1 bazi ifadeler de bunu desteklemektedir.® ibnu’s-
Serrac (1. 316/929), Ahfes el-Asgar (61. 316/928), ibn Dureyd (61. 321/933) gibi
dil bilginlerinden de ders alan Zeccaci’ye Arapgaya olan vukifiyeti sebebiyle!”
“Seyhu’l-‘Arabiyye” lakab1 verilmistir.® Arap dili ve edebiyati alaninda biiyiik bir
sohret elde eden Zeccaci hicri 337 senesinde™ Taberiyye’de vefat etmistir. Arap
dili ve edebiyati basta olmak iizere pek ¢ok alanda -bir gogu giiniimiize ulasmasa
da- yirmiyi askin eser birakan Zeccaci ilme biiytik bir katki saglamistir. El-Cume-
lu’l-Kubrd isimli eseri de bu eserlerden biridir.™

Arap dili ve edebiyat1 alaninda “el-Cumel” ismiyle yazilan bes kitap bulun-
maktadir. Bu kitaplarin ilki Halil b. Ahmed’e (61. 175/791) aittir. Halil, Arapga’nin
gramerine dair baslica konular ihtiva etmesi sebebiyle kitabina bu ismi verdigini
belirtmistir™ Ondan sonra gelen bazi dilciler de onun bu isimlendirmesini bir ge-
lenek edinmis ve kitaplarina el-Cumel ismini vermislerdir. Bu gelenegi takip eden
Zeccaci’nin el-Cumel isimli eseri biiyiik bir sohrete ulasmis, Misir, Hicaz, Fas,
Yemen ve Sam ehli tarafindan Ibn Cinni’nin (61. 392/1002) e/-Lum ‘a ve Ebf Al

4 Musa Yildiz, “Zeccaci, Ebii’l-Kasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/175.

Bl Muhammed et Tantavi, Nes ‘etu’n-nahvi ve tdrihu esheri’n-nuhdt, thk. Ebu Muhammed Abdur-
rahman b. Muhammed b. Ismail (Mektebtu ihyai’t-turasi’l-*Arabi, 2005), 142.

" Bekir Tuna, ez-Zeccdci ve Istikaku Esmaillah Adli Eserinin Arap Dilindeki Yeri (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 36.

1 Zeccaci bazi nahiv istilahlarinin olusmasina katki saglamistir. Ornegin “niyabe” kavramuni ilk
kendisinin kullandig1 sdylenir. Bkz. Mustafa Kartal, “Arap Dilinde Niyabe, Ondokuz May:s Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51 (2021), 151.

B Ebd ‘Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén ez-Zehebi, Siyeru a lami’'n-nubeld’
(Kahire: Daru’l-hadis, 1427/2006), 12/68.

O Vefat tarihi hakkinda farkli rivayetler olmakla beraber Islam Ansiklopedisi hicri 337 tarihini esas
almigtir. Bkz. Yildiz, “Zeccaci, Ebii’l-Kasim”, 44/175.

19 Byrada verilen bilgiler ve daha fazlasi i¢in bkz. Semsuddin ez-Zehebi, el- Iber, thk. Ebii Hacir
Muhammed es-Sa‘id Besytni (Beyrat: Daru’l-kutubu’l-‘ilmiyye, ts.), 2/60; Eba Sa‘d Abdul-
kerim b. Muhammed b. Mansir el-Mervezi es-Sem‘ani, e/-Ensdb, thk. ‘Abdurrahman b. Yahya
(Haydarabad: Dairatu’l-Me arifi’l-‘Osmaniyye, 1382/1962), 6/272; Yusuf b. ilyan b. Misa
Serkis, Mu ‘cemu matbii ‘atu’l- ‘Arabiyye ve’l-mu ‘arrabe (Misir: Matba‘atu serkis, 1928), 964;
Muhammed b. el-Hasen b. ‘Ubeydullah ez-Zubeydi, Tabekatu n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Daru’l-mearif, ts.), 119; Ebd’l-Hasen ‘Ali b. Ebi’l-Kerem
Muhammed el-Cezeri Ibnu’l-Esir, el-Kdmil fit-tarih, thk. Omer ‘Abdusselam Tedmuri (Bey-
rut: Daru’l-kitabi’l-‘Arabi, 1417/1997), 5/194; Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b.
Muhammed Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist (Beyrit: Daru’l-ma‘rife, 1978), 118; Brockelmann Carl,
Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, ¢ev. Dr. Abdu’l-Halim en-Neccar (Kéhire: Daru’l-medorif, 1977), 2/173;
Eba Tahir Muhammed b. Ya'kiib el-Firdzabadi, e/-Bulga fi teracimi eimmeti’'n-nahvi ve’l-luga
(Daru sa‘di’d-din, 2000), 180; ismail b. Muhammed el-Bagdadi, Hediyyetu'I- ‘arifin esmdu’l-mu-
ellifin ve dsdru’l-musannefin (Istanbul: Vekaletu’l-me‘arif, 1951), 1/513; Ebu’l-Kasim Ali
b. el-Hasen Ibn ‘Asakir, Tdrihu Dimegk, thk. ‘Amr b. Gurame el-‘Amravi (Daru’l-fikr, 1995),
34/34/204.

00 M. Sadi Cogenli, “el-Ciimelii’l-Kiibra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1993), 8/114,115.
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el-Farisi’nin (81. 377/987) el-Iddh isimli eserleri gikana kadar okunup miitilaa
edilmistir.™ Okuyan herkesin mutlaka bir fayda edindigini s6yleyen kaynaklar,
kitabin bu sohretini ve faydasini miiellifin kitabi Mekke’de tasnif edip her babi
yazdiktan sonra tavaf ederek okuyanlar1 faydalandirmas: i¢in Allah’a dua etme-
sine baglarlar.™® El-Cumel, yukarida ismi gegen iki eser ¢iktiktan sonra da soh-
retini devam ettirmis, tarih kitaplarinda “el-Cumel ile bilinen’™, “ el-Cumel’in
musannifi "™ gibi kitabina nispet edilerek tanmitilmigtir. Bu meshur eser {izerine
bir¢ok serh yazilmistir. Bazi kaynaklarin, yazilan serh sayisinin yiiz yirmiye
ulastigini sdylemesi™ birtakim aragtirmacilar tarafindan abartili bulunsa da” bu
say1 ¢okluktan kinaye kabul edildiginde eser {izerine yazilan serhlerin goklugunu
belirtmektedir.™

Batalyevsi ve Islihu’l-haleli’l-viki‘ fi’l-cumel Isimli Eseri

Hicri 444 senesinde Batalyevs’te!” diinyaya gelen Ibnu’s-Sid el-Batalyevsi,”
ailesinin kokii aslen Silb’e”! dayansa da dogup biiyiidiigii Batalyevs’e nispet edil-
mistir. Tk 6grenimini babasi ve agabeyinden alan Batalyevsi, daha sonra gesitli
hocalardan kiraat, liigat ve hadis gibi ilimlerde dersler alarak tahsilini derinlestir-
mistir. Yasadig1 donemde siyasi olarak kii¢iik emirliklere boliinmiis olan Endiiliis
cografyasinda, bu emirliklerin bir kismini dolagsmis; bazi emirlerle ilmi ve sahsi
diizeyde temas kurmus, onlardan itibar ve takdir gérmiistiir. Fakat daha sonra dev-
let ricali ile beraber olmanin kendisine yarar saglamayacagi hatta belki zararina
sebep olacagi diisiincesiyle bu iliskilerden uzaklasmis ve kendisini ilme, okuma-
ya, okutmaya ve eser yazmaya adamigtir.””?

02 fonw’l-Kafth, Inbdhu r-ruvdt, 2/161.

131 “Alib. Suleymén el-Yafi'1, Mirdtu’l-Cendn (Beyrut: y.y., 1417/1997), 2/249; Ebu’l-"Abbas Sem-
su’d-Din Eba Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a ‘vin ve enbdi ebndi’z-zamdn, thk. Thsan ‘Abbas
(Beyrat: Daru’s-sadr, 1900), 3/136.

04 fonu’l-Kiftd, Inbdhu r-ruvdt, 1/99.

051 fonuw’l-Kaftd, Inbdhu r-ruvdt, 1/80.

el Yafi1, Miratu’l-cendn, 2/249.

U7l Ali Tevfik Hamed bu sayinin son derece miibalagali oldugunu belirtir ve eserin kirk bir serhi

oldugunu belirterek serhleri sarihleriyle beraber isimlerini zikreder. Bkz. Cogenli, “el-Ciimelii’l-
Kiibra”, 8/115.

081 El-Cumel’in iinii halen devam etmektedir. Nitekim Bekir Tuna kitabin Irak’ta Musul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesinde 1. simflara ders kitabi olarak okutuldugunu belirtmistir. Tuna, ez-Zeccdci
ve Istikaku Esmaillah Adh Eserinin Arap Dilindeki Yeri, 18.

191 Portekiz ile Ispanya arasinda 6nemli bir mevkide bulunan bugiin ki adiyla Badajoz olarak bilinen
bir sehir.Bkz. Riza Kurtulus, “Batalyevs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1992), 5/137.

201 fsminin Batalyis seklinde okundugu da sdylenmistir. Bkz. Ebii Abdillah Sihdbuddin Yakiit b.
Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-buldan (Beyrat: Daru’s-sadr, 1995), 3/33.

B Bugiin ki adiyla “Silves”.Bkz. Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/213-218.

221 Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi, el-Insdf, thk. Muhammed Ridvan
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Cok sayida alimin yetistigi tinlii bir ilim merkezi® olan Batalyevs’ten gelen
Ibnu’s-Sid, ilminin derinligi, aklinm iistiinliigii, miistesna zekas1 ve cesitli konu-
lardaki derin kavrayisi sayesinde bu unvanla 6ne ¢ikmistir. “Batalyevsi” unvanini
tastyan pek ¢ok alimin varligina ragmen, o kendini gostermis ve akranlarini gol-
gede birakmustir. ™ Ayni zamanda bir sair® olan Batalyevsi, liigat, hadis, fikih,
felsefe, mantik gibi birden ¢ok alanda ilim tedrisatinda bulunmustur.”® Hicri 521
senesinde vefat etmis, arkasinda ise on bes tanesi Arap dili ve edebiyati alaninda
olmak tizere ¢ok sayida eser birakmistir.”” Arap dili ve edebiyati alaninda birakti-

&1 eserleri soyle siralayabiliriz:

1. el-Mugelles: Ayn1 harflere, ayn1 vezne ve ayni tertibe sahip olmasina ragmen
birinci yahut ikinci harfinde meydana gelen hareke degisikligi sebebiyle ti¢
farkli okunusa sahip olan kelimeler literatiirde miiselles olarak isimlendiril-
mektedir.”® Batalyevsi’nin eseri de bu kelimeleri derleyen eserlerden biridir.
Eser iki ciltten miitesekkildir.

2. el-Iktidab fi serhi edebi’l-kuttab: ibn Kuteybe’ye (61. 276/889) ait Ede-
bu’l-katib isimli eserin serhidir.

3. Zikru’'l-fark beyne’l-ahrufi’l-hamse ve hiye’z-zd’ ve’'d-dad ve z-zal ve’s-sad
ve 5-sin?.

ed-Daye (Dimesk: Daru’l-fikr, 1987), 10-13; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a ‘yan, 3/97,98; Ahmed
b. Yahya b. ‘Umeyra EbG Ca'fer ed-Dabi, Bugyetu 'I-multemis (Kahire: Daru’l-kuttabi’l-* Arabi,
1967), 337; Ebu’l-Kasim Halef b. Abdulmelik Ibn Beskuval, es-Silatu fi tarihi eimmeti Endulus,
thk. es-Seyyit Attar el-Huseyni (Mektebetu’l-hanci, 1955), 282; Mehmet Resit Ozbalikg1, “Batal-
yevsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/138; Ah-
med b. Muhammed el-Makkari, Nefhu t-tib, thk. Ihsan ‘Abbas (Beyrit: Daru’s-sadr, ts.), 1/185.

3] Bu kiinyeye sahip bagka bilginler i¢in bkz. Eb Hayyan Muhammed b. Yasuf b. ‘Ali b. Yisuf b.
Hayyan el-Endeldsi, /rtisdfic'd-darb min liséni’I-‘Arab, thk. Receb ‘Osman Muhammed (Kahire:
y.y., 1418/1998), 2/745; ibn Beskuval, es-Sila, 147.

24 Ebu’l-Fadl ‘Iyad b. Misa b. ‘Iyad el-Yahsubi, el-Gunyetu fi suyihi Kadi ‘Iyad, thk. Mahir Zu-
heyr Cerrér (Beyriit: Daru’l-garbi’l-Islami, 1982), 158,159; Ebad Muhammed Abdullah b. Mu-
hammed b. Sid el-Batalyevsi, el-Iktiddb fi serhi edebi’l-kuttib, thk. Mustafa es-Sekka - Hamid
Abdulmecid (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1996), 5,6; Ebt’l-'Abbas Sihabuddin 'Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed el-Makkari, Ezhdru r-rivad fi ahbari’l-Kadi ‘Iydd, thk. Mustafa es-Seka
vd. (Kahire: Matba‘atu lucneti’t-te’Iif ve’t-terceme ve’n-nesr, 1358/1939), 3/105.

21 [bn Beskuval ona ait beyitler de zikreder. Bkz.ibn Beskuval, es-Stilatu, 282.

¢ Muhammed Abdullah ‘Inan, Devletu’l-Islam fi’l-Endulus (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1990),
3/455; Batalyevsi, el-Iktidab, 5,6.

271 Ozbalike1, “Batalyevsi”, 5/138,139.

28 Ornegin > kelimesi ilk harfi dammeli, fethali ve kesrali olmak iizere ii¢ farkli okunusa sahip
olmasi sebebiyle miiselles olarak isimlendirilir.

291 Batalyevsi’nin bu eseri diger miiselleslerden kelimelerin alamlarini detaylica zikretmesi,
Kur’an’dan, siirlerden, Arap kelamindan 6rnekler vermesi agisindan farklidir. Eserinde 831 adet
miiselles kelimeye yer vermistir.

B39 Eserin ismi islam Ansiklopedisinden alinmistir. Fakat Vefeydtu 'I-a ‘ydn yazari bu harflerden “ez-

sy

z7a’” yerine “et-ta’” zikreder. Bkz. ibn Hallikan, Vefeydtu 'I-a ‘yan, 3/96.
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4. Serhu Sakti 'z-zend: el-Ma'arri’nin (6l. 449/1057) divaninin serhidir.

5. Serhu’l-mubtar min Luzimiyyati Ebi’l-‘Ala’: el-Ma‘arri’nin Luzumiyyat
isimli divanindan se¢meler yaparak yaptig1 bir serh ¢caligmasidir.

6. Kitabu’l-mesd’il ve’l-ecvibe: Kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplari
topladig bir eserdir. Sorular dil, edebiyat ve tefsir agirliklidir.

7. Mesailu mensiratun fi 'n-nahv.

8. el-Intisdr mimmen ‘adele ‘ani’l-istibsar:

9. el-Kurt ‘ale’l-Kamil: Muberred’in (61. 286/900)
10.  el-Kamil isimli eserine yaptig1 serhtir.

11.  el-Ism ve’l-miisemma.

12.  Serhu fasihi sa ‘leb.

13.  Serhu’l-Cumel fi’'n-nahvi li’l-Curcani.

14.  Serhu divani’l-Mutenebbi.

15.  el-Hulel fi serhi ebydti’lI-Cumel.

16.  Islahu’l-haleli’l-viki* fi’l-Cumel

Kaynaklarda ismi el-Hulel® fi egdliti’I-Cumel seklinde de ge¢gmekte olan bu

kitap Batalyevsi’nin e/-Cumel i¢in yazmis oldugu tenkit agirlikli bir serhtir. Serh,
el-Cumel tizerine yazilan serhlerin en iyisi olarak nitelendirilmistir.®® Batalyevsi,
kitab1 yazig amacini mukaddimesinde “Benim amacim kitaptaki hatalara, icindeki

132]

33]

Kaynaklardan tespit edebildigimiz eserler bunlardir. Bkz. Makkari, Ezhdru 'r-riydd, 3/102; Suyiti,
Bugyetu’l-vu ‘at, 2/56; Zehebi, Siyeru a lami’'n-nubeld’, 19/533; Tbn Hallikan, Vefeydtu’l-a ‘yan,
3/96; Ibnw’l-Kuiftd, Inbdhu r-ruvat, 2/142; Ali b. Faris ez-Zirikli, el-Aoldam (Daru’l-‘ilm 1i’l-
meldyin, 2002), 4/123; ‘Inan, Devietu’l-Islam fi’l-Endulus, 3/469; Abdullatif b. Muhammed b.
Mustafa Riyad Zade, Esmdi’l-kutub, thk. Muhammed et-Tunci (Dimesk: Daru’l-fikr, 1983), 49;
Ozbalikg, “Batalyevsi”, 5/139; Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfit 'z-zuniin ‘an esami’l-ku-
tubi ve’l-funiin (Bagdat: Mektebetu’l-musenna, 1941), 2/1/602; Ebu Muhammed Abdullah b.
Muhammed b. Sid el-Batalyevsi, Isidhu l-haleli’l-vaki* fi’l-cumel [i’z-Zeccaci, thk. Hamza Ab-
dullah Nesrati (Beyrat: Daru’l-kutubu’l-‘ilmiyye, 2003), 10-14.

Bazi kaynaklarda “el-Halel” seklinde gegmektedir. Bkz. Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b.
Abdillah es-Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed Arnatt (Beyrat: Daru ihyai’t-turas, 2000),
1/17/308; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a ‘yan, 3/96; ibnu’l-‘imad, Sezerdtu z-zeheb, 6/106.

Katib Celebi, Kesfu 'z-zuniin, 2/1/604.
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problemli sozlere dikkat cekmektir. Zeccdct dogru olmayan birtakim esaslar koy-
mus ve tercih edilmeyen seyleri 6n plana ¢ikarmistir. Bazen de farkinda olmadan
tenakuza diismiistiir.”’?" seklinde ifade etmektedir.

Batalyevsi’nin yaptig1 bu serh/tenkit ¢calismasi ilk bakista —yukaridaki alintilar
sebebiyle de- sanki Zeccaci’de bulunan bir eksikligi meydana ¢ikarmak amaciyla
yapilmis zannedilebilir. Fakat eserin mukaddimesi incelendiginde Batalyevsi’nin
byle bir amaci olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim Batalyevsi -muhtemel yanlis an-
lasilmay1 onlemek maksadiyla- mukaddimede Zeccaci’ye olan hayranligini dile
getirir, onun Arap dili ve edebiyat1 alaninda “imam” oldugunu vurgular. Kendi
nazarinca tespit etmis oldugu hatalar1 ise onun insan olmasina baglar.®?

Batalyevsi kitabin mukaddimesinde kendisinden dnce bazi kimselerin e/-Cu-
mel’e elestirilerde bulundugunu soyler.®® Fakat yaptigimiz arastirma sonucunda
miistakil bir tenkit kitabina rastlamis degiliz. Muhtemelen bazi bilginlerin telif
ettikleri muhtelif kitaplarin igerisinde yer alan elestirilerden bahsetmektedir.

Miiellif kitab1 her ne kadar gordiigii hatalar1 ve sikintili ibareleri diizeltmek
icin yazdigini belirtse de aslinda hatali gérmedigi fakat itiraz yapilabilecegini dii-
stindiigli yerlerde de muhtemel itirazlara cevap verip agiklamalarda bulunmus-
tur.”” Yine bazi yerlerde Zeccaci’nin soziinii aktardiktan sonra 6rnekler zikretmis,
konuyla ilgili ¢esitli rivayetlere yer vermis fakat herhangi bir elestiride bulunma-
mustir.*® Bundan dolay1 kitabi tamamen bir tenkit kitabi olarak degerlendirmek de
dogru olmayacaktir.

Batalyevsi’ye gore Zeccaci, bazi meseleleri ele alirken ifadesinde eksiklik ya
da kapaliliga yer vermistir. Bu tiir ifadeler, yer yer Zeccaci’nin aslinda benimse-
medigi bir goriigii savunuyormus izlenimi uyandirmakta ve metnin dogru anlasil-
masini giiclestirmektedir. Batalyevsi bu gibi meselelerde -Zeccaci’nin asil goriisii
tespit edilemedigi i¢in dogrudan goriisiine degil - fazla icaz yapmasi sebebiyle-
ifade tarzina itirazda bulunur. Nitekim dogru kullanilmayan icaz, anlamin bozul-
masina sebebiyet verecektir. Batalyevsi boyle yerlerde, ibarelerde eksik gordiigii
kelimeleri metne ekleme gibi birtakim tasarruflarda bulunarak kendince dogru
olan goriigii ortaya koyup, lafzin zahirinden anlagilan yanlhs goriisii tenkit eder.™

B4 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 19.

Bununla beraber sanki Zeccaci’ye sitem etmektedir. Nitekim onu icaz yaparken asirtya kagmakla,
gelisi giizel s6z sdylemekle, soziin iyisini kotiisiinii ayirmamakla, gelecek itirazlari hesaba katma-
makla itham eder. Bkz. Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 19.

Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 19.

Bu durumun bir 6rnegi olarak 3. Meseleye bakilabilir. Bkz. Batalyevsi, Isldhu I-halel, 37.
Batalyevsi, Islahu’l-halel, 287.

Bunun bir 6rnegi olarak bkz. Batalyevsi, Is/dhu l-halel, 45,61,215.
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Miiellifin serh calismasinda izledigi yontem soyle ozetlenebilir: Ilk olarak
Zeccaci’nin agiklik getirmek istedigi soziinii “as&) s J& » diyerek zikreder. Ken-
di agiklamasini ise &l J& > jfadesiyle baslayarak aktarir. Ozellikle 1stilahi kav-
ramlarmn tanimiyla ilgili meselelerde konuyu daha kapsamli bir sekilde ele aldig:
goriilmektedir. Bu meselelerde Zeccaci’nin soziinii elestirdikten sonra baska dil
bilginlerinin konu hakkindaki goriislerini aktarir ve bu goriisleri de degerlendir-
meye tabi tutar. Bazen onlarin s6zlerinden birini dogru kabul ederken bazen ken-
disi farkl bir goris ileri siirer. Bazi meselelerde ise konuyu gayet yiizeysel ele alir
ve s0zili uzatmadan dogrudan itirazini dile getirir.

Miiellif kitabini akici, kolay ve anlasilir bir dille yazmistir. Meseleleri ele alir-
ken konuyu muhatabina net bir sekilde ifade eder, elestiri nedenini agikg¢a belirtir
ve gerekli yerlerde drneklendirmelerde bulunur. Kendi goriisiinii desteklemek igin
akli ve nakli deliller kullanmasinin yani sira miitekaddim dil bilginlerinin goriis-
lerine de sik sik yer verir.

Miiellif calismasini bab ve meselelere ayirarak yapmustir. Eger ele aldig1 babda
birka¢ meseleye deginecekse babin icinde “mes ‘ele” seklinde alt baslik verir ve
konuyu bu alt baslik altinda ele alir. Fakat o bab igerisinde tek bir konu hakkinda
izahat yapacaksa “mes ‘ele” alt bagligin1 vermemis, dogrudan babin altinda konuyu
islemistir. Bablarda ilk ele alacagi mesele icin “mes’ele” alt bagligini vermemistir.
Ornegin bir babda iic meseleye deginecekse ilk mesele icin alt baslik vermez geri
kalan iki mesele i¢in alt baglik verir. Muhakkik mukaddimesinde eserin atmis se-
kiz béb ve atmig bir meseleden olustugunu séylemistir.“” Fakat kitabin igindekiler
boliimiinden de goriilecegi lizere kitapta atmis alt1 bab ve atmig altt mesele bulun-
maktadir. Bu durumda ya muhakkikin sayim hatas1 yaptigi yahut tahkik esnasinda
gerekli gordiigii yerlerde kendisi tasarrufta bulunmak suretiyle bab sayilarinda ek-
siltme meselelerde ise eklemede bulundugu diisiiniilebilir. Bununla beraber kita-
bin i¢indekiler boliimii ile kitabin ici arasinda bazi uyusmazliklar vardir. Ornegin
“Fiiller Bab1” i¢in i¢indekiler boliimiinde ii¢ adet mes ‘ele alt baslig1 goriiniirken
metinde dort adet mes ‘ele alt baslig1 vardir.

Kitaptaki biitiin meseleleri ele almak bu ¢aligmanin kapsamini agacaktir. Dola-
yisiyla bu ¢alismada, miiellifin isim, fiil ve harf kavramlarina yaptig1 elestiriler ele
alinacak, itirazlan zikredilerek degerlendirilmeye caligilacaktir.

W1 Batalyevsti, Islahu’l-halel, 4.
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1. ISMIN TANIMI

Batalyevsi’nin itiraz ettigi ilk konu ismin tanimidir. Zeccaci ismi soyle
tanimlar:

“ome s sdsda ) sadaiall G a e Ciaddle A 5l Y saie S el 0 0 s e

“Isim, fail yahut meful olabilen veya basina harfi cer gelebilen kelimedir.
Adam, at, ‘Amr’ érneklerinde oldugu gibi.”*?

Miiellif, Zeccaci’nin yaptig bu tarifin tam anlamiyla bir tanim olamayacagini,
en fazla bir resm*! yahut isim kavramini akilda canlandiran bir izah olabilecegini
ifade eder. Cilinkii Arap dilinde fail veya meful olamadigi yahut basina harfi cer
alamadig1 halde isim olarak kabul edilen baz1 kelimeler vardir. Ornegin yalnizca
nida tislubunda kullanilan® Ll kelimesi isim olmasina ragmen ne fail yahut
meful olur ne de basina harf-i cer alir.*® Benzer sekilde, soru isimleri ve sart-ce-
vap terkibinin basinda kullanilan sart isimleri de fail olamamaktadir. Ote yandan
“ Rl a el gibi jsimler ve “d) adl?, “d el gibi yemin ifadeleri igin de
benzeri durumlar gegerlidir.*”! Zikredilen bu isim tiirlerinin hepsi Zeccaci’nin ta-

“1  Ebh Abdullah Ibnu’l-Fahhar, isimlerin hakiki ve mecazi olmak iizere iki kisimdan olustugunu,
hakiki kismin tanimla bilinebilecegini fakat tek bir tanimla hem hakiki hem de mecazi kisimlarin
kapsanabilmesinin miimkiin olmadigini belirtir. Bu sebepten dolay1 dil bilginlerinin yaptiklar: ta-
nimlarin, tanim (had) olmadigi iizerinden elestirilmeleri dogru degildir. Ona gore dil bilginlerin-
den mantikgilarin tanimi gibi bir tanim beklemek gereksizdir. Fakat yine kendisi dil bilginlerinin
amacinin “kasitlarini, ibarenin izin verdigi 6l¢iide anlatmak’ oldugunu belirtir. Dolayisiyla bura-
da bazi bilginlerin tanimlarina yapilan elestiri ve itirazlar -Ibnu’l-Fahhar’m bu gdriisiinii benim-
seyenler i¢in- “ibarenin izin verdigi 6l¢iide bir tanimin yapilamamasi” olarak degerlendirilebilir.
ibnu’l-Fahhar’in bu gériisii i¢in Bkz. Hammad b. Muhammed Hamid es Sumali, Ebit ‘Abdullah
ibnu’l-Fahhar ve cuhudihi fi’d-dirasdti’'n-nahviyyeti me ‘a tahkiki kitabihi serhi’l-Cumel (Um-
mu’l-Kura Universitesi, Doktora Tezi, 1410), 21.

2 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccaci, el-Cumel, thk. Ibn Ebi Seneb (Cezair, 1926), 17.

] Tamim, tanimlanan seyin mahiyeti ile alakali ayirt edici temel yoniinii degil de ayrint1 sayilabile-
cek niteliklerini belirtiyorsa buna resm denir. Ornegin “insan giilen canlidir.”” Bkz. Omer Tiirker,
“Tarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/28.

441 Zeccaci, el-Cumel, 175.

41 Bu ifade “ d>»k ” anlamina gelmektedir. Bkz. Cemaluddin Ebu’l-Fadl ibnu’l-Manzir, Lisd-
nu’l-‘Arab (Beyrat: Daru’s-sadir, 1993), 13/324; Ebl Bisr ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber el-Ha-
risi Sibeveyh, el-Kitib, thk. ‘Abdusselam Muhammed HarGn (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1408/1988), 142; Zeccaci, el-Cumel, 175.

146 Ebu Abdullah Tbnu’l-Fahhar (61. 590/1194) miinadalarin mefuliin bih kabilinden oldugunu séy-
leyerek tanimin bu kelime sebebiyle yanlis oldugunu séyleyenlere cevap vermistir. Sumali, Ebii
‘Abdullah ibnu’l-Fahhar ve cuhudihi fi’d-dirdsati’'n-nahviyyeti me'‘a tahkiki kitabihi serhi’l-
Cumel, 23.

47 “Evet” anlaminda bir ifadedir. Yemin anlaminda da kullanilmistir.Bkz. ibnu’l-Manzar, Lisd-
nu’l-‘Arab, 4/156.

# Gelecek zaman zarfi olarak kullanilan, sadece nefiy ve benzeri ciimlelerden sonra gelen “asla”
anlaminda bir kelimedir. Bkz. Ibnu’l-Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 7/192.

[49] Tbnu’l-Fahhar, bu ifadelerin miibteda oldugunu, Zeccaci’nin miibteday1 faile benzettigini, dolayi-
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niminin kapsami diginda kaldig1 i¢in Zeccaci’nin yaptigi tanim eksik goriinmek-
tedir. Clinkii tanim, kavramin i¢ine dahil olan fertleri kapsamali ve dahil olmayan
seyleri kapsam dis1 birakmalidir. Bir baska ifadeyle “efradini cami® agyarini
mani*” olmalidir.®”

Batalyevsi yaptigi elestirinin ardindan miitekaddim dil bilginlerinin “isim”
icin yaptiklart tanimlar zikreder ve bu tanimlarin hepsini eksik oldugu gerekce-
siyle elestirir.”! Diger dil bilginlerinin tanimlar1 igerisinde dogruya en yakin olanin
Ibnu’s-Serrac (1. 316/929) ve Sirafi’nin (61. 368/979) tanimlari oldugunu belirtir.

Ibnu’s-Serrac ismi su sekilde tanimlar:

“mtd 5 et 0% inl Gl €3 e e e (o La 2P

“Isim, miifret manaya deldlet eden kelimedir. Bu mana sahis'™ da olabilir baska™
bir sey de olabilir. ™"

Batalyevsi’ye gore Ibnu’s-Serrac taniminda, ismin “kendi basina bir manaya
delalet etme” 6zelliginden bahsetmemistir.®™ Halbuki isimleri harflerden ayiran
en 6nemli 6zellik miistakil bir manaya delalet etmeleridir. Dolayisiyla bu ifade
olmadan tanim dogru olmayacaktir.

styla taniminda “fail olabilen” derken “fail” ifadesi ile miibteday1 da kastettigini soylemektedir.
Ciinkii ona gore bir seye benzeyen o seyin ismi ile isimlendirilebilir. Bu duruma 6rnek olmasi
bakimindan “*_xs2 o+’ denilebilmektedir. Goriildiigii iizere Zeyd’e aslan ismi verilmistir” de-
mektedir. Fakat bu 6rnek tizerinden Zeccaci’nin “fail” derken miibteday1 da kastettigini séylemek
zorlama bir tevil olarak gériinmektedir. Ciinkii her ne kadar Zeyd aslana benzese de ondan farkli
bir seydir. Ayn1 sekilde miibteda faile benzese bile sonug olarak ondan farklidir. Zeccaci’nin ayni
kitapta miibteday: faile benzetmesi, burada “fail” ifadesini kullanirken miibteday1 da kastettigine
karine olarak alinamaz. Ciinkii miibteda faile bazi yonlerden benzese de ondan farkl hiikiimleri
vardir. Dolayisiyla el-Cumel isimli eserde farkl bir baslik altinda ele alinmistir. Eger aralarinda —
ikisinin de miisnediin ileyh olmas1 bakimindan- bir benzerlik olmasi sebebiyle “fail” derken miib-
teday1 kastetmis olsa bile, bu okuyucunun zihninde canlanmasi zor olan bir anlamdir. Dolayisiyla
tanim en azindan kapali olmaktadir. ibnu’l-Fahhér’mn bu ifadeleri icin bkz. Sumali, Ebi ‘Abdullah
ibnu’l-Fahhdr ve cuhudihi fi'd-dirasati 'n-nahviyyeti me ‘a tahkiki kitabihi serhi’l-Cumel, 23.

B0 Batalyevsti, Islahu'l-halel, 20-22.

B Calismanin kapsamini asacag icin diger dil bilginlerine yapilan elestirilere deginilmemistir.

521 Burada “sahistan” kasit, cismi olan seylerdir. Ornegin Ali, aslan, tas vs.

1531 Sahsin haricinde kalan isimlerin ise Ibnu’s-Serrac “vurmak, bilmek, gece, saat” gibi isimler ol-
dugunu belirtmistir. Ibnu’s-Serrac Ebil Bekr Muhammed b. es-Seri, b. Sehl el-Bagdadi e/-Usiil
fi’n-nahv, thk. ‘Abdulhuseyn el-Fetli (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, ts.), 1/36.

5 fbnu’s-Serrac, el-Usiil fi n-nahv, 1/36.
531 Batalyevsi, Islahu’l-halel, 26.
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Sirafi ise ismi su sekilde tanimlar:
[56] 66 lu uu)_'u‘)m‘):‘p . L;S‘—‘\MJJ c“;&as”

“Isim: Lafz, belirli bir zamanla baglantili olmayan bir manaya delalet eden
her seydir %

Bu tanim da ayni sekilde ismin “kendi i¢inde bir manaya delalet etme” 6zelli-
gini ifade etmemektedir."® Ancak Ibn Yais (61. 643/1245), Sirafi’nin ismi “Belirli
bir zamanla baglantisi olmaksizin kendi i¢inde (baska bir seye ihtiya¢ duymadan)
bir manaya delalet eden her kelimedir.”® seklinde tarif ettigini aktarmaktadir.
Ibn Yaiy’in aktardigi tanimda -her ne kadar Sirafi’nin kendi kitabindaki tanimina
uyusmasa da- Batalyevsi’ye gore eksik olan kismin tamamlandigi goriinmektedir.
Nitekim tanimda yer alan “kelime” ifadesiyle, kavramin yakin cinsi® belirtilmis;
“belirli bir zamanla iliskisi bulunmaksizin” seklindeki fasilla® fiiller tanimin kap-
sami disinda tutulmustur. Zira fiil tiirii lafzen belirli bir zamana delalet eder. Ote
yandan, “kendi nefsinde bir manaya delalet etmesi” sart1 ile de harfler tanim dis1
brrakilmisgtir. Ciinkii harfler, tek baslarina bir anlam tasimaz; ancak bagka kelime-
lerle birleserek bir anlam kazanirlar.

Batalyevsi’nin yaptig1 bu elestiriye baska kaynaklarda dolayli yoldan cevap
iiretilmeye ¢alisiimistir. Ornegin Ebu Abdullah Ibnu’l-Fahhar (1. 590/1194),
Zeccaci’nin el-Cumel’ine yaptigi serh ¢aligmasinda, tanimdaki s W” ifadesinin,
“aklen caiz olan” seklinde anlasildig1 takdirde tanimda bir problem kalmayaca-
gim belirtmistir. Mesela, “4) ;i ifadesinin manasi “4d &S _dir. Akil ise “4S "
kelimesinin fail ve meful olarak kullanilmasini, basina harfi cer almasini onaylau
maktadir.®” Bu gibi yorumlar miellifin ifadelerindeki eksiklik ve hatalari giderme
kaygisiyla yapilmis tevil faaliyetleri olarak degerlendirilebilir.

B¢l Batalyevsi tanimi ¢ Jiase gle o O ie ye ciaa Je Jale 7 geklinde aktarir. Bkz. Batalyevst,
Islahu’l-halel, 34.

b7 Ebd Sa‘id es-Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyh, thk. Ahmed Hasen Mehdeli - ‘Ali Seyyid ‘Ali (Bey-
rut: y.y., 2008), 1/15.

B8 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 36.

1 Eb(’l-Beka’ Ya‘is b. ‘Ali el-Halebi ibn Ya‘ls, Serhu I-mufassal li z-Zemahseri, thk. Imil Bedi"

Ya 'kab (Beyrut: y.y., 1422/2001), 1/82.

Cins, tiir bakimindan birbirinden farkli olan birden ¢ok varliga sorulan “bu nedir?”” sorusunun

cevabi olabilen kiillidir. Burada kelime, isim, fiil ve harfin ortak cinsidir. Bu ti¢ varlik tiir baki-

mindan birbirinden farklidir. Fakat her birine sorulan “bu nedir?”” sorusunun ortak cevabi “keli-

medir.” Cins hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Hasan Katipoglu, “Cins (Mantik)”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/18.

Fasil, bir seyi ayni cinsin altinda bulunan ortak tiirlerinden ayirt eden &zelliktir. Ornegin insan, ve

hayvan ayni cins altindaki iki tiirdiir. Insan1 hayvandan ayirt eden fasil ise “diistinebilmedir.” Bkz.

Hasan Katipoglu, “Fasil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,

1995), 12/207.

62 Sumali, Ebii ‘Abdullah ibnu’l-Fahhdr ve cuhiidihi fi’d-dirdsdti n-nahviyyeti me ‘a tahkiki kitabihi

160]

[61]
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Kanaatimizce, bu meselede Batalyevsi’nin yonelttigi elestiri isabetlidir. Zira
Zeccaci, ismin mahiyetine dair bilgi sahibi oldugu varsayilsa dahi, tanimida bu
mabhiyeti yeterince acgik ve kapsayici bicimde ortaya koyamamistir. Nitekim ta-
nim, pek ¢ok ismi kapsam disinda birakmakta ve bu isimleri tanim dahiline al-
mak i¢in gesitli te’villere bagvurulmaktadir. Ancak s6z konusu te’villerin biiyiik
bir kismi zorlama yorumlar niteligindedir. Bu sebeple, okuyucunun zihninde
ismin mahiyetine dair agik ve kapsamli bir ¢ergeve olusturacak bir tanima ihtiyag
duyulmaktadir..

Batalyevsi, Zeccaci’ye ve diger dil bilginlerine elestirilerini yaptiktan sonra
isim kavramimin taniminin su sekilde olmasi gerektigini belirtir:

Jiana e 0 e e 3 ke Leasdi b ina e 05 A8 )

“Isim, belirli bir zamanla ilisigi olmaksizin kendi icinde bir manaya delalet
eden kelimedir.”®

Batalyevsi, kendisinin yaptig1 bu tanimdan sonra mantik¢ilarin isim hakkindaki
tanimlarini da zikreder ve bu konuda en tutarli ve isabetli tanimi Farabi tarafindan
yapildigini belirtir. Farabi ismi sdyle tanimlar:

Comnall Lo e m ¥ i Jly o o e s 40sily mady o 08 0500 e o Tl il o)
coimall s a8 g3l

“Isim, tek basina anlasilabilen miifret bir manaya delalet eden lafizdir. Bu
lafiz, mananin iginde bulundugu belirli bir vakte ne arz yoluyla (zamanin zorunlu
olarak zihne gelmesi) ne de yapisiyla delalet etmemektedir. '™

Farabi, “tek basina anlasilmast miimkiin” kaydi ile harfi tanimin kapsaminin
disinda birakmus, “arz yoluyla yahut yapisiyla belirli bir zamana delaleti olmama-
s’ kaydi ile de fiilleri tanimin kapsamindan ¢ikarmistir. Batalyevsi’nin ismin
tanimi konusunda benimsedigi iki tanim oldugu goriilmektedir. Bunlar, kendi al-
ternatif olarak yaptig1 tanim ve Farabi’nin tanimidir.

Batalyevsi’nin Zeccaci’nin tanima yaptigi elestiri isabetli oldugu goriillmektet
dir. Fakat alternatif olarak getirdigi tanimlar da veciz olmamasi bakimindan elestis
rilebilir. $6yle ki; Sirafi’nin, Batalyevsi’nin ve Farabi’nin tanimlarina bakildigin-

serhi’l-Cumel, 23.

163 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 28.

164 Eb Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. UzIlGg el-Farabi, el-Mantik ‘inde’l-Fdrabi, thk.
Rafik el-'Acem (Beyrit: Daru’l-mesrik, 1985), 133.

1651 simlerin arz yolu ile zamana delaleti olsa bile bu zaman “belirli” degil mutlaktir. Tanimda ise
zaman belirli olmakla vasiflandirilmustir.
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da “Jass” ifadesini kullandiklar1 gériilmektedir. Bu ifade tanimlardaki “zaman”
ifadesini “belirli” olmakla siirlandirmak i¢in getirilmistir. Bu sinirlandirmay1 bir
itirazdan kagimmak i¢in yaptiklart anlasilmaktadir. Bu itiraz soyle 6zetlenebilir:
Mastarlar, her ne kadar isim tiirtinden olsa da, bir zamana delalet ederler. Ancak
bu delalet, fiillerde oldugu gibi belirli bir zamana (ge¢mis, simdiki veya gelecek)
degil,® belirsiz ve kapsamli bir zamana yoneliktir. Bu yoniiyle mastarlar, lafzen
belirli bir zamana delalet eden fiillerden ayrilir.

Tanimda “zamana delalet etmemesi” kaydinin asil amaci, fiil tiriini kapsam
dis1 birakmaktir. Ne var ki, zaman unsurunun “belirli”” olmakla sinirlandirilmama-
s1 halinde mastarlar da ismin tanim1 digina ¢ikacak ve bu durum tanimi problem-
li hale getirecektir. Bu sebeple birgok nahiv alimi, mastarlarin ismin kapsamina
dahil edilebilmesi i¢in zaman kaydini “belirli zaman” seklinde sinirlandirmustir.
Boylece fiiller tanimin disinda kalirken mastarlar tanimin kapsamina alinmakta ve
amagclanan ayrim gerceklestirilmektedir.

Ancak bize gore, tanimda zaman unsurunun “belirli” olmakla sinirlandirilma-
sina gerek yoktur. Zira mastarlar, her ne kadar bir zamana delalet etseler de bu de-
lalet iltizAmidir® ve delalet edilen zaman belirsizdir. Dolayisiyla bu tiir dolayli ve
belirsiz delaletler, tanim baglaminda dikkate alinmasi gereken hususlar arasinda
yer almaz. Bu agidan, zaman kayd1 “belirli bir zaman” seklinde ifade edilmeksizin
sadece “bir zamanla baglantis1 olmaksizin” seklinde zikredilirse, mastarlar ismin
kapsami disinda kalmaz; fiiller ise yine tanimin diginda tutulmus olur.

Nitekim nahiv alimlerinin diger bazi tanimlarda da bu tiir iltizdmi delaletleri
dikkate almadiklar1 goriilmektedir. Ornegin her fiil, zorunlu olarak bir mekanda
gerceklesir; dolayisiyla her fiil dolayli olarak bir mekana delalet eder. Ancak bu
delalet agik (lafzl) degil, yine iltizdmidir. Bu sebeple, fiil tanimlarinda zamana
olan lafzi delaletin agik¢a belirtilmesine ragmen mekana olan iltizami delalete
yer verilmemistir.®® Bu 6rnek, tanimda yalnizca lafzi ve belirgin delaletlerin esas
almdigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla, “diass (belirli)
ifadesi tanimin vecizligine zarar vermekte, tanimi gereksiz yere uzatmaktadir. Yu-
karida zikredilen gerekgeler dogrultusunda, tanimin sadece “bir zamanla baglan-
tis1 olmaksizin” seklinde yapilmasi, hem kapsamliligi hem de vecizligi agisindan
daha uygun goriinmektedir:

% bn Ya'ls, Serhu’l-mufassal, 1/82.

67 Lafzin, bizzat ibaresiyle yahut soylenme gayesiyle delalet ettigi anlamin diginda kalan fakat
dolayli yoldan mantik ve dil kurallarina gdre ¢ikarilabilen bir anlama delalet etmesidir. Bkz.
Ali Bardakoglu, “Delalet (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 9/119,120.

681 F iillerin tarifinde mekana olan delaletinin dikkate alinmamasimn drnekleri i¢in Bkz. Eba’l-Hu-
seyn Ibnu’l-Faris el-Kazvini Ibn Faris, es-Sahibi (b.y.: y.y., 1418/1997), 17; Cemaluddin Ib-
nu’l-Hacib, el-Kdfiye fi ‘ilmi’n-nahv, thk. Dr. Salih Abdulazim (Kdhire: Mektebetu’l-adab, 2010),
44; Zeccaci, el-Cumel, 17; Batalyevsi, Islahu’l-halel, 24-25.
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Isim, zamanla iliskisi olmaksizin kendi icinde bir manaya delalet eden keli-
medir.”

Isim kavrami hakkinda Zemahseri’nin (61. 538/1144) yaptig1 su tamim da
“isim” denilen kelimeleri kapsamasi, ismin haricinde kalan kelimeleri kapsam
disinda birakmasi ve ayn1 zamanda veciz olmast bakimindan kabul edilebilir bir
tanimdir:

OIBEY) e a)ae AV 4l A e e Jole an)

“Isim, (zamanla) ilisigi olmaksizin kendi i¢inde bir manaya delalet eden keli-
medir.” "

Son olarak verilen her iki tanimin da “4i o, < se”, “ 52” gibi ifadeleri, bu-
nunla beraber “el L gibi sadece nida iislubunda kullanilan isimleri, ayni sekilde
istifham ve miicazat isimlerini de kapsamasi bakimindan daha isabetli oldugu go-
riilmektedir. Bu sebeple kanaatimizce, ismin mahiyeti hakkinda bilgi veren veya
“ibarenin imkan verdigi 6l¢lide maksadi en giizel anlatan™” tanimlarmn, son iki
tanim oldugu sdylenebilir.

2. FiiLIN TANIMI

Bu mesele kitaptaki ikinci meseledir. Bu meselede Batalyevsi, Zeccaci’nin fiil
tanimini tenkit etmektedir. Mesele, yakindan iligkili olmasi sebebiyle kitaptaki al-
tinci konuya tekabiil eden “fiiller bab1” ile beraber ele alinacaktir.

Batalyevsi ikinci meselede iki farkli mevzuyu ele almustir. ilk olarak Zecca-
ci’nin bir konuda tenakuza distiigii iddiasini ispat etmeye calismis daha sonra
Zeccaci’nin tanimina gelebilecek bir elestiriye deginmistir. Biz de bunlara sira-
styla deginecegiz.

11 Tanimda, 54. dipnotta Batalyevsi’nin Sirafi’nin tanimi olarak zikrettigi ctimledeki gibi ““ . lafzini
degil de “ < ” lafzin1 kullanmamz bir tercih sebebiyledir. ibn Yais’in de belirttigi iizere her ne
kadar “ " lafz1 uygun olsa da ““ 3.< ” lafz1 daha sarihtir. “ . lafz1 ister lafzi olsun ister lafzi olma-
sin biitlin delalet eden seyleri kapsamaktadir. ““ .S ise sadece lafizlart kapsamaktadir. Dolay1-
styla “ L uzak cins, “ 4.I< ” ise yakin cinstir. Bununla beraber “»” lafzini kullananlar 4m lafzi has
lafiz konumuna getirmislerdir ki bu caiz olsa da bir seyin hakikatini ortaya koyma konumunda
mecaza gidilmis olur. Bu da hos degildir. Bkz. ibn Ya'is, Serfu I-mufassal, 1/82-4/205.

01 Eb(’l-Kasim Mahmdd b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Mufassal, thk. ‘Ali bd-Mulahham (Beyrut: y.y.,
1993), 23.

71 40. dipnotta bununla ilgili bir agiklama yapilmisti.
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Zeccaci el-Cumel isimli eserinde fiil tanimini su sekilde yapmaktadir:
“Fiil, bir eyleme ve ge¢mis yahut gelecek bir zamana delalet eden kelimedir "

Zeccaci, bu ifadesinde fillerin zamana delaletini gegmis ve gelecek zaman ol-
mak iizere ikiye ayirmistir. Fakat “fiiller bab1” olarak isimlendirdigi bolimde ise
fiilleri ti¢ kisma ayurir:

Al s Jadl 8 Jaby Jitase Jad s iale Jad 14505 Jlad)

“Fiiller ii¢ kisumdir: Gegmis zaman fiili, gelecek zaman fiili ve “ddim” (devam
eden) olarak da isimlendirilen simdiki zaman fiili. "

Batalyevsi, Zeccaci’nin fiilleri zamana delaleti agisindan siniflandirmada
celiskiye diistiiglinii ifade eder. Ona gore “fiiller babindaki” taksim dogru, ancak
birinci tanim igerisinde simdiki zamani barindirmamast sebebiyle eksiktir. Zecca-
ci’nin ayni kitabin igerisinde fiilleri zamana delaleti agisindan farkli iki siniflan-
dirmaya tabi tutmasi onu tenakuza diistirmiistiir.™ Aslinda Zeccaci’nin ilk ibarede
“simdiki zaman1” ifade etmeyi unutmus olabilecegi yahut simdiki zaman fiilinin
yapisinin miistakbel fiille ayni olmasi sebebiyle miistakbel fiili zikrederek simdiki
zamani sOylemeye gerek duymadigt gibi varsayimlarda bulunmak miimkiindiir.
Fakat baz1 bilginlerin simdiki zaman fiilini reddetmesi Batalyevsi’nin elestirisine
zemin hazirlamaktadir. Cilinkii Zeccaci’nin tanimlardan birinde simdiki zamani
kullanmamasi simdiki zamani reddeden kimselerin goriisiinii destekledigi izleni-
mi vermektedir.

Batalyevsi, Zeccaci’nin eserinde yer alan ifadeleri dikkatle analiz ederek, onun
fiil konusundaki yaklasiminda bir tutarsizlik bulundugunu ileri siirmektedir. Nite-
kim Zeccaci, kitabinin ilk bolimiinde fiilleri iki kisimda ele alirken, ilerleyen bir
baska boliimde fiilleri ii¢ kisim halinde siralamigtir. Bu durum, Batalyevsi’ye gore
Zeccaci’nin simdiki zaman fiilini de kabul ettigini gostermektedir. Ancak Zecca-
ci’nin ilk ifadede bu fiil tiiriine yer vermemis olmasi, onun kendi iginde tenakuza
(geliskiye) diistiigiinii ortaya koymaktadir.” Fakat bize gére her ne kadar ikinci
ifadesinde simdiki zaman fiilini zikretse de bu ifadesi, simdiki zaman fiilini inkar
etme ihtimalini ortadan kaldirmaz.

Zeccaci, el-Cumel, 17.
Zeccaci, el-Cumel, 21.
Batalyevsi, Islahu’l-halel, 31.
Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 31.
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Zeccaci’nin bu konudaki goriisiinii tespit etmeden dnce simdiki zaman fiili-
ni reddedenlerin ret sebeplerini incelemekte fayda vardir. Zamani iki sekilde ele
almak miimkiindiir. {1k olarak varlik agisindan ele almabilir. Bu yoniiyle bakildi-
ginda simdiki zamanin varligi rahatlikla ifade edilebilir. Bunun ispati olarak Batal-
yevsi birkag delil ileri siirer. Bunlardan iki tanesini zikredecegiz:

Birincisi:

“Simdiki zamanin olmadigini ifade eden kimseye sorulur: Sen suan mevcut
musun, degil misin? Eger mevcut oldugunu soylerse —ki baska bir sey demesi
miimkiin degildir- ona séyle denilir: Sen su anda ge¢mis zamanda misin yoksa
gelecek zamanda m1? Eger ikisinden birinde oldugunu séylerse ona: O zaman sen
tek bir vakitte hem mevcutsun hem de yoksun™ denilir. """

ikincisi:

“Gegmis ve gelecek zaman ancak kendisine ge¢mis ve gelecek denilmeyen bir
seye izafe edilmek suretiyle tamimlanmaktadir. Ge¢mis zaman ma ‘dumdur. Gele-
cek zaman ise olmast yahut olmamast miimkiin olan seydir. Eger ge¢mis ve gelecek
zaman arasinda bir zaman olmasaydi hi¢bir sey mevcut olmazdi. "™

Ikinci olarak zaman, fiilin kendisinde gergeklesmesi acisindan ele almir. Bu
bakimdan -Batalyevsi’nin bizzat kendisinin de ifade ettigi tizere- bir fiilin iki za-
man arasinda bir smir sayilan simdiki halde ger¢eklesmesi miimkiin degildir.”
Ciinkii simdiki zaman ¢ok kiigiik bir zaman dilimidir.” Ornegin “Muhammed”
kelimesini sdyleyen bir kimse “m” harfini telaffuz eder etmez “u” harfini telaffuz
ettigi vakit gelecek ve “m” harfini telaffuz ettigi zaman ge¢mis zaman olacak-
tir. Dolayisiyla fiiller aslen vaktin pargalara ayrilmasiyla pargalara ayrilmaktadir.

761 Cuinkil eger muhatap ge¢mis zamanda mevcut oldugunu séylerse yok oldugu bilinir. Gelecek
zamanda oldugunu soylerse heniiz mevcut olmadig: bilinir. Dolayisiyla hangi zamani sdylerse
sOylesin suan yok oldugu anlasilir. Fakat aynt zamanda da mevcuttur ¢iinkii karsimizda konustu-
gumuz bir muhatap vardir.

U1 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 32.

81 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 33.

" Batalyevsi bu tanimin felsefi bir tanim oldugunu, nahiv bilginlerinin gimdiki zaman derken bunu
kastetmedigini, dolayistyla iki alan1 birbirine karistirmamak gerektigini ifade eder. Ciinkii her bilim
dal1 kendi alanindaki kavram ve terimlerle konusmasi gerekir. Bkz.Batalyevsi, Islahu I-halel, 33.

Bl Simdiki zamanin anlagilmast i¢in soyle bir 6rneklendirilmeye gidilmistir. Zaman senelerden olu-
sur: Gegmis seneler ve gelecek seneler. Suan olan ise bizim i¢inde oldugumuz senedir. Sene
aylardan olusur: Gegmis aylar ve gelecek aylar. Suan mevcut olan bizim iginde bulundugumuz
aydir. Ay giinlere ayrilir: Gegmis giinler ve gelecek giinler. Suan mevcut olan i¢inde bulundugu-
muz giindiir. Ayni yol izlenerek saniyeye kadar ulasilir. Saniye saliselere ayrilmistir: Gegmis ve
gelecek. Suan mevcut olan bizim iginde bulundugumuz salisedir. Bu akil yiirtitmenin sonunda
simdiki zamanin aslinda giines ile golgeyi birbirinden ayiran bir ¢izgiden farki olmadigi, dolayi-
styla gercek anlamda kendisinde bir fiilin ger¢eklesmesinin miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.
Bkz. Batalyevsi, Islahu’l-halel, 53,54.
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Simdiki zaman fiilini reddedenlerin kastettikleri seyde budur. Ciinkii bu anlamry-
la, bir fiilin simdiki zamanin icerisinde ger¢eklesme imkan1 yoktur.

Dil bilginlerinin “simdiki zaman fiili” ile kastettikleri ise yukarida izah1 yapi-
landan daha farkli bir durumdur. Onlar simdiki zamandan, aslinda -6rfen de kul-
lanildig1 tizere- simdiki zamanla beraber yakin gegmis zaman ve yakin gelecek
zamani kastetmektedirler. Bu ise Sibeveyh’in (61. 180/796) “var olup heniiz bit-
memis olan® seklinde ifade ettigi durumdur.®? Dolayisiyla simdiki zaman fiili,
gercekte miimkiin olmasa da 6rfen ve dil bilginlerince kullanilan 1stilahi anlamiyla
miimkiindiir. Bu bakimdan dil bilginleri “simdiki zaman” ifadesiyle mecazi bir
anlam kastetmislerdir.

El-Idah isimli eserinden anlasildig1 iizere Zeccaci simdiki zaman fiilinin gercek
anlamda miimkiin olmadigini kabul etmektedir. Bu konuda hocasi Zeccéac’dan et-
kilenmis olmas1 da miimkiindiir. Zira hocas1 simdiki hal fiilinin varligimn kabul et-
meyen bilginlerdendir.® Ona gore simdiki zaman fiili, gegmis zamanda ve gelecek
zamanin ilk kisminda olusan fiildir. Bu fiil, kendisinden haber veren kisinin konus-
masi ile es zamanl olarak gergeklesen fiildir.® Kosan bir kimsenin kosma eyle-
minden, bu eylemi siirdiirdiigli esnada haber vermesi buna drnek olarak verilebilir.

Batalyevsi’nin kitaptaki tenakuz iddiasina baska dil bilginleri dolayli yoldan
farkli cevaplar vermislerdir. Bunlardan birisi de ibnu’1-Fahhar’dir. Ibnu’l-Fahhar,
Zeccaci’nin burada fiilleri toplu bir sekilde tanitmak istedigini, amacinin fiillerin
kisimlarimi belirtmek olmadigini ifade etmistir. Hal fiili ile miistakbel fiil yap1 ba-
kimindan ortak oldugu i¢in burada miistakbeli zikrederek hal fiili de kastettigini,
fiillerin kisimlarini detayli bir sekilde agiklarken de hal fiiline ayrica degindigini
belirtmistir.®” Ibnu’l-Fahhar’m bu yorumuyla Zeccaci’ye yapilan elestirilere ce-
vap vermek istedigi anlasilmaktadir. Fakat bu yorum, yapilan elestirilere yeterli
bir cevap teskil etmez. Ciinkii Zeccéci burada bir tasnif yapmak istemeseydi, fiil-
lerin “belirli bir zamana” delalet ettigini belirtmesi yeterli olurdu. Fakat o, gegmis
ve gelecek zaman ifadelerini agik¢a belirterek bir tasnif yapmustir.

Kanaatimizce, yukarida aktarilanlar dikkatle incelendiginde aslinda Zecca-
ci’nin bu konuda tenakuza diismedigi sdylenebilir. Muhtemelen Zeccaci ilk ifade-
sinde fiillerin hakikatte sadece ge¢mis ve gelecek zamanlarda gerceklestigi olgu-

B Sibeveyh, el-Kitdb, 2.
821 Benzer ifadeler i¢in bkz. ibn Ya'ls, Serhu l-mufassal, 4/207.

B3] Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suyuti, hem‘u’l-hevami’, thk. Abdulhamid Hendavi,
(el-Mektebetu’t-tevfikiyye), 1/36.

84 Ebu’l-Kasim ez-Zeccici, el-Idah i ‘ileli'n-nahvi, thk. Mazin el-Mubarek (Beyrit: Daru’n-nefiis,
1986), 86,87.

851 Sumali, Ebii ‘Abdullah ibnu’l-Fahhdr ve cuhiidihi fi'd-dirdsdti'n-nahviyyeti me ‘a tahkiki kitabihi
serhi’l-Cumel, 27.
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sunu dikkate almustir. Tkinci ifadesinde ise 6rfi olarak bilinen ve dil bilginlerinin
esas aldig1 zaman ayrimimi dikkate alarak fiilleri gegmis zaman, simdiki zaman
ve gelecek zaman olmak iizere lige ayirmistir. Dolayisiyla Zeccaci’nin aslinda bir
tenakuza diismedigi hatta okuyucuya fiilin gergek anlamiyla simdiki zamanda ger-
¢eklesmedigini, mecazi bir anlamda simdiki zaman fiilinden bahsedilebilecegini
de dolayli yoldan bildirmistir denilebilir.

Batalyevsi ayrica Zeccaci’nin fiil tanimiin bir had (tanim) degil de resm ol-
dugu iddiasin1 ele alir. Ona gore, Zeccaci fiillerin bir eyleme delalet ettigini sdy-
lemektedir ancak 6rnegin * 02l &5 (iki zit birbirinden uzaklast1) ifadesinde
bir eylem yoktur. Ciinkii zaten iki zit seyin bir arada bulunmasi miimkiin olmadig:
icin uzaklagsma eylemi gerceklesmemistir. Bu ifade aslinda “ Osball glaial il
(iki zittin bir araya gelmesi imkansiz oldu) gibi bir anlam ifade etmektedir. Bu
ifade ise bir eylemin yoklugundan haber vermektedir. Ayn1 sekilde nakis fiil olan
“ S herhangi bir eylem bildirmez fakat dil bilginleri onun fiil oldugunu ittifakla
kabul etmektedir. Aslinda bu durum Zeccaci’nin tanimi yaparken fiillerin ekseri-
yetini dikkate aldigini gostermektedir. Herhangi bir sebepten dolay1 cogunlugun
disinda kalan fiilleri ise tanimda dikkate almamuistir. Sonug olarak tanimin disinda
kalan bu gibi fiiller nadirdir. Cesitli teviller yapilarak bu gibi nadir fiiller tanimin
kapsamina dahil edilebilir. 9

Batalyevsi son olarak dogru ve itiraz edilemez bir tanim olarak Farabi’nin (61.
339/950) su ifadesini benimsedigini belirtmektedir:

Jf;m¢—¢l _]...n:..a“ ]]_n\_)l'l‘_.'jcu.a",xj_l':gﬁ_ly_!_i _-,g;.‘,mmajl.-ﬂ;;&ua_ﬁn‘;;nulcrh]ﬂ]&.ﬂl
]
(=l

“Kelime,® tek basina anlasilmasi miimkiin miifret bir manaya delalet eden,
ayni zamanda bu mananin iginde bulundugu belirli bir vakte arz*®yoluyla (zama-
min zorunlu olarak zihne gelmesi) degil de yapisiyla delalet eden lafizdw. ™)

61 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 36.

87 Mantikgilar fiili “kelime” diye isimlendirirler. Bkz. Huccetu’l-islim Ebti Himid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Makdsidu 'I-feldsife, thk. Mahmiid Beyct (Di-
mesk: Matba‘atu’s-sabah, 2000), 16.

81 Farabi “arz” ile delaleti §dyle izah eder: “Bir¢ok kisi aslinda her ismin bir zamana delalet etti-
gini zannediyor. Ciinkii “insan”, “hayvan” gibi her sey bir zaman icerisindedir. Iste bu sebeple
arz yoluyla bir zamanda bulunan seyler tanimin disinda kalmasi icin kelimenin tamminda “arz
yoluyla degil” kaydi koyulmustur. Bu isimler anlasildiginda zaruri olarak akla zaman gelmeyen
isimlerdir. Ciinkii bu isimler her ne kadar bir zamanda bulunsalar da bizzat zamana delalet et-
mezler. Bunlarin deldti en fazla arz yoluyla olabilir.” Bkz. Ebli Nasr Muhammed b. Muhammed
b. Tarhan b. Uzlag el-Farabi, e/-Mantik, thk. Rafik el-*Acem (Beyrat: Daru’l-mesrik, 1985), 134.

1 Farabi, el-Mantik, 133.
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Yukarida verilen tanimda Farabi’nin, “s2> 5 a¢& 0" (kendi basina anlasilabilen)
kaydi ile harfleri tanimin kapsamindan ¢ikardigi goriilmektedir. Ciinkii harfler
kendi baglarina bir manaya delalet edemezler. “4iw” (yapisiyla) kayd: ile de mas-
tarlar tanimin kapsaminin disinda kalmaktadir. Clink{ mastarlar daha 6nce de baha
sedildigi tizere kelime yapilariyla degil iltizami olarak bir zamana delalet ederler.
Kelime yapisiyla zamana delalet etmek sadece fiillere 6zel bir durumdur. Ancak
Farabi ek olarak “wa_lb ¥ kaydini getirmis ve bu kayitla mastarlari tanimin kap-
saminin disinda biraktigini sdylemistir.” Ne var ki tanim incelendiginde bu kay-
din fazlalik gibi durdugu goriinmektedir. Clinkii zaten “4ixw” (yapisiyla) ifadesi
mastarlari kapsam dis1 birakmaktadir. Devaminda gelen “u=_2ll ¥ kaydi ise ayni
maksadi yerine getiren ikinci bir kayit olmaktadir. Maksadin hasil olmasindan
sonra ayni maksada yonelmek ise tahsilu’l-hasil”! olmaktadir. Bu ise -tanim her ne
kadar efradini cami‘ agyarini mani* olsa da- tanim1 “veciz” olmaktan ¢ikarmaktaa
dir. Batalyevsi’nin, hem tanimin veciz olmasi gerektigini soyleyip™ hem de veciz
olmayan bir tanim1 dogru ve tartisilmaz kabul etmesi onu ¢eligkiye diisiirmektedir.

Zeccaci’nin taniminin Batalyevsi’nin belirttigi sebeplerden dolayi eksik oldu-
gu kabul edilirse alternatif olarak soyle bir tanim getirilebilir:

Sl Ui & i g g 2 il (52K Jud

“Fiil, ilk konuldugu anlamiyla® zamanla baglantili oldugu halde kendi i¢inde
miifret bir manaya delalet eden kelimedir.”

Yukarida yapilan tanimda “kelime” ifadesiyle yakin cinsi belirtilmis, “kendi
icinde bir manaya delalet etmesi” kaydi ile harfler tanimin kapsaminin disinda
birakilmig, “zamanla baglantili olmasi”™ kaydi ile de isimler kapsam dis1 bira-
kilmigtir. “laay” ifadesi ise zaman anlamini kaybetmis “e”, “JAS” gibi fiilleri
kapsama dahil etmektedir. Ciinkii bu fiiller, ilk olarak bir manaya karsilik olarak
koyulduklarinda zamanla baglantilidirlar.”

Esterabadi’nin (61. 688/1289) yaptigi fiil tanimi1 da efradini cami‘ agyarinit ma-
ni‘ ve ayni zamanda veciz olmasi bakimindan kabul edilebilir alternatif bir tanim
olarak degerlendirilebilir:

Farabi, el-Mantik, 134.

Bir seyi farkl lafizlarla tekrar etmek.

Batalyevsi, Islahu’l-halel, 22.

Kelimenin manaya delaleti igin koyuldugu ilk anlam.

S

S
b}

s v ©° © °
R S

Mastarlarin zamanla olan iliskisinin lafzi degil de iltizdmi olmast sebebiyle tanimda dikkate
almmamustir. Bununla ilgili izahat daha 6nce geg¢misti. Yine bu konu hakkinda bkz. Tbn Ya'is,
Serhu’l-Mufassal, 4/204.

1951 “laias” kaydinin lizumu igin bkz. Niruddin Abdurrahmén b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed
el-Cami, el-Fevaidu'd-diydiyye (Istanbul: Ismailaga Yaymevi, 2020), 595,596.
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“O080 s e gla i O e Al (A Sime o 3 BOLe Jadll”

“Fiil, yapisi yoniinden bir zamanla baglantili olarak kendi i¢inde bir manaya
delalet eden kelimedir™

3. HARFIN TANIMI

Bu baglik altinda ele alacagimiz konu kitabin dordiincii mes ‘elesidir. Batal-
yevsi bu meselede Zeccaci’nin harf tanimina elestiride bulunmaktadir. Batalyevsi
tarafindan elestirilen tanim su sekildedir:

F‘:‘LA] s&g:ﬁ&a)ﬁ‘;@u&déud)ﬂ\j

“Harf, kendisinin disinda bir manaya delalet eden kelimedir. “Zs”, “.J" ve «
orneginde oldugu gibi. ™

Batalyevsi yukarida verilen tanima bazi isimlerin de kendileri diginda bir ma-
naya delalet ettigi gerekgesiyle elestiride bulunmustur. Bu baglamda istifham
isimleri, miicazat isimleri ve ism-i mevsulleri kendileri disinda bir manaya dela-
let eden isimlere drnek vermistir. Ona gore istiftham isimleri ve miicazat isimleri,
istifham ve ceza ifade eden harflerin konumunda kullanilmistir. Dolayisiyla bu
isimler, harflerin hitkmiinii almis ve onlar gibi kendileri disinda bir manaya delalet
etmeye baslamigtir. Ayni sekilde ism-i mevsullerden kastedilen mana aslinda sila
climlesi oldugu i¢in bu isimler de de kendileri i¢cinde bir manaya delalet etmez-
ler. Bagka bir ifadeyle ism-i mevsuller, sila ciimlesiyle kendisinden 6nceki climle
arasinda sadece bir baglag gorevi gérmektedir. Dolayisiyla Batalyevsi’ye gore bu
tanim, “isim yahut fiil olmayandir” ifadesi eklenmeden tam olamaz.*”

Batalyevsi’nin yukaridaki elestirisini degerlendirmeden dnce sunu belirtmekte
fayda vardir: Batalyevsi, bu elestirisi ile aslinda kendisi ile ¢eliskiye diismektedir.
Ciinkii kendisi ayni1 kitapta, Zeccaci’nin isim tanimini elestirirken alternatif bir
tanim!® getirmis ve getirdigi bu alternatif tanimi izah ederken “kendi i¢inde bir
manaya delalet eder” kaydinin, harfleri ismin taniminin kapsamindan ¢ikardigimn
belirtmistir."”" Burada ise “kendisinin diginda bir manaya delalet eden isimlerin”
varligindan bahsetmektedir. Eger burada iddia ettigi iizere isimlerden bir kismi
kendi diginda bir manaya delalet ediyorsa daha 6nce yaptigt isim tanimi biitiin

6] Tanimda “#"” harfinin kullanimu ile ilgili 67. dipnotta agiklamalar yapilmistir.

¥ Necmu’l-eimme Radiyyuddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu Radi ‘ale’l-Kdfiye,
ed. ‘Omer Yusuf Hasen (Libya: Cami‘atu Karytnus, 1978), 1/40.

%1 Zeccaci, el-Cumel, 17.

1 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 39.

Bu tanim daha dnce verildigi i¢in buraya tekrar yazmaya liizum goriilmemistir.
1011 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 28.
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isimleri kapsamadigi igin yetersizdir. Ama oradaki tanimi dogru ise o zaman Zec-
caci’yi yaptigi tanimdan dolay1 elestirecek bir durum yoktur.

Batalyevsi’nin bu konuda yaptig1 elestiride isabet ettigini sdylemek zordur.
Ciinkii Batalyevsi’nin “kendi disinda manaya delalet eden isimler” olarak ifade et-
tigi isimlerden istitham ve miicazat isimleri aslinda kendi iglerinde bir manaya de-
lalet etmektedirler. Ornegin istitham isimlerinden “” mekéna, “<aS” hale, “w”
zamana vb. delalet etmektedirler. Aym1 sekilde miicazat isimlerinden “i%” akil-
lilara, “W” ise akilsizlara delalet etmektedir. Bu isimlerin ifade ettikleri istifham
ve ceza anlamlar ise aslinda yerine gectikleri harflerin anlamlaridir. Normalde
“daie e demek “dlie (al” demektir. Fakat belirtilen isimlerin istifham harfleriy-
le devamli surette beraber kullanilmalar1 sebebiyle harfler kaldirilmis ve isimler
harflerin yerine de kullanilir olmustur. Zaten bu isimlerin mebni olmasinin da te-
mel sebebi, ilgili harflerin yerini almalaridir. Bu itibarla, s6z konusu isimler iki
tiirlii delalete sahiptir: Birincisi, asli delaletleridir ki bu dogrudan kendi lafizlarin-
dan anlasilir; ikincisi ise, istitham ya da ceza harflerinin anlamlarini Gistlenmeleri
dolayisiyla ortaya ¢ikan harici delaletleridir. Dolayisiyla, bu kelimelerin tasidigi
asli anlamlar dikkate alindiginda, tanimin kapsami diginda kalmalari i¢in bir ge-
rek¢e bulunmamaktadir. Bu tiir ihtimalleri bertaraf etmek amaciyla bazi dilciler
tanimin sonuna “k&” (sadece) ifadesini eklemeyi tercih etmislerdir. Boylece hem
kendi iginde hem de kendi disinda bir manaya delalet eden kelimeler, dogrudan
tanimin kapsami disinda birakilmus olur. '

Ism-i mevsuller, belirsiz (miibhem) isimlerdir. Kendi iclerinde bir anlama de-
lalet etmekle birlikte, bu anlamlarindaki kapaliligin yogunlugu sebebiyle sila clim-
lesine ihtiya¢ duyarlar. Bu yonleriyle, bir baska kelimeye ihtiya¢ duyan harflere
benzerlik arz ederler ve bu benzerlik dolayisiyla mebni kilinmiglardir." Zira harf-
ler, kendi baslarina bir anlam ifade edemezler; anlam kazanabilmeleri i¢in mut-
laka bagka bir kelimeye ihtiya¢ duyarlar. Aynm1 sekilde, ism-i mevsuller de sahip
olduklar1 anlamin belirginlesmesi ve tam olarak anlagilmasi i¢in bir sila climlesi-
ne muhtagtir. Ancak, bu benzerlik, ism-i mevsullerin kendi baslarina herhangi bir
anlama delalet etmediklerini gostermez. Zira her iki unsurun bagka bir kelimeye
olan ihtiyaglart mahiyet itibariyle birbirinden farklidir. Harfler, yapilar1 geregi asla
bagimsiz anlam tagimazken; ism-i mevsuller asli bir anlama sahip olup, bu anlam-
daki kapalilig1 gidermek amaciyla sila ciimlesine ihtiya¢ duyarlar.

Ne var ki, Batalyevsi bu noktadaki degerlendirmesinde, ism-i mevsullerin
sila climlesine duyduklari ihtiyaci, onlarin manasizligina bir delil olarak gormiis
olmalidir. Ona gore, bu isimler kendi i¢lerinde bir manaya delalet etmemektedir.
Ancak, eger ism-i mevsullerin kendi baslarina bir anlam tagimadiklar1 kabul edile-

1921 Bynunla ilgili agiklamalar i¢in bkz. Ibn Ya‘ls, Serhu l-mufassal, 1/81-4/447.
1031 Esterabadi, Serhu’Radi ‘ale’l-Kdfiye, 3/7.
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cek olursa, bu durumda yalnizca Batalyevsi’nin isme dair 6nerdigi alternatif tanim
degil; ayn1 zamanda Farabi’nin benimseyip onayladigi isim tanimi1 ve diger birgok
dil aliminin ortaya koydugu tarifler de problemli héle gelecektir. Kald1 ki, Batal-
yevsi’nin ayni eserinde yer alan “isim tarifi” basligi altindaki alternatif tanimi, do-
layli yoldan da olsa ism-i mevsullerin kendi iglerinde bir manaya delalet ettiklerini
kabul ettigini géstermektedir.

Batalyevsi, Zeccaci’nin tanimina getirdigi elestiriden sonra dogru olarak kabul
ettigi birkag tanim belirtir. Bu tanimlardan birisi Sibeveyh’e ait olan su tanimdir:

J2d Vs auly a0 s (8 add cla 4
“Isim ve fiil olmayip kendi disinda bir mana icin gelen kelimedir "

Sibeveyh’in yaptigi bu tanim Batalyevsi’ye gore Zeccaci’nin tanimindaki ek
siligi tamamladigi igin dogru bir tanimdir. Fakat Sibeveyh’in el-Kitab isimli eseri-
ne bakildiginda tanimin igerisindeki “>_u¢ ¥ ibaresi eksik oldugu goriilmektedir.*!
Bu kaydin eksikligi dikkate alinmasi halinde tanimin miiellif nezdinde gegerlilit
gini koruyup korumadigini bilemiyoruz. Ancak bu konuda dolayl: yoldan bir ¢i¥
karim yapabiliriz. Soyle ki miiellif, Zeccaci’nin tanimina elestiri yaptiktan sonra
diger dil bilginlerinin yaptig1 bazi tanimlari siralar ve bu tanimlarin birgogunun
hatali oldugunu soyler. Sonra bu tanimlari sirastyla son ikisi hari¢ elestirir. Eles-
tirmedigi tanimlardan birisi —asagida da goriilecegi lizere- Sibeveyh’in tanimiyla
ayni sayilir. Fakat miiellif bu tanimlart dogru buldugu i¢in mi elestirmedi yoksa
tanimlarin bir kismini elestirmeyi yeterli bulup s6zii uzatmamak i¢in son iki tanim
hakkinda goriis bildirmekten mi kagindi bilemiyoruz. Eger bu iki tanimi dogru
saydig1 varsayilirsa Sibeveyh’in tanimini e/-Kitab isimli eserde gegtigi sekilde de
dogru kabul ettigini sdyleyebiliriz.

Batalyevsi’nin, Sibeveyh’in tanimini kabul etmesi de elestiriye agiktir. Ciin-
kii Sibeveyh -Batalyevsi’nin de belirttigi gibi-"® e/-Kitdb isimli eserinde fiilin ve
harfin tanimin1 yapmis fakat isim i¢in bir tanimda bulunmamustir. Eger Sibeveyh
isim ve fiilin tanimin1 yaptiktan sonra harfi “Isim ve fiil olmayip kendi disinda
bir mana igin gelen kelimedir” seklinde tanimlasaydi, bu anlasilabilirdi. Okuyucu
ismi ve fiili anladiktan sonra bu ikisinin kapsami disinda kalanlarin harf oldugunu
bilirdi. Ciinkii ii¢c kistmdan olusan kelimenin iki kismi bilinecek, bdylece geriye
kalanin harf oldugu anlasilacakti. Fakat isim tanim1 yapilmadan harf igin Sibevey-
h’in bdyle bir tanim yapmasi yetersiz gériinmektedir. Clinkii okuyucu isim hak-
kinda bilgi sahibi degildir. Bu sebeple ismin disinda kalan seylerin de bilgisinden

1041 Batalyevsi, Isldhu 'l-halel, 42.
1051 Sibeveyh, el-Kitdb, 12.
1061 Batalyevsi, Islahu’l-halel, 29.
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mahrum kalacaktir. Bundan dolay1 Sibeveyh’in tanimi genel anlamiyla dogru olsa
da kendi kitab1 i¢cinde degerlendirildiginde eksik gorinmektedir.

Batalyevsi’nin dogru olarak kabul ettigi bir diger tanim Farabi’ye aittir:
LS g anly (8 o 05 san 5 4ndiy agdy Of (Sar Y 3 jie Jixae e oy Taal slaY)

“Edat, bir isme yahut kelimeye (fiile) bitismeksizin kendi basina anlagiimas:
miimkiin olmayan miifret manaya delalet eden lafizdir. """

Batalyevsi bu tanimlarin haricinde kendisi de bir tanim yapmaktadir:
s2ial) Alaal) (51 3a aal S La
“Harf, anlamli ciimlenin iki boliimiinden biri olmayan kelimedir. "™
Bu tanimlarin haricinde -yukarida da belirtildigi iizere- elestirmeden yahut
dogrulamadan aktardig: iki tanim bulunmaktadir. Bunlardan biri Ebii Abdullah
et-Tuval’e"™ (51. 243/858) aittir:
Jad Y 5 anly ol il el La31aY)
“Edat, bir mana igin gelen, isim ve fiil olmayan kelimedir. "™
Bir diger tanim ise ibn Keysan’a (61. 320/932) ait su tanimdir:
Jnil 5 a1 i g (gina 43 a2a Lo ol
“Harf, kendisiyle isim ve fiilin disinda bir mana ortaya ¢tkan kelimedir. ™
Yukarida Farabi, Sibeveyh ve Batalyevsi’nin tanimlari dikkate alindiginda,

Batalyevsi’nin -her ne kadar dogrudan belirtmese de- son iki tanimi da dogruladigi
diistiniilebilir. Cilinkii bu son iki tanim 6zellikle kendi ifade ettigi ve Sibeveyh’ten

Uo7 Farabi, el-Mantik, 133.

U981 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 42.

19 Kife ekoliine mensup bir nahiv bilginidir. Tam ad1 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ab-
dullah et-Tival’dir. Suyiti, Bugyetu 'l-vu ‘at, 1/50.

0 Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 40.

] Batalyevsi, Isldhu’l-halel, 40.|Batalyevsi ibn Keysan’in harf tanimmi bu sekilde aktarmustir.
Fakat Ibn Keysan’a ait ‘Abdulhuseyn el-Fetli ve Hasim Taha Silas tarafindan el-Mevrid der-
gisinde nesredilen e/-Muvaffaki isimli eserde tanim daha farkli sekilde gegmektedir. Tanim su
sekildedir:” Lol j8 ol Le dlaall iy jm Uanonly ghty gl 33w “Huwrufu me 'ani isim yahut
fiil olmayan fakat bunlara bagl olan kelimelerdir.”” Abdulhuseyn el-Fetli - Hasim Taha Silas, “el-
Muvaffaki fi’n-nahv li Ebi’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Keysan”, el-Mevrid 4/2 (1975), 106.
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aktardig1 tanimlara ¢ok benzemektedir. Bu sebeple bu tanimlart dogru kabul ettigi
icin tenkit etmedigi ¢ikarimi yapilabilir.

Yukarida verilen bilgiler 1s181inda konu ele alindiginda Batalyevsi’nin benimse-
digi tanimlarin gegerliligi olsa da Zeccaci’nin tanimina yapilan elestirinin yerinde
olmadigini sdyleyebiliriz. Bu sebeple bu tanimlarin her biri i¢in “farkl ifadelerle
yapilmis dogru ve gegerli tanimlardir” denilmesi miimkiindiir.

SONUC

Islahu’haleli’l-vaki* fi’l-cumeli’z-Zeccaci isimli eser Zeccacinin el-Cumel
isimli gramer kitabina yazilmis meshur serhlerden biridir. Batalyevsi, bu ¢aligma-
da inceledigimiz ti¢ meselede el-Cumel isimli eserdeki isim, fiil ve harf tanimlari-
n1 elestirmis, bunlarin tam bir tanim olmaktan uzak oldugunu, tanim olarak ifade
edilen ciimlelerin en fazla bu kavramlarin anlamini zihne yaklastiran bir resm ola-
bilecegini iddia etmistir. Bu elestirilerini yaparken akli ve nakli delillerden yarar-
landig1 goriilmektedir. Elestirilerinin ardindan hem kendisi alternatif tanimlarda
bulunmus hem de gerek mantik¢ilardan gerekse dil bilginlerinden dogru goriip
kabul ettigi kimselerin tanimlarint aktarmistir. Bilginlerin tanimlarindan birini 6n
plana ¢ikarmadan dnce baska dil bilginlerinin tanimlarini aktarmis ve onlart kabul
etmeyis nedenlerini de belirtmistir. Calismada ele alinan {i¢ meselede de aslen bir
mantik¢1 ve filozof olan Farabi’nin tanimlarini en dogru goriis olarak kabul etmis
ve benimsemistir.

Batalyevsi’nin isim, fiil ve harf tanimlarinda yaptig1 elestirilerin hepsinin isa-
betli oldugunu séylemek miimkiin degildir. Zira ¢aligma icerisinde de belirtildigi
iizere Zeccaci’nin bazi tanimlarma birtakim acgiklamalar getirilebilmektedir. Bu-
nunla beraber Batalyevsi’nin yaptig1 elestirilerin bir kismina bagka kaynaklarda
dolayli yoldan cevap verilmis, baz1 yerlerde de ¢alisma igerisinde cevap bulunma-
ya c¢alisilmistir. Fakat —isim taniminda da goriilecegi iizere- bazi hususlarda Zec-
caci’nin tanmimini sahih kilip elestirileri bertaraf edecek cevaplar bulunamamustir.
Zeccaci’nin bazi tamimlarinin eksik oldugunu sdylemek onun tanimimi yaptigi
kavramin mahiyetini bilmedigi anlamina gelmemektedir. Zeccaci’ye yapilan eles-
tiriler, tanimin1 yaptig1 kavramlarin mahiyetini yeterince a¢iklamadig: iddiasina
dayanir. Zeccaci’nin bu kavramlarin mahiyetini bilmedigini iddia etmek bu calis-
madan cikartilabilecek bir sonug degildir.

Islahu’l-halel’in tanimlar ele alip degerlendirmesi, inceliklerine deginmesi,
bir tanimin nasil olmasi gerektigi hakkinda bilgi vermesi, tanimlarin kapsayiciligi-
n1 incelemesi bakimindan degeri géz ardi edilemeyecek bir eser oldugu agikardir.
Ayn1 zamanda eser diger meseleleriyle birlikte degerlendirildiginde Batalyevsi’nin
dil bilgisi konusundaki uzmanligini gosteren bir delil sayilabilir. Ayrica eserdeki
tenkitlerin sadece hata isnat etmek {izerine yapilmadigt géz oniine alindiginda,
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el-Cumel gibi kapsamli bir esere alaninda uzman bir dil bilgini tarafindan ¢ok
az sayida hata isnat edilmesi —ki bunlarin bir kismi cevaplandirilmistir- el-Cu-
mel’in bir¢ok cografyada yayilip binlerce okuyucuyla bulusmasinin ve giiniimiize
kadar sohretini korumasinin hikmetini agiklayan durumlardan biridir. Zeccaci’nin
el-Cumel isimli eserinin Batalyevsi’nin bu eseriyle beraber elestirel bir bakis agi-
styla okunmasi dil alaninda calisan kimselere biiyiik katki sunacaktir.
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UNIVERSITE OGRENCILERININ iLAHIYATCI KAVRAMINA YONELIK
METAFORIK ALGILARININ INCELENMESI

0z

Toplumda ‘ilahiyat¢1’ kavraminin nasil algilandigini belirlemek, onlarin sosyal
konumlarinin anlasilmasi a¢isindan dnemlidir. Bu ¢aligmada tiniversite 6grencile-
rinin, ilahiyat¢1 kavramina iliskin algilarinin metaforlar araciligiyla incelenmesi
amaglanmaktadir. Betimsel nitel yaklasima uygun olarak tasarlanan arastirmanin
caligma grubunu, 2018-2020 yillari arasinda Malatya ili Indnii Universitesi’nde
Ogrenim goren 287 Ogrenci olusturmaktadir. Arastirma kapsaminda iiniversite
ogrencilerinin ilahiyat¢1 kavramina iliskin metaforik algilarinin ortaya konulmasi
icin; “Ilahiyatc1 ... gibidir, ¢iinkii....... ” seklinde olusturulan form kullanilarak
ilahiyatcilara yonelik hangi metaforlar tiretildigi, bu metaforlarin hangi kate-
goriler altinda degerlendirilebilecegi aragtirilmistir. Buna gore katilimeilar 238
farkl1 metafor gelistirmistir. Bu metaforlar Toplumsal Roller, Kisilik Ozellikleri,
Olumsuz Ifadeler, Dini Ozellik ve Roller, Egitim ve Bilim, Herhangi Bir Farklilig
Olmayan, Anlasilamayan ve Beklentiler olarak 8 kategori altinda incelenmistir.
Aragtirma sonucunda katilimcilarin genel olarak ilahiyatgilara yonelik olumlu bir
algtya sahip oldugu; cogunlukla ilahiyatgilara toplumsal, dini ve egitimsel roller
yiikledigi; bazi katilimeilar tarafindan ilahiyatgilarin olumlu kisilik 6zelliklerinin
one ¢ikarildigr goriilmistiir. Baz1 katilimcilar ilahiyatcilarin diger insanlardan
farklt olmadigin1 ve onlarin anlagilamayan kisiler oldugunu diistinmektedir. Ka-
tilimeilarin kiigiik bir kismi ise metaforlar yoluyla ilahiyat¢ilara yonelik birtakim
beklentilerini dile getirmistir. Bu bulgular literatiirde yer alan ¢alismalarin sonug-
lartyla benzerlik gostermektedir. Bu sonug ilahiyatgilara yonelik ¢ok yonli bakis
acilarinin varligina isaret etmektedir. Ortaya konulan algilarin nedenlerinin, 6zel-
likle de olumsuz algilarin olusma nedenlerinin arastirilmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, {lahiyatc1 Algisi, Metafor, Metaforik Alg1.

e ok sk

EXAMINATION OF UNIVERSITY STUDENTS’ METAPHORICAL PER-
CEPTIONS OF THE CONCEPT OF THEOLOGIAN

ABSTRACT

Determining how the concept of theologians is perceived in society is impor-
tant for understanding their social position. This study aims to examine university
students’ perceptions of the concept of ‘Theologian’ through metaphors. The study
group of the research, which was designed in accordance with the descriptive qu-
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alitative approach, consists of 287 students studying at Inonu University in Ma-
latya between 2018-2020. Within the scope of the research, in order to reveal the
metaphorical perceptions of university students about the concept of theologian,
it was investigated which metaphors were produced for theologians and under
which categories these metaphors could be evaluated by using the form created
as Theologian is like ..., because........ Accordingly, the participants developed 238
different metaphors. These metaphors were analyzed under 8 categories: Soci-
al Roles, Personality Traits, Negative Expressions, Religious Characteristics and
Roles, Education and Science, No Difference, Incomprehensible and Expectati-
ons. As a result of the research, it was observed that the participants generally
had a positive perception of theologians; mostly attributed social, religious and
educational roles to theologians; and some participants emphasized the positive
personality traits of theologians. Some participants think that theologians are not
different from other people or that they are incomprehensible. A small number of
the participants expressed some expectations towards theologians through metap-
hors. These findings are similar to the results of studies in the literature. This re-
sult points to the existence of multifaceted perspectives towards theologians. The
reasons for the perceptions, especially the reasons for the formation of negative
perceptions, need to be investigated.

Keywords: Religious Education, Theologian Perception, Metaphor, Metapho-
rical Perception.

e 2 2k
GIRIS

ilahiyat fakiilteleri kurulus amaci, fonksiyonlari, program yapisi gibi bircok
faktorle birlikte yetistirdigi insan modeli agisindan tartismalara konu olan bir ku-
rumdur." “Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini miimkiin
kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve diisiincesinde ihatali din adamlarinin yetise-
bilmesi igin lLizumlu sartlar: saglamak maksadiyla” kurulan ilahiyat fakiilteleril?
dini bilginin iretilmesi ve din alaninda ihtiya¢ duyulan gorevlilerin yetistirilmesi

01 Bahset Karsli, “Ilahiyat¢1 Kimliginin Imkani Uzerine Bir Deneme: Sosyal Benlik Siirecinde Nes-
nelesen Ilahiyatciligin Analizi”. Journal of Turkish Studies, 11/12 (2016), 105-126; Cemil Osma-
noglu — Mehmet Korkmaz, “Ogrencilerine Gore ideal ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisinin Nitelikleri
ve Bunun [lahiyat Egitimiyle Iliskisi”, 16/36 (2018), 119-178.; M. Sevki Aydin, “Ilahiyat Lisans
Programinin Amag Sorunu”, Tiirkiye 'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast
ve Gelecegi Sempozyumu Bildiriler — Miizakereler, 19-25, (Isparta: S.D.U. Tlahiyat Fakiiltesi Bas-
k1 Merkezi, 2004).

21 Halis Ayhan, “ilahiyat Fakiiltesi”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, 6 (1999), 261.; M. Sevki
Aydin, “Tlahiyat Lisans Programinin Amag Sorunu”, Tiirkiye 'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlart,
Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu Bildiriler — Miizakereler, 19-25, (Isparta: S.D.U.
[lahiyat Fakiiltesi Baski Merkezi, 2004).
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sorumlulugunu iistlenmistir. flahiyat fakiiltelerinden resmi olarak beklenen, se-
kiiler bir tiniversite yapisi iginde akademik bir yaklasimla dini bilgiler tiretmesi
ve toplumun ve devletin ihtiyag duydugu hizmet yeterliliklerini 6grencilerine ka-
zandirmasidir. Bu anlamda bu egitim kurumlarinin ilme ve istihdama doéniik iki
temel islevi, dini ilimlerin iretilmesi ve din egitimi ve dini hizmetleri yiiriitecek
din gorevlilerinin yetistirilmesi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu iglevin
zamanla Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB) ve Milli Egitim Bakanligi’na (MEB) ele-
man yetistirmek sorumlulugu ile siirlandirilarak kurulugsundaki dini bilgi iiretme
misyonunun giderek geri planda kalmasi s6z konusudur.

[lahiyat kokenli bireyler ilahiyat fakiiltesi veya diger yiiksek din 6gretimi ku-
rumlarindan mezun olarak Tirkiye’deki din hizmetleri ile 6rgiin ve yaygin din
egitimi faaliyetlerini icra etmektedir. Ilahiyatc1 kimligine sahip bu bireyler iilkenin
dini ve toplumsal hayatinda 6nemli bir konumdadir. Modern ilimlerle miicehhez
miinevver din adamlari yetistirmek® 6ngorisiiyle yola ¢ikan ilahiyat fakiilteleri,
kurulusundan itibaren ¢esitli amaclar Gstlenmis, bu amaclar dogrultusunda me-
zunlarina da gesitli misyonlar yiiklenmistir. Mezunlarina yonelik bu misyonlar,
din egitimi ve din hizmetlerini yiiriitme, alanda uzmanlasma, bilimsel ¢alisma-
lar yapma, dini bilgi iiretme, islami birikimi yorumlama ve aktarma gibi resmi
amacina yonelik; toplumu aydinlatma, topluma rol model olma, dini sorunlara
¢Ozlim tiretme, dini sorulara yanit verme, ibadetlere dnciiliik etme gibi toplumsal
beklentiye yonelik hususlarda genis bir yelpazede degerlendirilmistir.” Bu agidan
ilahiyat fakiiltelerinin yetistirdigi insan modeline iligskin resmi hedeflerin yani1 sira
toplumda da farkli beklenti ve algilarin s6z konusu oldugu goriilmektedir.

Toplumda ilahiyatci kimligi ile taninan ilahiyat fakiiltesi mezunlari, DIB ve
MEB biinyesinde 6gretmen, imam, Kur’an kursu 6greticisi, vaiz gibi ¢esitli mes-
lek alanlarinda gorev yapmakta veya iiniversitede akademisyen olarak bilimsel
calismalar yiirtitmektedir. Sosyolojik a¢idan zihinlerde olusmus bir ilahiyatci al-
gis1 bulunmakla birlikte resmi veya bilimsel agidan net bir kavramsal tanimlama
yapilmamistir. Bu acidan ilahiyat fakiiltesi 6grencileri, hocalar1 ve mezunlarini
ifade eden ilahiyat¢i kavrami ile ilgili bir netlik olmadig1 goriilmektedir.” Oysa
zihinlerindeki Ilahiyatc1 profili ve bu kavramin ihtiva ettigi anlam ilahiyatc1 kim-
ligine sahip bireylerin toplum i¢indeki yerini anlamada énemli bir konumdadir.

Bl CHP 7. Biiyiik Kurultay1, 1948, 449.

¥ Z. Seyma Altin, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretiminin Bugiinii ve Yarmni Uzerine”, Tiirkiye de
Yiiksek Din Ogretimi, Diinii, Bugiinii, Yarini, i¢inde ed. Z. Seyma Altin (Istanbul: DEM Yaynlari,
2021), 284; Ayse Zisan Furat, Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretimi (Degisen Doniisen Kurumlar),
(Istanbul: Kayihan Yaymlari, 2021), 96-130.

5] Ayse Calal, Ogrencileri ve Mezunlarina Gére ilahiyat, ilahiyat¢1 ve Ilahiyat Egitimi, (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).
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Kavramlar duyu organlart ve hislerle algilanip yorumlanmakta, sahip olunan
bilgi ve yasanilan tecriibelerle sekillenmektedir. Belli bir kavram veya olguya
iliskin algilar ise insanlarin ¢evresinde yer alan uyaranlara anlam verme siireci-
dir. insan zihninde hem duyu organlari tarafindan ortaya konulan hem de hisler-
le sekillenen bir algi mekanizmasi s6z konusudur.® Cevredeki diinyayr anlama
ve yorumlama siireci olan algi1” bir¢ok faktorden etkilenebilmektedir. Bir alginin
olusmasinda algilayan bireyin 6zellikleri, algilanan nesne veya kisinin 6zellikleri
ve algilanan ortamdan kaynaklanan ¢esitli faktorler etkili olabilmektedir.® Algila-
yan bireylerin kisilik 6zellikleri, beklentileri, deger yargilari, ihtiyaglari, kiiltiirel
gevresi, duygulari, 6nyargilart, motivasyonel durumlar veya deneyimleri gibi algi-
y1 etkileyen bireysel ve ¢evresel birgok faktor bulunmaktadir.” Toplumda olusan
algilarin bilimsel yollarla belirlenmesi, bu algiy1 olusturan ve etkileyen faktorlerin
ortaya konulmasi agisindan dnem arz etmektedir. Toplumda ilahiyatci kimligine
sahip bireylere yonelik olusan alginin bilimsel ¢aligmalarla ortaya konulmasi bu
anlamda 6nem arz etmektedir.

Algilari ortaya koymanin en etkili yollarindan biri kavrama iliskin gelistirilen
metaforlari tespit etmektir. Metaforlar, insanlarin hayati, i¢inde yasadiklari gevre-
yi, olgulari, olaylar1 ve nesneleri nasil gordiiklerini farkli benzetmelerle agikliga
kavusturmaya calisan araglar olarak tanimlanmaktadir’® Benzetmelerden yola ¢i1-
karak olguyu bilinir hale getirme islevine sahip olan metaforlar," ¢ogu zaman bir
alandan yeni ve genellikle bilinmeyen bir baska alana bilgi aktarimini kapsayan
alg1 araglaridir." Bir metafor gelistirme siireci, duygu ve diisiincelerin bilinen te-
rimlerle ifade edilmesi siirecini igermektedir. Metafor gelistirme siirecinde ¢ok
karmagik bir olaymn, olgunun ya da durumun &zelliklerini agikliga kavusturmak
amactyla benzer bir olay1 veya terimi kullanmak s6z konusudur.™ Bu baglamda
metaforik bir algi bireyin bir nesneye iligkin yonelimini ve diislince yapisini ifade

1 ismail Bakan, flker Efe, “Kurumsal Agidan Algi ve Algi Yonetimi”, Kahramanmaras Siitgii
Imam Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (2012), 23.

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul, Paradigma Yayincilik, 8.Baski, 2013), 62.

B Erol Eren, Orgiitsel Davranis ve Yénetim Psikolojisi, (Istanbul, Beta Yaymlari, 12. Baski, 2010),
70.

©1 Emrah Argm, Algi, Sosyal Algi ve Alg Yonetiminin Sosyal Medyada Kullanimi (Ankara: {ksad
Yaymevi, 2021), 21-33; Mehmet Silah, Sosyal Psikoloji: Davranis Bilimi, (Ankara, Seckin Ya-
yincilik 2. Baski, 2005), 52; Sibel Aysen Arkonag, Psikoloji: Zihin Siire¢leri Bilimi, (Istanbul. Alfa
Yayinlari, 2. Baski, 1998), 65.

19 Durmus Ekiz — Zehra Kogyigit, Smif Ogretmenlerinin “Ogretmen” Kavramina [liskin Metaforla-
rinin Tespit Edilmesi, Kastamonu Universitesi Kastamonu Egitim Dergisi,21/2 (2013),439-458.

0 Ali Balel, Egitim Orgiitlerinde Yeni Bakis Acilari: Kuram-Arastirma Iliskisi 11, Kuram ve Uygu-
lamada Egitim Yonetimi, 33 (2003), 30.

021 Durmus Ekiz, Ilkégretimde Fen Bilimi Ogretimi ve Ogrenimi, (Trabzon: Derya Kitabevi, 2001).

131 Rebecca Oxford vd. “Clashing Metaphors About Classroom Teachers: Toward A Systematic Ty-
pology For The Language Teaching Field”. System, 26/1 (1998), 34.
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etmektedir. Bu durumda kavram ya da olgunun zihinde anlamlandirilmasi ve bu-
nun benzetmeler kullanilarak ifade edilmesi s6z konusudur.™

Toplumda ilahiyat¢1 kavraminin nasil algilandigini belirlemek, onlarin sosyal
konumlarinin anlasilmas agisindan énemlidir. Ilahiyatcilarin neye benzetildigini
6grenmek, baska bir deyisle ilahiyatci kavramina yonelik metaforik algilari ince-
lemek bunu anlamanin yollarindan biridir. Toplumun 6nemli bir kesimini olustu-
ran farkli alanlardaki tiniversite 6grencilerinin bu konudaki goriislerinin toplumun
algisin1 6nemli derecede yansitacagi distiniilmektedir.

Literatiirde belli bir kavrama yonelik metaforik algilari inceleyen calismalar yer
almaktadir. Ornegin konuyla ilgili olarak “din dersi” ve “din kiiltiirii 6gretmeni”,/'")
“cami”,'! “Kur’an-1 Kerim”,[' “Hz. Muhammed™!*#, “imam hatip lisesi”, “imam
hatip liseli olmak”™™ ve “din”% kavramlarina ve dm gorevlilerine!! yonelik
metaforik algilari inceleyen ¢alismalar bulunmaktadir. {lahiyat fakiiltesi 6grenci
ve mezunlarini ifade eden ilahiyat¢1 kavrami kapsaminda degerlendirilebilecek
kavramlara yonelik ¢aligmalar da literatiirde yer almaktadir. Medyada ve Tiirk

sinemasinda din adami imaji*? ve toplumdaki imam imajini inceleyen,” ideal ila-

04 George Lakoff -Mark Johnson, Metaforlar Hayat, Anlam ve Dil, Cev:Gokhan Yavuz Demir(istan-
bul:Paradikma Yayinlari, 2005), 25.

U Hiiseyin Kasim Koca-Mustafa Miicahit, “Ortaggretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi Ogretmeni ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Y6nelik Metaforik Algilar1”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 26/1 (2022), 321-339.

U6 Abdullah Dage1 — Tahir Dagcl, “Camiye iliskin Imgeler: Metaforik Bir Arastirma”, Balikesir
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (2018), 97-117.
07 Abdullah Dagci- Saffet Kartopu, “Universite Ogrencilerinin Kur’an-1 Kerim’e Yénelik Algilart:

Miisliiman-Tiirk Orneklem Uzerine Metaforik Bir Arastirma”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/12 (2017), 235-253.

081 Abdullah Dagci-Saffet Kartopu, “Universite Ogrencilerinin Hz. Muhammed’e Yonelik Algilari:
Metaforik Bir Arastirma”, The Journal of Academic Social Science Studies, 34 (2015), 217-235

09 Miicahit Arpact — Cemil Yildirim, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin, “imam Hatip Lisesi” ve
“Imam Hatip Liseli Olmak” Kavramlarma Yonelik Goriislerinin Metafor Analizi Yoluyla ince-
lenmesi (Diyarbakir 6rnegi)”. Toplum Bilimleri Dergisi, 8/15 (2014), 135-152.

20 Ramazan Yildirim — Ahmet Ali Gazel, “Ortaokul Ogrencilerinin Din Kavramina iliskin Algila-
rinin Metaforlar Aracilifiyla Belirlenmesi”, Journal of Theoretical Educational Science, 11/1
(2018), 30-57.

211 Miicahit Arpaci, Din Gérevlilerinin Din Gérevlisi, Diyanet Isleri Baskanligi Ve Miiftii Kavramla-
ria Yonelik Goriiglerinin Metafor Analiz Yontemi le incelenmesi. EKEV Akademi Dergisi, 59
(2014), 31-44

221 fbrahim Turan, “Medyadaki Din Adami1 Tmaji Uzerine Bazi Diisiinceler”, Ondokuz Mayis Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24/24-25 (2007), 293 — 304.; Omer Menekse, “Tiirk Sinema-
sinda Din ve Din Adanu imaj1”, II. Uluslararast Dini Yavinlar Kongresi Teblig ve Miizakereleri
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005).

23 Ahmet Hamdi Karahan, Tiirk Toplumunda Imam Imaji: Istanbul Ornegi (istanbul: Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Hamdi Uygun, Halktaki Din Adam: Imaji ve Din Gérev-
lilerinden Beklentileri, (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1992)
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hiyat fakiiltesi 6grencisinin nitelikleri ve bunun ilahiyat egitimiyle iliskisini aras-
tirma konusu yapan® ilahiyat¢ida olmasi gereken nitelikleri ele alan® ve ilahiyat
fakiiltesi ogrencilerinin profili, akademik egilimleri ve aldiklar1 egitime iliskin
memnuniyet algilarint ortaya koymayi amaglayan® caligmalar bulunmaktadir.
Bununla birlikte ilahiyatgr kimliginin imkanini tartigan® ve ilahiyat¢ilik ve din
gorevliligi meslek ahlakini ortaya koyan” caligmalara da rastlanmaktadir.

Literatiirde toplumun farkli kesimlerinin ilahiyatci algisini farkli yontemlerle
belirlemeyi amaglayan birka¢ ¢alismanin oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri
ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin ilahiyat¢1 kavramina iliskin metaforik algilarmi
inceleyen galismadir.”” 118 6grenci ile yiiriitiilen bu ¢aligma, ilahiyat¢i kavramina
ilahiyatcilarin bakisini, yani igeriden bir bakist icermektedir. Diger calisma Ho-
rozcu’nun™ ilahiyatgilara Yonelik Algi Olgegi’nin 20 yasi iizerinde 488 kati-
limciya uygulanmasi yoluyla yiiriitiilen nicel bir ¢alismadir. {lahiyatcilara iliskin
algilar1 ortaya koyan bu calismada ilahiyat¢r kimligine disaridan bir bakis s6z
konudur.®' Toplumdaki bireylerin ilahiyatgilara yonelik algilarini ortaya koyma-
y1 amagclayan bagka bir ¢alisma ise bu algiy1, zikredilen 6l¢egi toplumun cesitli
kesimlerinden yetigkin bireylere uygulayarak nicel yaklagimla incelemistir.® Ca-
lal 6gretim tiiyesi, 6grencileri ve mezunlarina gore ilahiyat, ilahiyat¢1 ve ilahiyat

24 Osmanoglu — Korkmaz, “Ogrencilerine Gore”, 119-178.

231 Osman Ziimriit, “Ilahiyat Fakiiltesi Mezunu (ilahiyatg1) Sorumlulugu”, Ondokuz Mayis llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23/23 (2007), 9-22.

261 Recep Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar1 Egitime
iligkin Memnuniyet Algilar1 (inénii Universitesi Ornegi)”, Indnii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/2 (2017) 97-170.

271 Karsli, “Ilahiyatg1 Kimliginin mkan1”105-126.

281 Cafer Sadik Yaran, {lahiyatcilik ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki, (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014)

1 Ahmet Cakmak vd., “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin “Ilahiyater” Kavramina [liskin Metaforik
Algilar” Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu (Akademik ve Sosyal Yonleriyle) Bil-
diriler Kitabi (Ankara: TDV Yaymevi, 2019) 2/436-458 Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 5/1,
(2019) 27-39.

Rabia Tek, ilahiyatcilara Yonelik Algilar Uzerine Bir Arastirma (Bursa Ornegi), (Bursa Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

Handan Yalvag Aric1 — Meryem Karatas. “Ilahiyat Fakiiltelerinin 100. Y1linda Toplumun ilahiyat-
cilara Bakisi”. Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 10/2 (2024), 737-762.
Calal, “Ogrencileri ve Mezunlarma Gore”.

Ali Yildirrm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Segkin Ya-
ylari, 2016), 48-62.

Kirsti Malterud, “Qualitative Research: Standards, Challenges, and Guidelines”, The Lancet,
358/9280 (2001), 483-488.

Umit Horozeu, “flahiyat¢ilara Yonelik Algt Olgegi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismasi”, Yakin
Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 5/1, (2019) 27-39.

B Rabia Tek, ilahiyatgilara Yonelik Algilar Uzerine Bir Arastirma (Bursa Ornegi), (Bursa Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

[30

—

21 Handan Yalvag Aric1 — Meryem Karatas. f‘ilahiyat Fakiiltelerinin 100. Y1linda Toplumun ilahiyat-
¢ilara Bakis1”. Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 10/2 (2024), 737-762.
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egitimini nitel bir yaklagimla arastirdig1 ¢aligmasinda, bu egitim kurumlart icin
kavramsal bir netlik olusturmay1 amaglamaktadir.”

Gorildigi gibi literatiirde ilahiyatcilara disaridan bir bakist {iniversite 6g-
rencileri 6rnekleminde nitel bir yaklasimla ele alan bir ¢alisma bulunmamakta-
dir. Bu agidan bu ¢aligma ilahiyat¢i kavraminin {iniversite 6grencilerinin zihin
diinyalarindaki izdiisiimiinii metaforik olarak incelemektedir. ‘ilahiyatg1’ kavrami
ile ilgili Giretilen metaforlar, tiniversite 6grencilerinin ilahiyatgilara yonelik algi-
lar1 hakkinda 6nemli fikir verme potansiyeli tagimaktadir. Bu noktadan hareketle
ilahiyat fakiiltesi 6grenci, hoca ve mezunlarinin ilahiyatgr kavrami ile tanimlan-
dig1 bu ¢alismada; tiniversite 6grencilerinin ‘ilahiyatgi” kavramina iligkin duygu
ve diislince diinyalarinda olusturduklart anlamlarin sorgulanarak zihinlerde olusan
ilahiyatci profilini ortaya koymanin literatiirdeki s6z konusu boslugu doldurmas,
ilgili arastirmaci ve yetkililere dnemli bilgiler ve bakis acilar1 sunmasi timit edil-
mektedir.

1. ARASTIRMANIN AMACI

Bu arastirmanin amaci “Universite 6grencilerinin ilahiyatg1 kavramima iliskin
algilart nasildir?” sorusundan yola ¢ikilarak belirlenmistir. Bu anlamda tiniversite
ogrencilerinin ilahiyatgr kavramina iliskin algilarinin gelistirilen metaforlar araci-
ligiyla incelenmesi amaglanmaktadir.

Bu amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranmistir.

- Universite dgrencilerinin ilahiyat¢1 kavramina yonelik gelistirdikleri meta-
forlar nelerdir?

- Universite 6grencilerinin ilahiyat¢1 kavramina yonelik gelistirdigi metaforlar
ortak ozellikler bakimindan hangi kategoriler altinda toplanabilir?

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

2.1. Arastirmanin Deseni

Universite dgrencilerinin, ilahiyatci kavramina iliskin algilarnin metaforlar
araciligiyla incelendigi bu calismada nitel bir yaklasim benimsenmistir. Arastiri-
lan konu ile ilgili okuyucuya betimsel ve ger¢ekei bir resim sunmay1 amaglayan
nitel arastirma, elde edilen betimsel bilgiyi tiim zenginligi ve derinligi i¢inde sun-
may1 ilke edinir.?¥ Nitel yaklagimda, ele alinan problem kendi baglaminda yorum-
layicr bir bakis agistyla incelenir. Olay ve olgularin yorumlanmasinda bireylerin

331 Calal, “Ogrencileri ve Mezunlarina Gore”.

[34] Ali Yildirnm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Se¢kin Ya-
ymlari, 2016), 48-62.
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bu olay ve olgulara atfettigi anlamlara odaklanilir.*™ Bu ¢alisma bireylerin zihin
diinyalarindaki anlama odaklandigindan ve bu anlamlarin yorumlanmast ayrintili
ve derinlemesine bir betimleme gerektirdiginden arastirma betimsel nitel aragtir-
maya uygun olarak tasarlanmistir.

2.2.Calisma Grubu

Arastirmanin ¢aligma grubunu, 2018-2020 yillari arasinda Malatya ili indnii
Universitesi’nde 6grenim géren 287 dgrenci olusturmaktadir. Katilimcilarin be-
lirlenmesinde kolay ulasilabilirlik ve elverislilik ilkesi gozetilmistir. Arastirmaya
katilan 6grencilerle ilgili bilgiler agagida yer almaktadir:

Tablo 1. Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Cinsiyete Gore Dagilimi

Katilimcilar f %

Kiz 146 50,87
Cinsiyet

Erkek 141 49,12
Toplam 287 100

Tablo 1’de yer alan verilere gore arastirmaya katilan dgrencilerin %50,87 kiz,
%49,12 ise erkeklerden olusmaktadir. Caligmaya katilan kiz 6grenciler i¢in “K”,
erkek 6grenciler i¢in de “E” harfiyle baslayan bir kod numarasi verilmistir.

Tablo 2. Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Ogrenim Gordiikleri Fakiiltelere
Gore Dagilimi

Fakiilteler f
Spor Bilimleri Fakiiltesi 16
Fen Edebiyat Fakiiltesi/Egitim Fakdiltesi 55
Hukuk Fakiiltesi 14
iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi 11
Ogrenim [lahiyat Fakiiltesi 59
Goriilen Miihendislik Fakiiltesi 22
Fakilte Saglik Bilimleri Fakilltesi 62
Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi 10
Ziraat Fakiiltesi 9
Iletisim Fakiiltesi 19
Giizel Sanatlar Fakiiltesi 10
Toplam 287

[35] Kirsti Malterud, “Qualitative Research: Standards, Challenges, and Guidelines”, The Lancet,
358/9280 (2001), 483-488.
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Tablo 2’de aragtirmaya katilan 6grencilerden en yiiksek 62 kisiyle Saglik Bi-
limleri Fakiiltesi’nden, ikinci sirada ise 59 kisi ile Tlahiyat Fakiiltesi’nden katilim
saglandig1 goriilmektedir. En az katilimin 9 kisi ile Ziraat Fakiiltesi’nden oldugu
goriilmektedir. Kolay ulasilabilirlik 6rneklemesi ile ulagilan dgrencilerin arastir-
maya katilma konusunda goniilsiiz olmasi katilimcilarin 6grenim gordiikleri fa-
kiilteye iliskin dagilimlarinin birbirinden farkli oranlarda olmasina neden olmus-
tur. Baz1 6grencilerin bolimlerini eksik ifade etmeleri nedeniyle Egitim Fakiiltesi
ve Fen Edebiyat Fakiiltesi ayn1 kategoride ele alinmistir.

2.3. Verilerin Toplanmasi

Aragtirma  verilerinin toplanmasinda metafor yontemi kullanilmistir.
Metaforlarin metodolojik yontem olarak bilgi ve yasam tecriibelerini birbirleriyle
iliskili hale getirme 6zelligi, arastirmalarda veri toplama araci olarak tercih edilme
nedenlerinden biridir.” Universite 6grencilerinin [lahiyatg1 kavrami ile benzet-
tikleri kavram arasinda kurulan iligkiye odaklanarak algilarinin ortaya konulmasi
amagclandigindan metafor yontemi tercih edilmistir.

Veriler, tiniversite 6grencilerinin ilahiyat¢1 kavramia iliskin metaforik algi-
larim belirlemek amaciyla “Ilahiyater ......... gibidir, ¢iinkii ............ ” geklinde
olusturulan yari yapilandirilmis bir metafor formu ve Kisisel Bilgi Formu aracili-
giyla toplanmustir. Yaklasik 15 dakika siiren yiiz yiize goriismelerde 6grencilerden
formda yer alan boslugu diisiincelerini en iyi ifade edecek sekilde doldurmalari,
yalnizca bir metafora odaklanmalart ve bunun nedenini agiklamalart istenmistir.
[lahiyatg1 kavramma iliskin metaforlar1 “gibi” ifadesi kullanilarak bu kavrami
benzettigi kavram, olgu veya nesnelerle iliskilendirmeleri, boylece metafor ko-
nusu ile metafor kaynagi arasindaki benzerligin ortaya konulmasi amaglanmistir.
“Clinkd” ifadesi ise bu metaforu kullanmalarinin nedenini yazmalarini saglamak
amaciyla kullanilmigtir. Bu ifadelerle bireyin zihninde olusan kavrami mantiksal
bir gerg¢eve igerisinde, bir nedene bagli olarak agiklamasi, boylece saglikli ve ge-
rekgeli bir kavram liretmesi miimkiin olabilmektedir.®” Gerekgelerin agiklanma-
sinin benzetmelerin rastgele yapilip yapilmadiginin ortaya konulmasi agisindan
onemli oldugu diistiniilmektedir.

B¢ Warren Midgley — Karen Trimmer, “Walking the Labyrinth: A Metaphorical Understanding of
Appro-Aches to Metaphors for, in and of Education Research”, Metaphors for, in and of Edu-
cation Research, Ed. Warren Midgley, Karen Trimmer, Andy Davies (UK: Cambridge Scholars
Publishing, 2013).

B Ahmet Saban, vd., “Ogretmen Adaylarmin Ogretmen Kavramma liskin Algilarimin Metafor
Analizi Yoluyla Incelenmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri, 2 (2006),463.
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2.4. Verilerin Analizi

Bu calismada elde edilen veriler, igerik analizi teknigi kullanilarak analiz
edilmistir. I¢erik analizinin temel amaci, verilerin daha detayl bir isleme tabi tu-
tulmasini saglamak ve betimsel yaklasimla ortaya ¢ikmayan kavram ve temala-
r1 ortaya ¢ikarmaktir.”® Verilerin kodlanarak belli kategoriler altinda toplanmasi
asamasinda NVIVO Nitel Veri Analiz Programi kullanilmistir. Elde edilen veriler
oncelikle Word programi ile dosyalanarak iki aragtirmaci tarafindan bagimsiz bir
sekilde okunmustur. Olusturulan taslak formlar NVIVO programia aktarilmistir.
Gelistirilen her metafor birer kod olarak degerlendirilip tasnif edilerek kategorile-
re ayrilmistir. Olusan kategoriler arastirmacilar tarafindan tekrar incelenmis, ka-
tegorilerde yer alan metaforlarin, ilgili kategorileri yansitip yansitmadig1 gdzden
gecirildikten sonra goriis birligine varilmistir. Asagidaki tabloda kodlama iglemi-
ne bir 6rnek verilmistir.

Tablo 3. Calismaya Katilan Ogrencilerin Goriislerinin Kodlanmasi

Katimcx .
Kodu Metafor Gerekgce Kategori
Topl Toplumu dini konuda doyuracak ve insanlart,
E54 .opumun topluluklar1 pesinden siiriikleyecek insan yetistirir Toplumsal
Onderi ilahiyat Roller

2.5. Aragtirmanin Sinirlitiklari

Bu arastirma,
1. 2018-2020 egitim-6gretim yil1 ile sinirhdir.

2. Malatya ilinde bulunan inénii Universitesi'nde okuyan ogrenciler ile
sinirlidir.

3. Katilimcilarin veri toplama aracina vermis olduklari cevaplarla siirlidir.
4. Yapilan analizler ve aragtirmaci yorumlartyla siirlidir.
2.6. Etik izinler
Bu arastirmada, Inonii Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel

Aragtirma ve Yayin Etik Kurulwnun 17 sayili oturumunda alinan 17 sayili kararla
arastirmanin etik agidan uygunluguna dair onay alinmustir.

B8 Yildirim-Simsek, “Sosyal Bilimlerde”
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3. BULGULAR

Aragtirma kapsaminda 287 katilimc ile goriisme yapilmistir. Verilerin analizi
sirasinda 2 form arastirma amacina uygun olmadig1 gerekgesiyle degerlendirme

dis1 birakilmig, 285 formdan elde edilen veriler analiz edilmistir.

3.1. Gelistirilen Metaforlara iliskin Bulgular

Katilimeilarin ilahiyat¢1 kavramina iliskin gelistirmis olduklari metaforlar
asagidaki tabloda yer almaktadir:

Tablo 4. Katilimcilar Tarafindan Gelistirilen Metaforlar

Apilmamig Cigek, Dng Gorimily Olarak Eendini Hallon Ustimde  Psikolog,

Adam (3), Kendilerimi Yansitiyvorlar Gren, Puszula,

Adam gibi Adam, Dng Gorimiig Olarak Eendini Her Sevden Radikal Olmayan,
Adamm Dibi, Eendilerimi Yansitmazlar,  Soyutlayan, Rehber (&),
Adem'den Olma DoZan Gorimiimlii Sahin,  Kendi Halinde Kigiler,  Ruh Bilimei,
Havva'dan Dogma Duoktor(3), Eendine Deger Veren Ruh Hastasi,

Adil, Dolandmrer, Birey, Fuhlan besleyen
Agag, Dinme Dolaplar, Kilavuz, Sabun (2],

Ajle Zom ile Kapanan Dwuvar, Eitap (4), Saat,

Bireyler, Duryarl, Eitap Yakla Merkep, Sahabe Varisi,
Ahirete Gore Yagayan,  Dinyammn Viklerini Edkli Bir Azag, Sahtekar,

Ahlak Bekrial, Yiklenmis Esek, E.gti Kalpli, Sanatql,

Ahlakl Biri, Diiriist, Kral, Sarg Bezi

Ahlak ve Medeniyst Efitimci(2), Kur'an Meali, Savem,

Temeli, Elmas, Kurtaric:, Sevgl Giiren,
Ahtapot, Engmn Bir Deniz, Eutup Yildiz, Sevilen Bir Ogretmen,
Alarm, Etiket, Kiip, Silah(2),

Alim, Gemi, Lamba, Siyah,

Anahtar, Gergek Dost, Levha, Siyas Heolojiden Uzak
Annem, Gereksiz Bir Bliim, Lokosit, Olmalidur,
Antibivotik, Gada, Magara Insam, S1gmak
Aragtiran/Yorumlayvan, Google, Niazkeli, Swradan Vatandag
Araghrmaci, Gaklugag, Matematik Sokak Lambasi,
Atardamar, Gaktela Yildizlar (2), Melek (2) Son Dénemin Sanshlan,
At Gazlikli, Garindikleri Gibi MMerhem Sonbaharda Diigen
Ay(2), Olmayan, Mevlana, Yaprak,

Ayna, Gil, Meyve, Sommlu,

Aydm, Giines (9), Meyve Kasasy, Sosyolog

Baba, Giizel Bir His, Mimar, Sui3),

Baghekim, Halkm Dini Bakag Aqisina  Model Olmah, Suniyeliler,
Bagkalanm Ciiziim Arayan, Modemn Insan, Talkam Eaptani,
Kigimmseven, Hades, Do, Tavsan,
Bembeyaz, Haval, Midcahit, Tebligei(2),

Bevaz Gomlek(2), Herhangi Bir Sey, Mislimanlan Derinden  Teblig Elgisi,
Bildikderini Her Insan Gibi Bir, Inceleyen Bir Bilim, Tek Tip Insan,
Uygulamayan, Herkes, Napolvon, Temel Yapr Tas,
Bilmig, Her Jeyi Bildigini Sanan Warkoz Etlasindela Temizlik Gorevlsi,
Biraz Seviyeli, Her Seyi Dine Baglayan, Hasta, Temsilei,

Bog Kitap, Her $evi Dine BaZlavan Normal Bir, Teszelli,
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Bulalemun, Biri, Normal Tnean, Tivatrocu,

Bulagici Hastalik, Hoea, Mot Defteri, Trafik Isis

Biilbiil, Hurma Afacy, Olmas Gereken Toplum Diizenim
Cambaz, Huzur, Ozzllikler Yansitmayan  Olugturan,

Cerrah, Igik(3), Biri, Topluma Ydn Veren,
CaFm insam Ihadetini Seven, Qzmanly, Toolumda Yer Edinen.
GCay, Tlag, Ofitei, Toplumun Bel Kemigi,
Cigek (2), Tmam, ] Ofrenci, Tophumun Kalki,

Cok Bilmig Imam Giiglii Insan, Ogrencisi Su Mezumu Toplumumn Lideri
Damar Yoy, Imanh Bir Neslin Meyvedir, Toplurmun Onderi,
Din Adami(2), Tetigmesindela Qgretici, Toplumm Sosvelogu,
Din Tiiccan, Basamaldar, Ogretmen (4], Toplumumn Temeli,
Dim Bilimle [lgilenen,  Insam, Oncil Insanler, Tophumm Temel Tag,
Dini Biitiin, Islam'mn Ginesi, Omek (4) Toprak,

Dini En Net Bilen, Tslam'm Isign, Omek Insan (2) Tuhaf Bir Varlik,

Dini Yagavan, Tslamivet'i Anlatan, Ozerk, Tiikenmez Kalem,
Dini Sadece Kendileri Islamiyet'in Kalbi, Ozgiirlegtiricl, TV’ deki Hocalar
Yagryor, Tsvigre Calaz, Ozgiivenli, Ugkagrtcr,

Dini Yen Nesillere Ivi Ama Soulk, Pamul:, TYaprak Dakaneyen
Altaran, Iyi biri Pandora Kutusu, Agag,

Dini Temsilci, Iyi Insanlar(2), Papagan, Vaiz

Dinin Aynasi, Kabullenici, Paygamberler, Vicdan,

Dinin Aynntilarm Kalem (2), Peyeamber Varisi, Vicdan Azab,
Ozrenen Bir Inzan, Kalp, Pevgamberin Izinden Yanetici,

Dinin Kurtaricis:, Kandil, Giden, Yumurtazmdan

Dinin Savimucusu, Kapain Giizel Kitap (2), Politikacy, Cikmamak Ipin Inat
Dinin Semboli, Kapah Kutu, Eden Yavru Eug
Dinin Sdzciisii, Kendi Toplumu, Zincir

Dini Tebligeisi,

Dinin Yol Arkadaz

Tabloda katilimcilar tarafindan 238 metafor gelistirildigi, bunlar arasindan 23
metaforun ise tekrarlandig1 goriilmektedir. Tekrarlanan metaforlarin yaninda pa-
rantez i¢inde tekrar sayisi yer almaktadir. Gelistirilen metaforlar gesitlilik goster-
mektedir. Din, Islam, Toplum, Kitap gibi baz1 kelimelerin cesitli kelime dbekleri
icerisinde farkli sekillerde kullanildig1 goriilmektedir. Katilimeilar tarafindan en
sik tekrar edilen metafor giines (9) kelimesidir. Bu benzetme ile giinesin aydinlat-
ma yoniine dikkat ¢ekilmistir. Glines nasil yeryiiziinii aydinlatiyorsa ilahiyatcilarin
da toplumu aym1 sekilde aydinlattig1 ifade edilmistir. Ikinci olarak sik tekrarlanan
metafor ise rehber (6) kelimesidir. Rehber ile es anlamli olarak Ailavuz kelimesi
de gelistirilen metaforlar arasindadir. Bu metaforlar ile katilimcilar ilahiyatgilarin
toplumdaki yol gosterici olma misyonlarina atifta bulunmustur. 7oplumun 6nderi,
toplumun lideri, topluma y&n veren gibi metaforlar da yine ilahiyatcilarin toplum-
daki rehberlik roliiyle ilisgkin metaforlar arasindadir. Kullanicilar tarafindan tek-
rarlanan diger metaforlar su sekildedir: Ogretmen (4), kitap (4), kalem (2) doktor
(4), ornek (4), adam (3), 151k (3) su (2), sabun (2), melek (2), tebligci (2), egitimci
(2), iyi insanlar (2), cigek (2), din adami (2), ay (3), beyaz gdmlek (2) gokteki
yildizlar (2),gemi (2).
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3.2. Metaforlarin ilgili Kategorilere Dagiimina iliskin Bulgular

Katilimeilar tarafindan gelistirilen 238 metafor, belli kategoriler altinda grup-
lanmistir. Bu kategorilerin ve dagilimin belirlenmesinde metaforun kendisi degil,
“ciinkii” kelimesiyle baslayan agiklama, dolayisiyla bu metaforun kullanilma ne-
deni etkili olmustur. Baz1 metaforlarin birden fazla kategori i¢inde degerlendirile-
bilecegi goriilmiistiir. Bu durumda metaforun ve agiklamasinin en ¢ok ilgili oldu-
gu diisiiniilen kategori altinda incelenmesi uygun goriilmiistiir. Ornegin 6gretmen
metaforu hem “Toplumsal Roller” hem de “Egitim ve Bilim” kategorisinde yer
alabilecek bir metafordur. Ancak “Egitim ve Bilim” kategorisi ile daha ¢ok iliskili
goriildiigii i¢in bu kategori altinda incelenmistir. Asagidaki tabloda metaforlarin
kategorilere dagilimina iliskin bilgiler yer almaktadir.

Tablo 5. Metaforlarin Kategorilere Dagilimi

Herhangi
- Dini Egitim Bir
Kategoriler Toplum§31 -~Kl$¥hk. Olumsuz Ozellik ve Farklihigi | Beklentiler | Anlagilamayan | Toplam
Rolleri Ozellikleri | Ifadeler o
ve Roller | Bilim Olma-
yan
Metafor 52 60 57 32 16 9 7 5 238
Sayist
Tekrar
Edenlerle
Birlikte 77 71 59 34 23 9 7 5 285
Toplam

Tabloda katilimcilar tarafindan gelistirilen metaforlarm “Toplumsal Roller”,
“Kisilik Ozellikleri”, “Olumsuz ifadeler”, “Dini Ozellik ve Roller”, “Egitim ve
Bilim”, “Herhangi Bir Farkliligi Olmayan”, “Beklentiler” ve “Anlagilamayan”
olarak 8 kategori altinda incelendigi goriilmektedir. Bunlar arasinda en ¢ok meta-
for gelistirilen kategori 60 farkli metafor ile “Kisilik Ozellikleri” kategorisi iken,
tekrar eden metaforlarla birlikte sayica en ¢ok metafor igeren kategori 77 metafor
ile “Toplumsal Roller” kategorisidir. “Herhangi Bir Farkliligi Olmayan”, “Bek-
lenti” ve “Anlasilmayan” kategorilerinde ise gorece daha az sayida metafor ge-
listirilmistir.

3.2.1. Kategorilerin Katiimcilarin Cinsiyetine Gére Dagiimina iliskin Bulgular

Belirlenen kategorilerin, katilimcilarin cinsiyetlerine gore dagilimi asagidaki
tabloda yer almaktadir.
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Tablo 6. Kategorilerin Katilimcilarin Cinsiyetine Gére Dagilimi

Dini Herhangi
Toplumsal Kisilik Olumsuz P Egitim ve Bir .
Roller Ozellikleri ifadeler Ozellik Bilim Farklihg Beklenti | Anlasilamayan | Toplam
ve Roller

Olmayan
Kiz 26 30 43 15 18 8 3 2 145
Erkek 51 41 16 19 6 1 3 3 140
Toplam 71 71 59 34 23 9 7 5 285

Tablo incelendiginde kiz dgrencilerin “Olumsuz ifadeler”, “Egitim ve Bilim”
ve “Herhangi Bir Farklilig1 Olmayan” kategorilerinde erkeklere gore sayica daha
fazla metafor iirettigi goriilmektedir. Bu dagilim kiz 6grencilerin erkek dgrencilere
gore ilahiyatgilara yonelik daha olumsuz bir algiya sahip oldugu; ilahiyatcilar
daha ¢ok egitim ve bilimsel rolleri ile degerlendirdigi ve diger insanlardan farkli
olmadigina yonelik bir yaklasim sergiledigi sdylenebilir.

Erkek &grencilerin “Toplumsal Roller” ve “Kisilik Ozellikleri” kategorilerinde
kizlara gore sayica daha fazla metafor iirettigi goriilmektedir. Bu dagilim erkek
ogrencilerin kiz 6grencilere gore ilahiyatgilart daha ¢ok toplumsal rollerine ve ki-
silik 6zelliklerine gore degerlendirdigi sdylenebilir.

“Dini Ozellik ve Roller”, “Beklentiler” ve “Anlasilamayan” kategorilerinde

ise kiz ve erkek 6grenciler tarafindan gelistirilen metafor sayilarin birbirine yakin
oldugu goriilmektedir.

3.2.2. Kategorilerin Katiimcilarin Ogrenim Gordiigi Béliimlere Gére Dagilimina
iliskin Bulgular

Belirlenen kategorilerin, katilimeilarin 6grenim gordiigii fakiiltelere gore dagi-
lim1 asagidaki tabloda yer almaktadir.
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Tablo 7. Kategorilerin Katilimcilarin Ogrenim Gordiigii Boliimlere Gore
Dagilimi

" Dini Egitim | Herhangt
Ogrenim Toplumsal | Kisilik Olumsuz Ozellik vcg Bir Beklentiler | Anlagilamayan | Toplam
Goriilen Fakiilte | Roller Ozellikleri | Ifadeler o Farkliligt
ve Roller | Bilim

Olmayan
Spor
Bilimleri F. 2 ! ! 3 4 2 ! ! 16
Fen Edebiyat /
Egitim Fakiiltesi 6 28 19 0 2 0 0 0 55
Hukuk Fakiiltesi | 4 1 4 2 0 0 2 1 14
iktisadi ve Idari
Bilimler F. 3 0 2 3 ! 0 0 0 n
ilahiyat Fakiiltesi | 25 8 3 17 2 2 0 1 58
Miihendislik F. 1 8 6 0 5 1 0 0 22
Saglik
Bilimleri F. 30 15 8 4 4 0 0 0 61
Sosyal ve Beseri
Bilimler F. 2 2 2 0 2 2 0 0 10
Ziraat Fakiiltesi | 2 3 3 0 1 0 0 0 9
fletisim Fakiiltesi | 2 2 6 3 2 1 3 3 19
Giizel Sanatlar F. | 0 3 5 0 0 1 1 0 10
Toplam 77 1 59 34 23 9 7 5 285

Tabloya gore Fen Edebiyat/Egitim Fakiiltesi dgrencilerinin “Kisilik Ozellik-
leri” ve “Olumsuz ifadeler” kategorisi iizerinde yogunlastig1; “ilahiyat Fakiiltesi”
ogrencilerinin “Toplumsal Roller” ve “Dini Ozellik ve Roller” kategorisinde yo-
gunlagtig1; Saglik Bilimleri Fakiiltesi 6grencilerinin “Toplumsal Roller” ve “Kisi-
lik Ozellikleri” kategorisinde yogunlastig1 goriilmektedir. Tiim fakiilte 6grencileri
tarafindan “Kisilik Ozellikleri” ve “Olumsuz Ifadeler” kategorisine ait metafor
gelistirildigi goriilmektedir.

3.3. Kategorilerde Yer Alan Metaforlarin Agiklamalarina iligkin Bulgular

Katilimeilarin gelistirdikleri metaforlari kullanmalarinin nedenini 6grenmek
amaciyla “ctinki” baglact kullanilarak bu nedeni agiklamalart istenmistir.
Metaforlarin kategorilere dagilimi bu agiklamalara dayanilarak yapilmistir. Her
kategoride ilgili kategoriyi en iyi temsil ettigi diisiiniilen metaforlardan bazilar
secilip bu metaforlarin nedenleri 6rnek olarak sunulmustur.

3.3.1. Toplumsal Roller Kategorisine iligkin Bulgular
Katilimeilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyatcilarin toplum-

daki rollerini 6ne ¢ikaran metaforlar tespit edilerek “Toplumsal Roller” kategorisi
olusturulmustur. Bu kategorideki metaforlar asagidaki tabloda yer almaktadir.
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Tablo 8. Toplumsal Roller Kategorisine Ait Metaforlar

Metaforlar
Ahlak ve Medeniyatin I51k(3), Omek Insan (2) Toplmm Diizenini
Temeli, Kalp, Paikolog, Olugturan,
Alarm, Kandil, Puszula, Topluma Ydn Veren,
Atardamar, Eilavuz, F.ehber (8), Toplumda Yer Edinen,
Ayna Kral, Fuh Bilimei, Tophmmm Bel Kemifi,
Baba, Kurtariel, Sabun (2), Tophmmun Kalbi,
Baghekim, Eutup Vildiz, Sanatgl, Tophmm Liden
Cerrah, Lamba, Sigmak, Tophumun Onder,
Doktor(3), Levha, Sokak Lambasi, Toplmmum Sosyologu,
Galtekn Yildizlar (2), Merhem Sosvolog, Tophmmun Temels,
Giines (9), Mimar, Takm Kaptam, Tophmmm Temel Taz
Halkmn Dmi Balag Agizmna  MMum, Temel Yap Tag, Trafik Ing
Cozim Arayan, Omeil Insanlar, Temizlik Garevlisi, Yanetici,

Omal(4) Zineir

Katilimeilar tarafindan ilahiyat¢ilarin toplumsal rollerine iliskin iiretilen me-
taforlara bakildiginda, ilahiyatcilarin toplumda énemli bir konumda oldugunu dii-
siindiikleri sdylenebilir. Toplumun lideri, toplumun énderi, oncii insanlar, baba,
yonetici, kral gibi metaforlar ile ilahiyat¢ilarin toplumdaki liderlik rolii; trafik
15181, kilavuz, rehber, kutup yildizi, levha, pusula, topluma yon veren gibi meta-
forlar ile yol gosterme ve kilavuzluk roll; mum, giines, yildiz, lamba, 151k, kandil
metaforlari ile toplumu aydinlatma rolii vurgulanmigtir. Bu metaforlarin kullanil-
ma nedenleri incelendiginde gevreyi aydinlatma, toplumu dogruya yonlendirme,
uyarma, sorunlar1 ¢ézme gibi 6nemli misyonlarla iligkili ifadelerin yer aldig1 go-
rilmektedir. Bu metaforlar ve nedenlerinden bazilar1 su sekildedir:

“Toplumun Onderi: Toplumu dini konuda doyuracak ve insanlari, topluluk-
lar1 pesinden stiriikleyecek insan yetistirir ilahiyat.” (K35)

“Yénetici: Insanlara eksik oldugu noktalart dini agidan yorumlayarak dogru
olana yénlendirir. Bu yiizden toplumda yonetici konumundadir.” (K18)

“Psikolog: Insanlarin oliim korkusu ve bu korkunun verdigi psikolojik
rahatlikla basvurduklar: kisilerdir.” (K42)

“Giines: Toplumu isiklariyla aydinlatir.” (E49)

“Sosyolog: Once toplumun kendisini ve icinde bulundugu sartlart okur.
Sonra yontem bulup sorunlar: ¢ozmeye ¢alisir.

“Doktor: Toplumdaki tiim manevi hastaliklarin sifasi ondadir.” (K120)
Katilimeilarin ilahiyatgilar: toplum ig¢inde 6nemli bir konumda gordiigl ve

onlara 6nemli toplumsal misyonlar atfettigi, dolayisiyla ilahiyat¢ilar1 toplumsal
yoniiyle algiladigr goriilmektedir.
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3.3.2. Kisilik Ozellikleri Kategorisine iliskin Bulgular

Katilimeilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyat¢ilarin kisilik
ozeliklerini 6ne ¢ikaran metaforlar tespit edilerek “Kisilik Ozellikleri” kategorisi
olusturulmustur. Bu kategorideki metaforlar asagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo 8. Kisilik Ozellikleri Kategorisine Ait Metaforlar

Metaforlar

Acilmamg Cigek, Duvar, Iyi b, Pamul,

Adam (3), Duyarl, Ivi Inzanlar(2), Radikal Olmayan
Adam Gibi Adam, Driiriast, Kabullenici, Ruhlan Besleyen
Adamm Dibi, Elmas, Kalem (2, Saat,

Adil, Gemu, Kendine Deger Veren Birey,  Sargi Bezi
Ahlakh Biri, Gergek Dost, Kiokli Bir Agac, Savem,

Amnahtar, (Ghda, Melek (2) Sevgl Géren,
Annem, Gaklmsaz, Mevlana, Sevilen Bir Ogretmen,
Antibryotik, Gil, Meyve (2), Sorumlu,

Ay, (Giizel Bir His, Meyve Kasas, Su(3),
Bembeyaz, Hayal, Not Defier, Tesells,

Beyaz Gomlek(2), Hurma Afacl, Ozerk, Toprak,

Cay, Huzr, Ozgiirlestirici, Agag,

Cigek (2, Tlag, Ozgivenli, Vicdan,

Damar Yolu, Ivi Ama Soguk, Vicdan Azab

Katilimeilarin ilahiyatgilarin kisilik 6zelliklerine yonelik kullandiklart meta-
forlar incelendiginde kisiligin farkl1 yonlerine deginildigi goriilmektedir. Ornegin
adil, ahlakh, diiriist, duyarly, iyi biri, ozerk, ézgiivenli, sorumlu metaforlar ile
sahip oldugu degerler, adam gibi adam, anahtar, annem, ¢ay, duvar, huzur, Mev-
lana, ilag, sargi bezi gibi metaforlar ile ¢evresindekilere karst olumlu yaklagim
ve davraniglarina yonelik ifadelerin yer aldigi goriilmektedir. Vicdan ve vicdan
azabi gibi olumsuz anlama sahip gibi goriinen metaforlar uyarma, hatirlatma gibi
ozellikler ile gerekcelendirilmistir.

Metaforlarin kullanilma nedenlerine bakildiginda konusma, dinleme, sevdir-
me, insana anlayisla yaklasma gibi iletisim becerisi veya 6grenme, ¢alisma gibi
kisilik 6zelliklerine dair atiflar yer almakta, ayn1 zamanda kafalardaki soru isaret-
lerini giderme, goniilleri arindirma, insanlar arasinda ayrim yapmama gibi 6zel-
liklere de yer verildigi goriilmektedir. Bu metafor ve nedenlerine dair 6rnekler
asagida sunulmustur:

“Elmas: Illahiyatcilar olmasa bu toplumun sonu iyiye gitmez Onlar
gelecegimizi aydinlatacak insanlardw:. Kalpleri elmas gibi saf ve temizdir.
(E59)

“Adanun Dibi: Onunla rahatca konusabilirsin. ”(E105)
“Giil: Giil’iin kokusunu ve ilmini etrafina yayar. (E88)
“Diiriist: O aldiklar: egitim terbiyeden dolayt bizim yani halkin anlayacagi

sekilde anlatan kafanizdaki soru isaretlerini gidermeye yonelik ¢alismalar
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yapan, bizlere Islam i Miisliimanlarin giizelliklerini anlatan sevdiren bi-
reylerdir.”(K36)

“Pamuk: Hep alttan alandw;, insana insan gibi yaklaganduw. ”(E21)

“Mevlana: Insanlari anlamadan dinlemeden yargilamaz, dinler, konusur.
Mevlana gibi “gel ne olursan yine gel’ anlayisina sahiptir.”(E10)

“Antibiyotik: Bizi zararli etkilerden korur” (K92)

“Cay: I¢imizi isitr, zihnimizi agar, manevi yonden rahatlatir.” (K138)

“Meyve kasasi: Gonliimiizii doldurur.” (E29)

“Su: Dokundugu goniilleri yikar, paklar.”(K118)

Katilimeilarin ilahiyatgilart olumlu kisilik 6zellikleri ile tanimlamalari, onla-
rin toplum i¢inde olumlu bir izlenim biraktiklari seklinde yorumlanabilir. Burada
ilahiyatcinin yalnizca bir insan olarak goriiliip bu sekliyle tanimlanmasi, dini kim-
liginin yaninda insani &zellikleri ile de taninip degerlendirildigini gdstermektedir.

3.3.3. Olumsuz ifadeler Kategorisine iligkin Bulgular

Katilimeilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyatgilara yonelik
olumsuz izlenimleri 6ne ¢ikaran metaforlar tespit edilerek “Olumsuz Ifadeler”
kategorisi olusturulmustur. Bu kategorideki metaforlar asagidaki tabloda yer

almaktadir:

Tablo 9. Olumsuz [fadeler Kategorisine ait metaforlar

Metaforlar
Aile Zom ile Kapanan Dng Gérimitg Olarak Her seyi Dine BaZlavan Oiitcii,
Bireyler, EKendilenm Bir, Papagan,
Ahlak Bekgisi, Yansitmazlar, Eapam Giizel Kitap (2), Politikacy,
At Goelikla Dogan Gorimimlii Eapah Kutu Fuh Hastas1,
Bagkalanm Kiigimseyen, Sahin, Eendi Toplumu Sahtekar,
Bildiklerini Dolandiricr, Kendini Hallan Ustinde Silah(2),
Uyzulamayan, Dénme Dolaplar, Giiren, Sivzh,
Bilmig, Diinyamm Yiiklerim Eendim Her Seyden Sonbaharda Diigen Yaprak,
Bog Kitap, Yiiklenmig Egek, Soyutlayan, Suriyeliler,
Bulalemun, Etiket, Kitap Yikla Merkep, Tavgan,
Bulagic1 Hastalik, Gegmigte Tazavan Kot Kalpli, Tek Tip Insan,
Biilbal, Gereksiz Bir Bélim Kiip, Tiyatrocu
Cambaz, Clkuyan Biri, Magara Ineang, T\ dek: Hocalar
ok Bilmig Gérindiikleri Gibi MMaskeli, gkagntel,
Din Tiiccar, Olmayan, Napolyon, Vaiz
Dini Sadece Eendileri Hades, Narkoz Etlasindeln Hasta,  Vumurtasmdan Cidanamal:
Yagiyor, Her eyt Bildigini Olmas Gereken Ozellikleri Igin Inat Eden Yavu Kug
Sanan Tanstmayan Biri,
Her Seyi Dine
Baglayan,
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Katilimcilardan bazilar ilahiyatgilara yonelik olumsuz anlama sahip me-
taforlar gelistirmistir. Bunlardan baskalarimi kiigiimseyen, bilmis, dini sadece
kendileri yasiyor, her seyi bildigini sanan, kendini halkin Gstiinde géren gibi me-
taforlara bakildiginda, katilimcilarda ilahiyatcilarin bilgi ve yasantisiyla kendisi-
ni ¢evresindekilerden daha iistiin bir konumda gordiigiine yonelik bir anlayis s6z
konusu oldugu soylenebilir. Dy goriiniis olarak kendilerini yansitmazlar, dogan
goriiniimlii sahin, goriindiikleri gibi olmayan, tiyatrocu gibi metaforlar ile ilahi-
yatgilarin kendilerini olduklarindan farkli gdsterdiklerine yonelik bir algimin bu-
lundugu goriilmektedir. Cambaz, din tiiccari, donme dolap, dolandirict, politikact,
maskeli, tickagit¢i, sahtekar gibi metaforlarla katilimeilarin ilahiyatcilarin insana
giiven vermediklerine yonelik bir anlayisa sahip olduklart sdylenebilir.

Olumsuz anlama sahip metaforlarin kullanilma nedenleri incelendiginde dinin
menfaatlere alet edilmesi, bobiirlenme, davranislarla gosterilen ve yapilan arasin-
daki uyumsuzluk gibi olumsuz yonlere deginildigi goriilmektedir. Baz1 metafor-
larin kullanilma nedenlerine bakildiginda ilahiyatcilarin sayica ¢ok olmasi, dini
kendi ¢ikarlari i¢in kullanmalart veya insanlari yargiladiklarina iligkin ifadelerin
yer aldig1 goriilmektedir. Bu kategorideki metafor ve kullanilma nedenlerinden
bazilar1 su sekildedir:

“Sahtekar: Dini menfaatlerine alet edenler var, Feto gibi.” (K25)

“Goriindiikleri Gibi Olmayan: Toplumda iyi gériiniirler fakat yaptiklar: bizi
saswrtryor. ”(K52)

“Uckagitcr: Soylediklerinin cok azina inamhr.” (ES5),

“Dolandirict: Dini somiirdiiler ve kullandilar.” (K132)

“Vaiz: Stirekli vaaz verip dururlar ama kendileri yapmazlar.” (E62)
“Narkoz etkisindeki hasta: Ne anlattigini kendisi de bilmiyor” (K53)

“Ahlak Bekgisi: Insanlar takip ederek kimin ahlakli kimin ahlaksiz oldugu-
nu hemen tespit edebilirler. Kendilerine bakmadan yarg: dagitirlar.” (K75)

“Tavsan: Cok fazlalar ve her yerdeler.” (K93)

Katilimeilarin 6nemli bir kismimin ilahiyatgilara yonelik olumsuz bir algiya
sahip oldugu sdylenebilir. Bu algimin dnyargi, deneyimlenen bir yasanti, kisinin
diinya goriisii gibi icsel siirecler veya sosyal medya, TV gibi kitle iletigim aragla-
rinin veya yasanilan ¢evrenin sdylemleri gibi gesitli dig faktorlerin etkisiyle olus-
mus olmast miimkiindiir.
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3.3.4. Dini Ozellik ve Roller Kategorisine iliskin Bulgular

Katilimeilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyatcilarin dini 6zel-
lik ve rollerini éne gikaran metaforlar tespit edilerek “Dini Ozellik ve Roller”
kategorisi olusturulmustur. Bu kategorideki metaforlar asagidaki tabloda yer
almaktadur:

Tablo 10. Dini Ozellik ve Roller Kategorisine Ait Metaforlar

Ahirete Gére Yagayan Dinin Semboli, Eur’an Meals,

Din Adami(2), Dinin Savunucusu, Miicahit,

Dini Bilimle Ilgilenen, Dini Tebligcisi, Peyvegamberler,

Dini Bitin, Dinin Yol Arkadag, Peygamber Varisi,

Dini En Net Bilen, Ibadetint Seven, Peveamberin Izinden Giden,
Dini Yagavan, Imam, . Sahabe Varisi,

Dini Yeni Mesillere Altaran, Imam Giiglii Insan, Son Dénemin Sanshlan,
Dini Temsilci, Islam'm Giinegi, Tebhgei(2),

Dinin Aynasi, . . Islam'm InF, Teblig Elgis1,

Dinin Aynntilarm Ogrenen Bir Insan, Islamivet’i Anlatan, Temsiled,

Dinin Kurtaricis:, Islamiyet’in Kalbi,

Katilimcilardan bazilari ilahiyat¢ilarin dini 6zellik ve rollerini 6ne ¢ikaran
metaforlar gelistirmistir. Bu metaforlarda bir seye benzetmekten ¢ok tanimlama
iceren ifadeler yer almaktadir. Katilimeilarin dini  bilimle ilgilenen, dini en net
bilen, dini yeni nesillere aktaran, dinin ayrintilarini 6grenen bir insan, Islamiyet i
anlatan gibi metaforlar ile ilahiyat¢ilarin dini 6grenme, 6gretme gibi 6zelliklerine
atifta bulundugu; dini temsilci, dinin kurtaricisi, dinin savunucusu, peygamber va-
risi, teblig el¢isi gibi metaforlar ile ilahiyatgilara 6nemli dini misyonlar yiikledigi;
dini biitiin, ibadetini seven, dini yasayan, imani giiglii insan, peygamberin izinden
giden, miicahit gibi metaforlar ile Islam’m hayata yansitilmasinin éne ¢ikarildig
goriilmektedir.

Katilimeilarin metaforlari kullanilma nedenlerine bakildiginda, ilahiyatg¢ilarin
dini acidan topluma o6rnek olma, dini liderlik yapma, dini sorunlari ¢ézme, Al-
lah’in hiikiimlerini 6grenip uygulama, dini hayatina uygulama gibi dini rollerle
iligkili olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Katilimc ifadelerinden bazilari su
sekildedir:

“Dinin Kurtaricisi: Halkin edinmis oldugu bilgiler, belirli seviyededir. Bu
durumda da ister istemez kafalarinda bazi sorunlarla karsilasmaktadirlar
Ilahiyatct ise karsilasmis olduklari sorunlar: ¢ozmede daha aktif olmalarin-
dan dolayt onlara kurtarici olarak géziikmektedirler. ”(E24)

“Islam”in Giinesi: Insanlari bilenler ile bilmeyenleri birbirinden aywrir.
Islam hakkinda bilmeyen kisilere goriisiinii bildirerek onlarin bilgi sahibi
olmasini ister. Ilahiyatci herkese 6rnek olmahdur. ”(E77)
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“Islam’in Isigr: Tekdiize bir Ilahiyat¢i tipi toplumda her zaman islev gérmez
ve Ilahiyatcilik fonksiyonunu yerine getirmeye yaramaz. O yiizden Islam
dininin emrettigi ¢izgide Resulullah’in érnekliginde gittigi ortamda seklini
koyan bir yapida olmak zorundadir. ”(K88)

“Miicahit: [lahiyatcimin amact sadece 6grendigi ilmi yaymak degildir, ayni
zamanda Allah’in hiikiimlerini uygulamaktir. Sorumlu olan bir liderdir.
Onun igindir ki ilahiyat¢i seriati 6grenip uygulamalidr.”(K10)

“Sahabe Varisi: Islam’1 diinyaya hakim kilmak icin, toplumu diizeltecek,
gelecegi yetistirecek neslin 1slahini saglayacak ve asrin mimart olacaktir.
(E131)

“Dini Biitiin: Dini ogrenir, arastirir, uygular ve ¢evresini uyarir.” (K51)

Katilimeilar dini 6grenme, yasama, yagatma, temsil etme gibi 6zellikleri ila-

hiyat¢1 kimligine ait nitelikler olarak zikretmektedir. Buna gore ilahiyat fakiil-
tesi veya benzeri 6gretim kurumlarinda egitim almis olmak, din egitimi ve din
hizmetlerinde gdrevli olmak, dini arastirmak ilahiyat¢1 kimligi ile bagdastirilan
ozelliklerdir. Bu ifadelerden bazilarmin beklenti icerdigi goriilmektedir. Ornegin
peygamberin izinden gitmesi, sahabe varisi olmasi, dinin kurtaricisi olmasi gibi

ozellikleri iceren bu alginin beklentilerle sekillendigini sdylemek miimkiindiir.

3.3.5. Egitim ve Bilim Kategorisine iliskin Bulgular

Katilimeilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyatgilarin egitimsel
rolleri ve bilimsel 6zellikleri 6ne ¢ikaran metaforlar: tespit edilerek “Egitim ve
Bilim” kategorisi olusturulmustur. Bu kategorideki metaforlar asagidaki tabloda

yer almaktadir:

Tablo 11. Egitim ve Bilim Kategorisine Ait Metaforlar

Metaforlar

Alim, Isvigre Cakisy

Aragtiran Y onmmlavan, Kitap (4), .

Arastirmac, Mislimanlan Derinden Inceleyen Bir Bilim,
Aydin, Ogrenci,

Egitimeil2), Oretici,

Engm Bir Deniz, Ozretmen (4),

Google, Tiikenmez Kalem,

Hoca, Yaprak Délaneven Apag

Imanh Bir Neslin Yetismesindeki Bazamaldar

Gelistirilen metaforlardan bazilari ilahiyatcilarin egitim ve bilimle ilgilenen
yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir. Bunlar arasinda imanli bir neslin yetismesindeki
basamaklar, egitimci, égrenci, dgretici, ogretmen gibi metaforlar egitim 6gretim
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yoniine dair ¢ikarimlar igerirken; alim, arastiran/vorumlayan, arastirmaci, aydn,
kitap, tiikenmez kalem, yaprak dékmeyen agag gibi metaforlar ilahiyatgilarin sahip
olduklari ilim ve bilgiye dair olusan algiy1 gostermektedir.

Metaforlarinin kullanilma nedenlerine bakildiginda dinin 6gretilmesi, yol gos-
tericilik, insanlar1 bilgilendirme, siirsiz ilim sahibi olma gibi egitim-6gretime
yonelik 6zelliklerin 6ne ¢ikarildigr goriilmektedir. Bu metafor ve aciklamalardan
bazilar1 asagida sunulmustur:

“Ogretmen: Dinimizi arastirmak, insanlara ogretip onlart Allah’in Yoluna
iletmek ve bir yol gésterici olur. ”(K18)

“Egitimci: Insanin varolusunda da, yok olusunda da ilmiyle insan: bilgilen-
dirir.” (K46)

“Titkenmez Kalem: Ilmi simirsizdur, hi¢ tikenmeyecek gibidir.” (E105)

“Isvigre Cakisi: Gordiigii egitimle sosyolojiden psikolojiye felsefeden dini
ilimlere her tarzda diisiince ve bilgi birikimine sahip bir sekilde olaylara
farkl bakis agilariyla uygun tepkiler verebilir.” (K135)

“Google: Dinle ilgili bilgi sahibi, sordugun her soruya yamit alabilir-
sin.”(E131)

Katilimeilar ilahiyatcilarin dini bilgileri 6grenen, 6greten, nesilleri yetistiren,
dini ilimlere sahip olan gibi niteliklere sahip oldugunu diisiinmektedir. ilminden
yararlanmak, dini sorulara cevap almak i¢in ilahiyatcilar nemli bir konumda go-
rilmektedir.

3.3.6. Herhangi Bir Farkliligi Olmayan Kategorisine iliskin Bulgular

Katilimcilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyatgilara herhangi
bir nitelik atfedilmeyen metaforlar tespit edilerek “Herhangi Bir Farklilig1 Olma-
yan” kategorisi olusturulmustur. Bu kategorideki metaforlar agagidaki tabloda yer
almaktadir.
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Tablo 12. Herhangi Bir Farkliligi Olmayan Kategorisine Ait Metaforlar

Metaforlar

Herhangi Bir Jey, Mormal Insan,

Her Insan Gibi Bir, Eendi Halinde Kisiler,

Herkes, Adem'den Olma Havva'dan Dogma
Inzan, Siradan Vatandag

MNommal Bin.

Katilimeilardan 9 kisi ilahiyatcilarin diger insanlardan farkli bir 6zellik ta-
simadigini, onlarin da herkes gibi oldugunu ifade eden metaforlar gelistirmistir.
Bu metaforlara ve metaforlarin kullanilma nedenlerine bakildiginda genel olarak
ilahiyatcilarin da diger insanlar gibi oldugu herhangi farkli bir 6zelligi olmadig:
diistiniilmektedir. Bunlara dair drnekler asagida yer almaktadir:

“Birey: Herkes gibi bir bireydir.” (K42)

“Kendi Halinde Kigiler: Kimseye zarar: olmayan, kendi halinde yasayan in-
sanlardir.”(E67)

“Normal Insan: (E14)

s

“Stradan Vatandas: Onlara ozel bir farklilik aramak zorunda degiliz.’
(K129)

“Herkes: Diger insanlardan farkli degildir.”(E95)

Katilimcilar ilahiyatgilara herhangi bir 6zellik atfetmemekte, onlar1 6zel bir ko-
numda gérmek veya énemli bir rol yiiklemek yerine herkes nasilsa onlarin da dyle
oldugunu diisiinmektedir. Metafor ve agiklamalara bakildiginda onlari insaniistii
bir konumda gormedikleri seklinde yorumlamak da miimkiin goriinmektedir. Bu
anlamda herhangi bir 6nyargi, beklenti veya olumlu ya da olumsuz bir deneyim
sonucu olusan bir algidan bahsedilememekte, ilahiyat¢1 kimligi geri planda tutula-
rak yalnizca insan olarak goriilmektedir.

3.3.7. Beklentiler Kategorisine iliskin Bulgular
Katilimeilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyatc¢ilardan bekle-

nen Ozellikleri 6ne ¢ikaran metaforlar tespit edilerek “Beklentiler” kategorisi olus-
turulmustur. Bu kategorideki metaforlar agagidaki tabloda yer almaktadir.
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Tablo 13. Beklentiler Kategorisine Ait Metaforlar

Metaforlar

Ahtapot, Model Olmali,
Cagin insant, Modern Insan,

Dis Goriiniis Olarak Kendilerini Yansitmalidir, Osmanli Gibi Olmali
Siyasi Ideolojiden Uzak Olmalidir,

Katilimcilardan 7 kisi metaforlarda ilahiyatgilara yonelik beklentilerini dile
getirmistir. Bu metaforlar birer benzetmeden ¢ok olmasi gerekeni ortaya koyma ve
umulani ifade etme seklinde ifade edilmistir. Bu metaforlar ve kullanilma neden-
lerine bakildiginda katilimeilarin ilahiyatgilardan dini yasayarak drnek olmalart,
¢agin gerisinde kalmamalari, her konuda bilgi sahibi olmalari gibi [lahiyatgilardan
beklenen dzellikleri yansittig1 goriilmektedir. Bazi 6rnekler su sekildedir:

“Ahtapot: Her konuda bilgisi olmas: gerekiyor.” (K139)

“Cagin Insani: Eski donemlere takilip kalmamaldir Giincel kalabilmeli,
kendini giincellemelidir.” (E112)

“Osmanlt Gibi Olmali: Hem dini yasayip yasatirken hem de ¢evresine hakim
olmalidir.” (E49)

“Model Olmaly: Dini 6gretirken ayni zamanda onu yasayarak herkese ornek
olmalidir.” (K12)

Katilimcilar ilahiyatgilarin her konuda bilgi sahibi olmasi, giincel kalabilmesi,

cevreden bagimsiz olmamasi, dini yasayarak drnek olmasi gibi niteliklere sahip
olmalarini beklemektedir.

3.3.8. Anlasilamayan Kategorisine iliskin Bulgular
Katilimeilarin metafor ve agiklamalarindan hareketle ilahiyatcilarin anlasilma-
diklarina yonelik gelistirilen metaforlardan “Anlasilamayan” kategorisi olusturul-

mustur. Bu kategorideki metaforlar asagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo 14. Anlasilamayan Kategorisine Ait Metaforlar

Metaforlar

Biraz Seviyeli, Pandora Kutusu,
Lokosit, Tuhaf Bir Varlik
Matematik
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Katilimeilardan 5 kisi ilahiyatgilarin anlasilamayan, ¢6ziillemeyen insanlar
oldugunu belirten metaforlar gelistirmistir. Bu metaforlar ve kullanilma
nedenlerine bakildiginda katilimeilar nasil biri olduklarinin anlasiimadigi
ve bilinemeyecegi, ne yapacaklarinin ve ne i¢in miicadele ettiklerinin belli
olmadigini diistinmektedir.

“Pandora Kutusu: Icinden ne ¢ikacagi belli olmaz. Saglart sollart belli ol-
maz, aralarinda ¢ok giivenilir diiriistleri var, dini iglerine alet eden bobiir-
lenen yobaz tipler de var. ”(E99)

“Lokosit: Ne oldugunu bildigim ama bir tiirlii ¢6zemedigim kisiler. Savastyor
ama ne i¢in, kim i¢in?” (K27)

“Biraz Seviyeli: Allah bilir. Biz bilemeyiz nasil birileri oldugunu.” (K63)
“Matematik: Asla anlayamayacagim.” (E19)

“Tuhaf Bir Varlik: Neden tuhaf diyorum ¢iinkii bazilari ¢ok dinin etkisiyle
iyiyken bazilart yine din anlayisinin etkisiyle ¢ok kotii ve kaba olabiliyorlar.
Bu davramiglar neye gorve olusuyor, onlart ¢é6zemiyorum.” (K19)

Katilimeilar ilahiyatcilart ¢ozemediklerini, davranis ve yaklagimlarinin belir-
sizlik barindirdigin1 diistinmektedir. Bu bir belirsizlik ayn1 zamanda olumsuz an-
lamlar da icermektedir.

TARTISMA VE SONUC

Universite 6grencilerinin ilahiyatci kavramina yénelik metaforik algilarini be-
lirlemek amaciyla yapilan bu arastirmada katilimeilar 238 metafor gelistirmis, ge-
listirilen 23 metafor ise tekrarlanmistir. Gelistirilen metaforlarin “Toplumsal Rol-
ler”, “Kisilik Ozellikleri”, “Olumsuz Ifadeler”, “Dini Ozellik ve Roller”, “Egitim
ve Bilim”, “Herhangi Bir Farkliligi Olmayan”, “Anlasilamayan” ve “Beklentiler”
olarak 8 kategori altinda incelendigi goriilmektedir. Bunlar arasinda en ¢ok meta-
for gelistirilen kategori Kisilik Ozellikleri kategorisi iken, tekrar eden metaforlar-
la birlikte sayica en ¢ok metafor igeren kategori ise Toplumsal Roller kategorisi
olmustur. Bu ag¢idan katilimcilarin gogunlukla ilahiyat¢ilart kisilik 6zellikleri ve
toplumdaki konumlari agisindan algiladiklari s6ylenebilir.

Gelistirilen metaforlar ¢esitlilik gostermektedir. Metaforlar olusturulurken din,
Islam, toplum, kitap gibi baz1 kelimeler cesitli kelime dbekleri icerisinde farkli
sekillerde kullanilmistir. Katilimeilar genellikle ilahiyatcilar1 Islam dini ile veya
toplumdaki konumlart ile iliskili olarak algilamaktadir.
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Giines metaforu katilimcilar tarafindan en sik tekrar edilen metafor olmustur.
Bu benzetme ile gilinesin aydilatma yoniine dikkat ¢ekilirken ilahiyatcilarin top-
lumu aydinlatma misyonu one ¢ikarilmistir. Tekrar eden metaforlar arasinda yer
alan 151k, gokteki yildizlar, kandil, mum, kutup yildizi gibi metaforlar da bu sonucu
destekler niteliktedir.

Ikinci olarak sik tekrarlanan metafor ise rehber metaforudur. Bu metafor ve
iligkili kilavuz, pusula, takim kaptam, baba, toplumun onderi, toplumun lideri,
topluma yon veren gibi metaforlardan hareketle ilahiyatc¢ilarin topluma rehberlik
yapmast ve yol gosterici olmasina iliskin bir alginin bulundugu séylenebilir.

Toplumsal Roller kategorisinde gelistirilen metaforlardan hareketle katilimci-
lar tarafindan ilahiyat¢ilarin toplumdaki liderlik, yol gosterme ve kilavuzluk rolii;
toplumu aydinlatma, toplumu dogruya yonlendirme, uyarma ve toplumdaki sorun-
lar1 ¢ézme roliiniin vurgulandig1 gériilmiistiir. [lahiyatcilari toplumsal yoniiyle al-
gilayan katilimcilar, onlart toplum iginde 6nemli bir konumda gérmekte ve onlara
onemli toplumsal misyonlar atfetmektedir. Bu sonug Ilahiyatcilarin toplumdaki
algilanan yerini belirlemede dnemlidir.

[lahiyatgilarin toplumdaki yeri konusunda literatiirde cesitli bulgular mev-
cuttur. Karahan® Tiirk toplumundaki imam imajini ortaya koymayi amaglayan
calismasinda cami gorevlilerinin genellikle halk ile yakin iliski igerisinde oldu-
gunu ve sosyal etkilesimlerinin olumlu yonde oldugunu ortaya koymustur. Bu ¢a-
lismasinda katilimceilarin din adami igin halk: aydinlatan, biitlinlestirici bir 6nder,
sosyal iligkileri kuvvetli, toplumda aktif gibi ifadeler kullandigini belirtmistir. Buy-
ruk¢u®” ise bunun aksine din gorevlilerinin yeterliliklerine yonelik anket teknigi-
ne dayali olarak yaptig1 ¢alismasinda ilahiyatcilarin toplumla diyaloglarinin zay:if
olduguna ve kendilerini cami ile siirlayarak toplumdan soyutladiklaria yonelik
bir algmin bulundugunu ortaya koymustur. Altag’a gore toplum ile i¢ i¢e olan bir
kimligin tasiyicilar olarak ilahiyatgilarin toplumdan uzak bir yere konumlandiril-
mas1 disiiniilemez. Ona gore bu kimlige sahip bireylerin toplumsal hayatta aktif
rol tstlenmesi ve toplumun problemlerine egilmesi 6nemlidir. Toplumdan izole
yasayan, kendini insanlardan iistiin goren bir ilahiyat¢inin kendisinden beklenen
gbrevi yerine getirebilmesi miimkiin gérinmemektedir.“! Aragtirmanin bulgulari
ilahiyat¢ilarin toplumda énemli bir konumda goriildiigiinii gdstermektedir.

Kisilik Ozellikleri kategorisinde gelistirilen metaforlardan hareketle, kati-
limcilarda Ilahiyatcilarin diiriist, duyarli, iyi biri olma gibi degerlere ve 6gren-
me, ¢aligma gibi kisilik 6zelliklerine sahip olduklarina yonelik bir alginin oldugu

B9 Karahan, “Tiirk Toplumunda imam imaji”.

I Ramazan Buyrukeu, Din Gérevlisinin Meslegini Temsil Giicii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), 271.

U1 Nurullah Altas, Din Egitimi, (Ankara: Nobel Akademik Yayimcilik, 1. Basim, 2022), 395.
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goriilmiistiir. Bununla birlikte katilimcilar ilahiyatgilarin ¢evresindekilere karsi
olumlu yaklagim ve davranislara sahip oldugunu diisinmektedir. Bu anlamda ka-
tilimcilar ilahiyatgilarin konusma, dinleme, sevilme, kendini sevdirme, insana an-
layigla yaklagma gibi olumlu iletisim becerilerine sahip oldugunu ve kafalardaki
soru isaretlerini giderme, goniilleri arindirma, insanlar arasinda ayrim yapmama
gibi olumlu 6zelliklere sahip oldugunu diisiinmektedir. Bu bulgular ilahiyatg¢ilarin
¢evresindeki insanlar iizerinde olumlu bir izlenim biraktiklarini diistindiirmekte-
dir. Bu durum ilahiyatgiligin yalnizca bir meslek grubu olarak goriilmeyip olusan
izlenimlerin dini kimlikle ortiisen olumlu insani 6zellikler {izerinden edinilmis ol-
dugunu gostermektedir.

Osmanoglu ve Korkmaz’m lise dgrencileri ile yiiriitmiis oldugu, ideal ila-
hiyat fakiiltesi 6grencisinin niteliklerini ortaya koymay1 amaclayan c¢alismanin
bulgulari, bu ¢aligmanin bulgulari ile benzerlik tasimaktadir. Arastirma sonucuna
gore, ideal bir Ilahiyat fakiiltesi 6grencisinin bazi kisilik 6zelliklerine sahip olmasi
gerektigine yonelik bir beklenti s6z konusudur. Bu 6zellikler arasinda saygt, hos-
gorii, cesaret, kendine giiven, sosyallik, iletisime a¢ik olma, bencil olmama gibi
nitelikler siralanmistir. Karahan!! ise ¢calismasinda din adaminin kisilik 6zellikle-
rine yonelik agir basli, ahlakli, hoggoriilii, dini ve glincel konularda bilgili, hitabet
ve ikna konusunda yetenekli, halki aydinlatan, kiiltiirlii, saygin, kendi halinde,
isini iyi yapan, sevimli, ilgili gibi ifadelerin kullanildigini ortaya koymustur. Bu
anlamda ilahiyatgilar yalnizca dini egitim alma, dini yagsama veya anlatma gibi dini
rollerinin disinda olumlu kisilik 6zellikler a¢isindan da tanimlanmaktadir. Bu du-
rum ilahiyat¢iligin yalnizca ilahiyat alani ile sinirlanmadigini, yasamin birgok ala-
ninda olumlu 6zelliklerle anildigini veya anilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Katilimeilardan bazilari ilahiyatgilara yonelik olumsuz anlama sahip metafor-
lar gelistirmistir. Bu acidan katilimcilar ilahiyateilarin bilgi ve yasantisiyla ken-
disini ¢evresindekilerden daha iistiin bir konumda gérdiigiinii, kendilerini olduk-
larindan farkli gosterdigini veya insana giiven vermediklerini diistinmektedir. Bu
yaklagimin gerekgesi ise ilahiyat¢ilar tarafindan dinin menfaatlere alet edilmesi,
ilahiyatcilarin kibirli davranislarda bulunmasi ve davraniglarla gosterilen ve yapi-
lan arasindaki uyumsuzluk bulunmasi seklinde agiklanmistir. Ayrica katilimcilar
ilahiyatgilarin sayica ¢ok oldugunu diisiinmektedir. Karahan! ¢aligmasinda, din
adamlarma yonelik genellikle olumlu bir imaj bulunmakla birlikte diisiik diizeyde
de olsa olumsuz bir imajin olustugu sonucuna ulagmistir. Bu olumsuz imaj kati-
limecilar tarafindan kendini ezik hisseden, sosyal hayattan uzak, asik yiizlii, séy-
ledigini uygulamayan, siirekli vaaz eden, sahtekar, maas almak i¢in imam olmus
bir kisi, din diginda hicbir seyden haberi olmayan, hosgdriisiiz, sert bir insan gibi

2 Osmanoglu-Korkmaz, “Ogrencilerine Gore Ideal Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisinin Nitelikleri”.
41 Karahan, “Tiirk Toplumunda Tmam imaj1”.
41 Karahan, “Tiirk Toplumunda imam imaji”.
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ifadeler kullanilarak ortaya konmustur. Karahan’in arastirmasinda din adamlarinin
toplumdaki itibarinin azalmasi onlarm bilgi ve gorgii eksikliginden, dini tutum
ve davraniglarindaki tutarsizliktan kaynaklandigr aktarilmaktadir. Bu arastirmada
ilahiyatcilara yonelik olumsuz algmin olusma sebebinin Ilahiyatcilarin kendile-
rinden kaynaklandigini sdylemek arastirmanin kapsami dahilinde degildir. Algi-
y1 etkileyen birgok faktdr bulunmaktadir. ilahiyatcilara yonelik bu olumsuz algi
algilayan kisiler olarak katilimcilarin kendi bakis agilarindan, algilanan kisi olarak
ilahiyatcilardan veya algilanan ortamdan kaynakli olabilmektedir.

Turan’a™! gore halk arasinda din adamina iligkin olumsuz alginin olusmasinda
kitle iletisim araglarina biiyiik pay diismektedir. Ozellikle televizyon dizi ve film-
lerinde din adamlarina karsi genellikle olumsuz bir yaklagim benimsenmistir. Bu
alanda din ve din adami kétii ve ¢irkin gosterilerek alay konusu edilmistir. Ornegin
milli miicadele yillarint konu alan filmlerde din adamlar1 vatan haini veya miica-
delenin 6niinde engel teskil eden bir profilde sergilenmistir. Gliniimiizde de devam
eden bu anlayis sonucu dini degerler ve din adamlar1 bireyleri eglendirmek icin
bir giildiirti unsuru olarak kullanilmaktadir. Bu durum ise din gorevlilerine karsi
olumsuz bir kanaatin olugsmasina neden olmaktadir.

Katilimeilardan bazilart ilahiyateilarin dini 6zelliklerini ve dini rollerini 6ne
cikaran metaforlar gelistirmistir. Bunlar ilahiyat¢ilarin dini 6grenme, 6gretme,
yasama, temsil etme, dini a¢idan topluma 6rnek olma, dini liderlik yapma, dini
sorunlari ¢6zme, Allah’mn hiikiimlerini 6grenip uygulama, dini hayatina uygulama
gibi 6zelliklerdir. {lahiyatcilarin mesleki kimlikleriyle bagdasan bu ézellikleri kati-
limeilarin ilahiyatgilara dini agidan 6nemli misyonlar yiikledigini gostermektedir.
Osmanoglu ve Korkmaz*! ¢aligmasinda ideal bir ilahiyat fakiiltesi 6grencisine
yonelik Islami bir kimlige ve dava bilincine sahip olma, dini bilgisini hayatiy-
la biitiinlestirme, ibadetlerini 6nemseme gibi 6zelliklerin 6ne ¢ikarildigini ortaya
koymustur. Dini 6zellik ve rollere iligskin olugan bu algt, ilahiyat fakiiltesinin ku-
rulus amagclart arasinda yer alan din egitimi ve din hizmetlerine eleman yetigtirme
amacina yonelik bir ilahiyat¢r kimligiyle bagdasmaktadir. Ancak bu dini 6zellik
ve roller mesleki bir beklentiden daha fazlasini icermektedir. Bu durum toplumun
ilahiyat fakiiltelerini ve ilahiyatcilari resmi amaglarinin 6tesinde daha genis bir
roller kiimesine yerlestirdiklerini gdstermektedir.

Gelistirilen metaforlardan bazilari ilahiyat¢ilarin egitim ve bilimle ilgilenen
yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir. Katilimeilara gore ilahiyatgilar sinirsiz ilim sahibi,
egitim-ogretim faaliyetleri yapan, dini 6greten, nesilleri yetistiren, insanlar1 bilgi-
lendiren, aragtiran, ilminden yararlanilan ve dini meselelerde basvurulan kisiler-

451 Turan, “Medyadaki Din Adani Tmaji”.
“ Osmanoglu — Korkmaz, “Ogrencilerine Gére”.
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dir. Osmanoglu ve Korkmaz’in* caligmasina gore ilahiyatcilardan ¢ok boyutlu bir
bilgi alt yapisina sahip olma, farkli goriislere agik olma, elestirel bakabilme, bilgi
ve eylem biitiinliigii, bilgiyi ahlak ile birlestirme, kaliteli 6grenci olma, kendini
yetistirme gibi 6zellikler beklenmektedir. Buyruk¢u’nun® ¢aligmasinda ise kati-
limcilar din gorevlilerinin egitim-6gretim faaliyetlerinde yetersiz kaldigin diisiin-
mektedir. Bu diisiince egitimsel bir beklentiyi igermektedir. ilahiyat fakiiltesinde
egitim gdrmiis olmak veya dini 6grenen ve dgreten kimligine sahip olmak, ayn1 za-
manda ilahiyatgilarin egitimsel bir roliiniin oldugunu ortaya koymaktadir. ilahiyat
fakiiltesinin kurulus amaglari arasinda yer alan dini ilimleri 6grenme ve dini bilgi
liretme amact ilahiyatgilara yonelik olugan bu egitimsel algiy1 agiklamaktadir.

Bazi katilimeilarin ilahiyatgilarin diger insanlardan farkl bir 6zellik tagimadi-
gini, onlarin da herkes gibi oldugunu diisiindiikleri gériilmistiir. Bu ac¢idan kati-
limcilar ilahiyatcilara herhangi bir 6zellik atfetmemekte, onlari 6zel bir konumda
gormek veya onemli roller yiiklemek yerine herkes nasilsa onlarin da dyle ol-
dugunu diisinmektedir. Bu gercekgi bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Bu
durum katilimeilarin ilahiyatgilar hakkinda bir fikre sahip olmadiklar1 seklinde
yorumlanabilir. Ayrica metafor ve agiklamalara bakildiginda onlar insaniistii bir
konumda gormedikleri seklinde yorumlanmasi da miimkiin gériinmektedir. Bu
anlamda herhangi bir 6nyargi, beklenti veya olumlu ya da olumsuz bir deneyim
sonucu olusmayan, ilahiyat¢1 kimligini geri planda tutarak yalnizca insan olarak
goérme durumu s6z konusudur.

Katilimeilarin ilahiyatcilara yonelik birtakim beklentileri bulunmaktadir. Bu
kategori altinda incelenen metaforlar birer benzetmeden ¢ok, olmasi gerekeni yan-
sitan ve idealde olan1 ifade eden metaforlardir. Bu anlamda katilimcilar ilahiyatci-
lardan dini yasayarak 6rnek olmalarini, ¢agin gerisinde kalmamalarini, her konuda
bilgi sahibi olmalarii beklemektedir. Ancak ilahiyatcilardan beklenen 6zelliklerin
yalnizca bu kategori altinda ifade edilenlerle sinirlt olmadigi, diger kategoriler
altinda degerlendirilen metaforlardan bazilarinin da beklentileri yansittig1 goriil-
miistiir. Ornegin Dini Ozellik ve Roller kategorisi altinda incelenen sahabe varisi
veya peygamberin izinden giden metaforlarinin ayni zamanda birer beklentiyi ifa-
de ettigi soylenebilir. Bu beklentiler iiniversite 6grencileri drnekleminde toplumun
ilahiyatcilardan beklentilerini yansitmaktadir.

Katilimcilardan bazilari ilahiyatgilar: anlayamadiklarini, onlart ¢6zemedikleri-
ni, davranis ve yaklasimlarinin belirsizlik barmdirdigimi diisiinmektedir. {lahiyat-
¢ilarin nasil biri olduklarinin anlasilmadigi ve bilinemeyecegi, ne i¢in miicadele
ettiklerinin ve ne yapacaklarinin belli olmadigint belirtmislerdir. Bu belirsizlik
ayn1 zamanda olumsuz anlamlar da icermektedir. Bu bulgular, ilahiyatgilarin top-

#1 Osmanoglu-Korkmaz, “Ogrencilerine Gore”.
1 Buyrukgu, “Din Gorevlisinin Meslegini Temsil Giici”.
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lumdaki algisina dair belirsizlik ve ongoriilemezlik hissinin bulundugunu gos-
termektedir. Katilimcilarin ilahiyat¢ilarin davranis ve yaklasimlarini anlamakta
zorlandiklari, ilahiyat¢i1 kimligini net bir sekilde anlayamadiklart ve bu kisilerin
amag ve hedeflerinin toplum nezdinde yeterince acik olmadigr algist dikkat ¢ek-
mektedir. Bu durum, ilahiyatgilarin toplumsal rollerinin ve mesleki kimliklerinin
daha agik ve anlasilir bir sekilde ortaya konulmasi gerektigine isaret etmektedir.

Aragtirma sonucunda katilimcilarin genel olarak ilahiyatcilara yonelik olumlu
bir algiya sahip oldugu; cogunlukla Ilahiyatcilara toplumsal, dini ve egitimsel rol-
ler yiikledigi; bazi katilimcilar tarafindan ilahiyatcilarin olumlu kisilik 6zellikle-
rinin 6ne ¢ikarildigr goriilmistiir. Calal ¢alismasinda “ilahiyat¢i kimdir” temasini
incelemis ve bu tema altinda [lahiyatciligin pek ¢ok yoniine vurgu yapildigimi gor-
miistiir. Buna gore ilahiyatg1 olmak bir meslek olarak goriiliirken, ayni zamanda
ilahiyatcilar birer bilim insani olarak gériilmektedir. Bunun yani sira ilahiyatcila-
rin toplumsal hayattaki konumlart giindeme getirilmekte, mevcut 6grenci profili
ortaya konulmakta ve zihinlerdeki ideal ilahiyat¢1 betimlenmektedir.” Bu durum
ilahiyatcilara yonelik ¢ok yonlii bakis agilariin varligini gostermektedir. Bu algi-
larin nedenlerinin, 6zellikle de olumsuz algilarin olugsma nedenlerinin arastirilma-
s1 onemli goriilmektedir. Arastirmanin sinirliliklarindan ve ulasilan sonuglarindan
hareketle su 6nerilerde bulunulabilir:

- Toplumda var olan ilahiyatg1 algisinin nedenleri, 6zellikle de olumsuz algilarin
nedenleri gesitli nitel ve nicel arastirma yontemleri kullanilarak arastirilabilir.

- Bu arastirmada toplumun yalnizca bir kesimini yansitan {iniversite 6grenci-
lerinin algis1 arastirilmistir. Toplumun tim kesimleri iizerinde arastirma ya-
pilabilir.

- Bu arastirma Malatya ilinde 6grenim goren iiniversite 6grencileri ile sinirhdir.
Fakli illerdeki 6grencilerle daha genel bir ¢alisma yapilabilir.

- Toplumun ¢esitli kesimlerinin ilahiyatgilardan ve ilahiyat fakiiltelerinden bek-
lentilerini arastiran daha spesifik ¢aligmalar yapilabilir.

41 Calal, “Ogrencileri ve Mezunlaria Gére”.
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Mehmet Ali GALGAN

RIYAZU’S-SALIHIN’DEKI BiR MUSLIM HADISI OZELINDE TURKCE
HADIS TERCUME VE SERHLERINDEKI CEVIRi SORUNLARININ
DEGERLENDIRILMESI

0z

Bir hadisin terciimesinin anlami degistirecek 6nemli bir maddi hata icermesi
hadis arastirmalarinda 6nemli bir sorunsali teskil etmektedir. Bu makalede sabah
namazini kilan bir kisinin ilahi himaye altina girmesinden bahseden meshur bir
hadisin toplam otuz iki Tiirk¢e hadis terciime ve serhindeki gevirileri mercek al-
tina alinmistir. Calismada ilgili hadisin manas1 serhlerdeki izahlar, hadisin farkli
rivayetlerindeki bilgiler, hadisin yer aldig1 bablarin basliklar: ve hadisle ilgili di-
ger hadisler 1s1ginda belirlenmistir. Buna gore hadiste sabah namazini kilan bir
kimseye zarar vermeme asli, sabah namazini terk etmeme ise muhtemel ikinci
bir mana olarak tespit edilmistir. Ancak hadisin bazi gevirilerinde yiice Allah’in
bu himayeye mukabil bir karsilik istememesi gibi mezkidr anlamlardan tamamen
uzak bir anlamin verildigi goriilmiistiir. Hadisin muhteva tenkidine miisait oldugu
intibaini uyandiran diger bazi geviri hatalarinin yaninda metne aslinda olmayan zi-
yade yapma, tutarsiz ¢eviriler ve en yaygin olarak miiphem ¢eviriler saptanmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Terclime, Serh, Ceviri Hatalar1, Riydzu s-salihin.

e ok

EVALUATION OF TRANSLATION PROBLEMS IN TURKIiSH HADITH
TRANSLATIONS AND COMMENTARIES BASED ON A MUSLIM
HADITH IN RiYAD AL-SALIHIN

ABSTRACT

Situations such as a translation having a significant material error that will
change the meaning constitute an important problem in hadith research. In this
article, the Turkish translations of a famous hadith which mentions the divine pro-
tection of a person who performs the morning prayer has been put under scrutiny
in a total of thirty-two Turkish hadith translation and commentary works. The
meaning of the hadith was determined in the light of the explanations in the com-
mentaries, the information in the different narrations of the hadith, the titles of the
chapters in which the hadith is included and other hadiths related to the hadith in
question. Accordingly, in the hadith, not harming a person performing the morning
prayer has been identified as the primary meaning, and not abandoning the mor-
ning prayer has been identified as a possible secondary meaning. However, it has
been seen that in some translations of the hadith, a meaning is given that is comp-
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letely far from the aforementioned meaning, such as Allah Almighty not wanting
a price in return for this protection.

Keywords: Hadith, Translation, Commentary, Translation Mistakes, Riyad
al-Salihin.

e 2 2k
GIRIS

Herhangi bir hadisi anlamanin ve tenkit etmenin yolu ana dili Arap¢a olmayan-
lar icin ilk olarak o hadisin ¢evirisinden gegmektedir. Ancak hadis ¢evirilerinde
anlamin tamamen degismesine sebep olan ve bazi durumlarda hadisin metninin
muhteva tenkidine miisait bir hal almasina yol acan bir takim maddi terciime hata-
lar1 hadis arastirmalarinda 6nemli bir sorunsal olarak géziikmektedir. Biz bu aras-
tirmamizda Sahih-i Miislim ve Siinen-i Tirmizi gibi birincil kaynaklarda ve Riyd-
zu s-salihin ve Miskatii’l-Mesdbih gibi derleme eserlerde bulunan ve bu sebeple
oldukca yaygin olarak bilinen, sabah namazin1 kilan bir kimsenin durumuyla ilgili
bir hadisin ¢evirisinde rastlanan 6nemli bazi ¢eviri sorunlarini otuz iki Tiirkce
hadis terciime ve serhi iizerinden inceleyecek ve yapilan terciimelerin sthhatini,
rastlanan ¢eviri hatalarinin mahiyetini ve ¢6ziim yollarini tespite ¢alisacagiz.

Ulkemizde hadis kitaplarmin terciime ve serhi faaliyeti uzun zamandir siire-
gelmekte ve pek ¢ok farkli hadis eseri Tiirkge’ye gevrildigi gibi ayni eserin birden
fazla cevirisi de yapilabilmektedir. Ornegin Riydzu s-salihin isimli eserin dilimiz-
de yirmiye kadar ¢evirisinin oldugu gériilmektedir.” Ancak tagidig biiyiik dneme
ragmen bu ¢evirilerin ilmi yonden ne derece basarili oldugu konusunda maalesef
yeterli seviyede arastirmalarin yapildigi séylenemez. Halbuki bu yogun tercii-
me faaliyetinin ilm1 bakimdan tetkiki gerektigi agiktir. Nitekim Tiirkce Kur’an
meallerindeki ¢eviri sorunlari iizerinde ¢ok ciddi bir yazin olustugu halde hadis
cevirileri izerine yapilmis olan ¢alismalar yok denecek kadar azdir.

" Calismamizda bunlardan Oztiirk, Tuna, Ozkes, Burslan ve Erdem, Erul ve Ozafar, Ugar, Gille,
Senaslan ve Kasadar, Ince, Kandemir gibi miitercimlerin gevirileri tetkik edilmistir.
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Hadislerde terciime hatalari konusunda bir takim arastirmalar® yapildigi gibi
tek bir hadisin ¢evirisini konu alan ¢aligmalar® da mevcuttur. Bozkurt, Coskun,
Erul, Calgan, Kara gibi aragtirmacilar belli sayida hadisin geviri hatalarini kisaca
incelemislerdir. Bu tiir ¢aligmalar faydali olmakla beraber bunlarda tek bir hadisin
manasinin tespiti i¢in geligmis bir yontem ortaya koyacak sekilde kapsamli bir
tahlil ortaya konmamustir.

Uysal bir hadiste gegen “Akra-Halka” ifadesinin dogru manasini derinlikli bir
sekilde incelemistir. Bu amagla bu deyimin dil kaynaklarinda, garibu’l-hadis eser-
lerinde ve hadis serhlerindeki karsiligini arastirmistir. Bizim ¢aligmamiz da yay-
gin ve bilinen bir hadisin ¢evirisini konu almakta ve otuzun iizerinde terciimeyi
mercek altina alarak Tiirk¢e hadis ¢evirileri hakkinda bir fikir sunmay1 hedefle-
mektedir. Yine, bu amagla Tiirk¢e serhlerdeki izahlar da kisaca degerlendirilecek-
tir. Aragtirmamizda hadisin dogru manasinin tespiti i¢in daha kapsamli bir tahlil
yapilmaya ¢alisilmistir. Calismamizin hadis ¢eviri sorunlar1 hakkinda bahsi gegen
sorunsalin tespit ve ¢dziimiine bu acilardan katki sunmasi umulmaktadir. Ince-
ledigimiz hadisin Diyanet isleri Baskanligi gibi 6nemli bir kurumun yayin1 olan
Riyazii’s-salihin kitabindaki ¢evirisinin hadisin anlamini yansitmaktan uzak olusu
calismamizin 6nemini artirmakta ve Tiirkge ¢evirilerde rastlanabilen sorunlarin
biiytikligii ve ciddiyeti hakkinda bir fikir vermektedir.

Caligmada 6ncelikle sabah namazini kilan bir kisinin yiice Allah’mn himayesine
gireceginden bahseden hadisimizin® tahrici yapilarak hadisin baglami hakkinda
farkli tariklerde bulunmasi muhtemel bilgileri aragtiracagiz. Ardindan hadis serh-
lerinde verilen izahlar tetkik edecegiz. Bu amacla Kad1 Iyaz (6. 544/1149), ib-
nu’l-Cevzi (6. 597/1201), Kurtubi (6. 656/1258), Nevevi (6. 676/1277), Beyzavi
(6. 685/1286), Tibi (6. 743/1343), ibn Melek (6. 821/1418’den sonra), Ali el-Kari
(6. 1014/1605), Miinavi (6. 1031/1622), Taki Osmani’nin serhleri gibi erken do-

2 Ornegin bk. Nebi Bozkurt, “Hadislerin Terciime ve Yorumlarinda Uyulmasi Gereken Kurallar”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11-12 (1993-1994), 211-281; Selguk Coskun,
“Anlam Degismelerinin Sebep Oldugu Anakronik Bakis ve Hadis Yorumlarindaki Yaniltic1lig1”,
EKEV Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler -12/35 (2008), 33-48; Erding Ahatli, “Cumhuriyet D6-
nemi Tiirkge Hadis Serhlerine Dair Bazi Miilahazalar -Eba Daviid, ibn Mace ve Darimi Serhleri
Uzerine Bir Analiz-", Hadis Tetkikleri Dergisi 6/2 (2008), 24; Biinyamin Erul, “Temel Hadis
Kaynaklarinin Cevirileri Uzerine Bir Kritik”, Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii
-Sempozyum (Konya, 11-12 May1s 2007), ed. Zekeriya Giiler (Konya: Konya Ilahiyat Dernegi
Yayinlari, 2008), 212-237; Mehmet Ali Calgan, “Hadislerin Terciime ve Yorumunda Dikkat Edil-
mesi Gereken Esaslar ve Stk Rastlanan Hatalar”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
21/40 (Aralik 2019), 517-551; Emin Kara, Tiirkceye aktarilan hadislerin ¢eviri kuram ve strate-
Jjileri baglaminda degerlendirilmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2024).

Ornegin bk. Sule Yiiksel Uysal, ““Akra-Halka Deyisi Ozelinde Hz. Peygamberin Safiyye’ye
Ugursuzluk Nisbetinin Imkan1 Uzerine”, Cumhuriyet Illahiyat Dergisi 24/1 (Haziran 2020), 321-
344.

4 Hadis Kﬁtﬁ.b-i Sitte’de su yerlerde gegmektedir: Miislim, “Mesacid”, 262; Tirmizi, “Salat”, 51,
“Fiten”, 6; Ibn Mace, “Fiten”, 6. Hadisin genis tahrici birinci boliimde yapilacaktir.
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nem ve muasir serhlerden toplam otuz tane hadis serhinden istifade edecegiz.
Yine, hadisin gegtigi kaynaklarda hangi boliim ve bablarda yer aldigini, hadisimi-
zin anlamin1 belirleme amaciyla arastiracagiz. Ayrica, ilgili diger bazi hadislere de
isaret ederek hadisimizi anlamlandirmaya calisacagiz. Bu adimlarin neticesinde
hadisin manasiyla ilgili bir sonuca ulasacak ve bu sonucu Tiirk¢e hadis terciime ve
serhlerindeki bilgilerle karsilastiracagiz. Makalemiz dort boliim ve bir sonugtan
olusmaktadir.

1. HADISIN TAHRICi YOLUYLA MANASININ BELIRLENMESI

Bir hadisin farkl tarikleri igerdikleri ziyade bilgilerle hadisin manasinin dog-
ru anlasilmasina ve muhtemel manalardan hangisinin kastedildiginin vuzuha ka-
vusturulmasina dnemli katki saglayabilmektedir. Mesela bir hadisin bir sahabi
tarafindan nasil bir baglamda anlatildigr ilgili hadiste kastedilen anlamin tespitini
oldukga kolaylastirabilmektedir. Iste bu sebeple makalede &ncelikle inceledigimiz
hadisin tahrici yapilarak farkli tariklerin lafizlart mukayese edilecek ve bazi riva-
yetlerde gecen ilave bilgiler tespit edilecektir. Farkli tariklere isaret edilirken bu
tariklerin Arapga lafizlar1 kullanilacaktir.

Incelememize konu olan hadis Ciindiib b. Abdullah, Abdullah b. Omer, Ebu
Hiireyre, Semure b. Ciindeb, Enes b. Malik, Tarik b. Esyem, Eb( Bekir ve Ebl
Bekre (ra) isimli sahabiler yoluyla nakledilmistir. Asagida bu sahabilerden gelen
rivayetler lafizlar1 agisindan incelenecek ve karsilastirilacaktir. Caligmamizin
odaklandigi konu hadisin manasinin tespiti oldugu i¢in ilgili hadisin sened tenkidi
yapilmayacaktir.

Ciindiib b. Abdullah: Mezkur hadisin en fazla tariki Ciindiib b. Abdullah
isimli sahabiden gelmektedir. Anilan sahabiden gelen rivayetler Abdurrezzak,”
Ebii David Tayalisi,” Ahmed b. Hanbel,” Miislim,® Tirmizi,” Ibn Hibban,"” Ebt

Bl Ebd Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman Azami (Beyrfit: el-Mek-
tebetu’l-Islami, 1983), 10/26 (No. 18250).

11 Ebf David Sileyman b. David et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed Tiirki (Misir: Daru Hicr,
1999), 2/248 (No. 980).

1" Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrit: Mii-
essesetii’r-Risale, 2001), 31/103 (No. 18803).

® Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi ‘u 5-sahih, thk. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki (Bey-
rat: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, ts.), “Mesacid”, 262.

Bl Muhammed b. ‘Isé et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma ‘raf (Beyrat: Darii’l-Gar-
bi’l-Islami, 1998), “Salat”, 51 (No. 222).

09 {bn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi Ibn Balabdn, thk. Suayb Arnait (Beyriit: Miiessesetii
Risale, 1414/1993), 5/36 (No. 1743).
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Nuaym,™ Ebi Avane,™ Ebd Ya‘la™ ve Taberani™ gibi birgok muhaddisin eserle-
rinde yer almaktadir. Sahth-i Miislim’de ve Siinen-i Tirmizi’de gegen tariklerdeki
metinler sirastyla sunlardir:

P 5 A8 A8 0 4505 e ) 2RI S o 85 8 548 el B

4583 A 15288 Y6 4 483 b 54d il i o

Diger rivayetlerde bir takim basit lafiz farklar1 gériilmekte olup bu bilgiler ha-
disin manasinin netlesmesi i¢in yeterli degildir. Ancak, bu rivayetlerden Abdurrez-
zak’in Musannefi’nde, Taberani’nin el-Mu‘cemii’l-kebir’inde ve Ebti Nuaym’mn
Hilyetu’l-evliyasi’nda gegenler daha genis bir baglamda nakledilmis olup hadisin
anlaminin dogru belirlenebilmesi i¢in bilhassa dnem arz etmektedir. Abdurrez-
zak’1n tahric ettigi rivayet sudur:

é}&‘é::zj\éj;o;;aié\iftg::;gﬁ1ﬁiarb'q}|cbi¢¥;c}¢@gﬁﬁ}a}&ﬁ!;;j&?&i:ﬁij}g?

sits 42 e A ,:_'(‘..L i oty
Burada gegen ilave ciimlede kiyamette cennetin kapisini gorebilecek kadar
cennete girmeye iyice yaklasmisken haksiz yere dokiilen bir avug kanin cennete
girilmesine engel olmamasi1 hususunda gii¢lii bir uyar1 yapilmaktadir. Bu uyarinin
ardindan, sabah namazini kilan bir kisinin yiice Allah’in himayesine girecegi hu-
susuna dikkat ¢ekilmektedir. Dolayistyla bu iki climlenin alakali oldugu ve sabah
namazini kilan bir insana yapilacak bir haksizligin kiyamette, hadiste bahsedilen
bir sekilde, bir cezaya sebep olacagi anlagilmaktadir.

Abdullah b. Omer’den gelen tarikler Ahmed b. Hanbel, Bezzar ve Taberani
tarafindan eserlerine alinmistir.™ Bunlardan Taberani’nin tariki hadisin sahabi ra-
visi tarafindan séylenme sebebini igermesi yoniiyle anlagilmasina dogrudan katki
saglamaktadir.

Bahsi gegen tarikte zalim olarak bilinen Emevi valisi Haccac b. Yasuf b.
el-Hakem es-Sekafi’nin (6. 95/714) Abdullah b. Omer’in oglu olan Salim’e bir

01 Ahmed b. Abdillah Ebdi Nuaym el-Isfahani, Hilyetii I-evliya’ (Misir: Matbaatu’s-Saade, 1974),
5/250.

121 Ya'kib b. Ishak Eba Avéne el-isferdind, el-Miisnedii’l-Muhrec ald kitabi Miislim b. Haccdc, thk.
Eymen b. Arif ed-Dimeski (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 1998), 1/356 (No. 1276, 1279).

131 Ebd Ya‘la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsuli, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk: Da-
ru’l-Me’min li’t-turds, 1406/1986), 3/95 (No. 1526).

14 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, thk. Hamdi b. ‘Abdiilmecid es-selefl (Ka-
hire: Mektebii Ibn Teymiyye, 1994), 6/158-160 (No. _1654, 1658, 1661); et-Taberani, e/-Mu ‘ce-
mu’l-evsat, thk. Tarik b. Ivadullah -Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Hara-
meyn, 1415/1995), 3/48 (No. 2433).

51 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/137 (No. 5898); Nureddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Keg-
fu’l-estar an zevdidi’l-Bezzar, thk. Habiburrahman Azami (Beyrit: Miessesetii’r-Risale, 1979),
4/160 (No. 3342); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 12/311-312 (No. 13210-13211).
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kisiyi 6ldiirmek i¢in emir verdigi, ancak Salim’in o kisinin sabah namazini kilmasi
sebebiyle onu dldiirmeyip serbest biraktigi hikaye edilmektedir. Salim, Haccac’in
sorusu iizerine gerekce olarak babas1 Abdullah b. Omer’den “Kim sabah namazini
kilarsa o giin yiice Allah’mn himayesindedir.” seklinde bir hadis duydugunu belirt-
mis, Abdullah b. Omer de oglunun bu séziinii teyit etmistir. Bu bilgiler hadisin
dogru manasinin sabah namazini kilan bir kisiye zarar vermekten kaginmak oldu-
gunu gayet acik bir sekilde gostermektedir.

Ebu Hiireyre’den gelen tarikler Tirmizi," Darimi"” ve Ebt Ya‘1a™ tarafindan
tahric edilmistir. Eba Ya‘la’nin naklettigi rivayet soyledir:

EEIL Lia tid P T P LI D R R SN PR T TR VT Y L L TR PR
el h:)p.lucd}.&) L_)j Az A el [EERRS TS ~,;3Hi&ia~.l§lﬁbp?:jcgjjil p_)l_:}i_aa\_wl_g.p\y
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Bu rivayetin ikinci yarisinda Allah ve Rasulii’niin himayesine girmis olan bir
kisinin 6ldiiriilmesinin, ylice Allah’in zimmetinin ihlal edilmesi anlamina geldigi
ve boyle bir fiilin cezasinin cennetin kokusunu alamamak oldugu ifade edilmis-
tir. Goriildiigi tizere bu kisim, Cenab-1 Hakk’1in zimmetinin ihlalinin, cana zarar
vermek gibi bir eylemle ortaya ¢ikacagini agikea belirtmekte ve bu yoniiyle ince-
ledigimiz hadiste kastedilen zimmetin ihlali eyleminin himaye altina girmis bir
kisiye zarar vermekle olacagini gostermektedir.

Semure b. Ciindeb yoluyla gelen rivayetler ise ibn Mace,” Ahmed b. Han-
bel” ve Taberani’nin kitaplarinda bulunmaktadir.

Enes b. Malik araciligiyla ulasan rivayetler Bezzar” ve Ebii Ya‘la? tarafindan
tahric edilmis olup bazi lafiz farklari igeren Ebi Ya‘la’nin rivayeti su sekildedir:

T T P L P R S N P ¥ TP S ATt A S
ashdy S Ufg iy Sasly ) 2 sl b el Sl Bl L 1

Bu rivayette sabah namazini kilan bir kigiye zarar verilmesi halinde yiice
Allah’m korumasinin ¢ignenmis ve ihlal edilmis olacagt ve bu durumda Allah
Rasulii’niin (sav) bu konunun takipgisi olacag: bildirilmektedir. Goriildiigii tizere

16l Tirmizi, “Fiten”, 6 (No. 2164).

U7 Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Miisnedii’d-Ddrimi, thk. Hiiseyin Selim
Esat ed-Dérani (Riyad: Daru’l-Mugni, 1421/2000), 2/893 (No. 1466).

81 Ebd Ya‘la, Miisned, 11/335 (No. 6452).

19 fbn Mace, “Fiten”, 6 (No. 3946).

201 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/303 (No. 20113).

21 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 7/220 (No. 6917).

221 Heysemi, Kesfu 'l-estar an zevdidi’l-Bezzar, 4/120 (No. 3343).

231 Ebd Ya‘la, Miisned, 7/151 (No. 4120).
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burada sabah namazinin terk edilmesinden ziyade bu namazi kilan bir kisiye zarar
verilmesinin kastedildigi oldukea agiktir.

Tarik b. Esyem isimli sahabi yoluyla gelen bir rivayet ise Taberani tarafindan
aktarilmigtir,”

Hz. Ebu Bekir’den gelen bir rivayet Ibn Mace’nin Siineni’nde” yer almakta-
dir. Bu rivayette ylice Allah’in himayesinde olan bir kiginin 6ldiiriilmesi suretiyle
bu himayenin ihlal edilmesi konu edilmekte, bdylece incelememize konu olan ha-
disin manasinin dogru tespitine imkan saglamaktadir.

aty o )00 A G il AL b coge 3 13 S i 2% g a0 i

Ebu Bekre isimli sahabiden gelen bir rivayet ise Mecma‘u’z-zeva’'id isimli
eserde bulunmaktadir.”® Heysemi bu rivayetin Taberani tarafindan nakledildigi
belirtse de isaret ettigi kaynakta s6z konusu rivayeti tespit etmek miimkiin olma-
mistir. Bu rivayette sabah namazinin cemaatle kilinmasi bahis mevzuudur.

Netice olarak, buraya kadar yer verilen rivayetlerde bulunan bir takim basit
lafiz farkliliklar1 6nem arz etmemekle beraber hadisin bazi rivayetlerinde bulunan
ilave ciimleler ve diger bazi rivayetlerde anlatilan kissalar s6z konusu hadiste kas-
tedilen mananin sabah namazi kilan bir kisiye zarar verilmesi oldugunu agikca
gostermektedir.

2. HADIS SERHLERINDE YAPILAN iZAHLAR

Bu béliimde konumuz olan hadisin manasi hakkinda serhlerdeki malumata mii-
racaat edilecektir. Hadisimiz Sahih-i Miislim, Riyazu’s-Salihin, Miskatu’l-mesabih
gibi 6nemli kaynaklarda yer aldigi i¢in ad1 gegen eserlerin serhlerinde hadisimizin
manast hakkinda agiklamalari bulmak miimkiindiir. Bu amagla toplam otuz tane
hadis serhinden istifade edilmistir. Asagida bu serhlerdeki izahlara ana hatlariyla
isaret edilecek, ardindan daha iyi fikir verebilmesi igin serhlerde yer verilen
manalar bir tabloda 6zetlenecektir. Serhler kendi i¢inde, hadise verdikleri manaya
gore tasnif edilecektir.

2.1. Sadece “Sabah Namazi Kilana Zarar Vermeme” Anlamina Deginen Serhler

Hadisin tek manasi olarak sabah namazini kilarak Cenab-1 Hakk’1n himayesine
girmis olan bir kisiye rahatsizlik vermemeye yonelik bir uyart mahiyetinde oldugu

1241 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 8/318 (No. 8188).
251 fbn Mace, “Fiten”, 6 (No. 3945).

26 Ebii’l-Hasen Niriiddin el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevad’id ve menba ‘u’l-feva’id, thk. Hiisameddin
Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994),1/296 (No. 1646).
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goriigiinii dile getiren toplam on alt1 sarihin verdigi bilgilere asagida kisaca isaret
edilecektir.

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) hadisimizin ardindan yaptig1 izahda kimsenin
sabah namazi kilan birine zuliim yaparak eziyet etmemesi gerektigini, zulmeden
kisiyi yiice Allah’in cezalandiracagini bildirmigtir.?”

Kurtubi (6. 656/1258) sabah namazi kilan bir kisi ilahi himayeye girdigi i¢in
boyle bir kigiye kimsenin rahatsizlik vermemesi ve eziyet etmemesi gerektigini,
eziyet eden kisiye Cenab-1 Hakk’in hesap soracagini ve boyle bir kisinin bu du-
rumda kagacak bir yer bulamayacagini ifade etmistir. Kurtubi ayrica hadisin, na-
maz kilanlara iligenlere yonelik siddetli bir tehdit i¢erdigini kaydetmistir.?®

Nevevi (6. 676/1277), s6z konusu hadisi zikrettikten sonra “yani, sabah namazi
kilan bir kimseye zulmedilmez.” diyerek hadisi serh etmigtir.””

Miizhiriiddin ez-Zeydani (6. 727) sabah namazini kilan birine hoslanmadigi
bir muamele yapmanin yiice Allah tarafindan cezalandirilacagini ifade etmistir.
Ayrica hadiste sabah namazinin bilhassa belirtilmesinin sebebini uykudan namaz
icin uyanmanin ancak saglam bir iman ve ihlas sebebiyle olacagi seklinde agik-
lamis, dolayistyla Cenab-1 Hakk’in bdyle bir insan1 diger insanlarin eziyetinden
korumastyla sereflendirilmeyi hak ettigini belirtmistir.>”

Miinavi (6. 1031/1622) hadisin tek manasi olarak sabah namazini kilan bir
kisiye eziyet vermekten sakindirmaya isaret etmistir. Miinavi ayrica Ibnii’l-Ara-
b1 (6. 543/1148), Beyzavi (6. 685/1286) ve Tibi’nin (6. 743/1343) gortslerini de
isimlerini zikrederek alintilamistir. Buna gore Ibnii’l-Arabi sabah namazini kilana
rahatsizlik vermenin hadise gore imkansiz degil, bilakis miimkiin oldugunu ancak
yiice Allah’mn bunu cezalandiracagini kaydetmistir. Beyzavi ve Tibi’nin goriisleri
bir sonraki alt baslikta miistakil olarak yer almaktadir. Miinavi, hadiste ikinci bir
muhtemel mana oldugunu degerlendiren Beyzavi’nin goriisiinii iktibas etmekle
beraber, belirttigimiz tizere, kendi goriisii olarak tek bir manaya dikkat ¢ekmistir.”"

271 Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Kegfis 'I-miigkil min hadisi Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin
el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 2/49.

281 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer Kurtubi, el-Miifhim limd iiskile min telhisi kitabi Miislim, thk. Muh-
yiddin Dib Miistii vd. (Beyrt: Daru Ibn Kesir -Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1996/1417), 2/282.

B Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Huldsatii’l-ahkdm fi miihimmati s-siinen ve kava i-
di’l-Islam, thk. Hiiseyin Ismail el-Cemel (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,1418/1997), 1/249.

B9 Hiiseyin b. Mahmud Miizhiriiddin ez-Zeydani el-Miizhiri, el-Mefatih fi serhi’l-Mesabih, thk. Nu-
reddin Talib (Dimask: Daru’n-Nevadir, 2012), 2/35.

B Zeyniiddin Muhammed Abdiirralf Miinavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Cdami ‘i ’s-sagir (Misir: Da-
ru’l-Akide, 1432/2011), 2/785-787.
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Abdiilhak b. Seyfiddin ed-Dihlevi (6. 1052/1642) hadisin manasinin sabah na-
mazint kilan bir kimseye ufak da olsa herhangi bir sekilde rahatsizlik vermenin
yasaklanmasi oldugunu kaydetmistir.””

Sindi (6. 1138/1726) sabah namazini kilan kisinin iman1 sebebiyle can, mal
ve onur bakimindan giivence altinda oldugunu, dolayisiyla bu giivenceye halel
getirilmemesi gerektigini belirtmistir.®¥ Diger bir yerde de boyle bir kisiye can ve
mal1 hususunda zarar verilmemesinin vacib kilindigini ifade etmistir.™

Mubarekfiri (6. 1353) hadisin tek manasi olarak sabah namazini kilan bir ki-
siye eziyet etmemeye isaret etmistir. Ayrica Ali el-Kari’nin (6. 1014/1605) so6z
konusu hadise dair, bir sonraki alt baglikta paylasacagimiz, izahini alintilamigtir.®?

Fazlullah Sebbir Ahmed el-Osmani (6. 1369), Ali el-Kéari’nin ve Tibi’nin agik-
lamalarina da yer vermekle beraber kendi goriisii olarak hadiste tek bir manaya
isaret etmis ve bu manay1 sabah namazi kilan bir kimseye az da olsa herhangi bir
sekilde kotiiliik yapilmamasi gerektigi olarak belirtmistir.”

Faysal b. Abdulaziz en-Necdi (6. 1376), hadisten ¢ikarilan ders olarak namaz
kilanlara kotiiliik edenlere agir bir tehditin yapildigini belirtmis™ ve “Hak etme-
dikleri halde miimin erkek ve miimin kadinlart incitenler apagik bir biihtan ve
giinah yiiklenmis olmaktadirlar.”®® ayet-i kerimesine yer vermistir.*?

Muhammed b. Salih el-Useymin (6. 1421) sabah namazini kilan bir insanin
sanki yiice Allah ile higbir kimse kendisine kotiiliik yapmayacagi konusunda soz-
lesmis durumda oldugunu belirtmis ve bu hadisin Islam’1n1 sabah namazini kilarak
ispatlamis olan miisliimanlara saygi gostermenin gerekliligini ve boyle kimselerin
haklarina kimsenin tecaviiz edemeyecegini gosterdigini kaydetmistir.*!

21 Ebii’l-Mecd Abdiilhak b. Seyfiddin b. Sa‘dillah ed-Dihlevi, Lema ‘tii t-tenkih fi serhi Mis-
kati’l-Mesabih, thk. Takiyyuddin Nedvi (Dimagk: Daru’n-Nevadir, 2014), 2/384.

331 Muhammed b. ‘Abdilhadi Sindi, Hasiyetu s-Sindi ala Siineni Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 2021), 3/176.
B4 Sindi, Hasiyetu s-Sindi ala Suneni Tirmizi, 1/236.

351 Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim Mubarekfard, Tulfetu Il-Ahvezi bi serhi Cami’it-Tirmizi,
thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 6/383.

B¢ Fazlullah Sebbir Ahmed ed-Diylbendi el-Osméani, Fethu l-miilhim fi serhi Sahihi Miislim (Di-
magk: Daru’l-Kalem, 2006), 3/537-8.

B Faysal b. Abdulaziz Necdi, Tatrizu Riydzis-sdlihin (Riyad: Daru’l-Asime, 2002), 176, 264 ve
612.

1381 el-Ahzab 33/58.
B9 Necdi, Tatrizu Riydzi s-sdlihin, 612.
I Muhammed b. Sélih el-Useymin, Serhu Riydzis-sdlihin (Riyad: Daru’l-Vatan, 1426), 2/565.
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Abdulaziz b. Abdullah er-Récihi, hadiste gegen “yiice Allah’in zimmetindedir”
ifadesini “yani, Allah’1n giivencesindedir, dolayistyla ancak hakli bir sebep yiiziin-
den eziyet edilebilir.” seklinde agiklamigtir.*

Selim b. 1d el-Hilali, bahis mevzu hadisimizin izah sadedinde sabah namazi
kilmanin diger namazlar1 kilmay1 da gerektirecegini ve hadiste boyle bir kisiye
kotiliik yapmaya karsi kuvvetli bir sakindirmanin s6z konusu oldugunu belirtmis-
tir. Ayrica bu sekilde bir kotiiligiin biiytik bir ceza gerektirecegini ve bir dostuna
diigmanlik yapana yiice Allah’in harb ilan edecegini kaydetmisgtir.“”

Son olarak Muhammed Ali Sabiini (6. 2021) inceledigimiz hadisten ¢ikarilan
dersler arasinda “evinde veya mescidde sabah namazini kilan bir kimseye eziyet
vermenin haram kilinmas1” ve “bir mislimana diigmanlik yapmanin agir bir is
oldugu, zira bu durumda yiice Allah’in miimin kulunu eziyetlerden koruyacagina
dair soziiniin ihlalinin s6z konusu oldugu” hususlarina dikkat ¢ekmistir.*”

Gortldigi tizere gerek erken donemde gerekse gliniimiizde pek ¢ok sarih séz
konusu hadisin izahinda tek mana olarak sabah namazim kilan bir kisiye zarar
vermekten sakindirmaya isaret etmislerdir. Bu durum hadisimizin anlamlandiril-
masinda 6nemli bir veri olarak dikkate alinmalidir.

2.2. Diger Bir Muhtemel Manaya isaretle Beraber “Sabah Namazi Kilana Zarar
Vermeme” Anlaminin Vurgulandigi Serhler

Inceledigimiz serhlerin sekiz tanesinde hadisimizin asil manasi olarak sabah
namazi kilan bir kisiyi incitmekten sakindirma ifade edilmekle beraber muhtemel
ikinci bir anlam olarak sabah namazini terk etmekten sakindirmaya da deginil-
mistir. Bu serhlerdeki izahlara bakildiginda mezkir ilk mananin kuvvetli ve tercih
edilen mana oldugu, ikinci mananin ise daha zayif goriildiigii anlasilmaktadir.”
Asagida bu serhlerdeki agiklamalardan kisaca bahsedilecektir.

Tespit edebildigimiz kadarryla muhtemel ikinci bir anlama isaret eden ilk sarih
Beyzavi olmustur. O, sabah namazmin mesakkati sebebiyle ihlasin alameti oldu-
gunu ve hadisin manasinin sabah namazini kilarak yiice Allah’in himayesine gir-

1 Abdulaziz b. Abdullah er-Racihi, Tevfiku r-Rabbi’l-Mun’im bi serhi Sahihi’l-Imam Miislim (Ri-
yad: Merkez Abdulaziz b. Abdullah er-Racihi, 1439), 2/346.

42 Ebi Usdme Selim b. id el-Hilali, Behcetii'n-ndzirin serhu Riydzis-sdlihin (Demmam: Daru b-
ni’l-Cevzi, 1415/1994), 1/323.

1 Muhammed Ali Sabni, Fethu I-Iléhi’I-Mun im fi serhi Sahihi’l-Miislim (Ankara: Kalkan Matba-

as, ts.), 1/516.

Bu husus gevirilerin degerlendirilmesinde dikkate alinmaktadir. Hadisin her iki manasinin disina

¢tkmak bir sorun iken kuvvetli ve tercih edilen mana varken buna isaret etmeyip sadece zayif

goriilen ikincil anlami vermek de bir baska sorundur.
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mis olan birine kotiililk yapmanin yasaklanmasi oldugunu belirtmistir. Daha sonra
hadiste gegen zimmet ile giivenceyi gerektiren sabah namazinin murad edilmis
olmasinin da muhtemel oldugunu, bu durumda ise mananin sabah namazinin terk
edilmemesi ve bu sebeple yiice Allah ile kul arasindaki sézlesmenin bozulmamasi
olacagma deginmigtir."”’

Tibi hadisten muradin sabah namazini kilan bir kisiye az da olsa rahatsizlik ve-
rilmemesi oldugunu kaydetmistir. Ayrica hadiste miibalagali bir anlatim oldugunu
hadisin s6z diziminden ve kullanilan ifadelerden hareketle belirtmistir. Daha sonra
(el ¢5Ss of Jaisg Jid 5 ) diyerek diger bir muhtemel mananin da dile getirildigini
ifade etmis ve sabah namazinin terk edilmemesi gerektigine isaret etmistir. Burada
Tibi “ve kile” kelimesinden sonra yukarida Beyzavi’den alintiladigimiz ifadeyi
aynen tekrar etmigtir,""

ibn Melek (6. 821/1418den sonra) sabah namazimi kilmanin ihlasin bir
belirtisi oldugunu ve diinya ve ahirette ylice Allah’in giivencesini temin ettigini
belirtmistir. ibn Melek hadisin ilk ciimlesinde yer alan 4is3 (s kelimesinin aslinda
4123 & i JaY seklinde anlasilmasi gerektigini bildirmistir. Bu nokta 6nemlidir zira
bazi gevirilerde yiice Allah’mn, himayesine mukabil bir bedel talep etmedigi gibi
bir anlam verildigi goriilmektedir. Ayrica hadiste “yiice Allah sizi hesaba ¢ekme-
sin” denilirken “yiice Allah’1n sizi hesaba ¢ekecegi bir sey yapmayin” anlaminin
kastedildigini vurgulamig ve bunun sabah namazini kilan bir insana rahatsizlik
vermek oldugunu kaydetmistir. Ibn Melek izahmin sonunda hadisin ikinci bir an-
laminin sabah namazini zayi etmemek oldugunu da ilave etmistir.*’

Hasan b. Ali Feyytimi (6. 870), hadisin asil manasi olarak sabah namazini
kilana eziyet veya zarar verilmemesi gerektigine dikkat ¢ekmis, bununla birlikte
izahinin sonunda 3l & 5S of daisys diyerek Beyzavi’nin sabah namazini terk et-
memeye dair hadisin muhtemel ikinci anlami hakkindaki s6ziinii tekrarlamigtir.“®
Feyytimi diger bir yerde de “hadisin manas1 sudur” demis ve Islam’1n siarmi gost
teren bir kimsenin yiice Allah’m himayesine girecegini ve bir miisliimanin do-
kunulmaz haklarma sahip olacagini, bu kisinin bu haklarmin ¢ignenemeyecegini
kaydetmistir.*”

451 Nastriiddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Tuhfetii I-ebrdr Serhu Mesdbihi s-siinne, thk. Nureddin
Talib (Kuveyt: Vezaretu’l-Evkaf, 2012), 1/243.

46 Eb(l Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah et-Tibi, el-Kdsif ‘an hakd iki s-stinen, thk. Ab-
diilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetu Mustafa el-Baz, 1417/1997), 3/896.

7 Muhammed b. izzeddin Ibn Melek, Serhu Mesdbihi s-siinne, thk. Nureddin Talib (Kuveyt: Veza-
retu’l-Evkaf, 2012), 1/386.

“81  Hasan b. Ali Feyytmi, Fethu l-karibi’l-mucib ale t-Tergibi ve t-Terhib, thk. Muhammed Ishak
Muhammed (Riyad: Mektebetu Dari’s-Selam, 2018), 3/453, 455.

W1 Feyyami, Fethu l-karibi’l-mucib ale t-Tergibi ve t-Terhib, 3/459.
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Ali el-Kari hadisin izahini 6nceki serhlerden tekrarlarla yapmis, hadisin laf-
zmin kelimelerine yaptig1 agiklamalarda her iki manaya da deginmis, ardindan
“hadisin manasi sudur” diyerek sabah namazi kilan bir kimseye ¢ok az dahi olsa
zarar verilmemesi gerektigini, aksi halde Cenab-1 Hakk’n zarar veren kisiyi ceza-
landiracagini ifade etmistir.™

Ibn Allan (5. 1057/1647) sabah namazi vaktinin insanlarin islerine gitme ve bu
sebeple birbirlerinden giivende olmaya ihtiyag duyduklari bir vakit olduguna
dikkat gekmistir. Daha sonra 2l ¢} Jaisy 3 5 diyerek Beyzavi’nin ileri siirmiis
oldugu, hadisin ikinci bir muhtemel anlamina dair séziinii tekrarlamistir. ibn Al-
1an, Tibi ve Ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1567) hadise dair aciklamalarini da
aktarmistir. Buna gore ibn Hacer el-Heytemi, sabah namazimi kilanlarin diger
vakit namazlarini da kilacagini ve hadiste boyle kimselere kotiiliikk yapanlara karsi
son derece etkili bir sakindirmanin s6z konusu edildigini belirtmistir."™

Muasir muhaddislerden Muhammed Emin el-Hereri, Kurtubi’den alintilar
yapmis, ayrica hadisin iki manasina da deginmistir.*? Yine muasir muhaddislerden
olan Muhammed b. Ali itytibi, “Tibi’den, yukarida bahsi gecen, uzun bir nakilde
bulunmustur. Itytibi hadisten ¢ikan dersleri maddeler halinde yazmis olup bu mad-
delerde sadece sabah namazini kilan kigilere zarar vermemeye yonelik ifadeler
kullanmis, sabah namazinin terki hakkinda herhangi bir agiklama paylasmamaistir.
Bu kisimda Sahih-i Buhari’de gecen ve Cenab-1 Hakk’in sevdigi kuluna diigman-
lik edenlere savas ilan ettigine dair bir hadise® de yer vermistir.* Dolayisiyla,
sarihin s6z konusu hadisimizle alakali olarak sabah namazini kilanlara rahatsizlik
vermeme fikrini benimsedigi anlagilmaktadir.

2.3. Herhangi Bir izah Sunmayan Veya Miiphem Bir Aciklama Yapan Serhler

Sahih-i Miislim’in ilk serhi sayilan Ma‘zeri’nin (6. 536/1141) el-Mu’lim bi
fevdidi Miislim isimli eserinde™ incelememize konu olan hadis hakkinda herhan-
gi bir bilgiye rastlamak miimkiin olmamistir. Nevevi de Miislim serhinde sadece
zimmet kelimesinin giivence ve eman anlamlarina geldigini belirtmis, hadisin ifa-

5O Ali el-Kari, Mirkdtu'I-Mefatih serhu Miskati’l-Mesabih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 2/541-
542.

51 Tbn Allan, Delilii I-falihin li-turuki Riydzi s-salihin (Beyrut: Daru’l-Marife, 2004), 3/17-18.

521 Muhammed Emin b. Abdillah el-Hererd, el-Kevkebii’l-vehhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc
(Beyrat: Daru Tavki’n-Necat, 2009), 9/107.

531 Buhari, “Rikak”, 38.

B4 Muhammed b. Ali ityQbi, el-Bahru’l-muhitu s-seccdc fi serhi Sahthi Miislim b. el-Haccdc (Riyad:
Déru Ibni’l-Cevzi, 1426-1433), 14/268.

531 Eb( Abdullah Muhammed b. Ali Ma‘zeri, el-Mu’lim bi fevdidi Miislim, thk. Muhammed Séazeli
Neyfer (Cezair: el-Milessesetii’l-Vataniyye li’l-Kitab, 1988).
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de ettigi mana hususunda baska bir agiklama sunmamustir.™ {1k alt bashkta gectigi
lizere, o baska bir eserinde hadisin tek manasi olarak sabah namazimi kilanlara
rahatsizlik verilmemesi gerektigine isaret etmistir.

Kadi Iyaz (6. 544/1150) ve Suyti (6. 911/1505), Nevevi’nin zimmet kelimesi-
nin anlamina dair yukarida paylasilan kisa agiklamasinin aynisini sunmuslardir.””
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ini serh eden muasir muhaddislerden Saati de bazi
kelimeleri agiklasa da hadisin genel manas1 hakkinda herhangi bir izah sunma-
mustir.

Safiyyurrahman Miibarekfiiri (6. 1427/2006), sadece zimmet kelimesini agik-
lamis ve yiice Allah’in zimmetinin ihlal edilmemesi gerektigini ifade etmis ol-
makla beraber bu ihlalin ne sekilde gerceklesecegi hususunu izah etmemistir.”
Dolayisiyla hadisten somut olarak nasil bir anlamin ¢ikarilmasi gerektigi hususu-
nu kapali birakmustir.

2.4. Sadece “Sabah Namazini Terk Etmeme” Anlamina Yer Veren Serhler

Muasir hadisgilerden Musa Sahin Lasin (6. 1430/2008), tek mana olarak sabah
namaziin muhafaza edilmesi gerektigini, aksi takdirde yiice Allah’in bu konuda
hesap soracagini ifade etmisgtir.™

Buraya kadar paylasilan bilgileri asagidaki gibi bir tabloda 6zetlemek konu-
muz hakkinda bir fikir sahibi olmak i¢in faydali olacaktir. Buna gore, goriildiigii
lizere, otuz sarihten yirmi dort tanesi sabah namazini kilan bir kigiye zarar ve-
rilmemesi gerektigi anlamini inceledigimiz hadisin ya tek (on alt1 tanesi) ya da
tercih edilen, oncelikli manasi (sekiz tanesi) olarak degerlendirmislerdir. Geriye
kalan sarihlerden bes tanesi hadisin manast hakkinda herhangi bir izah yapma-
mislardir. Sadece Lasin hadisin tek manasi olarak sabah namazini terk etmemeye
isaret etmistir. Dolayisiyla, hadisin anlami hakkinda bir goriis ileri siirmeyen bes
sarihi bir kenarda tutarsak geri kalan yirmi bes sarihten yirmi doérdii hadisin asil
manasi olarak sabah namazini kilan bir insana zarar vermemeyi belirtmislerdir.

51 Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Muslim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru ih-
yai’t-Turasi’l- Arabi, 1392), 5/172.

571 Ebuw’l-Fadl Kadi lyaz el-Yahstbi, fkmdlu'I-Mu ‘lim bi-fevaidi Sahihi Miislim, thk. Yahya Ismail
(Misir: Daru’l-Vefa, 1419), 2/630; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebu Bekr Suyati, ed-Dibdc ald
Sahihi Miislim b. Haccdc, thk. Ebl Ishak el-Huveyni el-Eseri (Suudi Arabistan: Daru Ibn Affan,
1996), 297.

581 Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed Saati, el-Fethur-rabbani mea serhihi Buligu’l-emdni
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 2/281-282.

591 Safiyyurrahman Miibarekfari, Minnetii’l-mun im fi serhi Sahihi Miislim (Riyad: Daru’s-Selam,
1420/1999), 1/413.

160 Musa Sahin Lasin, Fethu’l-mun‘im serhu Sahihi Miislim (Kahire: Daru’s-Surik, 1422/2002),
3/374.
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Goriildiigi tizere, hadisin birincil anlami tizerinde sarihlerin neredeyse tamamina
yakininin ittifaki s6z konusudur.

Tablo 1. Serhlerdeki Bilgilerin Sunumu

Manalar Sarihlerin Isimleri Say1
Nevevi, Kurtubi, Sindi, ibnu’l-Cevzi, Miinavi,
Sadece “sabah namazi kilana zarar Dihlevi, Muzhiri, Mubarekfiiri, Osméni, 16
vermeme” anlamina deginen sarihler Sébiini, Récihi, Useymin, Necdi, Hilali, Ibn
Hacer el-Heytemi, Ibnii’l-Arabi
Diger bir muhtemel manaya isaretle | g5 0 e b Melek, Feyymi, Ali el-Kari,
beraber “sabah namazi kilana zarar ver- | : N PR 8
o . Ibn Allan, Hererd, Ityabi
meme” anlaminin vurgulandig sarihler
Herhangi bir izah sunmayan veya miip- | Ma‘zeri, Kadi Iyaz, Suyti, Saati, Safiyyurrah- 5
hem bir agiklama yapan sarihler man Miibarekftri
Sadece “sabah namazini terk etmeme Musa Sahin Lagin 1
anlamina yer veren sarihler

3. BAB BASLIKLARI VE iLGILI HADISLER ISIGINDA HADISIN
MANASININ DEGERLENDIRILMESI

3.1. Bab Basliklarinin incelenmesi

Mubhaddisler kitaplarini tasnif ederken benzer anlamli hadisleri tek bir bab al-
tinda toplamis ve bu bablari uygun bir isimle basliklandirnuglardir.® Bir hadisin
anlamini belirlemede bu bab isimleri ve ayni babda olan diger hadisler oldukg¢a
faydali olabilmektedir. Zira bu bab basliklari, o kitabin musannifinin s6z konusu
hadise yiikledigi mananin bir yansimasidir. Ayn1 sekilde, bir hadisin bir hadis ki-
tabinm hangi béliimiinde yer aldig1 da énemlidir. Iste bu gayeyle, inceledigimiz
hadisi kitabina alan muhaddislerin bu hadise hangi bab baslig1 altinda ve hangi
boliimde yer verdigini bu boliimde inceleyecegiz. Asagidaki tabloda bu veriler
ozli bir sekilde sunulmustur. Tablonun ardindan bu verilerin bir degerlendirmesi
yapilacaktir.

61 Tabloda Miislim’in Sahih’inde yer alan bab bagliklarin1 Nevevi’nin verdigi diisiiniilmektedir. Do-
lay1styla bu bab basliklari onun hadisi nasil anlamlandirdigini yansitmaktadir.
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Tablo 2. Bab Bagliklari

Cilt/ Kitab

sayfa/ bab | (b6liim) | Bab ismi

no ismi
Miislim Mesacid Bla & witally oLl 3l ad
Tirmizi Salat Bl 3 Al sl 1 sl e
Tirmizi Fiten Bazs g adh mkal o izas i

Baatlly vadshe Olyy Cpaledl Sl (fand
Riyazu’s-salihin 27

et ple

Riyazu’s-salihin 48 oS Ly Laally pdlall gl - il
Riyazu’s-salihin 188 Fedail ranlly muall 33lo b
ibn Mace Fiten A 355 g MI
Darimi 2/893 Salat Fasll 5955 5103 9 Lad
Camiu’l-Usil 9/397 Fedail g Dlsho Lab g
B G g ve Gladll 15 e 300 Lo

Bezzar Zevaid 4/160 Fiten )

arasinda bagliksiz bir bab :L:;j| 23

@ . " " R -

Metalibu’l-Aliye | 9/25 e e
s P ., 2

Mecmau’z-Zeviid | 1/296 Salat sl Lziag so%al i

v = P N TP R P
A e L s g el f diladdl

Nuaym b. Hammad

Fiton 11139 SR e 4K G5 b Ty QS 5 el

d

Hadisimiz Riyazu’s-salihin’de 232, 389 ve 1049 numarali hadis olarak ii¢ fark-
11 babda yer almaktadir. Yukaridaki tabloda Arapgalari verilen bu ii¢ babin basligi
hadisimizin anlamini belirlemede oldukca 6nemli ve faydalhidir: “Miisliimanlarin
Dokunulmaz Haklarima Saygi Gostermek, Onlarin Bu Haklarinin Agiklanmasi ve
Onlara Karsi Sefkatli ve Merhametli Olmak”, “Salih Kimselere, Zayiflara ve Yok-
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sullara Eziyetten Sakindirma”, “Sabah ve Ikindi Namazlarinin Fazileti”. Goriildii-
gii lizere, ikinci bab bashigt (“Salih Kimselere, Zayiflara ve Yoksullara Eziyetten
Sakindirma”) inceledigimiz hadisin manasini1 dogrudan yansitmaktadir. Birinci
bab baglig1 da yine acik bir sekilde hadisimizin anlamiyla yakindan alakali goziik-
mektedir. Zira hadiste sabah namazini kilan miiminlerin dokunulmaz haklarina
sayg1 gosterilmesi ve bu haklarin ihlal edilmemesi istenmektedir.

“Sabah ve Ikindi Namazlarinin Fazileti” seklindeki iigiincii bab baslig da do-
layli olarak hadisimizin asli manasiyla ilgilidir. $6yle ki sabah namazi, faziletin-
den 6tiirti, bu namazi kilan kisiye ilahi glivenceyi temin etmektedir. Eger inceledi-
gimiz hadisin ikinci manasi (sabah namazini terk etmeme) hadiste murad edilmis
olsaydi, bab bashginmn “Sabah ve Ikindi Namazlarimin Fazileti” yerine “Sabah
ve Ikindi Namazlarimin Viicibu (Gerekliligi)” olmas1 kanaatimizce daha miinasip
olurdu. Zira ikinci anlam1 dogru kabul edersek hadiste sabah namazini kilmay1
terk edenlere agir bir yaptirim s6z konusu edilmektedir. Bu agir yaptirimin zikre-
dilmesi, bab basliginin sabah namazinin fazileti yerine gerekliligi seklinde olma-
sin1 daha uygun hale getirir.

Riyazu’s-salihin’de bu bablarda zikredilen bazi ayet-i kerimelere ve diger ha-
dislere bakmak da yine hadisimizin manasinin belirlenmesinde faydali olacaktir.
Mesela, “Miislimanlarin Dokunulmaz Haklarina Saygi Gostermek™ baslikli bab-
da yer alan bazi ayet ve hadisler sunlardir:®®

“Kim bir cana kryymamus, ya da yeryiiziinde bozgunculuk yapmamis olan bir
cani oldiiriirse, sanki biitiin insanlart oldiirmiis gibidir.”™®

“Miisliiman, miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez, haksizlik yapmaz, onu
diismana teslim etmez.”™!

Goriildigi iizere, bu ayet ve hadis miisliimanlarin birbirlerinin haklarina saygi
gostermelerine, herhangi bir hak ihlalinden kaginmalarina ve boyle bir hak ihlali-
nin agir sorumluluguna isaret etmekte olup bu ortak mana hadisimizin asli mana-
styla dogrudan alakalidir. Ayn1 sekilde, “Salih Kimselere, Zayiflara ve Yoksullara
Eziyetten Sakindirma” baslikli babdaki su ayet ve hadisler de bu manayi giiclii bir
sekilde teyit etmektedir:®

(] Bu ayet ve hadislerin terciimesi Muhyiddin b. Seref Nevevi, Riydzu 5-Sdlihin, gev. Yasar Kande-
mir vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2017), 2/176-194’den alinmustir.

1631 el-Maide stresi 5/32.

(641 Buhari, “Mezalim”, 3; Miislim, “Birr”, 58.

1651 Bu ayet ve hadislerin terctimesi Nevevi, Riydzu s-Salihin, ¢ev. Yasar Kandemir vd., 3/8-15’den
alinmistir.
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“Miimin erkeklere ve miimin kadinlara, yapmadiklar: bir isten dolayr haksiz
yere eziyet edenler, stiphesiz biiyiik bir iftira etmis ve agik bir giinah yiiklenmis
olurlar.”™

“Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben ona karsi harb ildn ederim.”"

Yukaridaki tabloda hadisimizin bazi hadis kitaplarinin fiten boliimlerinde veya
“Miisliimanin Bilhassa Namaz Kilarsa Kaninin Haram Olusu”, “Namazin Fazileti
ve Namaz Kilanin Kanini Dokunulmaz Yapmasi” ve “Fitnelerden Korunma, Boy-
le Zamanlarda Savasmaktan Geri Durmanin Uygun Olmast” gibi bab bagliklar
altinda yer aldig1 gortilmektedir. Bu durum da yine hadisimizin sabah namazin
kilan kimselere zarar vermemek gerektigi seklindeki anlamini agik¢a destekle-
mekte olup muhaddislerin s6z konusu hadisi bu sekilde anlamlandirdiklarint gos-
termektedir.

3.2. Ayni Lafizlara Sahip Baska Bir Hadisin Manasiyla istishad

Sahih-i Buhari’de gegen asagidaki hadisin alt1 ¢izili kismi, goriildiigi iizere,
inceledigimiz hadisin Siinen-i Tirmizi’de yer alan tarikiyle® ayni lafizlara sahip-
tir. Dolayistyla agagidaki hadisin manasi inceledigimiz hadisin manasinin dogru
belirlenmesinde son derece onemlidir.

T gf T e LI A 05 e £ veet . - #
Faty 3l 3 v gy Ly R W o) 2l e s B 8Ty sl e ale Lo

= o =

“Her kim bizim kildigimiz namazi kilar, kiblemize karst durur ve kestigimizi
yerse Allah’in ve Allah elgisinin ahd ve emanini hak eden Miisliiman iste odur.
Artik dyle olan bir kimsenin ahd ve emant hususunda Allah’a (ve Resuliine) hiya-
net etmeyin.”"

Yukaridaki hadiste namaz kilan ve kibleye donen insanlarin yiice Allah’m hi-
mayesine girdikleri ve boyle kimselere zarar verilemeyecegi anlami gayet agiktir.
Nitekim ibn Hacer de insanlar1 zahirlerine gore yargilamak ve dinin siarlarini ser-
gileyen kigilere Miisliimanlarin hiikiimlerini uygulamak gerektigini ifade etmis-
tir.”" Buhari ayn1 bibda mezkar hadisin hemen akabinde su hadisi sevk etmistir:

1661 el-Ahzéb 33/58

1671 Buhari, “Rikak”, 38. Bu hadis bir dnceki babda da ge¢mis olmakla beraber Nevevi hadisin bu
babi da ilgilendirdigini belirtmistir.

Tirmizi, “Salat”, 51 (No. 222).

Buhari, “Salat”, 28 (No. 391).

Mehmet Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2013), 1/482.
Ahmed b. Ali Ibn Hacer el- Askalani, Fethu’I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'-
rife, 1379), 1/497.

5T 3 R =
= 8 8 =
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Goriildiigi tizere bu hadis, bir dnceki hadisi anlamca tamamlayan ve makale-
mize konu olan hadise de agiklik kazandiran bir mahiyettedir. Buna gore, namaz
kilan ve kurban kesen bir kiginin cani1 ve mali dokunulmazdir. Dikkat edilirse, bu
dokunulmazlik bir 6nceki hadiste Allah’in ve Rasulii’niin (sav) zimmeti olarak
ifade edilmis ve bu zimmetin ihlal edilmemesi gerektigi dile getirilmisti.

4. TURKCE HADIS TERCUME VE SERHLERININ TAHLILI

Bu béliimde hadisimizin otuz iki Tiirkge hadis ¢eviri ve serh ¢alismasinda
nasil cevrildigi alt basliklar halinde incelenecektir. Oncelikle yukaridaki tahliller
1s1ginda hadisin kanaatimizce dogru ¢evirisini paylagmak faydali olacaktir:

“Sabah namazim kilan kimse yiice Allahin himayesi altindadir. Sakin Allah
himayesindeki bir kisi konusunda (o kisiye eziyet etmeniz sebebiyle) sizi hesaba
cekmesin. Zira Allah kimi boyle bir konuda hesaba ¢ekerse onu yakalar ve sonra
yiiziistii cehennem ategsine atar.”

4.1. Hatali Tercimeler

Bazi gevirilerde hadisimize yilice Allah’in sabah namazini kilan kuluna sag-
ladig1 himayeye mukabil ondan herhangi bir sey talep etmedigi gibi bir anlam
verildigi goriilmektedir. Halbuki hadiste bdyle bir mana bulunmamaktadir. Zira
hadisin asli manasina gore yiice Allah sabah namazini kilan bir kisiye zarar ve-
reni talep eder (hesaba ¢eker). Hadisin ikinci manasina gore ise yiice Allah sabah
namazini terk eden kisiyi talep eder. Ancak hadisten sabah namazi kilan birinden
Cenab-1 Hakk’in bir sey “talep etmemesi” gibi bir mana ¢ikarmak miimkiin go-
ziikmemektedir. Zaten boyle bir anlam ¢alismamizin ilk boliimlerinde goriildigi
tizere hadisin diger tariklerindeki bilgiler, serhlerdeki izahlar, hadisin yer aldig:
bab basliklar1 ve lafiz ve mana yoniinden hadisle yakindan irtibatli diger hadis-
ler tarafindan desteklenmemektedir. Anlasildig1 kadariyla bu hatali ¢eviri, hadisin
dikkat edilmeden, yiizeysel bir okumasiyla yapilmis olup sonraki miitercimler de
oncekilerden etkilenmistir. Asagida zamansal siraya riayet edilerek bu g¢eviriler
alintilanacak, bazilarinin altina kisa degerlendirmeler yapilacaktir.

Mollamehmetoglu: “Her kim sabah namazini kilarsa o kimse Allah in zimmeti
(himayesi) ndedir. Allah himayesine karsilik sizden hicbir sey talep etmivor.™

(721 Buhari, “Salat”, 28 (No. 392).

(31 Muhammed b. is4 et-Tirmizi, el-Cdmi ‘us-sahih, ¢ev. Osman Zeki Mollamehmetoglu (istanbul:
Yunus Emre Yayevi, ts.), 4/41.
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Sofuoglu: “Her kim sabah namazim kilarsa iste o Allah’in zimmetindedir
(emdnindadir). Allah zimmetinin terk olunmasina karsilik sizlerden hi¢bir sey ta-
lep etmez. Allah zimmetini terk edene yetisir ve onu Cehennem atesinde yiiziin
koyu yatirir”™ Sofuoglu’nun gevirisinde digerlerinden farkli olarak zimmetin
terk olunmasina karsilik hicbir seyin talep edilmemesinden bahsedilmistir. Bu an-
lam da serhlerde zikredilen iki manayla ortiismemektedir.

Ozafsar-Erul: “Sabah namazini kilan kimse Allah i himayesi altindadir: Allah
himayesine karsilik_sizden bir sey de istemez. Zira bunun karsiliginda kimden bir
sey isteyecek olsa (bu_agiwr bedele giic vetiremez ve) Allah onu yakalar ve sonra
yiiziistii cehennem ategine atar.”"

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin yayminda gecen bu ceviriden anlasilan mana,
yiice Allah’in himayesinin ¢ok kiymetli oldugu ve kulun bu himayenin hakkin
ne yapsa 0deyemeyecegidir. Ancak Cenab-1 Hak liitf u keremiyle bu himayesinin
kargiligini kuldan talep etmez. Ancak bu mana, goriildiigli gibi, hadisin her iki an-
lamindan da oldukc¢a uzaktir. Ayrica, ylice Allah’1n Litfunu 6ne ¢ikaran bu anlamin
Riyazu’s-salihin’deki {i¢ bab basligindan herhangi birisiyle ¢cok az da olsa ilgisini
kurmak da miimkiin degildir.

Miitercimler 392 rakamli hadisin ¢evirisinin dipnotuna su bilgiyi koymuslar-
dir: “Hadisin 2. ciimlesini sdyle ¢evirmek de miimkiindiir: Sakin ola ki Allah bu
giivencesine halel getirecek bir sey /fiil sebebiyle sizi talep etmesin! Zira Allah gii-
vencesine halel getiren bir sey sebebiyle her kimi talep ederse (muhakkak) yakalar
ve sonra o kimseyi yiiziistii Cehennem atesine siirer.”" Bu ceviri, ilahi glivenceye
halel getirecek sey (namazi terk/ namaz kilana zarar) hakkinda belirsizlik igerse
de yukarida bahsedilen hatadan uzaktir. Ancak bu ¢evirinin dipnotta verilip hatali
¢evirinin asil metinde verilmesi her hal u karda sorunludur.

Ugar: “Kim sabah namazini kilarsa Allah in himayesi altindadir. Sakin Allah
himayesi altinda bulunanlarla ilgili sizden bir sey istemesin. Ciinkii himayesi ile
ilgili olarak kimden bir sey isterse (ve istedigi karsilanmaz)sa o da yiiziistii cehen-
nem atesine atar.”"

Yildiz: “Her kim sabah namazini kilarsa Yiice Allah in gézetimi altina girmistir.
Yiice Allah bu gézetimine karsilik sizden bir sey de talep etmemektedir.”"

74 Mehmet Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Tercemesi (Istanbul: Irfan Yayinlari, 1988), 2/287-288.

1 Yahya b. Seref Nevevi, Riydzu 5-sdlihin, ¢ev. Mehmet Emin Ozafsar -Biinyamin Erul (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig: Yay., 2018), 1/249.

6 Nevevi, Riydzu 5-salihin. gev. Ozafsar-Erul, 1/373.
1 Nevevi, Riydzu s-salihin. gev. Salih Ucar (Istanbul: Celik Yayncilik, ts.), 266.

781 Miislim b. el-Haccac, el-Cdami ‘u s-sahih, ¢ev. Hiiseyin Yildiz (istanbul: Ocak Yaynlari, 2020),
1/746-747. Su geviriler de ayn1 miitercime aittir: Celaleddin Suyuti, e/-Cdmi ‘us-sagir min ha-
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Parliyan: “Her kim sabah namazini kilarsa Allah’in himayesine ve korumasi
altina girmistiv. Allah bu korumasina karsilik sizden bir sey de istememektedir.”"

Ozbek: “Her kim sabah namazini kilarsa Yiice Allah’in himayesi altina
girmigtir. Yiice Allah bu himayesine karsilik sizden bir sey de istememektedir.”™"

Diger bazi hatali ¢evirilere de deginmek uygun olacaktir.

Kahraman: “Kim sabah namazini kilarsa o Allah in zimmetindedir. Sakin ola
ki Allah sizden herhangi bir seyin zimmetini istemesin.”® Burada “herhangi bir
seyin zimmetini istemek” ifadesi anlasilmasi gii¢ olmak bakimindan sorunludur.

Biiyiikgmar: “Sabah namazint cemaatle kilan Allahu Taala’nin himayesinde-
dir._Soz verdigi konularda, Allah’a karsi kusur isleyerek soziinii bozdurmayin.”®
Bu ciimlede s6z veren ve sozii bozan ylice Allah olarak gdriinmektedir. Ancak
Cenab-1 Hakk’1n s6ziinii bozmast miimkiin degildir. Bu haliyle hadis muhteva ten-
kidine misaittir.

Canan ve Akin tarafindan ( &2 ¥ ¢ a$4 <lk . o ) ifadesinin “Kim bu garantiyi
talep ederse onu elde eder ve bir daha da onu kagirmaz.”® seklinde terclimesi
hatalidir. Akin, Canan’in hatali ¢evirisini aynen kullanmistir. Halbuki Sandikg¢1’nin
cevirisi “Ciinkii Allah kimi isterse yakalar sonra da o kimse asla kurtulamaz.”®!
dogru manay1 yansitmaktadir.

TS T N N L T Tt R P
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“Kim sabah namazini kilar, sonra ahdini bozarsa, Allah i korusu /yasak bol-
gesi ¢ignenmis, zimmeti/ ahdi ihlal edilmis olur.”® Yerinde’nin bu ¢evirisinde
sanki sabah namazini kilan kisi ahdini bozuyormus gibi anlagilmaktadir. Halbuki

disi’l-begiri’'n-nezir, cev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yaymcilik, 2015), 1/456; Muham-
med b. Muhammed Ridéani, Cem 'u’l-fevdid, ¢ev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yayncilik,
2011), 1/378.

%1 Muhammed b. is et-Tirmizi, e/-Cdmi ‘us-sahih, gev. Abdullah Parliyan (Konya: Konya Kitapgi-
lik, 2007), 2/414

80 Salih Ahmed $Sami, Hadis Hazinesi, gev. Yusuf Ozbek (Istanbul: Ocak Yaymcilik, 2017), 4/150.
811 Nevevi, Riydzu s-sdlihin, ¢ev. Abdulvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2015), 1/243.

[ Ebli Muhammed Miinziri, et-Tergib ve t-terhib, gev. Muhtar Biiylikgmar vd. (Istanbul: Hikmet
Yayinlari, 1984), 1/403.

] {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi (Ankara: Ak¢ag Yaymcilik, 2016), 13/224; Abdur-
rahman b. Ali Ibnii’d-Deyba, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, gev. Hanifi Akin ( Istanbul: Polen Yayinla-
1. 2013), 5/418.

84 Mecdiiddin ibnii’1-Esir, Cami u’l-usiil li-ehddisi r-Resiil, ¢ev. Kemal Sandik¢1 -Muhsin Kogak
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 15/79.

5 Nriiddin Heysemi, Mecma ‘u ’z-zeva 'id ve menba ‘u’l-feva’id, gev. Adem Yerinde (Istanbul: Ocak
Yayncilik, 2015), 2/317.
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hadisin bu rivayetinde sabah namazini kilan kisinin ahdi bozmasi gibi bir durum
s6z konusu olmayip bilakis bu kisiye zarar verilerek ilahi zimmetin ihlali bahis
mevzuudur.

“Her kim sabah namazim kilar da zimmeti /ahdi/ anlasmasi bozulursa Yiice
Allah’m himayesi/korumast miibah oldugu gibi zimmeti de bozulur.®® Yerin-
de’nin bu cevirisindeyse “anlagsmasi bozulursa” ifadesi uygun olmakla birlikte
“korumasi miibah oldugu” ifadesi yerine bir 6nceki geviride yer alan “yasak bol-
gesi ¢ignenmis” ifadesi daha dogru olacaktir. Zira burada miibah olmaktan ziyade
miibah sayilarak ¢ignenmek s6z konusudur.

4.2. Ceviride Aslinda Olmayan Ziyadeler Yapma

Burslan ve Erdem, Kandemir, Davudoglu ve Biiylik¢inar “cemaatle” kelimesi-
ni ziyade olarak vermigtir.®"

4.3. Miphem Ceviri

Tiirkge hadis terciimelerinde en sik goriilen sorun ¢evirinin miiphem olusudur.
Halbuki parantez i¢i agiklamalarla hadisin tam manasi okuyucuya agik bir sekilde
aktarilmalidir. Asagida bir 6rnek olmak tizere Kandemir’in ¢evirisi paylasilacak,
ardindan benzer ¢eviri yapan miitercimlere isaret edilecektir:

“Sabah namazin kilan kimse Allah’in himayesindedir Allah bizzat himaye-
sinde olan bir konuda sizi sorguya ¢ekmesin. Allah himayesindeki bir konudan
sorguya ¢ektigi kimseyi cezalandwrr sonra da onu yiiziistii cehenneme atar.”™

Gortldiugi tizere geviride yiice Allah’in “bizzat himayesinde olan bir konu”
seklindeki ifade belirsiz olup bu konu “sabah namazini kilan kisi (onun giiven-
ligi)” midir yoksa “sabah namazinin kendisi (diizenli kilinmasi)” midir belli
degildir. Benzer miiphem ¢eviriler su miitercimlere aittir: Burslan ve Erdem,®!

89  Ahmed b. ‘Ali Ibn Hacer el-‘Askalani, el-Metdlibii'I- ‘dliye, cev. Adem Yerinde (Istanbul: Ocak
Yaymecilik, 2010), 1/123.

B Nevevi, Riydzu s-sdlihin, gev. Yasar Kandemir vd., 3/17; Nevevi, Riydzu s-sdlihin, ¢ev. Kivamud-
din Burslan -Hasan Hiisnii Erdem (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yay., 2000), 1/421; Ahmed
Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Sonmez Nesriyat, 1973), 4/6; Miinzird,
et-Tergib ve t-terhib, ¢ev. Muhtar Biiyiik¢inar vd., 1/403.

881 Nevevi, Riydzu s-sdlihin. ¢ev. Yasar Kandemir vd., 2/192.
B9 Nevevi, Riydzu s-sdlihin, ¢ev. Burslan-Erdem, 1/421.
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Ince,” Senaslan ve Kasadar,” Davudoglu,” Eryarsoy,”” Mollamehmetoglu,®
Parliyan,® Yildiz,” Oral ve Sari,” Ozbek,*® Sandik¢1,”™ Yerinde,™ Ozkes,!
Yotk 1102 103
Oztiirk, Tuna.l®

Davudoglu’nun hadis hakkindaki asagidaki izahi ¢evirideki kapalilig1 gider-
memektedir. Zira yaptig1 izahda bahsettigi “Allah’a karsi gitmek” ve “O ’nun riza-
sina karsi bir amel” ile neyi kastettigini agiklamamustr.

“Bi’n-netice mana §éyle olur: bir kimse sabah namazini cemaatle kilarsa o
kimse Allah’in kefalet ve teminati altina girmis olur binaenaleyh siz Allah’a karst
gitmeyin. Sayet O 'nun rizasina karsi bir amelde bulunursaniz Allah size yetisir de
cezamizi verir ve bu ceza da tepesi tistii cehenneme atilmak olur.”"™

Kandemir 390 nolu hadisin serhinde sabah namazini kilana zarar vermeme
hususu {izerinde durmussa™ da 234 ve 1052 nolu hadislerin izahinda bu hususa
deginmemis, bilakis sabah namazini kilmay1 terk etmeme hususunu ihsas eden
ifadeler kullanmigtir.[°°!

O Nevevi, Rivdzu s-sdlihin, gev. Vahdettin Ince (istanbul: inkilab Yayincilik, 2009), 139, 198.

O Nevevi, Riydzu s-sdlihin, gev. Serafettin Senaslan -Mustafa Kasadar (Istanbul: Ravza Yayncilik,
1992), 107.

¥ Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi, 4/7.

31 Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Muslim b. el-Haccdc, gev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Polen Yayin-
lar1, 2013), 4/23.

B4 Tirmizi, el-Cami ‘u s-sahih, gev. Mollamehmetoglu, 1/171.
) Tirmizd, el-Cdmi ‘u s-sahih, ¢ev. Abdullah Parliyan, 1/124.

99l Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, ¢ev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yayncilik., 2013), 2/668.
Su geviri de ayni kisinindir: Yahya b. Alf el-Hatib Tebrizi, Miskdtii'l-Mesdabih, gev. Hiseyin Y1l-
diz vd. (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2014), 1/305.

71 Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, gev. Rifat Oral -Siileyman Sar1 (Istanbul: Ensar Yaymlari, ts. ),
4/83.

81 Sami, Hadis Hazinesi, gev. Yusuf Ozbek, 5/159.
990 bnii’l-Esir, Cdmi ‘u’l-usiil li-ehddisi r-Resil, ¢ev. Sandik¢1 —Kogak, 15/79.

0% Ebii’l-Hasen Niriiddin Heysemi, Mecma u’z-zevd 'id ve menba ‘u’l-feva'id, ¢ev. Adem Yerinde
(Istanbul: Ocak Yayncilik, 2015), 2/315.

non Nevevi, Riydzu s-sdlihin, gev. Ihsan Ozkes (istanbul: islamoglu Yayncilik, 1993), 2/55.
1921 Nevevi, Riydzu 5-salihin, gev. Mustafa Oztiirk (Istanbul: Guraba Yayincilik, 2015), 198.
11031 Nevevi, Riyazu’s-salihin, ¢cev. Bekir Tuna (Konya: Konevi Yayincilik, 2007), 195.

194 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi, 4/7.

1051 Nevevi, Riydzu s-sdlihin. ¢ev. Yasar Kandemir vd., 3/17.

1061 Nevevi, Riydzu s-sdlihin. ¢ev. Yasar Kandemir vd., 2/193; 5/207-208.

OMUIFD, 2025, Sayi 58, Sayfa 109-136



Mehmet Ali GALGAN

4.4, Tutarsiz Ceviri

Ayni manay1 verecek sekilde basit lafiz farklar1 bir sorun teskil etmemektedir.
Ancak manaya etki edecek sekilde farkliliklar, bir tutarsizlik olarak sorunlu gorii-
lecektir.

Yildiz su gevirilerinde ayni lafizlara farkli anlamlar vermistir: “Yiice Allah bu
gozetimine karsilik sizden bir sey de talep etmemektedir.”, “Allah korumasinda
olan bir konuda sizi sorguya ¢ekmesin.”"

Ozbek’in hazirladig1 bir eserde ise lafizlar birebir ayn1 olmasa da gevirilerden
ilki dogru, digeri hatalidir. “Artik Allah’in korumast altina aldigr kimse hakkinda
teminatini ihlal etmeyin.”, Yiice Allah bu himayesine karsilik sizden bir sey de
istememektedir.”1%

4.5. Hadisin Muhtemel ikinci Manasini Veren Ceviriler
Iki ¢eviride hadisin ikinci anlami yansitilmugtir:

Giille: “Her kim sabah namazini kilarsa o Allah in himayesindedir. Allah kendi
himayesin(e almasina vesile olan sabah namazin)dan bir sey (terk) etmeniz ile sizi
hesaba ¢ekmesin.”"™

Tuna: “Ey Ademoglu, Allah’in himayesi altinda O ’na bor¢lu olmamaya dikkat
et.”™ Bu ¢eviride anlamda bir miktar kapalilik olmakla beraber sabah namazini
kilmayarak Allah’a bor¢lu olmamak gerektigi ihsas edilmektedir.

4.6. Dogru Ceviriler
Asagidaki cevirilerde hadisin asli manasimin verildigi goriilmektedir:

Ozbek: “Sabah namazim kilan kimse Allah’in korumast altndadwr. Artik Al-
lah’in korumast altina aldigi kimse hakkinda teminatini ihlal etmeyin.”™ Bu ¢eviri
dogru manay1 yansitmaktadir. Ancak anlami daha anlasilir yapmak i¢in parantez
igerisinde “ona zarar vererek” ifadesi eklenmesi uygun olacaktir.

007 Mislim, el-Cdami ‘u s-sahih, ¢ev. Hiiseyin Yildiz, 1/746-747.

181 Sami, Hadis Hazinesi, gev. Yusuf Ozbek, 4/149,150.

1091 Nevevi, Riydzu s-salihin. gev. Sitki Giille (Istanbul: Dergah Ofset, 2003), 1/212.
U0l Nevevi, Riydzu s-sdlihin, ¢ev. Bekir Tuna, 416.

U Sami, Hadis Hazinesi, gev. Yusuf Ozbek, 4/149
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Akin, Canan: “Sabah namazini (cemaatle) kilan kimse Allah in garantisi al-
tindadir: Sakin Allah (ona verdigi garantisi sebebiyle) size bir ceza vermesin.”™
Akin’m, Canan’in ¢evirisini aynen kullandig1 dikkat ¢ekmektedir. Canan, hadisin
muhtemel iki anlam1 bulundugunu belirtmis ve bunlart kisaca agiklamistir. San-
dik¢1 da ufak bazi kelime degisiklikleri yapmakla beraber, hadisin iki anlamina
dair Canan’in agiklamasina benzer su izahi paylagmistir:

“Sabah namazini kilmakla Allah size koruma garantisi vermektedir. Oyleyse
sakin bu garantiden mahrum kalmayin, felakete ugrarsiniz.”, “Allah in korunma-
sinda olan insanlara eziyet etmeyiniz, aksi halde karsinizda onu himayesine alan
Allah’t bulursunuz.”"™

Parliyan: “Kim sabah namazini kilarsa o andan itibaren Allah’in giivencesine
girmistir. Artik namaz kilan bir miimini oldiirmek suretiyle Allah in bu giivencesini
bozmayiniz.”™ Hadisin Ibn Mace rivayetinde its yasifadesinin agikca gegmesi ce-
virinin dogru yapilmasina katki saglamistir.

Hatipoglu: “Kim sabah namazini kilarsa o kimse Allah in giivencesindedir. Ar-
tik Allah’in bu giivencesini ihlal etmeyiniz. Bu itibarla kim boyle olan bir kimseyi
(ser’i hiikiim olmaksizin) dldiiriirse Allah éldiiren kisiyi sorguya c¢ekip neticede
bas asagi cehenneme atar.” Hatipoglu yaptig1 izahta ise bir Miislimanin sadece
caninin degil, biitiin haklarinin ilahi teminat altinda oldugunu, bdyle birine eziyet
etmenin cezalandirilacagini belirtmistir."

Parliyan: “Sabah namazini kilan kimse Allah’in himayesi altindadir. Artik
Allahin himayesi altina aldigi kimse hakkinda teminatim yok etmeyin.”™ “Te-
minatint yok etmek” yerine “ihlal etmek” ifadesi daha uygun goziikmekle beraber
¢eviride dogru mana yansitilmistir.

Incelenen otuz iki kaynaktaki on bes gevirinin hatali, alt1 tanesinin ise dogru
oldugu goriilmektedir. On yedi ¢eviri ise miiphemdir. Yine, dort ¢ceviride tutarsiz-
lik goriiliirken dort geviride ise hadisin aslinda olmayan ziyade mevcuttur. Ayrica
iki ceviride hadisin asli manasi yerine daha zayif olan muhtemel ikinci manasi
yansitilmistir. Bu veriler Tiirk¢e hadis terciimelerinin inceledigimiz hadis 6zelinde
basar1 durumunun bir 6zetidir.

112 fbnii’d-Deyba, Kiitiib-i Sitte Muhtasart, ¢ev. Hanifi Akin, 5/418; Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve
Serhi, 13/224.

31 fbnii’l-Esir, Cami ‘u’l-usil li-ehddisi 'r-Resiil, ¢ev. Sandik¢i—Kogak, 15/79-80.

0141 Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, ¢ev. Abdullah Parliyan (Konya: Konya Kitapeilik,
2008), 2/589.

sl Haydar Hatiboglu, Siinen-i Ibn Mdéce Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman Yayimlari, 2012),
10/151-152

el Abdullah b. Abdirrahméin Darimi, es-Siinen, ¢ev. Abdullah Parliyan (Konya: Konya Kitapgilik,
2011), 391-392.
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SONUC

Terctimeler bir hadisi anlamanin ve tenkidin ilk agamasidir. Tek bir hadise ait
on bes hatali ¢evirinin tespiti Tiirk¢e hadis terciime ve serhlerinde énemli bir so-
runa isaret etmektedir. Muhtemel terciime hatalart bir ravi tasarrufu mesabesinde
olup ¢aligmamizda da goriildiigii izere metni tenkide miisait hale getirebilmekte-
dir. Arastirmamizda incelenen bdyle yaygin ve meshur bir hadisin bazi ¢evirileri-
nin hadisin dogru anlamindan tamamen uzak olusu Tiirk¢e hadis terciimelerinin
yeterlilik diizeyi hakkinda olumsuz bir kanaate yol agmaktadir. Ustelik Diyanet
Isleri Bagkanlig1 gibi nemli bir kurumun yayim olan Riyazii’s-salihin kitabinda
ciddi bir ¢eviri hatasinin bulunuyor olusunun sorunlu oldugu agiktir. Hadisin ma-
nasinin yeterince arastirtlmamasi, metnin sathi bir sekilde degerlendirilmesi ve
onceki terctimelerin taklidi bu hatali ¢evirilerin meydana gelmesinde dne ¢ikan
muhtemel etkenler olarak goziikmektedir.

Yaptigimiz inceleme sonucunda dogru gevirinin “Sakin Allah himayesinde-
ki bir kisi konusunda (o kisiye eziyet etmeniz sebebiyle) sizi hesaba ¢ekmesin”
seklinde olmasi gerektigi anlagilmistir. Bu dogru anlaminin tespitinde hadisimizin
farkli rivayetlerinin hadisin baglami ve kasti hakkinda 6nemli ipuglari sagladigi,
bab basliklarinin ve ilgili diger hadislerin anlamlandirmada yardimci olduklari
goriilmiistiir. Yine hadis serhleri de hadisin anlagilmasi noktasinda ilk bagvuru
kaynaklar olarak kullanilmalidir. Calismamizda terciimelerle ilgili goriilen diger
bir yaygin sorun ise ¢evirilerin miiphem olusudur. Halbuki okuyucularin hadiste
neyin kastedildigini kolaylikla anlayabilmeleri hadisin dogru manasinin parantez
ici aciklamalarla aktarilmasina baglidir. Ancak maalesef gevirilerin ¢ogunda bu
sorun gorilmiistiir.

Hadis terciimelerinin basarisinin temini noktasinda gevirilerin hadis ilminin
uzmanlari tarafindan yeterli arastirmalar yapilarak gerceklestirilmesi zaruri go-
rinmektedir. Ayrica hadis terciimeleri iizerine yapilacak aragtirmalarla saptanan
ceviri sorunlart yeni tercimelerin daha saglikli yapilabilmesine katki sunacaktir.
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DESUKI VE ARAP DiLi BELAGATI: MODERNLESME ESIGINDE
KLASIK BIR BAKIS

0z

18./19. yiizyil doniimiinde Osmanli Misir’inda yetisen Muhammed b. Arafe
ed-Desiiki (6. 1815), geleneksel Islami ilimler ile modern diisiince arasinda koprii
kuran onemli bir alimdir. Ezher kokenli derin bilgisiyle belagata disiplinler arasi
yaklagsan Destki’nin bu vasfint Hagsiyetu’lI-Muhtasari’l-Me ‘ani eseri temsil eder.
Klasik belagat paradigmasini (meani, beyan, bedi) benimserken, keskin elestirel-a-
nalitik bakistyla 6zgilin katkr sunar. Teftazani gibi otoritelere elestirel nezaketle
yaklasir; goriisleri mutlak reddetmek yerine tenkit ve tashihle gelistirir. Meani’de
anlamin baglama uygunlugunu, beyan ve bedi’de ise lafiz-mana iligkisine epis-
temolojik derinlik kazandirir ve manaya dair giizellikleri 6ne ¢ikarir. Elestirel bir
muhafazakar olarak Desiliki, gelenegi elestirel bir siizgegten gegirip yeniden insa
eder ve belagati, anlamin hakikate uygunlugunu temin eden epistemolojik bir arag
olarak konumlandirir. Tiirkiye’de yeterince ¢aligilmayan teorisi, Arap belagatinin
modern donem siireklilik ve doniisiimiinii anlamak i¢in kritik 6rnektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Hasiyetu Muhtasari’l-Meani, Desiki,
Modernlesme.

e ok sk

DESUQI AND THE ARABIC RHETORICAL TRADITION: A CLASSICAL
OUTLOOK ON THE EVE OF MODERNIZATION

ABSTRACT -

At the turn of the 18th and 19th centuries, Muhammad b. ‘Arafa al-Dusiiqi
(d. 1815) emerged in Ottoman Egypt as a key figure bridging traditional Islamic
sciences with modern thought. A product of al-Azhar’s rigorous education, he ap-
proached Arabic rhetoric (baldgha) through an interdisciplinary and critical lens,
best reflected in his work Hashiyat al-Mukhtasar al-Ma ‘ant. Embracing the clas-
sical rhetorical triad—ma ‘ant, bayan, and badi —al-Dusiiqi made original cont-
ributions by analytically engaging with major authorities like al-Taftazani. Rather
than rejecting earlier views, he refined them with respectful critique. He stressed
contextual meaning in ma ‘ant, and in bayan and badi ‘, he explored the epistemo-
logical depth of the word—meaning relationship. As a “critical conservative,” he
reinterpreted the rhetorical tradition to align meaning (ma ‘na) with truth (hagiga).
His underexplored theory offers a significant case for understanding the continuity
and transformation of Arabic rhetoric in the modern period.
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Keywords: Arabic Language, Rhetoric, Hashiyat al-Mukhtasar al-Ma‘ani,
Desiiqi, Modernization.

EE 2
GIRIS

Belagat, literatiirde genellikle “glizel ve etkili s6z sdyleme sanat1” olarak tanim-
lanir. Terim olarak ise s6ziin yalnizca fasih olmasinin 6tesinde, iletisim baglaminin
gerektirdigi zaman ve zemine uygunluk icerisinde kullanilmasini ifade eder." Bag-
ka bir deyisle, belagat, belirli bir diisiincenin sozlii veya yazili bigimde, dogru, ye-
terli ve yerinde bir sekilde ifade edilmesini saglayan kazanilmis bir yetkinliktir. Bu
yetkinlik, iletisimin amacina uygun olarak dilin tiim olanaklarini etkili bir bigimde
kullanmay1 ve dinleyici/okuyucu iizerinde istenen etkiyi birakmay1 igerir.

Hitabet sanatinin inceliklerini arastiran belagat, 6ziinde insana fitrat1 geregi
bahsedilmis bir yetenektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “O, insan1 yaratti ve ona
beyani (diisiincesini ifade etmeyi) 6gretti”? buyrularak bu hususa isaret edilmis-
tir. Belagat olarak adlandirilan bu ifade yetenegi, sistematik bir bilgi alan1 haline
gelmeden Once bile, sairlerde, yazarlarda, hatiplerde ve hatta halkin giinliik dilin-
de belirli bir diizeyde mevcut olan bir melekedir. Bu nedenle, edebi sanatlar tiim
dil ve kiiltiirlerde her zaman kullanilmistir. Ozellikle belagat melekesinin oldukga
gelismis oldugu Cahiliye Donemi sozlii edebiyatinin yani sira, Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde de bu ilme dair 6rnekler bulunmaktadir. Tbnii’l-Mukaffa’dan (6. 759)
baslayarak; Cahiz’e (6. 869); Kudame b. Ca’fer’e (6. 948); ve Rummani’ye (0.
994) kadar uzanan donemde belagat disiplini, insanin dogustan sahip oldugu bir
kabiliyet ve sanata olan dogal egilimi olarak ele alinmistir.

Etkili ve giizel konugma sanati olarak bilinen belagat kavrami, tarihsel siire¢
icerisinde farkli yorumlara tabi tutulmustur. Ornegin, Ibnii’l-Mukaffa’ya gére
belagat, ancak yetkin kisilerin basarabilecegi bir ifade bigimini temsil eder; sozii
herkesin kolayca sdyleyemeyecegi bir ustalikla dile getirmektir. Cahiz ise belaga-
t1, lafiz (s6z) ile mana arasindaki ahenkli bir uyum olarak tanimlar. Ona gore, ideal
bir ifadede lafiz kulaga hos geldigi gibi mana da zihne akici bir gekilde ulasma-
lidir; lafiz ve mana giizellikte adeta birbirleriyle yarigsmalidir.*' Daha net ifade ile
belagat, Cahiz’da (6. 869) “beyan”, Ibnii’l-Mu’tez’de (6. 908) “bedi”, Kudame’de
(6. 948) “siir ve nesir kritigi”, Askeri’de (6. 1009) 'siir ve nesir sanat1”, Hafaci’de
(6.1073) “fesahat ”, Abdiilkahir Ciircani’de (6. 1079) “belagat ve icaz delilleri”,

01 Hatip el-Kazvini, Telhis (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 1997), 9.
I Rahman 55/3-4.

Bl Osman b. Amr Cahiz, el-Beydn ve I-tebyin, ed. Abdusselam Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hancf,
1998), 115.
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Teftazani’de (6. 1390) “meani”, Emin el-Hali’de (6. 1966) “fennii’l-kavl/s6z tek-
nigi”, Taha Hiiseyin’de (6. 1973) “beyan” olarak anlamlandirtlmigtir.!

Mukteza-y1 héle uygun s6z sdyleme usul ve kaidelerini inceleyen bir ilim dali
olarak belagat; meani, beyan ve bedi olmak iizere ii¢ temel disipline ayrilir. Man-
tikgilara gore, tasavvur (kavram/mana) tasdikten (6nerme/lafiz) 6nce gelir. Clinki
insanin diisiince stirecinde herhangi bir mananin ifade edilebilmesi i¢in, 0 mana-
nin sz kaliplaria dokiilmeden 6nce zihinsel bir varliga sahip olmasi gerekir. Ni-
tekim lafizlar, manalarin kaliplari olarak nitelendirilmistir.’! Anlam-lafiz iligkisini
“vaz’” ekseninde ele alan 6nemli ¢alismalar arasinda Ibn Cinni’nin (6. 1002) el-
Hasdis, Adudiiddin el-Ici’nin er-Risdletii’l-vaz iyye ve Zemahseri'nin el-Mufas-
sal adli eserleri sayilabilir.[

Belagat ilmi, filolojik diizlemde delalet, vaz’, istikak, sarf (morfoloji) ve nahiv
(sentaks) gibi Arap dili ve edebiyatinin ¢esitli disiplinlerinin ayrintili olarak ince-
lenmesi ve olgunlagmasi neticesinde miistakil bir ilim dal1 olarak tesekkiil etmistir.
Kur’an-1 Kerim’in icazini idrak etme gayreti, Miisliiman toplumlarin farkli nesil-
lerini bu alanda yogun entelektiiel faaliyetlere sevk etmis ve bu cabalar, belagat
ilminin metodolojik cercevesinin gekillenmesini ve terminolojik yapisinin ince-
likle gelistirilmesini saglamustir. “ 43¥1 211> (alet ilimleri) olarak adlandirilan bu
disiplinler, belagat ilminin teorik temelini teskil etmektedir. S6z konusu alet ilim-
lerinin belirli bir olgunluga erismesiyle birlikte, bu ilimlere yaslanan belagat ilmi,
ozellikle Kur’an-1 Kerim’in icaz1 ve edebi elestiri caligmalari gercevesinde kayda
deger bir ivme kazanmistir. Kur’an-1 Kerim’in fesahat ve belagatini daha derin bir
sekilde kavrama amact, Islam alimlerinin bu alanda miihim eserler telif etmelerine
vesile olmustur. Bu tiir ilmi ¢abalarin sonuglari, ancak uzun yillar boyunca biriken
bilgi birikiminin nihai tirlinleri olarak zuhur etmistir. Bu nedenle, Kur’an-1 Ke-
rim’in edebi ve retorik yapisin1 merkeze alan belagat ¢alismalari, yalnizca teorik
degil, aym zamanda pratik diizeyde de Islam diisiince gelenegine anlaml katkilar
sunmus ve bu ilmin tarihsel stirekliligini saglamigtir.”

Islam cografyasinin genislemesiyle birlikte, gerek Arap gerekse Arap olmayan
Miisliman topluluklarda Kur’an-1 Kerim’in yanlis anlagilma ihtimali, Arap di-
linin gramer kurallarimin sistematik bir sekilde tespit edilmesini zorunlu kilmis-
tir. {1k donemlerde, dil ve edebiyat biitiinciil bir yaklagimla ele alindigindan, bu

# Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat [lminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar”, Atatiirk Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1993), 268-298.

51 Ibn Ya'ly, Serhu’l-mufassal li z-Zemahseri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, 2001), 1/162.
Siikran Fazlioglu, “Vaz*”, TDV Islam Ansiklopedisi 42 (2012).

Ul Eba Hilal el-Hasen b. Abdullah b. Sehl el-Askeri Askeri, es-Sind ‘ateyn: el-Kitdbetu ve’s-Si r, nsr.
Ali Muhammed el-Bicavi-Muhammed Eba’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-Unsuriyye,
1952), 198-235; Abbas Azzavi, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi fi’l- ‘Irdk (Bagdad, 1962), 2/151-164.
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ilme ait kaideler de bu disiplinlerin igerisinde incelenmistir. Nitekim Sibeveyhi®
(6. 796), el-Kitab adl1 eseriyle Arap dilinin gramerini ele alirken, belagat alanina
giren konular1 da ihmal etmemistir. Cahiz (6. 869), el-Beydn ve t-tebyin adli
meshur eserinde belagati bir meleke olarak ele almig ve bu alanin birgok konusunu
kapsamli bir sekilde incelemistir. Miiberred® (6. 898) ise el-Kdmil adli eserinde
dil ve edebiyat konularinin yani sira belagat konularini da teferruatlht bir sekilde
ele alarak disiplinler arasi etkilesimi ortaya koymustur. Bu ¢aligmalar, belagatin
bagimsiz bir disiplin olarak tesekkiil etmesinde degerli bir asamay1 temsil eder.

X. yuizy1l sonras1 donemde, belagat ilminin miistakil bir disiplin olarak tesek-
kiil etmeye baslamasiyla, bu alana iliskin terminoloji de belirginlesmis ve siste-
matik bir yap1 kazanmaya baslamistir. Bu siirecin iiriinleri olarak kaleme alinan
eserlerde, belagat konulari merkezi bir yer edinmistir. EbQ Hilal el-Askeri’nin
(6. 1009) Kitdbii s-sind ‘ateyn adl eseri, Ibn Resik’in (6. 1070-71) el- Umde ve
Ibn Sinén el-Hafci’nin (6. 1073) Swrrii’l-fesdha adl eserleri, bu dénemin degerli
belagat ¢aligmalarindan sadece birkagini temsil etmektedir. Belagat ilminin nazari
temellerini insa eden Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6. 1078) Deld ilii’l-i ‘caz ve Es-
rarii’l-beldga adl eserleri, bu donemde {iretilen en kiymetli metinler arasinda yer
almakta olup belagat tarihinin teorik arka planimi sekillendirmistir. Ciircani’nin
eserlerinden beslenen Zemahseri (6. 1144), Kur’an-1 Kerim’in belagatina genis
bir perspektifle egilmis ve bu yaklasimini el-Kessdf ‘an haka 'iki t-tenzil adli tef-
sirinde somutlastirmigtir. Zemahsgeri’nin ¢aligsmasi, Kur’an-1 Kerim merkezli dil
estetigi arastirmalarinda 6rnek bir model olusturmustur. Bu siirecin sonunda, ifa-
de sanatlar1; anlam, beyan ve siisleme yonleriyle sistemli bir biitiin haline geti-
rilmistir. Bu yapmin klasik formunu kazandiran ise Ebl Ya’kub es-Sekkaki’nin
(0. 1229) Mifidhu’l- ‘uliim adli eseridir. Sekkaki, bu eseriyle konuyu ilk kez 6zgiin
ve bagimsiz bir yapt igerisinde toplamis, bdylece dil sanatlar1 alaninda teorik bir
temel olusturmustur. Onun ortaya koydugu sistem, kendisinden sonra yapilan ¢a-
lismalara istikamet kazandirmis ve alanin daha incelikli bir anlayiga ulagsmasina
imkan saglamistir.

Takip eden siiregte, belagat ilmi tizerindeki akademik g¢aligmalar, Hatip el-
Kazvini’nin (6. 1338) Telhisii 'I-mifidh adli eseri ile zirveye ulasmistir. Kazvini’nin
bu eseri, belagatin teorik gergevesini sadelestirmek ve sistematik bir sekilde sun-
mak suretiyle genis bir etki alani olusturmus; ayni zamanda klasik belagat lite-
ratlirlinlin vazgegilmez bir referans kaynagi haline gelmistir. Boylelikle belagat,
nazari ve tatbiki diizlemde Islami ilimlerin ayrilmaz bir parcasi olarak akademik
gelenekteki yerini saglamlastirmigtir."™

8 Mehmet Resit Ozbalike1, “Sibeveyhi”, TDV Islam Ansiklopedisi 37 (2009), 130-134.
©1  ismail Durmus, “Miiberred”, TDV Islam Ansiklopedisi 31 (2020), 430-433.
09 Hulusi Kilig, “Belagat”, TDV Islam Ansiklopedisi 5 (1992), 380-383.
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1. MUHAMMED B. ARAFE ED-DESUKT’'NiIN HAYATI, DONEMI
VE ESERLERI

Semsiiddin EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Desiiki el-Ma-
liki el-Ezheri olarak bilinen Destiki, Misir’in Destik (Desouk) sehrinde dogmus-
tur.''! “Destk”, Arapca “bir havuzun tasana kadar su ile doldurulmasi” anlami-
na gelirl”? dolaysiyla sehrin isminin, bolgenin cografi yapist ve sel sularinin
cekilmesiyle olusan su havuzlarindan kaynaklandigr diisiiniilmektedir. Nil
deltasinda, Iskenderiye’nin yaklasik 80 km dogusunda bulunan Desik yerles-
kesinin gliniimiizdeki niifusu yaklagik 141.000°dir.™ Maliki mezhebinden olan
Desiiki, Kahire’de ilim tahsil etmis, Kur’dn’i ezberlemis ve ¢esitli hocalardan
tecvid, dil, fikih, mantik, felsefe, astronomi ve geometri dersleri almistir. Ezher
Universitesi’nden mezun olan Destiki, daha sonra burada miiderrislik yapmus, fi-
kih, kelam, nahiv, meani, beyan, mantik, astronomi ve geometri alanlarinda uz-
manlagmis™ ve aralarinda Ahmed es-Savi, Abdullah es-Saidi, Hasan el-Attar gibi
isimlerin de bulundugu bir¢ok 6grenci yetistirmistir. 2 Nisan 1815’te Kahire’de
vefat eden Destiki, Turbetiilmiicavirin kabristanligina defnedilmistir.™ Vefatinin
ardindan donemin alimleri tarafindan hakkinda 6vgii dolu sozler séylenmis ve
siirler yazilmistir."™ Hayat1 hakkinda detayl bilgi bulunmasa da Muhammed b.
Arafe, edebi eserleri, Arap edebiyati ve belagatina dair derin bilgisi ve 6zellikle
belagat alanindaki ¢aligmalariyla taninan saygin bir isim olarak déneminde Arap
edebiyatmin gelisimine katkida bulunmustur.

Muhammed b. Arafe ed-Destki (6. 1815), 18. yiizyil sonlart ve 19. yiizyil
baslarinda, Osmanli imparatorlugu’nun egemenligi altindaki Arap topraklarinda
yasanan siyasi ve toplumsal doniisiimlerin yani sira Islam diinyasinda baslayan
modernlesme hareketlerine taniklik eden bir donemde yasamis bir Arap edebiyat-

01 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-Mii ellifin (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-* Arabi, 1957), 1/82.
021 fbn Manzur, Lisdnu l-Arap (Beyrut: Daru Sadir, 2010), 96.
31 “https://ar.zhujiworld.com/eg/173528-markaz-disug/” (Erisim 20 Nisan 2023).

U4 Ceberti, Tarihu acdibi’l-asdr fi t-teracim ve’l-ahbdr, ed. Abdurrahim Abdurrahman Abdurrahim
(Misir: Matbaatu Dari Kiitiibi’l-Misriyye, 1997), 3/497; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiel-
lifin (Dimesk: Miiessesetii’r-Risale, 1957), 1/292; Abdussettar b Abulvehhab el-Bekri Siddiki
el-Hindi el-Mekki el-Hanefi, Feyzu'l-Melik el-vehhabu’l-mutedli bi ebndi evdili’l-karni s-sdlise
asere ve t-tevali, ed. Abdulmelik b Abdullah b Dehis (Mekke: Mektebetu’l-Esedi, 2009), 1575;
Muhammed b Omer Kasim Mahldf, Seceretu 'n-niir ez-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye, ed. Abdul-
mecid Hayali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 1/520; Abdurrezzak el-Baytar el-Mey-
dani ed-Dimaski, Hilyetii’l-beser fi tarihi’l-karni s-salisi aser, ed. Muhammed Behcet el-Baytar
(Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1263.

051 fsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l- ‘arifin (Tahran: Mektebetii’l-Islamiyye, 1967), 5/201; Cen-
giz Kallek, “Destiki Muhammed b. Ahmed”, TDV Islam Ansiklopedisi 9 (1994), 214; Ahmet
Matlib, el-Kazvini ve suriihu t-telhis (Bagdat: Mektebetu’n-Nahda, 1967), 592-597.

Ul Ceberti, Tarihu acdibi’l-dsdr fi't-teracim ve’l-ahbar, 3/497; el-Hanefi, Feyzu'l-Melik el-veh-
habu’l-muteali bi ebndi evadili’l-karni s-sadlise asere ve t-tevali, 1575; ed-Dimaski, Hilyetii'l-beser
fi tarihi’l-karni s-salisi aser, 1262.
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¢ist ve alimidir. Bu dénem, Osmanli etkisiyle artan kiiltiirel etkilesimler, ticare-
tin ve bilimsel faaliyetlerin canlanmasiyla entelektiiel bir hareketliligin yasandigi
donem olmustur. Muhammed b. Arafe ed-Deslki’nin yasadigr donem, Misir’in
derin bir doniigiim sancisi yasadigi, kalkinma (Nahda)!' hayallerinin sekillendigi
ve Bat1 etkisinin giderek gii¢ kazandig1 bir devre tekabiil eder. Modern Arap ede-
biyatinin baslangici, genelde Napolyon’un 1798’de Osmanli Misir’in1 iggaliyle
iliskilendirilir." Bu isgal, Misir’da sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik sahalarda
derin izler birakarak, modernlesme tesebbiislerinin tohumlarini atmustir.

1798’deki Fransiz iggalinin ardindan 1805 yilinda Misir yonetimi, Kavalali
Mehmed Ali Pasa’nin eline gegmistir. Kavalali, modernlesme reformlarina oncii-
lik etmis ve Bulak Matbaasi gibi sembolik gelismelerle, bolgedeki doniisiimiin
mimar1 olmustur. Napolyon’un Misir seferi, oryantalist perspektifte Arap uyanisi-
n1 ve Bati’nin bolgede oynadigi 6ncii rolii temellendiren bir doniim noktasi olarak
goriiliir.” Ozellikle H.A.R. Gibb®™ (6. 1971) gibi sarkiyatcilar, bu siireci modern
Arap diinyasinin baslangici olarak degerlendirmistir. Tarih boyunca Emeviler’den
Osmanlilar’a, Fatimiler’den Memliikler’e kadar pek ¢ok siyasi yapinin etkisiyle
sekillenen Misir, zengin bir kiiltiirel mirasa ve hareketli bir siyasi gegmise sa-
hip olmustur. 1798-1801 Fransiz isgali”’ ve 1882°deki ingiliz niifuzuyla birlikte,
Misir’in medeniyet tarihinde yeni bir evre baglamis ve modernlesme ideallerinin
sancili bir sekilde viicut buldugu bir donem yasanmustir.

Destiki, gliniimiize matbu ve mahtfit eserleriyle ulasmis, ilmi birikimiyle farkli
disiplinlere 151k tutmus seckin bir alimdir. Belagat, nahiv, fikih, akaid, mantik ve
tasavvuf alanlarinda kaleme aldig1 eserleri, doneminin ilim diinyasinda derin et-
kiler birakmistir. Ancak Destiki, 6zellikle Arap dili ve belagat alanindaki ¢aligma-
lartyla taninmig, bu sahadaki eserleri glinlimiizde de degerini koruyarak dikkatle
incelenmeye layik bir miras olarak kabul edilmisgtir.

Arap diline ait bu eserlerinden 6ne ¢ikan Hdsiye ‘ald serhit-telhis, Hdsiye
‘ald mugni’l-lebib, Hdasiye ‘ald suziiri’z-zeheb, Hdsiye ‘ald serhi iimmi’l-berdhin,
Hagsiye ‘ale’s-serhi’l-kebir, Hasiye ‘ald serhi’r-risaleti’l-vadiyye (‘Adudiyye),

U7 Ecehan Somuncuoglu, “On Dokuzuncu Yiizyilda Nahda Hareketi: Modern Arap Diisiincesinin Olu-
sumu, Kapsami ve Sinirlar1”, Marmara Universitesi Siyasal Bilimler Dergisi 3/1 (2015), 103-120.

U8 Sevki Dayf, el-Edebu’l- ‘Arabiyyu’l-mu ‘aswr fi Misr (Misir: Daru’l-Me‘arif, 1961), 11.

L. Wallerstein, Modern Diinya Sistemi Kapitalist Tarum ve 16. Yiizyilda Avrupa ve Diinya Ekono-

misinin Kokenleri, gev. L. Boyaci (Istanbul: Bakis Yayinlari, 2005), 1/35.

201 Jacob M. Landau, “GIBB, Sir Hamilton Alexander Roskeen”, TDV Islam Ansiklopedisi 14
(1996), 66-67.

211 Kamil Colak, “Misir’in Fransizlar Tarafindan Isgali ve Tahliyesi (1798-1801)”, SAU Fen Edebi-
yat Dergisi 2 (2008), 146-153.
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Hasiye ‘ald serhi seyhi’l-Islam Zekeriya el-Ensari, Hasiye ‘ald tahriri’l-kava ‘i-
di’l-mantikiyye gibi eserleri bulunmaktadir.””

Destiki’nin en 6nemli eserlerinden biri, Sadettin Teftazani’nin (6. 1390) Muh-
tasaru’l-meani (diger adiyla Muhtasaru’l-mutavvel veya es-Serhu’l-muhtasar)
adli eserine yazdig1 hasiyedir. Teftazani, belagat alaninda sistematik bir ¢aligma-
nin degerli 6rneklerinden olan Sekkaki’nin Miftdhu’l-uliim adli eserinin belagat
boliimiiniin serhi niteligindeki Kazvini’nin 7elhisu’l-miftah adli eserini serh
etmek amaciyla dnce Mutavvel’i kaleme almistir. Teftazani, Mutavvel’i, Abdiil-
kahir el-Ciircani’nin Deld ilii’l-i ‘cdz ve Esrdrii’l-beldga gibi daha 6nceki belagat
eserlerini inceleyerek 1347 yilinda tamamlamistir. Boylece, belagat ilminin
birikimini Mutavvel’e aktararak eseri zenginlestirmistir. Kendisinden bu eseri 6zet-
lemesi talebi tizerine sekiz yil sonra 1355 yilinda Muhtasaru’l-meani adli meshur
eserini kaleme almistir. Muhtasaru’l-medni, Mutavvel’in daha 6zli bir versiyonu
olmastyla dikkat ceker ve belagat ilmine ilgi duyan ancak Mutavvel gibi kapsamli
bir eseri okumaya vakti olmayanlar i¢in dnemli bir kaynak niteligi tasir. Muhtasa-
ru’l-medni, Arap retorigi ve belagati alaninda etkili bir kaynak olarak kabul edilir.
Destiki’nin bu esere yazdig1 hasiye ise, Teftdzani’nin eserini agiklamak ve yorum-
lamak amaciyla kaleme alinmis ve Arap edebiyati tizerinde biiyiik etki birakmustir.
Bu ¢ercevede, Muhammed b. Arefe’nin belagat tasavvuru, Teftazani’nin eserine
yazdig1 hasiye araciligiyla miitalaa edilebilir. Destiki, dilin yapisal 6zelliklerini ve
retorik figiirleri ustalikla kullanarak etkileyici bir tislup olusturmus, belagatin hi-
tabet ve iletisimdeki giiclinii vurgulamis ve kelimelerin dogru kullaniminin etkili
iletisim i¢in dnemini ayrintili bir sekilde ele almustir.

2. DESUKI’NIN BELAGAT TASAVVURU

Muhammed b. Arafe ed-Destiki, 19. yiizyilda klasik Arap belagat geleneginin
kavranmasi ve nesiller aras1 aktarimi hususunda kayda deger katkilarda bulunan
onde gelen ilim adamlarindan biri olmustur. Hagsiyetu I-muhtasari’l-me ‘ani adl
eserinin girisi, bu gelenegin temel kavramlarint detayli bir sekilde ele almasiyla
one ¢ikar. Destliki, ¢alismasinda yalnizca teorik agiklamalarla yetinmeyip, Arap
dilinin morfolojik (sarf) ve sentaktik (nahiv) 6zelliklerini de dikkate alarak, bela-
gatin pratik uygulamalarina da yer vermistir. Bu yaklasimiyla, dilbilimsel ve edebi
bir biitiinlik olusturmayi hedefleyen Destiki, belagatin inceliklerini hem teorik
hem de pratik agidan aydinlatarak, alana 6nemli bir katki sunmustur. Boylece
Destki’nin Hasiyetu 'l-muhtasari’l-me ‘dni adl1 eseri lizerinden belagat anlayisi ve
bu anlayisin Arap dili ¢alismalar1 baglamindaki 6zgiin yeri ortaya konulmustur.

Muhammed b. Arafe ed-Destki’nin belagat anlayisi, Hasivetu ' l-muhtasa-
ri’l-me ‘ani adl1 eserinde tezahtir eder. Bu anlay1s, dncelikli olarak i’cazii’l-Kur’an,

221 Kallek, “Destiki Muhammed b. Ahmed”, 9/214.
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fesahat, belagat ve mukaddime gibi temel kavramlarin derinlemesine analiziyle
kendini gosterir. Yazar, bu kavramlari sistematik bir sekilde ele alarak, klasik Arap
belagat gelenegine dair ayrintilt bir perspektif sunar. S6z konusu eser, belagatin
teorik temellerini ele almanin 6tesinde, Arap dilinin morfolojik ve sentaktik ya-
pistyla olan etkilesimini de inceleyerek disiplinler aras1 bir yaklasim sergiler. Bu
baglamda, Hasiyetu’I-Muhtasari’l-Me ‘ani, Desuki’nin belagat anlayisinin tespit
edilmesi ve klasik Arap belagat geleneginin 19. yiizyildaki konumunun degerlen-
dirilmesi agisindan kayda deger bir kaynaktir.

Desiiki, Arapcanin inceliklerinin anlasilmasinda belagat ilminin 6nemini vur-
gularken belagatin, Kur’an-1 Kerim’in i’cdzini anlamanin anahtari oldugunu belir-
tir. Destki, fesdhat ve belagat kavramlarini Teftdzani’nin (6. 1390) yorumlarina
yakin bir sekilde ele alir. Fesahati, bir mananin kelime, kelam ve miitekellim bo-
yutunda diizenli bir sekilde ifade edilmesi olarak tanimlarken, belagati ise buna ek
olarak mukteza-y1 hale uygunluk olarak agiklar. Desiki’ye gore fesahat, belagatin
6n kosuludur ve aralarinda umum-husus iliskisi vardir. Yani her belagat fesahat
olabilirken, her fesahat belagat degildir.”’

Kur’an’in benzersizligi (I’cazii’l-Kur’an) kavrami, Kur’an-1 Kerim’in edebi
iislubu ve icerik zenginligi agisindan ulasilamaz bir {istiinliige sahip oldugunu ve
bu nedenle taklit edilemeyecegini veya benzerinin liretilemeyecegini ifade eder.*
I’caz, hem Kur’an’mn dilsel ve edebi miilkemmelligini hem de bilimsel, tarihsel
ve metafiziksel iddialarinin dogrulugunu kapsayan ¢ok boyutlu bir kavramdir.
Bu iddialar, c¢agdas bilgi birikimi 1s1§inda siirekli olarak incelenmekte ve
tartistlmaktadir. Akademik arastirmalar, i’caz kavramini, dilbilim, edebiyat, tarih,
bilim ve teoloji gibi farklt disiplinlerden yararlanarak ele alir ve Kur’an’in ben-
zersizligini gesitli yonleriyle analiz etmeye ¢alisir. Sarfe teorisi®! gibi hipotezlerin
iiretildigi bu analizler, Kur’an’in dilsel yapisinin inceliklerini, anlatim teknikleri-
ni, tarihsel ve bilimsel verilerle iligkisini ve teolojik mesajlarinin derinligini anla-

23] Muhammed b. Arefe Destki, Hdsiyetii t-Desiiki, ed. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Mektebe-
tii’l-Asriyye, 2007), 1/136-221.

Nesvan Himyeri, Negvdn b. Said el-Yemeni, Semsu’l- ‘uliim ve devau kelami’l- 'Arab min el-
kuliim, ed. Hiiseyin b Abdullah el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), I-X1/4399; Eyytb b. Mlsa
el-Huseyni el-Hanefi Eb(’l-Beka’ Kefevi, el-Kiilliyydt, ed. Muhammed el-Misri Adnan Dervis
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 149; Muhammed b Ali b el-Kadi Muhammed Hamid b Mu-
hammed Sabir el-Faraki el-Hanefl, Kessdfu Istilahati’l-funiin ve'l- ‘uliim, ed. Ali Dahric (Beyrut:
Mektebetu Lubnén, 1996), 1-11/1371; Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklo-
pedisi 21 (2000), 403-406.

231 Sarfe teorisi, Kur’an’m benzersizligini (i‘cdzii’l-Kur’an), insanlarin Kur’an’a benzer bir metin
iiretme potansiyeline sahip olmalarina ragmen, Allah’in miidahalesiyle engellendikleri iddiasina
dayandirir. Bu teoriye gore, Kur’an’in meydan okuma (tehaddi) ayetlerine ragmen benzerinin
getirilememesi, insanlarin bu yeteneginin tanrisal olarak engellenmesinden kaynaklanir. Mutezile
kelamcist Nazzam (6. M.845) tarafindan ortaya atilan bu teori, Bakillani basta olmak tizere Siinni
alimler tarafindan elestirilmistir. Fahreddin er-Razi, Nihayetii 'l-i ‘caz fi dirayeti’l-i’cdz, ed. Bekri
Seyh Emin (Beyrut: Darii’l-ilm li’l-Melayin, 1985), 78-79; Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 140-141.

[24]
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maya yoneliktir. Destiki, Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerinin i’caz vasfina sahip ol-
dugunu, ancak belagat seviyelerinin farklilik gosterebilecegini belirtir. Kur’an’in
i’cazinin insaniistii bir seviyede oldugunu ve taklit edilemeyecegini savunur. O, bu
Ustlinliigi, dilbilgisi kurallarina uygunluguna, islubunun tutarliligina ve benzersiz
nazmina baglar.”

Destiki, mukaddime kavramini hem kitabin 6nsézii (mukaddimetu’l-kitab)
hem de bir ilim dalina giris (mukaddimetu’l-ilim) olarak ele alir. O, Teftazani’nin
mukaddimesini “mukaddimetu’l-ilim” olarak degerlendirir ve bir kitabin mukad-
dimesinin, kitabin asil amacina dahil olmadigini, ancak onu tamamlayici bir unsur
oldugunu belirtir. O, ayrica, mukaddime kelimesinin etimolojik kokenine de degi-
nerek semantik analizler yapar.””

Destiki’nin belagat anlayisi, klasik retorik geleneginin derinliklerine niifiz
eden ve bu gelenegin temel paradigmalarini yeniden yorumlayan bir tasavvura
dayanmaktadir. O, belagatin ana direklerini teskil eden meani, beyan ve bedi di-
siplinlerini yalnizca teorik ¢ercevede ele almakla kalmayip bu kavramlara yeni
anlam katmanlar1 yiikleyerek bir tiir entelektiie]l yorumlama pratigi sunmustur.
Destiki’nin yaklagimi, beldgatin siirlarint asarak dilin anlam evrenini genigleten
bir soylem insa etme gayreti olarak da okunabilir. Meani, beyan ve bedi sanatlarini
sadece dilin estetik fonksiyonlari {izerinden degil, ayn1 zamanda hakikatin temsili
ve anlamin ingas1 baglaminda yeniden konumlandirmasi, onun klasik belagat gele-
negine yaptigi katkinin felsefi derinligini gozler 6niine sermektedir. Bu baglamda
Destiki, belagati dilin yalnizca bir ifade araci olarak degil, ayn1 zamanda insanin
zihinsel ufkunu asan ve metafizik hakikate yonelen bir kap1 olarak telakki etmis
goriinmektedir. Onun eserlerinde, belagat, estetik bir zeminden epistemolojik bir
boyuta evrilerek, okuyucuyu hem dilin sinirlarinda hem de diisiincenin ufuklarin-
da bir yolculuga davet etmektedir. Bu yaklagim, Destiki’nin yalnizca bir belagat
alimi degil ayn1 zamanda dil ve anlam arasindaki varolussal iligkiyi kavrayan bir
diistiniir oldugunu da gostermektedir.

3. DESUKI'NIN MEANT TASAVVURU

Destiki, klasik Arap belagatin1 ayrintili inceleyen ve 6zellikle Teftdzani’nin ca-
lismalarma odaklanan 6zgiin bir isimdir. Teftdzan1’yi elestirel bir gézle okumasina
ragmen, ona saygisini her zaman korur ve farkli yorumlar1 degerlendirerek ¢ok yon-
lii bir bakis acis1 sunar. Meani, beyan ve bedi arasindaki iliskiyi inceleyerek, sdziin
dogru, etkili ve giizel kullanimi i¢in gerekli prensipleri detayli bir sekilde agiklar.

12681 Destki, Hasiyetii t-Destiki, 103.
27 Destki, Hasiyetii t-Destiki, 125.
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“Kasdetmek™” anlamindaki “ 22 kelimesinin ¢ogulu olan” « _slaz > ke-
limesinden alan meéni ilmi, s6ziin dogru zamanda, dogru yerde, agik ve akici bir
tislupla ifade edilmesinin prensiplerini inceleyen bir disiplindir. Her ne kadar Ze-
mabhseri (6. 1144) ve Razi (6. 1210) gibi 6ncii isimler bu alanda ¢alismis olsalar da
meani teriminin bugiinkii anlamiyla kullanim1 ve ilmin metodolojik gergevesinin
cizilmesi, Sekkaki’nin (6. 1229) dehasiyla miimkiin olmustur.®” Sekkaki, kendin-
den onceki caligmalari sentezleyerek ve belagat alanina yeni bir diizen getirerek,
meani ilmine hem anlam hem de yontem kazandirmis, boylece gelecek nesiller
icin yol gosterici bir kaynak olusturmustur.

Meéni ilmi, beldgat sahasindaki merkezi konumunu Kazvini’nin 7elhi-
su’l-Miftah adli eserinde 6zl bir bigimde tanimlanarak pekistirmis ve bu tarif,
sonraki birgok alim tarafindan temel basvuru kaynagi olarak benimsenmistir. Mes-
hur tanim s6yledir:

DAl a5 Ly ol pp ) Jablh 01530 4y i e a5

Arapg¢a soziin, durumun gerektirdigine uygun olmasint saglayan ozelliklerini
tamimaya yarayan bir ilimdir. Bu ifade, Meani ilmini, Arapga sozciiklerin kulla-
nildig1 baglama ve duruma (mukteza-y1 hale) uygunlugunun nasil saglanacagini
ogreten bir bilgi alani olarak tamimlar.” Esasen, soziin yerindeligini ve tesirini
belirleyen kosullar1 inceleyen bir bilim dali olarak Meani ilmi, Arap dilinin ince-
liklerini kullanarak etkili ve anlasilir bir iletisim kurmanin yollarini gosterir.

Kazvini’nin  Telhisu’l-miftah’da ortaya koydugu meani ilmi tarifi,
Teftazani’nin Muhtasaru’l-medani adli eserinde detayli bir serhe tabi tutularak
zenginlestirilmistir. Bu serh, konunun daha incelikli bir bigimde anlasilmasina
o6nemli katkilar saglamis, ardindan gelen Destki gibi isimlere de ilham kayna-
&1 olmustur. Destiki, Teftazani’nin serhine yazdigi hasiyede, ayni tarifi daha da
incelikli bir analize tabi tutmus, farkli alimlerin goriislerine de yer vererek ¢ok
yonlii bir tartisma platformu olusturmustur. Boylece meani ilminin anlasilmasi ve
yorumlanmasi noktasinda zengin bir akademik birikim ortaya ¢ikmistir.™”

28 Manzur, Lisdnu’l-Arap, 3146.

B Muhammed Ali Neccar Ibrahim Mustafa Ahmed Hasan Zeyyad, Hamid Abdulkadir, Mu ‘ce-
mu’l-vasit (Istanbul: Daru’d-Da‘ve, 1996), 2/633.

B9 Ahmed Matldb, Mu cemu l-mustalahati’l-belagiyye ve tetavurrihd (Irak: Matbaatu’l-Mec-
ma‘i’l-Ilmi, 1987), 3/277-279.

B el-Kazvini, Telhis, 12; Muhyiddin Dib Muhammed Ahmed Kéasim, Uliimu ’l-beldga (n.d.: el-Mii-
essesetu’l-Hadise, 2003), 259; Mustafa Emin Ali' el-Carim, el-Beldgatu’l-vddiha (Dimask: Daru
Kuba, 2007), 13; Besytni Abdulfettah Feyytd, //mu'l-medni (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1986),
12; Celaluddin Abdurrahman b Ebi Bekr Suytti, ‘Ukidu l-cuman fi ‘ilmi’l-me ‘ani ve'l-beyan
(Kahire: Daru’l-Imam Muslim, 2012), 6.

B2l Destki, Hasiyetii t-Destiki, 281-293.
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Desiiki, meani ilminin tarifini ele alirken klasik bir yontem izleyerek, metnin
anlagilmasini kolaylastiran agiklamalarin yani sira, mukadder sualler sorup ce-
vaplayarak konuyu titizlikle incelemistir.™ Teftdzani’nin Muhtasaru’l-medni’sine
yazdig1 hasiyede, meani ilminin beyan ilminden 6nce ele alinmasiin gerekgele-
rini aragtirmis ve gesitli yorumlar sunmustur. Caligmast boyunca odak noktasini
Teftazani’nin metni olusturmus, sarf, nahiv, mantik ve belagat gibi farkl disiplin-
lerden yararlanarak zengin bir perspektifle metni yorumlamistir.

Desiiki, Teftdzani’nin “belagatin birinci fenni meani ilmidir”® goérisiine ana-
litik ve elestirel bir yaklasimla yaklagir. Teftazani’nin beldgat ilimlerinin tanimla-
rint 6nceden yapmis olmasina ragmen bu ifadeyi kullanmasini “malumun ilan1”,
gereksiz bir tekrar olarak goriir. Ona gére, meani (anlamin dogrulugu), beyan (ifa-
de yontemleri) ve bediin (s6ziin glizellestirilmesi) ne oldugunu acikladiktan sonra
meaninin “birinci fen” oldugunu sdylemek anlamsizdir. Desiki’nin bu elestirisi,
metne ve detaylara verdigi onemi, ifadelerin siralamasinin bile anlami etkileye-
bilecegi konusundaki duyarliligini gosterir. Ancak Destiki, elestirel yaklagimina
ragmen Teftazani’nin sdzlerini reddetmek yerine anlamaya ¢alisir. Farkli dlimlerin
yorumlarina bagvurarak alternatif okumalar yapmasi, her olasiligi degerlendiren,
farkli bakis agilarina agik bir diisiince yapisina sahip oldugunu gosterir. Reddetmek
yerine anlama c¢abasi, onun akademik nezaket ve saygi anlayisini yansitir. Teftazani
gibi 6nemli bir isme elestiri getirirken bile, s6zlerini tamamen yanliglamak yerine
anlamli hale getirebilecek yorumlar arar. Amaci yikmak degil, anlamak ve daha
derin bir anlayisa ulagmaktir.

“Birinci ile kastedilen birincidir, yani kendisiyle hatalardan kag¢inilan sey
meani ilmidir” ciimlesindeki birinci kavraminm, &b Ze S5 385 s w60 - 959 S
ifadesiyle agiklandig1 gibi, “kitapta ele alinan ilk konu” anlamma geldigi vur-
gulanmaktadir. Yani, hatalardan kaginmayi saglayan ve dogru anlama ulas-
tiran birinci 6nemli husus, kitapta islenen ilk mesele olan meani ilmidir.
(3 o2 4 5785 g ) ifadesi, meani ilminin, istenen anlami engelleyen hatalardan
kaginmay1 saglayan bir ilim oldugunu belirtir. Baska bir deyisle, “birinci kisim”
yani arzu edilen manaya ulagmak i¢in gerekli olan ilk adim, meéni ilminin pren-
siplerini uygulamaktir. Teftdzani’nin bu agiklamalarindan sonra “birinci fen, ilm-i
meanidir” demesi, Destki’ye gore gereksiz bir tekrardir. Zira meani ilminin birin-
ci fen oldugu, zaten dnceki ifadelerden agikca anlasilmaktadir. Destiki bu tekrari
hasv, yani fazla ve anlamsiz bulur.®

Sonug olarak Destiki, meani ilmi konusunda Sekkaki, Kazvini ve Teftazani ile
ayni ¢izgide oldugunu belirtir. Kendi goriislerinin, bu isimlerin perspektifinden

B3 Destki, Hasiyetii t-Destiki, 281.
B4 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 281.
B3 Destki, Hasiyetii t-Destikt, 281.
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temelde farklilasmadigini ifade ederek onlarla ayni diisiince ekoliine mensup ol-
dugunu vurgular.k

Belagatin {i¢ temel disiplininden biri olan meani ilmi, soziin dogru ve etkili
kullanimi i¢in gerekli olan yerindelik sartlarini ve mukteza-y1 hale® uygunluk
prensiplerini ele alir. Beyan ve bedi (muhassinat) ile birlikte belagatin temelini
olusturan bu disiplin, diistincelerin ifadesi olan dildeki kelimelerin ustalikla kul-
lanilmasini ve anlamlarin dogru sekilde aktarilmasini saglar. S6zii bir cevher gibi
isleyerek muhatabin zihnine ve kalbine hitap etmeyi miimkiin kilan bu sanatta,
meani ilmi bir rehber gorevi goriir. Sozlerin yerli yerinde ve acik bir sekilde ifade
edilmesi, anlamin akic1 ve etkili bir bigimde iletilmesi i¢in gerekli kurallar1 ve
prensipleri 6gretir. Meani ilmi, edebiyatin temellerini olusturur ve sairlerin, yazar-
larin ve hatiplerin ustaligina katki sunar.®®

Destiki, meani ilminin bablarini, klasik belagat kitaplarindaki genel teamiile
uygun olarak sekiz boliim olarak ele almigstir. Bunlar; haberi isnadin halleri, miisne-
diin ileyhin halleri, miisnedin halleri, fiilin miiteallikatinin (miitemmimat-1 cimle/
mefuller) halleri, kasr, ing4, fasil ve vasil, iciz, itndb ve miisavat gibi bagliklardir.*?

Desiiki, meani ilmine katkisinda elestirel diisiinceyle saygi arasinda dengeli bir
yaklagim sergiler. Teftdzani gibi otoritelere yapici elestiriler getirirken nezaketini
korur. Metinlerdeki gereksiz tekrarlari elestirerek detaylara verdigi 6nemi ve ana-
litik diistince tarzini ortaya koyar. Farkli alimlerin goriislerini bir araya getirerek
sentez olusturur, boylece ¢ok yonlii bir bakis gelistirir. Geleneksel ¢erceve i¢inde
0zgiin yorumlar sunar, klasik metinlerle etkilesime girerek kendi katkilarini ortaya
koyar. Ayrica, agiklayici anlatimi ve sorularla ilerleyen yapistyla pedagojik bir du-
yarlilik gosterir. Desiiki, gelenegi sadelestirerek sistematik hale getirme gabasiyla
Arap beldgatinda 6nemli bir yere sahiptir.

4. DESUKI’NiIN BEYAN TASAVVURU

Liigat anlamu itibariyle “ayrilmak, birlesmek, a¢ik olmak, ortaya ¢ikmak, gorii-
niir olmak’” anlamlarina gelen Ot fiilinin masdar olan beyan kelimesi, Ezheri’ye

Bl Destki, Hasiyetii t-Desiiki, 282.

B7 Mukteza-y1 hal, konugsmacinin zaman ve zemin agisindan duruma dair unsurlari dikkate almasidur.
Ornegin, bir konugma vurgu gerektiriyorsa, vurgulu bir konusma yapilir; vurgusuz bir ifade iste-
niyorsa ise vurgudan kaginilir. Eger ciimlenin anlamu, tekid, itlak ve hazf gibi unsurlar1 gerekti-
riyorsa, climleyi o sekilde kurgulamak gibi. Kisacasi, Meani ilminin gerektirdigi kurallar1 uygu-
lamak olarak 6zetlenebilir. Bk. Mestid b Fahreddin Omer el-Horasani et-Teftazani, el-Mutavvel
ald t-telhis (Istanbul: Muharrem Efendi Matbaasi, 1310), 25; Destki, Hasiyetii t-Destiki, 292.

Askeri, es-Sind ‘ateyn, 1-3.

B9 Destki, Hasiyetii t-Desiiki, 296-299; Matliib, Mu cemu l-mustalahati’l-beldgiyye ve tetavurrihd,
3/276.

40 Eb Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I- ‘Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzimi, Ibrahim es-Samer-

[38]
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(6. 981) gore ayn1 zamanda fesahat ve belagat anlamlarini da igerir. Kelam bagla-
minda kullanildiginda ise beyan,; fasih, anlagilir ve belig anlamlarini ifade eder.*!

Beyan, terim olarak, bir anlamin farkli ifade bigimleri araciligiyla dile getiril-
mesini saglayan beceriyi ifade eder.”” Bir baska deyisle, bir soziin a¢ik veya ka-
pali sekilde, ¢esitli isluplar kullanilarak nasil anlatilacaginin kurallarini inceleyen
bilim dalidur.

Belagatin temel yapi taslarindan olan beyan ilmi ise genellikle meani ilminden
sonra ele alinan ve bu alanda ikinci sirada yer bulan bir disiplindir. Destiki de
pek ¢ok belagat uzmaniyla ayni yolu izleyerek ¢alismasinda beyan ilmini, meani
ilminden sonra incelemeyi tercih etmistir. Beyan ilmi, belagat disiplinleri arasin-
da Sekkaki tarafindan titizlikle islenmis ve meani ile bedi arasinda, yani ikinci
sirada konumlandirilmistir. Kazvini de bu siralamay1 benimsemis, Teftazani ise
Kazvini’nin yaklagimini serh ederken ayni yolu izlemistir. Destki de Teftazani’nin
eserini incelerken bu klasik siralamaya bagl kalmis, dahasi bu tercihin hakli ge-
rekgelerini ve hiisn-ii ta’lillerini degerlendirmistir.

Destiki’ye gore, beyan ilmi, meani ilminden sonra ele alinmalidir. Bu sira-
lamay1, miirekkebin miifrede olan iligkisine benzetir. Nasil ki miifred olmadan
miirekkep olusamiyorsa, meani ilmi olmadan da etkili bir beyan miimkiin degil-
dir. Meani ilmi, s6ziin anlaminin duruma uygunlugunu (mukteza-y1 hal) saglayan
temel kurallar1 6gretirken, beyan ilmi, dogru anlamin farkli iisluplar kullanilarak
daha acik ve etkili bir sekilde ifade edilmesini saglar. Yani 6nce dogru ve uygun
anlamin tespiti (meani), sonra da bu anlamin etkili ifadesi (beyan) gelir. Dolay1sty-
la, beyan ilminin prensiplerini kavramak, meani ilminin temellerine hakim olmay1
gerektirir. Bu iligki, tipki bir biitiin (kiil) ile onun pargasi (ciiz) arasindaki iligki gi-
bidir. Meani ilmi, beyan ilminin bir par¢ast konumundadir ve onun bilgisine sahip
olmadan beyan ilminin anlam diinyasini kesfetmek miimkiin degildir. * Ancak,
ibn Yakup el-Magribi (6. 1715) gibi bazi alimler bu gériise katilmayip farkli bir
siralama benimsemislerdir™!

ra’i, ed. Mehdi el-Mahz(m - Ibrahim es-Samerra’1 (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), I-VIII/75;
Ismail el-Cevherd, es-Sihdah: Tacu'l-luga ve sihahu’l-Arabiyye (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 120;
Manzur, Lisanu’l-Arap, 13/73.

“1 Eb( Manstr Muhammed b Ahmed Ezherd, Tehzibu 'I-luga (Kahire: Daru’l-Misriyye, ts.), 15/499.

1 Eb0’l-Meali Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman Kazvini, el-Izah fi ‘uliimi’l-beldga (Bey-
rut: Daru Thyai’l-Ulim, 1998), 163; Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi’l-me ‘ani
vel-beyan ve'l-bedi * (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 216; Yusuf Mislim Ebu’l-Addls, Med-
hal ila’l-beldgati’l-arabiyye (Amman: Daru’l-Mesira, 2007), 143.

431 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 3/5.

41 fbn Ya‘kib, Mevahibu'l-fetth, fi serhi telhisi’l-mifidh, thk. Halil Ibrahim Halil (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitibi’l-[Imiyye, 2003), 2/67.
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Destiki’ye gore fesahat, anlam karmasasini 6nler ve 6zellikle Arapga konus-
mayanlar i¢in bu ilmin 6grenilmesi biiylik 6nem tasir. Beyan ilminin belagatli bir
climle i¢in gerekli oldugunu savunanlar olsa da bu, belagatin sadece beyan ilmiyle
miimkiin oldugu anlamina gelmez. Bir lafzin manay1 tam ve eksiksiz igaret etme
uyumu (delalet-i mutabikiyet) bakimindan belig olmasi i¢in beyan ilmine ihtiyag
yoktur; asil ihtiya¢ duyulan, beldgatin kendisidir. Ancak anlam karmasasindan
kagimmak, 6zellikle de beyan ilmindeki uzmanlik ile miimkiindiir. Beyan ilmi-
nin bedi ilminden dnce gelmesinin sebebi, bedi ilminin beyan ilmine bagli, onun
unsurlarinin bir sonucu olmasidir. Beyan ilmi dogrudan belagatla ilgiliyken, bedi
ilmi, beyan ilmiyle elde edilen beldgat unsurlarini daha da incelikli hale getiren,
onlara eklenen sanatsal 6gelerdir. Bu nedenle Desiki, meani, beyan ve bedi sek-
linde bir siralama izlemenin en uygun bir yaklagim olacagini degerlendirmistir.!

Beyan ilminin tanimini daha iyi anlamak i¢in Kazvini, Teftazani ve Destiki’nin
bu tanim ¢ergevesindeki bakis acilarina ve odaklandiklari detaylara yakindan bak-
mak 6nemlidir. Desiki, hasiyesinde esas olarak Teftdzani’nin muhtasarini serh et-
meye odaklanmis olsa da, zaman zaman Teftazani’nin serh ettigi hedef metin olan
Kazvini’nin et-Telhis adli eserindeki agiklamalara da deginmektedir.

Yazar, Kazvini’nin et-Telhis adli eserinde beyan ilmini su gekilde tanimladigini
aktarmaktadir:

PN

mfm\rjmhs(_ghﬁtla@m,;ldh c‘_‘I_GLﬁTn'l.Ih'lef.J\_nf_'.,,ic. Y

Tek bir anlamin, onu ifade etme a¢ikligi bakimindan farkli yollarla ortaya
konulmasini konu edilen bir ilimdir. Beyan ilmi, bir anlamin farkl ifade yolla-
riyla, bu yollarin anlamin agikligina olan etkisine gore nasil sunulacagini 6greten
bir disiplindir. Basgka bir ifadeyle, bir anlamin ona delalet etme agiklig1 agisindan
farkli sekillerde ifade edilmesini anlamaya yarayan bir ilimdir.""

Kazvini’nin beyan ilmi tanimindaki “tek bir anlam” ifadesi ile “delaletinin
acikligi bakimindan ¢esitli yollarla” ifadesi, beyan ilmini meani ilminden ayiran
temel Ozellikler olarak degerlendirilmektedir. Bu ayrim, beyan ilminin odaklan-
dig1 hususlar1 daha net bir sekilde ortaya koymaktadir. Yine yazar, Teftazani’nin
Muhtasaru’l-meant isimli eserinde beyan ilmini su sekilde tanimladigini aktarir:
Lﬁ—‘Jl 5...;_'&.'«5 ,3:IJ=-:’ sS4l {slaall 3 "'-UM -‘CflﬁJ Ooesd 5t "-'-U=- IS e 1-@— perELA =Y ;

H._.n_uau_g ,|(mu\,1|cyjfdu)._,ﬁ\JJ(@j;§)

W1 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 3/5.
1ol el-Kazvini, Telhis, 102.
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“Beyan ilmi, belirli kavrayislara veya duruma uygun konusmalarla ifade edi-
len bilinen bir anlamin ilkeleri ve kurallari {izerinde yetkinlik saglayan bir meleke,
yani o anlama aciklik getiren farkli yollarla ifade edebilme becerisi kazandiran
bir disiplindir.”* Bu tariften, ifadelerin her birinin digerine gére maksadi ifade
etmede farklilik gosterebilecegi anlasilmaktadir. Asil amag, kastedilen o tek an-
lami, degisik anlatim bi¢imleri arasindan manaya delalette en agik ve en uygun
olan sekliyle ortaya koymaktir. Teftdzani nin tercih ettigi bu tanim, beyan ilminin
farkli ifade yollarini degerlendirme ve anlamin agikligini maksada uygun sekilde
aktarma konusundaki temel islevini vurgular.

Beyan ilminin her iki tarifinde de, hem Kazvini hem de Teftazani, tanimlarinda
gecen ( ) ifadesinin detaylarina dair acik bir agiklama yapmamislardir.
Ancak, Desuki bu ifadede gegen “farkli yollar”in ne oldugunu netlestirmis ve bun-
larin hakikat, mecaz, kinaye, tesbih ve istiare gibi unsurlar oldugunu belirtmistir.
Ayrica, uﬁ;.: lig_.ﬂgollarma ayr1 ayri ornekler sunarak, tariflere dair efradini cami,
agyarini man1 bir biitiinliik saglamay1 hedefledigini gostermistir. Bu yaklagimiyla,
beyan ilminin kapsaminin ve temel unsurlariin daha derinlikli bir sekilde anlasil-
masina katkida bulunmustur.’®

Destki, lafiz ile mana arasindaki iligkiyi ifade eden delalet kavramini detayli
bir sekilde agiklamig ve bu delalet tiirlerini 6rneklerle desteklemistir. Delaletin
ilk tiirdi, lafzin konuldugu mananin tamamina delalet etmesidir. Bu tiir delalete
mutibikiyye veya vaz’tyye adi verilir. ikinci tiir, lafzin konuldugu mananin bir
pargasina delalet etmesidir ve bu, tazammiiniyye olarak adlandirilr. Ugiincii tiir
ise, lafzin konuldugu mananin bir gerekliligine delalet etmesidir ve buna da iltiza-
miyye denir. Destki, bu delalet tiirlerinden mutabikiyye olani vaz’tyye olarak, ta-
zammiiniyye ve iltizamiyye olanlari ise akliyye delaletler olarak isimlendirmistir.
Destiki’nin bu agiklamalari, lafiz ve mana arasindaki iligkilerin daha sistematik bir
sekilde anlasilmasina katkida bulunmustur. !

Destliki’nin beyan ilmine dair genel agiklamalarina bakildiginda, bu ilmin {i¢
temel konuyu kapsadigint belirtmistir. Destiki’ye gore, bu konular tesbih, mecaz
ve kinaye basliklar1 altinda ele alinmig ve bu dogrultuda bir anlatim ydntemi
tercih edilmisgtir.*”

Destiki, Kazvini ve Teftazani’nin tanimlarindaki ( ) “farkli yollar”
ifadesinin belirsizligini gidererek, hakikat, mecaz, kinaye gibi unsurlar1 6rnek-
lerle agiklar. Bu, onun pedagojik kaygisini ve sistematik diisiince yapisini goste-

W Teftazani, Muhtasaru’l-me ‘dni (Muhtasar li serhi telhisi’l-miftdh) (Kum: Daru’l-Fikir, 1990),
183.

W1 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 3/5-9.
W1 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 3/16-17.
B0 Destki, Hasiyetii t-Destikt, 3/232.
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rir. Konuyu daha anlagilir kilmak ve somutlagtirmak i¢afis sk 3sterdigi agiktir,
Desiiki, meani, beyan, bedi siralamasimin gerekgelerini hiisn-ii ta’lil (giizel gerek-
celendirme) yontemiyle agiklar. Bu, onun sadece aktarmakla kalmayip gelenegi
sorguladigint ve mantiksal temellendirmeler aradigini gosterir. Siralamanin rast-
gele olmadigini, anlaml bir biitiinliik i¢inde oldugunu savunur. Destki, delalet
tiirlerini (mutéabikiyye, tazammiiniyye, iltizamiyye) detayli bir sekilde ele alarak
lafiz-mana iligkisini derinlestirir ve epistemolojik bir zemine oturtur. Bu, onun dil
felsefesine olan ilgisini ve belagati sadece sdylem diizeyinde degil, bilgi teorisi
baglaminda da ele aldigin1 gosterir. Destiki, farkli goriisleri (6rnegin Ibn Yakup
el-Magribi’nin siralama tercihi gibi) dikkate alarak kendi argiimanlarini gii¢len-
dirir. Bu, onun dogmatik bir yaklasim yerine farkli perspektifleri degerlendiren
ve sentez arayan bir diisiiniir oldugunu gosterir. Destiki, klasik belagat gelenegine
bagli kalirken ayni zamanda elestirel bir bakis agisiyla kendi yorumunu ve siste-
matigini getirir. Bu, onu “geleneke¢i” ve “yenilik¢i” uglar arasinda konumlandirir
ve donemin entelektiiel atmosferini yansitir. Boylece hem mirasi koruma hem de
onu gelistirme ¢abasi iginde oldugu anlagilir.

5. DESUKT'NIN BEDI TASAVVURU

Belagat terimi olarak bedi, manaya delaleti a¢ik ve durumun geregine uygun
olan sbziin, lafiz ve mana yoniinden giizellestirilmesini saglayan usul ve prensip-
leri (muhassinat) ele alan bir ilimdir. Kazvini’ye gore, meani ve beyan kaidelerine
riayet edildikten sonra, sdziin giizellestirilme yollarini inceleyen bir disiplindir.
Kisaca, meani ve beyan sartlarini tagiyan ifadeleri daha etkileyici hale getiren s6z
sanatlarini konu edinen ilim, “bedi ilmi” olarak adlandirilmaktadir.®"

Bedi kelimesi, edebiyatin ilk ¢aglarinda siire giizellik katan tiim sdz sanatla-
rin1 ve ifade zenginliklerini kapsayan genis bir anlama geliyordu.” Sair ve ayni
zamanda ilk dénem belagat alimlerinden halife Ibnii’l-Mu’tez (6. 908), bu zengin
belagat mirasini temel alarak Arap edebiyatinin ilk belagat kitab1 olan e/-Bedi adl
eserini kaleme aldi. Bu eser, Arap belagati ve edebi sanatlar iizerine yazilmis ilk
miistakil ¢alisma olma dzelligini tasimaktadir. Ibnii’l-Mu’tez, el-Bedi’de on sekiz
edebi sanati, Kur’an ayetleri, hadisler, sahabe sozleri ve eski Arap siirlerinden
Ozenle segilmis orneklerle agiklayarak ayrintili bir inceleme sunmustur.™

“Bedi” kavrami, edebiyat sahnesine Bedreddin Ibn Malik’in ustalik dolu do-

kunusuyla adim atmistir. “Ilmu’l-bedi” adiyla sekillenen bu yeni disiplin, Kazvini

51 Bedruddin Ibn Malik Ibnii’n-Nazim, el-Misbdh fi’l-me‘ani ve’l-beyin ve’l-bedi*, thk. Hiisni
Abdulcelil Yasuf (Kahire: Mektebetii’l-Adab, ts.), 73; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi‘”, TDV
Islam Ansiklopedisi, (1992), 5/320-322; M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi (Istanbul:
Gokkubbe Yayinlari, 2016), 153-155.

521 Destki, Hasiyetii t-Destiki, 1/99.
1 fsmail Durmus, “Ibnu’l-Mu‘tez*”, TDV Islam Ansiklopedisi, (2000), 21/143-147.
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ve diger belagat Gistatlarinin eserlerinde de kendine yer bulmustur. S6z sanatlarinin
incelikli diinyasini kesfe ¢ikan bu ilim, her bir ustasinin bakis agisiyla farkli bo-
yutlar kazanmistir. Sekkaki (6. 1229), anlam ve soyleyisle iliskilendirdigi 26 sa-
natla bedi ilminin temel taglarmi dosemistir. Bedreddin ibn Malik (6. 1287) ise bu
yapiy1 54 farkli unsurla genisleterek daha kapsamli bir gergeve ¢izmistir. Kazvini
(6. 1338) ise, 30 manevi ve 7 lafzi sanatla, toplam 37 unsurdan olugan daha 6zIi
bir bedi anlayis1 sunmustur.® Memliikler déneminin parlayan yildiz1 ibn Hicce
el-Hamevi (6. 1434), Hizdnetu’l-edeb ve gdyetu’l-ereb adli eseriyle bedi sanatlari-
nin doruklarina ulastigi bir ¢ag agmustir. 142 farkli s6z sanatini titizlikle inceleyen
bu abidevi eser, belagat alaninda bir basyapit olarak kabul edilmis ve bedi ilminin
engin zenginligini gézler dniine sermistir. Hamevi’nin bu essiz katkisi, s6ziin gii-
ciine ve ifade sanatinin inceliklerine duyulan hayranligi zirveye tagimistir.®

Desiiki, bedi sanatlarini ele alis biciminde selefi olan Sekkaki, Bedruddin Tbn
Malik, Kazvini ve Teftdzani’nin izinden giderek, bu kavramlari lafza dayali (mu-
hassinat-1 lafziyye) ve manaya dayali (muhassinat-1 maneviyye) olmak tizere iki
ana kategori altinda incelemistir.®® Desiiki’nin bakis agisina goére mana, soziin
kalbidir ve 6nce zihinde filizlenir, ardindan dile dékiilerek bigimlenir. Oyle ki,
anlamlar olmasaydi, sdzciiklerin varligina dahi gerek duyulmazd. ifade, anlamin
golgesidir yalnizca. Desiki, anlamin 6z, s6ziin ise ara¢ oldugunu vurgulayarak,
manevi giizelliklerin (muhassinat-1 maneviyye) lafzi giizelliklerden (muhassinat-1
lafziyye) once geldigini ve asil 6neme sahip oldugunu belirtir. Mana, varolusun
kaynagi, s6z ise onun digavurumudur.®”

Destki, Teftazani’nin ele aldig1 sanatlarin toplamda 30 oldugunu belirtmis ve
manaya ait bedi sanatlarini kendisi de otuz madde halinde su sekilde siralamistir:
Mutéabaka, miirdatii’n-nazir, irsad, miisakele, miizavece, aks, ruci’, tevriye, istih-
dam, leffii nesr, cem’, tefrik, taksim, cem’ mea’t-tefrik, cem’ mea’t-taksim, cem’
mea’t-tefrik ve’t-taksim, tecrid, mubalaga, mezheb-i kelami, hiisn-ii ta’lil, tefii’,
te’kidii’l-medh bi-ma yiisbihli’z-zem, te’kidii’l-z-zem bi-ma yiisbihii’l-medh, is-
titba’, idmac, tevcih, hezl, tecahiilii’l-arif, el-kavlu bi’l-mficib, 1ttirad.

Desliki’nin, lafzi sanatlar konusunda genel olarak Teftazani’yi takip ettigi an-
lagilmaktadir. Ele aldig1 lafza ait sanatlar ise sirasiyla cinas (tecnis),” reddii’l-a-
cliz ‘ale’s-sadr, secl’, muvazene, kalb, tesri’, luzimu ma yelzem, iktibas, tazmin,
akd, hal, telmfh, hiisnii’l-ibtida’, tahalliis ve intiha’ olmak iizere toplamda onbes
farkli sanat ¢esidi incelemistir. Destliki, “berd’atu’l-istihlal” sanatini, “hiisnii’l-i-

B4 el-Kazvini, Telhis, 347-408.

31 Ahmed Mustafa el-Maragi, Tarih ‘uliimi’l-beldga (Misir: Seriket Mektebet ve Matbaat Mustafa
el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1950), 162.

1581 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 4/7.
b7 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 4/8-9.
B8 Destki, Hasiyetii t-Destiki, 4/151-306.
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btida” sanatinin bir alt basligi olarak gérmiis ve bu sanati, on bes sanat arasinda
bagimsiz bir baslik olarak ele almamigtir.”

Desiiki, belagat anlayisinda lafizdan ¢ok manaya odaklanarak anlam merkezli
bir yaklagim benimser. Manevi bedi’ sanatlarina dncelik vermesi, belagati sadece
s6z oyunlar1 degil, derin anlam ve etkileyicilik araci olarak gordigiinii gosterir.
Bedi’ sanatlarini lafzi ve manevi olarak sistematik bicimde siniflandirmasi ve her
birini ayrintili incelemesi, onun analitik ve diizenleyici diisiince tarzini yansitir.
Sekkaki, ibn Malik, Kazvini ve Teftazani gibi alimlerle gelenek iginde bir diya-
log kurarak, saygili ama elestirel bir tutum sergiler. Ornegin, “bera’atu’l-istihlal”i
bagimsiz bir sanat olarak degil “hiisnii’l-ibtida” baglig1 altinda degerlendirmesi,
yorumlayici yaklasimini ortaya koyar. Ayrica, sanatlar1 6rneklerle agiklamasi ve
acik tanimlar vermesi, pedagojik bir kaygi tasidigint gosterir. Destiki, lafiz-mana
iliskisine dair vurgusuyla bedi’ ilmine teorik bir derinlik kazandirir; s6z sanatlarini
anlami giizellestiren araglar olarak konumlandirir. Sonug olarak, klasik gelenege
bagl kalarak 6zgiin katkilar sunan Destki, hem sistematik yaklasimi hem de teo-
rik derinligiyle belagat sahasinda dikkat ¢eken bir alimdir.

SONUC

Muhammed b. Arafe ed-Destiki’nin 19. yiizy1l Arap belagat diisiincesine 6nem-
li katkilar saglayan Muhtasaru’I-Medni hagsiyesi, gelencksel yaklagimlara elestirel
bir bakis agistyla, metin merkezli, karsilastirmali ve analitik yontemleriyle dikkat
¢eker. Desiiki, Teftazani’nin metnini temel alirken, ayn1 zamanda otorite kabul
edilen bu gibi isimlere saygisim koruyarak kendi 6zgiin yorumlarin gelistirir. Or-
negin, Teftazani’nin “belagatin birinci fenni meani ilmidir” ifadesini “malumun
ilan1” olarak nitelendirmesi ve “hasiv” (gereksiz tekrar) bulmasi, onun analitik
ve detayci bakis agisini gosterirken, ayni zamanda elestirilerini yikici degil yapici
bir sekilde sundugunun da bir kanitidir. Reddetmek yerine anlamaya ¢alisir, farkli
yorumlara bagvurarak alternatif okumalar yapar ki bu da onun akademik neza-
ket ve saygi anlayiginin bir gostergesidir. Destiki’nin ¢aligmalart metin odaklidir.
Teftazani’nin metnini satir satir inceler, kelimelerin siralamasina ve ifade segimine
dikkat ederek dilin inceliklerine ve anlamin niianslarina verdigi 6nemi vurgular.
“Birinci” kavraminin hangi anlama geldigi lizerinde durmasi, metnin derinle-
mesine okunmasi gerektigine olan inancini yansitir. Beyan ilminin tanimindaki
“( 1B 35k ) ifadesinin Kazvini ve Teftdzani tarafindan yeterince agiklanma-
digimi belirtip, bu “farkli yollar”1 6rneklerle netlestirmesi, metin merkezli ve ayni
zamanda analitik yaklagiminin bir 6rnegidir. Fesahat, belagat ve icaz gibi temel
kavramlari yenilikgi bir perspektifle yorumlayan Destki’nin ¢alismasi, elestirel ve
yenilik¢i iislubuyla sadece bir serh olmanin 6tesine geger. Anlamin derinliklerine
inmeyi ve okuyucuyu da bu siiregte aktif bir katilimer kilmay1 hedefler.

51 Destki, Hdsiyetii t-Destiki, 4/288.
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Kendi goriislerini Sekkaki, Kazvini ve Teftazani gibi 6nemli isimlerin goriisle-
riyle karsilastiran Desiki, hem gelenege bagliligini hem de kendi 6zgiin yorumla-
rin1 gelistirme ¢abasini ortaya koyar. Farkli alimlerin goriislerine yer vererek ¢cok
yonlii bir tartisma ortami olusturur ve okuyucuya farkli perspektifler sunar. ibn
Yakup el-Magribi gibi farkli siralama dneren alimlere de yer vermesi bu karsilas-
tirmali yaklagiminin bir pargasidir. Destiki’nin konulart detayli bir sekilde analiz
etmesi, mukadder sualler sorup cevaplamasi, meani ilminin beyan ilminden 6nce
ele alinmasinin gerekgelerini arastirmasi, delalet tiirlerini 6rneklerle agiklamast,
beyan ve bedi’nin kapsamini ve birbirleriyle iliskisini incelemesi, onun analitik
diisiince yapisinin énemli gostergeleridir. Bedi’de mana ve lafiz odakli sanatlari
ay1rip, mana odakli olanlari dncelikle ele almasi ve her bir sanata 6rnekler vermesi
de bu analitik yaklasimi destekler. Geleneksel yaklagimlari tekrarlamakla kalma-
yip kendi 6zgiin yorumlarini da katan Desliki, meani, beyan ve bedi arasindaki
iliskiyi miirekkep ve miifred 6rnegiyle agiklar ve anlamin 6zii, sdziin ise arag oldu-
gunu vurgular. Gramer, mantik, tefsir ve ulimu’l-Kur’an gibi farkl disiplinlerden
beslenen metodolojik yaklagimi, eserini disiplinler arasi bir nitelige kavusturur.

Sonug olarak Destiki’nin hasiyesi, hem dilbilimsel hem de metodolojik derin-
ligiyle Arap dili ve beldgati alaninda calisan arastirmacilar i¢in degerli bir kaynak,
ayni zamanda Islami ilimler tarihi agisindan da onemli bir baslangi¢ noktasidir.
Eserin incelikli analizleri ve 6zgiin yorumlari, klasik Arap belagatinin daha iyi an-
lasilmasi ve yeniden yorumlanmast igin bir rehber niteligindedir. Desiiki, Arap bela-
gatina kendi bakis agisini getirerek geleneksel Arap belagatini elestirel bir gozle
yeniden yorumlayan, metin merkezli, karsilastirmali ve analitik yontemleriyle 6ne
cikan 6nemli bir isim olarak tarihteki yerini almistir. Onun belagat tasavvuru, Arap
dili ve edebiyatinin daha iyi anlasilmast i¢in degerli bir kaynak niteligi tasimaktadir.
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Elif OZEL

A DIFFERENCE BETWEEN ARABIC LOGIC AND MODERN
LOGIC: AL-FIKR

ABSTRACT

This study on the subject of Arabic logic claims that its main difference from
modern logic stems from the conception of the reasoning (al-fikr). Firstly it pre-
sents compartmentalization of Arabic logic. Logical compartments are five uni-
versals, the ways of defining, propositions and their judgments, syllogism and five
arts/or syllogistic matter. By analyzing quoted excerpts, it reduces Arabic logical
thinking to the function of reasoning. In terms of either Arabic logic or modern
Logic, logic can be reduced to correct reasoning. When reduced, the fundamental
difference appears. The assessment reveals that modern logic relies only on propo-
sitional relations, while Arabic logical thinking relies on the dimidiate domain of
apprehension and judgment. The aim of the study is also to reveal this. Its sugges-
tion is that if a comparison is to be made between Arabic logic and modern logic,
it should start with the concept of al-Fikr. The method used is to put forward a new
thesis by synthesizing the data obtained and document analysis used in qualitative
research. In addition, it is to resort to textual comparisons. The data was collected
through document creation.

Keywords: Arabic Logic, Modern Logic, Avicenna, Al-Farabi.
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ARAPCA MANTIK ILE MODERN MANTIK ARASINDA BIR
FARK: EL-FIKR

Oz

Arapca mantik konusunu ele alan bu ¢alisma, onun modern mantiktan temel
farkinin akil yiiriitme (el-Fikr) anlayisindan kaynaklandigini iddia etmektedir.
Once Arapga mantigin boliimlendirilme bigimini sunmaktadir. Mantiksal boliim-
ler, bes tiimel, tanimlama yollari, 6nermeler ve yargilari, kiyas ve bes sanat/kiyas
meseleleridir. Caligma, alintilanan pasajlart analiz ederek Arapga mantiksal dii-
stintisii, akil yiiriitme fonksiyonuna indirgemektedir. Arap¢a mantik veya modern
mantik agisindan mantik ilmi, dogru akil yiiriitme ¢alismasina indirgenebilir. In-
dirgendiginde temel fark ortaya ¢ikmaktadir. Caligmanin amaci, modern mantigin
yalnizca onerme iliskilerine dayandigini, Arapca dili iizerine kurulu mantiksal
diisliniistin ise tasavvur ve tasdik gibi daha gii¢lii bir alana dayandigini ortaya
koymaktir. Onerisi ise, sayet Arapca mantik ile modern mantik arasinda bir kars1-
lastirma yapilacaksa bunun al-Fikr kavramiyla baslatilmasidir. Kullanilan yontem,
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nitel aragtirmalarda kullanilan belge analizi ve elde edilen verileri sentezleyerek
yeni tez ileri siirmektir. Bununla birlikte metinsel karsilastirmalara bagvurmaktir.
Veriler, dokiiman olusturma yoluyla toplanmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapca Mantik, Modern Mantik, Ibn Sina, Farabi.

e ok

INTRODUCTION

The discipline of logic, which was transmitted from ancient Greece to the
medieval Islamic world, in addition to being used as an instrument in some parts
of Islamic sciences, has been studied as an independent discipline, and the me-
taphysical elements it comprises have been discussed. This form of logic, which
has developed as its own discipline, can be called Arabic logic, as it is written
mostly in Arabic.

In the philosophy of contemporary logic, defining logic is an area of fervent
discussion. There are certain differences between the meanings attributed to logic
in modern logic and in Arabic logic. In our opinion, perhaps the most important
difference is related to the meaning of concept of reasoning (al- Fikr)." Generally,
in contemporary Western logic, reasoning has been given a meaning related to
purely propositional relations. Arabic logic, on the other hand, has been attributed
both an apprehensive and a judgmental meaning. That is to say, one of the reasons
for the difference between the two systems of logic in question stems from their
different conceptions of reasoning.

Should this aspect, which we present as one of the reasons for the difference,
be considered the most fundamental difference between the two forms of logic?
In other words, by reducing to a single reason, can we regard the other reasons as
derivatives of that reason? In our opinion, this is possible because both systems of
logic employ argumentative reasoning. The term “reasoning” herein connotes the
special forms of reasoning associated with the idiosyncratic operations of logic.
The term “reasoning”, however, used in contemporary Western logic and the term
al-fikr (reasoning)* used in the Arabic logic are not synonymous. It seems, howe-
ver, that logical thinking can be reduced to reasoning in both modern logic and
Arabic logic. Thus, it can be argued that the other differences also stem from these
two differences of perspective. In this study, I will both assert proofs/excerpts that
will support this claim through literary extracts following a chronological order

0 Aytekin Ozel, Aristoteles’in Analitikler Kurammmin Cagdas Yorumlar: Isiginda Bir Arap¢a Man-
t1k Metni Incelemesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 73-78. Our study was prepared in light of this
book by Ozel.

* Instead of al-fikr, hereafter, reasoning.
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and point to the differences in reasoning in the two systems of logic by referring to
conception of modern logic. In this respect, our study has an originality.

1. METHOD

1.1. Model of the Research

The method used is to put forward a new thesis by synthesizing the data ob-
tained and document analysis used in qualitative research. In addition, it is to
resort to textual comparisons. The data was collected through document creation.
Document analysis method was used to include literature review on Arabic logic
and modern logic phenomena, which is a qualitative research topic. As it is known,
document analysis method is a qualitative research technique” aimed at exami-
ning the information in the studies on the subject meticulously and systematically.

1.2. Data Collection Tools

The data obtained were selected and read in a way that would serve the purpose
of the study and an evaluation was made.” The old and new data obtained on the
subject were compared, and an effort was made to correct the idea of an articula-
tion between Arabic logic and modern logic, especially by making an evaluation
in the light of different logics. Social Sciences and Human Sciences are different
from each other. This study is a human scientific study and also a formal study.
Data is collected by recording, keeping notes, documenting and classifying.

1.3. Ethical Considerations
Both old and new period sources were used to understand how the subjects of
fate and freedom are related to each other. In all stages of the study, scientific rules

and principles were observed and research ethics were followed. The sources used
were cited appropriately and included in the bibliography.

2. FINDINGS

2.1. Logical Compartments with Organon in Arabic Logic

Alexander of Aphrodisias (approximately late 2™ cent. and beginnings of 3™
cent. A.C.), who is a Neo-Platonist commentator on Aristotle, subsumed Aristo-

2 Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii Dergisi 15 (2020), 173.

Bl Ramazan Sak, vd., “Bir Arastirma Yo6ntemi Olarak Dokiiman Analizi”, Kocaeli Universitesi Egi-
tim Dergisi 4/1 (2021), 230.
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tle’s books, Categories, On Interpretation, Prior Analytics, Posterior Analytics,
Topics, and Sophistical Fallacies under the name of Organon'™ It is generally
believed that Aristotle himself named his aforementioned pieces Organon. Ac-
cording to David Ross, however, this name was first coined by Alexander of Aph-
rodisias. According to the information Ross apprised, the term logic is not even
found in Aristotle’s works. This term (logica) cannot be predated before the time
of Cicero (106-43) and even in that era, it connoted dialectics. It is stated that the
first philosopher to use logikhe, in its Greek expression, with the meaning of logic
as we know it, was Alexander of Aphrodisias.”

Ammonius Saccas (3rd century A.D.), following the arrangement of Alexander
of Aphrodisias, raised the number of the Organon to nine by adding Aristotle’s
Rhetoric and Poetics and Porphyry’s (A.D. 234-c. 305) Eisagoge.®

Aristotle’s works, the systematical foundation of the discipline of logic, sub-
sumed under the name Organon, are regarded as the “compartments of logic”
within Arabic logic. When referring to logic, the books/chapters in various num-
bers from six to nine are understood. It is obvious that this distinction is inherited
from the Greek Aristotelian commentators. One of the reasons for this acquisition
stems from the fact that the sorting order of logical books has become an intellec-
tual tradition. As a proof of this, we can present the statements of Avicenna (980-
1037), which he wrote while introducing Kitab al—giﬁl, in al-Madhal, the first book
of the corpus of Kitah al-Sifa:

I started the incipit of the book [al-Sifa] with logic. With this, I aimed at ar-
ranging the books of the possessor of logic [Aristotle]... I introduced physical
science after logic. However, in the most part, I could not have been parallel with
the classification and the views of the man who is regarded as the pioneer [Aris-
totle] in this art.”"

It is understood both this from excerpt and Avicenna’s sorting order of the bo-
oks of logic below that this reorganizing is a tradition. Avicenna achieved his logic
studies, which correspond to the Organon and which were finalized by Ammonius
Saccas, with the names and sorting order below, without using the title Organon,
in his aforementioned corpus:

4 Mehmed Bayrakdar, [slam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), 59.

Bl S. D. Ross, 4ristotle (London & New York: Routledge, 1995), 21, 22. See for a speculation in
this matter, Aytekin Ozel, “Mantik ve Organon”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14
(2008), 147-159.

6] Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Bilim Yaymlari, 1996) 17, quoted, i. Madkour, L’Organon
d’ Aristote dans le Monde Arabes (Paris, 1934), 13.

1 Avicenna, “II. Analitikler” translated “Posterior Analytics” or “On Demonstration”, Kitabh al—S‘iﬁ,
trans. Omer Tiirker, A parallel Turkish-Arabic Text (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 4.
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1. al-Madhal (Introduction to Logic or Eisagoge)

2. al-Magulat (Categories)

3. al-Ibara (On Interpretation)

4. al-Qiyas (Prior Analytics)

5. al-Burhan (Posterior Analytics/ On Demonstration)

6.  al-Gadal (Topics)

7.  al-Safsata (Sophistical Fallacies)

8. al-Hitaba (Rhetoric)

9. al-Si‘r (Poetics)

Although the books written under these titles after Avicenna are but few, they
consistently preserved their place in ranking each as a matter of logic, but for one
exception. This exception is the topic discussed in Ca.tegories. We know from
Arabic logic books and from the madrasa (a traditional Islamic school) programs
still in existence that the chapters of logic (abwab) are as follows:

1. Five universals (al-Kulliyyatu al-hamsa)

2. The ways of defining (al-Qawlu al-Sarihu)

3. Propositions and their judgments (al-Qadaya wa Ahkamuha)
4. Syllogism (al-Qiyas)

5. Five arts/or syllogistic matter/or employing the domain of syllogism
(al-Qiyasu bi-hasabi al-maddah/al-sina‘atu al-hamsa).

Some logicians apprised the number to be ten by designing a chapter of words
(alfaz), which is addressed in five universal chapters, as a separate chapter. Yet,
according to many there remain nine chapters of logic.®

Although the reasons that Categories is not regarded as a chapter of logic
are outside the scope of this study, this expression of the Avicenna commentator,

81 Mahmid bin Hafiz Hasan al-Magnisi, Gadid-i Mugni al-Tullab (istanbul: Riza Efendi Matbaast,
1299), 11.
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Nagiraddin al-TasT (1201-1274), who was a influential writer of logic pieces in
the Islamic world, explicitly states that Categories are not regarded as a chapter
of logic: “There is no doubt in that the analysis of this is not among the subjects
belonging to logic”.” Moreover, even though Avicenna discussed Categories in
the definition inquiry in Kifab al-Nagat," the summary of al-Sifa, he did not in-
clude Categories in al-Isarat wa al-Tanbihat," which was the last comprehensive
philosophical summary and also one of the last five pieces he wrote.' His book,
al-I3arat, has been pivotal in logic studies in the Islamic world. As a result of his
approach in al-I3arat, the subject of Categories has not been included in almost
any Arabic books on logic.”

2.2. Arabic Logic and Nutq or The Two Missions of The Arabic Logic

Mantiq (logic) is the Arabic translation of the word Logike in Greek. We know
that the term logic is derived from “logos”. “Logikhos” means belonging to the
logos, that is, pertaining to reason.™ Magid Fahri argues that the Arabic term nutq
corresponds to the Greek “logos™ and that, like logos, it bears a dual meaning.™
Al-Farabi (870-950) addresses this subject:

The name of this word is derived from the nutq. This word (al-lafiz) has
three meanings before the ancients (qudama). The first one is the vocally
issued word (al-qawl). The thing inside (ad-damir) is; this, verbally rep-
resented by speech (1). The second is the word which has its roots in the
mind (al-nafs); these are the mental substances (al-ma‘qulat)" indicated by
the words (2). The third one is the power of the mind in the genesis of the
human. Human is distinguished by this power from the creatures other than
itself. Human possesses the mental substances (al-ma‘qulat), knowledge
(’ulim) and arts by this power. It decides on the issue of what or what not

Ul Avicenna, al-I$arat wa al-Tanbihat, with Nasiraddin al-Tasi’s Commentary on it, but includes
Tasi’s Commentary at the bottom of the passages, ed. by S. Dunya, vol. 1 (Bayrut, 1992), 190.

11 Avicenna, Kitab al-Nagat, ed. Magid Fahri (Bayrut, 1985), 116, 117.

M Avicenna, Isaretler ve Tembihler translated al-Isharat wat-Tanbihat to Turkish, A parallel Turkis-
h-Arabic Text, trans. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayncilik,
2005).

121 D. Gutas, Avicenna and The Aristotelian Tradition (Leiden: Brill, 1988), 140, 145.

31 Tahir Yaren, Ibn Sind Mantigina Giris (Ankara: Avrasya Yayncilik, 2003), 23.

04 Necati Oner, ibid, 13, quoted, P. Foulquie, “logique”, Dictionarie de la Lanque Philosophique
(Paris: PUF), 1885.

0S1 Fahri Magid, Islam Felsefesi Tarihi, trans. Kastm Turhan (fstanbul: Tklim Yaynlari, 1998), 128,
the footnote 24.

el Ma‘qulat is divided in two parts: The first is the meanings of individuals in the external world,
such as human beings and animals. The second is the meanings that are non-existent in the exter-
nal world, such as genus (al-gins) and species (al-tur), Talha Alp, Mantik: Isagoci Terciimesi ve
Mantik terimleri Sozligii (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2007), 20.
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to do with this power, distinguishes between the good and the bad deeds
with this (3).1"

Al-Farabf states this in reserve in another study:

“The name of this art is derived from the word nutq. This word indicates
three things according to the ancients (qudama): The mental substances of
the human indicate the power it can comprehend. Sciences and arts are at-
tained with this power, the good and the evil of the deeds are distinguished
with it (3). The second of these is the mental substances derived through
apprehension in human’s mind, these are called “internal speech” (2). The
third is to express what is inside lingually and it is called “external speech”.
Art of logic, given the laws for internal speech consisting only of mental
substances and given the laws common in all languages for external speech
consisting only of words, for the power of speech (natiqa), this power of
speech, in both phases, is directed to the right way, and in both of them, is
protected against the wrong (1),

Regarding the resources of Arabic logic, such a generalization could be made:
The mind that belongs to the human (al-Nafsu al-Insaniyyi), which is called the
speaking mind (al-nafsu al-natiqu), has two meanings/functions. One of them is
internal speech and the other is external speech. The reason for the derivation of
the name Mantiq (logic) is that it is implemented both on the level of external
speech, meaning speech itself, and on that of internal speech, being the apprehen-
sion of mental substances. From this aspect, logic strengthens the first and leads
the second in the right direction.

According to al-Magnisi, the term logic is used for nutq, meaning speech
(takallum), for apprehension of the universals (Idraku al-kulliyyati), and for the
laws of apprehending the universals (qawaniniha). From this aspect, logic as an
instrument corroborates the first, reaches the second, and matures the third. Here,
this instrument is termed mantiq due to its three functions.”” We can include the
first of these views of al-MagnisT in external speech and the second and third one
in internal speech.

7 See for the text translated into Turkish as a paragraph, Ali Durusoy, Ornek Ceviri Metinlerle
Mantiga Girig, (Istanbul: IFAV, 2010), 40, quoted, Al-Farabi, Ihsa’al- uliim, ed. by ‘utman Amin,
(Qahira, 1968), 781, 782.

U8 Al-Farabi, “al-Tawti’h fi al-Mantiq”, M. Kiiyel, Fardbi 'nin Bazi Mantik Eserleri, Farabi Kiilliya-
ti-say1:1, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1990),
Arabic Text 23, Turkish Text 29.

191 Necati Oner, ibid, 13.
200 Mahmad bin Hafiz Hasan al-Magnisi, ibid, 9.
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Considering the excerpts we quoted, we can argue that they determine the
ways of reasoning regarding (1) and (2). In this context, two missions of Arabic
logic can be mentioned. (2) The first is the apprehension of mental substances.
This is called internal speech. (1) The second is strengthening the transpiration of
internal speech in becoming external speech through executing individual laws in
languages.

2.3. Epistemic Aspect of the Arabic Logic

Aside from the distinction above, Arabic logic operates in an epistemic domain
that is theoretically divided into two as apprehensions (tasawwurat) and judgments
(tasdigat). This distinction has subsisted in the madrasas both in the Ottoman State
and in Turkey. We will now discuss this subject.

Al-Farabi and Avicenna are two major logicians of medieval Arabic logic.
Muslim logicians who regard Aristotle (384-322) as the first teacher (al-Mu‘allimu
al-awwalu), regard Al-Farabi as the second teacher (al-Mu‘allimu al-tani*”). He
was a philosopher who understood and summarized Aristotle in logic and in phi-
losophy and constructed his own system on this basis.”” As for Avicenna, a rather
creative logician, he had a logical theory different than that of Al-Farabi, despite
his utilizing Al-Farabi in comprehending the texts of Aristotle. For instance, Avi-
cenna had a different view from Al-Farabi even in defining logic.”

Naci Bolay (1942-2001) emphasizes that he has not encountered a distinction
between apprehension and judgment in the works he reviewed of al-Kind1 (801-
873), who is known as the first Islamic philosopher. According to Bolay, this dis-
tinction is made by Al-Farabi for the first time in the Islamic World.” This is true;
Avicenna also embraces the very same distinction. It is not, however, directly re-
lated to the classification of logic. Rather, it is a domain related to the use of logic
in that epistemic domain, based on the classification of knowing. That is to say, it
is a theoretical, epistemic distinction. In the following eras, this fragmentation has
occurred in the beginning of logical works as a domain where logic is being used.

21 {bn Haldlin, Mukaddime, trans. Halil Kendir, Vol. 2 (istanbul: Yeni Safak Kiiltiir Armagani,
2004), 702.

221 Mibahat Kiiyel, “Farabi“nin Peri Hermenias Muhtasar1”, Arastirma, 4, 1-10, (1966), 5.

231 Nicholas Rescher, Studies in the History of Arabic Logic (Pittsburgh: University of Pittsburgh
Press, 1963), 15.

24 Tony Street, “Arabic Logic”, ed. D. M. Gabbay, J. Woods Handbook of The History of Logic,
Volume 1, (Amsterdam: North Holland, 2004), 504-536; “Logic”, ed. P. Adamson, R. C. Tay-
lor, The Cambridge Companion to Arabic Philosophy (Cambridge: Cambridge University Press,
2005), 257-259; Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic (Pittsburgh: University of
Pittsburgh Press, 1964), 67.

231 Naci Bolay, /bn Sind Mantiginda Onermeler (Istanbul: M.E. B. Yaynlar1, 1994), 12.
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The excerpt below substantiates that the content of apprehensions and judg-

ments in the Islamic World for the first time also was determined by Al-Farabi:

“Knowledge is divided into two: apprehension and judgment... In my opin-
ion, exact judgment is judgment which is certainly true (yaqin). Exact ap-
prehension is to apprehend one thing with the thing that gives its essence
to it as a whole in a way as to be peculiar to it. That is, apprehending one
thing with the thing that its definition indicates®... The most deficient of
apprehensions is apprehensions generated by individual wordings indi-
cating one thing and the ones operating in this way. The most accurate of
apprehensions is apprehension formed by definitions”... In our opinion,
shortly, judgment is the belief of human (’n ya‘taqida) that the out-of-mind
existence of a thing (amr) being made judgment (hukum) on is in the shape
as is believed (mu’taqidun) in the mind. Most accurate judgment is the out-
of-mind situation being as it is believed in the mind... Certain is us believ-
ing in that way about the thing that judgment about it has occurred: As it is
never possible that the existence of the thing we believe in about that thing
(in external world) is (in the mind) different than the thing we believe in, at
the same time it is not possible that this belief could be differently. Such that,
considered a belief about the primary belief of a person, this belief cannot be
other than the primary belief for that person and it continues like this forev-
er... Approximately accurate judgment is dialectical (gadali) judgment; the
mind finding peace (suk@in) in one thing is rhetorical (balagi) judgment...”

Rephrasing the fragmentation we made above in other words, in the historical

process, the matters of logic are fragmented in the epistemic domain in this way:

1. Apprehensions: (a) Principles (Mabadi): Five universals (b) Purposes (Ma-

qasid): The ways of defining (al-Qawlu al-Sarihu).

2. Judgments: (a) Principles (Mabadi): Propositions and their judgments

(al-Qadaya wa Ahkamuha) (b) Purposes (Maqasid): Syllogistic forms
(al-Qiyasu bi-hasabi al-siirah) and syllogistic matters (al-Qiyasu bi-hasabi
al-maddah).

As will be seen later on, this conception of logic is theoretically very different

from contemporary Western logic.

Al—F?rébi, Kitab al-Burhan translated Posterior A nalytics_ or On Demonstration, trans. Omer Tiir-
ker, Omer Mahir Alper, A parallel Turkish-Arabic Text, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2008), 1.

Al-Farabi, Kitab al-Burhan, 24.
Al-Farabi, Kitab al-Burhan, p. 2.
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2.4. Conception of Reasoning in Arabic Logic

According to Al-Farabi, logic is “an art related with the things that lead the
power of thinking in all the situations when being mistaken is possible. It is an art
that teaches everything that will save from the wrong in all the matters that consist
of inference through the mind.”” He maintains, “science of logic is an introduc-
tion for all the sciences that employ reasoning”®”, and every judgment in every art
that employs reasoning occurs in the aforementioned forms.® It could be easily
understood that what is referred to here as reasoning is not merely reasoning, but
actually correct reasoning.

We can argue that, after Al-Farabi, reasoning has preserved its place in ex-
plaining logical thinking. This is clearer in Avicenna’s works. Avicenna divides
reasoning into two parts. If we express this more precisely, the reduction of logical
thinking to correct reasoning is rather explicitly apparent. He says in Kitab al-
Burhan that “The knowledge obtained through reasoning and occurred without be-
ing obtained through reasoning; Are two parts as that one is judgment and the oth-
er is apprehension. And the judgment obtained through reasoning occurs through a
kind of syllogism for us. And the apprehension obtained through reasoning occurs
through a kind of definition (had) for us.”*?

Now, let us note Avicenna’s view in his piece called al-Isarat wa al-Tanbihat:
“I mean by ‘reasoning’ here that which a human being has, at the point of re-
solving, to move from things present in his mind —Apprehensions or Judgments
(whether scientific, based on opinion, or postulated and already admitted) - / to
things present in it. /... Thus logic is a science by means of which one learns the
kinds of movements from elements realized in the human mind to those whose
realization is sought, / the states of these elements, the number of types of order
and form in the movements of the mind which occur in a valid manner and the
types which are invalid.”™

29 Al-Farabi, al-Tawti’h fi al-Mantiq, Arabic text p. 19, Turkish text p. 27.

B9 See for the text translated into Turkish as a paragraph, Ali Durusoy, ibid, p. 43, quoted, Al-Farabi,

al-alfazu al-Musta ‘mala fi al-Mantiq, edited by Muhsin Mahdi, (Bayrut, 1968), 1088.

See for the text translated into Turkish as a paragraph, Ali Durusoy, ibid, p. 43, quoted, Al-Farabi,
Sharhu al-giyas, in Muhammad Taki Danis Pazuh, al-Mantiqiyyat li Al-Farabr, (Kum, 1998), 16-
17.

Avicenna, “.I.L Analitikler” translated “Posterior Analytics’f or “On Demonstration”, Kitab ash-S-
hifa, trans. Omer Tiirker, A parallel Turkish-Arabic Text, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2006), 1.

I quote this passage from English translation of a/-lsarat wa al-Tanbihat. See Tbn Sina, Remarks
and Admonitions. Part One: Logic, trans. S. C. Inati, (Toronto: Universa Press, 1984), 47, 48. At
that place, “thought” was used for “al-fikr”. I have replaced this term with “reasoning”. “Con-
ception” was used for “tasawwur” and “assent” for “tasdiq”. I have replaced these terms with
“apprehension” and “judgment”, respectlively. See for the words apprehension and judgment in
Avicenna, A. I. Sabra, “Avicenna on The Subject Matter of Logic”, The Journal of Philosophy,
77 (1980), 746-764.

31

[32]

33]
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In al-Samsiyya, which was drawn under the impact® of the al-Iiarat wa
al-Tanbihat, reasoning is explained as “an arrangement of known things [in the
mind] that they lead to [the knowledge of] unknown things”.®™ This perspective
has been preserved by Gelenbevi Ismail Efendi (1730-1790) as well, who was the
last mathematician, logician, and one of the Islamic theologians of the pre-Reorga-
nization (1839) Ottoman State and who studied on a theoretical level.F® His logic
studies are also performed within the Avicennaian tradition of logic and they are
quite systematic and original.

In Gadid-i Mugni al-Tullab, which is taught as a commentary on al-AbherT (or
al-Abahr1) Eisagoge in contemporary illegal madrasas, the explanation of logic
and reasoning is as follows:

“Logic is a canonical instrument which protects the mind from mistake
in reasoning when complied with... as to reasoning is the arrangement of
acquired known things in aimed at acquiring unacquired things.””’

In the later period of the Ottoman State, logic also is understood as reasoning.
For instance, General Sirr1 the Creten (1844-1895) has began his work, which he
wrote in Arabic and Ottoman as follows: “Logic has two parts: Apprehensions and
judgments. The purpose of logic is to know the right and wrong of reasoning. As
to reasoning, is to organize a proof by drawing the known propositions as minor
proposition and major proposition in acquiring the unknown judgments. As to
acquiring the unknown apprehensions, it is to make a definition (tarif) making
unification and arrangement from the genus (gins) and the difference (fasl).”®

Herein, we should also discuss the conduct of reasoning in making arrange-
ments. It moves (harakat) in two ways. The first is moving toward principles

B4 Nicholas Rescher, Temporal Modalities in Arabic Logic (Dordtrecth: D. Reidel Publishing Com-
pany, 1967), 26.

B3] Nagmaddin al-Katibi, ar-Risala ash-Shamsiyya, trans. A. Spencer, in A. Spencer ed. Bibliotheca
Indica: A Collection of Oriental Works, no. 88: First Appendix to the Dictionary of Technical
Terms used in the Sciences of the Mussulmans, containing the Logic of the Arabians, Calcutta: F.
Carbery, (Bengal: Military Orphan Press, 1854), 2.

B3 Abdiilkuddiis Bing6l, Gelenbevi nin Mantik Anlayigt (Istanbul: M.E. B yay., 1993. According to
Bing6l, Galanbavi is considered the most emminent logician of his period. It is almost impossible
to find independent compilations, except individual commentaries and glossaries from the 15th
century to the pre-Reorganizations in Ottoman period. But Gelenbevi also wrote original com-
pilations about logic as in other domains. A. Bing6l, “Osmanli Diinyasi’'nda Mantik Bilimi ve
Egitimi”, Felsefe Diinyasi, 29 (1999), 12-20.

B71 Mahmiud bin Hafiz Hasan al-Magnisi, ibid, 9.

B8 Giridi Sur1 Pasa, Mi‘yaru al-Makal (istanbul: Mekteb-i Sandyi Matbaasi, 1303), 6. For
Categorical Propositions see Akman, Zehra Oruk, “The Structural Role of the Subject in
Categorical Propositions and Its Existential Import”, Journal of Social Sciences of Mus Alparslan
University, 12 (3), 2024, 1188-1196.
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through conclusions (matalib) in order to acquire principles (mabadi). The sec-
ond is moving toward conclusions through the principles in order to acquire form
(stirah). At this point, it differentiates from intuition (hads) because intuition is ab-
solutely not a movement; it is comprehension (intiqal). That is, it requires a swift
comprehension of the mind in order to move from principles towards results.™

This traditional perspective of logic is being maintained in existing illegal ma-
drasas.

2.5. The What of Logic and The Conception of Reasoning in Modern Logic

Lukasiewics says that,

“ ‘It is ususal to say that logic is formal, in so far as it is concerned merely
with the form of thought, that is with our manner of thinking irrespective
of the particular objects about which we are thinking’ This is a quotation
from the well-known text-book of formal logic by Keynes... The expres-
sion “form of thought” is inexact and it seems to me that this inexactitude
arose from a wrong conception of logic. If you believe indeed that logic is
the science of the laws of thought, you will be disposed to think that formal
logic is an investigation of the forms of thought.”“

He continues:

“It is not true, however, that logic is the science of the laws of thought. It is
not the object of logic to investigate how we are thinking actually or how
we ought to think. The first task belongs to psychology, the second to a
practical art of a similar kind to mnemonics. Logic has no more to the with
thinking than mathematics has. You must think, of course, when you have
to carry out an inference or a proof, as you must think, too, when you have
to solve a mathematical problem. But the laws of logic do not concern your
thoughts in a greater degree than do those of mathematics. What is called
‘psychologism’ in logic is a mark of the decay of logic in modern philo-
sophy. For this decay Aristotle is by no means responsible. Throughout
the whole Prior Analytics, where the theory the syllogism is systematically
exposed, there exists not one psychological term. Aristotle knows with an
intuitive sureness what belongs to logic, and among logical problems tre-

139

[40]

Mahmid bin Hafiz Hasan al-Magnisi, ibid, 85.

Jan Lukasiewics, Aristotle’s Syllogistic From The Standpoint of Modern Formel Logic, (Oxford:
Oxford University Press, 1954), 12. Keynes’s study in the quoted passage was noted in Luksiewi-
cs’s footnote in that way: J. N. Keynes, Formal Logic (London, 1906), 237.
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ated by him there is no problem connected with a psychical phenomenon
such as thinking. ™

We can assume that Lukasiewics explains the what of reasoning along with
the what of logic in modern logic through this paragraph because logical thinking
consists of sui generis reasoning. The reasoning referred to here is the logic/rea-
soning produced through propositional relations. The emphasis on Prior Analytics
is supports this view. Yet, this perspective, if we necessarily needed to include it,
would fit into the judgment part of Arabic logic. Arabic logic consists of two types
of reasoning: apprehensive and judgmental. From this perspective, logic is about
the correct reasonings constructed through conceptions and propositions. Given
that there are two different systems of logic, logic could, therefore, be reduced to
correct reasonings. The contents of these reasonings are different; they are two
different paradigms of logic.

In modern logic, the logic is generally defined as follows: “Logic in the sense
of formal or deductive logic is the study of correct reasoning. Reasoning is expres-
sed by arguments. An argument consists of a number n+1 of sentences Al,...,An,
B such that the first n ones are called the premises and the last one the conclusion
of the argument.”* These statements are but another proof of the intensification
of modern logic solely on propositional relations.

Correct reasonings lead us to knowledge. Considering, with regards to Arabic
logic, that reasoning is a method based on apprehension, acquired knowledge is
definitional/apprehensive. In fact, the attained definitions are also propositions.
The reason the definitions are considered knowledge based on apprehension is be-
cause their acquisition is provided through various relations between the concepts
and, what stems from the conceptions are also ideas.

On this subject, Dogan Ozlem states:

“This situation has led to intense philosophical debates on whether the con-
cepts are generated from propositions or propositions are generated from
the concepts. The opinion that considers the concept as the smallest and
simple unit of thinking emphasizes that the propositions are generated from
the concepts. According to this opinion, there is no identicalness between
a concept as an idea, an opinion and its definition made through proposi-
tions. No definition exhaustively signifies a concept. On the other hand,
according to a view particularly supported by neopositivist philosophers in
our century, the simplest unit of thinking is not the concept but the propo-

B Jan Lukasiewics, ibid, 12, 13.
21 Teo Griinberg, Modern Logic (Ankara: METU Press, 2002), 1.
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sition. Thinking also is a performance realized only within and through the
language. For this reason, concept is not something outside the language;
it consists of propositions comprising the meanings of the words. But, neo-
positivists have developed this opinion through a parallelism they assumed
between thinking and the language. However, they have not been able to
prove this parallelism hitherto.”*!

This excerpt clarifies the issue of why the definitions are included in apprehen-
sions but not in judgments. This, however, is not the subject of this study.

Thus far, we have tried to explain the reasons and the basis of the difference
between the two systems of logic. Now we will summarize the results reached
throughout the article in the conclusion.

CONCLUSION

The conception of Arabic logic has developed the logic heritage that it acqu-
ired from the peripatetic era. In this context, it determines the chapters of logic
as “five universals”, “the ways of defining”, “propositions and their judgments”,
“syllogism”, and “five arts”. It operates in two epistemic domains called appre-

hensions and judgments.

In terms of either Arabic logic or modern Logic, logic can be reduced to correct
reasoning. When reduced, the fundamental difference appears. Logical arguments
are comprised of correct reasonings. What is referred as to reasoning in Arabic
logic is the logical arrangement of acquired known things aimed at acquiring the
unacquired things regarding apprehension and judgment. As for modern logic,
reasoning renders the logical arrangement of propositional relations. Therefore,
it is justified that Arabic logic and modern logic are two different systems of
logic that rely on the basis of theoretical perspectives. My advice is that if a
comparison is to be made between Arabic logic and modern logic, it should start
with the concept of al-Fikr.
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IMAMI RIVAYETLERDEKI YUCELTILMiS MEZHEP ALGISININ
TARIHSEL VE SOSYAL PSIKOLOJiK TEMELLERI

0z

Yiiceltilmis mezhep algisi, bir mezhebin abartili benlik algisint ve muhalifleri-
ne yonelik dislayict tutumunu ifade eden bir terimdir. Kisinin kendi grubunun (ig-
grup) istisnai olduguna ancak diger gruplarin onun bu essizligini ve biyiikliigiini
yeterince fark edemedigine dair s6z konusu inanci, Sosyal psikolojide kolektif
narsisizm veya grup narsisizmi diye isimlendirilir. Bu ¢aligmada s6z konusu olgu-
nun Imami rivayetlere nasil yansidig1 tespit edilmeye galisilmistir. Bu rivayetlere
bakildiginda mezhep mensuplarinin Siilige tarihsel baglami asan bir iisttinliik at-
fettigi goriilmektedir. Tiim dini kazanimlar1 Sii olmaya has kilan tekellestirici bir
sOylem baskindir. Muhaliflerine yonelik olarak da yogun diismanlik hisleri dile
getirmektedirler. Mutlak iistiinliik algisina zarar veren durumlar karsisinda ise bir-
takim savunma mekanizmalar1 gelistirmislerdir. Hi¢ kuskusuz mezhep hakkinda
boyle bir alginin olusmasinda yasanan tarihsel tecriibelerin biiyiik etkisi olmus-
tur. Olumsuz sosyopolitik sartlar nedeniyle mensuplarini bir arada tutma ihtiyaci,
mezhebi asir1 yiliceltmeye ve muhaliflerini diglamaya yol agmistir. Mezhep i¢inde
birlestirici bir rol oynayan bu sdylem ise diger mezheplerle iliskilerde ayristirici
bir sonu¢ dogurmustur.

Anahtar Kelimler: islam Mezhepleri Tarihi, Imamiyye, Sia, Mezhep Algisi,
Kolektif Narsisizm.

e 2k

THE HISTORICAL AND SOCIO-PSYCHOLOGICAL FOUNDATIONS
OF THE GLORIFIED SECTARIAN PERCEPTION IN
IMAMI NARRATIVES

ABSTRACT

Glorified sect perception refers to a sect’s exaggerated sense of self-worth and
its exclusionary attitude toward opposing sects. This belief that one’s own group
is exceptional but that other groups don’t sufficiently recognize its uniqueness
and greatness is called collective narcissism or group narcissism in social psy-
chology. The aim of this study is to examine how this phenomenon is reflected
in ImamT narrations. An analysis of these narrations reveals that members of the
sect attribute to Shi‘ism a form of superiority that transcends its historical context.
There is a prevailing discourse that makes all religious rewards exclusive to the
Shi‘ites. They also express intense feelings of hostility toward their opponents.
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They have developed various defense mechanisms against situations that threaten
their perception of absolute superiority. Undoubtedly, historical experiences have
had a great impact on the formation of such a perception for the sect. Because of
difficult sociopolitical conditions, the need to keep members united led to glorif-
ying the sect and excluding its opponents. This discourse, which played a unifying
role within the sect, had a divisive effect on relations with other sects.

Keywords: History of Islamic Sects, Imamiyya, Shi‘ism, Sect Perception, Col-
lective Narcissism.

e 2 2k
GIRIiS

Varligini siirdiirmek isteyen her mezhep, hem mevcut mensuplarmi biinyesinde
tutmay1 hem de mezhebe yeni mensuplar kazandirmay1 basarmalidir. Siyasal des-
tek gibi dig faktorler bu konuda ona biiyiik avantajlar saglasa da mezhebin temel
kabullerinin de aralarinda yer aldig1 i¢ etmenler bazen daha belirleyici olabilmek-
tedir. Temel kabulleri itibariyle muhalifleri, bilhassa mensuplari tarafindan mesru-
iyeti sorgulanan bir mezhebin ashabini bir arada tutmas1 miimkiin degildir. Bunun
icin Oncelikle yapilmasi gereken hususlardan birisi, mezhebin mesruiyetinin ispat
edilmesidir. Ne var ki sadece mezhebin temel kabullerinin dogruluguna inanmak,
ona baglilig siirdirmek icin yeterli olmayacaktir. O mezhebe mensup olmanin
onemi konusunda da taraftarlarinin ikna edilmesi gerekmektedir. Bir anlamda “ni-
¢in” baska bir mezhebe degil de o mezhebe mensup olunmasi gerektigi hususun-
da zihinler berraklagtirtlmalidir. Zira “Biz istiiniiz, biz dogru yolday1z” tiirtinden
sOylem araglariyla tiyelerine 6z sayg1 verecek sosyal ve dinsel kimlikler insa ede-
memeleri, mezheplerin ayakta kalmasini zorlagtiracaktir." Sosyopolitik sorunlar
ve diigiinsel krizler gibi baz1 tarihsel gelismeler ise bu cabay1 daha acil bir ihtiyag
haline getirebilmekte, mezheplerin ileri gelenlerinin “biz kimiz ve diger mezhep-
lere gore nerede duruyoruz?” sorularina “mezhebi yiiceltici” sdylemler yoluyla
cevaplar iiretmelerine yol agmaktadir. Tarihi, siyasi ve sosyal sebeplerle gelisti-
rilen bu sdylem, mezhebe olabildigince genis bir ¢ergeve cizmektedir. Daha da
onemli nokta ise bir ddnemin acil ihtiyaglarinin sonraki dénemlerin gergekleri ha-
line gelebilmesi ihtimalidir. Yaganan yeni tecriibeler ekseninde birtakim paradig-
ma degisiklikleri ortaya ¢iksa ve ¢izilen cercevede daralma veya genislemelere yol
acsa da mezhebe yonelik genel bir bakis, her daim varligini koruyabilmektedir.?

01 Astm Yapict, Din, Kimlik ve On Yargt (Biz ve Onlar) (Seyhan: Karahan Kitabevi, 2004), 106-107,
110.

2 Benzer bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet Sever, “Abdiilkahir Bagdadi’nin el-Fark’inda Ote-
ki’nin Karakter Ozellikleri”, e-makaldt Mezhep Arastirmalary Dergisi 12/1 (2019), 153.
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Elimize ulasan kaynaklar itibariyle erken dénem Imami literatiir, mensupla-
rinin mezhepleriyle yogun 6zdeslikler kurmalarint saglayan ¢ok sayida rivayetle
doludur. Cogunlukla imamlardan yapilan bu yondeki rivayetler, mezhebi bir arada
tutmada onemli bir islev gormistiir. Kiigiik gaybetin basladig: ilk yillardan (3/9.
asrin ikinci yarisindan) itibaren kaleme alinan eserler ise boyle bir alginin sonraki
kusaklara da taginmasinda etkili olmustur. Bu ugurdaki bilinen ilk ¢aligmalardan
birisi Imamiyye’nin énde gelen alimlerinden Ebt Cafer el-Berki’ye (6. 274/888
veya 280/894) aittir. Onun e/-Mehdsin isimli kitabinin “es-Safve ve’n-nir ve’r-rah-
me” isimli boliimii Sii olmay1 yiicelten rivayetlerle doludur. Himyeri (6. 276/889)
ve Kiileyni (6. 329/941) gibi gaybetin ilk doneminde yasamis alimlerin eserleri de
onun kadar yaygin olmasa bile bu tiir rivayetler ihtiva etmektedir. Onde gelen Ah-
bari alimlerden Seyh Sadik (6. 381/991) ise bu yondeki rivayetleri derleyen belki
de en genis koleksiyonu kaleme almistir. Onun Fezdilii’s-Sia adli risalesi Sii-imami
olmanin karizmatik konumunu ortaya koyan ¢ok sayida rivayet igermektedir.

Biz makalemizde erken donem Ahbari ulemanin eserlerine miiracaat etmek
suretiyle onlarin yiiceltmeci mezhep sdylemi ve bunun yasanan somut tecriibelerle
iliskisi iizerine odaklandik.” Imami ulemanin mezheplerini yiiceltmek igin nasil
bir sdylem gelistirdigi, ni¢in boyle bir yola bagvurdugu, daha dogrusu bu sdyleme
yol acan siyasi ve sosyal hadiselerin neler oldugu gibi temel sorulara cevap ver-
meye gayret ettik. Bu amag dogrultusunda 6ncelikle yiiceltmeci mezhep sdylemini
oldugu gibi betimledik. Ardindan da bu tarihsel olgunun sosyal hayatin diger un-
surlartyla iligkisinin kurulmasina ve daha anlamli hale gelmesine yardimet olabi-
lecek dini, siyasi ve sosyal hadiseleri ortaya koyduk. Anlama-agiklama faaliyeti,
mezhebi olayn arka planini biitiiniiyle aydinlatmaya yo6nelik cabalari icerdiginden
ve alg1 gibi psikolojik bir olgunun sadece Temel Islami ilimlerle anlasiimas1 miim-
kiin olmadigindan disiplin farkliliginin miisaade ettigi 6l¢clide Sosyal psikolojinin
verilerinden de istifade ettik ve Imami séylemin Sosyal psikolojideki kolektif nar-
sisizm teorisiyle ne dl¢lide ortiistiiglinii sorguladik.

1. RIVAYETLERDEKI YUCELTILMIS SIILIK ALGISININ
GENEL CERGEVESI

Biitiin gruplar gibi Islam mezhepleri de kendileri hakkinda su ya da bu dii-
zeyde olumlu bir benlik algis1 gelistirmektedirler. Ne var ki mezhep hakkinda si-
yasal, sosyal ve dinsel kaygilarla gelistirilen olumlu algt ve buna hizmet etmeyi
amaclayan abartili sylemler, bazen tarihsel ger¢ceklerden tamamen kopuk bir zih-
ni gercekligin ortaya ¢ikmasina yol acabilmektedir. Ozsaygidaki degerlilik algisi,
mezhep mensuplarinda mutlak iistlinliik ve essizlik algisina doniisebilmekte, onlar

Bl [mami ulemanin mezhepleri adina gelistirdikleri seckinci dilin Siinnilere bakislarina etkilerini ele
alan 6nemli bir ¢alisma i¢in bk. Hanifi Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler (istanbul: Mana Yayinla-
11, 2016), 157-175.
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kendi gruplarina Tanr1’ya gercek anlamda inanan tek grup, muhaliflerine ise yol-
dan ¢ikmis inangsizlar olarak bakmaya baslayabilmektedir.”) Imami literatiir, bu
teorik ¢erceveyi dogrulayan ve mezhep olarak Siilige abartili bir 6nem atfeden
onlarca rivayetle doludur.

1.1. Secilmis Ziimre Algisi

1.1.1. Hak Dinin Yegane Temsilcileri

Imami rivayetlere gore bu mezhebin mensuplari, Allah’in Hz. Peygamber’den
(as) sonra dini kendilerine emanet ettigi 6zel insanlardir. Hz. Ibrahim’in biraktig
saf din, Hz. Peygamber’den sonraki zaman diliminde onlara emanet edilmistir.
Imamlardan ve onlardan bagka hi¢ kimse, [brahim (as) dini {izerine degildir. Do-
layisiyla din mensuplar1 arasinda Allah’a gercek manada kulluk eden onlardan
baska hi¢ kimse bulunmamaktadir.”’ Yine birgok rivayette imamiyye mensuplari-
nin elest bezmindeki ahitlesmeye sadik kalan tek ziimre oldugu ve burada belirle-
nen kisiler diginda hi¢ kimsenin isteseler bile ebediyyen Sii olamayacaklari ileri
striilmustiir.® Bu algidan hareketle kendilerini dine tutunulacak kulp, dinin serefi,
Islam’1n esas1 gibi 6vgii dolu niteliklerle anmislar, hatta “Allah’1n taraftarlari (Sia-
tullah), yardimcilar: (Ensarullah) ve askerleri (ciindiillah)” diye dogrudan Allah’a
izafetle isimlendirmislerdir.”” Neticede onlarin daveti beseri bir olusum olarak
mezhebe davet olmaktan ¢ikartilmis, yirittiikleri davetin “Allah’in dinine” davet
oldugu soylenerek Islam’a davet ile 6zdes hale getirilmistir.”) Mezhebin Islam ile
0zdeslestigi bu noktada mezhep dyle bir konuma yiikseltilmistir ki onlar olmasa
Allah’mn dininin ayakta duramayacagi, hatta gokten bir damla yagmurun bile yag-
mayacagi ileri siiriilebilmisgtir.”

1.1.2. Ehl-i Beyt Taraftarligina indirgenmis Ustiinliik Algisi
Imami muhayyilede segkin mezhep algisinin ana nedeni imamete verilen abar-

tili deger olmustur. Sii olmanin hak ettigi biitiin imtiyazlar, imamet konusunda
dogru yerde durduklari, imamet konusundaki dogru ve adil tercihi yaptiklar

4 Erich Fromm, Sevgi ve Siddetin Kaynagi, ¢ev. Selguk Budak (Ankara: Oteki Yaymevi, 2000),
81-82, 86; Kubat, “Hakikatin Tiimiinii Tekelinde G6rmek”, 3.

5} Ebd Cafer Muhammed b. Halid el-Berkd, Kitdbu I-Mehdsin (Kum: Daru’l-kiitiibi’l-Islamiyye, ts),
145,146, 147, 152, 167; Ebl Cafer Muhammed b. Ya’kib el-Kiileyni, e/-Kafi (Tahran: Daru’l-kii-
tiibi’l-Islamiyye, 1946), 8/36; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, Musennefatii’s-Seyh es-Sadiik (Kum:
Daru’l-Miicteba, 2008), 198-199, 208-211, 218-219.

61 Berki, Mehdsin, 135-136; Kiileyni, el-Kdfi, 8/36; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 203, 205.

1 Berki, el-Mehdsin, 146, 150; Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 196-198; Sahin, Siilerin Goziiyle
Siinniler, 170.

B Fazlb. Sazén, Muhtasaru isbati’r-rec ‘a (Kerbela: el-Atabetii’l-Hiiseyniyye el-Mukaddese, 2016),
58.

¥l Seyh Saduik, “Fezaili’s-Sia”, 203.
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inanci tizerine bina edilmistir.'” Rivayetlere bakilirsa Allah, onlar1 Ehl-i Beyt’i
destekleme konusunda diger insanlar icerisinden 6zel se¢mis, Allah’in ipine tu-
tunmalarini saglamig, peygamberimiz ve imamlarla ayni tabiatta yaratmigtir.!
Onlar, immet-i Muhammed igerisindeki, hatta tiim varliklar arasindaki en hayir-
11 kimselerdir."? Melekler bile her aksam buna sahit tutulmaktadir.™ Yine diger
mezheplerin olumlu neredeyse hicbir 6zelliginin olmamasinin nedeni de imamet
konusundaki tercihlerinden kaynaklanir. Ciinkii Ehl-i beyt sevgisi, onlara gore Is-
lam’mn esas1 ve biitiin ibadetlerin en faziletlisidir. Sirf kalpteki Ehl-i Beyt sevgisi
bile cennete girmede yeterlidir. Hz. Peygamber’den (as) ve imamlardan yapilan
rivayetlerle “her tiirli refahin, huzurun, ilahi rizaya ve nebevi sefaate mazhar ol-
manin sadece Hz. Ali’yi ve vasilerini sevip caniyla ve maliyla onlarin yanlarinda
yer alanlara mahsus oldugu, bu kimselerin diinyadaki biitlin insanlarin giinahiyla
Allah’m huzuruna gelseler bile mutlaka affedilecegi, imamlarin velayetini kabul
etmeyenlerin ise bin yil boyunca miittaki bir hayat yasamis olsalar dahi higbir
amelinin kabul edilmeyecegi” ileri stiriilmiistir.™ Bir bagka deyisle dine bagh
bir hayattan ziyade imamet konusundaki tercihlerin 6diil ya da cezada belirleyici
oldugu diistiniilmistiir. Hz. Peygamber’e (as) Hz. Ali’nin Allah katindaki konu-
mu soruldugunda sdyledigi iddia edilen bir sdzde ise “... Sunu kesinlikle bilin
ki namazindan, orucundan ve kiyamindan 6nce Ali’yi sevenin duasi kabul olu-
nur.” dedigi belirtilir.' Ali sevgisi, bir anlamda ¢aresizligin ifadesi olan duada
caresizlere uzatilan bir umut kapist olmus, duanin kabuli, diger higbir diinyevi
eyleme ya da ibadete degil, Ali’yi sevmeye bagli kilinmistir. Bunlar yaninda daha
bircok rivayette Imamiyye mensuplarinin sirf Ehl-i Beyt’i veli kabul edindikleri
icin “cennete girmede Oncii olacaklar1,” cehennemden azat edildikleri,’™® biitiin
zamanlarin en faziletli insanlar1 olduklar1 ve peygamber zamanindaki miicahitler
konumunda bulunduklari,™ yataklarinda dlseler bile Hz. Peygamberle birlikte sa-
vagmis ve sehit olmus kimseler arasinda sayilacaklar1,”” yine Allah’in kalplerine

U Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler, 159.

U Berki, el-Mehdsin, 132, 134, 135; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 205-206; a.mlf., “Sifatu’s-Sia”,
Musennefati’s-Seyh es-Sadiik (Kum: Daru’l-Miicteba, 2008), 133.

21 Berki, el-Mehdsin, 171; Seyh Miifid, e/-Emali (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993), 308; Sahin, Siilerin
Goziiyle Siinniler, 160.

131 Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 205.

4 Berki, el-Mehasin, 150, 153.

51 Berki, el-Mehdsin, 147, 152, 168, 172; Kiileyni, el-Kdafi, 1/443-444, 4/60, 8/34; Seyh Sadik,
“Fezaili’s-Sia”, 199, 200, 204, 205, 208-212, 218-219; a.mlf., Hisal, 2/430; Sahin, Siilerin
Goziiyle Siinniler, 159.

16l Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 190.

U7 Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 196-198.

81 Beled, 90/14, bu sekilde tefsir edilmistir. Bk. Kiileyni, e/-Kafi, 1/430; Seyh Sadik, “Fezai-
li’s-Sia”, 212.

W91 Fazl b. Sdzan, Muhtasaru isbdti 'r-rec ‘a, 58.

201 Berki, el-Mehdsin, 172-174.
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yerlestirdigi hikmet sayesinde diinyaya ve olaylara Allah’in nuruyla baktiklari,”
seytanin onlar1 Allah’in yolundan uzaklastirmasinin asla miimkiin olmadigi*”iddia
edilmistir. Yani cehennemden kurtulmanin ana nedeni olarak inan¢ ve eylem bii-
tiinliigii gergevesinde biitiin bir hayatn Islam’a gore dizayn edilmesi degil, sadece
imametin kabul edilmesi gosterilmistir. Mezhebin alamet-i farikasi konumunda-
ki bu goriis, diinyaya Allah’in nuruyla bakmak ve ahirette kurtulusa ermek igin
gerekli, hatta yeterli bir sart olarak takdim edilmis, kendilerinin ve digerlerinin
Allah katindaki konumunu belirleyen en temel inang umdesi haline getirilmistir.
Boylece mezhebin beseriligi kabul edilmemis, Allah adina konusan bir grup algisi
insa edilmistir® Ileride iizerinde duracagimiz iizere onlar1 elestirenlerin Allah’1
elestirmis sayilacagina dair tasavvurun arkasinda da s6z konusu algi yatmaktadir.

1.1.3. Biyolojik, Fizyolojik ve Sosyolojik Yasalarin inkar

Imamiyye’ye atfedilen mutlak iistiinliik, dini bir grup olmalari dolayistyla 6n-
celikle dini alanda yogunlasmis olsa da sadece bununla simirl degildir. imami bi-
linci besleyen rivayetlerde onlara dyle nitelikler atfedilir ki Sif olmanin biyolojik,
fizyolojik ve sosyolojik birtakim yasalardan azade olmay1 saglayacak kadar dnem-
li bir aidiyet oldugu ileri siiriilmiistiir. Mesela bir rivayette onlarin hastalanmasi-
nin imamlarini da hasta ettigi, iiziintiilerinin imamlarini da tizdiigii, sevinglerinin
imamlarim1 da sevindirdigi belirtilmistir.” Yani seving ve Uziintii gibi duygusal
durumlari yani sira hastalik gibi biyolojik durumlarda bile imamlarla 6zdeslik
kurulmustur. Bir bagka rivayette de Hz. Peygamber’in Ali taraftarlarinin “ciizzam,
alaca (vitiligo) ve delilik” hastaliklarindan emniyette oldugunu sdyledigi iddia
edilmistir.” Bir bagka ifadeyle rivayet, sirf mezhebi aidiyet nedeniyle bazi tabiat
yasalarindan azade olduklar: algisi insa etmis, kuvvetle muhtemel zamanin veya
zeminin amansiz hastaliklarina kars1 mezhebi bir giivenlik duvari olarak goster-
mistir. Yine bir rivayette onlarin rahat ve giizel bir dogumla diinyaya gelecekleri
belirtilerek™ her insan gibi normal bir dogumla diinyaya gelmeyecekleri ileri sii-
rilmiistiir. Cafer es-Sadik’tan yapilan bir rivayette ise onun “Kiyamet giinii bizim
ve taraftarlarimiz disindaki tiim insanlar annelerine nispetle ¢agrilacaklardir. Ciin-
kii bizim aramizda zina mahsulii bir cocugun olmasi asla s6z konusu degildir.””"
dedigi iddia edilir. Bu rivayet, bir grubu genel insani tablolun digina koyma gibi
bir sdylem icermekte, Sii olmanin zina gibi beseri bazi durumlardan miistesna ol-

211 Seyh Sadik, “Fezaili’s-$ia”, 191, 205-206, a.mlf., “Sifatu’s-$ia”, 133.

221 Hicr, 15/42’¢ atif yapilir ve burada bahsedilen kisilerin imamlarla taraftarlari oldugu iddia edilir.
Bk. Seyh Saduk, “Fezaili’s-Sia”, 210.

Mezheplerin beseri yonii hakkinda bk. Kubat, “Hakikatin Tiimiinii Tekelinde Gérmek”, 5
Seyh Saduk, “Sifatu’s-Sia”, 133.

Seyh Saduik, Hisal, 2/430; Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 162.

Seyh Sadik, Hisdal, 2/430; Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 162.

Berki, Mehasin, 139, 141; Seyh Saduk, Sifdtu’s-Sia, 147.
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dugunu ileri siirmektedir. Oysa zina eylemi ve buna bagli zina mahsulii gocuk, her
dinin, her mezhebin ve her inancin mensuplari arasinda bulunabilir.

Bazi rivayetler ise mezhebe mensubiyete mitolojik bir perspektif kazandir-
makta ve bu diinyanin gercekleriyle baglari biiyiik oranda kopartmaktadir. Mesela
bir rivayette peygamberimizin (as) Hz. Ali’ye “Insanlar1 daha bedenleri yaratil-
madan 6nce toprak halindeyken gordiim. Senin ve taraftarlarinin (sianin) yanina
gidip onlar i¢in bagiglanma diledim.” dedigi iddia edilir.”® Yani Ali taraftarligi,
tarihi, siyasi, sosyal sebeplere degil de daha bedenler yaratilmadan 6nceki bir sii-
recin liriinii olarak sunulur. Allah’in onlar1 diger insanlar i¢erisinden 6zel segtigini,
6zellikle onlarin Allah’in ipine tutunmalarini sagladigini, hatta onlari buna uygun
sekilde ¢ok ozel bir topraktan yarattigini ileri siiren rivayet” de benzer bir pers-
pektif ortaya koyar. Yani Sii olmayi, kesbi bir tecriibeye ve bu diinyanin dinamik-
lerine degil ilahi bir takdire ve vehbi bir liitfa dayandirir.

1.2. Yiiceltilmis Mezhep Algisinin Savunma Mekanizmalari

Bazen algiyla olgu arasinda derin ugurumlar olabilmekte, mezhebe yonelik
mutlak istiinliik algisina ragmen bunun sosyokiiltiirel hayatta higbir karsilig1 bu-
lunmayabilmektedir. Bu durumda mezhepler, kendi iglerinde tutarlilig saglamak
amaciyla sdyleme yeni unsurlar katmak, birtakim savunma mekanizmalartyla du-
rumu mesrulagtirmak zorunda kalmaktadirlar.

1.2.1. Acwyi ve Fedakarliklari Kutsama

fleride daha ayrmtil bir sekilde iizerinde duracagimiz iizere Imamiyye’nin ilk
iki asirlik tarihi biiytik sikintilar igerisinde gegmistir. Bu siire¢, yukarida genel bir
fotografini ¢ektigimiz iistiin mezhep algisiyla ¢elismekte ve zihinsel bir krize yol
agmaktadir. Algiyla olgu arasindaki s6z konusu orantisizlik, imami rivayetlerde
mevcut durumu kaderlestiren ve aciy1 kutsayan bir dil lizerinden mesrulastirtlmas,
dezavantajli toplumsal ve siyasal konumlarina bizzat peygamberimiz iizerinden
ontolojik bir mesruiyet atfedilmistir. Mesela bu yondeki rivayetlerden birisinde
azinlik olmalar1 Hz. Peygamber’in davet siireciyle mukayese edilmis, ilk baslar-
da ona da ¢ok fazla icabet edenin olmadigi belirtilmis, mevcut durum Hz. Pey-
gamber ile kurulan 6zdeslik lizerinden yticeltilmistir."” Yine Sii bilinci besleyen
bir rivayette “Hz. Peygamber’in (as) Hz. Ali’ye “onu yeryiiziinde ¢ogunlukla
zayif ve muhta¢ konumda olan kimselerin imam olarak kabul edecegini, bunlarin
insanlar katinda fakir bir konumda olsalar da Allah katinda yiice bir makamda

28 Seyh Saduik, “Fezaili’s-Sia”, 218.

29 Berki, el-Mehésin, 132, 134, 135; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 205-206; a.mlf., “Sifatu’s-Sia”,
Musennefati’s-Seyh es-Sadik (Kum: Daru’l-Miicteba, 2008), 133.

BO - Berki, el-Mehdasin, 159.
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olacaklarin1” haber verdigi ileri siiriilmiistiir."’ Oyle ki onlarin Ehl-i Beyt’i sevip
yanlarinda yer almalarimin kendi tercihlerinin bir {iriinii olmadig1, bu sevgiyi on-
larda Allah’in meydana getirdigi,*” hatta Sii olacaklarin sayisinin daha elest bez-
minde bizzat Allah tarafindan belirlendigi ve kiyamete kadar bu kimseler arasina
kimsenin katilamayacagi®? iddia edilmistir. Peygamberimizin onlar1 “g6zlerinden
fakirligin alindig1 kalpleri zengin insanlar” diye betimledigi yoniindeki rivayet™
de mevcut diinyevi konumlarina igaret etmektedir. Gortildiigii tizere rivayetlerde
mustazaf konum kutsanmus, hak bir mezhep olarak imamiyye nin nigin hala azimlik
ve diinyevi imkanlardan mahrum bir grup olduguna dair bir agiklama sunulmustur.

1.2.2. Ahirete Ertelenmis Umutlar

Imami rivayetlerdeki mutlak iistiinliik algismin bir diger yaygin savunma
mekanizmasi da ahirete ertelenen umutlar olmustur. Sii olmanin faziletleri zik-
redilirken ahirete yonelik vurgular baskin bir yer tutmus, mezhebin diinyadaki
durumunun aksine orada mutlaka kazangli ¢cikilacagr dile getirilmistir. Mesela bu
yondeki rivayetlerden birisine gore “(Cehenneme girecekler birbirlerine) soyle so-
racaklar: Nasil oluyor da vaktiyle kendilerini kotiilerden saydigimiz kisileri simdi
burada géremiyoruz! Onlari kiiglimseyip alaya almakla yanlis m1 yapmisiz, yoksa
gbzden mi kactilar?”® ayeti Sia’nin ve diismanlarinin durumunu agiklamaktadir.
Allah, bu ifadeler ile insanlarin goziinde kotii bir konumda bulunan imamiyye
mensuplarinin cennette nasil mutlu kilinacaklarini beyan etmistir. *® Benzer bir
baska rivayette ise “Onlar, Firdevs cennetlerinde Allah’a komsu olacaklar; diin-
yvada mahrum kaldiklar: seylere asla iizillmeyeceklerdir.” denilmektedir.”” Her iki
rivayette de diinyadaki sikintilar i¢erisindeki konum 6nce itiraf edilmekte, hemen
ardindansa ahirete ertelenen umutlar yoluyla yasanan acilar kutsanmaktadir. Ba-
zen ayni bazen de farkli bir rivayette yer alan “ahirette kimin odiillendirilecegi
ya da cezalandirilacagi konusunda onlarin sahitliginin belirleyici olacagi®® cehen-
nemdeki muhaliflerinin azaplarina son verilmesi igin onlara yalvarip yakaracagi™
yoniindeki iddialar ise bu diinyada bir tiirlii fark edilemeyen tistiinliiklerinin orada
mutlaka fark edilecegine dair kesin bir inang¢ inga etmekte, hak bir mezhep olup
olmadiklar1 yoniindeki biitiin siipheleri bertaraf etmektedir.

Seyh Saduk, “Fezailii’s-Sia”, 203-206.

Berki, el-Mehdsin, 149, 156.

Berki, el-Mehdsin, 135-136.

Seyh Sadik, Hisdal, 2/430; Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 162.
Sad, 38/62-63.

Kiileyni, e/-Kdfi, 8/36; Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 211.

Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 203.

Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 202-204.

Kiileyni, e/-Kdfi, 8/36; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 211.
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Imami rivayetlerin mensuplarina ahirette vaat ettigi hususlar, mezhebin iis-
tiinliigiinden asla siiphe etmemeyi saglayacak niteliktedir. Zira Sii olmanin ahiret
hayatindaki muhtemel biitiin sikintilardan kurtulusun ve cennete agilan kapilarin
yegéne anahtar1 oldugu defaatle vurgulanir®® Mutlaka cennete gidecekleri, sa-
dece cennetteki derecelerinin farkli olacagi, bunu da yapacaklar fedakarliklarin
belirleyecegi belirtilir.“ Oyle ki onlara gore Kur’an’da cennetten ve cennetlikler-
den bahseden biitlin ayetler, 6zel olarak Siiler hakkinda inmistir. Cehennemlik-
leri konu edinen her bir ayet ise muhalifierinin ve diismanlarinin durumunu izah
etmektedir.”” Onlar, Ehl-i Beyt’in velayetini kabul ettigi i¢in cehennemden azat
olmus olan firkadirlar.® Ustelik cehennemden azat olmak, bazi dindar imamilere
degil onlarin tamamina mahsus bir ayricaliktir™

Imami Siiler, sadece cehennemden kurtulmakla kalmayacaklar, cennette de gok
6zel makamlara sahip olacaklardir. Mesela cennette peygamberlerle, sehitlerle ve
Ehl-i Beyt’le ayn1 makami paylasacaklardir Onlerinde bir nur oldugu halde sirat
kopriisiinden kolayca gececekler, cennete peygamberimiz ve Hz. Ali ile birlikte
herkesten once gireceklerdir. Hal béyle olunca bazi rivayetlere gére mahser giini
hesaba bile ¢ekilmeyeceklerdir. Cennetin sekiz kapisi onlar i¢in agilacak, hesap
vermeden istedikleri kapidan gireceklerdir! Ciinkii diinyada ¢ektikleri sikintilar,
glinahlarina keffaret sayilacaktir.”’ Pegisik rivayetlerde ise hesaba ¢ekilecekleri,
ancak hesaplarinin peygamberlerin hesab1 gibi ¢cok kolay olacagi, peygamber ve
sehit olmadiklart halde bunlar gibi muamele gorecekleri, var olan giinahlarina da
peygamberimiz tarafindan mutlaka sefaat edilecegi, amel bakimindan zalim ve
kot birileri olsalar bile Allah tarafindan affedilecekleri, hatta koétiiliiklerinin iyi-
liklere tebdil edilecegi belirtilmistir Bir rivayette ise tevhid ehli igerisinde sade-
ce onlara mahsus bir ayricalik olmak {izere imami genglere azap edilmeyecegi,
yaglilara ise hesap bile sorulmayacagi ileri siiriilmiistiir.[49] Her haliikdrda mahser

I Berki, el-Mehdsin, 152; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 192.

411 Berki, el-Mehdsin, 153.

21 Bu kapsamda “Hicr, 15/47; Ahzab, 33/23; Zimer, 39/53; Mii’'min, 40/7; Stra, 42/5; Zuhruf, 43/67;
Duhan, 44/41-42; Muddessir, 88/39-40” basta olmak tizere bir¢ok ayete atif yapilmstir. Bk. Berki,
el-Mehdasin, 155, 171; Kiileyni, el-Kdfi, 8/35-36; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 208-212.

1 Beled, 90/13’¢ atif yapilmustir. Bk. Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 211.

#1 Seyh Sadak, “Fezailii’s-Sia”, 227-228.

%] Bu kapsamda Nisa, 4/69’a atif yapilmistir. Bk. Kiileyni, e/-Kdfi, 8/35-36; Seyh Sadik, “Fezai-
li’s-Sia”, 191, 210-211.

ol Seyh Sadak, “Fezaili’s-Sia”, 190, 201, 203, 222; a.mlf., Hisdl, 1/254, 2/402-403, 2/430.

471 Berki, el-Mehdsin, 172-174.

W1 Berki, el-Mehdsin, 152-154, 170, 168, 172; Ebii’l-Abbéas Abdullah b. Cafer el-Himyeri, Kur-
bu’l-isndd (Beyrut: Miiessesetii ali’l-beyt, 1993), 102; Seyh Sadik, Hisdl, 2/402-403; a.mlf.,
“Fezailti’s-Sia”, 190, 200, 218-219

W1 Kileyni, el-Kdfi, 8/33-36; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 206-207.
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giinii diger herkes biiyiik bir korku yasarken onlar ne korku ne de hiiziin yasaya-
caklardir.® Baz1 peygamberler dahi onlara imrenecektir.”!

Mahser meydani ve cennet tasvirlerinde oldugu gibi 6liim ani ve kabir hayati
hakkinda yapilan mezhep temelli betimlemeler de diinyada yasanan onca sikintiya
ragmen hala kazanan olduklarina yonelik bir agiklama sunmaktadir. Zira Allah’in
6liim melegini onlara aynen peygamberlere gonderdigi gibi gonderecegi, cennet-
teki mekanlarmin kendilerine gosterilerek hi¢ hissettirilmeden ruhlarinin bedenle-
rinden ¢ikartilacagi, kabirde sorguya cekilmeyecekleri, kiyamet giinii kabirlerinden
yiizleri parlak, gozleri seving i¢inde kalkacaklari iddia edilir.®? Biitiin bu ayricalikli
durumlara sirf ait olduklart mezhep nedeniyle layik olduklarmi diistinmeleri ve
bunu ¢ogunlukla mevcut mustazaf konumlartyla mukayese ederek ortaya koyma-
lar1, yasadiklart olumsuz kosullarin onlarda yarattig1 psikolojiyi, iistlinliik algisini
muhafaza etme ¢abasini ve tahayyiil ettikleri tstiinliiklerinin bir giin mutlaka anla-
stlacag yoniindeki beklentiyi ortaya koymasi bakimindan kayda degerdir.

1.2.3. Olumsuz ismi Kutsama

Mezhep isimleri, tarihi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarin etkisiyle anlamini
bulmus deger yiiklii kavramlardir. Bu yiizden de mezhep mensuplart kendilerini
6vmek amaciyla isimler verirken muhalifleri, daha bastan onlart mahkim etmek
amaciyla asagilayici isimleri tercih ederler. Cogu defa da egemenin dili baskin hale
gelir ve onun verdigi isim ile bu isme yiikledigi manalar, mezhepler i¢in meshur
olur. Her yergi teriminin hedef kitle hakkinda giivensizlik ve siiphe uyandirmasi,™
mezhebin imajina zarar vermesi nedeniyle insanlar dogal olarak bu tiir isimlerden
kurtulmak isterler. Bu baglamda Réfiza terimi, mezhep isimleri iizerinden ideolo-
jik savagin en fazla siirdiiriildiigii sembolik kavramlardan birisi olmustur.

Sozliikte reddedenler, kabul etmeyenler anlamina gelen Rafiza isminin sade-
ce Imamiyye’yi, biitiin Sii firkalar1 ya da Sia’nin gulat kollarini kasteden degisik
kullanimlar1 s6z konusudur.” Sonraki donemlerde bu sekilde bir gesitlilik olsa

B9 Berki, el-Mehdsin, 179; Himyeri, Kurbu’l-isndd, 101-102; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”,
196-198.
B Berki, el-Mehdasin, 181.

521 imami rivayetlerde 6liim an1 ve berzah alemi ile ilgili betimlemeler i¢in bk. Berki, el-Mehd-
sin, 155, 174-177, 179; Himyeri, Kurbu'l-isnad, 101-102; Kiileyni, e/-Kdfi, 3/128; Seyh Sadik,
“Fezailii’s-Sia”, 190, 196-198, 203, 215-216; a.mlf., Hisal, 2/430.

531 Yusuf Benli, “Rafiza Adlandirmasimin {lk Kullanimina iliskin Degerlendirmeler”, Hikmet Yurdu
1(2008), 42-43.

[ Réfiza isminin kullanimlarma yonelik kapsamli degerlendirmeler igin bk. Etan Kohlberg, “ima-
miyye Siast Geleneginde “Rafizi” Terimi”, Cev. Halil Ibrahm Bulut, Kelam Arastirmalar: 2/2
(2004), 118-119, 123; Yusuf Benli, “Rafiza Adlandirmasinin {1k Kullanimmna iliskin Degerlen-
dirmeler”, Hikmet Yurdu 1 (2008), 31-69; Metin Bozan, Imdmiyye Siasinin Olusumu (Istanbul:
ISAM Yaynlari, 2018), 40-43; Cemil Hakyemez, Sia ’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci Imam
el-Mehdi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017), 214-217.
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da 6zellikle 2/8. asri ikinci yarisindan itibaren daha gok Imamiyye’nin ilk tem-
silcileri igin kullanlmistir.* Dahasi bazi imamiyye muhalifleri, bu ismin onlara
bizzat Hz. Muhammed (as) tarafindan verildigini iddia etmis, ileride Imamiyye ile
0zdeslesecek fikirleri Rafiza basligi altinda miisrikler, Yahudiler ya da Nasraniler
ile iligkili bir baglama oturtmus, kanlarin1 da helal addetmistir.®® Réafiziligi Hz.
Peygamber’e haber verdiren bu rivayetler, onlarin nasil bir kokenden geldigini
gostermeyi hedeflemis,* mesela onlari bu timmetin Hristiyanlari diye niteleyen
rivayet, Rafizilerin aynen Hiristiyanlar gibi bir sahsin dini konumu hakkinda asi-
r1 birtakim kabuller gelistirmek suretiyle yoldan ¢ikmis olduklarint ima etmis,
bir bagka rivayet ise onlar1 sahabeye biiyiik sikintilar ¢ektiren miisrikler ile ayni
kefeye yerlestirmistir.®

Rafiza ismi, cagristirdig1 olumsuz manalar nedeniyle Imami miiellifler tara-
findan genel olarak tercih edilmeyen bir isim olmustur. Mesela Fazl b. Sazan (0.
260/874), kanlarinin helal addedilmesine yol agan bu ismin kendilerine muhalifle-
ri tarafindan verildigini belirtmis, isme ve dayandig rivayetlere kars1 ¢ikmigtir.>
Nevbahti ve Kummi ise “Rafiza” isimlendirmesinin kendileri i¢in ilk defa Gulat-1
Sia’dan Mugire b. Said el-icli tarafindan onun imametini kabul etmedikleri igin
verildigini iddia etmislerdir.®” Bazi imami miiellifler ise bu isimden kurtulus ol-
madigini diisiinmeleri nedeniyle olsa gerek ismi reddetmeye ¢alismamiglar ama
olumlu manalar atfederek sahiplenmislerdir.®” Bu y6ndeki bilinen ilk girisimler,
Ebii Cafer el-Berki, Kiileyni ve Seyh Sadik gibi Ahbari ve Seyh Miifid gibi Ustli
alimlere aittir. Onlar, Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik’a nispet ettikleri riva-
yetlerle bu ismin kendilerine muhaliflerinin degil bizzat Allah’in verdigini ileri
stirmiislerdir. Onlarin aktardig1 rivayete bakilirsa Sia’dan birisi haklarindaki “Ra-
fiza hadisinden®” gikayet¢i olmus, imamlar® da bu ismin tarihte ilk defa Fira-
vun’u terk edip Hz. Musa’ya inanan yetmis kisi i¢in kullanildigini, Allah’in bu
ismi uzun siire sakladiktan sonra Imamiyye’ye verilmesini sagladigini, ¢iinkii

(551 Imamiyye, farkli bir mezhep olarak Cafer es-Sadik donemlerinden itibaren var olsa da gaybet
oncesi donemde daha ¢ok Rafiza diye isimlendirilmistir. Bk. Bozan, Imdmiyye Siasinin Olusumu,
41, 46-47.

S Ebd Bekir b. Ebi Asim, es-Siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebe-
ti’l-Islami, 1980), 2/474-475, 479, 481, 483; Ebii’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-din ve
temyizii’l-firkati’n-naciyeti an firaki’l- halikin (Kahire: Matbaatu’l-envar, 1940), 42; Muhammed
b. Abdiilkerim es-Sehristani, Kitabu’l-milel ve’n-nihal, thk Muhammed Seyyid Keysani (Beyrut:
Daru’l-ma‘rife, 1975), 1/20, 27.

1571 Benli, “Réfiza Adlandirmasinin {1k Kullanimina iliskin Degerlendirmeler”, 39.

581 Umit Toru, Es ‘ari Gelenegin Siilik Algis: (Ankara: Astana Yaynlari, 2020), 191-192.

199 Fazl b. Sazan, el-lzih fi'r-red ala sairi’l-firak, thk. Celaliddin el-Hiiseyni el-Urmevi (Bayrut:
Miiessesetii’t-tarihi’l-* Arabi, 1971), 301-303, 473-475.

160 Benli, “Réfiza Adlandirmasinin i1k Kullanimma iliskin Degerlendirmeler”, 41-43, 45.

61 Kohlberg, “Tmamiyye Sias1 Geleneginde “Rafizi” Terimi”, 118-119, 123.

62 Berki, hadisten bahsetmez. O, isimden sikayet edildigini belirtir.

1631 Berki, sorunun Muhammed Békir’a soruldugunu belirtirken sonraki kaynaklar Cafer es-Sadik’a
soruldugunu iddia ederler.
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onlarin da aynen Hz. Musa’ya inananlar gibi Allah’mn segtigini se¢ip gidilmesini
istedigi yoldan gittigini belirtmislerdir.* Biitiin rivayetlerdeki ortak nokta, alem
olarak tasinmak zorunda kalinan bir ismin tarihteki benzer bir grup iizerinden
mesrulastirilmasi ve yliceltilmesidir. Soruyu soran kisi peygamberimizden rivayet
edilen bir hadis ile kanlarinin helal addedilmesinden olduk¢a rahatsizdir. Clinkii
bu durum, yaygin bir sekilde dillendirilen iistiin mezhep algisiyla hi¢ de uyumlu
degildir. Imam olarak kabul edilen kisilere nispet edilen agiklamalar ise bu rahat-
sizlig1 ortadan kaldiracak niteliktedir. Dahast Ehl-i Siinnet’in onlar1 Rafiza diye
isimlendirmesi ve olumsuz manalar yiiklemesi hadise dayanirken onlar bu ismin
kendilerine bizzat Allah tarafindan verildigini iddia ederek daha st bir kayna-
ga referansta bulunmaktadirlar. Boylece onlar, tarih ile 6zdeslik kurmak suretiyle
tstiinliiklerini Allah’a onaylatmakta, isim tizerinden yaratilan olumsuz algty1 en
azindan mensuplart nezdinde tam tersine ¢evirmektedirler.

1.3. Muhaliflerine Yénelik Dislayici S6ylem

Mezhebine yonelik mutlak iistlinliik algisinin dogal sonucu, muhaliflerine yo-
nelik tstenci sdylemlerdir.® Mezheplerini din ile 6zdeslestirip kendilerini haki-
katin merkezine yerlestiren mezhep mensuplari, Allah-kul ve peygamber-iimmet
arasindaki iligkileri ¢ogu defa kurumsal aidiyetler iizerine bina ederler ve dinin
vaat ettigi her tiirlii kazanci, tek tarafl1 bir hak olarak goriirler. Mesela Imami riva-
yetlerde diger mezhep mensuplarinin namaz kilma digindaki diger tiim hususlarda
peygamberimizin getirdigi dine muhalefet ettigi,® kendilerininse Allah’in gon-
derdigi dine sahip ¢ikan yegane grup oldugu® ileri siiriilmektedir. Bu genel algiy-
la uyumlu olarak da rivayetlerde muhaliflerini Allah ve Hz. Peygamber ile karsi
karsiya getiren sdylemlere agirlik verilmis, Imamiyye mensuplarini sevmeme ve
onlara karsi ¢ikma Allah’t sevmeme ve Allah’a karsi ¢ikma ile 6zdes hale getiril-
mis, ™ Hz. Muhammed’in Sia disindaki biitiin immetine kizgin bir sekilde vefat
ettigi ileri siirtilmistiir.® Oysa Hz. Muhammed’in vefat ettigi esnada mezhepler,
heniiz olusmaya baslamis bile degildir. Mutlak iistiinliik algis1 onlar1 anakronik bir
yaklagima siirliiklemis, hi¢cbir mezhebin ismen dahi olmadig1 bir donemde kendile-
rini ve muhaliflerini Hz. Muhammed (as) devriyle iligskilendirmelerine yol agmis-

14 Bk. Berki, Kitabu'l-Mehdsin, 157; Kiileyni, el-Kdfi, 8/34-36; Seyh Sadik, “Fezaili’s-Sia”, 207-
208; Seyh Miifid, el-Ihtisds, thk. Ali Ekber el-Giffari (Beyrut: Miiessesetii’l-a‘lemi, 2009), 109-
112; Kohlberg, “imamiyye Sias1 Geleneginde “Rafizi” Terimi”, 118-119.

1651 Imamiyye’nin diger mezhepler hakkindaki olumsuz diisiinceleri hakkinda daha fazla bilgi icin bk.
Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler, 157-274; Etan Kohlberg, “Imamiyye Fikhinda Imami Olmayan
Miisliimanlar”, ¢ev. Hanifi Sahin, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2
(2014), 199-207.

Berki, el-Mehdsin, 146, 156.

Kiileyni, el-Kdfi, 8/35; Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 209.

Seyh Sadik, “Fezailti’s-Sia”, 205; a.mlf., “Sifatu’s-Sia”, 133; a.mlf., Hisal, 2/430.
Seyh Saduk, “Fezaili’s-Sia”, 196.
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tir. Yine “Melekler, Rab’lerini hamd ile tesbih eder ve bagislanma dilerler.”"® ayeti
yorumlanirken meleklerin tdvbesinin diger halka degil sadece imamiyye mensup-
larma yonelik oldugu;”" onlara has bir ayricalik olmak tizere Allah’in ge¢mis ve
gelecek biitiin glinahlarini bagisladigi™ ileri siirtilmiistiir. Oysa meleklerin diger
Miislimanlara da dua etmesinde, onlarla birlikte diger Miisliimanlarin da affedil-
mesinde onlarin higbir zarar1 yoktur. Ancak yaptiklari teblig faaliyeti sayesinde
davetlerinin en mahrem yerlere kadar ulastigina ve bu yiizden herkesin Sia’nin
hak konumundan haberdar olduguna,” Tevrat ve incil’de belli basht 6zellikleri
tavsif edildigi i¢in Ehl-i Kitap’mn bile Sia’y1 ¢ok iyi tanidigina inanan,” dolayi-
styla kendilerine bilingli bir karsitlik yapildigini diistinen”™ mezhep mensuplarinin
muhalifleri i¢in kusatici bir dil kullanmasi, imkansiz degilse de ¢ok sik karsilasilan
bir durum degildir. Rec‘at inanci ise Imamiyye’nin muhalifleriyle arasia 6rdiigii
duvari en somut sekilde ortaya koyan kabullerindendir. Bu inanca gore Allah, ki-
yametten 6nce Imamiyye’den en miittaki kimselerle imamlara diismanlikta asiri
gitmis muhaliflerinden bir grubu segip yeniden diriltecektir. Tki grup arasindaki
savasta, Imamiyye mensuplar1 galip gelecek, Allah boylece onlarin diismanlarin-
dan intikamlarini alarak 6fkelerinin dinmesini saglayacaktir. Ayrica hakkin ger-
¢ekten kimin yaninda oldugunu daha bu diinyadayken herkese gosterecektir.” Bu
ifadeler, Imamiyye nin muhalifleri i¢in ne kadar intikam hisleriyle dolu oldugunu
ve bu ofkesini ahirete ertelemeye bile tahammiiliiniin olmadigimni gdstermesi ba-
kimindan 6nemlidir.

2. IMAMI RIVAYETLERDEKI YUCELTMECiI MEZHEP ALGISININ
SOSYOPOLITiK TEMELLERI

Mezheplere ait biitiin goriisler gibi mezheplerin kendileri ve muhalifleri
hakkindaki diisiinceleri de hi¢ kugkusuz belli bir tarihsel tecriibenin {iriiniidiir.
Imamiyye’nin yiiceltmeci mezhep algist da firkanin ortaya ¢ikmaya basladigr ilk
giinlerden itibaren sekillenmeye baslamistir. Bu algiy1 ortaya koyan literatiir her ne
kadar kiiciik gaybet doneminin hemen basindan itibaren kaleme alinmaya basla-
mis olsa da bu tiir rivayetler ¢ok daha erken donemlerden itibaren dillendirilmeye

Sara, 42/5; Mii’min, 40/7.

Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 208.

Berki, el-Mehasin, 147; Seyh Sadik, “Fezailii’s-Sia”, 208-212; a.mlf., Hisal, 2/430.

Kiileyni, el-Kafi, 2/404-405; Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 205.

Seyh Saduk, “Fezaili’s-Sia”, 204.

imami rivayetler, mustazaf diye isimlendirdikleri halkin nispeten daha masum oldugunu

belirtmekte, ahirette Sia disinda sadece bunlarin kurtulabilecegini sdylemektedir. Bk. Kiileyni,
el-Kdfi, 2/404; Sahin, Sitlerin Géoziiyle Siinniler; 204-207.

78 Seyh Miifid, Evdilii I-makdlat, thk. Ibrahim el-Ensari (by.: el-Mii’temerii’l-alemi, 1992), 46, 77-
78; a.mlf., el-Mesdailii s-sereviyye, thk. Saib Abdiilhamid (by.: el-Mii’temerii’l-Alemi, 1992), 32,
35; Serif el-Murtaza, Resdilii’l-murtaza, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Daru’l-Kur’a-
ni’l-Kerim, 1985), 1/125-126, 3/136-137.
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baslanmis olmalidir. Bilindigi {izere Imamiyye Siasinin tarihi, 4/10. asrin ilk yari-
sinda Biiveyhilerin ortaya ¢ikisina kadar genel olarak sikintilarin tarihi olmustur.
Imam olarak kabul ettikleri kisilerin ya da taraftarlarinin Abbasi halifeleri tarafin-
dan zaman zaman hapse atildig, stirgiin edildigi, siirekli g6z hapsinde tutuldugu,
onlarin da aktif siyasetten uzak durarak kimliklerini korumay1 dnceleyen bir din
anlayis1 gelistirdigi 6teden beri bilinen bir husustur. Mesela Abbasi halifesi Mehdi
(6. 169/785), ilk baslarda Aliogullar1 ile Abbasiler arasinda bir uzlagsma zemini
arasa da sonralar1 bu tutumundan vazgegerek onlara karsi ¢ok sert bir politika izle-
meye baglamistir.”” Hatta bir ara Imamiyye’nin yedinci imami Msa el-Kazm’1 (6.
183/799) hakkindaki imamet iddialar1 nedeniyle g6z altina aldirmis, hayati boyun-
ca herhangi bir isyan girisiminde bulunmayacag1 konusunda bir s6z aldiktan sonra
onu serbest birakmistir.” Miisa el-Kazm, Har(niirresid (6. 193/809) zamaninda
bir kez daha tutuklanmis, hatta bu tutuklulugun sonu 6liimle neticelenmistir.”
Ali el-Hadi (6. 254/868) ve Hasan el-Askeri (6. 260/873) gibi kisilerin de ¢esitli
halifeler zamaninda haklarindaki imamet iddialar1 nedeniyle zorunlu ikamete tabi
tutulduklart bilinmektedir.®” S6z konusu takibatlar ve goz altilar sadece imam
kabul edilen kisilerle de smirli olmamistir. Mesela halife Mehdi doneminde
zindik diye nitelenen kisilere karsi uygulanan polisiye tedbirlerden dolay1r Miisa
el-Kazim, taraftarlarina mezhebe dair bazi hususlart halkin i¢inde rastgele konus-
mamalarini tavsiye etmis, onun ihtiyatli tavrina ragmen cemaati biiyiik zarar gor-
miistlir.® Harintirresid’in vezirlerinden Yahya b. Hélid el-Bermeki (6. 190/805),
aralarinda Imamiyye’nin ilk kelamcilarindan Hisam b. Hakem’in (6. 179/795) de
bulundugu ¢esitli Siilere yonelik bir takibat baglatmig, Hisam b. Hakem kagip sak-
lanmak zorunda kalmus, bir siire sonra da saklandig1 yerde vefat etmistir.®” Yine
bu déonemde Aliogullari’na methiye yazdigi tespit edilen bazi sairler siddetli bir
sekilde cezalandirilmis, hatta Sia’ya meyli olan bazi Mu‘tezili alimler bile hapse
atilmistir.® Miitevekkil (6. 247/861) dénemi ise Imamiyye mensuplarinin da ara-
larinda bulundugu biitiin $ii gruplar agisindan sikintili bir zaman dilimi olmustur.
Zira o, Siilere karst kendisinden dnceki higbir halifenin izlemedigi sertlikte bir
politika izlemis, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki kabrinin ziyaret edilmesini bile ya-
saklamis, onun takibatindan bunalan Aliogullari, merkezden uzak yerlere dagil-

U7 Halife Mehdi’nin Siilik politikast hakkinda ayrintili bilgi igin bk. M. Ali Bilyiikkara, Ehl-i Beyt ve
Ehl-i Devlet (Istanbul: Maramara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2010), 130-140.

781 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miiliik, thk. Muhammed Abdiilka-
dir Ata - Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1992), 9/87; Biiytikkara, Ehl-i
Beyt ve Ehl-i Devlet, 138-140.

9 Buyikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, 150-160, 170-197.

#1 Kummi — Nevbahti, §ii Firkalar, gev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004),
236-237; Seyh Miifid, el-Irsad fi ma ‘rifeti huceci’l-lahi ale’l-Ibdd (Beyrut: Miiessesetii Ali’l-
Beyt, 1995), 2/310-311, 323-324, 334.

B Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, 135-140, 157.

(21 Ebd Cafer Muhammed b. Hasan et-Tdsi, 1htiyéru. ma‘rifeti’r-rical (Ricalii’l-Kessi), thk. Cevad
Kayytmi el-Isfehani (Kum: Miiessesetii’n-nesri’l-Islami, 2006), 227.
B3] Biiylikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, 166.
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mak zorunda kalmistir.® Benzer bir politika ondan sonra Mu‘tez (6. 255/869) ve
Miihtedi (6. 256/870) tarafindan da siirdtriilmistir. Mesela Mu‘tez, Hz. Ali’yi
hilafet hakki bakimidan Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in 6niine gegirmek suretiyle
Imami bir yaklasim sergileyen kisileri kadilik gibi gorevlere kesinlikle atamadig
gibi bir de siirgiin etmistir. Miihtedi’nin onlardan daha oncelikli i¢c meselelerle
ugragsmak zorunda kalmasi, Hasan el-Askeri taraftarlarini ¢ok sevindirmigtir.®!
Var oldugu ileri siirilen on ikinci imamin gaybete girme nedeni bile Miihtedi ve
akabindeki Mu‘temid dénemlerindeki (256/870-279/892) uygun olmayan sartlara
baglanmustir.®¥ Gortildiigii tizere 2/8. asrin ortalarindan 3/9. asrin sonlarina kadar
Abbasiler’in Imamiyye’ye yonelik politikasi, cogu defa onlarla dogrudan ilgisi ol-
mayan Aliogullari isyanlar1 nedeniyle genel olarak tehdit algisi {izerine bina edil-
mis,” Imamiyye mensuplar1 6zellikle dikkat edilen gruplardan birisi olmustur.®

Imamiyye mensuplarinin yénelik baskilar, sadece siyasi alanla da sirl
kalmamigtir. Sosyo-kiiltiirel baski ve diglama da en az onun kadar siddetli bir
seyir izlemistir. Basta sahabe hakkindaki diisiinceleri olmak {izere bir¢ok goriisii
muhaliflerinden yogun elestiri almis, sapkinlikla su¢lanmasina yol agmustir.®” Me-
sela Miircie’den Muharib b. Disar (6. 116/734), Kufe kadilig1 yaptig1 yillarda Hz.
Ebd Bekir ve Hz. Omer hakkinda olumlu seyler séylemeyen bir kisinin sahitligini
kabul etmemis, onlar1 sevmemenin miinafiklik oldugunu sdylemistir.”® Bu sahsin
bir Imami oldugunu séylemek icin delil bulunmamaktadir. Ancak olay, Sia iceri-
sinde Imamiyye farklilasmasinin daha yeni basladig1 bir dénemde ileride onunla
6zdeslesecek fikirlere yonelik toplumsal duyarlilig1 gostermesi bakimindan dnem-
lidir. Ebi Hanife’ye (6. 150/767) nispet edilen eserlerde onun da sahabenin tama-
minin hayirla yad edilmesini dinin en temel ilkelerinden birisi arasinda gordiigii ve
hilafet siralamasini fazilet siralamasi olarak kabul edip hulefa-i rasidini ancak mii-
nafiklarin sevmeyecegini sdyledigi kaydedilmektedir.”” ik olarak Veki‘ b. Cerrah

B4 Ebii’l-Ferec el-Isfehani, Mekatilii -Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakar (Beyrut: Daru’l-marife,
tsz), 478, 490.

31 [sfehani, Mekatilii +-Talibiyyin, 527-533; Seyh Miifid, el-Irydd, 333; Christopher Melchert, Siinni
Diigstincenin Tesekkiilii, derleme ve geviri: A. Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019),
102, 121-122, 128.

89 Seyh Miifid, el-Irsad, 2/336.

871 Abbasiler’in Aliogullar1 ve taraftarlariyla iliskileri ve bunun S$ii diisincenin sekillenmesindeki

rolii hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 101-134; Yakup

Keskin, Isnd Aseriyye Imamlarindan Muhammcfd el-Cevad, Ali b. Muhammed el-Hdd, Ha_;an el-

Askerive Muhammed el-Mehdi Donemlerinde Imamiyye Siasi (Samsun: Ondokuz Mayis Univer-

sitesi, Sosyal B@limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 38-118; Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanct,

75-78; Bozan, Imamiyye Siasimin Olusumu, 253-255.

Bozan, Imdmiyye Siasinin Olusumu, 253.

¥ Toru, Es ‘ari Gelenegin Siilik Algis, 94-122.

%1 Eba Bekir Muhammed b. Halef el-Veki*, Ahbaru’l-kudadt, thk. Abdiilaziz Mustafa el-Meragi (M1-
sir: el-Mektebetii’n-neccariyyeti’l-kiibra, 1947), 3/28-29.

U Ebt Hanife, “el-Fikhu’l-ebsat”, fmdm-1 A zam 'in Bes Eseri, Gev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara
Unv. llahiyat Fak. Vakfi Yaymlari, 2002), 35; a.mlf., “Eb Hanife’nin Vasiyeti,” Mustafa Oz
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(6. 197/812) ile Esediissiinne’nin (6. 212/827) “fezailu’s-sahabe” adli kitaplart ile
baslayan® fezailu’s-sahabe adl literatiir ise Siinni diinyada Imamiyye’ye yénelik
cevap islevi gérmiis, sahabe hakkinda olumsuz konusan herkes bu eserlerde bizzat
peygamberin dilinden ¢ok sert bir sekilde kinanmistir.”® Sahabe sovgiisii ya da
savunusu, artik Ehl-i Siinnet ile Imamiyye arasindaki sembol tartismalardan birisi
haline gelmis, sahabe hakkindaki her tiirlii olumsuz tutum, Rafizilik ithami ve top-
lumsal dislanma igin yeterli sebep teskil etmistir. Mesela imam Safii (6. 204/820)
bile baz siirlerinde Hz. Ali’yi 6vdiigii i¢in Rafizi olmakla itham edilmis, “halife-
lerin degerini takdir etmeyip onlar hakkinda olumsuz konusanlar, yoldan ¢ikmis
sefihler olup mutlaka Allah’in kinamasina maruz kalacaklardir.” demek suretiyle
kendisini savunmak zorunda kalmistir.” Ahmed b. Hanbel’in imamiyye’ye kars
olumsuz tavri da seleflerinden asagi degildir. Zira onun sahabe hakkindaki her tiir-
1t olumsuz yaklagimi Rafiza diye isimlendirerek™ elestirdigi, mesela Hz. Ali’yi
herhangi bir sekilde Hz. Ebli Bekir’in dniine gegirenlerin ona isaret eden pek ¢ok
ayet ve hadisi reddettigini iddia ettigi, sahabeden herhangi bir kisiyi ayiplayan-
lar1 bidat ehli diye niteledigi, yoneticilerin bu tiir kimseleri mutlaka cezalandir-
mas1 gerektigini sdyledigi ve onlarm Islam’dan bir paymin olmadigin belirterek
arkalarinda namaz kilimamayacagina hiikmettigi nakledilir.® Safii Ashabu’l-
Hadis alimlerinden ibn Eb Asim (6. 287/900) da yine selefleri gibi Réfiza iist
bashigi altinda klasik Imami goriisleri hedef almis, peygamberimize nispet ettigi
rivayetlerle ashaba dil uzatilmasini 6liimii gerektiren bir su¢ olarak takdim etmis,
bu sekilde davrananlarin ahirette de hicbir sekilde affedilmeyeceklerini belirtmis,
sahabeye olan diigmanligi peygambere diismanlikla 6zdeslestirip onlara lanet
etmis ve Sia’y1 Islam mezheplerinin en sapkini diye nitelemistir.[97]

Imamiyye’yi hedef alan tek muhalifleri Siinniler de degildir. Onlarin yaninda
bazi1 Mu‘tezili ve Zeydi alimler de degisik goriisleri nedeniyle onlart ¢ok sert bir
sekilde elestirmislerdir. Mesela Haruniirresid zamaninda mezheplerin 6zellikle
siyasi konulardaki goriislerini tespit etmek amaciyla sarayda diizenlenen bazi

(istanbul: Marmara Unv. Tlahiyat Fak. Vakfi Yayinlari, 2002), 61.

©2 Mehmet Efendioglu, “Fezailu’s-Sahabe,” TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1995), 12/536.

B3 Bk. Omer Ozpnar, “Fezéili’s-Sahabe Edebiyatinin Tesekkiilii ve Muhtevasina Etki Eden Sebepler
Uzerine,” Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe —Sahdbe Kimligi ve Algisi- (Tartismali Ilmi
Toplanti Teblig ve Miizakereler), edt. Abdullah Aydinli (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 125-151.

©4  Muhammed b. Idris es-Safii, Divanu’l-Imami’s-Safii, haz. Abdurrahman el-Mustavafi (Beyrut:
D_éru’l-marife, 2005), 70, 72, 130. Daha kapsaml_l degerlendirmeler i¢in bk. N. KemalﬂKarabiber,
“Imam Safii’nin Ehl-i Beyt ve Ik Halifeler ile Ilgili Tasavvurw/Algis1,” Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2009), 97-120.

51 Ahmed b. Hanbel’in mezhep isimlendirmesinde Réfiza gulat firkalar1 ve Zeydiyye’yi de igine
alan bir kavramdir. Ancak hepsindeki ortak payda sahabe karsithgidir. Bk. ibn Ebd Ya‘la, Ta-
bakdtu’l-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts), 1/33; Melchert,
Stinni Diigtincenin Tegekkiilii, 79.

961 [bn Ebt Ya‘la, Tabakdt, 1/30, 33, 172, 343;

O ibn Ebd Asim, es-Siinne, 2/474-475, 479, 481, 483.
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miinazaralara Mu‘tezili alimler de katilmiglar ve bu miinazaralarda Hisam b. Ha-
kem ile imamet konusunda tartismiglardir.[98] Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-
50 [?]), Nazzam (6. 231/845), Ali el-Esvari (6. 240/854) ve Cahiz (6. 255/869)
gibi Mu‘tezili alimler de cesitli ortamlarda imami alimlerle bir araya gelip imamet
basta olmak {izere beda, rec‘at, tevhid gibi birgok konuda onlart elestirmisler ve
reddiyeler yazmislardir.[99] Sii bir alim olmasina ragmen ilk sistematik Zeydi ke-
lamcis1 olarak kabul edilen Kasim b. Ibrahim er-Ressi (6. 246/860) de “er-Red
ale’r-Ravafiz” isimli eserinde[100] Imémiyye’nin imamet tasavvurunu kelami bir
yaklagimla elestiriye tabi tutmustur"

Imami alim Fazl b. Sazan’in (6. 260/873), el-Izah adl eseri, yasadig1 donemde
kendilerine yonelik muhalif tutumu ve onlarin bundan duydugu rahatsizlig1 ortaya
koymasi bakimindan 6énemlidir. Mesela o, muhaliflerinin “Ey Ali, ileride Rafi-
za ile karsilastigin zaman hepsini 6ldiir! Ciinkii onlar, miisriklerdir. Bunun delili
de Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’e hakaret etmeleridir.” seklinde bir hadis rivayet
edip™ Siiler ile iliskilerini bliyiik oranda bu rivayet lizerine bina etmelerinden;
yine aralarindaki onca ihtilafa ragmen farkli Stinni mezheplerin sosyokiiltiirel ha-
yatta birbirlerini asla diglamazken Siileri dislamasindan, mesela onlarin arkasinda
namaz kiliamayacagini sdylemelerinden sikayet etmektedir™

Anlagildig1 iizere iImamiyye tarihinin ilk iki asirlik dénemi genelde sikintilarla
dolu bir seyir izlemistir. Hal boyle olunca diinyanin maddi imkanlarindan mahrum
kalan Siilerin mezheplerine aidiyet duygusunu gii¢lendirecek bir sdylem ihtiyaci
hasil olmustur. Bu ihtiyag, mezhebe mensubiyeti ve yapilan fedakarliklar kutsa-
yan, umutlar1 ahirete erteleyen, mevcut durumu nasslar iizerinden mesrulastiran
bir soylem gelistirilerek karsilanmaya caligilmistir. Ciinkii mensuplarina yeterli
refah ortamini saglayamayan, sosyokiiltiirel hayatta yasanan sikintilara bir son ve-
remeyen, bu konuda gergekgei bir umut da vaat edemeyen gruplardaki en 6nemli
tatmin araci, 6teden beri “Yoksul ve sikintilar igerisinde olsam da diinyanin en
harika grubuna mensubum.” seklindeki sisirilmis grup imaji olmusgtur.

81 Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, 159.

' Bu konuda ayrmntili bilgi igin bk. Nuran Ugok, Erken Dénem Mu ‘tezile-Imamiyye Etkilesimi (An-
kara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 81-110, 130-138, vd.

001 Kasim b. [brahim er-Ressi, er-Red ale 'r-Rdfiza, thk. Hanefi Abdullah (Kahire: Daru’l-afaki’l-A-
rabiyye, 2000), 83-101.

100 Zeydiyye’nin Imamiyye elestirileri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Yusuf Gékalp, “1{namet Na-
zariyesi Baglaminda Zeydiyye’nin Imamiyye’ye Yonelik Elestirileri”, Cukurova Universitesi
llahiyat Falkiiltesi Dergisi 14/1 (2014), 89-126.

11921 Sia’yr miigrik olarak niteleyen ve oldiiriilmelerini emreden rivayetlerin Fazl b. $azan ile ¢ag-
das bazi Siinni alimler tarafindan nakledilmesine 6rnek olarak bk. Ahmed b. Hanbel, Fezdi-
lus-sahdbe, thk. Vasiyyullah b. Muhammed b. Abbas (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1983), 1/417,
440; ibn Ebt Asim, es-Siinne, 2/474.

103 Fazl b. Sazan, el-Izdh, 296-299, 476-477.

14 Fromm, Sevgi ve Siddetin Kaynagi, 79; Aleksandra Cichocka vd. “Globalization is Associated
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On birinci imam olarak kabul ettikleri Hasan b. Ali el-Askeri’nin (6. 260/873)
vefatindan sonra baslayan kiiciik gaybet donemi ise Imamiyye’nin kendi
mensuplari arasinda bile mesruiyet sikintisi yagsamasina yol agan yeni durumlar
ortaya ¢ikarmistir. Hasan b. Ali el-Askeri’nin vefatina kadar bir erkek evladinin
oldugunun bilinmemesi ve 6liimiinden sonra kendisine nispet edilen ¢ocugun var-
ligina ve imametine dair yogun tartigmalarin olmasi, imametin kiyamete kadar
siirecegi konusunda kesin bir inang gelistirmis olan Imamiyye mensuplarinin ka-
bul edegeldikleri inanglarini sorgulamalaria yol agmustir. Imamiyye, iigiincii sefir
(gaib imamm sozciisii) ibn Riih en-Nevbahti (6. 326/938) donemine kadar kendi
icinde uyumlu bir grup haline gelememistir.'” Kriz, biiyiik oranda Hasan el-As-
keri’ye nispet edilen ¢gocugun imam oldugu, sartlarin uygun olmamasi nedeniyle
gaybete girdigi ve uygun sartlar olustugunda ortaya ¢ikacagi sdylenerek asilmis-
t1ir.% Bu dénemde gaybet ve mehdi fikrinin teorik (nazari) temelleri olusturulup
kitlelere mal edilirken ayn1 zamanda énemli bir adim daha atilmis, imami olmanimn
O6nemi ve mensuplarina saglayacagi faydalar tespit edilmeye ¢alisilmustir. Bir tiirli
sonu gelmeyen gaybet donemi, aidiyetin yiiceltilmesi yoluyla daha kabul edilebilir
bir hale getirilmis; yapilan fedakarliklar kutsanmistir. Gelenekte daginik bir sekil-
de bulunan bu tiir rivayetler gaybetin ilk doneminde yasamis alimler tarafindan
kayit altina alinmis ve mezhebin bugiiniin somut bir ihtiyacina cevap vermistir.

Bu durumda Biiveyhilerin sagladigi rahat sartlarda yasamig Seyh Sadik gibi
bir alimin de benzer rivayetleri tekrar etmesi bir geliski gibi goriinebilir. Ne var ki
s0z konusu avantajli siyasal sartlara ragmen Sia’nin azinlik konumunda herhangi
bir degisiklik olmadig1, toplumlarin hdkim kesimini hala Stinnilerin olusturdugu’
hatirlandiginda bu celigki de ortadan kalkmaktadir. Ayrica tarihte ilk defa ortaya
¢ikan s6z konusu avantajli sartlarin Gistiin mezhep algisina isaret eden rivayetlerin
dogrulugu konusundaki kanaatleri giiglendirmis olmasi da ihtimal dahilindedir.

3. MEZHEBI YUCELTMENIN SOSYAL PSIKOLOJiK ACIKLAMASI

Yukaridaki sosyopolitik analizler, bize Imamiyye’nin yiiceltilmis mezhep al-
gisinin muhtemel sebepleri konusunda belli bir ¢ergeve ¢izmistir. Ancak bu ger-
ceve, s6z konusu alginin anlasilmasinda tek basina yeterli olmayacaktir. Zira algi
gibi psikolojik bir durumdan bahsediyorsak, yasanan tarihsel tecriibenin insan
tizerindeki etkileri konusunda bizlere bir perspektif sunacak Sosyal psikolojik
aciklamalardan da istifade etmemiz gerekir. Bu ¢ercevede Oncelikle sunu ifade
etmeliyiz ki Imami ulema, tamamen sosyopolitik sartlarin etkisiyle bilingli bir

with Lower Levels of National Narcissism: Evidence From 56 Countries”, Social Psychological
and Personality Science 14/4 (May1s 2023), 438, 443.

1osl Melchert, Siinni Diistincenin Tesekkiilii, 105.
0061 Bozan, Imamiyye Siastnin Olusumu, 273, 277-289.

007 Marshall G. S. Hodgson, fslam in Seriiveni, ¢ev. Metin Karabashglu vd. (Istanbul: iz Yayinlari,
1993), 2/39; Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik (Sivas: Vizyon Yayinlari, 2003), 103-104.
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soylem gelistirmis degildir. Bu da miimkiin olmakla birlikte siirecin kendi dogal
seyrinde ilerledigini sdylemek daha dogru olacaktir. Zira Sosyal psikoloji alaninda
yapilan ¢ok sayida arastirma, kisilerin kendisini bir gruba ait hissetmeye basladigi
andan itibaren grubu lehine pozitif bir tutum igerisine girdigini ortaya koymakta-
dir."% Bu alandaki en kabul goren agiklamalardan birisi olan sosyal kimlik teori-
sine (6zsaygi/benlik saygisi teorisine) gore kisinin kendisini bir gruba ait hisset-
mesi, bir bagka ifadeyle sadece bilissel diizeyde bir gruba ait oldugunu bilmesi, o
grup hakkinda olumlu diisiinceler igerisinde olmast i¢in hem yeterli hem de ge-
rekli sarttir® Dolayisiyla herkes dogal bir sekilde kendi gruplarini diger gruplarla
karsilastirarak “dogruluk, iyilik, giizellik, basarililik” gibi ¢esitli deger yargilart
tizerinden daha olumlu bir baglama oturtma dislincesiyle giidiilenmistir.™ Bu
noktadan bakildiginda imamiyye mensuplariin mezheplerini diger mezheplerden
daha iistiin algilamalarinda yadirganacak bir durum yoktur. Ne var ki s6z konusu
etnosantrik™ bakisin yogunlugu ve siddeti artinca bireyler, en son noktada kolek-
tif narsisizm™ denilen bir ruh haline biiriinerek kendi gruplarina ilahi bir yiicelik
atfetmeye kadar gidebilmektedirler."™ S6z konusu noktaya ulastiginda gruplar,
gerceklikle tiim baglarint kopartip “i¢ gruplarinin ayricalikli bir yere sahip oldu-
gunu, hicbir sekilde alternatifinin bulunmadigint ve mutlak manada takdiri hak

1081 Sibel A. Arkonag, Sosyal Psikoloji (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2001), 334-339; Nuran Hortagsu,
Ben Biz Siz Hepimiz (Toplumsal Kimlik ve Gruplar Arast Iliskiler) (Ankara: imge Kitabevi,
2007), 66, 91, 94-96; Yapici, Din, Kimlik ve On Yargi, 20, 49, 62.

1191 Machael A. Hogg vd. “Social Categorization, Intergroup Behaviour and Self-Esteem: Two Expe-
riments”, Revista de Psikologia Social 1 (1986), 24; Marilynn Brewer “The Psychology of Pre-
judice: Ingroup Love or Outgroup Hate?”. Journal of Social Issues 1999 (55/3). 430; Agnieszka
Golec de Zavala vd. “The Paradox of In-Group Love: Differentiating Collective Narcissism Ad-
vances Understanding of the Relationship Between In-Group and Out-Group Attitudes”, Journal
of Personality 2013 (81/1), 16.

U9 Henri Tajfel — John C. Turner, “The Social Identity Theory of Intergroup Behavior”, Political
Psychology, Edt. John T.Jost-Jim Sidanius (New York: Taylor & Francis Books, 2004), 376-377;
Nuran Hortagsu, Grup I¢i ve Gruplar Arast Siiregler (Ankara: imge Kitabevi, 2014), 280; Yapici,
Din, Kimlik ve Onyargl, 106-107, 110.

U Kelime olarak “biz-merkezcilik” diye 6zetlenebilecek olan etnosantrizm, “mensup olunan gru-
bun istinliigline inanma, kendi grubunun yaptigmi/diisiindiigiinii/inandigmn: digerlerininkine
gore daha iyi, daha ileri, daha iistiin vs. gorme, diinyaya kendi grubunu merkeze koyarak bakma”
anlamina gelen sosyolojik bir terimdir. Bk. Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, Cev. Osman
Akinhay — Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 19999, 219.

2 <

U121 Kolektif narsisizm, en basit anlamiyla “gruba yonelik abartili sevginin” “grup dis1 nefret”
ile birlestigi noktay1 ifade eden bir terimdir. I¢ grupla ilgili birbirine bagh iki inangtan olusur.
Bunlardan birincisi grubun abartili biiytikliigii, digeri ise bu biiyiikliigiin baskalar: tarafindan
yeterince taninmadigi ve takdir edilmedigi disiincesidir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. A. Golec de Za-
vala vd., “Collective Narcissism and its Social Consequences”.,Journal of Personality and Social
Psychology 97/6 (2009), 273-274; Marton Hadarics vd. “The Relationship Between Collective
Narcissism and Group-Based Moral Exclusion: The Mediating Role of Intergroup Threat and
Social Distance”, Journal of Social and Political Psychology 2020 (8/2). 788; Fromm, Sevgi
ve Siddetin Kaynagi, 66, 70-71, 85; Karen Horney, New Ways in Psychoanalysis (London: y.y.,
1939), 99.

1131 Asim Yapici — Kadir Albayrak, “Otekini Algilama Baglaminda Dini Gruplar Aras iliskiler”, Dini
Aragtirmalar 5/14 (2002), 37.
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ettigini” diisinmeye baslamaktadirlar.™ Bu tiir grup yapilarinda grubun kabulleri,
kurumlari, gelenegi ve yagam tarzi ideolojik bir forma sokulup bir benzerinin ol-
madig1 diisiiniilebilmektedir."™ Ustelik kendilerine atfettikleri mutlak {istiinliigiin
her zaman nesnel bir temeli de yoktur. Ciinkii narsisizm durumunda kisi ya da
gruplarin gergeklikle bagi biiyiik oranda kopmustur. Sahip olunmayan niteliklerin
kendi grubuna atfedilmesi, az sayidaki dogru kirmtilarinin birlestirilip kurgusal
bir biitlin olusturulmasi ya da kismi bir yoniin olabildigince abartilip her seyin ona
indirgenmesi {izerinden abartili ve ¢arpitilmis bir tistiinliik algis1 insa edilmisgtir."™
Bu durum bilhassa siyasal, sosyal ya da ekonomik zorluklar yasayan, buhranli do-
nemlerden gecen ve ana yapiyla bir tiirlii biitinlesemeyen gruplarda baskin bir ruh
hali olarak kargimiza ¢ikmaktadir.™ Ciinkii buhranli zamanlarda bireyler arasi ba-
gimlilik ve dayanisma ihtiyaci, daha fazla s6z konusu olmaktadir. Bu ihtiyag, grup
degerlerine daha fazla vurgu yapmaya, bireyden ziyade grubu 6ne ¢ikartmaya yol
agmaktadir."™ Imamiyye agisindan yukarida dzetledigimiz tarihsel tecriibe, séz
konusu teorik ¢erceveyle uyumlu sekilde onlarin mezheplerini asir1 6vmelerine,
mezhebe aidiyeti kurtulusun yegane dl¢iitii haline getirmelerine, gékten yagmurun
yagmasini bile mezheplerine baglamalarina, hatta mezhep mensuplarint bazi bi-
yolojik ve fizyolojik yasalardan azade algilamalarina sebep olmus goziikmektedir.

Abartili Gistlinliik algisinin dogal sonucu,™ &tekine yonelik iistenci tutumlardir.
Kendilerine ¢ok biiyiik deger atfeden gruplar, diger gruplari asagi olarak algilama-
ya motive olmuslardir."” Yani diger gruplara bakislari, dikey ve hiyerarsiktir.[121]
Imami sdylemde de bu agik bir sekilde goriilmektedir. Hak dinin yegane temsil-
cisi olarak kendilerini gérmeleri, kendi stiinliiklerini genelde diger mezheplerle
mukayese ederek zikretmeleri, Allah rizasinin ve uhrevi kazanglarin sadece onlara
mahsus oldugunu her defasinda vurgulamalar1 s6z konusu {istenci tutumun somut
ornekleridir.

Bu noktada yiiceltilmis mezhep algisina sahip gruplarda mutlaka acikliga
kavusturulmasi gereken yeni bir sorun ortaya ¢ikabilmektedir. Bu da algilanan

14 Hadarics vd., “Group-Based Moral Exclusion”, 789; Golec de Zavala, The Psychology of Colle-
ctive Narcissism, 54.

U151 Herbert C. Kelman, “Patterns of Personal Involvement in the National System: A Social-Psycho-
logical Analysis of Political Legitimacy”. International politics and foreign policy. Edt. James N.
Rosenau (New York: Free Press, 1969), 284.

el Fromm, Sevgi ve Siddetin Kaynagi, 66, 70-71, 85; Horney, New Ways in Psychoanalysis, 99.
171 Cichocka vd., “National Narcissism”, 438, 443.
U1 Golec de Zavala, The Psychology of Collective Narcissism, 30.

1191 Mezhepler bazen kendi aidiyet duygularini pekistirmek, hatta inga etmek amaciyla da muhalifle-
rini kétiilleme ve siipheli hale getirme yoluna gidebilmektedirler. Bk. Sever, “Abdiilkahir Bagda-
di’nin el-Fark’inda Oteki’nin Karakter Ozellikleri”, 160.

11200 Hadarics vd., “Group-Based Moral Exclusion”, 789.

21 Brummelman, Eddie vd. “Separating Narcissism From Self-Esteem”. Psychological Science 25/1
(2016), 10; Hadarics vd., “Group-Based Moral Exclusion”, 789.
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mutlak Gistiinliigiin muhalifierinin nezdinde ¢ogu defa hicbir karsiliginin bulunma-
masi, tam tersine yogun bir karsitlik ve diismanligm hiikiim stirebilmesidir. Ko-
lektif narsisizm boyutuna ulagmis grup algisinda bu durum ¢esitli savunma meka-
nizmalariyla, bilhassa da komplo teorileriyle agiklanir. Sosyal psikoloji alaninda
yapilan arastirmalar, kolektif narsisizm ile komplo teorilerine inanma ve gruplar
arasi iliskileri komplo teorileri tizerinden agiklama arasinda tutarlt bir iligkinin
oldugunu, i¢ gruplarinin bilingli bir sekilde magdur edildigine inanma egiliminde
olduklarin1 gostermistir. Ciinkii komplo teorileri, diger insanlarin kotli niyet ve
kiskanglik nedeniyle i¢ grubun 6zel yetkilerini sorguladigini dne siirer. Ayrica, i¢
grubun diger insanlarin gizli komplolarini ¢ekecek kadar 6nemli olduguna dair bir
giivence saglar. Onlar1 diismanca ve ahlaksiz diinyaya karsi tek basina duran dii-
rlist grup olarak tasvir eder. Diger gruplarla iligkilerini, iyi ile kotiiniin miicadelesi
seklinde konumlandirir. Neticede i¢ grubun neden hak ettigi takdiri gérmedigine
dair tatmin edici bir agiklama sunar.'” Yukarida da ifade ettigimiz iizere davetin
en iicra yerlere kadar ulastigini, onlarin iistiin vasiflarmin Tevrat ve Incil’de de
gectigini, isimlerini bile Allah’in verdigini iddia eden Imami rivayetler, s6z konu-
su dezavantajli konumu bilingli bir karsitliga baglamaktadir.

Son bir 6nemli nokta ise kendilerini asir1 yiicelten gruplarin s6z konusu mu-
haliflerine karsi nasil bir tavir takinilmasi1 gerektigini disiindiikleriyle ilgilidir.
Yapilan arastirmalar, kendi gruplarina mutlak bir iistinliik atfeden ve kendilerine
bilingli bir karsitligin yapildigini diisinen gruplarin onlarin norm ve degerleri-
ni tehlikeye attigini diigiindiikleri dis grup iiyelerine karst yogun 6fke hisleriyle
dolu oldugunu, intikamin en dogru yanit olduguna inandiklarini ve en az misliyle
karsilik verilmesi gerektigini diisiindiiklerini ortaya koymustur.[123] Bunun Imami
diisiincedeki en bariz gostergelerinden birisi rec‘at inancidir. Daha 6nce ayrintili
bir sekilde ortaya koydugumuz iizere rec‘ate dair ifadeler, agik bir sekilde asirt
yiiceltilmenin yol agtig1 intikame1 karakteri ve tistiinliigiin bir giin mutlaka anlagila-
cag1 yoniindeki beklentiyi ortaya koymaktadir. Ahirette herkesin onlara imrenerek
bakacagi, onlardan yardim dileyecegi, diinyadayken onlara yaptiklari i¢in pisman-
lik duyacagi, ahiretteki bazi nimetlerden kimin ne kadar faydalanacagina onlarin
karar verecegi yoniindeki sdylemlerde de intikamci ruh halinin yansimalart vardir.

1221 Kolektif narsizmde gelistirilen komplocu zihniyet bigimi hakkinda daha fazla degerlendirme igin
bk. Golec de Zavala, The Psychology of Collective Narcissism, 86, 89, 91; Golec de Zavala vd.,
“Collective Narcissism and its Social Consequences”, 273-275; Golec de Zavala vd., “The Pa-
radox of In-Group Love”, 17; Erich Fromm, Sevgi ve Siddetin Kaynagi, 82-83; Hadarics vd.,
“Group-Based Moral Exclusion”, 789; Cichocka vd. “National Narcissism”, 437.

U231 Bk. Golec de Zavala, The Psychology of Collective Narcissism, 82-87; Golec de Zavala vd.,
“Collective Narcissism and its Social Consequences”, 275-276; Golec de Zavala vd., “The Pa-
radox of In-Group Love”, 26; Fromm, Sevgi ve Siddetin Kaynag, 87; Hadarics vd., “Collective
Narcissism and Group-Based Moral Exclusion”, 790-791.
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SONUC

Imami rivayetlerde mezhebe bakis konusunda beseri diizlemin biitiin dinamik-
leri devre dis1 birakilmis, eskatolojik ve mitolojik bir din anlayisi insa edilmis,
Si1 olmanin evrensel baz1 yasalardan azade olmay1 saglayacak kadar dnemli bir
aidiyet oldugu ileri siiriilmiistiir. Allah’in Kur’an’da sadece onlar1 6vdiigii, Hz.
Peygamber’in ruhlar aleminde onlar icin dua ettigi, Tevrat, Zebur ve Incil gibi
kutsal kitaplarda dahi onlarmn vasiflarinin zikredildigi, dolayisiyla diinyadaki her-
kesin onlarn iistiinliigiini bildigi iddia edilmistir. Mezhebe yonelik abartili algi-
nin olguyla uyusmamasi ise gelistirilen savunma mekanizmalar1 ile anlamli hale
sokulmustur. Bu ¢ergevede eskatolojik bir sdylemle magduriyetler kutsanmus,
Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetlerle mevcut duruma ontolojik bir mahiyet
atfedilmis, ahirete ertelenen umutlar yoluyla da hala istiin olduklart yoniindeki
algi muhafaza edilmistir. Imamiyye’nin bu sekilde yiiceltmeci bir mezhep algis
gelistirmesindeki ana motivasyon ise imamet fikri olmustur. Onlar, imadmet konu-
sundaki tercihlerini dinin her seyi haline getirmisler, bunu hem kendileriyle gurur
duymalarimin hem de muhaliflerini dislamalarinin ana sebebi kilmiglardir.

Imami rivayetlerde yiiceltilmis bir mezhep algisinin gelistirilmesi, yasanan
tecriibeler ile paralel bir seyir izlemistir. Mezhebe mensubiyetin siyasi bakimdan
dezavantajli bir konuma diismenin, toplumsal hayatta marjinal olmanin ya da eko-
nomik agidan magduriyetler yasaminin sebebi olmaya basladigi durumlarda yii-
celtilmis mezhep algis1 imdada yetismis, sikintilara katlanmanin, hatta aciy1 kut-
samanin ana motivasyonu olmustur. Mezhebi bir arada tutmada 6nemli bir islev
goren bu rivayetler, kiiciik gaybetin bagladigi ilk yillardan itibaren kaleme alinan
eserlerde bir araya getirilmis ve abartili bir mezhep imaj1 ¢izmistir. Bu sefer de
uzun gaybet donemi, aidiyetin ve fedakarliklarin yiiceltilmesi yoluyla daha kabul
edilebilir bir hale getirilmistir. Boylece mezhebin mesruiyetine yonelik i¢ sorgu-
lamalarin belli 6lgiide 6niline gegilmistir. Ancak belli bir tarihsel baglamin {iriini
olan s6z konusu dini séylemler sonraki dénemlerin soyut hakikatlerine doniismiis,
istlinliiglin i¢sellestirilmesine zemin hazirlamistir. Ayrica mezhep mensuplari agi-
sindan birlestirici bir islev goren, siyasi, sosyal, ekonomik vb. sebeplerle mezhebe
aidiyet duygusunda zamanla ortaya ¢ikabilecek asinmanin 6niine gegen bu du-
rum Miisliimanlar agisindan pargalayici sonuglar dogurmustur. Mezhep hakkinda
gelistirilen kesin inang, digerlerine karsi listenci bir bakist beraberinde getirmis,
hususi (mezhebi) aidiyet umumi (din1) aidiyetin 6niine gegirilmistir.

Imami rivayetlerdeki yiiceltilmis mezhep algisi, mezhebe yonelik abartili
sevgiyi grup disi nefret ile birlestirmis olmasi, mezhebin 6éneminin muhalifleri
tarafindan bilingli bir sekilde itiraf edilmedigini diistinmesi ve bu yiizden onlar
hakkinda intikamci bir sdylem gelistirmesi, bir de ¢esitli savunma mekanizmalari
yoluyla algilanan iistiinliigli korumaya ¢aligmasi1 nedeniyle Sosyal psikolojideki

OMUIFD, 2025, Sayi 58, Sayfa 175-199



Umit TORU

kolektif narsisizm durumu ile biiylik benzerlik arz etmektedir. Ancak arastirma
alanimizi sadece erken donem imami literatiirdeki rivayetlerle sinirlamis olmamiz
nedeniyle biitiin bir imami diisiincenin bdyle bir mahiyet arz ettigini séylemek
miimkiin degildir. Bu alginin Imami diisiincede ne kadar yaygin oldugu, biitiin
Imamiyye tarihi icin genellenip genellenemeyecegi; tefsir, hadis, fikih, kelam gibi
ilim dallarini etkileyip etkilemedigi, UsGli ve Ahbari alimler arasinda bir sdylem
farkinin olup olmadig1 gibi hususlarin tespiti i¢in ilahiyat alaninda; imami halk
arasinda bir karsiliginin olup olmadigi konusunda ise sosyoloji alaninda yeni aras-
tirmalara ihtiyag vardir.
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Semra HACIOGLU, Faruk KARACA

BIRINCi KUSAK TURKIYE KOKENLIi HOLLANDA
GURBETCILERININ GOC DENEYIMLERI UZERINE NITEL BiR
RARASTIRMA: ALMELO ORNEGI

0z

1. Diinya Savagi’ndan sonra hizli bir sanayilesme siirecine giren Avrupa iilke-
leri is glicli agigin1 bagka iilkelerden davet yoluyla getirdikleri iscilerle gidermeye
calismislardir. ikili anlagsmalar ¢ercevesinde 1960’11 yillardan itibaren baslayan
misafir is¢i gociiniin ilk muhataplari birinci kusak Tiirk gégmenler olmustur. Bu
ilk gd¢menlerin vatanlarini geride birakarak gittikleri iilkede yasadiklari sorun
ve hayatlarinda gergeklesen koklii degisimler bu ¢aligmanin ana temasini olus-
turmaktadir. Go¢menlerin gogmenlik deneyimlerine gore bulunduklar iilke ile
kurduklari bag her kusak igin farklilik arz etmektedir. Gogmenlerin gog ettikleri
toplumda yasadiklart sorunlar, kimliklerini koruma amaciyla verdikleri miicadele
birinci kusak gogmenler i¢in oldukg¢a anlamlidir. Diger taraftan basta dil problemi
olmak iizere karsilastiklari yeni toplumla olan uyum sorunlari, aile igi rollerdeki
degisimler, ¢ocuklarin yeni egitim sistemine adaptasyonu ve dini kurumsallasma
yoniinde atilan ilk adimlar birinci kusak gégmenlerin karsilastiklar: temel yasam
olaylari olarak dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gog, Misafir Isciler, Gogiin Nedenleri, Gogiin Etkileri.

e ok

A QUALITATIVE RESEARCH ON THE MIGRATION EXPERIENCES OF
FIRST GENERATION TURKISH IMMIGRANTS TO THE
NETHERLANDS: THE CASE OF ALMELO

ABSTRACT

After World War II, European countries that underwent rapid industrialization
attempted to fill their labor gaps by inviting workers from other countries. The
first recipients of this guest worker migration, which began in the 1960s under bi-
lateral agreements, were Turkish immigrants of the first generation. The experien-
ces, challenges, and impacts faced by these initial immigrants in their new country,
after leaving their homeland, form the main theme of this study. The connection
between immigrants and host countries varies from one generation to another,
based on their migration experiences. Indeed, the problems faced by immigrants
in host societies and the struggles they undertake to preserve their identities hold
great significance for first generation of immigrants. This research focuses on
the challenges and experiences of first-generation Turkish immigrants during the

https://doi.org/10.17120/omuifd.1523122 d



Birinci Kusak Turkiye Kokenli Hollanda Gurbetgilerinin Go¢ Deneyimleri ...

migration process. Moreover, the problems of adaptation to the new societies they
encounter, which primarily includes the problem of language, changes in family
roles, children’s adaptation to new education systems and the first steps taken
towards religious institutionalization are the main factors that leave impacts on the
minds of first-generation immigrants.

Keywords: Migration; Guest Workers; Reasons for Migration; Effects of
Migration.

e 2 2k
1. GIRIS

Son donemlerde diinyanin bircok yerinde gittikge yayginlasan go¢ olgusu,
ekonomi, psikoloji ve sosyoloji basta olmak {izere bir¢ok bilimsel disiplinin or-
tak konusu olmaya devam etmektedir. Go¢ konusunda yapilan ¢aligsmalar gog
kelimesinin genig bir tanimlanma agina sahip oldugunu gdstermektedir. Genel
anlamda goc, insanlarin, sosyal, ekonomik, siyasi veya dogal nedenlerden dolay1
cografi olarak yer degistirmesi olarak tanimlanmaktadir.” Tiirk Dil Kurumu’na
gore gog; ekonomik, siyasi sebeplerle bireylerin veya topluluklarin bir tilkeden
baska bir tilkeye, bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim yerine gitme isi, tagin-
ma, hicret, muhaceret olarak tanimlanmaktadir.” Marshall gocii; “Kisi ya da top-
luluklarin sembolik veya siyasi birtakim sinirlarin 6tesine, yeni yasam alanlarina
ve toplumlara dogru kalici hareketini igeren bir olgu” seklinde tanimlanustir.” Bu
ve benzeri tanimlardan anlasildig1 tizere goc, kisilerin yasamlarinin bir boliimiinii
ya da tamamin1 gecirmek icin yasadig1 bir yerden baska bir yere dogru ekonomik,
siyasi, ekolojik veya bireysel nedenlerle, kisa, orta veya uzun vadeli; geriye doniis
veya siirekli yerlesim hedefi gliden cografik, toplumsal ve kiiltiirel bir yer degis-
tirme hareketidir."”

Sinirlt ve yetersiz olandan daha yetkin ve yeterli olana yonelme arzusu insa-
noglunu ¢esitli arayiglara yoneltmistir. Bu yonelim gogiin dayandigi sosyo psiko-
lojik baglam olup, bu baglam gocii sosyal hareketliligin 6nemli bir unsuru haline
getirmistir.” “Bagka yerlerden gelmek, “burali” degil de “orali” olmak ve dolayi-
styla ayn1 anda hem “i¢eride” hem de “digarida” olmak tarihlerin ve hafizalarin
kesistigi yerlerde yasamaktir; bu tarih ve hafizalarin hem ilk ¢6ziiliis ve dagilis
hem de kesfedilen yollar boyunca yeni ve daha genis diizenlemelere terciime edi-

W Yusuf Adigiizel, Gog¢ Sosyolojisi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2019), 3.
2 TDK, “Go6¢” (Erisim 27 May1s 2023).

Bl Gordon Marshall, Sosyoloji SozIigi, ¢ev.: Osman Akinhay ve Derya Komiircii, (Ankara: Bilim
ve Sanat Yaynlar, 1999), 685.

W Cemal Yal¢in, Go¢ Sosyolojisi (Ankara: An1 Yayincilik, 2004), 6.
51 [smail Dogan, Gé¢ ve Kiiltiir (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2018), 13.
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lisini deneyimlemektir.” Nitekim ¢ok boyutlu bir kavram olan go¢ farkli etnik
kokene, dile ve hatta dine sahip toplumlarla bir etkilesim ve kiiltiir aligverisine
neden olmaktadir. Bu a¢idan go¢iin sosyal yapi lizerinde zenginlestirici bir unsur
oldugu ifade edilebilir.

Giintimiiz modern diinyanin kiiltlirleraras1 zenginlestirici bir motifi olan go¢
ya da gocerlik ne kalkis ne de varis noktalart belli olan bir hareketi icermektedir.
Gogerlik siirekli degisime maruz kalan dilde, tarihlerde ve kimliklerde yasamay1
gerektirmektedir.” Kendi kimliginin ana vatanindan kopmus olan gé¢menin her ne
kadar kendisini kendi evinde hissetmesi beklense de gocerlik, gogmenlerin dilinde
ne “oral1” ne “burali” klise sozleriyle hafizalarda yer etmeye devam etmektedir.

Gog¢ kavramint genel olarak zorunlu gog ve goniillii go¢ olarak iki grupta top-
lamak miimkiindiir. insanlar bazen hayat standartlarmi yiikseltmek, is aramak,
calismak gibi goniillii sebeplerle yasadiklart yerden go¢ ederken bazen de savas-
lar, baskinlar, dogal afetler, 6zgiirliiglin elinden alinmasi gibi zorunlu sebeplerle
de go¢ etmektedirler. Diger taraftan gog¢, mesafe ve uzaklik agisindan iki katego-
riye ayrilmaktadir. Ayni iilke sinirlart igerisinde gergeklesen gdc, i¢c gb¢ olarak
nitelendirilirken iilke sinirlarinin agilmasi, baska bir iilkeye go¢ edilmesi durumu
ise dis gb¢ olarak ifade edilmektedir.®

Uluslararasi go¢ kavrami kisilerin gegici veya daimi olarak baska bir tilkeye
yerlesmek tlizere mense iilkelerinden ayrilarak uluslararasi sinir1 gegmeleri sek-
linde tanimlanmaktadir.”” Gé¢gmen kavrami ise herhangi bir zorlama olmaksizin
“kisisel rahatlik” saglama amaciyla iradi bir karar aligla gé¢ etmeye karar veren
ve bunu gerceklestiren kimseleri ifade etmektedir."”’ Issizlik, enflasyon oraninin
yiikselmesi ve diisiik iicret uluslararasi goglin baslica ekonomik sebepleri olarak
goriilmektedir. Diger taraftan gog¢ ile ortaya g¢ikan siyasi, sosyal ve ekonomik
problemler kiiresellesen diinyamizda hali hazirda ¢éziim bekleyen meseleler ara-
sinda yer almaktadir.

Calismanin  konusu 1960’11 yillarda c¢alismak amaciyla Tiirkiye’den
Hollanda’ya giden birinci kugak gd¢menlerin gé¢ deneyimleridir. Calismada konu
sosyal, ekonomik ve dini perspektiften ele alinmistir. Birinci kusak gdgmenler
1964 yilinda ikili anlagmalar yoluyla Hollanda’ya ¢alismak ve ekonomik refahi-
m yiikseltmek amaciyla giden biiyiik boliimii I¢ Anadolu, Giineydogu Anadolu
ve Kuzey bolgelerinden gé¢ eden cogunlugu kirsal kokenli bireylerden olugmak-

6] Jain Chambers, Gd¢ Kiiltiir Kimlik, Cev.: Ismail Tiirkmen ve Mehmet Besikgi (Istanbul: Ayrint:
Yayinlari, 2019), 17.

I Chambers, Go¢ Kiiltiir Kimlik, 14.

1 Fatih Yaman, Go¢ ve Toplum (Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2018), 22.
I Gog Terimleri Sozligt, “Uluslararast Gog” (Erisim Haziran 2023).
10 Gog Terimleri SozIugi, “Gogmen” (Erisim Haziran 2023).
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tadir.™ Yaklagik altmig yildir Hollanda’da yasayan ilk gogmenler (birinci kusak)
artik geri doniisiin imkansiz oldugunu kabul etmis goriinmektedir. Sonraki nesil-
ler ise egitimini bulunduklar1 iilkede almis, ¢aligmaya baglamis ve ailelerini kur-
muslardir. Ancak birinci kusaktan itibaren koken iilke ile iligkiler higbir zaman
kesilmemistir. Birinci kusak gd¢menler, her y1l veya birkag yilda bir anayurtlarini
ziyaret etmeye devam etmekle birlikte doviz girdisiyle Tiirkiye ekonomisine de
onemli katkilarda bulunmaya devam etmektedir.

Tiirkiye’den gelen ilk gdog¢menler genellikle yalniz gelen geng yastaki erkek
popiilasyondan olustugu i¢in erkek gogii olarak da nitelendirilebilir. 1973’ten
itibaren aile birlesimi yasasi ile Tiirk gd¢gmenler geri donmek yerine ailelerini
Hollanda’ya getirme yolunu se¢mislerdir. Aile birlesimi ile kadinlar ve sonra Tiir-
kiye’de dogmus ¢ocuklar da bu go¢ hareketine katilmistir. 1980’11 yillarda ise aile
birlesimi en st seviyesine ulagmustir.™

Bir ev veya bir traktor parast biriktirmek niyetiyle go¢ edip geri doniis haya-
liyle ¢aligan gdgmenler eslerini ve gocuklarint getirmek suretiyle kalict hale gel-
mislerdir. Ancak Tirkiye ile derin ve koklii bir bagi olan bu kusak, bugiin ikinci
bir 6zlemle yasamak istememektedir. Soyle ki; uzun yillar aile hasretiyle yanan
birinci kugak bugiin evlat ve torun hasreti gekmemek i¢in yilin biiyiik kismin1 yine
Hollanda’da gegirmeyi tercih etmektedir.

Calismanin evrenini Hollanda’nin Almelo sehri olusturmaktadir. Almelo sehri,
11. yiizyilda kara ve su yollarinin kesistigi bir kavsakta kurulmustur. Zamanla
kaptanlari, balik¢ilari, ¢iftgileri ve zanaatkarlariyla canli bir ticaret merkezi haline
gelen Almelo, kara ve su yollarinin kavsaginda yer alan konumu sayesinde yiiksek
kaliteli girisimcilerle gelisen bir tekstil sehrine doniismeyi basarmistir. 1600-1800
yillart arasinda pek ¢ok ev dokuma fabrikasina sahip olan Almelo’da 1830’larda
buhar makinesinin gelmesiyle birlikte, tiretim tamamen fabrika temelli olmaya
yonelmistir.™™ Almelo’daki tekstil sektoriiniin bagarisi ile daha fazla insan giiciine
ihtiyag duyulmus, yeni isciler talep edilmistir. italyanlar, ispanyollar, daha sonra
da Tiirkler ve Faslilar bolgeye caligma amagli go¢ etmislerdir. Giiniimiizde bu yer-
lesimciler Almelo’nun kiiltiirel cesitliligine katkida bulunan etnik gruplart olus-
turmaktadir.

1970’lerde yurt disinda iiretimin daha ucuz olmasi buradaki fabrikalarda toplu
isten ¢ikartmalara neden olmustur.™ Bu durum pek ¢ok Tiirk is¢inin de igsiz kal-

U Veyis Glingor, Bati Avrupa Tiirkleri: Gogmenlikten yerlesik Hayata Gegis (Amsterdam: Hollanda
Tirk Akademisyenler Birligi Vakfi Yayinlari, 1992), 57.

02 Ozcan Hidir, Hollanda daki Tiirkler (Rotterdam: TUR Pres, 2012), 3.
31 Geschiedenis van Almelo, (Erisim Haziran 2023). https://www.almelo.nl/geschedenis-van-almelo.

U4 Over de geschiedenis van Almelo (Erisim Haziran 2023).https://www.uitinalmelo.nl/Over-Alme-
lo/geschiedenis-van-almelo/.
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masina sebep olmustur. Almelo’nun niifusu 2023 Ocak ayi itibari ile 73.949’dur.
2022 yil1 itibari ile Almelo’daki Tiirk gogmen sayist 5.774 kisiye ulasmustir. Zira
Almelo’da batt (Avrupa ve Amerika) disinda en yogun gd¢men niifusu Tiirkler
olusturmaktadir. Niifusun %8’i Tiirk niifustur. Bu niifus igerisinde birinci ku-
sak géemen sayisi 2.593 iken ikinci nesil go¢gmen niifusu ise 3.181°dir.™ Bugiin
ticlincii hatta dordiincii kusak gégmenler go¢ ¢alismalarinin ilgi odaginda yer al-
maktadir. Dolayistyla birinci kugagin go¢ deneyimini anlama ¢abasi ayni zamanda
sonraki kugaklarin gegirdigi degisim ve doniisiimii anlamak i¢in de biiyiik 6nem
arz etmektedir.

Bu ¢alismanin temel problemi Almelo 6zelinde Hollanda’ya gd¢ eden birinci
kusagin go¢ deneyimlerinin saptanmasidir. Bu ¢ergevede ¢alismanin alt problem-
leri ise sunlardir:

1. Birinci kusagin go¢ etme sebepleri nelerdir?
2. Gog sonrasi birinci kusak ne gibi sorunlarla yiiz ylize kalmistir?

3. Gogiin birinci kusagin sosyal, ailevi, ekonomik ve dini hayati lizerinde ne
gibi etkileri olmustur?

2. YONTEM

Caligmada nitel arastirma yontemi tercih edilmis, veri toplama teknigi olarak
derinlemesine goriisme teknigi kullaniimistir. Nitel teknikle toplanan verilerin ay-
rintili ve derinlemesine olmasi ve arastirmaya konu olan bireylerin goriis ve dene-
yimlerinin miimkiin oldugunca dogrudan sunulmasi énem arz etmektedir. Gerek
goriismeler gerekse gozlem ve dokiimanlar yoluyla elde edilen verilerin ayrintili
ve derinlemesine olmasi, arastirma sonucunda ulasilan sonuglarin gegerlik ve gii-
venirligi ac¢isindan hayati 6nem tagimaktadir.™ Calismada nitel yontemin tercih
edilmesinin temel nedeni, gd¢ olgusunun gégmenler tizerindeki etki ve izlerini
ortaya koymak i¢in olabildigince derin anlam katmanlarina ulagsmaya matuf olup;
bu baglamda g¢alisma grubunun Hollanda’ya go¢ nedenleri, gog siirecinde yasa-
diklar1 sikintilar ve gogiin bireysel, sosyal ve dini hayatlar1 iizerinde biraktig izler
yakalanmaya g¢aligilmistir.

Gogemen olarak istatistiklere yansiyan niifus, en az bir ebeveyni yabanci do-
gumlu (birinci nesil gogmen) ile yurtdisinda dogmus kisiler ve kendileri Hollan-
da’da dogmus olmakla birlikte en az bir ebeveyni yabanci dogumlu olan kisilerden

I Definitie van migratieachtergrond, (Erigsim Haziran 2023), https://allecijfers.nl/toelichting/mig-
ratie/.

el Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Ya-
yinlari, 2011), 48.
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(ikinci nesil gogmen) olugmaktadir. Anne ve babasi Hollanda’da dogmus olanlar
“Hollanda uyruklu” olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle anne ve babasi Hollan-
da’da dogmus olan {igiincii kusak ve dordiincii kusagin sayisal verilerine ulasmak
miimkiin goziikmemektedir.

M Birind nesil

m Ikindi nesil

Sekil 1. 2022 yil1 itibariyle Almelo’daki Tiirk gégmen niifusu igerisindeki bi-
rinci ve ikinci nesil Tiirk niifusun orani

Arastirmada nitel arastirmalarda siklikla kullanilan amagli 6rnekleme yontemi
tercih edilmis ve bu dogrultuda ¢alisma grubu olarak Tiirkiye’den Almelo’ya go¢
eden ve goniilliilik esasina gore arastirmaya katilan 22 Tiirkiye kokenli gdgmen
ile goriisme yapilmistir. Gogmenlerin Tiirk kdkenli ve birinei kusak olmasina 6zen
gosterilmistir. Dolayistyla aragtirmanin evrenini birinci kusak Tiirk gé¢menler
olugturmaktadir. Yaslar1 65-82 yas araliginda degigen katilimcilardan 12°si kadin
10’u erkeklerden olugmaktadir. Goriismeler katilimeilardan randevu alinarak yiiz
ylze gergeklestirilmistir. Ayrica goriismeler katilimcilarin yaglart dikkate alinarak
onlarin rahat olabilecekleri mekanlarda veya evlerinde gergeklestirilmistir. Kati-
limecilara goriigme Oncesinde arastirmanin amact, dnemi ve kapsami hakkinda bil-
gi verilmistir. Asagidaki tabloda miistear isim verilen katilimeilarin egitim diizeyi,
g6¢ yil1 ve gog ettikleri sehirler gibi diger demografik dzellikleri 6zetlenmistir.
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Tablo 1. Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

Katiimex Yas Gog Edilen YII | Gog Edilen il Egitim Diizeyi
Ayse 80 1965 Eskisehir Okur-yazar
Fatma 77 1973 Giresun Okur-yazar degil
Saniye 76 1976 Manisa Tlkokul
Berrin 75 1975 Kayseri Okur-yazar degil
Sezen 82 1969 Kars Okur-yazar
Izzet 77 1971 [zmir Ilkokul
Fadik 73 1972 Kayseri Okur-yazar degil
Fadime 66 1975 Kayseri Okur-yazar
Kazim 73 1974 Ardahan Tlkokul
Beyan 73 1974 Kayseri Okur-yazar
Necmi 81 1966 Yozgat Tlkokul
Goniil 77 1971 Sinop Okur-yazar
ilkay 68 1977 Kayseri Ilkokul
Ayten 72 1977 Kayseri Okur-yazar
Ali 83 1965 Adana Ilkokul
Seyfettin 73 1973 Kayseri Tlkokul
Hayri 79 1971 Giresun ilkokul
Nermin 72 1975 Kayseri ilkokul
Sefer 72 1974 Afyon ilkokul
Muzaffer 83 1972 Denizli Tlkokul
Miimtaz 83 1966 Kayseri Tlkokul
Muammer 65 1978 Gaziantep Lise

Arastirmada 11 adet sorudan olusan agik u¢lu yar1 yapilandirilmig miilakat for-
mu kullanilmistir. Hazirlanan sorularla gégmenlerin 6ncelikle go¢ etme sebepleri
ortaya konulmasi amaglanmig ve gergeklesen bu gogiin etki ve izleri gogmenin
tecriibe ve deneyim diinyasina inilerek anlagilmaya ¢alisilmistir. Bu amagla aras-
tirma ii¢ ana tema tlizerine odaklanmaktadir. Birincisi, Tiirkiye’den go¢ etmeye ne-
den olan faktdrler; ikincisi, gog¢ sonrasi karsilasilan zorluklar; ti¢iinciisii ise gogiin
aile, sosyal, ekonomik ve dini hayat {izerindeki etkileridir.

Uygulamalar 2023 yili Mayis ve Haziran aylarinda gergeklestirilmistir. Yapi-
lan derinlemesine goriismelerin igerikleri degerlendirilerek analiz edilmistir. Ana-
liz sirasinda agamali bir yol takip edilmis, katilimcilara miistear isimler verilerek
verdikleri cevaplar incelenmistir. U¢ ana tema olusturulmus ve bu temalar {ize-
rinden elde edilen bulgular yorumlanmistir. Katilimcilarin ifadelerinin dogrudan
yansitilmasina 6zen gosterilmistir.
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3. TURKIYE’DEN HOLLANDA'YA iSGUCU GOCUNUN TARIHSEL
ARKAPLANI

Ikinci Diinya Savasi’nin ardindan Bat1 Avrupa iilkelerinde dzellikle endiist-
ri alaninda baslayan hizli ekonomik biiyiime is¢i agig1 problemini giindeme ge-
tirmistir. Ulke disindan yabanci isci talebi ile baslangigta cogunlukla Ispanyol,
Yunan ve Yugoslav is¢iler Hollanda’ya gelmis ardindan bunu Tiirk ve Fasli isgiler
izlemistir. Calismak igin gelen bu gdogmenler misafir is¢i (Gastarbeiders) olarak
tanimlanmis ve gégmenlere yonelik ¢ok kiiltiirlii bir politika izlenmistir.

1961 yilindan itibaren Tiirk vatandaglar1 anayasadaki diizenlemelerle seyahat
etme Ozgiirligiinden faydalanmaya baslamistir. Bu durum Tiirkiye’de “Terclime
ve Is bulma” ad: altindaki 6zel firmalarin yurtdisina is¢i génderme siirecini bas-
latmistir. Bu yillarda Tiirkiye’de ¢ok fazla igsizlik olmasindan dolay1 bir¢ok kisi
daha yiiksek ticret almak ve hayat standartlarini yiikseltmek timidiyle yurtdisina
yonelmeye baglamigtir."”

1960-1973 tarihleri arasinda 65 bin Tiirk gocmen Hollanda’ya gitmistir. Bu
isciler cogunlukla issizligin yogun oldugu i¢ Anadolu ve Giineydogu Anadolu
bolgesinden gelmislerdir. Tiirklerin gogu 1960 gibi erken bir tarihte Tiirkleri ise
almaya baslayan Almanya’da ¢aligmaya baslamis bazi ig¢iler buradan Hollan-
da’ya ge¢mislerdir. 19 Agustos 1964’te Hollanda ile Tiirkiye arasinda Lahey’de
imzalanan isgiicii anlagsmasiyla isgiicii gd¢ii resmi olarak baslamistir.™

Yetmigli yillarda “aile birlesimi” yasasi ile gdgmenlerin sayist artmaya bas-
lamistir. Bu yasayla go¢ ve gogmenlik nitelik degistirmis ve Hollanda kurumla-
r1 (6zellikle okullar) misafir iscilerin aile ve gocuklariyla yiiz yiize gelmislerdir.
Diger taraftan Hollanda hiikiimetine tavsiye vermek amaciyla kurulmus olan
“Hiikiimet Politikasi i¢in Bilimsel Konsey” (WRR) adli kurum tarafindan “Etnik
Azinliklar” raporu yayimlanmistir. Bu raporda yabanci isgiler ilk kez “yerlesik”
bir kitle olarak tanimlanmis ve hiikiimetin bu kitleye karsi bir politika gelistirmesi
gerektigi vurgulanmigtir.™ Nitekim Hollanda’da 1970’lerin sonuna dogru yasanan
petrol krizine kadar isgiicli go¢ii ile gelen misafir is¢ilerin geri donecekleri diisii-
niilmiis bu nedenle bu iscilere yonelik herhangi bir politika gelistirilmemis “kendi
kiiltiirtinli muhafaza etmek” politikast izlenmigtir. 1985’e gelindiginde geri do-
niislerin kisa slirede olmayacagi anlasilinca uyum saglamalar1 i¢in bazi politikalar
gelistirilmistir. 1990’lara gelindiginde ise Hollanda gogmenlere yonelik daha sert

071 Nermin Abadan Unat, Bitmeyen Gé¢ (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 84.
U8 Gastarbeiders uit Turkije, Gastarbeiders uit Turkije | Vijfeeuwenmigratie.
191 Kadir Canatan, Avrupa’da Ulusal Azinliklar (Istanbul: Yarm Yaynlari, 2013), 81-82
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bir politika izleyerek gé¢menlerin vatandaslik bilincinin gelismesi ve Hollanda
toplumuna uyum saglamalarim gerektiren yeni bir politikaya ge¢cmistir.””!

Hollanda’ya calismak icin gelen birinci kusak, erkek bireylerden olusurken
1967°de aileleri getirme yasaginin kaldirilmasindan sonra kadin ve ¢ocuklar da
yogun bir sekilde go¢ siirecine katilmislardir. Diger taraftan Hollanda genel gog
istatistikleri siginma, ¢alisma, evlilik vb. gibi go¢ etme nedenlerini icermedigi i¢in
gelen kadinlarin ne kadarimin ¢alismak i¢in bagimsiz olarak geldigi bilinmemek-
tedir.”!

Zaman ilerledik¢e Avrupa’daki Tirklerin go¢ deneyimi kaliciliga dogru evril-
mistir. Bu durumun sebepleri arasinda Avrupa’daki igverenlerin yeni ig¢i alim ma-
liyetlerine kars1 mevcut iscilerle devam etme yoniindeki isteklerinin etkili oldugu
sOylenebilir. Diger taraftan, Tiirk ig¢ilerin de ekonomik hedeflerine kisa siirede
ulasamayacaklarini fark etmeleri de kalici olma siirecini kolaylagtirmigtir.*?

Hollanda’nin niifusu 2023 y1li itibariyle 17,821,419’dur. Niifusun ¢ogunlugu-
nu Hollanda kokenliler (ylizde 72) olustururken, bunu Tiirk kdkenliler (yilizde 2,5)
ve Fas kokenliler (ylizde 2,4) takip etmektedir.”” Hollanda’nin giiniimiize kadar
aktif olarak go¢ almaya devam etmesinde hosgorii ile meshur bir iilke olmasinin
yaninda ekonomik standartlar1 da etkili olmustur.”

4. BULGULAR VE TARTISMA

4.1. Gog Faktorleriyle ilgili Bulgular

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Hollanda’nin yeniden yapilanma ve sanayi-
lesme siirecine girmesiyle Hollanda da Tiirkiye’den is giicii davet etmistir. Ozel-
likle 1964 yilinda Tirkiye ile Hollanda arasinda imzalanan is¢i giicii anlagmasi ile
g6¢ hizlanmig ve 1974 yilina kadar siirmiistiir. Bu birinci dalgadan sonra gogiin
ikinci dalgasi olarak 1976-1981 yillar1 arasinda genclerin ve kadinlarin yogun bir
sekilde gog stirecine katildiklar goriillmektedir. 1980-1990°11 yillarda gergeklesen

201 Veyis Giingor, Hollanda’ya Tiirk is¢i go¢ii ve Tirk sivil toplum orgiitleri. Tiirk Yurdu, (2006).
26(224), 54-67.

211 Ece Oztan, Unutulan bir go¢ ve Yurttaslik Deneyimi: ilk Kusak Gogmen Kadinlar ve Tiirkiyeli
Kadmlar Birligi, Fe Dergi 2, no. 2,2010): 31-49.

22 Ahmet fgduygu, Damla B. Aksel; Turkish Migration Policies: A Critical Historical Retrospective,
Perceptions Journal of International Affairs, Vol. 18, No. 3, (2013), 172.

231 https://www.cbs.nl/en-gb/news/2024/33/population-of-the-netherlands-reaches-18-million

24 Gerard de Kruif, Teacher Education and Multiculturalism in The Nederlands. Teacher Education
in Plural Societies: An International Review. M. Craft (Ed.). London and New York: Routledge.
1996, 130- 140.
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gocler daha ¢ok evlilik ve siyasal nedenlerle gerceklesmistir. ilk gelen Tiirkler
cogunlukla tekstil ve metal sektoriinde istihdam edilmistir.”!

Genellikle is¢i bulma kurumu aracilifiyla gelen bu ilk isciler birinci kusak
Tiirk gocmenler olarak anilmaktadir. Birinci kusak ile yapilan goriismelerde gog
etme sebebine hemen hemen ayni cevaplar verilmistir.

“Calisip bir ev almak niyetiyle geldim. Birkag¢ sene ¢alisip geri don-
mek niyetindeydik.” (Ali). “Ekonomik problemlerden dolay: geldim.
Bir diikkan parasi biriktirip donecektim. Ancak oyle olmadi. 1973 te
esim ve ¢cocugumu da buraya aldim.” (izzet). “Ekonomik durumu-
muz iyi degildi. Bakkal diikkanimiz batti, bor¢landik. Buraya gel-
meye mecbur kaldik.” (Fatma). “Arkadagslar 1960 larda gelmeye
baglamisti. Biz de basvurduk. Tiirkiye o zamanlar fakirdi. Babam
kasapti. Kasaplik diplomam vardi. Ben de onunla Ankara’ya bas-
vurdum. Kasap olarak buraya geldim” (Hayri).

Bir katilime1 gd¢ etme siirecini soyle ifade etmektedir;

“Tiirkiye'de tekstil iscisiydim. Ben yurtdisina ¢ikmak istiyo-
rum dedim ve is¢i kurumuna yazildim. Kayseri'deki is¢i bulma
kurumundan falan tarihte kurumumuza basvurun diye davetiye
geldi. Hollanda’daki bir tekstil fabrikasvun miidiirii Kayseri’ye
gelmigsti. Vasifli olup olmadigimizin anlasilmasi igin imtihan edil-
dik. O imtihant basardik ki, ayni giin Ankara’ya doktor muayene-
sine gonderildik. Doktor muayenesinden de saglam ¢ikinca 1973 te
Hollanda ya geldim.” (Seyfettin)

Katilimeilarin gé¢ etme nedenleri gcogunlukla ekonomik nedenlere dayanmak-
tadir. Ancak birinci kusak i¢inde ekonomik sebepler disinda ¢ok az da olsa siyasi
nedenler ve egitim amaciyla gelenler de bulunmaktadir.

“1978 tarihinde geldim. O siralarda Tiirkiye'de sag-sol davasi
¢ok yaygindi. Okul ¢ikisi kursuna hedef olabilirdik. Abim bana ya
oleceksin ya da éldiireceksin dedi. Hollanda'ya git dedi. Once Al-
manyaya gittim sonra Hollanda’ya geldim. Go¢men polisine bas-
vurdum ve burada okumak istedigimi soyledim. O da olur bes bin
gulden getir 8 gulden aylik har¢lhik verelim sana dedi. Ancak beg
bin guldenim yoktu. Ben de giindiizleri insaatta geceleri kahvede
calismaya basladim.” (Muammer).

231 Hidir, Hollanda 'daki Tiirkler, 30.
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Gogiin nedenleri arasinda ekonomik nedenler, yasam standartlarini yiikseltme,
cevresel faktorler ve siyasi nedenler siralanmaktadir. Genellikle ig ve is¢i bulma
kurumu araciligtyla gelen gdgmenlerin gog etmelerinin temel nedeni dogal olarak
ekonomik nedenlerdir. Ozellikle 1978 ve sonrasi gelen gogmenlerde siyasi faktor-
ler de dikkat ¢ekmektedir. Nihayetinde gelinen kdken iilkenin i¢inde bulundugu
ekonomik ve siyasi sartlar gogii tetikleyen temel etmenlerdir. Bu iscilerin kabul
edilirken nitelikli ve saglikli olmalarma dikkat edildigi katilimcilar tarafindan ifa-
de edilmistir. Cogunlukla tekstil sektdriine yerlestirilen bu is¢iler, Tirkiye’de de
Stimerbank’ta veya tekstil isinde ¢alistiklarint sdylemislerdir.

Gociin ikinci dalgasi olan aile birlesimi ile kadinlar ve cocuklar da gog siireci-
ne dahil olmustur.

“1965 te geldim. Almelo’ya gelen ilk Tiirk kadiniyim. Esim ekono-
mik sebeplerden dolayi ¢alismak icin gelmisti. Beni de yanina aldl.
Cocuklarimiz burada okumaya basladi. Donmeyi diisiiniiyorduk an-
cak ¢ocuklar okudugu igin gidemedik kaldik” (Ayse)

“Ilk olarak 1970 te esim geldi. 1973 te ise ben geldim. U¢ ¢ocugu-
mu da Tiirkiye de anneme birakmigtim. Sonra izine gidince ¢ocuk-
lart da alip geldik.” (Fatma)

“Esim 1966 da geldi. Ben hastalandigim icin esim bana istek yapti
ve geldim. Cocuklarimiz dort yil sonra geldi” (Sezen).

“Esim ¢alismak i¢in geldi. Ben de bir sene sonra 1971 de geldim.
Ug yil ¢calisip donecektik. Ancak bir daha donemedik” (Goniil).

Aile birlesmesi, tarihsel agidan kadin gd¢iiniin en temel nedenlerinden biri
olarak goriilmektedir. Ayn1 zamanda gelismis iilkelere yapilan kadin gogiiniin de
birinci seklini olusturmaktadir.”® Katilimer kadinlarin ¢ogu ¢ocuklarindan 6nce
gelmislerdir. Bu durum her ne kadar geri donme niyetiyle yapilmigsa da ebeveyn
ile cocuklarin yillar siirebilecek ayr1 kalmalarina neden olarak gerek cocuklarda
gerekse anne-babalarinda 6nemli travmalarin meydana gelmesini beraberinde ge-
tirmigtir. Nitekim katilimcilar bu travmalardan kendi paylarina diiseni “6zlemle
gegen zor yillar” olarak nitelemistir.

4.2. Go¢ Sonrasinda Karsilasilan Zorluklar

Birinci kusak gd¢menlerin, Hollanda’ya ilk gelislerini anlatirken ‘ne zaman
geldiniz’ sorusuna sadece yil degil ay, gilin ve saatini hatirlayarak cevap vermeleri

1261 Abdurrahman Yilmaz, “Gog ve Kadm: “Gogiin Feminizasyonu” ve Kadin Go¢menlerin Duru-
mu”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/1, (Mart 2019), 383-400.
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dikkat ¢cekmektedir. Bu durum ayni zamanda bu gogiin hayatlarinin en 6nemli
doniim noktast oldugunu gostermektedir. Calismak amaciyla Hollanda’ya gelen
birinci kusak gé¢gmenlerin ortak problemi olmustur. Diger taraftan anavatan 6zle-
mi gdciin en 6nemli zorluklarindan biri olmustur.

“Lisan bakimindan ¢ok ¢ektik. Tiirk marketleri yoktu. Terciiman da

yoktu. Alacagimiz seyin ya resmini ¢ekerdik ya da bazilarimiz satin
alacagi seyin taklidini yapardi. Buraya geldigimizde dil okuluna
gondermediler. Geldigimiz giiniin ertesi giinii calismaya basladik.”
(Necmi)

“Dil bilmiyorduk. Ailemden ilk zamanlar ayri kalmak ¢ok zordu. Ev
cikarttiktan sonra ailemizi yammiza aldik. Televizyon yoktu. Ulke-
mizi ozliiyorduk.” (Ayten)

[k baslarda yurt ve pansiyonlarda yasayan misafir isciler, izole hayatlarini
birakarak aileleri ile Hollanda toplumu i¢inde yagamaya baslamislardir. Cocuklari
da Hollanda egitim sistemine uyarak okullara kaydolmustur.?”’

“Bu iilkede temelli kalacagimizi bilemedik. En ¢ok zorluk ¢cektigim
sey dil sorunu oldu. Belki hastaneye gittigimde veya arabami yap-
tirmaya gittigimde kendi isimi halledebilirim ancak yeterli degil.
Keske maddiyata degil de dile daha ¢ok agirlik verseydim.” (Sey-
fettin)

“Hollandalilar ilk gelenleri ¢ok el iistiinde tutuyorlardi. Hala
Hollandali komsularimla kontak halindeyim. Dil problemim vardi
ancak ¢ocuklar yetisince dil problemi de ortadan kalkti. Ben hala
komsularimla goriisiirim. Dogruya dogru hi¢bir onemli problemle
karsilasmadim.” (Ayse)

“Dil bilmemekten dolay: zorluklar ¢ekiyorduk. Fabrikada terciima-
mimiz oldugu icin orada zorluk cekmedik. Yalmzlik cektik. Ilk za-
manlar sayimiz ¢ok degildi. Simdi alistik. Cocuklarimiz biiyiidii.”
(izzet)

Temel iletisim araci olan lisan sorunu gog¢menlerin yerel halk ile iletisimi-
ni siirlandirmis, bu durum psiko-sosyal uyum siirecini de geciktirmistir. Bazi
aileler ancak c¢ocuklarinin Hollanda okullarinda okumalar1 ve lisan 6grenmeleri
sonucunda iletisim sorununu ikinci el donanimdan olsa da ¢ozebilmistir. Yillar
alan bu durum o yillarda iletisim teknolojilerinin smirhiligi nedeniyle Tiirk
televizyonlarinin heniiz Avrupa’da yayin yapmamasindan otiirii Tiirkiye kokenli

271 Gizem Kolbast Muyan, Avrupa’da Gégmen Politikalar: (Ankara: Detay Yayimlari, 2018), 53.
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goecmenlerin uzun sayilabilecek bir donem izole bir hayat yasadiklari anlamina
gelmektedir. Is ortaminda iletisim sorununu ¢dzen terciimanlar dogal olarak Tiirk
gocmenlerin yalnizlik ve yalitilmishk duygularina ¢dziim olamamustir.

“Bayramlar geldigi zaman ¢ok yalnmizlik ¢ekerdik. Annem babam
rahmetli olunca kéye gitmemin anlami pek kalmadi.” Sefer

Sonug olarak birinci kusagmn tamamina yakini yerel dili yani Hollandacay1
bilmemektedir. Ciinkii birkag yil iginde maddi birikim elde edip geri donme dii-
siincesi zihinlerde tutulmus ve bu durum dil egitimine 6énem verilmemesine neden
olmustur. Ayrica zaten ekonomik motivasyonlarla Hollanda’ya giden gdgmenler
dogal olarak dil 6grenimine harcama yapmak istememistir. Nitekim Hollanda’ya
is glicli olarak davet edilen birinci kusak, yerel makamlarca “misafir ig¢i” olarak
kabul edildikleri i¢in dil egitimine tabi tutulmamislardir. Dil problemi disinda ana-
yurt 6zlemi birinci kusak gogmenlerin yasadigi temel zorluklardan bir digeridir.
Ozellikle orta yas déneminde gurbete ¢ikan gd¢menlerin alisageldikleri gelenek-
sel hayat tarzinin digina ¢ikmalari onlarda ciddi uyum sorunlarinin ortaya ¢ikma-
sin1 beraberinde getirmistir.

4.3. Goécin Etkileri

4.3.1. Géciin Ekonomik Diizey Uzerine Etkileri

Go¢ motivasyonlarmin baginda refah diizeyini yiikseltme gelmektedir. Dola-
yisiyla ekonomik yonden gelismis iilkeler gd¢ igin bir cazibe merkezi konumun-
dadirlar. 1960’1 yillarda baglayan is¢i gogiliniin de en dnemli sebebi ekonomik
sebeplerdir. Genellikle gdgmenler, is piyasasina katilarak, is kurarak ve vergi 6de-
yerek ev sahibi iilkenin ekonomisine katkida bulunurlar. Diger taraftan kdken iil-
kede yapilan harcamalarla doviz girdisi saglarlar. Katilimeilarin gégiin ekonomik
kazanimlari tizerine verdikleri cevaplar sdyledir:

“50 sene burada kalacagumiz hi¢ aklimiza gelmemisti. Bizi buradan
atacaklar ve iilkemize donecegiz diye diisgtintiyorduk. Bu nedenle
kendi memleketimde bes katli ev yaptim. Tabi orada kalamadigimiz
icin pisman oldum. Burasit Avrupa birligi iilkesi. Tiirkiye ile bir de-
gil. Yedik i¢tik gezdik. Tiirkiye de olsaydik bu evleri yaptiramazdik.
Cocuklarimizin da burada hep evleri var.”” Hayri

“Esim de calisti. Ekonomik olarak bir zorluk ¢cekmedik. Cocuklari-
mizt evlendirdik yuvalar: oldu.” Fatma

“Evet katkist oldu Tiirkiye 'de hi¢hbir seyimiz yoktu. Burada ekono-
mik olarak iyi bir seviyeye geldik.” llkay
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“Tabiki katkisi oldu. Bir diikkan alma niyetiyle gelmistik. Ev aldik
52 senedir buradayiz.” 1zzet

Yukaridaki ifadeler, ekonomik miilahazalarla geri donmek icin gurbete ¢ikan
ve hayat sartlar1 geregi donemeyen Tiirkiye kokenli gdgmenlerin ekonomik dii-
zeylerini yiikselttiklerini, bir giin donerim diye Tiirkiye’de evler yaptirdiklarini,
Tirkiye’deki akrabalarina maddi destek sagladiklarini ve yatirimlarinin 6nemli bir
boliimiinii anayurtta yaparak tilke ekonomisine katkida bulunduklarini ortaya koy-
maktadir. Benzer aragtirmalar birinci kusagin tim ekonomik gelirini Tirkiye’ye
yatirdigt hususunda hem fikir gibi gériinmektedir. Nitekim ekonomik gelirin nite-
ligi ve sarf edildigi yer kusaklar arasinda farklilik géstermektedir. Birinci kusagin
neredeyse tamami Tiirkiye’den gayrimenkul satin almistir. Tkinci kusagin ise daha
cok yazlik aldif1 ya da ailesine ait olan araziyi genislettigi ve biiyiik evler yaptir-
diklar1 6grenilmistir. Tiirkiye’den ev, arazi ya da yazlik almanin memlekete aidiyet,
tatilde kullanim, yatirim ve prestij amaglarina matuf oldugu dikkat ¢ekmektedir.”®

1970’11 yillarda Tiirklerin yogun olarak calistig1 tekstil fabrikalarinin kapan-
masi neticesinde, Tiirkiye kokenli gdgmenlerin bir kismi issiz kalmis ve bu durum
gbemenlerin igsizlik maasi veya sosyal destekle geginmek zorunda kalmalarina ne-
den olmustur. Buna ragmen yine de durumlarindan memnuniyetsizlik ifade etme-
yen gd¢menler arasindaki ekonomik diizey farkliliklar: sosyal statiiyle de iligkilidir.

“Ekonomik olarak durumumuz ¢ok yiiksek olmad. Iki senede bir
izne gidebiliyorduk. Tekstil fabrikasi kapandigi i¢in esim sosyalden
almaya basladi. Gayret ettik ¢ok siikiir memleketten bir daire al-
dik.” Saniye

“Sekiz sene Tiirkiye’de ¢alismigtum bir bisikletim dahi olmamist.
Buraya gelmemiz iyi oldu. Memleketten ev aldik tarla aldik.
Cocuklarimi da getirttim. Okuttuk onlar da rahat ettiler.” Miimtaz

Aile birlesimi ile gog siirecine katilan kadinlarin bir kismi ig giiciine katilmus,
katilmayanlar ise ¢esitli yontemlerle ev ekonomisine katkida bulunmaya ¢alismistir.

“Gelir olarak ben de esime destek olmak icin ¢alistim. Tutumlu dav-
randim. Gazi kestim mutfaga tiip baglattim. Soba kurdum. Alman-
va 'dan ucuz komiir buldum. Sobanin yaninda ¢ocuklart yikiyordum.
Bir yil sonra gorevli geldi. Sen ne yakiyorsun dedi. Ben de soba ile
isintyorum dedim. Peki ne ile yitkaniyorsunuz dedi. Sobanin iistiinde
su isutryorum onunla yikantyoruz dedim. Hollandali gérevli bana
‘sen gercekten bizim anneanne ve babaannelerimizin yaptigini yap-

281 Birsen Sahin Kiitiik, “Hollanda’ya Gergeklestirilen Tiirk Gogii ve Ulusotesi Faaliyetler”, Sosyo-
loji Konferanslari, 55 (Ocak 2017), 85-106.
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tin dedi. Sonra evde 15 sene sucuk yapip sattim. Evimizin yanindaki
evi de satin aldik.” Fadik

“Hamdolsun durumumuz iyi. Ancak ailemde alti kisiyiz. Yalniz ¢a-
hstigim icin ancak kendimizi idare edebildik. Esim bir baskasinin
¢ocuguna bakti. Bu beni ¢ok etkiledi. Bu nedenle esimi ¢alistirma-
dim.” Seyfettin

“Burada tekstil fabrikasinda ¢alistm aylik 250 gulden aliyor-
duk. Cok siikiir Tiirkiye’'de ev aldim. Burada da sitkinti ¢ekmedim.
Cocuklarimizi okuttuk.” Muzaffer

OECD iilkeleri 6zelinde degerlendirildiginde gogmenlerin niceliginin yanin-
da niteliginin de etkin olmasi ekonomik kapasiteyi artirmaktadir. Ozellikle gog
edenlerin geng olmasi yas, cinsiyet, egitim durumlarinin aktif bir seyir izlemesi
gbe alan iilkeler i¢in ekonomik agidan olumlu sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir. Or-
negin; %13’iiniin yabanci dogumlu oldugu OECD’de yasayan gogmenlerin yak-
lasik %801 calisma ¢agindaki aktif niifustan olustugundan ekonomiye de olumlu
yansimaktadir.?) Almanya 6zelinde yapilan bir diger arastirmada da gégmen Tiirk
niifusunun entegrasyon siirecini tamamlayarak, tilke istihdamina katki sagladiklari
elde edilen verilerle ortaya konmustur.®” Tirk gogmenlerin ekonomik hayattaki
varoluslari onlarin entegrasyon siireglerine de olumlu yansimistir. Nitekim {ilkenin
iretimine katkida bulunmak en 6nemli entegrasyon gostergelerinden biri olarak
goriilmektedir. Birinci kusak gogmenler bazen ¢alisma kurallarina uymadiklari,
yasadisi ¢alistiklart veya issizlik yardimidan faydalanmak i¢in ¢aligmayanlarin
olmasi bu grubu entegrasyon agisindan problemli hale getirmistir.”’

4.3.2. Gogiin Aile Hayati Uzerindeki Etkileri

1970’11 yillarda Avrupa, misafir isgilerin gegici olmayip kalict olduklarina ka-
naat getirince bu egilimi goren hiikiimetler gégmen kabul eden iilkelerle bir seri
sosyal giivenlik anlasmasi imzalamistir. Bu anlagsmalar ¢er¢evesinde yabanct isgi-
ler saglik bakimu, is kazalari, sakatlik, 6liim hallerinde sosyal sigorta kapsamina
almip, kendilerine dogum ve ¢ocuk yardimu, issizlik ve emeklilik haklari tanin-
mistir®™ 1973’ten sonra yasanan ekonomik kriz nedeniyle is¢i alimi biiylik oranda
sona erse de aile birlesimi yasasi ile gogmen niifusu artmaya devam etmistir. Tiirk
gocmenler geri donmek yerine ailelerini getirmeyi tercih etmislerdir.

20 Zerrin Diirrii, Abdullah Gov, “Gé¢ ve Ekonomik Biiyiime Iliskisi: Segilmis OECD Ulkeleri Uzeri-
ne Ekonometrik Bir Analiz”, Uluslararas: ekonomik arastirmalar Dergisi 3/4 (Aralik 2017), 493.

B9 Sadettin Kilig, Almanya’da Cokkiiltiirliiliik ve Gogmen Tiirklerin Entegrasyonu (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2022), 375.

B Nebile Ozmen, Cokkiiltiirlii Toplumda Sosyal Entegrasyon ve Din (Istanbul: Camlica Yaynlar,
2012), 129.

B2l Unat, Bitmeyen Gog, 88.
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Toplumun en kii¢iik birimi olan aile bireyin hem kimlik ve kisiliginin gelisi-
minde hem de topluma adaptasyon siirecinde énemli fonksiyonlara sahiptir. Bi-
rinci kusak, tek basina go¢ eden ve genellikle erkek bireylerden olusmustur. Daha
sonra aile birlesimi ile ailenin diger bireyleri de gog¢ siirecine dahil olmustur. Bu
durum es ve ¢ocuklarin birtakim problemlerle karsilasmasini kaginilmaz kilmustir.
Ailede anne ve babanin ig yasamina girmesi ¢ocuklarin bakim problemini ortaya
¢ikarmis, bazi kadinlarin is yasamina katilmasini engellemistir.

“Coculklar biiyiitmekte ¢cok zorluk ¢cektik. Ciinkii kéyden bir Avrupa
sehrine gidiyorsun. Biz ¢alisirken ¢ocuklara yardimci olacak kimse
yoktu.” Fadime

“Burada ailemin durumunu anlatmak ¢ok zor. Her veli cocuklarini
daha iyi yasatmak ister. Ben tek ¢alisiyordum. Egimin ¢alismasini
istemedim. Cocuklarimin buradaki halka hizmet etmesini isterdim.
Bu memlekette ¢ocuk yetistirmek elinde ates tutmak gibidir. Yine de
elhamdiilillah yanhs yola sapmadan ¢ocuk yetistirdik.” Ithan

Gogmenlerin ¢ogunlugu Tirkiye’de sehir hayati yagamamis, kdyiinden gog
ederek Avrupa sehir hayatini tecriibe etmistir. Sehir hayatina uyum saglamak ise
bazi kiiltiirel degisimleri zorunlu kilmistir. Ancak birinci kusak gogmenler kendi
milli ve dini baglarin1 korumak amaciyla i¢e dontik bir egilim sergileyerek daha
cok farkliliklar1 gézlemlemeye yonelmistir.

Tiirkiye kokenli gogmenlerin gurbet hayatinda olumsuz manada en c¢ok et-
kilendikleri olay aile boliinmesi olmustur. Zira birgok gégmen g¢ocuklarinin bir
kismin1 veya tamamini anayurtta birakarak 6nce eslerini yanlarina almis, gocukla-
r1 azimsanmayacak bir siire daha dnce ayr1 kaldiklart babalarinin yani sira annele-
rinden de ayr1 kalmak zorunda kalmistir.

“Tiirkiye deki aileme ¢ok yardimim oldu. Annemi babami hacca
goénderdim. Aile hasretligi ¢ok zor oldu. Cocuklarin anne-babadan
ayrt kalmamast lazim. Bu iyi olmadi.” Muzaffer

“Ailemin bir kismi Tiirkiye'de bir kismi Hollanda’da olmast hig
saglhkly olmadi. Aile ile birlikte olmak ¢ok giizel. Cocuklarimi-
zin uzun stire Tiirkiye’ de olmasi édedigimiz en biiyiik bedel oldu.
1988 de esim ve ¢ocuklarim geldiler.” Kazim

“Cocuklarimiz konusunda stkinti yasadik. Donecegiz diye ¢cocuklarin

ikisini Tiirkiye ye gonderdik. Ben ¢alisiyordum diye diger ¢ocuklart
da bakima verdim. Bakildilar.” Tlkay
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Gogiin aile tizerindeki etkisi kosullara bagli olarak degisebilmektedir. Gog bi-
rinci kusak aileleri i¢in bir ayriligt gerektirmistir. Ancak bu ayriligin go¢ etmeyen
diger aile bireyleri i¢in sosyo-psikolojik birtakim sonuglar1 olmustur. Bu baglam-
da &zellikle ebeveynleri gibi dillerini bilmedikleri bir ortamda egitim hayatina ve
sosyal ortama girmek beraberinde 6nemli zorluklar getirmistir. Bu durum gégmen
cocuklarinin belirli okullarda toplanmasina, bu okullarda egitim kalitesinin diisiik
olmasina ve bu ¢ocuklarin ilkokuldan sonra diisiik dereceli okullara génderilmesi-
ne neden olmustur. Bu durum ancak tigiincii kusakta asilabilmistir.

“Cocuklarimiz yari egitimlerini Tiirkiye 'den aldiklari i¢in egitimle-
rini tam yapamadilar. Alisamadilar. Ancak torunlarda hédkim, dok-
tor, avukat olanlar oldu.” Hayri

“ Aile iligkilerine zarart oldugunu diistiniiyorum. Tiirkiye'de ¢o-
cuklarim memur olabilirdi. Burada liseye kadar okudular. Ayrica
cocuklar arkadagslarini iyi secemediler.” Necmi

“Yabanci bir iilkede oldugumuz icin ¢ocuklarimizin onlara kayma-
sidan korkuyorduk. Onlarla bu yiizden ¢ok ilgilendik. Hafta sonu
cocuklart mescide gonderiyordum.” Ayten

Gogmenlerin kiz ¢ocuklart o yillarda Tiirkiye’deki genel kabulle de uyumlu
bir sekilde egitim konusunda erkek ¢ocuklarindan daha fazla sikinti cekmistir. Bu
durum bir katilimcinin kiz ¢ocugunun egitim almasi i¢in aldig riski ortaya koyan
anekdotta soyle ifade edilmistir:

“Kizim ilkokulda basarilyydi. Ancak esim artik okumasina gerek yok
diyerek kesip atti. Ben de ona fark ettirmeden onu sikdyet ettim.
Gorevliler geldiler. Esim ceza almaktan korkunca kizimizi okula
gondermek zorunda kaldi.” Fatma

Tiirk gogmen kadinlar {izerine yapilan arastirmalar azinliktadir. Mesela gog-
men kadinlarin istihdam kosullari, siyasete katilimi ve entegrasyonu {izerine ya-
pilan arastirmalarda, aile birlesimi yoluyla eslerine katilan kadinlarin, genellikle
ev sahibi toplumlarin “dil, yasam tarz1” gibi temel degerlerine uyum saglayama-
dig1 iddia edilmekte, ¢ocuk yetistirmedeki ve sahip olduklart degerleri gelecek
kusaklara aktarmadaki rolleri nedeniyle de sosyal entegrasyonun basarisizligindan
sorumlu tutulmaktadur.*?]

B33 Saniye Dedeoglu - Cisel Ekiz Gokmen, “Gog¢ Teorileri Gégmen emegi ve Entegrasyon: Kadinlart

Yeri, Toplumsal cinsiyet Perspektifinden Tiirkiye’de Gog arastirmalar1”, Gé¢ Arastirmalart Der-
negi, (Mart 2020), 18-37.
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Gog etmis olmak birinci kusak i¢in Tiirkiye’de biraktiklar: aileleri i¢in maddi
olarak iyi olmustur. Ancak yalnizlik ve 6zlem yine de bu yillarin zor gectigini
gostermektedir. Diger taraftan birinci kusagin cogunlugu ‘herhangi bir ayrimeiliga
maruz kaldiniz m1?” sorusuna oldukca net bir sekilde kalmadiklarini ifade ederek
cevaplamislardir.

“Hollandali komsumu hi¢ kimseye degismem. Ben Hollandalilar-
dan hi¢bir kotiiliik gormedim. Biz orug tutarken kapida ne yerler ne
de ¢cay veya kahve icerler. Biz de kurban kestigimizde onlara ikram
ederiz. Bizim yemeklerimizi seviyorlar. Is ve okul hayatinda da bir
sikayet gormedik.” Kazim

Birinci kusak go¢menler genellikle diisiik iicretli islerde calistiklari icin ken-
dilerine yonelik herhangi bir ayrimcilikla karsilagmadiklarini ifade etmektedirler.
Ancak bazi go¢menler ¢cocuklar i¢in ayni seyi sdyleyememekte, 6zellikle egitim
ve isttihdam konusunda kendilerinden sonra gelen kusagin ayrimciliga ugradik-
larin1 ifade etmektedirler. Nitekim bazi arastirmalar 6zellikle 11 Eyliil sonrasi
goemenlere yonelik ayrimciligin Hollanda’da da tirmanisa gegtigini gdstermistir.
2011 yilinda giindeme gelen helal kesimin yasaklanmasina iligkin yasa tasarist,
Yahudi lobisinin de etkisiyle yasallasmanin kiyisindan donmiistiir.*

“Ayrimcilik biz gormedik. Ancak ¢ocuklarumizin okul ve egitim
hayatlarinda bir ayrimcilik yasadik. Baska uyruklu cocuklari
ayrt bir okulda topluyorlardi. Cocuklarimiza yiiksek yaptirmak
istemediler. Biz miicadele ettik. Cocuklarimiz igin MAVO, HAVO™
vapamaz dediler. Okul degistirdik ¢ocuklarimiz sinava girdi. HAVO
okuyabildi. Kizim ekonomi okudu. Simdi vergi dairesinde sef oldu.”
Izzet

Kose de ayrimeilik konusunda benzer ifadelere yer vermis, ayrimciliga maruz
kalanlarin genellikle gengler oldugunu ifade etmistir. Ona gore birinci nesil ken-
dilerine saglanan ekonomik kazanimlar sebebiyle bu ayrimciliga razi olabilirlerdi.
Ancak Avrupa’da dogup biiyiiyen ve egitimini tamamlayan genglerin bu ayrim-
ciliga riza gostermeleri beklenemezdi.* Nitekim katilimeilarin bazilar1 6zellikle
cocuklari i¢in bir ayrimciligin oldugunu ifade etmislerdir.

4.3.3. Géciin Sosyal Yasam Uzerindeki Etkileri

B4 Muyan, Avrupa’da Gogmen Politikalary, 121.

B3] Mavo, ikincil genel ortaggretim anlamina gelir. Bu kursa vimbo-t de denir ve dort yil stirer. HAVO
ve VWO ise lise seviyesi olup 6grencileri yiiksek mesleki egitime (HBO) ve tiniversite ¢aligsmala-
rina hazirlar. HAVO bes y1l, VWO ise alt1 y1l siirer.

B¢l Ali Kose, Avrupa ve Islam (Istanbul: iz yaymcilik, 2015), 33-34.
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Tiim diinyada oldugu gibi Avrupa’da da ¢ok kiiltiirliillik ve buna bagl olarak
cok dillilik konusu giderek daha fazla etkisini hissettirmektedir.”” Farkl kiiltiirle-
re sahip insanlar beraber ve uyum igerisinde yasamayi 6grenirken ‘kiiltiirlesme’
denilen bir siireci de gergeklestirmektedirler. Bu siire¢ igerisindeki etkilesim ile
hem ev sahibi toplumun hem de go¢ eden azinligin dili, degerleri ve davranislari
degisiklige ugramaktadir.®®

Gogmenler yeni tanigtiklari kiiltiire zaman igerisinde belirli bir oranda uyum
saglamaya baglasa da aidiyet ve kimliklerini tanimlama konusunda énemli sikinti-
lar yasamaktadir. Zira kimlik ve aidiyet kavramlar1 sadece gegmisten gelen mutlak
ve degismez 6gelerle kurulamamakta, gelecege yonelik birtakim hedeflerle birlik-
te icerisinde bulunulan kiltiir ile etkilesim sonucunda insa edilmektedir.” Nite-
kim birinci kusak gd¢cmenlerin ileri yaslarda go¢ etmis olmalari, yogun ¢alisma
tempolari, dil bilmemeleri ve para biriktirip geri donme diisiincesinde olmalari
yerel toplumla sosyal iliskiler gelistirmelerini sinirlandirmistir. Bu durum yeni
kiiltire aidiyet duygusunun gelismesini engellemis ve i¢e kapali bir toplum olus-
turmalarini beraberinde getirmistir.

“Cok aktivitelere katilamadim. Ancak ¢alisiyorduk. Hafta sonu ise
evle ilgileniyordum.” Sezen

“Calistyordum. Mesaiden dolayr sosyal faaliyetlere katilamadim.
Giinde 12 saat ¢alistyordum.” Muzaffer

Medeni durum sosyal hayata katilimi etkileyen diger bir husustur. Evli olan bi-
reyler aile olma duygusuyla kendi etnik gruplari i¢inde daha fazla zaman gegirerek
yerel toplum ile daha az karigmis, bekar olan bireyler ise herhangi bir aile baginin
olmamasi nedeniyle yerli kiiltiirle daha fazla temas kurmustur.“”

“Burada ¢ok fazla sosyal aktivitelere katilmadim. Ciinkii evde ¢o-
cuklarla ilgileniyordum. Yalnizlik ¢ok ¢ektik. Ancak Hollandalilarla
da aramiz iyiydi.” Ayse

“Hollanda ya okumak igin geldim. Hollandali bir bayanla tanistim.
Onunla yasadigim i¢in Tiirklerle ¢ok iliski kuramadim.” Muammer

B7 Kadir Canatan, Avrupa’da Ulusal Azinliklar, 27.

B8 Derya Giingor, “Ikinci Kusak Avrupali Tiirklerde Psikolojik Entegrasyon ve Uyum: Cift Boyut-
lu Kiiltirlesme Temelinde Karsilastirmali Bir Derleme”, Tiirk Psikoloji Yazilar1 17/34 (Aralik
2014), 16-31.

B9 Mehmet Akif Sozer, Go¢ “Toplumsal Uyum ve Aidiyet”, Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 14/28
(Aralik 2019), 418-431.

I Bilge Ataca ve J.W. “Berry, Psychological, sociocultural, and marital adaptation of Turkish im-
migrant couples in Canada”, International Journal of Psychology 37/1, (February 2002) 13-26.
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“Calistigimiz icin sosyal aktivitelere katilamadik. Ik geldigimiz-
de bizi dil kursuna géndermediler. Ne zaman ¢alismadik o zaman
da dernekler agildr. Onlar da bir kahvehane gibi idi Tiirkler igin.”
Necmi.

“Ug sene dil kursuna gittim. Simdi semt evlerine yazildim. Benim
yasdaslarimla oturup ¢ay igiyoruz.” Ayten

Katilimcilarin ifadelerinden ilk dénem gogmenlerin yerel halkla iliski yerine
ozellikle dernekler vasitastyla kendi aralarinda iligkiler kurarak bir tiir gettolasma
egilimi gosterdikleri anlagilmaktadir. Bu durumu kétiiye gidis olarak degerlendi-
ren Kiigiikcan, ¢agin ve toplumun gerisinde kalmamak i¢in bu getto kiiltlirlinden
kurtulma gerekliligini vurgulamistir.*! Diger taraftan gettolar hem gogmenler hem
de ev sahibi toplumsal ve siyasal yapidan kaynaklanan sorunlara kars1 koymada
gbgmenler agisindan dnemli bir mekansal giice dontismustiir.*” Almelo’da Ker-
kelanden Mahallesi Tiirk niifusunun yogunlugu nedeniyle Tiirk Mahallesi olarak
bilinmektedir. ilk zamanlar is yogunlugundan sosyal aktivitelere katilamadigini
ifade eden go¢menler, tekstil fabrikalarinin kapatilmasi ve issiz kalmalar1 sonu-
cunda kurduklar1 derneklerde veya semt evlerinde daha ¢ok vakit gegirme imka-
nina kavusmustur. Camiler bu noktada gé¢menlerin bir araya geldigi en dnemli
mekanlar olmustur. Lokantadan berbere gdgmenlerin ihtiyaclarini gidermek igin
birgok mekéani biinyesinde toplamistir.” Gliniimiizde de camiler ¢ok islevli fonk-
siyonlarini devam ettirmekte ve Tiirk toplumunun bir araya geldigi en 6nemli me-
kanlar olarak faaliyetlerini stirdiirmektedir.

3.3.4 Gogiin Dini Hayat Uzerindeki Etkileri

Kiiltiirtin en 6nemli yap1 taslarindan biri olan din, sosyal hayat ve degisim
siirecinden de etkilenmektedir. Koklii bir degisimi beraberinde getiren gog¢ olgu-
su ise dini hayat iizerinde 6nemli etkiler iiretmekte, bu durum dis goclerde ise
daha yiiksek boyutlara ulagmaktadir. Dinin yerlegik hayattaki psiko-sosyal etki-
leri gb¢ olgusunda da kendini gostermekte ve ayni dine inanan insanlar1 bir arada
tutma, aidiyet saglama, yalnizliktan koruma, hangi durumda nasil davranilmasi
gerektigini belirleyerek anomiden kurtarma, etnik ve dini kimligin yeniden kes-
fedilmesine yardimei olma gibi islevleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte
sahih din bilgisine ulasim zorluklari, etrafta kendine benzer inang sahiplerinin az
olmasindan kaynakli sosyal kontrol diisiikliigii, kalabalik i¢inde kaybolma riski,
dini bilgi diizeyinin diisiikligiinden kaynakli farkli inang ve diisiince tazyiklerine
kars1 inancini koruyamama, bu durumun beraberinde getirdigi dogmatik egilimler

“1 Talip Kiigiikcan, Diaspora Tiirkleri (Istanbul: Cizgi kitabevi, 2021), 95.
®1 - Yusuf Adigiizel, Gog¢ Sosyolojisi, 158.

43 Vehbi San, Belgika Ozelinde Bati Avrupa Tiirkleri Uzerine Sosyolojik Bir Deneme, (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 24-25.
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farkli kiiltiirlerde yasayan gégmen dindarlarin karsilastiklart 6n énemli sorunlar
olarak dikkat ¢gekmektedir.*! Gogiin dini hayat izerindeki etkileri iginde yasanilan
donem, kusak, yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik diizey gibi faktorlerden etkilense de
aragtirmaya katilan birinci kusak gé¢menler i¢in dinin birlestirici islevinin ¢ok
daha fazla 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.

Birinci kusak gogmenler Almelo’ya 1962 yilinda gelmeye baslamis, isci akini
1974 yilina kadar devam etmistir. Birinci kusak olarak anilan bu is¢iler geldikleri
ilk zamanlarda kaldiklar1 pansiyonlarin miisait yerlerinde namazlarini kilmiglar-
dir. Bayram namazlarint bazen kilisede kildiklar1 olmustur. 1970’1i yillardan iti-
baren misafir is¢iler ailelerini de getirmeye baslamis hem c¢ocuklarin dini egitim
ihtiyact hem de artan niifus gogmenleri kalici mekanlar aramaya itmistir.

“Bayram namazlarini fabrikanin kantininde kiliyorduk. Sonra pan-
siyonda kildik. Baktik olacak gibi degil bir cami yaptiralim dedik.
Paramiz azdi. Fabrikada ¢alisanlar olarak 2-3 ay ayliklarimizdan
para kestik. Kiiciik bir cami olarak insa edildi. Hollanda da ilk mi-
nareli cami olarak anild.” Izzet

“Dini konularda bir zorluk yasamadim. Ilk zamanlarda ¢alistigim
tekstil fabrikasimin restoraninda bayram namazini kilardik. Hafiz
arkadagimiz vardi. O bize kildirird:. Toplandik bir cami yapalim
dedik. Elimizden geldigince para verdik. Once kiralamistik sonra
arsayt satin aldik. Simdi de yeni bir cami yapryoruz.” Muzaffer

Biraz para biriktirip donmek amaciyla gelen birinci kusak gdgmenler kalici
olduklarini fark ettiklerinde kaldiklar1 bolgelerde kiiglik mescitler insa etmeye
baslamistir. Avrupa’da camilerin tiimii dernek kategorisinde yer almakta ve cami
tiyeleri ise Islam dininin iiyeleri degil, camiye maddi yardimda bulunan kisilerden
olusmaktadir.””

1974’iin Ramazan ayinda ibadete acilan HDV Almelo Yunus Emre Cami ayni
zamanda Hollanda’nin ilk kubbeli ve minareli camisi olarak bilinmektedir. Cami
Cuma giinii 500, bayram namazlarinda ise 1500 kisilik bir cemaat sayisina ulas-
maktadir.“s Cami, Hollanda’daki kiiltiirel miras ve miize statlisiine alinmistir.

“Ilk yapilan minareli cami Almelo Camisi oldu. Tiim cemaat olarak
herkesin kapisini ¢alarak yardim topladik. Ibadetlerimiz konusunda
zorluk yasamadim. Calisana her sey var, isyerinde sikigtirmadilar.

1 Arif Korkmaz, Gog ve Din (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 90-110.
#31  Cemil Sahinéz, Avrupa’'da Islam, (Konya: Cizgi kitabevi 2013), 23.

U Almelo Yunus Emre Camiinin Kurulus ve Tarihi, (Erisim Agustos 2023). Kurulus ve tarihi — Al-
melo Yunus Emre Camii (almelocami.nl).
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Istersen kilabilirsin ancak isine sahip ¢ikmazsan tabi ondan razi
olmazlard:. Personel sefimiz ¢ok iyi biriydi. Camiye bile on bin
gulden yardim etmisti.” Miimtaz

Bir zamanlar caminin dernek bagkanligini yapmis olan bir katilimer duygula-
rin1 soyle ifade etmistir.

“Caminin baskani oldugum zaman iki sefer agladim. Birincisi ca-
minin yerini aldigimizda. Ben kimim ki bana nasip oldu. Ikincisinde
ise camiye gelen bir ogrencimiz vardi. Bir giin geldi ve dedi ki “
babamin bana verdigi har¢likla 1 metrekare arsa satin alacagim”
dedi. Beni ¢ok etkiledi. O zaman dedim ki biz bu isi dogru yapmusiz
ki igimizden boyle evlatlar ¢ikmis. Agladim.” Seyfettin

Hollanda’da inang¢ 6zgiirliigli anayasanin temel maddelerinden biridir. “Hol-
landa’da bulunan herkes esit muamele gérmektedir. Dini inanci, diinya goriisi,
politik konumu, etnik kékeni veya cinsiyeti yoniinden ayrimeilik yasaktir” (Ana-
yasa/madde 1). “Kanunlarin ¢izdigi ¢ergeve igerisinde herkes kendi inancini ve
diinya goriisiinii fert ve toplum olarak yasama hakkina sahiptir” (Anayasa/Madde
6/1). Birinci kusak go¢menler genellikle dini yasama ve uygulama konusunda bir
sikintt gekmediklerini ifade etmislerdir.

“Dini yagsantimiz bizim elimizdeydi. Dini yasantimiza hi¢ karisma-
dilar. Yasamak istiyorsan dort dortliik yasayabiliyorsun. Ancak ya-
samak istemiyorsan da yasamayabilirsin.” Fadik

“Hollanda’da dini yasanti konusunda hi¢bir zaman zorluk ¢ekme-
dim. Kizim bagsértiilii olarak iiniversiteyi bitirdi. Is bulmakta biraz
zorluk ¢ekti. Ancak yine de su an kendi isini yapiyor.” Fadime

“Hristiyan bir iilkede yasiyoruz. Ilk geldigimiz zamanlarda dinle
pek alakamiz yoktu. Ancak burada dini vecibelerinizi yapamazsi-
niz diyen olmadi. Calisirken de niye namaz kilyyorsun, niye orug
tutuyorsun diyen olmadi. Ben bir olumsuzlukla karsilasmadim. Is
yerimde bir ustabasim vardi. Ramazan 'da yamma gelir yemegi ne
zaman yiyeceksiniz derdi. Yemek zamanindan dnce gelir benim ma-
kinenin basinda dururdu. Rahat iftar edeyim diye. Ibadet konusun-
da da hi¢ stkinti gekmedim.” Seyfettin

“Ben igyerimde namazimi kilyyordum. Adama giizel giizel der-
sen ben ibadetimi yapacagim bir sey demezlerdi. Ancak sen adam

yokken makineleri kapatip namaza durursan ona tepki gosterirler-
di.” Sefer
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Avrupa’daki camiler, Tiirkiye kokenli gogmenlerin anayurtlarinda oldugu gibi
sadece giinde bes vakit namazin kilindig1 merkezler olmayip Tiirk ¢ocuklarinin
dini egitimlerini aldiklar1 birer egitim ve 6gretim merkezi olma 6zelligi yaninda
yetiskinlerin de her tiirlii aktiviteyi yaptiklari bir kiiltiir merkezi konumundadir.””

“Cocuklart camiye gonderiyorduk. Cocuklarimizin farkly yonlere
kaymasindan endise ediyorduk. 5 vakit ezan sesi yok mu onu du-
yamamak (gozleri doldu) onu duymak diinyaya bedel. Tiirkiye’'de
kiymetini bilmiyorlar sesinden rahatsiz oluyorlar. Tiirkiyeye gidin-
ce ezani duyunca kendimi tutamiyorum hiingiir hiingiir agliyorum.
Bizim telefonlarda ¢aliyor. Hemen kapatiyorlar. Birakin okusun
ya.” Berrin

“Burada kosa kosa camiye gidiyoruz. Cami aktivitelerine katiliyo-
rum. Tiirkiye 'de camiye gitmiyoruz. Belki Ramazan’da teravihe gi-
diyoruz. Ancak burada her hafta camideyiz.” Fatma

Koken iilkede alisik oldugu gibi ezan sesini duyamamak birinci kusak igin
¢ok biiylik bir 6zlemi barindirmaktadir. Bu durum dini agidan bir dezavantaj olsa
da gé¢menlerin insa edilen camilere daha fazla 6nem vermesine ve hayatlarinda
merkezi bir dneme sahip olmasina neden olmus goriinmektedir.

Gogmenler genellikle gelenegin egemen oldugu bir toplumdan gog¢ ederek
oldukga sekiiler bir toplumda yasamaya baslamiglardir. Benzer arastirmalar gog-
menler arasinda dinin ibadet boyutunun diisiik oranlarda olmasina ragmen, inang
boyutunun yiiksek oranlara sahip oldugunu gostermektedir. Go¢gmenlerin sekiiler
bir hayat tarzi siirseler bile milli-dini degerlere yonelik ilgilerinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Her ne kadar ilk kusak go¢cmenler bulunduklar iilkelerdeki egi-
tim ve mesleki basari firsatlarindan ¢ocuklari i¢in memnuniyet duysalar da “ahlak
dig1” olarak niteledikleri pratiklerin ¢ocuklari iizerindeki etkilerine yonelik ciddi
endiseler tasimaktadir. Bu nedenle hem kendilerinin hem de ¢ocuklarinin diistince
ve inanglar1 konusundaki hassasiyetleri onlar1 kurumsal adimlar atmaya yoneltmis
ve camiler insa etmislerdir.*¥ Insa edilen bu camiler dernegi, lokali ve biinyesin-
deki diger faaliyetlerle adeta Tiirk toplumu igin merkezi 6neme sahiptir. Danimar-
ka 6zelinde yapilan bir bagka aragtirmada Bat1 Avrupa tlkelerine is¢i olarak gog
eden Miisliiman topluluklar arasinda goriilen ve ‘cami merkezli dindarlik’ olarak
adlandirilan dindarlik seklinin kendine has ortami, unsurlari ve bireysel dindarliga
etkisi gibi hususlar ele alinmistir.”” Ingiltere 6zelinde yapilan bir diger arastir-
mada ise cami merkezli olarak yiiriitiilen faaliyetlerin hem milli ve dini kimligin

U Veyis Glingor, Bati Avrupa Tiirkleri, 60.
“81  Mustafa Bakirci, Amerika daki Giresun, (Istanbul: Bir Yaymecilik, 2018), 255-256

49 Ahmet Onay, “Danimarka Tiirk Toplumunda Cami Merkezli Dindarlik”, ed. Yakup Costu, Gd¢ ve
Din Uzerine, (Londra: Transnational Press London, 2020), 127-140
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korunmasina ve i¢ dayanigsmanin artmasina hem de yasanilan iilkeye entegrasyon
acisindan biiyiik katki sagladig ifade edilmistir.>”

Almelo Hdv Yunus Emre Cami’nin artan cemaati ve islevselligi yetersiz gel-
meye baslayinca bu fonksiyonlar1 yerine getirebilecek yeni bir cami insa etme
yoluna gidilmistir. Bu yeni cami 15 Kasim 2024’te ibadete acilmistir.

SONUC

Giintimiizde kiiresellesme ile ulasim, medya teknolojileri ve internetin gelis-
mesiyle gog hareketleri, tarihin higbir devrinde olmadigi kadar hizli ve genis ¢apta
gelismeye baslamistir. Hizlanan ve kolaylasan bu gog siireci hem gégmen bireyler
hem de gé¢ edilen toplum tizerinde 6nemli etkilere sahiptir. Genellikle gogmenlerin
sosyo-ckonomik diizeylerinin diisiik olmasi ve farkl bir kiiltiirel evrenden gelmis
olmalari, gog ettikleri iilkedeki yasam tarzina ve kiiltiirel yapiya uyum saglamala-
rinda zorluk yasamalarina sebep olmustur. Ozellikle dil problemi gégmen bireyle-
rin en ¢ok zorluk gektikleri alanlarin basinda gelmektedir. Ayrica ailelerinden ve
dogduklar1 topraklardan ayrilmalariin verdigi duygusal ac1 ve yalnizlik duygusu
yasadiklart bir diger problem olarak dikkat ¢gekmektedir. Birinci kusak gégmenler
genellikle yerel halk tarafindan herhangi bir ayrimciliga ugramadiklarini belirtmis
ve hatta Hollandali komsularindan 6vgiiyle bahsetmislerdir.

Goglin en 6nemli sebeplerinden biri olan ekonomik nedenler birinci sirada-
ki yerini ¢alisma grubu i¢inde korumaktadir. Birinci kusak gogmenler Avrupa’da
calismalar1 sonucunda ekonomik diizeylerini eskiye nazaran yiikseltmis ve yati-
rimlarinin neredeyse tamamini kdken iilkeye yapmistir. Gurbette ¢alismak koken
iilke standartlarina goére ekonomik seviyeyi tatmin edici bir seviyeye yiikseltse de
Hollanda’daki standartlara gore ekonomik diizey vasat olarak degerlendirilebilir.
Nitekim ¢aligma gartlarinin zorlugu, fazla mesai ve tiiketim harcamalarindan kisa-
rak bir an 6nce para biriktirip koken tilkeye donme arzusunda olmuslardir. Ancak
calistiklar1 fabrikalarin kapanmasi, saglik problemleri gibi nedenler onlar1 erken
emekli olmaya veya igsizlik maast ile yetinmeye yoneltmistir.

Gog olgusu birinci kusak gogmenlerin aileleri iizerinde dnemli etkiler yarat-
mustir. {lk zamanlar bir miiddet ¢alisip geri dénme diisiincesi ile ailelerini koken
iilkede birakan go¢menler ayriligin uzamasi ile ailelerini de yanlarina almaya
baslamistir. Ailelerinden ayri gegen zamanlar gd¢menlerde duygusal travma-
lar tiretmistir. Aile boliinmesi yani ¢ocuklarini veya bazi ¢ocuklarint anavatan-
da birakma daha sonra ¢ocuklarin gogii ile bakim problemlerinin ortaya ¢ikma-
st birinci kusagm en énemli sorunlarindan biri olarak goriilmektedir. Go¢ eden

59 Yakup Costu - Siileyman Turan, “Ingiltere’deki Tiirk Camileri ve Entegrasyon Siirecine
Katkilar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/4 (Subat 2009), 35-52.
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cocuklarin ebeveynleri gibi dil bilmemeleri karsi karsiya kaldiklari yeni egitim
sistemine uyum saglamalarinda ciddi zorluklar olusturmustur. Bu sebeple ¢ocuk-
larin diisiik diizeydeki okullara gonderilmesi gogmenler tarafindan bir ayrimcilik
olarak ifade edilmektedir. Ancak birinci kusak gogmenler genellikle cocuklarinin
burada okuyor ve ¢aligiyor olmasindan memnun olduklarini da dile getirmislerdir.
Diger taraftan gog aile ici rollerde de degisimi beraberinde getirmis, kadinlar ¢a-
lismaya baglamis ve bu durum kadinlarin aile igindeki sorumluluklarint artirmis-
tir. Kadin gé¢gmenler ekonomik ve sosyal olarak pek ¢ok hakki elde edebilmistir.
Hatta kiz ve erkek ¢ocuklar arasindaki egitim esitsizligini kaldirmada énemli rol
oynamislardir. Cocuklarin okula gidip egitim almalari, birinci kusagin dil sorunu-
na ¢oziim olmaya baslamis, cocuklar anne ve babalarinin ¢evirmenligini yapmistir.

Birinci kusak gégmenlerin ¢alisma kosullarindan dolayi sosyal aktivitelere pek
fazla katilamadiklariin gerek dil problemi ve fazla ¢alisma, gerek tasarruf di-
stincesi ve genel olarak diisiik sosyo-kiiltiirel arka plan ile iliskili oldugu disiiniil-
mektedir. Birinci kusak gogmenlerin sosyal aktivitelere katilimi ¢ogunlukla kendi
etnik gruplar igerisinde gergeklesmistir. Her ne kadar Hollandali komsulartyla
iyi iliskileri oldugunu ifade etseler de birlikte sosyal aktivite paylasamamalarinda
dil bilmeme, farkli dini ve kiiltiirel yapiya sahip olmanin etkisi biytktiir. © Tiirk
mabhallesi” adin1 verdikleri bir semtte toplanma ve orada yerlesik hale gelme get-
tolagma yonelimini beraberinde getirmistir.

Ik kusak gdgmenlerde dini ve kiiltiirel kayip yasama korkusu onlarda bir tiir
muhafazakar tutum gelismesini beraberinde getirmis, bu durum bir taraftan sosyal
hayattan bir adim geride durmay1 beraberinde getirirken bir taraftan da ige kapanik
bir topluluk olmalarina katkida bulunmustur. Ozellikle ilk dénemlerde kadinlar ve
kiz ¢ocuklart tizerinde kurulan baski bu durumun bir gostergesi olarak okunsa da
bu durumda gé¢menlerin anayurtlarinda aldig geleneksel kiiltiiriin dnemli dere-
cede etkisi oldugu gibi zamanla bu tutumda ciddi gevsemeler meydana gelmistir.

Ayni zamanda uyum siireci olan go¢ olgusu, 6zellikle birinci kusak gdgmenler
icin daha sarsici sonuglar liretmis, gd¢menlerin anayurttan getirmis oldugu dini
ve geleneksel inanglari psiko-sosyal mukavemetlerini devam ettirmede 6nemli
islevler icra etmistir. Dini bilgi konusundaki eksiklik onlart kendi dini kurumla-
rin1 yapilandirmaya yoneltmis ve zamanla insa ettikleri camiler, sadece bir iba-
dethanenin ¢ok otesinde ¢ocuk, geng ve yetiskinler i¢in bir dini egitim merkezi
yaninda bir¢ok sosyal aktive i¢in kiiltiir merkezlerine donligsmiistiir. Birinci kusak
gocmenlerin dini kurumlarini insa edinceye kadar, kaldiklar1 yerlerde, evlerinde
ve isyerlerinde ibadetlerini icra etmeye calismasi, ev sahibi toplum bireyleri
tarafindan demokratik bir hak olarak algilanmis ve genellikle desteklenmistir.
Hollanda anayasasinda inang 6zgiirliigiiyle ilgili maddeler Tirkiye kokenli gog-
menlerin kendi dini kurumlarini kurmalarina yasal dayanak olusturmus ve ezan
sesi disinda dinlerini ¢ok rahat yasadiklarmi ifade etmislerdir. Bunun yaninda
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cocuklari i¢in duyduklar1 endise cami eksenli din egitimi konusunda gayretlerini
artirmistir. Bugiin Hollanda’nin her tarafinda kiilliye niteligindeki camiler insa
edilmeye devam etmektedir. Tkinci kusak camiler olarak da adlandirilabilecek bu
camiler daha islevsel, modern ve biiyiik olmalari hasebiyle pek ¢ok sosyal ve kiil-
tiirel aktivite igin bir cazibe merkezi niteligini tasimaktadir.
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SIHABUDDIN ES-SUHREVERDI’'NIN (OL. 587/1191) iISRAK
FELSEFESINDE BiLGI YONTEMi OLARAK
MUKASEFE VE MUSAHEDE

0z

Bu ¢aligsma israki filozof Sihabiiddin es-Siihreverdi’nin, miikasefe ve miigahe-
de kavramina yiikledigi anlamlar1 konu edinir. Bu kavramlar hem birer tasavvuf
terimi hem de bilgiyi edinme metodu olarak bilinir. Sithreverdi’nin israk felsefesi
tasavvuf'ile felsefe arasinda ara bir yol olarak bu iki disiplini telif ve mezcetmistir.
Dolayistyla onun hayatinda ve goriislerinde tasavvufun teorik yoniine egildigine
ve pratik yoniinii de yasadigina dair bariz goriingiiler mevcuttur. Kendisi, marife-
te ulasmaya aday kisinin, oncelikle nazar ve kesin delile dayanan bahsi hikmeti
tahsil ettikten sonra zevk, miisdhede ve miikasefe gibi unsurlardan olusan israk
hikmetine yonelmesi gerektigi kanaatindedir. 1k asamay1 gegmeden ikinci asama-
ya talip olmak eksikliktir. Ancak kiginin Allah’1 bilmesi ve ona yakinlagsmasi igin
esas olan, zevke dayali ameli hikmette yiikselmesidir. Bu bakimdan da Siiherever-
di’nin miikkasefe ve miisdhede kavramlarina 6zel bir yer ayirdigr anlasiimaktadir.
Makale giris ve ti¢ boliimden miitesekkildir. Giris boliimiinde irfani bir ekol olarak
israkilik ele alinmistir. flk boliimde Siihreverdi’nin manevi kisiligine ve felsefesi-
nin kaynaklarina deginilmistir. Ikinci boliimde filozofun bilgi ve yontem anlayisi
islenmistir. Son boliimde ise Siihreverdi’ye gore tasavvufl bilgi yontemi olarak
miikasefe ve miisahede kavramlari tahlil edilmistir. S6z konusu iki kelimenin israk
filozofundaki karsiligin1 tespit etmek i¢in semantik yontem ve kavram analizinden
istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sihabiiddin es-Siihreverdi, Miikasefe, Miisahede,
Israk.
%k

MUKASHAFA (DISCLOSURE) AND MUSHAHADA (OBSERVATION)
AS KNOWLEDGE METHODS IN THE ILLUMINATION PHILOSOPHY
OF SHIHAB AL-DIN AL-SUHRAWARDI (D. 587/1191)

ABSTRACT

This study deals with the meanings that illuminative philosopher Shihab al-Din
al-Suhrawardr attributes to the concepts of mukashafa (disclosure) and mushahade
(observation). These concepts are known both as Siiff terms and as methods of
acquiring knowledge in the STfT system. Suhraward1’s philosophy of illumination,
as an intermediate path between Tasawwuf and philosophy, combined these two
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disciplines. Therefore, there are obvious phenomena in her life and views that he
focused on the theoretical side of Tasawwuf and experienced its practical side. He
stipulates that the person who is a candidate to attain ma'rifa (gnosis) must first
acquire the wisdom based on nazar (reasoning) and definitive evidence. After this,
the person should turn to hikmat al-ishraq (the wisdom of illumination), which
consists of elements such as zawq (pleasure), mushahade and mukashafa. It is a
deficiency to aspire to the second stage without passing the first stage. However,
what is essential for a person to know Allah and get closer to Him is to rise in pra-
ctical hikmat (wisdom) based on pleasure (zawq). In this respect, it is understood
that Suhrawardi allocates a special place to the concepts of mukashafa and mus-
hahada. The article consists of an introduction and three parts. In the introduction,
Ishraqgiyya as a gnostic school is discussed. In the first part, Suhrawardi’s spiritual
personality and the sources of his philosophy have been mentioned. In the second
part, the philosopher’s understanding of knowledge and method is discussed. In
the last chapter, the concepts of mukashafa and mushahada as Sufi knowledge
methods according to Suhrawardi have been analyzed. Semantic method and con-
cept analysis have been used to determine the equivalent of the two words in
question in the philosopher of Ishraq.

Keywords: Tasawwuf, Shihab al-Din al-Suhrawardi, Mukashafa (Disclosure),
Mushahada (Observation), Ishraq.

e ok

GIiRIS: iISLAM DUSUNCESINDE BIR BiLGi SISTEMi OLARAK
BURHAN ILE iRFAN ARASINDA iSRAKILIK

Safi bilginin ilk ve oncelikli konusu Allah’tir. Allah disindaki seylerin bilgisi-
ne, ancak Allah’a dair bilgi kazandirdig1 nispette lizum vardir."” Klasik usulde telif
edilmis bir¢cok eserin mukaddimesi bilginin méahiyeti, kaynagi, metodu ve onun
elde edilme vasitas: gibi mevzulari ihtiva etmektedir. Insanin tahsil ettigi bilginin
kaynagi ve elde edilme bi¢imi dinde ve felsefede birbirinden farkli bigimlerde ele
almmustir. Bilgi teorisi meselesi, dinde muhtelif hareketlerin meydana gelmesine
yol agarken; felsefede de degisik ekollerin meydana ¢ikmasina neden olmustur.?
Yusuf Ziya Yoriikan (61. 1954) da “Islam miielliflerinin felsefi ve kelami eserlerini
aciniz, hep bu siray1 goreceksiniz: 6nce bilgi ve yontem, sonra genel durumlar,
sonra cevherler konusu ve nihayet arazlar ve kategoriler konusu™ sozleriyle he-

01 William Chittick, Sufi'nin Bilgi Yolu: Ibn-i Arabi’'nin Metafiziginde Hayal. gev. Omer Saruhan-
lioglu (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2018), 183.

Bl Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapust: Selef, Kelam, Tasavvuf Felsefe, Dergah Yaymnlari,
Istanbul, 7. Baski, 2012, Giris, 13.

Bl Yusuf Ziya Yorikan, Sihabeddin Siihreverdi ve Nur Heykelleri, Ceviren: Ahmet Kamil Cihan
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 75.
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men her disiplinde eserlerin girigini bilgi ve bilgiye bakis agisinin getirdigi farkli
yontemin teskil ettigini ifade etmistir.

Insanin; varhigin ve mutlak hakikatin mahiyetini ve ildhi mevzularin ig yiiziinii
ne ile bilecegi, bilgiyi elde etmenin vasitalarinin neler oldugu gibi sorularin, {i¢
farkli tarzda cevaplandirildigi sdylenebilir:

1. Nassa, nakle ve rivayete dayananlar: Selefiyye
2. Akil, istidlal ve muhakemeyi esas kabul edenler: Kelamiyye

3. Sezgi, kesf ve ilhama 6nem verenler: Stfiyye

Bu, bilginin kaynag1 ve elde edilmesinin vasitasina dair bir tiir tasniftir. ilk
grubun beyan, ikinci grubun burhén ve {iglincii grubun ise irfan1 esas aldig1 anla-
silmaktadir. Nitekim Abdiilkerim el-Kuseyri (61. 465/1072) “Sifilerin 1stilahina
gore ilmel-yakin, burhan ve delil ile elde edilen bilgidir. Ayne’l-yakin beyan hiik-
miinde (kesf) olan bilgidir. Hakka’l-yakin ise ayan beyan niteliginde (miisahede)
olan bilgidir. Ilme’1-yakin akil sahibi olanlara, ayne’l-yakin ilim sahibi olanlara,
hakkal-yakin ise marifet sahibi olanlara mahsustur”® soziiyle burhan, beyan ve
irfan anlayislarmi birbirinden ayirmistir.® Buradan yola ¢ikan Muhammed Abid
el-Cabiri (61. 2010) de Arap Aklimin Yapisi adli eserinde Arap-Islam kiiltiiriindeki
bilgi sistemlerini ti¢ baglik altinda islemistir: beyan, irfan ve burhan.”

Bu {i¢ unsuru kapsayan bir diger tasnife gore de manevi ilimleri ve ilahi haki-
katleri elde etmek icin dort ¢esit yol mevcuttur:

1. Akla deger verme ve nasla kayitli olmama: Messailik.
2. Akl esas alirken nassa da bagli olma: Kelam.
3. Sezgiye deger verme ve nasla kayitli olmama: Israkilik.

4. Sezgiyi esas almanin yani sira nassa da dayanma: Tasavvuf.?

4 Bk. Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapist, Onsdz, 9, Giris, 13.

51 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergédh Yaylnlarl, 2003), 179; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Yapisi, Cev. Burhan
Koroglu vd., (Istanbul: Mana Yayinlari, 2020), 334.

61 Cabiri, Arap Aklinin Yapisi, 381.

' Erkan Baysal, “Muhammed Abid el-Cabiri’ye Gére Irfanilerin Niibiivvet Anlayislari”, BUIFD
V/10 (2017/2), 245.

1 Uludag, “Giris”, Islam Diisiincesinin Yapist, 18; Siileyman Uludag, “Giris”, Abdiilkerim Kuseyri,
Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 22. Bu tasnifin ilk izlerine Seyyid Serif Ciircani’de (1.
816/1413) rastlanir. Ona gore saadete ve Tanri’nin bilgisine ulagmanin iki metodu mevcuttur:
Nazar ve Kesf. Miitefekkir; kendi i¢inde ikiye ayrilan nazar’da, vahyi temel kabul ederek nazarda
bulunuyorsa miitekellim; vahyi dikkate almadan nazarda buluyorsa Messai filozoftur. Ikiye ay-
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Yukaridaki smiflandirmay1 esas alan Thsan Fazlioglu ise Islam diisiincesinde
hikmeti elde edis ve bunu muhataba iletis tarzlarini sdyle 6zetlemistir:

Messai ve kelami hikmet:
Tahsil: nazar/bahs/burhan Tabir: dil/ibare/kavl

Israki ve irfani hikmet:

Tahsil: miisahede/kesf/zevk Tabir: dil/ibare/kavl
Sifi hikmet:
Tahsil: miisdhede/kest/zevk Tabir: hal/isaret/siir®

Bu tasnifte Messai ve Kelami hikmetin tabir (aktarma/ifade) bakimindan Israki
ve Irfani hikmetle; Israki ve irfini hikmetin ise tahsil (elde etme) agisindan Siifi
hikmetle ortak olduklar1 goriiliir. Yine burada Kelam ile Messailik, Tasavvuf ile
Israkilik arasindaki smir kesin bir sekilde tespit edilmemistir.” Bu bakimdan Is-
rakilik, bir mesreb ve bilgi sistemi olarak felsefe (burhan) ile tasavvuf (irfan) ara-
sinda bir koprii mahiyetindedir. Ayrica bu betimlemede ilk kez Kuseyri’nin dikkat
cektigi, beyan, burhan ve irfan tiirlerinden son ikisini ihtiva eden bir igerik sunul-
mustur. Arap-islam kiiltiiriinde “irfAn” ile “burhan™ birbirinden ayirma edimi ise
Siihreverdi gibi Israki sifilerde en iist diizeyde gozlenir. Siihreverdi kesin delil ve
nazari esas kabul eden el-hikmetiil-bahsiyye ile aydinlanma ve kegfi temel alan
el-hikmetiil-israkiyye arasinda mutlak bir fark gérmiistiir. O, bahsi hikmetin 6n-
ciislinii Aristoteles; israki hikmetin 6nciisiinii de Platon olarak telakki etmistir."
Israkilik’i bir eklektisizm ve iiiincii bir yol olarak géren Henry Corbin (1. 1978)
ise bu durumu sdyle ele alir:

rilan kesf’de de vahye istinaden kesfte bulunuyorsa arif/safi; vahye dayanmadan kesfte bulunu-
yorsa Israki filozoftur. Bk. Thsan Fazlioglu, “XV. XVI. Yiizyillarda Istanbul’da Felsefe Yapmak”,
https://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-15.-16.-yuzyillarda-istanbul-da-felse-
fe-yapmak.html. 07.12.2024. Bu tasnife daha sonra da yer veren miielliflere 6rnek i¢in bk. Ahmed
b. Mustafa Taskopriizade, Miftahu’s-sadde ve misbahu’s-siyade fi mevzaati’l-ulim, Dari’1-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1405/1985, 1/66-70; Gazzali ise el-Munkiz’da hakikati arastiranlari su
sekilde kategorize etmistir: 1.Kelamcilar, 2.Batiniler, 3.Filozoflar, 4.Safiler. Bk. Eba Hamid
el-Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, thk. Mahmad Baycu (Dimagk: Daru’t-Takva, 1992), 38.

©1  [hsan Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi? (Istanbul: Papersense Yayinlar1, 2018), 69.

00 Kuseyrd, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 23.

U Cabird, Arap Aklinin Yapisi, 334. Ayrica bk. Sihabeddin Siihreverdi, “el-Mesari” ve’l-Mutarahat:
el-Timii’s-salis”, Mecmiia-yi Musennafét-i Seyh-i Isrdk, tsh. ve thk. Henry Corbin (Tahran: Miies-
setii Mutaleat u Tahkikat-i Ferhengi, 1372), 1/396-398. islam diisiince tarihinde irfan ve burhan
ayriminin ilk drneklerinden biri Eba Bekir es-Sibli’nin (61. 334/946) su soziinde miindemigtir:
“Dil di¢ tiirdiir: [lim dili, hakikat dili ve Hakk dili. [lim dili vasitalarla gelir. Hakikat dili Allah’in
kalplere vasitasiz ulastirdigi seydir. Hakk dili i¢in bir yol yoktur.” Bk. EbG Nasr es-Serrac et-Tusi,
el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmtd-Taha Abdiilbaki Siirar (Misir: Darii’l-Kitiibi’l-Hadise-Bag-
dat: Mektebetii’l-Miisenna, 1280/1960), 287.
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“Bu ara-evren sayesinde felsefe ve ilahiyyat arasindaki, bilgi ve inan¢ ara-
sidaki, simge (symbole) ve tarih arasindaki ihtilaf ¢oziilebilmektedir. Artik fel-
sefenin nazart énceligi ve ilahiyyatin buyurucu onceligi, felsefi diisiince ile dini
inancin énceligi arasinda ya biriya digeri tarzinda bir se¢cim yapmak gerekmez.
Baska bir yol agilir; agik sdylemek gerekirse bu yol isrdakt hikmet yoludur.”™

Corbin bu aciklamalariyla diisiince tarihinde irfaniyye (gnostisizm) olarak bi-
linen akima isaret etmistir. Cabiri de “irfani” lafzim Sia ve Israki filozoflar icin
kullandigin1 beyan etmistir: “Biz burada irfani lafzimi batini savunan biitiin mu-
tasavviflari, Sia 'yi ve Israki filozoflart i¢ine alacak sekilde kullanacagiz.”™ Islam
diistince tarihinde irfan1 savunan, onun esaslar1 ve diger ilimlerle iliskisini konu
edinen Ibnii’l-Arabi (6. 637/1240), ibn Seb’in, (61. 668/1270) ve Molla Sadra
(6l. 1050/1641) gibi bir¢cok diisiiniir yetismistir. Onlardan biri de Sihabiiddin es-
Siihreverdi el-Maktil’diir (61. 586/1191).1" Siihreverdi; Ibn Sina (61. 428/1037)
ve mesriki gelenekten tevariis ettigi israk felsefesinde goriilen, akli tasavvufun ve
felsefi karakterin egemen oldugu irfanin temsilcisidir.

1. SIHABUDDIN ES-SUHREVERDI’'NIN MANEV1 SAHSIYETI
VE KAYNAKLARI

Stihreverdi’nin manevi yasantisini ele almadan once, kisaca hayatina degin-
mek gerekir. Imam, alim, hikem{ ilimlerde yegéne, felsefi ilimleri kendinde top-
layan...™ gibi sifatlarla anilan bu filozofun asil ismi Ebii’l-Fiitih Yahya b. Habes
b. Emirek, lakab ise Sehabeddin es-Siihreverdi el-Hakim’dir.!"” iran’mn kuzeyba-
tisindaki Zencan sehrinin Siihreverd kasabasinda 549/1154°de diinyaya gelmistir.
Dini ve felsefi egitimi i¢in kiigiik yaslardan itibaren Meraga, Isfahan, Diyarbakar,
Mardin ve Halep gibi beldelerde bulunmustur.™ Sithreverdi 579/1184’de Haleb’e
geldikten sonra Halaviyye Medresesi’ne yerlesmigtir. Orada Selahaddin Eyyu-
bi’nin oglu Sultan Melik ez-Zahir ile dostluk etmis ve onun yaninda saglam bir
yer edinmistir. Fukaha ile de ilmi ve itikadi miinazaralara girmis, onlar1 alt edip
aciz birakinca muhataplarmnin tepkisini ¢ekmistir. Dolayisiyla Siihreverdi’yi Sela-
haddin Eyyubi’ye, oglunun itikadini ifsat ettigi yoniinde sikayet etmigler ve itikadi
nedeniyle katlinin mesruluguna fetva vermislerdir. Selahaddin, kararin infazina

2 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangi¢tan Ibn Riisd’iin Oliimiine I, gev. Hiiseyin Hatemi
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010), 371.

31 bk. Cabiri, Arap Aklmn Yapisi, 357 (1. dp).

4 Baysal, “Muhammed Abid el-Cébiri’ye Gore Irfanilerin Niibiivvet Anlayislari”, 246.

051 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd fi tabakdti’l-etibbd, thk. Nizar Riza (Beyrit: Daru Mektebe-
ti’l-Hayat, tsiz), 641.

U6 Ebii’l-Abbés Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yin ve enbdu eb-
ndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrat: Daru Sadir, tsiz), 6/268.

07 Bk. ilhan Kutluer, “Siihreverdi, Maktul”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/36-37.
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direnen oglu Melik’e, Siihreverdi’nin 6liim emrini vermis ve aksi halde, Haleb’i
kendisinin elinden almakla tehdit etmistir. Haber Siihreverdi’ye ulasinca yalniz
basma yemekten igmekten kesilip Allah’a kavusacagi bir mekana birakilmay1
istemistir. Nihayet 586/1191 yili sonunda Haleb Kalesi’nde 36 veya 38 yaslarinda
vefat etmistir.™

1.1. Siihreverd’nin Manevi-Tasavvufi Sahsiyeti ve Bu Konudaki ithamlar

Siihreverdi, bir filozof olmasi yaninda, tasavvufu bilhassa pratikte uygulayan
bir stfi olarak da kabul edilebilir. Nihayetinde bu tekamiil, “felsefi tasavvuf” veya
“tasavvufl felsefe” olarak adlandirilabilecek bir diisiince modeli ortaya koymus-
tur."” Bir goriise gore Siihreverdi Islam diinyasmnin énciileri olarak iinlii filozofla-
r1 degil; ilk stfileri kabul etmistir. Muallim-i Evvel seklinde niteledigi Aristote-
les’in* bir gece riiyasina girdigini ve bu riiyada (Messai) Miisliiman filozoflardan
herhangi birinin, gergek hakimlerden olan Eflatun-1 {lhi’nin seviyesine ulasip
ulasmadigini ona sordugunu nakleder. Aristo’nun cevabi “onun mertebesinin bin-
de birine bile ulasan gériilmedi” seklindedir. Cevabina Bayezid-i Bistami, Sehl b.
Abdillah et-Tiisteri ve benzerlerinin ger¢ek anlamda filozoflar oldugunu, onlarin
resmi ilimle yetinmeyip huziri ilme ve siihadi ittisale kadar yiikseldiklerini ek-
leyerek devam etmistir.”” Dolayistyla “Isldm mistiklerinin Siihreverdi iizerindeki
etkisi derindir.”® Keza onun méanevi metodunda, Islam filozoflarmin benimsedi-
§i “fikrl ve ahlaki arinma” ve mutasavviflarin nefsi arindirma sekli olan “bedeni
arinma (riyazet)” beraberdir.”” Bu sebepten Siihreverdi’nin benimsedigi arinma
bicimi eklektik bir tarzdadir. Ne var ki Sithreverdi’ye gore baslangigta felsefi bir
tahsil alinmadan tasavvufi ve riihani deneyime yonelmek biiyiik bir sapmadir.
Buna mukabil manevi hayatla sonuglanmayan bir felsefe de biitiiniiyle manasiz ve
beyhudedir.”” Macid Fahri’ye gore de Stihreverdi, miimkiin oldugu kadar a¢ik bir
sekilde ameli stfi yolunun basat gelerini kendi sistemine dahil etmek i¢in gayret
gostermigtir.™

081 fbn Ebi Useybia, Uyiinu l-enbd, 642-644; ibn Hallikan, Vefeydtii 'l-a 'yan, 6/268-272.

09 Ismail Hanoglu, “Israki Aydinlanmada Dogal Aklin irfani Ozle Rasyonel Tekamiilii”. Journal of
Islamic Research. 30/1 (2019), 66.

*  S. Hiiseyin Nasr, Sithreverdi’nin bu kisiyi Aristo sandigini fakat onun gergekte Plotinus oldugunu
belirtmistir. Bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug Miisliiman Bilge, Cev. Ali Unal (istanbul: Insan Yayin-
lar1, 1985), 74.

PO Sihabiiddin es-Sihreverdi, Kitdbii t-Telvihat: Hikmet Pariltilari, Cev. Ahmet Kamil Cihan-Salih
Yalin, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2019, 464.

21 fbrahim Agah Cubukeu, “Suhreverdi ve Israkiye Felsefesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 16/1-4 (Temmuz 1968), 179.

221 Emel Siinter, “Sithreverdi’ye Gore Armmanin Felsefesi: insan Felsefesi ve Etik Yéniine Dair Bir
Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 24/1, 2020, 96.

231 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 372-373.

24 Macit Fahri, Islam Felsefesi (istanbul: iklim Yaymlari, 1987), 241. Siihreverdi, sifilerin arnma
yontemlerini de ¢esitli eserlerinde ele almistir. Mesela bk. Kitabii t-Telvihat: Hikmet Pariltilari, 530.
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Siihreverdi’nin kurmak istedigi sistemin ya da en azindan yasaminin, sdyle-
dikleriyle tutarli oldugu anlasilmaktadir. Eserlerinde her firsatta riydzet, miica-
hede, aglik, taat, ibadet gibi unsurlari vurgulamasi bunun bir tezahiiriidiir. Keza
bn Rakika, Siihreverdi’yi eski piiskii giyinen, diinya islerine meyletmeyen biri
olarak tarif etmistir. Kisa mavi bir ciibbe giydigini, basinda bir fiita (pestamal),
ayaginda zerbil (ayakkabi) ile gezdigini anlatir. Hatta bir arkadasimin kendisini
goriince yanina gelip: “Bu seyis/esekkulu [harbende] ile mi yiirliyorsun?” diye kii-
¢limsediginde ona “Sus! Bu, zamanin efendisi Sehabeddin Sithreverdi’dir” dedigi-
ni, arkadasinin ise buna sasirdigim aktarmistir.”” Niizhetii’l-ervdh isimli telifinde
Sehreziiri de iistadr Siihreverdi’yi sdyle betimlemistir:

“O, filozoflarin makamlarimin zirvesine, velilerin miikdasefelerinin
son noktasina ulasmistir. Ameli hikmet bakimindan ilklerdendir.
Onun riyazetini uygulama noktasinda kendi doneminin insanlar
dciz kalmiglardwr. Haftada bir kez iftar eder, yiyecegi elli dirhemi
gecmezdi. Diinyaya ehemmiyet vermeyip iltifat etmez, yiyecegini ve
givecegini onemsemezdi. Bazen ceket giyinir, basligi uzun ve kirmizi
olur, bazen de basina yamalt bir hirka par¢ast érterdi. Sufi kryafeti
givdigi zamanlar da olurdu. Cogu zaman ag kalarak sabaha kadar
ibadetle ve ilahi dlemleri tefekkiirle vaktini gegirirdi. Halkin ken-
disine ilgisine iltifat etmez, ekseriyetle susmayi tercih ederek kendi
nefsiyle mesgul olurdu.”®

Stihreverdi; mubhtelif risalelerinde riyazet ve zikirle ilgili ayrintili agiklama-
larda bulunmustur. Insanin tesbih, zikir, orug, cihat gibi ibadetlere sebatla devam
ettiginde, gizlice sadaka verdiginde, kotii diislincelerden uzaklastiginda, erdemli
isler yaptiginda, ahireti gozettiginde ve Allah’a sirk kosmadiginda; Allah’tan ge-
len kurtulug miijdesine erisip yiice hal ve makamlara ulasacagina deginmistir.”’

Ancak Siihreverdi’nin gerek kendi eserlerinde dile getirdigi manevi-tasavvufi
yasantisinin tezahiiriine gerekse bu yonde hakkindaki pek ¢ok olumlu rivayete
karsin, onun bir Mecisi olarak bu gelenegi siirdiirdiigii, hatta kendi peygamberli-
gini ilan ettigine dair ithamlar da mevcuttur. Ogrencisi Sehreziiri bu suglamalari
reddeder.”® Ona gore “Siihreverdi’nin soziinii anlamak, swrlarina vakif olmak, o
yola girmeyen ve onun ahlak ve ddetlerine uymayanlar icin cidden zordur. Diinya

251 fbn Ebi Useybia, Uyiinu l-enbd, 644.
2 Sehrezlri, Niizhetii'I-Ervah, gev. Esref Altas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
lig1 Yaymlari, 2015), 868-871.

27 Bk. Sithreverdi, Israk Felsefesi: Hikmetii’l-Isrdk, Cev. Tahir Ulug (istanbul: iz Yaymncilik, 2019),
216-217, 219, 220. Onun diger uygulamalart i¢in bk. Stihreverdi, Kitdbii t-Telvihat: Hikmet Pa-
riltilart, 538-539.

28 Bk. Sehreziri, Niizhetii'I-Ervah, 870-871; Yortikan, Sihabeddin Siihreverdi ve Nur Heykelleri, 15.
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ve ahiretten soyutlanmayanlar, bunu tadamazlar. Onun sézlerini anlamak, kitap-
larint ve sembollerini ¢ozmek kendini/nefsi bilmeye baghdir...””

bn Hallikan (51. 681/1282), filozofa “el-Miieyyed bi’l-melekiit”* lakabinin
verildigini, bozuk ve ilhad/zindik akideye sahip bulunmak, Muattila’dan olmak,
onceki filozoflarin mezhebine inanmak nevinden seylerle su¢landigini kaydetmis-
tir. Dolayisiyla kendi ashab1 ve Haleb halk: Stihreverdi hakkinda ihtilafa diismiis,
her biri ona olan sevgisi ve ilgisi miktarinca konusmustur: Onu zindikliga nispet
edenler yaninda; kendisinin salihlerden ve keramet ehlinden olduguna inananlar,
oldiikten sonra birgok olagan iistii seylerin ortaya ¢ikti§ina kanaat getirenler de
meveuttu.™ Ornegin Takiyyiiddin ibn Teymiyye (61. 728/1328), onun zindik ve
Mectsi oldugunu diistinenlerdendir:

“es-Stihreverdi el-Maktiil peygamber (nebi) olmak istedi. Nazar ve
teelliihii cem etmisti. Batiniyye meslegi iizere bir yol tuttu. Iran ve
Yunan felsefesini birlestirdi. Nurlar kuramini 6nemsedi ve béylece
Meciisilik’e yaklasti. Bu niir (zulmet) kurami Ismaili-Batiniyye 'nin
de bir versiyonudur. Onun sihir ve simya konusunda da mahareti
vardi. Miisliimanlar zindik olduguna hiikmederek Selahaddin zama-
minda onu Haleb 'de oldiirdiiler.”?"

Corbin, Siihreverdi’yi “niibiivvet esasina miistenit felsefenin sehidi” olarak
tarif etmistir.”” Bu filozofun peygamberlik iddiasinda oldugunu ve kadim iran
hikmetini diriltmek i¢in ¢abaladigin “Siihreverdi’nin baslica eseri olan Hikme-
tii’l-Isrdk i adina dikkat edilmelidir. Bu isrdk hikmetinde eski Iran hikmetinin
ihyast sezilir. Ogretiye hdkim olan simalar, Hermes (Idris), Eflatun ve Zerdiist iin
simalaridir”® sozleriyle dne siirmiis ve Ibn Teymiyye’nin tam tersi yoniinde

291 Sehreziri, Niizhetii’I-Ervih, 866-867; Yorikan, Sihabeddin Siihreverdi ve Nur Heykelleri, 31.

*  Sehrezhri’ye gore Sithreverdi “Hikmetii’l-israk diye isimlendirilen biiyiik kitapta oldugu gibi sir-
lar1 yorumlama giiciiyle desteklenmisti. Oyle ki s6z konusu kitap, daha dnce hig kimsenin kendi-
sini gegemedigi ve daha sonra da Allah Teala nin diledigi hari¢ hi¢ kimsenin bir sey katamayacagi
bir kitaptir. Bu nedenle kendisine “Melekit ile desteklenen” lakabi verilmistir.” Bk. Sehreziri,
Niizhetii’l-ervah, 868-869.

B9 fbn Hallikan, Vefeydtii'l-a 'van, 6/273.

B Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Minhdcii s-Siinneti'n-Nebeviyye, thk. Mu-
hammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’l-imdm Muhammed b. Suiid el-Islimiyye Nesriyat,
1406/1986), 8/24-25. ibn Teymiyye’nin dgrencilerinden kabul edilen Semsiiddin Muhammed
ez-Zehebi (61. 748/1348) de Siihreverdi’den oncelikle “din konusunda eksikleri olan biri (kali-
li’d-din)” diye bahsederken onunla ilgili miispet ve menfi biitiin rivayetlere de yer vermistir.
Ayrmtilt bilgi i¢in bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyerii a ‘ld-
mi ‘n-niibeld, thk. Bessar Avvad Ma rif-Muhyi Helalii’r-Rehan (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale,
tsiz), 21/207-211.

B2 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 376.

331 Corbin, [sldm Felsefesi Tarihi, 357. Nasr da 151k ve karanlik sembolizmini kullanirken ve melek-
ler biliminin &zellikle terminolojisinde Zerdistliige dayandigi goriisiindedir. Bk. U¢ Miisliiman
Bilge, 73.
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tliml1 agidan onu Mecf(si gelenegin devam ettiricisi olarak gérmek ve gostermek
istemistir. Buna mukabil Siihreverdi’nin bu gelenekten, 6zellikle isik-karanlik
kavramlarina bakis ag¢is1 ve ndr anlayist ile ayrildigt hususunda birgok goriis de
vardir.* Zira kendisi de Mecusilere menfi bir tutum iginde oldugundan onlarin
dialist diinya goriisiinden uzaktir.

1.2.Sthreverdi’nin Kaynaklari

Siihreverdi hem akil ve burhani baz alan nazari yontemde, hem de sezgi, riyazet
ve kesfi esas kabul eden teelliihte iistliin bir mertebeye ulasmis bir filozoftur.®™ Onun
sisteminin erken donem kaynaklari i¢cinde Zerdiistliik, Pisagorculuk, Eflatunculuk
ve Simyacilik (Hermetisizm) dahil, biiylik bir hikmet hazinesi mevcuttur. Siihre-
verdi baska geleneklerde kendine uygun gelen seyi diinya goriisiine dahil etmekte
lar, her seyden once tasavvuftan, bilhassa Hallac-1 Mansir un fikirlerinden miite-
sekkildir. Bunun yam sira Islami kaynaklari, Siihreverdi’nin kismen tenkit ettigi,
ancak israk nazariyesinin idraki i¢in gerekli bir temel gordiigii Messai felsefeyi,
ozellikle ibn Sina’nin felsefesini de samildir.™

Boylece Siihreverdi, kadim Iran kiiltiirii ve dinlerinde mevcut bir takim felsefi
ogeleri Islami normlarin yardimiyla yeniden yorumlama gayretindedir. Bununla
da Eflatun, Hermes ve Zerdiist ile ifadesini yepyeni bir “irfan felsefesi’nde bulan
bir tevil ve birlestirme amacinda olmustur.””” Molla Sadra da Siihreverdi’yi dogu
filozoflarinin yani “magsrikiyyiin”un dnciisii, 151k ve karanlik prensiplerini haiz iran
hikmetinin ihya edeni olarak bilir. Bahse konu olan dogu filozoflar1 Eflatuncular
olarak da nitelendirir. Nitekim (Seyyid) Serif el-Ciircani (61. 816/1413) onlari,

B4 Ayrmtili bilgi igin bk. Mahmut Megin, “Siihreverdi’nin Tanr1 Tasavvuru: Nurw’l-Envar”, flahiyat
Arastirmalart Dergisi, Sayt: 3 (Haziran 2015), 53. Nitekim Hikmetii I-Isrdk’ i mukaddimesinde
esas aldig1 yontemin Dogu’nun nur-zulmet doktrininin esasina dayandigini, lakin bu esasin Me-
cusi kafirlerin doktrini ve Mani’nin dalaleti ya da Allah’a sirk kogsmaya vardiran diger inanglarla
bir irtibat: bulunmadigim belirtmistir. Bk. Siihreverdi, [srak Felsefesi, 27.

B3 Salih Yalin, “Stihreverdi’nin El-Elvahu’l-imadiyye Adli Eseri Temelinde Fizik ve Metafizige Ilis-
kin Gorusleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi XLIII (2017/2), 284.

B9 Nasr, U¢ Miiskiman Bilge, 72-73. Nasr onun Hallac’in diisiinceleri ile birlikte Muhammed

el-Gazzali’nin yazilarindan (6zellikle Miskatii’l-envar’indan) etkilendigi kanisindadir ancak
Siihreverdi’nin eserlerinde Hallac-1 Mansiir’a atif var iken imam-1 Gazzali’ye herhangi bir atif
goriilmez. Bu yiizden filozofun Gazzali’den dogrudan etkilendigi konusunda ihtiyatli olmak ge-
rekir.
Corbin de israk hikmetinde bir araya gelen bu iki koldan (felsefe ve tasavvuf) bahsetmistir. Bk.
Islam Felsefesi Tarihi, 373-374. Filozofun kendisi bu iki kol yaninda istifade ettigi diger kaynak
ve cereyanlar soyle dile getirmistir: “Hikmetii’l-israk adli eserimizde Hind, Fars, Babil, Misir
onderleri ve Eflatun’a ulasan kadim Yunanlilarin onun etrafinda dondiikleri ve ondan ezeli maya
olarak ortaya ¢ikan kendi hikmetlerini istinbat ettikleri eski hikmeti ihya ettik.” Bk. Siihreverdi,
el-Megari’ ve’l-Mutdrahat: Tabiiyyat, thk. Necefkuli Habibi (Tahran: y.y., 1393), 399.

57 Ali Bulag, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akal Iliskisi (Istanbul: iz Yaymcilik, 2003),
201-202.
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“onderleri Eflatun olan filozoflar” seklinde tanimlamistir.®® Netice olarak Siih-
reverdi; Hermes, Empedokles, Pythagoras, Eflatun, Aristo, Feridun, Keyhiisrev,
Bayezid-i Bistami, Ziinniin-i Misri, Hallac-1 Manstir, Sehl et-Tiisteri gibi hakim ve
stfilerin diisiinceleriyle Sabiilik, Hermetizm, Zerdiistliik, Messailik gibi pek ¢ok
inanc1 kaynak kabul ederek kendi dogu hikmetini kurmustur.® Bunlar arasinda
Pythagoras’1, Eflitun’u ve kendisini ise ilahi hakimlerden farz etmistir.“"

Goriildigi iizere Sithreverdi’nin ¢abasi ve ilgisi felsefe ve tasavvufu igine alan
eklektik bir sistemin olusmasina neden olmustur. O, filozoflar/hakimler siralama-
sinda en basa manevi tecriibe ve felsefenin ikisinde de olgunlasanlari ikame et-
mistir.”" Corbin’e gore de israki hikmet, tasavvuf ile felsefeyi ayrilmaz bigimde
birlestirmistir."” Nitekim Sithreverdi’nin esas kabul ettigi ve mezcettigi kaynaklar
neticesinde bu iki gelenegi bir araya getiren ve “israk felsefesi” olarak ortaya ¢i-
kan bir marifet doktrini/teorisi ve irfan gelenegi dogmustur.

2. SUHREVERDT'YE GORE BiLGi (MARIFET) VE YONTEM

Her disiplinde oldugu gibi tasavvufta da ilim ve bilgi; bu disiplinin kendi tabi-
atina uygun olarak tahlil ve tasnif edilmis, tanim ve degerlendirmeler buna uygun
olarak ifa edilmistir. Buna binaen stfilere gére ilmin iki nev’i mevcuttur. lki,
tahsil ve telkin yoluyla elde edilen kesbi ilim; digeri ise Hakk’in kulun kalbine
attig1 vehbi ilimdir. Vehbi ilim sifiler tarafindan mdrifet olarak isimlendirilir.”’
Ali b. Osman el-Hiicviri’ye (61. 465/1072 [?]) gore de marifet, muamele ve hal ile
beraber bulunan ilme denir.* [lim kelimesine gelince bu, marifete kiyasla diinyevi
bilgi olarak telakki edilmelidir. Bu durumda marifet; zevk, kesf ve sehadet an-
lamlarina gelen dogrudan bilginin esanlamlisidir® ve diinyevi degil; uhrevidir.
Siihreverdi de epistemolojik goriislerinde bilgide ulasilmak istenen amacin Va-
cibii’l-viictid’un varligint ve birligini tanimak ve dolayisiyla marifetullah oldu-

B8 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 359.

B9 Siihreverd, [srak Felsefesi, 26, 27, 155, 156; Mahmut Kaya, “Istakiyye” Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/4}6; Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi,
373-374; Fatih Aydmn, “Siihreverdi Distincesinde Bilginin Imkéni ve Degeri”, Tokat Ilmiyat
Dergisi 8/2 (Aralik, 2020), 661; Halide Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 106. Siihreverdi’nin
beslendigi kaynaklar hakkinda daha ayrintili bir analiz igin bk. Bekiryazici, Eyiip. “Israkilik ve
Siihreverdi’nin Israk Felsefesinin Kaynaklar1”, Dogu ‘dan Bati 'ya Diisiincenin Seriiveni, Ed. Bay-
ram Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yaynlari, 2015), 942-962.

1“0l Bk, Siihreverdi, [srak Felsefesi, 26, 27.

“11 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 375.

421 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 364.

1 Hasan Sarkavi, Mu ‘cemii Elfdzi s-siifiyye (Kahire, Miessesetii’l-Muhtér, 1987), 212-213.

U4 Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kegfii’I-Mahcub, Cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar,
2018), 439-440.

U1 Chittick, Sufi 'nin Bilgi Yolu, 184.
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guna isaret etmistir.*! Birazdan tizerinde durulacagi {izere bu siirecte ilk asama
ise insanin kendini bilmesidir.”” Nitekim bir insanin ehil olmasi ancak maérifet
ile miimkiindiir. Marifet tamama erince muhabbete gotiiriir. Muhabbet marifetin
sonuglarindandir. Nefis bu ikisiyle yetkinlestiginde bu, nir istiine nirdur.”® Mu-
habbet marifetten daha 6zeldir. O vakit ilk paye marifet, ikinci paye muhabbet,
t¢lincii paye ise asktir.”!

Bilgi Siihreverdi indinde, tahsil edilisi agisindan ikiye ayrilir: Biri hakikatin
vasitasiz idrak edilmesiyle sahip olunan huziiri bilgi, digeri ise siri bilgi®™® Mezkar
bilgi gesitlerinin temeline gelince iste orada “kendilik bilgisi” (idraku’l-eneiyye)
vardir.®! Siihreverdi’nin tasavvuf anlayisi agisindan da meselenin ehemmiyeti
“hakiki bilgi” kavramina dayanir. Bu sebepten bilgi, dogrudan sadece soyut epis-
temolojik bir sorun degil; ayni zamanda olus ve varolus meselesiyle de irtibatlidir
yani ontolojiktir.*” Evvelce taninmasi, bilinmesi lazim olan bu “ben”dir. Nitekim
bu kelam-1 atikte de soyle dile getirilmistir: “Ey insan! Kendini tani, Rabbini tanir-
sin.” Kendi aktarimia gore hayatinin bir ddneminde, bilgi (mérifet) problemi
Siihreverdi’nin zihnini bir hayli mesgul etmis, fakat buna ¢6ziim bulamamistir.
Daha evvel de bahsettigimiz iizere, bir gece riiyasina giren Aristoteles’e, bilgi
probleminin zorlugundan bahsedince onun Siihreverdi’ye ilk s6zii “Kendi éziine/
nefsine don! Iste o zaman mesele ¢oziiliir”™ olmustur.

461 Bk. Sthreverdi, “el-Mesari” ve’l-Mutarahat: el-Ilmii’s-salis”, 403; Aydin, “Siithreverdi Diisiince-
sinde Bilginin imkéan1 ve Degeri”, 665.

“7 Halide Yenen, “Kendini Bilmekten Rabbini Bilmeye”, Siihreverdi (Istanbul: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yaymlari, 2023), 57.

# Sihabiiddin es-Siihreverdi, “Fi hakikati’l-ask”, Mecmiia-yi Musennefat-i Seyh-i Isrdk, tsh. ve thk.
Seyyid Hiiseyin Nasr (Tahran: Pejihesgah-1 Ulim-i Insani ve Miitaleat-i Ferhengi, 1373), 3/286;
Sihabeddin Stihreverdi, Tasavvufun Kelimesi, thk. ve ¢ev. Ahmet Kamil Cihan vd., Litera Yayin-
cilik, Istanbul, 2017, 112.

W1 Siihreverdi, “Fi hakikati’l-ask™, 286.
150 Siihreverdi, “el-Mesari” ve’l-mutarahat: el-ilmii’s-salis”, 489.
U Siihreverdi, [srak Felsefesi, 122; Fatma Turgay, Isrdki Felsefe Geleneginde Misal Alemi:

Siihreverdi Ornegi, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016), 210.

B2l Mehdi Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination (Richmond: Curzon Press,
1997), 103; Turgay, Isrdki Felsefe Geleneginde Misdl Alemi: Siihreverdi Ornegi, 210. Siihrever-
di’nin bilgi kabulii, 6ncelikle, zat ve zatin haricindekinin ontolojik farklilig: {izerine temellendi-
rilmistir. Bu farklilig1 asikar olarak ortaya seren bilgi cesidi ise filozofga “kendilik bilgisi” diye
vasiflanan ve adlandirilan bilgidir. Bk. Turgay, [srdki Felsefe Geleneginde Misdl Alemi: Siihreverdi
Ornegi, 210.

13 Siihreverdi, “el-Mesari’ ve’l-mutrahat: el-ilmii’s-salis”, 403; Yenen, Siihreverdi Felsefesinde
Epistemoloji, 77. “Hakk Tedld’yi tamimak, kendi nefsini tamimaya baghdir. Hz. Peygamber’in
“Nefsini bilen, Rabbini bilir” buyurdugu gibi. Hakk’r tammayr (marifetullah) her kisi kendi is-
tidadi ve mertebesi miktarinca becerir ve kendi seyr ii siiliikii nisbetince o Hazret'in mertebesi-
ni bulur.” Sihabeddin es-Siihreverdi, “Bustanu’l-Kulib”, Mecmiia-yi Musannefit-1 Seyh-i Isrdk
3/374-376.

54 Kitabii t-Telvihat: Hikmet Pariltilart, 456; Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 363. Corbin de Nasr
gibi diisiinmiis ve Siihreverdi’nin esasinda Platoncu bir Aristoteles oldugunu belirtmistir.
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Bu manada Israkilik’in kaynagmin Eflatun ve Aristoteles’in yontemine da-
yandigr malumdur. Bahsi gegen ekol; Sabiilik, Hermetizm, Yeni Pisagorculuk,
Messailik ve Yeni Eflatunculuktaki zevkin ve nazarin bir araya gelmesiyle te-
sekkiil eden yontem bilgisinin telifidir."” Bu felsefe —ki o Hikmetii’I-Isrdk olarak
da meshurdur- hem nir kavramini kaynak alan bir metafizik olusturmushem de
epistemolojik bakimdan Israki-zevki metoda yaslanmistir.™ Biitiin bunlara binaen
Siihreverdi’nin hakikati arayanlari tige ayirdig1 bilinir:

- Sezgisel felsefede derinlesen ancak bahse 6nem vermeyenler: miiteellih olarak
isimlendirilen, peygamberlerin ve stfilerin i¢inde bulundugu taife

- Teellithii ihmal eden bahsi filozoflar: Aristo, Farabi ve Ibn Sina’nin icinde bu-
lundugu hakim olarak adlandirilan taife

- Hem teellithte hem de bahsi felsefede listat olanlar: miiteellih hakim/ilaht
hakim diye isimlendirilen, kendisinin de dahil oldugu sayica az olan taife.””

Yalnizca ilahi hakimlerin (theosophe); ilham, vahiy ve kesf vasitasiyla tahsil
edilen bu bilgide paylar1 mevcuttur. S6z konusu bilgiyi manevi miras haline do-
niistiiren ve onu zahirl ilme nazaran ayricalikli yapan hususiyet; insanin kendi
6ziinii bilmesini ifade etmesinden dolayidir. Manevi tekamiil arttikca bu ilimden
alinacak hisse de ziyadelesir.*™ Dolayistyla onun sisteminde mistik tecriibe ve sez-
gisel bilgiye ulagsmada tasavvufi bilgi yontemi olarak miikasefe ve miisahedenin
6zel bir yeri vardir.

3. SUHREVERDT'YE GORE TASAVVUFI BiLGI YONTEMi OLARAK
MUKASEFE VE MUSAHEDE

Tasavvuf ehli kendi manevi-rihi deneyimleri hakkinda konusurken muhtelif
bilgi yontemlerinden de bahsetmislerdir. Bunlardan ikisi miikdsefe ve miisahede-
dir. Miikdsefe; kalp goziiniin agilmasi, kesf hali, gayb aleminin goriilmesine imkan
taniyan haldir. Stfinin akil ve duyu organlariyla elde edemedigi gaybe ait mahrem
ve gizli bilgileri miikasefe arz eder.®” Bir goriise gore yakin de miikasefe anlamin-
da kullanilir.*® Miisdhede ise herhangi bir siipheye yer olmadan Allah’in kalpte

[55]

Kaya, “Israkiyye”, 23/435-437; Selami Erdogan, “Kaynag: ve Islam Diisiincesine Katkis1 Baki-
mindan Nur Teorisi ve Israki Felsefe”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 12/66 (Ekim
2019), 1304.

Bk. Siinter, “Siihreverdi’ye Gore Arinmanin Felsefesi”, 95.

Siihreverdi, Israk Felsefesi, 27; Kaya, “Israkiyye”, 435.

Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 126.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), 260.

v Serrc, el-Liima’, 102. Miikasefenin Ui¢ tiirii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. ayni yer. Mikasefe
hakkinda ayrica bk. Ebti Manstr el-Isfahani, Kitabu Nehci’l-hds (Siraz: Hankah-1 Ahmedi Kiitiip-
hanesi, nr. 83; Tahran: Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, nr. 2919 f, 126.
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huzurudur. Ciineyd-i Bagdadi’ye (61. 297/909) gore miisdhede, kendini kaybe-
derek Hakk’1 bulmaktir.® Hace Abdullah el-Herevi (61. 481/1089) miisdhedeyi,
“hicabin kesin olarak kalkmas1” seklinde tanimlamistir.® {lk dénem sifilerinden
itibaren ve devaminda Gazzli ve Siihreverdi gibi Islam diisiiniirleri tarafindan
zaman zaman kesf teriminin miikasefe; sithid teriminin de miisdhede yerine kul-
lanildig1 goriiliir.

Kuseyri’ye gore miisahede, mikasefeden sonra gelir. Miikasefe ilme;
miisahede ise marifete yaklastirir. Miikasefe sahibi Allah’in sifatlariyla; miisahede
sahibi O’nun zatiyla karsi karsiya gelir.®™ Bazi siifilere gore de ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin, mertebelerine gére miikasefe ve miisahedeye vasil olan peygam-
berler ve velilerin mazhar oldugu bilgi seviyelerini ortaya ¢gikarir.® Biitiin bu izah-
lara gore miisahede miikasefeden iistiindiir. Gazzali ise miikasefenin miisahededen
daha istiin oldugu kanisindadir. Kendisi her iki terimin de ti¢ mertebesinden
bahsetmistir: Miikasefeyi ilim ile miikasefe, hal ile miikasefe ve vecd ile miika-
sefe; miisahedeyi ise Hakk ile miisahede, Hakk i¢in miisdhede ve Hakk’1 miisa-
hede olarak tasnif etmistir.®® Ibnii’l-Arabi de bu konuda Gazzali’yi takip etmis
ve milkasefenin miisahededen daha tamam oldugunu, miikasefenin manalara;
miisahedenin zevata miiteallik bulundugunu séylemistir. Miikasefe miisahededen
daha latiftir. Zira miikasefe kesifi latiflestirir, miisahede ise latifi kesiflestirir. Eba
Hamid (el-Gazzali), Ibn Farek (61. 406/1015) gibi bircok Ehlullah’in da kendisi
gibi distindigiinti nakletmistir.’

Sithreverdi’nin Isrik Felsefesi'nde de miisdhede ve miikdsefe kavramlari
onemli bir yer tutar. Filozof Isfahan’da 6gretiye asir1 bagl ve coskun bir Messai
ve hususen Ibn Sinc1 oldugu esnada; isfahan’dan Anadolu’ya ve buradan Sam’a
dek idame eden zahir seferini yapmis; batin yolculuga ise o zamana dek hifzettigi
biitiin bilgilerinden uzaklasarak akildan kalbe; felsefeden kesfe ve stihtida, diger
bir deyisle de miikdsefe ve miisahedeye giden yolu bulmak niyetiyle ¢cikmuistir.
Hikmetii’l Isrdk kitabim Messai zihniyetle kaleme almadigini, o zamana degin

1 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 169.

1621 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak: Mendzilii S-sdirin, gev. Abdur-
rezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 135. Miisahede hakkinda ayrica bk. Isfahani, Kitabu
Nehci’l-hds (Hankah-1 Ahmedi Kiitiiphanesi, nr. 83; Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, nr.
2919 1), 125-126.

€31 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 169.

(4 Osman Demir, “Yakin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 43/273.
Nitekim Giris boliimiinde de goriilecegi tizere, Kuseyri hakka’l-yakin mertebesinin miisahede ile
elde edilecegine kanidir. Miisahede ve miikasefe kiyasinda birini digerinden iistiin géren bazilarina
gore de s6z konusu yakin mertebelerinin karsilik buldugu yontem yer degistirebilmektedir.

1 Ebt Hamid el-Gazzali, el-Imld ala miiskili’l-Thya, thk. el-Lecnetii’l-Ilmiyye bi Merkezi Da-
ri’l-Minhéc 1i’d-Diréasati’t-Tahkiki’l-Ilmi (Cidde: Darti’l-Minhac, tsiz), 233.

1661 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitihatii 'I-Mekkiyye, nest. Muhammed Ali Beydtin (Beyrat: Darii’l-Kii-
tibi’l-Ilmiyye, 1420/1999), 4/187.
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telif ettigi biitiin risalelerinden daha baska bir yolla yazdigim beyan eder. Iste bu
farkli yol, kesfi ve sithiidi yoldur®™ ki o, zevke dayali yontemdir. Muhammed b.
Mahmad es-Sehrezlri’nin (61. 687/1288den sonra) beyaniyla da Sithreverdi, zevk
esaslt hikmette belirmis ve seckinlesmis, Rabbani miikasefelerde ve riihani miisa-
hedelerde koklii ve saglam tecriibelere varmigtir.®

Stihreverdi agisindan bu zevki metot ve mutlak hakikate yalnizca derin bir
sezis ve kuvvetli bir ilham ile varilabilir. Boylelikle hakikat bir “nlr” olarak kalbe
tuld edecektir. Filozof kesfi bilgiyi igrdk terimiyle ifade etmistir. Kendisi igrdki,
dogus esnasinda hakikatlerin idrak edilmesine imkan veren vesile, ulGhiyet ev-
reninden insana gonderilen huzur ve zevk veren bir nir olarak telakki etmistir.*”
Her ne kadar kesf1 bilgiyi bilgi felsefesinin temeli ve dayanagi olarak tayin etse de
Messailer’in istidlal ve nazari esas alan yontemi de tamamen reddetmez ve soyle
der: “Sdlikte bahsi kuvvet olmadiginda eksiktir. Keza bdhs ile ugrasan kiside de
melekiittan gelen dyetlerin miigdhedesi yoksa eksik olur.”"

Bilindigi tizere filozofun felsefesinin temel iki kavrami israk ve miisahede-
dir. Bunlarin mukayesesinde israk, seviye bakimindan istte olan niirdan daha
alttakine ulasan bir aydinlanmadir. Asagi ve yukari olan arasinda bir engel
bulunmadigindan, asag1 olan yukari olant miigdhede ederken; yukari olan da agag1
olan {izerine 1sildar (israk).”’ Yani iist katmanda yer alan her bir niir mertebesi
Niru’l-Envar’dan aldig1 15181 alt seviyedekine yansitarak israk eder. Oysa alt se-
viyede mevcut her bir niir, list seviyedeki niir izerinden Nlru’l-Envar’1 miisahe-
de etmektedir.” Boylece Siihreverdi’nin sisteminde miisdhede sudi yonde bir
mesafe kat etme araci olup siifli mertebelerden ulvi mertebelere terfi etme caba-
sin1 gosterir. Kendisinin bu agiklamalarma bakildiginda ise israkin miisahededen
daha iistiin oldugu diisiiniilmektedir. Lakin Muhammed Ali EbGi Reyyan’a gore
miigdhede igraktan daha stiindiir: “Miisahede yoluyla gelen miicerred niir; israk
yoluyla hdsil olandan daha yiicedir (esref). Bu, miisahedenin israktan daha yiice
olmasinda dolayidir... Zira miisihede israktan daha tistiindiir.”" Ayni yazar bu

71 Megin, “Siithreverdi’nin Tanri Tasavvuru: Nuru’l-Envar”, 50.

1681 Sehreziri, Niizhetii 'I-Ervih, 864-865; Yalin, Stthreverdi’nin El-Elvahu’l-imadiyye Adli Eseri Te-
melinde Fizik ve Metafizige Iliskin Gorisleri”, 264.

[ Note of Simurgh, “As-Suhrawardi Yahya b. Habash”, Islamic Philosophy, ed. Fuad Sezgin
(Frankfurt, 2000), 164’den akt. Aydin, “Siihreverdi Disiincesinde Bilginin Imkan1 ve Degeri”,
668. Ayrica bk. Eyiip Bekiryazici, “Burhandan Kesf’e Yonelis ya da Siihreverdi’de Bilginin Kay-
nag1 Problemi”, Ekev Akademi Dergisi 13/38 (Kis 2009), 106.

79 Siihreverdi, “ecl-Mesari’ ve’l-mutdrahat: el-Ilmii’s-salis”, 361. Ayrica bk. Sehrezdri, Niizhe-
tii'l-Ervah, 364.

71 Siihreverdi, [srak Felsefesi, 140.

72 Siihreverdi, [srak Felsefesi, 140. 142, 143, 144, 145, 146, 203. Ayrica bk. Megin, “Siihreverdi’nin
Tanr1 Tasavvuru: Nuru’l-Envar”, 62; Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 96.

731 Muhammed Ali EbQ Reyyan, Usilii'l-Felsefeti 'I-Israkiyye inde Sihdbiiddin es-Siihreverdi (Kahire:
Mektebetii’l-Incila’l-Misriyye, 1959), 140. Arastirmact, kahr ve muhabbet kavramlarimin da sira-
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kiyasini misali alem ve hissi alem unsurlariyla da izah etmistir: “Miisahedevi niir-
larin israkt nurlardan, misal aleminin de hissi dlemden tistiin olmasi gibi, misali
sudtirun miisdhededen; hisst sudiirun da israktan meydana gelmesi gerekir.™ Her
durumda mezkr iki ameliyenin gergeklesmesinin temel sart1 ise arada bir engelin
(hicab) var olmamasidir.” Bu durum ayni zamanda Messai Felsefe sistemindeki
ay alt1 alemden ay istli dleme ¢ikisa; Vahdet-i viicid nazariyesinde ise hazarat
asamalarina; dolayistyla Tanr1’ya yakinlagsmaya da benzetilebilir.

Stihreverdi’nin felsefesinde israk ve miisdhede kavramlari bir yandan Tanri-a-
lem iligkisini izah ederken; 6te yandan bilme ve zevki marifet i¢in iki yoldur. Bu
ise varligi meydana getirme ve bilme fonksiyonlarinin birlesmesinden ottirtidiir.”
Nitekim Israk Felsefesi’nde; aydinlanma (israk), bilme ve var olma arasinda ¢ok
giiclii bir alaka ve bag mevcuttur.” Oyle ki bu sistemde nfir (aydinlanma), ontolo-
jik bakimdan varligin; epistemolojik bakimdan bilginin ilk ve temel prensibidir.”®
Meselenin bu yonii —ikinci boliimde de bahsedildigi tizere- Siithreverdl metafizi-
ginde ontolojinin ve epistemolojinin ayrilmaz ilintisini ortaya serer.

Siihreverdi’ye gore Allah’1 gormek manasina gelen riiyet, siiphesiz ki sirf (mii-
cerred) miigdhede ile hasil olur. Bunun i¢in de delil nevinden bir seye (istidlal) ge-
rek yoktur.” Saglam g6z, gorenle goriilenin karsilikli var olmasi ve aydilanmig
seyle gozlin arasinda bir hicab/perde olmamasi gibi kosullar, duyusal gérmede;
her idrak mertebesi i¢in caridir ve bunun genel ad1 da miisdhededir.’” Miisdhedede
yukart dogru yani sulidi bir yiikselis vardir. Kendinde yiikselis merdiveni ya da
nlrani meleke olmayana gelince o, hukema ziimresine giremez. Kim de yiikse-
lirse orada ¢ok yiice isleri idrak eder.®! Nitekim Hermes ve Eflatun gibi hakimler
de (hakikati ispatta ve yiice isleri idrakte) miisdhede yontemini kullanmiglardir.®?
Ulu Allah’1n yoluna dahil olan; nefsini karanlik alemle mesguliyetten beri kilarak,

styla israk ve miisahede hakkindaki diger iki tabir oldugunu ve fiiyzat silsilesi i¢in esasi ilkenin
bunlarin hareketlerine dayandigmi belirtmistir. Bk. EbQt Reyyan, Usiilii'I-Felsefeti’l-Israkiyye,
141, 142.

74 Ebt Reyyan, Usiilii I-felsefeti I-Israkiyye inde Sihdbiiddin es-Siihreverdi, 178. Ayrica bk. Ahmed
Teik, “Feyzu’l-envar inde’s-Siihreverdi el-Maktal”, Kilitbahir 18 (Mart 2021), 166.

3] Ebd Reyyan, Usiilii'I-felsefeti I-Israkiyye inde Sihdbiiddin es-Siihreverdi, 139.

U6 Ali Muhammed Sécidi, “Rébita-yi Hoda ba Nizam-i Hesti ez Didgah-i Hakim-i Siihreverdi”,
Nesriyye-yi Danisgede-yi Edebiyat u Ulium-i Insani, 48/194 (Bahar 1384), 49; Megin, “Siihrever-
di’nin Tanr1 Tasavvuru: Nuru’l-Envar”, 63.

771 Megin, “Siihreverdi’nin Tanri Tasavvuru: Nuru’l-Envar”, 63.

81 Taufic Ibrahim Arthur Sagadeev, Classical Islamic Philosophy (Moscow: Progress Publishers,
1990), 288.

1 Gulam Hiiseyin el-ibrahim?i ed-Dinani, Isrdku I-fikri ve s-siihiid fi felsefeti 5-Siihreverdi (Liibnan:
Dérii’l-Hadi, 1426/2005), 288.

B Siihreverdsi, jsrdk Felsefesi, 141-142, 151; Turgay, Isrdki Felsefe Geleneginde Misal Alemi:
Stihreverdi Ornegi, 216.

B Siihreverdi, “Kitabu’l-Mesari” ve’l-mutarahat”, 452, 453.

821 Siihreverdi, “Kitdbu’l-Mesari” ve’l-mutarahat”, 460.
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ulu himmetiyle rihani alemin miisdhedesini talep ederek miitemadiyen derin dii-
siinceyle, tefekkiirlerle ve kesintisiz miicahedelerle kendini egiten her kisi, zevki
hikmette segkinlesebilir. Bu hikmeti haiz boyle bir kimse, (nefsi) istikrara kavus-
tugunda, kendini tanir ve Rabbine akliyla nazar eder.®¥ Siihreverdi’ye gore asil
miisahede vehmin akilla didisip kavga etmesinin kesildigi esnada 1siklarin nefse
dogusudur.®

Esyanin hakikatini fehmetmenin yolu ve usulii ise yalnizca miikasefeden yani
kesfe dayanan bilgiden gecer. O halde hakiki bilgi, duyu organlar ve akilla degil;
Allah’tan gelen bir ndr, batin aydinlanmayla (israk) kazanilan bilgidir.®" Miika-
sefe: diislinceyle, sezgiyle ya da gegmiste ve gelecekte zuhur eden tikel bir duru-
ma has gaybe ait bir ice dogusla nefiste ilmin tesekkiil etmesidir.®” Bu baglamda
Siihreverdi enbiya, evliya ve ehl-i kesfin miikasefe halinde duydugu seyin havanin
dalgalanmasindan meydana gelmedigine inanir. Velilerin ve kesf ehlinin kulagi-
na gelen ses, hisler (mahsisit) aleminin seslerinden sayilmaz.®” Anlagildig iizere
hakikate ulasmada kesf ve sezgiyi temel alan bir tavir ortaya koyan Sithreverdi,
gercek bilgiye ulasmay1 esasen ruh terbiyesine baglar. Israk filozofu agisindan bu
kesfi bilgiye sahip olmak isteyen kul, Allah’1 siirekli husd ve ihlasla zikretmeli,
kutsi alemi tefekkiir ederek, sehvetten uzak durarak, yemegi azaltarak, seherlerde
Rabbine samimi bir bigimde ydnelmelidir.? Iste hakkiyla ifa edilen riyazet ve
manevi arinma, i¢ce dogan kesfl ve zevki bilginin doruklarina yonlendirir. Boylece
o, israk, miisdhede ve miikasefe vasitasiyla zevki bilgiye ve dolayisiyla hakikate
dogrudan vasil olur. Nitekim Gazzali’nin “Bilgi imdnin tistiinde, zevk ise bilginin
tistiindedir’® s6zii de buna isaret etmektedir. Yine Siithreverdi’nin “Bir insanin
ehil olmas1 ancak marifet ve biiyiik bir miikasefe ile olur”® seklindeki tespiti de

831 Sehrezird, Niizhetii'l-ervah, 864, 865.
84 Sihreverdi, Tasavvufun Kelimesi, 110.
8 Aydn, “Sithreverdi Diistincesinde Bilginin imkéani ve Degeri”, 672. Bu miikasefe [bn Sina, Farabi

o e

ve Ibn Bécce gibi filozoflarn benimsedigi “israkei ittisal”e gotiiriir. Bk. ilhan Kutluer, “ittisal”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/485.

Stihreverdi, Tasavvufun Kelimesi, 110. Yoksa her sanr1 ya da ice dogdugu zannedilen vehimler
miikasefe degildir. Sehrezlrl hocasinin bu ikazini sdyle nakleder: “Cagimizda bir grup ortaya
cikti ki miitehayyilenin kendileriyle alay eden sakalarini miikdsefe zannediyorlar.” Ve ekler:
“[Ustat Siihreverdi], bununla, hashas kullanan kimsenin kendisinde buldugu hayalleri kastet-
mektedir.” Bk. Sehreziri, Niizhetii 'l-ervih, 896, 897.

7 Gulam Hiiseyin el-Ibrahimi ed- Dinani, Isrdku I-fikri ve s-siihiid fi felsefeti s-Siihreverdi (Liibnan:

Darii’l-Hadi, 1426/2005), 301.

831 Bk. Bekiryazici, “Burhandan Kesf’e Yonelis ya da Siihreverdi’de Bilginin Kaynagi Problemi”,
106; Fatih Aydm, “Sechreziri Diisiincesinde insani Nefsin Yetkinligi”, /nsan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalart Dergisi 3/4 (Aralik 2014), 788. Siihreverdi’ye gore bedenin istigal ettigi seyler
ortadan kalktiginda marifet sahibi olan nefis, melekttun miisahedesi ve Hakk’ i nurlarinin israk
etmesiyle zevk ve haz alir. Bk. el-Elvahul-Imddiyye: Hikmet Levhalart, Haz. Ahmet Kamil Cihan
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaynlari, 2017), 134.

81 Gazzali, Migkdatii’I-Envdr, nesr ve terc. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik, 2020), 70.
I Siihreverdi, Tasavvufun Kelimesi, 112.
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ayni goriisii desteklemektedir. Miisdhede ve miikasefe kavramlarina detayiyla yer
veren Sithreverdi’nin yolunun, bu durumda vahdet-i viicid ve vahdet-i sithGdun bu-
lustugu Vahidiyye ve Narani Viicidiyye’de sonlanmasi gerekir.”" Ki o, kisiyi agsama
asama pek ¢ok merhalesi, inis ve ¢ikislariyla hakikate ve Allah’a ulastiran bir yoldur.

SONUC

Islam diisiince tarihinde bilginin mahiyeti, bilgiyi elde etme yontemleri, hakiki
bilgi vb. meseleler daima giindemde olmustur. Bilgi erken dénemlerden itibaren
genel olarak istidlali bilgi ve lediinni bilgi seklinde ikiye ayrilmstir. Tlki felse-
fenin, ikincisi ise irfanilik ve tasavvufun sahasina dahildir. Kuseyri ile birlikte
Islam diisiincesinde belirginlesen beyan, burhan ve irfan ayriminda da burhan ve
irfan sirasiyla istidlali ve lediinni bilgiye tekabiil eder. Bu ikisini birlestiren ve
uzlagtiran kisi ise Sihabiiddin es-Siihreverdi’dir. Onun israk hikmetinde biri tahak-
kuk etmeden digerine yonelmek bosuna bir ¢abadir. Nitekim kendisi de dncelikle
Messai bir sistemde ilerlemis ve akla dayali bahsi hikmeti tahsil etmis, ardindan
miisahede ve miikdsefe gibi unsurlardan meydana gelen ve zevke dayali igraki
hikmeti tecriibe etmistir. Israk filozofu bu yolda mesafe kat etmek isteyen kisiye
kendi deneyimlerini sunmus ve nihayetinde varilmasi lazim gelen hedefin teelliih
oldugunu vurgulamigtir. Bu hedefe varmak ise kisinin 6nce kendini tanimasi ve
riyazet gibi tasavvufi yontemlerle mistik bir arinma yasamasi sarttir. Benlik bilgisi
ve nefs tezkiyesi olmaksizin nihai amaca ulasilamaz.

Esasinda birer tasavvuf terimi olan miikasefe ve miisahede ise Siihreverdi’nin
felsefesinde israki bilgiyi meydana getiren iki 6gedir. Miikasefe ve miisahede bir-
likteligi bu bakimdan zevkin iki unsurudur. Mezkir terimler, ilk sGfilerden itibaren
bazen biri digerinden daha énemli goriilerek tanimlanmistir. Ornegin Kuseyri’ye
gore miisdhede daha tamam bir terim iken; israki ekoliin dnciilerinden Gazzali’ye
gbre miikasefe miisahededen daha dnemlidir. Siihreverdi’nin ve ardindan Ibn Ara-
bi’nin de bu konuda Gazzali’yi takip ettigi anlagilmaktadir. Sithreverdi’nin haki-
kate ulasmada yaptig1 israk ve miisahede ayriminda birini asag1 yonli, digerini yu-
kart yonlii nitelemesi, “Rabbani miikasefe; rihani miisahede” seklinde bir ayrim
yapmasi da miikasefeyi miisahededen daha iistiin gérdigiinii diisiindiirmektedir.
Bununla birlikte yine de Israk Filozofu’nun, eserlerinde, miisahede kavramina
daha fazla yer verdigi ve bunun hakkinda ayrintili agiklamalarda bulundugu an-
lasilmaktadir. Siihreverdi’nin sisteminde Tanr1 ve evrene metafizik olarak bakan
insanin vahdet-i viicid nazariyesindeki hazardta benzer sekilde yukariya dogru
¢ikma gayreti, miisahededir. Miikasefe ise esyanin hakikatini anlamanin yoludur
ve bu acidan ayr1 bir dnemi haizdir. Dolayisiyla miikasefe hakikate vasitasiz agil-
madir. Ancak bir takim vehim ve hayal iiriinii seylerin miikasefe olmadigina dikkat

©1 Muhammed Ali Ebt Reyyan, Tarihii’l-fikri'l-felsefi fi l-Islam (Iskenderiyye: Darii’l-Marifeti’l-
Camityye), 1986, 545.
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edilmelidir. Zira miikasefe sahibinde Nurlar Ntiru’ndan aldig1 marifet sonucu bir
ilim tesekkiil eder. Neticede Allah’mn varligi ve O’nu hakkiyla tanimak miisahede
ve miikasefe ile idrak edilebilir.
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DIiNTBiR TECRUBE OLARAK MEUNETIN MAHIYETI, METAFiziK
TEMELLERI VE DELIL DEGERI

0z

Dini tecriibe, Allah’m varligina iliskin klasik delillerin gézden diismesiyle
delil degeri agisindan giindeme gelen ve tartisilan bir mevzudur. Ozellikle son
zamanlarda Bati diisiincesinde bazi diisiiniir ve teologlar tarafindan 6n plana ¢ika-
rilan dinf tecriibe, yine Bati’da 6zellikle delil degeri agisindan muhtelif elestirilere
tabi tutulmaktadir. Bu tecriibe bireylerin i¢sel yasantisinin lirlinii olmasi sebebiyle
6znel yoniiniin agir basmasi noktasinda elestirilerin merkezinde bulunmaktadir.
Dini tecriibe tabiri birebir klasik Islam diisiincesinde bulunmamakla birlikte dini
tecriibeye tekabiil eden gesitli olaylardan s6z edilmektedir. Kelam eserlerinde dini
tecriibe tiirtinden hadiseler olaganiistii olaylar baglig1 altinda ele alinir. Buna gore
miiminlerin yasadig1 dini deneyimler vahiyden metnete kadar muhtelif olaylar
kapsar. Bu ¢aligmanin konusu olan melnet siradan miiminlerin olagan dig1 de-
neyimlerini ifade eden bir yasanti olarak dikkat ¢ekmektedir. Gerek klasik kelam
kaynaklarinda gerekse giincel eserlerde bu konuya 6zellikle Allah’in varliginin
delilleri igerisinde yer verilmedigi goriilmektedir. Bu ¢aligmada kelam eserlerinde
bir iki ciimlelik tanimdan 6teye gegemeyen bir mevzu olarak metnet tecriibesi
delil degeri bakimindan ele alinacaktir. Metlnetin bilgi kaynaklart bakimindan
tartistlmas1 miistakil bir ¢aligmanin konusu olacak derinliktedir. Bu sebeple calis-
mada metnet isbat-1 vacip olmasi bakimindan degerlendirilecek bilgi kaynaklar
acisindan incelemeye alinmayacaktir. Gegmisten bugiine felsefede ve kelamda
Allah’m varligina, sifatlarina, isim ve fiillerine dair kullanilan delillerin dnemi-
ni ve degerini kabul etmekle birlikte, birgok insanin yasadigi dini tecriibe olan
melneti isbat-1 vacip delili olarak degerlendirmenin i¢inde bulundugumuz cagdas
zamanlarin ruhuna daha uygun olacag: diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Dini Tecriibe, Metinet, ilahi Yardim.

e ok sk

THE NATURE, METAPHYSICAL FOUNDATIONS AND EVIDENTIAL
VALUE OF MEUNET AS A RELIGIOUS EXPERIENCE

ABSTRACT

Religious experience is a topic that has come to the fore and is being discussed
in terms of its evidentiary value, especially since the classical evidence for the
existence of God has fallen out of favor. Religious experience, which has been
brought to the forefront by some thinkers and theologians in Western thought, has
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been subject to various criticisms, especially in terms of its evidentiary value, by
some in the West. Since this experience is the product of the inner life of individu-
als, it is at the center of criticism in terms of the subjective aspect being dominant.
Although the term religious experience does not exist in classical Islamic thought,
various events corresponding to religious experience are mentioned. In theological
works, religious experiences are considered under the title of extraordinary events.
Accordingly, religious experiences experienced by believers cover various events
from revelation to metinet. The subject of this study, melnet, draws attention as
a state expressing the extraordinary experiences of ordinary believers. It is seen
that this subject is not included in the proofs of the existence of God, especially
in both classical theological sources and contemporary works. In this study, the
melnet experience, which is a subject that cannot go beyond a one or two-sen-
tence definition in theological works, will be discussed in terms of its evidential
value. Discussing the sources of information about Metnet is deep enough to be
the subject of an independent study. For this reason, Metlnet will not be examined
in terms of sources of information that will be evaluated in terms of being a neces-
sary proof in this study. While accepting the importance and value of the evidence
presented in philosophy and theology from the past to the present regarding the
existence, names, attributes and actions of Allah, it is thought that evaluating a re-
ligious experience that many people have had as a necessary proof would be more
appropriate for the spirit of our contemporary times.

Keywords: Theology, Religious Experience, Religious Help, Divine Help.

e 2k

1. DINTTECRUBEYE GENEL BIR BAKIS

Dinfi tecriibe bir deneyim olarak insanlik tarihine yayilabilecek bir 6ykiisti var-
sa da delil olarak giindeme tasinip konusulmasi 18. yiizyilda ger¢eklesmistir. Dini
diistincede bu konuya delil degeri acisindan yaklagan en etkili ismin teolog-filo-
zof Friedrich Schleiermacher (1768-1834) oldugu sdylenebilir." William James
(1842-1910) ile birlikte daha yaygin bir sekilde kullanilmaya baslanmistir. Bu iki
disiiniirle birlikte Rudolf Otto (1869-1973) da Tanri inancini temellendirmede
dini tecriibeyi bir delil olarak kullanan distiniirler arasinda gosterilir? Sonrasinda
Swinburne (d. 1934), John Hick (1922-2012), Alvin Plantinga (1921-2009) gibi

1 Saban Ali Diizgiin, “Tecriibe, Dil ve Teoloji: ‘Dini Tecriibenin Teolojik Yorumu’”, Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2004), 29; Hakan Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya Dini
Tecriibe Delili ve Elestirisi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 36.

B Cafer Sadik Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet Siradan Insanlarin Swradisi Dini Deneyimleri
(Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2009), 17-23; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (1zmir: Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2020), 87.
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diistintirlerin ilgisiyle dini tecriibe delili din felsefesinde kendisine genis bir yer
edinmigtir.”

Dini tecriibeye dair olusan bu ilgi David Hume (1711-1776) ve Immanuel Kant
(1724-1804)’1n klasik delilleri elestirmelerinin ardindan baglamistir.* Zira Hume
ve Kant gibi diisiiniirler klasik delillerin Tanr1’y1 bilmede ve idrak etmede yetersiz
oldugunu soyleyip bu delilleri elestirince bir¢ok filozof ve teolog yeni delillere
basvurmustur. Bu yeni deliller i¢inde yer alan dini tecriibe delili 6nceki deliller-
den farkli sekilde dini deneyimlerden yola g¢ikarak Tanri’y1 ispat etmeye galisir.”
Nitekim din1 tecriibe klasik delillerin neden oldugu ¢ikmazlardan kurtulmanin al-
ternatiflerinden biri olarak giin yiiziine ¢ikmugtir. '

Dini tecriibenin empirizm anlamindaki duyusal tecriilbeden farkli oldugu bi-
linmektedir.” Kimilerine gore tecriibe kavramimin kapsami oldukga genis olup
giindelik ve dogaiistii her tiirli yasantiy1 i¢ine alir.® Bazi arastirmacilar ise tec-
riibenin dinin mahiyetiyle alakasinin daha fazla oldugunu sdyler.”’ Dini tecriibede
bahsi gegen tecriibe kavrami “bir kimseyi Tanri’nin varligindan bir sekilde haber-
dar eden tecriibeyle” sinirlandirilmistir. Diger taraftan dini tecriibe Tanr1 hakkinda
akil yiiriitmek olarak da anlasilamaz. Ciinkii bu tecriibede dogrudanlik ve duyusal
olmayan bir durum s6z konusudur. ' Diger bir ifadeyle bu tecriibe askin varlikla
olan samimi ve bireysel bir iliskiyi ifade eder.™ Esasinda dinlerin kékeni olan vah-
yin en yiiksek dini tecriibe ¢esidi oldugunu da belirtmek gerekir.™

Dini tecriibe teriminin dinsel deneyim, dini hayat, dini yasant1 seklinde farkli
ifadeleri olmakla birlikte!, kendi i¢inde farkli tiirleri ve dereceleri bulunur. Bu
farkliliklar muhtelif kiiltiirlerde ve zamanlarda pek ¢ok insanin yasamis oldugu
dini tecriibelerden kaynaklanir. Dini tecriilbenin muhteva agisindan dini gele-
neklerde farkli algilanmasindan dolay1 ortak bir tanimindan bahsetmek zordur.™

Bl Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya, 36.

“1 Cafer Sadik Yaran, Tanri Inancinin Akliligi-Biitiin Eserleri 2- (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018).
140; Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya, 28.

51 Mehmet Siikrii Ozkan, Rasyonel Teoloji Yeni Ateizm ve Tanri (Ankara: Elis Yaymlari, 2019), 68.
1 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 21,22; Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya, 28.

1 Aydin, Din Felsefesi, 87.

Ozkan, Rasyonel Teoloji Yeni Ateizm ve Tanri, 68.

Diizgiin, “Tecriibe, Dil ve Teoloji: ‘Dini Tecriibenin Teolojik Yorumu’”, 30.

19 Mehmet Sait Recber, Tanrt 'yt Bilmenin Imkdnt ve mahiyeti (Ankara: Kitabiyyat, 2004), 89.

1 Mehmet Fatih Kalin, Rudolf Otto 'da Dini Tecriibe ve Mistisizm (Istanbul: Otiiken, 2024), 29.

121 Diizgiin, “Tecriibe, Dil ve Teoloji: ‘Dini Tecriibenin Teolojik Yorumu’”, 29.

W31 Aydin, Din Felsefesi, 87; Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 17.

04 Recber, Tanrt 'yt Bilmenin Imkdni ve mahiyeti, 92; Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 17.
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Tanimlarda farkliliklar olmasina ragmen yasanan tecriibenin 6zde ayni oldugu ka-
bul edilmektedir™

Dini tecriibe taklit derecesindeki dini hayattan baslayarak her tiirlii dini duy-
gu, diisiince ve yasantiyi i¢ine alir. Burada 6nemli olan husus diger tecriibelerden
farkli olarak bu yasantinin dinle ilgili bir bigimde ortaya ¢ikmasidir.’ James Dini
tecritbeyi “bireysel insanlarin hisleri, davranislart ve tecriibeleri” seklinde ta-
nimlamistir. Swinburne dini tecriibeyi “(epistemik agidan) siijeye Tanri’nin veya
baska bir dogaiistii seyin, (va gercekten orada bulunmasi ya da bir sey yapmasi
veya meydana getirmesinin) tecriibesi olarak goziiken bir tecriibe” seklinde tanim-
lamaktadir. Ona gore dini tecriibe ¢ok genel anlamda Tanriy1 veya Tanrisal olani
algilamak ve Tanri’nin etkinligini hissetmektir.”” Cagdas psikologlar dini tecrii-
beyi “Tanri’min alamet, isaret, tezahiir ve delillerini sezgisel algilama, dogrudan
dogruya kavrama, kutsal ve ilahi kudretle sezgisel ve duygusal iligki kurma” ola-
rak tamimlamaktadir.™™ Bu alanda detayli ¢alismalarda bulunan Cafer S. Yaran’a
gore dini tecriibe en genel anlamiyla dinle ilgili duygu, diisiince ve tutumlarimiz,
bireysel bir deneyim olarak kisinin 6zsel yasantisi, halleri ve tecriibeleri ya da
bizzat bireyin sahit oldugu olaganiistii olaylara tamklhigidir."” lerde de bahsedi-
lecegi lizere olaganiistii bir hal olarak metnetin dini tecriibeye dahil oldugu yer
bu noktada karsimiza ¢ikar. Nitekim dini tecriibe inang¢ sahibi insanin Tanr1’yla
iliski i¢inde olmasi, O’na yaklagmasi, O’nunla birlesmesi, bireysel varligin Tan-
risal olanda yok olmasi deneyiminden hareketle Tanri’nin var oldugu sonucuna
ulagmasidir.”? Dini tecriibeye iligskin birtakim &zelliklerden de bahsedilmektedir.
Buna gore bu tecriibenin vasitasiz olmasi, bulugsma ifade etmesi, olaganiistii bir
yone sahip olmasi, tahlilin ve yorumlanmasinin zorlugu, deruni bir yasanti olmasi
ve 6znelligi gibi birgok 6zelligi bulunur.?!

2. DINT TECRUBENIN EPISTEMiK DEGERI

Dini tecriibede 6grenme mantik ya da nazar yoluyla degil ancak yasanti neti-
cesinde gergeklesmektedir. Esasinda kimi aragtirmacilar dini tecriibenin bilissel
yoniiniin bulundugunu buna karsin duygusal tarafinin agir bastigini syler.”” Bu
sebeple onun epistemik degeri duyu ve akilla ulasilan bilgilerden farklidir. Nite-

51 Riza Bakis, Muhammed Ikbal’e Gére Dini Tecriibe ve Bilgi A¢isindan Degeri (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 23.

06 Hakan Hemsinli, “Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi
Dergisi 33 (2010), 124.

Yaran, Dini Tecriibe ve Metinet, 18.

Kalm, Rudolf Otto’da Dini Tecriibe ve Mistisizm, 47.
Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 17-18.

Hemysinli, Tecriibeden Tanri’ya, 37.

Hemsinli, “Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, 125-127.
Aydin, Din Felsefesi, 93.
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kim duyu tecriibesinin dayanagi nesnel diinyadir; dini tecriibenin temel dayanagi
ise metafizik dlemdir.”” Bundan dolayidir ki dini tecriibe delili ile elde edilen bil-
ginin dogrulugu tartisma konusu olmustur. Béylelikle dini tecriibe alani diger bilgi
alanlarindan biraz daha fazla yanilmaya ve aldatmaya miisaittir.’*!

Dini tecriibenin Tanri’nin varligina delil olabilmesi onun gergekliginin ve bi-
ligselliginin ispatina baglidir. Bu tecriibeyle ilgili elestirilerin odak noktasinda ger-
ceklesme bigimi ve mahiyetiyle ve ¢ogu zaman farkl sekillerde ortaya ¢ikmasiyla
ilgili problemler vardir. Bilhassa 6znel yoniiniin agir basmasi elestirilerin odak
noktasidir. Diger bir elestiri ise bu deneyimlerin yoruma dokiilmesi yani ifade
edilmesinin kisith olmasiyla ilgilidir.?' Bazi filozof ve psikologlar dini tecriibenin
bir yanilmadan ya da ruhi bir dengesizlikten kaynaklandigini ileri siirer. Buna rag-
men dini tecriibe hakkinda kayda deger ¢alismalarin varligi ileri siiriilen elestirile-
rin sorgulanabilecegini akla getirir.”

Dini tecriibe deliline dair giivenirlik ve gegerlik 6l¢iitleri olarak ittifak argiimani
ve evrensel 0z, saf biling argiimani ve numinous tecriibesi gibi 6l¢iitlerden s6z edi-
lir.”! Pozitivistlerin dogrulama ilkesi ile Swinburne’tin safdillik ilkesi de bu 6l¢iit-
lerdendir. C. S. Yaran ise elestirellik ilkesinin en giivenilir yol oldugunu ileri siirer.

Pozitivistlerin dogrulama ilkesinin dini tecriibeyi test etmek i¢in hatali olacagi
ve kisileri dinf ve manevi degerlerden yoksun birakabilecegi gerekgesiyle elestiri-
lir. Bu nedenlerle dogrulama ilkesi dini tecriibeyi gerektigi gibi degerlendirmede
yeterli degildir. Safdillik ilkesi ise glivence bakimindan yetersiz ve riskli bir 6l-
ciittlir. Bu sebeplerle elestirellik ilkesinin daha saglam sonuglara gotiirecegi, daha
az riskli ve makul bir 6l¢iit oldugu anlasilmaktadir. Bu ilke geregince dini tecriibe
yasayan kisi 6nce bu durumu dogal agiklama yoluyla daha sonra din dis1 agiklama
alternatifleriyle elestirel bir bakisla inceler. Yeri geldiginde eler ve yasadigi seyin
en muhtemel ve en makul acgiklama bi¢iminin dini oldugunu diisliniiyorsa onun
dini bir tecriibe olduguna hitkmeder.”®

Dini tecriibenin epistemik gecerligini duyu tecriibesine benzeterek temellen-
dirmeye calisanlar da olmustur. Bu agidan bakildiginda her iki tecriibede tecriibe
edilenin zihinden bagimsiz oldugu ve vasitasiz bir sekilde gergeklestigi seklin-
de ortak yonlerin varlig1 iddia edilir. Bu noktada dini tecriibe biligsellik durumu,

23

Kalm, Rudolf Otto ’da Dini Tecriibe ve Mistisizm, 47.
Yaran, Dini Tecriibe ve Metinet, 28.

]
a a2 & 9

Diizgiin, “Tecriibe, Dil ve Teoloji: ‘Dini Tecriibenin Teolojik Yorumu’”, 37.

5T 5 S8 B

Aydin, Din Felsefesi, 97; Regber, Tanrt’yt Bilmenin Imkdni ve méhiyeti, 92; Ozkan, Rasyonel
Teoloji Yeni Ateizm ve Tanri, 69-73.

B Hakan Hemsinli, “Tanri’nin Varhigma Bir Delil Olarak Dini Tecriibe: Duyu Tecriibesi ve Saf
Biling Iddialar1 Ornegi”, Cumhuriyet Illahiyat Dergisi 22/3 (2018), 1641.

281 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 28-43.
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konusu olan varligin ontolojik farklilig1 gibi muhtelif yonlerden elestiriye maruz
kalmistir. W. Alston (1921-2009)’a gore Tanri kendini hem dogrudan hem de do-
layli olarak tecriibeyi yasayana sunar ve bu tecrilbe duyu tecriibesindeki alginin
unsurlarint igerir. Bu diisiinceye gore dini tecriibenin bilgi degeri duyu tecriibesi
gibi degerlendirilir. Hatta duyu tecriibesinin daha a¢ik oldugu buna karsin Tan-
ri’nin tecriibesinin daha yakin ve igsel oldugu sdylenir. Buna ragmen duyu bil-
gisine benzeterek dini tecriibeyi saglam bir zemine oturtma ¢abasi da elestirilere
maruz kalmistir.”

Dini tecriibenin epistemik degerini kabul edenlere gore kudret sahibi olan Tan-
r’nin kendini istedigine agmasi akla uygundur. Buna goére bu deneyimlerin teyit
edilme olgiitleri vardir ve bu Olgiitlerin bizzat dini tecriibbeden bagimsiz olmasi
gerekir. S6z gelimi insan hayatindaki olumlu tutum ve davranisglar ve bunlarin
topluma yansimasi gibi durumlar bu dlgiitler igerisinde yer alir.™

Dint tecriibe delilinin Tanr1’nin varligini ispatlamasi konusunda bazi 6n sartlar
ileri stiriilmiistlir. Kimi arastirmacilara gore dini tecriibenin Tanrt’yla iliskilendi-
rilmesi ve Tanrtya dair bir bilgi ifade edebilmesinin 6n sart1 olarak bu tecriibeyi
yasayanin Tanr1 inancina sahip olmasi gerekir. Buna gore dini tecriibe bir dinin
inang ve degerleriyle algilandiginda o dinin kimligini tasiyan bir tecriibe olarak
anlagilir.”’ Swinburn’{in de bu kanaatte oldugu bilinmektedir. Ona gore Tanr1 ken-
disini bilen ve taniyan insanlarla iletisime gececektir. Ciinkii dini tecriibeler Tanr1
hakkinda gergeklesen tecriibelerdir. Bu sebeple bu tecriibeyi deneyimleyen kisinin
onceden Tanr1 inancina sahip olmasi gerekir.” Yasanan her tiirlii sira dis1 tecriibe-
nin dini yonii bulunmayabilir. Bundan dolay1 yaganan tecriibeye dini olarak anlam
yiikleyebilmek biiyiik oranda Tanri inancina bagli gézitkmektedir.®® Bunun yanin-
da dini tecriibenin, varligt da dahil Tanr1’ya iligkin tiim inanglar1 temellendirdigi
kabul edilmektedir.®

Dini tecriibenin son dénemlerde dnemli goriilmesinin birgok sebebi bulun-
maktadir. Bu bakimdan dini tecriibenin bireysel ve toplumsal faydalarma dikkat
cekilir. Bireylerin dini inang ve yasantilarint canli tutmasi bu sebepler arasindadir.
Ayni sekilde ilahi inayetin ve etkinligin bu diinyada hissedilmesi kisiyi Tanr1’ya
yakinlastiracak bir etkiye sahiptir. Bu tiir dini tecriibeler bireylerin Tanr1 inancini

Ozkan, Rasyonel Teoloji Yeni Ateizm ve Tanri, 69-70; Recber, Tanri 'yt Bilmenin Imkédni ve mahi-
yeti, 94- 98.

130] Hemsinli, “Tanri’nin Varhgna Bir Delil Olarak Dini Tecriibe”, 94, 98; Regber, Tanri’yi Bilmenin
Imkani ve mahiyeti, 1641-1647.

B Regber, Tanri’yt Bilmenin Imkani ve mahiyeti, 95; Kalin, Rudolf Otto’da Dini Tecriibe ve Misti-
sizm, 48-49; Ozkan, Rasyonel Teoloji Yeni Ateizm ve Tanrt, 68.

B2l Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya, 18.
31 Bakis, Muhammed Ikbal’e Gére Dini Tecriibe ve Bilgi A¢isindan Degeri, 24.
Ozkan, Rasyonel Teoloji Yeni Ateizm ve Tanrt, 70.
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giiclendirmekte ve ahlaki yasamina olumlu yonler kazandirmaktadir. Dini tecrii-
beyi yasayan insanlarda korku, sevgi, hayranlik, teslim olma, imit ve sabir gibi
duygular goriilmektedir. Bunun yaninda en 6nemli etkilerinden biri hi¢ kuskusuz
kisiyi taklidi imandan tahkiki iman seviyesine ulastirmasidir.™

Dini tecriibenin bireylerin Tanr1 tasavvurunda da olumlu anlamda etikleri ola-
bilmektedir. Bu tecriibe sonucunda kisi Tanrisal miidahalenin vahiyle sinirli ol-
madigint 6grenir. Boylelikle Tanri-insan iliskisinin devamliligina sahit olur. Dini
tecriibede kesfedilen Tanrisal bilgi diger delillerin ve fikirlerin ileri siirdiigii Tanr1
anlayisindan 6nemli 6l¢lide farklidir. Zira teizmin Tanrisinin deist veya panteist
Tanr1 anlayisindan farkli oldugunu ortaya koymasi agisindan dini tecriibe biiyiik
bir 6neme sahiptir.”® Dini tecriibenin Tanr1 anlayis1 diger delillerin ispatlamaya
calistig1 Tanr1 anlayisindan 6nemli 6l¢iide farklilik gostermektedir. Dini tecriibey-
le ulasilan Tanr1 sadece askin olan degil ayni zamanda igkin olan, hayata anlam
ve deger katan, evrene vahiy, ilham ve mucizeyle siirekli miidahale eden bir Tan-
r1’dir.” Nitekim dini tecriibeyle birey Tanri’nin sadece konusulan bir disiince ol-
madigini aksine evrene miidahil olan bir varlik oldugunu deneyimler.®®

3. DINI TECRUBENIN TURLERI

Dini tecriibe tanimlarina bakildiginda bu tecriibenin kapsaminin bir hayli genis
oldugu anlasilmaktadir. Dini tecriibe tiirleri taklit derecesindeki dini yasanti dahil
her ¢esit dini diisiince, tutum ve davranisi icermektedir.®

Dini tecriibede Tanr1’y1 dogrudan ya da dolayli olarak deneyimleme seklinde
gergeklesen tecriibe tiirleri bulunmaktadir.*? Swinburne dini tecriibeyi bes sinifa
ayirir. Birincisi siradan bir objede agkin olanin deneyimlenmesi seklinde ortaya
cikar. Ikincisi ise nadiren meydana gelen olaylara iliskin tecriibelerdir. Swinbur-
ne’lin son ti¢ kategoride ele aldig1 tecriibe tiirii ise tamamen kisisel bir deneyimi
yansitir. Ugiincii tiir din tecriibe kisinin belli duygulanimlar yasay1p ifade edebil-
digi deneyimlerdir. Dordiinciisii kisinin kendine 6zel bazi duygulanimlar yasayip
ifade edemedigi deneyimlerdir. Besinci tiir ise kisinin duygulanimlar yoluyla sa-
hip olmadig1 ve sozle ifade edip aktaramadig1 deneyimlerdir. Bu son tlir deneyim-
de ifade edilemeyen bir yasanti s6z konusudur.”!

B33 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 27; Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya, 18; Bakis, Muhammed Ik-
bal’e Gdore Dini Tecriibe ve Bilgi Aqisindan Degeri, 22; Hemsinli, “Dini Tecriibenin Nesnelligi
Uzerine”, 128.

Yaran, Dini Tecriibe ve Metinet, 27.
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Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya, 33.
Bakis, Muhammed Ikbal’e Gére Dini Tecriibe ve Bilgi A¢isindan Degeri, 22.
Hemsinli, “Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, 124.
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Ozkan, Rasyonel Teoloji Yeni Ateizm ve Tanri, 69.
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[slam diisiincesinde dini tecriibe konusu arastirildiginda modern bati
diisiincesinden ¢ok daha evvel ele alindig1 ve marifetullaha ulasmada bir yontem
olarak deger tasidig1 anlasilmaktadir.” Ozellikle Tasavvuf ilminin bilgiye ulasma-
da kullandi1g1 metotlar dini tecriibe ¢atisi altinda zikredilebilir. Dini tecriibeye ilis-
kin yaklasimlar stfilerle sinirli kalmamis bazi filozoflar ve miitekellimler nezdinde
de kabul gormiistiir. Hatta basli basina bir yontem olarak ‘Kesf ve Miisahede/
Riyéazet ve Miicdhede’ metodu olarak benimsenmis ve kullanilmistir.*? Dahasi
s6zii edilen bu manevi delillerin kaynagini Kur’an-1 Kerim’in igaret ettigi afaki ve
enfiisi delillerde gormek miimkiindiir.*! Bunun yaninda Eb Hamid el-Gazzali (6.
505/1111) “zevk” kavramini modern felsefedeki dini tecriibe anlaminda kullanmis
ve bu kavram {izerinde derinlemesine tahliller ortaya koymustur.”’ Bu 6rnekle-
ri klasik Islam diisiincesinde ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte ¢agdas Islam
diisiiniirlerinden Muhammet Ikbal (1877-1938) de dini tecriibe konusunda kafa
yormus, ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delillere elestiriler yoneltmis“ ve dini
tecriibe deliline 6nem vermistir."”

Cagdas bazi diistiniirlerin de kabul ettigi iizere kisinin bizzat yasadig1 veya
sahit oldugu olaganiistii hadiseler® de dini tecriibe tiirleri arasinda sayilabilir. Ni-
tekim dini tecriibenin tanimina dair yukaridaki ifadeler, 6zellikle bu ¢alismanin
konusu olan meftineti kapsamina alacak genisliktedir. Dolayisiyla bu makalede
din{ bir tecriibe olarak metnetin isbat-1 vacip delillerinden birisi olabilecegi iddia
edilmektedir. Klasik eserlerde metnete dair tanimdan 6teye gegmeyen bilgiler yer
almaktadir. Kisacas1 miistakil olarak bu tecriibenin mahiyetine, imkanina, gercek-
ligine ve delil degerine iliskin herhangi bir tartigma bulunmamaktadir.

21 Ebd Hamid el-Gazzali, el-Munkizu Mine'd-Daldl ve Tasavvufi Incelemeler, gev. Salih Ugan.
(Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2016), 61-62.

431 Fahreddin er-Rézi, el-Metalibii'I-Aliye mine ’I-{lmi’1-Ildhi, ¢ev. Ekrem Demirli vd. (Istanbul: Tur-
kuvaz Yayimncilik, 2022), 1/19.

# Hemsinli, Tecriibeden Tanrt’ya, 28.

451 Mustafa Cagrici, “Zevk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2013), 308.

41 Hemsinli, Tecriibeden Tanrt’ya, 28.

¥ Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 25; Bakis, Muhammed Ikbal’e Gore Dini Tecriibe ve Bilgi Agisin-
dan Degeri, 217.

48] Kelamda olaganiistii olaylar dini yonii olan ve olmayan seklinde ikiye taksim edilmektedir. Dini
yonil bulunmayan harikulade olaylar sihir, sa’beze, kehanet, fal, tilsim, biiyii ve rukye basliklari
altinda incelenir. Dini yonii bulunan harikulade olaylar ise “mucize, irhas, keramet, metnet, istid-
rac ve ihanet” seklinde tasnif edilmektedir. Bkz. Durmus Ozbek, “Harikulade Olaylar (Mu’cize
irhas-Keramet-Metinet-Istidrac-Thanet/Hizlan)”, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1997), 170; Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 19.

OMUIFD, 2025, Sayi 58, Sayfa 249-273



Fatma SEN

4. DINTBIR TECRUBE OLARAK MEUNETIN MAHIYETI

Meinet sozliikte yardimei, yardim etmek, yardimsiz birakmamak anlamlari-
na gelir.[49] Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte ayni kokten ge-
len kelimeler sozlilk anlamiyla on bir yerde gegmektedir.”® Terim olarak metnet
“siradan miiminlerin elinde ortaya ¢ikan harikulade is” seklinde tanimlanir. Ab-
diilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) melneti “Allah’in peygamberler ve veliler
disinda kalan diger kullarina dogruluklarini ortaya koyan bir alamet gostermesi
ve onlara iftiraya karsi bir kurtulus vermesi” seklinde tarif eder. Sa’diiddin et-
Teftazani, (6. 792/1390) melneti “Miiminlerin avaminin, sikintilardan harikulade
bir sekilde kurtulmasi”, Nareddin Sabini (6. 580/1184) ise “Herhangi bir iddia
olmaksizin miiminlerden birinin elinde vuku bulan sey” olarak tammlamiglardir.”
Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ise melneti “Iradesi ile beraber bir baskasi-
nt fiile muktedir kilmak” olarak tanimlar. Kadi meGneti ilahi lituf kapsaminda
degerlendirerek metinetin masiyetlerle ilgili degil taatlerle ilgili oldugunu sdy-
ler.® Buna gore lituf miikellefin sorumlu oldugu seyi yerine getirmesinde ona
yarar saglayan bir ilahi yardim tiirtidiir.”

Omer Nastihi Bilmen (6.1388/1971) ise harikalarin cesitleri igerisinde zikret-
tigi melnet hadisesini, “Avam icerisinde hali gizli olan bir sahsin elinde dava-
ya bagh olmaksizin gergeklesen olaganiistii bir hadise” olarak tanimlar. Bilmen
metnetin insani bela ve sikintidan kurtaran, ge¢imini kolaylastiran ilahi bir yar-
dim oldugunu da ekler.®

Kelam ilminde metnet hakkindaki en belirgin anlasmazlik onun olaganiistii
olup olmadig1 konusundadir. Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile kelaminda meGnetin adete
muhalif olmasi hakkinda birbirinden farkli goriisler bulunmaktadir. Yapilan tanim-
lardan da anlasilacagi iizere Ehl-i stinnet kelaminda metnetin sira dis1 bir sekilde
vuku buldugu kabul edilir. Mu‘tezili diisiincede ise mucize ile karisacagi gerek-
cesiyle mucize disindaki herhangi bir olaym adete ters gerceklesmesi s6z konu-

W1 Ebl’l-Fazl Cemaliiddin I.bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, gev. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Da-
rw’l-Me’arif, ts.), 3179; Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sikah (Beyrut: Daru’l [lmi Melayin,
1979), 2268.

50 Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sézliigii (Istanbul: Diisiin Yayncilik,
2015), 608.

BU Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi-Kitdbu Usili’d-Din, gev. Omer Aydin (Istanbul:
Isaret Yaylnla_rl, 2016), 209; Sadiiddin et-Taftazani, el-Makdsid "Keldm Ilminin Maksatlart", gev.
Eyibil Irfan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhi§1 Yayinlari, 2019), 652; Nired-
din es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2018), 113.

121 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili “I-Hamse “Mu tezile nin Bes Ilkesi”, ¢ev. ilyas Celebi, (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 2 /732.

531 Mahmid b. Qmer ez-Zemahseri, Mu ‘tezile Akdidi Kitdbii'l-Minhdc fi Usali d-Din, gev. U. Murat
Kilavuz - A. Iskender Sarica (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020). 55

59 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Iimi Keldm (istanbul: Yeni Matbaa, 1959), 135.
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su degildir. Dolayisiyla Mu‘tezili nazariyede metnet Allah’in siradan miiminlere
olagan bir sekilde yardim etmesi olarak anlasilir.” Nitekim Kadi Abdiilcebbér’n,
“Kullarin cinsleri yahut o cinslerin benzerlerini yapmaya muktedir olduklar: sey-
ler mucize sayilamaz ’*® goriisii de onlarin nazarinda mednetin siradan bir ilahi
yardim olarak kabul edildigini destekler niteliktedir. Melnet ister olaganiistii ilahi
yardim olarak kabul edilsin ister siradan ilahi yardim olarak kabul edilsin nihayetin-
de kisinin Allah ile yasadigi bir deneyimi ifade eder. Bu bakimdan metinet kendine
has ozellikleriyle miiminlerin ilahi yardimla karsilastiklari bir ¢esit dini tecriibedir.

Kelamda dini tecriibelerden her birinin kendi mahiyetini bildiren ve durumunu
ortaya koyan alametleri vardir. Bu sebeple bunlar1 birbirine benzetip karistirmak
s6z konusu degildir.”" Yukarida dini tecriibenin mahiyetinin bilinmesine iliskin
birtakim zorluklardan bahsedilmisti. Dini tecriibenin bireysel olmasi, yogun duy-
gu hali igermesi, tekrarlanmamasi, bir baskasi tarafindan test edilememesi ve ifade
edilememesi gibi sebepler mahiyetinin bilinmesini zorlagtirmaktadir. Ayni sekilde
bir dini tecriibe gesidi olan metnetin mahiyetini konusmak da bazi zorluklari ba-
rindirir. Elbette bu zorluklar bir dini tecriibe olarak metnetin gecersiz oldugunu
ispatlamaz. Bu zorluklar yalnizca onun igerigini tiim yonleriyle konusmanin ve
degerlendirmenin zorlugunu gosterir.

Meftinetin mahiyetini konusmanin zorluguna ragmen ona iliskin bir seyler sdy-
leyebilmek biiyiik oranda onunla ilgili 6rneklerin incelenmesi ile miimkiindiir. Sa-
habenin hayatindan ve giincel ¢alismalardan metnete iligkin aktarilan yasantilar
incelendiginde bu tecriibe miiminlerin ekseriyetle sikintili ddnemlerinde ilahi yar-
dim1 etkin bir gekilde hissetmesiyle gerceklesmektedir. Metinet mahiyet olarak al-
gilama, hissetme ve sezgiyle gerceklesen bir yasantidir. Bu tecriibede her ne kadar
yogun bir sezgi ve hissetme durumu olsa da tamamen akildan ari olmayip bilincin
de acgik oldugu anlasilmaktadir. Zira dini tecriibenin diisiinceden tamamen soyut
olmayacagi bilinir.®® Ciinkii bireylerin hatirladiklar1 ve anlatmaya ¢alistiklart bir
yagant1 s6z konusudur.® Fakat bazi miiminler yasadiklari bu tecriibeyi ifade et-
mekte zorluk ¢ektigini belirtir. Zira metneti deneyimleyen bireyler yogun bir hay-
ret duygusu yasarlar. Metinet tecriibesinde miiminler yogun kalbi duygulanimlar

51 M. Sait Ozervarh, “Harikulade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 16/185.

561 Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdiilcebbdr’da Nedensellik Kurami (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2014), 271.

7] Eb{i Mansir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Isam Yayinlari, 2019),
360.

581 Riza Bakis, Muhammed Ikbal’e Gore Dini Tecriibe ve Bilgi A¢isindan Degeri (Ankara: lahiyat
Yayinlar1, 2021), 95.

B9 Ahmet Albayrak, “Dini Tecriibenin Diga Vurum Problemi”, Milel ve Nihal 2/2 (2005), 71.
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yasay1p deruni anlamlar kesfetmekle birlikte giindelik yasantilarinda ilahi yardi-
min somut getirilerine de bizzat gahit olurlar.®

Dini bir tecriibe olarak metnetin kendine has birtakim 6zellikleri bulunur. Bu
noktada metinetin niteliklerini belirleyebilmek i¢cin mucize ve keramet gibi diger
dini tecriibelerle kiyaslanmasi kagmilmazdir. Metnet mahiyeti itibariyle mucize
ve keramete benzemekle birlikte bazi niteliklerle bu ikisinden ayrilir. Mucizeden
farkl1 olarak mefinet herhangi bir iddiaya bagli bir sekilde gerceklesmez. iddiasiz
gerceklesmesi yoniiyle keramete benzese de kerametten farkli olarak bu tecriibe
bir velide degil siradan miiminlerde ortaya ¢ikar.®" Bu bakimdan mucize peygam-
berin dogruluguna, keramet evliyanin Allah katindaki derecesinin giizelligine de-
lalet ederken metinet hadisesinde kulun durumu agisindan herhangi bir delalet du-
rumu bulunmamaktadir.®” Hatta Bagdadi’ye gore metnet giinahkar kullarin elinde
(fasiklarda) bile gerceklesebilmektedir.

Mucizeler bilingli bir sekilde peygamberlerin tercihi ve meydan okumasi sonu-
cu yiice Allah’1in yaratmasiyla gergeklesir. Keramet ve metinet de ayn1 sekilde Al-
lah’1in yaratmasiyla gergeklesir fakat bu iki olay sahislarin beklemedikleri bir anda
meydana gelmektedir. Mucizeler peygamberler disinda bir baskasi tarafindan ben-
zerinin yapilip karst konulmasi miimkiin olmayan fiillerdir. Fakat velinin elinde
zuhur eden kerametin bir benzerinin veya aynisinin bagkasinda gergeklesmesi ve
bunlara muarazada bulunulmasi imkan dahilindedir. Zira Gazzali’ye gore keramet
zat1 bakimindan gii¢ yetirilen bir fiildir.® MetGnet tecriibesi de bir meydan okuma
olmadan gerceklesir. Metinetin bir benzerinin veya aynisinin baska sahislarda ger-
¢eklesmesi de imkan dahilindedir.

Ozetle mefineti diger Dini tecriibelerden ayiran birtakim &zellikler bulunmak-
tadir. Bu tecriibenin siradan dindar veya ¢ok dindar olmayan miiminler tarafindan
yasanmas1 meunetin en 6ne ¢ikan vasiflarindan biridir. Diger bir dzellik ise met-
netin herhangi bir tercih ve meydan okuma olmadan vuku bulmasidir. Nitekim
burada miimin bu tecriibeyi kendi tercihiyle ve iradesiyle yasamaz. Elbette miimin
birtakim sartlar1 yerine getirerek metneti hak etse de bu tecriibe yiice Allah’in
fiilidir ve miiminin hayatinda O’nun bahsetmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Melnetin
bir bagka 6zelligi tekrarlanabilme imkanidir. Buna gére metnet Allah’1n liitfu ol-
dugundan bir benzerinin veya aynisinin muhtelif zaman ve mekanlarda farkli bi-
reyler tarafindan yasanmasi da miimkiindiir. Son olarak belirtmek gerekirse met-

[0 Aktarilan 6rnekler igin bkz. M. Yusuf Kandehlevi, Haydtii s-Sahdbe, ¢ev. Ali Arslan (Istanbul:
Yiiksel Yayincilik, 2021), 367-500; Yaran, Dini Tecriibe ve Metinet, 77-111.

et-Taftazani, el-Makdsid, 652.

Bilmen, Muvazzah Ilmi Keldm, 134.

el-Bagdadi, Usiili’d-Din, 218.

Ebt Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi’l-i tikdd, ¢cev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2018), 165.
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netin en belirgin niteliklerinden biri de tecriibe sahibinin kendi hayatinda olumlu
sonuglarini bulacagi fayda ve yarar odakli ilahi bir yardimdir.™

5. DiNi BiR TECRUBE OLARAK MEUNETIN METAFIZIiK
TEMELLERI

Meiinet tecriibesi giincel tecriibelerde oldugu gibi agik ve net bir sekilde test
edilemez. Buna ragmen metnetin imkanini ve ger¢ekligini kendi i¢inde bulundu-
gu dini ilkelerde aramak ve meunete saglam bir zemin olusturmak miimkiindiir.
Her dini tecriibe gibi metinet de i¢inde bulundugu dini olgulardan izler tasimak-
tadir. Bir diger sdylemle metnet i¢cinde bulundugu dini anlayisa dayanmaktadir.
Bu haliyle metinet dini anlayisa uygunlugu olgilisiinde miimkiin olacak, gegerli
ve dogru kabul edilecektir. Boylece metinet tecriibesi tiimiiyle 6znel bir tecriibe
olmaktan ¢ikip nesnel bir ger¢ekligi elde edecektir. Bu sonucu da biiyiik oranda
metafizik alanla kurdugu uzlagsmayla saglayacaktir.

Calismanin bu kisminda metinetin metafizik alanla, daha 6zel olarak Allah ile
iliskisi tartigilacaktir. Bu sebeple dncelikle Allah’in korumasini ve yardimini ifade
eden esma-i hiisnadan bazi 6rnekler verilecektir. Boylelikle Allah-insan iliskisi-
nin dinamik oldugu hatirlatilarak metnetin imkani ve gergekligi tartisilacaktir.
Akabinde Kur’an-1 Kerim’deki ilahi yardimlar aktarilarak metnetle iliskisi ortaya
konulacaktir. Sonrasinda ise Kelam ilminde Allah-alem-insan iliskisinin boyutu
ele alinarak metinetin metafizik dayanaklar1 izerinden imkani, gercekligi ve dog-
rulugu konusulacaktir.

Islam’da Allah-insan iliskisinin aktif bir iliski oldugu vurgulanir. Yiice Allah
kullarina yakin oldugunu ve dua edenin duasina cevap verecegini bildirerek®
miiminlere bilingli ve aktif kullugun kapilarim1 agar. Bu acidan Islam dini bazi
inkarci sdylemlerin aksine Allah’in yarattiklarini ¢ekip ¢eviren, onlart idare eden
ve basibos birakmayan bir varlik oldugunu soyler. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Allah’1n isimleriyle O’nun koruyup kollayan, gozetleyen, denetleyen, kainatin
mutlak hakim ve idarecisi oldugu, ilim ve kudretiyle her seyi kusattigi ifade
edilir.” Boylelikle Allah’in kullartyla iletisiminin strekliligi vurgulanarak
yarattiklaria yakinhigma dikkat c¢ekilir. S6zii edilen bu yakinliktan maksat ise
O’nun tedbiri, muhafazasi ve goriip gozetmesidir.”® Nitekim esma-i hiisnada Al-

63 el-Bagdadi, Usiili 'd-Din, 209; et-Taftazani, el-Makdsid, 652; Bilmen, Muvazzah [imi Keldam. 135;
Sinan Oge, “Omer el-Ispiri’nin ‘er-Risale fi’l-Havarik’ Risalesi Baglaminda Harikulade Olaylar”,
Erzurum Ispirli Kadizade Mehmet Arif Efendi ve Mehmed Efendi Sempozyumu, ed. Omer Kara
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2014), 732.

1661 Bakara 2/186; Kaf 50/16; Enfal 8/24; Hadid 57/4; Miicadele 58/7.
171 Hasr 59/23; Fussilet 41/54; Ahzab 33/52.

681 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir “Mefdtihu’l Gayb”, gev. Suad Yildirim vd. (Ankara: Huzur
Yayinlari, 1988), 4/370.
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lah’in kullarma yonelik yardimini, litfunu, muhafaza etmesini, esirgemesini net
bir sekilde géormek miimkiindiir.

Esma-i hiisnanin bir kism1 miimin olsun olmasin Allah’n yarattigi biitiin insan-
lara hatta diger canlilara ve tiim kainata y&nelik yardimini ifade eder. Ornek olarak
el-Latif Allah’in kdinat tizerindeki ince ve hassas ayarlarini, muntazam programi-
ni1 ifade eden ismidir. Buna gore Allah tiim evreni insanin yararina hizmet edecek
sekilde yaratmistir. Yine bu isim Allah’in fiillerini yumusaklikla gergeklestirdigi
ve kullarmin hacetlerini en ince ayrintisina kadar bilip karsilayan anlamina gelir.
El-Vedad Allah’in biitiin yarattiklarina ihsani ve inaminin bol oldugunu, bir sebep
olmaksizin herkese nimet verdigini, tiim kainatin iyiligini murat ettigini bildirir.
Bu ismin manalarindan biri ise Allah’in 6zellikle salih kullarin1 sevmesidir. El-
Vali ise mahlikatin biitiin islerini diizenleyen ve geregince idare eden oldugunu
ifade eder. Bu isim yiice Allah’in bu diinyada oldugu gibi ahirette de salih kullarini
miikafatlandiracagi anlamina da gelmektedir.

Es-Samed biitiin mahlikatin muhtag oldugu, biitiin dilek ve isteklerin
kendisine sunuldugu anlamindadir. Buna gdre Allah tiim mahliikatin ihtiyacin
karsilar. Biitlin kdinat var olmada ve varligini devam ettirmede O’na muhtagtir.®?
Bu isimlere gore Allah ihtiyaclara cevap vermede, her seyi var etmede ve varligi
siirdiirmede tiim kainata ihsan ve yardimda bulunmaktadir. Yiice Allah’mn bu isim-
lerinden de anlasilacagi lizere tiim kainat ve i¢cindekiler O’nun inayetiyle, ihsaniy-
la ve tedbiriyle kusanmigtir.”!

El-Miicib ismi Allah’in kullarina yonelik sonsuz merhametini gdstermesi agi-
sindan 6nem tasir. Bu isim Allah’mn kullarinin yararimi diisiindiigiinii ve menfaatle-
rini onemsedigini gosterir. Bu isme gdre Allah kullarmin isteklerine, ihtiyaglarina
gerektigi gibi cevap verir. Allah merhametini Oyle bir seviyede ortaya koyar ki
kullart daha nidada bulunmadan, ihtiya¢larini dile getirmeden durumlarim bilir ve
onlara karsilik verir.”!

Allah’1n isimlerinden bir kism1 ise miimin kullarina yonelik yardimlarimi bil-
dirir. Bu yardimlar miiminleri koruma, onlara ihsanda ve iyilikte bulunma seklin-
dedir. EI-Mii’min, el- Miitheymin, el-Hafiz ve er-Rakib isimleri Allah’in kullarini
giivende kildigini, basibos birakmadigini, koruyup kolladigini, kendilerini koru-
yacak donanmimda yarattigin1 ve devamli gozetledigini ifade eder.”

) Thlas 112/2.

701 Eb( Hamid el-Gazzali, Esma-i Hiisna Serhi-el-Maksadii’l-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd-,
¢ev. Mehmet Eren (Istanbul: Insan Yaynlari, 2024), 125-152-179.

U el-Gazzali, Esma-i Hiisna Serhi, 174.

U2l el-Gazzali, Esma-i Hiisna Serhi, 86-89-136-146.
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Allah’in sonsuz ihsanini en-Nasir, el-Ekrem, el-Vehhab, es-Sekir, el-Kerim,
el-Vasi, el-Ber, er-Rezzak gibi isimlerinde gérmek miimkiindiir. Bu isimlere gore
Allah miiminlerin sahibi, yardimcist ve destekgisidir. Karsiliksiz veren, muhtag-
lara ihtiyaclarini bahseden, comertlikte esi ve benzeri olmayandir. Allah ihtiyag
sahiplerine ihtiyaglarini higbir karsilik beklemeden sel gibi akitan, inayetiyle mii-
minlere her kapiy1 agandir. O miiminlerin azicik taatlerine dahi biiyiik ddiiller ve-
ren ve miikafatlarinin haddi hududu olmayandir.”™

Ozetle bu isimleri bilen ve bunlarin suuruna eren miimin her aninda Allah’mn
yakinligini hisseder ve onun tiim yasantist Allah’a iliskin bir tecriibe ifade eder.
Zira Allah kullarina kendilerinden daha yakin, onlara ihsanlarda bulunan, onlari
idare eden ve gbzeten bir varliktir. Yiice Allah’1 isimleri araciligiyla tanityan bir
miimin birgok tecriibesinde Allah’in kendi hayatina miidahil oldugunun bilincinde
olacaktir. Boylece miimin yasadigi metnet tecriibesinin Allah’tan geldigine hiik-
medecek ve gercekliginin bulunduguna kanaat edecektir.

Kur’an-1 Kerim’de ilahi yardim konusu genis bir sekilde ele alinmaktadir. Al-
lah’in miiminleri miigkiil zamanlarinda destekledigine dair bir¢ok 6rnek sunar.
Anlatilan ilahi yardimlar miiminlerin gayelerinin bosa ¢ikarilmamasi ve onlarin
islerinde bagariya ulastirilmasi icin ger¢eklesmistir. Kur’an’da metinete drnek tes-
kil edebilecek olaylar genellikle Hz. Peygamber (a.s)’in ve ashabinin savaslari
bahsini anlatan ayetlerde goze carpar.

Enfil 9. ayette Bedir’de, Al’i imran 125. ayette Uhud’da, Ahzab 9. ayette
Hendek’te ve Tevbe 26. ayette Huneyn’de goriinmeyen ordularla yani meleklerle
miiminlere yardim edilecegi miijdesi verilmistir. Bu yardimlar muhtelif Islam
tarihi kaynaklarinda ilging tasvirlerle aktarilmigtir.”

Bu ayetlerdeki yardimlarin ifade edildigi sekliyle bizzat meleklerle mi oldugu
ya da bunun sembolik bir anlatim mi1 oldugu noktasinda muhtelif gériisler bulun-
maktadir. Bazi tefsirlerde melekler Bedir’de bizzat savagsmis Ahzab ve Hayber’de
savasmayip miiminlere giiven vermistir.” Bazi tefsirlere gore meleklerle yardim
Miislimanlarin goniillerinin teskin edilmesi anlamia gelir.” Meleklerin nasil

31 el-Gazzali, Esma-i Hiisna Serhi, 10-10-132-145-148-174. Ayrmtili bilgi igin bkz. TDV Islam An-

siklopedisi ‘Esma-i Hiisnd maddesi.’

Israfil Balci, “Bedir Savastyla .Tlgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an, Hadis ve Tarih Verilerine

Gore Kritigi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2007), 100-101.

731 Mukatil b. Siileymén, Tefsir-i Kebir, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2006),
2/988-89.

061 Ebl Mansir el-Matiiridi, Te vildt il Kur'an Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu ve Kemal Sandikg1
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 6/ 194; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, El—Kessdf ‘an Haka 'iki
Gavamizi t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fl Vucithi t-Te 'vil, ¢ev. Abdiilaziz Hatip - vd. (Istanbul: Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 2/1094.
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yardim ulastirdigyla ilgili tartismalar bir tarafa birakilacak olursa bu yardimlarin
odaginda miiminlere yonelik bir yararin oldugu anlagilmaktadir.

Enfal 11-12 ve 43. ayetlerinde Bedir’de miiminlerin hafif uykuya daldiril-
malari, savas esnasinda yagmurun yagdirtlmasi, miiminlerin géniillerine kuvvet
ve sebat verilmesi, onlara gliven verilmesi ve diisman sayisinin az gosterilme-
si seklinde gerceklesen yardimlar aktarilmaktadir. Miiminlerin savas sirasinda
uyuklamalari ilahi bir lituf olarak yorumlanmistir. Bu uyku sayesinde miiminlerin
tizerinden bikkinlik ve yorgunluk kalkmistir. Bahsi gegen ayetlerde Allah’in yar-
diminin miiminlere hakim oldugu, kendilerini giivende hissettikleri, kalplerindeki
vesveselerin giderildigi, onlar1 cesaretlendirdigi soylenir.”’ Cesaretin artirilma-
sindan maksat miiminlerin yireklerini gii¢lendirerek savas meydaninda saglam
durmalarini saglamaktir. Bu savasglarda miiminler zayif olmalarina ragmen Allah’a
siginmiglar bunun neticesinde Allah onlardaki korkuyu giivenle, zayifligi kuvvet
ve yardimla, zilleti izzetle degistirmistir.”

Neticede bu ilahi yardimlar miiminlerin en sikintili zamanlarinda gercek-
lesmis ve onlarm islerini kolaylastirmistir. ilahi inayet bir sekilde tecelli etmis,
miiminlerin kalpleri Allah’in himayesiyle kuganmistir. Bu sayede maglubiyetin
zilletinden kurtulup ezici ¢ogunluk olan diismana karsi zafer elde etmislerdir.
Bu acidan bakildiginda miiminleri mihnetten kurtaran bu ilahi yardimlar metnet
tecriibesiyle ortiismektedir. Nitekim mezkir ayetler metinetin miimkiin oldugunu
beyan etmekte ve bu tecriibenin miiminlerin hayatlarinda bir ger¢ekligi bulundu-
gunu ortaya koymaktadir.

Kelam diisiincesinde Allah insana miidahil oldugu gibi dleme de miidahil mut-
lak fail olarak kabul edilir. Deizmin ve tabi determinizmin aksine Allah alem-
de yegane miidebbirdir. Kur’an biitiin yaratmanin (halk), tedbirin (emr) ve bi-
tiin hakimiyetin (istiva) Allah’a ait oldugunu ifade ederek ilahi hakimiyeti ve bu
hakimiyetin siirekliligini vurgular.” Bu sebeple Kelam diisiincesinde evren tasa-
rim1 Allah’in miidahalesini ispat etmek iizere olusturulmustur. Buna gore evren
Allah’1n fiillerine agik bir alan olarak diisiiniiliir. Ilahi filler lem iizerinde dogru-
dan ve siirekli bir etkiye sahiptir. Mevcut alem tasariminda olusun her asamasinda
Allah mutlak faildir. Alem Allah’in yaratic iradesine muhataptir ve alemde tabii
kanunlarin etkinligi s6z konusu degildir.

Ozellikle miitekaddim dénem kelamcilar Allah’in aleme her an miidahil olu-
sunu atom teorisiyle izah etmeye caligmislardir. Bu teoriye gore alem Allah’in ya-
ratmasiyla var olmus ve yine Allah’in yaratmasiyla varligint devam ettirmektedir.

U7 er-Razi, Tefsir-i Kebir, 11/266-267-269.
781 el-Matiirldi, Te 'vildt il Kur'dn, 6/252-253.

M Riza Korkmazgoz, Allah, Insan ve Tarih, Kur’an’da Tarihin Kavramsal ve Meta-paradigmatik
Temelleri (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2019), 127-128.
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Kadim olan varligin yalnizca Allah oldugu, evrenin ve i¢indekilerinin hadis ve sonlu
oldugu cevher-araz teorisi iizerinden ispat edilir.®” Buna gore alem degisim ve do-
niistim iginde olan ve olusun her an devam ettigi bir yapida olup bunlara kadir olan
fail sadece Allah’tir. Nitekim cevher-araz teorisi {izerine insa edilen dlem tasavvuru
Allah’in kudretinin etkinligini ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda kabul edilen bu
alem tasarimiyla Allah’in fail-i muhtar oldugu da ispatlanmis olmaktadir.®!

Ozellikle Es’ariler tabi sebeplerin kendiliginden etkin oldugunu kabul etme-
mislerdir. Bu noktada adet nazariyesini gelistirerek alemde her seyin gercek sebe-
binin Allah’n ilmi, kudreti ve iradesi oldugunu diisinmislerdir. Boylece dlemde
var olan bu diizenli isleyise miiessir olan giiciin dogrudan Allah oldugunu savun-
muglardir.®? Atom teorisine gore esyada hakim olan gii¢ Allah’in iradesidir ve Al-
lah dilerse dlemde zorunlu gibi goriinen ilkeleri degistirip doniistiirebilir. Kdinat-
taki her sey Allah’in koydugu kanunlara yani siinnetullaha® gore isler. Kisacasi
alemde her sey Allah’in ilim, irade ve kudretiyle belirledigi 6lgiilere gore cereyan
etmektedir.®

Cevher-araz teorisiyle olusturulan alem tasavvuru Allah’n fil-i muhtar ve ka-
dir-i mutlak oldugu anlayisini pekistirir. Buna gore kudret ve iradesiyle Allah’in
evrene miidahil bir gli¢ oldugu ve diledigi gibi etkide bulundugu kabul edilir. Al-
lah, aleme ve insana iliskin fiillerinde iradi ve ihtiyari davranan yegane kudret sa-
hibidir. Evren Allah’m miilkiidiir ve Allah miilkiinde diledigini yapmaya kadirdir.
Allah aklen imkan dahilinde olan her seyi yaratabilir. Bunun sebebi fail-i muhtar,
kadir-i mutlak ve miirid-i bizzat olarak nitelendirdikleri Allah Teala nin fiillerinde
Ozgiir olmasidir. Yaratmis oldugu alemdeki tiim isleyis O’nun ilmi, kudreti, ihti-
yari ve iradesine tabidir.®

Gazzall “Yiice Allah’in kudreti her miimkiine yonelmektedir” soziiyle alem
tizerinde Allah’in siirekli olarak yaratma fiilinin devam ettigine dikkat ¢eker.®

B0l Cagfer Karadas, “Kelam Atomculugunun Kaynagi Sorunu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
(2002), 9.

11 Hasan Aydmn, “Gazzali ve ibn Riisd’de Nedensellik Tartismasi ve Bilim Tarihindeki Yansimalar1”,
Erdem (2019), 91.

82 el-Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, 126-127; imam@’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbi 'I-Irsad “Inang
Esaslar1 Kilavuzu”, gev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 44-45; Fah-
reddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, ¢ev. Esref Altas (Istanbul: Kla-
sik Yaymlari, 2019), 178.

3 Stinnetullah hakkinda bkz. ilyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2010), 38/159-160.

84 Ebt Hamid el-Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife “Filozoflarin Tutarsizligi”, ev. Bekir Karliga (Istan-
bul: Cagr1 Yaymlari, 1981), 159-163.

851 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibane ve Usiilii Ehli s-Siinnet, gev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek
Yayncilik, 2010), 76-78; el-Ciiveyni, Kitdbi 'I-Irsad, 193; Ebﬁ’l—Muip en-Nesefl, Tevhidin Esas-
lar1 Kitdbii t-Temhid li-Kavdidi t-Tevhid, ¢ev. Hiilya Alper (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013). 27.

8 el-Gazzali, el-Tktisad fi 'I-i tikdd, 80.
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Fail-i muhtar ve kadiri mutlak olan Allah alemin belli bir program igerisinde isle-
yisini saglayan, insani bir asamadan bagka bir asamaya tagiyan ve onu bulundugu
hal iizere gbzeten iradi bir varliktir.®” Allah evrende birbirinden farkli nesneleri bir
arada tutan, onlarin arasinda uyum ve diizeni tesis edendir. O, mahlikati bos yere
yaratmamis ve basibos birakmamigtir.®®

Anlasildig1 sekliyle Kelamdaki mevcut alem anlayisi fizigin 6tesinde bir ger-
¢eklige dayanmaktadir. Alem var olmada ve varligmi devam ettirmede mutlak
kadir olan Allah’in emrindedir. Allah, dlem ve i¢indekilerin tek failidir. Boylelikle
kainattaki tiim olusun ve devamliligin kokleri metafizik aleme uzanmaktadir. Bu
bakimdan varlig1 ve devamliligi Allah’in yaratmasina ve tedbirine agik bir alan
olan dlem metnetin imkanmin ve ger¢ekliginin en giivenilir delili olmaktadir.

Sonug olarak ilahi isimlerin de ifade ettigi gibi Allah’in kullarina daima yar-
dim edip ihsanda bulunmasi, sahabenin hayatinda sira dis1 ilahi yardimlarin vuku
bulmas1 ve Allah’in evrene miidahalesini ispatlayan atom nazariyesi metinete giig-
lii metafizik bir arka plan saglamaktadir.

6. DiNT BiR TECRUBE OLARAK MEUNETIN DELIL DEGERI

Her dini tecriibe gibi metnet hadisesi de meydana gelis asamasinda biiyiik
6l¢iide 6znel bir tecriibedir. Bu bakimdan dini tecriibenin gecerligi ve dogrulugu
gibi melinetin de gecerliligi ve dogrulugu tartismaya acgik bir mevzudur. Biiyiik
6l¢iide 6znel olmasi sebebiyle metlinetin gecersiz oldugunu 6ne siiriip onu tiimiiyle
reddetmek ya da siibjektif bir alana hapsetmek haksizlik olacaktir. Bu tecriibeyi
hi¢ yasamayan kisilerin yasanan tecriibeleri inkar etmesinin tutarli olmadig1 séy-
lenir. Ornegin W. James bir kisinin ask1 anlayabilmesi i¢in ask duygusunu tatmis
olmas1 gerektigini s6yleyerek bu elestirinin hakli olmadigini diigtiniir.®

Mefnetin delil degerini konusabilmek biiyiik oranda bu tecriibenin gecerligi-
nin ispatina baglidir. Elbette metnetin gegerligini test edebilecek birtakim dl¢iitler
mevcuttur. Bu nedenle ilgili 6l¢iitler iizerinden meGnetin gegerligi ve giivenirligi
incelenerek delil degeri tagiy1p tasimadigi tartisilacaktir. Metnet tecriibesinin delil
degerini temellendirebilmek onun dini olana uygunlugunu arastirmayi gerektirir.
Bu sebeple ilk olarak metinetin delil degeri Kur’an’da ileri siiriilen birtakim sartlar
iizerinden incelenecektir. Ardindan azimsanmayacak 6l¢iide aktarilagelen yardim
tecriibeleriyle metnet karsilagtirtlip delil degeri tartigilacaktir. Son olarak ise bu

87 el-Es’ari, el-ibane, 120-121; Ebii’l-Hasan el-Es’arf, Es‘ari Kelam el-Liima 'fi'r-red ald ehli’z-zeyg
ve’l-bida’, ¢ev. Kilig Aslan Mavil, Hikmet Yagli Mavil (Istanbul: Iz Yayimncilik, 2017), 41-43.

B8] el-Matiirldi, Te 'vildt il Kur’dn, 17/73.

9 Faruk Karaca-Faik Aytemiz, “Dini Tecriibe Uzerine”, Atatiirk Universitesi Yayinlar: 28/2 (2024),
283.
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tecriibeyi yasayanlarin tutum ve davranislarina yanstyan sonuglara istinaden mei-
netin delil degeri sorgulanacaktir.

Dini tecriibenin bilgi degerinin en giiclii dayanagt hig siiphesiz en yiiksek dini
tecriibe olarak kabul edilen vahiydir.”” Ciinkii dinlerin ortaya ¢ikisi bir gesit dini
tecriibe olan vahye dayanmaktadir. Bu sebeple vahyi bilgi metnetin gegerli ve
giivenilir olusunu konusabilmek i¢in 6nem arz etmektedir. Kur’an’da ilahi yar-
dim, ihsan, liituf ve esirgemeyle ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Ilgili ayetlerde
Allah’mn kullarina yonelik yardimlarindan bahsedilmis ve bu yardimlarin olusa-
bilmesi kulun g¢aba ve istegine baglanmistir. Kur’an’a gore, miiminler Allah’mn
rizasi i¢in miicadele eder, duayi, sabri, takvay1 ve tevekkiilii elden birakmazlarsa
ilahi yardima ulagirlar. Hz. Muhammed (a.s) “Siwrf Allah’a yonelenler yarisi onde
bitirirler” diyerek kulun gayret i¢inde olmasi gerektigini belirtmistir.”” Nitekim
kendisi bir peygamber olmasina ragmen biitiin miicadelesinde Kur’an’da sozi
edilen bu ilkelere bagl kaldig1 aktarilir.®? Ashabin hayatindan aktarilan bilgilere
bakildiginda da miiminlerin s6zi edilen sartlari hayatinin her alanina yaydigini
gbérmek miimkiindiir.”

Kur’an’da ilahi yardimin ger¢eklesmesinin sartlarindan biri duadir. Dua ayet-
leri® hakkinda yapilan yorumlar incelendiginde duanin Allah’in yardimini elde
etmedeki onemi gbze carpar. Miiminlerin istek ve arzularinin gerceklesmesinin
dua vasitasiyla miimkiin olacagi soylenir. Hatta dua sayesinde miiminler istekle-
rinden daha fazlasina ulasacak, Allah’mn yakiligini, yardimini ve lLitfunu ziyade-
siyle elde edeceklerdir.” Nitekim Hz. Ibrahim ¢ocuk sahibi olmak igin Allah’a
dua etmis ge¢ yasina ragmen duasina biiytik bir Litufla karsilik verilmistir. Hz.
Ibrahim (a.s)’in iimidini kestigi anda duasina karsilik verilmesi hem duann etkin-
ligini hem de Allah’in sonsuz liituf ve ihsanini géstermesi agisindan énemlidir.™
Kur’an’da Hz. Adem (a.s)’in, Hz. Nah (a.s)’un, Hz. Lit (a.s)’un ve birgok pey-
gamberin dualar1 da aktarilir.”” Bu bakimdan dua kisiye imkansiz gelen olaylari
miimkiin kilan ve kisinin beklemedigi nimetlere ulastiran etkiye sahiptir.

1 Hemsinli, Tecriibeden Tanri’ya, 87.
O el-Gazzali, el-Munkiz, 63.

©2  israfil Balci, Hz. Peygamber’in Savaslarinda Ilahi Yardim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 201.

©31 fbn Hacer el-Askaléani, el-Isabe fi Temyizi 5-Sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1415),
17/414; Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1986), 7/114.

P4 Fatiha 1/5; Bakara 2/186; Stra 42/36.

1 el-Maturidi, Te 'vildt il Kur’an, 13/206-207; ez-Zemahseri, El-Kessdf, 5/1190; er-Razi, Tefsir-i
Kebir, 19/4§5; Nés;rﬁddin Muhammed el-Beyzavi, Envaru t-Tenzil ve Esrarut-Te vil, ¢ev. Ab-
diilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 4/577.

vl el-Matiridi, Te'vilat’iil Kur’dn, 7/543-544; er-Rézi, Tefsir-i Kebir, 14/ 29; el-Beyzavi, Enva-
ru t-Tenzil ve Esraru t-Te 'vil, 3/18-19.
©7 A’raf 7/23; Had 11/47; Nuh 71/28.
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Ayetlerde ilahi yardimim miiminlere ulagsmasini saglayan diger bir sart ise sabir
oldugu anlasilir. Sabrin tavsiye edildigi ayetlerin hemen son kisminda miiminler
icin basar1 miijdelenmistir.®® Tlgili ayetlerde miiminlerin yardim taleplerinde sa-
bir ve sebat gostermesinin liizumu vurgulanmistir. Bu ayetlerde Allah kullariin
ihtiyaglarini gidermeyi kullarimin sabretmeleri sartina baglamigtir. Kullarin ihti-
yaglarmin ve sikintilarinin giderilmesi gayret ve sabir gdstermesi sonucu gercek-
lesmektedir. Bu sebeple kul sabredip yalnizca Allah’tan istemelidir. Boylelikle
miimin sabir vasitasiyla en umulmaz iyilikleri elde edecektir.[99]

Kur’an’a gore ilahi yardimin sartlarindan biri de takvayr gézetmek ve itaat
etmektir.""” Takva miimini siiphe, sikint1 ve zorluklardan ¢ikarir ve her tiirlii lezzet
ve mutluluga ulastirir. Her tiirlii iyilik ve bereketi elde etmeye vesile olan tutum
takvaya sarilmaktir."™ Allah’tan sakinmak ve O’na itaat etmek, kulun ilahi yar-
dimla desteklenmesinin sartlarindan biri olarak bildirilmektedir. Buna gore mii-
minler ilahi liitfa mazhar olmak i¢in giinahlardan sakinip Allah’in emirlerine itaat
etmelidir. Boylelikle ilahi yardimin onlara ulasmasi sdz konusu olur.

Miiminlerin tevekkiil etmeleri de metnetin gerceklesme sartlarindan biri ola-
rak ayetlerde gegmektedir.'” Tlgili ayetlere gore Allah’m yardiminin gercekles-
mesi i¢in miiminlerin Allah’a tevekkiil etmesi ve giivenmesi gerekir. Miiminler
tevekkiilii birakmasi Allah’in yardimini kesmesine sebep olur.'” Zemahseri Be-
dir’deki miiminlerin tevekkiil sayesinde zafere ulastigini sdyler. Cilinkii say1 ve
giic bakimindan zayif olan miiminlerin bu zaferi elde etmeleri tevekkiil etmeleri
neticesinde olmustur.

Goriildiigi iizere Kur’an’da ilahi yardimin diger bir tabirle metinetin gergek-
lesmesi bahsi gecen sartlarla iligkilendirilmistir. Miimin yasadigt metnet tecrii-
besinin dogrulugunu dolayistyla delil degerini s6zii edilen sartlarla teyit edebi-
lir. Miiminler bu sartlara sarildiginda ilahi yardimi etkin bir sekilde hayatlarinda
hissedecektir. Bdylece metinetin gecerli ve dogru olduguna hilkmedecek ve bu
deneyim onun i¢in hem etkileyici hem de tatmin edici bir bilgiye doniisecektir.

Aktarilan emsal orneklerle karsilastirilarak Metnetin gegerli ve gilivenilir
olusunu konusmak miimkiindiir. Melinet tecriibesine iliskin 6rnekler sahabenin
hayatinda ve bu konuda yapilan giincel ¢aligmalarda bulunmaktadir. Sahabenin
hayatinda gerceklesen olaylara bakildiginda metinete 6zde uygun pek ¢ok 6rnegin

81 Bakara 2/45; Al’i imran 3/200.

¥ Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, 1/76; el-Beyzavi, Envaru t-Tenzil ve Esraru t-Te Vil, 1/129.
100 A1’j fmran 3/160; Enfal 8/29.

o1 el-Matiiridi, Te vilat il Kur’dn, 6/221.

1021 Alj imran 3/122; Al’i imran 3/160.

103l el-Beyzavi, Envaru t-Tenzil ve Esraru t-Te Vil, 1/457.

104 ez-Zemabhseri, El-Kegsdf, 1/1056.
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bulundugu fark edilir. Ashabin hayatinda metinet hadisesi kimi zaman miiminlere
diismanlik edenlerin etkisiz hale getirilmesiyle olmus kimi zamanda dogrudan iyi-
liklerin bahsedilmesi seklinde gerceklesmistir. Sahabenin kazanglarina bereket ve-
rilmesi"™, umulmadik yerden riziklandirilmasi™, hastaliklarinin iyilestirilmesi™”
sikintilardan muhafaza edilmeleri™, dualarinin kabul edilmesi™, onlara diisman-
lik edenlerin zarar gérmesi™ melekler tarafindan korunmalari™ metnete 6rnek
olabilecek tiirden hadiselerdir.

Cafer Sadik Yaran’in metinete iliskin yaptig1 calismada benzer mahiyette bir-
cok tecriibeyi gormek miimkiindiir. Bu ¢aligma ankete dayali olup tecriibe eden
kisilerin metnete dair goriisleri agisindan 6nemlidir. Caligmaya gore metlinet en
fazla duaya karsilik verilmesi, Allah’in yakinliginin hissedilmesi ve Allah’1n yo6n-
lendirmesi seklinde gerceklesmektedir. Bunun yaninda sagliga kavugmada duanin
etkisinin hissedilmesi, riiyanin ve sezgilerin ger¢eklesmesi tiirinden metinet ha-
diseleri de yasanmuistir. Ayrica sira digi olan ve daha az siklikla gerceklesen oOte
diinyaya gidip gelme hissi, 6lmiis birinin yakiligini hissetme, ayni anda iki farkli
yerde bulunma gibi hadiseler de aktarilmaktadir.™

Anlasildig iizere melnet tecriibesi ashabin ve miiminlerin hayatinda fiili ola-
rak yasanmis ve bu hadiselerin getirileri de miisahede edilmistir. Burada dikkat
ceken husus bu drneklerin hepsinin ortak bir 6ze sahip olmalaridir. Yasanilan tec-
riibeler icinde bulundugu dine yani Islam’a ters diismeyen deneyimlerdir. Farkl
zamanlarda ve cografyalarda metnetin hatir1 sayilir bir kesim tarafindan yasan-
mas1 ve aktarilmasi bu hadiseyi tiimiiyle znel olmaktan ¢ikarip nesnel bir olgu-
ya doniistiirecek giigtedir. Nitekim giinliik hayatta bircok bilginin de baskalarinin
aktarimina dayandigi ve bu yolla kabul gordiigii bilinmektedir."™

Yorum farkliliklarina ragmen muhtelif yerlerde ve zamanlarda yasanan dini
tecriibelerin mahiyet olarak benzer oldugu goze carpar. Tecriibeler arasindaki ben-
zerlikler ve uyum g6z oniine alindiginda benzer yasantilarin birbirini dogruluk
acisindan destekledigi anlasilir. Boylelikle metinet tecriibesiyle elde edilen bilgi-
nin dogrulugu dolayistyla delil degeri tasidig1 izhar olur. O halde farkli zaman ve
mekanlarda yasanmis ve emsal olan bazi deneyimler metinetin dogrulugu dolayi-
styla delil degeri icin iyi bir dayanak olabilir. Boylelikle metineti bizzat yasayan

00s) - Kandehlevi, Haydtii s-Sahdbe, 459-460.
096l {bn Sa’d, et-Tabakatii'I-Kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 8/179.

107 Nureddin el-Heysemi, Mecmau’z-Zeviid ve Menbau’l-Fevdid (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1993), 8/297-298.

%81 Kandehlevi, Haydtii s-Sahdbe, 438.

"1 el-Askalani, el-isabe fi Temyizi 5-Sahdbe, 1/414.

191 Bbu’l Kasim et-Taberani, el-Mu 'cemii’I-Kebir (Kahire: Mektebetii Ibn-i Teymiyye, ts), 1/ 206.
1 el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi 5-Sahdbe, 181.
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ve yakinen miisahede eden miiminler igin bu tecriibe Allah’m varligina dair delil
degeri tagtyacaktir. Sunu belirtmek gerekir ki bu yasanti sadece miiminlerle sinirli
kalmayan bir bilgiye doniigsebilecek giictedir. Zira metnetin olumlu yansimalari-
n1 miiminlerin hayatinda gozlemleyen bireyler i¢in de bu deneyimin bilgi ifade
etmesi beklenebilir.

Dini tecriibenin gegerligi ve dogrulugu tecriibe sahibi iizerinde biraktig1 etkiye
bakilarak da test edilir."™ Bu tecriibe samimiyetle yasandiginda karakter ve yasanti
iizerinde miispet etkiler birakir. Bu sonuglardan hareketle dini tecriibenin dogrulu-
gu ispat edilebilir.™ Metnetin dogrulugunun da tecriibe sahibinin ahlaki degisim
ve donligiimil iizerinden izhar edilmesi miimkiindiir. Melnet tecriibe sahibinin
dini inanglarina olumlu bir ivime kazandirir ve dini olanla bagint kuvvetlendirir.
Kisilerin karakterine, tutum ve davranislarina yansiyan bu olumlu sonug¢lar mei-
netin dogrulugunu temin eder.

Sahabeden aktarilan metnet hadiselerine bakildiginda miiminlerin Allah’in
kudretini yakindan miisahede ettikleri ve bu sebeple her tiirlii korkudan kendile-
rini emniyette hissettikleri anlagilmaktadir.™ Bu sebeple miiminlerin giiven duy-
gusunda bir yogunluk olugmaktadir. Mefineti tecriilbe eden miiminlerin Allah’a
olan giivenlerinin artmasi s6z konusudur."” Bu tecriibeyle miiminlerin imanlarinin
saglamlastigi"™®, goniillerinin huzurla doldugu, olumsuz durumlarda daha dayanik-
11 ve sabirli olduklari, kalplerinin kuvvetlenerek cesaretlerinin arttigi, zorluklarla
miicadelede metanet kazandiklar1 anlagilir.™

Giincel metnet 6rneklerinde de ayni sonuglart gormek miimkiindiir. Buna gore
metnet tecriibesinden sonra kisilerin imanlarinin saglamlik kazandig: anlagilmak-
tadir. Dahasi bu tecriibe kisinin Allah ile kurdugu iletisimin giiclenmesine vesile
olmaktadir. Kisilerin Rabbiyle ve diniyle barigik olmasini saglayarak dini egilim-
lerinin artmasina sebep olmaktadir. Ozetle mefinetin bireyde ahlaki duyarlilig1 ve
tutarlilig1 artirdig1, bireyin maneviyatint gelistirdigi, kisiyi givende hissettirdigi,
kisinin bireysel ve toplumsal iligkilerini gelistirdigi, kisiye psikolojik rahatlik sag-
ladig1 anlagilmaktadir."

Meinet tecriibesinin kisilerde Allah’a bagliligi, O’na hayranlik duymayi, O’na
kars1 hasyeti ve saygiy1, O’na olan aski ve ilgiyi artirdig1 anlasilmaktadir. Bu tec-
riibe sonrasinda miiminlerin Allah hakkindaki bilgisinde artis s6z konusudur. Mii-
min metnet deneyimiyle Allah’in varligini etkin bir sekilde hissederek fiillerini,

Hemsinli, “Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, 127.

Bakis, Muhammed Ikbal’e Gére Dini Tecriibe ve Bilgi A¢isindan Degeri, 97.
er-Razi, Tefsir-i Kebir, 11/324.

el-Matiiridi, Te 'vildt il Kur’an, 6/196; ez-Zemahseri, El-Kessaf, 2/1096.
er-Razi, Tefsir-i Kebir, 11/264.

el-Matiiridi, 7e 'vildt il Kur’dn, 6/19; er-Razi, Tefsir-i Kebir, 6/270.
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stfatlarini ve isimlerini bizzat deneyimlemis olur. Bu sayede miiminler Allah’1 bil-
mede derinlesir. Melinet deneyiminde kul kendi acizligini, Allah’in azametini ve
sonsuz kudretini hissederek imanda olgunluga ulasir. Bunun neticesinde miiminin
Allah hakkinda dogru bilgiye ulagmasi ve imanda seviye atlamast da miimkiindiir.
Zira dini tecriibenin imanin dogrulanmasim sagladigi™ imani tahkik derecesine
tasidig1™” kabul goren bir husustur.

Ozetle metinet miiminlerin inanglarini dogrulamaya yonelik saglam bir delil
degeri tasir. Melnet sadece inananlar i¢in degil inanmayanlar icin de Allah’in
varligia dair delil degeri tasimasi yiiksek bir ihtimaldir. Ciinkii normal sartlar-
da gergeklesmesi ihtimal verilmeyen olaylar miiminlerin yasamlarinda géz ardi
edilemeyecek siklikta gerceklesmektedir. ilahi miidahalenin net bir sekilde vuku
buldugunu gore inkarcilar da Allah’in varligi konusunda diisiinmeye yonele-
bilir. Boylelikle inkarcilarin kendi tutumlarini sorgulamalari, farkli bakis agisi
kazanmalari ve isbat-1 vacibe yonelik ilgi duymalar1 s6z konusu olabilir.

SONUC

Allah’m varligina iligkin deliller arasinda kendisine mesru bir zemin bulmaya
calisan dini tecriibe delili izerinde yogun tartigsmalarin dondiigii giincel problem-
lerden biridir. Klasik delillerle kiyaslanan dini tecriibe delili subjektif yoniin agir
basmasi sebebiyle delil olma durumuna siipheyle bakilmistir. Dini olan bu tecriibe
deney ve gozleme dayali tecriibeden oldukga farklilik arz eder. Bu tecriibe nesnel
diinyanin 6tesinde agkin varlikla kurulan sahsi bir iliski seklinde vuku bulur. Buna
ragmen dini tecriibenin Tanr1’ya dair delil olacagini savunanlar gelistirdikleri ar-
glimanlarla bu tecriibenin gegerli ve dogru olusunu ispat etmeye ¢alismislardir.
Dine dayali tecriibenin farkli kiiltiirlerde, muhtelif zaman ve mekanlarda yaganmis
olmasi ve hala yasaniyor olmasi ortak bir 6ze isaret etmektedir. Her ne kadar dini
tecriibelerin farkli yasantilar seklinde ortaya ¢ikmas elestirilmis olsa da bu delili
kabul edenler biitiin dini deneyimlerin mahiyeten ayni oldugunu benimsemisler-
dir. Dini tecriibenin kisilerin karakter, tutum ve davraniglarina olumlu yénde yan-
sidig1 ve bu sonuglardan hareketle dini tecriibenin dogrulanabilecegi de kabuller
arasindadir. Bunun yaninda dini tecriibeyle ulagilan Tanr bilgisinin diger delille-
rin ortaya koydugu Tanr bilgisinden oldukga farkli oldugu da ileri siiriilmistiir.
Dini tecriibe delilini kabul edenlere gore bu delil Allah’in varligini, isim, sifat ve
fiillerini bilmenin giivenilir bir yoludur.

Islam diisiincesinde dini tecriibe delili erken dénemlerden itibaren kesf ve
miigdhede metodu olarak kabul gérmiistiir. Bu metot ¢ogunlukla tasavvufta ve
kismen keldm ilminde Allah’1 bilmede kullanilan bir metot olagelmistir. Bundan

121 Kalin, Rudolf Otto 'da Dini Tecriibe ve Mistisizm, 30.
1221 Hemsinli, “Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, 128.
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baska kelamda dini tecriibe kapsaminda sayilabilecek ¢esitli hadiseler olaganiistii
olaylar icerisinde ele alinmistir. Bunlar mucize, keramet, irhas, istidrac ve metnet
seklinde kategorize edilmistir. Bu hadiseler tizerinde vuku buldugu kisi agisindan
derecelendirilmistir. Buna gére peygamberde ortaya ¢ikan harikulade olaylar mu-
cize olarak, velilerde ortaya ¢ikan bu tiir olaylar keramet olarak adlandirilirken si-
radan miiminlerde vuku bulan harikulade olaylar metnet olarak isimlendirilmistir.

Dini bir tecriibe olarak melnet Allah’a iman eden kisgilerin sira dis1 denilebi-
lecek tlirden ilahi yardimla karsilagsmasidir. Bu tecriilbe mucize ve keramet gibi
olaganiistii olaylardan birka¢ yonden ayrilmaktadir. Buna gore metinet herhangi
bir iddiaya bagli olmayan siradan miiminlerin elinde ortaya ¢ikan ilahi bir Lituf
seklinde gerceklesir. Metnet ister bir faydanin bahsedilmesi ister bir zararin de-
fedilmesi olsun nihayetinde kulun yardim, ihsan ve lituf gérmesi seklinde ger-
ceklesir. Bu sebeple bir dini tecriibe olarak metinet yardim, iyilik ve fayda eksenli
bir tecriibe tlriidiir. Metinet deneyimleyen miiminler bu faydanin kendilerine Al-
lah’tan geldigini anlar. Ciinkii kisi ummadigt bir anda, kendisine o anda olmasi
kismen veya tamamen imkansiz gibi gelen, ihtimal vermedigi bir yardim ve ihsana
mazhar olmustur. Boylelikle metinet tecriibesi Allah’in varligimin, isim, sifat ve
fiillerinin yakinen miisahede edilmesini saglar.

Meinet hadisesinin miimkiin olusu kaynaginin saglamligina baghdir. Bu
sebeple metlinetin imkan1 ve gergekligi metafizikle uzlagimi {izerinden ele alin-
mistir. Buna gore Allah’in bir kisim isimlerinin metnete imkan tanidig1 ortaya
konulmustur. Esma-i hiisnada yer alan ilgili isimlerin Allah’in tiim yarattiklarina
ve miiminlere yonelik yardimini, ihsanini ve litfunu ifade etmektedir. Miiminler
bu isimleriyle Allah’mn kendilerine nimet verme, koruma, zorluklardan kurtarma
gibi yardimlarda bulundugunu idrak eder. Ayni sekilde Kur’an’da aktarilan ilahi
yardim Ornekleri de metinetin miimkiin oldugunu desteklemektedir. Bedir, Uhud,
Hendek ve Hayber gibi savaslarda miiminlere yapilan ilahi yardimlar metinetle
mabhiyet olarak Srtiismektedir. Metnetin imkanini ve gergekligini ortaya koyan bir
diger dayanak ise Kelam ilminde gelistirilen alem tasarimi ve alemden hareket-
le ortaya konulan Allah tasavvurudur. Cevher-araz teorisine dayali alem anlayisi
ilahi etkinligin siirdiigii bir alandir. Bunun yaninda mevcut alem diisiincesinden
hareketle Allah’in fail-i muhtar ve kadir-i mutlak oldugu da izhar edilmistir. Allah
olusun basinda oldugu gibi her asamasinda aleme miidahil ve miidebbir mutlak
yaraticidir. Hasili bu ¢er¢evede degerlendirildiginde dini bir tecriibe olarak mei-
netin imkan1 ve miiminlerin hayatlarindaki gercekligi agiga ¢ikmis olmaktadir.

Meftnetin dogrulugunun ve gecerliginin tespit edilmesi onun delil degeri ta-
stylp tagimadigini gostermesi acisindan 6nemlidir. Bu bakimdan bu tecriibenin
dogru ve gegerli olusu i¢inde bulundugu dinin kabulleriyle bagdasmasina gore
sekil alacaktir. Ilk olarak mefinet Kur’an’da ileri siiriilen ilahi yardimim gercekles-
me sartlar1 acisindan incelenmistir. Bu sartlara bakildiginda miiminler dua edip,
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sabrettiginde, takva ve tevekkiilii birakmadiklarinda Allah’in yardimini bulacak-
lardir. Tkinci olarak mefinete iliskin 6rnek olaylar gozden gecirilmis ve delil de-
geri tastyip tasimadigi konusulmustur. Metinete dair ister tarihi ister giincel olsun
aktarilan hadiseler gz 6niine alindiginda bu tiir tecriibelerin mahiyeten birbirinin
benzeri oldugu anlasilmaktadir. Muhtelif donem ve cografyalarda vuku bulan bu
ornekler ilahi yardimin etkin bir sekilde hissedilmesi ve miiminlerin hayatlarinda-
ki pozitif getirileri bakimimdan birbiriyle uzlagsmaktadir. Son olarak metnetin kisi
tizerindeki etkisine bakilmistir. Buna gore bu tecriibeyi yasayan miiminlerin ahlaki
olgunluga ulastig1, imanda seviye atladigi ve Allah ile kurdugu bagin gii¢lendigi
anlagilmistir. Bahsi gegen bu 6l¢iitler dini bir tecriibe olarak metnetin gegerliligini
ve dogrulugunu ispatlar. Boylelikle metinet miiminler igin Allah’in varligini is-
patlamada delil degeri tasir. Ayn1 zamanda metinetin inanmayanlar i¢in de isbat-1
vacip yoniinde delil olarak kabul edilmesi kuvvetle muhtemeldir.
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MUHAMMED MUHYIDDIN ABDULHAMID’INET-TUHFETU’S-
SENIYYE Bi-SERHI’L-MUKADDIMETI’'L-ACURRUMIYYE ADLI ESERI

(USLUP VE PEDAGO)IK ACIDAN BiR INCELEME)

0z

Bu makalede Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (1900-1973)’in et-Tuhfe-
tii 5-Seniyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye adli eseri yazim metodu ve
pedagojik 6zellikleri bakimindan incelenmistir. Pedagojik yoniiyle dikkat ¢eken
et-Tuhfetii s-Seniyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye iilkemizde resmi ve
6zel kurumlarda nahiv egitimi i¢in tercih edilen 6nemli kitaplardan biridir. Eser
hem anlatim metodu hem de pedagojik ozellikleri bakimindan kendine 6zgii bir
karaktere sahiptir. Eserin bu yonii kendisini klasik kabul edilen eserlerden ayirir
niteliktedir. Nitekim nahiv egitimine yeni baslayip temel bilgileri 6grendikten son-
raki siire¢ i¢in 6nemli olabilecek nitelikleri haizdir. Bu nedenle ¢alismada eserin
hangi iislup ve pedagojik vasiflara sahip oldugunu ortaya konulmaya calisilmis-
tir. Boylelikle eseri okuyup 6grenecek olanlara katki sunmak ve eserin anlasil-
masina yardimei olmak amaglanmigtir. Makalenin giris boliimiinde ¢alismanin
konusu, konunun 6nemi ve yontemi, ¢alismanin hedef ve amaci hakkinda bilgiler
verilmistir. Birinci boliimde esere dair genel bilgiler sunulmustur. ikinci ve iigiincii
boliimde eserin lislup ve pedagojik dzellikleri betimsel yontemle ele alinmig ve
bulgular ifade edilerek detayli bir sekilde analiz edilmistir. Buna gore ayet ve siirle
istigshad etmek, sarf ilminden faydalanma, nahiv alimlerinin goriiglerine bagvur-
ma, once anlatilanlara gonderme yapmak, tanimlama ve i‘rab yapma gibi husus-
lar eserin yazim ozellikleri arasinda yer almaktadir. Konu anlatimlarindan sonra
aligtirmalarin yer almasi ve cevaplarin da belirtilmesi istelik konunun anlasilip
anlasilmadigina yonelik sorularin sorulmasi eserin baslica pedagojik 6zelliklerin-
dendir. Ayrica tekrar yonteminin kullanilmasi ve drneklerle konunun anlatilmasi
da pedagojik unsurlar arasinda sayilabilir. Eser hem yazim metodu hem de peda-
gojik yoni itibariyle nahiv ilmi konusunda yazilacak eserlere referans olabilecek
niteliklere sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
et-Tuhfetii’s-Seniyye, Uslup, Metot, Pedagoji.
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MUHAMMED MUHYIDDIN ABDULHAMID’S WORK CALLED
ET-TUHFETU’S-SENIYYE BI-SERHI'L-MUKADDIMETI'L-
ACURRUOMIYYE

(A STUDY IN TERMS OF STYLE AND PEDAGOGY)

ABSTRACT

In this article, the work of Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (1900-1973)
named et-Tuhfetii’s-Seniyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye is examined
in terms of its writing method and pedagogical features. et-Tuhfetii’s-Seniyye
bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye which draws attention with its pedagogi-
cal aspect is one of the important books preferred for grammar education in offici-
al and private institutions in our country. The book has a unique character in terms
of both its narrative method and pedagogical features. This aspect of the book
distinguishes it from works that are considered classics. In fact, it has qualities
that may be important for those who have just started grammar education and have
learned the basic information. For this reason, the study has attempted to reveal the
style and pedagogical characteristics of the work. Thus, it is aimed to contribute to
those who will read and learn the work and to help understand the work. The int-
roduction section of the article provides information about the subject of the study,
the importance and method of the subject, and the aim and purpose of the study.
In the first section, information about the work was given. In the second and third
sections, the style and pedagogical features of the work were discussed with the
descriptive method and the findings were expressed and analyzed in detail. Accor-
dingly, issues such as istishhad with verses and poems, benefiting from the science
of grammar, consulting the opinions of grammar scholars, referring to what was
previously explained, making definitions and i‘rab are among the writing features
of the work. The inclusion of exercises after the subject explanations and the in-
dication of the answers, and the asking of questions regarding whether the subject
is understood are the main pedagogical features of the work. In addition, the use
of the repetition method and the explanation of the subject with examples can also
be counted among the pedagogical elements. The book has the qualities to be a
reference for works to be written on the subject of grammar, both in terms of its
writing method and its pedagogical aspects.

Keywords: Arabic Language, Grammar, Muhammad Muhyiddin Abdulhamid,
et-Tuhfetii’s-Seniyye, Style, Method, Pedagogy.
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GIRIS

Gerek iilkemizde gerekse Arap diinyasinda son dénemde Arap dili grameri-
ni 6gretmeye doniik yeni ¢aligmalarin yapildigr goriilmektedir. Bunlar arasinda
iilkemizde Ahmet Yiiksel’in sarf bilgisi 6gretimi igin kaleme aldig1 Arap¢a Keli-
me Bilgisi ile nahiv bilgisi 6gretimine dair Uygulamali Arap¢a Nahiv Bilgisi’sini,
Hiiseyin Giinday ve Sener Sahin’nin Arap¢a Dil Bilgisi (Sarf Bilgisi) ile Arap¢a
Dil Bilgisi (Nahiv Bilgisi) eserlerini sayabiliriz. Arap diinyasinda ise Abduh Ali
Ibrahim er-Racihi (1937-2010)’nin et- Tatbiku 'n-Nahvi ile et-Tatbiku s-Sarfi isimli
eserleriyle, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid’in et-Tuhfetii s-Seniyye bi-Ser-
hi’l-Mukaddimeti 'I-Acurrimiyye ’sini zikredebiliriz.

Klasik eserlerin anlasilmasina yonelik serh yazma geleneginin son dénem
temsilcilerinden biri olan Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid’in et-Tuhfetii 5-Se-
niyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye’si iilkemizde cesitli resmi ve 6zel
kurumlarda nahiv ilmi 6gretimi igin tercih edilen eserlerden biridir. Eserin bu
6zelligi zamanla dikkatimizi ¢ekmis ve onun iislup ve pedagojik agilardan ne tiir
ozelliklere sahip oldugu hususunun arastirtlmaya deger nitelikler tasidigi kana-
ati bizi eser iizerinde calisma yapmaya sevk etmistir. Ulkemizde eser iizerinde
bu anlamda herhangi bir ¢alisma yapilmamis olmasi ¢alismamizin 6zgiinligi
acisindan ayrica onem tasimaktadir.

Caligmamizda eserin tslup/anlatim ve pedagojik ozelliklerini incelemeye
calistik. Calismanin bir nebze de olsa okuyucunun et-Tuhfetii s-Seniyye bi-Ser-
hi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye’yi daha kolay ve iyi anlamasina katki sunacagin
bdylece nahiv ilminin 6gretilmesi ve dgrenilmesine yardimei olacagini diisiinmek-
teyiz. Ustelik az da olsa muhtasar bir esere nasil serh yapildigini ortaya koyma
adina calismamizin bir boslugu giderecegi kanaatini tasimaktayiz. Boylece alanda
calisma yapacaklara katki saglayabilecegini timit etmekteyiz.

Caligma kapsam itibariyle s6zii edilen eserle sinirhidir. Calismada “Eserin
tislup ozellikleri nelerdir ve ogreticilik yoniiyle eser hangi pedagojik unsurlar
icermektedir?” sorularina cevap bulmaya ¢aligtik. Bu ¢er¢evede eserin deskriptif
yontemle okumasi yapilmis ve ilgili sorular baglaminda ¢esitli kaynaklardan da
faydalanarak birtakim tespitlerde bulunulmustur.

Caligmada ilk olarak eserin tanitimina yonelik birtakim bilgilere verilmistir.
Sonraki boliimlerde eser incelenerek eserin hangi {islup yontemleri ve pedago-
jik ozelliklerle yazildig1 gosterilmeye c¢alisiimistir. Sonug boliimiinde ise bulgular
cercevesinde degerlendirmeler yapilmistir.

https://doi.org/DOI: 10.17120/0muifd.1620250 d
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1. et-Tuhfetii’s-Seniyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-AcurrOmiyye

et-Tuhfetii s-Seniyye, Kuzey Afrikali dil ve kiraat alimi ibn Acurram” (6.
723/1323)’un nahiv ilmine dair el-Mukaddimetii’I-Acurrimiyye adl eserinin ser-
hidir.”’ Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid® kendi ifadesiyle serhi hicri 27 Ra-
mazan 1353 yilinda kadir gecesine karsilik gelen Persembe giinii gecesinde ta-
mamlamigtir.”’ Bu tarih miladi takvime uyarlandiginda 3 Ocak 1935 yilina denk
gelmektedir. Miiellifin serhi ilk defa 1353/1934 yilinda Kahire’de nesredilmis
olup sonraki dénemlerde de baskilari yapilmistir.”

et-Tuhfetii s-Seniyye nin giris kisminda Ibn Acurrim’un el-Mukaddimetii’l-A-
currimiyye’si miistakil olarak esere dahil edilmistir. e/-Mukaddimetii’l-Acurri-
miyye 26 babdan olusmaktadir. Bu bablar sunlardir:®

1. 2S&0 ¢330 / Kelimenin Cesitleri

2. e &L/ [rab Bab

1 Hakkinda bk: Hulusi Kilig, “ibn Acurrdm”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 19/295-296.

2 el-Mukaddimetii’l-Acurrimiyye ya da diger ismiyle Metnu’l-Acurrimiyye fi’n-Nahvi serh ve
hasiyeleri icin bk: Abdulaziz b. Ibrahim b. Kasim, ed-Delil ile’l-Mutiini’I-limiyye (Riyad: Da-
ru’s-Savma‘d, 2000), 490-497; Kilig, “ibn Acurram”, 19/295-296.

Bl Doéneminin 6nde gelen miiderris ve miielliflerinden biri olan Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
1900 yilinda Misir’in Sarkiyye ili Kefriilhamam kdytinde diinya gelmistir. Erken yasta hafizligin
tamamlamayarak ilk egitimini memleketinde almistir. Orta dgrenimini Dimyat’ta tamamlayan
miiellif Ezher tiniversitesine kaydolmus buradan 1925 yilinda mezun olmustur. Mezun olduktan
yaklasik 6 yil sonra Ezher iiniversitesinde miiderris olarak ¢aligsmaya baslamistir. Bu esnada
Sudan’a giderek orada yaklasik 4 yil kalmis ve hem dersler vermis hem de egitim programlarinin
hazirlamasinda gérev almistir. 1943 yilinda Ezher Universitesi’ne donerek egitim ve te‘lif faali-
yetlerine devam etmis ve Arap Dili Fakiiltesinin dekanlig1 gibi ¢esitli idari gorevler Gslenmistir.
Arkasinda onlarca eser birakarak yaklasik 73 yasindayken 1973 yilinda Kahire’de mart ayinda
vefat etmistir. Bkz: Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nehdatii’l-Islamiyye fi Siveri A’lami-
he’l-Mu’aswrin (Dimask, Beyrut: Daru’l-Kalem, ed-Daru’s-Samiyye, 1995), 2/134-136; Mahmtd
Muhammed et-Tanéhi, Medhal ila Tdarihi Nesrit-Tiirdsi'l-Arabi (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1984), 76; Muhammed Mehdi Allam, e/-Mecmaiyyiin fi Hamsine Amen (Kahire: Mecmaii’l-Lu-
gati’l-Arabi, 1986), 316; Hayreddin Zirikli, e/-4’lam: Kamisu Terdcim li-Esheri’r-Rical ve 'n-
Nisd min’el-Arab ve’l-Miistarebin ve’l-Miistesrikin (Liibnan: Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin, 2002),
7/92; Adil Niiveyhiz, Mu cemii’I-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatta’l-Asri’l-Hazir (Miiessesetu
Nuveyhizi’s-Sekéfiyye: Beyrut, 1983), 2/634; Omer Riza Kehhale, el-Miistedrek Ald Mu’ce-
mi’l-Miiellifin: Terdcimu Musannifi 'l-Kiitiibi 'I-Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985),
745; Muhammed Abdiilmiin’im Hafaci, el-Ezher Yehki Kissatehii fi Elfi Amm (Iskenderiyye:
Daru’l-Vefa, 2002), 112; Hafaci, el-Ezher, 120-123; Ismail Durmus, “Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 30/553.

W Miiellifin kendi ifadesi soyledir: o Y7o G sed o YV el AL AL 3 2 80 138 3US Ga g ) A OIS 85
5 yagll Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’I-Acur-
riimiyye (Istanbul: Sifa Yaynevi, 2021), 261.

1 Abdulaziz b. ibrahim b. Kasim, ed-Delil ile’l-Mutini I-Ilmiyye, 496; Kilig, “ibn Acurram”,
19/296; Durmus, “Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid”, 30/553.

6 Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 6-18.
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3. ey wlade 4 2 S/ [rab Alametlerini Bilme Bab

4, ol & (iad / My ‘rablar Dair Bir Fasil

5. J=8Y\ &5 / Fiiller Bab

6. sla) e b ya G / Merfiu Isimler Babi

7. Je@\ &G / Fail Baba

8. dlels 2 1 A J sasal) LG / Failinin Isimlendirilmedigi Mef il Babi
9. &l 15l S / Miibtedd ve Haber Béb

10. oall 5l Jle U308 Jal 52l G5 / Miibtedd ve Habere Dahil Olan Amiller Babi
11. <) &G/ Sifat Babr

12. ikl &/ Anf Baby

13. 2S5 &G / Tekir Bab

14. J3 & / Bedel Babi

15. ela) i laia S5 / Mansub Isimler Babi

16. 4 Jsxiall Cs / Mefiliin Bih Bébi

18 yiadl) &G / Mastar Babi

19. o&&l Caska g (a3 Casla S/ Zarfos Zaman ve Zarf-1 Mekdn Babi
20. Jal &G/ Hal Babi

21. 38 &G / Temyiz Bab

22. (Gl QG / fstisnd Bab

23.Y &/ (Cinsini Nefyeden) Ld Bébt

24. 3540\ L / Miindda Bab

25. AAY J séall S/ Mef“iliin Lieclih Bib
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26. 4xx J 3l &G / Mef“iliin Meah Bébi
27. el s il 340V S5 / Mecriir Isimler Bab

Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid et-Tuhfetii 5-Seniyye’de ibn Acurrim’un
siralamasini gozeterek konular1 24 tist ve 81 alt baglikta ele almgtir. fbn Acurs
rim’un 4 Jwad SG53AN / Mu ‘rablar Dair Bir Fasil ile J&8Y) &G / Fiiller Babi'mi
konu basligi yapmamugtir.”

2. USLUP OZELLIKLERI

Yazim metotlar1 olarak da ifade edebilecegimiz iislup 6zellikleri bir eserinin
hangi yontemlerle yazildigin1 ortaya koyan birtakim usullerdir. Tespit edebildi-
gimiz kadariyla et-Tuhfetii s-Seniyye’de Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid’in;
ayet ve siirle istishad etme, sarf ilminden faydalanma, nahiv alimlerin goriislerine
basvurma, i‘rb ve tanimlama yapma, 6nce anlatilana atifta bulunma, konu disina
¢ikma, ibn Acurrim’un deginmedigi konulara deginme ve kavramlar kullanma ve
ahlaki erdemleri gézetme gibi yontemler benimsedigi goriilmektedir.

2.1. istishad

Arap dilinde bir kelime veya ifadenin lafiz, anlam ve kullanim yoéniiyle dog-
rulugunu ispat etmek maksatliyla dogrulugu kesin kabul edilen nazim ve nesir-
den deliller sunmaya istishdd denilmektedir. Sunulan nazim ve nesir 6rnekleri
ise sahit/sevdhid olarak isimlendirilmektedir.® Bu bakimdan gramer ve belagat
kitaplarinda Kur’an ayetleri, Arap siiri, atasozleri ve lehgeleri, kismen de olsa ha-
disler” kelimelerin morfolojik yap1 ve anlamlar1 i¢in sevahid olarak kullanilmistir.
Nitekim Arap diline yonelik ¢alismalarda sevahidlere yer verilmesi eserlerin ka-
rakteristik 6zelliklerinden birini teskil etmistir.

2.1.1 Ayetle istishad

Kur’an’-1 Kerim’in Allah kelami1 olmasi nedeniyle Kur’an’da yer alan kelime-
ler en fasih kelimeler, dilsel ifadeler de en muteber kullanimlar olarak kabul edil-

1 Abdilhamid, er-Tuhfetii s-Seniyye, 262-270.

1 Muhammed Semir Necib el-Lebdi, Mu 'cemu’l-Mustalahdti'n-Nahviyye ves-Sarfiyye (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1985), 119; Ismail Durmus, “Istishad”, 7DV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2001), 23/396.

©)  Bu konuda bk: Yusuf Sancak, “Hadisin Arap Dili Temel Kaynaklari I¢inde Istishad ve Edebi
Yoni Arap Dili ve Edebiyatina Katkilar1”, EKEV Akademi Dergisi 1X/24 (2005), 196-197; Ni-
liifer Kalkan Yorulmaz, Hicri Ilk Ug Asir Arap Dili ve Belagati Kaynaklarinda Rivayet Sistemi
(istanbul: stanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 16-21; Ramazan
Kilig - Mehmet Turan, “Klasik Arap Dil Metodolojisinde Hadislerle istishad: Sibeveyhi Ornegi”,
Diyanet Ilmi Dergi LX/3 (2024), 961-967.
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mis ve bundan dolay1 dil alimleri Kur’an ayetleri ile istishad edilecegini benimse-
mislerdir. Nitekim dil bilginleri istishad i¢in Kur’an’a miiracaat ederek eserlerinde
ayetlerden sahid/sevahidler sunmuslardir.™

Nitekim miiellif, eserde Kur’an’-1 Kerim’e miiracaat ederek bir¢cok konuda
ayetlerden sevahidler sunar. Ornegin fiilin alimetleri konusunda isim ve harften
dort alametle ayrildigini belirtilerek bunlarin ‘< sw - 0« - %’ ve milenneslik alameti
olan ‘3’ oldugunu ifade eder. 3’ s6zciigiiniin alamet olusuna Mii’min{in siiresinin
ilk ayeti olan ¢Osie’sal) =8 38 “Miiminler kesinlikle kurtulusa ermigtir.” ayeti ile
Fetih siiresinin 18. ayetini teskil eden ¢ (& & ooy 8 G0ia34V) “Allah miiminlerden
razi olmustur.” Ayetini sahid getirir. Buradaki ‘¥ sézciigiiniin tahkik ifade ettigini
kaydeder.

Miiellifin ayetlerle istigshad ettigi yerlerden biri de merfiidt konusudur.
Merfliat bahsinde failin, ndibu’l-failin, miibteda, haber, kdne ve kardeslerinin
ismi, inne ve kardeslerinin haberi, merfuya tabii olan sifat, atif, tekit ve bede-
lin merft olduklarini dile getiren miiellif, ‘4)” harfi i¢in Bakara stresi 20. dyetin
€ el I8 e A Oy “Siiphesiz Allah her seye kddirdir.” kismini zikrederek * 58’
kelimesinin ‘3)” harfinin haberi olmasi nedeniyle merfii oldugunu kaydeder.

Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid manstibat konusunda bir ismin clima
le igerisinde “mef“uliin bih, mastar / mef“ilii mutlak, zaman-mekan zarfi,
hal, temyiz, miistesnd, cinsini nefyeden ld’nin ismi, miinada, mef“ulii lieclih,
mef iliin meah, kdane’in haberi / inne’nin ismi, mansub bir ismin sifati / bedem
li / tekidi, mansub isme yapilan atif” olmasi durumunda o ismin mansub ola-
cagini ifade eder. Miiellif, ismin mef*0liin bih olmasina Nih siresi 1. dyetinin
4 N\ G B Y “Biz Nith'u kavmine gonderdik.” kismmi sahid getirerek
‘AP sdzeligiiniin mefiliin bih oldugunu soyler. Hal gesinin mansub olusuna
Neml siresinin 19. ayetinde gegen ¢ Sals 218 ) “Giiliimseyerek tebessiim etti”
kismin sahit getirir.!”

Asagida da goriilecegi iizere miiellif, sevahid i¢in eserine birgok ayeti dahil
etmistir. Bu ayetleri ele alirken ne gibi usul benimsedi sorusu akla gelmektedir.
Buna gore mezkir ayetlerin bir kismini tek sevahid olarak tercih ederek ilgili ko-
nuya sahid zikreder.™ Bunun yaninda miiellif ayn1 konuda birden fazla ayeti sahid

101 Bu konuda Suyfiti (6. 911/1505) miitevétir, 4had ya da $az olmasini goz 6niinde bulundurmaksi-
zin Kur’an kirdatlerinin Arap dilinde delil olarak kullanilabilecegini dile getirir. Bk: Ebu’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suyti, el-Zktirah fi IImi Usi-
li’n-Nahv (Daru’l-Ma’rifeti’l-Cami’iyye, 2006), 75; Ayrica bk: Hatice el-Hadisi, es-Sahid ve
Usiilu’n-Nahv fi Kitabi Sibeveyhi (Kuveyt: Matbuatii Camiati’l-Kuveyt, 1974), 29-32.

U Abdiilhamid, er-Tuhfetii 5-Seniyye, 131.

121 Abdiilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 204.

(31 Bk: Abdiilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 28, 31, 32, 48, 50, 52, 53, 54, 55, 68, 85, 111, 115, 116, 117,
123, 124, 125,131, 134, 160, 161, 162, 163, 185, 186, 195, 204, 205, 209, 220, 223, 229, 230, 243,
257,258, 260.
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olarak sunar." Miellif, ayetleri sevahid olarak sunarken daha ¢ok ilgili ayetlerin
sahid kismini esere almayi tercih eder. Bu ayetlere bakildiginda uzun ayetler oldu-
gu goriillmektedir.™ Kisa ayetlerin sevahid olarak getirildigi konularda ise miiellif
ayetin hepsini belirtir."® Sahid getirirken ayetlerin yaninda siir zikretmeyi neredey-
se tercih etmez. Ancak iki yerde 6nce ayeti sonra da siiri sevahid olarak ifade eder."

Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid sevahid olarak sundugu bu ayeta
lerin anlamlarma dair herhangi bir aciklama yapmadigi gibi Aayetlerin iraa
b1 yapma gereksinimi de duymaz. Ancak Saffat slresinin 7. ayetinde
(ossihlde A Y305 & ¥ ) “Icenlere dokunmaz, ondan sarhos da olmazlar:” yer alan
‘U3¢ kelimesinin muahhar miibteda oldugunu soyler."

Yazar, eserde mezkir 6rnekler de dahil 104 tane ayeti sahid olarak kullanmig-

tir. Asagidaki tabloda ayetleri bir biitiin halinde gérmek miimkiindiir.

Siire Sirast Ayet Sayfa Siire Sirasi ve Ayet Sayfa
ve Ismi Numarasi Numarasi Ismi Numarasi | Numarasi
1. Fatiha 5 109 29. Ankebit 51 134
18, 20, 104, 258,131, 124,
128 134,
2. Bakara 142, 187,220, | 32,85, 160, 33. Ahzab 7,73 257,116
233, 50/111
272,286 125,124
3. Al-i imran | 92, 103, 179 115,54, 116 34. Sebe* 33 260
B0 T8 sa 55,32, 105,
4. Nisa 172 35. Faur 36 117
137,152,162, 1 117,32, 52, 124
171
5. Maide 48 257 37. Saffat 47 258
7. A‘raf 132 126 38. Sad 8,23 123,55
. 225,32
8. Enfal 8,33 52,117 41. Fussilet 10, 11, 47 243257
9. Tevbe 36, 81,102 229,52,52 43. Zuhruf 77,41 123,258
10. Ylnus 82 52 47. Muhammed | 4 186
N . 116, 32,
11. Had 70, 118 124, 163 48. Fetih 2,11, 18 31257

U4 Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii's-Seniyye, 28, 32, 52, 53, 54, 55, 68, 115, 116, 117, 123, 124, 125,
134, 163, 205, 209, 229, 257, 258.
51 Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 31, 32, 48, 50, 52, 53, 54, 55, 68, 85, 111, 115, 116, 117,
123, 124, 125, 126, 131, 134, 160, 161, 162, 163, 185, 186, 204, 209, 223, 225, 229, 230, 257,

258, 260.

usl Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 28,31, 32, 123, 125, 195, 205, 209, 220, 243, 258.

U7 Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 126, 225.

U8 Abdilhamid, er-Tuhfetii s-Seniyye, 243.

OMUIFD, 2025, Sayi 58, Sayfa 275-298



ismail TEMiZ

4, 13 (ayni say-
Jada ik defa) ﬁg 31;,550/1 11,
12. Yasuf 59: 68: 69: 209 49. Hucurat 10, 14 54,123
.78 165,95,55.54
85,90, 93, 100 T
13.Ra‘d 4 48 51. Zariyat 22 258
14. ibrahim 16 185 54. Kamer 12 230
15. Hicr 30 195 52. Tar 1-2 28
17. isra 92,110 115, 125 57. Hadid 1,2,23 ﬁg 258,
18. Kehf 34 230 58. Miicadele 22 257
20. Taha 91 68, 115,117,163 | 59. Hasr 7 116
21. Enbiya 57 28 71. Nah 1,21 204, 134
22. Hac 2 68 73. Miizzemmil | 2-3 205
i/?i'i’minﬁn 1,22 31,258 93. Duha 5 32
24, Nar 32,35 68, 258 94, insirah 1 123
25. Furkan 54 132, 161 95. Tin 1-2 28
26. Suara 64, 82 220, 115 97. Kadir 5 187
27. Neml 19 204 98. Beyyine 1 123
28. Kasas 9,23 32,53 99. Zilzal 7 125

Miiellif, ayetlerden sevahid getirmenin yani sira konularin alistirma kisminda
da ayetlere yer verir. Temrinlerde yer alan ayetler sunlardir:

Sire Sirasi ve Ayet Sayfa Sire Sirasi ve Ayet Sayfa
Ismi Numarasi Numarasi Ismi Numarasi | Numarasi
2. Bakara 2-3,158,163 | 211,34,172 | 29. Ankebit 54 29

3. Al-i imran 199 192 30. Rum 38 192

4. Nisa 36, 125,149 | 211,172,34 33. Ahzab 4 36

5. Maide 3 211 40. Mii’min/Gafir | 36 172

6. En‘am 162-163 172 41. Fussilet 46 144

10. Yunus 90 192 46. Ahkaf 31 144

16. Nahl 120 170 69. Hakka 31-32 192

18. Kehf 53 56 75. Hadid 1 192

19. Meryem 23 172 91. Sems 9-10 36

23. Mi’minin | 1-5 56 93. Duha 1-4, 5-8 41,192
25. Furkan 69 29 103. Asr 1-2 29
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Eserin hem konu izah1 hem de temrin kisimlarinda ¢okga ayete yer verilmesi
eserin dikkat ¢ekici pedagojik bir 6zelligi olarak degerlendirilebilir. Kanaatimizce
miiellif birgok konuda ayet belirtmek kaydiyla ayetlerin 6grenilmesini ve boylece
konunun ayet sevahidleri iizerinden anlasilip kalici olarak zihne yerlesmesini
amaglamaktadir. Nitekim Islami gelenekte Arapcay1 6grenmenin temel amaglarin-
dan biri basta Kur’an-1 Kerim ve hadisler olmak {izere dini metinleri okuyup anla-
maktir. Dil bilginlerinin eserlerinde ayetlere yer vermeleri bu amaglara doniiktiir
kanaatindeyiz.

2.1.2Siirile istishad

Dil ¢aligmalarint konu edinen eserlerde siirden sevahid getirme iislubu ez-Tuh-
fetiis- Seniyye i¢in de gegerlidir. Miellif, eserde Arap siirinden 14 beyit™ ve 3 satir
/ misra ile istighad eder. 1 tane beyti de dolayli olarak gevahit denilecek sekilde
izah i¢in ele alir.”’ Ayrica eserin 41. sayfasinda 3 ve 211. sayfasinda da 1 tane ol-
mak tizere toplam 4 tane beyti temrinat boliimlerinde esere dahil eder.

Miiellifin, ‘¢ Juadll & 3135 muczari fiili cezmedenler konusunda * =’ ismine ver-
digi 6rnek bunlardan biridir. Asagldakl beyitte @a\’ ve ‘s =3 muzari fiillerinin
meczim olmasinin nedeni ‘%’ sozciligiidiir.”” [Vafir / 3]

e g poh Aalanl) il o G g3 Sis G P
Ben serefli, isini bilen biriyim, sarigi(mi) ne zaman ¢tkarsam kim oldugumu

bilirsiniz.

Diger bir sevahid ornegi de ‘&%= B > sozciigliniin iki muzari fiili cezmetmesie
ne dairdir. Asagidaki beyit REECY ﬁlhmn meczum olmasinin sahididir. Beyitte
‘85 ve 38 fiillerin meczum olmasinin nedeni ‘Wwia’ ismidir.? [Hafif / Cads]

Py e glalaia il g s wia

Her ne zaman dosdogru olursan Allah sana gelecekte basari takdir eder.

Beyitler i¢in bkz: Abdiilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 31, 56,118, 119, 195, 224, 225, 259.

Satirlar i¢in bkz: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 195, 259.

Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 231.

Abdilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 125.

@) Beyit, Sithaym b. Vesil’e nisbet edilmistir. Bk: Muhammed b. Muhammed Hasan Siirrab,
Serhii’s-Sevahidi’s-Si’riyye fi Ummati’l-Kiitiibi’n-Nahviyye (Liibnan: Miiessesetu’r-Risile,
2007), 3/223.

24 Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 126.

] Nisbesi tesbit edilememistir. Bk: Stirrab, Serhii’s-Sevahidi’s-Si riyve, 3/221; Ebi Muhammed

Bedriiddin el-Ayni, el-Makdsidu 'n-Nahviyye fi Serhi Sevahidi Surihi’l-Elfiyye (Kahire: Da-

ru’s-Selam, 2010), 4/1915.
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Miiellifin siirle sevahid getirmesinin baska bir drnegi ise miindda konusunda
yer alir. Nida harflerinden ‘G icin su beyti sahid getirir:?® [Tavil/ Jash]

i o e 25 Sl A0 3

Ey Habur agact sana ne oluyor da yapraklisin, sanki Ibn Tarif e yas tutmamis
gibisin.

Yukarida belirtigimiz verilerden de anlagilacagi iizere 15 beyt ve 3 satir sevahid
olarak zikredilmistir. Miiellif, bu beyitleri sevahid getirirken beyitlerin bir kismini
ilk ve tek sahid olarak ifade eder. Yer yer ayn1 konuya birden fazla beyti sahid ola-
rak zikreder.”® Miiellif ¢ogu yerde beytin hepsini aktarir.” Bazen de beytin sadece
sahit bolimiinii aktarmay1 tercih eder.®® Genelde ayni anda ayet ve siirden sevahid
sunmay1 tercih etmezken aza olsa ilki beyit ikincisi ayet olmak tizere bir yerde bey-
tin yaninda ayet sunar.”! iki yerde beytin yaninda 6rnek ciimleler de veren miiellif
bunlarin birinde dnce beyit sonrasinda drnek ciimle®, digerinde ise 6nce 6rnek
ciimle sonra beyti aktarir.®® Miiellif genel olarak beyitlerin sevahid yoniiyle ilgili
aciklamalar yapmay1 tercih etmezken iki yerde agiklamalar yapar. Bunlarin birinde
beyitte gecen kelimenin konuyla ilgisini ifade eder.® Digerinde ise beytin sahid
olma yoniiyle ilgili agiklamalar yapar.™ Diger taraftan beyitlerin irabin1 yapmaz.

Sevahid olarak beyitler ayetlerle kiyaslandiginda sayilarinin az oldugu
gozlemlenmektedir. Bu oranim azligini ayetlere dolayisiyla ayetlerin 6gretimine
oncelik verilmek istenilmesi ve beyitleri 6grenmenin ayetleri 6grenmekten biraz
zor olmasi seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Pedagojik agidan da dgrenilmesi
kolay olaninin 6ncelenmesi olarak yorumlanabilir.

2.2. Sarf ilminden Faydalanma

Sarf ve nahiv ilmi Arap dili gramerini olusturan iki ana unsurdur. Sarf ve nahiv
ilmine yonelik ¢alismalarda zaman zaman iki ilmin konularinin birbiriyle iliskili
olarak ele alindigin1 gormek miimkiindiir. Nitekim i‘rab ve nahiv kaidelerini konu

[26] Abdiilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 245.

[27] Beyit, Fariga binti Tarif’e nisbet edilmistir. Bk: Siirrab, Serhii’s-Sevahidi’s-Si riyye, 2/141.
[28] Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 118, 224-225, 259 (Burada farkli iki satr1 sahid getirir.).
[29] Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 31, 56, 118, 119, 224, 225, 231.

[30]

Bk: Abdiilhamid, ez-Tuhfetiis-Seniyye, 195 (Burada sahid olarak bir satir aktarir.) 259 (Burada
farkl: iki sart sahid olarak sunar.).

[31] Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 224-225.
[32] Abdiilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 118.

[33] Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 31.

[34] Bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 224-225.
[35] Bk. Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 231.
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edinen eserde miiellif yer yer sarf konularina da deginir. Ornegin ref alametleri
bahsinde cem‘i teksirlerden bahsederken cem‘i teksir vezinlerindeki degisimleri
zikrederek ornekler sunar. Kelimenin miifredi ile ¢ogulu arasindaki degisimi; ha-
reke degisimi, harf eksilmesi, harf ziyadesi, harf eksikligi ile hareke degisimi, harf
ziyadesi ile hareke degisimi ve hem harf eksikligi hem de harf ziyadesi ile hareke
degisikligi seklinde 6 kisma ayirir. Bu sekilde gergeklesen cem‘ilerin damme ile
merfu oldugunu belirten miiellif yaptig1 taksimata asagidaki 6rnekleri sunar:™

1. Hareke degisimi: & « i/ 3L 30

2. Harf eksilmesi: 533 sy % —dagd

3. Harf ziyadesi: ) 3ia < 3ua

4. Hareke degisimi ve harf eksikligi: 8 GBS/ 55 By
5. Hareke degisimi ve harf ziyadesi: G « &3 / Glil s

6. Hareke degisikligi ile harf eksikligi ve harf ziyadesi: / X &<

@3 P>
QS &8

Diger bir agiklama ise ‘Jell ca3a %5 Jadl) 3445 baghg altinda meghal fiil /
naibu’l-fail konusunda yer alir. Burada miiellif, fiil mazi haldeyken faili hazfe-
dilip mef*tliine isnat edildiginde fiilin ilk harfi damme, sondan dnceki harfi kes-
ra yapilir seklinde sarf ilmine yonelik agiklamalarda bulunarak “(yaxl) chﬂ’ ve
‘e 1éd ciimlelerindeki fiilleri 6rnek verir. Ayrica muzari fiilin meghul yapil-
masina yonelik de muzéri fiilin ilk harfi damme, sondan 6nceki harfi de fetha ya-
pilir dedikten sonra buna {sadl b’ ve (53 1823 ciimlelerini 6rnek olarak zik-
reder.” Goriildiigii lizere yazar anlatmak istedigi nahiv konusunun icerigine bagl
olarak yer yer sarf ilmine doniik agiklamalar yapmayi tercih etmektedir. Yazarin
tercihi konunun kapsaminin sarf ilmine yonelik izahlar1 gerekli kilmasi ve yazarin
Ogretici olmak istemesi seklinde degerlendirilebilir.

2.3.i‘rab Yapma

Arap dilinde climlede yer alan kelime ve kelime 6beklerinin ciimlenin han-
gi 6gesi ve buna bagl olarak alametlerinin ne oldugunu ifade etmek igin i 7ab
kavrami kullanilmaktadir.® Tirkge’de i rdb yapmak / i ‘rabini soylemek seklinde
kullanilan i ‘r@b terimi gramer kurallarinin grenimi ve 6gretiminde 6nemli bir

Bol Abdilhamid, er-Tuhfetii s-Seniyye, 48.
B7 Abdiilhamid, ez-Tuhfetii 5-Seniyye, 146.

B8 f‘rab kavrami hakkinda ayrmtih bilgi igin bk: Mehmet Sidik Ozalp, “Arap Dilinde i‘rab Olgusu”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2019), 200-205.
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unsurdur. Bu bakimdan miiellifin eserde i‘rdb yapmasini eserin 6gretici yonleri
arasinda da saymak miimkiindiir. Ornegin hazfin i‘rb alameti olmas1 konusunda
miiellif, ef*al-i hamsede niin harfinin i‘rdb alameti olarak hazfedildigi ifade eder
buna ‘a5 Al i plat Al o) sl al byl GGyl 3P ciimlelerini Grnek verir ve
ardindan i‘rablarini su sekilde yapar:™

ada aa i Adle 5 eatle (2) s sl Q5801 Cia Sid 2550 Ll (s JdY 03 (e 285 (K
@5 Jaa 8 o R0 e i O X B R B N P

Bu fiillerden her biri kendilerinden énce & harfinin gelmesinden otiirii mec-
zum muzari fiillerdir. Cezm alameti nunun hazfidir. Fiile bitisen elif, vav ve ya
harfleri faildir, ref mahallinde siikiin iizere mebnidirler.

Miiellifin bu iislubunun bir érnegi de ¢ il A4 haberin kisimlar: bdliimiin-
de yer alir. Konuyu izah etmeyi tamamladiktan sonra miiellif ‘<52 Y1 e w3
irap alistirmast baghigm agarak ‘diie %as « A b %k il s 4 8 gl et Saad (ol s
ciimlelerinin i‘rdb edilmesi ister ve akabinde ciimlelerinin i‘rabini yapar. Buna
gore ‘b5l ylaa 324’ climlesinin i‘rabi soyledir:

o 3 A Ealls daim aab) Adle 5 ol 50 i i
Y e Al Jan Y il e fiia (ala Jad : puaa
Cillad gy Azaadl) el (e Y cAaZall e AW 5L § 0 iaa Jeli gl

P@Jdg‘gd;mbdunwmb‘u&du@@\‘_;;@uu\um;wj
50 GG b adl) Bl 481511 pelall g iy Toinall i Do 5 ol

3aah: Miibtedddur, ibtidalikla merfudur, ref aldmeti sonundaki zahir dammedir.
»aa: Mazi fiil olup fetha iizere mebnidir, irapta mahalli yoktur:

ss¥: Hadara * y=s’ fiilinin failidiv, esmaii’l-hamse’den oldugu i¢in dammeye
niyabeten vav ile merfudur. $3 muzdftr, ® muzdfun ileyhtir, cer mahallinde damme
lizerine mebnidir. Fiil ve fdilden olusan ciimle ref mahallinde olup miibteddnin hae
beridir. Miibteda ile haber arasindaki rabit (zamiri) *4$3da muzafun iley olarak
bulunan *® zamiridir.

B9 Abdilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 90.

I Abdiillhamid, er-Tuhfetiis-Seniyye, 155-156; miiellifin yaptigi diger i’rablar igin bkz: Abdiil-
hamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 47, 48, 49, 62, 63, 67, 72, 73, 75, 78, 80, 89, 90, 91, 94, 95, 96, 97,
99, 100, 101, 103, 109, 110, 112, 124, 131, 134, 143-144, 147, 170-174, 181-183, 190-191, 196-
197, 226-227, 232-233.
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2.5. Tanimlama Yapma

Miiellifin belirgin tisluplardan biri de konulari izah etmeye baslarken pek ¢ok
yerde nahiv kavramlarin liigat ve 1stilah anlamlarina deginiyor olmasidir. Orne-
gin miiellif, ‘AP isim sozciigiiniin ligat anlamuim ‘xus Je 05 & “Isim verilene
delalet eden sey. sekllnde belirtir. Kelimenin terim anlami i¢in nahiv alimlerinin

‘e OAD al5 Ll 8 ki e &y 22K “Zaman anlami icermeksizin kendi ba5ma
bir manaya deldlet eden kelime.” seklindeki tanimini zikrederek Aal e’
isimlerini 6rnek verir.“

Miiellifin bu iislubu te‘kid konusunda da gorulmektedlr 0, te’kid’in sl
liigat manasinin  gii¢lendirme anlamima gelen 4 il oldugunu zikrederek
‘) &8P jle 453 ciimlelerinin ayni anlama geldigini belirtir. Nahivcilerin te‘ki-
ti lafzi ve manevi olarak iki kisma ayirmalarint da te‘kitin 1stilah anlami olarak
belirtir.*”

Bu tslubunun 6rneklerinden biri zarf-1 zaman konusunda yer alir. Miiellif,
‘%l zgrf kavraminin ligat anlamimin kap-kagak, damar anlamina gelen ‘¢& 5’
oldugunu belirtir. Ardinda da nahiv ilminde zarfin zaman ve mekan olmak iizere
ikiye ayrildigini sGyler. Zaman zarfini ‘e O dadiiy o glasall a3 e 35 30 gy
4 aall el &‘}3\ Sl “Kendmde bulunan manay: gésteren lafzen mansub zaman
anlamina delalet eden bir isim.” seklinde tanimlar ve u-m‘>1‘ a5 &ila’ “Pazartesi
orug tuttum.” cimlesini 6rnek verir ve g:\u‘}!‘ 52" terkibinin zarf-1 zaman mef*Gliin
fih oldugunu ve ‘&’ amili nedeniyle mansub oldugunu dile getirir."’!

2.6. Once Anlatilana Atifta Bulunma

Miiellifin zaman zaman soylediklerine atifta bulunarak ayni konu tekrar et-
mekten kaginmast iislup dzellikleri arasinda yer alir. Ornegin fiil tiirlerinin ele
alindig1 babta fiillerin mazi, muzari ve emir olmak tizere {i¢ tiiriiniin oldugunu
ifade ederek her bir kismin kisaca tanimini yapar ve bunlara drnekler sunar. Aka-
binde ise fiillerin bu taksimatina dair kitabin baginda*! her bir tiirin alametlerini
belirtigini ifade ederek konuyu tamamlar.”

Bu konuda benzer bir 6rnek de ‘TCBQA‘é Ol 10l I ndibu’l-fdilin kusimlar
konusunda bulunur. Miiellif, ndibu’l-failin zahir ve zamir isim olmak tizere ikiye

U Abdilhamid, er-Tuhfetii s-Seniyye, 23.
#21 Abdiilhamid, et-Tuhfetii’s-Seniyye, 193.

W1 Abdiilhamid, er-Tuhfetii 5-Seniyye, 216; diger 6rnekler i¢in bkz: Abdiilhamid, et-Tuhfetii 5-Seniy-
ye, 24, 26,27, 37, 40,42, 43, 134, 173, 184, 199, 216, 222, 228, 235, 245, 249, 252. Burada 249
ve 252. sayfalarda yer alan 6rneklerde sadece nahiv alimlerinin yaptig1 tanimini verir.

W Bkz: Abdilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 24.
1 Abdilhamid, er-Tuhfetii s-Seniyye, 108.
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ayrildigim zikreder. Zamirlerin muttasil ve munfasil olarak iki kisim oldugunu
sOyleyerek zamirlerin 12 tane oldugunu aktarir. Bu zamirlerin 2 tanesinin miite-
kellim, 5 tanesinin muhatab, 5 tanesin gaib i¢in oldugunu dile getiren miellif fail
babinda® zamirlerin ayrmntili olarak anlatildigini ifade ederek zamirleri tekrar et-
meye gerek olmadigini belirtir.”! Goriildigi tizere miiellif hem tekrara diismekten
kaginir hem de daha dnce anlattigi bir konuya atifta bulunur.

Bu tslubun diger bir 6rnegi LAl 33}55\’ marifelik ve kisimlar: konusunda
yer alir. Marife olan isimler igerisinde zamirlerin miitekellime, muhataba ve gaibe
delalet etmesi yoniiyle ii¢ ¢esit oldugunu belirten yazar her kismi ayr1 ayri izah
eder. Ugiincii kisimda gaibe delalet eden zamirleri konu edinerek bu zamirlerin
Ch - ab - b - - 3 olduklarnim dile getir. ilgili zamirlerin izahmm fail ile
miibteda-haber bahsinde™ gectigini sGyleyerek zamirlerin kullanimina 6rnek ver-
meyi tercih etmez.”! Dolayisiyla 6nceki konuya atifta bulunarak okuyucuyu ilgili
konuya yonlendirir.

Diger taraftan yazarin kimi kullanimlara 6rnek vermedigi goriilmektedir.Nite-
kim miiellif, atif harfleri konusunda ‘35’ edatinin tedrig ‘& X\ ve gaye ‘430" anla-
mu ifade ettigini belirtir. Tedrig igin kullanima 461 s (il &a” “Peygamberler
de dahil insanlar 6ldii.” ciimlesini 6rnek verirken ‘=2’nmn gaye igin kullanimina
rnek vermez.® Ancak ‘¢ Ji=dl Lusl 3 muzdri fiili naspedenler konusunda ‘55
edatinin gaye ve ta‘lil/sebep i¢in kullanildigim ifade ederek gaye i¢in kullanimina
Téha stiresinin 91. dyeti olan § (s Gl ga 25 (s GuiSle adle = 55 5V 16 ) “Seyle cevap
verdiler: Miisd yanimiza doniinceye kadar ona tapmaktan asla vazgegmeyecegiz.”
ayetini 6rnek verir. Ta‘lil igin kullanimina ise ‘=55 Ja S\ “Basarmak icin ¢alis.”
ctimlesini zikreder."

Bunun yaninda miiellif, kdne ve kardesleri ‘@Al U8 konusunda
& — 8 - &8 - J) fiillerinin kendilerinden 6nce nefiy, istifham ve nehiy edatlar
gelmesi sartiyla amel edecekleri belirtir. Mezkdr fillerin 6niine nefiy edat1 gelme-
sine ornek verirken istifham ve nehiy edatlari i¢in 6rnek vermez.*?

46l Fail babi i¢in bkz: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 139-142.

U7 Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 147.

8 Fail icin bk: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 139-141; Miibteda-haber i¢in bk: Abdiilhamid,
et-Tuhfetii s-Seniyye, 152-153.

Abdilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 177.

Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 187.

Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 117.

Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 163.
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2.7.istitrad Yapma

Eserde yer yer istitrad® islubu gozlemlenmektedir. S6z gelimi ref ala-
metleri konusunda niin’un dammeye niyébeti bahsinde ‘& O )l Jaiall ve
At ol i W ciimlelerindeki <o )86’ ve 0 585 fiillerindeki niin’un siibtitunun
merfu alameti oldugunu belirten miiellif pesinden de bu fiillerde yer alan tesniye
eliflerinin fail oldugunu dile getirir. Ele alinan baslik baglaminda diisiiniildiigiin-
de konuyla dogrudan iligkisi yok iken yazar bu fiillerdeki muzaraat harflerinden
‘@’nin gayba ve ‘©’nin muhataba delélet ettigi bilgisini verir.>

Yine ayn1 yerde ilgili konuya ‘3 ¢ 5858 (il ve e o 5808 olia L WP oiim-
lelerini 6rnek veren yazar, niin harfinin siibitunu merfu alameti olarak zikrettikten
sonra ‘OIS fiillerindeki ‘= harfinin failin miiennes oluguna delalet ettigi soy-
ler.®

Fiilin sonundaki niin harfinin varliginin merfu alametl oldugu orneklerine den
vam eden miellif, failin cem‘i olmasina ‘3213 By wﬂ‘ sh Oskaladl Jalile
il 5 (508 03 L &0 ciimlelerini drnek vererek ‘Gse s’ ve ‘Gsas® fiillerin-
deki muzaraat harflerinden ‘¢s’nin gayba ‘“’nin da muhatabliga delalet ettigini
kaydeder. Ayni izah ‘clal G 2 dia b &3 ciimlesinde yer alan <G =3 fiili igin de
gegerlidir. Miiellif ‘Cxé=3 fiilindeki ‘<’ harfinin, failin miiennes olusuna delalet
ettigini belirtir."™

Istitrad {islubunun baska bir drnegi de cer alameti olmasi yoniiyle ya harfinin
kesraya nlyabetl bahsindedir. Miiellif ‘a3 (K #lia Al e i jle ‘e chiga iy
&Y dal ey’ ciimlesini zikrederek ‘G’ ve ‘@al terkiplerindeki ya harflerinin
cer alameti oldugunu aktarir. Ancak igerik bakimindan konu basligi ile ilgili olma-
masina karsin yazar bu terkiplerde yer alan kaf harflerinin zamir ve muzafun ileyh
olduklarini belirterek kisaca i‘rAbina deginir."”

Miiellifin bu iislubunu, konuyla dogrudan ilgisi olmasa da ele aldig1 konuya
doniik ayrinti bilgiler vererek konunun miimkiin oldugunca siimullii bir sekilde
kavranmasina katki saglamak seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Ayn: zaman-
da bu iislup, miiellifin konu ile miinasebet kurarak ilave bilgiler verme ve boylece

531 Bedi® ilmi terimi olan istidrad kavramu bir miinasebet vesilesiyle yada yeri gelmisken konu degis-
tirmek, asil konudan bir siire uzaklagmak, bir diigsiinceden digerine gegmek gibi anlamlara gelir.
Istitrat Gislubunda as1l konu devam ederken beklenmedik bir zamanda ve dnceden tasarlanmayan
bir miinasebet nedeniyle konu disina ¢ikildiktan sonra tekrar konuya doniiliir. Bk: ismail Durmus,
“Istitrat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2001), 23/401.

B4 Abdilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 62.
1551 Abdiilhamid, et-Tuhfetii 5-Seniyye, 62.
1561 Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 63.
b7 Abdilhamid, er-Tuhfetii s-Seniyye, 80.
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eseri icerik bakimindan zenginlestirerek okuyucuya daha fazla fayda saglama
amac1 giitmemesi seklinde de yorumlanabilir.

2.8.ibn Acurrdm’un Deginmedigi Konulara Deginme

Eserin dikkat ¢eken iislup 6zelliklerinden biri de ibn Acurrim’un deginmedik
gi ya da kapali olarak belirttigi konulart Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid’in
deginip agiklamasidir. Marifelik ve kisimlary “«sasl 54 4 ;4 konusunda bn Acura
rim marifeligin kisimlarini ifade ederken ‘3eall 4u¥) terkibini zikrederek buna
‘e¥a o ’ jsm-i igaretlerini 6rnek verir. Miiellif ise ‘aeall AuYV terki-
b1n1 ism-i mevsll ve ism-i isret olarak ikiye aywrir ve ism-i mevsulleri

¢ a3yl e BN ¢ AN <Gl A ¢ 1 ¢ o301 seklinde belirtmek suretiyle ibn
Acurriim ifade etmedigi ilgili kullanimlari konuya dahil eder.”®

ibn Acurrim’un temas etmeyip Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid’in
degindi diger bir husus da mastar konusudur. ibn Acurrim mastar1 “Fiilin tasrifin-
de iiciincii olarak gelen mansub isim.” seklinde tammlayarak ‘G - & s - &’
fiilini 6rnek verir. Dolayisiyla ‘G’ mastarinin mansub olarak tasrifte {iglincii
sirada yer aldigini belirtir. Miiellif ise mastardan maksadin (kelime olarak) bizatihi
mastari bilmek anlamina gelmeyip mastarla mef uil-ii mutlak’t bilmenin kastedil-
digini ifade eder. Miiellife gore mastar olan mef*al-ii mutlak ile onun amilini,
nev‘ini ve adedini tekit etmesi anlasilmalidir. Buna gore ‘(a8 348 &ii®’ ciimlesinde
‘6%’ mastarin haber olmas1 mastar konusunu bilmenin amaci degildir. Ayrica mii-
ellif islev bakimindan mef*il-ii mutlak’in ii¢ ¢esit oldugunu dile getirir. Birincisi
“Unia )-\5\ <ubia’ ciimlesinde oldugu gibi amilini (fiili) tekit eder. Ikincisi ‘f'—\z{ﬁj
Chgall by S ornegindeki gibi amilin nev*ini, iigiinciisii ise ‘J &l CuiHia
(i %=’ grneginde oldugu gibi fiilin adedini beyan eder.”™

ibn Acurrim’un deginmeyip miiellifin esere aldigi konulardan biri de emir
fiilin alametleridir. Miiellif, emir fiilin talep icermesini, sonuna muhataba yas1 ve
tekit niinu gelmesini emir fiilin alametleri olarak sayar. Buna gore T ‘?5
kil emir fiilleri sirasiyla ayaga kalkma, oturma, yazma ve bakma eylemlerinin
gergeklesme talebine delélet eder. ‘il &I« oaxdl (o fiilleri ise muhataba
yasi1 icermektedir. <Golail - G emir fiillerindeki tekit ninu ise tekit niinu’nun
emir fiilin alameti olusuna 6rnektir.”®”

Benzer bir 6rnek de i‘rdb konusunda yer ahr 1bn Acurrim i‘rab kavramim
‘\JJJSJ J\ (5] Lg_\lc «ﬂ;\ﬂ\ d.n\yd\ u)\.\ay (JSJ\ );\)‘ }A u\)nY\’ “J ab; kelimelere
dahil olan amillerin farkl olmast nedeniyle kellmelerm sonlarimin lafzen ya da

58 Abdiilhamid, et-Tuhfetii 5-Seniyye, 176-178.
B9 Abdilhamid, er-Tuhfetii 5-Seniyye, 212.
601 Abdiilhamid, e-Tuhfetii s-Seniyye, 33.
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takdiren degismesidir.” seklinde tammlar. Goriildiigii tizere bu tanimda Ibn Acurt
rim mebnilik ¢4l kavramina yer vermemektedir. Miiellif, mezk{r tanima dair
aciklamalarini yaptiktan sonra ibn Acurrim’un mebnilik konusuna deginmedigini
ifade eder. Akabinde de mebniligin liigavi ve 1stilahi olmak {izere iki anlaminin
oldugunu sdyleyerek mebniligi tanimlar ve agiklamalar yapar. Buna gore liigat
anlamu itibariyle mebnilik sabit kalmasi istegiyle bir seyi bir seyin iizerine koymak
demektir. Istilah olarak mebnilik bir amil ya da illet olmaksizin kelimenin sonunun
tek bir hal iizere sabit olmasi anlamina gelmektedir.”

2.10. Orneklerde Ahlaki Erdemleri Gézetme

Eserde dikkat ¢ceken 6zelliklerden bir digeri de ele alinan 6rnek ciimlelerdir.
Miiellifin sundugu 6rneklerin i¢irigini dini vecibeleri yerine getirmek, selam ver-
mek, saygi gostermek, sevmek, gorevini aksatmamak, ¢aligmak gibi bir takim ah-
laki erdemler olusturur. Dolayisiyla 6rnek ciimleler bu noktada tavsiye nitelikli
climleler olup bdylece miiellif eseri okuyani erdemli olmaya ve dini vecibeleri ye-
rine getirmeye tesvik eder. Miiellifin 6rnek olarak verdigi bazi ciimleler sunlardir:

“2g3) W) (sl G880 O Miittakiler Rablerinin rizasin kazamirlar.

% RIAN e Gl (aagiddll C3ia¥: Caliskanlara miizakere ile mesgul olmalaring
tavsiye ettim.®

80 50 | shada G S5 Derslerinizi ezberlemeniz beni sevindirir®

cclilal) claldl) e Sua’ys Cok ibadet eden Miisliiman kadinlardan memnun
oldum "™

enKzlia dl e éila’: Her giin sabah babana selam ver.
RV dal ¢ sia e 8 5ia 33% Y: Sesini agabeyinin sesisin iizerine yiikseltme.
‘e s (ysa sk (ol 2h & sialdd) S W: Samimi kisiler gorevierini yapanlardr:

W O& S JQ 3 Gas (8 Y Terbiveli olmast haricinde zengini seven
olma.®

O 588 O3EsA: Calisan iki kimse kazanir:™

Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 37-40.
Abdilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 73.
Abdilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 75.
Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 78.
Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 80.
Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 151.

2T T T F S
& &2 &2 82 &R =

=
N

OMUIFD, 2025, Sayi 58, Sayfa 275-298



ismail TEMiZ

3. PEDAGOJiK OZELLIKLER

Bir bilim alanin temel konularini 6gretmeye doniik olarak telif edilen bir ese-
ri onemli kilan niteliklerden biri o eserin 6greticilik yoniidiir. Baska bir ifadey-
le eserin pedagojik 6zellikleridir. Eserin bu yonii egitim ig¢in tercih edilmesinde
6nemli bir unsurdur. Nitekim et-Tuhfetii s-Seniyye pedagojik olarak tekrar yapma,
orneklerle konuyu agma, sorular sorma ve 6rnek alistirmalar sunma gibi dgretim
yontemlerine sahiptir.

3.1. Tekrar Yapma

Kalic1 6grenmenin saglanmasinin yontemlerinden birinin de bilgilerin tekrar
edilmesi oldugu pedagojik husustur. Bu yontem sozel bilgilerin 6grenilmesinde
onem arz etmektedir.” Miiellif, eser de yer yer bilgileri tekrar eder. Sozgelimi
cem i miizekker sdlim’in i‘rdbi konusunda ‘0seledll 53 ciimlesinin i‘rabini
belirttikten sonra ‘Csalwdll” kelimesindeki nin harfinin kelimenin miifredinde-
ki tenvinin ivazi oldugunu dile getirir. Ayni sayfada yer alan ‘Crpeledll &4l ve
‘Opaledll e & (o climlelerinde ‘Celwdl kelimelerindeki niin harfleri igin de
kelimenin miifredindeki tenvinin ivazi oldugunu tekrar eder.'®®

Benzer bir uygulama harekelerle i‘rab ‘wi8&3aly &3xaP konusunda
miifred isim icin belirtilen ‘Gs)3) 334 Y ciimlesi, cem‘i teksir icin sarf edilen
ool L) L ciimlesi, cem‘i miiennes sdlim igin  zikredilen
el sliall & Shekall 2522 ciimlesi ve sonuna bir sey bitismeyen muzari fiile or-
nek verilen ‘3as LAY ciimlesinde de goriilmektedir. Mezkdr ciimlelerinin
faillerini teskil eden “3aak «&iiaial) &Sl Axae spzciikleri igin yazar ayri ayri
6 sallall dAalall 4285 A2V 5 £ 5% Jel® geklinde i‘rab yaparak ayni bilgiyi pes pese 4
defa ifade etmek suretiyle tekrar eder.

Yazarin bu islubunun baska bir &rnegi de ef‘dl-i hamse’nin i‘rdb
el Jual) &e)” konusunda yer alir. Miiellif ef‘Al-i hamse’nin mera
fu olusuna ‘0S¥, mansub olmasma ‘G335 4P ve meczim durumuna da ‘&
15935 ciimlelerini 6rnek vererek fiillerdeki tesniye elifi igin art arda 3 defa
‘@h Jaa oS e fiia (Jeld GV sala G “Eif tesnive zamiri olup fail-
dir, ref mahallinde siikiin iizerine mebnidir.” bilgisini tekrar eder.”” Miiellifin bu
islubunu bilginin kalict bir sekilde 6grenilmesine yonelik oldugu seklinde anla-

7 Munire Erden - Yasemin Akman, Gelisim ve Ogrenme (Ankara: Arkadas Yaynevi, ts.), 189; Kerim
Karabacak, “Ogretim Ilkeleri”, Ogretim llke ve Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 177.

1681 Abdiilhamid, ez-Tuhfetii 5-Seniyye, 99-100.
9 Abdiilhamid, ez-Tuhfetii 5-Seniyye, 94-95.
01 Abdiilhamid, e-Tuhfetii s-Seniyye, 103.
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mak miimkiindiir. Ayrica bu {slub, ele alinan konunun bu tekrarlar1 gerektirdigi
seklinde de anlasilabilir. Nitekim ifade edilen bilgiler konuyla dogrudan ilgilidir.

3.3. Orneklerle Konuyu Agma

Dil bilgisi 6gretiminde konunun anlatimindan sonra aktarilan teorik bilgiyi
pratikte gdstermeye yonelik 6rnek ciimleler verilmesi pedagojik bir olgudur.” Or-
neklerin say1 ve ¢esit bakimindan fazla olmasi ise konunun 6grenilmesine katki
saglamaktadir. Nitekim eserde miellifin yer yer ¢okca drnek ciimleler zikrettigi
goriilmektedir. S6zgelimi yazar failin zamir olarak kullanilmas1 konusunda tesni-
ye gaib zamirine su ornekleri zikreder: 2

1585 Uy oaadll — ki Muhammed Bekir'i dévdii.

15ee Gy o33l —  fki Hind Amr't dovdii.

Lagi s 5 Unda Q‘m‘ — ki Muhammed derslerini ezberledi.

Lagis 555 ikaia g‘l‘gﬁ — Iki Hind derslerini ezberled;.

\agial oS3l — ki Bekir calistr.

Gagia) g5 — Tki Zeynep calistr.

gl 3 W g\m‘ —s Iki Muhammet ddevlerinin yapti.

Usgaal 30 Ul Vil —  Jki Hind ddevierinin yapti.

Gorildigi tizere climlelerin haberlerini fiil climlesi teskil etmekte olup fiil
climlelerinin failleri ise tesniye elifi yani tesniye gaib zamiridir. Boylece miibteda-
nin miizekker ve miiennes olusuna bagli olarak yazar benzer birgok 6rnek ciimle

zikretmistir.

Bunun yaninda miiellif, fail zamirin cinsi ve adeti i¢in birden ¢ok 6rnek verme-
yi tercih eder. Ornekleri su sekilde belirtilebiliriz:"

Miitekellim miifret zamir: <ghal - Gadasa - &dya

Miitekellim tesniye / cem‘i zamir: Wigia) - Glaia - & 5

71 Firdevs Giines, “Dil Bilgisi Ogretiminde Yeni Yaklagimlar”, Dil ve Edebiyat Egitimi Dergisi 2/7
(2013), 87.

21 Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 141.

31 Abdiilhamid, er-Tuhfetii 5-Seniyye, 140.
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Miizekker muhatap miifred zamir: C:igia) — Cabais - &3y

Miiennes muhatap miifred zamir: <3ia) — cbain - ¢ i
Miizekker-miiennes miisterek tesniye zamir: Wigia) — Lhaa, - W i
Miizekker muhatap cem‘i zamir: Aghal — e-dah - s

Miiennes muhatap cem‘i zamir: (i) - Gihia - S

Yazarin fazlaca 6rnek verdigi dikkatlerden kagmamaktadir. Miiellifin yer yer
bu denli 6rnek vermesi, 6grenmenin kalic1 hale getirilmek istenilmesi seklinde
aciklanabilir.

3.4. Sorular Sorma

Soru cevap yontemi egitim- 6gretim siirecinde en 6nemli yontemlerden biri
olarak kabul edilmektedir. Zira sorular 6grencilerin 6grenme ve disiinmeleri sii-
reglerine etki eden faktorlerdir. Ayrica soru yontemi 6grencilerin analitik diisiinme,
yaraticilik ve degerlendirme yeteneklerini geligsimine katki saglamaktadir.™

Nitekim eserde konu anlatimi sonlarinda ‘AL’ sorular baslig1 altinda sorular
sorulmasi eserin belirgin pedagojik 6zelliklerinden biridir.” Sorular bilgi diize-
yinde” anlatilan konunun 6grenilip 6grenilmedigine doniik olup yazar bu yolla
konularinin kapsayici bir sekilde 6grenilmesini amaglamaktadir. Eger 6grenci il-
gili konuya calistiktan sonra sorulara cevap verebiliyorsa konun kavranildigi sayet
yeterince cevap veremiyorsa konuya dair 6grenme eksikliklerinin oldugu anlasilir.

3.5. Ornek Alistirmalar Sunma

Ogretim ilke ve yontemlerinden biri de alistirmalar olup egitim alaninda
uzun siire uygulanan oldukea eski yontemlerden biridir. Yontemin temel mantigi
ogrenme siirecinde verilen bilgilerin tekrar edilmesi anlayisidir. Ogrenilen bilgiler
tizerinde yapilan aligtirmalar hem kaliciligi artirmakta hem de bilgilerin yasamda
pratige doniistiiriilmesini kolaylagtirmaktadir. Ayrica beyin aragtirmalarinin egi-

74 Harun Er, “Gelencksel ve Cagdas Ogretim Yontemleri”, Ogretim Ilke ve Yontemleri (Ankara:
Pegem Akademi, 2016), 141.

03 Eserde ‘bl basliginin bulundugu yerler igin bkz: Abdiilhamid, ez-Tuhfetii s-Seniyye, 22,25, 28,
33, 41, 43-44, 51, 57-58, 60, 65, 70, 76, 78-79, 80, 87, 91-92, 105-106, 112-113, 121, 129, 133,
144,149, 157-158, 172, 183, 192, 198, 203, 211, 215, 220-221, 227, 233-234, 239-240, 243-244,
247-248, 251,253, 261.

el Bilgi diizeyine doniik sorular kisi, kavram nesne ve olgularla ilgili bazi 6zelliklerin taninmas,
sOylenmesi ya da ezberden tekrar edilmesi davranislarini igerir. Bk: Er, “Geleneksel ve Cagdas
Ogretim Yontemleri”, 145.
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time yansimalari agisindan bakildiginda néron aglarimin olusmasi ig¢in 6grenilen
yeni bilginin bireyin 6n bilgileriyle biitiinlestirilmesi gerektigi goriilmektedir. Bu-
nun igin de sik sik alistirmalar yapilmasi tavsiye edilmektedir. Nitekim egitim
stirecinde alistirmalardan yararlanildiginda beyinde ndron ag demetlerinin sayisi
artmakta boylece bilginin hatirlanmasi daha da kolay hale gelmektedir.”

Pedagojik agidan bu denli 6nem arz eden alistirmalar er-Tuhfetii s-Seniyye’de
konu sonlarinda bulunan “Cx & “Alistirmalar”’ bashig altinda yer alir. Temrinle-
ri lige ayirmak miimkiindiir. Birincisinde anlatilan bilgi 6grencinin o bilgiyi kult
lanmasina yoneliktir ve 6grenciden ilgili konuda anlatilan bilgileri kullanacagi
ornek ctimleler olugturmasini istenmektedir.”® Boylece 6grenci uygulama yapmak
suretiyle bilgileri kalici hale getirecektir.

Temrinlerin ikincisi bosluk doldurma seklindedir ve burada anlatilan konuyla
ilgili olarak 6grenciden bosluklari doldurmasi istenmektedir.” Bu tiirdeki alistir-
malar da 6grenciyi diisiinmeye ve bilgiyi kullanacak stirecler gelistirmeye sevk
etmektedir. Sonuncusu ise i‘rdb yapma aligtirmalaridir. Miiellif bu aligtirmalarda
once i‘rabinin yapilmasini istedigi drnek ciimleler sunar.®” Akabinde de kendisi
climlelerin i‘rabin1 yapar. Boylece 6grencinin yapacagi i‘rAbin cevap anahtarini
vermis olur. Ogrenci kendi yaptig1 i‘ribla miiellifin sundugu cevabi karsilastirarak
kendi yaptiklarinin dogrulugunu degerlendirme imkan1 bulur. Bdylece hem konu-
yu ne kadar dgrendigi gorebilir hem de varsa 6grenme eksiklerini fark keder.

SONUC

et-Tuhfetii s-Seniyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurriimiyye nahiv ilmini 6g-
retmek adina son donem kaleme alinan c¢alismalarindan biridir. Miiellif, eseri
telifte konu siralamasi ve basliklandirmalarda Mukaddimeti’l-Acurriimiyye nin
usuliine riayet etmistir. Eserde ayet ve siirle temellendirme gibi klasik anlatimim
usullerinin yaninda drnekler verme, tekrar etme ve temrinler sunma gibi pedago-
jik unsurlarin varligr goriilmektedir. Konu anlatim {islubu bakimindan eser klasik
usulle pedagojik 6zelliklerin bir sentezi gibidir.

1 Siileyman Erkam Sulak, “Birey ve Grup Yontemleri: Alistirmalar”, Ogretim Ilke ve Yontemleri
(Ankara: Pegem Akademi, 2016), 221.

81 Bu tiirdeki alistirmalar igin bkz: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 29, 34, 35-36, 40, 50-51, 56,
59-60, 64, 69, 73-74, 76, 81, 86, 90, 103-105, 119, 127-128, 142-143, 148-149, 156-157, 167-
169, 179, 181, 190, 192, 201, 210-211, 214, 220-221, 226, 231.

7" Bosluk doldurma tiirtindeki aligtirmalar i¢in bkz: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 35-36, 56-
57, 60, 63-64, 69-70, 86-87, 91, 120, 127-128, 168-169, 180-181, 188-189, 201-203, 209-210,
214,225,231-232.

9 f‘rab alistirmalari igin bkz: Abdiilhamid, et-Tuhfetii s-Seniyye, 132, 143-144, 155-156,170-172,
181-183, 190-191, 196-197, 226-227, 232-233.
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et-Tuhfetii s-Seniyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye tekrarlar yapma,
orneklerle konuyu agma, sorular sorma, drnek alistirmalar sunma gibi pedagojik
ozellikleriyle dikkat cekmektedir. Eser bu 6zellikleriyle nahiv ilminin 6gretilmesi-
ni kolay ve kalic1 hale getirme amaci giitmektedir. Nitekim gesitli ilim ¢evrelerin-
ce ragbet gérmesi eserin modern donemde nahiv ilminin tedrisatinda bir boslugu
gidermesi ve bu amaci yerine getirmesiyle iligkilendirilebilir.

Klasik nahiv 6gretiminde meshur olmus ve uzun yillar “Medreselerde” oku-
tulan Mukaddimeti’l-Acurriimiyye birlikte et-Tuhfetii 5-Seniyye, baslangig seviye-
sindeki kigiler i¢in temel bir eser olabilir. Dilinin kolay ve sade olmasi, 6rnekle-
rinin Islam ahlak ve itikadini yansitmasi ve akilda kalict olmasi gibi dzellikleri
ile Arapcaya 6grenimine yeni baslayan 6grencileri bu dili 6grenmeye tesvik eder
niteliktedir. Ayrica hem yazim metodu hem de pedagojik yonii itibariyle nahiv ilmi
konusunda yazilacak eserlere referans olabilecek 6zelliklere de sahiptir.
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DIN DILINiN PSIKOLOJiK iSLEVLERI
0z

Din dili, din psikolojisinin ilgilendigi bir¢ok konuyu dogrudan veya dolay-
It olarak kapsamasina ragmen daha c¢ok felsefe literatiiriinde tartigilmisg, din psi-
kolojisi alan yazininda pek fazla calisilmamistir. Bu ylizden ¢aligmanin temel
amaci, din dilinin anlaminin din psikolojisi agist ile ele alindiginda inanan in-
san lizerindeki olumlu etkilerinin neler oldugunu ortaya ¢ikarmaktir. Makalede
“Din dili, inanan kisinin hayatinda ne ise yarar?” ve “Din dili inananlar1 nasil
etkiler?” gibi temel sorulara odaklanilirken, din dilinin dogruluguyla ilgili tartis-
malar disarida birakilmistir. Betimsel bir yontemin benimsendigi makalede din
dilinin psikolojik islevleri; (i) insanda kisilik ve ahlak olusturma gibi insa; (ii)
insanin kendisini tanimlayabilecegi ve ona bagl hissedecegi kimlik ve aidiyet;
(iii) iyi etme, duygular1 harekete gecirme ve karar verme bi¢imlerini etkileme gibi
duygusal; (iv) maruz kalma ve tutumlar yoluyla insan1 belli bir yonde davranma-
ya itme gibi doniigtiirme iglevleriyle dort baslikta incelenmistir. Bu ¢alisma, din
dilinin psikolojik etkilerinin daha iyi anlasilmasina katki saglamay1 amaglamistir.
Bdylece inanan kisinin kutsalla kurdugu iligkinin hem daha genis bir ¢erceveden
degerlendirilebilmesi hem de bu iliskinin kigisel diizeyde nasil ¢esitlenip ne tiir
olumlu etkiler dogurabileceginin kavranmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Din Dili, Din Dilinin Psikolojik Islevleri,
Dil Oyunlari, Mantikg1 Pozitivizm.

ek
THE PSYCHOLOGICAL FUNCTIONS OF RELIGIOUS LANGUAGE

ABSTRACT

Although religious language directly or indirectly covers many issues that re-
ligious psychology is interested in, it has been discussed more in the philosophy
literature and has not been studied much in the field of religious psychology. The-
refore, the main purpose of the study is to reveal the positive effects of religious
language on believers when the meaning is considered from the perspective of
religious psychology. While the article focuses on basic questions such as “What
is the use of religious language in the life of a believer?” and “How does religi-
ous language affect believers?”, discussions about the truth of religious language
are excluded. In this article, which adopts a descriptive method, the psychologi-
cal functions of religious language are examined under four main categories: (i)
constructive functions such as shaping personality and morality; (ii) identity and
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belonging, through which individuals define themselves and feel connected; (iii)
emotional functions such as healing, activating emotions, and influencing decisi-
on-making processes; and (iv) transformative functions that direct behavior th-
rough exposure and attitude formation. This study aims to contribute to a better
understanding of the psychological effects of religious language. In this way, it
is hoped that the believer’s relationship with the sacred can be evaluated from a
broader perspective, and that the personal variations and potential positive effects
of this relationship can be better understood.

Keywords: Psychology of Religion, Religious Language, Psychological Func-
tions of Religious Language, Language Games, Logical Positivism.

e 2 2k
GIRIS

Dilin disiinceyi etkiledigi fikri, 1930°1ara kadar gitmektedir. Amerikal1 dil bi-
limciler Edward Sapir ve Benjamin Lee Whorf, farkli dillerin insanlarin diisiinme
bigimlerini etkiledigini ileri siirmiistiir.” Bu fikir, o zamanlar deney ve gbzlem
yapilamadig1 i¢in psikoloji ve linguistik caligmalari, dilin diistinceyi etkiledigi-
ne iliskin kanitlar sunana dek bir iddia olarak kalmistir. Konusulan dilin insanin
diistinme bicimini, bir bagka ifade ile zihnini etkiledigi goriisii, “Sapir-Whorf Hi-
potezi” olarak bilinir.? Bu hipotezi destekleyen kanitlardan biri Avustralya yerlisi
bir Aborjin kabilesinden gelmektedir. Guugu Yimithirr adli bu kabileye mensup
kisiler, yer ve yon belirtmek i¢in bizim asina oldugumuzdan ¢ok farkli cografi
koordinat sistemi kullanirlar.”’ Bizim i¢in 6n, arka, sag veya sol gibi kelimeler
benmerkezci, degisken (relative) koordinat bi¢imine aittir ve viicudun konumunu
referans alir.¥ Fakat bu kabile mensuplari, bizler gibi viicudu merkeze alan ko-
ordinatlar yerine, degismeyen (absolute) cografi koordinatlar kullanirlar. Bizim
benmerkezci sistemi kullanacagimiz durumlarda Guugu Yimithirr halki, gungga
(Kuzey), jiba (Giiney), guwa (Bat1) ve naga (Dogu) olmak iizere dort ana yoni
kullanir. Ornegin, Guugu Yimithirr dilini konusanlar, “Masadan biraz geriye ge-
kil” demek i¢in “Biraz Batiya ¢ekil” anlaminda “guwa-gu manaayi” derler.”

' Lera Boroditsky, “How Language Shapes Thought”, Scientific American, 304/2 (2011), 63.

2 Jordan Zlatev - Johan Blomberg, “Language May Indeed Influence Thought”, Frontiers in Psy-
chology, 6 (2015).

B John B. Haviland, “Anchoring, Iconicity, and Orientation in Guugu Yimithirr Pointing Gestures”,
Journal of Linguistic Anthropology, 3/1 (1993), 3-45.

' Herhangi birine 6niinde, saginda veya solunda dedigimiz zaman, kendi bedenini referans alir.
Benzer sekilde, biz de sagdaki veya soldaki dersek, kendi viicudumuzun konumuna gore bir yer
tarifinde bulunmus oluruz.

B1 Guy Deutscher, Dilin Aynasindan: Kelimeler Diinyamizi Nasil Renklendirir?, ¢ev. Cemal Yardimct
(Metis Yayinlari, 2013), 167-168.
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Dildeki bu bariz kullanim farkinin, diisiinceyi etkileyip etkilemedigini merak
eden dilbilimci Levinson, Guugu Yimithirr ve Ingilizce dilini konusan katilim-
cilarla bir deney tasarlar. Levinson’a gore farkli koordinat sistemini kullanmak,
bilgiyi kodlama ve buna bagli olarak da bilginin geri getirilme bi¢imini etkileye-
cektir. Bu deneyde, karsilikli odalarda bulunan masalarin {izerine kartlar konulur
ve katilimcilardan ikinci odada bulunan masanin {stiindeki kartlari, birinci oda-
da bulunan masanin iizerindeki kartlarla ayni olacak sekilde dizmeleri istenilir
(bkz. Sekil: 1). Arastirma sonuglar Ingilizce ve Guugu Yimithirr dilini kullanan
katilimeilarin kartlari farkl sekilde dizdiklerini gosterir. Bir baska ifade ile Gu-
ugu Yimithirr dilini kullanan katilimcilar, bilmeceyi ¢zmek igin cografi (cardi-
nal) koordinat sistemini, ingilizce konusan katilimcilar ise benmerkezci (relative)
koordinat sistemi kullanirlar. Yani konusulan dilin dayandig: farkli koordinat sis-
temleri, hafizada tutma veya bilgiyi geri cagirma gibi zihinsel stratejilerin farkli-
lagsmasini saglamistir.
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Sekil: /. Zihin Testi Odalari

Katilimeilardan, kuzey ve giineyde bulunan odalara gidip masanin iizerindeki
kartlara bakmalar1 ve geri gelerek kartlar1 tekrar konumlandirmalari istenmistir. A
odasindaki (Kuzeyde bulunan) masanin tizerinde solda (yani Bat1 tarafinda) kirmi-
z1 karenin bulundugu kare bir kart ve sagda (yani Dogu tarafinda) mavi dikdortge-
nin bulundugu baska bir kart bulunmaktadir. Katilimcilardan A odasina gidip kart-
lara bakmalar1 ve yerlerini ezberlemeleri, daha sonra glineyde bulunan C veya D
odalaria geri gelip kartlar1 A odasindaki gibi diizenlemeye ¢aligmalar1 istenmistir
(Bu bir ayna imgesidir, aynada sagda goriinen sey aslinda soldadir). C odasina
giden katilimcilar Guugu Yimithirr dilini konugan, D odasina giden katilimcilar
ise Ingilizce konusan katilimeilardir. Baska bir deyisle, C odasindaki diizenlemeyi
yapan cografi (absolute) koordinat sistemi kullanan katilimcilar iken D odasindaki
diizenlemeyi yapan benmerkezci (relative) koordinat sistemini kullanan katilim-

61 Stephen C. Levinson, “Language and Cognition: The Cognitive Consequences of Spatial Desc-
ription in Guugu Yimithirr”, Journal of Linguistic Anthropology, 7/1 (1997), 98-131.left/right/
front/back
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cilardir. Goriildiigl gibi Bati ve Dogu olarak kodlayan Guugu Yimithirr dilini ko-
nusanlar ile sag ve sol olarak kodlayan Ingilizce dilini konusanlar, masalar1 farkl
sekilde diizenlemistir.”

Bu hipotezi destekleyen bir baska ¢alisma da Winawer ve digerlerinin, anadili
Rusca ve Ingilizce olan katilimcilar {izerinde yapmis olduklari ¢alismadir. Ingi-
lizce’de mavi icin sadece “blue” kelimesi kullanilirken Rusca’da a¢ik mavi i¢in
“goluboy”, koyu mavi i¢in ise “siniy” kelimeleri kullanilmaktadir. Arastirmacilara
gore eger ki dil diislinceyi etkiliyorsa, katilimcilarin renk ayirt etme testlerinde-
ki tepki siirelerinde farklilik olmasi gerekir. Deneyde mavi renk skalasi, agiktan
koyuya dogru 20 kareye boliinmiis ve katilimcilara kareler gosterilerek bu kare-
lerden hangisine denk geldigini belirtmeleri istenmistir (bkz. Sekil: 2) ve sonuglar
aragtirmacilarin hipotezini dogrulamustir.” Yani Rus katilimcilar Ingiliz katilimci-
lara gore renkleri daha hizli ayirt etmistir. Bir baska deyisle, Sapir-Whorf Hipotezi
icin giiclii bir kanit daha bulunmustur. Arastirmacilara gore bizler, diinyay1 keli-
melerle kategorilere boldiigiimiiz i¢in dil, zihni etkilemektedir.”

@1 18 12 13 34 15 06 17 18 19 1o

@ @3 04 @5 06 @7 8F 0D 10

Sekil: 2. Renk Ayirt Etme Test Skalasi

Tiim bu bulgular géz 6niinde bulunduruldugunda dilin yapisinin daha gelismis
bir diisinme bi¢imine neden olup olmadig tam olarak sdylenemese de dikkat,
hafiza ve bilgi isleme gibi farkli bilissel siiregleri etkiledigi ortadadir.™ Bu ylizden
bir dil bigimine maruz kalmak, biiyiik 6l¢iide o dilin imkan tanidig: bilissel stra-
tejilerin kullanilmasina neden olacaktir. Tam da bu yiizden din dili gibi 6zel bir
dilin, inanan insanin dikkatini, algisin1 diinyanin belli 6zelliklerine yoneltmesine ve
farkli yorumlarda bulunmasina neden oldugunu soylemek miimkiin gériinmektedir.

1 Levinson, “Language and Cognition” 98-131.left/right/front/back

B Jonathan Winawer vd., “Russian Blues Reveal Effects of Language On Color Discrimination”,
Proceedings of the National Academy of Sciences, 104/19 (2007), 7780-7785.

¥l Gary Lupyan vd., “Effects of Language on Visual Perception”, Trends in Cognitive Sciences,
24/11 (2020), 11-12.

10 Lera Boroditsky, “Language and the Construction of Time Through Space”, Trends in Neuros-
ciences 41/10 (2018), 651-653.
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Din dili, en genel tanimiyla; Tanri/kutsal hakkinda konusmak veya daha genel
anlamda ise teolojik ifadelerin yer aldigi1 dil anlamima gelir." Din dili ile ilgili
tartismalar iki baglamda ele alinabilir. Tlki din dilinin mahiyeti, ikincisi de anlami
ile ilgili tartismalardir.” Din dilinin dogas ile ilgili tartismalar, Islam literatiiriinde
Tanrisal olan hakkinda konusmanin imkani tizerinedir. Kimi diigiiniirlere gére Tan-
11 hakkinda kutsal metinlerde oldugu gibi olumlayici, yani tesbihi bir dil kullanmak
gerekirken kimi diistiniirlere gore ise Tanri’nin mahiyetini insani ifadelerin higbiri
tam olarak karsilayamayacagindan olumlayici bir dil degil, tam aksine degilleyici,
yani tenzihi bir dil kullanmak gerekir. Fakat tesbihi dil kullanmak, antropomorfiz-
me diisme tehlikesi tasirken tenzihi bir dil kullanmak ise; agnostisizme yol agabilir.
Dolayisiyla bazi diisiiniirler de Tanri/kutsal hakkinda analojik bir dil kullanilabi-
lecegini, zira Tanr1 veya insan i¢in kullanilan “iyi” gibi benzer bir kavramin, bu
varliklarin kendi ontolojik mahiyetlerinde anlagilmasi gerektigini savunmugtur.™

Din dilinin anlamu ile ilgili tartismalar ise mantikg1 pozitivistler olarak bilinen,
dinsel ifadelerin olgusal bir karsiliklar1 olmadig1 igin anlamsiz olduklart sdylemleri
tizerine gergeklesen tartigmalardir. Onlara gore, Tanri, cennet, seytan veya oOteki
diinya gibi dile yerlesmis metafizik sdylemlerin tekabiil ettikleri olgusal gerceklikler
olmadigi i¢in onlarin dogruluk degerleri yoktur ve bu yiizden de anlamsizdir.™
Mantikg1 pozitivistlerin yaklasiminin kendi iginde problemleri olmasi dolayisiyla
Karl Popper, bugiin 6zellikle bilimsel yontemlerde siklikla kullanilan yanlislama
ilkesini 6ne siirmustir.™ Popper’a goére, olumlu bir iddia kendi ziddin1 disarida
tutacagindan, olumlu olan1 kanitlamakla olumsuz olani yanliglamak bir yerde ayni
sey olacaktir. Dolayisiyla herhangi bir iddianin neyi yanligladigi anlasilirsa, neyi
dogruladigina dogru bir adim atilmis olur." Antony Flew ise Popper’in bu yakla-
simini dini iddialarin aslinda bilgi verici veya olgusal olmadiklarin1 gostermek i¢in
din felsefesine ve din diline dogru kaydirmistir.” Flew’e gore, bir iddianin dogru
olmasi, o iddianin olumsuzunun zorunlu olarak inkéarma esit olacaktir. Fakat dini
ifadeler, herhangi bir delili kendi lehlerine kullandiklarindan ve aleyhte higbir delil
kabul etmediklerinden bu ifadeleri yanlislamanin s6z konusu olamayacagini ve do-
layistyla da dini ifadelerin olgusal olmadiklarimi dile getirmistir.™

I Janet Soskice, “Din Dili”, ¢ev. Mustafa Turan, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43 (2017), 355-368. Giiliisan Gocen, Kavram Atlasi: Din Psikolojisi 1, (Gazi Kitabevi,
2022), 204-207.

021 Tyran Kog, Din Dili (Iz Yayncilik, 2022) 54-88.
1 Kog, Din Dili, 54-88.

41 C. Stephen Evans, “Din Dili Problemi”, ¢ev. Ferhat Akdemir, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 28 (2010), 253-273.

031 Ayse Sidika Oktay - Mehmet Burak Giines, “Din Dili ve Antony Flew’un inang Degisikliginin
Din Diline Yansimas1”, Bilimname 2019/39 (23 Aralik 2019), 455.

el Kog, Din Dili, 161-166.
07 Oktay-Giines, “Din Dili ve Antony Flew’un Inang Degisikliginin Din Diline Yansimas1” 447-468.
81 Kog, Din Dili, 161-162.
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Wittgenstein ise, ilk donem savundugu ve dilin anlamimin olgulara karsilik
geldigi sdylemi olan resim kuraminin karsisina dil oyunlari kuramini oturtur. Dil
oyunlart kuramina gore, dil olgulardan ¢ok daha fazlasindan olusur. Her dilin tipki
oyunlar gibi kendisine has kurallart bulunur ve bu kurallar1 bilmeyen o dili tam
olarak anlayamaz.' Dolayisiyla Wittgenstein’a gore “Bir sozciigiin anlami, onun
dildeki kullanvmid. ™ ve “... bir dil imgelemek, bir yasam big¢imi imgelemek
demektir.”” Ornek verecek olursak eger bir Miisliiman’in “Nur icinde yatsin”,
“Allah razi olsun™ gibi ifadeleri, disaridan bu dili bilmeyen ve dine inanmayan
biri tam olarak anlamayacaktir. Ciinkii o kisi, bu dilin kurallarini veya kullanim
amacini tam olarak bilmemektedir.

Hangi goriis savunulursa savunulsun, surasi bir gercektir ki dil disinda Tan-
ri’'nin gercek diinyada neye isaret ettigini gostererek belirleyecek bir ifade bigi-
mi yoktur. Bu yiizden Tanr1 kavramina iliskin bakisimiz, diistincelerimiz ve hatta
hislerimiz, dil tizerinden ger¢eklesmek zorundadir.” Buna karsin din psikolojisi,
Tanr1 hakkinda konusmanin ontolojik veya epistemolojik mahiyeti ile ilgilen-
mez.” Tartigmanin bu kismi felsefenin veya kelam gibi dini ilimlerin konusudur.
Din psikolojisi ise Tanr1 denildiginde kisinin ne anladig1, onun Tanri kavramu ile
ne tiir bir iligki icinde oldugu ve hayatinda ne tiir etkilere yol actig1 gibi hususlarla
ilgilenir.™ Yani din psikolojisi a¢isindan Tanri kavramina kisi tizerinden bir yak-
lasim s6z konusudur. Bu yiizden Tanri kavrami ile Tanri tasavvuru ve Tanr1 im-
gesi arasindaki farki agiklamak gerekir. Kavram, bir kategoriye karsilik gelen ve
o kategorinin temel dzelliklerinden olusan soyut fikirlerdir. imge, duygu organla-
rinin algiladigr seyin bilingteki izlenimidir. Tasavvur ise gorsel bilginin zihindeki
temsili ya da ger¢ekte olmayan bir seyin hayal edilmesidir.” Bu baglamda Tanr1
tasavvuru, kiginin Tanri’ya dair bilingli veya bilingsiz edindigi tim bilgi, diisiince,
his ve yasantilarin yeniden diizenlenmesi ve doniistiiriilmesidir.” Bir bakima Tan-
ri’nin nesnel bilgisinin kisideki 6znel temsilidir. Bu ylizden Tanr1 tasavvurunun
Tanr1 imgesi ve kavramini da kapsadigi s6ylenebilir.

Rizzuto’ya gore de Tanr1 imgesi ile Tanr1 kavramini birbirinden ayirmak gere-
kir. Ona gore filozoflarin Tanr1 kavrami ¢ogu zaman inananlarin Tanr1 imgesinden
farklilagsmaktadir. O, Tanr1 kavramiyla, kutsal kitaplar, kutsal imgeler, dua veya

09 Kadir Sayn, Wittgenstein'a Géore Din Dili, Yiiksek Lisans Tezi, (Erciyes Universitesi, 2006) 8-14;
34-41.

201 Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, ¢ev. Deniz Kanit (Totem Yayincilik, 2006), 35.
U Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, 20.

221 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriy1 Tasavvur Etmek (Camlica Yayinlari, 2011).22-25.

21 Gocen, Kavram Atlasi: Din Psikolojisi I, 204-207.

24 Gordon Allport, Birey ve Dini. ¢ev. Bilal Sambur, (Elis Yayinlari, 2005).124.

51 Fatma Nur Bedir, “Yetiskinlerin Cocukluk Anilarindaki Tanri Imgesinin Analizi”, Hitit Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/32 (2017), 717-740.

26 Gocen, Kavram Atlasi: Din Psikolojisi I, 204.
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ritiiellerde olan sembol ve isaretleri; Tanr1 imgesiyle inanan kisinin i¢sel deneyi-
mini kastetmektedir. Yani Rizzuto’ya gore Tanr1 kavrami bize 6gretilen Tanri, Tanri
imgesi ise bizim deneyimledigimiz Tanr1’dir. Ona gére bu ayrim, Tanr1 imgesi ve
kavrammm belli durumlarda ne derece karsilik geldiklerini bilememiz agisindan
6nemlidir. Yani semboliin Tanrisi ile sembolii deneyimleyenin Tanris1 aynt olmaya-
bilir. S6yle ki, Hristiyanliktaki giinah ¢ikarma ritiieli affeden, adil ve sevgi dolu bir
Tanr1 sunar. Buna karsin ritiieli deneyimleyen kisi, giinahlar1 cezalandiran imgesini
deneyimliyor olabilir. Dolayisiyla adaleti, sevgiyi vurgulayan ritiiel, deneyimleyen
kiside iskence ve boyun egme seklinde tecriibe edilebilir. Ritiielde aktarilan Tanri
kavrami ile kiginin deneyimledigi Tanr1 imgesi birbirinden oldukg¢a farklidir.””

Rizzuto, Tanr1 imgesinin yasamin erken donemlerinde 6zellikle birinci derece
aile fertleri ile girilen iliskide olustugunu belirtir. Cocuklar yasamlarinin erken do-
nemlerinde aile tiyelerinden isittikleri Tanr1 kavramiyla karsilasirlar. Ancak ¢ocuk
bir siire sonra Tanr1’nin goriinmez oldugunu kesfeder ve canli bir kisi gibi tanitilan
Tanr1’y1 yaratmak zorunda kalir. Dolayisiyla da ¢cocugun olusturdugu bu Tanr1 im-
gesi onun deneyimlerine dayanir ve antropomorfiktir. Cocugun Tanri imgesi sonraki
yasam deneyimleri ile sekillenir. Hatta Rizzuto, Tanr1 imgesinin yasamin erken do-
nemlerinde olustugu hipotezini test etmek igin 88 katilimcr lizerinde arastirma ya-
par. Katilimcilardan ailelerinin ve Tanr1’nin resimlerini ¢izmesini ister. Rizzuto’ya
gore kisilerin Tanr1 ¢izimleri yasamlarindaki kisilerle oldukg¢a benzerlik gosterir.”®

Rizzuto’nun ortaya attig1 teziyle yurt icinde yapilan saha ¢aligmalarimin bul-
gular1 siklikla értiismektedir. Ornegin Bedir’in yetiskinlerin cocukluk amilarinda-
ki Tanr1 imgesi ile ilgili yaptig1 ¢alismada ¢ocukluk doneminde Tanr1 imgesinin
olugsmasinda kisilerin yetiskinlerle girdikleri etkilesimlerin rolii olduk¢a dnemli-
dir. Bunlarin baginda aile ve erken donem egitimcileri gelmektedir. Diger taraftan
dini 6rnekler, yetiskinlerin fiilleri, anlatilan hikayeler ve hatta televizyonun Tanr1
imgesini etkiledigi goriilmektedir.” Yildiz tarafindan 8 -11 yas arasinda, Sivas,
Mus, Konya ve Samsun’dan goniillii olarak arastirmaya katilan 75 ¢ocuk {izerinde
yaptig1 nitel arastirmada da yas, cinsiyet ve yasanilan sehrin biiyiik ya da kiiciik
olmasinin, Tanr1 imgesini farklilastirdigi yoniinde bulgular elde edilmistir.*” Ha-
cikelesoglu ve Karaca’nin (2021) 15-64 yas araligindaki %48,3°1 erkek %51,7si
kadimn toplam 1088 kisi {izerinden yaptig1 saha arastirmasinda duygusal sicaklik
iceren anne ve asirt koruyucu baba tutumunun olumlu Tanr1 tasavvurunun; asiri
koruyucu baba ve reddedici anne tutumununsa olumsuz Tanri tasavvurunun en
gliclii yordayicilarinin oldugu sunulmaktadir.”™

271 Ana Maria Rizzuto, “Bilimsel Din Calismalarinda Cagdas Literatiiriin Elestirisi”, ¢ev. Fatma Nur
Bedir, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 10/2 (2017), 1847-1854.

28 Rizzuto, “Bilimsel Din Caligmalarinda Cagdas Literatiiriin Elestirisi”.
21 Bedir, “Yetiskinlerin Cocukluk Anilarindaki Tanr1 Imgesinin Analizi”.s.737

B9 Mualla Yildiz, (2013). Cocuklarin Tanri Imgesi’nin Farkli Degiskenler Agisindan Incelenme-
si. Toplum Bilimleri Dergisi, (13), 45-63.

B Hizir Hacikelesoglu, & Faruk Karaca (2021). Ebeveyn Tutumlarimin Tanr1 Tasavvuru Ile Iliskisi
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Tanr1 imgesinin - 6te taraftan- erken ¢ocukluk déneminde yetiskinlerle giri-
len etkilesimde sekillendigi goriisii kimileri i¢in birtakim sorunlar dogurmaktadir.
Ciinkii “bebegin Tanr1 tasavvuruna etki eden deneyimler nelerdir?” ya da “bu sii-
reg ilk olarak nerede baslar?” gibi sorular heniiz cevaplanmis sayilmaz.”” Kana-
atimizce bu deneyimlerin hangileri oldugu, ne zaman bagladig1 ve nasil gelistigi
gibi sorularin cevabi insanin biyolojik tarafinda, dini bir ifade ile fitratindadir.
Nitekim, Hamlin ve Wynn’in (2011) 6 ve 10 aylik bebeklerle yaptiklari caligmada,
bebeklerin toplum yanlis1 davranislarda bulunan nesneleri zarar veren davranislar-
da bulunan nesnelere tercih ettikleri goriilmektedir.”” Bir bakima ahlak, dogustan
gelen egilimlerle sekillenmektedir. Dolayisiyla Tanrt tasavvurunun olusmasinin
tipki ahlakin olusmasi gibi biyolojik, fitrata ait bir yoniiniin oldugu diisiiniilebilir.

Tiim bunlardan hareketle din psikolojisi agisindan konu edinilen Tanri, Tanr1
imgesi veya Tanr1 tasavvurudur. Bir bagka ifade ile din psikolojisinde aragtirma
konusu olan, Tanri’nin nesnel ger¢ekliginden ziyade kisideki 6znel gergekligidir.
Ciinkii psikoloji acisindan gerceklik, bir seyin olgusal karsiliginin olup olmamasi
degil o seye iliskin herhangi bir seyin var olmasidir. Bu bir fikir, bir imge veya bir
hayal olabilir. Jung, bunu soyle ifade eder:

“... bakireyken dogum sz konusu oldugunda, psikolojinin biri-
cik ilgilendigi sey, ortada bdyle bir fikir olmasidir, yoksa bagka bir
anlamda, bu fikrin dogru mu, yanlis m1 olduguyla ilgilenmez. Var
olduguna gore, bu fikir, psikoloji acisindan gercektir, Psikolojik
varlik, fikir sadece bir tek kigiden ¢ikti§1 zaman 6zneldir, bir top-
lumdan —kamuoyuyla— ¢ikmigsa nesnel olur.”

Tipkt Jung’un da bahsettigi gibi, genelde psikoloji 6zelde ise din psikolojisi
acisindan 6nemli olan, din dilinin dogru olup olmamas1 degil; boyle bir dilin var
olmasidir.

Din dili, din psikolojisinin ilgilendigi tiim konular1 dogrudan veya dolayli ola-
rak kapsamasina ragmen Tirkce psikoloji veya din psikolojisi literatiiriinde din
diline iliskin konuyu etraflica ele alan bir ¢aligma sayisi oldukg¢a az sayidadir. Bu
yiizden bu arastirmanin en biiyiik sinirliligi, tamamiyla felsefe alaninda g¢alisilan
bir konunun din psikolojisi alanina entegre edilmeye ¢alisilmasidir. Bu yiizden
bu calismada genelde psikoloji, 6zelde de din psikolojisi olmak {izere “Din dili,
inanan kiginin hayatinda ne ige yarar?” ve “Din dili inananlari nasil etkiler?” gibi

Uzerine Bir Aragtirma. Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (53), 195-236.

21 Cihad Kisa, “Filozoflarin, Teologlarin ve Psikanalistlerin Tanrisi: Tanri Kavrami ve Tanri Tasav-
vuru”, Turkish Studies, 10/10 (2015), 639-654.

31 J. Kiley Hamlin - Karen Wynn, “Young Infants Prefer Prosocial To Antisocial Others”, Cognitive
Development 26/1 (2011), 30-39.

B4 Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, ¢ev. Ender Giirol (Istanbul: Payel Yaywnlari, 2006), 240.
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temel sorulara odaklanilarak, din dilinin dogrulugu ile ilgili tartismalar disarida
birakilmistir.

Bu sorular dogrultusunda bu yazida, din diline iligskin ¢alismalar kullanilarak
din dilini genelde psikoloji 6zelde ise din psikolojisi alanina yaklastirmaya caligi-
larak anlamin sadece olgusal karsilik tizerinden olmayacagi ayni zamanda psiko-
lojik bir bakis acisi ile ele alindiginda, anlamin sagladigi yarar tizerinden de kuru-
labilecegi gosterilmeye calisilacaktir. Faydaci kuram agisindan herhangi bir fikrin
dogruluk degeri, o fikrin sagladig1 yarar ile 6l¢iiliir.* Bu ylzden dogru, iyi olana
yanasir ve iyi olan ise, insanin faydasina olan seydir. Din, insanlarin ihtiyaclarina
cevap verdigi ve din dilini de konusan insan oldugu i¢in bu ¢aligmada din dilinin
baz1 psikolojik islevlerinin bulundugu gosterilecektir.

1. DIN DILININ ISLEVLERI
1.1. insa islevi

Din, gegmisten siiziilerek gelen ve ¢aga uygun olan erdemleri, o dénemin, o
toplumun insanlarina aktarip, topluma uygun insanlar yetistirmeye calistig1 igin
din dilinin kisi {izerinde insa islevi bulunur.?® Din dilinin bu islevi, bebeklik dncesi
donemde ¢ocuga Kur’an okuma veya dini miizik dinleme gibi faaliyetlerle baslar
ve kiginin tiim yasami boyunca devam eder.”” Fowler, kiside inancin nasil olustu-
gu ve gelistigi ile ilgili yedi basamaktan olusan bir inang gelisim teorisi ortaya ko-
yar. Ona gore dini olsun veya olmasin insanlar yasadiklar diinyada bir amaglilik
ve diizen aramaktadir. Bu arayis da onlar1 inanca gotiirmektedir.”®

flk evre olan ve yasamin ilk dort yilin1 kapsayan ilksel iman evresinde inang,
bebek ile bakim veren arasindaki giiven iliskisine dayamir. Ug ve sekiz yas araligin
kapsayan sezgisel-yansitict iman déneminde ¢ocuklar, dil ve hayal giiciiyle se-
killenen, sezgilere dayali bir Tanr1 anlayis1 gelistirir. Bu déonemde dil 6nemli bir
yer tutar ve inang gelisimi sezgiseldir. Cocukta, hikayeler, jestler ve mantik ile
kontrol edilmeyen hayal giicliniin a¢iklamaya ¢aligtig1 duygularla karakterize bir
inan¢ s6z konusudur. Tanr1 tasavvuru, bu dénem yavas yavas sekillenmeye baslar,
¢ocugun ebeveynleri ve diger yetiskinlerle girmis oldugu etkilesimler onun Tanr1

331 Ozan Kocabas, Haber Dogruluk-Hakikat Iliskisinin Hermeneutik Tezdhiirleri Uzerin"e Bir Dene-
me: Haberin Yorumlanma Siirecine Dair Bir Arastirma (Ankara Hact Bayram Veli Universitesi,
Doktora Tezi, 2.021 ), 40.; William James, Dinsel Deneyimin Cesitleri: Insan Dogasi Uzerine Bir
Inceleme, ¢ev. Ismail Hakki Yilmaz, (Pinhan Yayincilik, 2017).

B¢l Michael Argyle, Din ve Psikoloji, ¢ev: H. Biisra Gok (Istanbul: Iz Yayincilik, 2022).

87 Bilal Yorulmaz, “Bir Din Egitimi Araci Olarak Dini Miizigin Kullanim1”, Din ve Miizik Sempoz-
yumu, (2012), 26-40.

1381 James Fowler, “Iman Bilincinin Evreleri”, gev. Ali Ulvi Mehmedoglu, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2000), 85-104. Zeynep Kaya. Tiirk Toplumunda Inan¢ Gelisimi ve
Din Egitimi (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2023).
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tasavvurunu etkiler. 6 ve 12 yas araligini kapsayan mitsel-lafzi iman evresinde
¢ocuklar, inanglarint somut diisiincelerle anlamlandirir, Tanr1’y1 6diillendiren ya
da cezalandiran bir figiir olarak algilarlar. Ergenlik dénemine karsilik gelen ter-
kibi-geleneksel iman evresinde birey, Tanri ile daha kisisel ama hala geleneksel
bir iligki kurar ve sosyal etkilesimler benlik gelisimini etkiler. Bu donemde sosyal
iligkiler arttigindan Tanri ile kurulan iligki bireysellesmeye baslar ve Tanri, bir
destekei bir rehber gibi algilanir. Tanri ile kurulan bu kisisel iligski geleneksel bir
iliskidir, Tanr1 hala toplulugun tanrisidir. Onceki evrede geleneksel olan inang,
bireylestirici-yansitict iman evresinde bireysellesmeye baslar. Yani bir 6nceki ev-
rede otoriteye ait olan Tanr1 bu evrede kisinin kendisinin Tanris1 olur. Fowler’a
(2000) gore kisinin bu asamaya bulasabilmesi i¢in benliginin iki 6nemli faaliyette
bulunmasi gerekir. Bunlardan ilki, benligin dnceki kabullerini sorgulamasi ve on-
lar1 bilingli bir se¢ime doniistiirmesidir. Sonraki evre olan ve 30’Iu ve 40’11 yaslara
denk gelen birlestirici iman evresinde kisi, dinsel biitiinliigli saglamaya caligir.
Genellikle orta yas ve sonlarina denk gelen ve az sayida kisinin ulagabildigi evren-
sellestirici iman evresinde ise genellikle Tanr1 ile bir tiir birlesme s6z konusudur
ve bu birlesmeden adalet ve sevgi gibi evrensel degerler ortaya ¢ikar. Yani bireysel
olan sevgi ve adalet gibi kavramlar, Tanrisallik kazanir, evrensel sevgi ve evrensel
adalet ortaya ¢ikar.*

Fowler’dan farkli olarak Yapici (2016), ¢ocuklarda inang gelisimini fitri ve
gevresel olarak ikiye ayirir. Fitrat inanmak igin yeterli neden iken, ¢evresel fak-
torler ise gerekli nedenleri olusturur. Ona gore ¢ocuklar, fitrat olarak inanmaya
egilimli dogar. Daha sonra ¢ocuklar taklit yolu ile inanci1 6grenir ve tahkik yolu
ile de ileriki donemlerde inanglarint dogrulama yoluna gider. O, inang gelisimini
temelde 4 evreye ayirir. {1k evre, dogum oncesi ve iki yas aras1 dénemi kapsar ve
bu evrede, 6teki diinyanin algilanmasi i¢in nesne stirekliligi ve Tanri ile kurulacak
olumlu iliskiler igin giivenli baglanma, inang gelisimi agisindan nemlidir. Ikinci
evre, 2 ve 7 yas aras1 donemleri kapsayan, ¢ocuklarin ¢evrelerindeki kisileri taklit
ettikleri birinci taklit evresidir. Ugiincii evre ise 7-12 yas araligin1 kapsayan, co-
cuklarda teslimi inancin goriildiigii ikinci taklit evresidir. Son evre ise tahkik ev-
residir ve 12-20 yas araligini kapsayan bu evrede siiphe ve sorgulama goriiliirken
ayni zamanda inanci tahkik ederek baglanma da goriilmektedir.*”

Kisacast inang gelisimi, anne karnindaki bebege ezan veya Kur’an okumak
gibi dini konugmalarla baslar ve kisinin tim yasami boyunca devam eder.” Bir
baska ifade ile din dili, kisi heniiz dogmadan insa islevine baslar ve kisinin tim

B9 Fowler, “Iman Bilincinin Evreleri”, 85-104.

#1 Asum Yapicl, “Miisliiman Tiirk Kiiltiiriinde Inang Gelisimi (Bir Model Denemesi)”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (15 Nisan 2016), 83-113.

1 Yorulmaz, “Bir Din Egitimi Araci Olarak Dini Miizigin Kullanimi” 26-40.
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yasami boyunca devam eder. Bu baglamda din dilinin insa islevi kisilik, kimlik ve
ahlak tizerinden ele alinabilir.

1.1.1. Din Dili, Kisilik Olusumuna Katki Saglar

Dil, bilginin en 6nemli iletim araci oldugundan,”” kisilik geligimi agisindan
da dini erdemler ancak genelde dil, 6zelde ise din dili ile aktarilabilir. Din dilinin
icermis oldugu irade, amacglilik, sorumluluk, giinah, sevap, sabur, iyilik, kotiiliik
gibi kavramlar, insanin nasil davranmasi gerektigine iligkin bir ¢er¢eve sunar.
Emmons, dinin kisilik olusturmada kisiye bir kimlik ve biitiinlestirici bir hayat
hikayesi sundugunu ifade eder.”” Ciinkii kisiligin diizeylerinden olan biitiinlestirici
hayat hikayeleri, insanlara ama¢ ve anlam duygusu verir.’ Bu da en iyi din ile
miimkiindiir, 6yle ki bir¢ok insan hayat hikayelerini onlara bir anlam sunan din
tizerinden olusturur.

Dinin kisilik tizerindeki etkisini dile getiren psikologlardan belki de en tinliisii
Carl Gustav Jung’dur. Onun ileri siirmiis oldugu arketipler ve kolektif bilingdist
gibi kavramlar, dinlerin ¢esitli sembollerle insanlarin zihinlerinde yasadiginin, bir
baska deyisle kisiliklerinin {izerinde etkisi olduguna isaret eder. Jung, Freud’un
kisisel bilingdigina istinaden tiim insanlarda ortak olan ve nesiller boyunca akta-
rilan bir bagka bilin¢disinin, yani kolektif bilingdisinin oldugunu iddia eder. Ko-
lektif bilingdisinda insanlarin davraniglarini etkileyen belirli tiirden ilksel imgeler
bulunur. Jung, bu imgelere arketipler adimi verir.”” Ona gore bebegin, annesi ile
kurmus oldugu bag veya dogar dogmaz meme emmeye baslamasi, ortak biling di-
sindaki “anne” imgesinden kaynaklanir.”® Bu arketipsel imgeler insanlarin eylem-
lerini veya eylemde bulunma egilimlerini etkiledigi i¢in kisiliklerinin olugsmasina
da etki eder. Bu noktada Jung’un dini, kolektif bilingdigindan beslenen bir insanlik
mirasi olarak gordiigii sdylenebilir. Clinkii ona goére din, insanligin ortak bilingal-
tinda nesiller boyunca sakladigi yiiksek bir birikimdir ve arketipler aracilig ile
insana bir amaglilik saglayarak ruhun derinliklerini ortaya ¢ikarir.””

Kisilik olusumunda 6nemli bir yeri olan bireylesmenin en giizel 6rnekleri kah-
raman (asama) arketipi tizerinden dini metinlere veya hikayelere girerek insanlara

421 Mustafa Kog, “Din Psikolojisi Agisindan Ergenlik Déneminde Dua ve Tbadet Psikolojisinin Geli-
simi”, EKEV Akademi Dergisi 9/25 (2005), 75-88.

431 RobertA. Emmons, “Din ve Kisilik”, cev. Giiliisan Gocen, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi 3/1 (2014), 165-187.

“1 Giliisan Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, (Kakniis Yayinlari, 2018).
431 Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din , cev. Raziye Karabey, (Istanbul: Okuyanus, 1998), 99.

46l Jerry M. Burger, Kisilik: Psikoloji Biliminin Insan Dogasina Dair Soyledikleri (Istanbul: Kakniis
Yaywnlari, 2006), 157.

47 Robert W. Crapps, “Psikanaliz ve Din”, ¢ev. Ali Ayten Marife Dini Arastirmalar Dergisi 4/1
(2004), 180.
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mesaj veren metinlerde bulunmaktadir. Kahraman arketipi, insanin bilingdisini
asarak kendi egosu ile biitiinlesmesi siirecini ifade eder. Bu hikayelerde kahra-
manin yurdunu terk edip, bir yolculuga ¢ikarak ¢esitli engellerle miicadele ettik-
ten sonra olgunlasmis olarak ana yurduna, yani benligine doner."® Her seferinde
kahraman cesitli sebeplerle (bu bir cinayet veya Tanrisal alanin ihlali olabilir) bir
yolculuga ve arayisa ¢ikar, en sonunda Tanrisal bir kavrayis ile yurduna geri doner.
Jung, insanlarin bu bireylesme siirecinin bu sekilde kahraman arketipinde bulun-
dugunu ifade eder. Bir bagka deyisle, kisilik olusumu i¢in 6nemli olan bireylesme
din dilinde arketiplerle gémiilii hikdyelerde inanan insana rehberlik eder. Bu ar-
ketipler, ortak anlamlar tagimasina karsin, caga uygun sembollerle her seferinde
yeniden giin yiiziine ¢ikar.

Jung’un bu gériisleri Islam dinindeki fitrat kavramu ile paralellik gosterir. Nasil
ki Jung’da tiim insanlarin bilincinde ortak olarak bulunan birtakim kadim sem-
boller var ise Islam dini agisindan da ¢ocuklar, fitrat {izere, yani inanmaya meyilli
olarak dogar.*’ Bu bakimdan din dili, sonradan 6grenilen bir dilden ¢ok daha faz-
las1, insanin biyolojisinde gomiilii bir dil 6zelligi kazanir. Tipki Chomsky’nin tiim
insanlarin dogustan evrensel dil bilgisi ile diinyaya geldikleri ve kisitli bilgilerle
konusmay1 6grendiklerini iddia etmesindeki gibi,”” islam dini acisindan da din
dilinin insanin fitratina gémiilii, bir tiir evrensel din edinme aract oldugu sdyle-
nebilir. Bu yiizden biyolojik canli olarak insan, zihinsel gelisim gosterdik¢e dini
gelisimi de bu dogrultuda devam eder. Oyle ki, bebegin giivene dayali olarak an-
nesi ile kurmus oldugu baglanma bigimi, yasaminin sonraki donemlerinde Tanrisi
ile kuracagi giiven iliskisine ve Tanr1 tasavvuruna etki eder.” Baglangicta somut
olan Tanr1 tasavvuru, ¢ocugun zihinsel gelisimi arttikga soyuta dogru bir hal alir.>”

1.1.2. Din Dili, Ahlaka Etki Eder.

Ahlak, toplumu bir arada tutan énemli bir yapidir ve 6zellikle yasalarin heniiz
olusmadigi donemlerde birer esas niteligindedir. Bu anlamda ahlak, toplumda ya-
zil1 olmayan ancak sosyal iliskileri yonlendiren kurallar biitiinidiir. Ahlakin en
onemli kaynaklarindan biri de dindir.”¥ Ciinkii ahlaka ait olan “iyilik” ve “kotii-

W1 Joseph Campbell. Kahramanin Sonsuz Yolculugu, ¢ev. S. Giirses, (Kabalci Yayinlar, 2010). 47.
41 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 13 (1996), 47-48.

B Noam Chomsky, Dil ve Zihin Incelemelerinde Yeni Ufuklar, ¢ev. Ferit Burak Aydar (Istanbul:
Bogazigi Universite Yaymevi, 2019), 139-158.

B Lee A. Kirkpatrick, “Din Psikolojisinde Baglanma Teorisi”, ¢ev. Mustafa Kog, Bilimname 4/10
(2006), 133-172; Akif Hayta, “Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve Isldm’da Allah Tasavvu-
ru”, Degerler Egitimi Dergisi 4/12 (2006), 29-63.

B2 Faruk Karaca, “Dindarhgn Gelisimi”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hékelekli, T.C. Anadolu Uni-
versitesi Yayini 2051 (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010), 118-144.

531 Yasin Ceylan, “Din ve Ahlak”, Dogu Bati Dergisi 4 (2004), 79-86.
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lik” gibi degerler, din ile temellendirildiginde ¢ok giiglii bir yapiya sahip olurlar.>
Bu baglamda din, insana kisiliginin gelisimini olumlu etkileyecek bir ahlak sunar.
Dolayistyla da din dili, ahlaka etki eder. Oyle ki, biiyiik bir érneklem iizerinden
yapilan bir arastirmaya gore, dini bir inanca sahip olan ve kiliseye diizenli giden
kisilerin daha gii¢lii kisilik 6zellikleri oldugu goriilmiistiir.* Farkli bolimlerde
okuyan tiniversite 6grencileri izerinde yapilan, dini inang ve ahlaki olgunluk ara-
sindaki iligkiyi inceleyen bir ¢aligmada ise dini inang ile ahlaki olgunluk arasinda
pozitif yonlii bir iliski bulunmustur. Yani 6grencilerin dini inanglar1 arttikca ahlaki
olgunluk diizeyleri de artmaktadir. Bu ¢alismada ahlaki olgunluktan kastedilen,
ahlaki duygu, diisiince ve tutumlarin bireyde gelismis diizeyinde olmasidir. Ca-
lismadan hareketle dini inancin ahlaki gelisim {izerinde énemli bir etkisi oldugu
goriilmektedir.®™ Benzer sekilde, dindar genglerin, dindar olmayan akranlarina na-
zaran daha az alkol ve uyusturucu madde kullandigi®” ve daha az suga bulagtigi®®
goriilmektedir. 60 ¢alismanin incelendigi bir meta-analiz ¢alismasinda dinin sug
isleme {izerinde 6nemli bir 6nleyici etkisi oldugu goriilmistiir.>?

Din dilinin ahlaki ifadelerle ortiilii bir dil oldugunu 6ne siiren diigiiniir Brait-
hwaite’dir. O da tipki1 Wittgenstein’in dil oyunlart kuraminda oldugu gibi, din dili-
nin anlaminin kullaniminda oldugunu ileri siirer. Ona gore dini ifadeler, deneysel
ifadeler degillerdir ancak dindar biri i¢in bir yasam tarzi olusturdugu i¢in anlamli
ifadelerdir.® Bu yiizden Braithwaite, dini ifadelerin birer ahlaki ifade oldugunu dile
getirir ve davranigsal bir ahlak olarak goriir. Yani din diline iligkin bir ifade ahlaki
ifadedir ve kendisine inanan kisiyi belirli bir sekilde davranmaya iter.® Baska bir
deyisle, dini bir yagam tarzi benimsenmis birinin o yasam tarzina uygun sdylem-
lerinin olmasini ve bu sdylemlere uygun hareket etmesi beklenir. Bu bakis agisina
gore din dili, anlamimi kullanimda kazanir; dolayisiyla din dili 6ziinde ahlaki bir
pratik olarak degerlendirilebilir. Clinkii din dili, ahlakli bir yasama tesvik ederek,
insanlarin hayatlarinda somut bir karsilik bulur ve tam da bu yiizden anlamlidir.”

1 Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, (Otiiken Yayinlari, 2000)

11 Akif Akto, “Kisilik Olusumunda Dinin Rolii”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi
52/2 (01 Agustos 2011), 196.

(56 Mevliit Kaya - Ciineyd Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini inang ile Ahlaki Olgunluk Dii-
zeyleri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
30/30 (01 Nisan 2011), 15-42.

b7 Thomas J. Johnson vd., “Identifying Mediators of the Relationship Between Religiousness/Spiri-
tuality and Alcohol Use”, Journal of Studies on Alcohol and Drugs 69/1 (Ocak 2008), 160-170.

581 Christopher P. Salas-Wright vd., “Buffering Effects of Religiosity on Crime: Testing the Invari-
ance Hypothesis Across Gender and Developmental Period”, Criminal Justice and Behavior 41/6
(Haziran 2014), 673-691.202

59 Colin J. Baier - Bradley R. E. Wright, “‘If You Love Me, Keep My Commandments’: A Meta-A-

nalysis of the Effect of Religion on Crime”, Journal of Research in Crime and Delinquency 38/1

(2001), 3-21.

Hatice Ustiin Oltulu, Din Dilinde Dogrulamaci ve Yanlhslamaci ve Yaklasimlarin Elestirisi (An-

kara Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 74.

©1 - Kog, Din Dili, 210.

1621

160]

Ustiin Oltulu, Din Dilinde Dogrulamact ve Yanlislamaci ve Yaklasimlarin Elestirisi, 75.
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Braithwaite, dini ifadelerin sadece ilkesel olarak ahlaki ifadeler degil, bila-
kis inananlart eyleme tesvik eden emredici bir yapist oldugundan ayni zamanda
somut ahlaki ifadeler de oldugunu ileri siirer. O, bu agidan dini oykiileri 6rnek
gosterir ve dykiilerin inanan kisi i¢in dnemli bir motivasyon kaynagi oldugunu
belirtir. Bu yiizden din dili ona gore, mitlerle, dykiilerle, metaforlarla oriilii ahlaki
bir dildir. Hatta ona gore, dindar bir insan dini bir hikaye kullandiginda, bu hikaye-
nin anlami deneysel degil, psikolojiktir. Clinkii bu tiir hikayeler, deneysel karsilig
olmasa bile, kisinin belli bir yagam tarzini devam ettirebilmesi i¢in onu psikolojik
olarak hazirlar.® Kutsal kitaplarda gecen kissalar buna 6rnek verilebilir. Ornegin
Eylip kissasinda Tanri, varlikli, diiriist ve ahlakli bir insan olan Eyiip peygamberin
basina birtakim musibetlerin gelmesine imkan verir ve onu sabirla imtihan eder.
Dolayistyla kissada inanan insan igin esasen vurgulanan sey, musibetler kargisinda
sabretmektir. Bu kissa, inanan insan i¢in ger¢ek olmakla birlikte anlamlidir. Ciinkii
her insanin hayatinda zorluklar yasadigi ve ¢ok ¢aresiz hissettigi donemler olur.®

1.2. Kimlik ve Ridiyet islevi

Din dilinin insa iglevinin yaninda, insanlara kendilerini tanimlayabilecekleri bir
kimlik sunma ve o kimlige karsi ait hissetme islevleri de bulunur. Kimlik, cinsiyet,
1k, vatandashk gibi dogustan kazanilan 6zelliklerin yani sira din, taraftarlik, mes-
lek gibi sonradan insa edinilen 6zellikler de olabilir. Bu agidan kimligin bireysel ve
toplumsal olmak tizere iki boyutu vardir denebilir.® Kimlik ayni zamanda aidiyet
kavramu ile de i¢ i¢edir. Bu agidan aidiyet, kimligin olusumunda etkin olan ve sekil-
lenmesinde yer alan bir duygudur. Aidiyet duygusunun olusmamasi veya zayifla-
mas1 demek kisinin o kimlige iligkin atfettigi degerin de zayiflamasi anlamina gelir.

Sosyal kimlik, insanin kendisini ait oldugu din, etnisite, cinsiyet gibi kimlik-
lerle tanimlamasidir.® Insanlar ister dogustan olsun ister sonradan, her seferinde
boyle bir gruba dahil olarak yasarlar. Tajfel’e gore, bir grup i¢inde algilanan parga-
larin ortak 6zellikleri zamanla biitiinii, yani o grubu tarif eden 6zellikleri olusturur.
Daha sonra gruba ait olan bu 6zellikler, tek tek grubun pargasi olan kisilerin sosyal
kimliklerinde temsil edilir. Bu temsil edilme, bu kisilerin dahil olduklar1 grup-
la 6zdeslesmelerini ve kendi sosyal benliklerini olusturmalarinm saglar.® Sosyal

€1 Ali Yildirim, “Cagdas ingiliz Felsefesinde Din Dilinin Fonksiyonel Analizi”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 1/2 (2012), 320-344.; Muhyiddin Okumuslar, “Din Egitiminde
Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”. Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 21(21), (2006). 243-244.

[ Siileyman Doganay, “Yas Siirecindeki Miisliiman Danisanlar I¢in Kur’an’dan Bibliyoterapik Bir
Igerik:“Bilge Kisi-Musa” Kissas1”. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, (60), (2023).73-81.

6] Ali Ayten, “Kimlik ve Din: ingiltere’delgi'Tiirk Gengleri Uzerine Bir Arastirma”. Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), 12(2), (2012).101-119.

6 H. Andag Demirtas, “Sosyal Kimlik Kurami, Temel Kavram Ve Varsaymmlar”, [letisim
Arastirmalart 1/1 (2003), 123-144.

171 Henri Tajfel, “Social Identity and Intergroup Behaviour”, Social Science Information 13/2 (1974),
65-93.

OMUIFD, 2025, Say1 58, Sayfa 299-328



Gazali MUTLU, Giliisan GOCEN

kimlik kuramina goére insanlar, iiyesi olduklar1 grubu bir temel olarak kullanarak,
diger gruplarla kendi gruplarini karsilastirirlar. Insanlar, olumlu bir kimlik olus-
turmak ve bunu siirdiirebilmek icin sosyal karsilastirma yaparken kendi dahil
olduklari i¢ gruplari kayirir, dis gruplari ise oldugundan daha koétii ve agagi olarak
goriirler. Bu sayede kendi sosyal kimliklerini pekistirmis ve olumlu benlik algi-
larini siirdiirmiis olurlar.®®

Sosyal kimligin olusumunda dilin 6nemi oldukg¢a biiytiktiir. Dil, yalnizca bir
iletisim araci degil, ayn1 zamanda sosyal kimligin ve grup aidiyetinin insasinda
ve stirdiiriilmesinde temel bir igleve de sahiptir.™ Ciinkii dil, grubun normlarini,
degerlerini ve inanglarini aktaran, onlari kusaktan kusaga tasiyan ve birey ile grup
arasinda duygusal bir bag kuran sembolik bir sistemdir. Ozellikle dini gruplar séz
konusu oldugunda bu durum daha da belirgindir. Kutsal metinler, dualar, dini an-
latilar ve kissalar, bireyin hem Tanrt ile olan iliskisini hem de grup ici kimligini
yapilandirir.” Dini dil araciligiyla kisi, grubun kutsal anlam diinyasina katilir ve
kendisini bu yapinin bir pargasi olarak tanimlar. Safran’a gére din ve dil birbirle-
ri ile yakin iliski i¢indedir ve dini kimlik, belirli bir dilde ifade edilen anlatilara
dayanir ve bu anlatilarda siirdiiriiliir.” Ingiltere dogumlu Giiney Asyalilar iizerinde
yapilan ve dilin, kimlik olusumundaki islevinin arastirildig: bir miilakat ¢aligmasin-
da katilimcilarin ibadet dilini farkli derecelerde de olsa kutsal gordiikleri ve fonetik
ozellikleri dolayisiyla duygusal etkisinin oldugunu diisiindiikleri anlasilmaktadir.
Hatta bu arastirmadaki katilimcilara gore, ibadet dilinde yetersiz olmak, dini kimli-
gin olugsmasini olumsuz etkileyebilmektedir.”? Dolayistyla nasil ki etnik dilin etnik
kimlikte 6nemi varsa, din dili de dini kimligin olusmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Dilin sosyal kimlik iizerindeki bu belirleyici rolii, bireyde aidiyet duygusunun
gelismesinde de kritik bir isleve sahiptir. Bir grup i¢inde yasayan ve kendi diin-

681 Demirtas, “Sosyal Kimlik Kurami, Temel Kavram ve Varsayimlar”, 123-144.

1 Sibel Arkonag, “Psikolojik Bilgide Yerel insan Tasarimi”, Tiirk Psikoloji Biilteni 12/39 (2006),
13-20.

[ Doganay, “Yas Siirecindeki Miisliiman Danisanlar igin Kur’an’dan Bibliyoterapik Bir Igerik:*-
Bilge Kisi-Musa” Kissas1”; Gocen, Psikoloji Mitoloji ve Din, 211.

1 William Safran, “Language, Ethnicity and Religion: A Complex and Persistent Linkage”, Nati-
ons and Nationalism 14/1 (Ocak 2008), 171-190.language and religion have figured with equal
prominence. In many cases, religion has been the bedrock of nation-building; and even today,
it is difficult to separate a number of national identities from their religious matrices. Religious
identity is based on, and perpetuated in, narratives expressed in a specific language. Language
and religion are related; in our secular age, however, that relationship is no longer consistent.
The two may feed upon one another, language may substitute for religion; or religion may trump
language. This article explores the varying relationships between language and religion.”,”-
container-title”: "Nations and Nationalism”,”DOI”:"10.1111/j.1469-8129.2008.00323.x", "IS-
SN”:71354-5078, 1469-8129", "issue”: 1", "journalAbbreviation”: "Nations and Nationalis-

RTINS TN

m”,"language”: "en”, "page”: "171-190", "source”: "DOl.org (Crossref

72 Rusi Jaspal-Adrian Coyle, “‘Arabic Is the Language of the Muslims—That’s How It Was Suppo-
sed to Be’: Exploring Language and Religious Identity through Reflective Accounts from Young
British-Born South Asians”, Mental Health, Religion & Culture 13/1 (Ocak 2010), 17-36.
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yasini bu grup iginde anlamlandiran bir varlik olarak insan, kendisini ait oldugu
grupla tanimlar. Buna din dili agisindan en giizel rnek kutsal metinlerdeki ifade-
lerdir. Ornegin pek ¢ok Kur’an ayetinde Allah, inananlar1 diger insanlara iistiin
kildigini,”™ onlar1 miikafatlandiracagimi™ soyler. Kitab-1 Mukaddes’te de birgok
ayette Israilogullarinin secildigi ve miikafatlandirildig1 vurgulanir.” Dolayistyla
din dili araciligiyla inanan kimselerde aidiyet olusturulur. Bu aidiyet o kadar gii¢lii
ve dini kimlige igkindir ki inancin kendisi olmasa bile varhigmi siirdiiriir. Ornegin,
ateist Yahudilerle yapilan bir arastirmada katilimcilar, rasyonel diisiinceye daha
fazla deger verdiklerini ifade etmelerine karsin duygusal basa ¢ikmada dini refe-
ranslart kullandiklar1 goriilmektedir. Bu kisiler kendilerine alternatif adil diinya
kozmolojisi yaratmakta, Yahudilikte kodlanmis olan dualari kullanmakta ve Yahu-
di ritiiellerinden yararlanmaktadir. Bir bakima bu kisilerde Yahudilik inancindan
kaynakli aidiyet duygusu o kadar yogundur ki bu kisiler ateist olmalarina karsin,
dini geleneklerini siirdiirmekte ve bundan &viing duymaktadir. Bir katilimc1 bunu
su sekilde ifade eder:

“Benim i¢in ¢ogunlukla [Yahudilik] bir gelenektir. Yahudi olarak dogmak
sizi daha bilylik ve daha genis bir kabileye baglar. Her insanin belirli bir
gelenege, belirli bir halk topluluguna dogduguna inaniyorum ve ben bir
Yahudi olarak dogdum. Bu yiizden genel olarak, bunun benim se¢imim ol-
madigina inaniyorum... tamamen rastgele... Yahudi gelenegini korumakta
biiyiik bir deger var. Bu asil ve degerli bir amag ve ben buna deger veriyo-
rum; bu ideali ¢ocuklarima aktaracagim.”"

Benzer arastirmayi gergeklestiren Seving de " din, dil ve kiiltir iliskisine dik-
kat ¢ekerek dilin kiiltiire dolayisiyla kisinin yasadigi baglama koprii gorevi gore-
rek kisiye aidiyet duygusu verdigini ateistlerle yaptig1 caligmasinda gostermekte-
dir. Dilin ve giinliik yasayisin tizerinde etkili olan dinin iizerinde yapilan herhangi
bir degisim kisiyi zorlamakta oldugu icin din dili bir anda kopmamakta kiilttirel
de olsa devam ettirilmektedir. Bu sebeple Seving’e gore “Bir dine mensup olmatk,
sosyal bir kimlik, kiiltiirel bir kod, sosyal bir uyumdur. Bu nedenle, inangsizlarin
bir¢ogu, dini bayramlart kutlamaya, dini jargonu kullanmaya ve kiiltiirel olarak
bir dine ait olmaya devam etmektedir”."

Dine karsi hissedilen aidiyet duygusu ¢ogu zaman o kadar yogundur ki, o dinin
inananlari elestirilere karst savunmaci bir tavir takinmakta ve ¢agin degerleri ile

Bkz. Kur’an: 49/13; 2/253; 17/70;
Bkz. Kur’an: 9/129; 25/15; 33/24
Bkz. Tevrat: Yaratilig/ 17: 5-9; Yaratilig/35: 10-15; Yaratilig/22: 16-18

Tammar Friedman vd., “Faithful atheists: the paradox of Jewish nonbelievers in Israel”, Religion
55/1 (02 Ocak 2025), 300-320.

1 Kenan Seving, Inangsizlik Psikolojisi. (Istanbul: Camlica Yaymnlari, 2017), 61, 165.
781 Seving, “Inangsizlik Psikolojisi”, 61, 165.
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dini bilginin harmanlandig bir dil kullanmaktadir. Ornegin bir calismada, Miis-
limanlar inanmayanlardan gelen elestirileri yanitlamak ve Islam’in savunucu-
lugunu yapmak icin, “Gercek Islam felsefi ve ilim doludur”, “Islam gercek ama
Miisliimanlar sahte”, “Allah’a inanirsan seni korur, ates Ibrahim’i yakmadi” gibi
ifadeler kullanmislardir™ Burada agik bir sekilde goriilmektedir ki hem dahil
olunan grubu savunmak hem de grubun degerleri ile ¢agin degerleri arasinda bir
koprii kurabilmek i¢in bilim, felsefe veya gerceklik gibi her iki grupta da ortak
olarak kullanilan kavramlar 6ne ¢ikarilmaya calisilmaktadir. Bir diger ifadeyle,
Islami gruplara ait olan bu din dili; elestirilere cevap verebilmek, kendi gruplari-
nin prestijini ve kendi olumlu Miisliman benliklerini koruyabilmek i¢in aidiyet
hissettikleri Islam dinini savunmaya ge¢cmektedir. Aym ¢alismada, kars: tarafta
kendini konumlandiran kisiler ise, bunlar ateistler olabilir veya bagka dinden in-
sanlar olabilir, “ISID, Islam in éziidiir”, “Gercek Islam, bugiin ISID in uyguladig
Islam’dir”, “Gergek Islam terérizmden baska bir sey degildir”’ gibi ifadelerle, dis
grup olarak gordiikleri Miisliimanlart elestirmektedir.®

Aidiyet, sadece sosyolojik olarak dini bir grupla kurulan bir bag degildir, ayn1
zamanda dinin kutsal olarak algilanmas ile ilgili de bir durumdur. Ornegin, Be-
dir’in 12 ilahiyat fakiiltesi 6grencisi ile yaptig1 ¢alismaya gore katilimeilar, ezan
okumanin gelenege gore devam etmesi, yani Arapga olmasi gerektigini ileri stir-
mistiir. Bu ¢aligmadaki katilimeilara gore diinyanin neresinde olursa olsun, ezan
Arapcadir ve bu sebeple birlestirici bir 6zelligi bulunur. Dolayistyla tim Mislii-
manlar, dil, milliyet, irk veya renk gézetmeksizin bunu bilir ve bu ¢agriya gore
toplanir.®’ Bu calismada da goriildiigii gibi 6grencilerin kendi ana dillerinde ol-
masa bile ezana ve ezan diline atfettikleri deger, onlarin aidiyet derecelerine isaret
eder. Bir bagka ifadeyle ibadet dili, fonetik 6zellikleri dolayisiyla kutsal goriil-
mekte ve duygusal etkisinin oldugu diistiniilmektedir. Hatta ibadet dilinde yetersiz
olmak bile dini kimligin olusmasini olumsuz etkileyebilmektedir.®” Yine din dili
baglam ve onunla aidiyete 6rnek olarak Atay ve Cift¢i’nin, Siileyman Celebi’nin
Mevlidi’nin ¢evirisi tizerinden Tiirkiye’de degisen idolojik degisimler cergevesin-
de Tiirkce ezan ve ibadet denemelerinin nasil din diline yansidig: takip edilmis,
metnin yazarinin zihninde olmayan Allah ve Tanr1 kavramlarinin ¢atigsmasinin
yeni zeminde nasil gergeklestigi ortaya konmustur.® Onlara gore, dilin anlami
ifade etmesi i¢in Allah m1 Tanr1 m1 diye yapacagi secim, donemin agirlikli ideo-

1 Ece Uniir - Didem Doganyilmaz Duran, “Sosyal Kimlik Olarak islam’in Sosyal Medyaya Yansi-
masi:# Gergekislam”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/3 (2016), 37-61.

1 Uniir - Doganyilmaz Duran, “Sosyal Kimlik Olarak islam’in Sosyal Medyaya Yansimasi:# Ger-
¢ekislam”, 37-61.

811 Fatma Nur Bedir, “Native or liturgical language in prayers: A field research on this debate”, /nsan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 10/3 (2021), 2494-2514.

21 Jaspal - Coyle, “‘Arabic Is the Language of the Muslims—That’s How It Was Supposed to Be””.

31 Rufat Atay- Ciftci, Esra “Din Dili Cergevesinde Siileyman Celebi’nin Mevlid’inde Tanr1 Kavra-
munin Seriiveni”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (44), (2013). 291-322.
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lojisi agisindan kisileri din {izerinden ait oldugu diinya goriisiine gore bir segime
yoneltmektedir.

Din dilinin aidiyet islevi, sosyal kimlik kuraminin iddia ettigi gibi kisilerin
kendi dahil olduklar1 grubu kayirmalart yoluyla toplumsal olabilecegi gibi benzer
sekilde nesne iligkileri ya da dini baglanmada oldugu gibi bireysel veya psikolojik
de olabilir. Nesne iliskileri Kuramu, kisilik gelisiminde kisinin basta anne olmak
iizere erken donem bakim verenleri ile kurmus oldugu iliskiye odaklanir. Buna
gore kisinin sonraki yasaminda kuracagi iliskiler, erken donemde icsellestirmis
oldugu nesne temsilleri araciligiyla sekillenir.® Bu olgu baglanma kurami ile de
paralellik gosterir. Baglanma kuramina gore ¢ocukluk déneminde birincil bakim
verenle kurulan duygusal iliski kisinin ileriki yasamindaki iligkilerini etkiler. Bu-
nun neticesinde kisi giivenli, kaygili, kagingan veya daginik baglanma gelistirebi-
lir. Din de yasamin erken donemlerinden itibaren kisinin yasamina dahil oldugu
icin hem nesne iligkileri hem de Allah’a baglanma araciligiyla kiside aidiyet olus-
turabilir. ®

Nesne iligkileri acisindan Tanri, kisinin zihninde giiven veren, koruyan, esir-
geyen veya bagislayan gibi olumlu bigimlerde ya da cezalandiran veya 6fkelenen
gibi olumsuz bi¢imlerde temsil edilebilir.’? Dolayisiyla din dili, yani Tanri’nin
nasil olduguna iligkin ¢ocuga aktarilan dil, onun Tanriy1 zihninde temsil etme bi-
¢imini etkileyecektir. Haliyle ¢ocuk, yasaminin sonraki donemlerinde dini atiflari
bu temsiller yolu ile yapacaktir. Yani sevgi, bagiglanma, iyi olma gibi olumlu tem-
siller olumlu bir aidiyete yol agabilir.®” Tanr1 ile glivenli baglanma iliskisi kuran
kisiler, yani Tanri’nin sevgi dolu, bagislayan, iyi oldugunu; Tanr ile kaygilt veya
kagingan baglanma iligkisi kuranlar ise cezalandiran veya ulasilmaz olarak gore-
bilir.®¥ Bir bakima din dili araciligiyla Tanri ile kurulan baglanma iligkisi kisinin
sonraki donem hem dini hem de sosyal iliskilerini etkileyebilir. Ornegin 727 kisi
iizerinden gergeklestirilen bir calismada Tanr1’ya giivenli baglanmanin psikolojik
iyi olusu arttirdigi, giivensiz baglanmanin ise azalttigi goriilmiistir.® Diger ta-
raftan, bireylerin sahip olduklar1 baglanma bicimleri, Tanri’ya yonelik baglanma
tarzlarii da etkilemektedir. Ebeveynlerine giivenli baglanan bireyler, Tanr1’ya
kars1 da giivenli bir baglanma gelistirebilirken; giivensiz baglanma stiline sahip

84 Akif Hayta, “Nesne Iliskileri Kurami ve Tanr1 Tasavvuru Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme”,
Degerler Egitimi Dergisi 8/20 (2010), 39-77.

8] Hayta, “Anneden Allah’a”. 35; Kisa, “Filozoflarin, Teologlarin ve Psikanalistlerin Tanrisi: Tanr1
Kavrami ve Tanr1 Tasavvuru”, 640-650.

9 Hayta, “Nesne ligkileri Kurami ve Tanr1 Tasavvuru Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme”.

7 Bedir, “Yetiskinlerin Cocukluk Anilarindaki Tanr Imgesinin Analizi” .;Hacikelesoglu - Karaca
“Ebeveyn Tutumlarinin Tanri Tasavvuru {le [liskisi Uzerine Bir Arastirma”. 197.

B8 Kirkpatrick, “Din Psikolojisinde Baglanma Teorisi”.

1 Nuran Erdogruca Korkmaz, “Tanri’ya Baglanma ve Psikolojik Iyi Olma”, Toplum Bilimleri Der-
gisi 6/12 (2012), 95-112.
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bireyler ise bu eksikligi, Tanri ile giivenli bir bag kurarak telafi edebilmektedir-
ler.”® Nitekim, Yildirim’mn (2022) ¢ocukluk donemi olumsuz yasantilarin Tanr1’ya
baglanma stilleri tizerindeki etkisini inceledigi arastirmada negatif iliski bulun-
mustur. Buna gore ¢ocukluk doneminde 6rselenmis yasantisi olan kisilerde Tan-
ri’ya giivenli baglanmay1 olumsuz etkilemekte, fiziksel istismar Tanri’ya kaygili
baglanmaya sebep olmaktadir.”!

Cocukluk donemindeki nesne iliskileri veya baglanma bigimleri bireylerin
dine kars1 hissettikleri duygular etkileyeceginden aidiyet diizeylerini de etkile-
yecegi disiiniilebilir. Nitekim, 556 kisi ile gergeklestirilen bir ¢caligmada Allah’a
giivenli baglanan kisilerin giivensiz baglananlara gore daha yalniz hissettikleri go-
rilmiistlir. Dahasi yetigkin baglanma stilleri ile Allah’a baglanma stilleri arasinda
da paralellik bulunmustur. Yani giivenli baglanmaya sahip kisiler Tanr1’ya da gii-
venli baglanmigtir.®? Giilmez ve Karakus (2025) geng yetiskinlerde aile aidiyeti ile
Tanrt bagliligr arasindaki iligkiyi incelemislerdir. Toplam 329 tiniversite 6grencisi
tizerinde gerceklestirilen bu caligmaya gore aileye aidiyet arttik¢a kisilerin Tanr1’ya
giivenli baglanmasi da artmaktadir. Benzer sekilde daha fazla aile aidiyetine sahip
olan kisilerde daha diisiik diizeylerde kaygili baglanma goriilmektedir. Ciinkii artan
aile aidiyeti kisilerde Tanr1’ya kars1 duyulan duygusal uzaklig1 azaltmaktadir.”

Cocukluk dénemi baglanma bigimleri ve nesne iligkileri ayni zamanda din di-
linin nasil olmasi gerektigine de isaret etmektedir. Merhamet, affedicilik, sevgi,
sefkat gibi kavramlart 6n plana ¢ikaran bir din dili, kisinin Allah’1 daha olum-
lu tasavvur etmesini saglar. Bu da kiginin hem Tanr1’yla hem de dini toplulukla
kurdugu iliskide saghkli bir aidiyet hissi gelistirmesine olanak tanir. Ozellikle
kirilgan, yalniz ya da travma yasamis kisiler i¢in dinin sundugu sicak, kapsayi-
c1 bir dil; psikolojik giivenlik ve toplumsal aidiyet agisindan iyilestirici bir islev
gorebilir. Oyle ki Coskunsever’in sevgi evleri ve ¢ocuk destek merkezlerinde is-
tismara ugramis ergenlerle yaptig1 calismada din dilinin ne kadar énemli oldugu
anlagilmaktadir. Ensest gibi ¢ok ug bir istismar durumunda bile ergenlerin yapmis
olduklar1 dini yiiklemeler, onlarin bas etme bigimlerini etkilemektedir. Ergenle-
rin bazilar1 yagadiklar1 olumsuz olaylar1 “imtihan”, “her seyde bir hayir var” gibi
olumlu yorumlarken bazilart da kendini suglayarak veya isyan ederek olumsuz
yorumlamaktadir. Bu ¢caligmaya gore ergenlerin bir¢ogu yasadigi olumsuz deneyi-
mi giinah olarak yorumlamakta ve igledikleri giinahtan dolay: biiyiik sucluluk ve

I Cigdem Giilmez - O. Karakus, “From Familiy to Divine Ties: The Relationship Between Family
Belonging and Attachment to God”, Bulletin of the Karaganda University History. Philosophy
Series 11730/1 (2025), 308-320.

Furkan Yildirim, Cocukluk Dénemi Orselenme Yasantilarinn Yetiskin Baglanma Stilleri Ve
Tanri’ya Baglanma Stilleri Uzerindeki Etkisi (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Doktora
Tezi, 2022), 130.

Elif Caglayan, Allah’a Giivenli Ve Giivensiz Baglanmanin Yalnizlik Duygusu Ile lligkisi Uzerine
Bir Arastirma (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

31 Giilmez - Karakus, “From Familiy to Divine Ties”.
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utang duymaktadir. Ornegin 17 yasindaki bir ergen, yasadigi travmatik deneyimi,
“... Kendimi Allah’in karsisinda ¢ok suglu hissediyorum, bir de Allah’in beni ve
yasadiklarimi kabul ettigini bir bilsem. Allah’im bana bir isaret ver diyorum.”
seklinde ifade ederek, hi¢chir su¢u olmamasina ragmen kendisini giinahkar ve
suglu gormektedir.®™ Yani giinahkarlik gibi din diline iligkin bir kavram, yanlis
yorumlanmalarla olumsuz bir isleve sahip olabilir. Dolayisiyla din dilinin nasil
oldugu kisinin yasadigi olay1 nasil yorumladigini da etkilemekte ve haliyle olayla
basa ¢ikma bigimini sekillendirmektedir.

1.3. Duygusal islevi

Tiim dinler, inananlarina yasam ve 6liim hakkinda agiklamalar sunmak ve on-
larin yagsamlarini diizenlemek gibi islevlerin yaninda, inananlar1 ayn1 zamanda iyi
etmeye de caligir. Bir bagka ifade ile tim dinler, inananlarin duygularina hitap
ettikleri i¢in din dilinin duygusal iglevi bulunur. Bu yiizden dinlerin sahip oldugu
dil yapisi, duygulara etki edecek bi¢cimde sanatli ve coskuludur. Ciinkii duygular,
dinlerin 6nemli bir pargasidir® ve bu duygular gesitli soylem veya hikayelerle
inanan kisinin hayatinda yeniden deneyimlenir. Dolayisiyla sorulmasi gereken
soru, dini sdylemin duygulara nasil ve neden etki ettigi sorusudur. Bu sorulara
kabaca su sekilde cevap verilebilir. Oncelikle duygular, insan kisiliginin veya daha
genel anlamda insan olmanin birer pargasidir ve insanin karar verme davranisi
iizerinde 6nemli etkiye sahiptir. Duygular, ayn1 zamanda tiim dinlerin dnemli bir
parcasidir.”® Ayrica her din, belli bir amag¢ dogrultusunda inananlari yetistirmeye
ve onlart yonlendirmeye galisir. Tiim bunlar birlestirildiginde dinler, inananlari
iyi etmek ve onlar1 belli bir sekilde davranmaya yonlendirmek i¢in sdylemlerinde
duygulari da kullanir.

Din dilinin duygulara etki etmesinin sebeplerinden biri, dinin 6ziinde duygu-
larin bulunmasidir. Pazarli’ya (1982) gore din, kutsal bir varliga sevgi ve saygi ile
baglanmak oldugu i¢in dinin en temelinde dini duygu bulunmaktadir. Dini duy-
guya biyolojik bir bakis agisi ile yaklasan Pazarli, insanda yaklagma (cazibe) ve
uzaklasma (dafia) seklinde kendisini gosteren en ilkel duygularin, zamanla evrene
ve ylice varliga kars1 hissedilen amaglilik duygusu gibi iist diizey dini duygulara
evrildigini diistiniir.” Bir bakima din dilinde kutsallik duygusu bulunur. Nitekim
insanlarin ibadet dilini farkli derecelerde de olsa kutsal gérmekte, hatta fonetik

4 Asude Coskunsever, Sosyal hizmet kurumlarinda dini danismanlik ve rehberlik (vetistirme yur-

dudbakim ve sosyal rehabilitasyon merkezi 6rnegi) (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Doktora
Tezi, 2016), 359.

1951 Bkz. Théodule Ribot, “Dini Duygu”, ¢cev. Mustafa Sekip Tung, Hikmet Yurdu: Diisiince — Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 7/13 (2014), 303-321.

61 Ali Kogak- Hasan Kayiklik “Duygular Baglaminda Din Duygusu ve Dini Duygular”. Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2), (2019). 685-690.

71 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 92.
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ozellikleri dolayisiyla duygusal etkisinin oldugu diistinmektedirler. Dahast Tiirkce
ibadet eden kisiler, ibadet ettiklerini hissedememektedir.”™ Yani dilin tasidigi an-
lamdan bagimsiz olarak atfedilen kutsallik dolayistyla bile duygusal etkisi bulunur.

Ribot da dini duygunun gelisim asamalarinda benzer bir noktadan hareket
eder. Ona gore tiim dini inanglarda itikadin konusu olan bilgi ve varligin1 davra-
niglarla gosteren duygu olmak iizere iki zorunlu unsur bulunur. O, baslangicta dini
tecriibe ve duygularin i¢ ige oldugunu, zamanla insanin bilincinin ve kiltiiriiniin
gelismesi ile bu duygularin yiiksek kavramlara donistiigiinii iddia eder. Ribot, dini
duygunun gelisimini temelde ii¢ evreye ayirir. Bunlardan ilki korku, davranis ve
cikarciligin oldugu somut idrakler, hayaller evresi; ikincisi ahlaki unsurlarin da
karisimiyla birlikte orta diizeyde bir soyutlama ve genellemenin oldugu ahlaki
kavramlar evresi; tgiincilisii ise duygusal unsurlarin gittikge azalarak zihni un-
surlarin 6n plana ¢iktig1 en yiiksek anlay1s, kavramlar evresidir.* Benzer sekilde
William James de dinin 6ziiniin duygu oldugunu diisiiniir. Ona gore duygu disinda
kalan akil yiiritmeler, diisiinmeler ve kurallar dinin 6ziinde olmayan ve ona son-
radan eklenen seylerdir."

Din dilinin duygulara hitap etmesinin ve insan iizerinde etkili olmasinin bir
diger sebebi ise duygularin, kisiligin bir parcasi olmasidir. Ciinkii kisilik, insan-
larin nasil davranacaklarini veya hissedeceklerini etkileyen duygusal, giidiisel ve
biligsel siireglerdir.”®’ Jung’a gore insanda diisiinme, sezgi, duyum ve duygu olmak
iizere dort temel islev bulunur. Diigiinme islevi, algilama, kesfetme, tanilama,
yargilama ve dgrenme gibi ¢ogu kez mantiksal ¢ikarimlarla kendisini gosterir.
Buna karsin duygu islevi, diinyanin hos ya da hos olmayan, diger bir ifade ile ka-
bul edilebilir olan veya olmayan seklinde algilanmasini saglar. Jung, bu iki islevin
de akla dayandigini, degerlendirme ve yargida bulunmaya yardimci olduklarini
belirtir. Fakat duyum ve sezgi iglevlerinin akla dayanmadigini ifade eder. Bu iki is-
lev, Jung’a gore akli atlatan ve degerlendirmeye dayanmayan algilardir. Ona gore
tim bu dort islev herkeste bulunur. Fakat bunlardan biri digerlerine nazaran daha
agir basar. Ona gore bu islevlerde bir denge hali s6z konusudur. Bu islevlerden biri
asir1 geligtiginde, onu dengeleyecek diger isleve dogru bir diirtii olusur. Yani dii-
siinme islevi asir1 gelisen bir entelektiielde birdenbire ¢ocuksu duygu patlamalari
goriilebilir. Ona gore insan kisiligi, temelde bu dort islevden olusur." Bu yiizden
denebilir ki din dilinin inanan insan {izerinde etkili olmasinin bir diger sebebi de;
insanin duygusal bir varlik olmasidir.

81 Bedir, “Native or liturgical language in prayers”, 2494-2514.

¥ Ribot, “Dini Duygu”, 303-321.

001 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri: Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 25
100 Burger, Kisilik: Psikoloji Biliminin Insan Dogasina Dair Soyledikleri, 23.
02l Jung, Analitik Psikoloji, 34.
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Din dilinin duygulara ve dolayl olarak insanlara etki etmesinin bir diger se-
bebi ise duygularin, karar verme dahil olmak tizere, bir¢ok bilissel islev iizerinde
onemli etkiye sahip olmasidir.'® Bagka bir deyisle din dili, duygular1 kullanarak
hem inanlar1 iyi etmeye ¢alisir hem de karar mekanizmasina ekti ettigi igin onlari
belli bir yonde davranmaya ikna eder. Ornegin, dini metinlerde veya sdylemlerde
coskulu, siirsel, emir verici bir yapida olan dil, aynit zamanda inananlar1 belli bir
bi¢imde eylemde bulunmaya ve onlarin yasamlarini diizenlemeye aracilik eder."™!
Yani dini sdylemler, kalabaliklara da hitap ettiginden duygular tizerinden dilin ha-
rekete gecirme iglevini kullanir.

Din dilinin duygular iizerindeki etkisinin belki de en belirgin goriildigii yer-
lerden biri de; duadir. Dua, inanan insanin Tanrisi ile dogrudan kurmus oldugu
diyaloglardir.™ Insanlar diisiinmek, ibadet etmek, bir sey istemek ve Tanr’nin
rehberlik etmesini isteme gibi pek cok sebepten dolay1, agkin bir varlikla iletisime
gecmek isteyebilir."™ Bununla birlikte birgok kimse, zor bir durumda kaldiginda
bir basa ¢ikma stratejisi olarak duay1 kullanmaktadir. Ornegin, dogum sonrasi dep-
resyon ve dini basa ¢ikma iliskisinin arastirildig1 bir aragtirmada, katilimcinin biri,
duanin kendisini ayakta tutan sey oldugunu su sekilde ifade eder: “O zamanlarda
tek sigindigim nokta oydu. Dualarim, konusmalarim iste yalvariglarim kesinlikle
beni ayakta tutan seylerden biriydi.”"” Yine yapilan baska bir ¢alismada, dua et-
menin insanlarin deprem esnasinda ve sonrasinda, felaketin etkisinden kurtulmak
i¢in oldukga fayda sagladigi goriilmustiir."® Yani din dili, dua araciliiyla inanan
insanlarin iizerinde biiyiik bir duygusal isleve sahiptir.

Kisacast, duygularin dinin ve insan kisiliginin bir parcasi olmasi ve insanlarin
dini tecriibe ederken o duygular1 da deneyimlemesi din dilinin de duygular1 yan-
sitan bir yaninin olmasina neden olur. Bu yiizden Tanrisal bilgi hem insan aklinin
sinirliligl dolayistyla hem de tasidigi coskusal 6zellikler bakimidan metaforlarla
sanatl bir sekilde aktarilir. Bu sayede bilgi, duygulara da etki edecek bir sekilde
inanan kisiye intikal eder. Ciinkii duygular, ayn1 zamanda karar verme, bir baska
ifade ile se¢cimde bulunma durumunun da bir pargasidir. Bu yiizden din dili, ina-
nanlarin kararlarini etkilemek ve onlar1 dogru bir sekilde yonlendirebilmek igin
duygusal sdylemlerin kullanildig: bir tiir ikna edici dil 6zelligi gosterir. Bu sayede,

11031 Siileyman Abanoz, “Tiirkiye’de Yapilan ‘Dini Basa Cikma’ Konulu Arastirmalar Hakkinda Bir
Degerlendirme”. Eskiyeni, (40), (2020). 407-429.

1041 Halil Y1ldiz- Muhammet Seving. “Dini Duygularin Sosyolojisi Baglamida Ramazan Konserle-
rine Bir Bakis”. Turkish Academic Research Review, 8(3), (2023). 1114-117.

1051 Goeen, Kavram Atlasi 1: Din Psikolojisi, 122.

196 Michael Argyle, “Ibadet ve Dua”, cev. Mustafa Kog, Ercives Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii Dergisi 2/21 (2006), 317-338.

197 Rabia Kesikbas, Dogum Sonrast Siirecte Depresyon ve Dini Basa Cikma Iliskisinin Incelenmesi
(Istanbul: Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 61.

1081 Naci Kula, “Deprem ve Dini Basa Cikma”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(2002), 234-255.
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inanan kisi din dilini hem ¢esitli duygulart uyandirabilmek hem de diger insanlari
ikna etmek i¢in kullanir.

1.4. Déniistiiriicl islevi

Din diline iliskin ifadeleri Hare, “blik (zihin hali)” olarak goriir. Ona gore blik,
diinyaya kars1 takinilan ve dogru oldugu varsayilan, fakat herhangi bir kozmolojik
iddia barindirmayan bir tutumdur.” Bu tutumlarin dogruluklari veya yanligliklari
sorgulanamaz ve tutumlarin anlamlari, kullanimindadir."” Hare’e gére normal-
de dini sdylemlerin konusu giinliik yasama iliskin ifadelerdir. Fakat sahip olunan
koklil tutum sayesinde bu ifadelerin anlami genisler ve dogaiistii bir hal alir. Bir
ateist i¢in bir anlam ifade etmeyen dini sdylem, inanan kisi i¢in ise ¢ok sey ifade
edebilir. Ciinkii tiim yasamini bu kok tutum etrafinda organize etmistir.'" Bu ag1-
dan din dili, gesitli yollarla tutumlara etki ederek doniistiiriicii islev kazanir.

“Din dili, bir din algisi séylemidir. Hutbeler, bir din diliyle kurulan ve bir din
algisinin hem nedeni hem de sonucudur” diyen Aslan “Diyanet Isleri Baskan-
ligrnin Din Algist: 1972 ve 2011 Yillari Cuma Hutbeleri Ornegi” adli doktora
tezinde 1972 yili hutbelerinin geleneksel islam’a yénelik din algisii daha ¢ok
yansitirken 2011 y1l1 hutbelerinin din sdylemlerinin modern diisiinceye daha fazla
yaklastigin1 belirtmektedir. Ornegin 2000°li yillarda miladi yilbasini konu edinen
hutbelere ek olarak hicri yilbasinin da hutbelerde yer almasi, 1070’lerde olmayan
bir husustur."” Diyanet Isleri Baskanlig1, iilkemizde anayasanin da onadig1 sekilde
din islerinin idare ve yiiriitiilmesi ile gorevlidir ve Cuma hutbeleri her hafta farz
olan bir ibadetin esliginde hem onun igerigini hazirlayan DiB’in hem de onu din-
leyen insanlarin karsilikli etkilesiminin takip edilecegi bir zemindir. Burada hem
icerigi hazirlayanlarin hem o igerige muhatap olanlarin birbirinin din algisin ve
din dilini takip etmek ve birbirlerini doniistiirme/ sekillendirme etkilesimini goz-
lemlemek miimkiindiir.

Herhangi bir dile maruz kalmak, o dilin benimsenmesine yol acacaktir. Bu
fenomene psikoloji literatiiriinde salt maruz kalma etkisi (mere exposure effect)
denmektedir. Ciinkii tutum nesnesine tekrarli bir sekilde maruz kalmak, o nesne-
nin insanin zihninde daha temsil edilebilir hale gelmesine sebep olur.™ Tarihte

(109 R. M. Hare, “Theology and Falsification”, aktaran Frederick Ferre, Din Dilinin Anlami, ¢ev. Zeki
Ozcan (Alfa Yayinlari, 1999), 221.

M9 Kog, Din Dili, 204-221.

01 R. M. Hare, “Theology and Falsification”, aktaran Ali Yildirim, “Cagdas Ingiliz Felsefesinde Din
Dilinin Fonksiyonel Analizi”, 320-344.

U2 Halil Aslan, Diyanet Isleri Baskanlig1’nin Din Algist: 1972 ve 2011 Yillari Cuma Hutbeleri Orne-
§i”, (Urfa; Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015),102

U131 Robert B. Zajonc, “Attitudinal Effects of Mere Exposure”, Journal of Personality and Social
Psychology 9/2, (1968), 1-27.
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birg¢ok ideoloji, salt maruz kalmay1 kullanarak insanlar1 doniistiirmeye ¢aligmistir.
Ornegin, Nazi Almanya’sinda ilkokullarda, Yahudilere kars1 nefreti ve ayrimcilig
koriiklemek ve onlara yapilacak eylemleri mesrulagtirmak i¢in Yahudilerin bir tiir
zehirli mantar olduklari, Alman halkini yok etmeye ¢alistiklari; aslinda pis, kotii ve
ahlaksiz bir millet olduklar1 gibi mesajlar igeren Zehirli Mantar hikayesi okutula-
rak, ¢ocukluktan itibaren antisemitist Alman bilinci olusturulmaya ¢alisilmigtir.™!

Maruz kalinan bilginin bigimi ve sunulus sekli de gesitli etkilere yol agmaktadir.
Ormnegin, Gazze’de yasayan Yahudiler iizerinde yapilan bir ¢alismada katilimcilar
duaya-hazirlama (prayer-priming) ve sinagoga-hazirlama (synagogue-priming)
olarak iki farkli gruba ayrilmis ve katilimeilardan Filistinli Miislimanlara yonelik
1994 yilinda yapilan intihar saldirisini nasil degerlendirdikleri sorulmustur. Aras-
tirma bulgularma gore, Sinagoga katilma kosulundaki katilimeilardan %234 bu
eylemi kahramanca olarak nitelendirirken dua kosulundaki katilimcilardan ise sa-
dece %6’s1 bu eylemi kahramanca bulmustur."™ Yani hazirlama yolu ile hangi bilgi
tiirline maruz kaldiklari, katilimcilarin intihar saldirisi gibi bir eylem konusundaki
yargilarimi da etkilemektedir. Ciinkii duaya yonelimli olmak daha ¢ok dine adan-
mislik ile iliskiliyken, sinagoga katilim ise daha ¢ok i¢ grup is birligine dayanan
bir eylemdir. Dolayisiyla hazirlama/yonlendirme sayesinde ¢agrisimlar yolu ile
katilimeilarin intihar saldirist hakkindaki yargilari da farklilasmigtir. Benzer se-
kilde baska bir ¢alismada, “cemaat” veya “inang” gibi pozitif dini kelimeler kul-
lanildiginda (positive religion priming), katilimcilarda toplum yanlisi (alturistik)
etkiler ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir."™

Bir sdyleme, bir ideolojiye ¢esitli diizeyde maruz kalmak ortaya c¢ikan celiski-
ler dolayistyla insanlarin tutumlarini ve davraniglari etkiler. Psikolojide bilissel
celiski olarak bilinen bu kavram, insanlarin 6nceki bilisleri ile ¢elisen bir bilgi
ile karsilastiklarinda ya bilislerini degistirdikleri ya da davranislarini degistirerek
bu yeni bilgiye gore diizenlediklerini ifade eder. Tiirkiye’de basortiisiinii ¢gika-

14 Ayse Yurdakul - Altan Alperen, “Nazi Almanyasi’nda Cocuk Kitaplarinin Propaganda Araci Ola-
rak Kullanilmasina Dair Bir Ornek: Der Giftpilz (Zehirli Mantar)”, Alman Dili ve Kiiltiirii Aras-
tirmalart Dergisi 1/2 (2019), 15-34.

U1 Jeremy Ginges vd., “Religion and Support for Suicide Attacks”, Psychological Science 20/2 (01
Subat 2009), 224-230.

16l Tsabelle Pichon vd., “Nonconscious Influences of Religion on Prosociality: A Priming Study”,
European Journal of Social Psychology 37/5 (2007), 1032-1045.

17 Eddie Harmon-Jones - Cindy Harmon-Jones, “Cognitive Dissonance Theory After 50 Years of
Development”, Zeitschrift fiir Sozialpsychologie 38/1 (Ocak 2007), 7-16.self-affirmation, and
aversive consequences revisions, the authors review research that has challenged each of the
revisions and that supports the original version of the theory. Then, the authors review the ac-
tion-based model of dissonance, which accepts the original theory's proposal that a sufficient
cognitive inconsistency causes dissonance and extends the original theory by proposing why
cognitive inconsistency prompts dissonance. Finally, the authors present results from experiments
examining predictions derived from the action-based model and neural processes involved in
dissonance reduction.”, "container-title ”: " Zeitschrift fiir Sozialpsychologie”, ”"DOI”:"10.1024
/0044-3514.38.1.7”, ”ISSN”’: "0044-3514", "issue”: "1 ", "note”: "publisher: Hogrefe AG”, pa-
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ran kadinlarin “yalnizyilirimeyeceksin.com” sitesine gonderdikleri 63 mektubu
inceleyen bir ¢aligmada, basortiilii olma (birinci bilig) ve basortiisiinii takmay1
istememe (ikinci bilig) arasindaki gerek¢elendirme davranisi incelenmistir. Artik
bagortiisii takmak istemeyen bu kadinlarda, bu bilisler arasindaki tutarsizliklardan
kaynakli olarak, hosnutsuzluk, depresyon gibi ¢esitli rahatsizlik verici durumlar
meydana gelmistir. Bu kisiler, bu gerginlikten kurtulmak i¢in ya basortiilerini ¢i-
karip daha sekiiler bir yasam siirme (geliskiden dolay: davranist degistirme) ya
da dis diinyadan soyutlanma gibi (¢eliskinin neden oldugu gerginlikten kurtulma)
cesitli davranislar sergiledikleri gortilmiistiir.™_

SONUC

Bu makalede din dili, genelde psikoloji 6zelde ise din psikolojisi alanina yak-
lastirilarak, din dilinin anlammin psikolojik bir bakis agis1 ile ele alindiginda ina-
nan insana sagladigi yarar lizerinden de kurulabilecegi gosterilmeye ¢alisilmistir.
Bu dogrultuda “Din dili inanan kisinin hayatinda ne ise yarar?”” ve “Din dili, ina-
nanlart nasil etkiler?” gibi temel sorulara odaklanilarak, din dilinin dogrulugu ile
ilgili tartigmalar disarida birakilmig ve din dilinin psikolojik islevlerine odaklanil-
mistir. Din dilinin psikolojik islevleri insa, duygusal, kimlik, aidiyet ve doniistiirti-
cli olmak {izere dort baslik altinda tartigilmistir.

Din dilinin insa islevi, bebeklikten itibaren inanan insan iizerinde dinin uygun
gordiigli bicimde bir sekillendirme islevidir. Bu islev, kisilik olusturma, inanan
insana kendini tanimlayacagi bir kimlik sunma ve onu ahlakli bir birey olmaya
tesvik etme gibi unsurlardan olusur. Ciinki din, sahip oldugu 6zel dil yapis itibari
ile Emmons’un dedigi gibi inanan insan i¢in kendisini konumlandirabilecegi bir
hayat hikdyesi sunar™ veya Jung’un belirttigi gibi tiim insanlarin bilincinde ortak
bazi simgelere gonderme yapar.” Diger taraftan, sosyal bir canli olan insan igin
din, inanan insanin kendisini tanimlayacag1 bir sosyal kimlik sunar. “Ben Miislii-
manim” ciimlesi, basit bir tanimlamadan ¢ok daha fazladir. inanan insanin sosyal
kimligine iligkin bu ifade, onu belirli sekilde diisiinmeye, hissetmeye ve davran-
maya iter. Bagka bir deyisle din dili, ahlaka etki ederek inanan kisiyi, dinin, toplu-
mun erdemlerine uygun hareket etmeye zorlar. Yani din dili, bebeklikten itibaren
insan iizerinde, onun tiim yasami boyunca insa islevini gergeklestirir.

Din dili ayn1 zamanda insanlarin kendilerini tanimlayacaklar1 kimlik ve bu
kimlige bagli hissedecekleri bir aidiyet sunar. Kimlik, irk ve cinsiyet gibi dogustan
kazanilan o6zelliklerin yani sira din, cemaat, taraftarlik gibi sonradan kazanilan

ge”:"7-16", "source”: “econtent.hogrefe.com (Atypon

18 Beyza Okumus, “Biligsel Celiski Teorisi Baglaminda Basortiistinii Cikarma Davranisinin ince-
lenmesi”, Hitit llahiyat Dergisi 21/1 (30 Haziran 2022), 281-308.

U9 Emmons, “Din ve Kisilik”, 165-187.
U200 Jung, Psikoloji ve Din, 99.
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ozellikleri de kapsar.”! Bir kimlige sahip olmak, kendini o kimlikle tanimlamak
ayn1 zamanda o kimlige karsin aidiyetin de ifadesidir. Din, yasamin erken donem-
lerinden itibaren kiginin sahsiyetinin olusumunda, yasama bakisinda etkisi oldugu
icin hem dini hem sosyal kimlik olusumuna etki eder. Nesne Iliskileri ve Bag-
lanma kuramina gore; insanlarin dine ve Tanri’ya bakis agilarinda erken dénem
etkilesime girdikleri kisilerin etkisi bulunmaktadir." Yahudilik gibi tamamen dini
referanslari olan bir kimligi, bu dine mensup kisiler inanmadiklarinda bile siirdiir-
mekte ve kendilerini bu dine bagli olduklari igin 6zel hissetmektedirler. Diger
taraftan dinin aktarim dili, insanlarin Tanr1’y1 algilama bigimlerini etkilemekte-
dir. Bu durum olumlu olabilecegi gibi olumsuz da olabilmektedir. Nitekim, “gii-
nahkarlik” gibi bir kavramin yaptigi cagrisimlar dolayisiyla yanlis yapilacak bir
yiikleme, ¢ocuklarin basa ¢ikma bigimlerini olumsuz etkileyebilmektedir." Bu
acidan din dilinin kimlik ve aidiyet iglevleri géz oniinde bulundurularak 6zellikle
cocukluk déneminde olumlu olmasi gerektigi sdylenebilir.

Tiim dinlerin, inananlarmi iyi etme gibi islevleri bulundugundan din dilinin
duygusal islevi vardir. Ribot’a gore tiim dini inanglarda itikadin konusu olan bilgi
ve varligimni davraniglarla gosteren duygu olmak iizere iki zorunlu unsur bulunur.
O, baglangicta dini tecriibe ve duygularin i¢ i¢e oldugunu, zamanla insanin bilin-
cinin ve kiiltiiriiniin gelismesi ile bu duygularin yiiksek kavramlara doniistiiglini
iddia eder. Yani ona gore, dinler kdken olarak duygular iizerine insa edilmislerdir
ve zamanla davranig ve bilgi gibi islev kazanmiglardir.™ Dolayisiyla insanlarin
dini tecriibe ederken o duygular1 da deneyimlemesi din dilinin de duygular1 yan-
sitan bir yaninin olmasina neden olur. Bu yiizden Tanrisal bilgi hem insan aklinin
sinirliligr dolayisiyla hem de tasidigi coskusal 6zellikler bakimindan metaforlarla
sanatl bir sekilde aktarilir. Bu sayede bilgi, duygulara da etki edecek bir sekilde
inanan kisiye intikal eder. Clinkii duygular, ayn1 zamanda karar verme, bir bagka
ifade ile se¢imde bulunmanin da bir pargasidir.”® Bu yiizden din dili, inananlarin
kararlarini etkilemek ve onlart dogru bir sekilde yonlendirebilmek i¢in duygusal
sOylemlerin kullanildig1 bir tiir ikna edici dil 6zelligi gosterir.

Din dilinin insan hayatindaki islevlerinden biri de doniistiiriicii bir giiciiniin
olmasidir. Belli bir sdylem bi¢cimine maruz kalmak, ayni zamanda o sdylemin
benimsenmesine de yol agar. Ciinkii insanlarin sahip olmus olduklar1 tutumlar,
onlarin davranislari, diistinceleri ve duygular1 tizerinde etkiye sahiptir. Bu acidan
dini bir soylem, koklii bir dini tutumun benimsenmesine yol acar ve dolayisiyla

020 Ali Ayten, “Kimlik ve Din: Ingiltere’deki Tiirk Gengleri Uzerine Bir Aragtirma”.105.

(22 Rizzuto, “Bilimsel Din Calismalarinda Cagdas Literatiiriin Elestirisi”; Bedir, “Yetiskinlerin Co-
cukluk Anilarindaki Tanr1 Imgesinin Analizi”.

U231 Friedman vd., “Faithful atheists”.

24 Coskunsever, Sosyal Hizmet Kurumlarinda Dini Danismanlik ve Rehberlik (Yetistirme Yurdud-
Bakim Ve Sosyal Rehabilitasyon Merkezi Ornegi), 359.

251 Ribot, “Dini Duygu”, 303-321.
1126 Tan, “Beyin Caligmalarina Gore Sezgi ve Dini Tecriibe”, 31-46.
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da insanlar, bu tutuma gore hareket eder.'” Tipki sosyal ingaciligin iddia ettigi
gibi, sdylemler degistiginde tutumlar da degisir. Bir sdyleme yogun bir sekilde
maruz kalmak o sdylemin benimsenmesine neden olur.'® Séylem benimsendigi
zaman, davranislarla sdylemler arasinda uyumsuzluk meydana gelir. Insanlar bu
uyumsuzluk neticesinde de bir tiir gerginlik yasar ve bu gerginlikten kurtulmaya
egilimli davranirlar. Dolayisiyla sdylemin siirekli tekrar etmesi, en nihayetinde
sOylemin benimsenmesine ve dolayisiyla da geliskiden kurtulmaya yol agacak-
t1ir.” Bu yiizden dini sdylemlerin, bir diger ifade ile din dilinin insan hayatinda

dontstiiriicii etkisi oldugu soylenebilir.

Din dili ile ilgili belirlenen bu dort islevin hiyerarsik veya sirali bir iliski i¢inde
oldugu sdylenemez. Daha ziyade birbirleri ile i¢ ice ge¢mis etkilesimli bir iligki-
den soz edilebilir. Ciinkii insa islevinden bagimsiz bir kimlik ve aidiyet islevinden
bahsedilemez. Benzer sekilde duygusal islev olmadan aidiyet de hissedilemez.
Dolayistyla din dilinin burada bahsedilen iglevleri etkilesim halinde olan ve birbir-
lerini etkileyen bir yapidadir. Bu yiizden bu ¢aligmada belirtilen iglevlerin asamali
veya hiyerarsik iliskisinden ziyade etkilesimsel iligskisine ve bu islevlerin inanan
insanin hayatindaki roliine odaklanilmistir.

Kisacasi, felsefe literatiiriinde olgusal karsilig1 olmadig igin anlamsiz bulunan
din dili, psikolojik bir bakis agis1 ile olduk¢a somut ve anlamli goriintiiler ortaya
cikarmaktadir. Cilinkii bu dil, sadece agkin alana gondermeler yapmakla kalmaz,
inananlarin hayatlarinda goriilebilir net ve acik bir yere de sahiptir. Dolayisiyla
bu dili paylasanlar agisindan din dilinin gergek bir dil oldugu ve inanan insanlarin
hayatlarinda ¢ok biiyiik anlamlarinin oldugu sdylenebilir. Sosyal bilimler ve daha
6zelinde din bilimlerinin en 6énemli enstriimani olarak din dili, dogrudan goriiniir-
ligi ile ulasilabilirlik sunarken goriinmezligi ile zengin bir bilgi, duygu, diistince
ve davranis rezervine sahip bir olgu olarak aragtirmacilarini beklemektedir.
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EL-CEVAHRI’NIN SIiRINDE VEZIN VE ANLAM

oz

Bu arastirma makalesi, Irakli sair Muhammed Mehdi Cevahiri’nin divanindaki
siir 6l¢listiniin miizikal yoniinii ve klasik kasidenin tema ve delalet iligkisini ince-
lemeyi amaglamaktadir. Siirsel metnin veya kasidenin igerigini agiklayabilmenin
yani sira sairin kendi tecriibesini aktarip konusunu etkin bir sekilde ifade etme-
sinde siir Ol¢isiiniin etkisini agikliga kavusturmak i¢in bu elzemdir. Zira siirin
oOl¢iisii ile igerigi arasinda gii¢lii bir bag vardir. Genel olarak siirin ve dzellikle de
6l¢iisiinlin miizikal yoniinii incelemeden siirsel metni analiz etmek veya temasini
aciklamak miimkiin degildir. Clinkii siirin miizikal yonii kasidenin/siirin anlamini
yorumlamaya ve bir¢ok gizemli deneyimi ortaya ¢ikarmaya yardimci birgok ruh-
sal ve soyut ¢agrisim barindirir. Siirsel ritim meselesi ve bunun anlambilimle ilis-
kisi, el-Cevahiri’nin siirinde incelenmesi gereken en 6nemli hususlardan biridir.
Calisma, el-Cevahiri’nin siirsel fikir ve deneyimlerini ifade ederken siirlerindeki
vezinlerin ritmik 6zelliklerini kullanmadaki basarisini yansitan bir dizi 6nemli tes-
bite/bulguya ulasmuistir. Sair, tema ve anlamlari aktarirken siirin miizikal tarafi i¢in
en uygun Olgiileri segmekte ustaydi.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Siir, El-Cevahiri, Ritim, Anlambilim, icerik,
Siirsel Deneyim.
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Al sall o AN gAY

RHYTHM AND MEANING IN THE POETRY OF AL-JAWAHIRI

SUMMARY

This research article aims to study the music of poetic weight in the diwan of
the Iraqi poet Muhammad Mahdi al-Jawahiri and its relationship with the themes
and connotations of the poem, in order to interpret the content of the poem and
clarify the impact of poetic weight in conveying and expressing the poet’s expe-
rience; because poetic weight and its relationship with poetic content is a strong
relationship, it is not possible to analyze the poetic text without studying poetic
music in general and the music of weight in particular. The issue of poetic rhythm
and its relationship to semantics is one of the most important aspects that must
be studied in Al-Jawahiri’s poetry, and the study revealed a number of important
results that reflect Al-Jawahiri’s success in employing the rhythmic characteristics
of poetic weights in expressing ideas and poetic experiences.

Keywords: Rhetoric, Poetry, Al-Jawahiri, Rhythm, Meaning, Poetic Meter, Po-
etic Experience.
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FATIH M. SEKER, TURK DUSUNCE TARiHi ACISINDAN KUTADGU
BILIG, DERGAH YAYINLARI, 2011, 203 S.

0z

Kutadgu Bilig, 11. ytizyilda Yusuf Has Hacib tarafindan yazilmis ve Tiirk di-
stince tarihinin en 6nemli eserlerinden biri olarak kabul edilen bir siyasetname-
dir. Karahanlilar doneminde Tiirkistanda kaleme alinan bu eser hem ahlaki hem
de siyasi degerler iizerine derinlemesine diistinceler icerir. Fatih M. Seker, Tiirk
Diisiince Tarihi Agisindan Kutadgu Bilig adli eserinde Kutadgu Bilig’i Tiirk-Islam
diigiincesinin olusum siirecine 151k tutan ¢ok yonlii bir eser olarak degerlendir-
mektedir. Sekere gore Kutadgu Bilig, sadece bir siyasetname ya da didaktik bir
metin degil, Islamin Tiirk diisiince gelenegine entegrasyonunu sekillendiren bir
metindir. Bu nedenle yazar, Kutadgu Bilig'in Tiirk-Islam diisiincesindeki yerinin
yalnizca siyaset veya edebiyat baglaminda degil, Islam’in Tiirkler arasindaki ka-
bul siirecinin entelektiiel boyutu gergevesinde de ele alinmasi gerektigini vurgu-
lamaktadir. Ayrica, eserin tarihi baglami gozetilerek metodolojik bir yaklagimla
incelenmesinin, farkl: disiplinler arasindaki iliskileri anlamada 6nemli oldugunu
ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Siyasetname, Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib,
Tiirk-Islam Diigiincesi.

ek

FATIH M. SEKER, KUTADGU BiLIG FROM THE PERSPECTIVE
OF TURKISH THOUGHT HISTORY,DERGAH PUBLICATIONS,
2011, 203 P.

ABSTRACT

Kutadgu Bilig was written by Yusuf Has Hacib in the 11th century and is consi-
dered one of the most important works in Turkish intellectual history. Written in
Turkestan during the Karakhanid period, it explores both moral and political valu-
es in depth. From the Perspective of Turkish Intellectual History: Kutadgu Bilig, Fatih
M. Seker evaluates the work as a multifaceted text that sheds light on the formation of
Turkish-Islamic thought. According to Seker, Kutadgu Bilig is not just a political trea-
tise or a didactic text but a work that shaped the integration of Islam into Turkish in-
tellectual tradition. He argues that its significance extends beyond politics and lite-
rature, emphasizing its role in the intellectual acceptance of Islam among the Turks.
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He also highlights the importance of analyzing the work with a methodological
approach that considers its historical context to better understand its connections
across different disciplines.

Keywords: Mysticism, The Book of Politics, Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hécib,
Turkish-Islamic Thought.

e 2 R

11. yy da Balasagunlu Yusuf tarafindan yazilan Kutadgu Bilig, Kasgarda Kara-
hanl hitkiimdar1 Tavga¢ Bugra Han'a sunulmasiyla yazarina “Has Hacib” unvani
kazandirmistir. Tiirk-Islam eserlerinin ilk 6rnegi olarak kabul edilmesinin yani
sira mesnevi tarziyla yazildig: bilinen ilk siyasetnamedir. Karahanlilar déneminde
Tiirkistanda yazilan bu siyasetname, Tiirk-Islam medeniyetinin kurucu metinle-
rinden biridir. “Mutluluk Veren Bilgi” anlaminda “Kutadgu Bilig” ads, eserin, ahla-
ki ve siyasi erdemleri ele almasi itibariyle evrensel; Tiirk diinyasinin siyasi ve kiil-
tiire] dayanaklarini ortaya koymasi bakimimdan da Miisliman Tiirkler agisindan
kiiltiirel bir miras olmasinin isaretlerini iginde barindirmaktadir. Yusuf Has Ha-
cib, toplumsal diizenin saglanmasina doniik olarak isledigi bireysel erdemleri dort
ana karakter {izerinden sembolize etmistir. Kiin-Togd, tére, adalet ve yonetimi,
Ay-Told, kut, devlet ve mutlulugu, Ogdiilmis, akli ve Odgurmus, akibeti temsil
etmektedir. Eserin mesajlary, isaret ettigi ahlaki ve felsefi ilkeler, giincelligini koru-
masinda etkili olmustur.

Bu caligma, Islami diisiince birikimini kullanish bir hale getiren Kutadgu Bi-
lig'in genellikle bir Tiirkoloji kaynag: ya da edebi eser baglaminda incelenmis
olmasi nedeniyle hak ettigi akademik diizeyde ve ¢ercevede degerlendirilmedigi
diisiincesinden hareketle kaleme alinmigtir. Bu nedenle “Tiirk Diisiince Tarihi
Agisindan Kutadgu Bilig” adli eserinde yazar Fatih M. Seker, Tiirk-islam diisiin-
ce tarihine etkisi bakimindan Kutadgu Bilig'in, farkli disiplinlerin bakis acisiyla
nasil okunmasi gerektigine dair oneriler sunmaktadir. Zira yazara gore Kutadgu
Biligde Tiirk-Islam diisiincesinin tarihi, felsefi, itikadi, kelami ve tasavvufi teka-
miiliiniin izleri stirtilebilir.

Eser, “Giris” ile baslayan ve “Degerlendirme” yazisiyla son bulan yedi makale,
“Bibliyografya” ve “Dizin” den olugmaktadir.

“Bir Usiil Denemesi: Kutadgu Bilig Nasil Okunabilir?” baghgiyla birinci makale
diger bagliklarin girisi olarak degerlendirilebilir. Eserin devaminda genel olarak
ok yonlii bir yaklagimla Tiirk diisiince tarihinin, Tiirk-Islam diistince tarihine dé-
niistimiiniin izleri stiriilecektir. Kutadgu Bilig'in ¢cogunlukla bir siyasetname veya
edebi bir eser olarak incelenmesinin, donemin kiiltiirel-toplumsal yapisini ortaya
¢ikaran ahlaki bir metin olmasini golgeledigi ifade edilmektedir (s. 13). Bu boliim-
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de Yusuf Has Hacib'in Islam’in Tiirk kiiltiiriine uyumunu saglamak; Islami degerler
ile Tiirk inanglar1 arasinda organik bir bag kurabilmek i¢in 6nemli bir adim attig1
vurgulanmaktadir (s. 17). Fatih Sekere gore Yusuf Has Hacib, Tiirk-Islam sentezini
inga ederken Hanefi-Maturidi gelenekten istifade etmistir (s. 15).

Yazar bu baglikta Kutadgu Bilig’'in kaynaklar: bakimindan akademik gevrelerde
farkli yaklasimlara konu olduguna temas etmekte; bu ¢ercevede Yusuf Has Haci-
bin, eserini telif ederken Ibn Sina, Farabi ve Konfiigyiisten etkilendigi, bununla
birlikte Arap, Uygur ve Iran kiiltiir havzalarinin da tesiri altinda kaldigina dair id-
dialara yer vermektedir. Bu iddialar1 degerlendiren yazar son tahlilde eserin Tiirk-
lerin Islamlagma siireci sonrast, énceki kiiltiir ve geleneklerinden Islam’a aykir1 ol-
mayan unsurlari da tastyarak 6zgiin bir yorum ortaya koydugunu ifade etmektedir.

Eserin, “Kutadgu Bilig Sifahi Islam Tasavvuru Agisindan Nasil Okunabilir?”
adiyla kaleme aldig1 ikinci baghginda yazar; Fuad Kopriilii, Irene Melikoff ve Ah-
med Yasar Ocak’in “heterodoks Islam” kavramina iliskin degerlendirmelerini eles-
tirmekte; bu yaklagimin, Islami geleneklerin karakteristik yonlerinin ihmaline ve
asir1 indirgemeci bir tutuma yol agtigini vurgulamaktadir. Bu ¢ergevede Tiirklerin,
Miisliman-Tiirke dontisiirken Stinni-heterodoks olarak ikili siniflandirmaya tabi
tutulmasini eksik bulan yazar; gifahi, kitabi ve mistik Islam seklinde tglii bir tas-
nif énermektedir (s. 35). Entelektiiel ziimrelerin Islam tasavvurunun kitabi, hal-
kin Miisliimanlik algisinin ise senkretik oldugunu ifade ederken Miisliimanlarin
hissedis, distiniis ve yasayis seviyelerindeki farkliliklar sebebiyle cesitli yonelim-
ler gostermesini dogal kargilamaktadir. Islam dis1 akimlarin yani sira doniiserek
Islamilesen sifahi ve mistik Islam tasavvurlarinin, baglami zaman iginde siirekli
degisim gosteren “heterodoks” kavramu ile karsilanmasini haksizlik olarak telakki
etmektedir (s. 31). Bununla birlikte yazar, 6nerdigi tiglii tasnifin unsurlarinin mut-
lak olarak birbirinden ayrilamayacaginy, i¢ ice ge¢misligini vurgularken Islamiyet
sonrasi mistik ¢ercevede gelisen Islam tasavvuruna hassaten dikkat cekmektedir.
Kanaatimizce mistik Islam tasavvurunun bu istisnai konumu Tiirklerin Islamlas-
ma siirecindeki 6zgiil agirligindan kaynaklanmaktadir.

Kutadgu Bilig'in 6zgiin bir taraf, Islam 6ncesi kiiltiirii déniistiirerek tagimak
suretiyle olusan sifahi Islam tasavvurunun Islam éncesi kiiltiirden alinan bazi ke-
limelerin taginarak Islami bir gercevede yorumlanmasi seklinde karsimiza ¢ikma-
sidir. Bu degisim ve doniisiim yalnizca diisiinsel boyutta degil, fiziki boyutta da
orneklerini gostermektedir. Tiirkler, Tanri, u¢mag (cennet), tamug (cehennem),
yiikiing (namaz, secde), karguy (ribat, tekke) gibi eski inang sistemlerine ait birgok
kavrami yeni dini anlayislariyla uyumlu hale getirmislerdir.

Karahanhlar déneminde yazilan Kutadgu Bilig, yazara gore, Farsca ve Tiirkce

terminolojiyi ustaca sentezlemektedir. Ayrica Kama referanslarda bulunmak, riiya
yorumlarindan bahsetmek gibi Budizme, Samanizme dayali enstritmanlar: da kul-
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lanmaktadir. Bununla birlikte kut (ilahi kaynakli hakimiyet) ve tore (gelenek, hu-
kuk) gibi Tiirkge siyasi kavramlar1 da muhafaza ederek Islam gergevesine yerlestir-
mektedir. Kutadgu Bilig, islam 6ncesi kiiltiirel unsurlar igerisinde islam’in esaslarina
aykir1 olmayan hususlar1 da canli tutarak Islamilestirmek suretiyle kiiltiirel uyumu
onemsemekte ve boylece Islamlagma siirecinde tedriciligi benimsemektedir. Yazara
gore eser, bu yontemle sifahi birikimin kitabi ve mistik gelenekle yan yana Islam-
lasmaya ve kiltiirel stirekliligi korumaya katkisini gostermekte; bagka bir ifadeyle
yereli dikkate alarak yeniyi inga etme siirecini titizlikle gerceklestirmektedir.

Yazar “Kutadgu Bilig Kitabi Islam Tasavvuru A¢isindan Nasil Okunabilir?” bas-
lig1 altinda, sifahi Islam tasavvurunun belirli bir dini zemin olusturmasinin do-
gal bir siireci olarak burada Tiirklerin Islamlagma siirecinin Islam’in kitabi/kelami
yorumunun ortaya ¢ikmasiyla basladigi kabuliinden hareketle Kutadgu Bilig’in
bu siirece nasil katki sundugunu irdelemektedir. Ona gore Yusuf Has Hacib, te-
daviildeki Tiirke kavramlari islami bakis agisiyla yeniden yorumlarken Hane-
fi-Maturidi ¢izgide gelisen kitabi perspektifi yansitmaktadir. Bu nedenle eserin
Maveratinnehir bolgesinde, merkezi otoritenin de benimsemesinin yadsinamaz
etkisiyle hakim olan Siinni Islam yorumunun bu bélgede daha da giiglenmesi adi-
na 6nemli bir fonksiyon icra ettigi degerlendirilebilir. Yazarin bakis acisina gore
Yusuf Has Hacib'in kitabi Islam tasavvurunu benimsemesinin altinda yatan saik,
Siiligin sifahi Islam algisi ile Tiirkistandaki batini/mistik unsurlar1 mesrulastirma
riski tagimasidir. Bu nedenle bolgedeki siyasi otorite Hanefi ve Maturidi yorumu
ozellikle desteklemistir. Kutadgu Bilig’in Stinni ¢er¢evede kaleme alinmis olmasi-
nin en onemli gostergelerinden biri dort halifeye dair ifadelerdir.

Yazar “Kutadgu Bilig Tasavvufi Agidan Nasil Okunabilir?” adini verdigi dor-
diincii baglikta Yusuf Has Hacibin Odgurmus karakteri tizerinden zithd merkezli
bir tasavvuf anlayisini yansitmakta oldugunu belirtmekte; bu itibarla tasavvufun
teknik kavramlarini kullanmaktan ziyade pratik ahlaki bir ¢erceve ¢izdigini one
stirmektedir. Zahid tipinin tamamen inzivaya ¢ekilmesi, toplumdan uzaklasmasi
ve sadece kendi kurtulusunu diisiinmesinin yanlishigini vurgulamasini yerinde bir
tespit olarak goriirken, zahidin bazi yonleri itibariyle “Melami” tavra sahip oldu-
gunu, “halvet der enciimen” vurgusu sebebiyle de Naksibendiligin koklerinin bu
esere kadar uzandigini iddia etmektedir (s. 118).

“Tanr1 Tasavvuru Agisindan Kutadgu Bilig Nasil Okunabilir?” adl1 besinci bas-
likta yazarin rotast Kutadgu Bilig'in yazildig1 donemde, miiellifin Tanr1 tasavvuru-
nu anlamak iizerine olusturulmustur. Buna gore Kutadgu Biligde tiim varliklarin
odagindaki Tanri, agkin ve ickin 6zellikler tasimaktadir. Hanefi-Maturidi cerceve-
de akli kullanirken Hallac-1 Mansur ve digerlerine yapilan telmihler Kutadgu Bi-
ligdeki tasavvufi derinligi kuvvetlendirmektedir. Kutadgu Biligde Tanr1 tasavvuru
genel olarak Tiirk¢e kavramlarla ortaya konmakla birlikte Arapca ve Farsca kulla-
nimlara da rastlanmaktadir. Bu yontem yazar tarafindan yeni kabul edilen bir di-
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nin benimsenmesini kolaylagtirmaya matuf bir ¢aba olarak gortilmektedir (s. 132).
Bununla birlikte Yusuf Has Hacib, kelamin kendi bagina yeterli olmadigini, baska
bir ifadeyle dinin sadece rasyonel bir zeminde idrak edilemeyecegini diistinmekte,
bu nedenle tasavvuf geleneginden de 6nemli 6l¢tide istifade etmektedir. Bu itibarla
Kutadgu Bilig Islam &ncesinin degerlerini tasavvuf ve kelam ile harmanlayan bir
metin olarak degerlendirilmektedir (s. 134). Bunun bir neticesi olarak ispat ve kesf
arasinda kelam ve tasavvuf birbirini tamamlayan unsurlar olarak kullanilmuistir.
Miiellif, “Tanrinin varligy, akilla degil goniille idrak edilebilir” derken asil olanin
varlig1 ispat degil, kesf oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla yazara gére Kutadgu
Bilig; Tiirk-Islam diisiincesinde Tanr1 tasavvurunun, akil-géniil dengesi gozetile-
rek olusturuldugu bir eser olarak tasvir edilmektedir.

“Mistik Bir Cografyanin Rasyonellesme/Islamlasma Siireci Agisindan Kutadgu
Bilig Nasil Okunabilir?” baghg altinda tasavvufun, eski inanglar ile Islam arasinda
bag kurabilmek ve Budizm, $amanizm ile Maniheizmden tevariis edilen mistik
unsurlara yon verebilmek i¢in oldukea kullanislt bir enstriiman oldugu ifade edil-
mektedir. Maturidi diisiincenin rasyonelligini de vurgulayan yazar, Yusuf Has Ha-
cib’in akli ve mistik degerler arasinda bir denge kurdugunu yinelemektedir (s. 150).
Kutadgu Bilig, batini unsurlar: dizginlemek i¢in akilciligy; toplumun anlayabildigi
bir dil ile zahidligi, {slami kimlige biiriindiirebilmek i¢in ise manevi yaklagimi esas
aldigini ifade etmektedir. Sembolik bir anlatim dilinin kullanildig1 Kutadgu Bi-
ligde Odgurmis karakteri mistik degerleri, Ogdiilmis ise akli temsil etmektedir.

“Gazzdlinin Diisiince Sisteminde ve Entelektiiel Arka Planinda Yusuf Has Ha-
cib’in Rolii” baghg: altinda, Gazzalnin kelami ve tasavvufi diisiinceleri ile Kutad-
gu Bilig arasinda ozellikle “halvet” ve “ihtilat” kavramlar1 izerinden bir baglant:
kurmaya ¢alisan yazar; Yusuf Has Hécib ve Gazzalinin tasavvufi birikimi realize
etmelerinden hareket ederek Islam diisiincesine yaptiklari katkilar1 tartigmaktadr.
Kutadgu Bilig miellifi, tasavvufun toplumdan soyutlanmay1 esas alan yonlerini
torpiileyerek 1slah ederken, Gazzali “halvet” ve “ihtilat” dengesini nazari ¢ercevede
sistematik hale getirmistir. Fatih M. Seker, halef-selef iliskisi i¢inde ele aldig1 bu
iki digtintiriin mezkar dengeyi tasavvuf vasitasiyla saglam temeller tizerine inga
ettiklerini vurgulamaktadir.

Icerigi hakkinda yukarida bilgi vermeye calisugimiz “Tiirk Diisiince Tarihi
Agisindan Kutadgu Bilig” adli eserin her seyden 6nce donemin Tiirkistan cog-
rafyasinin sosyo-kiiltiirel sartlar1 géz ontinde bulundurularak degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmeliyiz. Karahanli hitkiimdar: Satuk Bugra Han déneminde
(m. 10. yy) baglayan Islamlagsma siirecinin tam da olgunlagmaya basladig bu do-
nemde yazilan eserin, mevcut mistik gelenegi goz ardi etmeden Islamilestirmeye
calistig1 goriilmektedir. Yusuf Has Hacib’in, yasadig1 sosyo-kiiltiirel baglami goz
ontinde bulundurmas: veya mevcut mistik gelenekleri tiimiiyle reddetmekten ka-
¢inmasi, yeni benimsenen Islam inancinin farkli bir zemine taginmasi ya da bir
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sentez olusturulmasi geklinde anlagilmamalidir. Zira Kutadgu Bilig'in metodu ve
vardig1 genel hitkiimler goz éniinde bulunduruldugunda Islam’in déniistiiriicii bir
konumda bulundugu rahatlikla goriilebilir. Yazar da eserin bu ¢cergevede kaleme
alinmis oldugunu yer yer ifade etmektedir. Dolayisiyla Maveraiinnehir bolgesinin
Islamlagma siirecinde kaleme alinan eserde, mevcut mistik mirasin yeni bir anlam
diinyasi icerisinde yorumlandig: gorilmektedir. S6ziinii ettigimiz yeni anlam diin-
yasint milellif, dort karakter ve onlarin sahsinda dort ana unsur ekseninde ortaya
koymaktadir. Buna gore bir hitkiimdar olarak Kiin-Togdi, toreyi; vezir Ay-Toldi,
‘kut'u; vezir Ogdiilmis, akli ve Odgurmuis, akibeti/zithdii temsil etmektedir. Bu dért
ana unsurun toplumun sosyal ve kiltiirel yapisina ve dinamiklerine bir sekilde tii-
miiyle karsilik geldigi sdylenebilir.

Hukiimdar karakterinin konumlandirilis1 eserin anlagilmasinda kritik 6neme
sahiptir. Zira Hitkiimdar, sadece siyasi otoriteyi degil, ayn1 zamanda madde-mana
dengesini gozeten bir anlayigi temsil etmektedir. Bu baglamda, Ogdiilmis ve Od-
gurmis ya da akil ve kalp arasindaki denge, hitkiimdar karakterinde tecessiim et-
mektedir. Toplumda var olan farkli goriis ve iddialardaki agiriliklarin térpiilenerek
bir arada uyum iginde yagayabilecegini gosteren hiikiimdar karakteri, islam’la he-
niiz tanigmis ve 6nceki inang ve kiiltiirel yapisini terk etmek durumunda kalan top-
lumun bu doniisiimii sorunsuzca gergeklestirebilmesi agisindan da 6zel bir 6neme
sahiptir. Kendisinin dengeli tutumu ile toplumda var olan farkl: goriis ve iddialarin
asiriliklarinin térpiilenerek bir arada ahenk icerisinde yagayabilecegini gosteren
hitkiimdar karakteri, ayn1 zamanda Islam’la heniiz tanigmis ve daha énceki inang
ve kiiltir hayatini bir kenara birakmak durumunda olan toplumun bu doniisiimi
sorunsuzca gergeklestirebilmesi acisindan ayr1 bir 6nemi haizdir.

Yusuf Has Hécib'in ideal bir devlet ve toplum paradigmasinda vezirin sahsinda
temsil ettirdigi akil, hayatin idamesi ve akisi agisindan olmazsa olmaz bir unsur
olarak goriilmektedir. Bununla birlikte yazarin da isabetle kaydettigi gibi salt akil
kendi bagina dogruya ve hakikate ulasmakta yeterli degildir. Akil ile birlikte onu
dengeleyecek bir baska temel esasa daha ihtiya¢ vardir. Bu da eserde Odgurmis
karakteri ile temsil edilmektedir.

Odgurmus karakteri daha ziyade ibadet, taat ve miicdhede eksenli bir dindarlik/
zithd anlayisini temsil etmektedir. Bununla birlikte eserdeki Odgurmis karakteri-
nin “zahid” olarak nitelendirilmesi, tizerinde durulmas: gereken onemli bir hu-
sustur. Zira m. 11. yiizyil tasavvuf literatiiriinde zahid-arif ayrimi belirginlesmis,
zahid tasavvufi tecriibenin bidayetinde konumlandirilmis nékis bir kisilik olarak
goriilmeye baglanmistir. Bununla baglantili olarak Odgurmisin toplumdan uzak
bir hayat1 benimsemesini ve bunu dindarligin bir geregi olarak yapmasini dog-
ru bulmayan ve kendisinin sosyal hayata dahil olarak insanlara yol gostermesini
tavsiye eden hiikiimdarin bakis a¢isi; dindarligin kisiyi hayattan koparan yorum
bicimlerini toplumun idamesi ve huzuru i¢in anlamli gormeyerek sirf miinferit
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bir dini anlayisin problemli olduguna yonelik vurgular icermektedir. Buradan ha-
reketle denilebilir ki toplumda var olan bazi dindarlik 6rnekleri, yeni kabul edilen
Islam inancina uyum saglayarak bir doniisiim gecirmekte ve bu déniisiim kamil
anlamda hiitkiimdarin sahsinda gerceklesmektedir. Yazarin bu konuda yapmuis ol-
dugu tespitlerin yerinde oldugu goriilmekle birlikte Odgurmisin sahsinda temsil
edilen zahidlik ile tasavvuf arasinda daha net bir ayrimin yapilmasinin tasavvuf ta-
rihinin serencdmi ile daha uyumlu olabilecegi kanaatimizi ifade etmeliyiz. Nitekim
yazarin da yer yer temas ettigi, Kutadgu Biligde tasavvufi unsurlarin daha ziyade
ahlaki ve pratik diizeyde tezahiir ettigi tespiti kanaatimizi destekler mahiyettedir.

Kutadgu Bilig'in Tiirklerin Islamlagma siirecinde bir gecis dénemi metni oldu-
gu tartismasizdir. [slam ile heniiz tanismis bir toplumun i¢inde bulundugu kiiltiirel
vasatta, inang esaslarinin kdmil anlamda yerlesik hale gelmedigi, dolayisiyla kelami
bir gelenegin heniiz olusmadig1 izahtan varestedir. Bu bakimdan Kutadgu Bilig'in
dogrudan bir kelami ekol ile iligkilendirilmesi tarihsel ve sosyolojik agidan pek
miimkiin gériinmese de Tiirklerin Islam oncesi inanglari, hayata bakiglari, kiiltiir
ve gelenekleri goz 6niinde bulunduruldugunda ortaya konulan yorumun kodlar:
ve istikameti hakkinda pekala bir fikir yiiriitmek miimkiindiir. Bu yorum tarzi-
nin ana ekseni Hanefi-Maturidi ¢izgi seklinde tanimlanabilirse de Kutadgu Biligde
dogrudan kelami bir perspektifin amaglanmamast bizi eserde bir keldmi ekoliin
izlerinin aranmasindan ziyade metnin kaleme alindig: sosyal gerceklik ile irti-
batlandirilmasinin daha tutarli oldugu sonucuna gétiirmelidir. Bagka bir ifadeyle
Hanefi-Maturidi gelenegi tireten kiiltiirel ve sosyolojik havza ile Kutadgu Bilig'in
kaleme alindig1 zemin aynidir. Bu nedenle yazarin Kutadgu Biligde cedel yontemi-
ne bagvuruldugu tezine katilmadigimizi ifade etmek durumundayiz. Zira miielli-
fin amaci herhangi bir goriise veya kitleye cevap vermek ya da onlar1 susturmak
degil, Islam’in toplum hayatina niifuz etmesi gereken unsurlarini tanimlamaktir.
Bu baglamda miiellifin akil ve kesf gibi unsurlari ele alirken, kelami bir metodolo-
jiden ziyade tasavvufi bir perspektif benimsedigi goriilmektedir. Eserde ne zithda
idealize eden ne de akli kutsayan bir yaklasim s6z konusudur. Bilakis her ikisini de
sentezleyerek bir bilgelige/ariflige ulagsma gabas1 dikkat cekmektedir.

Bu itibarla denilebilir ki Kutadgu Bilig, sadece bir dini disiplinin sinirlar iceri-
sinde izah edilemeyecek derinlikte ve kendine 6zgii bir dindarlik modeli sunmak-
tadir. Bu model, Tiirkistan cografyasinin kiiltiirel dinamikleri ile Islam’in temel
prensiplerini mezceden bir yaklasima dayanmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki Tiirk diistince tarihi agisindan Kutadgu Biligin, ese-
ri besleyen kiiltiir havzalar1 ve diisiince diinyamiza katkilar1 agisindan hak ettigi
diizeyde ele alinmadig: fikrine istirak ettigimiz Fatih M. Seker’in “Tiirk Diisiince
Tarihi Agisindan Kutadgu Bilig” adl1 eserinin 6nemli bir boslugu doldurdugunu,
bu itibarla bundan sonra yapilacak ¢caligmalara ufuk acacak potansiyele sahip oldu-
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gunu ifade etmeliyiz. Eserde Islam’in Tiirkistan cografyasina ilk temasinin mevcut
mistik miras tizerinde olusturdugu doniisiim siirecinin, Kutadgu Biligdeki hii-
kiimdar ve vezir karakterleri tizerinden sembolik bir biittinliik i¢inde sunuldugu
belirtilmektedir. Hitkimdar figiiriiniin siyasi otorite olmasinin yani sira akil-
kalp dengesini kurarak toplumun farkli kesimlerindeki asiriliklar: torptleyici
bir gorev tstlendiginin vurgulanmasi, Kutadgu Bilig’'in doniisiimdeki basarisini
ortaya koymaktadir. Ancak Yusuf Has Hacib’in ideal devlet-toplum paradigmasi
igerisinde akil ve kalbin birbirini tamamlayan unsurlar olarak degerlendirilme-
si, Kutadgu Biligde zengin bir dindarlik modeli sunuldugunu gostermekte ve
mezkir eserin sadece kelami bir perspektife indirgenemeyecegini gozler oniine
sermektedir. Bu baglamda Kutadgu Bilig Tiirklerin Islamlagma siirecinde ger-
ceklesen kimlik dontisiimiine 151k tutan sosyo-kiiltiirel temelli bir metin olarak
degerlendirilmelidir. Bu sebeple “Tiirk Diisiince Tarihi A¢isindan Kutadgu Bilig”,
Horasandan Anadolu’ya uzanan Islamlagma siireci ve sonrasinda tecriibe edilen
Islam yorumuna Kutadgu Bilig'in muhtemel tesirlerinin ele alinmasina yonelik
dikkatleri ¢ekmesi itibariyle kiymeti haizdir.
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