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Aragtirma Makalesi/Research Article

Olaganisti Yaratilis Yorumunun Dirayet Senetleri ve
Elegtirisi

Yusuf Temel

Oz

Konu ve Amag: Ginimiz antropolojisine gore ilk insan diye bir sey yoktur. Sadece alt
turlerden evrilen ve ¢iftleserek cogalan insanlar vardir. Antropolojinin bu iddias: “sizi tek
nefisten yaratan, ondan da egini yaratan” mealli Kur'an ibareleriyle celismektedir.
Olaganiistii bir yaratilig tablosu ¢izen bu ayetlerin zahirleri nettir. Fakat belagat agisindan
bu ayetlere deger bicmek zordur. Zira belagat muktezay: hale uygun s6z sdylemektir ve
muktezay1 hal yani ilk insanin gercekte nasil yaratildigi mechuldiir. Dolayisiyla ayetlerdeki
lafizlardan hareketle bir yaratilis senaryosu tasarlamak zorunludur. Modern déneme
kadar zihinlerde tasarlanan en yaygin senaryo Allah’in insami kendi eliyle olaganiistii bir
sekilde yaratmig oldugudur. Fakat evrim teorisinin ortaya atilmasiyla geleneksel yaratilig
senaryosu hakkinda stipheler dogmus bazi Kur'an yorumecular bu teoriyi ilahi yaratma
modeli olarak benimsemigtir. Bu makalenin hedefi geleneksel yaratilig yorumu ile yeni
evrimci yorumu “nefsi vahide” ibaresi ekseninde degerlendirip mukayese etmektir. Tki ana
bolumden olusan cahigmamizda girig bolimlerini yéntem tartigmalarna ayirdik. Birinci
bolimiinde olaganiisti yaratilis disiincesinin dayandig teorik temelleri ve lafzi karineleri
ortaya koyduk. Ikinci boliimde ise bu temellerin elestirilebilecegine ve evrimci yorumu
destekler bir gekilde yorumlanabilecegine dikkat ¢ektik.

Yontem: Misliman ilim gelenegi dini metinleri yorumlama etrafinda kurulmugtur.
Makalemiz nihai tahlilde ayet yorumlar: oldugu i¢in bu gelenegi atlayarak dogaclama
sozler sdylemek yontemsizlik olacaktir. Bu makalede bagh kaldigimiz geleneksel yorum
yontemi ginimiz akademik arastirma yontemlerinden en ¢ok nitel aragtirma
yontemlerine benzemektedir. Hem bu yénden, hem literatiir taramasina yer vermesi
yoniinden, hem de aragtirmacinin 6znel gérislerini barindirmas: sebebiyle bu makaleyi
‘yorumlayici aragtirma” olarak adlandirmak ve nitel aragtirmalara dahil etmek
mimkindir.

Bulgular: Bir¢ok insanin “evrim mi yaratilig mi?” ibaresiyle dile getirdigi celigki esasinda
Bat1 ditnyasmin bir sorunu olan bilim-din catismasmm bir tecellisidir. islam diinyasinda
dinin aleyhine uretilen bu yapay catigmanin kaynag yaratilis ayetlerine ve ilahi mesajlara
kulli soyut gayeleri goz ardi ederek bakmaktir. Kur'an ayetleri bu kiilli maksatlar dikkate
alinarak yorumlanirsa “evrim mi yaratilig m1?” ikileminin yapay bir ikilem oldugu ortaya
gikacaktir. Makalemizin ana bulgusu literatiirde Makasidu’l-Kur’an olarak isimlendirilen
bu kiilli gayelerin bu sorunun ¢éziimiinde hayati éneme sahip olusudur.

Dr. Ogretim Uyesi Yusuf Temel, Adiyaman Universitesi Egitim Fakiiltesi, Adiyaman,

ytemel@adiyaman.edu.tr
Assist. Prof. Yusuf Temel, Adiyaman University Faculty of Education, Adiyaman, Tirkiye,

ytemel@adiyaman.edu.tr
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Yusuf Temel

Sonug: Gelenegin literatiiriinde makasid olarak isimlendirilen kavram yéntem ilmi olarak
adlandirabilecegimiz fikih usuliiniin en son ve en olgun meyvesidir. Bu ydniiyle yéntem
calismalarma agirlik verilmesi zorunludur. Nitekim bu makalemiz yontem eksenli bir
tartisma Grnegidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Makasidu'l-Kur'dn, Olaganisti Yaratils,
Evrimsel Yaratihis, Nefs-i Vahide

Interpretive Evidence for Extraordinary Creation and Their Criticism

Abstract

Subject and Purpose: According to contemporary anthropology, there is no such thing as
a “first human.” Rather, humans are thought to have evolved from sub-species and to have
reproduced through interbreeding. This claim of anthropology appears to conflict with
Qur’anic expressions such as “He created you from a single soul, and from it, He created
its mate.” These verses depict an extraordinary act of creation, and their apparent
meanings are clear. However, it is difficult to assign a rhetorical value to these verses
because rhetoric (balagha) involves speaking in accordance with the situational context
(mugtada al-hal), and in this case, the actual context—the manner in which the first
human was created—is unknown. Therefore, constructing a creation scenario based on
the wording of the verses becomes necessary. Until the modern era, the most common
imagined scenario was that God created the human being miraculously with His own
hands. However, with the emergence of the theory of evolution, doubts have arisen
concerning the traditional creation narrative, and some Qur’anic exegetes have adopted
this theory as a divine model of creation. The aim of this article is to evaluate and compare
the traditional interpretation of creation and the modern evolutionary interpretation in
relation to the phrase nafs wahida (a single soul). Our study consists of two main parts,
with the introduction dedicated to methodological discussions. In the first part, we
outline the theoretical foundations and textual indications supporting the extraordinary
creation view. In the second part, we point out that these foundations can be critiqued
and reinterpreted in a way that supports the evolutionary perspective.

Method: The Islamic intellectual tradition has been established around the interpretation
of religious texts. Since our article ultimately deals with Qur'anic exegesis, it would be
methodologically inadequate to bypass this tradition and offer spontaneous commentary.
The traditional interpretative method to which we adhere in this study closely resembles
modern qualitative research methods. For this reason, due to its methodological
approach, its inclusion of literature review, and its incorporation of the researcher’s
subjective evaluations, this article can be classified as an "interpretive study" within the
framework of qualitative research.

Results: The commonly perceived contradiction, often framed as "evolution or creation,"
is essentially a reflection of the science-religion conflict that originated in the Western
world. In the Islamic context, the source of this artificially constructed conflict, often
wielded to the detriment of religion, lies in approaching the verses of creation and divine
messages without due consideration of their overarching abstract purposes. When
Qur'anic verses are interpreted with these universal objectives in mind, it becomes
evident that the "evolution or creation" dichotomy is a false dilemma. The main finding
of our article is that these overarching purposes, referred to in the literature as *Magqasid
al-Qur’an*, are of vital importance in resolving this issue.

Conclusions: The concept known in the tradition as *maqasid* is the final and most
refined product of the Islamic discipline of *usul al-figh*, which can be described as the
science of methodology. In this regard, prioritizing methodological studies is essential. In
fact, this article itself is an example of a methodology-centered discussion.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Maqasid al-Qur'an, Extraordinary Creation,
Evolutionary Creation, Nafsi Vahide
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Olaganisti Yaratilis Yorumunun Dirayet Senetleri ve Elegtirisi

Girig

Yaratanin varligi insan zihninin nedensellik ilkesini kullanarak ulagtig1 dogal bir sonug
oldugu i¢in insanlarin ¢ogu Yaratana inanirlar. Bu gercege paralel olarak toplumlarda dini
inanclar ve égretiler hep var olagelmistir. Yine bu gercegin dogal bir sonucu olarak bilimle
mesgul olanlar genellikle din adamlari olmustur. Modern dénemde bu denge kismen
bozulmus, pozitivist akimin din bilim ayrihigi-karsithg tezi giiclenmis nihayet sekiiler
bilim dinden bagmsizligini ilan etmistir. Bu bagimsizlik ilaninin en miithim
tecellilerinden biri evrim teorisidir. Bu teoriye gére insanin kékenini bilmek i¢in dini
ogretilere artik ihtiya¢ kalmamigtir. Zira bu teori biyolojik canl tiirlerinin son halkasi olan
insanin bu diinya sartlarinda nasil meydana geldigini sebep sonug iligkileri dahilinde
anlatabilmektedir. Bilimin bu bagimsizlik iddiasi cevapsiz kalmamig dine inanlar bu
teoriye karsi ya kokten reddetmek veya inanclanyla sentezlemek gibi farkli tavirlar
takinmistir. Batr’da baglayan bu tartisma hemen Islam diinyasina da ge¢mis ve hala
devam etmektedir.

Evrim teorisiyle zahiren en ¢ok celisen ayet insanin tek bir nefisten (nefs-i vihide)
yaratildigini ifade eden ayetlerdir. Makalemizin hedefi evrim teorisi ile bu ayetler
arasinda zorunlu bir celigki olup olmadigini sorgulamak, s6z konusu ayetlerde gecen
“nefs-i vahide” ibaresinin muhtemel anlamlarini incelemektir. Bu ibarenin yorumlarina
girmeden 6nce yénteme dair bir mukaddime takdimi faydali olacaktir.

1. Yontem

Akademik bir makaleyi edebi bir denemeden veya bir sokak réportajindan veya bir
kahvehane tartismasindan ayirt eden temel 6lciit bilgi kaynaklarinin saglamhig ve
yontem hassasiyetidir. Bu hassasiyet tartigilan konunun ¢ercevesini ve hareket noktasini
belirlemeyi gerektirir. Dolayisiyla bir ilahiyat¢inin biyokimya, biyoloji, antropoloji,
arkeoloji gibi bircok bilimin ilgi alanina giren evrim teorisiyle ne isi oldugunu tespit
etmesi gerekir. Diger bir ifadeyle yazarin bu tartigmaya hangi kapidan girecegini, hangi
pencereden bakacagini belirlemesi yéntemsel bir zorunluluktur. Bu gercekten hareketle
evrim tartismasina dogrudan giremeyecegimizi kabul ediyoruz. Zira evrim teorisi
uzmanlik alanimiz olmayan biyoloji ve ilgili diger branglar dahilinde ortaya atilmig bir
teoridir. Bu teoriyi, yine teorinin icinden verilerle yanliglamak veya dogrulamak bizim
isimiz degildir. Bu alanlarda uzmanlagmamig bir ilahiyatci, evrim teorisine ancak bir
uzmanin takipcisi ve taklit¢isi olarak yaklagabilir. Bu durumu dini metinlerin yorumunu
bilmeyen birinin, yani avamdan bir miikellefin fikhi bir mezhebe tabi olmasi zaruretine,
bir fakihi taklit etmesine benzetebiliriz. Fikhi mezhepleri yok sayarak dini metinlerden
rastgele hitkiim ¢ikaran selefi yaklagimla evrim teorisini biyolog edasiyla savunan veya
teorinin icindeki baz1 gedik ve belirsizlikleri bahane ederek ona kargi ¢ikan yaklagim
yontem fakirligi yasamaktadir. Yine bu minvalde dile getirilen “Evrim hentiz teori
asamasinda oldugu i¢in kesinlik ifade etmez ve dolayisiyla dini metinleri ne ¢iriitir ne de
bu metinleri tevil etmeyi gerektirir” seklindeki iddialar veya “Bu konuda da hentiz kesin
bilimsel bir sonuca varilmis degildir* * mealli ifadeler yontem illetiyle maluldiir. Zira bu
ifadeleri kullananlar kendi dini inan¢larinin veya kendilerine ait metin yorumlarina
dayanan yaratilis teorilerinin tartisgmaya kapali kesin hakikatler oldugunu
varsaymaktadirlar. Usluplarindan bu anlagilmaktadir. Halbuki kendi inanclar1 da nihai
tahlilde teoriden ibarettir. Evrim teorisine bir alternatif olarak sunulan olaganiistii
yaratilis aciklamasi bircok belirsizligi iceren bir varsayimdir. Evvela yaratiligin faili olan

! Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg: Yayinlari, 2014), 3/349.
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Yusuf Temel

Allah (c.c.) gaibtir. Ayetin ifadesi ile “Gézler onu idrak edemez.”” Ayrica yaratilig fiilinde
insanin kargisinda duran sey sadece yaratilmig mahluklardir. Bu mahluklardan onlarin bir
fail tarafindan yaratilmig olduklari hitkmiine varmak insan aklinin bir yorumudur,
¢ikarimidir. Nitekim bir Kur’an ayetinde insanlarin ne kendi yaratiliglarini ne de kiinatin
yaratihigini gordiikleri agikca soylenir. “Ben onlar: ne géklerin ve yerin yaratilisina ne de
kendilerinin yaratilisina sahit tuttum. Saptiranlar1 da hi¢cbir zaman yardimc edinmis
degilim.” Hiilasa hem failin hem de fiilin mahiyetinin acik secik gozlenemedigi soru
isaretleriyle dolu bir yaratihis teorisi elbette evrim teorisi gibi insan aklinin ulagtigi bir
sonugtur ve sorgulanip elestirilebilir.

1.1. Mutlak Bilgi Vehmi

Yukarida igaret ettigimiz yéntem sorununun temelinde yatan 6nemli sebeplerden biri
kanaatimizce modern dénemi etkisi altina alan pozitivist bilimin bilgiye mutlak¢
yaklagimidir ki bu yaklagim miisliman gelenegi bilmeyen dindarlari da etkilemistir.
Meshur bilim felsefecisi Thomas Kuhn insani bilginin mutlak olmadigina dikkat ¢cekerek
pozitivizmin bu iddiasim kékiinden sarsmigtir. Kuhn’a gére bilimsel hipotez ve teoriler
gozlem ve deneyin tiimevarimsal ve zorunlu sonuclar1 degildir. Bu teoriler bilim adaminin
dig diinyaya bakigini belirleyen ve bir grubun benimsedigi biitiincil yorumlardan
ibarettir.® Kuhn'un genel anlamda doga bilimleri i¢in 6nerdigi bu esneklik kanaatimizce
dini metinlerin anlasilip yorumlanmasinda da dikkate alinmalidir. Zira yorumcu ve
kaynak her ikisinde de birdir. Dogay1 yorumlayan da insandir dini metinleri yorumlayan
da insandir. Doga bilimleri de Allah’in ayetleridir kutsal metinler de Allah’in ayetleridir.
Islam ilahiyatcisinin evrime girecegi en genis ve giivenli kap1 bu teoriyle ilgili oldugu iddia
edilen Kur’dni metinleri yorumlamak, mevcut yorumlari usul-yontem terazisi ile
tartmaktir.

Dini metinlerin yorumlanmasinda esnek olmak, ayetleri giincel akimlara uydurmak i¢in
takiyye yapmak veya ayetlerin kesin anlamlar ifade etmeyen, her tiirli yoruma miisait
miiphem sézler oldugunu kabul etmek anlamina gelmez. Bunu séylemek hem Kur'an'in
hak, tibyan, miibin, hakim, beyyinat, tafsil gibi bircok sifatin1 yok saymaktir hem de farklh
disiplin ve ekollere mensup Islam alimlerinin dogru bilgiye ulasmanin mimkiin olduguna
dair genel ittifakim1 yok saymaktir. Bizim buradaki derdimiz yukarida da degindigimiz
yontem vurgusudur. Bu vurgunun ilk agilimi tartisilan konunun hangi ihtisas alani
dahilinde tartigilacaginin belirlenmesi, ikinci agihmi bu ihtisas alaninin sabite ve
degiskenlerinin birbirinden miimkiin mertebe ayirt edilmesidir. Turkiye’de evrim ve din
iligkisi tizerine yapilan ¢aligmalara baktigimizda ihtisas karmasgas: dikkat cekmektedir. Bu
karmagaya diismemek i¢cin bu makalede evrim konusuna en dar anlamiyla hangi kapidan
girecegimizi bir daha belirtmemiz gerekmektedir. Biz evrim konusuna birkag ayette gecen
“nefs-i vahide” ibaresinin mevcut ve muhtemel yorumlari acisindan yaklagiyoruz. Bu
yorumlar: takatimizce tahlil edip onlara deger bicerken kullanilacagimiz él¢iitler bagta
fikih usulii ve belagat olmak tizere geleneksel ilimlerde takrir edilmis yorum kaideleri ve
yontemleridir.

1.2. Siiphede Usulsiizliik

fhtisas karmasasina ve yéntem sorununa bir 6rnek olarak Caner Taslaman’in evrime
yaklagimini “Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanr1” adli hacimli kitab1 ekseninde ele alabiliriz.

Kur’an-1 Kerim, el-En’am 6/103.
Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999), 675.
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Bahsettigimiz yéntem sorunun ilk tecellisi Taslaman’in evrim inang iligkisi sadedinde
yapilan sade tasniflerde kendine uygun bir yer bulamayigidir. Bundan dolay: dokuzlu bir
tasnif énerir ve adina teolojik agnostizm? dedigi bir yaklagimi benimser. Kendi ifadesiyle
kendini “evrim teorisine karsi bilinemezci-teist” sinifin® icinde gériir. Taslaman’in
terimlerdeki 6l¢iistiz tasarrufu bir yana énerdigi dokuzlu tasnifin “evrim ve tanri inana
zorunlu bir zithk icermez” geklinde basit bir énermeden bagka ne ifade ettigi ve ne
faydasinin oldugu muammadir.

Taslaman evrimden niye giiphelendigini su ciimlesinde ifsa etmektedir:

“Ernst Mayr’in, Evrim Teorisi'ni savunmak i¢in; evrimin uzun bir siirecte gerceklestigi i¢cin
gozlenemeyecegini séylemesi bu teorinin gézlemsel destekten yoksun oldugunun bir
itirafi olarak anlasilmalidir.”

Yukarida pozitivizmin mutlaka yaklagimlarinin bir gekilde dindarlar da etkiledigini
soylemistik. Alintiladigimiz bu ciimle Taslaman’in da pozitivizmin mutlak bilgiye ulasma
iddiasin1 benimsedigini géstermektedir. Taslaman bastan sona gozlemlenemedigi icin
evrimin kesin olarak bilinemeyecegini digiinmektedir. Halbuki ¢ok kiiciik bir pargas:
gozlemlenen bir siire¢ veya olgu hakkinda ¢ok giiclii teoriler ortaya atilabilir. Zira teori
siirekli olarak dogrulanmig gézlem ve deneylerin zorunlu ve mutlak sonugclar: degil sadece
ve sadece mevcut gozlem, veri ve deneyler temel alinarak yapilan bir agiklamadir. Teori
yani diger adiyla “kuram herhangi bir olay1 aciklamak i¢in kullanilan diistince sistemidir.”
Gozlemler veya deney sonuclar1 degismese bile sonuglar ve gozlemler hakkinda yapilan
aciklamalar degisebilir. Eski dugtince sistemleri bagka alternatifleriyle degistirilebilir
gelistirilebilir hatta iptal edilebilir. Taslaman insanin biyolojik sertiveni hakkinda bir
agtklama getirmemekte, mevcut en gecerli agiklama olan evrim teorisini bes duyuyla
algilanacak seviyede bir agiklama olmadig: gerekcesiyle begenmemektedir ki bu durum
yontem arizasini ifga etmektedir.

Evrim teorisi hayatin ve insan tiiriiniin bu diinyada nasil olugtugunu izah eden ayrintili
bir agtklamadir. Bu agiklama “Yaratan fail kim idi?” sorusunun degil “Insan nasil yaratildi”
sorusunun cevabidir. Dolayisiyla Taslaman’in kendini “evrim teorisine kars1 bilinemezci-
teist” ilan etmesi bu baglamda yersizdir. Taslaman ya siiphelendigi evrim teorisinin
suphelerini giderip ona inanmalidir veya geleneksel olaganiistii yaratilis teorisini
benimsemelidir ya da yeni bir yaratihis teorisi gelistirmelidir. Dérdiinci bir alternatifi
yoktur.

1.3. Mutlak Yorum Vehmi

Taslaman’in bilgiye ve teorilere kars1 yoéntemsel agidan arizali yaklagimi dini naslarin
yorumlarina olan yaklagiminda da tecelli etmektedir. Evrimdi ilahiyatcilarin yaptig: ayet
yorumlarini zorlama yorumlar olarak niteleyen Taslaman bu elegtirilerin birinde soyle
der:

“Nih Suresi'nde gegcen 14. ayet insanin agamalarla yaratildigini séylemektedir: asama
asama ifadesini evrim olarak anlasak bile, kitabin ilk béliimiinde belirttigim gibi “evrim”
ile “evrim teorisi” arasinda 6énemli farklar vardir. Kur’dn insanlarin anne rahmindeki
gecirdikleri asamalari ayrintili bir sekilde anlatir. Bu asamalar1 da bir evrim olarak

4 Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri (istanbul: Istanbul Yayinevi, ts.), 300.

Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr1, 301.
6 “Teori”, Vikipedi, 01 Mayis 2024.
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niteleyebiliriz ama bu evrimin, evrim teorisi ile bir ilgisi yoktur. Bu yiizden Kur'dn'da
“evrim” anlamina gelecek bir ifade bulmak ile biitiin tiirlerin birbirinden evrimlegtiklerini
ve ortak bir atadan geldiklerini séyleyen Evrim Teorisi anlamina gelecek bir ifade bulmak

¢ok farklidir.”

Teori gozlemlenen bir¢ok ayrintiyr anlamh bir diizen olarak izah etmenin genel adidir.
Evrim teorisi canhlarin ¢esitliligini degisim, gelisim, olgunlagma gibi kavramlar etrafinda
izah etmektedir. Bu izahin ayrintilari, araglari, yéntemleri dénemden déneme degisip
geligebilir, evrilebilir. Teorinin yapisindaki bu degisimler eski yaklagimi tam ziddina
cevirmedikee veya ana kavramlar kaybolmadikg¢a teorinin baglangi¢c agamasini diger tarihi
asamalarindan® veya ulagilan son agamasindan ayirmanin anlami yoktur. Teknik
ayrintilarla ilgili béylesi bir ayrim ihtisas sahipleri i¢in bir ihtiya¢ olabilir. Fakat bu ayrim
Taslaman gibi evrim-din iligkisini konugurken igin i¢ine sokmak hedefini ve ihtisasini
sasirmaktir. Yunan filozoflarindan baglayip Islam distiniirleriyle devam edip modern
déneme ulagan ve hala giincellenmeye devam eden bu teorinin ana fikri mevcut
biyocesitliligin zamanla degisim ve gelisim sonucu var edilmis olmasidir. insan bu gelisim
ve degisimin tesadiifi olmayan meyvesidir.

Evrim teorisi insanin bu diinyada nasil var edildigini anlatan bir hikaye oldugu i¢in kendi
kokenini, kaynagini sorgulayan her insanin dikkatini ¢ekmektedir. Bu yéniyle bir
miminin evrimin izlerini ve igaretlerini Kur'an’da aramasi elbette ki dogaldir. Boylesi
muhtemel igaretleri yetersiz bulan Taslaman evrim teorisine a¢ik¢a delalet eden miinferit
naslarin var olmasini sart kogsmaktadir. Kur'dn’da béylesi naslar bulacagini ummak her
seyden 6nce Kur'’dn'in temel misyonundan gaflettir ve imtihan sirrina aykiridir. Ayrica
fikih usulii alimleri Taslamanin beklentisini karsilayacak tirden tek anlamli kesin
ibarelerin (nass) Kur'an’da az olduguna dikkat cekerler. Kur'anin kapali ifadeleri dig
karinelerle agik hale gelebilecegi gibi acik secik oldugu zannedilen ifadeler de yine
karinelerin yardimiyla farkl anlamlara ¢ekilip tevil edilebilir. Yani naslar agik olsun kapal
olsun yorumsuz anlagilamaz. Burada aldanig noktasi kolayca anlagilan ifadeler kargisinda
okuyucunun pasif oldugunu, fazladan bir miidahalede bulunmadigini diigtinmektir ki bu
diistince insan zihninin calisma prensibine aykirndir. Ozetle séyleyecek olursak evrim
tartigmasini “entelektiiel oldugu kadar ayni zamanda varolugsal bir sorun™ olarak géren
Taslaman’in usulstiz siipheciligi okura varolugsal bir aydinlanma temin etmemektedir.
Mehmet Bayrakdar'in teorik temellendirmesi evrim digtincesinin dini naslarla
desteklemenin mimkiin oldugunu ézli bir sekilde anlatip bu gereksiz siipheciligi Caner
Taslamanbu konuya girmeden ¢ok daha énce telafi etmigtir:

“Miisliiman evrimcilerin gériislerinin Kur’dn’a gére degerlendirilmesine neden ihtiyag¢
duyuldugu sorulabilir. Béyle bir soruya verilebilecek miispet cevap gerekgesiz degildir.
Her seyden énce Cahiz ve Birini basta olmak iizere biitiin Miisliman evrimcilerin
kendilerinden éncekilerin bilimsel miraslari ve kendi sahsi bilimsel gézlemleri yaninda bu
konuda Kur’dn’a da miiracaat ettiklerini goriiyoruz. Ilgili bashklar altinda isaret edildigi
gibi ézellikle Cahiz ve Birtni bazi Kur’dn ayetlerini bu agidan yorumlamiglardir. Yani
evrime iligkin ¢egitli gériislerinde agik¢a Kur'dn'dan etkilenmiglerdir. Nitekim ¢agimizda

7 Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, 348.

Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr1, 42.
Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, 13.
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da Fransiz tip bilgini M. Bucaille gibi bazi Batili bilim adamlar bile Kur’dn'da béyle
bilimsel verileri gérmekle saskinliga ugradiklarini itiraf etmislerdir.” °

2. Gelenegin Mesnedi

Evrimsel yaratilis savunmasimi Ibn Hazm'in (6. 456/1064) diinyanin kiire seklinde
oldugunu savunmasina benzetebiliriz. Bu iddiay1 Yunan bilim-felsefe mirasindan alan ibn
Hazm itiraz edenlerin avam olduguna dikkat ceker ki'! bugiin evrime itiraz edenler de
avamdir. Ibn Hazm’in bu konuyu ele aldig: @ist baglik bu tartismadaki taraflarin halini cok
ince bir sekilde o6zetlemektedir: “Cahil Dinsizlerin Zayif Misliimanlara Itiraz Ettigi
Konular™? bilgi ve anlayis olarak zayif olan Miisliiman avam yeryiiziiniin kiire oldugunu
o zamanlar kabul etmemektedir. {bn Hazm yeryiiziiniin kiire oldugunu Miisliiman avama
Kur’an’dan delillerle ispat etmeye caligarak iki grup arasinda hakemlik ve arabuluculuk
yapmaktadir. Giiniimiiz evrim tartigmasi da Ibn Hazm gibi hakemlere muhtactir. Bu
hakemligi yapabilmenin sart1 Ibn Hazm gibi ihtisas ehli olmaktir. Zira yukaridaki alintida
Cahiz’a, (6. 255/869) Birtni'ye (6. 453/1061) ve M. Bucaille’e (6.1998) isnad ettigimiz
evrim-Kur’an uyumu iddias: bir¢ok ilahiyat¢inin reddettigi ve inangh avamin kabullerine
ters biiytik bir iddiadir. Her seyden énce bu uyum iddiasinm1 Miisliiman filozoflara veya
Cahiz’a isnat etmek avami evrime ikna etmek bir yana bilakis tamamen sogutmaktadir.
Zira Gazzali'nin tekfiriyle sohreti stipheli hale gelen filozoflar veya mu‘tezili Cahiz siinni
¢ogunluk nezdinde fetva makami olarak gériilmez. Inanch avam peygamberlere indirilen
vahiylere itibar edip geleneksel yoruma sadik siinni alimleri taklit ederler. Bu vahiyler
mubhataplarin ¢ogunun zihninde insanin yaratilisina dair belirli tasavvurlar olusturur.
Tesadiifi olmayan bu tasavvurlarin yansimalarini Batili ressamlarin Kutsal kitap
referanshi tablolarinda ve Miisliman minyatiirlerinde gérmek mimkiindir. Burada
gozden kagirilmamas: gereken sudur: Olaganistiliikler iceren geleneksel yaratilig
hikayesi bir iki ayeti yanlis anlamaktan kaynaklanan, mesnetsiz ve zorlama bir yorum
degildir. Bilakis bir¢ok nass zahiri ile bu yorumu ilmek ilmek dokumakta tabiri caiz ise
muhatabin zihnini béylesi bir tasavvura kasten hazirlamaktadir. Bir¢ok ayet her ne kadar
evrime igaretler icerse de bu igaretler geleneksel yaratilis tasavvurunu yikmak i¢in yeterli
degildir. Daha dogrusu hem evrimci yaklagimin hem de geleneksel yaratilis yorumunun
kendine mahsus delilleri vardir. Bu delilleri agagidaki gibi siralamak miumkiindiir.

2.1. Geleneksel Yorumun Dirayet Senetleri
BLedy LS Vs Wi 845 es) s Bl 30ty ol 3 oS (0T 3555 1650 20T T b

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da egini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek
ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin.”*® mealli ayette
gecen “nefs-i vahide” ibaresinin dig diinyada neye karsilik geldigi hakkinda bir¢cok yorum
yapilmistir. Geleneksel dénem miifessirleri “nefs-i vahide” yi Hz. Adem olarak
yorumlamiglar' kadinin kaburga kemiginden yaratildigini ifade eden rivayetleri ve Tevrat

10 Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi (Kitabiyat, 2001), 142.

1 Ebg Muhammed ‘Alib. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve’l-’Ehva i ve’'n-Nihal (Kahire: y.y.,
ts.), 2/78.

12 {bn Hazm, el-Fasl fil-Milel ve’l-’Ehva’i ve'n-Nihal, 2/75.

13 Nisa 3/1.

4 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te'vili *Ayi’l-Kur '4n, thk.
‘Abdullah b. ‘Abdulmubhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 6/339.
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ayetlerini dikkate alarak “nefs-i vahide’nin Hz. Adem oldugu kanaatine varmiglardir.’®
Sadece Miisliimanlara mahsus olmayan bu geleneksel yorumun yegane mesnedi yukarida
isaret edilen hadis rivayetleri veya Tevrat ayetleri degildir. Bilakis hem geleneksel yorum
kurallar1 hem de Kur’an’daki bir¢ok karine bu anlayisa zemin hazirlamaktadir. Bu ytizden
ilgili hadisleri ve Tevrat anlatilarini yok sayan yorumcularin hevesleri bosunadir.

Hz. Adem’in yaratihisina dair geleneksel yorumunun dayandig teorik cerceve sudur: Hz.
Muhammed’e vahyedilmis Kur’an, ilahi sozlerdir. Her séziin 6zii anlam oldugu gibi tim
begeri dillerin varlik sebebi anlamlarin ifade edilip bagkalarina iletilmesidir. Begeri diller
bireylerin ortak ilgi ve ihtiya¢larini temsil ettigi i¢in dilin buytik kismini bireyler aras
ortak anlamlar olugturur. Herkesin zihninde canlandirip anlayabilecegi bu ortak anlamlar
yorum geleneginde temel kabul edilir ve usul literatiiriinde zahir olarak isimlendirilir.
Taberi'nin (6.310/923) ifadesiyle “Kelam zahirden anlagilan manaya tevcih edilir. Ancak
kesin bir delil gelirse zahirin disginda bir manaya hamledilir.”’® Naslarin insanin
yaratihigina dair ¢izdigi olaganiisti Adem tablosu bu naslarin zahiri anlamlarindan
¢tkarilan bir yorumdur. Giigli bir aykir1 yorum ortaya konmadik¢a bu zahiri yorum
esastir.

Bu teorik cerceveyi tamamlayan ikinci temel ilk insanin olaganiistii bir sekilde yaratilmig
olmasinin aklen gercek hayatta mimkiin olmasidir. Kur'an’da anlatilan peygamber
mucizeleri veya evliyanin kerametleri olaganiistii olaylarin érnekleridir. Bu érneklerin
tevil edilemez gercekler oldugu ve fiilen yaganmig oldugu stinni ve diger kelamcilarin
tizerine icma ettikleri bir gercektir. Hz. Adem’in yaratilisini da bu olaganiistii olaylardan
biri olarak kabul etmeye bir engel yoktur.

2.2. Geleneksel Yorumun Lafzi ve Manevi Karineleri

Olaganiistii yaratilig tasavvurunu destekleyen tictincii bir gerekge lafzi bir karinedir. $oyle
ki Hz. Adem ve eginin yaratilisinda (=) fiili kullanilirken sonraki insanlarin yaratilisinda

miiphem bir ibare olan ( L &) o ikisinden yaydi ibaresi kullanilmigtir. Bu iki farkl

kullanim insan tirinin yaratibginda iki farkli asama olduguna isaret etmektedir.
Nitekim geleneksel senaryo tam olarak boyledir. Ilk iki insan olaganiistii bir yaratilisla
sonrakiler ise dogal siirecler zarfinda bir ana ve babadan yaratilmistir. Insan tiiriniin
Kur’ani anlatiya gére bu iki agamada yaratildigini giinimiizde bircok Kur’an yorumcusu
benimsemektedir."’

Insanin yaratilisini olaganiistii bir olay kilan dérdiincii karine ruh iiflenmesidir. Kur'an’da
Adem’in hammaddesi olarak zikredilen cansiz toprak, kokmus ¢amur gibi degersiz
maddelerin et ve kemikten yapilmuig, hareket eden, diigiinen konugan, insana uzaktir.
Toprak ve camur insanin kendisi degil ham maddesidir. Bu hammadde ilahi miidahale ile
insan tiiriine donistiiriliir. Insanin yaratilisini ifade eden ayetler bu olaganiisti ilahi
miidahaleyi anlatmaktadir. “Rabbin meleklere demigti ki: "Kurumus, yillanmis bal¢iktan
bir insan yaratacagim," Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz
de hemen onun i¢in secdeye kapanin.”™® Bu ayetler acikca ifade etmektedir ki kokusmus
¢amur esrarengiz bir ruh iflemesi ile konugan insana doniigmiistiir. Insanin yaratiligini

15 Ali Bakkal, “Nefs-i Vahide Nedir?”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (30
Hagziran 2022), 121.

16 Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te vili "Ayi’l-Kur’an, 2/482.

17 Bakkal, “Nefs-i Vahide Nedir?”, 111.

18 Hicr 15/29.
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geleneksel tasavvurdaki gibi olaganistii bir sahneye ceviren sey bu esrarengiz ruhun
iiflenmesidir. Geleneksel yaklagim bu ifadeleri egip biikkmeden kabul etmekte bu anlatiya
uygun olaganiistii bir sahnenin yagsandigina inanmaktadur.

Besinci karine Hz. Isa’nin yaradilisca Hz. Adem’e benzetilmesidir. “Siiphesiz Allah katinda
(yaratihislar1 bakimindan) Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan
yaratti, Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi™® flahi miidahaleyle babasiz yaratilan
Hz. isa ile Hz. Adem arasinda benzerlik kurulmasi elbette her ikisinin de olaganiistii bir
yaratiliga sahip oldugunu digtindiirecektir.

Altina bir karine yukaridaki ayette de gecen “kiin fe yekan” ibaresidir (Ali imran 3/59).
Allah’in yaratma tarzini ifade eden bu ibare Kur’an’da defalarca tekrar edilir. Bu ibarenin
anlami Fahreddin er-Razi'nin de (6.606/1210) ifade ettigi gibi Allah'in kudretinin
yarattigi seylere cabucak niifuz etmesidir.”® Bu ibarenin ima ettigi ¢abukluk insanin
yaratiliginin geleneksel yorumdaki gibi aniden oldugunu disiindiirmektedir. Yani insan,
Allah ol deyince oldu ise bu yaratma elbette ki olaganiistii ve ani bir yaratmadir ki
geleneksel tasavvur boyledir.

Yedinci bir karine insan tiiriiniin yaratiligina dair meleklerle Yaratan (c.c.) arasinda gecen
ilahi diyalogdur. Bakara Stresinin baglarinda anlatilan bu diyalogda Yaratan meleklere
halife olacak bir beser yaratacagini ilan eder ve bu halifeye Ey Adem diye hitap eder.”*
Insanin yaratihs planlamasini ézetleyen bu kissayr okuyan herkes varlik sahnesine
¢ikarilan bu yeni tiiriin ilk bireyi ile “nefs-i vdhide’nin ayni kisi oldugunu dogal olarak
diisiinecektir. Yani Yaratan yeni tiirden biri ile konugmus ise elbette ki kisi bu tiriin ilk
yaratilan bireyidir. Buna ilaveten “Ey Adem! Sen ve esin cennete oturun...””” mealli diger
hitabini ve Iblisin bu yeni tiire secde etmeyisi kissasini da diisiindiigiimiizde bu diinyada
yaratilan veya buraya cennetten indirilen ilk sakinlerin insanligin ana babasi olan Adem
ve Havva (a.s.) oldugunu disinmek akla gelen ilk yorumdur. Olaganiistii yaratilis
tasavvurunu gii¢lendiren bu karinelere yenilerini eklemek miumkiindiir.

3. Yorumun Temel Giidiisii

Yukarida da dikkat ¢ektigimiz gibi naslar anlamca ister acik olsun ister kapali olsun yorum
yapmaksizin anlagilamaz. Bu gercek insanin yaratiligini tasvir eden Kur’an ifadeleri i¢in
de gecerlidir. Okuyucunun Kur’an ayetlerinden ¢ikardigi olaganiistii yaratilig senaryosu
insanin kendi yorumudur. Kur'an okuyan herkesin ayni seyleri veya benzer seyleri
anlamis olmasi bu naslarin yorumsuz anlasildigini géstermez. Insan zihni en basit
konugmalar1 anlarken bile yorum yapar. Bir agaci gériip tanimak bile insan zihninin bir
yorumudur. Yorum birbirinden bagimsiz ayrintilar1 zihinde anlamli bir bitin haline
getirip diizene sokma ¢abasindan fazla bir sey degildir. Bu fiil insan i¢in zorunlu olmadig:
gibi insan zihni bu fiilinde pasif ve edilgen degildir. Cok tekrar edilerek meleke haline
gelen bu fiilde insan kendisini etkisiz zanneder. Sadece anlamakta zorlandig: sézleri
yorumlarken etkin oldugunu zanneder. Kur’an okuyucusu bu gercegi dikkate alarak kendi
yaratilig yorumunun temel bilegenlerini ve gizli motivasyonlarini sorgulamalidir.

19 Ali fmran 3/59.

20 Ebq ‘Abdillah Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu'l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-'Arabi, 1420), 4/26.

21 Bakara 2/33.

22 Bakara 2/35, Araf 7/19.

mutalaa
5/1, 2025



Yusuf Temel

Insanin yaratilisini tasvir eden ayetleri anlamlandirmak esasinda insanin kendi varligini
anlamlandirma ¢abasidir. Farkinda olunmayan temel giidii budur. Kimse ne Adem’e
iiflenen ruhu gérmiis ne de yaratanin “kiin” emrini duymustur. Insan kendi varligini
anlamlandirirken giivendigi ara¢ ve bilgi kaynaklarini kullanmaktadir. Olaganistii
yaratilis modeli insanin siiphe etmedigi kendi varlig: ile inandig1 yaratici inanci arasinda
bir koprii vazifesi gormektedir. Insan bu képriiye muhtactir. Geleneksel yaratilis
senaryolar1 insanin bu ihtiyacina cevap verdigi i¢cin Miusliimanlar arasinda ve énceki
dinlerin mensuplar1 arasinda hala kabul gérmektedir. Eger tek bir yaratic1 varsa ve insan
tiriint O yaratt: ise bu yaratiligin elbette ki bir baglangic1 bir anlatis1 olmalidir. Yaratana
ve onun mesajlarina inanan birey bu hikayeyi dogal olarak ilahi mesajlarda anlatildig:
sekilde ve kendi anlayiglarina gore sekillendirecektir.

3.1. Fahreddin er-Razi'nin ilk Siphesi

Erken donem Islam alimlerinin bircogunun énceki milletlerin diisiince birikimlerine
iltifat etmeyip soguk tavir takindig: diger bir kismin bu miras: sahiplenip benimseyip
geligtirdigi bilinen bir husustur. Yukarida Bayrakdar’dan naklettigimiz “Miisliman
evrimcilerin kendilerinden o6ncekilerin bilimsel miraslar1 ve kendi sahsi bilimsel
gozlemleri yaninda bu konuda Kur’an’a miiracaat etmeleri” tespiti bu noktada énemli bir
ornek tegkil eder. Fakat yukarida isaret ettigimiz gibi felsefi mirasin Islam inancina aykir1
icerikleri, filozoflarin kot schreti, toptanc: yaklagim ve diger bircok sebep bu agilanmay:
kesintiye ugratmigtir. Bunun bir sonucu olsa gerek geleneksel dénem miifessirlerinin
bir¢ogu eski felsefenin yaratiligla ilgili iddialarini israiliyyati ciddiye aldiklari kadar ciddiye
almamiglardir. Felsefe gelenegine agina olan kelamci miifessir Fahreddin er-Razi bu
hususta bir istisna tegkil eder. Razi Ram Saresinin yirminci ayetini yorumlarken bu
iddialara kisaca deginip onlar1 elestirir. “Sizi topraktan yaratmas: O'nun varliginin
belgelerindendir. Sonra hemen birer insan olup yeryiiziine yayilirsiniz” mealli ayetin
yorumunda anilik ifade eden “iz4” edatina dayanarak insanin topraktan ani bir gekilde var
edildigini, insanin yaratiliginda ilk énce maden sonra bitki sonra hayvan ve nihayet insan
gibi bir siralama olmadigini acik¢a séyler ki*® bu ima tabiat¢ filozoflarin tiirlerin birbirine
evrildigi iddiasina yapilan bir atiftir. Bu atfi geleneksel yaratilig agiklamasina dair bir
siphe olarak kabul edebiliriz. Razi'nin filozoflarin yorumuna iltifat etmeyiginin
zannimizca temel iki nedeni vardir. Birincisi dehriyytn olarak isimlendirilen tabiat¢
filozoflarin bu agklamayr zorunlu nedensellik iddiasinin bir aglimi olarak
kullanmalarnidir. Ki bu agiklama yaraticinin varhigini zorunlu (vacibii'l-viicid) olmaktan
cikarir ve mutlak kiifir olan ateizmi teorik olarak mesrulastirir. Ikincisi ise bu
agiklamalarin Kur’an ayetlerinin zahirleri ile uyusmamasidir ki giinimiizde muminlerin
evrime soguk bakmasinin temel iki nedeninin bu olduguna yukarida isaret ettik.

3.2. ilk Revizyon Denemeleri

Kiliseden bagimsizhigini ilan edip gii¢lii bir mercii haline déntigen Bat1 bilim gelenegi
icinde dogan evrim teorisinin Ibrahimi dinlerin ortak Adem anlatisna meydan okumasi
Islam alimlerini de evrim tartigmasina ¢ekmistir. Bu tartismada evrimi benimseyen ilk
alimlerden Hindistanl Seyyid Ahmed Han1 (6.1898) sayabiliriz **. Yine bu ciimleden
olarak Hiseyin Cisr (6.1909) evrim teorisinin aklen miimkiin oldugunu, Allah’in insani

3 Razi, Mefatihul-Gayb, 26/90.
2 el-Omar Abdullah, “Taliiu't Tetavvuriyyin fi'l-Alemil-Arabiy’, el-Mecelletul-Arabiyye Ii'l-Ulumi’l-
Insaniyye 13/53 (1995), 164.
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evrimsel siire¢ ile yaratmaya kadir oldugunu séyler” Fakat Cisr’e gére evrim teorisi
Darvin’e rakip diger biyologlarin itirazlari nedeniyle kesin olmayan, zanni bir teoridir. Bu
yizden ayetlerin zahirlerini tevil etmek icin yeterli degildir. Zahirin tevili i¢cin kesin
bilimsel verilerle ¢elismesi (muarazatu’l yakin) sarttir.

Geleneksel yaratilig anlayiginin tartigmaya acilmasi Kur’dn yorumcularini insanin
yaratiligini anlatan ayetleri yeni iddialarla celismeyecek sekilde tevil etmeye yéneltmistir.
Mesela Resit Riza “nefs-i vahide” ibaresini cins-tiir olarak yorumlamis buna énceki
miifessirlerin yorumlarindan ve diger ayetlerden deliller getirmistir.”” Regit Riza yaratilig
kissasinin tarihi yoninin énemli olmadigini, Kur’anin tarihi bir hikayeyi anlatmak i¢in
gelmedigini, asil maksadin Adem’in yaratilisindaki itikadi ibret oldugunu soyler. Daha
onemlisi Tevrat'taki yaratilig hikayesinin gozlem ve deneye dayanan modern bilim
tarafindan curitildigini ve bu durumun bazi ehli kitabi sagma sapan yorumlara
savururken diger bazilarin1 da kékten inkara siiriikledigine dikkat ceker ki’® bu tenbih
Miislumanlara yénelik bir yéntem uyarisidir.

Geleneksel yaratilig hikdyesinin tadilatini Muhammed Abduh (6. 1905) ve 6grencisi Resit
Riza (6. 1935) gibi muktedir alimler profesyonelce yapsa da bu minvaldeki yorumlarin
hepsi ayni1 olgunluguna sahip degildir. “Nefs-i vahide”yi ilk organik bilegik?®, embriyo®
diye agiklayan yorumlari bu yéntem hamligina érnek olarak verebiliriz. Lafizlarin sézlitk
anlamlarini agir1 zorlayan béylesi yorumlar ihtisas sahibi Miisliiman bir biyolog i¢in ¢ok
cazip ve anlaml olabilir. Hatta béylesi yorumlarin yeni kegfedilen bilimsel gerceklere
igsaret etmesi itibariyle Kur’dn'in icazini ortaya koydugu bile digtiniilebilir. Fakat tiim
insanlara hitap eden Kur’an ayetlerini bir ihtisasa mahsus teknik terimlerle a¢iklamak
ilahi mesajin tim insanlara agik bir hitap olusu gercegiyle uyusmamaktadir. Regid
Riza’nin yaklagimi ile soyleyecek olursak Kur'an sadece bir tarih¢iyi dikkate alarak
konugsmadig: gibi sadece bir biyologu dikkate alarak da konugsmaz. Kur'an’in ihtisas
sahiplerine yonelik béylesi imalar hiicciyyeti tartigmali olan isari yorum seviyesinde
olabilir.*! Bu tartigmali anlamlar yerine herkesin anlayacag: yorumlar yapilmali Kur’an’in
icaz1 bu yorumlarda aranmahdir.

3.3. Maksath Tahsis

Regit Riza'nin “nefs-i vahide’ye cins-tiir demesini giintimiiz yorumcularinin embriyo,
organik bilesik iddialarindan daha tutarli kilan sey Resit Riza’nin bu ayeti anlamca yakin
olan Rim Stresi'nden diger bir ayetle ** aciklamasidir.** Nefs lafzinin bu maksath tahsisi
parcayr biitiin i¢inde anlamlandirmak, yorumlanan lafza Kur'anin anlam haritas:
icerisinde bir konum aramak demektir. “Nefs-i vihide embriyodur, organik bilegiktir”
iddialar1 boylesi bir mesnetten mahrum gériinmektedir. Nefs kelimesi ne lafzi yénden ne
de anlamca bu teknik terimleri ¢agrigtirmaktadir. Aymi eksiklik geleneksel yaratilig
senaryosunun “nefs-i vahide”yi Hz. Adem’e tahsis etmesinde de goriinmektedir. Zira

% Hiuseyin el-Cist, er-Risaletii’l-Hamidiyye (el-Matbaatu’l-Hamidiyyetu'l-Misriyye, 1905), 295.

Hiiseyin el-Cisr, er-Risaletii’l-Hamidiyye, 305.

27 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar (el-Hey'etu'l-Misriyyetu’l- Ammetu 1i'1-Kitab, 1990), 1/232.

2 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 1/232.

29 Mustafa islamoglu, Tabiat ve Kur'an Ayetleri Isigmda Yaratilig ve Evrim (Dugin Yayinclik, 2021), 244.

30 Bakkal, “Nefs-i Vahide Nedir?”, 124-127.

31 Ebq Tshak es-Satibi, el-Muvafakat, thk. Ebu Ubeyde Meshar bin Ali Selman (Daru ibni Affan, 1997),
2/151.

32 Rum 30/21.

3 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 1/232.

26
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Resit Riza’nin Muhammed Abduh’tan naklederek 1srarla vurguladig gibi ayetteki nefs
kelimesi nekira-belirsiz bir kelime olup ne nass yoluyla ne de zahir yoluyla Hz. Adem’e
delalet eder.*

Nefs kelimesine dair bu yorumlara fikih usuliiniin 6nemli bir konusu olan umum-husus
tartigmalar1 ekseninde deger bigebiliriz. $6yle ki usulii fikih alimleri umum ifade eden
lafizlarin prensipte mumkin olan en genis anlamlarina mi yoksa en dar anlamlarina mi
hamledilmesi gerektigini tartigsmiglardir. Ebd Hamid el-Gazzali'nin de (6. 505/1111) dahil
oldugu umumcular denen grup prensipte en genis anlama hamledilmesi gerektigini
savunurken hususcular denen grup lafzin en dar anlama hamledilmesi gerektigini
savunur. Vakifiyye denen tgiincii bir grup ise prensipte bir gey sdylenemeyecegini
savunur. ** Vakifiyye en tutarli grup gibi gériinse de kesin ve pratik bir ¢éziim
onermedikleri icin elegtirilirler. Usulciilerin i¢cinden ¢ikamadiklar1 bu meseleyi ¢oziip
tabiri caiz ise bu tartismay usul miizesine kaldiran isim Girnatali Eba Ishak es-Satibi’dir.
(6. 790/1388) Satibinin swrr1 usulcillerin tekil lafizlardan hareketle yaklagtiklari bu
tartismaya biitiinsel manalar yéniinden yaklagmasidir.*® Kendi yaklagimi umumu manevi,
umumu istimali, vaz’ istimali gibi ibarelerle 6zetleyen Satibi usulciileri lafizlar1 “vaz’
ifradi” ile yani kullanildiklar: cimleden ve baglamdan bagimsiz tekil kelimeler olarak ele
almakla elestirir.%

Bu usul tartigsmasini konumuza bir gsablon kabul edersek umumcularin yaklagimini nefs-i
vahide lafzin1 muhtemel tim sézlik anlamlarina tesmil etmeye benzetebiliriz.
Hususcularin yaklagimi ise lafzin mutlaka bir karsiligi olmasi gerekir varsayimindan
hareketle kesin olan en dar anlama hamletmeye benzer. $atibinin umumu manevi
yaklagimina gore ise lafz1 tek bagina ele alip sézlik anlamindan hareketle ona kargilik
aramak ta bagtan yanhstir. Zira bu kelime zorunlu olarak bir ciimle i¢inde kullanilmigtir
ve bu ciimle ilahi nassin icindeki diger ciimlelerle zorunlu olarak anlamca irtibathdir.
Insan zihni bu baglantilar1 zorunlu olarak kurar. Bu yoniiyle Resid Riza’nin konuyla ilgili
diger ayetlere referans veren cins-tiir agiklamasi Satibi’'nin umumu istimali yaklagimina
daha uygundur. Embriyo, canli bilesik veya Hz. Adem yorumlarinin ana mesnedi
“kelimenin gercek hayatta bir kargilig1 olmasi lazim” ezberinden hareketle tekil lafza bir
kargilik bulma ¢abasidir ve yontemsel olarak hamdr.

3.4. Tahsis Karinesi: “Makasidu’l-Kur’an”

Umum-husus tartigmasina farkli bir ¢éziim 6neren Satibi'nin ayni zamanda fikih
usuliindeki illet, kiyas ta‘lil bablarinin a¢ilimi olan “makasidii’s-geria” teorisini
geligtirmesi tesadiifi degildir. Bu teorinin temel iddiasi sudur: Ayrintiya dair fikhi
hiikiimler gseriatin kiilli maksatlarina hizmet eder. Ciiz’i hitkkiimler seriatin biitiinii i¢inde
bir yere oturmali ana ilkelerle ¢elismemelidir. Bu yiizden mii¢tehit yorum yaparken veya
yorumlar arasinda tercih yaparken, mifti fetva verirken, idareciler verilen fetvalari
uygularken bu kiilli maksatlar1 yani “makasidii’s-geria” y1 dikkate almalidir. Satibi'nin en
olgun haline erigtirdigi “makasidi’s-seria” daha ¢ok giinlitk hayat ve pratiklerle ilgili iken
bu makalemizdeki teorik tartigmada bizi ilgilendiren terim daha ziyade “makasidu’l-

3 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 4/265.

35 Ebu Hamid el-Gazzali, el-Mustasfa, thk. Muhammed Abdu’s-Selam Abdu’s-Safi (Déru’l—Kl’itiibi’l—Hmiyye,
1993), 227-231.

% Yusuf Temel, Ustlii Makasidi’s- Seriati inde Ebi Bekr el-Cessas (Beyrut: Déru’l—Kﬁtl’ibi’l—ﬂmiyye, 2022),
34.

3 Eba Ishak es-Satibi, el-Muvafakat, 4/45.
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Kur'an” dir. “Makasidii’s-seria” terimini “makasidu’l-Kur’an” terimi ile karistirmamak
gerekir. Ispat yéntemi acisindan her ikisi de istikraya dayanir. Fakat “makasidii’s-seria”
fikih-usul ekseninde ve giinlik hayata dair ameli hitkiimler cercevesinde anlagilir ve
Kur'an’a ilaveten Hz. Nebinin siinnetinden ve sahabe uygulamalarindan da beslenir.
“Makasidu’l-Kur’'an” da ise kaynak Kur’dn’dir ve ana eksen Kur'an’in teori ve inang
yonidir. Bir¢ok alimin degindigi “makasidu’l-Kur’an” bir terim olarak “makasidi’s-seria”
kadar olgunlagsmamus ise de varlig1 inkar edilemez. Bu kiilli maksatlarin mesnedi Kur’an’in

YA

kendi aciklamalar ve istikradir.®® Kur’an’in biitiiniinden ¢ikarilan bu kiilli maksatlarin ilki

yaratan1 tanitmak ve tevhittir.*® Niibiivvet, ahiret, ibadetler de Kur'an'n kiilli
maksatlarindan sayilmigtir.

YA M

Satibinin 6nerdigi umumu manevi yaklasimini ve “Makasidu’l-Kur’an”1 eksen alarak
“nefs-i vahide” hakkinda yapilan yorumlari siniflandirip deger bigmek bu konudaki zihni
karmagay1 giderecektir. Her seyden 6nce bilinmelidir ki, yapilan yorumlari mutlak dogru
olarak tanimlamak dogru olmayacag gibi bu yorumlarin tamamen yanlig olmas: da ¢ok
kiicik bir ihtimaldir. Nassin Allah katindan olduguna inanan kigilerin anlayig ve
yorumlar i¢in yapilacak insafli tanim “Kur’An’in ana maksatlarina tamamen uyan yorum”
veya “bu maksatlara kismen uyan” yorum gibi géreceli tasniflerdir. Buradan hareketle
“nefs-i vahide”ye ilk organik bilegik demek veya embriyo veya olaganiistii bir gekilde
yaratilan ilk insandir demek “makasidu’l-Kur’an”a kismen uymaktadir. Zira bu yorumlar
her ne kadar lafiz-anlam baglantisi yéniinden ve diger Kur'an ayetleri ile baglantisi
yoniinden eksik ise de Kur’an'in ana maksadi olan Allah inancina ve tevhide atif yapmasi
yoniiyle yeterlidir. Kur'an okuyucusu Kur’an’daki ifadelerden hareketle zihninde iyi kétii
bir yaratilig senaryosu kurabiliyorsa ve bu senaryo onu yaratana gotiiriiyorsa Kur'an'in
asil maksadi hasil olmustur. Kur'an'in asil maksad: yaratilisin kendisini ayrintilariyla
vasfetmek degildir. Muhatap yaratilis cesitlerini kendi hayatinda zaten gérmektedir.
Yaratiligin kendisini vasfetmek Kur’an icin yan maksattir ve aragtir. Boylesi agiklamalar
genellikle ciiz’i ve igari seviyede olur. Asil olan muhatabin yaratilistan yaratana ge¢gmesini
saglamaktir. Bu anlamda Regit Riza’nin “nefs-i vahide nin yorumu sadedinde Abduh’tan
naklettigi su mealli ciimleler cok degerlidir:

“Buradaki hitap Mekkeli Kureys kabilesine ise dedeleri Kureys veya Adnan anlagilabilir.
Hitap tiim Araplara ise dedeleri olan Ya’rub veya Kahtan anlasilabilir. Hitabin Islam
¢agrisina muhatap olan herkes yani tiim milletler oldugunu varsayarsak o halde her millet
kendi inancindakini (ilk insani) anlayacaktir. Tiim beseriyetin Adem’in neslinden
olduguna inananlar “nefs-i vahide”’den Ademi anlayacaklardir. Her sinif insanin (diger

siniflardan ayri) bir babasi olduguna inananlar (ayetteki) “nefs”i kendi inandiklar seye
hamledeceklerdir”*°

Ayrica Abduh bu yoruma bir delil olarak ayette gecen “ricilen kesiran ve nisden” ibaresinin
tim erkekler ve kadinlar anlamina gelmedigine dikkat ¢eker ki bu nekiralik karinesi ¢ok
onemlidir. Zira “nefs-i vahide” ve “ricalen kesiran ve nisaen” ibareleri nekira oluglariyla
bir nazmi manevi yani anlam motifi olusturmaktadir ki bu anlam motifi ileride
agiklayacagimiz tizere Kur’an icazinin delillerindendir.

% el-Hafiz bin Ahmed Yahya bin Ebnu es-Seyh Muhammed, en-Nassu'l-Kur’ani beyne Sebati’l-Kasdi’s-Ser’
ve Nisbiyyeti'l-Fehmi’l-Beseri (Meknes, 2011), 262.

3 Hiiccetir'l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Cevahiru’l-Kur an, thk. Muhammed
Resid Rida (Beyrut: y.y., 1406/1986), 23.

40 Regid Riza, Tefsiru’l-Menar, 4/265.
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3.5. Yaratilis Destanlarinin Tekamiili

Insan tiiriiniin dalgali siiregler dahilinde tekamiil edip olgunlastig bir gercek ise yaraticiya
ve kutsala dair tasavvurlarinin da ayni tekadmiil siirecine tabi olmas: dogaldir. Bu tekamiil
siireci dalgali bir siiregtir. Tarih boyunca sirk ile tevhit arasindaki savag veya tegbih ile
tenzih arasindaki bitmeyen gidis gelisler bu dalgalanmanin dogal kaynagidir ve gereklidir.
Bu gercekten hareketle Kur'an’daki Adem kissasinin Tevrat’taki Adem kissasim rafine
ettigini dustinebiliriz. Yine bu gercekten hareketle Tevrat kissalarinin da aym sekilde
antik diinyanin kutsal ile alakali mitlerini tasfiye edip temizledigini dusiinebiliriz.
Gozli'nin “Grek mitik dinyasinda evren tanrilan yaratirken, Siimer ve Misir
mitolojisinde tanri evreni yaratmigtir™* ¢cikarimi bu yaklagimimizi desteklemektedir. Zira
Stmer ve Misir mitlerinin Greklerinkine kiyasla tevhit inanciyla daha uyumlu oldugu ¢ok
aciktir. Bu benzerlik s6z konusu mitlerin peygamber niibtivvetlerinden beslenmis olmasi
ihtimalini akla getirmektedir.*” Peygamberlerin Ortadogu bélgesinde yogun olmasi ve
ozellikle tevhidin sembol ismi sifatiyla Hz. Ibrahim’in bu bélgede yasamis olmasi bu
ihtimali kuvvetlendirmektedir. Elbette ki Greklerin fiziki diinyay: asip kutsal kavramini
gelistirmeleri, soyut bir tann diistiincesine ulagabilmeleri heniiz soyut diigiinemeyen insan
gruplarina kiyasla ciddi bir ilerleme ve bagaridir. Fakat sonradan var olmus bir tanrn
tasavvur etmek veya tanridan bagimsiz geylerin var oldugunu diisiinmek ¢ok tanriciliktan
heniiz arinamamig ham bir uluhiyet tasavvurudur. Misliman kelamalarin taaddid-i
kudema olarak nitelendirdikleri béylesi carpik bir yaratici tasavvuru hem kainatin
ahengine ve birligine aykiridir hem de ilah kavraminin kendisi ile ¢eligiktir. Baz1 Grek
filozoflarinin bu mitlere kars1 monoteist tanri tasavvurunu savunmasi*® yukarida isaret
ettigimiz tevhit sirk miicadelesinin bir 6rnegi olarak diisiiniilebilir. Ay sekilde Ibni Riisd
(6.595/1198) gibi Yunan felsefesinin cazibesine kapilan Miisliiman filozoflarin maddenin
ezeliyeti iddiasina insiyet duymalan* ve bu insiyetin stinni kelamalarin gazabini
celbetmesi yine yukarida isaret ettigimiz tevhit-girk ve tenzih-tegbih kavgasinin bir
tecellisidir.

Konumuza dénecek olursak Adem’in yaratilisi hakkinda yapilan yorumlarin kiymeti bu
yorumlarin “makasidu’l-Kur'an”a hizmeti ol¢iisiindedir. Geleneksel yaratilig destan:
Kur’an'in en temel maksadi olan tevhit ve tenzih ilkesi ile ¢elismedigi i¢in bir sorun tegkil
etmez. {lahi yaratmanin gercek hayatta evrimsel siirece tabi olmasi ve olaganiistii yaratilis
destaninin sadece bir tasavvur olmasi “makasidu’l-Kur'dn” agisindan 6énemsiz bir
ayrintidir. Onemli olan hayal edilen bu destanin okuyucuyu miiteal bir rab-ilah inancina
ulagtirmasidir. Yaratilig ayetlerini okuyan kimse yaratanin varligindan ve birliginden
sasmadik¢a ash olmayan bir kissa hayal edebilir. Nitekim yagayarak tecriibe ettigimiz bu
yalan diinya Ziilcelal ve'l-ikramin kendini tanitmak i¢cin kurguladig: fani bir hikiyeden
ibarettir.

41 Ahmet Goézli, “Grek Mitolojisinde Evrenin Tanrilan Yaratma Sireci”, Karatekin Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 9/2 (Ekim 2021), 180.

42 Aysegil Hafizoglu, “Mitoloji ve ilahi Dinlerde Insamin Yaratilhig”, Marifetname 9/1 (30 Haziran 2022),

240.

Hasan Hiiseyin Tuncbilek, “Islam’'m Digindaki Monoteist Disiince ve Inanglarda Uldhiyet Anlayist”,

Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi I11/1 (2003), 120.

4 Ebu’l Velid Ibni Riisd, Faslul-Makal, thk. Muhammed Amara (Dari’l-Maarif, ts.), 36.
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Olaganisti Yaratilis Yorumunun Dirayet Senetleri ve Elegtirisi

Sonug

Insanin olaganiistii bir sekilde yaratildigi inanca Kur'an okuyuculari tarafindan
benimsenen yaratilis senaryosudur. ilahi vahyin yorumuna dayanan ve ehli kitabin da
inandig bu yaratilig yorumunun antropologlar tarafindan mit olarak nitelendirip tezyif
edilmesi bu senaryonun degerini digtirmez. Kur'an bu hikiyeyi insanin ge¢mis bir
zamanda, mechul bir mekanda nasil yaratildigini izah etmekten ziyade Yaratanin ilmine
ve kudretine dikkat ¢ekmek icin anlatir. Bu yaratilig hikayesi tevhit niibiivvet hagir gibi
Kur'an'in ana maksatlarina hizmet ettigi icin hala giincel ve degerlidir. Fakat bununla
birlikte bu 6rnek hikayeyi her yoniiyle gercek kabul etmek geleneksel yorum kurallar
agsindan isabetli degildir. Zira bu geleneksel senaryo ayetlerin zahirlerine
dayanmaktadir. Zahiri anlam usul alimlerine gore zannidir. [kna edici farkl tevillere kap1
her zaman agiktir. Antropologlarinin giinden giine giiglenen iddialar: yaratilis kissasini
yeniden gézden gecirmeyi ve ilgili ayetleri yeniden yorumlamay: gerekli kilmaktadar.

Geleneksel yaratilig senaryosunu rafine edip giincellegtirmeyi gerekli kilan sebep sadece
antropolojinin iddialar1 degildir. Mislimanlarin Kur’an’in mucize olduguna inanmalari
da boyle bir rafineyi gerekli kilmaktadir. Bu inanca gére Kur’an ayetleri insanlara meydan
okumaktadir ve benzeri tiretilemez. Makalemizin konusu a¢isindan bu iddianin a¢ilimi
alternatifi olmayan bir yaratilig hikayesi anlatmaktir. Ehli Kitabin da anlattig olaganiistii
yaratilis hikayesini tekrar etmek Kur'an'in mucizeligini tam anlamiyla ispat etmez.
Antropologlarin anlattii evrimsel senaryo ashinda alternatifi olmayan bir yaratilig
hikayesidir. Zira evrimsel senaryo hayatin milyon yillarla ifade edilen ¢ok uzun tarihine
vahdet damgasi vurur. Insan tiirii denen meyve ile hitama eren bu uzun hikayeyi
gorebilenler icin mucizevi bir tablo haline getirir. Kuran yorumcularina disen
materyalistlerin zamana yayillmis dogal siirecler biitiinii olarak tanimladigi bu hikayeyi
ikna edici s6éylem ve agiklamalarla ilahi proje olarak tanimlayabilmektir. Bunun yolu ise
Kuran mucizesinin yaratilig mucizesine isaretlerini kegfetmektir. Yaratanin vahdaniyeti
ve Kur’an’in bir insan s6zii olmadigi ancak bu gekilde kanitlanir. Béylesi bir kanitlamay:
tek bir makaleye sigdirmak mumkiin degildir. “Nefs-i vahide”nin muhtemel anlamlarim
incelemek niyetiyle bagladigimiz bu ¢aligma yaratilig ayetlerinin icaz delillerini aragtirmak
isteyenlere yontem 6rnek bir girig béliimii ve tegvik olabilirse bagarili sayilacaktir. Tevfik

Allah’tandir.

Etik Beyan: Bu ¢calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan
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have been properly cited.
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Aragtirma Makalesi/Research Article

Tirkgenin Irak'taki Stafi Cevrelere Etkisi (Abdurrahman
Halis Kerkiiki Ornegi)

Abdulcebbar Kavak

Oz

Konu ve Amag: Bu makale, Turk¢enin Irak toplumunu derinden etkileyen tasavvufi
cevrelere etkisini konu edinmistir. Irak, Islam’in yayilmaya basladigi ilk asirdan itibaren
siyaset, ilim, fikir, sanat ve edebiyat alanlarinda énci sahsiyetlerin yetistigi bir bolge
olmugtur. Tasavvufun kurumsallasma déneminde de ilk tarikatlar burada ortaya
ctkmugtir. Kadirilikten Rif4ilige, Adevilikten Siithreverdilige pek ¢ok tarikat Irak’ta gelisme
imkdm bulmugtur. Irak'in demografisini olusturan Araplar, Kirtler ve Tirkmenler
arasinda tarikatlarin faaliyetleri yayginlagmigtir. Bu ¢alismadaki temel ama¢ Turk¢enin
Irak’taki tasavvufi cevrelere etkisini incelemek ve bu hususta éne ¢ikan kurum ve
sahsiyetlerin roluni irdelemektir.

Yontem: Bu makalede Turklerin Irak’a gelisi, siyasi, askeri ve kiiltiirel alanlardaki etkileri
ile Tirkeenin Irak'taki stfi gevrelere etkisi nitel yontemle ve kaynaklar taranarak
incelenecektir. Bu konuda Irak’taki Yazma Eserler Kiitiiphanelerinde bulunan yazma
eserler ile matbu yaymlar aragtirma icin yeterli kaynag: saglamaktadir.

Bulgular: Irak'ta da Islam diinyasinda oldugu gibi Arapca ilim dili, Farsca ise siir ve
edebiyat dili olarak kabul gérmiistiir. Bununla beraber Osmanl Devletinin on altina
yiizyildan itibaren Irak ve cevresinde hakimiyet kurmasi, Tirk¢enin edebiyat alaninda
kendisini ifade etmesine gucli bir firsat sunmustur. Bu nedenle Irak'ta yasayan
Tiirkmenler Tiirk dili ve kidltirinin toplumsal alanda yayginlagtirilmas: hususunda aktif
bir sirece girmiglerdir. Anadolu’da ortaya c¢ikan Bektasilik, Ahilik ve Mevlevilik gibi
tarikatlarin Irak'in bazi gehirlerinde actiklar1 tekkeler toplumsal alanda Tirkcenin
yayllmasma ivme kazandirmistir. Bu meyanda Kerkik Talabani Tekkesi ve seyhi
Abdurrahman Halis Kerkiikinin Tiirkce eserleri, Tiirkcenin Irak’taki tasavvufi cevrelere
etkisine en biiyiik 6rneklerden birini tegkil etmektedir.

Sonug: Osmanl Devleti'nin Irak ve ¢evresinde hakimiyet kurdugu on altina yiizyiln ilk
yarisindan itibaren Tiirkce ve Turk kilturi Irak’ta ciddi gelisme gdstermigtir. Tiirk¢enin
Irak'in toplumsal hayatinda iz birakacak bir yayginliga ulagmasinda Anadolu’dan gelerek
burada tekke faaliyeti yiiriiten Bekasilik ve Mevleviligin, esnaf ve zanaatkarlarin organize
edilmesinde 6nemli rol tistlenen Ahilik tegkilatinin bityiik katkilar1 olmusgtur. Diger biiyiik
bir katk: da Irak’'ta aym: tarihlerde yetigen ¢ok sayida Tirkmen sairinden ve yazdiklar:
edebi eserlerden gelmigtir. Tiirkcenin edebi sanatlarla ifade edildigi manzum eserler stfi
cevrelerde pek ¢ok tasavvuf erbabini etkilemigtir. Bunlardan Kerkiik Talabani Tekkesi
postnisini Seyh Abdurrahman Halis Kerkiiki, tekke faaliyetlerinde Turkge siir ve musikiye
yer vermesi ve yazdig1 Tiirkce eserlerle 6ne ¢ikmgtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tiirkce, Irak, Bektasilik, Ahilik, Mevlevilik, Abdurrahman
Halis Kerkiiki
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Abdulcebbar Kavak

The Effect of Turkish on the Sufi Circles in Iraq (Abd al-Rahman Khalis
Kirkuki Example)

Abstract

Subject and Purpose: This article focuses on the influence of Turkish on Sufi circles that
deeply influenced Iraqi society. Iraq has been a region where pioneering figures have been
raised in the fields of politics, science, ideas, art and literature since the first century when
Islam began to spread. During the institutionalisation period of Sufism, the first sufi
orders emerged here. From Qadiriyya to Rifaiyya, from Adawiyya to Suhrawardiyya, many
sufi orders found the opportunity to develop in Iraq. The activities of sufi orders have
become widespread among the Arabs, Kurds and Turkmans who make up the demography
of Iraq. The main purpose of this study is to examine the influence of Turkish on Sufi
circles in Iraq and to examine the role of prominent institutions and personalities in this
regard.

Method: In this article, the arrival of the Turks in Iraq, their political, military and cultural
influences and the influence of Turkish on Sufi circles in Iraq will be analysed through a
qualitative method and a review of sources. In this regard, the manuscripts and printed
publications in the Manuscript Libraries in Iraq provide sufficient resources for the
research.

Results: In Iraq, as in the Islamic world, Arabic was accepted as the language of science
and Persian as the language of poetry and literature. However, the Ottoman Empire's
domination in and around Iraq from the sixteenth century onwards provided a strong
opportunity for Turkish to express itself in the field of literature. For this reason,
Turkmans living in Iraq have entered an active process in the dissemination of Turkish
language and culture in the social sphere. The lodges opened in some cities of Iraq by sufi
orders such as Bektashiyya, Akhiyya and Mawlawiyya, which emerged in Anatolia, gave
momentum to the spread of Turkish in the social sphere. In this context, Kirkuk Talabani
Lodge and the Turkish works of its shaykh Abd al-Rahman Khalis Kirkuki constitute one
of the greatest examples of the influence of Turkish on the Sufi circles in Iraq.
Conclusions: Since the first half of the sixteenth century, when the Ottoman Empire
established its sovereignty in Iraq and its neighbourhood, Turkish and Turkish culture
developed significantly in Iraq. Bekashiyya and Mawlawiya, which came from Anatolia and
carried out lodge activities here, and Akhiyya, which played an important role in the
organisation of tradesmen and craftsmen, made great contributions to the spread of
Turkish in the social life of Iraq. Another major contribution came from the many
Turkman poets who grew up in Iraq at the same time and the literary works they wrote.
Poetic works in which Turkish was expressed with literary arts influenced many Sufis in
Sufi circles. Among them, Shaykh Abd al-Rahman Khalis Kirkuki, the postmaster of
Kirkuk Talabani Lodge, stood out with his inclusion of Turkish poetry and music in the
activities of the lodge and the Turkish works he wrote.

Keywords: Sufism, Turkish, Iraq, Bektashiyya, Akhiyya, Mawlawiyya, Abd al-Rahman
Khalis Kirkuki

Girig®

Irak, tarih boyunca bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapmistir ve Mezopotamya'nin
bereketli topraklar: izerinde gekillenen zengin bir kiiltiirel mirasa sahiptir. Stimer, Akad,
Babil ve Asur gibi kadim uygarliklarin merkezi olan bu cografya, Islam'in yayilmasiyla
birlikte yeni bir medeniyet evresine girmistir. Ozellikle Abbasiler dsneminde Bagdat, ilim
ve kiltarin bagkenti haline gelmis, felsefe, edebiyat ve tasavvuf alanlarinda énemli

gelismeler yagsanmigtir. Bu siirecte Irak, sadece siyasi degil, ayn1 zamanda entelektiiel bir
merkez olarak da 6ne ckmustir.

! Bu makale, Karabiik Universitesi Bilimsel Aragtirma Projeleri Koordinatérliiginin KBUBAP-24-KTP-167
numarali projesi kapsaminda hazirlanan bilimsel bir ¢caligmadir.
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Tirkgenin Trak'taki Sifi Cevrelere Etkisi (Abdurrahman Halis Kerkiiki Ornegi

Islam'in Irak'ta yayilmasiyla birlikte tasavvuf hareketleri de bu topraklarda yayginlik
kazanmigtir. Horasan, Nigabur ve Bagdat Zithd mekteplerinin etkisiyle gekillenen
tasavvuf anlayisi, bolgedeki sosyal ve kiiltiirel yapiy1 derinden etkilemigtir. Kadirilik,
Rifailik, Adevilik, Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik ve Naksibendilik gibi tarikatlar, Irak'ta
hem dini hayatin hem de toplumsal yapinin énemli unsurlar1 hiline gelmigtir. Bu
tarikatlar, sadece dini ritiiellerle sinirh kalmayip aymi zamanda egitim, sanat ve mimari
alanlarinda da etkili olmustur.

Tirklerin Irak'a gelisi, Abbasiler dsneminde baglamigtir. Irak’ta biiyiik topluluklar halinde
iskanlar1 ise Selguklu ve Osmanli dénemlerinde gerceklesmistir. Selcuklu Turkleri, on
birinci ytizyilda bélgeye hakim olmus, ardindan Musul ve Erbil Atabeylikleri gibi Tiirk
beylikleri kurulmugtur. Eyytbiler dsneminde de Irak’ta Tiirkmenlerin yasadig: bélgelere
Tirk yoneticiler atanmigtir. Selahaddin-i Eyytbi'nin enigtesi olan Muzafferiiddin Gokboéri
(6. 1233) Erbil hakimi olarak gérev yapmigtir.” Osmanli déneminde ise Irak, yaklagik dért
asir boyunca Tirk idaresinde kalmigtir. Buras: 1534-1918 arasinda Osmanh idaresinin
biirokratik ve vakif temelli yapilariyla gekillenmistir. Bu siirecte Tiirkler, Irak'in dil, kiiltir
ve medeniyetine 6nemli katkilarda bulunmuglardir. Bagdat’a atanan valiler, Osmanh
ordusunun belkemigini olusturan Yeniceriler, posta idaresi ve maliye tegkilati, acilan
medreseler, resmi okullar ve diger kurumsal yapilarin Tirkce isimler tagimalar1 ve
verdikleri hizmetler sirasinda kullandiklar: Tiirkee isim ve kavramlar Tiirk dilinin Irak’ta
yayginlagmasi i¢in gii¢lu bir altyap: olusturmustur. Vali Mithad Paga’nin (6. 1884) 1869
yilinda Bagdat Vilayet Matbaasi'ni kurmasindan sonra Turkce matbu eserler ¢ogalmistir.
Diger taraftan 1908 yilinda Bagdat, Musul ve Basra sehirlerinde Arap¢a ve Tiirkge iki dilde
lic resmi gazete ¢ikmaya baglamigtir.? Diger yandan Kerkiik bagta olmak tizere Irak’ta
acilan resmi okullarin bir kisminda egitim dili Tirkce olmustur.* Biitiin bu gelismeler
Tiirk¢e'nin Irak’taki entelektiiel cevrelerde kullanimini arttirmastir.

Tasavvuf alaninda da Tirk seyh ve derviglerin etkisi biyiiktiir. Irak'ta agilan ¢ok sayida
tekke ve zaviye, Tirk tasavvuf geleneginin izlerini tagimaktadir. Sadece Irak Yazma
Eserler Kiitiiphanesi'nde bulunan bes yiize yakin Tiirk¢e divan ve edebi eser, bu kiiltiirel
zenginligin somut gostergelerindendir.

Tiirkcenin Irak’taki stfi cevrelere tesir kanallarinin incelenmesi bu calismanin temel
problemini olugturmaktadir. Bu meyanda Tiirk¢eyi bagarili bir sekilde kullanan ve Tiirkce
eser yazan Kerkiikli mutasavvif Abdurrahman Halis'in tekke faaliyetleri ve Tiirkee giirleri
nitel aragtirma yéntemleriyle irdelenecektir.

2 Giilay Ogun Bezer, “Kokbori”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
26/235.

3 {brahim Saban, XIX. Yiizy1l Osmanli Trak'mda Edebi ve Kiiltarel Cevre (Istanbul, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2011), 54-55.

4 [brahim Dmeral, Tarihsel Siire¢ Icerisinde Irak’ta Tirkce Egitimi ve Ogretimi (1918-2014) (Ankara, Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstituisti, Basilmamus Yitksek Lisans Tezi, 2014), 31.
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1. Tirkgenin Irak’taki Stafi Cevrelerde Yayginlagmas:

Fatimiler'in Irak’ta Tirklerin siyasi ve askeri konumlar1 ve bélgeye hakimiyetleri ile
kiltirel etkilerinin ayni seviyede oldugu séylenemez. En azindan ilk birkag asir boyle
devam etmistir. Turklerin Irak’a yerlesmeye baglamalar: on birinci yiizyila kadar uzansa
da Araplar ve Kiirtler arasinda kendi kimlikleriyle ilim, sanat ve edebiyat alanlarinda ciddi
varlik géstermeleri ancak on dérdiincii ve on beginci yuzyillarda mimkin olmusgtur.
Bunda ilim dilinin Arapca ve edebiyat dilinin Farsca olmasinin roli kiiciimsenemez.

Osmanli Devleti'nin Irak’ta hakimiyet kurmaya bagladigi on altina yiizyildan itibaren
Tirkce ve Tirk kiltirinin ¢cok daha giicli bir sekilde Irak toplumunu etkilemeye
bagladigi séylenebilir. Bu durum sifi cevreler i¢in de gecerli olmustur. Sifi cevrelerde
Tirk¢e’'nin yayginlasmasina yardimear olan hususlari su bagliklar altinda toplayabiliriz:

1.1. Anadolu’da Ortaya Cikan Tarikatlarin Irak’ta Tekke A¢gmalan

Anadolu’da ortaya ¢ikan tarikatlar Selcuklu ve Osmanli Devletlerinin tasavvuf alanindaki
mirasini temsil eden tasavvufi kurumlardir.’ Tirkce ve Tiirk kiltiiriiniin tasavvufi
hakikatlerle mezcedilmesiyle sekillenmigtir. Bu nedenle bu tasavvufi kurumlar Tiirklerin
dini, ahlaki ve manevi yagsamlarinin kodlarini tagimaktadirlar. Tiirkce ve Tiirk kiiltiri bu
tarikatlarda belirgin bir gekilde éne ¢ikar. Bu 6zellikleri sebebiyle Osmanli déneminde
Irak’ta faaliyet yiriiten Bektasilik, Ahilik ve Mevlevilik sadece Tirkmenler arasinda degil
Araplar ve Kiirtler arasinda da derin izler birakmagtur.

1.1.1. Bektasilik

Abbas Azzavi, Irak toplumunda iz birakan tarikatlardan bahsederken Bekt4silik hakkinda
da ¢ok degerli bilgiler vermistir. Irak’ta ikisi Bagdat, ikisi Kerkiik, biri Necef biri ise
Kerbela sehirlerinde olmak tizere alti Bektagi tekkesinden bahsetmigtir. Bagdat’ta
hakkinda bilgi verdigi ilk tekke sehrin batisina diisen Cuayfir mahallesindeki Hizir-ilyas
Tekkesidir.® 1726 yilinda Irak’a seyahat eden Seyh Mustafa ed-Dimagki (6. 1748),
Bagdat'in Kerh semtine bagli Hizir flyas Mahallesinde bulunan bir Bektasi tekkesini
ziyaret ettigini ve Dervig Hizir adindaki geyhiyle aralarinda samimi bir sohbetin gectigini
kaydeder.” Bu tekke 1826 yilinda Istanbul’da Sultan’mn emriyle Yeniceri ocaklarimin
kapatilmasindan sonra dénemin Bagdat valisi Davud Paga (6. 1851) tarafindan
Bektagiyye tarikati mensuplarindan alinmig ve tekkenin idaresi Seyyid Taha Hadisi
adinda ilmiye sinifina mensup bir zata verilmigtir. Kisa bir siire sonra Seyyid Taha da
gorevinden azledilmigtir. Bu tekke Hadis egitiminin yapildigi bir DAiru’l-Hadis’e
déntstirilmistiir.®

Bagdat’taki ikinci Bektasi tekkesi ise Baba Gurgur Tekkesidir.? Tekkenin bulundugu yerde
Baba Gurgur adinda bir Bektasi seyhinin mezarinin bulundugu 1670 yilinda bu mezarin
yanina Hact Muhammed Defteri tarafindan bir mescit yapildigi kaydedilir."® Bagdat

> Muhammed Nur Kaplan, et-Tekdya ve’s-Serdya an ‘aldkati’l-mutasavvifa bi’s-sultati inde’t-Turk (Ankara:
[lahiyat Yaymlari, 2025), 192-193.

6 Abbas Azzavi, Tarihu'l-Irak beyne ih tildleyn (Bagdat: Sirketu't-Ticare ve't-Tiba'a’l-Mahdade, 1956), 4/153.

" Mustafé el-Halveti ed-Dimagki, er-Rihle’-Irakiyye, tah. Seyyid Miad Serefuddin el-Geylani (Beyrat: Daru’l-
Kutubi'l-Tlmiyye, 2012), 58.

8 el-Verdi, Lemehat ictiméiyye, 1/265-266.

% Azzavi, Tarihu'l-Irak beyne ihtilaleyn, 4/154.

10 Hamid Muhammed Hasan ed-Derraci, er-Rubut ve't-tekdya’l-Bagdadiyye fi'l-ahdi’l-Osmani (Bagdat: Daru’s-
Sutni’s-Sakafeti’l-Amme, 2001), 94.
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Kadivekili olarak da gérev yapan Bagdat miiftiisi Muhammed Feyzi Efendi Baba Gurgur
Mescidi veya Bektasi Tekkesi olarak bilinen mescide 19 Zilhicce 1297/ 30 Kasim 1880
tarihinde Bektagiyye tarikatina mensup Hiiseyin Dede b. Ahmed b. Mustafa’y: (6. 1884)
atamigtir. Fakat ii¢ y1l sonra Bagdat Kadis: Seyyid Mir Muhammed Esad, Hiiseyin Dedeyi
gorevinden azlederek yerine Siinni ulemadan miitevelli bagkani ve miderris olarak
Abdurrahman el-Karadagi'yi atamigtir. Baba Gurgur Tekkesi tekrar mescid olarak hizmet
vermeye baglamigtir. Abdurrahman Efendi 1917 yilinda vefat ettiginde Baba Gurgur
Tekkesi'ne defnedilmistir."

Azzavinin bilgi verdigi diger iki tekke Kerkik'te Merdan Ali Tekkesi ve Kerkiik’e bagl
Dakik ilcesinde bulunan Dede Cafer Tekkesidir. Son iki tekkeden biri Necef'teki Bektasi
Tekkesi digeri ise Kerbela’daki Dedeler Tekkesi'dir."

Bektasi tekkelerinin Tiirk dili ve kaltirtnd yayma hususundaki misyonu i¢inde énemli
bir ayrint1 genelde gézden kagmistir. O da Tiirkce mersiye gelenegidir. Irak Turkmenleri
arasinda yaygin olan mersiye gelenegi beraberinde Tiirk¢enin de manzum olarak halk
arasinda yayllmasinin 6ntnii a¢gmugtir. Tirklerinde mersiye yazan bircok sair
bulunmaktadir. Bu sairler Irak Tirkmen edebiyatinin biiyik bir kesimini kapsar. Bu
nedenle Tiirkmen edebiyatinin zengin folklorik olusumunu tamamlayan faktérlerden biri
olarak da goriiliir. Bu mersiyelerin bircogu muharrem ayinda “Sinezen” denilen zincir
vurma toérenlerinde mersiyeler séylenerek matem torenleri diizenlenir. Mersiye yazan
son dénem Tiurkmen sairler arasinda Kays Enver Hamed Tuzlu, Semir Hiiseyin Veli
Kahya, Fazil Kehye, Muhammed Kerim Aga, Hazim Sikir Ali Dakuklu, Hiiseyin
Kizavoglu, Adnan Assafoglunun adi éne gkmaktadir Daha ¢ok Bektasi tekkelerinde
yogunlagan Tiirk¢e mersiyeler ayni zamanda Tirk kiiltiiriiniin de yayginlagmasi agisindan
onem arz etmektedir."”® Azzavi, on sekizinci yiizyilin ilk ceyreginde vefat eden devlet ricali
icin yazilan mersiyeler arasinda kayda deger bir kisminin Tiirk¢e oldugunu
belirtmektedir.™

Irak’ta Alevi-Bektasi topluluklari icinde zikredilen Sebek toplumu da Tiirkce ve Tirk
kiiltiirtine dair 6nemli bir miras1 asirlardir devam ettirmektedir. Sebek toplumu hakkinda
yapilan aragtirmalarda Arap, Fars ve Kiirt kiilttiriiniin izleri zaman zaman dillendirilse de
bu toplulugun Tirkmen kabilelerinden oldugu bizzat liderleri tarafindan dile
getirilmektedir. Sebek halkinin yagadign koéylerin isimleri c¢ogunlukla Tirkcedir.
Hepsinden 6nemlisi dini kitaplar olan Buyruk Tirkcedir."

1.1.2. Ahilik

Irak Tirkmenleri arasinda Ahiligin geligsimi Abbasi dénemine kadar uzanmaktadir. O
dénem Irak’ta tasavvufun etkisiyle de yayilan fitiivvet anlayigi sonraki siirecte Ahilik
tegkilat1 olarak kurumsal bir hal almigtir. Irak Tiirkmenlerinin, fiitiivvet anlayig ile
mesleki egitim ve Islam ahlak ve maneviyatini mezceden yaklasimlar1 Ahilik teskilatinin
Bagdat, Musul, Kerkiik, Telafer gibi sehirlerde yayilmasimi hizlandirmigtir. On altina

1 Azzavi, Tarthu'l-Irak beyne ihtildleyn, 5/103-104, 8/51.

12 Azzavi, Tarthu'l-Irak beyne ihtildleyn, 4/152-154.

13 Bahar Alemdar Muhammed, “Irak Tiirkmen Mersiyelerinin S6z Varligi” (Bursa, Bursa Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yitksek Lisans Tezi, 2024), 2-9.

14 Azzavi, Tarthu'l-Irak beyne ihtildleyn, V/281.

15 Ahmet Taggn, Irak’'ta Mezhep Catismalari Arasinda Aleviler ve Bektasiler (Istanbul: Onsoz Yaymcilik,
2012), 37-38.
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yizyildan itibaren Yenicerilerle beraber faaliyetleri artan Bektasi tekkelerinin de Ahi
tegkilatina olumlu katkis: oldugu séylenebilir.

Irak’ta Turkmenler arasinda Ahiligin yayginlik kazanmasiyla beraber tegkilata alinacak
sahsiyetler ve esnaflarin meziyetleri hususunda ciddi kurallarin kondugu ve her ziimrenin
bu iktisadi tegkilata kabul edilmedigi kaydedilir.'® Irak’ta telif edilen pek ¢ok eserde
kargimiza ¢ikan Kuzeci, Dogramaci, Boyagc, Altuncu, Tuzcu, Dokumaci, Cadirci, Helvaci,
Saat¢i, Palana gibi Ahilerin is ve meslek gruplarina verdikleri Tirkce isimler, Irak
toplumunda zamanla vyayginlagsarak tim kesimler tarafindan benimsenmigtir.
Dogramaci, Kuzeci ve Saat¢i gibi Tirkce is ve meslek isimleri Irak’in pek ¢ok kokli
ailesinin lakabi (soyadi) olarak giintimiize kadar kullanilagelmistir.

1.1.3. Mevlevilik

Mevleviligin yayildig1 merkezler arasinda Irak’in bagkenti Bagdat ve Tirkmenlerin yogun
yagsadigr Kuzey Irak gehirleri de bulunmaktadir. Bagdat'ta acilan Mevlevi tekkesi halk
arasinda Mevlevihane olarak bilinmektedir. Bagdat Mevlevihanesinin daha énce Abbasi
halifesi Mustansir billah'in yaptirdigi bir bina iken zamanla yapilan degisikliklerle
Mevlevi Tekkesine dénustigi kaydedilir. Kesin bilinen husus bu eski binanin 1590
yilinda Bagdat Divan katibi Muhammed Celebi tarafindan tamir ettirilerek Mevlevi
Tekkesine déntstirildigidir.”” Mevleviligin Irak halki arasinda ¢ok reva¢ bulamadig
kaydedilir. Nitekim 1666 yilinda Sultan Vaizi olan Vanl Mehmed Efendi'nin Sema
téreninin geriate uygun olmadig: gerekcesiyle yasaklamasi sebebiyle Osmanli Devleti'nin
biitiin sehirlerinde oldugu gibi Bagdat'ta da Mevlevilerin faaliyetleri durdurulmustur.™®
Bagdat Mevlevihanesi'nde seyhlik yapanlardan isimlerini tespit edebildiklerimiz arasinda
Larendeli Ahmed Ceniibi Dede (6. 1620), Nasira Dede (6. 1640), Mevlevihane’nin en uzun
siireli postnigini Yahya Dede (6. 1689) ile Aziz Dede (6. 1738) yer almaktadir.™

Mevlevihaneler sadece Tirk tasavvuf kiltirinin degil aym1 zamanda Turk dili ve
edebiyatinin en giizel manzum eserlerinin yazili ve sézli olarak dile getirildigi yerler
olmustur. Bu acidan Bagdat Mevlevihanesi acgik oldugu siirecte siir ve gazeller yoluyla
Bagdat halki arasinda Tiirk¢enin yayginlagsmasina katki sunmug ve musiki yoluyla da
Tiirkce bestelerin sanat cevrelerinde dillendirilmesine olumlu katki sunmustur. Bu alana
katk: sunanlardan biri Bagdat asilli Mevlevi gairlerinden Zihni Necefzadedir. Necefzade,
Tiirkee siirleri ve musiki alanindaki maharetiyle taninmigtir.” Irak’ta Musul ahalisinden
Mevlevi megrep (Yunus) Sami Efendi’'nin yine Fuzili (6. 1555) ile Bagdat’ta sohbet eden
Fedayil Dede (6. 1577) ve gezgin Mevlevi gairlerden Rihi Bagdadinin (6. 1606) Irak’ta
Tiirk¢e'nin yayilmasina katkisi biyiiktiir.”? Rihi Bagdadinin su misralar1 Mevlevilige
bagliligini acik¢a ortaya koymaktadir:

Bulmaya rehgiizer-i mmemleket-i maniyi

Pigrev edinelim Hazreti Mevlanayi

16 Naznaz Tewfeq, Irak Erbil Yoresinde Fiitavvet Kavrami ve Onemi, III. Uluslararast Ahilik Sempozyumu
(Kirgehir: Kirgehir Ahi Evren Universitesi Yaymlari, 2018), 279.

17 Azzavi, Tarthu'l-Irak beyne ihtildleyn, 4/129.

8 Azzavi, Tarthu'l-Irak beyne ihtilaleyn, 5/89.

19 Ali Enver, Mevlevi Sairler (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 58, 220, 307, 341.

20 Enver, Mevlevi Sairler, 117.

21 Enver, Mevlevi Sairler, 117, 145, 249.

mutalaa
5/1, 2025



Tirkgenin Trak'taki Sifi Cevrelere Etkisi (Abdurrahman Halis Kerkiiki Ornegi

Dilimuz ndy-sifat mahrem-i esrar olsun
Ates-i ah ile piir-stz ideliim diinyayr”

Kerkiik'te agilan iki Mevlevi tekkesinden bahsedilir. Bunlar Dede Hamdi Mevlevihanesi
ile Haci Haydar Mevlevihanesidir.”® Haydar Dede’nin postnisin oldugu bu ikinci Mevlevi
tekkesi bazen Sehrizor sinirlan icinde zikredilmistir.”® Bu iki Mevlevi tekkesinin de
Bagdat’taki gibi hem musiki hem de edebiyat alaninda pek ¢ok sair ve sanat ehline
kapilarini acarak Tirkc¢enin yogun konusuldugu bu sehirde biyik katki sundugu
agikardir.

1.2. Irak’ta Cok Sayida Tiirkmen Sair ve Edebiyat¢isinin Yetigmesi

On besindi yuizyildan itibaren Irak’ta Tiirkce yazan sair sayisinda biyiik artig olmustur.
Bagdat’ta Tiirk edebiyatina dair nadide eserler verilmigtir. Onlarca Tirkmen gair Irak
Turk Edebiyatina biiyiik bir zenginlik katmiglardir. Fazlullah Hurafi (6. 1401) ve talebesi
Bagdatli Nesimi'nin (6. 1418) Divanlarinda yer alan Tiirkce siirler Tiirk edebiyatinin
Irak’taki gelisimi acisindan ciddi bir baglangi¢ olmustur. Asil adi Mehmed b. Silleyman
olan® Fuzili'nin (6. 1555) Leyla ve Mecniin, Beng ii Bide, Terceme-i Hadis-i Erbain,
Sohbetii’l-Esmar, Mektuplar, Hadikatii’s-Stieda adli Tiirkce eserleri ve Tiirkce siirlerinin
yer aldigi Divan'1’® onlarca biiyiik Tiirk sairine ilham kaynag olmustur. Fazli Bagdadi,
Semsi (6. 1567), Rizai (6. 1555), Hiiseyni (6. 1577), Ahdi (6. 1593), Rahi (6. 1605), Nazmi
Bagdadi (6. 1663)*’Osman Nevres (6. 1876),” Abdullah Safi (6. 1898), Hicri Dede (6.
1952), Hizir Liitfi (6. 1959), Hact Muhammed Sadik (6. 1967)% bunlardan en cok 6éne
¢ikanlardir. Irak’ta Arap asilli olup Tiirk¢e mensir ve manzim eserleri bulunan alim, gair
ve edebiyatcilar da bulunmaktadir. Bagdat valisi Ahmed Paga déneminde divanii’l-inga
vazifesini yuriiten ve Tirkce Ferec-Name adli eseri kaleme alan Seyyid Abdullah Negati
(6. 1774%) ve oglu Tiirk¢e Divan sahibi Es’ad Bagdadi (6. 1783%") isimlerinden mutlaka
bahsedilmesi gereken iki Irakl sahsiyettir.

Irak’ta sadece Tiirk sairlerinin sayisinda degil ayn1 zamanda siir ve edebiyatta da oldukca
yiiksek bir seviye yakalanmigtir. Bu dénemde pek ¢cok nadide eserin telifi Irakh sairlere
nasip olmugtur. Bu durum Tirk¢enin Irak’taki ilim, sanat, edebiyat ve tasavvuf
cevrelerinde daha ¢ok kullanilmasinin éniinii agmistir.

22 Enver, Mevlevi Sairler, 117.

3 Hagim Karpuz, “Birinci Dinya Savag: Yillarinda Ortadogu’daki Mevlevihaneler”, Birinci Diinya Savaginda
Mevlevi Alay1 ve Géniillii Topluluklar Uluslararas: Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Adnan Karaismailoglu,
Yakup Safak, Kirikkale 2016,

%4 Sezai Kiiciik, Mevleviligin Son Yiizyih (Istanbul: Vefa Yayinlari, 2007), 324.

% Abdilkadir Karahan, Fuzali Mubhiti, Hayat: ve Sahsiyeti (Ankara: Kualtiir Bakanhig: Yayinlari, 1989), 73.

%6 Halk fpekten, Fuzali Hayati- Sanati-Eserleri Baz: Siirlerinin Aciklamalari (Ankara: Akcag Yaymlari, 2018),
42-67.

27 Mir Basri, A'lamu’t-Turkman ve’l-edebu’t-Turki fi'l-Iraki’l- Hadis (Londra: Mektebetu'l-Verrak, 1997), 17-
18.

%8 Azzavi, Tarihu'l-Irak beyne Ihtilaleyn, 8/32.

29 Mir Basri, A’lamu’t-Turkman, 34-45.

30 7afer Topak, Ferec-ndme-Seyyid Abdullah Negati (istanbul: Babiali Kiiltiir Yayinciligy, 2024), 13.

31 Zafer Topak ve Hussain Haki Ismail Aljbori, “Bagdath Es'ad'm Hayatmna Dair Yeni Bilgiler”, TEKE
Uluslararas: Tiirkge Edebiyat Kiiltir Egitim Dergisi, 13/4(2024), 1304.
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1.3. Yazihi ve Sézlii Olarak Tiirkce ve Tiirklerden Bahsedilmesi

Irak’ta Tirkmenlerin asirlar boyu devam eden siyasi, toplumsal ve kiiltiirel faaliyetleri
Araplar ve Kirtler arasinda yank: bulmus ve kabul gérmugtiir. Bu iki dilde yazilan
eserlerde Tirkmenlerin dil ve killtiiriine ait pek ¢ok hususun yer aldig gérilmektedir.
Abdullah b. Fethullah el-Bagdadi'nin Tarihu’d-duvelil-Islimiyye fi’s-sark adli eserinden
Irakl tarih¢i Abbas Azzavinin el-Irak beyne ihtilileyn ve ‘Asiiru’l-Irak, Ibrahim Fasih
Haydarinin ‘Unvdnu’l-mecd adli eserlerine kadar pek c¢ok eserde bunu goérmek
mimkindiir.

Irak’ta Tiirk¢enin yogun kullanimi ve esnaf tegkilatinin toplumsal hayattaki sayginligi ve
iktisadi agirlig: sebebiyle kullandiklar: Turkge kelime ve kavramlar Arapc¢a konusan Irak
halkinin diline yerlegsmistir. Bunun en bariz 6rneklerinden biri bazi Tiirk¢e son eklerin (li,
lik, siz ve ¢i) kullanilmasidir.*” Kerkiikli, Bagdatli, karsiz, vucdansiz, tutunci, sahteci gibi
kullanimlarin Irak’ta ¢ok¢a kullanildig bilinmektedir.

1.4. Turk¢eden Arapgaya Yapilan Terciimeler

Irakli pek c¢ok aydinin farkli vesilelerle Istanbul'a gittigi ve Tirkce ogrendikleri
bilinmektedir. Bunlar arasinda hem Araplar hem de Kiirtler yer almaktadir. Irak’ta
Tiirkceden Arapcaya ilk ceviri 1909 yilinda olmusgtur. Irakli sair er-Rusafi Namik Kemal'in
Riiya adli romanini Arapgaya cevirmigtir. Mahmud Ahmed Seyyid Tirkge pek ¢cok hikayeyi
Arapcaya cevirmigtir. Halef Sevki Davudi Regat Nuri ve Erciiment Ekrem Talu'nun bir¢ok
hikayesini Kisas muhtara mine’l-edebi’t-Tiirki adli eserinde Arapcaya cevirmigtir.*

Turkee eserlerin Arapcaya terciimesi hususunda Irakl tarih¢i Abbas Azzavi’den mutlaka
bahsetmek gerekir. Azzavi [rak’ta Turkmen agiretleri, Tirkmenlerin dini, mezhebi ve
tasavvufi mensubiyetleri ve kiltirel o6zelliklerine dair ¢ok kiymetli aragtirmalar
yapmugtir. Bunlarin diginda Turkiye’de ilim ve edebiyat ¢evrelerinde yaygin bazi Tiirkce
eserleri de Arapc¢aya kazandirmigtir. Bu caligmalarindan tespit edebildiklerimizi burada
zikretmek isteriz:

1. Ismail Hakki izmirlinin Arap Filozofu Kindi adh eserini Feylestifu’l-Arab Yakiib b.
Ishak el-Kindi** adiyla Arapcaya terciime etmistir.

2. Ahmed Cevdet Paga'nin (6. 1895) Tarih-i Cevdet® adl1 eserinden bazi béliimleri
Buhis Tarihiyye adiyla Arapcaya ¢evirmistir.

3. Sileymanb. Hac1 TAlib Kahya'nin Bagdat Tarihi adl eserini Tarthu Bagdat® adiyla
Arapcaya ¢evirmigtir.

4. Turk Seyyah Seydi Ali Reis’in Ahvaz’da Musa’sailerin Hadiseleri adli eserini
Vakai‘u’l-Musga‘sain fi'l-Ahvaz’” adiyla Arapgaya terciime etmistir.

32 Saduk Masliyeh, “Trak Halk Dilinde Dort Tiirkce Son Ek -1i, -lik, -siz, ¢i”, cev. Halim Oznurhan, Bilimname,
1(2004), 133-139.

3 Saban, XIX. Yiizyil Osmanh Irak’inda Edebi ve Kiltiirel Cevre, 49.

34 {smail Hakk: Izmirli, Feylesufu’l-Arab Yakub b. Ishak el-Kindi, cev. Abbas Azzavi (Bagdat: Matbaatu Es‘ad,
1963).

% Irak Yazma Eserler Katuphanesi, Tiirkce Eserler Boliimii, Numara: 33704.

% Irak Yazma Eserler Katuphanesi, Tiirkce Eserler Boliimii, Numara: 34366.

57 Trak Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Tiirkce Eserler Bsliimii, Numara: 39508.
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5. Sileyman Faik Bey'in Muntafak adli eserini Risdle fil-Muntafak® adiyla
Arapcaya terclime etmistir.

6. Katip Celebi'nin Kesfu'z-Zunin adli eserinde yer alan Hac1 Halife’'nin hayatim
Katib Celebi Sahibu Kesfi’z-Zunin® adiyla Arapcaya cevirmistir.

7. el-Ceysul-Osmani ve Teskilatuhu® adli eser de Tiirkceden Arapcaya terciime
ettigi eserlerden biridir.

2. Abdurrahman Halis Kerkiiki ve Tiirkge Siirleri

Irak tasavvuf ve tarikatlar acisindan son derece 6nemli bir ilim kiiltiir merkezi olmustur.
Zihd ve tasavvuf dénemlerinin en biyiik temsilcilerinden Hasan-1 Basri'den (6. 728)
Rabiati’'l-Adeviyye'ye (6. 801), Ma‘rif-i Kerhi (6. 816) ve Ciineyd-i Bagdadi’den (6. 909),
Ebu’l-Hiiseyn en-Nari (6. 908) ve Héaris el-Muhasibi'ye (6. 857), tasavvufun
kurumsallasma déneminin kurucu sahsiyetlerinden Ebu’l-Vefa-i Bagdadi’den (6. 1107)
Abdilkadir Geylani'ye (6. 1166), Ahmed er-Rifai’den (6. 1182) Adiy b. Misafir (6. 1162)
ve Sihabiiddin es-Sithreverdi'ye (6. 1234) kadar pek ¢ok biyik sahsiyet Irak’ta
yetigsmigtir. On dokuzuncu yuzyila gelindiginde ise 6zellikle Kuzey Irak’ta yetisen
Silleymaniyeli Mevlana Halid (6. 1827) ve Seyh Ma‘raf en-Nudehi (6. 1839), Seyh
Nureddin el-Birifkani (6. 1851) ve Seyh Abdurrahman Halis Kerkikinin (6. 1858)
tasavvufi faaliyetleriyle Irak'in sinirlarini asarak iran, Suriye ve Tirkiye'ye kadar etkili
olduklar1 bilinmektedir.

2.1. Abdurrahman Hailis Kerkiiki’nin Irak’in Tasavvufi Hayatina Katkis1

Abdurrahman Hélis, on dokuzuncu yuzyilda Irak’ta iz birakan etkin mutasavviflardan
biridir. Ayn1 dénemde Siileymaniye sehrinde faaliyet yiiriiten ve Naksibendi-Halidiligin
kurucusu olan Miiceddidi seyhi Mevlana Halid’ den sonra bu defa Kerkiik’te Abdurrahman
Halis Kadiriyye'nin Halisiyye kolunu olusturmustur. Abdurrahman Hélis, Talabaniler
olarak bilinen ve Irak halki arasinda alim, mutasavvif ve aristokrat kimliklerinin ti¢iine de
sahip niifuzlu bir cevrede yetigsmigtir. Oglu Seyh Riza Talabani (6. 1914) ondan bir
siirinde “Meghtr-1 cihdn be “Gavs-1 Sini Seyh Abdurrahman Talebani” *’ dizeleriyle
dvgiiyle bahseder.

Abdurrahman Halis, babasi ve miirsidi Seyh Ahmed Kerkiiki'nin vasiyeti tizerine 1841
yilinda Kerkiik’te irgad faaliyetlerine baglamistir.*® Abdurrahman Halis’'in babasinin
disinda dénemin Siileymaniyeli Kadiri seyhi Seyyid Marif el-Berzenci’den (6. 1839) de
irgad izni aldig1 kaydedilir.** Tekkesinin Irak’ta yagsayan Miisliiman ve gayr-i Miislimlere,
Arap, Kiirt ve Tiirkmenlere a¢ik olugu sebebiyle genis bir miirit kitlesine sahip olmusgtur.
Ayrica Seyh Abdurrahman Halis’in sanat, edebiyat ve 6zellikle musikiye 6nem vermesi
Kerkiik ve cevresinde yagayan pek ¢ok sair ve sanat ehlini onun tekkesine ¢ekmistir. Bu

38 Irak Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Tirkce Eserler Bsliimii, Numara: 39514.

% Irak Yazma Eserler Katuphanesi, Tiirkce Eserler Boliimii, Numara: 33659.

40 Trak Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Tiirkce Eserler Bolimii, Numara: 33660.

4 Miderris, ‘Ulemauna i hizmetil-‘ilmi ve’d-din (Bagdat: Daru’l-Hurriyye, 1983),555; Fasih Ding, “Kerkik
ve Cevresinde Seyh Abdurrahman Talabani'nin Toplumsal Nifuzu”, 1. Uluslararas: Zap Havzas: Ulemas:
Sempozyumu Bildirileri (Hakkari, Hakkari Universitesi Yaymlari, 2018), 700.

42 Seyh Riza Talebani, Divan-1 Seyh Riza-y1 Talebani, Diizenleme ve gerh: Sukir Mustafa (Hevlér: Caphane-i
Aras, 2010), 373-374.

3 Suiphi Saatci, Irak (Kerkik) Tiirk Edebiyati (Ankara: Kiiltiir Bakanlig Yayinlari, 997), 6/348.

4 Mehmet Akbas, Kadiri Tarikat: Halisiye Kolu (Konya: Aybil Yaymnlari, 2020), 24.
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durum Osmanli devlet ricalinin de dikkatini ¢ekmis ve Seyh Abdurrahman Halis’e ¢zel ilgi
ve takdirlerini gizlememiglerdir. Bunlardan biri de Sultan Abdiilmecid’in hanimi Sultdne
Hatun’dur. Sultane Hatun, ona sakal-1 serif ve bir Buhari niishasi géndermis ve Kerkiik
Talabani Tekkesine maddi yardimlarda bulunmustur.*® Halisiyye kolu Irak’in sinirlarim
asarak Asya’da Iran, Tiirkiye ve Rusya, Batr’'da ise Avrupa ve Amerika'ya kadar
yayilmigtir.”® Seyh Abdurrahman Halis, 1858 yilinda Kerkiik’te vefat etmis ve irsad
faaliyeti yurtttigi tekkeye defnedilmigtir.*’

Seyh Abdurrahman Halis bir taraftan tekke faaliyetleri yoluyla Kerkiik basta olmak tizere

Irak halkinin tasavvufi hayatina énemli katkilar saglarken diger yandan yazdig eserlerle
tasavvufi cevrelere kiymetli bir miras birakmigtir. Onun Tiirkce ve Farsca siirlerinden
olugan Divan’i, Mevlana Celaleddin-i Riminin (6. 1273) Mesnev{'sinin ilk on sekiz beytini
Farsca manzum olarak gserh ettigi Kitabii'l-ma‘drif serhu Mesnevi-i Serif adl eseri ile
Nureddin Ali b. Yusuf eg-SattdnGffnin Seyh Abdilkadir Geyldninin (6. 1166)
menakiplarina dair Arapca olarak kaleme aldigi Behgetiil-Esrar adli eserinin Tirkge
cevirisi olan Behgetii’l-Esrar Terciimesi*® Tiirk¢enin Irak’ta Arapca ve Kiirtce konusan
genis kitleler arasinda yayilmasinda etkisi olmustur.

2.2. Tiirkge Siirleri

Seyh Abdurrahman Hélis, tasavvuf edebiyatinin en yaygin dili olan Farscay: kullanmis ve
bu alandaki maharetini ispat etmistir. Ozellikle Mevlana Celaleddin-i Raminin
Mesnevi'sinin ilk beyitlerine yaptigi manzum serh ile Hafiz eg-$irazi (6. 1390) ve Mevlana
Halid'in siirlerine yaptig1 tahmisler bunun acgik gahitleridir. Fakat Seyh Abdurrahman’
akranlarindan ayiran en biiyik 6zelliklerinden biri onun Tiirk¢eyi manzum olarak ¢ok
bagarili bir gekilde kullanmasidir. Tiirk¢eye olan hakimiyeti Kerkiik ve ¢evresinde yagsayan
Tirkmen niifusun Talabani Tekkesi'ni merkez edinmelerinde etkili olmustur.

Seyh Abdurrahman Halis’in Tiirkce siirlerinin de eklendigi Divan’1 Bagdat valilerinden
Resid Paga’nin oglu Riigdii Bey tarafindan 1868 yilinda matbu hale getirilmistir. Matbu
niisha icin Farsca ve Tirkce siirleri kaleme alan kisi Muhammed Ali b. Hac1 Molla Sadik
Horasani’dir. Matbu niishada alti adet Tirkce gazel ve bes adet muhammes yer
almaktadir. Divan ikinci defa Seyh Muhammed Cemil Talebani atarfindan 1948 yilinda
Tahran’da Afitaib Matbaasinda Cezbe-i Agk adiyla bastinlmistir. * Daha sonra
Muhammed Ali Sultani tarafindan siirlerin Farsca ve Kiirtce tasavvufi serhleri de
yapilarak Dr. Nuri Talebaninin takdimiyle 2014 yilinda Irak Kiirt Akademisi tarafindan
yine Cezbe-yi Agk adiyla bastinlmigtir.”® Divan'in bu baskisinda dért adet Tiirkce
muhammes yer almaktadir.”

45 Saatgi, Irak (Kerkiik) Tiirk Edebiyati, 6/348.

4 isa Celik. “Talebani, Abdurrahman Halis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), EK-2/575.

47 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/131; Muderris, ‘Ulemauna,
272.

8 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miellifleri, 1/131; Muhammed Ali Karadagi, Huviyetu Kerkak es-sekafiyye
ve'l-idariyye (Erbil: Daru Aras, 2004), 48-50.

49 Fatma Zehra Celik, Halis Divan: (Konya, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust, Yiksek Lisans Tezi,
2018), 6, 15.

50 Abdurrahman Halis Talebani, Cezbe-yi Ask, takd. Nuri Talebani (Irak: Kiirt Akademisi, 2014).

51 Talebani, Cezbe-yi Agk, 309-328.
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Seyh Abdurrahman Halis'in Tirkee alti gazeli bulunmaktadir. Bu gazellerin timini
burada zikretmek calismay: uzatacagindan sadece matla ve makta beyitleriyle yetinmek
uygun olacaktir.

Gazel 1

flk beyit:

Nigara! Miilk-ii cismim kenz-i 1gk ¢iin harab ettim
Ani cani yerine kalpde naib-i menab ettim

Son beyit:

Medaris icre Halis gérmedim ben ask sevdasin
Anin ¢iin ilmimi meyhanede rehn-i sarab ettim®
Gazel 2

flk beyit:

Ask olup riiz-i ezelden siki peymanemiz

Alemi gavgaya salmig na‘ra mestinemiz

Son beyit:

Pencah yildir ki Halis hecriyle zulmettedir

Simdi feyz-i vasildan rasen olup kdsanemiz>

Gazel 3

flk beyit:

Bu kimdir sevketiyle ruhag naz iizre suvar olmus
Sanirsin cilvesinden kim kiydmet dsikar olmug
Son beyit:

Seni Halis ne tenhi str-i agkin kalbi dag etmis
Bu 4tes i¢re ¢lin erbab-1 himmet dagdar olmug™
Gazel 4

flk beyit:

Sef4-y1 kalbe hiisn-i alem dradan celd géster

52 Talebani, Cezbe-yi Agk, 281.
>3 Talebani, Cezbe-yi Agk, 285.
54 Talebani, Cezbe-yi Agk, 291.
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Cefa-y1 derde hecr-i nir-i vashindan deva géster
Son beyit:

Arnitmig pota agkinda Halis kalmamis

Haber vermek ictin iksir-i nazardan kimya géster™
Gazel 5

flk beyit:

Hublar riibende hiisntin dsikar eylemis

Asikin cisminden 6z hiisniin temasa eylemis
Son beyit:

Ask sevdasinda Halis ilm @ aklindan gegiip
Aferin olsun bu kanuna ki insa eylemis®®

Gazel 6

flk beyit:

Sah-1iklim-i velayettir giirGhu Kadiri

Rah-1 askda zii'l-kerdmettir giirahu Kadiri

Son beyit:

Dahil ol var ol kerd heme bi teemmiil Halisa
Sahib-i emn ve emanettir giirthu Kadiri®’

Seyh Abdurrahman Hélis, Tiirk edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri olan Fuzili’den
cok etkilenmigtir. Bu nedenle onun birden ¢ok gazeline tahmis yazmigtir. Bunlardan
“Hiisniin oldukca fiztin ask ehli artik zar olur, hiisiin ne miktar olursa ask o miktar olur’®
beytiyle baglayan gazelinin ilk ve son beyitlerine yapilan tahmis soyledir:>

flk beytin tahmisi:

Ates-i askin firGizan olsa 4sik nar olur
Hisniint ayine-i dilde géren higyar olur

Her zaman gordiikce asik gozleri humar olur

Hiisniin olduk¢a fiztin ask ehli artik zar olur

% Talebani, Cezbe-yi Agk, 295.

%6 Talebani, Cezbe-yi Agk, 299.

57 Talebani, Cezbe-yi Agk, 303.

58 Buzli, Fuzli Divani, haz. Kenan Akyiiz vd. (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1997), 177.
5 Talebani, Cezbe-yi Agk, 312-313.
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Hiistin ne miktar olursa ask o miktar olur.%
Son beytin tahmisi:

Asik-1 rusva ceker sevda-y1 askin cevrini
Lezzet-i didar bilmez ¢ekmeyenler hecrini
Liicce-i agkinda Halis zayi etti ilmini

Ask sevdasinda sarf etti Fuzulf 6mriinii

Bilmezem bu hab-1 gafletten heycan bidar olur .

Sonug

Tiirklerin Orta Asya ve Iran tizerinden Bat1 Asya’ya gocleri Tiirk dili ve kiiltiirii agisindan
yeni bir dénemin baglangici olmugtur. Selguklular déneminde daha ¢ok siyasi ve askeri
alanlarda yogunlagan faaliyetler, Osmanh déneminde bunlara ek olarak Tirk¢enin ilim,
sanat, edebiyat ve tasavvufi cevrelerde kendisini daha gii¢lii bir gsekilde ifade etme imkan:
buldugu bir siirece evrilmigtir. Irak bélgesi bu siirecin en canli érneklerinden birini
olugturmaktadir.

Bu caligmada iki énemli sonuca ulagilmigtir. Bunlardan birincisi Tiirklerin Bati Asya
Misliman toplumlar1 arasinda kendi dilleriyle giicla bir varlik géstermeleri ancak
Osmanli déneminde miimkiin olmusgtur. Sel¢uklular déneminde siyasi ve askeri tistiinlitk
sebebiyle 6zellikle Arap niifusun yogunlukta oldugu ve kismen Kiirtlerin yasadig bolgeler
Turk idarecilerinin hakimiyeti altina girmistir. Bu bélgelere hatir1 sayilir bir Turk
nifusunun da yerlesmeye baglamasi demografik olarak Tiirklere bazi avantajlar da
saglamaya baglamigtir. Fakat ¢zellikle Selcuklular déneminde devlet ricali arasindaki
yazigmalar dahil resmi ortamlarda Farscanin kullanilmasi, Sel¢uklu veziri
Nizamiilmilk'in a¢tign Nizamiye medreseleri dahil Arapca egitim yapilmas: Tiirkcenin
toplumsal hayatta kendisini ifade etmesini olumsuz etkileyen hususlar olmusgtur. Bu
durumun Osmanli Devleti’inin Irak ve ¢evresinde hakimiyet kurdugu on altina yiizyilda
degismeye basladign gorilmektedir. Siyasi ve askeri alanlarda Tirk¢enin yogun
kullanilmaya baglanmasi, buna paralel olarak ayni dénemde Irak’ta yetisen ¢ok sayida
Tiurkmen sair ve edebiyatcinin telif ettikleri ve saheser olarak nitelenebilecek kitap ve
divanlar Tiirk¢enin 6zellikle Irak’ta gelismesine ve yayilmasina ivme kazandirmigtur.

fkincisi ise Tiirk¢enin Irak’ta yayilmasinda tasavvufi cevrelerin olumlu katkisinin oldugu
gercegidir. Tasavvuf ve tarikatlarin hem Orta Asya hem de Bati Asya’da Tiirkler arasinda
yaygin oldugu bilinmektedir. Hatta Tirk toplumunda zaman icinde gelisen tasavvufi
dindarhga yakin yasam modeli, siyasi, askeri ve iktisadi hayatim gekillendirecek kadar
giiclenmigtir. Bu meyanda askeri alanda Bektasilik, iktisadi alanda Ahilik, sanat, edebiyat
ve musiki alanlarinda Mevlevilik, Halvetilik ve ilim ve siyaset alanlarinda Naksibendilik
Osmanlinin kurulus déneminden itibaren isim ve faaliyetlerini duydugumuz tasavvufi
kurumlardir. Irak’ta Tirk¢enin yayginlagsmasinda bunlardan Bektasilik, Ahilik ve
Mevleviligin a¢tig1 tekkelerin ve toplumsal alandaki faaliyetlerinin biyik katkisi
olmustur. Turkmenlerin demografik olarak da isimleriyle 6zdeglesen sehirlerden

60 Talebani, Cezbe-yi Agk, 312.
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Kerkiik’'te faaliyet yiiriiten Abdurrahman Halis Kerkiiki’'nin Irak’in biitiin dini ve etnik
unsurlarina kapisini agan Kerkitk Talebani Tekkesi'nde yiuriitilen sanat, edebiyat ve
musiki faaliyetleri ile bizzat Abdurrahman Halis’in kaleme aldigi Tiurkce eserleri hem
Tirkmenleri bu merkez etrafinda birlestirmis hem de Tiirk¢enin tasavvufi cevrelerde
yayilmasina yardimci olmusgtur.

Etik Beyan: Bu calisgmanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan
tum ¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.

Yazar(lar) / Author(s): Abdulcebbar Kavak

Finansman / Funding: Yazarlar, bu arastirmay1 desteklemek i¢in herhangi bir dis fon almadiklarim
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Aragtirma Makalesi/Research Article

Vergi-Zekat Iligkisi: Benzerlikler ve Farkliliklar

Oguzhan Kog

Oz

Konu ve Amag: Vergi, devletin kamu giderlerini kargilamak amaciyla vatandaglardan
aldigy zorunlu bir yikumluluktiir. Aym sekilde zekit da nisap miktar1 mal olan
Mislimanlarm 6demeleri gereken dini ve uhrevi yonii olan zorunlu olarak ¢demeleri
gereken bir vecibedir. Bu ¢alismada, vergi kavraminin mahiyeti ortaya konularak zekat ile
mukayesesi yapilmis olup ikisi arasindaki benzerlikler ve farkliliklar ortaya konulmustur.
Ayrica calismanin amaa olarak verginin zekat yerine ge¢ip ge¢meyecegi tartigilmigtir.
Verginin kamusallagtirilmas: tzerine tavsiyelerde bulunulup bu konuda ¢alismalarin
yapilmas: gerektigi vurgulanmugtur.

Yontem: Bu aragtirmada vergi ve zekat kavramlari, benzerlikleri ve farkliliklar: hakkinda
ilgili kaynaklar incelenerek icerik analizi yontemi ve dokiiman tarama/inceleme teknigi
kullanilmagtir.

Bulgular: Zekét ile vergi, mahiyetleri, amaclar, 6dendigi yerler bakimindan birbirinden
farkh kavramlardir. Zekat, islam dininde farz kilmmis mali bir ibadet olup, nisap miktar:
mali olan her Miislimanin, naslarda belirtilen sekiz smifa vermekle yiikiimla oldugu bir
6deme geklidir. Buna kargilik vergi, devletin kamu harcamalarimi kargilamak amaciyla
Maisliiman veya gayrimiislim vatandaglarindan topladig, dini degil hukuki bir
yukimliliktir. Bu iki ddeme bi¢imi arasinda mahiyet, etimolojik, ¢deme yerleri vb.
konularda temel farkliliklar bulunmugtur.

Sonug: Vergi ile zekit arasindaki farkliliklardan dolayr giniumiuzde verilen vergilerin
zekdtin yerine gecmeyecegi kanaatine ulagilmigtir. Ancak devlet aracih@yla, yalmzca
naslarda belirtilen sekiz smifa harcanmak iizere kurulacak ozel bir fon veya kurum
aracihgiyla zekat toplanip dagitilacak bir sistem olusturulursa, zekatin devlet eliyle
uygulanmas1 mumkiin hale gelebilir. Bu noktada Malezyanin zekat 6rnegi dikkat
cekicidir. Malezya'da zekat, resmi kurumlar aracih@iyla toplanmakta ve zekatin édeyen
bireylere vergi indirimi uygulanmaktadir. Boylece hem bireylerin zekit verme
motivasyonu artirilmakta hem de vergi yikd hafifletilerek vergi verme konusunda
kolaylik saglanmaktadir. Bu modelin isleyisi ve yapisal 6zellikleri iizerine yapilacak
makale, tez vb. akademik caligmalar, islam iktisad: alanina énemli katkilar saglayacaktir.
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The Tax-Zakat Relationship: Similarities and Differences

Abstract

Subject and Purpose: Tax is a compulsory obligation that the state collects from citizens
in order to meet public expenditures. Likewise, zakat is a compulsory obligation that
Muslims who have the nisab amount of wealth must pay, which has a religious and
spiritual aspect. In this study, the nature of the concept of tax has been revealed and
compared with zakat, and the similarities and differences between the two have been
revealed. In addition, the aim of the study is to discuss whether tax can replace zakat or
not. It has been recommended that taxation be made more public-oriented, and it has
been emphasized that further studies should be conducted on this issue.

Method: In this research, content analysis method and document scanning/examination
technique were used by examining the relevant sources about the concepts of tax and
zakat, their similarities and differences.

Results: Zakat and tax are different concepts in terms of their nature, purposes and places
of payment. Zakat is an obligatory financial worship in Islam and is a form of payment
that every Muslim who has the nisab amount of wealth is obliged to give to the eight
classes specified in the Islamic scriptures. Tax, on the other hand, is a legal, not religious,
obligation that the state collects from its Muslim or non-Muslim citizens in order to meet
public expenditures. There are fundamental differences between these two forms of
payment in terms of nature, etymology, place of payment, etc.

Conclusions: Due to the differences between taxation and zakat, it has been concluded
that today's taxes cannot replace zakat. However, if a system is created through the state
to collect and distribute zakat through a special fund or institution that will be established
to be spent only on the eight classes specified in the scriptures, it may become possible to
implement zakat through the state. At this point, the example of zakat in Malaysia is
striking. In Malaysia, zakat is collected through official institutions and tax deductions
are applied to individuals who pay their zakat. This not only increases the motivation of
individuals to pay zakat, but also eases the tax burden and makes it easier to pay taxes.
Academic studies such as articles, theses, etc. on the functioning and structural features
of this model will make significant contributions to the field of Islamic economics.
Keywords: Islamic Law, Tax, Zakat, Daribe, Obligation

Giris

Toplumlarin ekonomik olarak sistemlesmeleri, hem bireylerin yiikiimliliikleri hem de
devletin ekonomik ihtiya¢lar1 bakimindan olduk¢a énemlidir. Bu ¢ercevede vergi ve
zekat kavramlari, gerek Islam hukukunda gerekse modern ekonomik sistemlerde énemli
bir yer tutmaktadir. Her ne kadar ilk bakista her iki kavram da ekonomik yiikimlilik ve
toplumsal fayda iiretme amaci tagisa da, mahiyet, 6deme siniflari, uygulama ve sonug
bakimindan aralarinda biiyiik farkliliklar bulunmaktadir. Vergi, devletin kamusal
hizmetleri kargilamak tizere biitiin vatandaglardan kanuni bir zorunlulukla tahsil ettigi

bir 6deme iken; zekat, Islam’da mal ile 6denen bir ibadet olarak kabul edilir ve belirli
sartlar tagiyan Miislimanlar i¢in farz kilinmig bir yikiimliluktiir.

Devletler bakimindan vergi, hem hukuki hem ekonomik bir ara¢ olarak
degerlendirilirken; zekat, dini boyutunun yan: sira sosyal adaletin saglanmasinda etkili
olan bir mekanizma olarak ¢n plana ¢ikar. Bu iki kurum zaman zaman birbirine benzetilse
de, ozellikle giinimiizde baz: kesimlerce "vergi zekat yerine gecer mi?" sorusu giindeme
gelmektedir. Bu makalede, vergi ve zekatin tarihsel, hukuki, mali ve toplumsal yénleri
kargilagtirmali olarak ele alinacak; aralarindaki benzerlikler ve farkliliklar ortaya
konulmaya ¢aligilacaktur.
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1. Modern Hukukta Vergi Kavrami

Vergi kavrami, tarih boyunca farkli yer ve zamanlara gére farkli anlamlarla ele alinmigtir.!
Ortacagda vergi ilk anlamiyla hediye, armagan gibi anlamlarda kullanilmis olup vergi
vermek tamamen ihtiyari bir eylemdi’ Zaman ilerledik¢ce hiikiimdarlar baz1 sosyal
siniflardan maddi yardimda bulunmalarimi ihtiyari anlamda istemiglerse de daha
sonralar1 bu yardim giderek zorunlu bir nitelik kazanmigtir.?

Yenicagda ise vergi zorunlu bir nitelik kazanmig, vergi vermeyenlere yaptirnm giicii
uygulanarak vergi 6devi giivenlik altina alinmigtir.*

Verginin 6nceki anlam diinyasinda ayirma (tahsis) ilkesi uygulanmaktaydi. Yani belirli bir
vergi gelirinin kullanim yeri ancak belirli bir yer veya amag i¢indi. Giintimiizde ise bu ilke
terkedilmig birlegtirme (ademi tahsis) ilkesine ge¢ilmigtir. Bunun sonucu olarak, bitin
vergi gelirleri hicbir ayirim yapilmaksizin hazinede toplanmakta ve hicbir ayirim
yapilmaksizin vergi gelirleri tiim kamu giderlerine harcanmaktadir.’ Iste vergi ile zekatin
ayrilma noktalarindan birisi de burasidir. Vergide toplanan gelirler hicbir ayirim
yapilmaksizin harcanmakta iken zekéat belirlenmis siniflara harcanmaktadir.

Zekat giintimiizde servet vergisine benzetilmistir.° Her ne kadar kigilerin mal varhg
tzerinden alinmasi noktasinda benzerlikler olsa da aralarinda farklar mevcuttur. Servet
vergisi, gercek ve tizel kisilerin sahip olduklar1 menkul ve gayrimenkul mallar iizerinden
ayni zamanda para ve alacaklarin tamaminin veya bir kisminin degerleri tizerinden
vergilendirilmesidir.”

Servete sahiplik tizerinden alinan servet vergisi, yillik olarak alinmaktadir.® Giiniimiizde
bir kontrol araa olarak kullanilan servet vergisi, mali amach bir vergi degil sosyal yénii
olan bir vergidir.’ Cinkii burada amag, devletin mali ve ekonomik amaclarim
gerceklestirmekten c¢ok, kisiler arasindaki servet dagiliminda olusan ugurumu
dengelemektir.'® Bu yéniiyle servet vergisi sosyal bir olgudur. Goriildigi tizere servet
vergisinin zekét ile benzegen yonleri mevcuttur. Ancak konunun ayrintilar: farkhliklan
gostermesi acisindan énemlidir. Ornegin menkul mallardan olan ara¢ aliminda
vergilendirme olarak motorlu araglara sahip olmaktan dolay: alinan servet vergisi (MTV)
mevcuttur.'’Ayni sekilde gayri menkullerden ev i¢in emlak vergisi alinmaktadir.'” Halbuki
Islam’da oturulan evlerde, giyilen elbiselerde, ev esyalarinda, binek hayvanlarinda
(bineklerde) zekat yoktur.™

! Nihat Edizdogan vd., Kamu Maliyesi (Bursa: Ekin Yaymlari, 2019), 131.

2 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 132.

% Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 132.

4 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 132.

> Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 133.

6 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 135.

7 Ersan Oz vd., “Tiirk Servet Vergisi Sistemine Modern Bir Yaklagim”, Giimriik ve Ticaret Dergisi 4 (2014), 87.

8 Oz vd., “Tirk Servet Vergisi Sistemine Modern Bir Yaklasim”, 87.

9Oz vd., “Turk Servet Vergisi Sistemine Modern Bir Yaklagim”, 88.

10 Oz vd., “Tirk Servet Vergisi Sistemine Modern Bir Yaklasim”, 88.

1 Ahmet Somuncu, “Tarkiye’de Otomobil ve Ticari Araclardan Alman Ozel Titketim Vergisi ve Motorlu
Tasitlar Vergisinin Cevresel Etki ve Vergi Adaleti Balumindan Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi
Cevrebilimleri Dergisi 9/2 (2022), 31.

12 Oz vd., “Tiirk Servet Vergisi Sistemine Modern Bir Yaklagim”, 96.

13 Ebiw'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil Fergani El-Merginani - Tallal el-Yusuf, el-Hidaye fi
Serhi Bidayeti’l-Miibtedi (Beyrut: Daru’l—ihyé’i Tirasi'l-Arabi, ts.), 1/96.
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Vergi tanimu itibariyle devletin kamusal ihtiya¢larimi kargilayabilmek amaciyla kisi veya
kurumlardan cebri olarak karsiliksiz bir bicimde aldigi parasal tutarlardir.’* Verginin
amac1 kamusal hizmetlerin karsilanmasidir.™

1961 tarihli anayasada vergi kavrami icin “vergi 6devi” terimi kullanilmig olup “Herkes,
kamu giderlerini kariglamak tizere, mali giiciine gore, vergi 6demekle yikumludir. Vergi,
resim ve harclar ve benzeri mali yiikiimler ancak kanunla konulur.” (Anayasa m. 61)
denilmigtir.™

Verginin sahip oldugu unsurlar sunlardir:
a- Vergi Alacaklis1 ve Bor¢lusu

Devletin vergi alma yetkisi olmakla birlikte vergi alma yetkisi verilmis il 6zel idareleri,
belediyeler ve kéy gibi kamu tiizel kisileri de vergi alabilir."” Vergi 6demekle yiikiimlii
kigiler ise hem tilkenin kendi vatandaglar1 hem de orada yasayan yabanci vatandaglar
olabilir. Ciinka yabana vatandaslarin iktisadi baglar bulunabilir. Ayni1 zamanda vergi
yiktmlileri gercek kisiler ve tiizel kigiler de olabilir.'®

b- Zora Dayanan Bir Odeme Olmasi

Vergi, kanundan dogan haklar sebebiyle zora dayanan bir 6deme seklidir. Kanun vergi
sartlarini belirtmistir. Dolayisiyla devlet, vergisini zamaninda ¢demeyen kisiler i¢in zor
kullanabilir.”

c- Verginin Kargiliksiz Olmas:

Vergi kamu masraflarina harcandig: icin, kisinin verdigi verginin kigi nezdinde bir
karsihigs yoktur. Yani vergi verilmesinden dolay: kisiye dogrudan, ézel bir faydadan séz
edilemez.”

d- Vergi Kamu Giderlerinin Kargihgidir

Bu ilke verginin ni¢in alindigini belirtir. Verginin bu ilkesi, ceza ve kamulagtirma gibi
devlet tarafindan alinan diger unsurlardan ayrilir.”!

e- Vergi Para ile Odenir

Eskiden vergiler mal ve hizmet geklinde ayni olarak da édenebiliyorken artik bu ilke
istisna geklinde kalmigtir. Gliniimiizde vergi para ile 6denir.”

2. Konulus Amaclan

Verginin konulmasinin bircok amaca olmakla birlikte bazi amaglari kanaatimizce ¢ok
onemlidir. Ornegin verginin mali amaci, kamu giderlerini karsilamaktir.”> Diger bir amac

1 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 136.
% Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 136.
16 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 143.
17 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 144.
18 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 144.
19 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 144.
20 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 144.
21 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 144.
22 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 145.
2 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 145.
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ise ekonomik amaclardir. Eger devlet tretimi tegvik etmek istiyorsa veya gelistirilmek
istenen bir amag varsa burada vergi tesvikine gitmektedir. Ekonomik istikrar1 saglamak
da verginin ekonomik amacina yéneliktir.”*

Bazen devlet gelismesini 6nlemek istedigi alanlar i¢in agir vergiler koyar. Bazen de iiretimi
tesvik icin buyiik veya kiiciik tegebbiislerin 6niinti agmak amaciyla vergi tegvikine gider.
Iste biitiin bunlar verginin ekonomik amaglaridir.?”

Verginin bazi ahlaki amaglar1 da mevcuttur. Ornegin devlet, alkolli icecekler, tiitiin,
uyusturucu gibi zararhh maddelerin tiketimini azaltmak, béylece toplumun ahlakini ve
sagligini korumak amaciyla bu triinlere agir tiketim vergileri koyar. Boylelikle kisitlayici
tiketim vergileri devlet tarafindan konulmus olur ve biitiin bu 6zellikler verginin ahlaki
yéniinii 6n plana gkarir.”®

3. Islam’da Vergi Kavrami

islam’dan énce cahiliye devrinde cesitli vergiler mevcuttu. Ciinkii cahiliye dénemi Arap
yarimadas ticaretin canli oldugu bir bélgeydi. Bu bolgede cesitli carsi, Pazar ve panayirlar
kurulmakta ve buraya gelen tiiccarlardan cesitli vergiler alinmaktaydi.”” Bu vergilerden
bazilar1 sunlardur:

Ustr: Mekke’de kurulan panayirlara katilanlarin onda bir oraninda iriinlerinden elde
edilen vergi cesididir.”®

Meks: Cahiliye dénemi pazarlarinda mal satan kimselerden alinan vergi ¢esididir. Meks
toplayan gérevliye makis denir. Makis cogunlukla 6l¢iiyii agar, halktan fazla vergi alarak
onlar zulme ugratirdi.”

Cizye: Mekke’de kalan tiiccarlarin kaldiklar: siirece can ve mal emniyetlerini saglamalar
karsihginda Mekkelilere verdikleri vergi cesididir.*

Rifade: Kusay b. Kilab’dan itibaren alinmaya baslanan Islam éncesi araplarda hacilar
yedirme, icirme ve cesitli sosyal hizmetlerin saglanmas: i¢cin Mekkelilerden alinan vergi
cesididir.®

ftavet: Arap toplumlarinda meydana gelen kabile kavgalarinda maglup olan tarafin iistiin
gelen kabileye 6dedigi vergi cesididir. Bu vergi adeta maglup olan tarafin istiin gelen
kabilenin tahakkiimiinii kabul ettiginin bir géstergesidir.*” Zekat da aslinda bir yoniiyle
bu vergiye benzemektedir. Ciinki zekat, sadece mali bir ibadet degil ayn1 zamanda siyasi

24 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 146.

% Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 147.

% Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 148.

%7 Bethi Yildirim, “Cahiliyede ve Islam Déneminde Vergi (Zekat)”, Al Farabi Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi
4/3 (2019), 40.

28 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-islam (b.y.: Dar'uis Saki, 1422/2001), 14/166; Yildirim,
“Cahiliyede ve Tslam Déneminde Vergi (Zekat)”, 40.

29 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam (b.y.: Dar’iis Saki, 1422/2001), 9/306.

3 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'lI-Islam (b.y.: Dar’iis Saki, 1422/2001), 7/115.

31 Ebts Muhammed Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustaf4 es-Sakka
v.dgr. (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi'l-Halebi, 1375/1955), 1/130.

3 Yildirim, “Cahiliyede ve Islam Déneminde Vergi (Zekat)”, 41.
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otoriteyi kabul ettiginin bir gostergesidir.*® Hz. Ebubekir'in zekdt vermeyenler ile
savagmasi da bu sebepledir.®

Hz. Peygamber (s.a.v) cahiliye dénemi Arap toplumlarinda var olan bu vergi cesitlerinin
bir kismim kaldirmig, bir kismini olduklar: gekliyle uygulamis ve bir kismini ise tashih
ederek uygulamaya koymustur.®

Kuran’da ise zekat, cizye, fey ve harag gibi cesitli vergi tiirlerini ifade eden kelimeler
bulunmakla birlikte bir biitiin olarak vergiyi ifade eden bir kelime bulunmamaktadir.*®

Islam tarihinde vergi icin cesitli isimler kullanilsa da giiniimiiz Arapcasinda vergiyi ifade
etmek tizere “daribe” kavrami kullanilmaktadir. Daribe, ekseriyetin gériisiine gére hem
ser'i hem de gayr-i ser’i vergiler i¢in kullanilir.*

Klasik kaynaklarimizda yer alan bilgilere gére, ser’i olan, naslara dayanan vergi tiiri
zekattir. Zekatin diger ibadetlerde oldugu gibi degisiklik yapilma ve farkli harcama
kalemlerine sarf edilme yetkisi yoktur.*® Yani zekatin, sarf yerleri, miikellefleri, oranlar
bellidir. Devletin buradaki fonksiyonu sadece uygulamaktir.®® Ser’i vergiler disginda
olaganiisti hallerde, hazinenin yeterli gelmedigi durumlarda vergi alinip alinmayacag:
tartisilmigtir. Bu tiir vergilere “nevaib” denilmistir.*’ Beytiilmalde yeterli fon bulunmadig
durumlarda ve olagantstii hali agmaya yetecek kadar bir miktarda alinmak suretiyle
Hanefiler, kamu maslahat1 geregi konulan gecici biitiin nevaibleri edas: vacip bir bor¢
olarak gérmektedir.*!

Kanaatimizce giintimiizde devletin aldig vergilerin de icine girdigi ili’] emrin yetkisine
birakilan dénemden déneme, iilkeden iilkeye farklilik arz eden bu vergiler klasik fikih
literatiirinde nevaib, avariz veya 6rfi vergiler olarak adlandirilir.*?

4. Ugtr Vergisinin Zekit Yerine Ge¢ip Gegmemesi

Yukarida bahsettigimiz tizere cahiliye devrinde de alinan ugir vergisi, ticaret hususunda
carsilardan sorumlu olan gérevliler tarafindan tiiccarlardan onda bir oraninda iiriinlerden
vergi alinmasidir.”® Bu vergi gayrimiislimlerden alindigi gibi Miisliimanlardan da
aliniyordu. Ancak aralarinda mahiyet farki bulunmaktaydi. Miisliman tiiccarlardan
alinan uglr vergisi zekdt kapsaminda iken gayrimiislimlerden alinan ise giimrik ve
giivenlik vergisi mahiyetindedir.**

Usir vergisi, diger bir adiyla meks, cahiliye déneminde dayanilmas: zor agir bir vergi
turint ifade ediyordu. Bunun sebepleri arasinda tahsildarlarin denetimsizligi yer

33 Yildirim, “Cahiliyede ve Islam Déneminde Vergi (Zekat)”, 41.

3 Yildirim, “Cahiliyede ve Islam Déneminde Vergi (Zekat)”, 41.

% Yildirim, “Cahiliyede ve Islam Déneminde Vergi (Zekat)”, 39.

3 M. Macit Kenanoglu, “Vergi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/52.

37 Kenanoglu, “Vergi”, 43/52.

3 Kenanoglu, “Vergi”, 43/53.

39 Kenanoglu, “Vergi”, 43/53.

40 Kenanoglu, “Vergi”, 43/53.

41 Cengiz Kallek, “Nevaib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/34.

42 Kenanoglu, “Vergi”, 43/53.

43 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, 1422/2001, 14/166.

“ Hiiseyin Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustir Tahsilatini Bir Dayanak Olarak Kullanma Imkan1”,
Uluslararasi Islam Ekonomisi ve Finans1 Aragtirmalari Dergisi 9/2 (Eylal 2023), 292.
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aliyordu. Bu da halk arasinda magduriyetlerin yaganmasina sebep oluyordu.* Bu sebeple
Hz. Peygamber (s.a.v) islam beldelerinde meks vergisini kaldirmistir.d Bunu yapmasinin
sebebi Medine’ye temel yiyecek maddelerinin girisini kolaylagtirmak ve ithalati
canlandirmak olma ihtimali yiiksektir.*”

Hz. Omer donemine gelindiginde ise ustr vergisi tekrardan uygulamaya konulmustur.
Bunun sebebi ise Islam iilkesine ticaret yapmak maksadiyla gelen tiiccarlarin giivenligini
saglamak ve yabana tilkelerde Misliiman tiiccarlardan alinan vergilere karsilik olmasi
(miitekabiliyet) hasebiyle bu vergi tekrardan alinmaya baglanmistir.”® Hz. Omer belirli
oranlarda harbi ve zimmilerden ustir vergisi tahsil etmistir.”” Bu dénemde Hz. Omer’in
aldig1 ugtr vergisi ve belirledigi oranlar makul seviyede ve ticaretin devamliligina imkan
verecek olciideydi. Bu sebeple bu dénemdeki ugtr vergisi Hz. Peygamberin (s.a.v)
yasakladig1 mekse benzemiyordu.” Iste ustirun bu tiirii vergi mahiyetlidir. Yani aslinda
uglr, vergi mahiyetli olabilecegi gibi zekat mahiyetli de olabilir. Simdi zekat mahiyetinde
olan ugtra goz atalim.

Miisliiman ahaliden usir, Hz. Omer déneminde tahsil edilmeye baslanmistir.”! Alinan bu
ustr (onda bir vergi) her ne kadar ismi itibariyle zekat: andirmasa da mahiyeti itibariyle
Miisliman tiiccarlardan zekatin sartlarina uygun bir bi¢cimde ugtrun dértte biri (kirkta
biri) oraninda tahsil edilmig®™ ve bu tahsilat, miikellefin yillik zekit borcundan
digtlmiistiir.>® Dolayisiyla vergi niteligindeki harbi ve zimmilerden alinan usir ile
Miislimanlardan alinan zekat niteligi tagiyan ugtr birbirinden tamamen farkhidir. Ciinki
zekat niteligi tagiyan ugir, zekat sartlarina uygun bir bicimde tahsil edilmekte ve yine ayni
sartlara ridyet edilerek dagitilmaktadir.>*

Yapilan bu uygulama ile Hz. Omer, ticaret mallar1 veya para sebebiyle zekat ile miikellef
olup da evi uzakta olup teslim etmede zorluk yagayan kisilerin lehine bir kolaylik
saglamigtir.

Ustr'un zekat mahiyeti tagimas: ile vergi mahiyeti tagimasinin farkli olduklarini ifade
etmistik. Burada énemli olan bir nokta, zekat mahiyetindeki ustirdan hareketle verginin
zekat yerine sayillacaginin zannedilmesidir. Bu konuda dayanilan rivayet ise Enes b.
Malik'in képrii giriglerinde alinan vergiyi zekat olarak kabul ettigi rivayettir.”® Halbuki
Enes b. Malik zekat mahiyetindeki ustirun 4sire verilmesi halinde zekat yerine gececegini

% Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu’'n-Nevevi ald Muslim (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasil-Arabi, 1392/1972), 11/203; Baysa, “Vergiyi Zekita Saydirmada ‘Ustr Tahsilatim1 Bir Dayanak
Olarak Kullanma Iimkan1”, 292.

46 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Huseyni ed-Dimegki Ibn Abidin, Hasiyetu fbn Abidin (Matbaatu
Mustafa el-Babi el- Halebi, 1966), 2/310.

47 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustr Tahsilatin1 Bir Dayanak Olarak Kullanma imkam”, 292.

8 DIA, “Gumrik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/261.

 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ugtir Tahsilati1 Bir Dayanak Olarak Kullanma fmkam”, 293.

50 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustr Tahsilatini Bir Dayanak Olarak Kullanma Imkan1”, 294.

51 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ugtr Tahsilatmi Bir Dayanak Olarak Kullanma imkam”, 294.

52 Mustafa Fayda, “Hz. Omer ve Ticaret Mallan Vergisi veya Ustir”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 25/3-4 (Aralik 1981), 178.

53 Alaiddin Ebt Bekr b. Mes‘ad b. Ahmed el-Kasani, Bedaiu’s-sanai f1 tertibi’s-serai‘(Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1406), 2/38.

54 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustr Tahsilatini Bir Dayanak Olarak Kullanma Imkani1”, 296.

5 el-Kasani, Bedaiu’s-sanai, 2/36; Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Usar Tahsilatim1 Bir Dayanak Olarak
Kullanma Imkan1”, 295.

56 Pehliil Diizenli, “Vergi, Zekat Yerine Geger mi?”, Tarihte ve Giiniimizde Zekat Uygulamalan: Milletleraras:
Tartigmali IImi Toplanti, (2017), 639.
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séylemistir.”” Dolayisiyla bu ayirimin bilinmeden verginin zekitin yerine gececegini
soéylemek zor gérinmektedir.

5. Verginin Zekat Yerine Sayilip Sayilmamasi

Yapisi itibariyle dénemden déneme c¢esidi ve miktar1 degisen vergilerin zekittan
diistilmesi meselesi gecmiste fukaha arasinda tartigilmigtir.”® Ulema, zekat/ésiir ismi ve
uygulamas1 digindaki vergileri zekdt kapsaminda goérmemisler, bunlara cevaz
vermemiglerdir.”® Hazinede para kalmadig i¢cin zenginlerden ek olarak alinan vergiler
Mislimanlarin faydasina kullanilsa bile yapilan bu tahsilat zekit kapsaminda
yapilmadigy icin verilen bu vergi zekit yerine ge¢mez denilmistir.*® Bu konuda
Hanefilerde gecen muteber goriis meksin, zekit niyetiyle verilmesi halinde zekata
déniismeyecegi seklindedir.®!

Ahmed b. Hanbel’e sorulan bir soruda mahsuliiniin yaris1 devlet tarafindan zorla alinan
kiginin bu alinan kismi zekata saydirip saydiramayacag sorulmus, Ahmed b. Hanbel de
eger alinma sirasinda sahibi zekata niyet ettiyse bunun zekat yerine sayilacagim
séylemistir.®? Ancak Hanbeli mezhebinde bu gériisii benimsemeyen, farkhi iki goriis
oldugunu soyleyenler de vardir.®®

Biitin bunlardan anlagilacag: tizere fukahanin biyik ¢cogunlugu kamu otoritesince
toplanan mallarin zekat mahiyetinde kabul edilebilmesi i¢in zekat adi altinda veya
kapsaminda tahsil edilmis olmas: gereklidir.**

6. Vergi ve Zekat Arasindaki Benzerlikler ve Farkliliklar

Yukarida biraz da olsa temas etmeye caligilan vergi ve zekat arasindaki farkhiliklar bir
vakiadir. Ayni zamanda vergi ve zekat arasinda birtakim benzerlikler de mevcuttur. iste
bu béliimde vergi ile zekat arasindaki bu benzerlik ve farkliliklar ele alinacaktur.

6.1. Vergi ve Zekat Arasindaki Benzerlikler
a. Vergiyi ve Zekat1 Toplama Merci'nin Devlet Olugu

Vergide para devlete 6denir. Zekatta da zekdt memurlarinin topladiklar: kisim devlete
6denir.®® Islam’da devlet ehl-i iman ve ehl-i zimme olsun biitiin vatandaglarinin havaic-i
aslisini kargilamak zorundadir, dolayisiyla aslinda zekatin verildigi her bir birim dolayl
olarak devlete déniiyor demektir.

57 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustr Tahsilatini Bir Dayanak Olarak Kullanma Imkan1”, 296-297.

58 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustr Tahsilatini Bir Dayanak Olarak Kullanma Imkani1”, 298.

% Yusuf El-Kardavi, Fikhuz Zekat (Beyrut: Miissesetiir Risale, 1973), 2/1108.

6 Ebirl-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevacir an
Iktirafi’l Kebair (b.y.: Daru’l-Fikr, 1407/1987), 1/303; Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Usar Tahsilatint
Bir Dayanak Olarak Kullanma imkan1”, 298.

61 {bn Abidin, Hagiyetu Ibn Abidin, 2/311.

62 Mustafa b. Sa'd b. Abduh es-Suytti er-Ruheybani, Metalibu Uld'n-Nuha fi Serhi Gayeti’l-Muntehi (b.y.: y.y.,
1415/1994), 2/133.

63 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Muflih b. Muhammed er-Ramini el-Hanbeli Semsuddin ibn Muflih, el-Furu
ve Tashihul-Furu, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1424/2003),
4/282; Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustr Tahsilatini Bir Dayanak Olarak Kullanma imkan1”, 299.

64 Baysa, “Vergiyi Zekata Saydirmada ‘Ustr Tahsilatini Bir Dayanak Olarak Kullanma Imkan1”, 299-300.

6 Abdullah bin Mansur el-Gufeyli, Nevazilii’z-Zekat (Riyad: Dar'al Meyman, 2009), 332.
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Tevbe suresi 60. ayette belirtilen zekatin verilmesi gereken sekiz kalemden “fi sebilillah
ve ibnii’s-sebil” genis yorumlara miisait kavramlardir. Bugiin devletlerin yaptig1 sosyal
yardimlagma fonu, evsizler, kimsesizler bakim evleri sefkat evlerinin giderleri ibni’s-sebil
kavramina dahil edilebilecegi gibi Islam devletinin giivenlik icin yapacag bircok gider
STKlarin yaptiklar: faaliyetler de fi sebilillah kavramina dahil edilebilir. Dolayisiyla
aslinda zekat verilmesi gereken yerlerin tamamu bir sekilde devletin vazifesi oldugundan
déniti de devletedir.

b. Verginin ve Zekatin Alinmasinda Cebr (Zorlama) Uygulanmas:

Zekatta, Miisliman zekat vermeyi geciktirdiginde zorlama unsuru devreye girer.®® Yani
zekatta zorlama unsuru vardir. Ayni sekilde vergi de zora dayanan bir 6deme geklidir.®’

c. Verginin ve Zekatin Kargiliksiz Olma Unsuru

Hem vergide hem de zekitta kisiye maddi bir menfaat saglama sz konusu degildir. Zira
verginin menfaati kamu islerinin rahatlikla yiirtatilmesi iken zekidtin menfaati veren
acisindan ahirete taalluk eden ecir ve sevaptir.®®

d. Vergi ve Zekatin Sosyal ve Ekonomik A¢idan Sagladig: Katkilar

Vergi ve zekat sosyal ve ekonomik hedeflerin gerceklesmesine katki saglar.®® Vergi, servet
vergisi yoniyle ele alindigi zaman kigilerin mal varligi tizerinden alinmasi itibariyle
ekonomik boyutuyla kamu islerine katk:i saglarken, zekit da mal varhig tzerinden
alinarak gser’an fakir sayilan kimselere fayda saglayarak hem ekonomik hem de sosyal
anlamda topluma katk: saglar.

6.2. Vergi ve Zekat Arasindaki Farkliliklar
a. Etimolojik Olarak Kelimelerin Arasindaki Anlam Farklihg:

Zekat kelimesi Arap¢ada temizlik, artig ve bereket gibi anlamlara gelir. Zekat bu yoniiyle
olumlu bir mana ifade eder.”” Zekit veren zengin, aslinda malini temizlemis ve
bereketlendirmis olur. Bu yoniiyle zekat kelimesi etimolojik olarak olumlu bir anlamda
kullanilir.

Vergi ise Arap¢ada “Daribe” kavramu ile ifade edilir. Daribe, kelime manas: olarak birine
ceza, kisiye zorla bir yikimlilugin yiikklenmesi, bu yiikii tagimaya kiginin mecbur
birakilmasi gibi anlamlara gelen “w»2” fiilinden tiiremistir.”* Dolayisiyla etimolojik olarak
olumsuz bir mana ifade eder. Kigiler genellikle vergiyi, agir bir kiilfet ve yiik olarak
goriirler.”

b. Zekatin Mabhiyeti ve Uygulandig: Kigiler Acisindan Farklilig:

Zekat Allah’a yonelisi ifade eden bir ibadet niteligi tagirken verginin béyle bir niteligi
bulunmamaktadir. Yani zekat, uhrevi bir ibadet olarak kabul edilirken vergi, tamamiyla

66 BE]-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/997-998.
57 Edizdogan vd., Kamu Maliyesi, 144.
68 el-Gufeyli, Nevazilii'z-Zekat, 332.

6 el-Gufeyli, Nevazilii'z-Zekat, 332.

70 El-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/999.

7 El-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/999.

72 El-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/999.
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diinyevi ve hukuki bir sorumluluktur.”? Ayni zamanda zekat ibadet niteligi tagidig icin
sadece Miislumanlara farz kilinmigtir. Gayrimuslimlere teklif edilmemistir. Halbuki vergi,
hem Miislimanlardan hem de gayrimiislimlerden alinir.™

c. Zekatin Ortadan Kaldinlamamasi

Yine ifade etmek gerekir ki zekat, ibadet niteliginde bir yiktumliltktiir. Zekatin orani
Kuranda yoktur, peygamberin uygulamasiyla yurirlilik kazanmistir. Bu oranlar da Hz.
Peygamberin icerisinde yasadig toplumda var olan oranlarla benzerlik gostermektedir.
Ayrica Hz. Peygamber bu oranlandirmalar: bir devlet bagkani olarak m1 yoksa peygamber
olarak m1 yapmugtir, g6z 6niinde bulundurulmalidir. Eger devlet bagkani olarak yaptiysa
bu zaman ve mekénlara gore degisiklik gosterebilir ve dénemdeki devlet yoneticilerine
birakilmig esnek bir konudur. Verginin hangi gelir ve mallardan alinacagy, vergi oranlarn
ve miktar1 devletin i¢tihadina baghdir. Dolayisiyla vergi oranlar1 degisebilir, hatta bir
verginin uygulanmas: devlet tarafindan stirdiiriilebilir veya kaldirilabilir.”” Ancak zekat
ortadan kaldirilamaz.

d. Zekatin Harcama Yerleri Sekiz Simiftir

Verginin harcama yerleri daha genis olup zekdt Kuran-1 Kerimde belirtildigi tzere,
fakirlere, miskinlere, miiellefe-i kulib’a (kalpleri Islam’a 1sindirlmak istenenlere), zekat
toplayan gorevli memurlara, esaretten kurtulacaklara, borglulara, Allah yolunda cihad
edenlere, yolda kalmiglara verilir.”

Verginin harcama yerleri devlet otoritesi tarafindan belirlenir. Bu sebeple zekét biitcesi,
devletin genel biitcesinden bagimsizdir.”

Zekatin sarf yerleri ile alakali baz1 detaylar: zikretmemiz gerekir:

a) Fakirler ve Miskinler: Fakirlik zenginligin zidd1 olup 6l¢iitii bir kimsenin ailesinin
gecimini saglayacak kadar mala sahip olmamasidir. Veya fakir yiyecek bulabilen kisi iken
miskin hicbir seyi olmayan kisgidir.” Hanefilere gore fakir, ev ve ev egyasi gibi asli
ihtiyaclarin1  kargilayabilen ama gelirleri ihtiyaclarini kargilamayan, mali nisap
miktarindan az olan kimsedir. Miskin ise hi¢ mali ve geliri olmayan kimsedir.”

b) Amiller: Bir isi yapan, isci anlamina gelen amil terimi, zekat islerinde ¢alisan memurlar
anlamina gelir.? Kur'an-1 Kerim’de zekat verilecek sekiz siniftan birinin amiller olarak
zikredilmesi zekidtin bir kurum tarafindan toplanmasi ve dagitilmasi gerektigini
vurgulamak icindir.** Amiller sinifina zekati toplayan, dagitan, muhafaza eden, hesap
iglerini yapan, tartan, 6lcen, sayan ve zekat idaresinin her kademesinde c¢aligan

73 BEl-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/1000.

74 El-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/1000.

7> El-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/1000-1001.

76 Halil Altuntas - Tbrahim Pacaci, Kur'an- Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2009) et-Tevbe,
9/60.

77 El-Kardavi, Fikhuz Zekat, 2/1001.

8 Ebw't-Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya'’kab b. Muhammed Firtzabadi, El Kamasu’l Muhit (Beyrut-
Liibnan: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 457.

7 Mehmet Erkal, “Zekat”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/204.

80 Erkal, “Zekat”, 44/204.

81 Brkal, “Zekat”, 44/204.
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memurlarin tamam girer.’” Zekat amiline kendisine ve bakmakla miikellef oldugu
kigilerin gecimine yetecek kadar zekat verilir.**

¢) Miiellefe-i Kultb: Zekat verilmek suretiyle cesitli olumlu neticelere sebep olmasi
hasebiyle Islam’a karsi yumusatilmak, zararsiz hale getirilmek veya dinde sebat
ettirilmenin amaclandig: kisilerdir.®* Miislimanlarin sayica az oldugu, gii¢lerinin zayif
oldugu bir dénemde bu simif, Mislumanh@in yayilmasinda, musriklerin zararlarindan
korunmasinda, imani zayif yeni Mislimanlarin imanda sebat etmeleri iizere ve bazi
miigriklerin Miisliman olmalarini saglamak amacina matuf olarak kullanilmig ve biiyiik
faydalar goriilmiistiir.®®

Bu uygulama Hz. Peygamber efendimiz (s.a.v) zamanindan Hz. Ebubekir’in hilafeti
sirasinda kisa bir zaman daha uygulanmis, daha sonra ise Hz. Omer’in girisimiyle bu
uygulama kaldirilmistir.®® Hz. Omer’in bu uygulamay1 kaldirmasi acaba kiyamete kadar
miiellefe-i kultb’iin bir daha olmayacag anlamina mi1 gelmektedir ? Yoksa miiellef-i kultab
hitkmii baki midir ? Bu konuda iki gériis mevcuttur:

Miiellefe-i Kultb’un Ebediyyen Kalktigini Savunanlar: Cessas (6. 370/981) Ahkamii'l
Kur’an adli eserinde miiellefe-i kultib’iin yalnizca Rasulullah (s.a.v) déneminde oldugunu,
Miislimanlarin sayisinin o zamanlar az oldugunu, diismanlarinin ¢ok oldugunu belirterek
sonrasinda ise Allah’in kafirlerin génliinii hos tutmaya ihtiya¢ birakmayacak kadar islam’t
giclendirdigini belirtir. Bu gériigsiin “ashabimizin goriisidir” diyerek Hanefi alimlerinin
goriisii oldugunu soyler.®” Hanefilerin, meghur gériislerinde Malikilerin ve Safii
mezhebinin sahih gorigiine gore artik ehl-i kifre gonilleri 1sindirmak ve bagka tirli
sebeplerle zekat verilemez.?®

Miiellefe-i Kulib’un Devam Ettigini Savunanlar: Bir kisim Malikiler ve Hanbelilerin
cogunlugu, bazi Safiiler ve Caferiler ile Zeydiler ihtiya¢ halinde miellefe-i kulab
hitkmiiniin her devirde devam edecegini savunurlar.®

Ismail Saymaz'in doktora calismasinda zekat i¢in kurumsallasma modeli énerisinde
miiellefe-i kulib hakkindaki gorigleri zikretmeye degerdir. Saymaz, ginimiiz
devletlerinin Islami degerleri tanitmak i¢in yaptig1 harcamalar miiellefe-i kultib agisindan
degerlendirilebilir.”® Gayrimiislimlerin yardim vasitasiyla insanlar1 kendilerine ¢ektikleri
bir vakiadir. Ayni gekilde bu yéntemi Miislimanlar da kullanmalidir. Mijellefe-i kulab
statuisiine giren kigiler devlet tarafindan tespit edilmeli ve devlet bagkaninin tasarrufu ile
desteklenmelidir.”’ Bunun yapilabilmesi icin devlet tarafindan zekatin toplanacagi ve

82 Brkal, “Zekat”, 44/204.

83 Brkal, “Zekat”, 44/204.

84 Yunus Vehbi Yavuz, Islamda Zekat Miiessesesi (Istanbul: Feyiz Yayinlar, 1972), 252.

8 Yavuz, [slimda Zekat Miiessesesi, 252.

8 Yavuz, [slimda Zekat Miiessesesi, 257.

87 Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1405), 4/325.

8 Cengiz Kallek, “Muellefe-i Kulab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2006), 31/474.

89 Kallek, “Miiellefe-i Kulab”, 31/474.

% {smail Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi (Gaziantep:
Gaziantep Universitesi, Doktora Tezi, 2019) ((Tez No: 571058)), 280.

%1 Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 280.
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naslarda Dbelirlenen yerlere harcanacagi bir kurumun kurulmasi yani zekdtin
kurumsallagtirilmasi elzemdir.

d) Kéle ve Cariyeler: Insan hayatinin esit sartlarda siirmesi, kendi hayatini idame
ettirmesi, 6zgiir ve hiir olmasi i¢in Islam, kéleligi cesitli vasitalarla tedricen bitirmenin
yollarin1 agmigtir.”? Islam, Miislimanlarin elleri altinda bulunan koleleri azad etmeyi
tesvik etmis, ceza hukukuna taalluk eden keffaretler bahsinde ilk olarak kéle azad etmeye
yer vermis, koleligi sadece savasg esirlerine miinhasir kilmis ve zekat verilecek siniflardan
bir hisse de kolelere ayirmistir.”® Bu uygulamalar Islam’in ¢ok etkin bir sekilde kolelikle
miicadele ettiginin apacik gostergesidir.

Zekattan kolelere pay verilmesi iki durumda gerceklesebilir. Ya miikateb kélenin borcuna
yardim edilir ya da zekAt fonundan kéle satin alinir veya zekatla miikellef olan kigi bizzat
kendisi kole satin alarak onu azad eder” Ginumiizde zekat miiessesesinin
kurumsallagtigi resmi bir zekat kurumu olsaydi sosyal, siyasal ve ekonomik 6zgiirligini
kaybetmisg, diigsman elinde olan Miisliman savag esirlerinin fidyelerinin 6denmesi bu
fondan kargilanabilirdi.® Ayrica kendi yurtlarindan her seyini birakarak ¢ikmak
durumunda birakilmig miltecilere de “rikdb” simifi dahilinde bu fondan yardim

edilebilirdi.

e) Borglular: Kuran-1 Kerimde kendisine pay verilen diger bir grup bor¢lular yani “garimin”
kismidir. Terim anlamu itibariyle Hanefilere gére borglu, borcu olan ve nisap miktar:1 mal
da olmayan kimselerdir.”” islam, tasarruflu davranmayi, israfa kagmamay1 emreder.
Hayat sartlan icerisinde bor¢lanmak durumunda kalip da 6deme kararlihi@ gosterdigi
halde kismen veya tamamen borcunu 6deyemeyen kisileri islam yiiziistii birakmaz, devlet
devreye girerek o kiginin borcunu édeyebilir.®® Ayni sekilde zekdtin kurumsallagmasi
halinde bor¢lular, iflas etmig vatandaglar, meslegini yiiriitecek imkanlardan mahrum olan
insanlarin kalkinmalar icin “Garimin” fonundan destek verilebilir.%

f) Allah Yolunda Olanlar (Fi Sebilillah): Bu kavramin, Allah rizasini kazanmak, ona
yaklagmak icin yapilan her tiirli iste ¢alisan, Islam’in yiicelmesi i¢in ciddi emek sarf eden
(cihad eden) herkesi kapsamina alan genis bir yelpazesi vardir.'® Ancak bu kavram mutlak
anlamda ele alindiginda fukaha, buradan kastedilenin éncelikle Allah yolunda savaganlar
(gaziler) oldugunu belirtmigler ancak hangi nitelikteki gazilere bu fondan pay verilecegi
hususunda farkl kanaatler ileri stirmislerdir.’® Ebu Hanife ile Ebu Yusuf'a gére fakirlik,
techizat yoklugu gibi sebeplerle savaga katilamayan miicahitlere bu fondan pay verilir.'”
Boylelikle savas icin gerekli techizatlar1 alsinlar ve aziklarini temin etsinler diye pay

%2 Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 137.
% Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 137-138.
% Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 139.
% Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 281.
% Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 281.
97 Brkal, “Zekat”, 44/204.

% Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 143.
% Yilmaz, -Negatif Gelir Vergisi Ozelinde- Zekatin Modern Vergi Teorisi ile Mukayesesi, 279.
100 Erkal, “Zekat”, 44/205.

101 Erkal, “Zekat”, 44/205.

102 Erkal, “Zekat”, 44/205.
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verilir.'® Imam Muhammed’e gére ise munkati hacilar yani hacca gitmeyi isteyen
fakirlerdir.'® Hanefi mezhebinde fetva, Ebu Hanife ile Ebu Yusuf'un gériisiine géredir.'®

Safii, Maliki ve Hanbeliler'e gore zengin olsun veya fakir olsun savasa giren herkese bu
fondan zekat verilir."® Bu konuda $afii ve Hanbeliler ek olarak savaga giren gazilerin bu
fondan yararlanabilmesi i¢cin devletten maag almamalarini, savaga goniillii olarak katilmig
olmalarini veya aldiklar1 maagin yeterli olmamasini sart olarak ileri siirerler.”” Mahmad
Seltat, Hasaneyn Muhammed Mahlaf ve Muhammed Hamidullah gibi cagdas Islam
ulemasi, fi sebilillah kavramini genis anlami ile Miislimanlarin yararina olan her tiirli
faaliyet olarak belirtmiglerdir.'®

g) Yolcular: Bu kavram terim anlamu itibariyle Hanefi, Maliki ve Hanbeli fukahasina gére
memleketinde mali oldugu halde bagka bir yerde bulundugundan dolay: ve bulundugu
yerde de bir seyi olmayan kimse demektir.'® Safiilere gore ise yolcu (ibnii’s sebil), gurbette
kalan yolcu ve yolculuk yapmak istedigi halde maddi giicti bulunmayan kimsedir."*°

Eger zekdt miuiessesesi kurumsallagirsa sokakta kalan, sokaga terk edilmis kimselerin
barinabilecegi, siginabilecekleri daimi siginma evlerinin yapiminda, miiltecilerin barinma
ihtiyaclarinin giderilmesinde bu fondan yararlanilabilir."

e. Zekit ve Verginin Odenmesi Hususunda Devletin Roli

Vergi, devlet-insan arasindaki bir iligkidir. Dolayisiyla devlet otoritesi, kisiden vergi
alabilecegi gibi bir kisim vergiden veya tamamindan feragat edebilir. Eger devlet otoritesi
vergi talebinde bulunmaz veya gecikir ise miikellef olan kisiden herhangi bir 6deme
beklenmez.'? Ancak zekat bir ibadet oldugu icin kisinin yasadig iilke Islami ilkeler ile
yonetilen bir yer olmasa ve devlet tarafindan zekat alinmasa bile, zekat ile miikellef olan
kisi zekatini naslarda belirtilen yerlere kendisi vermelidir.*?

f. Zekatta Affin Olmamasi

Vergide kisi, y1l icerisinde zarar ederse devlet tarafindan zarar mahsubu yapilarak indirim
yoluna gidilebilir.""* Ancak zekatta kisi yil icerisinde zarar etse bile nisap miktar1 mal
varsa zekatini vermek zorundadir.

g. Zekatta Havaic-i Asliyye Kavram

Ev ve araba i¢in vergi alinabilirken, zekatta ticaret amagl olmayan ev ve araba icin zekat
yitkiimliliigi yoktur. Ashinda Islam’da “havaic-i asliyye” denilen temel ihtiya¢lardan fazla

103 Eykal, “Zekat”, 44/205.
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olan mallar tizerinden zekat alinir. Ancak vergi havaic-i asliyye sayilanlar iizerinden de
alinir.

h. Verginin Harcama Kalemlerinden de Alinmas:

Zekat, kisinin altin, giimiis ve para gibi belirli mal varli§ iizerinden alinirken,'® vergi
Katma Deger Vergisi (KDV), Ozel Titketim Vergisi (OTV) gibi tiiketim kalemlerinden de
alinir. Vergi gelirleri dolayh ve dolaysiz vergi gelirleri olmak tizere iki kisma ayrilir. KDV
ve OTV dolayli vergi gelirleri arasindadir.'® ikisi de harcama iizerinden alinan
vergilerdir.'"

1. Zekat ve Verginin Alindig Kigiler Agisindan Farklhilig:

Zekat, nisab miktar1 mali olan kigiler tizerinden alimir."*® Yani dinimizce zengin olan
kimselerden alinir. Vergi ise biitiin vatandaglardan tahsil edilir.

Sonug

Zekat, Islam dininin koymus oldugu farzlardan birisidir. Ayrica zekat, mali bir ibadet
niteligindedir. Dolayisiyla zekat vermekle miikellef olan her Miislimanin gartlar yerine
gelince bu mali ibadeti yerine getirmesi zorunludur. Aslinda zekatin toplanmasi devlet
eliyle olmalidir. Ancak béyle bir ortam mevcut degil ise her Musliman kendisi bizzat
zekatini naslarda belirtilen siniflara vermelidir. Vergi ise devletin kamu harcamalarinda
kullanmak tizere vatandaglarindan aldig1 bir 6demedir. Ulkedeki biitiin vatandaslar ve
gayrimiislimler bu édemeye katilmak zorundadirlar. Misliman bir bireyin zekatina
dikkat ettigi gibi vergi vermeye de dikkat etmesi ve gereken yiikiimlilikleri yerine
getirmesi gerekir. Bazi kesimlerce akla “acaba verdigimiz vergiler zekat yerine gecer mi?”
seklinde sorular gelmektedir. Yukarida da agiklandigi iizere zekit ile vergi arasinda
mabhiyet itibariyle ¢ok biiyiik farkliliklar mevcuttur. Dolayisiyla yukaridaki verilerden
hareketle giiniimiizde verilen vergilerin zekat yerine gegmeyecegi sonucuna ulagilmigtir.
Ancak ileriki zamanlarda devlet eliyle sadece naslarda belirtilen sekiz sinifa harcanmak
tizere ayr1 bir fon olarak bir kurum kurulursa zekatin devlet eliyle toplanmas: ve
dagitilmas: séz konusu olabilir. Bu konuda 6éntmizde Malezya 6rnegi mevcuttur.
Malezya’da zekat devlet eliyle (resmi kurumlarla) toplanmaktadir. Ayrica zekatini 6deyen
vatandaglara vergi konusunda indirim uygulanmaktadir. Béylece hem vergi yiki
hafifletilmekte hem de kigilerin zekat 6deme istekleri arttirilmaktadir. Malezya’da bu
uygulanmanin nasil iglerlik kazandigi, nasil yapilandirildigi konusunda yapilacak
¢alismalar Islam iktisad1 alanina katki saglayacaktir.

Etik Beyan: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan
tum calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.
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Kitap Kritigi/Book Review

Islam Fikhinda Ibadet Muamelat Ayrimi

Korkmaz, Omer. [slam Fikhinda Ibadet Muamelat Ayrimu. Istanbul: Hikmetevi Yayinlar,
2024.

Merve Ebru Kuntoglu

Fikih ilmi, dinin inang, ibadet ve ahlak boyutlarinin hepsini kapsayan bir ilim olarak
tegekkiil etmeye baglamigtir. Ancak daha sonra inan¢ ve ahlak boyutunun miistakil
disiplinler tarafindan ele alinmasiyla birlikte dinin yalnizca amel boyutunu konu edinen
bir ilim haline gelmistir. Bu siirecte fikhin kapsamina giren konular ibadet ve muamelat
seklinde bir tasnife tabi tutulmustur. ibadet, kulun Allah'a kars1 yerine getirmesi gereken
gorevleri diizenlerken muamelat ise bireylerin birbirleriyle ve toplumla olan iligkilerini
diizenleyen fikih kurallarini icermektedir. Ozellikle modern donemde, Islam hukukunun
uygulanmasziyla ilgili giincel sorunlar tartigilirken ibadet ve muamelat hiikiimleri arasinda
metodolojik bir ayrim yapilip yapilamayacagi konusu giindeme gelmistir. Omer
Korkmaz'in yiiksek lisans tezi olarak kaleme aldig1 ve daha sonra kitaplagtirilan bu
calisma, Islam hukukunda ibadet ve muamelat ayrimin ele almakta ve bu konuya iliskin
cesitli tartigmalara yer vermektedir.

Kitap giris ve sonug bolimleriyle birlikte “Genel Olarak Fikih {lmi, Sistematigi ve Ibadet-
Muamelat Kavramlarinin Incelenmesi”, “Klasik Fikih Usulii Ilmi'nde Ibadet-Muamelat
Ayrim1” ve “Ibadet-Muamelat Ayrimi Uzerine Modern Dénem Tartismalar1” olmak tizere
ti¢ ana béliimden olusmaktadir.

Girig bolumiinde yazar, modern dénemde ibadet muamelat ayrimi tartigmalarinin énem
kazandigin1 belirterek bu tartigmayla baglantili meselelere kisaca deginmis ve bu
calismada ele alinma sebeplerini agiklamigtir. Aragtirma diizeninden bahsederek
faydalandig: klasik ve giincel eserleri zikretmigtir. Ayrica “ibadet” kavrami kullanilirken
ibadetlerle ilgili detay hiikiimlerin tezin konusu olmadigini, “muamelat” kavramiyla da
biitiin diinyevi hiitkiimlerin kastedildigini belirtmistir.
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Kritik Eden: Merve Ebru Kuntoglu

Fikhin lugavi ve 1stilahi tanimlariyla baglayan birinci blimde sirasiyla fikhin kapsama,
kaynag, tarihcesi ve amaa ele alindiktan sonra calismanin esas konusu olan ibadet-
muamelat ayrimi incelenmektedir. Bu bolimiin belirleyici 6zelliginin fikih tarihcesine
deginilmesi oldugunu séyleyebiliriz. Zira bugiin ibadet ve muamelat konular1 arasindaki
yontemsel ayrimi anlayabilmek ve yorumlayabilmek tarihteki érneklerle daha miimkiin
hale gelecektir. Ancak tarih¢e baglhiginda bu érneklerin Hz. Omer’in uygulamalariyla sinirh
birakildigini ve uygulamalarin tez konusuyla yeterince iligkilendirilmedigini séylemek
gerekmektedir. “Fikhin Ibadet-Muamelat Seklinde Tasnifi ve Bu Kavramlarin Tanimi”
baghigina gelince, bu béliim fikih ilminin baglangicta inang ve ahlak ilkelerini de kapsayan
bir disiplin oldugu, ancak hicri 2. asrin ortalarindan itibaren ayri bir disiplin olarak
geliserek bireysel ve toplumsal pek ¢ok konuyu icine aldigina dair bir girigle
baglamaktadir. Devaminda, ibadet ve muamelat konulari ele alinarak muamelat
hitkiimlerinin kaynag acisindan ilahi, ancak detaylandirma bakimindan begeri oldugu,
gayeci bir yapiya sahip bulundugu, tiim insanlar i¢in gecerlilik arz ettigi ancak tedrici bir
sekilde geldigi ve nihai amacnin adaleti gerceklegtirmek oldugu gibi 6zellikleri
aciklanmistir.

Klasik fikih usulii agisindan ibadet ve muamelat ayriminin ele alindig: ikinci bsélumde iig
alt baglik yer almaktadir. Bu bagliklar ta'lil edilebilirlik, maslahat ve érf acisindan yapilan
ti¢ farkli ayrimi agiklamaktadir. Ayrica bu bélimde konuyla dogrudan iligkili olan baz:
kavramlarin aciklamalar1 da ele alinmistir. Bu aciklamalar, konunun daha derinlemesine
anlagilmasina katki saglamaktadur.

flk ayrim talil edilebilirlik bakimindan yapilmaktadir. ibadetlere iliskin hitkiimlerin temel
gayesi uhrevi olup bu hitkkiimlerle Allah’ tazim etmek amag¢lanmaktadir. Bu nedenle
ibadetlere dair naslarda taabbudilik ilkesi gecerli olup taflil s6z konusu degildir. Bu
yoniiyle ibadet hiitkiimleri muamelat hitkiimlerinden ayrilmaktadir. Zira muamelat
hitkiimleri, diinyevi maksatlar1 gerceklestirmeye yonelik olarak vazedilmis olup bu
konulara iligkin naslarda ta‘lil faaliyetinde bulunmak mimkiin kabul edilmektedir.
Nitekim sahabenin uygulamalarinda da bu ayrimin yapildig: acikca gorillmektedir. Hz.
Omer’in Hacerit'l-Esved’i 6perken soyledigi, “Allah Resulii seni 6pmeseydi asla
6pmezdim” ifadesi, ibadet konularinda taabbiidiligi esas alarak bu hiikiimleri sorgusuz bir
sekilde kabul ettigini ortaya koymaktadir. Ote yandan halifeligi sirasinda muamelatla
ilgili uygulamalarda baz1 degisikliklere gitmesi muamelatta talilin miimkin oldugunu
gostermektedir. Bu ayrim fakihlerin c¢ogunlugu tarafindan kabul edilmistir. Ancak
Hariciler, Zahiriler ve Imamiye mezhebi muamelat hiikiimlerini de taabbudi olarak
degerlendirmis ve ta‘lile bagvurmamuglardar.

Bir diger 6énemli ayrim, maslahat ilkesine dayali olarak yapilmigtir. Yazar bu baglamda
Necmettin Tafi ve Mustafa Selebinin yaklagimlarini ele almig, muamelat alaninda
maslahati temel alirken kullandiklar1 argiimanlara dikkat ¢ekmigtir. Ayrica maslahata
dayal1 bir ayrimi kabul etmeyen ve bu yaklagima elegtiri yénelten alimlerin gériglerine de
yer vermigtir. Bu noktada s6z konusu ayrima siddetle kars: ¢ikan isimlerin baginda gelen
Zahid el-Kevseri'ye isaret edilmigtir. Kevseri'ye gore ibadet ve muamelat hitkiimleri
emredilme bakimindan aynidir ve bir ayrima tabi tutulamaz. Ayrica muamelatta nas ve
icmdnin maslahat ile celismesi durumunda maslahatin tercih edilecegi fikrini
reddetmekte ve kullarin maslahatini en iyi bilenin Allah Teal4 oldugunu, bu nedenle
hiikiimlerin zaten maslahatlara uygun bir sekilde vazedildigini savunmaktadir.
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Uctincii ayrim, orfe itibar edilerek yapilan ayrimdir. Ibadetler kati naslarla sabit oldugu
icin o6rfiin ibadet hiikiimlerinde dikkate alinmasi miimkiin degildir. Buna karsin,
muamelat hitkiimleri baglaminda érfiin hitkiimlere kaynaklik edebilecegi fikri genel kabul
gormiigtiir. Ancak orfiin ser? baglayiciliga sahip olabilmesi i¢in bulundugu bélgede yaygin
bir uygulama niteligi tagimasi, ilgili muamele esnasinda mevcut olmasi ve ger delillere
aykir1 olmamas: gerekmektedir. Yazar bu bélumde muamelatta érfiin esas alindigina dair
tarihten 6rnekler sunarak bu ayrimin pratikteki uygulamalarini ortaya koymaktadir.

Son bélimde yazar, konuyla ilgili modern tartigmalar ele alarak, sirasiyla dinde 1slah
fikihta ictihat temelli yaklagim, ictimai ustl-i fikih teorisi ve tarihselcilik baglaminda
ibadet-muamelat ayrimini incelemistir. {lk baslikta, konuya dogrudan temas ettigi icin
Resid Riza'min gorislerine yer verilmistir. Riza'ya gore, ibadetle ilgili hikimler her
Misliman tarafindan oldugu gibi kabul edilmelidir. Kiyas, yalmzca hakkinda nas
bulunmayan konularda gecerli olabilir. Bu nedenle, peygamberin tebligiyle
tamamlandigina inanilan ibadetler, kiyasa kapali bir alan olarak kabul edilmektedir.
Muamelat alanina gelince bu hiitkiimler siyasete ve yargiya bagli olup bu alanda ictihat
yetkisi tli'l-emre aittir. Muamelat alaninda maslahat Kur'an, stinnet, icma ve kiyasla
esdeger bir delildir ve bu alanda ili’l-emr maslahata dayali degisiklikler yaparak yeni
hiitkiimler koyabilir.

Bu baglikta ayrica Riza'nin ili'l-emr ile ilgili digtinceleri ve ili’l emrin mesruiyetinin
delilleri de ele alinmgtir.

fkinci baglikta ictimai ustil-i fikih teorisi baglaminda ibadet muamelat ayrimi 6zellikle
Ziya Gokalp'in gorisleri cercevesinde incelenmistir. Bu baglamda Gékalp’in, klasik fikih
usuliine alternatif olarak ¢nerdigi 6rfe dayal bir usulle muamelat hiitkiimlerinin yeniden
degerlendirilmesi fikri ele alinmis ve Izmirli Ismail Hakki'nin bu yaklagima yonelik
elestirileri tartisilmigtir. Ugtincii baglikta ise tarihselcilerin yaklasimi degerlendirilerek
ukubat ve muamelata iligkin ayetlerin tarihsel baglamda ele alindigina vurgu yapilmigtir.
Bu cercevede Cabiri ve Fazlurrahman'in gorigleri, yer yer alintilarla desteklenerek
aciklanmistir,

Sonug olarak aslinda bir yiiksek lisans tezi olan bu calisma Islam hukukunda ibadet
muamelat ayrimini miistakil bir gekilde ele almakta ve konuyu klasik ve modern
dénemdeki yansimalarn ile degerlendirmektedir. Yazarin ifadesine gore, ibadet ve
muamelat ayrimi meselesi Tanzimat sonrasi dénemde yogun bir gekilde tartigilmasina
ragmen miistakil bir baglik altinda ele alinmamigtir. Bu baglamda s6z konusu eserin bir
ilk oldugunu ve literatiire 6nemli bir katk: saglayacagini séylemek miimkiindir. Calisma,
kavramsal cerceveyle baglayarak konunun klasik dénemdeki temellerini ele almakta ve
ardindan modern dénemdeki tartigmalara yer vermektedir. Ayrica, konuyla baglantili
olarak ta‘lil, miinasebet, maslahat ve 6rf kavramlar: da detayl bir gekilde incelenmisgtir.
Eserin fikih tarihcesini kisaca ele almasi konunun daha iyi anlagilmasini saglamak
acisindan yerinde bir tercih olmugtur. Bununla birlikte, modern dénemdeki tartigmalar
ele alan bolumiin nispeten yiizeysel kaldig: ifade edilebilir. Bu kisimda farkh goriglerin
aktarilmasinin yani sira s6z konusu goriislerin elegtirel bir bakis acisiyla degerlendirilmesi
ve tartisilmasi okuyucu i¢in daha aydinlaticai olabilirdi. Ayrica asirlardir konugulan
meseleleri iceren bir eserin daha zengin bir kaynakcaya ihtiya¢ duydugunu da séylemek
mumkindir.

Anlatim genel olarak akia olmakla birlikte eserde sik¢a kargilagilan yazim yanliglar
metnin biitinligini ve ahengini olumsuz etkilemektedir. Eserin sonraki baskilarinda bu
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tir hatalarin duzeltilmesi okurlar agisindan daha verimli bir okuma deneyimi
saglayacaktir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
caligmalarn kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

Yazar / Author: Merve Ebru Kuntoglu
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Melahat Cankaya

Girig

Bu calisma, Ismail Samet Mutlu'nun yiiksek lisans tezinden gelistirilmistir. Eserde yaslilik
ve yaglanma kavramlarinin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik stirecleri ¢ok boyutlu bir
sekilde ele alinmig ve yaglilik ile yaglanma konularina agiklik getirilmesi hedeflenmigtir.
Buna gore eserde psikolojik olarak yaghlikta; duygusal ve ruhsal degisimler, yaghlarda
kimlik arayigi, biligsel esneklik konulari ele alinmigtir. Biyolojik olarak nérolojik ve
fizyolojik degisimler, genetik faktorler ve bu alanla ilgili olan tibbi terimler hakkinda bilgi
verilmigtir. Sosyolojik acidan ise yaglilarin toplumsal rolleri, iligkileri, aile iligkileri ve
yaghlara yonelik toplumsal destek ve hizmetler tartisilmigtir. Eserde hiicresel seviyede
yaslanma ile kas ve kemik sagligi konular1 ayrintili bir sekilde ele alinmig ve bu konulara
aciklik getirmesi amaglanmigtir. Kitabin icerigi ise dért bélumden olugsmaktadir. Birinci
béliimde, yaglilik ile ilgili temel kavramlar ele almmustir. Ikinci boliimde, biyolojik siirecler
hakkinda agiklamalar yapilmistir. Uctincii boliimde psikolojik siireclerden, dérdiincii ve
son bélimde ise sosyolojik siireclerden bahsedilmektedir.

Kitabin Béliimleri ve Tanitimi

Yazar, diinya genelinde yagh niifusunun arttigini, ézellikle 21. yizyillin en énemli
konularindan biri haline geldigini belirtmigtir. Bu yiizden bu alandaki ¢aligma artiginin
normalligine ve bu durumun devam edecegine dikkat cekmektedir. Yine yazar; yaghligin
insanlarin bilgi ve deneyimlerinin en tist noktaya ulagtigi désnem oldugunu, aynizamanda
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bazi eksikliklerin, psikolojik ve saglik sorunlarimin ortaya ¢iktigi bir dénem olarak
kargimiza giktigini dile getirmistir. Ayrica, yaghilik ve  yaglanma ile ilgili kavramlarla
yagllik teorilerine yer vermistir. Yaglanma siirecine ve yaglilik dénemine ¢ok yonlii olarak
bakilmas: gerektigini belirten yazar, farkli perspektiflerin énemini de vurgulamaktadar.

Yazar girig boluminde yaglilik ve yaglanma ile ilgili kavramlara agiklama getirmistir.
Yaghlik ve yaglanma kavramlarinin psikolojik, sosyolojik ve biyolojik acilardan ele
alinmasinin faydalarina deginen yazar, ayn1 zamanda Diinya Saglik Orgiiti'niin yaslilik
ile agikladign istatistik verilere yer vererek bilgilerini nicel verilerle desteklemistir. Bu
veriler bizlere daha derinlemesine ve kapsamli degerlendirme yapma imkéan:
sunmaktadir. Cinki yaghlik niifusu giderek artmakta ve bu artis olduk¢a hizla
gerceklesmektedir. Bu veriler, alinmasi gereken énlemler, yapilmas: gereken ¢aligmalar
icin de yon gésterici ve ufuk agia nitelik tagimaktadir.

Galigmada giristen sonraki ilk bolimde yaghlik ile ilgili temel kavramlara yer verilmistir.
Yas, yaglanma, yaghlik kavramlari ve yaglanma tiirlerinden bahsedilmigtir. Yagin; kelime
anlami ile dogustan bu yana gecen ve yil birimiyle 6l¢iilen zaman anlamina gelmedigi
belirtirken yag kavrami iki agidan ele alinmaktadir: Kronolojik ve biyolojik. Yazara gére
kronolojik yagimiz herkes ile ayni olabilirken, biyolojik yagimiz farklilik géstermektedir.
Buna gore yaslanma kelimesi daha ¢ok biyolojik olarak karsimiza ¢ikarken, yashlik ise
yasgamimizin son evresi olarak tamimlanmaktadir. Yaglanmanin tirlerini ise yazar
kronolojik, biyolojik, psikolojik, sosyal ve ekonomik olmak iizere siniflara ayirmigtir. Bu
bolumde yer verilen kavramlar, kitab: ilk defa okuyacak ya da daha énce yaghlik ile ilgili
kavramlarla ilgili bir okuma yapmamusg ve ilgili olmayan bir okur i¢in yeterli diizeydedir
ancak kitabin ana baghg ‘yaghlik’ ve ‘yaslanma’ oldugu icin bu kavramlar agiklarken,
kavramlarin icerigine daha fazla deginip, agiklamalar yapilabilirdi. Bu kisimda dikkat
ceken husus, yazarin yaghligin dogal bir siire¢ olduguna yaptigi vurgu ve saglikla
yaslanmanin 6nemine de 6zel bir yer ayirmig olmasidir.

Yazar, alt baglik olarak yaghlik ile ilgili disiplinlere yer vermistir. Bu disiplinler ise Biyoloji,
Psikoloji, Sosyoloji, Sosyal Politika, Sosyal Hizmet, Geriatri ve Gerontoloji’dir. Geriatri ve
Gerontoloji, sosyal bilimler alaniyla ilgilenenlere yabanci gelebilir. Bu yitizden bu
kavramlarin detayl olarak ele alinmasinin bu ¢aligma icin faydali olacag: séylenebilir.
Geriatri kelime olarak yazara gére, Antik Yunan déneminde kullanilan bir kelime olup,
yaghiy1 iyilegtirmek ve tedavi etmek i¢in kullanilir. Geriatri bilim dali, yaghlarin saglik
sorunlarini, hastaliklarini, yagsam fonksiyonlarini iceren bir bilim dalidir. Gerontoloji
bilimi ise, yaglanmanin ve yaghligin bilimi anlamina gelmektedir. Gliniimiizde yasam
siiresinin uzamasi, diinya iizerinde yagh nifusun sayisinin artmas: yaghlik ve yaslanma
siireclerine olan ilgiyi artirmigtir.

Birinci bélimiin diger alt baghg ise yaghilik teorileridir ve bu teoriler ¢alismada
derinlemesine agiklanarak biyolojik ve psikososyal teoriler olmak tizere iki baghik altinda
incelenmigtir. Biyolojik teoriler; Genetik Programlama, Yasam Hizi-Enerjisi, Serbest
Radikal Teori, iImmiinolojik, Otoimmiin, Telomer, Evrimsel, Endokrin ve DNA Hasar
teorilerinden olugmaktadir. Psiko-sosyal teoriler ise Rol Teorisi, Alt Kiiltir Teorisi,
Yasamdan Geri Cekilme Teorisi, Aktivite Teorisi, Modernlesme Teorisi, Siireklilik Teorisi,
Feminist Teori, Elegtirel Teori, Eksilik Teorisi, Damgalanma Teorisi, Postmodern Teori,
Politik Ekonomik Teori, Yag Tabakalagsmasi Teorisi, Sosyal Fenomenoloji ve Sosyal
Yapilandirmaci Teori, Toplumsal Takas Teorisi ve Tevhidi Diigiince Teorisidir. Bu teoriler
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hakkinda ayrintili agiklamalar yapilmig ve ayni zamanda bu teorilerin tek bir kitapta
bulunuyor olusu da okuyucunun igini kolaylastirdig: séylenebilir. Ancak calismada gergek
hayattan ve uygulama odakli énerilerin sinirli olmasinin, okuyucu agisindan ¢alismanin
islevlerinin de simirhiligini beraberinde getirdigi seklinde degerlendirilebilir.

fkinci béliimde yazar, biyolojik siirecleri ele almistir. Biyolojik siiregler ile ilgili kavramlar
tek tek aciklanmigtir. Bu kavramlar Hiicresel Seviyede Yaglanma, DNA Hasari ve Onarimi,
Telomer Kisalmasi, Nérolojik ve Fizyolojik Degisimler, Nérolojik Sistem, Kas ve Kemik
Saghgi, Genetik Faktorlerin Roli, Genetik Yatkinlik ve Genetik Modifikasyonlardan
olusmaktadir ve her biri ayr1 ayr1 agiklanmaktadir. Yazar, bu bélimde yaglanmanin
fizyolojik temellerine odaklanmaktadir. Yaglanmayi olusturan ve etkileyen bir¢ok
faktorden bahsetmigtir. Yaglanma siirecine biyolojik agidan bakildiginda fiziksel ve
kimyasal iligkilerin zaman i¢inde degisiminden bahsetmektedir. Bu durum ise yazara gore
yaslanma teorilerinin temelini olusturmaktadir. Yine yazar, yas ve kemik saghginin
uzerinde belirgin degisimler gozlendigini, yaslanmanin genetik faktérlerinin ise her
insanda farkli gekillerde oldugunu belirtmis, aile ge¢misinin genetik 6zelliklerde nasil
etkili oldugunu agiklamigtir. Ayrica yazar bu béliimde biyoloji ile ilgili olan teorilerden de
bahsetmigtir. Kitabin ilk bélumiinde de deginilen bu nokta bu bélimde daha ayrintili bir
sekilde ele alinmigtir. Bu baglamda, sosyal bilimler disiplini kapsaminda kaleme alinan bir
caligmada biyolojik boyuta bu denli genis yer verilmesi, eserin bitiinlugi agisindan bir
eksiklik olarak degerlendirilebilir.

Uciincti bolimde ise psikolojik siirecler ele alinmistir. Bu baglamda ilgili kavramlara
deginilerek derinlemesine agiklamalara bagvurulmustur. Yazar, yaslanmanin sadece
fiziksel bir durum olmadiginm1 ayni zamanda zihinsel bir déniisimi ifade ettigini
belirtmigtir. Kitabin bu béliimiinde; Bellek Fonksiyonlar, Biligsel Esneklik, Duygusal ve
Ruhsal Saglik, Yaslilikta Psiko-sosyal Gelisim, Kusaklararas: {ligkiler, Yaghlarda Kimlik ve
Anlam Arayig1 gibi konulara yer verilmigtir. Burada Erikson’un gelisim kuramindan da
yararlanarak yaghlik konusunu anlamlandirmaya ¢aligilmigtir. Yagin zihinsel yetenekler
tizerinde etkisinin oldukca degisken oldugunu, bazi yaghlarin psikolojik testlerde
genclerden daha ileri oldugu sonugclarina rastlanildigi da yine yazar tarafindan vurgulanan
hususlardandir. Ayn1 zamanda yazar; bireyin yasam doyumu, ge¢mis yagam muhasebesi
ve ¢limle yiizlesme gibi konularin: psikolojik baglamda tartigmigtir.

Dérdiincii ve son bolumde ise sosyolojik siirecler ele alinmigtir. Yaghlik ile ilgili sosyolojik
siireclere ayrintili bir gekilde deginilmigtir. Bu bélimiin bagliklarini ise Yaghlik ve
Toplumsal Roller, Emeklilik ve Isgiiciinden Cekilme, Yaghlarin Toplumsal Katilimi ve
Aktif Yaslanma ve Yaklagimlari, Yaslilikta Aile Dinamikleri, Yaghilarin Aile icindeki Rolii,
Bakim Sorumlulugu, Yaglilara Yénelik Toplumsal Destek ve Hizmetler, Saglik Hizmetleri
ve Yaglilar icin Sosyal Programlardan olugmaktadir. Toplumdaki toplumsal rollere,
yaghlarin aile iligkilerine, sosyal izolasyona iligkin bilgiler sunulmustur. Ayrica emeklilik
sonrast sosyal kimlik kaybi, aktif yaglanma, devlet politikalar1 ve bakim sistemleri
tizerinde de durulmustur. Yazar, sosyal normlarin, toplumun i¢indeki unsurlarin,
yaghlarin toplumsal uyumunu gekillendiren énemli faktérlerden bazilar: oldugunu ifade
ederek yaglilarin toplumsal yasamda etkin bir gekilde yer almalan gerektigini
vurgulamigtir. Yazara gore yaghlar; emeklilik ve is hayatindan ayrilma siirecinde
toplumsal yasamdan kopuk bir hayat stiriilmemeli, onlar bu stirece girmeden 6nce kurum
ve kuruluglar tarafindan bilgilendirilip, bu déneme hazir hale getirilmelidir. Yazar bu
bolumde yaglhilarin en énemli degisimlerinden biri olarak rol faktériine deginmektedir.
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Buna gore kisiler yaghlik siirecine girmeden énce ailesinin ge¢imini saglamakla beraber,
cocuk yetistiren bir role sahiptirler. Yazarin vurguladigi baska bir nokta ise ilerleyen
zamanlarda yaglilarin artik bu iglevlerini kaybetmeye bagladigi, ayni1 zamanda yaghlik
sirecine girdiklerinde biiyilkanne ve biiyiikbaba gibi yeni rolleri istlenmeye
bagladiklaridir. Ayrica yazar, yagh bakiminin 6zellikle son zamanlarda énemli bir sorun
haline geldigini belirtmistir. Yagh niifusunun gin gectikce arttigini belirterek, bu
durumda ailelere ve kurumlara gereginden fazla is yiikii olusturdugunu vurgulamgtur.
Ayni1 zamanda yaghlarin fizyolojik ve psikolojik ihtiyaclarimi karsilayacak sosyal
programlara ihtiya¢ duyuldugunu, bu programlarin yayginlagmasinin onlarin kendilerini
degerli hissetmelerine ve yaglilik siirecini olumlu bir gekilde gecirmelerine neden olacagim
ifade etmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Ozetle, yaslilik ve yaglanma konusu; biyolojik, psikolojik ve sosyolojik boyutlariyla ele
alinarak incelenmigtir. Toplumlarin gelecegi icin yaghlik konusunun 6énem arz ettigi,
giniimizde hizla gelisen teknoloji ve tibbi alanda yapilan ¢aligmalarin yagam siiresinin
uzamasini sagladig ifade edilmistir. Yazar, psikolojik, biyolojik ve sosyolojik agiklamalara
es zamanli olarak yer vermigtir ancak bu disiplinler arasi yaklagimlarin etkilegimi ve
birbirini tamamlayia nitelikte olmasi agisindan yeterli bitinlugin saglanamadig
gorilmektedir. Ayrica yazarin; literatiirdeki teorileri aktarirken ¢ogunlukla herhangi bir
degerlendirmeye yer vermedigi, bazi teorilerin yetersizliklerine, giincelliklerini
yitirdiklerine veya kendi icerisinde c¢eligkili noktalara sahip olduklarina deginmedigi
tespit edilmistir.

Bu kitap, yaglanma olgusunu biitiinciil bir gekilde anlamak isteyenler i¢in énemli bir
kaynak olugturmaktadir. Kitabin akademik sade dili, kitab: herkes tarafindan anlagilir
kilmaktadir. Eserde, yaghlik ve yaglanma stireclerinin sadece kisisel bir durum olmadig,
ayni zamanda toplumlari da etkiledigi belirtilmigtir. Yaglanma siirecini genis perspektifle
ele almanin, yaghlarin yagsam kalitesini arttirmaya yardima olabilecegi ifade edilmigtir.
Yazar, Diinya Saghk Orgiiti'niin verilerine dayanarak yagh niifusunun artmasinin
kagimilmaz bir durum oldugunu dile getirmigtir. Ayrica yazar, hem psikolojik, sosyolojik
ve biyolojik faktérlerin bir arada ele alinmasi gerektigini, hem de yaglilara yonelik etkili
politikalar ve destek hizmetlerinin saglanmamasi halinde aratan yagli niifusun, toplumda
cesitli problemler olusturabileceginin unutulmamas: gerektigine isaret ederek bu alanda
yapilan ¢alismalarin sayisinin artmasi/arttirilmasi 6nerisinde bulunmustur.

Yaglilik ve yaglanma konulari hakkinda giintimiizde bir¢cok nitel ve nicel aragtirma
mevcuttur. Bu ¢caligmalarin varliginin, yaglanma ile ilgili yeni boyutlarin ele alinmasina ve
teorilerin geligtirilmesine imkan sunacag 6ngérillmektedir. Sosyolojik acidan da konuyla
ilgili aragtirma sayisinin arttirilmasinin gerektigi séylenebilir ¢iinkii yaghlarin topluma
entegrasyonunu arttirmak ve onlara daha iyi bir hizmet sunmak, ¢agimizin en 6nemli
sorunlarindan biri haline gelmistir. Bu durumun ayni1 zamanda sorunlara yénelik ¢6ziim
onerileri gelistirmeye de katk:i saglamas: diigiiniilmektedir. Ayrica bu kitaptaki eksik
kavramlarin, teorilerin ve konularin tespit edilerek, bagka caligmalarin yapilmasina zemin
hazirlamasi da bu kitabin literatiire katkilar: arasinda dile getirilebilir.

Etik Beyan: Bu ¢caligmanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarn kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have been
propetly cited.
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