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EDITORDEN / EDITORYAL
Degerli Katre Okuyucular1!

Katre Dergisi olarak onuncu cildimizin on dokuzuncu sayisiyla yeniden sizlerle bulusmanin mutlulugunu yasiyoruz.
Bilimsel yayincilik yolculugumuzda istikrarla ilerlerken, her yeni sayimizda daha nitelikli ve farkli bakis agilarina
yer verme ¢abamizi siirdiiriiyoruz.

Bu sayimizda gesitli disiplinlerden bes kiymetli arastirma makalesi yer almaktadir. Her biri kendi alaninda 6zgiin
katkilar sunan bu calismalarin siz degerli okuyucularimiz icin ufuk agic1 olacagina inaniyoruz. Makalelerde ele
alinan temalar, giincel meselelere dair teorik ve pratik yaklasimlar1 harmanlamakta ve alan yazina yeni agilimlar
getirmeyi hedeflemektedir.

Katre Dergisi hem akademik derinligi hem de disiplinlerarasi etkilesimi 6nemseyen bir yayin politikasi izlemeye
devam etmektedir. Siz degerli arastirmacilarin katkilariyla bu ¢izgimizi daha da ileriye tasiyacagimiza olan
inancimiz tamdir. Yeni sayilarimizda sizleri farkl alanlarda, 6zgiin konularla ve zengin iceriklerle bulusturmaya
devam edecegiz.

Bu vesileyle dergimize emek veren yazarlarimiza, hakemlerimize ve yayina katki sunan herkese gonitilden tesekkiir
ediyorum. Onceki sayilara gostermis oldugunuz ilgi icin de ayrica siikranlarimi sunuyorum.
Yeni sayilarin heyecaninda tekrar bulugsmak iimidiyle...

Prof. Dr. Bayram OZER
Bas Editér
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BEDiUZZAMAN SAID NURSI’NiN iSARI MANA ANLAYISI

Oz

Beditizzaman Said Nursi, “isar! mana” yoluyla Kur’an’in Risale-i Nur’a isaret ettigini sdylemesi sebebiyle bazi
elestirilere maruz kalmstir. Oysa isaretin delaleti fikih usuliinde giiglii bir delalet sekli olarak kabul edilmis, tefsir ilminde
de isari tefsir bir metot ve bir tefsir ¢esidi olarak ortaya ¢ikmistir. Aslinda Bedilizzaman’a getirilen elestiriler “isaretin
delaleti” kavramina degil, onun, Kur’an’in bu yolla Risale-i Nur’a isaret ettigini ileri siirmesinedir. Bu bakimdan
Bediiizzaman’in “isarl mana” anlayisinin bilinmesi dnemlidir. Bu ¢alismanin amaci da onun bu konudaki goriiglerini ortaya
koymaktir. Islam alimleri isarf mananin tanim ve kapsami konusunda ihtilaf etmekle birlikte, Bediiizzaman bu konuda net
bir tanim ortaya koymustur. Ona gore isari mana, “kiilli mananin miiteaddit efradindan bir ferdi”dir. Mantik ilmindeki
“kiilli”nin karsilig1 fikih ustliinde “a4mm”dir. Ona gére &mm, hassa delélet-i selaseden higbirisiyle delalet etmez; herhangi
bir ferdini 6zel olarak isaret etmez. Ammin samil oldugu ferdin onun kapsaminda oldugunu anlamak i¢in harici bir emareye
ihtiya¢ vardir. Bediiizzaman, tevafuk, olayin gergeklesmis olmasi, ebced hesabi, lafzin tertibi gibi karinelerle sammin hassa
baglanabilecegini gdstermistir. Isari mananin kullanimmi gaybi haberler, Kur’an’in i’cazi ve Risale-i Nur’a isaret
alanlariyla smirh tutmus; itikadi ve ameli konularda bir delil gibi kullanmamistir. Ayrica isarl mananin lafzin agik

delaletiyle sabit olan méana yerine konulmasini ve isari mana ile fazlaca mesgul olunmas: sakincali bulmustur.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Delalet, Kiilli mana, Isari mana, Said Nursi.
Abstract
Bediiizzaman Said Nursi’s Understanding of Allegorical/ishari Meaning

Bediuzzaman Said Nursi has been subjected to some criticism because of the fact that the Qur’an points to Risale-
i Nur through the Allegorical/isari meaning however the sign of the indication has been accepted as a strong form of
evidence in the methodology of Islamic jurisprudence (usul al-figh) and in the field of exegesis/tafsir, Allegorical exegesis
has emerged as a method and a type of exegesis. In fact, the criticisms directed at Bediuzzaman are not about the concept
of ‘the indication's evidence’, but rather about his assertion that the Qur’an points to Risale-i Nur through this means. In
this regard it is important to know Bediuzzaman’s understanding of “ishari meaning”. The aim of this study is to reveal his
views on this issue. Bediuzzaman has made a clear definition on this issue. Although Islamic scholars disputed on the
definition and scope of the ishari meaning. According to him, the ishari meaning is “’An individual that one of the around
many repetitions of the universal meaning”. In the science of logic “universal/kulli” in the methodology of jurisprudence
its equivalent is “general/amm.” According to him, &mm/general term does not indicate hass/specific term through any of
the three ways of indication concretely it does not specifically point to any particular individual of his own. Certain
indicators are needed In order to establish a concrete and specific relationship between amm and hass such as
coincidence/tevafuk and the occurrence of the event and the abjad calculation and the arrangement of the wording.
Bediuzzaman limited the use of ishari meaning to unseen-gaybi news and the miraculous nature of the Qur’an and
indications related to the Risale-i Nur; he did not use it as evidence in issues of blief and practice. He also considered it
problematic to replace the meaning that established by the explicit indication of the wording and to engage excessively

with ishari meaning.

Key Words: Tafsir, Indication, Universal meaning, Allegorical Meaning, Said Nursi.
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Giris

Yirminci asirda dini diigiince ve aksiyon alaninda son derece etkin bir sahsiyet olan
Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960), Risale-i Nur genel adin1 tasiyan eserlerinde Kur’an’in bazi
ayetlerinin “mana-y1 isari” yoluyla Risale-i Nur’a isaret ettigini dile getirmis ve bu goriis onun
hayatta oldugu zamanda olsun giiniimiizde olsun elestiri konusu olmustur. Bu husus bazi genel
caligmalar g¢ercevesinde inceleme konusu yapilmig olsa da, konu hakkinda 6zel bir ¢aligmanin
bulunmadig tespit edilmistir. Islami ilimler literatiiriinde konu, “isari tefsir”, “fikih usuliinde isaretin
delaleti” ve “mantikta kiilli-ciiz‘i miinasebeti” baglaminda genis bir sekilde ele alimmistir. Bu
makalenin amaci, Bediiizzaman’in goriisiiyle ilgili elestirileri de dikkate alarak, islami ilimler
disiplini gergevesinde onun “isarl mana” anlayisim1 ortaya koymaktir. Konu hakkinda eksik bir
durumun ve yanlis yorumlanmaya miisait bir meselenin kalmamasi igin, 6zellikle Risale-i Nur

eserlerinin tamami taranmis; bdylece farkli kullanimlarin olup olmadig: tespit edilmeye galisilmistir.
1. Cesitli flimlerde “Isaret”in Anlam

Sozliikte, “alamet, remiz, ima, bilgi” anlamim tasiyan isaret, “bir seyi el, parmak, goz, kas,
kafa ile gdstermeyi ifade eder.' Sézliik anlaminda isdret, bir nevi sessiz hitaptir. Lafizlarm bir agik
anlami, bir de kapali anlami vardir. Kapali anlamlar, sanki goz-kas isaretiyle anlatilmak istenen
anlamlar gibi herkes tarafindan tam olarak kavranamadiklarindan, lafzin bu tlir anlamlarma “isari
mana” denildigini sdyleyebiliriz. Lafzin méanaya delaleti konusu farkli ilimlerde farkli bakis

acilanyla ele alinmistir.

1.1. Mantik’ta Delilet

Sozliikte delalet “yol gosterme, kilavuzluk etme” anlamina gelir. Mantik terimi olarak, “bir
seyin Oyle bir hal ve keyfiyette olmasidir ki, onu bilmekle baska bir seyin de bilinmesi 1azim gelir”
seklinde tarif edilmistir. Lafzi ve gayri lafzi olmak lizere ikiye ayrilir. Ister lafzi ister gayri lafzi olsun
biitiin delaletler akli, tabii ve vaz T olmak iizere baglica ii¢ kisma ayrilmistir. Lafzi vaz T deléletin
de mutabakat, tazammun ve iltizam olmak iizere ii¢ tiirli bulunur. Bir nesneyi ifade etmek iizere
kullanilan lafzin, o nesnenin biitiin varligina ve unsurlarina deldlet etmesine mutabakat; bu
unsurlardan yalniz birine veya birkagina delalet etmesine tazammun; lafzin dogrudan dogruya
konusunun yaninda bir de zihnin bu konuyla baglantili gordiigii bagka bir varlik veya anlama delalet
etmesine iltizam denir. Meseld “mahlik” lafzinin biitiin yaratilmislara delaleti mutabakat, insana
delaleti tazammun, Halika delaleti ise iltizamdir.> Konumuz itibariyle 6ne ¢ikan delalet sekli iltizami

delalettir. Ciinkii isari mana iltizamin delaletiyle tespit edilir.

! {bn Manztr, Muhammed b. Miikrim b. Ali el-Ensa}ri, Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1992), 4/437.
2 M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkive Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/119.
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1.2. Fikih Usiiliinde Delilet

Fikih usulciileri, Islim mantikgilarinin yaptiklar1 delalet tariflerini ve tasniflerini aynen
benimsemis olmakla birlikte, lafzin delaletiyle ilgili daha detayli tanim ve tasnife ihtiyag
duymuglardir. Lafizlari, manaya delalet sekli itibariyle ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin
delaleti ve iktizanin delaleti olmak iizere dort kisma ayirmuglardir. Ister lafzin sevkedildigi olsun,
ister sevkedildigi anlama nisbetle tali derecede olsun, lafzin, harf, kelime, terkip ve ciimlesinden
acikca anlasilan ménaya delaletine ibarenin deldleti; ibarenin agik deldleti diginda kalan, ama yine
de dil ve mantik kurallarina gore lafizdan ¢ikarilabilen bir manaya deléletine isaretin deldleti; illet
ortaklig1 sebebiyle ibarede hiikkmii sdylenmemis olan (meskiitun anh) manaya delaletine nassin
deldleti; soziin dogru anlasilip hiikiim ifade edebilmesi igin belli bir takdir yapilmasi gerekiyorsa,
lafzin takdir edilmesi gereken bu ménaya deléletine iktizanin deldleti denir. Mantik bakimindan son
iic delalet sekli iltizami delalet kismina dahildir. Isaretin delaleti, nassin ve iktizanin delaleti

kisimlarina dahil olan manalarin disinda kalan iltizami anlamlara delletinden ibarettir. ®

Isaretin delaletinin en dnemli 6zelliklerinden birisi kastedilmeyen bir mana olmasidir. Isaretin
delaleti bazen c¢ok agik ve kuvvetli, bazen de ancak o dilin inceliklerini bilenler tarafindan
kavranabilecek sekilde kapali ve zayif olur. Isaretin delaletinin kapali ve zayif oldugu durumlarda,
gosterilen ména ile hitkkmedebilmek i¢in ayrica bir delille desteklenmesi istenir. Delalet ne kadar
kapali ise insanlarin bunu anlamada o kadar ihtilafa diistiiklerini sdyleyebiliriz. Bedilizzaman’in

kullandig1 isari mana genellikle bu kisma girer. *

Ilk asamada her insan, “Bir lafiz kastedilmeyen bir manaya nasil isaret edebilir?”” diye bir
tereddiit edebilir. Ancak dilin 6zellikleri dikkate alindiginda bunun son derece normal oldugu
anlagilacaktir. Dil, varlik ve degerler aleminin aynasidir. Her kelime ve her climle var olan bir
nesnenin veya bir degerin bir semboliidiir. Kelimeler ve ciimleler onlara isaret eder. Biz gerek varlik
gerekse degerler aleminin bir pargasindan séz ediyorsak, ayn1 zamanda zorunlu olarak bu seyin
sistem iginde kendisiyle iliskili olan her seyden de kapali olarak s6z etmis oluyoruz. Mesela bir
arkadasimiz, yash bir hanimla yanimiza gelse ve “Bu benim teyzemdir” dese, ayn1 zamanda “Bu
benim annemin kiz kardesidir” demis olmaktadir. Iltizim1 delalet geregince birinci ciimle ikince
climleye kesin olarak isaret eder. Oysa arkadasimiz ikinci climleyi ne sOylemis, ne de kastetmistir.

Hangi sistem olursa olsun, sistemin bir pargasinda bahsetmek, onunla ilgili oldugu 6lciide biitiin

3 Ali Bardakoglu, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/119-122; Ferhat
Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 1996), 70-93.

4 Bk. Ebii’l-“Usr Fahriilislam Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kenzii’l-viisiil: Usilii'l-Pezdevi (Abdiilaziz el-Buhari,
Kesfii’l-esrdr iginde (Istanbul: Dersaadet, 1308), 2/210; Ebct Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfi
min ‘ilmi’l-usiil, thk. Ahmed Zeki Hammad (Riyad: Daru’l-Meyman, 1987), 496; Zekiyyiiddin Saban, Isidm Hukuk Iminin
Esaslar, trc. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yaynlari, 2018), 512; Ali Bakkal, “Fikih Usuliinde Isaretin Delaleti”,
Bilimname 45/2, (2021), 343-355.
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sistemden bahsetmek demektir. Anlambilim agisindan bakildiginda lafizla dile getirdigimiz manélara
ylizey yapi, dilin kelime, climle ve pasajlarindan ibaret olan yiizey yapinin altinda bulunan manalara
da derin yap1 denilmektedir. Biz yiizey yapidan elde edemedigimiz birgok bilgiyi pekéla derin
yapidan elde edebilirizz. Bu konu iizerinde en ¢ok yogunlasan dilbilimciler Port Royal
gramercileridir.’  Fikth Usdliindeki isaretin delaletinin genis bir kapsami oldugu halde
Bedilizzaman’in bu delalet seklini sinirhi bir alanda kullanmig, ayrica bunun delalet seviyesinde

olmadigini da belirtmistir.

1.3. Isari Tefsir

Isari anlamin en gok kullanildig1 bilim dali tefsir ilmidir. sari tefsir bu ilmin bir kolu olarak
ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Genellikle mutasavvif miifessirler tarafindan yapilmasi sebebiyle bu
tefsir ¢esidi ayn1 zamanda tasavvufi tefsir adiyla da anilmakta ve “stifinin kalbine dogdugu kabul
edilen isaretlere dayanarak Ayetleri yorumlamas1”® seklinde tanimlanmaktadir. Stfiler, isaret yoluyla
cikarilan anlamin gegerli sayilmasi i¢in onun zahiri ménaya aykir1 diismemesini, ayrica baska bir
nasta bu anlami dogrudan veya dolayl olarak destekleyen agik bir ifadenin bulunmasini gerekli
goriirler.” Baz1 miifessirlerin bu gergevede ebced hesabini isari yorumu destekleyici bir unsur olarak

kullandiklar1 goriilmektedir.®

Isari tefsirin genellikle kesf ve ilhama dayandigi ifade edildigi i¢in, bu yorum gesidinin
kesinliginden sz edilemez. Ciinkii ilham sahsidir ve bu yolla gelen bilgiler kesinlik ifade etmezler.
? Ancak surasin1 da ifade etmemiz gerekir ki, tasavvufi tefsir ornekleri incelendiginde bunlardan
onemli bir kisminin ilhamdan ziyade tasavvuf nazariyesine dayandigi goriilmektedir. Bir nevi bu gibi

yerlerde miifessir, kendi nazariyesini Kur’an’la desteklemeye ¢alismaktadr.'

Isari tefsirin, batini tefsirle de aldkasi vardir. Nitekim “Ibn Teymiyye (6. 728/1328),
umumiyetle igari tefsirleri sakincali bulmamakla birlikte bazi tasavvufl yorumlarin Batiniler’in
te’villerine benzedigine dikkat ¢eker. Ona gore sifiler delilde, Batiniler ise hem delilde hem

medlilde hata etmislerdir.”"!

Hz. Ali (6. 40/661) heniiz hayatta iken ¢evresindeki bazi kisiler onun kendisinden baska hig

kimsenin bilmedigi batin ilmine sahip oldugunu ileri siirmiislerdi. Her ne kadar Hz. Ali, onlarin bu

5 Demirci, Kerim. “Derin Yap1 ve Yiizey Yap1 Kavramlarindan Ne Anliyoruz?”. Turkish Studies 5/4 (2010) 291-304.
http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.1762
¢ Siileyman Uludag “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/424.
7 Uludag, “Isar? Tefsir”, 23/425; Yunus Emre Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2013), 51, 101.
8 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 100-103.
® Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, 40.
10 Cesitli nazariyelerin Kur’an tefsirindeki etkileri i¢in bk. Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 202-208.
" Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426.
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iddialarini reddederek Allah’in kendisine liitfettigi zeka ve naslardan ¢ikardigi bazi anlamlar disinda
herkesin bildiginden farkli bir ilme sahip olmadigin1 belirtmis olsa da,'? sonradan Sia arasinda bu
goriisiin yayginlastig1 ve imamlari da ayn1 batini bilgiye sahip olduklarimi iddia etmeye bagladiklar
goriilmektedir. Oyle anlasiliyor ki, sonradan, “Her dyetin bir zdhiri, bir batim, bir haddi ve bir

»13 seklindeki rivayet de dikkate alinarak, Hz. Ali’ye ve Sia imamlara atfedilen batini

muttalai vardir
bilginin bir benzerinin Kur’an’da da var oldugu kabul edilmistir. Buna gére Kur’an’in da bir zéhiri
ve bir batim1 vardir. Ancak gercek bdyle olsa da, Yiice Allah, Kur’an’da ¢eliskinin bulunmadigini
bildirmis olmasindan dolay1,'* onun zahiri anlamiyla batini anlami arasinda bir geliski olamaz. Bu
da batini anlamin, lafiz ve dil kurallan ¢er¢evesinde kalmasini gerektirir. Bu sebeple Ehl-i Siinnet
mensubu mutasavviflar isarl tefsirde “zahire aykirni diisen her batin batildir” kaidesini
benimsemislerdir.'> Batini yorumun en biiyiik gikmazi, isari mana diye ortaya atilan anlamlarin higbir

ziimre tarafindan kastedilmemis olmasi, dolayisiyla bu anlamlarmn lafizlarin konuldugu anlamla

higbir iliskisinin bulunmamasidr.'®

Yunus Emre Gordiik’e gore “Kur’an lafizlarinin zahiri anlami ‘ne diyor?’; batini anlam ise
‘ne demek istiyor?” sorularnmn karsiligidir. Ayetlerdeki cesitli isaretler esas almarak yapilan isari
yorumlari, bir agidan, ‘baska ne diyebilir?’ sorusuna cevap olarak, fikih ustliinde kullanilan “dall

bi’l-isare”’ye benzetmek miimkiindiir.”"”

Isari tefsire basvuranlar genellikle tasavvufcular oldugu i¢in onlarm yaptiklarr “tasavvufi
tefsir” zamanla “ isari tefsir” diye anilmaya baslanmistir.'® Muhyiddin ibnii’l-Arabi (5. 638/1240)
de, sifilerin Kur’an’t kesf ve ilhamla yorumlamalarmi gercek anlamda tefsir olarak
degerlendirmistir.'” Ancak bir bilginin ilham yoluyla elde edilmesi, bu bilginin lafzin delalet
sinirlarini ve mantik kurallarini agsmasini gerektirmez. Cogu kez ilham ve hads yoluyla elde edilen

bilgileri mantik ilminde kiyas formunda ifade etmek miimkiindiir.

Bazi arastirmalarda isari tefsirin genel metodunun i‘tibar oldugunu ifade edilmistir. i‘tibar,
“Bir hitkmiin hangi sebepten dolay1 sabit oldugu hususunda diisiinmek ve benzer bir hiikkmii ona dahil
etmek” seklinde tanimlanmustir.”?° Buna gore i‘tibAr/analoji yontemi, iki sey arasinda kurulabilecek

benzerlikten hareketle, bu benzerlige dayali olarak ilk sey hakkinda sabit olan durumun, diger sey

12 bk. Buhari, “Cihad”, 171; Tirmizi, “Diyat”, 16.

13 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/445; Ebfi Ya’1a, Ahmed b. Ali b. Miisenna, e/-Miisned. thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimask:

Daru’l-Me’mtin li’t-Tiiras, 1404), 9/80.

14 en-Nisa 4/82.

15 Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 189.

16 Bk. Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, 226-230.

17 Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, 37.

18 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, 68.

19 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/424.

20 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Mu ‘cemu 't-ta ‘rifit, thk. Muhammed Siddik Minsavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 29.
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icin de gegerliymis gibi yorumlanmasidir. Stifiler naslar1 bu sekilde yorumlarken, akli muhakeme ve
istidlale degil, ilhama ve kalbe dogan ménalara dayandiklarim belirtirler.”' Bu benzetme gramer ve
dil bilgisi kurallar ¢ercevesinde kaldigi miiddetce kabul edilir, s6z konusu kurallar1 asarsa kabul

edilmez.
2. Bediiizzaman Said Nursi’de Isari Mana
2.1. Tanim

Bedilizzaman konuyu daha ¢ok mantik bilimi agisindan ele almis ve isari manayi, “killi

mananin miiteaddit efradindan bir ferdi”*

seklinde tanimlamigstir. Buna gore isari man4, kiilli/tiimel
bir kavramin ciiz’line isaret etmesinden ibarettir. Felsefe ve mantik terimi olarak kiilli, “Tiiriin
altindaki fertleri ifade eden lafiz ve bu lafzin gosterdigi varlik” anlamina gelir. Ibn Sina kiilliyi, “bir
tek anlamla bir¢ok seye delalet eden lafiz” seklinde tarif etmistir. Kiilli, tlirlere nisbetle cinsleri,
sahislara nisbetle tiirleri ifade eder.”® Kiillinin karsit1 olarak kabul edilen ciiz’1 ise, “bir varlik tiiriiniin
tamamina degil sadece bir kismina delélet eden kavram” seklinde tanimlanmistir. “Buna gore bes
kiilli denilen tiimellerden kapsami dar olanlar, kapsam1 genis olanlara gore ciliz’1 sayilirlar. Mesela
“cisim”e gore “hayvan” ciiz’1, “hayvan”a gore de insan ciliz’idir; buna karsilik hakiki ciz’iler olan

Ahmet ve Mehmet’e gore cisim, hayvan ve insan kiillidirler.”**

Kiilli kavraminin Fikih ustiliindeki karsiligr &mm ve mutlaktir. Bununla birlikte bu iki kavram
tamamen es anlaml degildir. Her seyin bir hakikati vardir ve bu hakikat onun mahiyetidir.
Hakikatlere delalet eden lafza mutlak, hakikatle beraber belli birine delalet ederse marife, hakikatle
beraber belli olmayan birine delalet ederse nekire, hakikatle beraber sinirh sayidaki seye delalet
edene aded ve hakikatle beraber biitiin ciizlerine delalet eden lafza ise Amm denir.”’ Buna gore yalniz
biitiin ciizlerine delalet eden mutlak lafiz amm sayilir, fakat marife, nekire ve aded olarak

nitelendirilen lafizlar amm sayilmaz. Su halde her amm, mutlak fakat her mutlak amm degildir.

Hanefiler a&mmdan farkli olan taraflarin1 goz Oniinde bulundurarak mutlaki héssin
kisimlarindan biri olarak sayarken, keldmeci metodu benimsemis olan usulciiler mutlaki yaygmlik

(siiyli) 6zelliginden hareketle onu Amm icerisinde veya Ammdan hemen sonra incelemislerdir.*®

2l Mahmut Ay, “Isari Tefsirde I“tibar/Analoji Yontemi”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma,
Anlama Ve Algilama Sempozyumu (Bildiriler), ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Ege Basim, 2012), 748-750; Nasi Aslan
ve Dervis Tokgéz, “Fikih Usuliindeki ‘Isaretin Delaleti’ ile Isari Tefsirlerdeki ‘Ayetin Isareti’nin Karsilagtirilmas1”, Usul
Islam Arastirmalar: Dergisi 36 (2021), 39.
22 Nursi, Lem alar (Istanbul: S6z Basim-Yaym, 2012), 123; Sudlar (Istanbul: S6z Basim-Yaymn, 2012), 834, 867;
Kastamonu Léhikas: (Istanbul: Sz Basim-Yaym, 2012), 200, 229, 230, 231, 235, 252; Sikke-i Tasdik-i Gaybi (istanbul:
S6z Basim-Yayin, 2012), 70, 107.
23 Omer Mahir Alper, “Kiilli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlar1, 2002), 26/539-540,
24 Mustafa Cagric, “Ciiz’?”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/149-150.
25 Kadi Beyzavi, Miitekellim Yontemi Fikih Usiilii-Minhdcii’l-Vusiil ilé ‘Ilmi’l-Usil, Cev. Mansur Koginkag (Istanbul:
Ragbet Yaynlari, 2018), 96.
26 Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1996), 69.
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Sevkani (6. 12501834) ammin umimunun siim{l1, mutlakin umimunun ise bedeli yani teker teker
oldugunu sdylemistir. Buna gore sim@li umim tiimeldir (kiilll) ve her ferde fert olarak delalet
etmektedir. Bedeli um@m ise tiimel oldugu halde her ferde fert olarak degil, igine aldig1 fertlerden

her birine teker teker bedel yoluyla delalet etmektedir.”’

Bediiizzaman’a gore Kur’an’in sarahaten delélet ettigi hiikiimler, onun zarfiriyatindandir. Tek
bir harfini inkar etmek dahi miimkiin degildir. Fakat Kur’an’1n, o hiikiimlerin 6zne ve yiiklemleriyle
ilgili ayrintili ve detayli durumlara ve mahiyetlerinin siirlarina olan delaleti kesin degildir. Fikih
Usiliinde, “Amm, hassa delalet-i seldseden higbirisiyle delalet etmez”;*® mantikta ise “Hiikiim,
mevzu ile mahmuliin yalniz vech-i ma ile tasavvurlarini iktiza eder (Onerme, 6zne ile yiiklemin
sadece belli bir cihetle zihinde canlandirilmasini gerektirir)”® kaideleri meshurdur. Bu kaideler
geregince Kur’ani bir hiikiim, lafzin kesin olarak delalet ettigi bilgilerin disinda kalan bu tiir ayrintili
bilgilere delalet etmez. Bununla birlikte bu bilgiler de kabul edilebilir. Zira bunlar teorik bilgiler
cinsindendir. Dogruluklar: baska delillere havale edilir. Bunlar igtihadin gecerli oldugu zanni alanla
ilgili oldugundan, bu konularda tevil ve yorum imkani vardir. Muhakkik alimlerin bu konularda
ihtilaf etmeleri de bunlarin nazari ve teorik oldugunu gosterir.’” Mesela, Kadi Beyzavi (6. 685/1289),

73! jfadesini “Ermeniye ve Azerbaycan Daglarinin arasi”

ayette gecen « Gxlall (5 ¢ ki dag arasi
seklinde yorumlamistir. Bediiizzaman’a gore, Kur’an’in deléletiyle bdyle bir belirleme yapilamaz.
Esasen Beyzavi bu yorumu yaparken konu hakkindaki nakle dayanmistir. Bu yoruma “kesin anlam”
nazariyla bakmak biiyiikk mantiksizliktir. Bu tevil Kur’an’in delélet ettigi bir yorum olmadigindan
tefsirden sayilmaz. Zira bu yorum, ayetin bir kaydinin bagka bir bilim dalina dayanarak yapilan bir
aciklamadan ibarettir. Koklii meleke sahibi olan biiyiik miifessirlerin yaptiklart bazi zayif yorumlari
bahane ederek Kur’an’in asli manalar1 hakkinda siiphelere sebep olmak biiyiik insafsizliktir.*?
Bediiizzaman’1n igarl mana yoluyla ortaya koydugu bilgiler de bu kabildendir. Ancak o, gelecekte
vaki olacak olan bir olayin gergeklesmis olmasi, tevafuk metodu, ebced hesabi, mecaz ve bazi edebi

sanatlar gibi arglimanlar1 emare olarak kullanmak suretiyle bu manalar1 somutlastirmaya ve belirli

hale getirmeye caligmistir.

27 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 69 (Sevkani, Irgdadii’l-fuhil, s.114; Hallaf, Usil, s. 182; Edib Salih,
Tefsiru’'n-nusiis, 2/11-12°den naklen).

28 “Delalet-i selase” lafzin mutabakat, tazammun ve iltizam yoluyla delaletidir.

29 Nursi, Muhdkemdt (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 41.

30 Nursi, Muhdkemat, 41, 79.

31 el-Kehf 18/96. “Iki dag arasi” umumi bir ifadedir ve nerede iki dag varsa biitiin bunlara samildir. Sadece bu ifadeden
yola cikilarak belli yerdeki iki dag arasinin kastedildigini sdylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla ayetin bu anlamdaki
ifadesinden “Ermeniye ve Azerbaycan Daglarinin aras1” seklindeki bir anlami ¢ikarmak miimkiin olmaz. Ancak bu ifade
baska bir delille iliskilendirilirse o harici deliller birlikte belli bir yere isaret anlami ¢ikarilabilir. Bu belirlemenin
yapilabilmesi i¢in mutlaka harici delile ihtiyag¢ vardir. Bu sebeple Bediiizzaman, Beyzavi bu yorumu yaparken onun nakle
dayandigini ifade etmistir.

32 Nursi, Muhdkemdt, 41.
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Konuyu biraz daha acalim: “(Resiiliim!) Iman edip salih amel isleyenleri alt tarafindan
wrmaklarin aktigi cennetler (hazirladigini) miijdele!”* dyeti, iman edip salih amel isleyen her ferdin
cennete girecegini miijdelemektedir. Ayetin manasi “iman edip salih amel isleyen her kisi’yi
kapsamaktadir. Bu miinasebetle iman eden ve salih amel isleyen bir kisi “Ayet benim cennete
girecegime isaret ediyor” dese, dogru sdylemis olur. Fakat ayetin ana ménasi bu ciiz’1 anlam degildir.
Ana mana, biitiin iman edenleri kapsayic1 olan kiilli anlamdir. Bediiizzaman’a gore tek tek kisilerle
ilgili ciliz’1 anlami isarl manadir. Bu sebeple o, baz1 ayetlerin Risale-i Nur’a isaret ettigiyle ilgili

yorumunun temelsiz oldugu seklindeki elestirilere kars1 soyle demektedir:

Biz, “ayetlerin sarih/agik anlam1 budur” demiyoruz. Dolayisiyla hocalar “Buna bakilmali ve
arastirilmalidir” diyemezler. Ayrica, “dyetin isarl anlammin tamami budur” da demiyoruz. Biz
diyoruz ki: Ayetin agik anlammin altinda birgok anlam tabakasi vardir. Bu tabakalardan birisi de,
“isarl ve remzl anlam tabakasi”dir. Bu cihetle isarl anlam da bir kiillidir ve her asirda ayr ayn
cliziyat1 ve pargalari vardir. Bu asirda Risale-i Nur, ilgili ayetin isarl mana tabakasinin bir ferdidir. O
ferdin, kasten bir medéar-1 nazar olduguna ve 6nemli bir vazife gorecegine, eskiden beri alimler
arasinda kabul edilen cifir kanunu ve bazi aritmetik hesaplar gibi karineler, hatta bazi deliller
getirilmistir. Dolayisiyla Risale-i Nur, Kur’an ayetlerini veya onun acik anlamini incitmek yerine,
onun i‘caz ve belagatina hizmet ediyor. Bu tiir gaybi isaretlere itiraz edilmez. Ehl-i hakikatin, sonsuz
Kur’ani isaretlerden had ve hesaba gelmeyen ¢ikarimlarini ink&r edemeyenler, bunu da inkéar
etmemeli ve edemezler.’* Bediiizzaman, dyetlerden isari mana ¢ikariminda bulunurken, sadece kiilli
anlamin ciiz’1 anlam1 da igine aldigini ifade etmekle kalmayip, genellikle bu manéy1 eskiden beri
alimlerin bir ilim dal1 olarak kabul ettiklerini sdyledigi ebced ve cifir hesabiyla ve tevafuk metoduyla

da desteklemektedir.
2.2. Mecazla iligkisi

Bir lafzin vazolundugu anlamin diginda baska bir manada kullanilmasina mecaz denir. Hakiki

anlami birakip mecaza gitmek icin, a) hakiki anlamin kullanilmasina bir engel bulunmali, b) hakiki

33 ¢l-Bakara 2/25.

34 Nursi, Sudlar, 834; Kastamonu Ldhikast, 200. Konuyla ilgili metnin Sudlar’daki ash sdyledir: “Ve ben de ehl-i imamn
imanini Risale-i Nur ile takviye etmek niyetiyle o kat'? kanaatimi yazdim ve has kardeslerime mahrem tutulmak sartryla
verdim. Ve o risalede biz demiyoruz ki, dyatin mana-y1 sarihi budur. T4 hocalar fthi nazarun desin. Hem dememisiz
ki, mana-y1 isarinin kiilliyeti budur. Belki diyoruz ki, mana-y1 sarihinin tahtinda miiteaddit tabakalar var. Bir tabakasi
da mana-y1 isarl ve remzidir. Ve o mana-y1 isari de bir kiillidir; her asirda ciiz’iyatlar1 var. Ve Risale-i Nur dahi bu
asirda o mana-yi igari tabakasinin kiilliyetinde bir ferttir. Ve o ferdin kasten bir medar-1 nazar olduguna ve ehemmiyetli bir
vazife gorecegine, eskiden beri ulema beyninde bir diistur-u cifti ve raziyzi ile karineler, belki hiiccetler gosterilmisken,
Kur’an’1n ayetine veya sarahatine, degil incitmek, belki i'caz ve balatine hizmet ediyor. Bu nevi isarat-1 gaybiyeye itiraz
edilmez. Ehl-i hakikatin nihayetsiz isarat-1 Kur’aniyeden hadve hasaba gelmeyen istihraglarini inkdr edemeyen bunu da
inkar etmemeli ve edemez.”
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anlam ile kullanilan ikinci anlam arasinda bir ilgi ve aldka bulunmalidir.>* Anlam genislemesi, tekit

ve tesbih gibi faydalar1 sebebiyle mecazi anlatim hakikate tercih edilir.*®

Bediiizzaman’a gore Kur’an’in en cekici 6zelligi i‘cAzidir. 1‘cAz ise belagatin yiiksek
tabakasindan dogar. Belagat da bazi1 6zel meziyetler, hassaten istidre ve mecaz iistiine kurulmustur.
Kim istiare ve mecaz diirbiiniiyle bakmazsa, Kur’an’in meziyetlerini géremez. Zira insanlarin
zihinlerinin aligtirillmasi i¢in, Arap edebiyatinda kullanilan slplarda ilmin kaynaklarmi akitan
Kur’an’m iginde tenezziilat-1 ilahiyye®” denilen insanlarin anlayis derecelerine riayet etme, hislere
sayg1 gosterme ve zihinlerin anlayisina uygun hareket etme geregi vardir.*® Bu sebeple Kur’an’da
pek cok miitesabih dyet bulunur. Miitesabih ayetlerde mecédzi anlamin hakiki anlamin lafziyla
gosterilmesindeki hikmet, insanlarin alisik olmadiklar1 ve bilmedikleri ménalar1 ve hakikatleri
zihinlerine yakmlagtirip kabul ettirmekten ibarettir. Mesela insanlar, Kur’an’daki “yed: el”
kelimesinin mecazi anlaminda (kudret anlaminda) kullanilmasma pek alisik olmadiklarindan,

“yed”in hakikat anlamiin sekliyle ve lafziyla gdsterilmesi bir zarurettir.”

Bediiizzaman’in isarl mana diye ifade ettigi ciiz’1 anlam, kiilll anlamin bir pargasi olmasi
cihetiyle kiilli anlamla ayn1 manaya gelmekle birlikte, karine sebebiyle bu anlamin somutlagtirilmasi
ve aynilestirilmesinden dolay1 sanki bu anlama baska anlamlar yiiklenilmis gibi bir durum ortaya

cikmaktadir. Bu cihetle isari mana mecazi anlam sayilir. Dolayisiyla Bediiizzaman, “mana-y1 mecazi

cihetinde, mana-y1 mecazi ve mefhum-u isari”,** “méana-y1 mecazi suretinde ifade eder”,*' “mana-y1
isari ve medll-ii mecazilere karinelerin en giizeli ve latifi*,** “Imam-1 Ali (ra.) mana-

943

y1 hakikisinden bagka, bir mana-y1 mecazi ve isariyi dahi ifade etmek istiyor”™ gibi ifadelerle igari

manay1, bir ¢esit mecazi mana kabul etmektedir.

Diger taraftan hakikatten mecaza gidilirken hangi unsurlar aldka olarak kullaniliyorsa, ciiz’1
anlam belirginlestirilip somut hale getirilirken de aym unsurlarin kullanildigini1 sdyleyebiliriz. Bu

yoniiyle de mecaz ile Bedilizzaman’in tanimladigi isarl méana arasinda siki bir iligki vardir.
2.3. Isari manay1 belirginlestiren karineler

Bediiizzaman’1in tanimiyla her ne kadar isarl mana kiilli anlamin bir ciiz’ii ve ferdi ise de adeta
kimligini, karine ve emarelerin belirlemesi, tekidi, takviyesi, dogrulamasi ve somutlagtirmasi yoluyla

elde etmektedir. Zira kiilli lafiz umumi bir ifade olup somut ve belirgin sekilde ciiz’iine ii¢ delalet

35 Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yaynlar1 1996), 79-80.

3¢ {smail Durmus, “Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/ 218.
37 Allah’in kullarinin anlayis seviyelerine gore hitap etmesi.

38 Nursi, Muhdkemat, 85.

39 Nursi, Isdrdtii’I-I 'caz (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 36.

40 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 163.

41 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 155.

42 Nursi, Mektiibat (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 659.

43 Nursi, Sudlar, 889.

Katre Uluslararasi insan Aragtirmalari Dergisi - Katre International Human

https://dergipark.org.tr/tr/p



19

yolundan hi¢ birisiyle deldlet etmediginden, kiilli ve umumi deldlet yoluyla ciiz’i anlamin
belirlenmesi ve somutlastirmas1 gerceklesmemektedir. Adeta caz’i anlam kiilli delaletin icinde
mevhum bir fert olarak kalmaktadir. Isari manay: kiilli ile bulusturan ve kaynastiran asil unsur

karinedir.

Bediiizzaman’1n karine olarak kullandig1 unsurlar, Fikih ustiliinde isaretin delaleti meselesinde
iki ibarenin mukayesesinden ortaya ¢ikan isari delalete benzemektedir.** Birinci ibare isari manayi
kesin olarak i¢inde barmdirmakla birlikte, karine niteliginde ikinci bir agiklama gelmeden bu manay1
anlamak miimkiin olamamaktadir. Meseld “Ankara-Adana arasi1 500 km.dir” denildiginde, bu
cimlenin iginde Aksaray-Adana arasindaki mesafe de gizli olarak vardir. Bununla birlikte, bu
ctimleden hareketle Aksaray-Adana arasinin ka¢ km. oldugunu bilmemiz miimkiin degildir. Bu husus
tam olarak Bedilizzaman’in belirttigi gibi mutlakin ciiziine delaleti gibidir. Fakat birisi “Ankara-
Aksaray aras1 230 km.dir” derse, biz bu iki ciimlenin mukayesesinden hareketle, kesin bir sekilde
Aksaray-Adana arasmin 270 km. oldugunu anlariz. ikinci ciimle, isari mana olan “Aksaray-Adana
arasinin 270 km. oldugu” hususunda bir karine teskil eder. Bedilizzaman’in isari anlamin
belirlenmesinde karine olarak kullandig1 unsurlar da tamamen buna benzemektedir. Ancak her zaman
karineler ¢ok acik olmayabilir. Mesela birisi “Ankara-Aksaray arasi {i¢ giinliik mesafedir” dese, biz
isarl mana olan Aksaray-Adana arasinin ka¢ km. oldugunu bilemeyiz. Bununla birlikte yaklasik bir

tahminimiz olur. Bazen de karine olarak gdsterilen hususlar gercekte karine olmayabilir.

Simdi Bediiizzaman 1 isari mananin tespisinde ve belirlenmesinde karine olarak kullandig:

unsurlara gegebiliriz:
2.3.1. Tevafuk

Isarf méanay1 kiilll manaya baglayan en temel karine ve emare tevafuktur. Sozliikte tevafuk,
“birlestirmek, birbirine uygun hale getirmek, anlasmak ve rastlamak” anlamimna gelir. isari méana
baglaminda tevafuk, anlam bakimindan isari méananin kiilli manaya uygun oldugunu ortaya koymak
demektir. Dolayisiyla tevafuk, isarl méanay kiilll mandya baglayan ana karine oldugundan mana
bakimindan uygunluk bulunmasi sebebiyle, isari mandnin kiilll méanaya ilhakini saglar. Ancak
kiillinin delaletiyle ciiz’1 belirli hale getirilemedigi gibi, cogu kez tevafuk yoluyla da bu belirleme
saglanamaz. Bu durumda baska karine ve emarelere ihtiya¢ duyulur. Neticede bagka emarelerin de
destegiyle tevafuk araciligiyla isarl méana killi manaya ilhak edilir. Boylece ciiz’i mana, kiilli

mananin bir 6rnegi (masadak) haline gelir. Aslinda kiilli, dogrudan veya kendi tabii delaletiyle igari

4 Kur’an’dan farkli érnekleri icin bk. Ali Bakkal, “Ornekler Baglaminda Usiil-i Fikihta ‘Isaretin Delaleti’
Kavraminim Kapsami1”, Turkish Academic Research Review (Tarr) 7/1 (2022), 280-284.
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manaya 0zel olarak delalet etmedigi halde, tevafuk ve diger karineler vasitasiyla ima, remiz ve igaret
seviyesinde onu da gosterir hale gelir. Bediiizzaman’1n da ifade ettigi gibi, “ayetin manasi ayridir ve
manalarin efradi ve masadaklar1 ayridir.”*® Kiilli lafiz, tevafuk ve karineler vasitastyla, ancak sahsi

olarak kabul edilebilecek bir diizeyde, belirlenmis olan masadakini isaret eder.

Sozliikte mana, “denilmek istenen, kastedilen sey” anlamina gelir. Buna gore mana4, lafizlarin
tasvir ettigi, yoneldigi veya lafizlarla anlatilmak istenen, onlarla anlagilan sey demektir. Algilayan
0zne acgisindan varlik, zihni ve harici olmak iizere iki kisma ayrilir. Varlik mertebeleri agisindan ise
ya haricte ya zihinde ya lafizda ya da yazida bulunur. Lafizla, zihindeki suret kastedilirse buna
“mana”, suretin alindig1 harigteki gercek varlik (hakikat) kastedilirse buna da “methum” denir.

Mananin varligi zihinde, methumun varligi ise zihnin haricindedir.

Bedilizzaman’in isari mana miinasebetiyle sikca kullandigi masadak, “bir s6zii veya hiikmii
dogrulayan ve tasdik eden sey” demektir. Masadak, varligin zihindeki mertebesi degil, harigte drnek
olan varhgidir. Ornek, zihindeki varliga uygun diiser, onu dogrular ve onu tasdik eder. Mefhum,
zihindeki suretin/mananin, harigteki biitiin varligini temsil ederken masadak, mananin 6rnek olan tek
bir varligim temsil eder. Dolayisiyla masadak, hi¢bir sekilde mananin ve mefthumun yerini tutamaz.
O sadece, mana ve mefthumun bir tek 6rnegidir. Genellikle mefhumun daha iyi anlagilmasi i¢in
kullanilir. Bediiizzaman’in dedigi gibi, “Ayetin manas1 ayridir ve o méanalarm efradi ve masadaklari

ayridr. Iste o kiilli mananin miiteaddid efradindan bir ferdi bulunmazsa, o mana inkar edilmez.”*®

Yine Bedilizzaman, “Yok, belki miievvil (yorumcu), yok belki méasadaki (anlam tasdik edeni;
manay1 dogrulayani, 6rnegi), mana yerine mana gosterdiler. Yok, belki mésadaki olmak caiz ve bir

derece miimkiin olan seyi, medliil ve methum olarak tevil ettiler.”’

sOzilyle, masadaki ména yerine
koyup masadak olan seyi medlil ve mefhum olarak gdostermeleri sebebiyle bazi miifessirleri tenkid
eder.

Bediiizzaman, “Tevafukat ise, ittifaka isarettir; ittifak ise, ittthada emaredir, vahdete
alamettir; vahdet ise, tevhidi gosterir; tevhid ise, Kur’an’m dort esasindan en biiyiik esasidir.”*®
sOziiyle tevafukun 6nemine isaret eder. Ona gore tevafuk, eskiden beri alimler arasinda cari olan cifir
ilminin 6nemli bir kanunu,*’ gizli ilimlerin (ulim-u hafiye) miihim bir anahtar1 ve Kur’an’in bir
kistm gaybi sirlarinin ehemmiyetli bir anahtaridir.” Cifir kurallarina uygun ve anlaml tevafuklar,

mana yoniinden kuvvetli bir iliskiye dayanirlar.”’

4 Nursi, Lem’alar, 123.
46 Nursi, Lemalar, 123.
47 Nursi, Muhdkemat, 80.
48 Nursi, Mektiibat, 626, 844.
49 Nursi, Kastamonu Léhikast, 200, 230.
30 Nursi, Mektiibat, 626; Lem alar, 67, 96.
S Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 131
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Tevafukla diger karineler arasinda bakis acisimin farkliligina goére umum-husus (tam
girisimlilik) iliskisi oldugunu sdyleyebiliriz. Isari mana agisindan tevafuk diger karinelere gore
semsiye kavram gibi oldugundan, tevafuk umumi, meseld cifir hususi bir kavramdir. Diger
kavramlarm tamam tevafukun emareleri konumunda oldugundan en genis kavram tevafuk olarak
goriinmektedir. Fakat diger bazi1 kavramlari isari manadan bagimsiz bir varlik olarak gérdiigtimiizde
o zaman s0z gelimi cifir daha kapsamli, tevafuk daha dar kapsaml olarak goriiliir. Ciinkii cifir,
gelecekte meydana gelecek olan olaylar1 degisik metotlarla 6gretme ilmidir. Tevafuk da bu ilmin

metotlarimdan biridir; yani cifrin bir pargasidir.
2.3.2. Haberin gerceklesmis olmasi

Gelecekle ilgili gaybi haberlerde isari manayi kiilll anlama baglayan en 6nemli karine olayin
gerceklesmis olmasidir. Gelecekle ilgili olaylar peygamberler tarafindan haber veriliyorsa bu bir
mucize, veliler tarafindan haber veriliyorsa keramet sayilir. Ancak haberin verildigi sirada onun bu
oOzelligi ortaya ¢ikmaz. Bu tiir haberlere gercekten mucize veya keramet diyebilmek icin olaym
gerceklesmesi gerekir. Miifessirlerin “Bu ayet su olay1 isaret ediyor” demeleri genellikle olayin
meydana gelmesinden sonradir. Zira haberle olay arasindaki uyusma, genellikle olayin meydana
gelmesinden sonra goriiliir. Gergeklesmeden Once haberin olaya isareti belirsiz bir sekildedir.
Dolayisiyla miifessirler sadece haberden yola ¢ikarak ¢ogu kez haberin delaleti hakkinda kesin bir
belirlemede bulunamazlar. Fakat haber gerceklestikten sonra, haberle olay arasinda irtibat kurmak
kolaylagir. So6ziinii ettigimiz bu durum haberin agik delaleti olmayan isaretleriyle ilgilidir. Mesela
“Istanbul mutlaka fetholunacaktir®* hadisinde lafzin Istanbul’un fetholunacagma dair delaleti
kesindir. Bu delalet isaretin delaleti degil, ibarenin delaletidir. Fakat bu hadisten Istanbul’un ne
zaman ve kim tarafindan fethedilecegini ¢ikarmak miimkiin degildir. Ancak hadis, isaretin delaleti
ile bu manalara belirsiz bir sekilde delalet eder. Ne zaman Istanbul fethedilmisse, iste israri mana o
zaman belirginlesmis ve somutlasmistir. Thbar-1 bi’l-gayb niteligindeki biitiin haberlerde olayin
gerceklesmesi halinde uyumluluk saglandig1 i¢in yorumcular bagka bir karineye ihtiya¢ duymaz.
Ama bazen haberle olay arasindaki miinasebeti giiclendirmek ve desteklemek i¢in yorumcularin cifir

ve ebced gibi baz1 argiimanlar1 kullandiklar da goriiliir.
2.3.3. Cifir ve ebced

Gelecekte meydana gelecek olan olaylar1 degisik metotlarla 6grettigine inanilan ilme cefr veya
cifr denilir. Cefr oglak demektir. Bir rivayete gore Ca‘fer es-Sadik (6.148/765), Hz. Peygamber (asm)
soyundan gelenlerin gegmis ve gelecekle ilgili olarak muhtag olduklar biitiin gizli bilgileri bir kuzu

veya oglak derisinin iizerine yazmisti. Muhtemelen bundan dolay1 gelecekten haber veren bilgilere

52 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/335.
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ve bu tiir bilgileri ihtiva eden eserlere cefr denilmistir.>® Bediiizzaman cifri bir “ilim”* olarak kabul
etmis ve kullanmgtir. Ibn Halddn (6. 808/1406) ise cefrin ilmi bir disiplin adi degil, ferd? kabiliyet

oldugunu ileri siirmiis ve bunun kesf ve ilham ile iliskisi iizerinde durmustur.>®

Sii kaynaklarina gére Hz. Ali Kur’an’in batini manalarin1 Hz. Peygamber’den (asm) 6grenmis
ve insanlarin muhtag oldugu biitiin bilgileri cefr adi verilen kuzu veya oglak derisi iizerine yazarak el-
Cefr ve el-Cdmi ‘a adl1 iki eser telif etmistir. Gegmis peygamberlere verilen kitaplarin 6ziinii, ayrica
kiyamete kadar gerceklesecek biitiin dini ve siyasi olaylarla karsilasilacak problemlerin ¢oziim
yollarini ihtiva eden bu eserler, yalniz Ehl-i beyt’e mensup imamlarca ¢oziilebilecek rumuzlarla
doludur. Diger bazi kaynaklara gore ise s6z konusu kitaplar1 yazarak cefr ilmini kuran kisi Ca‘fer es-
Sadik’tir.*® Siiler’e gore cefr, Ehl-i beyt’e vasitasiz olarak (vehbi) bagislanan rabbani ilim ve nebevi
hikmet iiriinii bir bilgi tlirtidiir. Bazilarma gore ise cefr ilminde gayb1 kesfedebilmek i¢in harflerin
tasidig1 batini manalara bagvurmak gerekir. Daha sonra Muhyiddin Ibnii’l-Arabi de (6. 638/1240)
harflerle varliklar arasinda siki bir iligkinin bulunduguna dikkat ¢ekerek harflerin sirlarina vakif olan
birinin gelecekte meydana gelecek biitiin olaylar1 kesfedebilecegini savunmus ve meshur eseri el-
Fiituhatii'I-Mekkiyye’sinde harflerin mertebelerine genis yer ayirmustir.”’ Bediiizzaman’a gore cifir

ilmi, eskiden beri Alimler arasinda kabul edilen saglam bir diistur ve kuvvetli bir emaredir.>®

Ismail Yakit ebced hesabinm kullamildigini yerleri belirtirken vefk ve cefri de saymis ancak

bunlarin Islami olmadiklarii séylemistir.”

Ebced, Arap alfabesindeki harflerin tasidigi say1 degerlerine dayanan bir hesap sistemidir.
Islam’dan 6nce Araplar sayilar igin sembol olarak harfleri kullantyorlardi. Giiniimiizde Arap rakami
olarak bilinen semboller aslinda Hind rakamlar1 olup sonradan Arap kiiltiiriine girmistir.®* Rakamlar

genel kabule mazhar olduktan sonra da Arap harfleri yine zaman zaman rakam yerine kullanilmisgtir.

Cifir ve ebced kavramlar her ne kadar farkli anlamlara gelseler de zaman iginde es anlamlh

olarak kullanilir olmuslardir. “Ebced sisteminin Ibranice ve Ardmice’nin de etkisiyle Nabatice’den

Arapca’ya gectigi kabul edilmektedir. Ciinkii harflerin ebced tertibinde dizilisi bu dillerin

53 Metin Yurdagiir, “Ceft”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/ 215-218.
3 Nursi, Lem alar, 67, 81, 668; Mektiibat, 626, 70; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 194, 229.
33 Yurdagiir, “Ceft”, 7/215.
36 Yurdagiir, “Ceft”, 7/215.
7 Yurdagiir, “Ceft”, 7/216.
38 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 123.
59 1smail Yakat, Ebced Hesabt ve Tarih Diisiirme (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1992), 46.
%0 Giiniimiizde 1, 2, 3... seklinde biitiin diinyada kullanilan rakamlar, Kuzey Afrika Miisliimanlarmin icad edip sonradan
Bat1’ya gecen rakamlardir. Asil Islam rakamlar1 bunlardir. Ebced hesabinda harflerin rakam yerine kullanilmas1, tamamen
o siralarda Bati’da kullanilan Roma Rakamlari gibidir.
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alfabelerindeki siraya uygundur ve harflerin asagida agiklanan say1 degerleri de onlarinkilerle

aymdir.”®!

Ebced sisteminde harf degerleri tablosu

2l /Ebced =1 < =2 z=3 2=4
Js» /Hevvez 6o =5 5= J>=7

b /Hutti =38 9=4k s =10
< /Kelemen 4 =20 J=30 =40 u=50
i /Se‘fas o =60 g =70 < =80 o= =90
b j8/Kareset $=100 =200 =300 < =400

%/Sehaz < =500 ¢ =600 3=700

as/Dazag u==2800 L=900 ¢ = 1000

Ebced hesabi, “makbul ve umumi bir diistur-u ilmi ve bir kanun-u edebi olduguna” dair pek
¢ok delil oldugu igin,*> Bediiizzaman ebced hesabimi, isari mandnmn belirlenmesi ve
somutlastirilmasinda bir argliman olarak kullanmakla birlikte bu kullanim1 hassas ve sinirli olmustur.
Meselad o, hicbir zaman ebced hesabmni Islaim’m temel meselelerinde ne ispat edici ve ne de
destekleyici bir delil olarak kullanmamistir. O bu hesabi sadece bazi gaybi haberlerin tespitinde,

Kur’an’in i’cazim gostermede ve bazi dyetlerin Risale-i Nur’a isaret etmesinde kullanmustir,

Beditizzaman, Birinci Sud ve benzeri risaleleri daha ¢ok Nur cemaatinin tesekkiiliinii
saglamlastirmak ve talebelerinin Risale-i Nur’a olan bagliliklarin1 arttirmak i¢in yazmis gibidir.
Dolayisiyla bu tiir risaleler umuma pek fazla agilmamistir. Hala Nur medreselerinde bu tiir eserler

derslerde pek okunmaz. Cemaat miintesipleri bunlari1 sahsen miitalaa ederler.

Bediiizzaman’in ebced hesabimi kullanmasi, “Arap elifbasindaki harflere verilen say1

degerlerinin -bu degerlerin muhtelif oldugunu da biliyoruz-, Allah indinde de ayni sayilan ifade

ettigini ileri siirmek, Allah hakkinda bilmeden séz sdylemek demektir.”®

seklinde elestirilmistir.
Kur’an Arapga nazil olmustur. Niizul doneminde Arap harfleri hem kelimelerin ana unsuru hem de
belli rakamsal degerlere sahip birer sembol olarak kullaniliyordu. Bir yerde Arap harflerinin

YA

rakamsal deger ifade etmesi, Arapcanin bir geregi gibiydi. Dolayisiyla Cenab-1 Allah Kur’an’1 o

61 Mustafa Ismet Uzun, “Ebced”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/68. 68-
70.
62 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 123. Konumuz ebced hesabi olmadig1 i¢in bu hesabin kullanilmastyla ilgili tartigmalar
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 123-124; Abdilkadir Badilli, Risale-i Nur’'un Kudsi
Kaynaklar: (Ebced ve Cifir Ilmi Meseleleri), 931-998; Ahmet Akgiindiiz, “Isdari Tefsir, Cifir [lmi ve Bediiizzaman”. Erisim
2 Subat 2025; Abdullah Tekhafizoglu, Nur Risaleleri’ne Elestirel Bir Yaklasim, 70-119; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik
Acidan Isari Tefsir, 94-103.
3 Tekhafizoglu, Nur Risaleleri’ne Elestirel Bir Yaklasim, 106.
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harflerden olusturdugu gibi, kelime ve climlelerinde de ebced degerlerini esas almis olabilir. Esasen
bu konu miisterek lafza benzemektedir. Harf, kelime yapisi i¢inde yer aldigi zaman o kelimenin
anlamina vesile olmakta, rakam olarak kullanildiginda matematiksel bir deger ifade etmektedir. Zit
anlamlar ihtiva etmemek sartiyla Safii (6.204/820), Kadi Ebx Bekr el-Bakillani (6.) ve Ebt Ali el-
Ciibbal (06.303/916) gibi alimler miisterek lafizlarin biitlin anlamlari (umimi’l-miisterek) i¢in
kullanilacagim kabul ederken, Ebli Hasim (6.321/933), Kerhi (6.340/952), Ebii’l-Hiiseyn el-Basri
(6.436/1044) ve Imam Razi bunu kabul etmezler.** Miisterekin her bir anlaminin ayr bir vaz* ile
konulmus olmasi ve bir kelimenin ayn1 anda birkag manaya birden delaletinin tam ve kamil olmamas1
sebebiyle miisterekin umumu bulunmadigma dair goriis tercihe sayan bulunmustur.®> Bununla
birlikte baz1 durumlarda iki anlamin birden kastedilmesi miimkiindiir. Bu husus mecazla kinaye
arasindaki miinasebete benzemektedir. Mecazda lafzin kastedilen anlami mecazi anlam iken,
kindyede hem hakikat, hem mecazi anlam birlikte kastedilebilmektedir. Ebcedin tarih diislirme

olayinda kullanilmasi boyledir. Ancak diger yerlerde konu tartigmaya agiktir.

Ebcedi kullanirken iki hususa dikkat edilmelidir: Birinci olarak Kur’an’in a¢ik anlamina aykiri
diisen bir anlam ¢ikarilamaz. Ikinci olarak Hurtfilikte oldugu gibi harflere sayisal degerlerinin

Otesinde baska bir anlam yiiklenemez.

Bediiizzaman’a gore tevafuk Yiice Allah’in varliklar iizerinde uyguladig bir fitrat kanunudur.
Mesela, iki elin ve iki ayagin parmaklari, sinirleri, kemikleri, hatta hiicreleri, mesamatlar1®® hesapga
birbirine uygundur.’’” Ebced de bu uygunlugu ortaya ¢ikaran bir argiimandir. Allah’in kainat
kitabinda hesapga uygunluklar oldugu gibi, tenzili kitabinda da ayn1 hesaba gore baz1 uygunluklar

vardir.

Beditlizzaman belirli ¢ergevede ebcedin kullanilmasinda bir mahzur gérmemekle birlikte bu
konuyla ¢gokca mesgul olmay1 da hos karsilamaz. Zira ona gdre iman ve Kur’an hakikatlerini kesin
delillerle iimmete ders verme hizmetinin, cifir ilmi gibi gizli ilimlerin yiiz derece iistiinde bir meziyet
ve kiymeti vardir. O kudsi vazifede kullanilan kesin hiiccetler ve saglam deliller suistimale firsat
birakmiyorlar. Fakat cifir gibi saglam kaidelerle bagli olmayan gizli ilimler suistimallere agik

oldugundan sarlatanlarin ondan istifade etme ihtimali vardur.®®

2.3.4. Tertib ve diger karineler

4 Kadi Beyzavi, Miitekellim Yontemi Fikih Usiilii (Minhdcii’l-Vusil ild “Ilmi’l-Usil), ¢ev. Mansur Konickag (Istanbul:
Ragbet Yaynlari, 2018), 62.

%5 Ferhat Koca, “Miisterek”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/174.

% Viictidun teneffiis etmesine ve ter gikarmasina yarayan cilt iizerindeki kiigiik delikler, gdzenekler.

7 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 124.

8 Nursi, Lem ‘alar, 81.
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Tertib ve benzeri hususlarla amm ve mutlak ifadenin belirsiz sekilde delalet ettigi isarl mana
belirlenebilmektedir. Bu tiir belirlemelere fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinda dahi itibar edilmektedir.
Mesela abdestle ilgili olarak ayette sirasiyla yiiziin yikanmasi, dirseklere kadar ellerin yikanmasi,
basin meshedilmesi ve ayaklarin yikanmasi emredilmistir.”” Hanefi ve Malikiler bu tertibin siinnet-i
miiekkede oldugunu sdylerken, ayetteki siranin baglayici oldugunu esas alan Safiiler ve Hanbeliler

tertibin farz olduguna hiikmetmislerdir.”

Bediiizzaman da, Fetih Shresinin sonunda yer alan, ),C‘i’ﬂ‘ S 2180 daa Gl ) dask
1AL B 25 60 $GA ) :Muhammed Allah’'in Resuliidiir. Onunla beraber olanlar da kafirlere
kars1 siddetli, kendi aralarinda ise pek merhametlidirler. Sen onlarin riikii ve secde ettiklerini

! dyetindeki siralamadan, Hz. Eb Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin sirayla

gortirstin.
halife olacaklar1 anlamim ¢ikarmistir. Bu dyet agik anlamiyla, insanlar i¢cinde peygamberlerden sonra
en yiiksek ahlak ve fazilete sahip olan kisilerin sahabiler oldugunu haber vermekte ve onlarin
gelecekte muttasif olduklari miimtaz sifatlarii ortaya koymaktadir. isari ménasiyla da, Hz.
Peygamber’den (asm) sonra onun makamina gececek olan halifeleri sirayla ve kendilerine mahsus

sifatlariyla haber vermektedir. Soyle ki;

45 ﬁ)ﬁj‘j (Onunla beraber olanlar) lafzi, Hz. Eba Bekir’in Hz. Peygamber’le olan 6zel

birlikteligine ve sohbetine, Hz. Peygamber’den sonra ilk 6nce onun vefat edip maiyyetine girecegini;

)‘:iﬂ‘ e 4] (Kdfirlere karsi siddetlidirler) lafz1, Hz. Omer’in gelecekte diinyanin giiclii

devletlerini fethedip onlart titretecegini ve adaletiyle zalimlere kars1 simsek gibi siddet gosterecegini;

s W) (Kendi aralarinda merhametlidirler) lafzi, Hz. Osman’m gelecekte, biiyiik
fitnelerin hazirliklar yapilirken merhametli ve sefkatli kisiligi sebebiyle Miisliimanlar arasinda kan

dokiilmemesi i¢in ruhunu feda edecegini;

CEGREL Sy a8 (Sen onlarin riikit ve secde ettiklerini goriirsiin) lafz1, Hz. Ali’nin gelecekte,
halifeligi kendi istegiyle kahramanca iizerine alacagini, ziihd, ibadet, fakr ve iktisad1 se¢ip ¢okga
riik@i ve secde halinde olmayi tercih edecegini, o fitneler iginde mesul olmayacagini, niyetinin ve

isteginin Allah’n rizasina kavusmak oldugunu haber verir.”

Bazi aragtirmacilara gore Bediiizzaman bu yorumuyla Ehl-i Siinnet’in fazilet siralamasini
Kur’an’a onaylatmaya ¢aligmaktadir. Bu yorumun Keysaniyye yahut ismailiyye firkalarinin yaptig:

te’villerden bir farki yoktur. Ciinkii her ikisi de tesis ettikleri ideolojilerine nasslardan delil bulma

89 el-Maide 5/6.

70 Vehbe Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, Gev. Ahmet Efe ve dgr., (Istanbul: Risale Yaymlar11994), 1/161.
1 el-Feth 48/29.

72 Nursi, Lem alar, 63-64.
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cabasindadir. Bu deliller normal istidlal yollarindan temin edilemeyince devreye te’vil girmektedir.
Incir ve zeytini Hz. Ali ve ogullartyla iliskilendirmek ne kadar baglamsiz ve anakronik bir yorum
ise, ilk dort halifeyi hem de halifelige gecis siralarina gore ayetten ¢ikarmak da o kadar baglamsiz
ve anakroniktir.”® Bize gore iki yorum arasinda énemli farklar vardir. Miiellifin dedigi gibi incir ve
zeytini Hz. Ali ve ogullartyla iliskilendirmek baglamsiz ve anakronik bir yorumdur. Ancak ilk dort
halifeyi, halifelige gecis siralaria gore ayetten ¢ikarmak boyle degildir. Ciinkii bu konuda iki adet
harici karine kullanilmistir. Birincisi vakianin ayette gectigi genel anlama uygun sekilde meydana
gelmesi, ikincisi ise yine vakianin ayette belirtilen siraya gore gerceklesmesidir. Bu durum mutlak

ve amm bir soziin delalet ettigi belirsiz bir ferdin, harici karinelerle belirlenmesinden ibarettir.

Bedilizzaman’in ¢esitli metotlar kullanarak isari manayi énemsemekle birlikte onun lafzi
yoruma 6nem vermedigi seklinde bir diisinceye kapilmamak gerekir. Zira o, ayetleri yorumlarken
dilin 6nemine, 6zellikle belagat kurallarina dikkat cekmistir.”* Tabir caizse isari yorum onun
nezdinde, ana yemegin yanindaki garnitiir gibidir. Aslolan lafzi yorumdur. Arapca dil kurallarina ve
dinin usuliine aykir1 olmadigi miiddetge, miifessirlerin sarahat, isaret, remiz, ima, telvih ve telmih
gibi tabakalarla beyan ettikleri manalar, kelamin muradi ve maksudu baglaminda degerlendirmeye

almnir.”
2.4, Isari mananin dereceleri

“Kinaye climle igerisinde gecen asil mananin yaninda bagka bir lazim1 anlamin dile getirildigi
kelimedir. Kinaye’deki vasitalarin durumuna gore farkli kavramlar kullanilir. Kinaye’de vasitalar
cok olursa telvih; vasitalar az ama gizli olur ve zor anlagilirsa remz; vasita az ama agik veya vasita
az yahut vasita olmazsa ima ve isaret; vasitasiz ise ta’riz olarak isimlendirilir.”’® Bu hususa dikkat
ceken Said Nursi’ye gore; belagat ilminde uzak ve gizli ménalara delalet etmesi i¢in “karine” diye
isimlendirilen miinasebetlerden bir tanesi bulundugu zaman, bu uzak mana, gizli ve isari olan bu

mefhum karinenin kuvvetine gore sarih ve zahir manas: gibi kabul edilir.”’

Bedilizzaman isari manay1 gosteren tevafuk ve diger karinelerin azligina ve ¢okluguna gore,
isarl méanaya olan delaletin farkli derecelerde olacagim belirtir. Karinelerin delaletiyle ilgili olarak
isaret, remz ve ima kavramlarini kullanir. Ona gore bunlarin en kuvvetlisi isaret, orta kuvvette olani

remz, en zayifi imadir. Eger bir konuda yalmz bir tevafuk varsa buna delalet denmez, bu ancak gizli

73 Nihat Uzun, “Tefsir Disiplini A¢isindan Batini ve Isari Yorumun Ilmi Degeri”, Kur’an’in Bdtini ve Isari Yorumu
(Istanbul: Kuramer Yayinlar, 2018),198-199.

74 Adem Cirik, Risale-i Nur'da Isdri Te vil (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023),
39-40.

75 Nursi, Isdratii’I- cdz, 22.

76 Cirik, Risale-i Nur'da Isari Te 'vil, 39-40; Ismail Durmus, “Kinaye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlar, 2002), 26/34-35.

77 Nursi, Sualar, 889-890.
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bir ima olur. Eger ayn1 konuda iki ayr tevafuk bulunursa, imadan remz derecesine ¢ikilmis olur. Eger
ayn1 mesele hakkinda {i¢ cihetle tevafuk bulunursa bu, isaret olur. Eger lafizlarin manasi, harflerle
yapilan isaretlere uygun diisse ve isarl manaya konu olan insanlarin durumlari 0 manaya uygun ve
muvafik olsa, o zaman o isaret delélet derecesine ¢ikar. Eger alti-yedi cihette tevafuk bulunmasimin
yani sira, kelimelerin ménas1 da harflerle yapilan isarete uygun diisse ve mukteza-y1 hale (i¢inde

bulunulan duruma) mutabik olsa, o zaman o delalet sarahat derecesine ¢ikar.”®

Bir seyde tevafuk varsa; bu durum, o seyde rastgele bir tesadiifiin olmadigina, bilékis bir kasit
ve bir iradenin var olduguna kii¢iik bir emare olur. Eger bir seyde birka¢ cihetle tevafuk varsa, o
emare kuvvet bulur; 6zellikle yiiz ihtimal i¢inde iki sey birbiriyle tam uyumlu olsa, o tevafuktan
gelen isaret, sarih/acik bir delélet hiikkmiine geger, burada bir kasit ve iradeden dolay1 tevafukun

oldugunu, tesadiife higbir sekilde ihtimal bulunmadigim gosterir.”’
2.5. Bediiizzaman’n isari manay1 kullandig alanlar

Bedilizzaman’a gore, mu‘cize olan Kur’an, agik anlamlar1 ve mefhumlartyla hakikatleri ifade
ettigi gibi, iisliiplartyla ve biitlinliigliyle de bir¢ok isari manayi ihtiva eder. Her ayetin bir¢ok anlam
tabakas1 vardir. Kur’an kusatic1 bir ilimden geldigi i¢in, biitiin ménélar1 murad olunabilir. Onun
ayetleri, insanin ciiz’1 ve sahsi iradesiyle ortaya konulan sozler gibi yalniz bir-iki ménaya inhisar
etmez. Kur’an bdylesine kapsayici bir 6zellige sahip oldugu i¢in miifessirler onun birgok hakikatini
beyan etmislerdir. Bununla birlikte Kur’an, miifessirlerin beyan etmedigi daha bir¢ok hakikati ihtiva
etmektedir. Ozellikle harfleri ve a¢ik anlaminin disinda isari anlamlarinda pek ¢ok énemli bilgiler

bulunmaktadir.®

Isaretin delaleti yoluyla hemen her alanda pek ¢ok bilgiyi elde etmek miimkiin olmakla birlikte
Bediiizzaman daha dar anlamda kullandigi méana-y1 isérlyi her alana yaymamis, bunlar {i¢ alanda

kullanmgtir:

Gaybi Haberler: Bedilizzaman’a gore gaybtan haber vermesi Kur’an’in temel i‘caz
vecihlerinden biridir.*' Kur’an’da baz1 gaybi haberler sarahaten verilirken,* bazilar1 da isaret yoluyla
verilmistir. Kur’an’in kirktan fazla i‘caz vechi bulunmakla birlikte kiilli i‘caz vecihleri on tane olup,

bunlardan biri de gaybtan haber vermesidir.*

78 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 229.

9 Nursi, Emirdag Léhikas: (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 65.
80 Nursi, Lem 'alar, 68.

81 Nursi, Sozler (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 542.

82 Bk. Nursi, Sozler, 542-545.

83 Nursi, Lem ‘alar, 60.
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Bediiizzaman, Lem alar adli eserinin Yedinci Lem 'a’stm™ daha ¢ok isari mana ile tespit ettigi
gaybi haberlere ayirmistir. Bu risalede Fetih Stiresinin son dyetinin yedi tarihi duruma isaret ettigini
belirtmekle birlikte, bunlarin higbirisinde ebced hesabini kullanmamigtir. Yalniz risalenin sonunda
“ilm-i cifrin bir nev’i ve bir anahtar1 olan tevafuk cihetiyle ve ebced hesabiyle daha ¢ok esrar1 ifade

8 ifadesini kullanmis ve cifir hesabiyla tespit edilebilecek olan bu sirlara girmemistir. Ancak

ediyor
bu 6rneklerin disinda ebced hesabina dayanarak Kur’an’in bazi tarihi olaylara isaret ettigini sdyledigi

birkag yer vardir.

Mesela, « i 1 &lla O G Jrad | GAlL U Al &) 33a B : And olsun ki Allah,
Resuliintin gérdiigii riiyanin hak oldugunu tasdik etti... (Mekke nin fethinden once) size yakin bir
fetih daha ihsan etti”®® ayeti, ilk bakista Hudeybiye Antlasmasi Miisliimanlarin aleyhinde
goriinmekle birlikte, bu antlasmanin ménen biiyiik bir fetih hitkkmiinde olacagim ve diger fetihlerin
de anahtar1 konumunda olacagini haber vermektedir.®” Nitekim durum Miisliimanlarin lehine olmus,

bu antlagma Mekke’nin fethiyle sonuglanmigtir.

YA

Kur’an’m i‘cdzi: Bedilizzaman i en biiyiik amaglarindan birisi Kur’an’in i‘cazin1 ortaya
koymakti. Ona gore Kur’an’in en 6nemli i‘céz isaretlerinden birisi tevafuktur. Ebced de tevafuku
gosteren bir argiimandir. 1951 yilinda kaleme aldigi Rumiizdt-1 Semdniye risalesini, “hurufat-1
Kur’aniyenin tevafukatindan ¢ikan miinasebet-i latife ve isarit-1 gaybiyelerinin beyani™™
maksadiyla yazmistir. Beditizzaman bu risaleyi telif ettikten sonra, eserini meshur Kamiis el-Muhit
miiellifi Mecdiiddin el-Firdzabadi’nin (6. 817/1415) Tenvirii’l-mikbds (mikyds) min Tefsiri Ibn
‘Abbds*® adl tefsiri ile karsilastirmis ve yiizde doksan oraninda birbiriyle uyustugunu gérmiistiir.

Uyusmayanlar1 bir daha karsilagtirdiginda kendisininkinin daha dogru, Firizabadi’nin

eserindekilerin ise matbaacilarin hatalarindan kaynaklanan yanlisliklar oldugunu tespit etmistir.”’

Bediiizzaman, bazi talebelerinin tevafuklara gereginden fazla 6nem vermesinden endise etmesi
sebebiyle bu risalenin fazla yayginlagmasini istememis, bir dlgliide mahrem kabul etmistir. Bir ara bu
risalenin iki niishasim iki onemli talebesine gondermis, fakat yol kapandigi igin kitaplar yerine
ulasmamuistir. Sonra bu durumu sdyle yorumlamigtir: Bu risaleler o talebelere ulagsmis olsaydi, bu
durum onlarm, Islamiyetin temel taglar1 olan iman hakikatlerine hizmet etmelerine zarar getirebilir;

en biiyiik ve en yiiksek maksat olan iman hakikatlerini ikinci dereceye birakabilirdi.”"

84 Nursi, Lem ‘alar, 60-75.
85 Nursi, Lem ‘alar, 67.
86 el-Feth 48/27.
87 Nursi, Lem ‘alar, 61.
88 Nursi, Mektiibat, 264.
89 [bn Abbas’a isnat edilen tefsirle ilgili degisik eserlerdeki rivayetleri bir araya getiren bu caligmanin FirtizAbadi*ye aidiyeti
stipheli bulunmustur (Hulusi Kilig, “Firtizabad?” (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/144.
90 Nursi. Emirdag Lahikast, 237.
91 Nurs1, Kastamonu Ldhikasi, 142.
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Risale-i Nur: Bedilizzaman, 1936 yilinda Birinci Sud namiyla Kur’an’in Risale-i Nur’a isaret
ettigini gosteren bir risale yazmis ve bu risalede 33 ayetin isari mana yoluyla Risale-i Nur’a

delaletinden bahsetmistir. Risalenin giris kisminda sdyle bir agiklamada bulunmustur:

Risale-i Nur dogrudan dogruya Kur’an’in acik bir burhani, kuvvetli bir tefsiri, manevi
1’cazinin bir pariltisi, o denizin bir reshasi, o giinesin bir 15181 ve hakikat ilminin kaynagindan ilham
ve feyiz yoluyla alinan manevi bir terciimesi oldugundan, onun kiymetini ve 6nemini agiklamak
Kur’an’in serefine, senasina ve hesabina gectiginden, elbette Risale-i Nur’un meziyetini beyan
etmesi hakkin gerektirdigi ve hakikatin istedigi bir durumdur. Kur’an buna izin verir. Bunda benim
gibi bir terciimanin hissesi yalniz siikretmektir. Benim higbir cihetle kendimi 6vmeye, biiyliklenmeye
ve gurura hakkim yoktur ve olamaz. Gelecek ayetlerin isaretlerine bu nokta-i nazardan bakmak

gerekir. Yoksa beni kendini begenmekle ittiham edenlere hakkimi helal etmem. ..%?

Bediiizzaman konuya girmeden once ikinci bir agiklamada bulunma ihtiyaci hissetmis ve
burada “tevafuk™un isarl mananin tespitinde onemli bir kriter oldugunu vurgulamistir. Ona gore
tevafuk/uygunluk, isari mananin tespitinde bir yontem degil, mana ile gergeklik arasindaki

uygunlugun bir sart1 gibi goriinmektedir. Onun konuyla ilgili agiklamasi soyledir:

Eger ména yoniinden bir uygunluga dayanmazsa, tevafuk yoluyla isari anlamlar 6nemsiz kalir.
Eger mana yoniinden miinasebetler kuvvetli ise, isarl mana kiilll mananin bir ferdi ve bir masadaki
olsa ve kiilli manaya tam liyakat1 bulunsa, o zaman tevafuk onem kazanir. Iste 0 zaman tevafuk, bu
s0zden isari anlamin kastedildigine dair bir emare kabul edilir. Tevafuk yoluyla bilinen bir ferdin
o0zel bir sekilde kiillide dahil olmasi, tevafukun ya remz, ya isaret, ya delalet hiikkmiinde oldugunu
gosterir. Iste bazi Kur’an ayetlerinin Risale-i Nur’a isaretleri ve tevafuklar1 genellikle méana
yoniinden giiglii bir iligkiye dayanir. Gelecek ayetlerin hemen tamamu cifir hesabina gore ittifakla on
iiclincii asrin sonuna ve on dordiincii asrin bagina bakiyorlar; Kur’an ve iman hesabina bir hakikate
isaret ediyorlar. Teselll sebebi olan bir “Nur”dan haber veriyorlar. O zamanin dalalet fitnesinden
gelen siipheleri ortadan kaldiracak Kur’ani bir burhani miijdeliyorlar. O isaretlere ve o remizlere tam
mazhar ve o vazifeleri hakkiyla gorecek olan, Risale-i Nur gibi bir Kur’an tefsiri olacaktir. Risale-i
Nur’u okuyanlarin bu konuda onun ileri seviyede oldugunu kabul etmeleri, zikredilecek olan

ayetlerin Risale-i Nur’a isaret ettigine ayr1 bir delalet sayilir.”*

Bediiizzaman’in disinda bazi Nur talebeleri de cifir ve ebced hesabini kullanarak Kur’an’dan
baz1 dyetlerin Risale-i Nur’a igaret ettigini yazmislar ve Risale-i Nur’u 6vmiislerdir. Bediiizzaman
onlara yapilan saldirilart su sekilde savunmustur: O ¢ikarimlarda bulunan arkadaglarimin

matematiksel bir hesapla “Kur’an’in isarl méanasmin kiilliliginin bir masadaki ve bir ferdi bu

92 Nursi, Sudlar, 838; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 93.
93 Nursi, Sudlar, 839; Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 94.
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zamanda Risale-i Nur’dur” demelerine “hata” denilemez. Ciinkii zaman onlarin ¢ikarimlarini tasdik
ediyor. Asir1 miibalaga veya hata olsa dahi, bunlar ilm1 hata sayilir. Herkes kendi ilmi kanaatini ve
goriislinil yazabilir. On iki mezhep i¢inde, 6zellikle Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde,
ilm-i kelam ve ustliiddin dairesinde yetmise yakin biiylik alimin 6nderlik ettigi firkalarda ¢ok farkl
goriisler yazilmis ve kitap haline getirilmistir. Ayrica bu zamanin 6nemli bir 6zelligi, gegmis biitiin
zamanlara nisbetle alimlerin ittifak etmelerine ve farkli goriisler sebebiyle miinakaga etmemelerine
ihtiyacin daha fazla olmasi, hatta mecburiyet bulunmasidir. Dolayisiyla biz de teferruatla ilgili
ihtilaflar1 birakiyor, bunlar1 miinakasa sebebi olarak gormiiyor ve kendimizi boyle davranmaya

mecbur hissediyoruz.”

Bediiizzaman, “Isarat-1 Kur’aniye Risalesi” diye bilinen Birinci Suda’nin disinda kalan diger
risale ve mektuplarda da bazi ayetlerin Risale-i Nur’a isaret ettigini belirtmekle birlikte bunlar
oldukga azdir. Biz burada konunun anlasilmasi i¢in Birinci Sud’dan sadece bir 6rnekle yetinecegiz:

“Tliae Lgd 3}\53&“5 o5 Jia oYl 5 sl 568 A : Allah goklerin ve yerin niirudur. Onun

%% jyetinin tamam bes satir

nurunun misdli, icinde kandil bulunan bir lamba yuvasi gibidir...
uzunlugundadir. Bedilizzaman’a gore bu ayetin birgok tabakasi ve vechi vardir. Bu tabaka ve
vecihlerden isari ve remzi bir vechi, bes ciimlesiyle Kur’an’in nurlu bir tefsiri olan Risale-i Nur’a
bakan bir ciimlesi, “Onun nirunun misali, i¢inde kandil bulunan bir [amba yuvasi gibidir” ifadesidir.
Yani, nur-u ilahinin veya nur-u Kur’aninin veya nur-u Muhammedinin (a.s.m.) misali, * L& 3 K
z\Was : icinde kandil bulunan bir lamba yuvast gibidir.” Cifir hesabiyla bu ifade dokuz yiiz doksan
sekiz ettiginden, aynen Risaletii’n-Nur’a tam tamina tevafukla isaret eder.”® Bediiizzaman ayetin

devaminda gelen diger dort climlenin de ayn1 sekilde cifir hesab1 ve tevafuk yoluyla Risale-i Nur’a

isaret ettigini belirtir.”’

Bediiizzaman, Risale-i Nur Kiilliyatiin tamaminda 626 ayet kullanmis olup,”® bunlardan
sadece 33 kadarinda Risalelere isaret oldugunu kaydetmistir. Bunlarin disinda mektuplarinda birkag
ayetin daha Risale-i Nur’a isaret ettiginden s6z etmistir. Onun her ayetten Risale-i Nur’a isaret

cikarmak gibi genel bir ¢abasi yoktur.

Bedilizzaman, ayetlerin diginda Hz. Ali’nin yazdigini kabul ettigi Celceliitiye Kasidesi ve Seyh
Abdiilkadir-i Geylani’nin bir siirinde de cifir ve ebced hesabina gore Risale-i Nur’a birgok isaret
oldugunu ifade etmis ve bunlar Kerdmet-i Aleviye Risalesi olarak takdim etmistir. “Elbette Hazret-i

Imam-1 Ali’nin (R.A.) bdyle biitiin isdri manalari irade edecek kiilli bir tevecciihii faraza

9 Nursi, Sudlar, 515.
95 en-Niir 24/35.
%6 Nursi, Sudlar, 94.
7 Bk. Nursi, Sudlar, 94-99.
98 Badilli, Abdulkadir, Risale-i Nur 'un Kudsi Kaynaklar: (Istanbul: Envar Nesriyat, 2016), 19-51.
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bulunmazsa...””’

ifadesiyle, isari manalar kastedilmeyen anlamlar oldugundan Hz. Ali’nin de bunlar
kastetmemis olabilecegini belirtmekle birlikte, kasidesindeki ifadeleri keramet yoluyla irade etmis

olabilecegine dikkat ¢cekmistir.

Bu {i¢ konunun diginda Bedilizzaman, baz1 ayetlerin ména-y1 isari yoluyla 6liim karsisinda
teselli vermesi'® ve Allah’1 hatirlatmayan nimeti yemenin dogru olmadig1'®" gibi hususlara isaret

ettigine de temas etmistir.
2.6. Bediiizzaman isari miniya ne zaman ve nicin yoneldi?

Bediiizzaman kendi hayatini Eski ve Yeni Said olmak iizere iki doneme ayirir. 1921-1923 arasi
Eski Said’den Yeni Said donemine gegis sayilir. Iki Said arasindaki fark, dini alandaki zihniyet ve
diistince farkiyla degil, hizmet tarziyla ilgilidir. Bediiizzaman Eski Said doneminde devleti tesvik
ederek siyaset yoluyla dine hizmet etmeye ¢alisirken, Yeni Said doneminde yazdigi Risale-i Nur
eserleri ve olusturdugu Nur Cemaati yoluyla hizmet etmeyi tercih etmistir. Her iki donemde de ana
gayesi imana hizmet etmekti. Ancak hizmet tarzinin farklilagmasi bazen birtakim konular arkaya

atmay1, bazilarmi da 6ne ¢ikarmayi gerekli kilmustir.

Risale-i Nur, Bedilizzaman’in Yeni Said doneminde yazdig: eserlerin genel adidir. Ancak o,
Eski Said doneminde yazdig1 eserleri de sonradan bu kiilliyata dahil etmistir. Onun Eski Said
doneminde telif ettigi Nokta, Sudat, Isarat, Sinihat, Tulidt, Hutuvit-1 Sitte, Miindzardt, Hutbe-i
Samiye, Muhdkemat ve Isdratii’l-I'cdz adl eserlerinde “ména-y1 isari” kavranu gegmez. Yeni Said
doneminin ilk eserlerinden olan Nurun Ilk Kapisi’nda talebesi Mehmed Kayalar’in (1914-1994)
sonradan yazdig1 takrizde aym sayfada iki defa “isari mana”'%* ifadesi gecer. Aym sekilde
Bedilizzaman’mn Eski Said’den Yeni Said donemine gegis siirecinde yazdigi Mesnevi-i Nuriye’de
yalniz bir defa “mana-y1 isari”'®® kavrami geger; o da Fikih Usiliinde sézii edilen klasik isari mana

anlamimda kullanmilmistir. Kisacas1 Bedilizzaman Eski Said doneminde herhangi bir konuyu ispat

etmek veya desteklemek i¢in “mana-y1 isari” kavramini kullanmamustir.

Risale-i Nur Kiilliyatinin en 6nemli ve en hacimli (1041 sayfa) eseri olan Sozler, Barla’da
ikamet ettigi (1927-1934) siralarda kaleme alinmistir. Bu temel eserde de “mana-yi isari” kavramina
rastlanmaz. Genellikle ayn1 donemde yazilan mektuplarnn ihtiva eden Barla Ldhikasi’inda

Kastamonu/Inebolu Nur talebelerinden Ahmed Nazif Celebi’nin (1891-1964) bir fikrasinda “mana-

9 Nursi, Mektiibat, 661.
100 Nursi, Len ‘alar, 104-105. Lem 'alar’in “Ihtiyarlar Risalesi” olarak bilinen Yirmialtinci Lem 'a’s1 tamamen isari manaya
dayanan bu tiir yorumlardan ibaret oldugunu sdyleyebiliriz. Lem ‘alar, 354-417.
101 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 227.
192 Nursi, flk Dénem Eserleri/Nurun Ilk Kapisi (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 136.
103 Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 227.
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y1 isari”'® kavramu iki defa gecer. Bu mektup hem Bediiizzaman’a ait degil, hem de Kastamonu

hayatina ait bir fikradir.

Risale-i Nur Kiilliyatinin ikinci biiyiik eseri olan Mektiibat, geneli itibariyle Bedilizzaman’in
Barla’da yasadig1 1929-1934 yillarinda yazilmistir. Bu eserde “mana-y1 isari”'® kavramm sadece bir
defa, o da 1936’dan sonra (Barla hayatindan sonra) yazilan Isarat-1 Gaybiyye Hakkinda Bir Takriz’de
gecer. Su halde Bedilizzaman, genel olarak Barla doneminin sonlarma kadar “ména-y1 isari” ile
ilgilenmemistir. Ancak Sekizinci Lem a’nin tahminen 1933 yilinda yazildigi dikkate alindiginda onun

Barla hayatinin son senelerinde mana-yi isari ile ilgilenmeye basladigini sdyleyebiliriz.

Bediiizzaman, Risale-i Nur Kiilliyatinin iigiincii biiyiik kitabi olan Lem ‘alar’1 Barla doneminin
ortalarindan Kastamonu’ya siirgiin edilisi sirasina kadar olan siirecte yazmistir (1932-1936).

Bediiizzaman 1934 Haziran’inda Isparta’ya getirilmis, 1935’te Eskisehir Hapishanesinde kalmus,
106

1936’da ise Kastamonu’ya siirgiin edilmistir. “Manéa-y1 isarl” kavrami Lem ‘alar’da 15 kez geger.

Bunlardan da sadece iki tanesinde konu cifirle irtibatlandirilmisgtir.
Risale-i Nur Kiilliyatinda “mana-y1 isari” kavraminin gokga kullanildigi risaleler sunlardir:
1. Ug adet Keramet-i Gavsiye ve Aleviye risalesi.

Sekizinci Lem’a olan, Gavs-i Azamin Hizbii’I-Kur’dn’a Dair Keramet-i Gaybiyesi 1933

yilinda Barla’da yazilmis olup Lem ‘alar’da degil, Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de yayimlanmustir.'®’

Yirmisekizinci Lem’a Birinci Niikte olan Ikinci Keramet-i Aleviye Risalesi 1935 yalinda
Eskisehir hapishanesinde yazilmis olup, Lem ‘alar’da yayimlanmayip Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de'*

yaymmlanmigtir.

Sekizinci Sud olan Ugiincii Keramet-i Aleviye Risalesi 1942 yilinda telif edilmis olup, ana

kitaplardan olan Sudlar’n sonlarinda'® ve Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de'" yayimlanmistir.

1. Birinci Sud olan Isardt-1 Kur’dnive Risalesi 1936 yilinda telif edilmis olup Sudlar’in

sonlarmda''' ve Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de''? yayimlanmustir,

104 Nursi, Barla Lahikas: (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 491.
105 Nursi, Mektibat, 659.
106 Nursi, Lem ‘alar, 63, 68, 70 (iki defa), 71, 72, 104, 105 (iki defa), 231, 386, 428, 430, 444, 445.
107 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 203-235.
108 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 171-189. Bediiizzaman’1n hayatta oldugu dénemde yayimlanan Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de
bu risale yoktur. Sonraki yayinlarda dipnot olarak su bilgiye yer verilmistir: “Ustadimizin sahsina sarihan isaret eden bu
gibi gaybi keramet ve isaratin nesrini Ustadimiz Bediiizzaman Said Nursi Hazretleri arzu etmiyor. Fakat bizler diisiindiik
ki, bu gibi delalet derecesinde olan gaybi isaretlerin ehl-i imancaca bilinmesine bu zamanda kat’1 liizum ve ihtiyac var.
Buna binaen nesrediyoruz. Nasirler.” (Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 203).
199 Nursi, Sudlar, 885-913.
10 Nursi, Sikke-i Tasdik-e Gaybi, 140-168.
U Nursi, Sudlar, 837-884;
Y2 Nursi, Sikke-i Tasdik-e Gaybi, 92-139.
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1. Yirmidokuzuncu Mektub Sekizinci Kisim olan Rumiizat-1 Semdniye Osmanlica Mektiibat’ta
yer almakla birlikte, Bedilizzaman’in hayatta oldugu 1958 yilinda latin harfleriyle yayimlanan
Mektibat’ta yer almamistir. Glinlimiizde onlarca yayievi tarafindan nesredilen Mektiibat’larin hig
birisinde bulunmayan bu risale ilk olarak 2010’Iu yillarda Envar Nesriyat tarafindan basilmistir. Eser

bir anlamda mahrem tutulmustur.

Bediiizzaman’in en biiyiik gayelerinden birisi Van, Bitlis ve Diyarbakir gibi sark sehirlerinde
fen ve din ilimlerinin birlikte okutuldugu Medresetii’z-Zehra isimli bir tiniversite kurmakti. Ancak
Seyh Said hadisesi dolayisiyla 6nce Burdur’a sonrasinda Barla’ya siirgiin edilmesiyle bu amacina
ulasamayacagini anlamusti. Islim’a iceriden ve disaridan yapilan saldirilara karsisinda Islam’
miidafaa i¢in yeni bir metot gelistirmesi gerekiyordu. Bu sebeple Risale-i Nur eserlerini yazmaya ve
Nur Cemaati’ni olusturmaya bagladi. Fakat yeni bir cemaatin olusturulmasi ¢ok da kolay bir sey
degildi. Yas1 da gittikce ilerliyordu. Kuracagi cemaat herhangi bir kisinin reisligine ve bagkanligina
dayanmayacakti. Risale-i Nur eserleri bir nevi tarikatlardaki seyhlerin yerini almaliydi. Bu sebeple
Bediiizzaman’in talebelerinin risalelere olan baghligin arttirmak igin Barla déneminin sonlarmdan

itibaren mana-y1 igari, ebced ve tevafuk gibi kavramlari 6ne ¢ikarmaya baglamistir.

3. Sonuc¢

Isari mana mantik, tefsir ve fikih usulii gibi ilimlerde farkli bakis agilariyla farkli sekilde ele
almmustir. Bedilizzaman bu konuyu daha ¢ok mantik ilmine yakin sekilde ele almis ve onu “kiilli
mananin miiteaddit efradindan bir ferdi” seklinde tanimlamisti. Umumi lafizlar delalet ettikleri
fertleri tamamen igine almakla birlikte, hususi anlamda hig¢bir ferdine ii¢ delalet yoluyla delalet
etmez. Ozel bir ferdin Ammin siimuliine dahil oldugunu anlamamiz igin onu somut ve belirgin hale
getiren bir karineye ihtiya¢ vardir. Bedilizzaman bu belirlemeyi yapmak icin tevafuk, olayn
gergeklesmis olmasi, cifir ve ebced, tertib gibi bazi harici karineler kullanmistir. Umumi lafiz bu
karinelerle birlikte degerlendirildiginde 6zel bir ferdine isaret eder. Ancak Bediiizzaman, sarih mana
ile isari mananin karigtirilmamasi noktasinda oldukca hassastir. Yapilmamasi gereken en 6nemli hata

da, isari mananin (masadak) sarih mana yerine konulmasidir.

Bediiizzaman isari manay1 bir delil ve hiiccet gibi kullanmamis, onu gaybi haberler, Kur’an’in
i’caz1 ve Risale-i Nur’la siirl tutmustur. Ayrica igari mananin tamaminin soziinil ettigi isaretlerden
ibaret olmadigini, lafzin sarih ménasinin altinda farkli anlam tabakalarinin bulundugunu, isari ve
remzi anlamlarin da bu tabakalardan ikisi oldugunu, isari mananin da bir kiill olup her asirda ciizleri
bulundugunu, Risale-i Nur’un da bu asirda isari méana tabakasimin kiilliyetinden bir fert oldugunu

belirtmistir.
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Bediiizzaman’in 1933 yilina kadar yazdigi eserlerinde “mand-y1 isarl” kavramina pek
rastlanmaz. Bu tarihte biiyiik eserler geneli itibariyla tamamlanmis gibidir. 1933’ten sonra yazdigi
bazi risale ve mektuplarinda bu kavrama yer vermesi onun cemaat olusturmasi yoniindeki irsad
siyasetiyle izah edilebilir. Onun Kur’an’a ve imana hizmet i¢in olusturmaya calistig1 Risale-i Nur
Cemaati’nin tarikatlarda oldugu bir seyhi olmamaliydi. Her zaman seyh makaminda Risale-i Nur
eserleri bulunmaliydi. Bu sebeple Bedilizzaman, hem talebeleri arasindaki iligkiyi sikilastirmak hem
de onlar1 Risale-i Nur’a daha ¢ok baglamak i¢in isari méana yoluyla Kur’an’in Risale-i Nur’a isaret
ettigini drnekleriyle aciklamistir. Isari mana meselesi tamamen Bediiizzaman’in miirsidlik yéniiniin

bir uzantisi olarak gérmek gerekir.
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TEVHID BAGLAMINDA ENFUSI (OZNEL) VE AFAKI (NESNEL)

AYETLERIN ANALIZi: BAKARA SURESI ORNEGI

oz

Tevhid, Kur’an’in en temel konusudur. Bakara sliresinde Kur’an’in diger strelerinde oldugu gibi tevhid konusu
siklikla ortaya konulur. Bu stire Medeni olmasi yoniiyle, Mekki stirelerden farklilik arzeder. Medeni olan Bakara stiresinde
sosyal hayata dair meseleler ve tevhide ait konular birlikte islenmistir. Ancak burada tevhide dair konularda inkara dayal
bir inanca cevap vermenin yani sira Yahtdilik ve Hiristiyanlik gibi tahrif olmus inang sistemlerinin tashih edilmesi s6z
konusudur. Ayn1 zamanda giiniimiizde tevhide aykiri ¢esitli inan¢ akimlarina cevap verebilmesi de bu slirenin

ozelliklerindendir. Bu stredeki bazi ayetler, tevhid agisindan zengin muhtevaya sahip olmasi dolayisiyla ilgili ayetleri,

tevhid baglaminda ele almak ve konu hakkindaki birikimi ortaya koymak bu ¢aligmanin amacini olusturacaktir.
Anahtar Kelimeler: Tevhid, Sirk, iman, Kiifiir, ilah, Batil, Bakara.

An Analysis of Subjective (Anfusi) and Objective (Afaki) Verses in the Context of Tawhid: The Case of
Surah Al-Baqarah

ABSTRACT

Tawheed (oneness of Allah) is a fundamental topic of the Qur’an. Just like other chapters of the Qur’an, it is
widely put forward in the chapter Baqara.This chapter differs from other chapters (the ones revealed in Makkah) because
it is a chapter revealed in Madinah. In this chapter which is called Madani, the issuesrelated to social life are discussed
along with the idea of tawheed. Here, one can seean answering of a belief of rejection based on tawheed and a correction
of corrupted belief systemssuch as Judaism and Christianty. In addition to that, one of the features of this chapter is that it
answers some recent belief systems that are against tawheed. This surah contains verses with a rich content in terms of
monotheism. The aim of this study is to examine these verses in the context of monotheism and present the accumulated

knowledge on the subject.

Key Words: Tawheed, Putting Associates with Allah (Shirk), Faith, Rejecting Allah (Kufr), False Belief (Batil),

Bagara

GIRIS

Tevhid, islam inancinin temeli olup, yalnizca Allah’in varhigm kabul etmekle simirli
kalmayan; O’nun mutlak birligini, benzersizligini ve her tiirlii ortak kosmadan miinezzeh oldugunu
ifade eden kapsamli bir inang ilkesidir. Bu yoniiyle tevhid, yalnizca metafizik bir inang¢ degil, aym
zamanda insanin varolusunu, evrenin diizenini ve Allah ile olan iligkisini temellendiren biitiinciil bir
anlayis1 da icinde barindirir. Her ne kadar tevhid, Islam’in 6zgiin ilkelerinden biri olarak goriilse de,
tarihsel siire¢ igerisinde goksel paganizm, Yahudilik ve Isevilik gibi cesitli dini geleneklerde de
tevhid diisiincesine dair izler mevcuttur. Ancak bu dini geleneklerdeki tevhid anlayislari, genellikle

tahrif edilmis ve Allah’in birligine golge diisiiren unsurlarla birlikte sunulmustur.
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Kur’an-1 Kerim, tevhid ilkesini farkli yonlerden ele alarak, hem bireyin i¢ diinyasinda
(enfiis?) hem de evrende gozlemlenebilir olaylar (a4fak1) lizerinden tefekkiire davet eder. Bu yoniiyle
Kur’an’daki tevhid 6gretisi, yalnizca inangsal bir bildiri degil; ayn1 zamanda diistinceyi, gézlemi ve
igsel farkindalig1 igeren gok katmanl bir 6gretidir. Ozellikle Bakara Stresi, Medeni yapisi itibarryla
yalnizca miigriklere degil, Yahudi, Hristiyan ve diger inan¢ mensuplarina da hitap eden bir igerik
tasimakta; boylece Islam’in tevhid anlayisin1 ¢ok yonlii olarak savunmakta ve agiklamaktadir. Bu
baglamda ¢aligma su temel soruya cevap aramaktadir: “Bakara Stiresi’'ndeki enfiisi ve afaki deliller,
Islam’1n tevhid anlayisin nasil temellendirmekte ve farkli inang sistemlerine karsi nasil bir savunma

uretmektedir?”

Calismanin amaci, Bakara Siresi’nde yer alan tevhid ile ilgili ayetleri enfiisi ve afaki
boyutlariyla analiz ederek, bu ayetlerin bireysel ve toplumsal diizeyde tevhid inancim nasil
sekillendirdigini ortaya koymak; ayn1 zamanda bu slrede sunulan delillerin, Allah’in varlig1 ve

birligi karsisindaki inkar bigcimlerine nasil cevap verdigini irdelemektir.

Islam diisiince tarihinde tevhid konusu iizerine pek ¢ok calisma yapilmis; 6zellikle kelam,
tefsir ve tasavvuf literatiirlinde tevhid farkli boyutlariyla ele alinmistir. Ancak, Bakara Stresi
Ozelinde tevhid ile ilgili ayetlerin enfiisi ve afaki agidan sistematik bir sekilde analiz edildigi
caligmalar simrhidir. Bu durum, s6z konusu s@renin bu yoniinii ayrintili bigimde ele almay1
gerektirmektedir. Nitekim Bakara Stresi’'nde, hem bireyin igsel diinyasina hem de dis diinyadaki
olaylara yapilan gondermelerle, Allah’mn birligine dair deliller zengin bir bi¢imde sunulmaktadir. Bu
yoniiyle stre, yalnizca teolojik bir agiklama degil, ayn1 zamanda akli ve gbzlemsel bir tevhid dgretisi

insa etmektedir.

Bu calismada, metin ¢dziimlemesi ve karsilastirmali analiz yontemleri kullamlacaktir. Tlgili
ayetler, klasik tefsir literatiirii ve kelam kaynaklar1 15181nda incelenecek; ayetlerdeki tevhid delilleri,
enfiisi ve afaki ayrimiyla sistematik bigimde simiflandirilarak yorumlanacaktir. Ayrica, tevhid
anlayisinin diger inang¢ sistemlerinden hangi yonleriyle ayrildigi da baglamsal analizlerle
degerlendirilecektir. Bu yapisiyla ¢aligma, Kur’an’in tevhid anlayisin1 daha derinlikli bir sekilde
kavramaya ve bu inancin bireysel ve toplumsal hayattaki yansimalarimi ortaya koymaya katki

sunmay1 amaglamaktadir.
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1. TEVHID INANCININ TARIHCESI VE ISLAM’DAKiI ANLAM BOYUTLARI:
TERIMLER, KAVRAMLAR VE CESITLER

1.1. islam ve Oncesi Dinlerde Tevhid

Bazi din tarihgilerine gore, insanlik tarihinin baglangicinda proto-monoteizm (6n-
tektanricilik) olarak adlandirilan bir inang bigimi mevcuttu. Bu yaklagima gore, ilk insanlar tek bir
Tanr1’ya inanmakta olup, zaman igerisinde bu inang yapisi ¢oktanricilifa dogru evrilmistir (Schmidt,
1931, s. 45). Bu tarihsel siiregte dikkat geken drneklerden biri, M.O. 14. yiizyilda hiikiim siiren Misir
Firavunu IV. Amenhotep’in (Akhenaton) gerceklestirdigi dini reformdur. Akhenaton, Aton adim
verdigi giines tanrisini en yiice ve tek ilah olarak kabul ederek, donemin ¢oktanrict yapisina karsi
radikal bir tutum sergilemis ve bu dogrultuda dini bir doniisiim gerceklestirmistir (Assmann, 2001,

5. 76-78).

Dinsel kavramlar, farkli inang sistemleri arasinda benzerlik gosterebilse de, her bir din bu
kavramlara kendi 6greti ve anlayislart dogrultusunda farkli anlamlar yiiklemektedir. Bu durum,
yalnizca beseri dinlerde degil, Ibrahimi dinler olarak adlandirilan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da
da gdzlemlenmektedir. Nitekim Kur’an’da gegen “Ummii’l-Kitab” (Kitabmn Anasi) ifadesi, bu ii¢
dinin ortak bir kaynaktan beslendigine isaret ederken, tevhid (birlik) ve vahdet (biitiinliik)
kavramlarmin bu dinlerde benzer yonlerle ele alindigin1 gostermektedir (Aydin & Ar, 2016, s. 7).
Bununla birlikte, her bir dinin tarihsel, kiiltiirel ve teolojik arka plan1 dogrultusunda bu kavramlara
yiikledigi anlamlar farklilagsmis, bu da zamanla gesitli anlayis ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasina yol

acmistir.

Bu baglamda, Ibrahimi dinler arasindaki ayrismanin temelinde tevhid anlayisindaki yorum
farkliliklarinin yattig: sdylenebilir. Ozellikle Yahudilik ve Hristiyanlik arasindaki teolojik ve politik
gerilimler, biliylik 6l¢iide Tanri’nin sifatlar1 konusundaki farkli yaklagimlardan kaynaklanmaktadir.
Yahudilikte Tanr1’nin birligi mutlak bigimde vurgulanirken, Hristiyanlik’ta Teslis (Ugleme) inanci,
Tanri’nin dogasina iligkin farkli bir yorum ortaya koymustur. Bu noktada, ibrahimi gelenekte son
stray1 alan Islam dini, énceki inang sistemlerinin Tanr1 tasavvurlarmdaki sorunlara dikkat gekerek
kendine &zgii bir tevhid anlayisi gelistirmistir. Islam, bu anlayis1 sadece bireysel inang boyutuyla
sinirli tutmayip, toplumsal diizeni de vahdet temelli bir yap1 lizerine inga etmeyi hedeflemistir (Aydin

& Ar, 2016, s. 8).

Islam’da tevhid, diger tiim iman esaslarmin temelini olusturmaktadir. “LA ilahe illallah”
(Allah’tan baska ilah yoktur) ifadesi, Islam inancinin 6ziinii teskil eder. Kur’an-1 Kerim’in birgok
ayetinde bu inang ilkesi vurgulanmakla birlikte, 6zellikle [hlas Suresi tevhid inancinin &zlii bir ifadesi

niteligindedir. S6z konusu surede, Allah’mn birligi, dogmamis ve dogurulmamis olusu, higbir seye
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muhta¢ olmayis1 ve benzerinin bulunmayisi1 agik¢a belirtilerek, Islam’m Allah hakindaki anlayist

belirgin bir sekilde ortaya konulmustur. (Ihlas, 112:1-4).

Sonug olarak, tevhid anlayisi tarihsel siirecte farkli din ve inang sistemlerinde cesitli
bigimlerde yorumlanmistir. Bu yorum farkliliklari, hem inang sistemlerinin i¢ dinamiklerini hem de
birbirleriyle olan iliskilerini sekillendirmistir. Islam dini, bu tarihsel miras icinde 6zgiin bir tevhid
yaklagimu gelistirerek, hem teolojik hem de toplumsal alanda bu ilkeye dayali bir sistem olugturmay1

amaglamigtir.
1.2. Islamda Tevhid Tanimlar

Tevhid, aklin ve kalbin Allah’tan baska ibadet edilmeye layik hi¢bir varligi tanimamasi ve
O’ndan daha yiice olanin bulunmadigini kabul etmesidir. Bu anlayis, insanin mutlak anlamda
Ozglirliigiinii temin eden en temel unsurlardan biridir. Bu baglamda, ¢cagimiz insan1 ge¢gmise nazaran

tevhid merkezli 6zgiirliige daha fazla ihtiyag duymaktadir (Kubat, s. 161).

Kur’an-1 Kerim, inang sisteminin temelini inga ederken, tevhid akidesini iman esaslarinin ilk
ve en Oncelikli ilkesi olarak vurgular. Nitekim, “Peygamber ve inananlar, O 'na Rabbinden indirilene
inanmirlar. Her birisi Allah’a, meleklererine, kitaplarina ve elgilerine iman etiler” (el-Bakara, 2/285)

ayeti, Allah’a olan iman1 merkeze alan bir inang sisteminin gergevesini ¢izmektedir.

Diger iman esaslar1 ise dogrudan Allah’a iman ilkesinin {izerine bina edilmistir. Tevhid
anlayis1 yerlestikten sonra diger iman esaslarinin kabulii s6z konusu olur. Zira peygambere iman,
onu gonderen Allah’a iman etmeyi gerektirir. Ayn1 sekilde, ahiret giiniine iman da ancak miikafat ve
ceza verecek yegane kudretin varligina inanmakla anlam kazanir (Kardavi, s. 7). Bu sebepledir ki

islam’1n ilk donemlerinde tevhid konusunun islendigi ayetler siklikla nazil olmustur.

Tevhid inancinin en kapsamli ifadesi ise “Kelime-i Tevhid”de kendini gostermektedir. Bu
ifadeyi dile getiren kisi, ayn1 zamanda Allah’a yonelik ibadet sorumlulugunu da kabul etmis olur.
Zira “Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi, yalnizca O’nun soziiniin dinlenmeye ve ibadete layik

oldugu anlamimi tagir (Kurtulmus, s. 29).
1.2.1. Tevhidin So6zliik Anlam

Tevhid, sozliikte “birlemek” demektir. (Baciri, s.10). Bu, “2~5” fiilinden tliremistir. “Vahid”
kelimesi de ayni kokten gelir. Bunun manasi ise, cinsinde tek olan, esi bulunmayan ve boliinmeyi
kabul etmeyen demektir. (Isfahéani, s.857). Tevhid kelimesi, bu yoniiyle “essiz ve benzeri olmayan”
anlamindaki “vahd” kokiine dayanir. Dolayisiyla bu kavram, zatinda tek olan ve benzer kabul

etmeyen anlamina isaret etmektedir (Ozler, 41:18).
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1.1.2. Tevhidin Terim Anlam

Tevhid, kesin delillerle elde edilen ve dini inanci ispat eden ilme denir. (Baciri, s.10). Tevhid,
ortagl olmayan ve varliginda tek olan Allah’a imandir. Miigrikler peygamber (sav)’e: Rabbini bize
tanit diye basvurduklarinda kullanimi insanlara has olan bir fiille “Rabb 'inin nesebini bize séyle”
demislerdir. Bunun iizerine ihlas siiresi nazil olmustur. (Manzir, s.166). Nazil olan ayette onlarin bu

yanlis algilar tashih edilerek kullara has olan bir fiilin Allah’a nispet edilemeyecegi haber verilmistir.

Insanlar arasindaki kullanima gére, “Tevhid” kelimesi “Allah Teala’y1 birlemek” anlaminda
kullanilir. Alimlerin 1stilahinda, Allah’in tek olusuna inanmak anlamina gelen tevhid (Tehénavi, c. 2,
s. 1368). Allah’mn zatim1 aklin ve hayalin tasavvur edebilecegi her seyden miinezzeh tutmak
anlaminda kullanilmigtir. (Ciircani, s.69). Tevhid esas anlamimi ise su ayette bulmustur. “Eger
semada ve yerde Allah tan baska ildh bulunsaydi muhakkak, yerlerin ve goklerin diizeni bozulurdu”
(Enbiya, 21/22). 1ki ildhin bir arada bulunmasi esya iizerinde bir cekismeyi gerektirecekti. Birisi
esya lizerinde siikuneti arzularken Gtekisi ise hareketi isteyecekti. Dolayisiyla biri digerine galebe
etmek isteyecek fakat biri 6tekine galip gelemedigi takdirde acizligi ortaya ¢ikacakti. Bu ise ilah i¢in
acizligin gostergesidir. Ilah olmak ise acizlikten miinezzeh olmay: gerektiren bir durumdur.

(Taftazani, s. 116). Cekismeye engel olan ise yaraticinin bir olmasidir.

Istilahta Tevhid ii¢ esasa gore tanimlanmaktadir: Allah’in; zati, sifatlar1 ve fiilleri yoniinden
birlenmesi... Diger bir deyisle, Tevhid Allah’in Rubiibiyyetini anlamak, O’nun Vahdaniyyetini kabul
etmek ve O’nu sirkin biitiin sapik fikirlerinden miinezzeh kilmak ve ibadeti yalnizca O’na

hasretmektir. (Ciircani, s.69).
1.2. Tevhidin Kisimlari
1.2.1. Allah’1in Zatinda Tevhid

Tarihsel siire¢ incelendiginde, farkli toplumlarin dogru ya da yanlis bir Tanr1 inancini
benimsedikleri goriilmektedir. Bu baglamda inang tarihine dair dikkat ¢ceken husus, inangsizliktan
ziyade, Allah inancinin varligina ragmen O'nun isim ve sifatlarinda sapmalara diisiilmesi ve O’na

ortak kosulmasidir.

Kur’an’da ise diinya ve ahiret saadetinin ¢gogunlukla iman ve amel ekseninde ele alindigi
gorlilmektedir. Bu baglamda dinin teorik (inang) ve pratik (amel) yonleri bir biitiin olarak
sunulmakta, ideal Miisliiman sahsiyetin her iki yonii de bilinyesinde barindirmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Islam dini, tevhid akidesi iizerine insa edilmis olup, tiim ibadetlerin yalnizca
Allah’a has kilinmasi gerektigi hususu siirekli olarak hatirlatilmaktadir. Bu ¢ergevede, Allah’in zatini
birleme anlamindaki tevhid, literatiirde “zatta tevhid” olarak tanimlanmaktadir (Topaloglu, s. 53).

1.2.2. ibadette Tevhid
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Ibadette tevhid, aklen Allah’in birligini kabul eden bireyin, kalbiyle O’nu sevmesi ve bu
sevgiyi hal ve hareketleriyle ortaya koymasidir. S6z konusu davraniglar, ibadetler olarak
tanimlanmaktadir. Bu baglamda, inang diizeyinde tevhid insanin zihnini; ibadette tevhid ise bireyin
kalbl yontinii aydinlatir. Tevhid, iman alaninda bireye fikir 6zgiirliigli kazandirirken, ibadet

boyutuyla kisiye duygu 6zglirliigliniin kapilarini aralamaktadir (Topaloglu, Celebi, s. 80-81).

Bilmek, esasen zihinsel bir durum olmakla birlikte; inanmak, bireyin iradesinin zihinsel
stirece dahil olmasiyla gerceklesir. Bu anlamda iman, bilmek ile muhabbetin birlesiminden dogan bir
biitiinliik arz eder (Topaloglu, s. 56). Insanin yaraticiya duydugu sevgi, davranig diizleminde tezahiir
eder. Bu noktada ibadet, itaat anlamin tagir. Dolayisiyla, ibadette tevhid, yalnizca Allah’n tapilmaya,
boyun egilmeye, en fazla muhabbet ve itaat gosterilmeye layik olduguna inanmak ve bu inanc1 fiili
davranislarla tasdik etmek anlamina gelir (Hanbeli, s. 115). Bu ¢er¢evede ibadette tevhid anlayisi,
bireyin inan¢ ve amel diinyasinda tevhid ilkesinin nasil hayata gegirildigine dair 6nemli bir 6rneklik

teskil etmektedir.
1.2.3. Uliihiyyette Tevhid

Bireyin goniilden, tiim uzuvlariyla ve yalmzca Allah’in emrettigi sekilde O’na ibadet
etmesidir (Cabir, s. 113). Bu tevhid anlayisi, literatirde “Ubldiyyet Tevhidi” olarak da
adlandirilmaktadir. Ultthiyyet Tevhidi, bir bakima isim ve sifatlarda tevhidin tabii bir neticesi olarak
degerlendirilmektedir. Zira bu tlirden bir ulGhiyyet tevhidi bulunmadig: takdirde, diger tevhid

cesitlerinden s6z etmek anlamimi ve gegerliligini yitirecektir (Kubat, s. 176).

Ultthiyyet Tevhidi, teorik diizeydeki tevhid inancinin pratik hayata tatbik edilmis bi¢imi
olarak degerlendirilmektedir. Ahlak alanina taginan, davranig diizleminde goriiniir kilinan tevhid
anlayis1 ise hakiki ve makbul olanidir (Séarani, s. 349). Bu tiirden bir tevhid inancina sahip birey, salih
ameller islemeye daha yatkin hale gelir; i¢sel bir yonelimle iyilik ve itaate meyleder. Zidd1 bir durum

ise, s0z konusu imanin heniiz kemale ermedigi seklinde yorumlanabilir (Izutsu, s. 286).
2. BAKARA SURESINDE TEVHID

Tevhid kavrami, literatiirde genellikle iki temel yaklasim cercevesinde ele alinmaktadir:
Varlik eksenli ve insan eksenli yaklagimlar. Bu yontemsel ayrim, hem varligin hem de insanin
ontolojik ve epistemolojik dogasina dayanmaktadir. Tevhidin dogru anlagilabilmesi agisindan,
insanin i¢ diinyasina yonelik enfiisi bakis ile dig diinyaya yonelik dfaki bakis onemli bir rol
oynamaktadir. Enfiisi tevhid; bireyin igsel tecriibesi, bilinci ve ruhsal derinligiyle iliskilidir. Buna
karsin, afaki tevhid; evrenin diizeni, yaratiligin birligi ve kozmik yapidaki biitlinliik izerinden tevhid
anlayisim temellendirmektedir. Bu iki yonelim birlikte ele alindiginda, tevhid hem bireysel idrak

diizeyinde hem de ontolojik ger¢eklik boyutunda kapsamli bir bigimde kavranabilir.
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Bu ¢ergevede, Bakara Stiresi, Allah’in vahddniyyetini (birligini) farkli yonleriyle vurgulayan
ve ibadetin yalnizca O’na tahsis edilmesi gerektigini acik bir sekilde ortaya koyan bir¢ok ayet
icermektedir. Stirede, Esmd-i Hiisnd'ya yer verilmek suretiyle Allah’in kemal sifatlar1 agiklanmakta;
O’nun her tiirlii eksiklikten miinezzeh oldugu, yaratilmislara ait niteliklerle vasiflandirilamayacag:
acikca ifade edilmektedir. Bununla birlikte, Ehl-i Kitap’a yonelik elestirilerde bulunulmus; 6zellikle

Yahudilerin akidevi sapmalari karsisinda Kur’ani diizeltmeler sunulmustur.

Bu ¢ergevede, Bakara Stiresi, Allah’in vahdaniyyetini (birligini) farkli yonleriyle vurgulayan
ve ibadetin yalnizca O’na tahsis edilmesi gerektigini acik bir sekilde ortaya koyan bir¢ok ayet
icermektedir. Stirede, Esma-i Hiisnd'ya yer verilmek suretiyle Allah’n kemal sifatlar1 agiklanmakta;
O’nun her tiirlii eksiklikten miinezzeh oldugu, yaratilmislara ait niteliklerle vasiflandirilamayacag:
acikca ifade edilmektedir (Bakara 2/255). Bununla birlikte, Ehl-i Kitap’a yonelik elestirilerde
bulunulmus; 6zellikle Yahudilerin akidevi sapmalari karsisinda Kur’ani diizeltmeler sunulmustur. Bu
baglamda, onlarm Allah’a ¢ocuk isnadi (Bakara 2/116), O’nun kudretini sinirlamaya yonelik
inanclar1 (Bakara 2/96-98), kitaplarina kars1 gosterdikleri tahrif ve ihanetleri (Bakara 2/75-79) dile

getirilmis, bu yanlis anlayiglar Kur’ani 6greti dogrultusunda tashih edilmistir.

Ayrica slire, inkarcilarin ve miinafiklarin inang yapilan tizerinde de detayli bir sekilde
durmaktadir. Bu gruplarin batil inanglar1 dikkat ¢ekici tesbih ve temsillerle tasvir edilmekte;
miinafiklarin, gercekte Allah’1 degil, kendilerini aldattiklar1 gercegi vurgulanmaktadir (Demirci, c.

1, s. 40).
2.2. Tevhidi Bilincin Enfiisi Boyutu: Bakara Siiresinde i¢csel Delillerin islevi

Kur’an-1 Kerim, Allah’in ulthiyyetini insanmn saglikli bi¢imde kavrayabilmesi i¢in bireyi
yalnizca nakli verilerle degil, ayn1 zamanda akli muhakeme ile de diisiinmeye davet etmektedir. {1ahi
mesaj, tabiatta gozlemlenebilen micizevi diizen ve deliller araciligiyla insan zihnine hitap ederek,
yaratilmislar {izerinden tevhid inancinin temellerini kurar. Sonsuz ve sinirsiz gibi goriinen kdinatin
bir yaraticis1 olmasi1 gerektigi fikri, bireyi derinlemesine tefekkiire sevk eder. Bu yaklasim,
Kur’an’daki akli delillerin, diger bazi din anlayislarindan farkli olarak, ilahi vahiy ile akil ve

mantigin uyum igerisinde oldugunu ortaya koydugunu gostermektedir (Mutlu, s. 52).

Tevhidin enfiisi (6znel/igsel) deliller {izerinden temellendirilmesi ise bireyin kendi varolusu
iizerine gerceklestirdigi tefekkiir siireciyle miimkiindiir. Insan, kendisinin bir dénem mevcut
olmadigimi ve sonradan varlik alanima ¢iktigimi fark ederek, yokluktan varliga gelen her seyin
mutlaka bir var ediciye muhtag oldugunu akli ve fitri olarak idrak eder. Bu yaratici kudretin ne bireyin
kendisi ne ebeveynleri ne de baska bir insani unsur olamayacagi asikardir; zira yaratilmis olan higbir

varlik, béyle bir mutlak yaratimi gerceklestirme kudretine sahip degildir. Bu durum, yaratilmiglardan
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farkli ve onlart agkin bir kudretin, yani gercek anlamda bir Yaratict’nmin varligini zorunlu kilar.

Boylece, “Bu varliklar yaratan O’dur” hitkmiine ulasmak miimkiin olur.

Bununla birlikte, baz1 bireyler, tabiatta gdzlemlenen diizenin arkasinda mevsimler, burclar
ya da yildizlarin 6zellikleri gibi unsurlarin etkili oldugunu ileri siirebilmektedir. Bu tiir diisiincelerin
ihtimal dahilinde olmas1 sebebiyle, Kur’dan-1 Kerilm bu iddialara karsilik olarak, s6z konusu
unsurlarin da Allah tarafindan yaratilmis varliklar oldugunu cesitli ayetlerde vurgulamaktadir.
Nitekim Bakara Siresi’nin 22. ayetinde sdyle buyrulmaktadir: “Sizin igin yeryiiziinii bir dosek,
gokyiiziinii ise bir bina yapan O’dur...” Bu ayet, hem gdklerin hem de yerin —dolayisiyla insanin ve
tiim yaratilmislarin— ayn1 mutlak kudretin eseri oldugunu agikga ifade etmektedir. Boylece Kur’an,
kainatta gdzlenen diizenin bagimsiz bir giicten degil, Allah’in mutlak iradesinden kaynaklandigini

ortaya koymaktadir.

Bu gergevede, ¢alismanin devaminda ele alinacak olan ayetler, tevhid ilkesinin Kur’an’daki
akli temellendirilmesini daha ayrintili bi¢cimde gozler Oniine serecek ve bu inancin zihinsel ve

varolugsal boyutlarina dair bir degerlendirme imkani sunacaktir.

2.2.1. Bakara 2/3. Ayeti Baglaminda Gayb ve Tevhid: imkan Delili Uzerine AKIi Bir

Degerlendirme

“Onlar, gayb’a inamwrlar” (el-Bakara, 2/3) ifadesi, tevhid inancinin akli
temellendirilmesinde 6nemli bir yer tutar. Ayette gecen “gayb” (t—wd\) kelimesi, Arap dilinde farkli
baglamlarda kullanilsa da bu kullamimlarm ortak paydasi, “gizlilik” (Ibn Manzir, c.1. s. 654). ve
“duyularin smirlart diginda olmak™ seklinde Ozetlenebilir (Celebi, s. 59). Aym1 kokten tiireyen
“giybet” (giyabinda konusmak), “gabe” (sik agacli, igine girilmesi zor orman) ve “gayab” (defin

yeri) gibi kelimelerde de bu anlam 6zelligi korunur (Eren, s. 61-62).

Terimsel olarak “gayb”, sadece goriilemeyen degil, insanin su an igin algilayamadig, fakat
varlig1 aklen ve fitraten miimkiin olan alanlar1 kapsar. Kur’an’da mii’minlerden istenen, herhangi bir
temele dayanmayan, korii koriine bir inan¢ degil; delile ve akli ¢ikarima dayali bir sekilde gayb’a
iman etmeleridir (Yazir, c. 1, s. 164). Bu baglamda iman, aklin isaretlerini takip ederek gériinmeyene
yonelmektir. Ornegin, giines dogmadan o6nce ufukta beliren kizillik, giinesin dogacaginin
habercisidir. Bu kizillik, gozlemlenebilir bir delildir; mi’minin gayb’a olan inanci da bu sekilde,

heniiz gériinmeyen ama isaretleriyle kendini haber veren hakikate yonelmis bir imandir.

Mii’min, hakikatin tiimiiyle agiga ¢ikmasini beklemeden, isaretlerini takip ederek iman eder.
Giines dogduktan sonra ona inanmak, herkes i¢in kolaydir. Fakat iman, heniiz o “giines” dogmadan
ona yonelme erdemini tasir. Aymi sekilde, bir yapiyr goren kisinin onun mimarini1 gérmemesi,

mimarin varligina dair inancim zayiflatmaz; bilakis yapi, ustasini gosteren bir delildir.
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Bu dogrultuda, Tar Stresi 35. ayette yer alan “Onlar, yaratici olmaksizin mi var oldular?
Yoksa kendilerini kendileri mi yarattilar?” ifadesi, yaratilmis bir varligin kendi kendine meydana
gelemeyecegini, dolayisiyla goriinmeyen fakat varligi zorunlu olan bir yaratici tarafindan var

edildigini ortaya koyar. Bu, akli bir ¢ikarim olarak imkén delilinin temelidir.

Ayrica Allah Teala’nin, viicuda gelen her seyi oncesinden bilip planlamasi ve buna gore
varlik sahasma c¢ikarmasi, O’nun ilminin yalnizca goriinen alemi degil, tliim gayb alemini de
kusattigini ortaya koyar. Bu hakikat, Allah’in varligina ve birligine olan inancin yalnizca inangsal
degil, aym1 zamanda akli ve zorunlu bir gergeklik oldugunun en acik gostergelerinden biridir

(Nisabri, s. 26).
2.2.3. Bakara 2/21. Ayeti Baglannda ihtira Delili ve Tevhid Anlayis:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden evvelkileri yaratan Rabbinize ibadet ediniz ki, takva mertebesine

ulasasiniz” (el-Bakara, 2/21)

Bakara Stiresi’nin 21. ayeti, tevhid inancinin rasyonel bir boyutta temellendirilmesine imkan
saglayan en acik metinlerden biri olarak degerlendirilebilir. Alemde var olan tiim unsurlar —gériinen
ya da goriinmeyen, canli yahut cansiz— nedensellik ilkesi dahilinde ortaya ¢ikmis ve bir yaratici
kudret tarafindan “ihtira*” (nedensellik ilkesiyle alakali ve baska bir seyin neticesinde viicuda gelme)

(35

edilmistir. Yani, her varlik bir “muhteri” (yaratan, diizenleyen, varliga getiren) vasitasiyla varlik
sahasina ¢ikmistir. Ayette insanin, kendinden éncekiler gibi yok iken var edildigine isaret edilerek,

bu yaratilis fiilinin bir yaratic1 tarafindan gergeklestigi vurgulanmaktadir (Yiiksel, s. 38).

Bu ayetin baglaminda, Allah Teala dnceki ayetlerde mii’'min, kafir ve miinafik gibi farkli
inang gruplarini tanitmis; onlarin niteliklerini, tutumlarimi ve nihai akibetlerini ortaya koymustur. 21.
ayette ise tiim bu gruplara hitap eden evrensel bir ¢agr1 s6z konusudur. (Zemahseri, c.1, s. 254).
Burada gecen “Rabbiniz” ifadesi, Mekke miisriklerinin sahip olduklar iki tiir rubibiyyet anlayisiyla
iligkilendirilmektedir: Biri Allah’a atfettikleri rab’lik, digeri ise putlara izafe ettikleri rabliktir. Eger
hitap yalmizca Mekkelilere yonelik olarak degerlendirilirse, “Rabbiniz” ifadesi goklerin, yerin ve
miigriklerin rab olarak kabul ettikleri varliklarin da Rabbi anlamina gelir. Bu durumda “sizi yaratan”
ibaresi, ayirt edici ve agiklayici bir sifat islevi goriir. Sayet hitap tiim insanlara yonelik evrensel bir
cagr olarak degerlendirilirse, “Rabbiniz” ifadesi Allah’in hakiki rabligi anlamini tasir ve “sizi

yaratan” ifadesi bu hakikate 6vgii ve tazim katar (Zemahserd, c.1, s. 260).

Nitekim, ayette 6zellikle “Rab” sifatinin kullanilmasinin nedeni, ibadeti hak edenin bu sifati
tagtyan varlik olmasidir (Beyzavi, c.1, s. 76). Allah Teala, kendisine ibadet edilmesi gerektigini
emrettikten sonra bu ibadetin gerekgesini de agiklamaktadir: Insanin ve ondan éncekilerin yaratilmis

olmasi. Bu ifade, Allah’1 bilmenin yolunun akli tefekkiir (diisiinme) ve istidlal (delillendirme)

Katre Uluslararasi insan Aragtirmalari Dergisi - Katre International Human

https://dergipark.org.tr/tr/p



49

oldugunu ortaya koymaktadir (Razi, c.3, s. 82-98). Zira herkes, daha 6nce mevcut olmadigimi ve
sonradan yaratildigini agik bir sekilde idrak etmektedir. Bu yokluktan varliga gecisin kendiliginden
olamayacag1; dolayisiyla bir Yaraticinin varliginin zorunlu oldugu, hem akli hem de fitri bir gercektir.
Insan, kendisini var eden giiciin ne kendisi, ne ebeveynleri ne de herhangi baska bir insan
olamayacagin1 kavrar; zira yaratilmig olanlar, baska bir varligi yokluktan meydana getirme
kudretinden yoksundur. Bu durumda, yaratilmiglardan farkli ve askin bir Yaraticinin varlig

zorunluluk arz eder ki, “bu varliklar1 O yaratt1” denilebilsin (Razi, c.3, s. 82-98).

Ayrica ayet, hitap edilen insanlar1 hem bireysel hem de tarihsel bir biitiinliik i¢inde ele alir.
Onlardan dncekilerin de yaratildigini hatirlatarak, tiim insanlar1 “insan olma” vasfinda birlestirir. Bu
yoniiyle hem insanlarla hem de diger mahliikatla canlilik noktasinda ortaklik kurar; ardindan, tiim
varliklarin yaratilmis olmasi gergegi iizerinden onlari muttaki olmakla tevhide davet eder. Zira
muttakilik, yalnizca itaat ve giinahlardan sakinma yoniiyle degil, ayn1 zamanda Allah Teala’y1 her
tiirli eksiklikten, noksanliktan ve sirke gotiirebilecek inang unsurlarindan tenzih etme bilincini de

ihtiva eder. Buna sirkten takva denir.

2.2.4. Bakara 2/28. Ayet Baglammnda ihya ve imite Fiilleriyle Tevhid Akidesinin

Temellendirilmesi

“Ey kafirler! Siz olii iken sizi dirilten (diinyaya getirip hayat veren) Allaht nasil inkar
ediyorsunuz? Sonra sizi éldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O'na dondiiriileceksiniz.” (el-

Bakara, 2/28)

Bakara Stresi’nin 28. ayeti, insanin yaratilis siireci iizerinden tevhid ilkesine dikkat
cekmekte; varligin baslangici ve sonu iizerinde diisiinmeyi tesvik ederek Allah’in hayat verici ve
oldiiriicii sifatlarina vurgu yapmaktadir. Ayette ncelikli olarak bireyin, baslangigta duyu, idrak ve
hayat belirtilerinden tamamen yoksun oldugu, adeta cansiz bir varlik gibi bulundugu

hatirlatilmaktadir (Sirazi, c.1, s.128).

Metindeki “nasil” ifadesi, zahirde bir soru gibi goriinse de, belagat acisindan hayret ve
istithami inkar yoluyla yadirgayan bir sOylem tarzi tasir. Zemahseri (6. 538/1144)’ye gore burada
gizli bir hayret ifadesi saklidir. “Yamimizda sizi inkardan alikoyacak ve imana sevk edecek bunca
delil varken, nasil olur da Allah’t inkar edebilirsiniz?” seklinde bir anlam tasir (Zemahseri, c.1,
$.322). Bu yaklagim, kiifiir ve inkarin aklen miimkiin ve makul olmadigim ortaya koymakta, inkarin

mantiken gecersizligini vurgulamaktadir.

Ayrica bu istitham, kafirlerin inkar halinin anlamsizligina dikkat ¢ekmekte ve onlarm bu

tavirlar1 kinaye yoluyla elestirilmektedir. Bu durum, kiifiir fiilinin biirhani bir sekilde reddedilmesi
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anlamini da tagir (Zemahseri, c.1, s.334). Ayn1 zamanda bu {islup, s6z konusu ayetin hayreti ifade

eden yoniinii de giiglendirir.

Sevkani’ye gore ise, “Nasil inkar edersiniz?” ifadesi, Allah’in bunca nimetini idrak
edebilecek kabiliyete sahip insana yonelik bir sitem ve nankorliik elestirisidir (Sevkant, c.1, s.151).
Insan, baslangicta yok iken; Allah, onun bedenini olusturan zerreleri Alemin farkli noktalarindan
toplayarak 6zel bir yaratilig siireciyle sekillendirmis, her bir uzvunu hikmetle sinirlamig ve yaratilis

safhalarin1 asama agama mitkemmellestirmistir.

Bu baglamda, s6z konusu ayet yalnizca biyolojik bir yaratilis1 degil; ayn1 zamanda Allah’in
varlik, kudret ve hikmetinin en agik delillerinden biri olarak insan hayatmi sunar. insana bahsedilen

bu varlik ve yasam nimeti, tevhid inancini destekleyen temel arglimanlardan biri héline gelir.

2.2.5. Bakara 2/55-56. Ayetlerin Tahlili: israilogullariniin Gérme Talebi Baglaminda

Iman, idrak ve ilahi Kudretin Tezahiirii

“Ey Musa! Allah”1 apagik gormedikce sana inanmayacagiz” demigstiniz de gozleriniz gore
gore sizi yildirim carpmisti. “Oliimiiniizden sonra, siikredesiniz diye sizi tekrar diriltmistik.” (el-

Bakara, 2/55-56)

Burada Israilogullarmin, Hz. Musa’ya (a.s.) hitaben “Ey Musa! Allah’t apagik gérmedikce
sana inanmayacagiz” demeleri lizerine goz gore gore yildirima maruz kalmalari ve sonrasinda tekrar
diriltilmeleri konu edilmistir. Bu talep, Israilogullarinin uzun siiren kélelik dénemlerinden kaynakli
ruhsal ¢okiintiilerinin bir tezahiirii olarak degerlendirilmistir. I¢ diinyalarinda olusan bosluk ve inkar,
onlart Allah’1 maddi ve cismani bir sekilde gérme arzusuna yoneltmistir. Hz. Musa’nin Allah ile
miikdlemeye mazhar olusunu kendi eksik algilaryla kiyaslamaya kalkigmalari, ilahl hakikatleri

kavramaktan uzak olduklarini géstermektedir.

Israilogullari, Firavun’un zulmiinden kurtarildiktan sonra pek ¢ok mucizeye sahit
olmuslardir. Ancak bu tecriibeye ragmen Allah’in zatin1 dogrudan goérmek istemeleri, kendilerine
sunulan nimetlere karsi bir nankorliik olarak degerlendirilmistir. Nitekim Kuseyri (6. 465/1072)bu
yaklasimi, gii¢lerinin 6tesinde bir talep ve nimetin kiymetini bilememek olarak yorumlamaktadir.

(Kuseyri, c.1. s. 88).

Insan duyulari, bu diinya diizeninde belirli sinirlar icinde yaratilmistir. Bu sinirlar, Allah’in
mutlak varlig1 karsisinda yetersiz kalmakta, dolayisiyla O’nu maddi anlamda gérme istegi geliskili

bir durumu beraberinde getirmektedir. Bu hakikat su ayetlerde de agik¢a vurgulanmistir:

“Gozler onu ihata edemez, O gozleri ihdta eder...” (el-En’am, 6 /103).
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“Beni katiyyen (bu diinya itibariyle) géremezsin lakin daga bak, eger o yerinde durabilirse,

sen de beni géreceksin...”( el-A’raf, 7/143).

Bu cergevede Allah’1 akil ve kalp gozleriyle idrak etmenin énemi 6n plana ¢ikmaktadir.
Gorlinmeyen varliklarin idraki, insan aklinin degerlendirme giiciiyle miimkiindiir. Akil gibi soyut bir
niteligin varligina dair higbir tereddiit bulunmazken, Allah’in varligia dair siiphe duymak, idrakin
sapmasidir. Bu baglamda icraat {izerinden miiessiri idrak etmek, imanin temel ilkelerinden biridir.
Sonsuz olan1 anlamak, sinirli idrak organlariyla degil; kalbin, aklin ve imanin aynasinda miimk{indiir.

(Mevsili, c.15. 5.99).

Allah’in zaman ve mekéndan miinezzeh olusu, insanin simirli duyusal kapasitesiyle O’nu
kavrama cabasinin teorik bir geligkiyi beraberinde getirdigini gostermektedir. Zira sinirsiz olani,
siirlt duyularla idrak etmeye calismak, Allah’in mahiyetine dair yanlhs bir anlayisa, yani O’nu
mahlikat gibi tasavvur etmeye yol acabilir (Zemahseri, s. 382). Bu baglamda, Allah’in zati
sifatlarindan “Muhalefetun li’l-havadis” (sonradan yaratilmiglara benzememek) ilkesi, O’nun
yaratilmig varliklardan tamamen farkli oldugunu vurgulayan énemli bir 6gedir. Yaraticinin higbir
sekilde yaratilmislara benzemedigi kabul edilerek, O’nu yaratilmislar gibi algilamak, mantiksal bir
tutarsizlik olugturur. Iman, duyusal algilarin 6tesinde, akil ve kalbin bir araci olarak gergeklesen bir
tasdik siireci olarak ele alinmalidir. Bu baglamda, gozle goriilen bir tasdikin hakiki iman1 inga etmesi
miimkiin degildir. Iman, kalbin, smirsiz ve sonsuz olana yonelmesidir. Bu durumu, aynaya yansiyan
bir cisim iizerinden agiklamak miimkiindiir. T1pk1 bir aynanin milyonlarca kilometre uzaktaki glinesi
ayn1 anda i¢inde milyonlarca kilometre derinlik olusturarak yansitmasi gibi, sinirli bir varlik olan
insan kalbi de sonsuz olan Allah’a iman edebilir. Dolayisiyla, sonsuz olana kalpte yer agmak, imanin

Oziinii olusturur.
2.2.6. Bakara 2/72-73. Ayetlerde Tevhid, Dirilis ve imkan Delili iliskisi

“Siz bir kimseyi oldiirmiis ve sucu birbirinize atmigtiniz; oysa Allah gizlemekte oldugunuzu
ortaya ¢ikaracakti. Sigirin bir parcasiyla ona vurun dedik. Iste boylece Allah oliileri diriltir ve

aklinizi kullanasiniz diye size dyetlerini gosterir.” (el-Bakara, 2/72-73)

Bakara Stresi'nin 72 ve 73. ayetleri hem enfiis1 hem de afaki delillerin kesisim noktasinda
duran, dirilis inancim1 dogrudan gdzleme dayali bir tecriibe ile destekleyen ilahi bir hadiseden s6z
etmektedir. Bir kimsenin O6ldiiriilmesi ve faillerin sugu birbirlerine atmasi iizerine, Allah Teéla bu
karanlik olay1 aydinlatmakla kalmamis, ayn1 zamanda 6len kisiyi yeniden dirilterek hem failin aciga
¢ikmasini saglamis hem de yeniden dirilisin miimkiin olduguna dair dogrudan bir 6rnek sunmustur.
Bu olay, klasik anlamda “ihya delili” olarak degerlendirilmekte; yani, Allah’m dliileri yeniden
diriltme kudretinin agik bir gdstergesi olarak kabul edilmektedir. Dirilisi zihnen kabul etmekte

zorlananlara, Allah Tedla alisilmisin disinda bir yontemle bunu gozle goriiliir sekilde ispat etmistir.
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Bdylece yeniden dirilisin imkanina iligkin siiphelerin giderilmesi hedeflenmistir. Bu baglamda Allah,
yeniden dirilmeyi aklina sigdiramayanlara gozlerinin gordigii sekliyle de diriltmeye gii¢ yetiren

oldugunu gostermistir (Yazir, c.1, s. 323).

Gergekten de, ortada daha once benzeri goriilmemis bir olaym yasanmis olmasi, yeniden
yaratihsa yonelik zihinsel engellerin kaldirilmasinda giiclii bir islev iistlenmektedir. Ayetin
iceriginden anlasildig: {izere, bireylerin Allah’a dair inanglarinda bir zafiyet gozlemlenmektedir. Bu
zay1flik, yalnizca ulfihiyet inancinda degil, diger iman esaslarinda da gevsemelere neden olmakta;
sorumluluktan kag¢mma, bahane {retme, kalbi hastaliklar gibi manevi problemlere zemin

hazirlamaktadir (Kutub, c.1. 164).

Sosyolojik acidan bakildiginda, olayin gectigi Misir cografyasi da konunun baglami
acisindan 6nem arz etmektedir. Nil Nehri’nin sundugu verimlilik nedeniyle bu bolge, tarimsal iiretim
acisindan oldukga elverisliydi. Bu sebeple ciftcilik, halk arasinda yiiksek bir itibara sahipti. Ziraata
vasita olan s181r ise zamanla kutsanmis, hatta tanrisal bir nitelik atfedilmistir. Israilogullar1 da bu
kiiltiirel etkiden nasibini almig ve buzagiya tapmaya yonelmislerdir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Musa’nin
(a.s.) peygamberligi vasitasiyla bu sirk temayiiliinii kirmak istemis; sigirin kesilmesi emriyle halkin
gonliindeki “icl” sevgisini bertaraf etmeyi amaclamistir. Béylece Tevhid inanci kalplerde yeniden

ikame edilmistir. (Nursi, s. 81).

2.2.7. Bakara 2/243. Ayet Baglaminda ihya, imite ve Temanii Delili: ilahi Kudretin

Tevhidi Yansimalari

“Binlerce insamin 6liim korkusuyla diyarlarindan ¢iktiklarimi bilmedin mi? Allah, onlara

‘oliin!’ dedi sonra onlara hayat verdi.” (el-Bakara, 2/243)

Kur’an-1 Kerim’de ihya (diriltme) ve imate (6ldiirme) kavramlari, Allah’in mutlak kudretine
isaret eden temel unsurlar arasinda yer almaktadir. Bu kavramlar ozellikle tevhid ilkesinin
anlasiimas1 ve temellendirilmesi agisindan 6nem tasir. Ilgili kavramlar, Allah’mn hayat ve 6liim
iizerindeki tasarrufunun mutlak oldugunu, higbir kayit ve sinirlamaya tabi olmadigim ifade eder.
[lgili yette yer alan kissa, bu baglamda Allah’mn kudretinin ve tevhid ilkesinin somut bir delili olarak

ele alinmaktadir.

Ayet, Allah’m sadece hayat vermeye degil, aym zamanda hayat1 sonlandirmaya ve yeniden
vermeye de muktedir oldugunu gostermektedir. Ilgili olayda, 6liimden kagma diisiincesiyle yurtlarini

terk eden topluluk, Allah’in emriyle bir anda 6lmiis, ardindan yeniden diriltilmistir.

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)’ in rivayetine gore, Allah’in emri iizerine onlar1 ¢agiran

peygamberin ¢agrisiyla bu topluluk bir kisinin uyuyup uyanmasi gibi yeniden hayata donmiistiir.
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Aynen bir kisinin uykudan uyanmasi gibi (Mukatil, c.1, s.204). Bu anlatim, Allah’m diriltme

kudretinin niteligini ve mutlak olusunu gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir.

Nesefi (6. 710/1310), bu olayin asil amacinin, s6z konusu toplulugun ve onlarin ardindan
gelen nesillerin bu durumdan ibret almalar1 oldugunu belirtmektedir (Nesefi, c.1, 5.202). Allah’m bu
olay1 gerceklestirme bi¢imi ise “kiin” (ol) emriyle baglantilidir. “Allah bir seyin olmasini murad
ettiginde ona sadece ‘ol’ der, o da olur” (Yasin, 36/82) ayetiyle desteklenen bu anlayisa gore, 6liim

ve dirilis gibi biiylik tasarruflar, Allah i¢in zorluk teskil etmemektedir.

Ebussutid (6. 982/1574), Allah’in bu emrini bir efendinin hizmetkarina verdigi agik bir
talimatla kiyaslamakta, bu benzetmeyle olaym ani ve kesin bigimde gerceklestigini ifade etmektedir
(Ebussuiid, c.2, s.644). Seyyid Kutub (6. 1966)’a gore de bu kissa, hayati sona erdirip yeniden
baglatma giicliniin sadece Allah’a ait oldugunu gostermesi bakimindan tevhid inancini

desteklemektedir (Kutub, c.1, s.537).

Benzer bir mesaj, Lokman Siresi’nde gegen “Sizin yaratiimaniz ve tekrar diriltilmeniz tek
bir nefsin yaratilmasi ve tekrar diriltilmesi gibidir” (Lokman, 31/28) ayetiyle de ifade edilmistir. Bu
ayette, Allah icin ¢oklukla tekligin fark teskil etmedigi, yaratmanin O’nun katinda ayni kolaylikla
gergeklestigi  vurgulanmaktadir. Bu da Allah’mm kudretinde smirsizlik bulundugunu ortaya

koymaktadir.

S6z konusu ayetlerden ve ilgili agiklamalardan anlagilmaktadir ki Allah i¢in binlercesini
yaratmakla bir kisiyi yaratmak arasinda zorluk bakimindan hicbir fark yoktur. Aym kudret, hem
kiigiik hem biiyiik her seyin yaraticisidir. Bu baglamda, kudretin baska bir varlikta bulunmasi, kelam

(35

ilminde “temanu‘” (¢ekisme) olarak adlandirilan durumu doguracagindan, esya iizerinde ¢eligki ve

diizensizlik meydana gelirdi. Bu ise tevhid ilkesine aykiridir (Razi, ¢.7, s.131).

Kur’an’daki bu kissa, Allah’in 6liim ve hayat tizerindeki mutlak tasarrufunu gostermekte ve
bu yoniiyle tevhid inancini destekleyen giiglii bir kelami delil sunmaktadir. lgili kaynaklarda bu
olaym amaci olarak ibret, bilinglenme ve Allah’in kudretini idrak etme 6n plana ¢ikarilmaktadir.
(Ebussuid, c¢.2, s.644). Sonug olarak, hayat ve 6liim gibi temel varlik agamalar1 iizerindeki mutlak
irade ve kudret yalnizca Allah’a aittir; bu hakikat, kelami diislincede tevhid ilkesinin akli ve nakli

dayanaklari arasinda degerlendirilmektedir. (Ibn Atityye, c.1, 5.378).
2.3. Tevhidi Bilincin Afaki Boyutu: Bakara Siresinde Dissal (Kevni) Delillerin islevi

Kur’an-1 Kerim, tevhid inancini temellendirirken hem enfiisi hem de afaki delillere miiracaat
eder. Afaki deliller; gok, yer ve kainattaki diizen ve hikmet iizerinden Allah’mn varlik ve birligine
isaret eden kevni delillerdir. Devam eden boliimde Bakara stiresinde gegen kevni ayetler iizerinde

durulacaktir.
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2.3.1. Bakara Siiresi 2/22. Ayet Baglaminda Gaye ve Nizam Delilleri

“O Rab ki, yeri sizin i¢in bir dosek, gogii de (kubbemsi) bir tavan yapti. Gokten su indirerek
onunla, size besin olsun diye (yerden) ¢esitli iiriinler ¢ikardi. Artik bunu bile bile Allah'a sirk
kosmayin.” (el-Bakara, 2/22)

Bu ayet, iman esaslarini tevhid akidesi lizerine bina etmekte ve bu hakikati kevni manzaralar
sunarak desteklemektedir (Kutub, c.1, s.316). Kur’an, Allah’in varhigma iligkin afaki deliller
baglaminda yeryliiziiniin insanlar i¢in dosek kilindigini ve bu tiir diizen ve faaliyetlerin kendi kendine
meydana gelemeyecegini, bilakis mutlaka bir yaraticiya ihtiya¢ duydugunu niikteli bir anlatimla
vurgulamaktadir. Zira, sebeplerin mutlak anlamda tesir sahibi kilinmasi, sirkin bir tlirtidiir. Ayni
sekilde, gokyiizlinlin insanlar i¢in bir cati olusu zikredilerek kevni delillerin gesitlerine isaret
edilmistir. Kainat, insanlarin istifadesine uygun bir sekilde tertip edilmis; insanlar burada yaratilmis
ve ihtiya¢ duyacaklari her tiirlii nimet burada hazirlanmigtir (Yazir, c.1, s.266). Bu suretle nimetler,

tevhide delil teskil edecek sekilde, agama asama ve basamaklar hdlinde sunulmustur.

Insan, kendisinin ihtiyag duydugu unsurlar iizerinde tefekkiir ettiginde, biitiin ihtiyaglarinin
giderildigi bir ev, iistlinde kendisini koruyan ve yildizlarla siislenmis bir cat1 ile kars1 karsiya
oldugunu gorecektir. Insan o evde oturan bir ev sahibi gibidir. Kendisine sunulan bu hizmetlerin
kendi kendine meydana gelmesi miimkiin olmadig1 ayetin baglamindan anlasilmaktadir. Bu sebeple
insan, biitiin bunlar iizerinde tefekkiir ederek, nimeti ihsan edene siikretmesi gerektigini idrak etmesi
gerektigi vurgulanmustir. Ilgili Ayette insan ve Alemin yaratilis1 ele alinirken, her seyde Allah’m
yaratici olusuna dikkat ¢ekilmis; fiilden faile intikal metodu vurgulanmistir (Sirazi, nr. 116, vrk.

107b-111a).

Ayet, kiinatta mevcut olan her seyin Allah’in varligim ve birligini gosteren delillerle dolu
oldugunu hatirlatmaktadir. Nitekim meyvelerin topraktan su vasitasiyla ¢ikmasi, insanin yaratilisinda
erkek sperminin bir vesile kilinmasi gibi, suyun da iiriinlerin meydana gelmesi igin bir sebep olarak
tayin edilmesi lizerinde 6nemle durulmustur. Bununla birlikte, Allah Tedla’nin, diledigi takdirde,
cinslerin ve maddelerin bizzat kendilerini yahut hi¢bir sebep ve madde olmaksizin da yaratmaya
muktedir oldugu vurgulanmaktadir. Ancak O’nun, varliklar1 agsamali bir sekilde ve hikmetli
gerekceler dogrultusunda yaratmasi; kevni diizenin devamliligi, nizamin muhafazasi ve yaratiligin
bu gerekgeler 15181nda siirekli olarak yenilenmesi iradesinin bir tecellisi olarak degerlendirilir. Bu
yaratma bi¢imi, melekler ve basiret sahibi miiminler i¢in ibret ve sahih tefekkiir vesilesi teskil
etmektedir. Boylece, 11ahi kudretin azameti ve 11ahi hikmetin derinligi daha belirgin ve miisahhas

sekilde idrak edilir hale gelir (Alasi, c.1, 5.302).
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Zemahseri de s6z konusu ayeti tefsir ederken, varliklarin ve nimetlerin sebepler araciligiyla
viicuda gelmesinin, dogrudan Allah’mn yaratma fiilinin bir sonucu oldugunu; buna ragmen sebeplerin
bagimsiz bir tesir giiciine sahip bulunmadigini ifade etmektedir. Ayetin sonunda yer alan “Artik bunu
bile bile Allah’a sirk kogsmayin” ifadesi ise, kevni isaretlerin insani tevhid akidesine sevk etmesi ve
sirkin her tiirtinden sakindirmasi gerektigini agik ve kesin bi¢imde ortaya koymaktadir (Zemahserd,

c.1,5.2606).
2.3.2. Bakara 2/55-57 Ayetler Baglaminda Tevhid ve imkén Delili

“Hani “Ey Musa, biz Allah 1 acik¢a gormedikee sana kesinlikle iman etmeyiz” demistiniz de
pesi sira bakarken yildirim sizi yakalanmigti. Daha sonra siikredersiniz diye Allah sizi yeniden diriltti.
“Bulutla sizi gélgelendirdik, kudret helvast ve bildircin indirdik, “‘verdiklerimizin helal olanlarindan

yiyin” dedik. Onlar Bize degil, fakat kendilerine yazik ediyorlardi.” (el-Bakara 2/55-57)

Konuyla ilgili ayetlerde, tarih boyunca ¢esitli topluluklarin Allah’m varligina ve birligine
iman etmekte gosterdikleri direng ve bu direnglerinin ardinda yatan psikolojik ve sosyolojik sebepler
dikkat ¢ekici bigimde ele alinmaktadir. Ozellikle Israilogullar kissasinda, Allah’in onlar sicak ¢6l
ortaminda bulutla golgelendirmesi, kudret helvasi ve bildircin etiyle riziklandirmasi, buna ragmen
onlarin iman konusundaki diretme ve inatlarinin siirmesi, kevni nimetlerin agik bir tevhid delili

oldugunu gostermektedir (Kutub, c.1, s.150).

Ilgili pasajda, Israilogullari’nin, Hz. Musa’ya “Biz Allah 1 acik¢a gérmedikce sana kesinlikle
inanmayiz” (Bakara, 2/55) seklindeki talepleri, onlarin yalmizca duyularla algilanan gercekliklere
itibar ettiklerini ve dolayisiyla fitratlarinda meydana gelen bozulmanin izlerini tagimakta olduklarini
ortaya koymaktadir. Uzun siire Firavun’un baskict yonetimi altinda yasamalari, onlarin tabiatini
bozmus ve derin bir zihinsel ve ruhsal ¢okiintiiye yol agmistir. Bu durum, toplumun kélelik ruhuyla
hareket etmesine ve nimete kavustugunda simariklik sergileyen bir psikolojiye sahip olmasina neden

olmustur (Kutub, c.1, s.151).

Ayetlerde zikredilen nimetlerin boylesine zorlu bir ortamda, dogrudan ilahi bir indyetle
saglanmasi, insan aklinin ve fitratinin, bu islerin tesadiif sonucu meydana gelmedigi ve mutlaka kasit
ve irade ile gercgeklestigi fikrine yonelmesini saglamaktadir. Akliselim sahibi ve fitratim
koruyabilmis bireyler i¢in bu tiir nimetlerin, Allah’in varligmma ve kudretinin onlar iizerindeki

tasarrufuna isaret eder nitelikte oldugu goriilmektedir.

Nitekim, kevni igaretler ve nimetler karsisinda tevhide ulasamayan ve hala inkarda israr eden
kimselerin durumu, kalplerin miihiirlenmesi seklinde tanimlanmis ve bu ruh héline isaret edilmistir
(el-Bakara, 2/6-7). Ehl-i Siinnet itikadina gore, bu diinyada Allah’1 talep edilen sekliyle gormek

miimkiin degildir. Ancak ahirette bu miimkiin olacak ve miiminler bu nimete nail olacaklardir. Yine
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de bu diinyada kevni deliller ve nimetler karsisinda insanin nihayetsiz kudret sahibi bir yaraticiya

inanmasi, vicdani ve fitr1 bir gereklilik olarak degerlendirilmistir.

Bu gercevede, Bakara Stiresi’nin s6z konusu dyetleri, tevhid akidesinin temellendirilmesinde
imkan delilinin islevini goézler 6niine sermekte ve insan1 kevni ayetler araciligiyla hakikate ulagtirma

amacini tagimaktadir.
2.3.3. Bakara 2/164. Ayet Baglaminda Hudis, Gaye ve NizAm Delilleri

“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, insanlara
yararl seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah’in gokten indirip, yeri éliimiinden sonra dirilttigi
suda, her tirlii canlyr orada yaymasinda, riizgarlar: ve yerle gok arasinda emre amdde duran

bulutlar: dondiirmesinde, diisiinen kimseler icin deliller vardir” (Bakara, 2/164).

Bakara Stresi’nin 164. ayeti, kevni ayetler vasitasiyla Allah’in varligina ve birligine isaret
eden delilleri kapsamli bigimde zikretmektedir. Ayet, goklerin ve yerin yaratilmasi, gece ve
giindiiziin ardigiklig1, insanlara fayda saglayan gemiler, Allah’in gokten indirdigi yagmurla
yeryiiziinii canlandirmasi ve canlilar1 yaymasi, riizgarlarin yonlendirilmesi ve gok ile yer arasindaki
bulutlarin kontrol edilmesi gibi kevni olaylan zikrederek, diisiinen kimseler i¢in acik ve kesin deliller

sundugunu bildirmektedir.

Said b. Mesruk’tan (6. 161/778) rivayet edildigine gore, Mekkeliler Hz. Peygamber’den,
Safa Tepesi’nin altina doniistiiriilmesini isteyerek imanlarini kesinlestirmeyi talep etmislerdir. Bunun
iizerine Allah Teéld, bdyle bir mucize gerceklesse bile yine inkar edeceklerini ve bu sebeple
goriilmemis bir azapla cezalandirilacaklarin1 vahyetmis, Hz. Peygamber de kavmi i¢in miihlet talep
ederek: “Ey Rabbim! Kavmimi ve beni kendi hdlimize birak, ben onlari giinden giine davet edeyim.”
diye dua etmistir. Bu olay iizerine ilgili ayetin inzal oldugu rivayet edilmistir (Vahidi, s. 268).
Elmalili Hamdi Yazir da tefsirinde bu rivayeti aktarmis ve Mekke miisriklerinin mucize taleplerinin

mabhiyetine isaret etmistir (Yazir, c. 1, s. 564).

Bu sebebi niizul ve ilgili dyet baglaminda dikkate deger olan husus, goklerin ve yerin
yaratilmasinin, Safa Tepesi’nin altina doniistliriilmesinden daha iistin ve miikemmel bir olay
olusudur. Bu 4ayet, insanlarin mucizeler karsisinda ne iizerine tefekkiir etmeleri gerektigini
belirlemekte ve gegici, anlik mucizeler yerine, daimi ve kevni mucizeleri nazara vermektedir.
Nitekim Safd Tepesi’nin altina ¢evrilmesi, maddi imkéanlar dahilinde insanlarin zamanla
gerceklestirebilecegi bir sey iken, goklerin ve yerin yaratilmasi gibi kevni mucizeler insan1 tevhide

ve hakikate daha saglam bir sekilde ulastiracaktir (Kutub, c.1, s.315).

Ayrica, ayetin muhtevasindan, Allah’mn varhigma ulasmada yalnmizca nakli delillerle

yetinilmemesi, akli ve kevni delillerden de yararlanilmasi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir. Zira Allah’in
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kevni isaretleri, incelenmeye, gozleme ve kesfe acik olaylardir. Bu ise fen bilimlerinin ve kevni
sistemlerin derinlemesine arastirilmasini gerekli kilmaktadir (Karaman vd., c.1, s.248-249). Bu
yoniiyle ayet, akli tefekkiirle tevhid akidesinin saglamlagtirilmasi gerektigini vurgulamasi

bakimindan 6nem arz etmektedir.
SONUC

Tevhid inanciyla baglayan insanlik tarihi, ¢esitli etkilerin baskisi altinda sapmalar yagsamis
ve bu sorun, Allah tarafindan gonderilen peygamberler araciligiyla siirekli bir doniisiim ve diizeltme
stirecine tabi olmugstur. Bu siireclerde dini terminoloji, her inang sistemi tarafindan kendi teolojik ve
kiiltiire] zemininde yeniden yorumlanmis ve anlamlandirilmistir. Ibrahimi dinler arasindaki
ayrigmalar ise tevhidin yorumlanmasindaki niianslardan kaynaklandigi goriilmiistiir. Islam ise “la
ilahe illallah” formiiliinde yogunlasan, hem bireysel hem de toplumsal diizeni vahdet temelli kurmay1

amaglayan biitlinliiklii bir tevhid anlayis1 sunmustur.

Islam kelam literatiiriinde tevhid; rubibiyyet (yaratmada birlik), ulGhiyyet (ibadette birlik)
ve esma-sifat (isim ve sifatlarda birlik) boyutlariyla {i¢ kisma ayrilarak sistematiklestirilmistir. Bu
siniflandirma, hem akli deliller hem de nakli kaynaklarla desteklenerek, tevhid inancinin hem igsel
(enfiis?) hem de digsal (afaki) zeminde temellendirilebilecegini gostermistir. Enfiisi boyut, insanin
kendi varolus hikayesi ve fitrl tefekkiirii lizerinden; afaki boyut ise evrenin diizeni iizerinden
temellendirilmistir. Bu metodoloji, Kur’an’in tematik yapisi i¢inde, iman esaslarinin temel unsuru

olarak tevhidin siirekli tekrar1 ve pekistirilmesine olanak tanimustir.

Kur’an’da Peygamber kissalari ise tevhid miicadelesinin somut 6rnekleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu tiir kissalar, insanin kalbi tefekkiiriinii harekete gegirerek kalbin akli ¢ikarim
yetenegine ve vicdanin derinligine es zamanlh olarak isaret eder. Bunun yani sira afaki deliller
baglaminda ¢esitli gézlemlenebilir 6rnekler sunulur. Bu “evrensel fenomenler”, varlik alemindeki
diizenin rastlantisal olmayacagini, mutlak anlamda bir irade ve kuvvet tarafindan nizam altina
alindigini gesitli vesilelerle akla kap1 acarak kabul ettirmeye calisir. Kevni ayetler, insani dis dlemin

dilinden dinleyerek “eserin miiessire olan delaletini” fenomenlerin diizenli isleyisi ile anlatir.

Sonug olarak; enfiisi ve afaki deliller, tevhid agisindan Kur'an'in metodolojik zenginligini
gozler Oniine serer. Enfiisi ayetlerde anlatilan ornekler kalbin hayal giiclinii, afak1 ayetler ise aklin
elde ettigi sonuglar1 ayn1 amaca yonlendirir. Bu tiir bir yaklasim, inanan kisinin ruhi ve entelektiiel
acidan tevhid bilincini algilamas1 amacina hizmet eder. Dolayisiyla Kur'an, tevhidi salt duygusal bir
baglilik ya da salt rasyonel bir sahadet olarak degil; akil, kalp ve gozlem tiggeninde ele alarak
dinamik bir vahdet inanc1 insa eder. Iman esaslarina dayanak teskil eden tevhid ilkesi, ne gegmisten
ornekler sunarak mesaj tasimasiyla ne de kainattaki diizenin gézlemlenmesiyle sinirhidir. Kur'an bu

iki olguyu birbirini destekleyen iki unsur olarak ele alir ve kisiye Allah'in birligi ilkesini
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benimsetmeye ¢alisir. Boylelikle tevhid sadece soyut bir ilke olmayarak, kisinin diigiincesinden

eylemine yanstyip biitiinliikli bir hakikat olarak yasanir.
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Said Nursi’nin Ruh Anlayis1
0z

Ruh meselesi gerek Islam kelam ve felsefe tarihi agisindan gerek de insanlik ve diinya tarihi baglaminda iizerinde
en ¢ok tartisilan, s6z sdylenen ve eser kaleme alinan konulardan birisi olmasina ragmen nihai bir karara ve sonuca
ulagilamayan en getrefilli meselelerin basinda gelmektedir. Buna ragmen her donemde bilginler, diisiiniirler, filozoflar ve
kelamcilar ruh konusunda yeni yaklagimlar sergileme g¢abasi i¢inde bulunmuslardir. Bu ¢alismada son donem kelam
alimlerinden birisi olan Bedilizzaman Said Nursi’nin ruh meselesine olan yaklagimini, ruhun tanimina dair bilhassa yeni
gelismeler miivacehesinde neleri farkli olarak sdyledigi ve hangi goriisleri tercih ettigi tespit edilmeye calisilmistir. Zira
degisen sartlar, bilimsel ve teknolojik ilerlemeler baz1 meselelerin anlasilmas: ve degerlendirilmesine etki edebilmekte ve
bambaska ufuklar acabilmektedir. Bu nedenle son dénem kelam alimlerinin ruh meselesine yaklasimi ayrica dnem arz
etmektedir. Bunlarin i¢inden Nursi’nin ruh diisiincesini ele almamizin nedeni ise bize gére onun ruh taniminin bir¢ok agidan
daha orijinal, bilimsel verilere atiflar iceren, kusatict ve ruh-beden biitlinliigii vurgusunu ihmal etmeyen bir igerige sahip
olmasidir. Ote yandan Nursi’nin ruha dair klasik donem ve modern zamandaki yorumlar nasil ele aldig1, hangi yorumu
neden tercih ettigi ve bilimsel devrimin epistomolojik atmosferinden ne 6lgiide etkilendigi ve bu etki durumunun tespiti de
onem arz etmektedir. Bu makalede tanimlayici 6lgek baglaminda tiim bu veriler 1s18inda Nursi’nin ruh tanimu ve tarifi ele
almmaya ¢aligilmstir.

Anahtar Kelimeler: islam, Kelam, Ruh, Said Nursi, Risale-i Nur.

Said Nursi’s Concept of Soul
Abstract

The concept of the soul has been one of the most debated and complex issues in both Islamic theology and
philosophy, as well as in the context of human and world history. Despite extensive discussions and numerous written
works, no definitive conclusion has been reached on this matter. Nevertheless, scholars, thinkers, philosophers, and
theologians across different eras have consistently sought to present new approaches to understanding the soul. This study
aims to examine the approach of Bediiizzaman Said Nursi, a prominent modern theologian, toward the issue of the soul,
particularly focusing on the unique aspects of his perspectives and the views he preferred in light of recent developments.
Changing circumstances, along with scientific and technological advancements, can significantly influence the
understanding and evaluation of such topics, offering entirely new insights. Therefore, the perspectives of contemporary
theologians on the soul deserve special attention. Nursi's conceptualization of the soul is particularly noteworthy due to its
originality, its references to scientific data, its comprehensive nature, and its emphasis on the unity of body and soul.
Additionally, it is important to analyze how Nursi interpreted classical and modern views on the soul, the reasons behind
his preferences, and the extent to which he was influenced by the epistemological atmosphere of the scientific revolution.
This study seeks to address these questions and shed light on Nursi's unique contribution to the discourse on the soul. This
article aims to explore and define Nursi’s understanding of the soul within the context of a descriptive framework, based
on the data presented.

Keywords: Islam, Theology, Soul, Said Nursi, Risale-i Nur.

Giris

Semavi dinlerin hemen hepsi, diinya dinlerinin ise neredeyse tamami ruhun varligi
noktasinda ittifak etmislerdir. Ote yandan ruhun hakikati, mahiyeti, vazife ve gayesi ile ilgili esas,
sir ve incelikler en genis ve derinlemesine izah ¢abasini Islam dininde bulmustur. insanlarin ekserisi
ruhsal bir gergekligin varligim kabul etmislerdir. Thtilaflar ise daha ok ruhun mahiyeti, hakikat1 ve
gayesi ilizerinde ortaya ¢ikmigtir. Ruh mevzu, genel anlamda ¢esitli ilmi disiplinlerin ve en ¢ok da
kelam, felsefe ve parapsikolojinin mesgul oldugu bir alandir. Ancak ruhu temel inceleme konusu
olarak ele alan disiplinlerce birgok farkli teoriler gelistirmislerdir. Ileri siiriilen yiizlerce fikir ve telif

edilen binlerce eser olmasina ragmen; bunlar, ruhu layikiyla anlatma hususunda yine de yetersiz
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kalmaktadir. Ruh, Oyle bir muammadir ki, aklim onu tam olarak idrak etmesi miimkiin
goriinmemektedir. Ruh, tarife gelmez, kaliba sigmaz, renge boyanmaz, varligina sekil bicilmez ayni

zamanda var oldugundan da siiphe edilmez bir ilahi nimet ve emir''? olarak nitelenebilir.'**

1.Ruhun Mahiyeti

Ruhun bir mahiyetinin ve hakikatinin oldugunda siiphe yoktur. Ancak ruhun mahiyetini tam
manasiyla anlamak ya da izah etmek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii akil sahipleri tarafindan
miisellem olan bir konudur ki bir seyin mahiyeti ancak o seyin bir mihenk ile o seyle kiyas edilecek
diger unsurlarla karsilastirilmasi ve o mikyasa nazaran bir seyi baskalarindan ayiran vasiflarinin
tetkikiyle bilinebilecegidir. Bu ise duyular yolu ile hissettigimiz mahssatta ve akil ile idrak etti§imiz
makulatta gecerli olabilir. Ruh ise akledilirler ve hissedilirler cinsinden degildir. Zira ruh, kiin irade-
i ezeliyesine mazhar olan ibda-i ilahi’dir. Insan bedeni ruh ile yasaminu siirdiiriir. Insanda yonetim ve
irade sifatlart ruh ile kaimdir. Ruh madde ve ceset gibi bir asildan dogup gelmemistir. Cenab-1

Hakk1’1n vasitasiz emr-i ilahisi sonucudur.'"

Ruh, beden, madde ve benlik kelimelerinin temelde iki anlami vardir: Pozitif ve kanonik,
metafizik ve kanonik olmayan. Pozitif ve kanonik anlamu, belirgin olay gruplarini bildirir. Bu anlama
gore ruh bilince ait olaylar takimi, beden de fizyolojik olaylar biitiiniidiir. Metafizik ve kanonik
olmayan anlami da bu belirgin olay takimlarimin cevherleriyle ve nedenleriyle bagintida bulundugu
iddia edilen tozsel mahiyetlerdir. Materyalistler ve spiritiialistler madde ve ruhun dogas1 hakkinda

tartistiklar1 zaman bu anlamu alirlar.''

Bir seyin varligini bilmek, o seyin dogasini veya mahiyetini bilmekle karistirilmamalidir. Bir
seyin dogasini tam olarak bilmemek o seyin varhigmi reddetmeyi gerektirmez. Ornegin, fizikte
karanlik maddenin varligi, onun ¢ekim giicii ile madde {izerindeki etkisinden dolay1 bilinmektedir.
Ancak onun dogas1 hakkinda neredeyse higbir sey bilinmemektedir. Bu nedenle, ruhunun dogasi
hakkinda en temel 6zelliginin hayat olmas1 disinda higbir sey bilmesek bile bu durum goézlemlerin
ve akil yiiriitmenin varligina isaret ettigi gériinmez bir seyin inkarini gerektirmez.''” Zira varliklarin
bildigimiz halde, mahiyetlerini bilemedigimiz ¢ok seyler vardir. Mesela, giines sistemini birbirine
baglayan itme ve ¢ekme kanunlari, 1s1 ve elektrik gibi goriilmeyen kuvvetlerin varliklar1 eserleriyle
ve neticeleriyle bilinirler. Fakat mahiyet ve hakikatlarini idrak etmek cidden gii¢tiir. Ruhun, mahiyeti

de mechuldiir. Ruh kendisini eserleri ve fiilleriyle gosterir. Insan kendi viicudunda metafizik

"3 Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020),
el-Tsra 17/85.
114 Mehmet Kirkine1, Ruh Nedir? (Istanbul: Zafer Yayinlari, 1993), 7.
115 Seyyid Abdiilhakim Arvasi, Ruh Risalesi (Istanbul: Biiyiik Dogu Yaynlari, 2016), 15.
116 fsmail Hakki Izmirli, Metafizik, sad. Refik Ergin (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012), 133.
7 Yunus Cengel, Hayat-Biiviik Gizem (Erisim 08.03.2023).
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olgusalliga sahne olan tezgéhlarin ¢alistigini (beyin, suur, zihin, his ve akil vb.) idrak eder. Yani,
ruhun varligi, bedendeki fiil ve hareketleri vasitasiyla bilinmektedir. Ruh, bedenin biitiin hiicreleriyle
etkilesim halindedir. Mesela, dlen bir insanin organlarinda herhangi bir canlilik alameti goriilmez.
Oyleyse, o bedenden onun cinsinden olmayan, suurlu ve bagimsiz bir ruhsal gergekligin ayrilmis
oldugu sdylenebilir.'"® Nursi de ruhu ¢ogu alim gibi genellikle neticeleri ve sonuglari iizerinden

degerlendirmistir." "

Nursi, evrenin her tarafinda insan gibi suurlu mahliklar oldugunu iddia eder. Bunlar:
Melekler, cinler ve diger ruhanilerdir. Ona gore insanin karada, kusun havada, baligin suda yagamasi
gibi ruhanilerde nurani oldugu icin; 151k, foton ya da ates tabiatinda olan yildizlarda veya evrenin
baska herhangi bir yerinde yasayabilirler.'*’

“Ruha miinasebeti az olan topraktan ve su kiiduretli ve nur-u hayata
miinasebeti pek ciiz’i olan sudan, miitemadiyen hummali bir faaliyetle,
letafetli hayat1 ve nuraniyetli zevil-idraki halkeden Fatir-1 Hakim, elbette
ruha ¢ok layik ve hayata ¢cok miinasib, su nur denizinden ve hatta su zulmet

bahrinden, su havadan, su elektrik gibi sair madde-i latifeden bir kisim
Zisuur mahliklar vardir.”'?!

Nursi’nin ruhla ilgili yaptig1 bu yorum giiniimiiz bilimselligi agisindan dikkat ¢ekicidir. O,
su damlasindan ve nutfeden idrakli mahliklarin yaratildigi gibi 1siktan, fotonlardan ve esir
maddesinden, elektrikten ve havadan ve benzeri maddelerden ruh sahibi mahliklarin yaratilmis
olabilecegini iddia eder. Nursi’nin benzer ifadeleri yine soyledir:

“Elbette O Kadir-i Hakim bu kusursuz kudretiyle, bu noksansiz
hikmetiyle; nur gibi, esir gibi ruha yakin ve miinasib olan sair seyyalat-1
latife maddeleri ihmal edip hayatsiz birakmaz, camid birakmaz, suursuz
birakmaz. Belki madde-i nurdan, hattd zulmetten, hatta esir maddesinden,
hatta manalardan, hattd havadan, hattd kelimelerden zihayat, zisuuru
kesretle halkeder ki; hayvanatin pek¢ok muhtelif ecnaslar1 gibi pekgok

muhtelif ruhani mahliklari, o seyyalat-1 latife maddelerinden halkeder.
Onlarn bir kism1 melaike, bir kismi da ruhani ve cin ecnaslaridir.”'*

Nursi maddesel benzerlik, cins ve parcacik 6zelligi ile o maddeye uygun hayat sahipleri
arasinda insanla toprak arasinda oldugu gibi bir benzerlik oldugunu ve o maddelerin o mahliiklarin
yaratilmasinda sebep ve inga maddesi olarak kullanilabilecegini sdyler. Ona gore, yiice yaratici
ruhlart ve ruhani varliklar bir kisim latif maddelerden yaratmaktadir. Bu latif maddelere verdigi
orneklerin se¢iminin bilimsel atiflar igerdigi sOylenebilir. Nitekim Nursi, modern fizigin de

mevzubahis ettigi esir maddesini (atomalt1 partikiillere) zikrederek kuarklara, fotonlara, kara madde

18 Kyrkinel, Ruh Nedir, 19.

119 Samet Yahya Bal, Ruha Yeni Bir Yaklasum Psikonsal Tz ( Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2023), 105-134.
120 Nursi, Lem alar, 66.

121 Nursi, Sozler, 505.

122 Nursi, Sozler, 507.
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ve enerjiye isaret etmistir. Ayrica acgiga c¢ikan her tiirli enerjiden ruhlu bir canli varlik
yaratilabilecegini ifade etmektedir. Bilhassa manalardan ve kelimelerden hasil olan enerjiyle bir
takim varliklarin yaratilabilecegi meselesi ise bugiin igin tespiti miimkiin olmayan ¢ok ilging bir
yorumdur. Nursi’nin yorumlarinin kuantum fiziginin mevcut kesiflerine ve gelecek ongoriilerine
uygun diisiip igaret ettigi sOylenebilir. Kuantum mekanigine gore atomlar, nesne ya da sert top gibi
degildirler; elektron, foton, psikon gibi parcaciklardan olusan akici bir enerjidirler.'* Nihai olarak
aciga cikan enerji, kendi tabiatina gore enerji ham maddesinden yaratilan varliklarin temelini

olusturarak insa ve ibdasinda kullanilabilecektir.

Insan ruhunun iki yonii vardir. Bir yoniiyle miiteessir, yani tesir altindadir. Hakim ve Kadir
olan Allah, insan ruhunun terakki ve tedli etmesi i¢in peygamberlerini vazifelendirmis, ruhlarin
talimine onlar1 miirebbi, muallim ve miirsit kilmigtir.'** Ruh, ikinci yénii itibariyle miiessirdir. Cok
yonlil bir tesir sahibidir. Bedeninde miiessirdir; biitiin azalarini evirir gevirir, arzu ettigi hedefe
sevkeder. Maddi ve harici dlemde miiessirdir. Tamir eder, insa eder, yapar, ¢izer ve tertip eder. Ayrica
kainattaki varliklardan istifade ederek, bilgi ve teknolojinin giicli ile bir¢ok sahaya etki eder ve
medeniyeti terakkiye sevk eder. Ruh, diinya nizaminda, asayis ve siikinette, igtimai ve siyasi hayatta
da miuessirdir. Kisacasi, insan ruhu, hem su goriinen alemle, hem de gayb alemleriyle siirekli iliski

halindedir. Gayb aleminden feyiz alir; sehadet Alemine ise, ilim ve irfaniyle tesir eder.'?

Nursi ruhun etkilesime agik olmasiyla ilgili olarak: “Kiifiir tizerine 6len bir kafir, ebedi bir
omiir ile yasayacak olursa, o sonsuz émrii behemehal kiifiir ile gecirecegi siibhesizdir. Ciinkii kafirin
cevher-i ruhu bozulmustur. Bu itibarla o bozulmus olan kalbin sonsuz bir cinayet kabiliyeti vardir.

126 ve “Insanm o yiiksek ruhunu inbisat ettiren

Binaenaleyh ebedi cezasi, adalete zit degildir
ibadettir”'?’ gibi ifadelerinden ruhun degisen, etkilenen ve etkileyen bir mahiyette oldugunu kabul

ettigi anlagilmaktadir.

Nursi, insanin fiilleri baglaminda iradenin yanlis ve serre kullanimi gibi durumlardan dolay1
ruhsal giiciin potansiyelinin zayiflayacagini, ruh programimin yanlis ¢alisacagim'?® ve ruh enerjisinin
bedenin organik enerjisine gore yetersiz ve giigsiiz duruma diisecegini ifade ettigi soylenebilir.'?’
Nursi, giinahlarin ebedi hayat: etkileyen daimi hastaliklar oldugunu sdylerken, ruh i¢in bu diinyada

dahi giinahlarin manevi hastaliklar oldugunu sdylemektedir.'*” Baz1 alimler ruhun degismedigini ve

123 Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi Ruh, Beyin ve Akil Ucgeninde Insanoglu (Istanbul: Timas Yaymlari, 2014), 42.
124 Karkinei, Ruh Nedir?, 16.

125 Karkinei, Ruh Nedir?, 17.

126 Nursi, sdratii’l-I’caz, gev. Abdiilmecid Nursi, 80.

127 Nursi, Isdratii’l-I’caz, gev. Abdiilmecid Nursi, 85.

128 Nursi, Sozler, 410.

129 Nursi, Sozler, 557.

130 Nursi, Lem’alar, 209.
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bozulmadigini ifade ederken'®' Nursi, ruh cevherinin kafir igin yanls kullammindan dolay:
bozulabilecegini ve ibadetlerle mesgul olanlarm ruhunun genisleyecegini ve ruh programimin

gelisecegini ifade etmektedir.

Nursi, dualist bir yaklasim tarziyla bazi ¢ifte hakikatler siralamasinda bulunur; cesedin ruha,
lafzin manaya ve sehadet aleminin gayb alemine dayandigini sdyler. Maddi giizelliklerin arkasinda,
manevi hakikatler ve giizellikler oldugunu ve bunlarinda nihai olarak esma-i ildhiyyeden feyiz alip

132

onlarin bir nevi golgeleri olduklarini iddia eder.””” Nursi, ruha dair; “ruhun ¢ok ince latif bir

madde”'®, “hayatin zat1 ve cevheri”'** ve “hayattan siiziilmiis latif ve mahiyet acisindan sabit bir

cevher” gibi tanimlamalar yapar.'*®

Nursi, ruhun ¢ok ince, dakik ve manevi bir latife oldugunu, organik bir bedeni insan
yapabilmek i¢in manevi dlemden (emir alemi) ¢ok 6zel ve hassas sekillerde onu bu dleme ve bedene
celbetmek gerektigini sdylemektedir.'*® Boylece insanin manevi yonii olan ruhunun tabiata ve doga
kanunlaria havalesinin imkansizligin1 vurgulamaktadir. Nursi’nin kendinden 6nceki alimlerin ruha
dair yaptig1 tanimlardan yararlanmis oldugu goriilmekle birlikte ruhun mahiyetini tarifte giincel
bilimsel bilgilere atiflar1 oldugu ve kendine 6zgii tarif denemelerinde bulundugu da goriilmektedir.
Ruhun 6zelliklerinden bahseden Nursi, diger alimlerde de goriilen tavir lizere ruhun mahiyetine dair

nihai bir tamimlama yapmamaktadir.
2.Ruh ve Beden iliskisi

Nursi’ye gore, insan bedeni ruhun nihayetsiz vazifelerine ayna, alet ve cihaz olabilecek
sekilde miikemmel bir makine gibi tasarlanmistir.'*” Ona gére insanin cismani yonii manevi ve ruhi
birgok kabiliyet ¢ekirdeginin biiyiiyiip gelisecegi bir topraktir.*® Beden, ruhumuzun “akilli evi”
gibidir. Ruh, bedenle etkilesime girerek, bu alemde kendisinden bekleneni gerceklestirme
potansiyeline sahiptir. Ruhun bu fonksiyonlar1 yerine getirebilmesi i¢in en biiyiikk yardimecis1 ve
homologu ise bedendir.'*’ Beden, ruhun bu dlemde kullanimina sunulmus muazzam bir aparat ve
diizenekler biitiiniidiir. Bedenimiz ne kadar saglikli ve ding olursa ruhumuz da o oranda saglikli ve
iyi caligir, kendini bedenin imkanlari ile agiga vurur ve ifade eder.'*’ Tipki bir bilgisayar gibi insanin

da “bios”una miidahale edilebilir. Bilgisayarm “hardware”ni; maddi yapisi-donanimi (insandaki

131 Mehmet Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2012), 186-247.
132 Beditizzaman Said Nursi, Sudlar (Istanbul: Envar Nesriyat, 2021), 76.
133 Beditizzaman Said Nursi, Lem ‘alar (Istanbul: Envar Nesriyat, 2021), 322.
134 Nursi, Lem alar, 334.
135 Nursi, Lem alar, 335.
136 Nursi, Lem alar, 322.
137 Beditizzaman Said Nursi, Séz/er (Istanbul: Envar Nesriyat, 2021), 570.
138 Beditizzaman Said Nursi, Asd-y: Miisa (Istanbul: Envar Nesriyat, 2021), 45.
139 Mehmet Ali Bulut, Ruhun Degsifresi (Ankara: Hayat Yayinlari, 2019), 29.
140 Bulut, Ruhun Desifiesi, 44.
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karsilig1 beden) degistirilebildigi gibi “software”ni; yazilim (insandaki karsiligi beyin ya da ruh)
programlar1 da degistirilebilir. Bunun gibi bir insanin da ruh ve beyin programlarina miidahale
ederek; inaniyorken inanmayan, giiveniyorken giivenmeyen, bakiyorken gérmeyen ve isitiyorken
duymayan bir varlik hiline getirilebilir."*' Dolayistyla bu yénlendirmeleri iradesini kullanarak
yapabilecek potansiyelde olan insan, sorumluluk ve degerler dizisine muhatap olmustur. Bu sonug
ise insanin ruh-beden biitiinliigi ve etkilesimi sonucunda meydana gelmektedir. Ruh, Allah’tan gelen
biling yiiklii bir enerji de ihtiva etmektedir. Bu biling yiiklii enerji olumlu ve olumsuz 6zellikleri
gerceklestirecebilecek bir potansiyelde yaratilmigtir. Allah’a muhatap olan insanin bedeni ve
atomlar1 degil degil, zihin ve diisiince dolayisiyla bu bilingli enerji bandidir. Insandaki bu bilingli
enerji bandi1 ve alani ile kozmik akil arasinda bir enerji akimi olmas1 muhtemeldir.'** Helal ve
haramin iglenmesi ve ondan hiasil olan iradeye dayanan enerji, ruhsal enerjisiyle olumlu ya da
olumsuz etkilesime girebilmektedir. Bu nedenle yalan ve ihanet gibi fiiller ruhsal enerjinin
bosalmasina neden olurken, iyilik ve dogruluk gibi eylemler ise ruhsal enerjinin dolunumuna neden

olabilmektedir.'*

Nursi, ruh ve beden iliskisi agisindan sunlar sdyler: Allah, her vakit ruhani varliklar olan
melekleri yeryiiziine géndermektedir. Bazen de bu melekleri insan bedeni suretinde temessiil edecek
bir sekilde (Hz. Cibril’in sahabeden Dihye suretine gelmesi gibi) gonderiyor'** ve ruhanileri insan
suretiyle tavzif edebiliyor.'* Allah ruhanilerden olan melekleri bu sekilde bir bedenlenme ile
gonderebiliyor ve gosterebiliyorsa ona gore, insan bedenine son derece uygun olan bir ruhu, bedene
gonderip calistirabilir. Bu duruma benzer 6rnekler ayetlerde de mevcuttur. Meleklerin Hz. Ibrahim
(a.s) ve Hz. Lut (a.s)’a gelisi, Hz. Cibril’in Hz. Meryem’e beser olarak temessiil etmesi ve genel
anlamda Cibril’in nebilere vahiy getirisi bu sekilde olmaktadir.'*® Ruh bir cevherdir. “ilahi isimler”in
(esma-i hiisnd) muhteviyatindan var edilmis ve harici viicut giydirilmis 6z gibidir. Ruh ile beden bir
araya geldiginde ortaya gikan islev ve kabiliyetlere; can, nefis, akil, kalp ve biling denilebilir. insan
denilen varlik, bu iki unsurun birlikteliginden olusan mana, eylem ve kabiliyetler biitiiniidiir."*’
Beden cihazinda calisan ruh programi adeta siirekli gelisen ya da gerileyen bir akilli yapay zeka

gibidir.

141 Bulut, Ruhun Degifiesi, 64.
12 Gazi Ozdemir, Din ve Beyin (Istanbul: Smir Otesi Yayinlari, 2009), 23-24, 113, 471, 476.
143 Ozdemir, Din ve Beyin, 188, 387.
144 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu ’s-Sahih, thk. Muammed Fuad Abdiilbaki,
(Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Isra”, 271; Eba fs4 Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi (Kahire:
Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), “Menakib”, 46.
145 Nursi, Mektibat, 57.
146 el-HOd 11/70-71; el-Hicr 15/61-64; el-Meryem 19/17; el-Enfal 8/9-12.
147 Bulut, Ruhun Desifresi, 30.
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Nursi, insanin dogasi acisindan ruhu esas kabul etmis olsa da bedeni de Onemle
vurguladiginin altim1 ¢izmek gerekir. Zira beden (cismaniyet) ona gore en kapsamli, genis ve zengin
ilahi isimlerin tecellilerine bir ayna durumundadir. Rahmet hazinelerindeki ilahi nimetleri en iyi
sekilde tartacak ve tantyacak aletler ona gore cismaniyettedir. insan ruh-beden biitiinliigii igerisinde
ilahi isimlerin tecellilerini hissetmek, bilmek ve zevk etmek i¢in cismani cihazlarmi da
kullanmaktadir. Dolayisiyla ayr1 ayri lezzet ve nimetler silsilesi bedendeki kabiliyetler ve donanimlar
sayesinde karsilik ve anlam bulmaktadir.'*® Insam1 anlama konusundaki basarisizigin temel nedeni,
onun ruhani boyutunu, hakikatini ve yaraticisinin isim ve sifatlarimin tecellileriyle olan bagim goz
ard1 eden yiizeysel bakistir."*” Oysaki insan, kapsaml istidatlarla donatilmis bir mahliktur. Kalp,

akil, ruh ve sayisiz manevi latifeler gibi pek ¢ok cihazla tehiz edilmistir.'*°

Nursi, ruh ve bedenin yaratiligia dair oldugunu diisiindiigii ayetleri'™': “Allah Adem’i
halketti, tesviye etti, cesedine neth-i ruh etti, terbiye etti, sonra esmay1 talim etti ve hilafete namzed
kildi”'** seklinde yorumlamakta ve buna gore 6nce Hz. Adem’in maddi yaratisinin ve bedensel
tesviyesinin yapildigini ve daha sonra ise ruhun iiflendigi iddiasi igerisinde oldugu anlasilmaktadir.
Bu asamadan sonra ruh ve beden biitiinliiglindeki insana isimlerin 6gretilmesi, halife olusu teblig ve
talim edilmistir. Demek insan bu halifelik idrakina ve kabiliyetine ruh-beden biitiinligi ile

153

ulasabilmektedir. Yine Nursi, Rum Siresi 50. ayetteki °” nefh-i ruhu, ruhla bedenin hayatlandirilmasi

seklinde yorumlamaktadr.'**

Nursi, insanin hikmet eseri olarak yliziinde, alninda, cildinde kader kalemiyle pek ¢ok
¢izgiler, hatlar, nakiglar ve nisanlar yazilmis oldugunu sdyler. Insan kitabmin bu sayfalarinda yazilan
kelimelerin, harflerin, noktalarin ve harekelerin insanin ruhunun etkisiyle oldugu ve o ruhtaki

manalara ve birtakim manevi kodlara isaret ettigini iddia eder.'
Nursi insanin ruhsal yonii ve bedensel biitiinliigiiyle ilgili bir gézlemini soyle aktarir:

“Arslan gibi hayvanlarin dis ve pengelerine bakilirsa, iftiras ve par¢alamak
icin yaratilmig olduklar anlasilir. Ve kavunun, mesela, letafetine dikkat
edilirse, yemek i¢in yaratilmis oldugu hissedilir. Kezalik insanin da
istidadina bakilirsa, vazife-i fitriyesinin ubudiyet oldugu anlasildig: gibi;
ruhani ulviyetine ve ebediyete olan derece-i istiyakina da dikkat edilirse,
en evvel insan bu alemden daha latif bir alemde ruhen yaratilmis da,

148 Nursi, Sozler, 498.
149 Yassine Ibrahim Mahamat, “ sl il shia (e Gunll slawl) 5 pn & (i) 4a\W”, RUSUH Usak Universitesi Islami
Hlimler Fakiiltesi Dergisi 1/2: 244.
150 Yassine Tbrahim Mahamat, .53t Gl 3l gty Sldlse & 28l ISV le” RUSUH Usak Universitesi Islami Tlimler
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2022), 148.
151 el-Bakara 2/30-33; Hid 11/61; Taha 20/55; Secde 32/8-9; Nah 71/18.
152 Nursi, [sdratii’I-I'caz, gev. Abdiilmecid Nursi, 209.
153 “Allah 1 rahmetinin izlerine bir bak: Olii topraga nasil can veriyor! Iste dliileri diriltecek olan da O’dur. O ’nun her
seye giicii yeter.”
154 Beditizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, gev. Abdiilmecid Nursi (Istanbul: Envar Nesriyat, 2021), 15.
155 Nursi, Mesnevi-i Nurive, ¢ev. Abdiilmecid Nursi, 103.
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techizat almak iizere muvakkaten bu 4leme gonderilmis oldugu
anlagilir,”'*

Nursi bu paragrafa gore, insanin maddi ve manevi kabiliyetlerinin kulluk i¢in verildigini,
ruhundaki yiicelige ve 6liimsiizliige olan arzusuna bakilirsa, onun sanki bu alemden daha latif bagka
bir dlemde ruhen yaratilip, adeta bir kisim kazanimlan elde etmek ve tekrar geri donmek igin bu

diinyaya gonderilmis oldugunu soyler.

Nursi, ruhun kag yil yagamis ise, o kadar beden degistirdigini ancak kendisi mahiyet olarak
degismedigini sdyler."”” Aym zamanda, bu durum ruhun cesetle degil, cesedin ruhla kaim oldugunu
gosterir. Bu gergeklik ruhun varligini ispat noktasinda son derece énemli bir argliman arz eder. Zira
insan bedeni tiim hiicreleriyle birlikte her yedi yilda bir defa tamamen degisip yenilendigi halde
degismeyen bir sey vardir ki o da ruhtur. Mesela yetmis y1l yasayan bir insanin bedeni yedi defa
degistigi halde icinde degismeyen bir ben ve o bene ait yetmis yillik bir diinya bulunmaktadir.
Bedenimizdeki atomlarin pek ¢ogu artik bizimle degilken aradaki siirekliligi saglayan sey bu sonsuz

karmasanin akisim diizenleyen “gercek ben” dedigimiz benligimizdir.'>®

Cagimizin 6nde gelen bilim
adami ve diigiiniirlerinden Roger Penrose’a gore bir insana kisisel kimligini kazandiran seyin bedeni
olusturan hiicreler ve atomlar ya da bunlarm 6zel segilimi oldugunu sdylemek tutarsizliktir."*’ Bu
durum ruhun varliginin son derece 6nemli bir kanitini olusturmaktadir. Beden ruhun evi ve yuvasidir,
elbisesi degil. Ona gore ruhun elbisesi bir derece sabit ve letafetli, incelikle ruha uygun latif bir kilif
ve misali bir bedendir. Ruhun kendine has bir bedeni vardir.'®® Bu beden birgok isimlerle
anilmaktadir: “nurani kilif”, “latif akic1”, “esiri beden”, “enerji beden”, “ikinci beden”, “perispiri”,
“buble”, “fantom” vb. ancak tek bir tanim yapilacak ise belki de en dogrusu ruhun bedenine,
“fonksiyonel beden” demektir. Evrende elektron-proton, negatif-pozitif, karanlik-aydinlik, iyi-kotii
her sey ¢ift yaratilmistir. Buradan hareketle bu fiziki bedenin de fonksiyonel bir ikizi olmasi gerektigi
sonucuna varilabilir. Boylece maddi beden “benim viicudum” seklinde ifade edilen iyelige sahip
olabilir. Belki de bu kilif esir maddesine benzer bir maddedir.'®' Buradaki beden-i misali tabiri ruhun
berzah ve ervah dlemindeki harici viicudu, o mekénlarda yasayip goriinecegi hali olabilir. Ciinkii ruh
harici bir misali bedene sahip olmaz ise bir kanun seklinde alem-i emirde yasamaya devam etmesi
gerekebilir. Ancak o zaman ruh degil, emri bir kanun olur. Ruh igerisinde yasamis oldugu beden ile

etkilesim hélindedir. Dolayisiyla bedenden ayrildiginda bedenin sembolik-hologramik goériinmiinii

muhafaza edebilir. Bu latif enerji ve elbise beden cinsinden degildir, fakat bedenin seklini alabilecek

156 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, gev. Abdiilmecid Nursi, 186.
157 Sefa Saygili, Beyin ve Ruh (Istanbul: Elit Yaymnlari, 2006), 9.
158 John C. Polkinghorne, “The person, the soul, and genetic engineering”, Journal of medical ethics 30/6 (2004), 595.
159 Roger Penrose, “Précis of The emperor's new mind: Concerning computers, minds, and the laws of physics”,
Behavioral and Brain Sciences 13/4 (1990), 643-655.
160 Nursi, Sozler, 517
161 Ramazan Ozcankaya, Ruh Icimizdeki Biz (Istanbul: Hayat Yayincilik, 1999), 36.
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kadar saydam ve elastikidir. Nasil ki bir kimsenin fotografi (ya da hologram1) o kimsenin kendisinin
degil sadece seklinin gorlintiisiidiir; beden yok olsa da bu kalip simile hologram korunmaya devam

edebilir.

Benlik, ruhun bedenle etkilesimi ile ortaya ¢ikan bir sahibiyet sifatidir. Insanm benligi tiim
ruhsal uyumlar1 ve duyumsamalari temsil eden bir niteliksel biitlinliikte degildir. Bu uyumla iligkili
cevaplar toplayan, duyumsayan, dengeleyen ve yararli hile getiren ruhun kendisidir. Ruh, benlik
kavram altindaki sifatlar1 ve vicdan kavraminin 6zellikleri ile ruhun bedende yasamasina olanak
saglayan akilsal, libidinal (sehevi duygular) ve agresyon (6fke) kuvvetlerini dengeye ulastirip
uyumlu uygun héle getirir.'® Adeta, akli, libidal ve agresyon ile ilgili kuvvetler, ruh ile beden arasi
etkilesimlerin ifadeleridir. Artik ruh, suur ve iradesi ile davranisa gegmeye hazir hile gelmistir.
Bunun i¢in de beyindeki reseptorlerin (alict merkezler) tuslarina basilir. Bdylece konugma, yiiriime,

uyuma, diisiinme, kagma vb. eylemler gergeklestirilir.'®?

Bugiin psikolojide “ruh” denildiginde beynin fonksiyonlar1 akla gelmektedir. Halbuki dini
ve as1l anlamda ruh, beynin tizerindeki kuvvettir. Beyin ise bu kuvvetin aletidir. Bilim adamlari ruhu
kabul etmiyor ve insan beyninin maddi bir eseri olarak goriiyorlardi. Fakat beyin aydinlandikc¢a
“ruh”a inanmanin daha makul oldugu ilgili kanaatler ¢ogalmaya basladi. Nasil programlanmis bir
bilgisayar1 ¢calistirmak i¢in diigmelerine basmak gerekli ise, beyni de ancak ruh gibi biling yiikli ve
hayat sahibi bir cevheri program faaliyete sokabilirdi.'® Ruhumuz, beynimiz araciligiyla bedenimize
hiikmederek etkisini gostermektedir.'®’

Ruh-beden iliskisi acisindan A’raf siiresinin 54. ayetindeki'®

halk ve emr kelimeleri su
sekilde yorumlanmigtir: Bu ayette zikredilen halk, varliklarin maddesel boyutunu, emr ise, bu maddi
yapmin programimi gostermektedir. Yani halk somut ve mekanik olan1 emr, soyut ve ruhsal olani
tammlamaktadir.'®” Bu yorum insanin hem somut, hem de soyut/ruhsal bir yapismnin olduguna isaret
etmektedir. Buna gdre insanin soyut/ruhsal yapisinin, emr kelimesiyle 6zdeslestirilmesi oldukca
dikkat cekicidir. Emr kelimesiyle ilgili olarak sunlar sdylenebilir: “Emr, maddi varliklarin
programlanarak, genetik kodlar1 yiiklenmis halidir.” Bu ruhsalligi sebebiyle emr sevk ve idare
edicidir. Zira bu 6zelligini Allah’tan almaktadir. Insanin bedensel ve fonksiyonel yoniine isaret eden

“halk” ifadesi, ayn1 zamanda insanin beser hélini tamimlar. Insanim nitelikleri ve soyut dzellikleri,

adalet duygusu, sefkati, inanma ihtiyaci, sezgileri ise onun emr/ruh yanini ve insani yoniinii teskil

162 Bediiizzaman Said Nursi, [sdrdtii’l-I caz, gev. Abdiilmecid Nursi (Istanbul: Envar Nesriyat, 2021), 23.

163 Ozcankaya, Ruh I¢imizdeki Biz, 129-130.

164 Saygili, Beyin ve Ruh, 81-82.

165 Saygili, Beyin ve Ruh, 125.

166 “Bilesiniz ki, halk da emir de (varatma ve yonetme) yalniz O’na aittir.” (el-A’1af 7/54)

167 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013), 27; Saban Ali Diizgiin, “Insanin
Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkan1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/2 (2005), 30-
31.
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eder.'®® Nursi, insanin ruhuyla gayb alemine ve cismiyle de bu gordiigiimiiz sehadet alemine bir dzet
teskil ettigini ve insanin ruh-beden biitlinliigii ile beraber hem bu diinya hem de ahiret alemlerini
temsil ettigini, ayrica bu biitlinliik igerisinde ilahi sifatlara kemal manada ayna olabilecegini

s6ylemistir.'%’

Insanda iki takim olaylar dizisi vardir: Birincisi mekansiz ve bilingseldir ki, ruhu yapilandirir.
Digeri mekanlidir ve kismen bilingten harigtir ki, bedeni yapilandirir. Bu iki takim arasinda itiraz
kabul etmeyen bir bag vardir. Cismani ile manevi yap1 arasinda olan baslica bag, organlari
yapilandirmaktan ileri gelir. Cismani manevi ile manevi cismani ile uyusur. Beden saglikli olursa
manevi boliim de ylece saglikli olur. Beyin ile diisiince arasindaki bag, itiraza ugramaktan uzaktir.'”

Tiim bu baglar ve siki iliski ruh-beden etkilesiminin varligin1 dogrular niteliktedir.

Ruh ile ceset arasindaki etkilesim insanda mahiyet olarak iki farkli yap1 oldugu anlamina
gelir. Atom ve parcaciklarin mahiyetinde hayat, ilim ve irade gibi sifatlarin bulunmadigi
bilinmektedir. Biitiin canli ve cansiz varliklar, ilim ve irade gibi 6zellikleri bulunmayan cansiz ve
bilingsiz atomlardan yapilmiglardir. Bu atomlar ne kendilerini, ne de baska bir varligin viicudunu
yapabilecek donanim ve yeterlilikte degillerdir. Hikmet sahibi yaraticinin emirlerine itaat eden
askerleri olarak goriilebilecek olan bu atomlar, bir kitab1 meydana getiren miirekkebin kiigiiciik
parcalar1 gibi kéinat kitabinin telifinde kullanilmaktadirlar. Yahut bir binanin taglar1 gibi bu kainat
saraymna gonderilen hayat sahibi misafirlerin viicutlarmin insasinda kullamlmaktadirlar.'”' Bilindigi
iizere miirekkep baska, mana bagkadir. Saray bagka, misafir bagkadir. Tefekkiir, sefkat, merhamet,
sevgi ve korku gibi hususiyetler saraym taslarinda bulunmayan 6zelliklerdir. Bunun gibi, insan
ruhunun 6zellikleri de ruhun evi gibi olan bedeni meydana getiren atom ve pargaciklarda yoktur.
Bunlar maddenin disinda, manevi hayata ait niteliklerdir. O manevi hayat ise ruhsal bir ger¢ekliligi
gosterir. Clinkii insanin maddesini meydana getiren parcaciklarin hareket etmeleri i¢in bir muharrike
ve miidebbire ihtiyaglar1 vardir. Iste o muharrik gii¢ ve miidebbir varlik ruhtur. insanlarda iyi yapma,
ikram etme, cesaret ve comertlik gibi sifatlar farkli derecelerdedir. Birinde az digerinde ¢ok fazladir.
Eger bunlar sadece madde kaynakli olsaydi biitiin insanlarda yaklasik olarak aynmi ya da ¢ok yakin
derecelerde bulunmalar1 gerekirdi. Ciinkii maddenin sifatlar1 benzerdir. Oyleyse, bu 6zelliklerin
ruhsal bir mahiyetten kaynaklanmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu mahiyet ilim, marifet ve diger

sifatlarin da merkezi olmalidir.'”* Nursi eserlerinde ruh-beden iliskisinin 6nemini vurgulamakta olup,

168 Diizgiin, Din Birey ve Toplum, 27.
169 Nursi, Isdratii’l-I’caz, 17.
170 {smail Hakki Izmirli, Metafizik, sad. Refik Ergin, 140.
17! Nursi, Suélar, 660-662.
172 Karkine1, Ruh Nedir?, 17-18.
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ruhun asil etken, ancak bedenin de fonksiyonel ve etkili bir ayna oldugunu kabul eder. Insana mahiyet

olarak ruh-beden biitiinliigli baglaminda yaklagir ve bu meseledeki yorumlarini ona gore yapar.
3.Ruh, Hayat ve Beka iliskisi

Canlilik ve hayat, fiziksel ve kimyasal kanunlara indirgenemeyen sofistike (karmasik)
kavramlardir. Madde, cisimler, fiziksel ve kimyasal kanunlar canlilifin zorunlu sartlaridir. Ancak
canlilikta Gyle bir mahiyet ve nitelik vardir ki, onu olusturan yapiya, hareketlere ve bu maddenin
yenilenmesini idare eden unsurlara igten i¢e ve derinlemesine olarak baglidir. Bu durum ise canlinin

bigimsel ve fonksiyonel olarak var olmasim saglayan ruh kanunu ile agiklanabilir.'”

Ruhun canlilardaki tesirine hayat denilebilir. Madde, maddi 6zelliklerinden tecerriit ettigi
zaman etkilerinin gesitliligi artar. Ornegin, elektrigin birgok farkli etkisi vardir. Is1, 151k, hareket gibi,
etki ettigi yere ve tiire gore fonksiyonlar1 degisebilir. Ruh da bunun gibidir; zeka, hareket, biling,
gormek ve isitmek vb. seklinde etkiler ortaya gikabilir. Oyle ise hayata, ruhun en 6nemli bir davranig
bigimlerinden biri olarak bakilabilir. Bu davranig bigimi ile ruhta bulunan bir¢ok farkli potansiyeller

tezahiir eder.'”*

Nursi, “ihya hakikati” adin1 verdigi canliligin yaratilmasi ve devam ettirilmesini izah ederken
ruhlandirmak fiili ile hayat vermeyi benzer anlamlarda miitalaa eder.'”® Yine daha énce de Nursi’nin
ruha bakisim ele alirken ifade ettigimiz gibi “ruh” ona gére hayat sahibi bir cevherdir.'’® Nursi,
maddenin asil olmadigini degisime ve doniisiime maruz kaldigini bu nedenle maddenin siirekli bir
mana ve hakikate dayanmasi gerektigini ve bu mana ve hakikatin de hayat ve ruh oldugunu
sOylemektedir. Maddenin varlik sebebi mana ve hakikatin tekemmiilii ve tezahiir etmesidir.
Maddenin mahkiim oldugunu bir esasin hilkkmiine bagli olup ona baktigini, o esasin ise hayat, ruh ve

suur oldugunu ifade etmektedir.'”’

Nursi’ye gore ruhla ayrilmaz bir iligki i¢inde olan hayat, en miikkemmel meyvesini insanda
vermektedir. Bu hiikiimden hareketle, Eba Hamid Muhammed Gazzali (61. 505/1111) ve Muhyiddin
Ibn Arabi (6. 638/1240) gibi Miisliiman diisiiniirlerin Kur’an’daki insan ruhunun Allah’a bagl
olmasina odaklanmasini ve insan ruhunun Allah’in biitiin yarattig1 varliklarm en ulvisi oldugu
sonucuna nasil vardiklari daha anlasilir hale gelmektedir.'’”® Nursi, ruhu, hayati ve sonsuzlugu

beraber ele almakta, ruhsuz bir hayatin ve sonsuzlugun séz konusu olamayacagini vurgulmaktadir.

173 1zmirli, Metafizik, 129.

174 Ozcankaya, Ruh I¢imizdeki Biz, 34.

175 Nursi, Asd-y1 Miisa, 110.

176 Nursi, Sozler, 517; Muhsin Abdiilhamid, Modern Asrin Kelam Alimi Bediiizzaman Said Nursi, ¢ev. Veli Sirim
(Istanbul: Nesil Yayinlar1, 1998), 84-86.

177 Nursi, Sozler, 509.

'78 Turner, Kur'dn’1 Said Nursi Ile Okumak, cev. Tbrahim Kapakhkaya, 224.
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4. Ruh ve Kanun Iliskisi

Kanunlar, maddi ve madde olmadigi i¢cin zaman ve mekén sinirlamalarina tabi degildir.
Boylelikle her yerde gegerli olmakla birlikte belli bir yerde de degildir. Muayyen bir varligi olmayan
ancak maddeye niifuz ederek etkilerini tiim evrende hissettiren doga kanunlari, 4deta madde veya
fizik Aleminin ruhu gibidirler.'” Einstein’in ifadesiyle “Evrenin kanunlarinda sanki bir ruh tezahiir
etmektedir.”'® Ruh ve kanun arasinda birtakim benzerlikler ve benzetmeler s6z konusu olmustur.

Nursi’nin de bu iki kavrami birbiriyle iliskili olarak kullandigin goriilmektedir.

Nursi, doga kanunlar1 ve ruh arasindaki benzerligi soyle agiklar: Ruhun bu kanunlara bir
derece benzedigini zira ikisinin de alem-i emir ve iradeden geldigini sdyler. Ancak o kanunlar
hisseden ve hissededilen bir candan ve harici viicuttan yoksundurlar. Ona gore, eger o kanun-u emri,
dissal bir viicut giyseydi, o nevilerin birer ruhu gibi olurlardi. Kanunlar daima baki, miistemir ve
sabittirler. Hi¢bir degisim ve doniisiim o kanunlarin birligini ve isleyisine tesir edip bozamaz. Nursi
bu meseleyi agma adina s0yle bir 6rnek verir: Mesela, bir incir agaci 6lse ve dagilsa; onun bir nevi
ruhu hiikkmiinde olan teskilat kanunu (genetik programi) zerre gibi olan ¢ekirdeginde 6lmeden baki
kalir. Nursi’ye gore madem en siradan ve zayif emri kanunlar dahi bdyle beka ve devam ile
alakadardir. Buna gore insan ruhu, degil yalniz beka ile belki sonsuzluk ve 6teki alem ile de alakadar
olmak lazim gelir. Ciinkii ruh dahi ona goére Kur’an’in nassi ile: “De ki: “Ruh rabbimin

emrindendir’'®!

ylice fermani ile alem-i emirden gelmis olan suurlu bir kanun ve ilahi iradenin
tecellisi olan hayat sahibi bir nizamdir. Kudret-i ilahi, o kanuna harici bir viicut libas1 (dinamik enerji
elbisesi, ektoplazma-ruhsal enerji, latif kilif vb.) giydirmistir. Nasil ki irade sifatindan ve emir
aleminden gelen suursuz kanunlar, daima veya ¢cogunlukla baki kaliyor. Bunun gibi o kanunlarin bir
nevi kardesi ve onlar gibi irade sifatinin bir tecellisi olan ve dlem-i emirden gelen ruh da bekaya

mazhar olmasi daha ziyade kat’i ve layiktir. Ciinkdi viicut ve harici gerceklik sahibidir. Hem onlardan

daha kuvvetli hem de daha ulvidir. Ciinkii suurlu, siirekli, kiymetli ve hayat sahibidir.'*

Nursi ruh-beden iligkisi baglaminda insanin ruhu ve bedeni arasinda soyle bir miinasebetten
bahseder: Ruh, bedenin biitiin azalarin1 ve ciizlerini birbirine yardim ettirecek bir surette ¢alistirir.
Yani, ilahi iradenin tecellisi olan tekvini emirler ve o emirlerin harici viicut libasinin giydirilmis bir
hali olan bir kanun-u emri ve rabbani latife olan ruh, onlarin idaresinde, manevi seslerini
hissetmesinde ve ihtiyaglarin1 gérmesinde birbirine mani olmaz ve ruh bu faaliyetleri bir birlik
kanunu gibi gerceklestirir. Ruh kanununa nisbeten uzak-yakin bir hitkkmiindedir. Onun i¢in seylerin

birbirine perde olmak ve engel olmak gibi bir durumu yoktur. Bu kanun vasitasiyla ¢ogu sey bir seyin

179 Yunus Cengel, Fizik (Doga) Kanunlari: Nedir, Ne Degildir? (Erisim 08.03.2023).

180 Walter Isaacson, Einstein: His Life and Universe (New York: Simon & Schuster, 2007), 388.
181 ¢]-fsra 17/85.

182 Nursi, Sozler, 518.
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yardimina kosturulabilir. Béylece ruh bedenin her bir ciiz’ii ile bilebilir, hissedebilir ve idare edebilir.
Ona gore, ylice yaraticinin bir kanun-u emri olan ruh, kiigiik bir alem olan insan bedeninde ve
azasinda bu vaziyeti gostermektedir.'® Insanin nefsini bilmesi ve enfiisi tefekkiiri ve dolayisiyla
ruhunu bilmesi ve anlamasi rabbini bilmesine ve anlamasina vesile olabilir.'™ Insan kendi ruhunun
cisminde olan tiirlii tasarruf ve tedbirlerinden Allahu Teala’nin alemde olan tiirli tasarruf ve etkilerini

185 Bu beden iilkesinin yegane sultan1 konumunda olan ruh, her

anlayabilir ve anlamlandirabilir.
hiicrenin yaninda hazir ve nazir gibidir. Ancak hicbir hiicreyi de kendine mekéan tutmus degildir. Ona
gore, bedenin uzagi; yakini ve organlarin biiyligii; kiigiigii farketmez. Ruh kanunu ve ilkesi biitiin bu
isleri birden goriir ve bedenin biitiin ihtiyaglarina ayni1 anda yetisir. Ruh, bu beden iilkesindeki her
organi bizzat idare eder. Ruh, bedeni istedigi yere gotiiriir, gezdirir ve diledigi iste calistirir.'®® Ruh

ilahi iradeden kaynaklanan bir yaratilig kanununun beden giymis hali ve genel olarak tiim varliklarin

ve Ozel olarak insanin, nesneler diinyasindaki varolusunun ardinda bulunan itici giigtiir.'®’

Nursi, ilahi, kutsi kelimeler ve vahiy ile ruh ve kalbin gelistirilebileceginden hatta ruhun
vahyi ilahinin komutlar1 ile isletilebileceginden bahseder.'®® Ruh programi esma-i ilahiye’nin
komutlart ile ¢aligan bir sistem gibidir. Esma zikredildiginde Allah ruhtaki ilgili baglantilar1 devreye
sokuyor ve sistem eklentileri ile birlikte ¢caligmaya basliyor. Ruh bir kanun-u emri ve kurallar
manzumesi, bu kanunu ve kurallar icra eden ise ilahi kudrettir. Onun igin ruh, ism-i ilahinin
tecellisine ¢ok ince bir perde hilkkmiine gecebilecek kabiliyettedir. Ruh mesiet-i ilahiyeye bakan,
dogrudan Allah’mn emri ile ¢alisan, Allah’1n isimlerine ve ehadiyet-i ilahiyeye en parlak, safi ve temiz
bir ayna hiikmiindedir. Onun i¢in kdinatta tecelli eden tiim isimler, sifatlar ve kanunlar bir insanin

ruh aynasinda da faaliyet gsterebilir.'®’

Termodinamik, enerji ve fizik kanunlar {izerinde ¢aligmalar1 bulunan diinyaca {inli bilim

adami Yunus Cengel ruh-kanun iligkisini su sekilde agiklamaya calisir:

“Canlilarda kesif bir tiil gibi olan madde, arkasindaki latif manalarin
lizerinde yansidig1 bir perde gérevini gérmektedir. Ornegin bir kiraza veya
kelebege bakan herhalde 6nce onlarda yansiyan ince sanatlar ve latif
manalar1 gorlir ve letafetlerini mananin merkezi olan kalp ile hisseder.
Insan ise kesif bir beden ve latif bir ruh ile acayip bir letafet-kesafet
karisimidir ve hakim olan unsura gore hiikiim alir. Fiziki bir varlik olarak
insan bedeni fizik kanunlarina tabidir ve bir anda birden fazla yerde
olamaz. Nurani bir varlik olan ruh ise zaman ve mekan iistlidiir ve hicbir
fizik kanunu onu hiikmii altina alamaz. Dolayisiyla bir anda ¢ok yerde ve
hatta her yerde olabilir -aynen yer ¢ekimi kanunu gibi- ancak insan ruh ve

183 Nursi, Sozler, 687.
184 Erzurumlu Tbrahim Hakk1, Ruhun Mahiyeti (Istanbul: Ehil Yayinlari, 2019), 9.
185 Hakk1, Ruhun Mahiyeti, 11.
186 Kirkinei, Ruh Nedir?, 37.
187 Turner, Kur'dn’1 Said Nursi Ile Okumak, ¢ev. Tbrahim Kapakhikaya, 229.
188 Nursi, Lem alar, 137.
189 Nursi, Sézler, 687-688: Nursi, [sdrdti’I-I’caz, 15.
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bedeniyle bir biitiin oldugu i¢in, ruh ve beden birlikte hareket etmek
durumundadir. Bu durumda baskin olan unsurun hikkmii gececektir. Kisi
eger bedenen semiz ruhen ciliz ise, o ruh o bedende adeta hapis olacak ve
ruhun adeta kesiflestigi o kiside kesafet esas olacaktir. Hatta kisi sadece
bedenden ibaret oldugunu bile iddia edecektir. Ancak kisi ruhen geliskin
bedenen ciliz ise tam tersi olacak ve kisinin bedeni de letafet kesbedip
kiside fizik kanunlarindan ziyade nuraniyet kaideleri hakim olacaktir. O
zaman da bu kisi letafet kesbetmis bedeniyle beraber ruhun kanunlarina
tabi olacaktir. Bu meselede bedeni bir balona, ruhu da havadan yedi kat
daha hafif olan ve serbest birakildiginda hizla yiikselen helyum gazina
benzetilerek sdyle aciklanabilir: i¢inde ¢ok az helyum gazi bulunan bir
balonu elimizden birakirsak, balon yer¢ekiminin etkisiyle yere diisecektir.
Yani latif helyum gaz birlikte oldugu kesif balon malzemesine hilkkmeden
kanuna boyun edecektir. Boylelikle az sismis helyum balonu kesif bir
madde gibi davranacaktir. Ancak balon helyum gazi ile iyice sisirilip
birakilirsa goriilecektir ki helyum gazindaki yilikselme kuvveti balona
hilkkmeden diisme kuvvetine galip gelecek ve helyum dolu kesif balon
semalara dogru yiikselecektir. Yani beden ruha ve ruhaniyetin kanunlarina
tabi olacaktr.”'*°

Cengel’in agiklamalarindan ruh ile kanunlar arasinda benzerlikler oldugu ve etkilesimin
meydana gelebilecegi anlasilmaktadir. Ayrica ruh kanunun dogru isletilmesi ve kullanilmasi halinde
evrendeki fizik kanunlarma indirgenemeyecegi ve onlardan bagimsiz olarak hareket edebilecegi de
vurgulanmaktadir. Ona gore insan hangi tarafini daha yogun ve ¢ok kullanirsa o tarafin (ruhsal kanun

ya da bedensel kanun) hiikkmii o insanda daha hakim hale gelecektir.

Maddi olmayip maddede tecelli eden ve maddeye niifuz eden seyler, eger birlikleri yani
kendine has bir kimlikleri varsa onlar o madde igin bir tiir ruhu gibidirler. Cengel’e gore bu baglamda
atomun ve atoma karakterini veren, fiziki varligina niifuz eden genel anlamda bir ruhsal kanun vardir.
I¢ ice girmis birka¢c doga kanunu ve prensibinden ibaret olan bu ruh; hayat, akil, zihin, irade ve
duygularla miicehhez insan ruhuna kiyasla ¢ok basittir. irade sifatindan gelen ve hiikiimlerini tiim
madde dleminde icra eden, ancak gozle goriiliir elle tutulur bir varlig1 olmayan, yergekimi gibi doga
kanunlariin sabit, degismez ve daimi olusu gdzlemler neticesi olarak tespit edilmistir. Tiim bunlar
irade sifatindan ve emir aleminden gelen ve tiim bedende hiikkmeden ¢ok daha kapsamli ve islevsel

olan ruhun varligina ve bekasina bir nevi delildir.'"!

Ruhun belli bir sekli ve yapis1 yoktur. Ruh
degismeden asli hiiviyetini muhafaza eder. Ruh, bir nevi dogadaki kanunlara benzetilebilir. Mahiyeti
ve hakikatini bilinmedigi hélde herkes itme ve ¢ekme kanununun varliklar iizerindeki etkisini kabul
eder.'”® Ruhun da mahiyeti ve hakikati bilinmemesine ragmen ¢ekim kanunun sonuglari iizerinden

kabul edildigi gibi kabul edilebilir. Ruh, maddi 6l¢iimlere konu olmayan ve daha ziyade kanunlarin,

190 Yunus Cengel, Nuraniyet ve Kuantum Alemi (Erisim 08.03.2023).
Y1 Yunus Cengel, Ruh ve Unsurlart (Erigim 08.03.2023)
192 Veysel Kasar, “Ismail Fenni Ertugrul ve Baz1 Cagdaslarina Gore Ruhun Bekasi ve Ahiret”, Harran Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 20/20 (Temmuz-Aralik 2008), 149.
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ilmi kurallarin egemen oldugu alemin ve sistemlerin bir ferdidir. Kanunlardan farki ise ruhun kendi

varliginin bilincinde olmasidir.'”?

Nursi, ruh konusunda vefat edenlerin ruhlarinin muhafazasiyla ilgili olarak verdigi bir
ornekte, agaclarin cekirdeklerindeki genetik yazilimi ruh programina benzetmis ve bunun ile
agaclardaki ruh programinin siirekli géziimiiz dniinde muhafaza edildigini ve bu kanuni programin
her baharda yeniden yazilip agaglarin canlanmasina vesile oldugu ifade etmistir.'** Insanin ruhu da
beyin ve genler iistii bir bilgi dosyas1 ve 6zel bir yazilim gibidir.'** insan beynindeki ruh yaziliminin;
beynimize, genlerimizle degismeyecek sekilde ¢izilmis olan ve DNA’da yazili olan bir programla
etkilesime girdigi diisiiniilebilir. Beyindeki degisken yazilim ise, elektromanyetik enerjiyle yazilmis
gibidir. Evrendeki manyetik enerjiyle, ruh yazilimmmiz harekete gegmektedir. Ruhsal gergeklikle
kurdugumuz baglantiy1 goremesek de, akil ylirlitme ydntemleriyle bunun olmasi gerektigini
bilinebilir.'”® Yani ruh kanunu ve evrendeki kanunlar arasinda benzerlikler bulundugu gibi belki de

bu benzerliklerin de yol agtig1 aralarinda birtakim etkilesimlerde s6z konusu olmaktadir.
5. Ruh, Oliim ve Oliimsiizliik iliskisi

Nursi risalelerde ruhu ele alirken ana tema olarak isledigi konulardan birisi de ruhun
olimsiizliigiidiir. O, insan ruhunun oliimsiizligli meselesine dini otoritelere, dini deneyimlere ve
sahs1 tecriibelere atifla baslamaktadir.'*” Nursi, ruhun &liimsiizliigiiniin son derece agik oldugunu bu
nedenle burhan ile gostermeye dahi lizum olmadigi iddiasinin muhatabi olan 6zellikle Miisliiman
kitlenin kuskularmi giivendikleri kimselerin-peygamberler, evliya ve alimlerin-ruhlar alemi ile
kisisel deneyim yasadiklar1 bilgisiyle tekit etmeye galismakta ancak bununla yetinmemektedir.'*®

Nursi bundan sonra dliimsiizliik i¢in ahiretin varligi husundaki kanitlarina'®® dayanarak ilahi cemalin

ebediligi ve o cemalin yanstyacagi digsal aynalarin hikmeten gerekliligi {izerinde durmaktadir.*°

Nursi 6liim ve ruh iligkisine dair sunlar1 soyler:

“Evet mevtin de hayat gibi mahluk olduguna, mevtin i’dam ve adem-i
mahz olmadigina delalet eder. Mevt, ancak ruhun cesed kafesinden
cikmasiyla tebdil-i mekan etmesinden ibarettir. Ve keza nev’-i beserde
mevcud emarat ve igarat-1 kesireden kat’iyyetle anlasilir ki, insan 6ldiikten
sonra birseyi baki kalir; o seyi de, ancak ruhtur. Demek ruhun bekasi,
hasse-i zatiyedir. Bu hésse-i zatiyenin bir ferdde mevcud olmasi, nev’in
tamaminda mevcud olmasim istilzam etmekle; micibe-i ciliz’iyenin
micibe-i kiilliye hilkkmiinde olduguna bir misal teskil ediyor. Binaenaleyh

193 Ozcankaya, Ruh I¢imizdeki Biz, 31.
194 Nursi, Asd-y1 Miisa, 191.
195 Tarhan, Inang Psikolojisi, 42.
196 Tarhan, [nang Psikolojisi, 185.
197 Nursi, Sézler, 515-516.
198 Colin Turner, Kur’dn’t Said Nursi Ile Okumak, gev. Tbrahim Kapaklikaya (Istanbul: Nesil Yaymnlari, 2020), 225.
199 Detayh bilgi igin bkz. Nursi, Sézler, Hasir Risalesi, 48-120.
200 Nursi, Sozler, 516; Abdiilhamid, Modern Asrin Kelam Alimi Bediiizzaman Said Nursi, 105.
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mevt, hayat gibi bir mu’cize-i kudrettir. Yoksa hayat sartlan
bulunmadigindan ademin dairesine girmis degildir.”*"!

Bu pasaja gore Nursi, 6liim ile bedenin dagilip bozulmasina ragmen ruhun devam ettigini,
onun bir yoniiniin baki kaldigin1 ve bu beka durumunun ruhun kendi zatina has bir 6zellik oldugunu
sOylemektedir. Bu 6zelligin bir fertte bulunmasit durumunda bunun tiim insanlik icin de gegerli
olacag1 yargisina ulagsmaktadir. Bu durum ilk olarak sehitlerin bedensel 6liimleri sonrasi devam eden
yasamlarini hatirlatmaktadir. Ayrica Nursi, ruhun bedenden ayrilisinin, bedene girisi ve
hayatlandirmas1 kadar muntazam ve diizenli bir olgu oldugundan bahseder. Oliimii sadece hayat

sartlarinin olumsuzlamasi olarak gérmez.

Nursi, ruhu oliimsiizlik ve dirilis baglaminda da sikca ele alir. Hasirde, ruhlarin cesetlere
gelmesinden, o cesetlerin ruhla ihya edilmesinden ve en son olarak da cesetlerin ingasindan bahseder.

Ruhlarin cesetlere gelmesine sdyle bir misal verir:

“Gayet muntazam bir ordunun efradi, istirahat i¢in her tarafa dagilmis iken,
yiiksek sadal bir boru sesiyle toplanmalaridir. Evet, Israfil’in borusu olan
Sur’u, ordunun borazanindan geri olmadig1 gibi, Ebedler tarafinda ve
zerreler Aleminde iken Ezel canibinden gelen sese cevab veren Ervahlar,
elbette ordunun neferatindan binler derece daha musahhar ve muntazam ve
muti’dirler. Hem degil yalniz Ruhlar, belki biitiin zerreler dahi, bir Ordu-
yu Siibhani ve emirber neferleridirler.”*"

Nursi, Israfil’in ruhlara yaptig1 ¢agriy1, bir taburu toplamak igin ¢alman boru ya da siren

sesine benzetir. Ruhlarin cesetlere ayni o ordunun toplanmasi ve gelmesi gibi kolay gelecegini sdyler.
Nursi, cesetlerin ruhlarin gelmesi ile diriltilmesine ise su misali verir:

“Cok biiyiik bir sehirde, senlik bir gecede, birtek merkezden, yiizbin
elektrik lambalari, ddeta zamansiz bir anda canlanmalar1 ve 1giklanmalari
gibi, biitlin kiire-i arz yliziinde dahi, birtek merkezden yiliz milyon
lambalara nur vermek miimkiindiir. Madem Cenab-1 Hakk’1n elektrik gibi
bir mahliku ve bir misafirhanesinde bir hizmetkari ve bir mumdari,
Halikindan aldig1 terbiye ve intizam dersiyle bu keyfiyete mazhar oluyor.
Elbette elektrik gibi binler nurani hizmetkarlarinin temsil ettikleri Hikmet-
i Ilahiyenin muntazam kanunlar1 dairesinde Hasr-i A’zam tarfet-iil aynda
viicuda gelebilir.”?*

Nursi, toplanmis tiim insan cesetlerini soniik ve karanlik biiyiik bir sehre benzetir. Ona gore
bir elektrik salterini kaldirmakla nasil koca sehir bir anda aydinlaniyorsa, aynen dylede o tiim insan
cesetlerinin, elektrikten daha nurani ve etkili ruh kanunu ile birden bire ihya edilip canlandirilacagim

sOylemektedir.

201 Nursi, Isdrdatii’l-I caz, ¢ev. Abdiilmecid Nursi, 179.
202 Nursi, Sualar, 37.
203 Nursi, Sudlar, 37.
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Nursi, bir pasajinda ruhlarin baki oldugu iddiasini soyle dile getirmeye ¢alismistir: Kur’an’in
nasst ile sehitler 6lmemis ve onlarin ruhlari bakidir.*** Ancak diger kabir ehlinin de ruhu baki olmakla
birlikte farkli olarak sehitlerin kendilerini 6lmiis olarak bilmediklerini sdyler. Ona gére miimin bir
kul i¢in 6liim, ruh i¢in bir mekan degisikligi, bedenden ayrilma ve tam serbest hale gelme ve

diinyadaki kulluk vazifesini tamamlamak demektir.?*’

Nursi, toprakta ciiriidiikten sonra insanin cesedinde, bir ¢ekirdek ve tohum hiikmiinde olan
“acbii’z-zeneb” tabir edilen kiigiik bir par¢canin baki birakilarak Cenab-1 Hakk’1n, onun iistiinde insan
cesedini hasirde halkedecegini ve insamin ruhunu ona gonderecegini miimkiin gérmektedir.”°
Nursi’nin 6nceki tohum 6rneklerindeki ifadelerinden hareketle baki kalacak kemigin igindeki genetik
yazilimi ima ettigi ve bunun iizerinden insanin ingasinin olacagini ve bu bedene ruhun
gonderilecegini ifade ettigi anlagilabilir. Oldiikten sonraki dirilisin betimlendigi hadislerde yer alan
“acbii’z-zeneb”, tabiri sadece tekrar dirilisin esasm teskil eden madde anlaminda kullanilir.*"’
“Sonra Allah gokten bir (hayat) suyu indirir ve bu sayede oliiler, bitkinin yerden bitisi gibi
(kabirlerinden) ¢ikarlar. Insan cesedi biitiiniiyle ciiriiyiip yok olur, ancak acbii’z-zeneb miistesna,
insanlar bundan yaratilir”**® Baz1 hadislerde ise baki kalacak bu parcanm hem ilk yaratilisin, hem
de ikinci yaratilisin maddesel esasi oldugu ifade edilir: “Toprak insanoglunun acb disindaki biitiin
2,209

cesedini yiyip tiiketir. Insan acbden yaratilmistir; tekrar ondan meydana getirilecektir.

210

Nursi’ye gore ruhun-Allah’in yaratmasiyla devam eden™ "-6liimsiizliigiinden siiphelenen

birisi, ruhun bekasin1 idrak etmesi icin sadece kendi hayatin1 dikkatle gdzden gecirmesi yeterlidir.*"!

204 Nursi muhtemelen su ayetlere atifta bulunmaktadir: “Allah yolunda éldiiriilenler igin “cliiler” demeyin. Hayir, onlar
diridirler, fakat siz bilemezsiniz.” (el-Bakara 2/154); “Allah yolunda éldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bildkis onlar
diridirler; Allah in, liituf ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde rableri yaninda riziklara mazhar
olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamig olan sehid kardeglerine de highbir keder ve korku
bulunmadigi miijdesinin sevincini duymaktadirlar. Onlar Allah’tan gelen bir nimet, bir liituf sebebiyle ve Allah n,
miiminlerin ecrini zayi etmeyecegi miijdesi ile de seving icerisindedirler.” (Al-i imran 3/169-171).
205 Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibat (Istanbul: Envar Nesriyat, 2021), 6-7.
206 Nursi, Sozler, 615.
207yusuf Sevki Yavuz, “Acbii’z-zeneb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/319.
208 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, Sahih-i Buhdri, thk. Muhammad Ziitheyr bin Nasir el-Nasir
(Beyrut, Daru’t-Tiivk iin-necah, 2001), “Kitabii’t-Tefsiru’l-Kur’an”, 65; Miislim, “Fiten”, 141; Ibn Mace, Ebi Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, ts.), “Ziithd”, 32.
209 Ebiy Abdillah Malik b. Enes, Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Abi Dabi: Miiessesetu Zayid b. Sultén,
2004), “Cena’iz”, 274; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah es-Seybani, Miisned, thk. Suayb el-Amavut vd. (b.y.:
Miiessesetii’t- Risale, 2001), 14/38 428; Miislim, “Fiten”, 142; Siileyman b. Es’4s b. Ishak Ebu Davud es-Sicistani,
Siineni Ebi Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrit: el-Mektebetu’l-‘asriyye, ts.), “Siinnet”, 39.
210 Nursi’nin ruhu ele alma seklinden ve ruhla ilgli agiklamalarindan ruhu bir araz olarak degil cevher olarak kabul ettigi
anlagilmaktadir. Bu baglamda Ehl-i siinnet’ten Ebii’l-Hasen Eg’ari (61. 324/935-36) ve onu takip eden kelamcilarin ¢ogu
ise ruhu bir araz olarak gériip, 6liimle birlikte yasamsal varliginin devam etmedigine inanirlar. (Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail
b. el-Es’ari, Kitabu’l-Luma fi Redd’i Ala Ehli’z-Zey'i ve’'l-Bid a, Kahire: Matbaat’u Misir, 1955, 21-22). Nursi’nin bu
konu baglaminda mensup oldugu ekoldeki alimlerden farkl: diisiindiigii goriilmektedir Ancak Nursi’nin meseleye genel
olarak yaklasimindan ruhu cevher olarak gordiigiiniin kabuliiyle birlikte ruhun varlig1 ve devaminin her an yaraticinin
tasarrufu ve halki ile oldugu seklindeki Es’ari diisiincede hakim olan vesileci yaklasima sahip oldugu da
yadsinmamalidir.
211 Turner, Kur'dn’1 Said Nursi Ile Okumak, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, 227.
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Ona gore, ruh ve bedenin iligkisi baglaminda, her bir insan, ka¢ sene yasamis ise o kadar beden
degistirdigi halde, o insanin ruhu ve benligi aynen baki kalmistir. Insan bir beden ile bir ruhtan
miitesekkil bir varliktir. Fakat onun asil hakikati insaniyesi “ben” diye tabir edilen ve daima
ayniyetini muhafaza eden ruhtan, o latife-i rabbaniyeden ibarettir. Ruhun mevcudiyeti, bekaya
tevecciihii; ilmi, ahlaki ve bunun iizerinde bundan baska tabi ¢ok burhanlar ile sabit oldugu gibi sem’i
deliller ile de sabit oldugu iddia edilmistir.?'? Insanin sahsiyetinin (benliginin) ayn1 kalip, sorumluluk
sahibi olabilmesini degisen bedene nisbeten ayni kalan ruha baglanarak “ayniyet” baglaminda ruhsal
gercekligin varligma delil olarak sunulabilir.?'* Nursi’ye gére madem beden gelip gegicidir. Ruhun,
oliim ile tamamen bedenden miicerret olmasi ruhun devamliligina tesir etmez ve onun mahiyetini
bozmaz. Gayet kat’1 bir hads (ani ve dogru idrak) ve miisahede ile sabittir ki, beden ruh ile ayakta
durmaktadir. Buna gore ruh, onun ile kaim degildir. Ruh, bizatihi kaim ve hakim oldugundan; beden
ne kadar dagilsa, bozulsa hatta parcalansa da ruhun istiklaliyetine, ferdiyetine ve bekasina zarar

gelmeyecektir.?"

Nursi, insan ruhunun Sliimstizliikle iliskisini sdyle temellendirir: Kalbe dogan dogru bir bilgi
ile vicdanen hissedilebilir ki; insan 6ldiikten sonra esasl bir yonii bakidir. Bu yonii insanin benligi
ve ruhsal varligidir. insanm ruhu, bozulmaya ve dagilmaya maruz degildir. Ciinkii basit ve terkip
olunmamis bir birlik i¢indedir. Dagilmak ve bozulmak ise; ¢oklugun ve terkip edilmis seylerin
ozelligidir. Ruhun fenasi, dagilma ya da bozulma ile olabilir. Dagilma ve bozulma ise, ruhun birligi
ona izin vermez ki i¢ine girsin ve basitlik birakmaz ki daha basite indirgenip bozulsun. Nursi’ye gore
baska bir ihtimal ise ruhun yok olmasidir. Ona gore, sonsuz comerlik sahibi Allah’in sonsuz
merhameti bdyle bir seye miisaade etmez ki o viicut nimetini pek miistak ve layik olan insan
ruhundan geri alsin.?'® Nursi’ye gore insanin ruhu veya “benlik” duygusunun degismemesine
ragmen, fiziksel bedeninin siirekli bir akis i¢inde olmasi, ruhun bedene degil, bedenin ruha bagimlh
oldugunun 6nemli bir kanitidir. Ona gore insanin en dnemli yonii ruhu olup, hayati boyunca maddesel
organik yapisi tamamiyla degisime ve doniisiine ugramasina karsin, ruhu bozulmadan ve dagilmadan
kalmaktadir.'® Dolayistyla Nursi, 6liimii insanin bedeni baglaminda ele alirken, dliimsiizliik ve

bekayi ise insanin siirekli devamda olan ruhuyla iliskilendirmistir.

6. Diger Canhilarda Ruh

212 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Imi Keldm (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1972), 341.
213 Kasar, “Ismail Fenni Ertugrul ve Baz1 Cagdaslarma Gore Ruhun Bekast ve Ahiret”, 151-152; Hilmi Ziya Ulken,
Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Ulken Yayinlar1, 1979), 283.
214 Nursi, Sozler, 516-517.
215 Nursi, Sozler, 517.
216 Tyrner, Kur’an’1 Said Nursi {le Okumak, cev. ibrahim Kapaklikaya, 227.
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Ruhun yalnizca insanlarda olup olmadig1 sorusunun Nursi’nin risalelerinde tekdiize kesin bir

cevabi yoktur. Nursi bu konuyu ele aldig1 pasajlarin birinde sdyle soyler:

“Mesela madenler diyemezler: “Ni¢in nebati olmadik?” Sekva
edemezler; belki viicud-u madeniye mazhar olduklar i¢in haklar1 Fatirina
stikrandir. Nebatat ni¢in hayvan olmadim deyip sekva edemez, belki
viicud ile beraber hayata mazhar oldugu i¢in hakki siikkrandir. Hayvan ise
ni¢in insan olmadim diye sikdyet edemez. Belki hayat ve viicud ile
beraber kiymetdar bir ruh cevheri ona verildigi i¢in, onun iistiindeki
hakki, siikrandir.”"’

Nursi bu pasajda bitkilerden “ruh sahibi” olarak degil “hayat sahibi” olarak bahsetmekte,
hayvanlar i¢in ise ruh nimetine sahip oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir.
“Yine insanin fitratinda acib bir hal: Insanin efradi arasinda cismen ve
sureten ayrilik varsa da pek azdir. Amma manen ve ruhen, aralarinda zerre
ile sems arasindaki ayrilik kadar bir ayrilik vardir. Fakat sair hayvanat dyle
degildir. Mesela balik ile kus, kiymet-i ruhiyece birbirine pek yakindirlar.
En kiiciigli en biiyligli gibidir. Ciinki insanin kuvve-i ruhiyesi tahdid
edilmemistir. Enaniyet ile o kadar asagi diiserler ki, zerreye miisavi olur.

ubudiyet ile de o kadar yiiksege ¢ikiyor ki, iki cihanin giinesi olur; Hazret-
i Muhammed aleyhissalatii vesselam gibi.”*'®

Nursi burada, insanlarm arasindaki ruhsal farklilik ve manevi derecenin hayvanlarin kendi
arasindaki ruhsal kiymet ve dereceden ¢ok daha fazla oldugunu, diger canhlarin-balik, kus vb.-
organik hatta ruhsal program olarak birbirine ¢ok yakin olsa da insanlarin kiymet-i ruhiyece
birbirinden ¢ok farkli olabileceklerine igaret etmektedir.

“Zihayatlardan Ruhlu kism1 olan Insan ve hayvanattan higbirisi yoktur ki;
cisminde gayet muntazam saatler gibi isleyen ve islettirilen dahili ve harici
azalariyla ve bedeninde gayet ince bir Nizam ve gayet hassas bir Mizan ve
gayet mithim faideler ile yerlestirilen alat ve duygulariyla ve cesedinde
gayet san'ath bir yapilis ve gayet Hikmetli bir tefris ve gayet dikkatli bir

muvazene iginde konulan cihazat-1 bedeniyesiyle, Senin Viicub-u
Viicuduna ve Sifatlariin tahakkukuna sehadet etmesin.”*"

Nursi hayat fenomenini 6zellikle de insan hayatini, sanat ve mahiyetge en harika bir ruhlu
varlik olarak tanimlamigtir. Onun yorumlarindan her ne kadar bitkilerin dogrudan bir ruh sahibi
oldugu ¢ikarilmazsa da o, genis ruh tanim1 baglaminda hayat sahibi olmasi hasebiyle ve bitkilerin
genetik programlarimi da bir nevi ruh sayarak onlarin da kendine mahsus ruhlarinin olabilecegi
sOylemistir. Varliklar kendi aralarinda ruhun sifatlarimi yansitma derecelerine gore farklilik
gosterirler. Bu sifatlara nuranilik, akil, arzu, gii¢ ve ilahi sifatlarin geri kalanlar ile hayatin kendisi

de dahildir.**® Bu durumda mantiksal olarak, yaratilmis Alemde ilahi isimleri bir dereceye kadar

217 Nursi, Lem alar, 285.
218 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, gev. Abdiilmecid Nursi, 128.
219 Nursi, Asd-y1 Miisa, 191.
220 Turner, Kur 'dn 1 Said Nursi Ile Okumak, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, 230.
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yansitmayan hicbir canli bulunmadigina gore, ruh ve hayatin kapsami da tiim canli varliklart

kapsayacak sekilde genisletilebilir.

Nursi, ruh sahibi canlilar arasinda insan ruhunun ¢ok daha 6zel ve bireysellesmis bir yapida
oldugunu ve kainattaki baska hicbir varligin o tiirde bir ruha sahip olmadigini vurgular. Ona gore bu
yiizden meleklere ilk yaratilista Adem (a.s)’a bu ruhun iiflenmesi nedeniyle niinde secde
etmelerinin emredildigi sdylenebilir.?' Nursi, ruhlarin bekasim ele aldig1 bagka bir pasajinda da
sadece insanlarmn degil, hayvanlarin da ruhlarinin baki kalacagini hatta bir kistm hayvanlarin®? hem
ruhlar1 hem de bedenleriyle beraber baki kalacagini iddia etmektedir.”** Nursi’nin ruha bakisini tasnif
edecek olursak, akil ve biling sahibi ruha insanlar, melekler ve cinlerin sahip oldugu, hayanlarin ise
kismu bilingli bir ruha ve son olarak bitkilerin ise hayat sahibi anlaminda olan bir tiir ruh programina

sahip oldugunu iddia ettigi sOylenebilir.

7. Sonug¢

Ruhun mahiyetini agiklama adina Islam diisiince tarihinde bircok teori, yaklasim ve
tamimlamalar yapilmistir. Bu tanimlar genelde Islamin temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’ten
hareketle ve ayrica felsefenin ve aklin da etkisiyle birlikte sekillenmistir. Kur’an’da ve Siinnet’te
ruhun mahiyetine dair agik bir beyan bulunmayisindan dolay1 bir¢ok farkli yorum ortaya atilmustir.
Ruha dair Hz. Muhammed (a.s.m)’in ardindan gelen sahabe nesli pek fazla yorum yapmayarak
nasslar1 genelde zahiri lizere anlamiglardir. Ancak daha sonra birgok alanda oldugu gibi ruha dair de
izahat verme ihtiyaci dogmustur. Bu agamadan sonra ruhun mahiyetini anlama gabasina iliskin birgok
yorum yapilmistir. Bu yorumlar yapilirken Islam diisiince tarihindeki etkili sahsiyetlerinin fikirleri
one ¢ikmis ve ruhun anlagilmasinda onlarin diisiinceleri oncii hale gelmislerdir. Ruhu anlama,
anlatma ve yorumlama gabasi igerisinde bulunanlar dini naslarin ve Islam bilginlerinin verdigi
bilgiden yararlanmanin haricinde kendi donemlerindeki bilgi birikiminden ve bilimsel gelismelerden
bu yorumlama faaliyeti sirasinda faydalanmislardir. Mesela son donem kelam alimlerinin ruhu
anlama cabas1 icindeyken elektrigi kullanmalari bunun 6mnegidir. Dolayisiyla donemin gozlem,
bilimsel veri ve yeni kesifleri naslarla tam olarak belirlenemeyen igtihadi ve esasata ait olmayan

meselelerde kullanilir hale gelmistir.

Bediiizzaman Said Nursi, son donem kelam alimleri igerisinde bilhassa bilimsel verilere ve

kesiflere atiflarda bulunan ama bunu yaparken esasattan kopmayan, orijinal ve ilgi ¢ekici yorum

221 Tyrner, Kur’dn’1 Said Nursi [le Okumak, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, 231.
222 Ona gore bunlar: “Hiidhiid-ii Siileymani (A.S.) ve Neml’i ve Naka-i Salih (A.S.) ve Kelb-i Ashab-1 Kehf gibi baz1
efrad-1 mahsusadir.” Rivayet kaynaklar1 ve yorumu i¢in bkz. (Abdiilkadir Badilli, Risale-i Nur 'un Kudsi Kaynaklari,
Istanbul: Envar Nesriyat, 2019, 784-785)
223 Nursi, Asd-y1 Miisa, 208.
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yapan aktivist ve yenilik¢i bir alimdir. Nursi eserlerinde ruh meselesi baglaminda klasik kelam
literatiiriinde yer alan birtakim nakillere dogrudan yer verirken, bazi yerlerde ise onlardan istifade
ettigini ciddi anlamda hissettirmektedir. Bunun yan sira onun bu konuda orijinal olarak ortaya
koydugu fikirlere ve meselenin anlasilmasi agisindan bilimsel bilgiye ortiik bir bigimde atif yaparak
yer verdigi de goriilmektedir. Nursi ruhu yorumlama adina klasik bilgi anlaminda kusatici ve makul
bilgileri aktarirken, ruhun izahi baglaminda tiim dogal fenomenlerden ve bilimsel gézlemlerden
yararlanmaya cabaladig1r da goz ardi edilmemelidir. Nitekim Nursi bu baglamda ruhu; kanuna,

programa ve biling yiiklii hayat sahibi bir cevhere benzetmektedir.

Nursi, ruhu birtakim sonuglari iizerinden degerlendirmis, anlagilmasini kolaylagtirmak igin
dogal fenomenlerle ve varliklarla kiyaslama yoluna gitmistir. Boylece ruhun kiyaslanamaz olugunu
agmaya ¢alisarak onu akla yaklastirma ¢abasi igerisinde olmustur. Ayrica ruhu konu edindigi yere ve
baglama gore farkli sifat ve niteliklerle tarif etmistir. Ruhu insan i¢in tanimladiginda farkli, hayvanlar

ve bitkiler i¢in tanimladiginda daha farkli bir kavramsal gergeve ¢izmistir.

Nursi’nin ruh sahibi varliklarin yaratildigi maddeleri siralarken ilging bir sekilde bizlere
kuantum fizigini hatirlatan enerjinin farkli doniislim, tiir ve kullanimlarindan bahseder gibidir. Ona
gore ruh sahibi canlilar fotonlardan (kiitlesi ve elektriksel yiikii olmayan temel bir pargacik), karanlik
madde ve enerjiden hatta kelime ve mananin enerjisinden dahi yaratilabilmektedir. Onun ruhsal giicii
ve yapisini atomalt1 partiikiillerden yola ¢ikarak temellendirdigini sdylemek de yanlis olmayacaktir.
Nursi ruhu emir ve kanunlar aleminden olarak kabul etmis ve ilahi iradenin tecellisi olan evrendeki
diger kanunlar1 ruhun bilingsiz bir kardesi ve benzeri olarak nitelemistir. Nursi’nin bu sekildeki
yorumlari ile Kur’an ve Islam birikiminden gelen ruha dair bilgilerle bazi modern bilgi ve tespitleri
telif ettigi goriilmektedir. Nursi ruha dair yorumlarini, bilime ve bilimsel gézleme mesafeli olmadan,

ondan yararlanarak ve ayrica Islami birikimden de cidden istifade ederek yapmustir.

Nursi’nin Islam diisiincesi igerisindeki birtakim ruh yorumlarindan haberdar oldugu, bu
yorumlari sahih aklin siizgecinden gecirdigi ve bilimsel verileri de bu baglamda tanimlama yaparken
kullandig, eserlerinin ruhla ilgili boliimlerinden anlagilmaktadir. Onun baz1 klasik yorumlari tercih
ettigi goriilse de bunu yaparken akli etkin kullandigi, bilimsel verilere atifta bulundugu ve
aciklamalarina rasyonel zemin olusturdugu sdylenebilir. Nursi, ruhu; bilingli, hayat sahibi, devamli,
baki, emir aleminden ve bizatihi bagimsiz ve bedenin ona dayandigi bir cevher olarak
tanimlamaktadir. Nursi, ruhu her ne kadar bagimsiz bir cevher olarak nitelese de ruhun bedenle
etkilesim i¢inde oldugunu da savunmustur. Ruhun potansiyellerini gostermesi i¢in bedenin dnemli
bir yeri oldugunu da vurgulayarak ruh-beden biitiinligiinii 6nemsedigini gostermektedir. Buradan
hareketle Nursi’nin ruh teorisinin modern bilimsel bilgiden yararlanan ve klasik verilerden istifade

eden, akla ve sagduyuya yatkin, iliml1 bir diializm seklinde oldugu sdylenebilir.
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2024 Yilina Ait Hutbelerdeki Dilin Pedagojik ve Duygusal Boyutu

Ozet

Bu ¢alisma 2024 yilinda Tiirkiye'de Cuma namazlarinda verilen hutbelerin pedagojik ve duygusal yonlerden
analizini amaglamaktadir. Calismada Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan yayimlanan 53 hutbe icerik ve duygusal ton
acisindan incelenmis mutluluk, iizlintii, korku, 6tke, tiksinme, sagkinlik ve ilgi gibi temel duygularin dagilimlart analiz
edilmistir. Arastirma nitel icerik analizi yontemiyle yiiriitiilmiis, hutbelerde kullanilan dilin pedagojik etkileri ve iletisim
giicii agisindan degerlendirmeler yapilmistir. Bulgular hutbelerde pozitif duygularin (6zellikle mutluluk ve ilgi) baskin
oldugunu, korku ve iiziintli gibi olumsuz duygularin ise daha ¢ok caydiricilik ve farkindalik yaratma amaciyla yer aldigim
gostermistir. Ayrica hutbelerin didaktik islevinin giiglii oldugu, ancak pedagojik etkinin artirilmasi i¢in dilin daha sade,
etkilesimli ve giincel iceriklerle desteklenmesi gerektigi tespit edilmistir.

Calisma bulgularina gore pedagojik yaklasimlarin ve duygusal iletisimin hutbe metinlerinde dogru
kullanilmasinin hem bireysel maneviyatin giiclenmesine hem de toplumsal sorumluluk bilincinin gelisimine katki
saglayacagini onermektedir. Ayrica hutbelerde pozitif duygularin dengeli kullanimi ve giincel konularla bag kurulmasi
gerektigi Onerilmektedir. Bu kapsamda hutbeler yalnizca dini bilgi aktaran metinler degil, aym1 zamanda toplumsal
farkindalik ve deger egitimi agisindan stratejik metinler olarak degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: 2024 yilina ait hutbeler, hutbelerde pedogoji, hutbelerin duygusal analizi, duygu analizi,
pedogojik analiz

The Pedagogical and Emotional Dimensions of the Language Used in Friday Sermons in 2024

Abstract

This study aims to analyze the pedagogical and emotional aspects of Friday sermons delivered in Turkey in 2024. A total
of 53 sermons published by the Presidency of Religious Affairs were examined in terms of content and emotional tone,
focusing on the distribution of basic emotions such as happiness, sadness, fear, anger, disgust, surprise, and interest. The
research was conducted using a qualitative content analysis method, and the language used in the sermons was evaluated
with respect to its pedagogical impact and communicative effectiveness. The findings reveal that positive emotions—
particularly happiness and interest—predominate in the sermons, while negative emotions such as fear and sadness are
primarily employed to create deterrence and raise awareness. It was also determined that while the didactic function of the
sermons is strong, their pedagogical effectiveness could be enhanced through simpler, more interactive language supported
by contemporary content.

Based on the findings, the study suggests that the appropriate use of pedagogical approaches and emotional
communication in sermon texts contributes not only to the strengthening of individual spirituality but also to the
development of a sense of social responsibility. Furthermore, it is recommended that sermons incorporate positive emotions
in a balanced manner and establish connections with current issues. In this regard, sermons are not merely religious texts
for the transmission of doctrinal knowledge, but strategic tools for fostering social awareness and values education.

Keywords: Friday sermons in 2024, pedagogy in sermons, emotional analysis of sermons, emotion analysis,
pedagogical analysis

Giris

Hutbeler Islam geleneginde toplumu bilgilendirme, bilinclendirme ve ahlaki yasam igin
uygun davraniglart Ogretme iglevi goren Onemli metinlerdir (Verbum et Ecclesia, 2020).
Bu metinler dini, ahlaki ve sosyal degerleri bir araya getirerek bireylerin hayatlarini
anlamlandirmalarina yardimci olmasi agisindan 6nem tasimaktadir. Tarih boyunca hutbeler,
toplumsal doniisiim, kiiltiirel yasam ve sosyal dayanisma agisindan her zaman etkili olmustur
(Rozycki, 2023). Ancak modern diinyada hutbelerin etkisi, igeriklerinin dili, {islubu ve mesajlariin
dinleyicilere ulagma bigimiyle dogrudan iliskilidir (Falih, 2020).
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Bu caligmada 2024 yilina ait hutbelerin kavramsal bir analizi yapilmistir. Ele alinan
hutbelerde insan hayatinin kutsalligindan zararh aligkanliklara, dua ve ibadetlerden adalet ve zulme
kars1 durusa kadar genis bir yelpazede temalar islenmistir. Analiz, hutbelerin dilsel ve tematik
ozelliklerini degerlendirmekte; ayn1 zamanda bu metinlerin ikna ediciligini artirmak i¢in nasil bir dil
ve Uslup kullanilabilecegini tartismaktadir (Bapela & Senokoane, 2020; Rézycki, 2023). Amag
hutbelerin sadece bir bilgi aktarimi1 araci degil, bireyler {izerinde derin etkiler birakabilecek giilii bir
iletisim araci olarak iglev gormesine katki saglamaktir.

Hutbelerin Pedagojik Acidan incelenmesinin Gerekliligi ve Onemi

Hutbeler Islam toplumlarinda dini, ahlaki ve sosyal mesajlarin genis kitlelere iletildigi en
etkili araglardan biridir. Bu nedenle hutbelerin pedagojik acidan incelenmesi, onlarin sadece bir bilgi
aktarim araci olmanin 6tesinde, bireylerin egitim ve ahlaki gelisimine katkida bulunmasin saglamak
acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Pedagoji bireylerin 6grenme siireglerini etkileyen yontemleri ve
bu siireglerin etkilerini ele aldigindan, hutbelerin egitsel icerigi ve etkileri bu disiplin ger¢evesinde
degerlendirilebilir.

Hutbeler Islam toplumlarinda dini, ahlaki ve sosyal mesajlarin genis kitlelere iletildigi en
etkili araglardan biridir (Verbum et Ecclesia, 2020). Bu nedenle hutbelerin pedagojik agidan
incelenmesi, onlarin sadece bilgi aktaran metinler olmaktan ¢ikarak bireylerin egitimine ve ahlaki
gelisimine dogrudan katki sunmalarim saglamak agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir (Falih, 2020;
Rozycki, 2024).

Pedagoji bilimi bireylerin 6grenme siireclerini etkileyen yontemleri ve &grenmenin
kaliciligini incelemektedir. Ayrica ¢cocuklarin bilissel, duygusal ve sosyal gelisimlerini desteklemek
icin Ggretim stratejileri gelistiren ve uygulayan disiplinler arasi bir bilim alanidir (Schunk, 2012).
Egitim siirecinin birey merkezli sekilde tasarlanmasini hedeflemektedir (Piaget, 1954; Vygotsky,
1978). Pedagoji yalnizca bilgi aktarmak degil, 6grenmenin dogasini ve bireyin 6grenme siireclerini
anlamaktir (Loughran, 2010). Bir diger tanima gore ise pedogoji; Pedagoji, 6gretimin planlanmasi,
uygulanmasi ve degerlendirilmesi siireglerinde, bireysel 6grenme farkliliklarii ve kiiltiirel baglami
dikkate alarak o6grenme ortami olusturma bilimidir (Darling-Hammond & Bransford, 2005). Bu
cercevede hutbelerin dil ve igerik bakimindan dinleyicilerin yasina, egitim diizeyine ve kiiltiirel
baglamma uygun olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bireylerin diiriistlilk, adalet, sabir ve
sorumluluk gibi degerleri benimseyebilmesi igin hutbelerde somut drnekler, hikayeler ve yasamdan
kesitler sunulmasi, pedagojik bir gereklilik olarak kabul edilmektedir (Lickona, 1991; Rozycki,
2023).

Bireylerin ahlaki degerleri benimsemesi ve toplumsal sorumluluk bilincini geligtirmesi
acisindan da hutbeler kritik bir rol oynamaktadir. Bu siiregte pedagojik bir yaklasim benimsenmesi,
hutbelerin etkisini artirabilir. Pedagojik acidan degerlendirildiginde hutbelerde verilen dini bilgiler
ve ahlaki ilkelerin, dinleyicilerin yas, egitim diizeyi ve kiiltiirel baglamlarina uygun sekilde
sunulmasi gerekir. Egitim bilimleri alaninda yapilan arastirmalar, mesajlarin etkili olabilmesi i¢in
bireylerin biligsel seviyesine uygun olmasi1 gerektigini vurgulamaktadir (Piaget, 1954; Vygotsky,
1978). Hutbeler de bu baglamda dinleyicilerin anlayabilecegi ve gilinlik yasamlarina
uygulayabilecegi bir dil ve anlatim tarzi benimsemelidir.

Hutbeler bireylerde Hz. Muhammed zamanindan beri bireylerde sosyal sorumluluk bilinci
gelistirme ve toplumsal diizeni saglama konusunda sistematik bir egitim araci olarak
kullanilmaktadir ve arastirmalar hutbelerin dinleyicilerin ahlaki tutumlari ve deger yargilari tizerinde
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giiclii bir sekillendirici etkiye sahip oldugunu ve dogru dil kullaniminin 6grenmeyi artirdigin ortaya
koymaktadir (Falih, 2020). Bu agidan hutbeler diiriistliik, merhamet, adalet, sabir ve sorumluluk gibi
degerlerin toplumda yerlestirilmesi ve bu degerlerin yayginlastirilmasi i¢in hazirlanmaktadir.
Degerler egitimi iizerine yapilan c¢aligmalar, somut drneklerin ve hikayelerin bireylerin ahlaki
gelisiminde daha etkili oldugunu gostermektedir (Lickona, 1991). Bu nedenle hutbelerde 6rnek
olaylar, hikayeler ve deneyimlerle desteklenen bir anlatim tarzi kullanilmalidir.

Ayrica hutbeler bireylerin yanlis davramiglardan kagmmasimi ve dogru davramslar
benimsemesini hedeflemektedir. Bu siirecte pedagojik olarak davramigsal 6grenme teorilerinden
yararlanilabilir. Skinner’in (1953) davranigsal 6grenme teorisi, 6diil ve ceza mekanizmalarinin
davranig degisiminde etkili oldugunu ortaya koymustur. Hutbelerde bu mekanizmalar dogru sekilde
kullanilabilir.

Hutbelerde Pedagojik Unsurlarin ihmal Edilmesinin Riskleri

Hutbelerin pedagojik acidan ele alinmamasi, mesajlarin etkisiz kalmasina ve hatta yanlig
anlamalara yol acabilir. Bu durum dini ve ahlaki degerlerin bireyler tarafindan benimsenmesini
zorlagtirabilir. Anlatimin karmasik bir dilde olmasi, dinleyicilerin mesaji anlamasini engelleyebilir.
Ozellikle dini tebligde ve egitimde hitabet, yani anlasilir ve etkileyici dil kullanimi merkezi bir rol
oynamaktadir. Hitabet zayifsa mesajm hem pedagojik hem de ruhsal etkisi azalmaktadir (Altay,
2001). Ayn1 zamanda vaazlar sadece dini bilgi aktaran bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bireyin ahlaki,
sosyal ve kiiltiirel gelisimini destekleyen giiglii bir egitim yontemidir. Ancak karmasik anlatim tarzi,
bu islevi zayiflatmaktadir. Bu sorunu agmak i¢in pedagojik bir yaklasim, hutbelerde sade, agik ve
anlagilir bir dilin kullanilmasini dnerir.

Hutbeler genellikle tek yonlii bir iletisim bigiminde sunulur. Boyle bir yontem ¢ogu zaman
dinleyicilerin aktif katilimin1 ve ele alinan konular igsellestirmesini zorlastirmaktadir. Bu ylizden
hutbe ve vaazlarda pedagojik olarak etkilesimli bir anlatim tarzi benimsenmesi daha basarili bir
iletisim i¢cin olduk¢a dnemlidir. Ornegin retorik sorular ve dinleyiciyi diisiinmeye tesvik eden ifadeler
kullanmak dinleyicilerin dikkatlerini cekmektedir. Ya da olumlu duygularin (umut, mutluluk) bireyin
diislinsel genislemesine, problem ¢ozme becerilerine ve dgrenmeye olan motivasyonuna katki
saglamakta ve dolayisiyla korku ve {iziintii agirlikli iletisim uzun vadede olumsuz sonuglar
dogurmaktadir (Fredrickson, 2001). Ayrica hutbelerde asir1 korku veya liziintii gibi duygularin
vurgulanmasi, ayn1 siifta oldugu gibi dinleyicilerde kaygi yaratmaktadir ve bu ylizden pedagojik
ilkeler dogrultusunda olumlu duygularla desteklenen anlatim dinleyicilerin dikkatini ve 6grenmeye
olan baglliklarini artirarak mesajlarin etkisini artirmaktadir (Meyer & Turner, 2002).

Pedagojik prensiplere dikkat edilmeden hazirlanan hutbeler, mesajlarin yanlig anlagilmasina
ya da etkisiz kalmasina yol agabilir (Freire, 1970). Karmasik bir dil kullanim1 veya asir1 korku ve
kayg1 temalari, dinleyicilerde olumsuz etkiler olusturabilir (Skinner, 1953). Buna karsilik, umut
verici, motive edici ve disiindiiriicii bir anlatim tarzi pedagojik olarak daha etkili sonuglar
doguracaktir (Bapela & Senokoane, 2020).

Hutbelerin Toplumsal ve Bireysel Etkileri

Pedagojik bir yaklagim, hutbelerin toplumsal ve bireysel etkisini artirabilir. Hutbeler
toplumsal dayanisma, adalet ve esitlik gibi kavramlarin yerlesmesine katkida bulunur. Ornegin,
“Zulim Asla Payidar Olmaz” hutbesinde adaletin dnemi vurgulanarak bireylerin bu konuda
bilinglenmesi saglanmistir Freire’in (1970) “Ezilenlerin Pedagojisi” adli ¢aligmasi da egitimin
toplumsal farkindalik yaratmadaki Onemini vurgulamaktadir. Bu acidan hutbeler, toplumsal
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farkindaligin ve bireysel sorumlulugun artirilmasinda etkili araglar olarak degerlendirilebilir.
Hutbeler ayrica bireylerin manevi huzur bulmasina, kendilerini gelistirmesine ve ahlaki degerler
edinmesine yardimci olur. Pedagojik acidan, bireylerin kisisel gelisim siireglerine hitap eden bir
anlatim tarzi benimsenmesi bu etkiyi giiclendirecektir. Pedagojik temellere dayali hutbeler,
toplumsal dayanigsmay1 artirir, adalet bilincini giiclendirir ve bireylerin manevi gelisimini destekler
(Rozycki, 2023). Ozellikle adalet, esitlik, toplumsal baris gibi kavramlarin hutbeler araciligiyla
vurgulanmasi hem bireysel sorumluluk duygusunu hem de toplumsal farkindaligi giiclendirmektedir
(Freire, 1970).

Hutbelerin Pedagojik A¢idan Gelistirilmesi I¢in Oneriler

e Hutbelerin dili, dinleyicilerin biligsel ve kiiltiirel diizeyine uygun sade bir anlatima sahip
olmalidir (Vygotsky, 1978; Lickona, 1991).

e Giincel olaylar, hikéyeler ve metaforlarla zenginlestirilmelidir (Rozycki, 2023).

e Etkilesimli yontemler kullanilmali, dinleyiciyi diisiindiiren sorular sorulmahidir (Bapela &
Senokoane, 2020).

e Umut ve pozitif mesajlar merkeze alinmalidir (Skinner, 1953).

e Multimedya igeriklerden (goérsel materyaller, videolar) faydalanilarak daha etkili bir iletigim
ortami saglanmalidir (Falih, 2020).

Hutbelerin pedagojik agidan incelenmesi, bu 6nemli iletisim aracinin bireyler ve toplum
iizerindeki etkisini artirmak i¢in biiyiik 6nem tasimaktadir. Pedagojik yaklasimlar, hutbelerin dilini,
anlatimimi ve icerigini daha etkili hale getirerek dinleyicilerin mesajlar1 daha kolay anlamasii ve
benimsemesini saglar. Literatiirdeki bulgular, hutbelerin toplumsal ve bireysel doniigiim siireglerinde
oynadigi rolii desteklemekte ve bu roliin daha etkin hale getirilmesi gerektigini vurgulamaktadir
(Freire, 1970; Lickona, 1991).

Duygularin Kuramsal Temelleri

Duygular insan davraniglarini yonlendiren temel psikolojik siireclerdir ve 6grenme, iletisim
ve ikna stireclerinde kritik bir rol oynarlar. Bu ylizden egitim iletisim ve dini hitabet alanlarinda
duygularin islevlerini anlamak, mesajlarin etkinligini artirmak agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.
Temel Duygular Kurami (Ekman, 1992) mutluluk, {iziintii, korku, 6tke, tiksinme ve saskinlik gibi
evrensel duygularin, kiiltirden bagimsiz olarak insanlarda benzer sekilde ifade edildigini ve
algilandigimi ileri siirmektedir. Bu duygularin hutbe gibi kitle iletisim araglarinda kullanilmasi,
dinleyicinin dikkatini gekmek, mesaj1 derinlestirmek ve dinleyenlerde istenilen davranis sekillerinin
yerlestirilmesi i¢in kullanilabilecek bir strateji olarak ise yarayabilir.

Fredrickson’un (2001) Genislet ve Insa Et (Broaden-and-Build) Teorisi ise pozitif duygularin
bireylerin diislince repertuarini genislettigini, problem ¢6zme becerilerini artirdigini ve uzun vadede
bireysel kaynaklari giiglendirdigini 6ne siirmektedir. Bu modele gore hutbelerde mutluluk ve ilgi gibi
pozitif duygularin kullanimi, bireylerin manevi gelisimlerini desteklemekle kalmayarak toplumun
sosyal dayanigmasinin gili¢lendirilmesine de katki saglayabilir. Pekrun’un (2006) Basar1 Duygular
Kontrol-Deger Teorisi de 6grenme siireglerinde duygularin etkisini agiklamaktadir. Bu teoriye gore
ise duygular bireylerin gorev odakli motivasyonlarini etkilemekte ve 6grenmeye yonelik tutumlarini
sekillendirmektedir. Ozellikle korku ve iiziintii gibi olumsuz duygularin agir1 vurgulanmasi,
bireylerde kaygi ve motivasyon kaybina yol acabilmektedir. Bu nedenle hutbelerde duygusal denge
gozetilerek, umut ve ¢6ziim odakli mesajlarin 6ne ¢ikarilmasi daha ¢ok ise yarayabilir.
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Bu noktada duygusal bulagicilik kavrami da dikkate almabilir. Duygusal bulasicilik bireyin
duygusal durumunun dogrudan ya da dolayli yollarla baska bireylere gegmesi siireci olarak
tanimlanmaktadir ve her tiirlii egitim ve etkilesim ortaminda giiclii etkiler ortaya koyabilir. Yapilan
deneysel aragtirmalar pozitif duygularm (6rnegin mutluluk ve ilgi) bireyler arasinda daha kolay
yayildigin1 ve egitim siireclerinde Ogrencilerin dgrenmeye yonelik motivasyonunu artirdigini
gostermektedir. Ornegin TIDSAD'da yayimlanan ve ¢izgi filmler yoluyla gocuklara duygularin
aktarimini inceleyen ¢aligsmada, pozitif duygularin (mutluluk, ilgi) cocuklarin 6grenme siireclerinde
daha etkili oldugu, negatif duygularin (korku, {iziintii) ise dikkat ¢cekse de uzun vadede kaygi
olusturabilecegi bulunmustur (Terzi & Ozer, 2023). Bu bulgular hutbelerde duygusal tonlarin dengeli
kullanilmasi gerektigini ve pedagojik ilkeler ¢ergevesinde pozitif duygulara odaklanmanin iletisim
giiclinii artiracagini desteklemektedir.

Ayrica Vygotsky’nin (1978) Sosyokiiltiirel Gelisim Kuramimna gore duygular yalnizca
bireysel degil, aynm1 zamanda toplumsal ve kiiltlirel baglam i¢inde sekillenmektedir. Bu nedenle
hutbelerde islenen duygularin toplumsal dayanismayi, adalet bilincini ve empatiyi artiracak bigimde
tasarlanmasi pedagojik etkiyi yiikseltmektedir. Sonug olarak duygularin teorik temelleri hutbelerin
icerik ve dil tasariminda yonlendirici olarak kullanilarak dinleyenlerin verilen mesajlar1 almalar1 ve
kabullenmeleri konusunda basarili olunabilir. Cilinkii eldeki bilgiler duygularin dogru yoénetildigi
taktirde hutbelerin pedagojik ve toplumsal etkisini artirarak bireylerin hem manevi hem de sosyal
gelisimlerine katki saglayacagini gostermektedir.

YONTEM
Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin amaci, hutbelerde kullanilan duygusal tonlarin (mutluluk, {iziintii, korku,
ofke, tiksinme, saskinlik ve ilgi) pedagojik etkilerini inceleyerek, bu duygularin bireyler ve toplum
iizerindeki etkisini anlamaktir. Ayrica, hutbelerin igeriginin, anlatim tarzinin ve kullanilan dilin
pedagojik acgidan nasil daha etkili hale getirilebilecegi de arastirmanin temel odak noktalarindan
biridir.

Arastirmanin Alt Amaclar:

1. Hutbelerde kullanilan duygusal tonlarin dagilimim analiz etmek.
2. Hutbelerin pedagojik acidan bireyler ve toplum {izerindeki etkilerini degerlendirmek.

3. Hutbelerde kullanilan duygusal tonlarin hangi baglamlarda ve hangi temalarla iligkili
oldugunu belirlemek.

4. Literatiirdeki pedagojik yaklasimlar ve etkili iletisim teknikleriyle hutbelerin igerigini
karsilagtirmak.

5. Hutbelerin daha etkili hale gelmesi i¢in Oneriler gelistirmek.

Kullanilan Arastirma Yontemi

Bu c¢alisma nitel aragtirma yontemi c¢er¢evesinde tasarlanmistir (Creswell, 2013).
Igerik analizi yontemi kullamlarak, hutbelerin duygusal ve pedagojik agidan nasil bir yap: sergiledigi
incelenmistir  (Krippendorff, 2018). Nitel arastirma yontemleri, metinlerin anlamlarinin
derinlemesine anlagilmasini saglamak ve duygusal tonlarin baglam i¢inde analiz edilmesini miimkiin
kilmak amaciyla tercih edilmistir (Miles, Huberman, & Saldafia, 2014).
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Verilerin Toplanmasi

Veri Kaynagi: Arastirmada analiz edilen hutbeler, farkli tarihlerde verilen 53 hutbeyi
kapsamaktadir. Bu hutbeler, yazili metinler halinde Diyanet Isleri Baskanligi’nin internet
sayfasindan 11.12.2024 tarihinde temin edilmistir.

Literatiir Incelemesi: Literatiirde yer alan pedagojik yaklasimlar, etkili iletisim teknikleri
ve dini mesajlarin egitsel etkileri lizerine yapilan ¢aligmalar arastirmaya dahil edilmistir.

Veri Analiz Teknikleri

Icerik Analizi: Hutbeler, iceriklerinde yer alan duygusal tonlar, pedagojik unsurlar ve
mesajlarin etkileri agisindan kodlanmis ve puanlanmigtir. Hutbelerde kullanilan duygular,
belirli bir tematik yap1 g¢er¢evesinde analiz edilmistir. Her bir hutbe, duygusal tonlari
(mutluluk, tiziinti, korku, ofke, tiksinme, saskinlik ve ilgi) acisindan kodlanmis ve bu
duygularin dagilimi gorsellestirilmistir.

Karsilastirmali Analiz: Literatlirdeki pedagojik yaklagimlar ve etkili iletigim teknikleriyle
hutbelerin icerigi karsilastirilmistir.

Duygusal Dagilim Analizi: Pasta grafikler ve ¢izgi grafikler kullanilarak duygusal tonlarm
genel dagilimi incelenmistir.

Tematik Kodlama: Hutbelerdeki pedagojik unsurlar ve duygusal tonlarla iligkili temalar
belirlenmistir.

Gegerlilik ve Giivenirligin Saglanmasi

Gegerlilik

e Uzman Goriisii: Analizlerin dogrulugunu artirmak icin egitim bilimleri ve ilahiyat
alanindaki uzmanlardan geri bildirim alinmistir.
e Veri Cesitliligi: 53 hutbenin tamami analiz edilerek kapsam gegerliligi saglanmistir.

Giivenirlik:

e Kodlama Tutarhligi: Duygusal tonlarin kodlanmasinda, iki farkli aragtirmacidan
bagimsiz olarak kodlama yapmalari istenmis ve elde edilen sonuglar karsilastirilarak
tutarlilik saglanmustir.

e Tekrar Analizi: Verilerin analiz siireci tekrar edilerek kodlama hatalarinin minimize
edilmesi saglanmustir.

e Literatiirle Destek: Arastirma bulgulari, mevcut pedagojik yaklagimlar ve literatiirdeki
bilgilerle iliskilendirilerek teorik giivenilirlik artirtlmistir.

BULGULAR

Bu boliimde 53 hutbenin igerik analizi sonucunda elde edilen bulgular sunulmaktadir.

Aragtirma hutbelerde kullanilan duygusal tonlarin dagilimini, bu duygularin bireyler ve toplum

iizerindeki pedagojik etkilerini ve hutbelerde islenen temalarin duygusal yansimalarini detayli bir

sekilde incelemektedir. Mutluluk, iizlintli, korku, ofke, tiksinme, saskinlik ve ilgi gibi temel
duygularin hutbelerdeki yogunlugu gorsellestirilmis ve analiz edilmistir. Ayrica bu duygularin

hutbelerin anlatim tarzi, dil kullanimi ve toplumsal olaylara verdigi tepkilerle nasil sekillendigi
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ortaya konulmustur. Bulgular hutbelerin pedagojik ve duygusal agidan degerlendirilmesine ve daha
etkili bir iletisim arac1 olarak nasil gelistirilmesi gerektigi seklinde yorumlanmaktadir.

iigi

Mutluluk

Tiksinme

Sekil: Hutbelerdeki ortalama duygu puanlarinin dagilimi

Yukaridaki pasta grafikte 53 hutbe boyunca tiim duygularin ortalama dagilimi
gorsellestirilmistir. Her bir dilim, belirli bir duygunun ortalama puaninin tiim duygulara oranini
gostermektedir. Pasta grafigi 53 hutbede yer alan yedi temel duygunun ortalama dagilimin1 yiizdelik
olarak gostermektedir. Grafige gore mutluluk duygusu diger duygular arasinda en genis dilimi
kaplamaktadir. ilgi duygusu da mutlulukla birlikte en yiiksek oranlardan birine sahiptir. Uziintii
duygusu orta diizeyde temsil edilmis ama saskinlik duygusu digerlerine kiyasla daha az temsil
edilmistir. Tiksinme ve 6fke duygulari, zuliim ve haksizlik gibi konular iizerinden islenmis, ancak
genel olarak diisiik seviyede kalmstir.

Hutbelerin igerikleri lizerinden grafik degerlendirildiginde hutbelerin bir¢ogunda, insanlari
manevi huzura yonlendiren, Allah’in rahmetini ve magfiretini hatirlatan mesajlar yer almaktadir.
“Rahmet ve Magfiret iklimi: Ug Aylar” hutbesinde, Allah’in rahmeti ve tdvbenin &nemi
vurgulanmistir. Bu durum hutbelerin bireyleri pozitif diisiinceye yonlendirme ve motive etme iglevini
on plana ¢ikarmaktadir. Hutbelerde sik¢a kullanilan hikayeler, tarihi olaylar ve dini referanslar,
dinleyicilerin ilgisini cekmeye yonelik etkili yontemlerdir. “Tebbet Stiresinden Mesajlar” hutbesinde,
tarihi bir figiir olan Ebl Leheb’in hikayesinin anlatilmasi gibi 6rneklerle ilgi duygusunun yiiksek

olmasinin iligkili oldugunu soyleyebiliriz.

Hutbelerde Gazze’deki olaylar, dogal afetler ve zuliim gibi insani krizlere sik¢a yer verildigi
goriilmektedir. Ornek olarak “Zuliim Asla Payidar Olmaz” ve “Rabbimiz, Miiminleri Yalmz ve
Yardimsiz Birakmaz” hutbelerinde magduriyetler ve mazlumlara yardim ¢agrilar1 yapilmistir. Bu
sOylemler dinleyicilerin empati kurmasin saglama ve onlar1 yardim etmeye yonlendirme agisindan
ige yarayabilir. Bunun yaninda Allah’mn azabi1 ve yanlis davraniglarin sonuglari, caydirict bir etki
yaratmak i¢in kullanilmigtir. “Zararlt Aligkanliklarin Esiri Olmayalim” hutbesinde bagimliliklarin
insan hayatina etkileri vurgulanirken korkunun varligi, hutbelerin uyarici bir fonksiyon tagidigini,
bireylerin yanliglardan kaginmasini hedefledigini géstermektedir.

Hutbelerde saskinlik yaratacak olaylara veya durumlara daha az yer verildigi goriilmektedir.
Ancak kullanilan ifadeler dinleyiciyi dikkatle dinlemeye tesvik ederken “Tebbet Stresinden
Mesajlar” hutbesinde Ebli Leheb’in akibeti anlatilarak saskinligin diisilk oranda kullanildigi ve
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hutbelerin genelde yapilandirilmis ve giiven veren bir formatta sunuldugunu gdstermektedir.
Hutbelerde zuliim, adaletsizlik ve bagimlilik yapan maddeler gibi konularin da islendigi
anlagilmaktadir. “Her Canin Dokunulmazligi Vardir” hutbesinde tére cinayetleri ve intihar ele
alinmis, ancak bu tiir konularin y1l boyunca daha az, bunun yerine yapici ve motive edici hutbelerin
daha ¢ok kullanildig1 goriilmektedir.

Tablo 1: Hutbelerde mutluluk duygusunun dagilimi
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Hutbes

Mutluluk duygusunun dagilimimin verildigi grafik, 53 hutbede mutluluk duygusunun nasil
dalgalandigin1 ve hutbeler boyunca hangi noktalarda daha baskin hale geldigini gdstermektedir.
Grafik mutluluk duygusunun hutbeler arasinda zaman iginde diizenli olarak dalgalandigini ortaya
koymaktadir. Bazi hutbelerde mutluluk duygusu belirgin sekilde yiikselirken, digerlerinde daha
diisiik seviyelerdedir. Bu durum, hutbelerin farkli temalar {izerine yogunlastigin1 ve bu temalarin
duygusal durumu etkiledigini gostermektedir.

Grafik ozellikle manevi 6nem tasiyan hutbelerde mutluluk seviyelerinin zirveye ¢iktigini
gostermektedir. Ornegin, “Rahmet ve Magfiret iklimi: U¢ Aylar” hutbesinde (05.01.2024), Allah’1n
rahmeti, tovbe firsatlar1 ve manevi huzurun vurgulanmasi mutluluk duygusunu zirveye tagimigtir. Bu
tir hutbeler Allah’a yakinlagma, bagislanma ve manevi ddiillerle ilgili umut verici mesajlar
icerdiginden mutluluk duygusunu artirmig gibi goriinmektedir. Ancak bazi hutbelerde mutluluk
seviyesi nispeten daha diisiik gériinmektedir. Ornegin “Zuliim Asla Payidar Olmaz” hutbesinde
(04.10.2024), adaletsizlik, mazlumlarin yasadig1 sikintilar ve zuliim gibi konular ele alinmistir. Bu
tiir hutbeler, dinleyicilerde empati ve duyarlilik olusturmay1 amacladigindan daha ciddi bir tona
sahiptir ve bu da mutluluk yerine daha ¢ok {iziintli veya 6fke duygusunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Mutluluk seviyelerindeki dalgalanmalar, hutbenin ana temasma bagli olarak degisiklik
gostermektedir. Ibadet, tovbe ve manevi huzur konulari mutlulugu artirirken, bagimlilik, zuliim ve
adaletsizlik gibi konular mutlulugu diisiirmektedir. Ozellikle “Mirag Gecesi” veya “Ug Aylar” gibi
Ozel giinlere atifta bulunan hutbelerde mutluluk seviyeleri genelde yiiksektir. Bu giinler Allah’in
rahmeti ve af kapilarinin agik oldugu zamanlar olarak goriildiigiinden dinleyicilerde pozitif bir
duygusal etki yaratmis olabilir. Bunun yaninda uyar1 ve caydirict mesajlarin yogun oldugu hutbelerde
mutluluk seviyeleri daha diislik kalmaktadir.
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Hutbelerdeki mutluluk duygusu toplumsal ve bireysel diizeyde énemli etkiler yaratmaktadir.
Toplumsal diizeyde, mutluluk duygusunun yiiksek oldugu hutbeler, toplumda umut, dayanisma ve
iyimserlik olusturmus olabilir. Ornegin “Rabbimiz, Miiminleri Yalmz ve Yardimsiz Birakmaz”
hutbesi deprem sonrasi dayanismay1 vurgulamis ve mutluluk duygusunu artirmistir. Bireysel
diizeyde ise grafik, bireylerin dini vecibelerini yerine getirirken manevi bir huzur hissettigini ve
bunun da mutluluga katki sagladiginmi gostermektedir.

Tablo 2: Hutbelerde {iziintli duygusunun dagilim
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Hutbes

Uziintii duygusunun dagilimimin verildigi grafik, 53 hutbe boyunca iiziintii duygusunun nasil
dalgalandigin1 ve hangi hutbelerde daha baskin hale geldigini gostermektedir. Grafik iiziintii
duygusunun hutbeler arasinda belirgin bir sekilde dalgalandigini ortaya koymaktadir. Bazi
hutbelerde {iziintli belirgin sekilde artarken, digerlerinde daha diisiik seviyelerde seyretmektedir.
Uziintii genellikle toplumsal sorunlar, zuliim ve insani trajedilerle ilgili hutbelerde daha yogun bir
sekilde hissedilmektedir.

Grafikte {ziintiiniin zirveye ¢iktig1 hutbeler arasinda “Zulim Asla Payidar Olmaz”
(04.10.2024) hutbesi dikkat ¢ekmektedir. Bu hutbede Filistin’deki zuliim, Gazze’de yasanan
trajediler ve masumlarin maruz kaldigi haksizliklar ele alinmistir. Benzer sekilde “Her Canin
Dokunulmazligr Vardir” (01.11.2024) hutbesinde ise intihar, tdre cinayetleri ve mazlumlarin acilar
gibi insani krizler vurgulanmistir. Bu hutbelerdeki {iziinti yogunlugu, dinleyicilerin empati
kurmasimi ve toplumsal sorunlara kars1 duyarlilik gelistirmesini hedeflemektedir.

Bunun aksine iizlintliniin daha az hissedildigi hutbelerde genellikle umut, huzur ve mutluluk
duygular1 6n plandadir. Ornegin “Rahmet ve Magfiret Iklimi: U¢ Aylar” (05.01.2024) hutbesinde
manevi huzur, Allah’in rahmeti ve bagiglanma firsatlar1 vurgulandig i¢in iizlintii seviyesi diisiiktiir.
Ayrica “Dua: Rabbimize Sigmmanm Sozlii Ifadesi” (03.05.2024) hutbesinde dua ve Allah’a
teslimiyetin verdigi huzur 6ne ¢ikmus, liziintii duygusunun yerini daha olumlu duygular almistir.

Uziintii duygusundaki dalgalanmalarin temel nedenlerinden biri hutbe temalar: olabilir.
Uziintii mazlumlarm yasadig1 trajediler, zuliim ve toplumsal krizlerin islendigi hutbelerde 6n plana
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cikarken, ibadet, rahmet ve manevi huzur gibi konulara odaklanan hutbelerde daha diisiik seviyelerde
kalmaktadir. Bunun yani sira, hutbelerde islenen giincel olaylar (6rnegin, dogal afetler veya savaslar)
{iziintii seviyelerini dogrudan etkilemis gibi gériinmektedir. Ornegin “Rabbimiz, Miiminleri Yalniz
ve Yardimsiz Birakmaz” hutbesinde (02.02.2024), deprem gibi insani trajedilere yer verilmis ve bu
durum {iziinti seviyesini artirmistir. Bazi hutbelerde ise liziintii, bireyleri harekete gegirmek igin
kullanilan uyarici mesajlarin bir sonucu olarak 6ne gikmistir. Ornegin bagimlilik veya zararh
aligkanliklarin sonuglarma dikkat ¢ekilen hutbeler, dinleyicileri diisiinmeye ve eyleme gegmeye
tesvik etmektedir.

Uziintii hutbelerde empati kurma, harekete gecirme ve manevi derinlesme islevi
gormektedir. Bu duygu, dinleyicilerin toplumsal ve bireysel sorunlara kars1 duyarlilik gelistirmesine
olanak tanirken, onlar iyilik yapmaya ve yardima tesvik etmektedir. Ancak, bu duygunun etkili bir
sekilde kullanilmas: i¢in dengeleyici unsurlara daha fazla yer verilmesi gerekmektedir. Uziintii
yogunlugu yiiksek olan hutbelerde, ¢6ziim odakli mesajlara daha fazla yer verilerek bu denge
saglanabilir. Ornegin “Mazlumlara yardim etmenin yollar1” veya “Birlikte hareket ederek adaleti
saglama” gibi Oneriler sunulabilir. Ayrica {iziintii duygusunu daha etkili kilmak i¢in gercek hayat
hikayeleri veya basar1 6rnekleri eklenebilir. Uziintiiniin islendigi hutbelerde umut veren dualara daha
fazla yer verilerek de bu duygu dengelenebilir.

Tablo 3: Hutbelerde korku duygusunun dagilim
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Korku duygusunun dagiliminin verildigi grafik, korku duygusunun hutbelerde belirli
noktalarda ylikseldigini, baz1 hutbelerde ise daha diisiik seviyelerde kaldigin1 gostermektedir. Korku
genellikle dini uyarilar, haramlar ve yanlis davraniglarin sonuclari gibi konularin islendigi hutbelerde
kullanilan 6nemli bir ara¢ olarak dikkat ¢gekmektedir. Grafikte korkunun zirveye ¢iktigi hutbeler
arasinda ‘“Zararli Aliskanliklarin Esiri Olmayalim” (01.03.2024) hutbesi 6ne ¢ikmaktadir. Bu
hutbede bagimliliklar, dijital bagimlilik, alkol ve uyusturucu gibi zararh aligkanliklarin sonuglar
iizerinde yogunlasilmis ve korku duygusu bireyleri bu aliskanliklardan uzak tutmak igin bir caydirict
olarak kullanilmistir. Benzer sekilde “Her Canin Dokunulmazligi Vardir” (01.11.2024) hutbesi
intihar, tore cinayetleri ve diger siddet olaylari ele alirken korkunun 6nemli bir rol oynadig1 bir
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diger hutbe olarak dikkat cekmektedir. Bu hutbelerde korku duygusu yanlis davraniglarin bireysel ve
toplumsal sonuglarmi hatirlatma islevi gérmektedir.

Korkunun diisiik seviyelerde oldugu hutbeler arasinda ise “Rahmet ve Magfiret Iklimi: Ug
Aylar” (05.01.2024) ve “Dua: Rabbimize Siginmamin Sozlii Ifadesi” (03.05.2024) hutbeleri
bulunmaktadir. i1k hutbede Allah’in rahmeti ve bagislanma firsatlari {izerinde durulmus, korku yerine
umut ve mutluluk 6n plana c¢ikarilmistir. ikinci hutbede ise dua ve teslimiyet temalar1 korkuyu
yatistirici bir rol oynamis ve bireylerin manevi anlamda rahatlatilmas1 hedeflenmistir.

Korku duygusundaki dalgalanmalarin temel nedenleri arasinda hutbe temalar, caydirici
mesajlarin kullanimi ve duygularim dengesi bulunmaktadir. Korku genellikle haram davranislar,
giinahlar ve bunlarm ahiretteki cezalar1 ile ilgili hutbelerde daha yogun bir sekilde islenirken, manevi
huzur, rahmet ve bagislanma temali hutbelerde daha diisiik seviyelerde seyretmektedir. Caydirici
mesajlar, bireylerin yanls davraniglardan kaginmasini tesvik etmek amaciyla korkuyu etkili bir unsur
haline getirmektedir. Ornegin tére cinayetleri veya bagimliliklar gibi konular islenirken, bu
davraniglarm bireysel ve toplumsal sonuclar1 korkuyu artirabilir. Ancak bazi hutbelerde korku, diger
pozitif duygularla dengelenmis ve bireylerin kaygiya kapilmak yerine sorumluluk almasi ve ¢6ziim
iiretmesi tesvik edilmistir.

Sonug olarak grafik hutbelerin dini ve ahlaki sorumluluklart hatirlatma islevini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Korku bireyleri yanlislardan caydirmada etkili bir ara¢ olarak dne ¢ikarken, bu
duygunun pozitif unsurlarla dengelenmesi hutbelerin daha yapici ve etkili olmasini saglayacaktir.
Grafik korkunun etkili bir uyarici ara¢ oldugunu, ancak bireylerin bu duyguyu asir1 yiikklenmeden
faydali bir sekilde kullanabilmesi i¢in pozitif unsurlarin artirilmasi gerektigini gostermektedir.

Tablo 4: Hutbelerde 6fke duygusunun dagilim
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Ofke duygusunun dagilmimin verildigi grafik, 6fke duygusunun belirli hutbelerde
yiikseldigini, digerlerinde ise daha diisiik seviyelerde kaldigim gostermektedir. Ofke genellikle
zuliim, haksizlik, ahlaki bozulma ve toplumsal sorunlarla ilgili hutbelerde 6n plana ¢ikmaktadir.
Grafikte 6fkenin zirveye ¢iktig1 hutbelerden biri olan “Zuliim Asla Payidar Olmaz” (04.10.2024)
hutbesinde Filistin’deki zuliim, Gazze’de yasanan trajediler ve masumlara yapilan haksizliklar ele
alinmistir. Bu tiir konular 6fke duygusunu artirarak dinleyicilerde adaletsizlige kars1 bir farkindalik
ve direng olusturmayi amaglamistir. Benzer sekilde “Tebbet Stresinden Mesajlar” (02.08.2024)
hutbesi, Ebl Leheb ve zuliim uygulayanlarin akibeti {izerinden zalimlere karsi durulmasi gerektigini
vurgulamig ve 6fke duygusunu 6n plana ¢ikarmistir. Bu hutbelerdeki 6fke, bireylerin ve toplumun
adaletsizliklere kars1 duyarliligini artirmay1 hedeflemis gibi goriinmektedir.

Ofkenin diisiik seviyelerde oldugu hutbeler arasinda ise “Dua: Rabbimize Sigmmanin Sozlii
Ifadesi” (03.05.2024) ve “Rahmet ve Magfiret Iklimi: Ug¢ Aylar” (05.01.2024) hutbeleri yer
almaktadr. {1k hutbede dua ve teslimiyet temalar1 islenmis, 6fke yerine huzur ve umut duygulari 6n
plana ¢ikarilmistir. Ikinci hutbede ise Allah’in rahmetine vurgu yapilarak bireylerde umut ve manevi
huzur olusturulmaya ¢alisilmistir. Bu hutbelerde 6fkenin diisiik olmasi, pozitif duygularin 6n planda
olmasina baghdir.

Ofke duygusundaki dalgalanmalarin temel nedenleri arasinda hutbe temalari, toplumsal
olaylar ve duygularin dengesi yer almaktadir. Ofke, genellikle zuliim, ahlaki yozlasma ve toplumdaki
adaletsizliklere kars1 bir tepki olarak islenirken, ibadet ve Allah’a yonelis gibi bireysel konular ele
alan hutbelerde daha diisiikk seviyelerde seyretmektedir. Giincel olaylar da 6fkenin derecesini
belirleyen 6nemli bir etkendir. Baz1 hutbelerde ise 6fke, bireyleri harekete gecirmek igin bir arag
olarak kullanilmig, ancak bu duygu umut ve huzur mesajlartyla dengelenmistir.

Sonug¢ olarak grafik hutbelerin toplumsal sorunlar ve adaletsizliklere karsi bir biling
olusturma islevini acikca gdstermektedir. Ofkenin etkili bir sekilde kullanilmasi, bireyleri ve toplumu
zuliim ve haksizliklara kars1 harekete gecmeye tesvik etmektedir. Ancak 6tkenin bireylerde kaygiya
yol agmamasi i¢in bu duygunun olumlu unsurlarla desteklenmesi ve dengeli bir sekilde islenmesi
onemlidir. Grafik 6fkenin yapici bir ara¢ olarak kullanildiginda hutbelerin toplumsal ve bireysel
etkisini artirabilecegini gostermektedir.

Tablo S: Hutbelerde tiksinme duygusunun dagilim
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Tiksinme duygusunun dagiliminin verildigi grafik, 53 hutbede tiksinme duygusunun nasil
dalgalandigini ve hangi hutbelerde daha belirgin oldugunu ortaya koymaktadir. Tiksinme genellikle
ahlaki yozlagsma, zullim, zararli aligkanliklar ve haksizliklarla ilgili konularin islendigi hutbelerde 6n
plana ¢ikan bir duygudur. Bu duygu hutbelerde islenen konulara ve kullanilan dile bagl olarak farkli
diizeylerde hissedilmistir. Grafik tiksinme duygusunun hutbeler arasinda diisiik ve orta diizeyde
dalgalandigim gostermektedir. Ozellikle toplumsal kétiiliikler, zuliim ve ahlaki yozlagma {izerine
yogunlasan hutbelerde tiksinme duygusu daha belirgin hale gelmistir. Bununla birlikte, tiksinmenin
genel olarak diisiikk seviyelerde kalmasi, hutbelerin genelde daha pozitif ve yapici mesajlara
odaklandigin1 gostermektedir.

Tiksinmenin zirveye c¢iktigi hutbeler arasinda “Zararli Aligkanliklarin Esiri Olmayalim”
(01.03.2024) ve “Zuliim Asla Payidar Olmaz” (04.10.2024) hutbeleri yer almaktadir. Ik hutbede
zararh aligkanliklar (alkol, uyusturucu, kumar, dijital bagimlilik) gibi temalar tiksinme duygusunu
artirmustir. ikinci hutbede ise Filistin ve Gazze gibi bolgelerde yapilan zuliim ve soykirim gibi insani
trajediler ele almmig, bu durum tiksinme duygusunun zirveye ulagsmasina neden olmustur. Bu
hutbelerdeki tiksinme, dinleyicilerde kotiiliikklere kars1 duyarlilik ve tepki olusturmay:
amaglamaktadir.

Tiksinme duygusundaki dalgalanmalarin temel nedenleri arasinda hutbe temalari, toplumsal
ve kiiltiirel duyarlilik ve hutbelerin iletigim tarzi yer almaktadir. Tiksinme duygusu genellikle
toplumsal bozulma, zararli aligkanliklar ve zulim gibi konularn islendigi hutbelerde
belirginlesirken, pozitif mesajlara odaklanan hutbelerde diisiik seviyelerde kalmaktadir. Toplumsal
ve kiltiirel duyarlilik da bu duygunun islenisinde 6nemli bir etkendir. Tiksinme toplumun ahlaki
degerlerini tehdit eden durumlara karsi dogal bir tepki olarak ortaya ¢ikmakta ve hutbelerde, bu
tehditlere kars1 duyarlilik gelistirme amaciyla kullanilmaktadir. Bununla birlikte hutbelerde
kullanilan dil genelde empati ve olumlu tesvik igeren bir tarz oldugundan, tiksinme duygusunun
seviyesi diisiik kalmaktadir.

Tiksinme duygusunun toplumsal ve bireysel etkileri de oldukca belirgindir. Toplumsal
diizeyde tiksinme, bireylerin zararli aligkanliklar ve ahlaki yozlagmaya kars1 duyarliligim artirir.
Ornegin, “Zararli Aligskanhiklarin Esiri Olmayalim” hutbesi, bireylerde bagmmliliklara karst
farkindalik yaratarak daha bilingli bir toplum olusumuna katkida bulunmustur. Bu hutbeler
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kotiiliiklere karsi bir toplumsal durus gelistirme agisindan 6nemli bir rol oynamaktadir. Bireysel
diizeyde ise tiksinme, bireylerin yanlis davraniglardan uzak durmasin ve ahlaki degerlere daha siki
sarilmasini saglamaktadir. Bu duygu, bireylerin kendilerini ahlaki a¢idan sorgulamalarina ve daha
iyi bir yasam tarzi benimsemelerine yardimc1 olmaktadir.

Tablo 6: Hutbelerde ilgi duygusunun dagilim
0.90

0.85r

Ilgi duygusunun dagiliminin verildigi grafik, 53 hutbede ilgi duygusunun nasil
dalgalandigin ve hangi hutbelerde daha baskin oldugunu ortaya koymaktadir. Ilginin zirveye ¢iktigi
hutbelerden biri olan “Tebbet Stresinden Mesajlar” (02.08.2024), Ebl Leheb gibi tarihi bir figiir
iizerinden verilen dini ve ahlaki mesajlarla dinleyicilerin dikkatini gekmeyi basarmistir. Ote yandan,
ilginin daha diisiik oldugu hutbeler arasinda “Dua: Rabbimize Siginmanin Sézlii Ifadesi”
(03.05.2024) yer almaktadir. Bu hutbelerde manevi huzur, tovbe ve teslimiyet temalar ele alinmais,
bireylerin zihinsel katithmini yiiksek diizeyde tetiklememistir. ilginin diisiik oldugu hutbelerde
genellikle bireysel deneyimlere odaklanilmis ve daha genel temalar islenmistir.

Hutbelerde ilgi duygusunun islevleri arasinda mesajlarin etkili iletimi, dinleyicilerin zihinsel
katilimini saglama ve bireyleri harekete gegirme gibi unsurlar yer almaktadir. Ilgi hutbelerde verilen
mesajlarin dinleyiciler tarafindan daha iyi algilanmasina ve mesajlarin daha kalic1 olmasima katkida
bulunur. Ayrica bireyleri ve toplumu aktif eylemlerde bulunmaya tesvik eder. Ilginin artirilmasi igin
ileriye doniik olarak cesitli Oneriler yapilabilir. Hutbelerde daha fazla hikaye, metafor ve drnek
kullanilarak mesajlar zenginlestirilebilir. Ornegin tarihi olaylar veya peygamber kissalar1 ilginin
artirilmasinda etkili olacaktir. Ayrica, dinleyicilere dogrudan retorik sorular sorularak mesajlarla aktif
bir bag kurulabilir. Bunun yani sira gorsel unsurlar ve multimedya igerikler kullanilarak hutbelerin
etkisi artirilabilir.
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Tablo 7: Hutbelerde saskinlik duygusunun dagilim
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Saskinlik dinleyicilerin dikkatini ¢ekmek, onlar1 diisliindiirmek ve mesajlarin etkisini
artirmak i¢in kullanilan 6nemli bir duygudur. Grafik saskinlik duygusunun genelde orta diizeylerde
seyrettigini, bazi hutbelerde ise belirgin sekilde yiikseldigini gostermektedir. Saskinlik dinleyicilerin
beklenmedik bir olay, bilgi veya durumla karsilastigi hutbelerde daha yogun hissedilirken, bu
duygunun diisiik seviyede oldugu hutbeler genellikle daha 6ngoriilebilir ve manevi huzur odakli
mesajlara sahiptir.

Saskinligin zirveye ¢iktigi hutbeler arasinda, “Tebbet Stresinden Mesajlar” (02.08.2024)
hutbesi dikkat ¢ekmektedir. Benzer sekilde, “Her Canin Dokunulmazligi Vardir” (01.11.2024)
hutbesi intihar ve tore cinayetleri gibi beklenmedik sosyal sorunlarin ele alinmasiyla saskinlik
yaratmistir. Bu hutbelerde saskinlik, alisilmadik veya etkileyici konularin ele alimmasindan
kaynaklanmigtir. Dinleyicilerin dikkatini ¢ekmek ve onlart derin diisiinmeye sevk etmek icin bu
duygunun 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir.

Ote yandan saskinlik duygusunun diisiik oldugu hutbeler arasinda “Rahmet ve Magfiret
Iklimi: Ug Aylar” (05.01.2024) ve “Dua: Rabbimize Sigmmanim Sozlii ifadesi” (03.05.2024) yer
almaktadir. Bu hutbelerde manevi huzur ve bagislanma temalar1 6ne ¢ikmis, bireylerde mutluluk ve
umut gibi pozitif duygularin 6ncelikli olmasi saskinlik duygusunun diisiik kalmasina neden olmustur.
Daha ongoriilebilir ve sakin bir duygusal ton tasiyan bu hutbeler, dinleyicilere zaten asina olduklar
temalari iglemektedir.

Sonug olarak grafik hutbelerin dinleyicilerin dikkatini ¢ekme ve onlar1 diisiindiirme
yetenegini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Sagskinlik duygusunun yiikseldigi hutbelerde bu duygu
bireyleri derin diisiinmeye tesvik ederken toplumu da 6nemli konular hakkinda bilinglendirmektedir.
Ancak saskinlik duygusunun olumlu mesajlarla dengelenmesi, hutbelerin daha etkili ve yapict bir
iletisim arac1 haline gelmesini saglayacaktir.

Sonug ve Tartisma

Hutbelerde daha etkili bir iletisim saglamak i¢in, pozitif bir dil kullanilmasi, hikdye ve
orneklerle mesajlarin somutlastirilmasi, empati odakli yaklasimlarm benimsenmesi ve giincel
yasamla bag kuran ifadelerin tercih edilmesi 6nemlidir (Heath & Heath, 2007; Aristotle, trans. 2007).
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Gorsel unsurlarin ve etkilesimli formatlarin kullanimi da hutbelerin ikna giiciinii artirabilir (McQuail,
2010). Hutbelerin 6gretici bir metin olarak hazirlanmasinda, dilin agik ve anlasilir olmas1 gerektigi
vurgulanmistir. Arastirmada elde edilen bulgulara gore karmasik bir dilin kullanilmasi, mesajlarin
dinleyiciler tarafindan dogru bir sekilde anlasilmasini engelleyebilir (Berger & Luckmann, 1966).
Ayrica hutbelerin milli ve manevi duygular1 yansitarak toplumsal baglar giiclendirmesi gerektigi,
karakter ve deger egitimine iliskin ¢alismalarda da siklikla ifade edilmektedir (Lickona, 1991; Akin
ve Karakaya, 2023).

Hutbeler Islam geleneginde toplumu bilinglendirme, ahlaki degerleri giiclendirme ve manevi
rehberlik saglama islevi goren giiclii bir iletisim aracidir (R6zycki, 2023). Bu ¢alisma 53 hutbede
kullanilan duygusal tonlarin (mutluluk, iiziintli, korku, 6fke, tiksinme, saskinlik ve ilgi) dagilimini
analiz ederek, bu duygularin bireyler ve toplum {izerindeki etkilerini degerlendirmistir. Elde edilen
bulgular, hutbelerin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde 6nemli islevler iistlendigini ortaya
koymaktadir.

Analizler hutbelerde duygusal tonlarin genel olarak dengeli bir sekilde kullanildigini
gostermektedir. Pozitif duygular (mutluluk ve ilgi) hutbelerde agirlikli yer alirken, caydirici ve
uyarict duygular (korku, iiziintli, 6fke ve tiksinme) daha az baskin bigimde kullanilmistir.
Saskinlik duygusu ise, dinleyicilerin dikkatini ¢ekmek ve onlar1 detayli diistinmeye yonlendirmek
icin belirli hutbelerde etkili bir arag olarak kullanilmistir (Ekman, 1992; McQuail, 2010).

Mutluluk ve ilgi duygularimin yogunlugu, hutbelerin umut verici ve motive edici bir atmosfer
olusturma hedefini destekler niteliktedir. Allah’in rahmeti, bagislanma ve manevi huzur gibi temalar,
mutluluk duygusunu gii¢lendirirken, hikdye ve drneklerle zenginlestirilen icerikler ilgi duygusunu
artirmigtir. Nitekim literatiirde yapilan arastirmalar da pozitif duygularin bireylerin dini mesajlar
daha kolay benimsemesine ve harekete gecmesine katki sagladigimi gdstermektedir (Fredrickson,
2001). Bu sonuclar hutbelerde kullanilan duygusal tonlarin sadece bireysel bir maneviyati
giiclendirmekle kalmayip, aymi zamanda toplumsal baglihigi ve dayanisma duygusunu da
destekledigini gostermektedir.

Uziintii ve korku gibi duygular toplumsal sorunlara yonelik farkindalik olusturma ve
bireylerin ahlaki sorumluluklarini hatirlatma islevi gérmiistiir (Fredrickson, 2001). Uziintii zuliim ve
toplumsal trajedilerle iliskilendirilmis, korku ise dini ve ahlaki uyarilarla iglenmistir (Ekman, 1992).
Ancak literatlirde belirtildigi gibi, bu duygularm asir1  kullanim1  bireylerde kaygi
olusturabileceginden, umut ve ¢ézliim Onerileriyle desteklenmesi 6nemlidir (Fredrickson, 2001).

Ofke ve tiksinme, adaletsizlik, ahlaki yozlasma ve zararli aliskanliklarla miicadelede bir
biling olusturmak amaciyla kullanilmisti. Bu duygular bireylerin yanlis davramiglardan uzak
durmasini saglarken, toplumsal duyarlilig1 artirmada da etkili olmustur (Lickona, 1991). Saskinlik
ise alisgilmadik olaylar ve mesajlarla dinleyicilerin dikkatini ¢ekmis ve Ogrenme siireclerini
desteklemistir (Ekman, 1992; McQuail, 2010). Literatlirde saskinligin bireylerin yeni bilgileri daha
iyi anlamasina ve bilgiye ag¢ik hale gelmesine katki sagladigi vurgulanmaktadir.

Hutbelerde kullanilan dilin etkili bir iletisim araci olabilmesi i¢in bazi 6nemli unsurlara
dikkat edilmesi gerektigi goriilmektedir:

o Daha kisa ve anlasilir ciimleler: Uzun ve karmagik yapilar yerine, agik ve kisa ifadeler
kullanmak, mesajin etkili bir sekilde iletilmesini saglar (Hargie, 2011).
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o 7 Kusagina Yonelik Giincel Konular: Dijital bagimhilik, ¢evre sorunlar ve toplumsal
dayanisma gibi giincel meselelerin hutbe metinlerine dahil edilmesi, geng neslin dikkatini
artirabilir (Pekrun, 2006).

o Dinleyici Odakli Yaklagim: Farkli yas gruplarmin dikkat siireleri ve biligsel kapasiteleri
dikkate alinarak hutbelerin hazirlanmasi, mesajlarm daha genis bir kesime hitap etmesini
kolaylastirir (Vygotsky, 1978).

o Iletisim ve Etkilegim: Pasif dinleyici modelinden uzaklagilarak, retorik sorular,
hikayelestirme, metaforlar ve gorsel materyallerle desteklenen daha etkilesimli anlatim
bigimleri benimsenmelidir (Heath & Heath, 2007).

Sonug olarak hutbeler yalnizca dini 6greti sunan metinler degil, aym1 zamanda toplumsal
biling, ahlaki sorumluluk ve sosyal dayanigsmay1 gii¢lendiren etkili iletisim araglaridir. Bu nedenle
hutbelerin dili ve iislubu, modern iletisim teknikleriyle yeniden ele alinmali ve ¢agdas ihtiyaclara
uygun sekilde zenginlestirilmelidir. Pozitif mesajlarin artirilmasi, hikdye ve metaforlarla anlatimin
zenginlestirilmesi, giincel yasamla daha giiclii baglar kurulmas1 ve duygusal tonlarin dengeli bir
sekilde kullanilmasi, hutbelerin etkisini artiracaktir. Bu ¢alisma hutbelerde kullanilan duygusal
tonlarin analiz edilmesi ve toplumsal etkilerinin degerlendirilmesi acisindan literatiire katki
saglamaktadir. Gelecekteki arastirmalar hutbelerin  etkili iletisim araglart olarak nasil
gelistirilebilecegine dair modern pedagojik yaklasimlar iizerine odaklanabilir.
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Refik Halit Karay’in Bugiiniin Saraylisi Romaninda Modern Yasam
Oz

Refik Halit Karay Bugiiniin Saraylist adli romaninda Cumhuriyet sonrasi degisen sosyal hayatin bir 6rnegini
romanin ana kisisi Aysen iizerinden anlatir. Romanda bir Anadolu kasabasindan Istanbul’a gelen Aysen babasinmin
zenginligi sayesinde sosyete hayatina girer. Bu hayat sonrasi Aysen’in yasami degisir. Istanbul’da yakin akrabas1 Ata
Efendi’nin yaninda kalan Aysen, Ata Efendi’nin yagaminda ve bakis acisinda da degisimlere sebep olur. Aysen donemin
yeni neslini temsil eden ve modern bir hayat tarzini benimseyen bir kizdir. Ata Efendi ise geleneksel bir anlayisla
yetisen ve zaman zaman gelenekle modernite arasinda kalan bir kisidir. Romanda 6zellikle modern yagamin sosyal
hayattaki karsiligina vurgular bulunmaktadir. Refik Halit Karay romanda modern yasamin 6zelliklerini ve getirmis
oldugu yenilikleri Aysen ve Ata Efendi iizerinden ifade eder ve dénemin sosyal yasamina dair &rnekler sunar. Bu
calismada romanm ana kisisi Aysen’in modern yasamimin onun hayati {izerindeki etkilerine ve Ata Efendi’nin
geleneksel anlayisi ile modern yasam arasindaki uyum saglama ¢abasina dair bulgular degerlendirilerek bu iki sahsin
hayatinda modern yasamin hem bireysel hem toplumsal etkileri ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Refik Halit Karay, Bugiiniin Saraylisi, Modernite, Gelenek, Degisim
Modern Life in Refik Halit Karay's Novel Bugiiniin Saraylist
Abstract

In his novel Bugiiniin Saraylisi, Refik Halit Karay tells an example of the changing social life after the
Republic through the main character of the novel, Aysen. In the novel, Aysen, who comes to Istanbul from an Anatolian
town, enters the high society life thanks to her father's wealth. Aysen's life changes after this life. Aysen, who stays with
her close relative Ata Efendi in Istanbul, also causes changes in Ata Efendi's life and perspective. Aysen is a girl who
represents the new generation of the period and adopts a modern lifestyle. Ata Efendi, on the other hand, is a person
who grows up with a traditional understanding and is sometimes torn between tradition and modernity. There are
especially emphasis on the social life equivalent of modern life in the novel. Refik Halit Karay expresses the
characteristics of modern life and the innovations it brings through Aysen and Ata Efendi in the novel and provides
examples of the social life of the period. In this study, the effects of modern life on the life of Aysen, the main character
of the novel, and the findings regarding Ata Efendi's efforts to reconcile his traditional understanding with modern life
are evaluated and both individual and social effects of modern life on the lives of these two characters are revealed.

Key Words: Refik Halit Karay, Bugiiniin Saraylisi, Modernity, Tradition, Change

Giris

Osmanli’'nin son donemlerinde Batililasma ve alafranga yasam ilk olarak saray
cevresinde baslamis ve daha sonra egitim kurumlari, kalemler, gazete, tiyatro, Beyoglu eglence
hayati Batililagmay1 besleyen unsurlar olmustur. Bu sekilde baslayan alafranga hayat daha sonra
toplumun diger kesimlerine de yayilarak Bat1 yasayisinin ¢esitli unsurlari taklit ve moda yoluyla
giinliik hayat icerisine girmeye baglamistir (Toker, 1985, s. 80-83). Osmanli’nin Bati uygarligi ile
hicbir zaman iligkisini kesmedigini ifade eden Serif Mardin ilk Batililagmanin III. Ahmet
zamaninda askeri alanda basladigim ve giderek daha etkin hale geldigini ifade eder (Mardin,
1991, ss. 11-12). Mardin, Tanzimat’1 ilan eden yoneticilerin Bati’nin askeri ve idari yapisini
Osmanli Imparatorlugu’na aktarirken Bati’'min giinliik kiiltiirii olan giyim, ev esyasi, paranmn
kullanilisi, evlerin stili ve insanlar arasindaki iliskilerin Avrupai oldugunu sdyler (s.15). II.
Abdiilhamid déoneminde baglayan Bat1 6zlemindeki Bat1 uygarlig, diistiniilebilecek uygarliklarin
en mikemmeli olarak goriilir. Bu anlayista Bati uygarligi, tarihte esi goriilmedik maddi
ilerlemelerin, basarilarm uygarligi degil, biitiiniiyle uygarlik tarihinde kendine 6zgii olan,

yasayista, diislinliste ve sanatta bagka uygarliklardan tiimden farkli olan bir uygarliktir (Berkes,
2012, s. 415).

Osmanli’'nin son donemlerinde baglayan Batililasma gayretleri devam eder ve
Cumhuriyet ilaniyla birlikte degisen yeni rejimde “Garplilasma” Cumhuriyet’in bir umdesi haline
gelir (s.21). Bu donemde Mustafa Kemal’in “cagdas uygarlik seviyesinde ileri ve uygar bir iilke
olarak” ifade ettigi Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laik ve akilc1 bir ulus olmasi igin gayret gosterilir
(Ahmad, 1995, s. 80). Cumhuriyet’in ilanindan sonra gerceklestirilen Mustafa Kemal
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devrimlerinin Tiirk toplumunu ¢agdas Bat1 uygarlig1 yoriingesine sokma amacinda toplandigini
ifade eden Berkes, bu devrimlerden sonra bas ilkenin gelenekgilik degil devrimcilik oldugunu ve
batililagmanin bir erek olmaktan ¢ikarak bir baglangi¢ noktasi oldugunu belirtir (Berkes, 2012, s.
522). Halil Inalcik ise Mustafa Kemal’in “Memleket behemehal asri, medeni, miiteceddit
olacaktir. Bizim igin bu hayat davasidir” sdziine yer verir ve Cumhuriyet’in ilanindan sonra
modernlesmenin Tiirkiye i¢in bir hayat davasi ve verilen miicadelelerin ana meselesi oldugunu
ifade eder (Inalcik, 1988, s. 985). Inalcik makalesinin devaminda su dikkat ¢ekici ifadeleri
kullanir:

Tiirkiye’nin Bati medeniyetini benimseye g¢alismasi igtimai bir olaydir. Bir
kiiltiir degisimi olayidir. Fakat bu degisme, Tirkler tarafindan bir
modernlesme, yani daha miitekamil, daha ileri addedilen bir igtimai diizen
tipine gegis telakki edilir; bir deger hiikmii tagir (s.985).

Yukarida ifade edilen goriislerden anlasilacagi tizere Osmanli’nin son yillarindan itibaren
baglayan modernlesme siireci Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda temel bir esas haline gelir. Yeni
rejimin lideri olan Mustafa Kemal Atatiirk’{in amaci Tiirk devlet ve toplumunu modernlesmesidir
/Batililagmasidir (Budak, 1997, s. 56). Bu manada Batililagma kiiltiirel olarak toplumu etkisi
altina alir ve yeni bir hayat tarzinin benimsenmesine yol acar. Mardin, Atatiirk zamaninda
baslayan ve bir umde haline gelen Batililasma anlayiginin bir Bati taklidinden ileri gidemedigi
elestirisinin hem sag hem de sol tarafindan dile getirildigini de ifade eder (Mardin, 1991, s. 21).

Refik Halit Karay’in Bugiiniin Saraylis: romaninda da yukarida ifade edilen modernlesme
anlayisinin  vurgulandigi ve elestirildigi goriiliir. Karay’in eserlerinin izleksel kurgusunu
Anadolu’nun sosyal yapisi, Anadolu insaninin yasayis 6zellikleri ve kiiltiirel degerleri olusturur.
Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegcme siirecinde dis goriiniisii ve yasam tarziyla batilt
hayata 0zenen kisileri romanlarinda elestiren Refik Halit’in kaleme almis oldugu Bugiiniin
Saraylist adli romam Diizce’den gelen bir kasabali kizin Istanbul’da sosyete hayatina girmesi ile
degisen hayatin1 anlatir (Antakyali, 2020, s. 129). Refik Halit Karay’in Bugiiniin Saraylisi romani
Batililasma durumunu, modern hayat tarzinin getirdigi alafranga yasamini ayrintili sekilde ele
alir. 1954 yilinda yayimlanan roman Ikinci Diinya Savasi yillarinda Istanbul’da yasanan sosyal
ve siyasi havayi anlatir (Senderin, 2013, s. 144). Roman, “Diizce’den Gelen Kiz”, “Pavyona
Giden Kiz”, “Modern Hayat Saraylis1” ve “Beklenilen Kadin” basliklarii tasiyan dort béliimden
olusur. Bu boliim bagliklarinin her biri eserin 6n planda gelen kahramani Aysen’in kiiciik sehir
hayatindan, yiiksek sosyete hayatina gecerken aldig1 merhaleleri ifade eder (Aktas, 1986, s. 98).
Eser, Gedikpasa’daki eve gelip yerlesen ve otorite olan Aysen’in kenar semtlerde ikamet eden
eglence meraklis1 kadin hayatindan, yiiksek sosyete ¢evresinde taninmig erkeklerin pesinden
kostugu “modern hayat saraylis1” Aysen Hanimefendi olugsunu ve akibetini hikaye eder. Cocukluk
ve genclik yillarinda Osmanli konak hayatinin i¢inde yasamis olan Ata Efendi ise Aysen’in hamisi
olma gérevi ile modern hayati iginde girer. Iki ayr1 devrin miisahidi durumunda olan Ata Efendi,
Mesrutiyet 6ncesi ve Cumhuriyet sonrasi her iki devri, nefsinde mukayese eder. Onun bu durumu
Tiirk toplumundaki degismeyi ve iki devrin benzer taraflarmi daha objektif olarak ortaya
koymaya yarar (Aktas, 1986, s. 100). Romandaki sosyolojik temel, {ilkenin en kozmopolit kenti
olan Istanbul’da yasanan kentlilesme ve sinif degistirme Oykiisiine dayanir. Bu kentlilesme
stirecinde gecmisin koklii yerlesik degerleri ve aligkinliklart adim adim esnetilmistir. Bu siireg,
devrin aydinlari ve kalburiistii sosyal siniflar1 tarafindan modernlesme olarak algilanmis ve kabul
gOrmiistiir. Bugiiniin Saraylisi romaninda da modernlesme seriivenine disaridan gelerek ortak
olmaya ¢alisan, alt sinifa mensup bir ailenin 6ykiisii anlatilir (Senderin, 2013, ss. 144-145).

Romanin ana karakteri Aysen ve Ata Efendi’nin yaninda romanda yeni zenginlerin tagrali
kizlarmin hayatlarma dair ifadeler de yer alir. Bu kizlar izmir, Mersin, Adana ve daha uzak
sehirlerde II. Diinya Savasi sebebiyle harp zengini olmus tiiccarlarin ¢oluk ¢ocuklaridirlar. Hepsi
Istanbul’da simarik, delismen bir hayat siirerler. Paralarin1 nereye harcadiklarmi bilmeyen,
arkalarinda bir siirii delikanlilan siiriikleyip Beyoglu'nda mekik dokuyan bu kizlar havai sinema
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yildizlarinin kot taklitcileri olarak goriiliirler. Pesindeki delikanlilarla laubali hareket eden ve
“Amerika’da boyledir, erkekle arkadashik edilir,; iki cins arasinda fark yoktur” diyen bu kizlar
modern hayatin icerisinde yasayan ve Amerikanlilagsma kiiltiiriinii benimseyen tiplerdir (Karay,
2018, s. 126-127). Bu Amerika kiiltiiri romanda caddeye dizilen seyyar bir esnafin “Halis naylon
coraplar! Amerikan mali! Naylon! Naylon!” (s.195-196) diye bagirmasi ile ifade edilir. Burada
ozellikle Amerikan malinin vurgulanmasi ve bu mallarin naylon olmasi yazarin romanda bilingli
bir sekilde kullandig1 bir ifade olarak diisiiniilebilir. Romanda 6zellikle Amerikalilagan yeni neslin
Ozellikleri 6n plana ¢ikarilir. Burada esnafin bu sekilde bagirmasi ve mallarin naylon olmasinin
yani kalitesizliginin ifadesi onemli bir ayrintidir. Ayni sekilde romanin son bdliimlerinde de ayni
ifadeler tekrarlanir (s. 290).

1. Modern Bir Sarayh Aysen

Romanda maddi olana baglilig1 en {ist diizeyde yasayan karakter Aysen’dir (Sahin &
Celik, 2022, s. 919). Aysen babas1 Yasar tarafindan Istanbul’da bulunan day1 oglu Ata’nin yanina
gonderilir. Diizce’den gelen bu kizin annesi 6lmiistiir. Babas1 Yasar ise ticaret i¢in uzak yerlere
gideceginden kizini emaneten Ata Efendi’nin yanma gonderir. Aysen Istanbul’a ilk geldiginde
topuklarina kadar inen mantosu, goriinmeyen saglart ve ¢enesine dolanmig bagortiisiiyle tasvir
edilir (s. 21). Aysen’in sivesinin tagradakilere benzemedigi ifade edilir. Bunun gerekgesi olarak
da Aysen’in ilk Tirkcesini Cerkes asilli annesi ve Cegen analigindan O0grenmis olmasi ve
muallimlerinin ¢esitli yerlerden derlenmesi ve gogunun Capa mektebinde okumus olmasi olarak
belirtilir (s. 27-28).

Bir Anadolu kasabasi olan Diizce’den Istanbul’a gelen ve Istanbul’a geldikten sonra
hayalini kurdugu hayatin balolari, pavyonlari, sosyetesi i¢inde biitiin ilgileri {izerine ¢cekmeye
calisan Aysen, tim aklini, fikrini, giizelligine, giyimine ve gorliniimiine verir. Aysen babasimin
sundugu imkanlar dolayisiyla zenginligin tiim konfor ve mutlulugunu yasar. Aysen Diizce’den
Istanbul’a Ata Efendi’nin evine geldiginde ismini soran Ata Efendi’ye aslinda ismini énceleri
Ayse koyduklarimi ancak sonradan annesinin kendisini Aysen diye cagirdigimi soyler (Karay,
2018, s. 20). Romanda gecen bu isim ayrintis1 aslinda geleneksel bir isim olan Ayse isminden
ziyade yeni bir isim olan Aysen isminin kullanilmasi baglaminda dikkat cekicidir. Aslinda
Anadolu kasabasindan Ayse olarak gelen bu kiz Istanbul’da Aysen’e doniisiir.

Aysen, Ata Efendi’nin evine geldiginde ilk sordugu mekan Beyoglu’dur. Tanzimat
ferman ile baglayan Batililagma hareketleri ile birlikte Beyoglu 6n plana ¢ikmis ve Batili eglence
anlayigini biinyesinde barindirmistir. Burada bulunan aligveris yerleri, meyhaneler, sinema ve
tiyatrolar Istanbul’da yasayanlar i¢in énemli bir cazibe merkezi olusturur. Istanbul cemiyet
hayatima acilan énemli bir kap1 olan Beyoglu, Aysen icin de Istanbul cemiyet hayatina girilen bir
kap1 olur (Yalniz, 2017, s. 63). “Beyoglu ne tarafa diiser, buraya ¢ok mu uzak?” seklinde soran
Aysen’e Ata Efendi’nin hanim Uftade, Beyoglu’nun eglenceli bir yer ve kibar, zengin yatag
oldugunu soyler (s.37). Hayatinda ilk defa Beyoglu'na giden Aysen heyecanini bir tiirlii
bastiramaz. Gordiikleri karsisinda hayrete, hayranliga diistiigiinii pek belli etmese de bu mekanda
gordligli vitrinleri, yiiksek binalari, gilizel kiyafetli kadinlar1 ¢ok begenir. En ¢ok begendigi
diikkanlar ise kiirk¢ii diikkanlar1 olur (s.44). Beyoglu'na ¢ikan Aysen’in goziiniin hep siiste,
tuvalet, kiirk, cevahir gibi seylerde oldugu ifade edilir (s.46).

Aysen’in babas1 Yasar, Aysen’e Beyoglu’nda Ustiin Palas apartmaninin dérdiincii katini
kiralar. Ata ve hamimi Uftade, Aysen ile birlikte bu apartmana taginirlar. Aysen’in babasi Yasar’m
bu daireyi kiralamasi uzun siirer ve bu siire¢ Aysen i¢in Ata Efendi’nin Gedikpasa’daki evinde
gecer. Kist Gedikpasa’da geciren Aysen ve Ata Efendi’nin ailesi bolluk ve eglence iginde
yasasalar da biiyiik gazinolara, aksam yemeklerine, balolara filan gidemezler (s.87). Ancak
Beyoglu’ndaki bu apartmana tagindiktan sonra Aysen’in muhiti ve eglence sekilleri degisir. Aysen
artik Oniine gelen sinemaya gitmez. En iyi filmlere gider. Biiyiik otel ve gazinolarda yemeklerini
yer (s.88). Ata Efendi Aysen’in Haydarpasa Gari’na bol mantolu ve basortiilii, siizgiin, sagkin bir
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kiz olarak geldigini ve daha sonra Istanbul’un giinesinden, babasinin parasindan kuvvet alarak
cam kavanoz altinda turfanda ¢ilek gibi cargabuk yetistigini diisiiniir (s.108). Miitevazi bir semt
olan Gedikpasa’dan Beyoglu’na gecen Aysen’in ve Ata Efendi ailesinin tagindiklar1 bu muhitin
etkisi ile yasam tarzlarinda farklilagmalar goriiliir.

Romanda Aysen’e “bugiiniin saraylis1” isminin verilmesi de dikkat ¢ekicidir. Aysen diiniin
degerlerinden, geleneksel yasamindan uzak bugiinii yasayan hatta an1 yagsamaya calisan haz, arzu
iizerine bir hayat anlayisina sahiptir. Ayrica sarayli gibi liiks, satafatli, gosterisli bir yasam tarzina
ve anlayisina baghdir. Dolayisiyla bir sarayli gibi yasar. Ancak bu sarayli bilinen geleneksel bir
sarayli degildir. Bu sarayli kadin bugiiniin yani modern hayatin icerisinde yasayan ve bu hayat
tarzin1 benimseyen bir kisidir. Zaten romanda Aysen’in alafranga hayatinin anlatildig: {igiincii
kismin boliim basligi “Modern Hayat Saraylisi”’dir. Aysen’in yasadigi bu hayatin tasviri gazinolar,
barlar, kokteyller, dans salonlar, plajlar ve seyahat dlemleri olarak yapilir (s.197).

Romanin bagkisisi olan Aysen Istanbul’a gelmeden &nce babasinin manifaturaci diikkani
act1g1 Kastamonu’da oturdugu ve burada giyim kusam dersini ve modern yasanti zevkini edindigi
belirtilir. Aysen’in yasadigi bu modern hayat ve erkeklerle olan iligkisindeki tatminsizlik
sebebiyle kendisini Madam Bovery’e benzeten Ferudun Ay bu konuda yazdigi makalesinde
Madam Bovery’nin gergek hayattan koparak hayatini kitaplar tizerine insa etmesi gibi Aysen’in
de gercek hayati filmler iizerinden okumaya ¢alistigini soyler ve bu iki kadinin agk kargisindaki
tavirlarini, yetigme tarzlarini, sonradan elde ettikleri hayat arasindaki bocalamalarini, gosterisli
hayata kars1 6zentilerini birbirlerine benzer yonleri olarak ifade eder (Ay, 2023, s. 446). Bu
baglamda Aysen, Ata Efendi ve ailesi ile birlikte gittikleri Florya sahilinde zengin bir is adam
olan ve Ata Efendi’nin de ¢alistig1 Sedefinciler Magazasinin sahibinin oglu Riistii ile tanisir. Ata
Efendi damadi Atif’in Aysen’i ayartmasindan ve Aysen’in de damadina meyletmesinden ¢ekinir.
Ancak Riistii’yli goren Aysen’in apartman, miicevher, servet, modern hayat riiyasina kapildigim
ve otomobilli, kotrali, sporcu zengin bir koca olan Riistli’ye bakacagini diisiiniir (s.59). Daha
sonra Florya’da tanistigi zengin cocugu olan geng¢ Riistii’nlin Aysen’e Cadillac marka araba
almasi romanda 6zellikle ifade edilir. Aysen, Riistii’niin yaptig1 bu siirprize ¢ok sevinir. Ata Efendi
Aysen’deki bu sevinci goriince bu kizda tek duygunun satafat ve tek derdin gdsteris oldugunu
diisiiniir. Ata, Riistii’niin Aysen’e bu Cadillac markali araci almasi ile Aysen’de olusan durumu su
sekilde ifade eder: “Riistii, nihayet onu Cadillac ile avladi. Aviadi mi? Hayir. Aysen hadld sefirle
Amerikali arasinda kararsiz. Hakikaten tedaviye muhtag bir hasta” (Karay, 2018, s. 203). Burada
Aysen’in gosteris diiskiinliigii ve onu sevenler arasinda kararsizligi onun bu yoniiyle de Madam
Bovery’e benzedigini gosterir. Aysen’e giizelligi sebebiyle bir¢ok erkek talip olur. Ancak Aysen
“karsisina ¢ikan koca namzetlerinin en zenginini, yani kendisine en liiks hayat temin edecek
olanini segecegini” soyler (s. 228). Aysen her ne kadar bazi ask temayiilleri gosterse de liiks
yasam arzusu bu duyguyu bastirmaktadir. Iste bu duygulari sebebiyle Aysen Kral Fuad’in uzaktan
akrabasi olan ve emlak ve vakiflari, Nil boyunca arazisi bulunan, otomobil, yat, at yarisi, av gibi
0zel tutkulara sahip ve parasinin sonu gelmeyecek kadar zengin Misirh bir pasa olan Riiveyha
Pasa’y1 es olarak kendisine layik goriir (s. 227). Bu pasayla evlenme karar1 alan Aysen nikahini
Roma’da yapacagini ve pasanin Kahire’de bulunan biiyiik hani kendisine verecegini ifade eder
(s. 238). Aslinda Aysen bu Misirh pasay1 sevdiginden ve ona asik oldugundan dolay1 onunla
evlenmis degildir. Aysen’in derdi liiks bir hayat yagamaktir. Agkin nasil bir duygu oldugunu da
bilmemektedir (s. 247). Bu manada Aysen’e agki anlatan Ata Efendi de askin ne oldugunu
kendisinin de bilmedigin itiraf eder. Ask onun i¢in “Ferhat ile Sirin” gibi masallardan, Fuzuli
divanindaki “Leyla ile Mecnun’dan, Manukyan kumpanyasinin oynadigi “La Dame aux
Camélias”daki fikirlerden ibarettir. Aysen’e agki anlatmaya ¢alisan Ata Efendi kitaplarda bulunan
aski tam tarif edemez ve yasanan zamanla ilgili olarak “Romantik devir tarihe karigti. Simdi
realistiz, hepimiz!” ifadelerini kullanir (5.247-248). Ata Efendi’nin bu sdylemi degisen zamani
ifade etmesi yoniinden énemlidir. Aysen etrafinda bulunan ¢ogu erkegin ilgisini ¢eken ve bunun
farkinda olan biridir. Ata Efendi’nin ¢alistii magazanin sahibinin oglu Riistii, sefir olan Faruk
Senai, Amerikali Thomas Aysen’e asik olurlar ve onunla evlenmek isterler. Ancak Aysen bu ii¢
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kisiyi oyalar ve onlara net bir cevap vermez. Aysen daha sonra tesadiif eseri tanigtigrt Misir’in
zengin bir pasasi Riiveyha Pasa ile evlenerek Misir’a gider (Caglar, t.y., ss. 121-123) . Aysen’in
bu tavir ve davraniglar onun tatminsizligini gosterir.

Aysen’e gelen bir mektupta yazan “Carpe Diem” ifadesinin kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir.
Burada 6zellikle belirtilen bu kelime “an1 yasa” anlamina gelen ve modern yasami ifade eden bir
mottodur. Bu ifadenin M.O. Horace tarafindan soylenildigi ve Stoaci felsefenin ve Bati
kiiltiiriiniin temelini olusturdugu ifade edilir. Am1 yasama 6giidii ayn1 zamanda bir haz 6giidiidiir.
Yani carpe diem anin tadim ¢ikar, andan keyif al ya da haz duy anlamina gelmektedir (Soysal,
2019, s. 58). Aysen burada gecen bu diislinceye uygun bir hayat yasar ve kendisine ilgi duyan
erkekler arasindan en zenginini yani kendisine en liikks hayati temin edecek kisiyi sececegini
sOyler (Karay, 2018, s. 228).

Romanin son béliimlerinde zengin ve Misirli bir pasa olan Ruveyha adli adamla evlenerek
Misir’a gittigi sOylenen Aysen, Ata Efendi’ye mektuplar yazar ve mektuplarin ¢gogunda yiiksek
sosyete aleminden bezdigini, basit hayata can attigini sdyler (s.282). Romanda Aysen’in yazdigi
bu mektuplarindan birisine yer verilir. Aysen yasadigi modern hayatla ilgili su dikkat ¢ekici
ifadeleri kullanir:

Eskiden o kadar hazzettigim, doyup bikamayacagimi sandigim sosyete
hayatindan tamamiyla bezdim, igrendim. Bucak bucak kagmak istiyorum;
olmuyor. Tek giiniim, tek gecem bos degil; kasirgaya tutulmus gibiyim. Giyin,
kusan, tak takistir... Bir yerden oOteye kos, yetis... Terzi, tuvalet pesinde didin,
ugras... Ah, bu sehir! Beni bitirdi. Yatagima girdigim zaman sabaha kadar
kulaklarimda davullar, ziller caliniyor. Yine de irademi kullanip kendimi selden
kurtaramryorum, siiriiklenip gidiyorum... Bogulacagim! (s.285-286).

Bu ifadelerde goriildiigii gibi Aysen modern hayat olan sosyete hayatindan bikmig
oldugunu ve bu hayatin artik kendisini siktigmi sdyler. Romanin sonunda Aysen’in morfin
bagimlisi oldugu ve Avrupa’ya tedaviye gittigi ifade edilir.

2. Gelenekle Modern Arasinda Bir insan Ata Efendi

Romanda genel olarak gelenekselin sozciisii olan Ata Efendi her ne kadar modernizmin
getirilerini olumlamaya baglasa da yasam tarzi ve algilar1 bakimindan ¢ogu zaman moderniteyi
temsil eden Aysen’in karsisinda yer alir. Ancak yine de Ata Efendi modernizmin hayat i¢in gerekli
oldugunu diisiiniir ve bu agidan geleneksel olan1 korumakla birlikte gelenek ve modernizmi
birlestirmek ister (Sahin & Celik, 2022, s. 918).

Ata Efendi, Aysen gelene kadar Istanbul’da Gedikpasa yokusunda kagir bir evde hanimu,
kiz1 ve damadi ile miitevazi bir hayat siirmektedir. Ata Efendi’nin babasi Mengen civarindaki
kdyiinden Istanbul’a as¢1 yamaklig1 icin gelmis, sonrasinda ascihiga yiikselmis ve bir konakta
ascibasis1 olmustur. Ata Efendi on bir yasinda okuyup adam olmak i¢in babasi tarafinda istanbul’a
getirilmis ve babasinin as¢ibasi oldugu konakta yetismistir. Babasiin giymis oldugu kiyafetten
etkilenen Ata Efendi bu sebeple as¢1 olmayi istemistir. Kisa siire konakta kalan Ata Efendi daha
sonra okumasi i¢in Dariilhayr adli okula génderilmis ancak bu okulun Smriiniin kisa olmasi
sebebiyle okuyamamistir. Sonrasinda daha kdyiine geri donmedigi belirtilen Ata Efendi’nin
koyiinii ve yaylasini unutmadigi, ¢am kiitiiklerinden yapilan agillarla bitisik, zeminden yiiksege
kurulu tek odali evleri hatirindan ¢ikarmadig: ifade edilir. Kéyde dogup biiyiiyen ve sonrasinda
babas: vesilesiyle Istanbul’a gelen Ata Efendi her ne kadar kdyiinii unutamasa da kdydeki yasayisi
diisiinerek o hayatin ¢ok iptidai ve geri oldugunu ve kendisinin Istanbullulastigin diisiiniir (Karay,
2018, s. 11-13). Romanin girisinde bu sekilde anlatilan Ata Efendi 6zii itibariyle koyliidiir, orada
dogup biiyiimiis ve daha sonrasinda Istanbul’a gelmistir. Her ne kadar kdyiinii unutamasa da
Istanbullu oldugunu ve kdy hayatinin geri oldugunu diisiiniir. Ata Efendi bir giin teyze oglu
Yasar’dan bir mektup alir. Yasar yazdigi mektupta kizim Istanbul’a Ata Efendi’nin yanma
gonderecegini soyler.
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Aysen’in Ata Efendi’nin evine gelmesi evdeki bazi durumlarin degismesine sebep olur.
Ancak Ata Efendi’nin geleneksel bir terbiye ile biiyiidiigii i¢in evine gelen Aysen’e akrabasi olsa
da nikah diisecegini diisiindiigii i¢in dogrudan bakmayarak oniine bakmasi dikkat gekicidir. Ata
Efendi, Aysen’in annesinin vefatin1 duyunca aldigi cami dersinden dolay1 softa agziyla gayin
harfini kalinlastirarak “Cenab-1 Mevid garik-i rahmet eylesin!” der (s.29). Burada Ata Efendi’nin
namahrem bir bayana bakmamasinin ve cami dersi almig olmasinin ifade edilmesi Ata Efendi’nin
geleneksel tarafina yapilan bir vurgudur. Aysen geldikten sonra Ata Efendi’nin damadi Atif’in eve
gelince dis elbisesini ¢gikarip pijamasini giymemesi ve Ata Efendi’nin kendisinin de aym sekilde
dis elbisesi ile evde oturmasi bu evin alafrangalagmasina bir sebep olarak ifade edilir (Karay,
2018, s. 44). Burada evin igerisinde dahi uyulmasi gereken geleneksel bazi kurallarin oldugu ve
bu kurallarin 6zellikle Aysen sonrasinda tavsadigi vurgulanir ve bu durum ise alafrangalilasma
olarak goriiliir.

Ata Efendi ailesi ve Aysen ile birlikte Florya’ya denize gider ve burada kizlarin soyunup
denize girmesini kendi nesline aykir1 bulur. Ancak bu durumu yeni hayatin icaplarindan goriir ve
kendi ¢evresinden kagilan kem suratli bir yasli olmamak i¢in zamana uymak gerektigini diisiiniir.
Ayrica Ata Efendi’nin yeni hayata uymakla ilgili olarak “Neden diinya zevklerinden nefsini
mahrum etsin? Bu devre, saglam yetismek bir nimettir, mazhariyettir. Sariklarini baslarindan
atarak bugiin balolarda 6miir siiren ak sach hacilar, hocalar tamidigi” (s.50-51) sOylenir. Ata
Efendi’nin damadi1 Atif’in Aysen ve esi Feride ile birlikte denize girecegini s0yleyince Ata Efendi
damadinin Aysen’i ¢ir¢iplak nasil gérecegini ve kizinin buna nasil miisaade ettigini anlayamaz ve
kendi nesline aykiri, miithis gelen seylerin yeni hayatin icaplarindan ve yeni nesle fazla tesir
etmeyen aliskanliklardan oldugunu diisiiniir. Ata Efendi Florya’nin Atatiirk i¢in yapildigim ifade
eder. Ata Efendi, Atatiirk bu inkilaplar yapmasaydi halkin bdyle soyunamayacagini, kumlara bu
sekilde yayilamayacagini sdyler (s.51). Ata Efendi’nin bu yaklagimi Atatiirk tarafindan yapilan
inkilaplarla dénemin modernlesme algisinin bagini ortaya koyan bir olgu olarak okunabilir. Ailesi
ile birlikte Florya’ya denize giden Ata Efendi buradaki yeni hayatin icaplarina karsi biraz
¢ekingen davranir. Ancak yan masasinda bulunan Siikrii Pasa isimli bir kisinin dahi bu hayata
ayak uydurdugu hanimi Uftade tarafindan sdylenince Ata Efendi Siikrii Pasa ile ilgili su ifadeleri
kullanir:

Stikrii Paga zirzopun biridir, alafrangalik taslar. Nedir o, yakasinda ¢igek, kiip
karmina bakmayarak seke seke yiiriiyiisler, kadinlarin elini opiisler,
reveranslar, filanlar! Ordudan bu sebeple tekaiit ettiler; Maresal atti (5.54).

Burada Ata Efendi alafranga yasamaya caligsan bir pasay: elestirir ve dikkat ¢ekici bir
sekilde bu pasanin ordudan bu sebeple emekliye sevk edildigini soyler. Burada 6zellikle Maresal
Fevzi Cakmak’t vurgulamasi da Maresal’in bu tipteki insanlara bakigim1 ortaya koymasi
bakimindan onemlidir. Ata Efendi ailesinin bu sekilde rahat yasamasina karsi rahatsizlik
duydugunu belirtmesi iizerine hanimi1 Uftade’nin ona kafasina taktig1 sapkaya dikkat cekerek
“Sapkali kafani zamaneye uydur, efendi!” (s.55) demesi yine degisen yasam tarzina bir vurgudur.
Degisen bir¢ok seyin yaninda kilik kiyafetin degismesi de ayrica ifade edilir.

Aysen gelmeden Once miitevazi bir evde, orta halli bir yagam siiren Ata Efendi Aysen’in
gelmesi ile farkli bir yagama adim atar. Ata’nin hayatindaki degisime sebep olan Aysen’le ilgili
olarak su dikkat ¢ekici yorum yapilir:

Ata megerse o giin eve, Adapazar treninden bir peri kizi yakalayip
getirmisti. Koylii kiyafetine girmis bir peri... Iceriye girince kabugundan
swyrilmig, masallardaki gibi g6z kamastirici bir giizellikle karsilarina dikilmis,
elini soyle sallayinca gok kapilar: agilmig, her taraf nura, nimete gark olmustu!
(Karay, 2018, s. 84).

Beyoglu’'nda Aysen’in babasinin Aysen i¢in tuttugu apartmana tasman Ata Efendi
yasadigl muhiti degistirmistir. Muhit degisikligi ile birlikte kilik kiyafetinde de degisiklikler
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yapan Ata Efendi 6zel olarak gittigi bir terziye palto diktirmistir. Bu terzi Ata Efendi’nin her
zaman gittigi Divanyolu’ndaki terzisi degil, Beyoglu Caddesi’nde bir apartmanin ikinci katinda
bulunan ve randevu ile calisan bir terzidir. Ata Bey bu terziye diktirdigi paltosunu giyince
kendisine kalantor bir adam hali geldigini goriir ve kendisini biiylikel¢iye (sefir-i kebir) benzetir.
Ancak Ata Bey’in benzedigi bu biiylikelgi “yeni devir biiyiikel¢ilerinden ziyade gengligindeki
agirbash, temkinli ve alafrangalikla alaturkaligi nefislerinde mezcetmis sufera-yr saltanat-1
seniye” dir (s.91). Burada ifade edilen alafrangalikla alaturkaligin mezci Ata Efendi’nin halini
anlatan bir durumdur. Ata Efendi aslinda alaturka bir adamdir ancak Aysen’in evine gelmesi,
kendisinin yeni bir ¢evre olan Beyoglu'na tasinmasi ve Aysen’le birlikte sosyetenin ortamina
girmesi bu alaturka adami alafranga yasam ile tamistirmis ve iki 6zelligin sentezine sebep
olmustur. Ata Efendi odasina girip pijamalarinin {izerine giydigi robdosambrini da paltosu kadar
sever. “Beyoglu vitrinlerinde asuli, i¢i baklava bicimi dikiglerle atlas kapli, disi deve tiiyii
renginde, daha koyu renkte seritlerle siislii, lordlara layik bir sey” olarak tasvir edilen bu
robdosambr Aysen’in hediyesidir (s.105-106). Burada Ata Efendi’nin giymis oldugu bu kiyafet
yine alafrangalik gostergesi olarak goriilebilir.

Ata Efendi’nin Aysen’i goriince saz sairlerinden birinin beytini hatirlamasi (s.90) ve
roman boyunca divan ve halk sairlerinden alintilar yapmasi onun geleneksel anlayisina bir vurgu
olarak okunabilir. Aysen ile gazinoya giden Ata Efendi’ye Aysen adabi muaseret ve sosyete
hayatina dair dersler verir. Aysen eline aldig1 yemek meniisiinden neler sdylemesi gerektigini
Ata’ya okur ve Ata garsona bu yemek isimlerini dikte eder. Bu derslerden ve bilgilerden memnun
olan Ata Efendi émriiniin sonuna kadar muhasebecilik yapmayacagini diislinlip rahat etse de
icindeki eziklik duygusu her zaman bir yerini sizlatir (5.95). Ata gittikleri bu gazinodaki yasanan
eglence alemi ile eski eglence alemlerini kiyaslar ve aralarinda ¢ok biiyiik fark oldugunu diisiiniir.
“Ata, bu farki ¢ok biiyiik goriiyor, kendisinin bir devir yasayip uzun miiddet ervaha karistigini,
yeniden diinya yiiziine geldigini saniyor” (s.96-97) ciimleleriyle ifade edilen bu degisikligin
ozellikle kadin erkek arasindaki iliski baglaminda oldugu ifade edilir. Miitareke zamaninda
kadinla erkegin birbirinden ayr1 olarak salas tiyatrolarda kanto seyrettikleri ve aradan gecen yirmi
iki sene sonra kiirkiinii sirtina atmis, gégsii acik filiz gibi bir kizla gazinoda oturmak, 6nlerinde
iyice donanmis bir sofradan sarap i¢ip meyve yiyerek koltuklarina gémiiliip numara seyretmek
cok mithim bir degisiklik olarak vurgulanir. Anadolu’nun bir kiyisindan gelmis olan Aysen’in kisa
bir zamanda zahiren yasadig1 degisiklige yapilan vurgu sonrasinda “Evet, ¢cogu degisikligimiz
zahiri. Zahiri ama onu da becermek bir ig, bir marifet...” (s.97) ifadesinin kullanilmas1 yaganan
degisikliklerin 6zelliginin belirtilmesi anlaminda 6nemlidir. Ata Efendi gittigi bu gazinodaki
daracik ve degirmi bir alanda herkesin birbirine siirliniircesine donerek dans etmesini goriince bu
yerin darligina anlam veremez ve bu durumu acayip bulur. Yaninda sohbet ettigi kisi bu durumun
moda oldugunu ve diinyanin her yerinde artik bu modaya uyuldugunu sdyler. Dans edilen bu
alanin adinin ‘tavern’ yani magara, in, bodrum zevki demek oldugunu ifade eder. Ata Efendi’nin
bu mekandaki bu darlig1 anlamamasi1 ve mekanin daha genis olmasinin iyi olacagini sdylemesi
onun zihniyetindeki farklilig1 gosterir. Ancak her seye ragmen Ata Efendi ortama ayak uydurur
ve ortamin kendisini sardigini ifade eder (s.100-101). Ata Efendi’nin artik Ata Bey olarak ifade
edilmesi ve “artik sadece eski tamidiklari i¢in efendi” oldugunun sdylenmesi Ata Bey’in yasadigi
degisimin bir gostergesidir (s.109).

Aysen’in bir Amerikali erkekle evlenmek istemesi tizerine Ata, Aysen’in bir Amerikali ile
izdivact normal gorecek kadar modernlikte ileri gitmesine anlam veremez. Bu durumla ilgili
olarak da “Igrenmiyor demek! Din, iman da yok kafirin kizinda!” (s.126) ifadelerini kullanan Ata,
Aysen’in bu istegi sebebiyle ondan sogur ve onu artik bir ecnebi kiz1 gibi gérmeye baglar. Ata,
Aysen’e sevdigi adamin kim oldugunu sorarken ‘sevdigin’ ifadesini degil de ‘hosuna giden adam’
diye sormasi Ata’min eski terbiye almis olmasma baglamr. Usluptaki bu niians farklariyla
geleneksel yetisme tarzina bir vurgu yapilir (s.131). Aysen’in babasi zengin bir tiiccar olan
Yasar’in yeni kelimeleri kullandig1 ve bu kelimeler arasinda “kesin, yetki, egemenlik, siyasal”
gibi kelimelerin oldugunun sdylenmesi de dikkat cekicidir. Burada da dil noktasinda degisim
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vurgulanmis olur (s.191). Aysen’e ¢esitli erkeklerden gelen mektuplari okuyan Ata Efendi
mektuplarin hepsinin yeni harflerle yazilmis olmasindan dolay1 okumakta giicliik ¢eker. Bir sefir
tarafindan yazilan mektubun birinde “Carpe diem” ifadesini okur ve bu ciimlenin manasini
kavrayamaz (s5.207). Yeni dogan torununun adini babasinin adi olan Kadir koymak istediginden
ancak yasanan zamanda kimsenin Kadir diye ¢agrilmak istemeyeceginden dolay1 kendisine itiraz
edildiginden bahseden Ata Efendi torunun adim1 uydurma modasi da tavsadigi igin Omer Dogan
yaptiklarini soyler (s.282). Aslinda Ata Efendi’nin yeni dogan torununa verilen bu isim bile
gelenekle modernin sentezlendigini gosterir. Omer ismi gelenekseli yansitirken Dogan ismi
modern bir isimdir. Biitiin bunlar kilik kiyafet ve anlayisin yaninda dil ve {islubun da degistigini,
kelime ve kavramlarin dahi modernlestigini gosterir.

Romanin ilerleyen boliimiinde Ata’nmin esi Uftade’nin Aysen’i nazardan korunmak igin
Hirka-i Serif semtinde bir hocaya gétiirdiigii ve hocanin Aysen’e muska yazdigi sdylenir. Uftade,
Aysen’in bu muskay1 devamli olarak iizerinde tasidigini ve itikad1 biitiin bir kiz oldugunu ifade
eder. Hatta Uftade bu sekilde kuvvetli bir inanca sahip olan bir kizin Hristiyan bir Amerikaliyla
evlenmek ihtimalini onun imanina sigmayacagini diisiiniir. Ata, Aysen’in muskaya bu kadar
ehemmiyet vermesini goriince “Oyle ya, alafrangalik baska, itikat baska!” (s.134) ifadesini
kullanr.

Romanin {igiincli boliimiinde “Modern Hayat Saraylisi” baghigi altinda Dolmabahce
Sarayi’nda diizenlenen bir balodan bahsedilir. Bu balo Amerikan Filosu serefine 1946 senesinde
verilen bir balodur. Baloya Ata ve Aysen de katilirlar. Bu balo i¢in Ata’nin frak giydigi vurgulanir
ve Ata’nin son yillarda bes baloya katildig1 i¢in frak giymeye alistig1 ifade edilir. Frak giyip
Aysen’le birlikte baloya katilan Ata Efendi kendi neslinin gengliklerinden idmanli olduklart i¢in
kolal1 gomlekle yakalig1 kolayca benimsediklerini ancak yeni neslin yumusak yetistigini ve bu
sebeple ne kadar tabiilik taslasalar da birka¢ kez giydikleri siyahli beyazli cendereyi
yadirgadiklarini disiiniir (s.175). Burada eski neslin belli kaliplara aligkin olmas1 vurgulanirken
yeni neslin bu gibi kaliplar1 benimsemede zorlandiklarinin sdylenmesi eski yasam ile yeni yagsam
arasindaki farkin ortaya konulmasi agisindan Onemlidir. Ata Efendi Dolmabahge Sarayi’nda
yapilan baloda bulunan kadinlar1 modern saraylilar olarak gdriir. Bu modern gozdelerin eskiler
kadar cazip olmadiklarini ama yine de giizel olduklarini diisiinen Ata Efendi bu kadinlar1 “dekolte
hasekileri” olarak ifade eder (s.197). Romanda anlatilan bu balo ortam1 modern bir eglence ortami
olmasina ragmen cazip bir ortam olmaktan ziyade kalabalik, soguk ve giiriiltiilii bir ortam olarak
tasvir edilir ve bu ortamda yiyecek ve igecek ikram edilen biifeye ulagmanin imkansizligi, salonun
soguk oldugu ve davetlilerin paltolarin1 bulamadiklar1 bir karmasa yasandigi anlatilir. Biifeye
ulagmak i¢in ugrasan Ata’nin Berin adl1 bir bayanla ¢ok yakinlastig1 sdylenir ve yasanan bu durum
sebebiyle Ata’nin “Hey gidi Dolmabahge Sarayr hey! Her seyi aklina getirirdi; Abdiilhamid’in
muayede yaptigi salonda bir giin dekolte bir kadimin oniine katip yapisik vaziyette yarenlik, hatta
biraz da korta edecegi hatir ve hayalinden gegiremezdi” (s.183) diye diisiindiigii vurgulanir.

Ata Efendi’ye saygili davranan Rasim adli akrabasiin bu saygisi dolayisiyla Ata Efendi
Anadolu terbiyesinin heniiz bozulmadigini goriir ve bu davranistan dolayr memnun olur. Burada
Anadolu terbiyesine yapilan vurgu ve bu terbiyenin heniiz bozulmadiginin sdylenmesi dikkat
cekicidir (s.235). Ata Efendi aslinda gengliginde zamani modasina uyarak Vilhelm tarzi bryik
birakan birisi olsa da yeni hayat karsisinda daha gelenek¢i durmaktadir (s.241). Romanin bir
yerinde igtigi papatya ¢ayini bitirdikten sonra adeti vechile “elhamdiilillah” der (s.245). Onun bu
davraniglart gelenekle olan bagini gosterir. Ancak her ne kadar gelenekle irtibati olsa da Ata
Efendi’nin gelenekle modernlik arasinda sikisan tavirlari romanda hissedilmektedir. Ata
Efendi’nin, Aysen’in Misirli yabanci bir erkekle yaptigi ahbaplik neticesinde bu gibi durumlarin
normal oldugunu ve bu yasam tarzinin modern hayata uygun oldugunu ifade etmesi onun
modernlige yaptig1 vurguyu gosterir (s.257).

Misirh bir pasa ile evlenip Misir’a giden Aysen’in Misir’a ait bir gazetede sosyete ile
birlikte bir fotosu yayimlanir. Bu fotoya bakanlar Aysen’in zayiflayip siiziildiiglinii sdylerler.
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Bunun iizerine Ata Efendi’nin damadi1 Atif yaganan liiks hayata dayanilamayacagini, Misir’da alt
tabakanin esrar, iist tabakanin morfin ve kokain miiptelast oldugunu sdyleyerek Aysen’in bunlara
alismamis olmasimi temenni eder. Ata Efendi Aysen’in bdyle bir sey yapacagina inanmaz ve
Aysen’in sigara dahi igmedigini belirtir. Ata Efendi’nin damadi Atif’in Misir i¢in yaptig1 yorum
karsisinda Ata Efendi’nin “Hem Miswr hakkinda boyle ceffelkalem hiikiim vermek de yanhstir.
Orast ayni zamanda ilim, irfan merkezidir de...” (s.288) ifadelerini kullanmasi Ata Efendi’nin
geleneksel tarafina bir Grnektir.

Romanin sonunda Aysen’in morfine alistig1 ve tedavi i¢in Avrupa’ya gittigi haberini alan
ve artik Istanbul’a gelmeyecegini 6grenen ve Aysen’in hasreti sebebiyle kendinden gecen Ata
Efendi yolda giderken devamli olarak Aysen’i hatirlar ve Aysen’le ugradiklar mekanlar goziiniin
Oniine gelir. Aysen ve oglu Cetin disinda biitiin ailesine uzaklik duyan Ata Efendi bir dervis olup
karig karig Anadolu’yu dolagsmayr da arzu eder. Romaninda sonunda ise arabalarin arasinda
kendini atarak canindan olur (s.309-310).

3. Sonug¢

Refik Halit Karay’in Bugiiniin Saraylisi romaninda Anadolu kasabasindan gelen geng bir
kiz olan Aysen’in yasadig1 doniigiim ele alinir. Aysen babasinin zenginliginden istifade ederek bol
para harcayan ve yeni bir yagsam olan modern yasam igerisine dahil olan ve bu modern yagamin
sonucu olarak morfin bagimlist haline gelen bir kiz olarak anlatilir. Romanin merkezinde Aysen’in
yasami bulunmaktadir. Diizce’den gelen Aysen, paranin giicii ile birlikte pavyona giden, sosyete
hayatina giren ve modern bir hayat yasamaya baslayan ve yasamak istedigi bu hayat ugruna
zengin bir Misirh Paga ile evlenip Misir’a giden ve bir daha geri gelmeyen bir kisidir. Aysen’in
yasadig1 bu hayat aslinda Amerika kiiltlirline ait bir hayattir. Bu hayat tarzi bol harcamali, liiks
titketimli, zengin ve g1k goriiniimlii bir hayattir.

Aysen’in Diizce’den yanina geldigi akrabasi Ata Efendi romanin ikinci kisisidir. Aysen’e
gore daha yash ve daha geleneksel yetismis olan Ata Efendi’nin gelenekle modernlik arasinda
kaldig1 sOylenebilir. Modern yasam tarzi karsisinda geleneksel tavrini ortaya koysa da modern
yasama ayak uyduran Ata Efendi Aysen’e asik olur. Ancak bu agkimi bir tiirlii Aysen’e ifade
edemez. Sonunda Misir’a giden Aysen’in gelmeyecegini 6grenen Ata Efendi kendini kaybetmis
bir sekilde yiiriirken arabalarin tekerlekleri altinda can verir.

Aysen, bir Anadolu kasabasindan Istanbul gibi canli bir sehre gelmis ve burada da
Beyoglu gibi eglence kiiltiirlinlin, zevk ve satafatin yogun oldugu bir semte gitmistir. Gittigi
muhitler ve bulundugu mekanlar paranin giicii ile dahil olunabilen yerlerdir. Aysen degisen sosyal
hayata 6zgli bir 6rnek olarak romanda ele alimir. Ata Efendi ise degisen bu sosyal hayatta
geleneksel refleksler gosterse de yine de bu hayata uyum saglayan ve eski anlayis tarzindan taviz
veren bir kisidir. Romanin sonunda modern yasamin igerisine biitiiniiyle dahil olan Aysen
depresyona girip morfin bagimlisi olurken Ata Efendi ise yine modern yasamin teknik
gelismelerinden olan arabalarin tekerlekleri altinda yasamina son verir. Aslinda modern yagam
her iki kisinin hayatlarina zarar veren bir durum olarak ifade edilir. Refik Halit Karay bu eserinde
Tiirk modernlesmesinin batili hayat tarzi ile ilgili yonlerine dikkat ¢eker. Modernlesmeyi litks
hayat, titketim kdiltiirii ve zenginlik olarak goren Aysen karakteri tizerinden anlatir. Bunun yaninda
modernlesmeye ayak uydurmaya calisan ancak gelencksel olani da birakamayan Ata Efendi
karakteri modern yasam ile geleneksel anlayig arasina sikisan bir kisi olarak tasvir edilir.
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