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EDİTÖRDEN / EDİTORYAL 
 
Değerli	Katre	Okuyucuları!	
	
Katre	Dergisi	olarak	onuncu	cildimizin	on	dokuzuncu	sayısıyla	yeniden	sizlerle	buluşmanın	mutluluğunu	yaşıyoruz.	
Bilimsel	yayıncılık	yolculuğumuzda	istikrarla	ilerlerken,	her	yeni	sayımızda	daha	nitelikli	ve	farklı	bakış	açılarına	
yer	verme	çabamızı	sürdürüyoruz.	
	
Bu	sayımızda	çeşitli	disiplinlerden	beş	kıymetli	araştırma	makalesi	yer	almaktadır.	Her	biri	kendi	alanında	özgün	
katkılar	 sunan	 bu	 çalışmaların	 siz	 değerli	 okuyucularımız	 için	 ufuk	 açıcı	 olacağına	 inanıyoruz.	Makalelerde	 ele	
alınan	temalar,	güncel	meselelere	dair	teorik	ve	pratik	yaklaşımları	harmanlamakta	ve	alan	yazına	yeni	açılımlar	
getirmeyi	hedeflemektedir.	
	
Katre	Dergisi	hem	akademik	derinliği	hem	de	disiplinlerarası	etkileşimi	önemseyen	bir	yayın	politikası	izlemeye	
devam	 etmektedir.	 Siz	 değerli	 araştırmacıların	 katkılarıyla	 bu	 çizgimizi	 daha	 da	 ileriye	 taşıyacağımıza	 olan	
inancımız	 tamdır.	Yeni	 sayılarımızda	sizleri	 farklı	alanlarda,	özgün	konularla	ve	zengin	 içeriklerle	buluşturmaya	
devam	edeceğiz.	
	
Bu	vesileyle	dergimize	emek	veren	yazarlarımıza,	hakemlerimize	ve	yayına	katkı	sunan	herkese	gönülden	teşekkür	
ediyorum.	Önceki	sayılara	göstermiş	olduğunuz	ilgi	için	de	ayrıca	şükranlarımı	sunuyorum.	
Yeni	sayıların	heyecanında	tekrar	buluşmak	ümidiyle…	
	
Prof.	Dr.	Bayram	ÖZER	
Baş	Editör	
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BEDİÜZZAMAN SAİD NURSÎ’NİN İŞARÎ MÂNÂ ANLAYIŞI 

 

Öz 

Bed$üzzaman Sa$d Nursî, “$şarî mânâ” yoluyla Kur’an’ın R$sale-$ Nur’a $şaret ett$ğ$n$ söylemes$ sebeb$yle bazı 

eleşt$r$lere maruz kalmıştır. Oysa $şaret$n delâlet$ fıkıh usulünde güçlü b$r delâlet şekl$ olarak kabul ed$lm$ş, tefs$r $lm$nde 

de $şarî tefs$r b$r metot ve b$r tefs$r çeş$d$ olarak ortaya çıkmıştır. Aslında Bed$üzzaman’a get$r$len eleşt$r$ler “$şaret$n 

delâlet$” kavramına değ$l, onun, Kur’an’ın bu yolla R$sale-$ Nur’a $şaret ett$ğ$n$ $ler$ sürmes$ned$r. Bu bakımdan 

Bed$üzzaman’ın “$şarî mâna” anlayışının b$l$nmes$ öneml$d$r. Bu çalışmanın amacı da onun bu konudak$ görüşler$n$ ortaya 

koymaktır. İslâm âl$mler$ $şarî mânânın tanımı ve kapsamı konusunda $ht$laf etmekle b$rl$kte, Bed$üzzaman bu konuda net 

b$r tanım ortaya koymuştur. Ona göre $şarî mânâ, “küllî mânânın müteadd$t efradından b$r ferd$”d$r. Mantık $lm$ndek$ 

“küllî”n$n karşılığı fıkıh usûlünde “âmm”dır. Ona göre âmm, hassa delâlet-$ selâseden h$çb$r$s$yle delâlet etmez; herhang$ 

b$r ferd$n$ özel olarak $şaret etmez. Âmmın şam$l olduğu ferd$n onun kapsamında olduğunu anlamak $ç$n har$cî b$r emareye 

$ht$yaç vardır. Bed$üzzaman, tevafuk, olayın gerçekleşm$ş olması, ebced hesabı, lafzın tert$b$ g$b$ kar$nelerle âmmın hassa 

bağlanab$leceğ$n$ gösterm$şt$r. İşarî mânânın kullanımını gaybî haberler, Kur’an’ın $’cazı ve R$sale-$ Nur’a $şaret 

alanlarıyla sınırlı tutmuş; $t$kadî ve amelî konularda b$r del$l g$b$ kullanmamıştır. Ayrıca $şarî mânanın lafzın açık 

delâlet$yle sab$t olan mânâ yer$ne konulmasını ve $şarî mânâ $le fazlaca meşgul olunması sakıncalı bulmuştur. 

Anahtar Kel-meler: Tefs$r, Delâlet, Küllî mânâ, İşarî mânâ, Sa$d Nurs$. 

Abstract 

Bed-üzzaman Sa-d Nurs-’s Understand-ng of Allegor-cal/İshar- Mean-ng 

Bed$uzzaman Sa$d Nurs$ has been subjected to some cr$t$c$sm because of the fact that the Qur’an po$nts to R$sale-

$ Nur through the Allegor$cal/$sarî mean$ng however the s$gn of the $nd$cat$on has been accepted as a strong form of 

ev$dence $n the methodology of Islam$c jur$sprudence (usul al-f$qh) and $n the f$eld of exeges$s/tafs$r, Allegor$cal exeges$s 

has emerged as a method and a type of exeges$s. In fact, the cr$t$c$sms d$rected at Bed$uzzaman are not about the concept 

of ʻthe $nd$cat$on's ev$dence’, but rather about h$s assert$on that the Qur’an po$nts to R$sale-$ Nur through th$s means. In 

th$s regard $t $s $mportant to know Bed$uzzaman’s understand$ng of “$shar$ mean$ng”. The a$m of th$s study $s to reveal h$s 

v$ews on th$s $ssue. Bed$uzzaman has made a clear def$n$t$on on th$s $ssue. Although Islam$c scholars d$sputed on the 

def$n$t$on and scope of the $shar$ mean$ng.  Accord$ng to h$m, the $shar$ mean$ng $s “An $nd$v$dual that one of the around 

many repet$t$ons of the un$versal mean$ng”. İn the sc$ence of log$c “un$versal/kull$” $n the methodology of jur$sprudence 

$ts equ$valent $s “general/amm.” Accord$ng to h$m, âmm/general term does not $nd$cate hâss/spec$f$c term through any of 

the three ways of $nd$cat$on concretely $t does not spec$f$cally po$nt to any part$cular $nd$v$dual of h$s own. Certa$n 

$nd$cators are needed In order to establ$sh a concrete and spec$f$c relat$onsh$p between âmm and hâss such as 

co$nc$dence/tevafuk and the occurrence of the event and the abjad calculat$on and the arrangement of the word$ng. 

Bed$uzzaman l$m$ted the use of $shar$ mean$ng to unseen-gaybî news and the m$raculous nature of the Qur’an and 

$nd$cat$ons related to the R$sale-$ Nur; he d$d not use $t as ev$dence $n $ssues of bl$ef and pract$ce. He also cons$dered $t 

problemat$c to replace the mean$ng that establ$shed by the expl$c$t $nd$cat$on of the word$ng and to engage excess$vely 

w$th $shar$ mean$ng. 

Key Words: Tafs$r, İnd$cat$on, Un$versal mean$ng, Allegor$cal Mean$ng, Sa$d Nurs$. 
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G"r"ş 

Y)rm)nc) asırda d)nî düşünce ve aks)yon alanında son derece etk)n b)r şahs)yet olan 

Bed)üzzaman Sa)d Nursî (1878-1960), R)sale-) Nur genel adını taşıyan eserler)nde Kur’ân’ın bazı 

âyetler)n)n “mânâ-yı )şarî” yoluyla R)sale-) Nur’a )şaret ett)ğ)n) d)le get)rm)ş ve bu görüş onun 

hayatta olduğu zamanda olsun günümüzde olsun eleşt)r) konusu olmuştur. Bu husus bazı genel 

çalışmalar çerçeves)nde )nceleme konusu yapılmış olsa da, konu hakkında özel b)r çalışmanın 

bulunmadığı tesp)t ed)lm)şt)r. İslâmî )l)mler l)teratüründe konu, “)şarî tefs)r”, “fıkıh usulünde )şaret)n 

delâlet)” ve “mantıkta küllî-cüzʻî münasebet)” bağlamında gen)ş b)r şek)lde ele alınmıştır. Bu 

makalen)n amacı, Bed)üzzaman’ın görüşüyle )lg)l) eleşt)r)ler) de d)kkate alarak, İslâmî )l)mler 

d)s)pl)n) çerçeves)nde onun “)şarî mânâ” anlayışını ortaya koymaktır. Konu hakkında eks)k b)r 

durumun ve yanlış yorumlanmaya müsa)t b)r meselen)n kalmaması )ç)n, özell)kle R)sale-) Nur 

eserler)n)n tamamı taranmış; böylece farklı kullanımların olup olmadığı tesp)t ed)lmeye çalışılmıştır.    

1. Çeş"tl" İl"mlerde “İşaret”"n Anlamı 

Sözlükte, “alâmet, rem)z, îma, b)lg)” anlamını taşıyan )şaret, “b)r şey) el, parmak, göz, kaş, 

kafa )le göstermey) )fade eder.1 Sözlük anlamında )şâret, b)r nev) sess)z h)taptır. Lafızların b)r açık 

anlamı, b)r de kapalı anlamı vardır. Kapalı anlamlar, sank) göz-kaş )şaret)yle anlatılmak )stenen 

anlamlar g)b) herkes tarafından tam olarak kavranamadıklarından, lafzın bu tür anlamlarına “)şarî 

mânâ” den)ld)ğ)n) söyleyeb)l)r)z. Lafzın mânâya delâlet) konusu farklı )l)mlerde farklı bakış 

açılarıyla ele alınmıştır. 

1.1. Mantık’ta Delâlet 

Sözlükte delâlet “yol gösterme, kılavuzluk etme” anlamına gel)r. Mantık ter)m) olarak, “b)r 

şey)n öyle b)r hal ve keyf)yette olmasıdır k), onu b)lmekle başka b)r şey)n de b)l)nmes) lâzım gel)r” 

şekl)nde tar)f ed)lm)şt)r. Lafzî ve gayr) lafzî olmak üzere )k)ye ayrılır. İster lafzî )ster gayr) lafzî olsun 

bütün delâletler aklî, tab)î ve vazʻî olmak üzere başlıca üç kısma ayrılmıştır. Lafzî vaz‘î delâlet)n 

de mutabakat, tazammun ve )lt)zam olmak üzere üç türü bulunur. B)r nesney) )fade etmek üzere 

kullanılan lafzın, o nesnen)n bütün varlığına ve unsurlarına delâlet etmes)ne mutabakat; bu 

unsurlardan yalnız b)r)ne veya b)rkaçına delâlet etmes)ne tazammun; lafzın doğrudan doğruya 

konusunun yanında b)r de z)hn)n bu konuyla bağlantılı gördüğü başka b)r varlık veya anlama delâlet 

etmes)ne )lt)zam den)r. Meselâ “mahlûk” lafzının bütün yaratılmışlara delâlet) mutabakat, )nsana 

delâlet) tazammun, Hâl)ka delâlet) )se )lt)zamdır.2 Konumuz )t)bar)yle öne çıkan delâlet şekl) )lt)zamî 

delâlett)r. Çünkü )şarî mânâ )lt)zamın delâlet)yle tesp)t ed)l)r. 

 
1 İbn Manzûr, Muhammed b. Mükrim b. Ali el-Ensârî, Lisânü’l-ʻArab (Beyrut: Dâru Sâdır, 1992), 4/437.  
2 M. Naci Bolay, “Delâlet”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 9/119. 
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1.2. Fıkıh Usûlünde Delâlet 

Fıkıh usulcüler), İslâm mantıkçılarının yaptıkları delâlet tar)fler)n) ve tasn)fler)n) aynen 

ben)msem)ş olmakla b)rl)kte, lafzın delâlet)yle )lg)l) daha detaylı tanım ve tasn)fe )ht)yaç 

duymuşlardır. Lafızları, mânaya delâlet şekl) )t)bar)yle )baren)n delâlet), )şâret)n delâlet), nassın 

delâlet) ve )kt)zanın delâlet) olmak üzere dört kısma ayırmışlardır. İster lafzın sevked)ld)ğ) olsun, 

)ster sevked)ld)ğ) anlama n)sbetle talî derecede olsun, lafzın, harf, kel)me, terk)p ve cümles)nden 

açıkça anlaşılan mânaya delâlet)ne )baren)n delâlet); )baren)n açık delâlet) dışında kalan, ama y)ne 

de d)l ve mantık kurallarına göre lafızdan çıkarılab)len b)r mânaya delâlet)ne )şaret)n delâlet); )llet 

ortaklığı sebeb)yle )barede hükmü söylenmem)ş olan (meskûtun anh) mânaya delâlet)ne nassın 

delâlet); sözün doğru anlaşılıp hüküm )fade edeb)lmes) )ç)n bell) b)r takd)r yapılması gerek)yorsa, 

lafzın takd)r ed)lmes) gereken bu mânaya delâlet)ne )kt)zânın delâlet) den)r. Mantık bakımından son 

üç delâlet şekl) )lt)zamî delâlet kısmına dah)ld)r. İşaret)n delâlet), nassın ve )kt)zanın delâlet) 

kısımlarına dah)l olan mânaların dışında kalan )lt)zamî anlamlara delâlet)nden )barett)r. 3 

İşaret)n delâlet)n)n en öneml) özell)kler)nden b)r)s) kasted)lmeyen b)r mânâ olmasıdır. İşaret)n 

delâlet) bazen çok açık ve kuvvetl), bazen de ancak o d)l)n )ncel)kler)n) b)lenler tarafından 

kavranab)lecek şek)lde kapalı ve zayıf olur. İşaret)n delâlet)n)n kapalı ve zayıf olduğu durumlarda, 

göster)len mâna )le hükmedeb)lmek )ç)n ayrıca b)r del)lle desteklenmes) )sten)r. Delâlet ne kadar 

kapalı )se )nsanların bunu anlamada o kadar )ht)lafa düştükler)n) söyleyeb)l)r)z. Bed)üzzaman’ın 

kullandığı )şarî mânâ genell)kle bu kısma g)rer. 4 

İlk aşamada her )nsan, “B)r lafız kasted)lmeyen b)r mânaya nasıl )şaret edeb)l)r?” d)ye b)r 

tereddüt edeb)l)r. Ancak d)l)n özell)kler) d)kkate alındığında bunun son derece normal olduğu 

anlaşılacaktır. D)l, varlık ve değerler âlem)n)n aynasıdır. Her kel)me ve her cümle var olan b)r 

nesnen)n veya b)r değer)n b)r sembolüdür. Kel)meler ve cümleler onlara )şaret eder. B)z gerek varlık 

gerekse değerler âlem)n)n b)r parçasından söz ed)yorsak, aynı zamanda zorunlu olarak bu şey)n 

s)stem )ç)nde kend)s)yle )l)şk)l) olan her şeyden de kapalı olarak söz etm)ş oluyoruz. Meselâ b)r 

arkadaşımız, yaşlı b)r hanımla yanımıza gelse ve “Bu ben)m teyzemd)r” dese, aynı zamanda “Bu 

ben)m annem)n kız kardeş)d)r” dem)ş olmaktadır. İlt)zâmî delâlet gereğ)nce b)r)nc) cümle )k)nce 

cümleye kes)n olarak )şaret eder. Oysa arkadaşımız )k)nc) cümley) ne söylem)ş, ne de kastetm)şt)r. 

Hang) s)stem olursa olsun, s)stem)n b)r parçasında bahsetmek, onunla )lg)l) olduğu ölçüde bütün 

 
3 Ali Bardakoğlu, “Delâlet”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 9/119-122; Ferhat 
Koca, İslâm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (İstanbul: İSAM Yayınları, 1996), 70-93. 
4 Bk. Ebü’l-ʻUsr Fahrülislâm Ebü’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kenzü’l-vüsûl: Usûlü’l-Pezdevî (Abdülaziz el-Buhârî, 
Keşfü’l-esrâr içinde (İstanbul: Dersaadet, 1308), 2/210; Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzâlî, el-Müstasfâ 
min ̒ ilmi’l-usûl, thk. Ahmed Zeki Hammâd (Riyad: Dâru’l-Meymân, 1987), 496; Zekiyyüddin Şâban, İslâm Hukuk İlminin 
Esasları, trc. İbrahim Kâfi Dönmez (Ankara: TDV Yayınları, 2018), 512; Ali Bakkal, “Fıkıh Usulünde İşaretin Delâleti”, 
Bilimname 45/2, (2021), 343-355.  
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s)stemden bahsetmek demekt)r. Anlamb)l)m açısından bakıldığında lafızla d)le get)rd)ğ)m)z mânâlara 

yüzey yapı, d)l)n kel)me, cümle ve pasajlarından )baret olan yüzey yapının altında bulunan mânâlara 

da der)n yapı den)lmekted)r. B)z yüzey yapıdan elde edemed)ğ)m)z b)rçok b)lg)y) pekâlâ der)n 

yapıdan elde edeb)l)r)z. Bu konu üzer)nde en çok yoğunlaşan d)lb)l)mc)ler Port Royal 

gramerc)ler)d)r.5 Fıkıh Usûlündek) )şâret)n delâlet)n)n gen)ş b)r kapsamı olduğu halde 

Bed)üzzaman’ın bu delâlet şekl)n) sınırlı b)r alanda kullanmış, ayrıca bunun delâlet sev)yes)nde 

olmadığını da bel)rtm)şt)r. 

1.3. İşarî Tefs"r 

İşarî anlamın en çok kullanıldığı b)l)m dalı tefs)r )lm)d)r. İşarî tefs)r bu )lm)n b)r kolu olarak 

ortaya çıkmış bulunmaktadır. Genell)kle mutasavvıf müfess)rler tarafından yapılması sebeb)yle bu 

tefs)r çeş)d) aynı zamanda tasavvufî tefs)r adıyla da anılmakta ve “sûfîn)n kalb)ne doğduğu kabul 

ed)len )şaretlere dayanarak âyetler) yorumlaması”6 şekl)nde tanımlanmaktadır. Sûfîler, )şaret yoluyla 

çıkarılan anlamın geçerl) sayılması )ç)n onun zâh)rî mânaya aykırı düşmemes)n), ayrıca başka b)r 

nasta bu anlamı doğrudan veya dolaylı olarak destekleyen açık b)r )faden)n bulunmasını gerekl) 

görürler.7 Bazı müfess)rler)n bu çerçevede ebced hesabını )şarî yorumu destekley)c) b)r unsur olarak 

kullandıkları görülmekted)r.8 

İşarî tefs)r)n genell)kle keşf ve )lhama dayandığı )fade ed)ld)ğ) )ç)n, bu yorum çeş)d)n)n 

kes)nl)ğ)nden söz ed)lemez. Çünkü )lham şahs)d)r ve bu yolla gelen b)lg)ler kes)nl)k )fade etmezler. 

9 Ancak şurasını da )fade etmem)z gerek)r k), tasavvufî tefs)r örnekler) )ncelend)ğ)nde bunlardan 

öneml) b)r kısmının )lhamdan z)yade tasavvuf nazar)yes)ne dayandığı görülmekted)r. B)r nev) bu g)b) 

yerlerde müfess)r, kend) nazar)yes)n) Kur’an’la desteklemeye çalışmaktadır.10  

İşarî tefs)r)n, bâtınî tefs)rle de alâkası vardır. N)tek)m “İbn Teym)yye (ö. 728/1328), 

umum)yetle )şârî tefs)rler) sakıncalı bulmamakla b)rl)kte bazı tasavvufî yorumların Bâtınîler’)n 

te’v)ller)ne benzed)ğ)ne d)kkat çeker. Ona göre sûfîler del)lde, Bâtınîler )se hem del)lde hem 

medlûlde hata etm)şlerd)r.”11  

Hz. Al) (ö. 40/661) henüz hayatta )ken çevres)ndek) bazı k)ş)ler onun kend)s)nden başka h)ç 

k)msen)n b)lmed)ğ) bâtın )lm)ne sah)p olduğunu )ler) sürmüşlerd). Her ne kadar Hz. Al), onların bu 

 
5 Demirci, Kerim. “Derin Yapı ve Yüzey Yapı Kavramlarından Ne Anlıyoruz?”. Turkish Studies 5/4 (2010) 291-304. 
http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.1762 
6 Süleyman Uludağ “İşarî Tefsir”,  Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2001), 23/424. 
7 Uludağ, “İşarî Tefsir”, 23/425; Yunus Emre Gördük, Tarihsel ve Metodolojik Açıdan İşarî Tefsir (İstanbul: İnsan 
Yayınları, 2013), 51, 101.    
8 Uludağ, “İşarî Tefsir”, 23/426; Gördük, Tarihsel ve Metodolojik Açıdan İşarî Tefsir, 100-103.  
9 Uludağ, “İşarî Tefsir”, 23/426; Gördük, Tarihsel ve Metodolojik Açıdan İşarî Tefsir, 40. 
10 Çeşitli nazariyelerin Kur’an tefsirindeki etkileri için bk. Gördük, Tarihsel ve Metodolojik Açıdan İşarî Tefsir, 202-208. 
11 Uludağ, “İşarî Tefsir”, 23/426. 

http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.1762
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)dd)alarını reddederek Allah’ın kend)s)ne lütfett)ğ) zekâ ve naslardan çıkardığı bazı anlamlar dışında 

herkes)n b)ld)ğ)nden farklı b)r )lme sah)p olmadığını bel)rtm)ş olsa da,12 sonradan Ş)a arasında bu 

görüşün yaygınlaştığı ve )mamların da aynı batınî b)lg)ye sah)p olduklarını )dd)a etmeye başladıkları 

görülmekted)r. Öyle anlaşılıyor k), sonradan, “Her âyet)n b)r zâh)r), b)r bâtını, b)r hadd) ve b)r 

muttalaı vardır”13 şekl)ndek) r)vayet de d)kkate alınarak, Hz. Al)’ye ve Şîa )mamlara atfed)len batınî 

b)lg)n)n b)r benzer)n)n Kur’an’da da var olduğu kabul ed)lm)şt)r. Buna göre Kur’an’ın da b)r zâh)r) 

ve b)r bâtını vardır. Ancak gerçek böyle olsa da, Yüce Allah, Kur’an’da çel)şk)n)n bulunmadığını 

b)ld)rm)ş olmasından dolayı,14 onun zâh)rî anlamıyla bâtınî anlamı arasında b)r çel)şk) olamaz. Bu 

da bâtınî anlamın, lafız ve d)l kuralları çerçeves)nde kalmasını gerekt)r)r. Bu sebeple Ehl-) Sünnet 

mensubu mutasavvıflar )şarî tefs)rde “zâh)re aykırı düşen her bâtın bâtıldır” ka)des)n) 

ben)msem)şlerd)r.15 Bâtınî yorumun en büyük çıkmazı, )şârî mânâ d)ye ortaya atılan anlamların h)çb)r 

zümre tarafından kasted)lmem)ş olması, dolayısıyla bu anlamların lafızların konulduğu anlamla 

h)çb)r )l)şk)s)n)n bulunmamasıdır.16  

Yunus Emre Gördük’e göre “Kur’ân lafızlarının zâh)rî anlamı ‘ne d)yor?’; bâtınî anlamı )se 

‘ne demek )st)yor?’ sorularının karşılığıdır. Âyetlerdek) çeş)tl) )şâretler esas alınarak yapılan )şârî 

yorumları, b)r açıdan, ‘başka ne d)yeb)l)r?’ sorusuna cevap olarak, fıkıh usûlünde kullanılan “dâll 

b)’l-)şâre”ye benzetmek mümkündür.”17 

İşarî tefs)re başvuranlar genell)kle tasavvufçular olduğu )ç)n onların yaptıkları “tasavvufî 

tefs)r” zamanla “ )şârî tefs)r” d)ye anılmaya başlanmıştır.18 Muhy)dd)n İbnü’l-Arabî (ö. 638/1240) 

de, sûfîler)n Kur’an’ı keşf ve )lhamla yorumlamalarını gerçek anlamda tefs)r olarak 

değerlend)rm)şt)r.19 Ancak b)r b)lg)n)n )lham yoluyla elde ed)lmes), bu b)lg)n)n lafzın delâlet 

sınırlarını ve mantık kurallarını aşmasını gerekt)rmez. Çoğu kez )lham ve hads yoluyla elde ed)len 

b)lg)ler) mantık )lm)nde kıyas formunda )fade etmek mümkündür. 

Bazı araştırmalarda )şarî tefs)r)n genel metodunun )ʻt)bâr olduğunu )fade ed)lm)şt)r. İʻt)bâr, 

“B)r hükmün hang) sebepten dolayı sab)t olduğu hususunda düşünmek ve benzer b)r hükmü ona dah)l 

etmek” şekl)nde tanımlanmıştır.”20 Buna göre )ʻt)bâr/analoj) yöntem), )k) şey arasında kurulab)lecek 

benzerl)kten hareketle, bu benzerl)ğe dayalı olarak )lk şey hakkında sab)t olan durumun, d)ğer şey 

 
12 bk. Buhârî, “Cihâd”, 171; Tirmizî, “Diyât”, 16. 
13 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 1/445; Ebû Ya’lâ, Ahmed b. Al$ b. Müsennâ, el-Müsned. thk. Hüsey$n Sel$m Esed (Dımaşk: 
Dâru’l-Me’mûn l$’t-Türâs, 1404), 9/80. 
14 en-Nisâ 4/82. 
15 Süleyman Uludağ, “Bâtın İlmi”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1992), 189. 
16 Bk. Gördük, Tarihsel ve Metodolojik Açıdan İşârî Tefsir, 226-230. 
17 Gördük, Tarihsel ve Metodolojik Açıdan İşarî Tefsir, 37. 
18 Gördük, Tarihsel ve Metodolojik Açıdan İşârî Tefsir, 68. 
19 Süleyman Uludağ, “İşârî Tefsir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2001), 23/424.   
20 Cürcânî, Ali b. Muhammed b. Ali,  Muʻcemu’t-taʻrîfât, thk. Muhammed Sıddık Minşâvî (Kahire: Dâru’l-Fadîle, ts.), 29.  
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)ç)n de geçerl)ym)ş g)b) yorumlanmasıdır. Sûfîler nasları bu şek)lde yorumlarken, aklî muhakeme ve 

)st)dlâle değ)l, )lhama ve kalbe doğan mânâlara dayandıklarını bel)rt)rler.21 Bu benzetme gramer ve 

d)l b)lg)s) kuralları çerçeves)nde kaldığı müddetçe kabul ed)l)r, söz konusu kuralları aşarsa kabul 

ed)lmez.  

2. Bed"üzzaman Sa"d Nursî’de İşarî Mânâ  

2.1. Tanımı 

Bed)üzzaman konuyu daha çok mantık b)l)m) açısından ele almış ve )şarî mânâyı, “küllî 

mânânın müteadd)t efradından b)r ferd)”22 şekl)nde tanımlamıştır. Buna göre )şarî mânâ, küllî/tümel 

b)r kavramın cüz’üne )şaret etmes)nden )barett)r. Felsefe ve mantık ter)m) olarak küllî, “Türün 

altındak) fertler) )fade eden lafız ve bu lafzın gösterd)ğ) varlık” anlamına gel)r. İbn Sînâ küllîy), “b)r 

tek anlamla b)rçok şeye delâlet eden lafız” şekl)nde tar)f etm)şt)r. Küllî, türlere n)sbetle c)nsler), 

şahıslara n)sbetle türler) )fade eder.23 Küllîn)n karşıtı olarak kabul ed)len cüz’î )se, “b)r varlık türünün 

tamamına değ)l sadece b)r kısmına delâlet eden kavram” şekl)nde tanımlanmıştır. “Buna göre beş 

küllî den)len tümellerden kapsamı dar olanlar, kapsamı gen)ş olanlara göre cüz’î sayılırlar. Meselâ 

“c)s)m”e göre “hayvan” cüz’î, “hayvan”a göre de )nsan cüz’îd)r; buna karşılık hak)k) cûz’îler olan 

Ahmet ve Mehmet’e göre c)s)m, hayvan ve )nsan küllîd)rler.”24  

Küllî kavramının Fıkıh usûlündek) karşılığı âmm ve mutlaktır. Bununla b)rl)kte bu )k) kavram 

tamamen eş anlamlı değ)ld)r. Her şey)n b)r hak)kat) vardır ve bu hak)kat onun mah)yet)d)r. 

Hak)katlere delâlet eden lafza mutlak, hak)katle beraber bell) b)r)ne delâlet ederse mâr)fe, hak)katle 

beraber bell) olmayan b)r)ne delâlet ederse nek)re, hak)katle beraber sınırlı sayıdak) şeye delâlet 

edene aded ve hak)katle beraber bütün cüzler)ne delâlet eden lafza )se âmm den)r.25 Buna göre yalnız 

bütün cüzler)ne delâlet eden mutlak lafız âmm sayılır, fakat mâr)fe, nek)re ve aded olarak 

n)telend)r)len lafızlar âmm sayılmaz. Şu halde her âmm, mutlak fakat her mutlak âmm değ)ld)r.  

Hanefîler âmmdan farklı olan taraflarını göz önünde bulundurarak mutlakı hâssın 

kısımlarından b)r) olarak sayarken, kelâmcı metodu ben)msem)ş olan usulcüler mutlakı yaygınlık 

(şüyû) özell)ğ)nden hareketle onu âmm )çer)s)nde veya âmmdan hemen sonra )ncelem)şlerd)r.26 

 
21 Mahmut Ay, “İşârî Tefsirde İ‘tibâr/Analoji Yöntemi”, Dinî ve Felsefî Metinler Yirmibirinci Yüzyılda Yeniden Okuma, 
Anlama Ve Algılama Sempozyumu (Bildiriler), ed. Bayram Ali Çetinkaya (İstanbul: Ege Basım, 2012), 748-750; Nasi Aslan 
ve Derviş Tokgöz, “Fıkıh Usulündeki ‘İşaretin Delaleti’ ile İşârî Tefsirlerdeki ‘Ayetin İşareti’nin Karşılaştırılması”, Usul 
İslâm Araştırmaları Dergisi 36 (2021), 39.   
22 Nursî, Lem’alar (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 123; Şuâlar (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 834, 867; 
Kastamonu Lâhikası (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 200, 229, 230, 231, 235, 252; Sikke-i Tasdîk-i Gaybî (İstanbul: 
Söz Basım-Yayın, 2012), 70, 107.  
23 Ömer Mahir Alper, “Küllî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2002), 26/539-540, 
24 Mustafa Çağrıcı, “Cüz’î”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1993), 8/149-150.  
25 Kâdî Beyzâvî, Mütekellim Yöntemi Fıkıh Usûlü-Minhâcü’l-Vusûl ilâ ʻİlmi’l-Usûl, Çev. Mansur Koçinkağ (İstanbul: 
Rağbet Yayınları, 2018), 96. 
26 Ferhat Koca, İslâm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (İstanbul: İSAM Yayınları, 1996), 69. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/bes-kulli
https://islamansiklopedisi.org.tr/bes-kulli
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Şevkânî (ö. 12501834) âmmın umûmunun şümûlî, mutlakın umûmunun )se bedelî yan) teker teker 

olduğunu söylem)şt)r. Buna göre şümûlî umûm tümeld)r (küllî) ve her ferde fert olarak delâlet 

etmekted)r. Bedelî umûm )se tümel olduğu halde her ferde fert olarak değ)l, )ç)ne aldığı fertlerden 

her b)r)ne teker teker bedel yoluyla delâlet etmekted)r.27 

Bed)üzzaman’a göre Kur’ân’ın sarahaten delâlet ett)ğ) hükümler, onun zarûr)yâtındandır. Tek 

b)r harf)n) )nkâr etmek dah) mümkün değ)ld)r. Fakat Kur’ân’ın, o hükümler)n özne ve yüklemler)yle 

)lg)l) ayrıntılı ve detaylı durumlara ve mah)yetler)n)n sınırlarına olan delâlet) kes)n değ)ld)r.  Fıkıh 

Usûlünde, “Âmm, hassa delâlet-) selâseden h)çb)r)s)yle delâlet etmez”;28 mantıkta )se “Hüküm, 

mevzu )le mahmulün yalnız vech-) mâ )le tasavvurlarını )kt)za eder (Önerme, özne )le yüklem)n 

sadece bell) b)r c)hetle z)h)nde canlandırılmasını gerekt)r)r)”29  ka)deler) meşhurdur. Bu ka)deler 

gereğ)nce Kur’ânî b)r hüküm, lafzın kes)n olarak delâlet ett)ğ) b)lg)ler)n dışında kalan bu tür ayrıntılı 

b)lg)lere delâlet etmez. Bununla b)rl)kte bu b)lg)ler de kabul ed)leb)l)r. Z)ra bunlar teor)k b)lg)ler 

c)ns)ndend)r. Doğrulukları başka del)llere havale ed)l)r. Bunlar )çt)hadın geçerl) olduğu zannî alanla 

)lg)l) olduğundan, bu konularda tev)l ve yorum )mkânı vardır. Muhakk)k âl)mler)n bu konularda 

)ht)laf etmeler) de bunların nazarî ve teor)k olduğunu göster)r.30 Meselâ, Kâdî Beyzâvî (ö. 685/1289), 

âyette geçen “ نِیَْفَدَّصلا نَیَْب  : )k) dağ arası”31 )fades)n) “Ermen)ye ve Azerbaycan Dağlarının arası” 

şekl)nde yorumlamıştır. Bed)üzzaman’a göre, Kur’ân’ın delâlet)yle böyle b)r bel)rleme yapılamaz. 

Esasen Beyzâvî bu yorumu yaparken konu hakkındak) nakle dayanmıştır. Bu yoruma “kes)n anlam” 

nazarıyla bakmak büyük mantıksızlıktır. Bu tev)l Kur’ân’ın delâlet ett)ğ) b)r yorum olmadığından 

tefs)rden sayılmaz.  Z)ra bu yorum, âyet)n b)r kaydının başka b)r b)l)m dalına dayanarak yapılan b)r 

açıklamadan )barett)r. Köklü meleke sah)b) olan büyük müfess)rler)n yaptıkları bazı zayıf yorumları 

bahane ederek Kur’an’ın aslî mânâları hakkında şüphelere sebep olmak büyük )nsafsızlıktır.32 

Bed)üzzaman’ın )şârî mânâ yoluyla ortaya koyduğu b)lg)ler de bu kab)ldend)r. Ancak o, gelecekte 

vak) olacak olan b)r olayın gerçekleşm)ş olması, tevafuk metodu, ebced hesabı, mecaz ve bazı edebî 

sanatlar g)b) argümanları emâre olarak kullanmak suret)yle bu mânâları somutlaştırmaya ve bel)rl) 

hale get)rmeye çalışmıştır.  

 
27 Koca, İslâm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 69 (Şevkânî, İrşâdü’l-fuhûl, s.114; Hallâf, Usûl, s. 182; Edib Sâlih, 
Tefsîru’n-nusûs, 2/11-12’den naklen). 
28 “Delâlet-i selâse” lafzın mutabakat, tazammun ve iltizam yoluyla delâletidir.  
29 Nursî, Muhâkemât (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 41. 
30 Nursî, Muhâkemât, 41, 79. 
31 el-Kehf 18/96. “İki dağ arası” umumî bir ifadedir ve nerede iki dağ varsa bütün bunlara şamildir. Sadece bu ifadeden 
yola çıkılarak belli yerdeki iki dağ arasının kastedildiğini söylemek mümkün değildir. Dolayısıyla ayetin bu anlamdaki 
ifadesinden “Ermeniye ve Azerbaycan Dağlarının arası” şeklindeki bir anlamı çıkarmak mümkün olmaz. Ancak bu ifade 
başka bir delille ilişkilendirilirse o haricî deliller birlikte belli bir yere işaret anlamı çıkarılabilir. Bu belirlemenin 
yapılabilmesi için mutlaka haricî delile ihtiyaç vardır. Bu sebeple Bediüzzaman, Beyzavî bu yorumu yaparken onun nakle 
dayandığını ifade etmiştir. 
32 Nursî, Muhâkemât, 41. 
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Konuyu b)raz daha açalım: “(Resûlüm!) İman ed)p sal)h amel )şleyenler) alt tarafından 

ırmakların aktığı cennetler (hazırladığını) müjdele!”33 âyet), )man ed)p sal)h amel )şleyen her ferd)n 

cennete g)receğ)n) müjdelemekted)r. Âyet)n mânâsı “)man ed)p sal)h amel )şleyen her k)ş)”y) 

kapsamaktadır. Bu münasebetle )man eden ve sal)h amel )şleyen b)r k)ş) “Âyet ben)m cennete 

g)receğ)me )şaret ed)yor” dese, doğru söylem)ş olur. Fakat âyet)n ana mânâsı bu cüz’î anlam değ)ld)r. 

Ana mânâ, bütün )man edenler) kapsayıcı olan küllî anlamdır. Bed)üzzaman’a göre tek tek k)ş)lerle 

)lg)l) cüz’î anlamı )şarî mânâdır. Bu sebeple o, bazı âyetler)n R)sale-) Nur’a )şaret ett)ğ)yle )lg)l) 

yorumunun temels)z olduğu şekl)ndek) eleşt)r)lere karşı şöyle demekted)r: 

B)z, “âyetler)n sar)h/açık anlamı budur” dem)yoruz. Dolayısıyla hocalar “Buna bakılmalı ve 

araştırılmalıdır” d)yemezler. Ayrıca, “âyet)n )şarî anlamının tamamı budur” da dem)yoruz. B)z 

d)yoruz k): Âyet)n açık anlamının altında b)rçok anlam tabakası vardır. Bu tabakalardan b)r)s) de, 

“)şarî ve remzî anlam tabakası”dır. Bu c)hetle )şarî anlam da b)r küllîd)r ve her asırda ayrı ayrı 

cüz)yâtı ve parçaları vardır. Bu asırda R)sale-) Nur, )lg)l) âyet)n )şârî mânâ tabakasının b)r ferd)d)r. O 

ferd)n, kasten b)r medâr-ı nazar olduğuna ve öneml) b)r vaz)fe göreceğ)ne, esk)den ber) âl)mler 

arasında kabul ed)len c)f)r kanunu ve bazı ar)tmet)k hesaplar g)b) kar)neler, hatta bazı del)ller 

get)r)lm)şt)r. Dolayısıyla R)sale-) Nur, Kur’an âyetler)n) veya onun açık anlamını )nc)tmek yer)ne, 

onun )ʻcâz ve belâgatına h)zmet ed)yor. Bu tür gaybî )şaretlere )t)raz ed)lmez. Ehl-) hak)kat)n, sonsuz 

Kur’ânî )şaretlerden had ve hesaba gelmeyen çıkarımlarını )nkâr edemeyenler, bunu da )nkâr 

etmemel) ve edemezler.34 Bed)üzzaman, âyetlerden )şarî mânâ çıkarımında bulunurken, sadece küllî 

anlamın cüz’î anlamı da )ç)ne aldığını )fade etmekle kalmayıp, genell)kle bu mânâyı esk)den ber) 

âl)mler)n b)r )l)m dalı olarak kabul ett)kler)n) söyled)ğ) ebced ve c)f)r hesabıyla ve tevafuk metoduyla 

da desteklemekted)r. 

2.2. Mecazla "l"şk"s" 

B)r lafzın vazolunduğu anlamın dışında başka b)r mânâda kullanılmasına mecaz den)r. Hak)k) 

anlamı bırakıp mecaza g)tmek )ç)n, a) hak)k) anlamın kullanılmasına b)r engel bulunmalı, b) hak)k) 

 
33 el-Bakara 2/25. 
34 Nursî, Şuâlar, 834; Kastamonu Lâhikası, 200. Konuyla ilgili metnin Şuâlar’daki aslı şöyledir: “Ve ben de ehl-i imanın 
imanını Risale-i Nur ile takviye etmek niyetiyle o kat'î kanaatimi yazdım ve has kardeşlerime mahrem tutulmak şartıyla 
verdim. Ve o risalede biz demiyoruz ki, âyâtın mânâ-yı sarîhi budur. Tâ hocalar fîhi nazarun desin. Hem dememişiz 
ki, mânâ-yı işârînin külliyeti budur. Belki diyoruz ki, mânâ-yı sarihinin tahtında müteaddit tabakalar var. Bir tabakası 
da mânâ-yı işârî ve remzîdir. Ve o mânâ-yı işârî de bir küllîdir; her asırda cüz’iyatları var. Ve Risale-i Nur dahi bu 
asırda o mânâ-yı işârî tabakasının külliyetinde bir ferttir. Ve o ferdin kasten bir medâr-ı nazar olduğuna ve ehemmiyetli bir 
vazife göreceğine, eskiden beri ulema beyninde bir düstur-u cifrî ve raziyzî ile karineler, belki hüccetler gösterilmişken, 
Kur’ân’ın âyetine veya sarahatine, değil incitmek, belki i'caz ve balâtine hizmet ediyor. Bu nevi işârât-ı gaybiyeye itiraz 
edilmez. Ehl-i hakikatin nihayetsiz işârât-ı Kur’âniyeden hadve hasaba gelmeyen istihraçlarını inkâr edemeyen bunu da 
inkâr etmemeli ve edemez.” 
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anlam )le kullanılan )k)nc) anlam arasında b)r )lg) ve alâka bulunmalıdır.35 Anlam gen)şlemes), tek)t 

ve teşb)h g)b) faydaları sebeb)yle mecazî anlatım hak)kate terc)h ed)l)r.36  

Bed)üzzaman’a göre Kur’ân’ın en çek)c) özell)ğ) )ʻcâzıdır. İʻcâz )se belâgatın yüksek 

tabakasından doğar. Belâgat da bazı özel mez)yetler, hassaten )st)âre ve mecaz üstüne kurulmuştur. 

K)m )st)âre ve mecaz dürbünüyle bakmazsa, Kur’ân’ın mez)yetler)n) göremez. Z)ra )nsanların 

z)h)nler)n)n alıştırılması )ç)n, Arap edeb)yatında kullanılan üslûplarda )lm)n kaynaklarını akıtan 

Kur’an’ın )ç)nde tenezzülât-ı )lâh)yye37 den)len )nsanların anlayış dereceler)ne r)ayet etme, h)slere 

saygı gösterme ve z)h)nler)n anlayışına uygun hareket etme gereğ) vardır.38 Bu sebeple Kur’an’da 

pek çok müteşâb)h âyet bulunur. Müteşâb)h âyetlerde mecâzî anlamın hak)kî anlamın lafzıyla 

göster)lmes)ndek) h)kmet, )nsanların alışık olmadıkları ve b)lmed)kler) mânâları ve hak)katler) 

z)h)nler)ne yakınlaştırıp kabul ett)rmekten )barett)r. Meselâ )nsanlar, Kur’ân’dak) “yed: el” 

kel)mes)n)n mecazî anlamında (kudret anlamında) kullanılmasına pek alışık olmadıklarından,  

“yed”)n hak)kat anlamının şekl)yle ve lafzıyla göster)lmes) b)r zarurett)r.39   

Bed)üzzaman’ın )şarî mânâ d)ye )fade ett)ğ) cüz’î anlam, küllî anlamın b)r parçası olması 

c)het)yle küllî anlamla aynı mânâya gelmekle b)rl)kte, kar)ne sebeb)yle bu anlamın somutlaştırılması 

ve aynîleşt)r)lmes)nden dolayı sank) bu anlama başka anlamlar yüklen)lm)ş g)b) b)r durum ortaya 

çıkmaktadır.  Bu c)hetle )şarî mânâ mecazî anlam sayılır. Dolayısıyla Bed)üzzaman, “mânâ-yı mecâzî 

c)het)nde, mânâ-yı mecâzî ve mefhum-u )şârî”,40 “mânâ-yı mecazî suret)nde )fade eder”,41 “mânâ-yı 

)şârî ve medlûl-ü mecâzîlere kar)neler)n en güzel) ve lât)f)”,42 “İmam-ı Al) (r.a.) mânâ-

yı hak)kîs)nden başka, b)r mânâ-yı mecazî ve )şârîy) dah) )fade etmek )st)yor”43 g)b) )fadelerle )şarî 

mânâyı, b)r çeş)t mecâzî mânâ kabul etmekted)r.  

D)ğer taraftan hak)katten mecaza g)d)l)rken hang) unsurlar alâka olarak kullanılıyorsa,  cüz’î 

anlam bel)rg)nleşt)r)l)p somut hale get)r)l)rken de aynı unsurların kullanıldığını söyleyeb)l)r)z. Bu 

yönüyle de mecaz )le Bed)üzzaman’ın tanımladığı )şarî mânâ arasında sıkı b)r )l)şk) vardır.  

2.3. İşârî mânâyı bel"rg"nleşt"ren kar"neler 

Bed)üzzaman’ın tanımıyla her ne kadar )şarî mânâ küllî anlamın b)r cüz’ü ve ferd) )se de âdeta 

k)ml)ğ)n), kar)ne ve emâreler)n bel)rlemes), tek)d), takv)yes), doğrulaması ve somutlaştırması yoluyla 

elde etmekted)r. Z)ra küllî lafız umumî b)r )fade olup somut ve bel)rg)n şek)lde cüz’üne üç delâlet 

 
35 Ferhat Koca, İslâm Hukuk Metodolojisinde Tahsis  (İstanbul: İSAM Yayınları 1996), 79-80. 
36 İsmail Durmuş, “Mecaz”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2003), 28/ 218.    
37 Allah’ın kullarının anlayış seviyelerine göre hitap etmesi. 
38 Nursî, Muhâkemât, 85. 
39 Nursî, İşârâtü’l-İ’câz (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 36. 
40 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 163. 
41 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 155. 
42 Nursî, Mektûbat (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 659. 
43 Nursî, Şuâlar, 889. 
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yolundan h)ç b)r)s)yle delâlet etmed)ğ)nden, küllî ve umumî delâlet yoluyla cüz’î anlamın 

bel)rlenmes) ve somutlaştırması gerçekleşmemekted)r. Âdeta caz’î anlam küllî delâlet)n )ç)nde 

mevhum b)r fert olarak kalmaktadır. İşârî mânâyı küllî )le buluşturan ve kaynaştıran asıl unsur 

kar)ned)r. 

Bed)üzzaman’ın kar)ne olarak kullandığı unsurlar, Fıkıh usûlünde )şâret)n delâlet) meseles)nde 

)k) )baren)n mukayeses)nden ortaya çıkan )şarî delâlete benzemekted)r.44 B)r)nc) )bare )şârî mânâyı 

kes)n olarak )ç)nde barındırmakla b)rl)kte, kar)ne n)tel)ğ)nde )k)nc) b)r açıklama gelmeden bu mânâyı 

anlamak mümkün olamamaktadır. Meselâ “Ankara-Adana arası 500 km.d)r” den)ld)ğ)nde, bu 

cümlen)n )ç)nde Aksaray-Adana arasındak) mesafe de g)zl) olarak vardır. Bununla b)rl)kte, bu 

cümleden hareketle Aksaray-Adana arasının kaç km. olduğunu b)lmem)z mümkün değ)ld)r. Bu husus 

tam olarak Bed)üzzaman’ın bel)rtt)ğ) g)b) mutlakın cüzüne delâlet) g)b)d)r. Fakat b)r)s) “Ankara-

Aksaray arası 230 km.d)r” derse, b)z bu )k) cümlen)n mukayeses)nden hareketle, kes)n b)r şek)lde 

Aksaray-Adana arasının 270 km. olduğunu anlarız. İk)nc) cümle, )şarî mânâ olan “Aksaray-Adana 

arasının 270 km. olduğu” hususunda b)r kar)ne teşk)l eder. Bed)üzzaman’ın )şarî anlamın 

bel)rlenmes)nde kar)ne olarak kullandığı unsurlar da tamamen buna benzemekted)r. Ancak her zaman 

kar)neler çok açık olmayab)l)r. Meselâ b)r)s) “Ankara-Aksaray arası üç günlük mesafed)r” dese, b)z 

)şarî mânâ olan Aksaray-Adana arasının kaç km. olduğunu b)lemey)z. Bununla b)rl)kte yaklaşık b)r 

tahm)n)m)z olur. Bazen de kar)ne olarak göster)len hususlar gerçekte kar)ne olmayab)l)r. 

Ş)md) Bed)üzzaman’ın )şârî mânânın tesp)s)nde ve bel)rlenmes)nde kar)ne olarak kullandığı 

unsurlara geçeb)l)r)z: 

2.3.1. Tevâfuk 

İşarî mânâyı küllî mânâya bağlayan en temel kar)ne ve emare tevafuktur. Sözlükte tevafuk, 

“b)rleşt)rmek, b)rb)r)ne uygun hale get)rmek, anlaşmak ve rastlamak” anlamına gel)r. İşârî mânâ 

bağlamında tevafuk, anlam bakımından )şârî mânânın küllî mânâya uygun olduğunu ortaya koymak 

demekt)r. Dolayısıyla tevafuk, )şârî mânâyı küllî mânâya bağlayan ana kar)ne olduğundan mânâ 

bakımından uygunluk bulunması sebeb)yle, )şârî mânânın küllî mânâya )lhakını sağlar. Ancak 

küllîn)n delâlet)yle cüz’î bel)rl) hale get)r)lemed)ğ) g)b), çoğu kez tevafuk yoluyla da bu bel)rleme 

sağlanamaz. Bu durumda başka kar)ne ve emarelere )ht)yaç duyulur. Net)cede başka emareler)n de 

desteğ)yle tevafuk aracılığıyla )şârî mânâ küllî mânâya )lhak ed)l)r. Böylece cüz’î mânâ, küllî 

mânânın b)r örneğ) (mâsadak) hal)ne gel)r. Aslında küllî, doğrudan veya kend) tab)î delâlet)yle )şârî 

 
44 Kur’an’dan farklı örnekler$ $ç$n bk. Al$ Bakkal, “Örnekler Bağlamında Usûl-$ Fıkıhta ‘İşaret$n Delâlet$’ 

Kavramının Kapsamı”, Turk]sh Academ]c Research Rev]ew (Tarr) 7/1 (2022), 280-284. 
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mânâya özel olarak delâlet etmed)ğ) halde, tevafuk ve d)ğer kar)neler vasıtasıyla îma, rem)z ve )şaret 

sev)yes)nde onu da göster)r hale gel)r. Bed)üzzaman’ın da )fade ett)ğ) g)b), “âyet)n mânâsı ayrıdır ve 

mânâların efradı ve mâsadakları ayrıdır.”45 Küllî lafız, tevafuk ve kar)neler vasıtasıyla, ancak şahs) 

olarak kabul ed)leb)lecek b)r düzeyde, bel)rlenm)ş olan mâsadakını )şaret eder. 

Sözlükte mânâ, “den)lmek )stenen, kasted)len şey” anlamına gel)r. Buna göre mânâ, lafızların 

tasv)r ett)ğ), yöneld)ğ) veya lafızlarla anlatılmak )stenen, onlarla anlaşılan şey demekt)r. Algılayan 

özne açısından varlık, z)hnî ve hâr)cî olmak üzere )k) kısma ayrılır. Varlık mertebeler) açısından )se 

ya har)çte ya z)h)nde ya lafızda ya da yazıda bulunur. Lafızla, z)h)ndek) suret kasted)l)rse buna 

“mânâ”, suret)n alındığı har)çtek) gerçek varlık (hak)kat) kasted)l)rse buna da “mefhum” den)r. 

Mânânın varlığı z)h)nde, mefhumun varlığı )se z)hn)n har)c)nded)r. 

Bed)üzzaman’ın )şârî mânâ münasebet)yle sıkça kullandığı mâsadak, “b)r sözü veya hükmü 

doğrulayan ve tasd)k eden şey” demekt)r. Mâsadak, varlığın z)h)ndek) mertebes) değ)l, har)çte örnek 

olan varlığıdır. Örnek, z)h)ndek) varlığa uygun düşer, onu doğrular ve onu tasd)k eder. Mefhum, 

z)h)ndek) suret)n/mânânın, har)çtek) bütün varlığını tems)l ederken mâsadak, mânânın örnek olan tek 

b)r varlığını tems)l eder. Dolayısıyla mâsadak, h)çb)r şek)lde mânânın ve mefhumun yer)n) tutamaz. 

O sadece, mânâ ve mefhumun b)r tek örneğ)d)r. Genell)kle mefhumun daha )y) anlaşılması )ç)n 

kullanılır. Bed)üzzaman’ın ded)ğ) g)b), “Âyet)n mânâsı ayrıdır ve o mânâların efradı ve mâsadakları 

ayrıdır. İşte o küllî mânânın müteadd)d efradından b)r ferd) bulunmazsa, o mânâ )nkâr ed)lmez.”46  

Y)ne Bed)üzzaman, “Yok, belk) müevv)l (yorumcu), yok belk) mâsadakı (anlamı tasd)k eden); 

mânâyı doğrulayanı, örneğ)), mânâ yer)ne mânâ gösterd)ler. Yok, belk) mâsadakı olmak ca)z ve b)r 

derece mümkün olan şey), medlûl ve mefhum olarak tev)l ett)ler.”47 sözüyle, mâsadakı mânâ yer)ne 

koyup mâsadak olan şey) medlûl ve mefhum olarak göstermeler) sebeb)yle bazı müfess)rler) tenk)d 

eder.  

Bed)üzzaman, “Tevafukât )se, )tt)faka )şarett)r; )tt)fak )se, )tt)hada emared)r, vahdete 

alâmett)r; vahdet )se, tevh)d) göster)r; tevh)d )se, Kur’ân’ın dört esasından en büyük esasıdır.”48 

sözüyle tevafukun önem)ne )şaret eder. Ona göre tevafuk, esk)den ber) âl)mler arasında car) olan c)f)r 

)lm)n)n öneml) b)r kanunu,49 g)zl) )l)mler)n (ulûm-u haf)ye) müh)m b)r anahtarı ve Kur’ân’ın b)r 

kısım gaybî sırlarının ehemm)yetl) b)r anahtarıdır.50 C)f)r kurallarına uygun ve anlamlı tevafuklar, 

mânâ yönünden kuvvetl) b)r )l)şk)ye dayanırlar.51 

 
45 Nursî, Lem’alar, 123. 
46 Nursî, Lem’alar, 123. 
47 Nursî, Muhâkemât, 80. 
48 Nursî, Mektûbat, 626, 844. 
49 Nursî, Kastamonu Lâhikası, 200, 230. 
50 Nursî, Mektûbat, 626; Lem’alar, 67, 96. 
51 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 131 
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Tevafukla d)ğer kar)neler arasında bakış açısının farklılığına göre umum-husus (tam 

g)r)ş)ml)l)k) )l)şk)s) olduğunu söyleyeb)l)r)z. İşarî mânâ açısından tevafuk d)ğer kar)nelere göre 

şems)ye kavram g)b) olduğundan, tevâfuk umumî, meselâ c)f)r hususî b)r kavramdır. D)ğer 

kavramların tamamı tevafukun emareler) konumunda olduğundan en gen)ş kavram tevafuk olarak 

görünmekted)r. Fakat d)ğer bazı kavramları )şarî mânâdan bağımsız b)r varlık olarak gördüğümüzde 

o zaman söz gel)m) c)f)r daha kapsamlı, tevafuk daha dar kapsamlı olarak görülür. Çünkü c)f)r, 

gelecekte meydana gelecek olan olayları değ)ş)k metotlarla öğretme )lm)d)r. Tevafuk da bu )lm)n 

metotlarından b)r)d)r; yan) c)fr)n b)r parçasıdır. 

2.3.2. Haber"n gerçekleşm"ş olması 

Gelecekle )lg)l) gaybî haberlerde )şarî mânâyı küllî anlama bağlayan en öneml) kar)ne olayın 

gerçekleşm)ş olmasıdır. Gelecekle )lg)l) olaylar peygamberler tarafından haber ver)l)yorsa bu b)r 

muc)ze, velîler tarafından haber ver)l)yorsa keramet sayılır. Ancak haber)n ver)ld)ğ) sırada onun bu 

özell)ğ) ortaya çıkmaz. Bu tür haberlere gerçekten muc)ze veya keramet d)yeb)lmek )ç)n olayın 

gerçekleşmes) gerek)r. Müfess)rler)n “Bu âyet şu olayı )şaret ed)yor” demeler) genell)kle olayın 

meydana gelmes)nden sonradır. Z)ra haberle olay arasındak) uyuşma, genell)kle olayın meydana 

gelmes)nden sonra görülür. Gerçekleşmeden önce haber)n olaya )şaret) bel)rs)z b)r şek)lded)r. 

Dolayısıyla müfess)rler sadece haberden yola çıkarak çoğu kez haber)n delâlet) hakkında kes)n b)r 

bel)rlemede bulunamazlar. Fakat haber gerçekleşt)kten sonra, haberle olay arasında )rt)bat kurmak 

kolaylaşır. Sözünü ett)ğ)m)z bu durum haber)n açık delâlet) olmayan )şaretler)yle )lg)l)d)r. Meselâ 

“İstanbul mutlaka fetholunacaktır”52 had)s)nde lafzın İstanbul’un fetholunacağına da)r delâlet) 

kes)nd)r. Bu delâlet )şaret)n delâlet) değ)l, )baren)n delâlet)d)r. Fakat bu had)sten İstanbul’un ne 

zaman ve k)m tarafından fethed)leceğ)n) çıkarmak mümkün değ)ld)r. Ancak had)s, )şaret)n delâlet) 

)le bu mânâlara bel)rs)z b)r şek)lde delâlet eder. Ne zaman İstanbul fethed)lm)şse, )şte )şrarî mânâ o 

zaman bel)rg)nleşm)ş ve somutlaşmıştır. İhbâr-ı b)’l-gayb n)tel)ğ)ndek) bütün haberlerde olayın 

gerçekleşmes) hal)nde uyumluluk sağlandığı )ç)n yorumcular başka b)r kar)neye )ht)yaç duymaz. 

Ama bazen haberle olay arasındak) münasebet) güçlend)rmek ve desteklemek )ç)n yorumcuların c)f)r 

ve ebced g)b) bazı argümanları kullandıkları da görülür. 

2.3.3. C"f"r ve ebced 

Gelecekte meydana gelecek olan olayları değ)ş)k metotlarla öğrett)ğ)ne )nanılan )lme cefr veya 

c)fr den)l)r. Cefr oğlak demekt)r. B)r r)vayete göre Ca‘fer es-Sâdık (ö.148/765), Hz. Peygamber (asm) 

soyundan gelenler)n geçm)ş ve gelecekle )lg)l) olarak muhtaç oldukları bütün g)zl) b)lg)ler) b)r kuzu 

veya oğlak der)s)n)n üzer)ne yazmıştı. Muhtemelen bundan dolayı gelecekten haber veren b)lg)lere 

 
52 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 4/335. 
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ve bu tür b)lg)ler) )ht)va eden eserlere cefr den)lm)şt)r.53 Bed)üzzaman c)fr) b)r “)l)m”54 olarak kabul 

etm)ş ve kullanmıştır. İbn Haldûn (ö. 808/1406) )se cefr)n )lmî b)r d)s)pl)n adı değ)l, ferdî kab)l)yet 

olduğunu )ler) sürmüş ve bunun keşf ve )lham )le )l)şk)s) üzer)nde durmuştur.55 

Ş)î kaynaklarına göre Hz. Al) Kur’an’ın bâtınî mânalarını Hz. Peygamber’den (asm) öğrenm)ş 

ve )nsanların muhtaç olduğu bütün b)lg)ler) cefr adı ver)len kuzu veya oğlak der)s) üzer)ne yazarak el-

Cefr ve el-Câm)ʿa adlı )k) eser tel)f etm)şt)r. Geçm)ş peygamberlere ver)len k)tapların özünü, ayrıca 

kıyamete kadar gerçekleşecek bütün d)nî ve s)yasî olaylarla karşılaşılacak problemler)n çözüm 

yollarını )ht)va eden bu eserler, yalnız Ehl-) beyt’e mensup )mamlarca çözüleb)lecek rumuzlarla 

doludur. D)ğer bazı kaynaklara göre )se söz konusu k)tapları yazarak cefr )lm)n) kuran k)ş) Ca‘fer es-

Sâdık’tır.56 Ş)îler’e göre cefr, Ehl-) beyt’e vasıtasız olarak (vehbî) bağışlanan rabbânî )l)m ve nebevî 

h)kmet ürünü b)r b)lg) türüdür. Bazılarına göre )se cefr )lm)nde gaybı keşfedeb)lmek )ç)n harfler)n 

taşıdığı bâtınî mânâlara başvurmak gerek)r. Daha sonra Muhy)dd)n İbnü’l-Arabî de (ö. 638/1240) 

harflerle varlıklar arasında sıkı b)r )l)şk)n)n bulunduğuna d)kkat çekerek harfler)n sırlarına vâkıf olan 

b)r)n)n gelecekte meydana gelecek bütün olayları keşfedeb)leceğ)n) savunmuş ve meşhur eser) el-

Fütûḥâtü’l-Mekk)yye’s)nde harfler)n mertebeler)ne gen)ş yer ayırmıştır.57 Bed)üzzaman’a göre c)f)r 

)lm), esk)den ber) âl)mler arasında kabul ed)len sağlam b)r düstur ve kuvvetl) b)r emared)r.58  

İsma)l Yakıt ebced hesabının kullanıldığını yerler) bel)rt)rken vefk ve cefr) de saymış ancak 

bunların İslâmî olmadıklarını söylem)şt)r.59  

Ebced, Arap alfabes)ndek) harfler)n taşıdığı sayı değerler)ne dayanan b)r hesap s)stem)d)r. 

İslâm’dan önce Araplar sayılar )ç)n sembol olarak harfler) kullanıyorlardı. Günümüzde Arap rakamı 

olarak b)l)nen semboller aslında H)nd rakamları olup sonradan Arap kültürüne g)rm)şt)r.60 Rakamlar 

genel kabule mazhar olduktan sonra da Arap harfler) y)ne zaman zaman rakam yer)ne kullanılmıştır. 

C)f)r ve ebced kavramları her ne kadar farklı anlamlara gelseler de zaman )ç)nde eş anlamlı 

olarak kullanılır olmuşlardır. “Ebced s)stem)n)n İbrânîce ve Ârâmîce’n)n de etk)s)yle Nabatîce’den 

Arapça’ya geçt)ğ) kabul ed)lmekted)r. Çünkü harfler)n ebced tert)b)nde d)z)l)ş) bu d)ller)n 

 
53 Metin Yurdagür, “Cefr”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1993), 7/ 215-218. 
54 Nursî, Lem’alar, 67, 81, 668; Mektûbat, 626, 70; Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 194, 229. 
55 Yurdagür, “Cefr”, 7/215.  
56 Yurdagür, “Cefr”, 7/215. 
57 Yurdagür, “Cefr”, 7/216. 
58 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 123. 
59 İsmail Yakıt, Ebced Hesabı ve Tarih Düşürme (İstanbul: Ötüken Yayınları, 1992), 46. 
60 Günümüzde 1, 2, 3… şeklinde bütün dünyada kullanılan rakamlar, Kuzey Afrika Müslümanlarının icad edip sonradan 
Batı’ya geçen rakamlardır. Asıl İslâm rakamları bunlardır. Ebced hesabında harflerin rakam yerine kullanılması, tamamen 
o sıralarda Batı’da kullanılan Roma Rakamları gibidir. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/ibranice
https://islamansiklopedisi.org.tr/aramice
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alfabeler)ndek) sıraya uygundur ve harfler)n aşağıda açıklanan sayı değerler) de onlarınk)lerle 

aynıdır.”61 

                            Ebced s"stem"nde harf değerler" tablosu 

دجبا  /Ebced 4 = د 3 = ج 2 =  ب 1 = ا 

زوھ  /Hevvez 7 =  ز 6 =  و 5 =  ه  

ىطح  /Huttî 10= ى ط = 9 8 = ح  

نملك  /Kelemen 50 = ن 40 = م 30 = ل 20 =  ك 

صفعس  /Seʻfas 90 =  ص 80 = ف 70 = ع 60 = س 

تشرق /Kareşet 400 = ت 300 = ش 200 = ر 100 = ق 

ذخث /Sehaz 700 = ذ 600 = خ 500 = ث  

غظض /Dazağ 1000 = غ 900 = ظ 800 = ض  

 

Ebced hesabı, “makbul ve umumî b)r düstur-u )lmî ve b)r kanun-u edebî olduğuna” da)r pek 

çok del)l olduğu )ç)n,62 Bed)üzzaman ebced hesabını, )şarî mânânın bel)rlenmes) ve 

somutlaştırılmasında b)r argüman olarak kullanmakla b)rl)kte bu kullanımı hassas ve sınırlı olmuştur. 

Meselâ o, h)çb)r zaman ebced hesabını İslâm’ın temel meseleler)nde ne )spat ed)c) ve ne de 

destekley)c) b)r del)l olarak kullanmamıştır. O bu hesabı sadece bazı gaybî haberler)n tesp)t)nde, 

Kur’ân’ın )’câzını göstermede ve bazı âyetler)n R)sale-) Nur’a )şaret etmes)nde kullanmıştır.  

Bed)üzzaman, B)r)nc) Şuâ ve benzer) r)saleler) daha çok Nur cemaat)n)n teşekkülünü 

sağlamlaştırmak ve talebeler)n)n R)sale-) Nur’a olan bağlılıklarını arttırmak )ç)n yazmış g)b)d)r. 

Dolayısıyla bu tür r)saleler umuma pek fazla açılmamıştır. Hala Nur medreseler)nde bu tür eserler 

derslerde pek okunmaz. Cemaat müntes)pler) bunları şahsen mütalaa ederler. 

Bed)üzzaman’ın ebced hesabını kullanması, “Arap el)fbasındak) harflere ver)len sayı 

değerler)n)n -bu değerler)n muhtel)f olduğunu da b)l)yoruz-, Allah )nd)nde de aynı sayıları )fade 

ett)ğ)n) )ler) sürmek, Allah hakkında b)lmeden söz söylemek demekt)r.”63 şekl)nde eleşt)r)lm)şt)r. 

Kur’ân Arapça naz)l olmuştur. Nüzul dönem)nde Arap harfler) hem kel)meler)n ana unsuru hem de 

bell) rakamsal değerlere sah)p b)rer sembol olarak kullanılıyordu. B)r yerde Arap harfler)n)n 

rakamsal değer )fade etmes), Arapçanın b)r gereğ) g)b)yd). Dolayısıyla Cenâb-ı Allah Kur’ân’ı o 

 
61 Mustafa İsmet Uzun, “Ebced”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 10/68. 68-
70. 
62 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 123. Konumuz ebced hesabı olmadığı için bu hesabın kullanılmasıyla ilgili tartışmalar 
hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 123-124; Abdülkadir Badıllı, Risale-i Nur’un Kudsî 
Kaynakları (Ebced ve Cifir İlmi Meseleleri), 931-998; Ahmet Akgündüz, “İşârî Tefsir, Cifir İlmi ve Bedîüzzaman”. Erişim 
2 Şubat 2025; Abdullah Tekhafızoğlu, Nur Risaleleri’ne Eleştirel Bir Yaklaşım, 70-119; Gördük, Tarihsel ve Metodolojik 
Açıdan İşârî Tefsir, 94-103. 
63 Tekhafızoğlu, Nur Risaleleri’ne Eleştirel Bir Yaklaşım, 106. 
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harflerden oluşturduğu g)b), kel)me ve cümleler)nde de ebced değerler)n) esas almış olab)l)r. Esasen 

bu konu müşterek lafza benzemekted)r. Harf, kel)me yapısı )ç)nde yer aldığı zaman o kel)men)n 

anlamına ves)le olmakta, rakam olarak kullanıldığında matemat)ksel b)r değer )fade etmekted)r. Zıt 

anlamları )ht)va etmemek şartıyla Şâf)î (ö.204/820), Kâdî Ebû Bekr el-Bâkıllânî (ö.) ve Ebû Alî el-

Cübbâî (ö.303/916) g)b) âl)mler müşterek lafızların bütün anlamları (umûmü’l-müşterek) )ç)n 

kullanılacağını kabul ederken, Ebû Hâş)m (ö.321/933), Kerhî (ö.340/952), Ebü’l-Hüseyn el-Basrî 

(ö.436/1044) ve İmam Râzî bunu kabul etmezler.64  Müşterek)n her b)r anlamının ayrı b)r vaz‘ )le 

konulmuş olması ve b)r kel)men)n aynı anda b)rkaç mânâya b)rden delâlet)n)n tam ve kâm)l olmaması 

sebeb)yle müşterek)n umumu bulunmadığına da)r görüş terc)he şayan bulunmuştur.65 Bununla 

b)rl)kte bazı durumlarda )k) anlamın b)rden kasted)lmes) mümkündür. Bu husus mecazla k)naye 

arasındak) münasebete benzemekted)r. Mecazda lafzın kasted)len anlamı mecâzî anlam )ken, 

k)nâyede hem hak)kat, hem mecâzî anlam b)rl)kte kasted)leb)lmekted)r. Ebced)n tar)h düşürme 

olayında kullanılması böyled)r. Ancak d)ğer yerlerde konu tartışmaya açıktır. 

Ebced) kullanırken )k) hususa d)kkat ed)lmel)d)r: B)r)nc) olarak Kur’an’ın açık anlamına aykırı 

düşen b)r anlam çıkarılamaz. İk)nc) olarak Hurûfîl)kte olduğu g)b) harflere sayısal değerler)n)n 

ötes)nde başka b)r anlam yüklenemez.  

Bed)üzzaman’a göre tevafuk Yüce Allah’ın varlıklar üzer)nde uyguladığı b)r fıtrat kanunudur. 

Meselâ, )k) el)n ve )k) ayağın parmakları, s)n)rler), kem)kler), hattâ hücreler), mesâmâtları66 hesapça 

b)rb)r)ne uygundur.67 Ebced de bu uygunluğu ortaya çıkaran b)r argümandır. Allah’ın kâ)nat 

k)tabında hesapça uygunluklar olduğu g)b), tenz)lî k)tabında da aynı hesaba göre bazı uygunluklar 

vardır. 

Bed)üzzaman bel)rl) çerçevede ebced)n kullanılmasında b)r mahzur görmemekle b)rl)kte bu 

konuyla çokça meşgul olmayı da hoş karşılamaz. Z)ra ona göre )man ve Kur’ân hak)katler)n) kes)n 

del)llerle ümmete ders verme h)zmet)n)n, c)f)r )lm) g)b) g)zl) )l)mler)n yüz derece üstünde b)r mez)yet 

ve kıymet) vardır. O kudsî vaz)fede kullanılan kes)n hüccetler ve sağlam del)ller su)st)mâle fırsat 

bırakmıyorlar. Fakat c)f)r g)b) sağlam ka)delerle bağlı olmayan g)zl) )l)mler su)st)mallere açık 

olduğundan şarlatanların ondan )st)fade etme )ht)mâl) vardır.68   

2.3.4. Tertîb ve d"ğer kar"neler 

 
64 Kâdî Beyzâvî, Mütekellim Yöntemi Fıkıh Usûlü (Minhâcü’l-Vusûl ilâ ʻİlmi’l-Usûl), çev. Mansur Koniçkağ (İstanbul: 
Rağbet Yayınları, 2018), 62. 
65 Ferhat Koca, “Müşterek”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2006), 32/174.  
66 Vücûdun teneffüs etmesine ve ter çıkarmasına yarayan cilt üzerindeki küçük delikler, gözenekler. 
67 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 124. 
68 Nursî, Lem’alar, 81. 
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Tertîb ve benzer) hususlarla âmm ve mutlak )faden)n bel)rs)z şek)lde delâlet ett)ğ) )şârî mânâ 

bel)rleneb)lmekted)r. Bu tür bel)rlemelere fıkhî hükümler)n çıkarılmasında dah) )t)bar ed)lmekted)r. 

Meselâ abdestle )lg)l) olarak âyette sırasıyla yüzün yıkanması, d)rseklere kadar eller)n yıkanması, 

başın meshed)lmes) ve ayakların yıkanması emred)lm)şt)r.69 Hanefî ve Mâl)kîler bu tert)b)n sünnet-) 

müekkede olduğunu söylerken, âyettek) sıranın bağlayıcı olduğunu esas alan Şâf)îler ve Hanbelîler 

tert)b)n farz olduğuna hükmetm)şlerd)r.70 

Bed)üzzaman da, Fet)h Sûres)n)n sonunda yer alan, “ ُھَعمَ نَیذَِّلاوَِ الله لُوسُرٌَ دَّمحَمُ َّدشَِا ۤ  رِاَّفكُلْا ىَلعَ ءُاۤ

اًدَّجسُ اًعكّرُ مْھُیرَٰت مْھَُنیَْب ءُامَۤحَرُ   :Muhammed Allah’ın Resulüdür. Onunla beraber olanlar da kâf)rlere 

karşı ş)ddetl), kend) aralarında )se pek merhametl)d)rler. Sen onların rükû ve secde ett)kler)n) 

görürsün.”71 âyet)ndek) sıralamadan, Hz. Ebû Bek)r, Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. Al)’n)n sırayla 

hal)fe olacakları anlamını çıkarmıştır. Bu âyet açık anlamıyla, )nsanlar )ç)nde peygamberlerden sonra 

en yüksek ahlak ve faz)lete sah)p olan k)ş)ler)n sahâbîler olduğunu haber vermekte ve onların 

gelecekte muttasıf oldukları mümtaz sıfatlarını ortaya koymaktadır. İşarî mânâsıyla da, Hz. 

Peygamber’den (asm) sonra onun makamına geçecek olan hal)feler) sırayla ve kend)ler)ne mahsus 

sıfatlarıyla haber vermekted)r. Şöyle k); 

ُھَعمَ نَیذَِّلاوَ ۤ  (Onunla beraber olanlar) lafzı, Hz. Ebû Bek)r’)n Hz. Peygamber’le olan özel 

b)rl)ktel)ğ)ne ve sohbet)ne, Hz. Peygamber’den sonra )lk önce onun vefat ed)p ma)yyet)ne g)receğ)n); 

َّدشَِا رِاَّفكُلْا ىَلعَ ءُاۤ  (Kâf)rlere karşı ş)ddetl)d)rler) lafzı, Hz. Ömer’)n gelecekte dünyanın güçlü 

devletler)n) fethed)p onları t)treteceğ)n) ve adalet)yle zal)mlere karşı ş)mşek g)b) ş)ddet göstereceğ)n); 

مْھَُنیَْب ءُامَۤحَرُ  (Kend) aralarında merhametl)d)rler) lafzı, Hz. Osman’ın gelecekte, büyük 

f)tneler)n hazırlıkları yapılırken merhametl) ve şefkatl) k)ş)l)ğ) sebeb)yle Müslümanlar arasında kan 

dökülmemes) )ç)n ruhunu feda edeceğ)n); 

اًدَّجسُ اًعكّرُ مْھُیرَٰت  (Sen onların rükû ve secde ett)kler)n) görürsün) lafzı, Hz. Al)’n)n gelecekte, 

hal)fel)ğ) kend) )steğ)yle kahramanca üzer)ne alacağını, zühd, )badet, fakr ve )kt)sadı seç)p çokça 

rükû ve secde hal)nde olmayı terc)h edeceğ)n), o f)tneler )ç)nde mesul olmayacağını, n)yet)n)n ve 

)steğ)n)n Allah’ın rızasına kavuşmak olduğunu haber ver)r.72   

Bazı araştırmacılara göre Bed)üzzaman bu yorumuyla Ehl-) Sünnet’)n faz)let sıralamasını 

Kur’an’a onaylatmaya çalışmaktadır. Bu yorumun Keysan)yye yahut İsma)l)yye fırkalarının yaptığı 

te’v)llerden b)r farkı yoktur. Çünkü her )k)s) de tes)s ett)kler) )deoloj)ler)ne nasslardan del)l bulma 

 
69 el-Mâide 5/6. 
70 Vehbe Zuhaylî, İslâm Fıkhı Ansiklopedisi, Çev. Ahmet Efe ve dğr., (İstanbul: Risâle Yayınları1994), 1/161. 
71 el-Feth 48/29. 
72 Nursî, Lem’alar, 63-64. 
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çabasındadır. Bu del)ller normal )st)dlal yollarından tem)n ed)lemey)nce devreye te’v)l g)rmekted)r. 

İnc)r ve zeyt)n) Hz. Al) ve oğullarıyla )l)şk)lend)rmek ne kadar bağlamsız ve anakron)k b)r yorum 

)se, )lk dört hal)fey) hem de hal)fel)ğe geç)ş sıralarına göre ayetten çıkarmak da o kadar bağlamsız 

ve anakron)kt)r.73 B)ze göre )k) yorum arasında öneml) farklar vardır. Müell)f)n ded)ğ) g)b) )nc)r ve 

zeyt)n) Hz. Al) ve oğullarıyla )l)şk)lend)rmek bağlamsız ve anakron)k b)r yorumdur. Ancak )lk dört 

hal)fey), hal)fel)ğe geç)ş sıralarına göre âyetten çıkarmak böyle değ)ld)r. Çünkü bu konuda )k) adet 

har)cî kar)ne kullanılmıştır. B)r)nc)s) vakıanın âyette geçt)ğ) genel anlama uygun şek)lde meydana 

gelmes), )k)nc)s) )se y)ne vakıanın âyette bel)rt)len sıraya göre gerçekleşmes)d)r. Bu durum mutlak 

ve âmm b)r sözün delâlet ett)ğ) bel)rs)z b)r ferd)n, har)cî kar)nelerle bel)rlenmes)nden )barett)r. 

Bed)üzzaman’ın çeş)tl) metotlar kullanarak )şârî mânayı önemsemekle b)rl)kte onun lafzî 

yoruma önem vermed)ğ) şekl)nde b)r düşünceye kapılmamak gerek)r. Z)ra o, âyetler) yorumlarken 

d)l)n önem)ne, özell)kle belâgat kurallarına d)kkat çekm)şt)r.74 Tab)r ca)zse )şârî yorum onun 

nezd)nde, ana yemeğ)n yanındak) garn)tür g)b)d)r. Aslolan lafzî yorumdur. Arapça d)l kurallarına ve 

d)n)n usulüne aykırı olmadığı müddetçe, müfess)rler)n sarahat, )şaret, rem)z, îma, telv)h ve telm)h 

g)b) tabakalarla beyan ett)kler) mânâlar, kelamın muradı ve maksudu bağlamında değerlend)rmeye 

alınır.75 

2.4. İşârî mânânın dereceler" 

“K)naye cümle )çer)s)nde geçen asıl mananın yanında başka b)r lazımî anlamın d)le get)r)ld)ğ) 

kel)med)r. K)naye’dek) vasıtaların durumuna göre farklı kavramlar kullanılır. K)naye’de vasıtalar 

çok olursa telvîh; vasıtalar az ama g)zl) olur ve zor anlaşılırsa remz; vasıta az ama açık veya vasıta 

az yahut vasıta olmazsa îmâ ve )şâret; vasıtasız )se ta’r)z olarak )s)mlend)r)l)r.”76 Bu hususa d)kkat 

çeken Sa)d Nurs)’ye göre; belagat )lm)nde uzak ve g)zl) mânâlara delâlet etmes) )ç)n “kar)ne” d)ye 

)s)mlend)r)len münasebetlerden b)r tanes) bulunduğu zaman, bu uzak mânâ, g)zl) ve )şârî olan bu 

mefhum kar)nen)n kuvvet)ne göre sar)h ve zâh)r mânâsı g)b) kabul ed)l)r.77 

Bed)üzzaman )şarî mânâyı gösteren tevafuk ve d)ğer kar)neler)n azlığına ve çokluğuna göre, 

)şarî mânâya olan delâlet)n farklı derecelerde olacağını bel)rt)r. Kar)neler)n delâlet)yle )lg)l) olarak 

)şâret, remz ve )mâ kavramlarını kullanır. Ona göre bunların en kuvvetl)s) )şaret,  orta kuvvette olanı 

remz, en zayıfı )mâdır. Eğer b)r konuda yalnız b)r tevafuk varsa buna delâlet denmez, bu ancak g)zl) 

 
73 Nihat Uzun, “Tefsir Disiplini Açısından Bâtınî ve İşarî Yorumun İlmî Değeri”, Kur’an’ın Bâtınî ve İşarî Yorumu 
(İstanbul: Kuramer Yayınları, 2018),198-199. 
74 Adem Cırık, Risale-i Nur’da İşârî Te’vil (İstanbul: Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2023), 
39-40. 
75 Nursî, İşâratü’l-İ’câz, 22. 
76 Cırık, Risale-i Nur’da İşârî Te’vil, 39-40; İsmail Durmuş, “Kinaye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Yayınları, 2002), 26/34-35. 
77 Nursi, Şualar, 889-890. 
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b)r îma olur. Eğer aynı konuda )k) ayrı tevafuk bulunursa, îmadan remz dereces)ne çıkılmış olur. Eğer 

aynı mesele hakkında üç c)hetle tevafuk bulunursa bu, )şaret olur. Eğer lafızların mânâsı, harflerle 

yapılan )şaretlere uygun düşse ve )şarî mânâya konu olan )nsanların durumları o mânâya uygun ve 

muvafık olsa, o zaman o )şaret delâlet dereces)ne çıkar. Eğer altı-yed) c)hette tevafuk bulunmasının 

yanı sıra, kel)meler)n mânâsı da harflerle yapılan )şarete uygun düşse ve muktezâ-yı hale ()ç)nde 

bulunulan duruma) mutabık olsa, o zaman o delâlet sarâhat dereces)ne çıkar.78 

B)r şeyde tevafuk varsa; bu durum, o şeyde rastgele b)r tesadüfün olmadığına, b)lâk)s b)r kasıt 

ve b)r )raden)n var olduğuna küçük b)r emâre olur. Eğer b)r şeyde b)rkaç c)hetle tevafuk varsa, o 

emâre kuvvet bulur; özell)kle yüz )ht)mal )ç)nde )k) şey b)rb)r)yle tam uyumlu olsa, o tevafuktan 

gelen )şaret, sar)h/açık b)r delâlet hükmüne geçer, burada b)r kasıt ve )radeden dolayı tevafukun 

olduğunu, tesadüfe h)çb)r şek)lde )ht)mal bulunmadığını göster)r.79 

2.5. Bed"üzzaman’ın "şarî mânâyı kullandığı alanlar 

Bed)üzzaman’a göre, muʻc)ze olan Kur’an, açık anlamları ve mefhumlarıyla hak)katler) )fade 

ett)ğ) g)b), üslûplarıyla ve bütünlüğüyle de b)rçok )şârî mânâyı )ht)va eder. Her âyet)n b)rçok anlam 

tabakası vardır. Kur’an kuşatıcı b)r )l)mden geld)ğ) )ç)n, bütün mânâları murad olunab)l)r. Onun 

âyetler), )nsanın cüz’î ve şahsî )rades)yle ortaya konulan sözler g)b) yalnız b)r-)k) mânâya )nh)sar 

etmez. Kur’an böyles)ne kapsayıcı b)r özell)ğe sah)p olduğu )ç)n müfess)rler onun b)rçok hak)kat)n) 

beyan etm)şlerd)r. Bununla b)rl)kte Kur’an, müfess)rler)n beyan etmed)ğ) daha b)rçok hak)kat) )ht)va 

etmekted)r. Özell)kle harfler) ve açık anlamının dışında )şârî anlamlarında pek çok öneml) b)lg)ler 

bulunmaktadır.80  

İşâret)n delâlet) yoluyla hemen her alanda pek çok b)lg)y) elde etmek mümkün olmakla b)rl)kte 

Bed)üzzaman daha dar anlamda kullandığı mânâ-yı )şârîy) her alana yaymamış, bunları üç alanda 

kullanmıştır:  

Gaybî Haberler: Bed)üzzaman’a göre gaybtan haber vermes) Kur’an’ın temel )ʻcâz 

vec)hler)nden b)r)d)r.81 Kur’an’da bazı gaybî haberler sarahaten ver)l)rken,82 bazıları da )şaret yoluyla 

ver)lm)şt)r. Kur’an’ın kırktan fazla )ʻcâz vech) bulunmakla b)rl)kte küllî )ʻcaz vec)hler) on tane olup, 

bunlardan b)r) de gaybtan haber vermes)d)r.83  

 
78 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 229. 
79 Nursî, Emirdağ Lâhikası (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 65. 
80 Nursî, Lem’alar, 68. 
81 Nursî, Sözler (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 542. 
82 Bk. Nursî, Sözler, 542-545. 
83 Nursî, Lem’alar, 60. 
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Bed)üzzaman, Lem’alar adlı eser)n)n Yed)nc) Lem’a’sını84 daha çok )şarî mânâ )le tesp)t ett)ğ) 

gaybî haberlere ayırmıştır. Bu r)salede Fet)h Sûres)n)n son âyet)n)n yed) tar)hî duruma )şaret ett)ğ)n) 

bel)rtmekle b)rl)kte, bunların h)çb)r)s)nde ebced hesabını kullanmamıştır. Yalnız r)salen)n sonunda 

“)lm-) c)fr)n b)r nev’) ve b)r anahtarı olan tevâfuk c)het)yle ve ebced hesab)yle daha çok esrarı )fade 

ed)yor”85 )fades)n) kullanmış ve c)f)r hesabıyla tesp)t ed)leb)lecek olan bu sırlara g)rmem)şt)r. Ancak 

bu örnekler)n dışında ebced hesabına dayanarak Kur’an’ın bazı tar)h) olaylara )şaret ett)ğ)n) söyled)ğ) 

b)rkaç yer vardır.  

 Meselâ, “ اًبیرَِق احًْتَف كَلِذٰ نِوُد نْمِ لََعجََف  … قِّحَلْاِب اَیؤُّْرلاُ ھَلوسُرَُ الله قََدصَ دَْقَل    : And olsun k) Allah, 

Resulünün gördüğü rüyanın hak olduğunu tasd)k ett)…  (Mekke’n)n feth)nden önce) s)ze yakın b)r 

fet)h daha )hsan ett).”86 âyet), )lk bakışta Hudeyb)ye Antlaşması Müslümanların aleyh)nde 

görünmekle b)rl)kte, bu antlaşmanın mânen büyük b)r fet)h hükmünde olacağını ve d)ğer fet)hler)n 

de anahtarı konumunda olacağını haber vermekted)r.87 N)tek)m durum Müslümanların leh)ne olmuş, 

bu antlaşma Mekke’n)n feth)yle sonuçlanmıştır.  

Kur’an’ın )ʻcâzı: Bed)üzzaman’ın en büyük amaçlarından b)r)s) Kur’ân’ın )ʻcâzını ortaya 

koymaktı. Ona göre Kur’an’ın en öneml) )ʻcâz )şaretler)nden b)r)s) tevafuktur. Ebced de tevafuku 

gösteren b)r argümandır. 1951 yılında kaleme aldığı Rumûzât-ı Semân)ye r)sales)n), “hurufât-ı 

Kur’ân)yen)n tevafukatından çıkan münasebet-) lâtîfe ve )şârât-ı gayb)yeler)n)n beyanı”88 

maksadıyla yazmıştır. Bed)üzzaman bu r)saley) tel)f ett)kten sonra, eser)n) meşhur Kâmûs el-Muhît 

müell)f) Mecdüddîn el-Fîrûzâbâdî’n)n (ö. 817/1415) Tenvîrü’l-m)ḳbâs (m)ḳyâs) m)n Tefsîr) İbn 

ʿAbbâs89 adlı tefs)r) )le karşılaştırmış ve yüzde doksan oranında b)rb)r)yle uyuştuğunu görmüştür. 

Uyuşmayanları b)r daha karşılaştırdığında kend)s)n)nk)n)n daha doğru, Fîrûzâbâdî’n)n 

eser)ndek)ler)n )se matbaacıların hatalarından kaynaklanan yanlışlıklar olduğunu tesp)t etm)şt)r.90  

Bed)üzzaman, bazı talebeler)n)n tevafuklara gereğ)nden fazla önem vermes)nden end)şe etmes) 

sebeb)yle bu r)salen)n fazla yaygınlaşmasını )stemem)ş, b)r ölçüde mahrem kabul etm)şt)r. B)r ara bu 

r)salen)n )k) nüshasını )k) öneml) talebes)ne gönderm)ş, fakat yol kapandığı )ç)n k)taplar yer)ne 

ulaşmamıştır. Sonra bu durumu şöyle yorumlamıştır: Bu r)saleler o talebelere ulaşmış olsaydı, bu 

durum onların, İslâm)yet)n temel taşları olan )man hak)katler)ne h)zmet etmeler)ne zarar get)reb)l)r; 

en büyük ve en yüksek maksat olan )man hak)katler)n) )k)nc) dereceye bırakab)l)rd).91  

 
84 Nursî, Lem’alar, 60-75. 
85 Nursî, Lem’alar, 67. 
86 el-Feth 48/27. 
87 Nursî, Lem’alar, 61. 
88 Nursî, Mektûbat, 264. 
89 İbn Abbas’a isnat edilen tefsirle ilgili değişik eserlerdeki rivayetleri bir araya getiren bu çalışmanın Fîrûzâbâdî’ye aidiyeti 
şüpheli bulunmuştur (Hulusi Kılıç, “Fîrûzâbâdî” (İstanbul: TDV Yayınları, 1996), 13/144.   
90 Nursî. Emirdağ Lâhikası, 237. 
91 Nursî, Kastamonu Lâhikası, 142. 
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R)sale-) Nur: Bed)üzzaman, 1936 yılında B)r)nc) Şuâ namıyla Kur’an’ın R)sale-) Nur’a )şaret 

ett)ğ)n) gösteren b)r r)sale yazmış ve bu r)salede 33 âyet)n )şarî mânâ yoluyla R)sale-) Nur’a 

delâlet)nden bahsetm)şt)r. R)salen)n g)r)ş kısmında şöyle b)r açıklamada bulunmuştur: 

R)sale-) Nur doğrudan doğruya Kur’an’ın açık b)r burhanı, kuvvetl) b)r tefs)r), mânevî 

)’câzının b)r parıltısı, o den)z)n b)r reşhası, o güneş)n b)r ışığı ve hak)kat )lm)n)n kaynağından )lham 

ve fey)z yoluyla alınan mânevî b)r tercümes) olduğundan, onun kıymet)n) ve önem)n) açıklamak 

Kur’an’ın şeref)ne, senâsına ve hesabına geçt)ğ)nden, elbette R)sale-) Nur’un mez)yet)n) beyan 

etmes) hakkın gerekt)rd)ğ) ve hak)kat)n )sted)ğ) b)r durumdur. Kur’an buna )z)n ver)r. Bunda ben)m 

g)b) b)r tercümanın h)sses) yalnız şükretmekt)r. Ben)m h)çb)r c)hetle kend)m) övmeye, büyüklenmeye 

ve gurura hakkım yoktur ve olamaz. Gelecek âyetler)n )şaretler)ne bu nokta-) nazardan bakmak 

gerek)r. Yoksa ben) kend)n) beğenmekle )tt)ham edenlere hakkımı helal etmem…92 

Bed)üzzaman konuya g)rmeden önce )k)nc) b)r açıklamada bulunma )ht)yacı h)ssetm)ş ve 

burada “tevafuk”un )şârî mânânın tesp)t)nde öneml) b)r kr)ter olduğunu vurgulamıştır. Ona göre 

tevafuk/uygunluk, )şârî mânânın tesp)t)nde b)r yöntem değ)l, mânâ )le gerçekl)k arasındak) 

uygunluğun b)r şartı g)b) görünmekted)r. Onun konuyla )lg)l) açıklaması şöyled)r: 

Eğer mânâ yönünden b)r uygunluğa dayanmazsa, tevafuk yoluyla )şârî anlamlar önems)z kalır. 

Eğer mânâ yönünden münasebetler kuvvetl) )se, )şârî mânâ küllî mânânın b)r ferd) ve b)r mâsadakı 

olsa ve küllî mânâya tam l)yâkatı bulunsa, o zaman tevafuk önem kazanır. İşte o zaman tevafuk, bu 

sözden )şârî anlamın kasted)ld)ğ)ne da)r b)r emâre kabul ed)l)r. Tevafuk yoluyla b)l)nen b)r ferd)n 

özel b)r şek)lde küllîde dah)l olması, tevafukun ya remz, ya )şaret, ya delâlet hükmünde olduğunu 

göster)r. İşte bazı Kur’an âyetler)n)n R)sale-) Nur’a )şaretler) ve tevafukları genell)kle mânâ 

yönünden güçlü b)r )l)şk)ye dayanır. Gelecek âyetler)n hemen tamamı c)f)r hesabına göre )tt)fakla on 

üçüncü asrın sonuna ve on dördüncü asrın başına bakıyorlar; Kur’an ve )man hesabına b)r hak)kate 

)şaret ed)yorlar. Tesellî sebeb) olan b)r “Nur”dan haber ver)yorlar. O zamanın dalâlet f)tnes)nden 

gelen şüpheler) ortadan kaldıracak Kur’anî b)r burhanı müjdel)yorlar. O )şaretlere ve o rem)zlere tam 

mazhar ve o vaz)feler) hakkıyla görecek olan, R)sale-) Nur g)b) b)r Kur’an tefs)r) olacaktır. R)sale-) 

Nur’u okuyanların bu konuda onun )ler) sev)yede olduğunu kabul etmeler), z)kred)lecek olan 

âyetler)n R)sale-) Nur’a )şaret ett)ğ)ne ayrı b)r delâlet sayılır.93   

Bed)üzzaman’ın dışında bazı Nur talebeler) de c)f)r ve ebced hesabını kullanarak Kur’an’dan 

bazı âyetler)n R)sâle-) Nur’a )şaret ett)ğ)n) yazmışlar ve R)sale-) Nur’u övmüşlerd)r. Bed)üzzaman 

onlara yapılan saldırıları şu şek)lde savunmuştur: O çıkarımlarda bulunan arkadaşlarımın 

matemat)ksel b)r hesapla “Kur’an’ın )şârî mânâsının küllîl)ğ)n)n b)r mâsadakı ve b)r ferd) bu 

 
92 Nursî, Şuâlar, 838; Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 93. 
93 Nursî, Şuâlar, 839; Sikke-i Tasdîk-ı Gaybî, 94. 
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zamanda R)sale-) Nur’dur” demeler)ne “hata” den)lemez. Çünkü zaman onların çıkarımlarını tasd)k 

ed)yor. Aşırı mübâlağa veya hatâ olsa dah), bunlar )lmî hatâ sayılır. Herkes kend) )lmî kanaat)n) ve 

görüşünü yazab)l)r. On )k) mezhep )ç)nde, özell)kle Hanefî, Mâl)kî, Şâf)î ve Hanbelî mezhepler)nde, 

)lm-) kelâm ve usûlüddîn da)res)nde yetm)şe yakın büyük âl)m)n önderl)k ett)ğ) fırkalarda çok farklı 

görüşler yazılmış ve k)tap hal)ne get)r)lm)şt)r. Ayrıca bu zamanın öneml) b)r özell)ğ), geçm)ş bütün 

zamanlara n)sbetle âl)mler)n )tt)fak etmeler)ne ve farklı görüşler sebeb)yle münakaşa etmemeler)ne 

)ht)yacın daha fazla olması, hatta mecbur)yet bulunmasıdır. Dolayısıyla b)z de teferruatla )lg)l) 

)ht)lafları bırakıyor, bunları münakaşa sebeb) olarak görmüyor ve kend)m)z) böyle davranmaya 

mecbur h)ssed)yoruz.94     

Bed)üzzaman, “İşârât-ı Kur’ân)ye R)sales)” d)ye b)l)nen B)r)nc) Şuâ’nın dışında kalan d)ğer 

r)sale ve mektuplarda da bazı âyetler)n R)sale-) Nur’a )şaret ett)ğ)n) bel)rtmekle b)rl)kte bunlar 

oldukça azdır. B)z burada konunun anlaşılması )ç)n B)r)nc) Şuâ’dan sadece b)r örnekle yet)neceğ)z: 

“ حٌاَبصْمِ اھَیِف ٍةوكٰشْمِكَ هِرِوُن لَُثمَ ضِرَْلاْاوَ تِاوَمَّٰسلا رُوُنُ َ_ا  : Allah gökler)n ve yer)n nûrudur. Onun 

nûrunun m)sâl), )ç)nde kand)l bulunan b)r lâmba yuvası g)b)d)r…”95 âyet)n)n tamamı beş satır 

uzunluğundadır. Bed)üzzaman’a göre bu âyet)n b)rçok tabakası ve vech) vardır. Bu tabaka ve 

vec)hlerden )şârî ve remzî b)r vech), beş cümles)yle Kur’an’ın nurlu b)r tefs)r) olan R)sale-) Nur’a 

bakan b)r cümles), “Onun nûrunun m)sâl), )ç)nde kand)l bulunan b)r lâmba yuvası g)b)d)r” )fades)d)r. 

Yan),  nur-u İlâhîn)n veya nur-u Kur’ânîn)n veya nur-u Muhammedîn)n (a.s.m.) m)sal), “  اھَیِف ٍةوكٰشْمِ

 ç)nde kand)l bulunan b)r lâmba yuvası g)b)d)r.”  C)f)r hesabıyla bu )fade dokuz yüz doksan( :  حٌاَبصْمِ

sek)z ett)ğ)nden, aynen R)saletü’n-Nur’a tam tamına tevafukla )şaret eder.96 Bed)üzzaman âyet)n 

devamında gelen d)ğer dört cümlen)n de aynı şek)lde c)f)r hesabı ve tevafuk yoluyla R)sale-) Nur’a 

)şaret ett)ğ)n) bel)rt)r.97  

Bed)üzzaman, R)sale-) Nur Küll)yatının tamamında 626 âyet kullanmış olup,98 bunlardan 

sadece 33 kadarında R)salelere )şaret olduğunu kaydetm)şt)r. Bunların dışında mektuplarında b)rkaç 

âyet)n daha R)sale-) Nur’a )şaret ett)ğ)nden söz etm)şt)r. Onun her âyetten R)sale-) Nur’a )şaret 

çıkarmak g)b) genel b)r çabası yoktur.  

Bed)üzzaman, âyetler)n dışında Hz. Al)’n)n yazdığını kabul ett)ğ) Celcelût)ye Kas)des) ve Şeyh 

Abdülkâd)r-) Geylânî’n)n b)r ş))r)nde de c)f)r ve ebced hesabına göre R)sale-) Nur’a b)rçok )şaret 

olduğunu )fade etm)ş ve bunları Kerâmet-) Alev)ye R)sales) olarak takd)m etm)şt)r. “Elbette Hazret-) 

İmam-ı Al)’n)n (R.A.) böyle bütün )şârî mânaları )rade edecek küllî b)r teveccühü faraza 

 
94 Nursî, Şuâlar, 515. 
95 en-Nûr 24/35. 
96 Nursî, Şuâlar, 94. 
97 Bk. Nursî, Şuâlar, 94-99. 
98 Badıllı, Abdulkadir, Risale-i Nur’un Kudsî Kaynakları (İstanbul: Envar Neşriyat, 2016), 19-51. 
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bulunmazsa…”99 )fades)yle, )şârî mânâlar kasted)lmeyen anlamlar olduğundan Hz. Al)’n)n de bunları 

kastetmem)ş olab)leceğ)n) bel)rtmekle b)rl)kte, kas)des)ndek) )fadeler) keramet yoluyla )rade etm)ş 

olab)leceğ)ne d)kkat çekm)şt)r.  

Bu üç konunun dışında Bed)üzzaman, bazı âyetler)n mânâ-yı )şârî yoluyla ölüm karşısında 

tesell) vermes)100 ve Allah’ı hatırlatmayan n)met) yemen)n doğru olmadığı101 g)b) hususlara )şaret 

ett)ğ)ne de temas etm)şt)r. 

2.6. Bed"üzzaman "şârî mânâya ne zaman ve n"ç"n yöneld"? 

Bed)üzzaman kend) hayatını Esk) ve Yen) Sa)d olmak üzere )k) döneme ayırır. 1921-1923 arası 

Esk) Sa)d’den Yen) Sa)d dönem)ne geç)ş sayılır. İk) Sa)d arasındak) fark, d)n) alandak) z)hn)yet ve 

düşünce farkıyla değ)l, h)zmet tarzıyla )lg)l)d)r. Bed)üzzaman Esk) Sa)d dönem)nde devlet) teşv)k 

ederek s)yaset yoluyla d)ne h)zmet etmeye çalışırken, Yen) Sa)d dönem)nde yazdığı R)sale-) Nur 

eserler) ve oluşturduğu Nur Cemaat) yoluyla h)zmet etmey) terc)h etm)şt)r. Her )k) dönemde de ana 

gayes) )mana h)zmet etmekt). Ancak h)zmet tarzının farklılaşması bazen b)rtakım konuları arkaya 

atmayı, bazılarını da öne çıkarmayı gerekl) kılmıştır.  

R)sale-) Nur, Bed)üzzaman’ın Yen) Sa)d dönem)nde yazdığı eserler)n genel adıdır. Ancak o, 

Esk) Sa)d dönem)nde yazdığı eserler) de sonradan bu küll)yata dâh)l etm)şt)r. Onun Esk) Sa)d 

dönem)nde tel)f ett)ğ) Nokta, Şuâât, İşârât, Sünûhât, Tulûât, Hutuvât-ı S)tte, Münâzarât, Hutbe-) 

Şâm)ye,  Muhâkemât ve İşârâtü’l-İ’câz adlı eserler)nde “mânâ-yı )şarî” kavramı geçmez. Yen) Sa)d 

dönem)n)n )lk eserler)nden olan Nurun İlk Kapısı’nda talebes) Mehmed Kayalar’ın (1914-1994) 

sonradan yazdığı takr)zde aynı sayfada )k) defa “)şarî mânâ”102 )fades) geçer. Aynı şek)lde 

Bed)üzzaman’ın Esk) Sa)d’den Yen) Sa)d dönem)ne geç)ş sürec)nde yazdığı Mesnevî-) Nur)ye’de 

yalnız b)r defa “mânâ-yı )şarî”103 kavramı geçer; o da Fıkıh Usûlünde sözü ed)len klas)k )şarî mânâ 

anlamında kullanılmıştır. Kısacası Bed)üzzaman Esk) Sa)d dönem)nde herhang) b)r konuyu )spat 

etmek veya desteklemek )ç)n “mânâ-yı )şarî” kavramını kullanmamıştır.  

R)sale-) Nur Küll)yatının en öneml) ve en hac)ml) (1041 sayfa) eser) olan Sözler, Barla’da 

)kamet ett)ğ) (1927-1934) sıralarda kaleme alınmıştır. Bu temel eserde de “mânâ-yı )şarî” kavramına 

rastlanmaz. Genell)kle aynı dönemde yazılan mektupları )ht)va eden Barla Lâh)kası’ında 

Kastamonu/İnebolu Nur talebeler)nden Ahmed Naz)f Çeleb)’n)n (1891-1964) b)r fıkrasında “mânâ-

 
99 Nursî, Mektûbat, 661. 
100 Nursî, Lem’alar, 104-105. Lem’alar’ın “İhtiyarlar Risalesi” olarak bilinen Yirmialtıncı Lem’a’sı tamamen işarî mânâya 
dayanan bu tür yorumlardan ibaret olduğunu söyleyebiliriz. Lem’alar, 354-417. 
101 Nursî, Mesnevî-i Nuriye, 227. 
102 Nursî, İlk Dönem Eserleri/Nurun İlk Kapısı (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 136. 
103 Nursî, Mesnevî-i Nuriye (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 227. 
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yı )şarî”104 kavramı )k) defa geçer. Bu mektup hem Bed)üzzaman’a a)t değ)l, hem de Kastamonu 

hayatına a)t b)r fıkradır.  

R)sale-) Nur Küll)yatının )k)nc) büyük eser) olan Mektûbat, genel) )t)bar)yle Bed)üzzaman’ın 

Barla’da yaşadığı 1929-1934 yıllarında yazılmıştır. Bu eserde “mânâ-yı )şarî”105 kavramı sadece b)r 

defa, o da 1936’dan sonra (Barla hayatından sonra) yazılan İşarat-ı Gayb)yye Hakkında B)r Takr)z’de 

geçer. Şu halde Bed)üzzaman, genel olarak Barla dönem)n)n sonlarına kadar “mânâ-yı )şarî” )le 

)lg)lenmem)şt)r. Ancak Sek)z)nc) Lem’a’nın tahm)nen 1933 yılında yazıldığı d)kkate alındığında onun 

Barla hayatının son seneler)nde mânâ-yı )şarî )le )lg)lenmeye başladığını söyleyeb)l)r)z. 

Bed)üzzaman, R)sale-) Nur Küll)yatının üçüncü büyük k)tabı olan Lem’alar’ı Barla dönem)n)n 

ortalarından Kastamonu’ya sürgün ed)l)ş) sırasına kadar olan süreçte yazmıştır (1932-1936). 

Bed)üzzaman 1934 Haz)ran’ında Isparta’ya get)r)lm)ş, 1935’te Esk)şeh)r Hap)shanes)nde kalmış, 

1936’da )se Kastamonu’ya sürgün ed)lm)şt)r. “Mânâ-yı )şarî” kavramı Lem’alar’da 15 kez geçer.  106 

Bunlardan da sadece )k) tanes)nde konu c)f)rle )rt)batlandırılmıştır. 

R)sale-) Nur Küll)yatında “mânâ-yı )şarî” kavramının çokça kullanıldığı r)saleler şunlardır: 

ı. Üç adet Keramet-) Gavs)ye ve Alev)ye r)sales).  

Sek)z)nc) Lem’a olan, Gavs-ı Âzamın H)zbü’l-Kur’ân’a Da)r Keramet-) Gayb)yes) 1933 

yılında Barla’da yazılmış olup Lem’alar’da değ)l, S)kke-) Tasdîk-) Gaybî’de yayımlanmıştır.107  

Y)rm)sek)z)nc) Lem’a B)r)nc) Nükte olan İk)nc) Keramet-) Alev)ye R)sales) 1935 yalında 

Esk)şeh)r hap)shanes)nde yazılmış olup, Lem’alar’da yayımlanmayıp S)kke-) Tasdîk-) Gaybî’de108 

yayımlanmıştır. 

Sek)z)nc) Şuâ olan Üçüncü Keramet-) Alev)ye R)sales) 1942 yılında tel)f ed)lm)ş olup, ana 

k)taplardan olan Şuâlar’ın sonlarında109 ve S)kke-) Tasdîk-) Gaybî’de110 yayımlanmıştır.  

ıı. B)r)nc) Şuâ olan İşârât-ı Kur’ân)ye R)sales) 1936 yılında tel)f ed)lm)ş olup Şuâlar’ın 

sonlarında111 ve S)kke-) Tasdîk-) Gaybî’de112 yayımlanmıştır.  

 
104 Nursî, Barla Lâhikası (İstanbul: Söz Basım-Yayın, 2012), 491. 
105 Nursî, Mektûbat, 659. 
106 Nursî, Lem’alar, 63, 68, 70 (iki defa), 71, 72, 104, 105 (iki defa), 231, 386, 428, 430, 444, 445. 
107 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 203-235. 
108 Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 171-189. Bediüzzaman’ın hayatta olduğu dönemde yayımlanan Sikke-i Tasdîk-i Gaybî’de 
bu risale yoktur. Sonraki yayınlarda dipnot olarak şu bilgiye yer verilmiştir: “Üstadımızın şahsına sarihan işaret eden bu 
gibi gaybî keramet ve işârâtın neşrini Üstadımız Bediüzzaman Said Nursî Hazretleri arzu etmiyor. Fakat bizler düşündük 
ki, bu gibi delâlet derecesinde olan gaybî işaretlerin ehl-i imancaca bilinmesine bu zamanda kat’î lüzum ve ihtiyaç var. 
Buna binaen neşrediyoruz. Naşirler.” (Nursî, Sikke-i Tasdîk-i Gaybî, 203). 
109 Nursî, Şuâlar, 885-913. 
110 Nursî, Sikke-i Tasdîk-e Gaybî, 140-168. 
111 Nursî, Şuâlar, 837-884;  
112 Nursî, Sikke-i Tasdîk-e Gaybî, 92-139. 
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ııı. Y)rm)dokuzuncu Mektub Sek)z)nc) Kısım olan Rumûzât-ı Semân)ye Osmanlıca Mektûbat’ta 

yer almakla b)rl)kte, Bed)üzzaman’ın hayatta olduğu 1958 yılında lât)n harfler)yle yayımlanan 

Mektûbat’ta yer almamıştır. Günümüzde onlarca yayınev) tarafından neşred)len Mektûbat’ların h)ç 

b)r)s)nde bulunmayan bu r)sale )lk olarak 2010’lu yıllarda Envâr Neşr)yat tarafından basılmıştır. Eser 

b)r anlamda mahrem tutulmuştur.   

Bed)üzzaman’ın en büyük gayeler)nden b)r)s) Van, B)tl)s ve D)yarbakır g)b) şark şeh)rler)nde 

fen ve d)n )l)mler)n)n b)rl)kte okutulduğu Medresetü’z-Zehra )s)ml) b)r ün)vers)te kurmaktı. Ancak 

Şeyh Sa)d had)ses) dolayısıyla önce Burdur’a sonrasında Barla’ya sürgün ed)lmes)yle bu amacına 

ulaşamayacağını anlamıştı. İslâm’a )çer)den ve dışarıdan yapılan saldırılara karşısında İslâm’ı 

müdafaa )ç)n yen) b)r metot gel)şt)rmes) gerek)yordu. Bu sebeple R)sale-) Nur eserler)n) yazmaya ve 

Nur Cemaat)’n) oluşturmaya başladı. Fakat yen) b)r cemaat)n oluşturulması çok da kolay b)r şey 

değ)ld). Yaşı da g)tt)kçe )lerl)yordu. Kuracağı cemaat herhang) b)r k)ş)n)n re)sl)ğ)ne ve başkanlığına 

dayanmayacaktı. R)sale-) Nur eserler) b)r nev) tar)katlardak) şeyhler)n yer)n) almalıydı. Bu sebeple 

Bed)üzzaman’ın talebeler)n)n r)salelere olan bağlılığını arttırmak )ç)n Barla dönem)n)n sonlarından 

)t)baren manâ-yı )şarî, ebced ve tevafuk g)b) kavramları öne çıkarmaya başlamıştır. 

 

3. Sonuç 

İşarî mâna mantık, tefs)r ve fıkıh usulü g)b) )l)mlerde farklı bakış açılarıyla farklı şek)lde ele 

alınmıştır. Bed)üzzaman bu konuyu daha çok mantık )lm)ne yakın şek)lde ele almış ve onu “küllî 

mânânın müteadd)t efradından b)r ferd)” şekl)nde tanımlamıştır. Umumî lafızlar delâlet ett)kler) 

fertler) tamamen )ç)ne almakla b)rl)kte, hususî anlamda h)çb)r ferd)ne üç delâlet yoluyla delâlet 

etmez. Özel b)r ferd)n âmmın şümulüne dah)l olduğunu anlamamız )ç)n onu somut ve bel)rg)n hale 

get)ren b)r kar)neye )ht)yaç vardır. Bed)üzzaman bu bel)rlemey) yapmak )ç)n tevafuk, olayın 

gerçekleşm)ş olması, c)f)r ve ebced, tert)b g)b) bazı har)cî kar)neler kullanmıştır. Umumî lafız bu 

kar)nelerle b)rl)kte değerlend)r)ld)ğ)nde özel b)r ferd)ne )şaret eder. Ancak Bed)üzzaman, sar)h mâna 

)le )şarî mânanın karıştırılmaması noktasında oldukça hassastır. Yapılmaması gereken en öneml) hata 

da, )şarî mânanın (mâsadak) sar)h mâna yer)ne konulmasıdır.  

Bed)üzzaman )şarî mânayı b)r del)l ve hüccet g)b) kullanmamış, onu gaybî haberler, Kur’ân’ın 

)’cazı ve R)sale-) Nur’la sınırlı tutmuştur. Ayrıca )şarî mânanın tamamının sözünü ett)ğ) )şaretlerden 

)baret olmadığını, lafzın sar)h mânasının altında farklı anlam tabakalarının bulunduğunu, )şarî ve 

remzî anlamların da bu tabakalardan )k)s) olduğunu, )şarî mânanın da b)r küll olup her asırda cüzler) 

bulunduğunu, R)sale-) Nur’un da bu asırda )şarî mâna tabakasının küll)yet)nden b)r fert olduğunu 

bel)rtm)şt)r.  
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Bed)üzzaman’ın 1933 yılına kadar yazdığı eserler)nde “mânâ-yı )şârî” kavramına pek 

rastlanmaz. Bu tar)hte büyük eserler genel) )t)barıyla tamamlanmış g)b)d)r. 1933’ten sonra yazdığı 

bazı r)sale ve mektuplarında bu kavrama yer vermes) onun cemaat oluşturması yönündek) )rşad 

s)yaset)yle )zah ed)leb)l)r. Onun Kur’an’a ve )mana h)zmet )ç)n oluşturmaya çalıştığı R)sale-) Nur 

Cemaat)’n)n tar)katlarda olduğu b)r şeyh) olmamalıydı. Her zaman şeyh makamında R)sale-) Nur 

eserler) bulunmalıydı. Bu sebeple Bed)üzzaman, hem talebeler) arasındak) )l)şk)y) sıkılaştırmak hem 

de onları R)sale-) Nur’a daha çok bağlamak )ç)n )şarî mâna yoluyla Kur’an’ın R)sale-) Nur’a )şaret 

ett)ğ)n) örnekler)yle açıklamıştır. İşarî mânâ meseles) tamamen Bed)üzzaman’ın mürş)dl)k yönünün 

b)r uzantısı olarak görmek gerek)r. 
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TEVHİD BAĞLAMINDA ENFÛSÎ (ÖZNEL) VE ÂFÂKÎ (NESNEL) 

ÂYETLERİN ANALİZİ: BAKARA SÛRESİ ÖRNEĞİ 

ÖZ 

Tevh$d, Kur’ân’ın en temel konusudur. Bakara sûres$nde Kur’ân’ın d$ğer sûreler$nde olduğu g$b$ tevhîd konusu 

sıklıkla ortaya konulur. Bu sûre Medenî olması yönüyle, Mekkî sûrelerden farklılık arzeder. Medenî olan Bakara sûres$nde 

sosyal hayata da$r meseleler ve tevhîde a$t konular b$rl$kte $şlenm$şt$r. Ancak burada tevhîde da$r konularda $nkâra dayalı 

b$r $nanca cevap vermen$n yanı sıra Yahûdîl$k ve Hır$st$yanlık g$b$ tahr$f olmuş $nanç s$stemler$n$n tash$h ed$lmes$ söz 

konusudur. Aynı zamanda günümüzde tevh$de aykırı çeş$tl$ $nanç akımlarına cevap vereb$lmes$ de bu sûren$n 

özell$kler$ndend$r. Bu sûredek$ bazı  âyetler, tevhîd açısından zeng$n muhtevaya sah$p olması dolayısıyla $lg$l$  âyetler$, 

tevh$d bağlamında ele almak ve konu hakkındak$ b$r$k$m$ ortaya koymak bu çalışmanın amacını oluşturacaktır. 

Anahtar Kel-meler: Tevhîd, Ş$rk, İman, Küfür, İlah, Bâtıl, Bakara. 

An Analys-s of Subject-ve (Anfus-) and Object-ve (Afak-) Verses -n the Context of Tawh-d: The Case of 

Surah Al-Baqarah 

ABSTRACT 

Tawheed (oneness of Allah) $s a fundamental top$c of the Qur’an. Just l$ke other chapters of the Qur’an, $t $s 

w$dely put forward $n the chapter Baqara.Th$s chapter d$ffers from other chapters (the ones revealed $n Makkah) because 

$t $s a chapter revealed $n Mad$nah. In th$s chapter wh$ch $s called Madan$, the $ssuesrelated to soc$al l$fe are d$scussed 

along w$th the $dea of tawheed. Here, one can seean answer$ng of a bel$ef of reject$on based on tawheed and a correct$on 

of corrupted bel$ef systemssuch as Juda$sm and Chr$st$anty. In add$t$on to that, one of the features of th$s chapter $s that $t 

answers some recent bel$ef systems that are aga$nst tawheed. Th$s surah conta$ns verses w$th a r$ch content $n terms of 

monothe$sm. The a$m of th$s study $s to exam$ne these verses $n the context of monothe$sm and present the accumulated 

knowledge on the subject. 

Key Words: Tawheed, Putt$ng Assoc$ates w$th Allah (Sh$rk), Fa$th, Reject$ng Allah (Kufr), False Bel$ef (Batıl), 

Baqara 

 

GİRİŞ 

Tevhîd, İslâm )nancının temel) olup, yalnızca Allah’ın varlığını kabul etmekle sınırlı 

kalmayan; O’nun mutlak b)rl)ğ)n), benzers)zl)ğ)n) ve her türlü ortak koşmadan münezzeh olduğunu 

)fade eden kapsamlı b)r )nanç )lkes)d)r. Bu yönüyle tevhîd, yalnızca metaf)z)k b)r )nanç değ)l, aynı 

zamanda )nsanın varoluşunu, evren)n düzen)n) ve Allah )le olan )l)şk)s)n) temellend)ren bütüncül b)r 

anlayışı da )ç)nde barındırır. Her ne kadar tevhîd, İslâm’ın özgün )lkeler)nden b)r) olarak görülse de, 

tar)hsel süreç )çer)s)nde göksel pagan)zm, Yahud)l)k ve İsev)l)k g)b) çeş)tl) d)nî geleneklerde de 

tevhîd düşünces)ne da)r )zler mevcuttur. Ancak bu d)nî geleneklerdek) tevhîd anlayışları, genell)kle 

tahr)f ed)lm)ş ve Allah’ın b)rl)ğ)ne gölge düşüren unsurlarla b)rl)kte sunulmuştur. 
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Kur’ân-ı Kerîm, tevhîd )lkes)n) farklı yönlerden ele alarak, hem b)rey)n )ç dünyasında 

(enfüsî) hem de evrende gözlemleneb)l)r olaylar (âfâkî) üzer)nden tefekküre davet eder. Bu yönüyle 

Kur’ân’dak) tevhîd öğret)s), yalnızca )nançsal b)r b)ld)r) değ)l; aynı zamanda düşüncey), gözlem) ve 

)çsel farkındalığı )çeren çok katmanlı b)r öğret)d)r. Özell)kle Bakara Sûres), Medenî yapısı )t)barıyla 

yalnızca müşr)klere değ)l, Yahud), Hr)st)yan ve d)ğer )nanç mensuplarına da h)tap eden b)r )çer)k 

taşımakta; böylece İslâm’ın tevhîd anlayışını çok yönlü olarak savunmakta ve açıklamaktadır. Bu 

bağlamda çalışma şu temel soruya cevap aramaktadır: “Bakara Sûres)’ndek) enfüsî ve âfâkî del)ller, 

İslâm’ın tevhîd anlayışını nasıl temellend)rmekte ve farklı )nanç s)stemler)ne karşı nasıl b)r savunma 

üretmekted)r?” 

Çalışmanın amacı, Bakara Sûres)’nde yer alan tevhîd )le )lg)l) âyetler) enfüsî ve âfâkî 

boyutlarıyla anal)z ederek, bu âyetler)n b)reysel ve toplumsal düzeyde tevhîd )nancını nasıl 

şek)llend)rd)ğ)n) ortaya koymak; aynı zamanda bu sûrede sunulan del)ller)n, Allah’ın varlığı ve 

b)rl)ğ) karşısındak) )nkâr b)ç)mler)ne nasıl cevap verd)ğ)n) )rdelemekt)r. 

İslam düşünce tar)h)nde tevhîd konusu üzer)ne pek çok çalışma yapılmış; özell)kle kelâm, 

tefs)r ve tasavvuf l)teratüründe tevhîd farklı boyutlarıyla ele alınmıştır. Ancak, Bakara Sûres) 

özel)nde tevhîd )le )lg)l) âyetler)n enfüsî ve âfâkî açıdan s)stemat)k b)r şek)lde anal)z ed)ld)ğ) 

çalışmalar sınırlıdır. Bu durum, söz konusu sûren)n bu yönünü ayrıntılı b)ç)mde ele almayı 

gerekt)rmekted)r. N)tek)m Bakara Sûres)’nde, hem b)rey)n )çsel dünyasına hem de dış dünyadak)  

olaylara yapılan göndermelerle, Allah’ın b)rl)ğ)ne da)r del)ller zeng)n b)r b)ç)mde sunulmaktadır. Bu 

yönüyle sûre, yalnızca teoloj)k b)r açıklama değ)l, aynı zamanda aklî ve gözlemsel b)r tevhîd öğret)s) 

)nşa etmekted)r. 

Bu çalışmada, met)n çözümlemes) ve karşılaştırmalı anal)z yöntemler) kullanılacaktır. İlg)l) 

âyetler, klas)k tefs)r l)teratürü ve kelâm kaynakları ışığında )ncelenecek; âyetlerdek) tevhîd del)ller), 

enfüsî ve âfâkî ayrımıyla s)stemat)k b)ç)mde sınıflandırılarak yorumlanacaktır. Ayrıca, tevhîd 

anlayışının d)ğer )nanç s)stemler)nden hang) yönler)yle ayrıldığı da bağlamsal anal)zlerle 

değerlend)r)lecekt)r. Bu yapısıyla çalışma, Kur’ân’ın tevhîd anlayışını daha der)nl)kl) b)r şek)lde 

kavramaya ve bu )nancın b)reysel ve toplumsal hayattak) yansımalarını ortaya koymaya katkı 

sunmayı amaçlamaktadır. 
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1. TEVHİD İNANCININ TARİHÇESİ VE İSLAM’DAKİ ANLAM BOYUTLARI: 

TERİMLER, KAVRAMLAR VE ÇEŞİTLER 

1.1. İslam ve Önces" D"nlerde Tevh"d  

Bazı d)n tar)hç)ler)ne göre, )nsanlık tar)h)n)n başlangıcında proto-monote)zm (ön-

tektanrıcılık) olarak adlandırılan b)r )nanç b)ç)m) mevcuttu. Bu yaklaşıma göre, )lk )nsanlar tek b)r 

Tanrı’ya )nanmakta olup, zaman )çer)s)nde bu )nanç yapısı çoktanrıcılığa doğru evr)lm)şt)r (Schm)dt, 

1931, s. 45). Bu tar)hsel süreçte d)kkat çeken örneklerden b)r), M.Ö. 14. yüzyılda hüküm süren Mısır 

F)ravunu IV. Amenhotep’)n (Akhenaton) gerçekleşt)rd)ğ) d)n) reformdur. Akhenaton, Aton adını 

verd)ğ) güneş tanrısını en yüce ve tek )lah olarak kabul ederek, dönem)n çoktanrıcı yapısına karşı 

rad)kal b)r tutum serg)lem)ş ve bu doğrultuda d)n) b)r dönüşüm gerçekleşt)rm)şt)r (Assmann, 2001, 

s. 76–78). 

D)nsel kavramlar, farklı )nanç s)stemler) arasında benzerl)k göstereb)lse de, her b)r d)n bu 

kavramlara kend) öğret) ve anlayışları doğrultusunda farklı anlamlar yüklemekted)r. Bu durum, 

yalnızca beşerî d)nlerde değ)l, İbrahîmî d)nler olarak adlandırılan Yahud)l)k, Hr)st)yanlık ve İslam’da 

da gözlemlenmekted)r. N)tek)m Kur’an’da geçen “Ümmü’l-K)tâb” (K)tabın Anası) )fades), bu üç 

d)n)n ortak b)r kaynaktan beslend)ğ)ne )şaret ederken, tevh)d (b)rl)k) ve vahdet (bütünlük) 

kavramlarının bu d)nlerde benzer yönlerle ele alındığını göstermekted)r (Aydın & Ar, 2016, s. 7). 

Bununla b)rl)kte, her b)r d)n)n tar)hsel, kültürel ve teoloj)k arka planı doğrultusunda bu kavramlara 

yükled)ğ) anlamlar farklılaşmış, bu da zamanla çeş)tl) anlayış ve uygulamaların ortaya çıkmasına yol 

açmıştır.  

Bu bağlamda, İbrahîmî d)nler arasındak) ayrışmanın temel)nde tevh)d anlayışındak) yorum 

farklılıklarının yattığı söyleneb)l)r. Özell)kle Yahud)l)k ve Hr)st)yanlık arasındak) teoloj)k ve pol)t)k 

ger)l)mler, büyük ölçüde Tanrı’nın sıfatları konusundak) farklı yaklaşımlardan kaynaklanmaktadır. 

Yahud)l)kte Tanrı’nın b)rl)ğ) mutlak b)ç)mde vurgulanırken, Hr)st)yanlık’ta Tesl)s (Üçleme) )nancı, 

Tanrı’nın doğasına )l)şk)n farklı b)r yorum ortaya koymuştur. Bu noktada, İbrahîmî gelenekte son 

sırayı alan İslam d)n), öncek) )nanç s)stemler)n)n Tanrı tasavvurlarındak) sorunlara d)kkat çekerek 

kend)ne özgü b)r tevh)d anlayışı gel)şt)rm)şt)r. İslam, bu anlayışı sadece b)reysel )nanç boyutuyla 

sınırlı tutmayıp, toplumsal düzen) de vahdet temell) b)r yapı üzer)ne )nşa etmey) hedeflem)şt)r (Aydın 

& Ar, 2016, s. 8). 

İslam’da tevh)d, d)ğer tüm )man esaslarının temel)n) oluşturmaktadır. “Lâ )lâhe )llallah” 

(Allah’tan başka )lah yoktur) )fades), İslam )nancının özünü teşk)l eder. Kur’an-ı Ker)m’)n b)rçok 

âyet)nde bu )nanç )lkes) vurgulanmakla b)rl)kte, özell)kle İhlas Sures) tevh)d )nancının özlü b)r )fades) 

n)tel)ğ)nded)r. Söz konusu surede, Allah’ın b)rl)ğ), doğmamış ve doğurulmamış oluşu, h)çb)r şeye 
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muhtaç olmayışı ve benzer)n)n bulunmayışı açıkça bel)rt)lerek, İslam’ın Allah hakındak) anlayışı 

bel)rg)n b)r şek)lde ortaya konulmuştur. (İhlas, 112:1–4). 

Sonuç olarak, tevh)d anlayışı tar)hsel süreçte farklı d)n ve )nanç s)stemler)nde çeş)tl) 

b)ç)mlerde yorumlanmıştır. Bu yorum farklılıkları, hem )nanç s)stemler)n)n )ç d)nam)kler)n) hem de 

b)rb)rler)yle olan )l)şk)ler)n) şek)llend)rm)şt)r. İslam d)n), bu tar)hsel m)ras )ç)nde özgün b)r tevh)d 

yaklaşımı gel)şt)rerek, hem teoloj)k hem de toplumsal alanda bu )lkeye dayalı b)r s)stem oluşturmayı 

amaçlamıştır. 

1.2. İslamda Tevh"d  Tanımları 

Tevhîd, aklın ve kalb)n Allah’tan başka )badet ed)lmeye layık h)çb)r varlığı tanımaması ve 

O’ndan daha yüce olanın bulunmadığını kabul etmes)d)r. Bu anlayış, )nsanın mutlak anlamda 

özgürlüğünü tem)n eden en temel unsurlardan b)r)d)r. Bu bağlamda, çağımız )nsanı geçm)şe nazaran 

tevhîd merkezl) özgürlüğe daha fazla )ht)yaç duymaktadır (Kubat, s. 161). 

Kur’ân-ı Kerîm, )nanç s)stem)n)n temel)n) )nşa ederken, tevhîd ak)des)n) )man esaslarının )lk 

ve en öncel)kl) )lkes) olarak vurgular. N)tek)m, “Peygamber ve )nananlar, O’na Rabb)nden )nd)r)lene 

)nanırlar. Her b)r)s) Allah’a, meleklerer)ne, k)taplarına ve elç)ler)ne )man et)ler” (el-Bakara, 2/285) 

âyet), Allah’a olan )manı merkeze alan b)r )nanç s)stem)n)n çerçeves)n) ç)zmekted)r.  

D)ğer )man esasları )se doğrudan Allah’a )man )lkes)n)n üzer)ne b)na ed)lm)şt)r. Tevhîd 

anlayışı yerleşt)kten sonra d)ğer )man esaslarının kabulü söz konusu olur. Z)ra peygambere )man, 

onu gönderen Allah’a )man etmey) gerekt)r)r. Aynı şek)lde, ah)ret gününe )man da ancak mükâfat ve 

ceza verecek yegâne kudret)n varlığına )nanmakla anlam kazanır (Kardâvî, s. 7). Bu sebepled)r k) 

)slam’ın )lk dönemler)nde tevh)d konusunun )şlend)ğ) âyetler sıklıkla naz)l olmuştur.  

Tevhîd )nancının en kapsamlı )fades) )se “Kel)me-) Tevhîd”de kend)n) göstermekted)r. Bu 

)fadey) d)le get)ren k)ş), aynı zamanda Allah’a yönel)k )badet sorumluluğunu da kabul etm)ş olur. 

Z)ra “Allah’tan başka )lah yoktur” )fades), yalnızca O’nun sözünün d)nlenmeye ve )badete layık 

olduğu anlamını taşır (Kurtulmuş, s. 29). 

1.2.1. Tevhîd"n Sözlük Anlamı 

Tevhîd, sözlükte “b)rlemek” demekt)r. (Bâcûrî, s.10). Bu, “ دحو ” f))l)nden türem)şt)r. “Vâh)d” 

kel)mes) de aynı kökten gel)r. Bunun manası )se, c)ns)nde tek olan, eş) bulunmayan ve bölünmey) 

kabul etmeyen demekt)r. (Isfahânî, s.857). Tevhîd kel)mes), bu yönüyle “eşs)z ve benzer) olmayan” 

anlamındak) “vahd” köküne dayanır. Dolayısıyla bu kavram, zatında tek olan ve benzer kabul 

etmeyen anlamına )şaret etmekted)r (Özler, 41:18). 
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1.1.2. Tevhîd"n Ter"m Anlamı 

Tevhîd, kes)n del)llerle elde ed)len ve d)n) )nancı )spat eden )lme den)r. (Bâcûrî, s.10). Tevhîd, 

ortağı olmayan ve varlığında tek olan Allah’a )mandır. Müşr)kler peygamber (sav)’e: Rabb)n) b)ze 

tanıt d)ye başvurduklarında kullanımı )nsanlara has olan b)r f))lle “Rabb’)n)n neseb)n) b)ze söyle” 

dem)şlerd)r.  Bunun üzer)ne )hlâs sûres) naz)l olmuştur. (Manzûr, s.166). Naz)l olan âyette onların bu 

yanlış algıları tash)h ed)lerek kullara has olan b)r f))l)n Allah’a n)spet ed)lemeyeceğ) haber ver)lm)şt)r. 

İnsanlar arasındak) kullanıma göre, “Tevhîd” kel)mes) “Allah Teâlâ’yı b)rlemek” anlamında 

kullanılır. Al)mler)n ıstılâhında, Allah’ın tek oluşuna )nanmak anlamına gelen tevhîd (Tehânâvî, c. 2, 

s. 1368). Allah’ın zâtını aklın ve hayal)n tasavvur edeb)leceğ) her şeyden münezzeh tutmak 

anlamında kullanılmıştır. (Cürcânî, s.69). Tevhîd esas anlamını )se şu âyette bulmuştur. “Eğer 

semada ve yerde Allah’tan başka )lâh bulunsaydı muhakkak, yerler)n ve gökler)n düzen) bozulurdu” 

(Enb)yâ, 21/22).  İk) )lâhın b)r arada bulunması eşya üzer)nde b)r çek)şmey) gerekt)recekt). B)r)s) 

eşya üzer)nde sükunet) arzularken ötek)s) )se hareket) )steyecekt). Dolayısıyla b)r) d)ğer)ne galebe 

etmek )steyecek fakat b)r) ötek)ne gal)p gelemed)ğ) takd)rde ac)zl)ğ) ortaya çıkacaktı. Bu )se )lâh )ç)n 

ac)zl)ğ)n gösterges)d)r. İlah olmak )se ac)zl)kten münezzeh olmayı gerekt)ren b)r durumdur. 

(Taftazânî, s. 116). Çek)şmeye engel olan )se yaratıcının b)r olmasıdır.  

Istılahta  Tevhîd üç esasa göre tanımlanmaktadır: Allah’ın; zâtı, sıfâtları ve f))ller) yönünden 

b)rlenmes)... D)ğer b)r dey)şle, Tevhîd Allah’ın Rubûb)yyet)n) anlamak, O’nun Vahdan)yyet)n) kabul 

etmek ve O’nu ş)rk)n bütün sapık f)k)rler)nden münezzeh kılmak ve )badet) yalnızca O’na 

hasretmekt)r. (Cürcânî, s.69). 

1.2. Tevhîd"n Kısımları 

1.2.1. Allah’ın Zâtında Tevhîd 

Tar)hsel süreç )ncelend)ğ)nde, farklı toplumların doğru ya da yanlış b)r Tanrı )nancını 

ben)msed)kler) görülmekted)r. Bu bağlamda )nanç tar)h)ne da)r d)kkat çeken husus, )nançsızlıktan 

z)yade, Allah )nancının varlığına rağmen O'nun )s)m ve sıfatlarında sapmalara düşülmes) ve O’na 

ortak koşulmasıdır.  

Kur’ân’da )se dünya ve ah)ret saadet)n)n çoğunlukla )man ve amel eksen)nde ele alındığı 

görülmekted)r. Bu bağlamda d)n)n teor)k ()nanç) ve prat)k (amel) yönler) b)r bütün olarak 

sunulmakta, )deal Müslüman şahs)yet)n her )k) yönü de bünyes)nde barındırması gerekt)ğ) 

vurgulanmaktadır. İslam d)n), tevhîd akîdes) üzer)ne )nşa ed)lm)ş olup, tüm )badetler)n yalnızca 

Allah’a has kılınması gerekt)ğ) hususu sürekl) olarak hatırlatılmaktadır. Bu çerçevede, Allah’ın zatını 

b)rleme anlamındak) tevhîd, l)teratürde “zâtta tevhîd” olarak tanımlanmaktadır (Topaloğlu, s. 53).  

1.2.2. İbadette Tevhîd 
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İbadette tevhîd, aklen Allah’ın b)rl)ğ)n) kabul eden b)rey)n, kalb)yle O’nu sevmes) ve bu 

sevg)y) hal ve hareketler)yle ortaya koymasıdır. Söz konusu davranışlar, )badetler olarak 

tanımlanmaktadır. Bu bağlamda, )nanç düzey)nde tevhîd )nsanın z)hn)n); )badette tevhîd )se b)rey)n 

kalbî yönünü aydınlatır. Tevhîd, )man alanında b)reye f)k)r özgürlüğü kazandırırken, )badet 

boyutuyla k)ş)ye duygu özgürlüğünün kapılarını aralamaktadır (Topaloğlu, Çeleb), s. 80-81).  

B)lmek, esasen z)h)nsel b)r durum olmakla b)rl)kte; )nanmak, b)rey)n )rades)n)n z)h)nsel 

sürece dâh)l olmasıyla gerçekleş)r. Bu anlamda )man, b)lmek )le muhabbet)n b)rleş)m)nden doğan b)r 

bütünlük arz eder (Topaloğlu, s. 56). İnsanın yaratıcıya duyduğu sevg), davranış düzlem)nde tezahür 

eder. Bu noktada )badet, )taat anlamını taşır. Dolayısıyla, )badette tevhîd, yalnızca Allah’ın tapılmaya, 

boyun eğ)lmeye, en fazla muhabbet ve )taat göster)lmeye layık olduğuna )nanmak ve bu )nancı f))lî 

davranışlarla tasd)k etmek anlamına gel)r (Hanbelî, s. 115). Bu çerçevede )badette tevhîd anlayışı, 

b)rey)n )nanç ve amel dünyasında tevhîd )lkes)n)n nasıl hayata geç)r)ld)ğ)ne da)r öneml) b)r örnekl)k 

teşk)l etmekted)r. 

1.2.3. Ulûh"yyette Tevhîd 

 B)rey)n gönülden, tüm uzuvlarıyla ve yalnızca Allah’ın emrett)ğ) şek)lde O’na )badet 

etmes)d)r (Câb)r, s. 113). Bu tevhîd anlayışı, l)teratürde “Ubûd)yyet Tevhîd)” olarak da 

adlandırılmaktadır. Ulûh)yyet Tevhîd), b)r bakıma )s)m ve sıfatlarda tevhîd)n tab)î b)r net)ces) olarak 

değerlend)r)lmekted)r. Z)ra bu türden b)r ulûh)yyet tevhîd) bulunmadığı takd)rde, d)ğer tevhîd 

çeş)tler)nden söz etmek anlamını ve geçerl)l)ğ)n) y)t)recekt)r (Kubât, s. 176). 

Ulûh)yyet Tevhîd), teor)k düzeydek) tevhîd )nancının prat)k hayata tatb)k ed)lm)ş b)ç)m) 

olarak değerlend)r)lmekted)r. Ahlak alanına taşınan, davranış düzlem)nde görünür kılınan tevhîd 

anlayışı )se hak)k) ve makbul olanıdır (Şârânî, s. 349). Bu türden b)r tevhîd )nancına sah)p b)rey, sal)h 

ameller )şlemeye daha yatkın hâle gel)r; )çsel b)r yönel)mle )y)l)k ve )taate meyleder. Zıddı b)r durum 

)se, söz konusu )manın henüz kemale ermed)ğ) şekl)nde yorumlanab)l)r (Izutsu, s. 286). 

2. BAKARA SÛRESİNDE TEVHİD 

Tevhîd kavramı, l)teratürde genell)kle )k) temel yaklaşım çerçeves)nde ele alınmaktadır: 

Varlık eksenl) ve )nsan eksenl) yaklaşımlar. Bu yöntemsel ayrım, hem varlığın hem de )nsanın 

ontoloj)k ve ep)stemoloj)k doğasına dayanmaktadır. Tevhîd)n doğru anlaşılab)lmes) açısından, 

)nsanın )ç dünyasına yönel)k enfüsî bakış )le dış dünyaya yönel)k âfâkî bakış öneml) b)r rol 

oynamaktadır. Enfüsî tevhîd; b)rey)n )çsel tecrübes), b)l)nc) ve ruhsal der)nl)ğ)yle )l)şk)l)d)r. Buna 

karşın, âfâkî tevhîd; evren)n düzen), yaratılışın b)rl)ğ) ve kozm)k yapıdak) bütünlük üzer)nden tevhîd 

anlayışını temellend)rmekted)r. Bu )k) yönel)m b)rl)kte ele alındığında, tevhîd hem b)reysel )drak 

düzey)nde hem de ontoloj)k gerçekl)k boyutunda kapsamlı b)r b)ç)mde kavranab)l)r. 
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Bu çerçevede, Bakara Sûres), Allah’ın vahdân)yyet)n) (b)rl)ğ)n)) farklı yönler)yle vurgulayan 

ve )badet)n yalnızca O’na tahs)s ed)lmes) gerekt)ğ)n) açık b)r şek)lde ortaya koyan b)rçok âyet 

)çermekted)r. Sûrede, Esmâ-) Hüsnâ'ya yer ver)lmek suret)yle Allah’ın kemâl sıfatları açıklanmakta; 

O’nun her türlü eks)kl)kten münezzeh olduğu, yaratılmışlara a)t n)tel)klerle vasıflandırılamayacağı 

açıkça )fade ed)lmekted)r. Bununla b)rl)kte, Ehl-) K)tap’a yönel)k eleşt)r)lerde bulunulmuş; özell)kle 

Yahud)ler)n akîdevî sapmaları karşısında Kur’ânî düzeltmeler sunulmuştur.  

Bu çerçevede, Bakara Sûres), Allah’ın vahdân)yyet)n) (b)rl)ğ)n)) farklı yönler)yle vurgulayan 

ve )badet)n yalnızca O’na tahs)s ed)lmes) gerekt)ğ)n) açık b)r şek)lde ortaya koyan b)rçok âyet 

)çermekted)r. Sûrede, Esmâ-) Hüsnâ'ya yer ver)lmek suret)yle Allah’ın kemâl sıfatları açıklanmakta; 

O’nun her türlü eks)kl)kten münezzeh olduğu, yaratılmışlara a)t n)tel)klerle vasıflandırılamayacağı 

açıkça )fade ed)lmekted)r (Bakara 2/255). Bununla b)rl)kte, Ehl-) K)tap’a yönel)k eleşt)r)lerde 

bulunulmuş; özell)kle Yahud)ler)n akîdevî sapmaları karşısında Kur’ânî düzeltmeler sunulmuştur. Bu 

bağlamda, onların Allah’a çocuk )snadı (Bakara 2/116), O’nun kudret)n) sınırlamaya yönel)k 

)nançları (Bakara 2/96-98), k)taplarına karşı gösterd)kler) tahr)f ve )hanetler) (Bakara 2/75-79) d)le 

get)r)lm)ş, bu yanlış anlayışlar Kur’ânî öğret) doğrultusunda tash)h ed)lm)şt)r. 

Ayrıca sûre, )nkârcıların ve münafıkların )nanç yapıları üzer)nde de detaylı b)r şek)lde 

durmaktadır. Bu grupların bâtıl )nançları d)kkat çek)c) teşb)h ve tems)llerle tasv)r ed)lmekte; 

münafıkların, gerçekte Allah’ı değ)l, kend)ler)n) aldattıkları gerçeğ) vurgulanmaktadır (Dem)rc), c. 

1, s. 40). 

2.2. Tevhîdî B"l"nc"n Enfüsî Boyutu: Bakara Sûres"nde İçsel Del"ller"n İşlev" 

Kur’ân-ı Kerîm, Allah’ın ulûh)yyet)n) )nsanın sağlıklı b)ç)mde kavrayab)lmes) )ç)n b)rey) 

yalnızca naklî ver)lerle değ)l, aynı zamanda aklî muhakeme )le de düşünmeye davet etmekted)r. İlâhî 

mesaj, tab)atta gözlemleneb)len mûc)zevî düzen ve del)ller aracılığıyla )nsan z)hn)ne h)tap ederek, 

yaratılmışlar üzer)nden tevhîd )nancının temeller)n) kurar. Sonsuz ve sınırsız g)b) görünen kâ)natın 

b)r yaratıcısı olması gerekt)ğ) f)kr), b)rey) der)nlemes)ne tefekküre sevk eder. Bu yaklaşım, 

Kur’ân’dak) aklî del)ller)n, d)ğer bazı d)n anlayışlarından farklı olarak, )lâhî vah)y )le akıl ve 

mantığın uyum )çer)s)nde olduğunu ortaya koyduğunu göstermekted)r (Mutlu, s. 52). 

Tevhîd)n enfüsî (öznel/)çsel) del)ller üzer)nden temellend)r)lmes) )se b)rey)n kend) varoluşu 

üzer)ne gerçekleşt)rd)ğ) tefekkür sürec)yle mümkündür. İnsan, kend)s)n)n b)r dönem mevcut 

olmadığını ve sonradan varlık alanına çıktığını fark ederek, yokluktan varlığa gelen her şey)n 

mutlaka b)r var ed)c)ye muhtaç olduğunu aklî ve fıtrî olarak )drak eder. Bu yaratıcı kudret)n ne b)rey)n 

kend)s) ne ebeveynler) ne de başka b)r )nsanî unsur olamayacağı aş)kârdır; z)ra yaratılmış olan h)çb)r 

varlık, böyle b)r mutlak yaratımı gerçekleşt)rme kudret)ne sah)p değ)ld)r. Bu durum, yaratılmışlardan 
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farklı ve onları aşkın b)r kudret)n, yan) gerçek anlamda b)r Yaratıcı’nın varlığını zorunlu kılar. 

Böylece, “Bu varlıkları yaratan O’dur” hükmüne ulaşmak mümkün olur. 

Bununla b)rl)kte, bazı b)reyler, tab)atta gözlemlenen düzen)n arkasında mevs)mler, burçlar 

ya da yıldızların özell)kler) g)b) unsurların etk)l) olduğunu )ler) süreb)lmekted)r. Bu tür düşünceler)n 

)ht)mal dah)l)nde olması sebeb)yle, Kur’ân-ı Kerîm bu )dd)alara karşılık olarak, söz konusu 

unsurların da Allah tarafından yaratılmış varlıklar olduğunu çeş)tl) âyetlerde vurgulamaktadır. 

N)tek)m Bakara Sûres)’n)n 22. âyet)nde şöyle buyrulmaktadır: “S)z)n )ç)n yeryüzünü b)r döşek, 

gökyüzünü )se b)r b)na yapan O’dur…” Bu âyet, hem gökler)n hem de yer)n –dolayısıyla )nsanın ve 

tüm yaratılmışların– aynı mutlak kudret)n eser) olduğunu açıkça )fade etmekted)r. Böylece Kur’ân, 

kâ)natta gözlenen düzen)n bağımsız b)r güçten değ)l, Allah’ın mutlak )rades)nden kaynaklandığını 

ortaya koymaktadır. 

Bu çerçevede, çalışmanın devamında ele alınacak olan âyetler, tevhîd )lkes)n)n Kur’ân’dak) 

aklî temellend)r)lmes)n) daha ayrıntılı b)ç)mde gözler önüne serecek ve bu )nancın z)h)nsel ve 

varoluşsal boyutlarına da)r  b)r değerlend)rme )mkânı sunacaktır. 

2.2.1. Bakara 2/3. Âyet" Bağlamında Ğayb ve Tevhîd: İmkân Del"l" Üzer"ne Aklî B"r 

Değerlend"rme 

“Onlar, ğayb’a )nanırlar” (el-Bakara, 2/3) )fades), tevhîd )nancının aklî 

temellend)r)lmes)nde öneml) b)r yer tutar. Âyette geçen “ğayb” ( بیَْغلْٱ ) kel)mes), Arap d)l)nde farklı 

bağlamlarda kullanılsa da bu kullanımların ortak paydası, “g)zl)l)k” (İbn Manzûr, c.1. s. 654). ve 

“duyuların sınırları dışında olmak” şekl)nde özetleneb)l)r (Çeleb), s. 59). Aynı kökten türeyen 

“ğıybet” (gıyabında konuşmak), “ğabe” (sık ağaçlı, )ç)ne g)r)lmes) zor orman) ve “ğayâb” (def)n 

yer)) g)b) kel)melerde de bu anlam özell)ğ) korunur (Eren, s. 61-62). 

Ter)msel olarak “ğayb”, sadece görülemeyen değ)l, )nsanın şu an )ç)n algılayamadığı, fakat 

varlığı aklen ve fıtraten mümkün olan alanları kapsar. Kur’ân’da mü’m)nlerden )stenen, herhang) b)r 

temele dayanmayan, körü körüne b)r )nanç değ)l; del)le ve aklî çıkarıma dayalı b)r şek)lde ğayb’a 

)man etmeler)d)r (Yazır, c. 1, s. 164). Bu bağlamda )man, aklın )şaretler)n) tak)p ederek görünmeyene 

yönelmekt)r. Örneğ)n, güneş doğmadan önce ufukta bel)ren kızıllık, güneş)n doğacağının 

haberc)s)d)r. Bu kızıllık, gözlemleneb)l)r b)r del)ld)r; mü’m)n)n ğayb’a olan )nancı da bu şek)lde, 

henüz görünmeyen ama )şaretler)yle kend)n) haber veren hak)kate yönelm)ş b)r )mandır. 

Mü’m)n, hak)kat)n tümüyle açığa çıkmasını beklemeden, )şaretler)n) tak)p ederek )man eder. 

Güneş doğduktan sonra ona )nanmak, herkes )ç)n kolaydır. Fakat )man, henüz o “güneş” doğmadan 

ona yönelme erdem)n) taşır. Aynı şek)lde, b)r yapıyı gören k)ş)n)n onun m)marını görmemes), 

m)marın varlığına da)r )nancını zayıflatmaz; b)lak)s yapı, ustasını gösteren b)r del)ld)r. 
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Bu doğrultuda, Tûr Sûres) 35. âyette yer alan “Onlar, yaratıcı olmaksızın mı var oldular? 

Yoksa kend)ler)n) kend)ler) m) yarattılar?” )fades), yaratılmış b)r varlığın kend) kend)ne meydana 

gelemeyeceğ)n), dolayısıyla görünmeyen fakat varlığı zorunlu olan b)r yaratıcı tarafından var 

ed)ld)ğ)n) ortaya koyar. Bu, aklî b)r çıkarım olarak )mkân del)l)n)n temel)d)r. 

Ayrıca Allah Teâlâ’nın, vücuda gelen her şey) önces)nden b)l)p planlaması ve buna göre 

varlık sahasına çıkarması, O’nun )lm)n)n yalnızca görünen âlem) değ)l, tüm ğayb âlem)n) de 

kuşattığını ortaya koyar. Bu hak)kat, Allah’ın varlığına ve b)rl)ğ)ne olan )nancın yalnızca )nançsal 

değ)l, aynı zamanda aklî ve zorunlu b)r gerçekl)k olduğunun en açık göstergeler)nden b)r)d)r 

(N)sâbûrî, s. 26). 

2.2.3. Bakara 2/21. Âyet" Bağlamında İĥt"râ Del"l" ve Tevhîd Anlayışı 

“Ey )nsanlar! S)z) ve s)zden evvelk)ler) yaratan Rabb)n)ze )badet ed)n)z k), takvâ mertebes)ne 

ulaşasınız” (el-Bakara, 2/21) 

Bakara Sûres)’n)n 21. âyet), tevhîd )nancının rasyonel b)r boyutta temellend)r)lmes)ne )mkân 

sağlayan en açık met)nlerden b)r) olarak değerlend)r)leb)l)r. Âlemde var olan tüm unsurlar –görünen 

ya da görünmeyen, canlı yahut cansız– nedensell)k )lkes) dâh)l)nde ortaya çıkmış ve b)r yaratıcı 

kudret tarafından “)ĥt)râ‘” (nedensell)k )lkes)yle alakalı ve başka b)r şey)n net)ces)nde vücuda gelme) 

ed)lm)şt)r. Yan), her varlık b)r “muĥterî‘” (yaratan, düzenleyen, varlığa get)ren) vasıtasıyla varlık 

sahasına çıkmıştır. Âyette )nsanın, kend)nden öncek)ler g)b) yok )ken var ed)ld)ğ)ne )şaret ed)lerek, 

bu yaratılış f))l)n)n b)r yaratıcı tarafından gerçekleşt)ğ) vurgulanmaktadır (Yüksel, s. 38). 

Bu âyet)n bağlamında, Allah Teâlâ öncek) âyetlerde mü’m)n, kâf)r ve münafık g)b) farklı 

)nanç gruplarını tanıtmış; onların n)tel)kler)n), tutumlarını ve n)ha) akıbetler)n) ortaya koymuştur. 21. 

âyette )se tüm bu gruplara h)tap eden evrensel b)r çağrı söz konusudur. (Zemahşerî, c.1, s. 254). 

Burada geçen “Rabb)n)z” )fades), Mekke müşr)kler)n)n sah)p oldukları )k) tür rubûb)yyet anlayışıyla 

)l)şk)lend)r)lmekted)r: B)r) Allah’a atfett)kler) rab’l)k, d)ğer) )se putlara )zafe ett)kler) rabl)kt)r. Eğer 

h)tap yalnızca Mekkel)lere yönel)k olarak değerlend)r)l)rse, “Rabb)n)z” )fades) gökler)n, yer)n ve 

müşr)kler)n rab olarak kabul ett)kler) varlıkların da Rabb) anlamına gel)r. Bu durumda “s)z) yaratan” 

)bares), ayırt ed)c) ve açıklayıcı b)r sıfat )şlev) görür. Şâyet h)tap tüm )nsanlara yönel)k evrensel b)r 

çağrı olarak değerlend)r)l)rse, “Rabb)n)z” )fades) Allah’ın hak)k) rabl)ğ) anlamını taşır ve “s)z) 

yaratan” )fades) bu hak)kate övgü ve tâz)m katar (Zemahşerî, c.1, s. 260). 

N)tek)m, âyette özell)kle “Rab” sıfatının kullanılmasının neden), )badet) hak eden)n bu sıfatı 

taşıyan varlık olmasıdır (Beyzâvî, c.1, s. 76). Allah Teâlâ, kend)s)ne )badet ed)lmes) gerekt)ğ)n) 

emrett)kten sonra bu )badet)n gerekçes)n) de açıklamaktadır: İnsanın ve ondan öncek)ler)n yaratılmış 

olması. Bu )fade, Allah’ı b)lmen)n yolunun aklî tefekkür (düşünme) ve )st)dlal (del)llend)rme) 
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olduğunu ortaya koymaktadır (Râzî, c.3, s. 82-98). Z)ra herkes, daha önce mevcut olmadığını ve 

sonradan yaratıldığını açık b)r şek)lde )drak etmekted)r. Bu yokluktan varlığa geç)ş)n kend)l)ğ)nden 

olamayacağı; dolayısıyla b)r Yaratıcının varlığının zorunlu olduğu, hem aklî hem de fıtrî b)r gerçekt)r. 

İnsan, kend)s)n) var eden gücün ne kend)s), ne ebeveynler) ne de herhang) başka b)r )nsan 

olamayacağını kavrar; z)ra yaratılmış olanlar, başka b)r varlığı yokluktan meydana get)rme 

kudret)nden yoksundur. Bu durumda, yaratılmışlardan farklı ve aşkın b)r Yaratıcının varlığı 

zorunluluk arz eder k), “bu varlıkları O yarattı” den)leb)ls)n (Râzî, c.3, s. 82-98). 

Ayrıca âyet, h)tap ed)len )nsanları hem b)reysel hem de tar)hsel b)r bütünlük )ç)nde ele alır. 

Onlardan öncek)ler)n de yaratıldığını hatırlatarak, tüm )nsanları “)nsan olma” vasfında b)rleşt)r)r. Bu 

yönüyle hem )nsanlarla hem de d)ğer mahlûkatla canlılık noktasında ortaklık kurar; ardından, tüm 

varlıkların yaratılmış olması gerçeğ) üzer)nden onları muttak) olmakla  tevhîde davet eder.  Z)ra 

muttakîl)k, yalnızca )taat ve günahlardan sakınma yönüyle değ)l, aynı zamanda Allah Teâlâ’yı her 

türlü eks)kl)kten, noksanlıktan ve ş)rke götüreb)lecek )nanç unsurlarından tenz)h etme b)l)nc)n) de 

)ht)va eder. Buna ş)rkten takva den)r. 

2.2.4. Bakara 2/28. Âyet Bağlamında İhyâ ve İmâte F""ller"yle Tevh"d Akîdes"n"n 

Temellend"r"lmes" 

“Ey kâf)rler! S)z ölü )ken s)z) d)r)lten (dünyaya get)r)p hayat veren) Allah'ı nasıl )nkâr 

ed)yorsunuz? Sonra s)z) öldürecek, tekrar s)z) d)r)ltecek ve sonunda O'na döndürüleceks)n)z.” (el-

Bakara, 2/28) 

Bakara Sûres)’n)n 28. âyet), )nsanın yaratılış sürec) üzer)nden tevh)d )lkes)ne d)kkat 

çekmekte; varlığın başlangıcı ve sonu üzer)nde düşünmey) teşv)k ederek Allah’ın hayat ver)c) ve 

öldürücü sıfatlarına vurgu yapmaktadır. Âyette öncel)kl) olarak b)rey)n, başlangıçta duyu, )drak ve 

hayat bel)rt)ler)nden tamamen yoksun olduğu, adeta cansız b)r varlık g)b) bulunduğu 

hatırlatılmaktadır (Ş)râzî, c.1, s.128). 

Met)ndek) “nasıl” )fades), zah)rde b)r soru g)b) görünse de, belağat açısından hayret ve 

)st)fhamı )nkâr  yoluyla yadırgayan b)r söylem tarzı taşır. Zemahşerî (ö. 538/1144)’ye göre burada 

g)zl) b)r hayret )fades) saklıdır.  “Yanınızda s)z) )nkârdan alıkoyacak ve )mana sevk edecek bunca 

del)l varken, nasıl olur da Allah’ı )nkâr edeb)l)rs)n)z?” şekl)nde b)r anlam taşır (Zemahşerî, c.1, 

s.322). Bu yaklaşım, küfür ve )nkârın aklen mümkün ve makul olmadığını ortaya koymakta, )nkârın 

mantıken geçers)zl)ğ)n) vurgulamaktadır. 

Ayrıca bu )st)fham, kâf)rler)n )nkâr hâl)n)n anlamsızlığına d)kkat çekmekte ve onların bu 

tavırları k)naye yoluyla eleşt)r)lmekted)r. Bu durum, küfür f))l)n)n bürhânî b)r şek)lde redded)lmes) 
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anlamını da taşır (Zemahşerî, c.1, s.334). Aynı zamanda bu üslup, söz konusu âyet)n hayret) )fade 

eden yönünü de güçlend)r)r. 

Şevkânî’ye göre )se, “Nasıl )nkâr eders)n)z?” )fades), Allah’ın bunca n)met)n) )drak 

edeb)lecek kab)l)yete sah)p )nsana yönel)k b)r s)tem ve nankörlük eleşt)r)s)d)r (Şevkânî, c.1, s.151). 

İnsan, başlangıçta yok )ken; Allah, onun beden)n) oluşturan zerreler) âlem)n farklı noktalarından 

toplayarak özel b)r yaratılış sürec)yle şek)llend)rm)ş, her b)r uzvunu h)kmetle sınırlamış ve yaratılış 

safhalarını aşama aşama mükemmelleşt)rm)şt)r. 

Bu bağlamda, söz konusu âyet yalnızca b)yoloj)k b)r yaratılışı değ)l; aynı zamanda Allah’ın 

varlık, kudret ve h)kmet)n)n en açık del)ller)nden b)r) olarak )nsan hayatını sunar. İnsana bahşed)len 

bu varlık ve yaşam n)met), tevh)d )nancını destekleyen temel argümanlardan b)r) hâl)ne gel)r. 

2.2.5. Bakara 2/55-56. Âyetler"n Tahl"l": İsra"loğullarının Görme Taleb" Bağlamında 

İman, İdrak ve İlah" Kudret"n Tezahürü 

“Ey Musa! Allah’ı apaçık görmed)kçe sana )nanmayacağız” dem)şt)n)z de gözler)n)z göre 

göre s)z) yıldırım çarpmıştı. “Ölümünüzden sonra, şükredes)n)z d)ye s)z) tekrar d)r)ltm)şt)k.” (el-

Bakara, 2/55-56) 

Burada İsra)loğullarının, Hz. Musa’ya (a.s.) h)taben “Ey Musa! Allah’ı apaçık görmed)kçe 

sana )nanmayacağız” demeler) üzer)ne göz göre göre yıldırıma maruz kalmaları ve sonrasında tekrar 

d)r)lt)lmeler) konu ed)lm)şt)r. Bu talep, İsra)loğullarının uzun süren kölel)k dönemler)nden kaynaklı 

ruhsal çöküntüler)n)n b)r tezahürü olarak değerlend)r)lm)şt)r. İç dünyalarında oluşan boşluk ve )nkâr, 

onları Allah’ı maddî ve c)smanî b)r şek)lde görme arzusuna yöneltm)şt)r. Hz. Musa’nın Allah )le 

mükâlemeye mazhar oluşunu kend) eks)k algılarıyla kıyaslamaya kalkışmaları, )lahî hak)katler) 

kavramaktan uzak olduklarını göstermekted)r.  

İsrâ)loğulları, F)ravun’un zulmünden kurtarıldıktan sonra pek çok muc)zeye şah)t 

olmuşlardır. Ancak bu tecrübeye rağmen Allah’ın zatını doğrudan görmek )stemeler), kend)ler)ne 

sunulan n)metlere karşı b)r nankörlük olarak değerlend)r)lm)şt)r. N)tek)m Kuşeyrî  (ö. 465/1072)bu 

yaklaşımı, güçler)n)n ötes)nde b)r talep ve n)met)n kıymet)n) b)lememek olarak yorumlamaktadır. 

(Kuşeyrî, c.1. s. 88). 

İnsan duyuları, bu dünya düzen)nde bel)rl) sınırlar )ç)nde yaratılmıştır. Bu sınırlar, Allah’ın 

mutlak varlığı karşısında yeters)z kalmakta, dolayısıyla O’nu maddî anlamda görme )steğ) çel)şk)l) 

b)r durumu beraber)nde get)rmekted)r. Bu hak)kat şu âyetlerde de açıkça vurgulanmıştır:   

“Gözler onu )hâta edemez, O gözler) )hâta eder...” (el-En’âm, 6 /103). 
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“Ben) kat)yyen (bu dünya )t)bar)yle) göremezs)n lâk)n dağa bak, eğer o yer)nde durab)l)rse, 

sen de ben) göreceks)n...”( el-A’râf, 7/143). 

Bu çerçevede Allah’ı akıl ve kalp gözler)yle )drak etmen)n önem) ön plana çıkmaktadır. 

Görünmeyen varlıkların )drak), )nsan aklının değerlend)rme gücüyle mümkündür. Akıl g)b) soyut b)r 

n)tel)ğ)n varlığına da)r h)çb)r tereddüt bulunmazken, Allah’ın varlığına da)r şüphe duymak, )drak)n 

sapmasıdır. Bu bağlamda )craat üzer)nden müess)r) )drak etmek, )manın temel )lkeler)nden b)r)d)r. 

Sonsuz olanı anlamak, sınırlı )drak organlarıyla değ)l; kalb)n, aklın ve )manın aynasında mümkündür. 

(Mevsîlî, c.15. s.99). 

Allah’ın zaman ve mekândan münezzeh oluşu, )nsanın sınırlı duyusal kapas)tes)yle O’nu 

kavrama çabasının teor)k b)r çel)şk)y) beraber)nde get)rd)ğ)n) göstermekted)r. Z)ra sınırsız olanı, 

sınırlı duyularla )drak etmeye çalışmak, Allah’ın mah)yet)ne da)r yanlış b)r anlayışa, yan) O’nu 

mahlûkat g)b) tasavvur etmeye yol açab)l)r (Zemahşerî, s. 382). Bu bağlamda, Allah’ın zâtî 

sıfatlarından “Muḥâlefetun l)’l-ḥavâd)s” (sonradan yaratılmışlara benzememek) )lkes), O’nun 

yaratılmış varlıklardan tamamen farklı olduğunu vurgulayan öneml) b)r öğed)r. Yaratıcının h)çb)r 

şek)lde yaratılmışlara benzemed)ğ) kabul ed)lerek, O’nu yaratılmışlar g)b) algılamak, mantıksal b)r 

tutarsızlık oluşturur. İman, duyusal algıların ötes)nde, akıl ve kalb)n b)r aracı olarak gerçekleşen b)r 

tasd)k sürec) olarak ele alınmalıdır. Bu bağlamda, gözle görülen b)r tasd)k)n hak)k) )manı )nşa etmes) 

mümkün değ)ld)r. İman, kalb)n, sınırsız ve sonsuz olana yönelmes)d)r. Bu durumu, aynaya yansıyan 

b)r c)s)m üzer)nden açıklamak mümkündür. Tıpkı b)r aynanın m)lyonlarca k)lometre uzaktak) güneş) 

aynı anda )ç)nde m)lyonlarca k)lometre der)nl)k oluşturarak yansıtması g)b), sınırlı b)r varlık olan 

)nsan kalb) de sonsuz olan Allah’a )man edeb)l)r. Dolayısıyla, sonsuz olana kalpte yer açmak, )manın 

özünü oluşturur. 

2.2.6. Bakara 2/72-73. Âyetlerde Tevh"d, D"r"l"ş ve İmkân Del"l" İl"şk"s" 

“S)z b)r k)msey) öldürmüş ve suçu b)rb)r)n)ze atmıştınız; oysa Allah g)zlemekte olduğunuzu 

ortaya çıkaracaktı. Sığırın b)r parçasıyla ona vurun ded)k. İşte böylece Allah ölüler) d)r)lt)r ve 

aklınızı kullanasınız d)ye s)ze âyetler)n) göster)r.” (el-Bakara, 2/72-73) 

Bakara Sûres)'n)n 72 ve 73. âyetler) hem enfüsî hem de âfâkî del)ller)n kes)ş)m noktasında 

duran, d)r)l)ş )nancını doğrudan gözleme dayalı b)r tecrübe )le destekleyen )lahî b)r had)seden söz 

etmekted)r. B)r k)msen)n öldürülmes) ve fa)ller)n suçu b)rb)rler)ne atması üzer)ne, Allah Teâlâ bu 

karanlık olayı aydınlatmakla kalmamış, aynı zamanda ölen k)ş)y) yen)den d)r)lterek hem fa)l)n açığa 

çıkmasını sağlamış hem de yen)den d)r)l)ş)n mümkün olduğuna da)r doğrudan b)r örnek sunmuştur. 

Bu olay, klas)k anlamda “)hya del)l)” olarak değerlend)r)lmekte; yan), Allah’ın ölüler) yen)den 

d)r)ltme kudret)n)n açık b)r gösterges) olarak kabul ed)lmekted)r. D)r)l)ş) z)hnen kabul etmekte 

zorlananlara, Allah Teâlâ alışılmışın dışında b)r yöntemle bunu gözle görülür şek)lde )spat etm)şt)r. 
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Böylece yen)den d)r)l)ş)n )mkânına )l)şk)n şüpheler)n g)der)lmes) hedeflenm)şt)r. Bu bağlamda Allah, 

yen)den d)r)lmey) aklına sığdıramayanlara gözler)n)n gördüğü şekl)yle de d)r)ltmeye güç yet)ren 

olduğunu gösterm)şt)r (Yazır, c.1, s. 323). 

Gerçekten de, ortada daha önce benzer) görülmem)ş b)r olayın yaşanmış olması, yen)den 

yaratılışa yönel)k z)h)nsel engeller)n kaldırılmasında güçlü b)r )şlev üstlenmekted)r. Âyet)n 

)çer)ğ)nden anlaşıldığı üzere, b)reyler)n Allah’a da)r )nançlarında b)r zaf)yet gözlemlenmekted)r. Bu 

zayıflık, yalnızca ulûh)yet )nancında değ)l, d)ğer )man esaslarında da gevşemelere neden olmakta; 

sorumluluktan kaçınma, bahane üretme, kalb) hastalıklar g)b) manevî problemlere zem)n 

hazırlamaktadır (Kutub, c.1. 164). 

Sosyoloj)k açıdan bakıldığında, olayın geçt)ğ) Mısır coğrafyası da konunun bağlamı 

açısından önem arz etmekted)r. N)l Nehr)’n)n sunduğu ver)ml)l)k neden)yle bu bölge, tarımsal üret)m 

açısından oldukça elver)şl)yd). Bu sebeple ç)ftç)l)k, halk arasında yüksek b)r )t)bara sah)pt). Z)raata 

vasıta olan sığır )se zamanla kutsanmış, hatta tanrısal b)r n)tel)k atfed)lm)şt)r. İsra)loğulları da bu 

kültürel etk)den nas)b)n) almış ve buzağıya tapmaya yönelm)şlerd)r.  Kur’ân-ı Kerîm, Hz. Musa’nın 

(a.s.) peygamberl)ğ) vasıtasıyla bu ş)rk temayülünü kırmak )stem)ş; sığırın kes)lmes) emr)yle halkın 

gönlündek) “)cl” sevg)s)n) bertaraf etmey) amaçlamıştır. Böylece Tevh)d )nancı kalplerde yen)den 

)kame ed)lm)şt)r. (Nurs), s. 81). 

2.2.7. Bakara 2/243. Âyet Bağlamında İhya, İmâte ve Temânû  Del"l": İlâhî Kudret"n 

Tevhîdî Yansımaları 

 “B)nlerce )nsanın ölüm korkusuyla d)yarlarından çıktıklarını b)lmed)n m)? Allah, onlara 

‘ölün!’ ded) sonra onlara hayat verd).” (el-Bakara, 2/243) 

Kur’ân-ı Kerîm’de )hyâ (d)r)ltme) ve îmâte (öldürme) kavramları, Allah’ın mutlak kudret)ne 

)şaret eden temel unsurlar arasında yer almaktadır. Bu kavramlar özell)kle tevh)d )lkes)n)n 

anlaşılması ve temellend)r)lmes) açısından önem taşır. İlg)l) kavramlar, Allah’ın hayat ve ölüm 

üzer)ndek) tasarrufunun mutlak olduğunu, h)çb)r kayıt ve sınırlamaya tâb) olmadığını )fade eder. 

İlg)l) âyette yer alan kıssa, bu bağlamda Allah’ın kudret)n)n ve tevh)d )lkes)n)n somut b)r del)l) olarak 

ele alınmaktadır.  

Âyet, Allah’ın sadece hayat vermeye değ)l, aynı zamanda hayatı sonlandırmaya ve yen)den 

vermeye de mukted)r olduğunu göstermekted)r. İlg)l) olayda, ölümden kaçma düşünces)yle yurtlarını 

terk eden topluluk, Allah’ın emr)yle b)r anda ölmüş, ardından yen)den d)r)lt)lm)şt)r. 

Mukât)l b. Süleyman (ö. 150/767)’ )n r)vâyet)ne göre, Allah’ın emr) üzer)ne onları çağıran 

peygamber)n çağrısıyla bu topluluk b)r k)ş)n)n uyuyup uyanması g)b) yen)den hayata dönmüştür. 
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Aynen b)r k)ş)n)n uykudan uyanması g)b) (Mukât)l, c.1, s.204). Bu anlatım, Allah’ın d)r)ltme 

kudret)n)n n)tel)ğ)n) ve mutlak oluşunu göstermes) açısından d)kkat çek)c)d)r. 

Nesefî (ö. 710/1310), bu olayın asıl amacının, söz konusu topluluğun ve onların ardından 

gelen nes)ller)n bu durumdan )bret almaları olduğunu bel)rtmekted)r (Nesefî, c.1, s.202). Allah’ın bu 

olayı gerçekleşt)rme b)ç)m) )se “kün” (ol) emr)yle bağlantılıdır. “Allah b)r şey)n olmasını murad 

ett)ğ)nde ona sadece ‘ol’ der, o da olur” (Yâsîn, 36/82) âyet)yle desteklenen bu anlayışa göre, ölüm 

ve d)r)l)ş g)b) büyük tasarruflar, Allah )ç)n zorluk teşk)l etmemekted)r. 

Ebussuûd (ö. 982/1574),  Allah’ın bu emr)n) b)r efend)n)n h)zmetkârına verd)ğ) açık b)r 

tal)matla kıyaslamakta, bu benzetmeyle olayın ânî ve kes)n b)ç)mde gerçekleşt)ğ)n) )fade etmekted)r 

(Ebussuûd, c.2, s.644). Seyy)d  Kutub  (ö. 1966)’a göre de bu kıssa, hayatı sona erd)r)p yen)den 

başlatma gücünün sadece Allah’a a)t olduğunu göstermes) bakımından tevh)d )nancını 

desteklemekted)r (Kutub, c.1, s.537). 

Benzer b)r mesaj, Lokman Sûres)’nde geçen “S)z)n yaratılmanız ve tekrar d)r)lt)lmen)z tek 

b)r nefs)n yaratılması ve tekrar d)r)lt)lmes) g)b)d)r” (Lokman, 31/28) âyet)yle de )fade ed)lm)şt)r. Bu 

âyette, Allah )ç)n çoklukla tekl)ğ)n fark teşk)l etmed)ğ), yaratmanın O’nun katında aynı kolaylıkla 

gerçekleşt)ğ) vurgulanmaktadır. Bu da Allah’ın kudret)nde sınırsızlık bulunduğunu ortaya 

koymaktadır. 

Söz konusu âyetlerden ve )lg)l) açıklamalardan anlaşılmaktadır k) Allah )ç)n b)nlerces)n) 

yaratmakla b)r k)ş)y) yaratmak arasında zorluk bakımından h)çb)r fark yoktur. Aynı kudret, hem 

küçük hem büyük her şey)n yaratıcısıdır. Bu bağlamda, kudret)n başka b)r varlıkta bulunması, kelam 

)lm)nde “temânu‘” (çek)şme) olarak adlandırılan durumu doğuracağından, eşya üzer)nde çel)şk) ve 

düzens)zl)k meydana gel)rd). Bu )se tevh)d )lkes)ne aykırıdır (Râzî, c.7, s.131). 

Kur’ân’dak) bu kıssa, Allah’ın ölüm ve hayat üzer)ndek) mutlak tasarrufunu göstermekte ve 

bu yönüyle tevh)d )nancını destekleyen güçlü b)r kelamî del)l sunmaktadır. İlg)l)  kaynaklarda bu 

olayın amacı olarak )bret, b)l)nçlenme ve Allah’ın kudret)n) )drak etme ön plana çıkarılmaktadır. 

(Ebussuûd, c.2, s.644). Sonuç olarak, hayat ve ölüm g)b) temel varlık aşamaları üzer)ndek) mutlak 

)rade ve kudret yalnızca Allah’a a)tt)r; bu hak)kat, kelamî düşüncede tevh)d )lkes)n)n aklî ve naklî 

dayanakları arasında değerlend)r)lmekted)r. (İbn At)ıyye, c.1, s.378). 

2.3. Tevhîdî B"l"nc"n Âfâkî Boyutu: Bakara Sûres"nde Dışsal (Kevnî) Del"ller"n İşlev" 

Kur’ân-ı Kerîm, tevhîd )nancını temellend)r)rken hem enfüsî hem de âfâkî del)llere müracaat 

eder. Âfâkî del)ller; gök, yer ve kâ)nattak) düzen ve h)kmet üzer)nden Allah’ın varlık ve b)rl)ğ)ne 

)şaret eden kevnî del)llerd)r. Devam eden bölümde Bakara sûres)nde geçen kevnî âyetler üzer)nde 

durulacaktır.  
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2.3.1. Bakara Sûres" 2/22. Âyet Bağlamında Gaye ve N"zam Del"ller" 

“O Rab k), yer) s)z)n )ç)n b)r döşek, göğü de (kubbems)) b)r tavan yaptı. Gökten su )nd)rerek 

onunla, s)ze bes)n olsun d)ye (yerden) çeş)tl) ürünler çıkardı. Artık bunu b)le b)le Allah'a ş)rk 

koşmayın.” (el-Bakara, 2/22) 

Bu âyet, )man esaslarını tevhîd akîdes) üzer)ne b)na etmekte ve bu hak)kat) kevnî manzaralar 

sunarak desteklemekted)r (Kutub, c.1, s.316). Kur’ân, Allah’ın varlığına )l)şk)n âfâkî del)ller 

bağlamında yeryüzünün )nsanlar )ç)n döşek kılındığını ve bu tür düzen ve faal)yetler)n kend) kend)ne 

meydana gelemeyeceğ)n), b)lak)s mutlaka b)r yaratıcıya )ht)yaç duyduğunu nüktel) b)r anlatımla 

vurgulamaktadır. Z)ra, sebepler)n mutlak anlamda tes)r sah)b) kılınması, ş)rk)n b)r türüdür. Aynı 

şek)lde, gökyüzünün )nsanlar )ç)n b)r çatı oluşu z)kred)lerek kevnî del)ller)n çeş)tler)ne )şaret 

ed)lm)şt)r. Kâ)nat, )nsanların )st)fades)ne uygun b)r şek)lde tert)p ed)lm)ş; )nsanlar burada yaratılmış 

ve )ht)yaç duyacakları her türlü n)met burada hazırlanmıştır (Yazır, c.1, s.266). Bu suretle n)metler, 

tevhîde del)l teşk)l edecek şek)lde, aşama aşama ve basamaklar hâl)nde sunulmuştur. 

İnsan, kend)s)n)n )ht)yaç duyduğu unsurlar üzer)nde tefekkür ett)ğ)nde, bütün )ht)yaçlarının 

g)der)ld)ğ) b)r ev, üstünde kend)s)n) koruyan ve yıldızlarla süslenm)ş b)r çatı )le karşı karşıya 

olduğunu görecekt)r. İnsan o evde oturan b)r ev sah)b) g)b)d)r. Kend)s)ne sunulan bu h)zmetler)n 

kend) kend)ne meydana gelmes) mümkün olmadığı âyet)n bağlamından anlaşılmaktadır. Bu sebeple 

)nsan, bütün bunlar üzer)nde tefekkür ederek, n)met) )hsan edene şükretmes) gerekt)ğ)n) )drak etmes) 

gerekt)ğ) vurgulanmıştır. İlg)l) âyette )nsan ve âlem)n yaratılışı ele alınırken, her şeyde Allah’ın 

yaratıcı oluşuna d)kkat çek)lm)ş; f))lden fâ)le )nt)kal metodu vurgulanmıştır (Şîrâzî, nr. 116, vrk. 

107b-111a). 

Âyet, kâ)natta mevcut olan her şey)n Allah’ın varlığını ve b)rl)ğ)n) gösteren del)llerle dolu 

olduğunu hatırlatmaktadır. N)tek)m meyveler)n topraktan su vasıtasıyla çıkması, )nsanın yaratılışında 

erkek sperm)n)n b)r ves)le kılınması g)b), suyun da ürünler)n meydana gelmes) )ç)n b)r sebep olarak 

tay)n ed)lmes) üzer)nde önemle durulmuştur. Bununla b)rl)kte, Allah Teâlâ’nın, d)led)ğ) takd)rde, 

c)nsler)n ve maddeler)n b)zzat kend)ler)n) yahut h)çb)r sebep ve madde olmaksızın da yaratmaya 

mukted)r olduğu vurgulanmaktadır. Ancak O’nun, varlıkları aşamalı b)r şek)lde ve h)kmetl) 

gerekçeler doğrultusunda yaratması; kevnî düzen)n devamlılığı, n)zamın muhafazası ve yaratılışın 

bu gerekçeler ışığında sürekl) olarak yen)lenmes) )rades)n)n b)r tecell)s) olarak değerlend)r)l)r. Bu 

yaratma b)ç)m), melekler ve bas)ret sah)b) müm)nler )ç)n )bret ve sah)h tefekkür ves)les) teşk)l 

etmekted)r. Böylece, İlâhî kudret)n azamet) ve İlâhî h)kmet)n der)nl)ğ) daha bel)rg)n ve müşahhas 

şek)lde )drak ed)l)r hâle gel)r (Âlûsî, c.1, s.302). 
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Zemahşerî de söz konusu âyet) tefs)r ederken, varlıkların ve n)metler)n sebepler aracılığıyla 

vücuda gelmes)n)n, doğrudan Allah’ın yaratma f))l)n)n b)r sonucu olduğunu; buna rağmen sebepler)n 

bağımsız b)r tes)r gücüne sah)p bulunmadığını )fade etmekted)r. Âyet)n sonunda yer alan “Artık bunu 

b)le b)le Allah’a ş)rk koşmayın” )fades) )se, kevnî )şaretler)n )nsanı tevhîd akîdes)ne sevk etmes) ve 

ş)rk)n her türünden sakındırması gerekt)ğ)n) açık ve kes)n b)ç)mde ortaya koymaktadır (Zemahşerî, 

c.1, s.266). 

2.3.2. Bakara 2/55-57 Âyetler Bağlamında Tevhîd ve İmkân Del"l" 

“Han) “Ey Musa, b)z Allah’ı açıkça görmed)kçe sana kes)nl)kle )man etmey)z” dem)şt)n)z de 

peş) sıra bakarken yıldırım s)z) yakalamıştı. Daha sonra şükreders)n)z d)ye Allah s)z) yen)den d)r)ltt). 

“Bulutla s)z) gölgelend)rd)k, kudret helvası ve bıldırcın )nd)rd)k,“verd)kler)m)z)n helal olanlarından 

y)y)n” ded)k. Onlar B)ze değ)l, fakat kend)ler)ne yazık ed)yorlardı.” (el-Bakara 2/55-57) 

Konuyla )lg)l) âyetlerde, tar)h boyunca çeş)tl) toplulukların Allah’ın varlığına ve b)rl)ğ)ne 

)man etmekte gösterd)kler) d)renç ve bu d)rençler)n)n ardında yatan ps)koloj)k ve sosyoloj)k sebepler 

d)kkat çek)c) b)ç)mde ele alınmaktadır. Özell)kle İsra)loğulları kıssasında, Allah’ın onları sıcak çöl 

ortamında bulutla gölgelend)rmes), kudret helvası ve bıldırcın et)yle rızıklandırması, buna rağmen 

onların )man konusundak) d)retme ve )natlarının sürmes), kevnî n)metler)n açık b)r tevhîd del)l) 

olduğunu göstermekted)r (Kutub, c.1, s.150). 

İlg)l) pasajda, İsra)loğulları’nın, Hz. Musa’ya “B)z Allah’ı açıkça görmed)kçe sana kes)nl)kle 

)nanmayız” (Bakara, 2/55) şekl)ndek) talepler), onların yalnızca duyularla algılanan gerçekl)klere 

)t)bar ett)kler)n) ve dolayısıyla fıtratlarında meydana gelen bozulmanın )zler)n) taşımakta olduklarını 

ortaya koymaktadır. Uzun süre F)ravun’un baskıcı yönet)m) altında yaşamaları, onların tab)atını 

bozmuş ve der)n b)r z)h)nsel ve ruhsal çöküntüye yol açmıştır. Bu durum, toplumun kölel)k ruhuyla 

hareket etmes)ne ve n)mete kavuştuğunda şımarıklık serg)leyen b)r ps)koloj)ye sah)p olmasına neden 

olmuştur (Kutub, c.1, s.151). 

Âyetlerde z)kred)len n)metler)n böyles)ne zorlu b)r ortamda, doğrudan İlâhî b)r )nâyetle 

sağlanması, )nsan aklının ve fıtratının, bu )şler)n tesadüf sonucu meydana gelmed)ğ) ve mutlaka kasıt 

ve )rade )le gerçekleşt)ğ) f)kr)ne yönelmes)n) sağlamaktadır. Aklısel)m sah)b) ve fıtratını 

koruyab)lm)ş b)reyler )ç)n bu tür n)metler)n, Allah’ın varlığına ve kudret)n)n onlar üzer)ndek) 

tasarrufuna )şaret eder n)tel)kte olduğu görülmekted)r.  

N)tek)m, kevnî )şaretler ve n)metler karşısında tevhîde ulaşamayan ve hâlâ )nkârda ısrar eden 

k)mseler)n durumu, kalpler)n mühürlenmes) şekl)nde tanımlanmış ve bu ruh hâl)ne )şaret ed)lm)şt)r 

(el-Bakara, 2/6-7). Ehl-) Sünnet )t)kadına göre, bu dünyada Allah’ı talep ed)len şekl)yle görmek 

mümkün değ)ld)r. Ancak ah)rette bu mümkün olacak ve müm)nler bu n)mete na)l olacaklardır. Y)ne 



Katre	 Uluslararası	 I-nsan	 Araştırmaları	 Dergisi	 –	 Katre	 International	 Human	

Studies	Journal	 https://dergipark.org.tr/tr/p

ub/katre	

 

 

56 

de bu dünyada kevnî del)ller ve n)metler karşısında )nsanın n)hâyets)z kudret sah)b) b)r yaratıcıya 

)nanması, v)cdanî ve fıtrî b)r gerekl)l)k olarak değerlend)r)lm)şt)r. 

Bu çerçevede, Bakara Sûres)’n)n söz konusu âyetler), tevhîd akîdes)n)n temellend)r)lmes)nde 

)mkân del)l)n)n )şlev)n) gözler önüne sermekte ve )nsanı kevnî âyetler aracılığıyla hak)kate ulaştırma 

amacını taşımaktadır. 

2.3.3. Bakara 2/164. Âyet Bağlamında Hudûs, Gaye ve N"zâm Del"ller" 

“Gökler)n ve yer)n yaratılmasında, gece )le gündüzün b)rb)r) ardınca gelmes)nde, )nsanlara 

yararlı şeylerle den)zde süzülen gem)lerde, Allah’ın gökten )nd)r)p, yer) ölümünden sonra d)r)ltt)ğ) 

suda, her türlü canlıyı orada yaymasında, rüzgârları ve yerle gök arasında emre âmâde duran 

bulutları döndürmes)nde, düşünen k)mseler )ç)n del)ller vardır” (Bakara, 2/164). 

Bakara Sûres)’n)n 164. âyet), kevnî âyetler vasıtasıyla Allah’ın varlığına ve b)rl)ğ)ne )şaret 

eden del)ller) kapsamlı b)ç)mde z)kretmekted)r. Âyet, gökler)n ve yer)n yaratılması, gece ve 

gündüzün ardışıklığı, )nsanlara fayda sağlayan gem)ler, Allah’ın gökten )nd)rd)ğ) yağmurla 

yeryüzünü canlandırması ve canlıları yayması, rüzgârların yönlend)r)lmes) ve gök )le yer arasındak) 

bulutların kontrol ed)lmes) g)b) kevnî olayları z)krederek, düşünen k)mseler )ç)n açık ve kes)n del)ller 

sunduğunu b)ld)rmekted)r. 

Sa)d b. Mesruk’tan (ö. 161/778) r)vayet ed)ld)ğ)ne göre, Mekkel)ler Hz. Peygamber’den, 

Safâ Tepes)’n)n altına dönüştürülmes)n) )steyerek )manlarını kes)nleşt)rmey) talep etm)şlerd)r. Bunun 

üzer)ne Allah Teâlâ, böyle b)r muc)ze gerçekleşse b)le y)ne )nkâr edecekler)n) ve bu sebeple 

görülmem)ş b)r azapla cezalandırılacaklarını vahyetm)ş, Hz. Peygamber de kavm) )ç)n mühlet talep 

ederek: “Ey Rabb)m! Kavm)m) ve ben) kend) hâl)m)ze bırak, ben onları günden güne davet edey)m.” 

d)ye dua etm)şt)r. Bu olay üzer)ne )lg)l) âyet)n )nzal olduğu r)vayet ed)lm)şt)r (Vâh)dî, s. 268). 

Elmalılı Hamd) Yazır da tefs)r)nde bu r)vayet) aktarmış ve Mekke müşr)kler)n)n muc)ze talepler)n)n 

mah)yet)ne )şaret etm)şt)r (Yazır, c. 1, s. 564). 

Bu sebeb) nüzul ve )lg)l) âyet bağlamında d)kkate değer olan husus, gökler)n ve yer)n 

yaratılmasının, Safâ Tepes)’n)n altına dönüştürülmes)nden daha üstün ve mükemmel b)r olay 

oluşudur. Bu âyet, )nsanların muc)zeler karşısında ne üzer)ne tefekkür etmeler) gerekt)ğ)n) 

bel)rlemekte ve geç)c), anlık muc)zeler yer)ne, da)mî ve kevnî muc)zeler) nazara vermekted)r. 

N)tek)m Safâ Tepes)’n)n altına çevr)lmes), madd) )mkânlar dâh)l)nde )nsanların zamanla 

gerçekleşt)reb)leceğ) b)r şey )ken, gökler)n ve yer)n yaratılması g)b) kevnî muc)zeler )nsanı tevhîde 

ve hak)kate daha sağlam b)r şek)lde ulaştıracaktır (Kutub, c.1, s.315). 

Ayrıca, âyet)n muhtevasından, Allah’ın varlığına ulaşmada yalnızca naklî del)llerle 

yet)n)lmemes), aklî ve kevnî del)llerden de yararlanılması gerekt)ğ) sonucu çıkmaktadır. Z)ra Allah’ın 
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kevnî )şaretler), )ncelenmeye, gözleme ve keşfe açık olaylardır. Bu )se fen b)l)mler)n)n ve kevnî 

s)stemler)n der)nlemes)ne araştırılmasını gerekl) kılmaktadır (Karaman vd., c.1, s.248-249). Bu 

yönüyle âyet, aklî tefekkürle tevhîd akîdes)n)n sağlamlaştırılması gerekt)ğ)n) vurgulaması 

bakımından önem arz etmekted)r. 

SONUÇ  

Tevh)d )nancıyla başlayan )nsanlık tar)h), çeş)tl) etk)ler)n baskısı altında sapmalar yaşamış 

ve bu sorun, Allah tarafından gönder)len peygamberler aracılığıyla sürekl) b)r dönüşüm ve düzeltme 

sürec)ne tab) olmuştur. Bu süreçlerde d)nî term)noloj), her )nanç s)stem) tarafından kend) teoloj)k ve 

kültürel zem)n)nde yen)den yorumlanmış ve anlamlandırılmıştır. İbrahîmî d)nler arasındak) 

ayrışmalar )se tevh)d)n yorumlanmasındak) nüanslardan kaynaklandığı görülmüştür. İslam )se “lâ 

)lâhe )llallâh” formülünde yoğunlaşan, hem b)reysel hem de toplumsal düzen) vahdet temell) kurmayı 

amaçlayan bütünlüklü b)r tevh)d anlayışı sunmuştur. 

İslam kelam l)teratüründe tevh)d; rubûb)yyet (yaratmada b)rl)k), ulûh)yyet ()badette b)rl)k) 

ve esmâ-sıfât ()s)m ve sıfatlarda b)rl)k) boyutlarıyla üç kısma ayrılarak s)stemat)kleşt)r)lm)şt)r. Bu 

sınıflandırma, hem aklî del)ller hem de naklî kaynaklarla desteklenerek, tevh)d )nancının hem )çsel 

(enfüsî) hem de dışsal (âfâkî) zem)nde temellend)r)leb)leceğ)n) gösterm)şt)r. Enfüsî boyut, )nsanın 

kend) varoluş h)kâyes) ve fıtrî tefekkürü üzer)nden; âfâkî boyut )se evren)n düzen) üzer)nden 

temellend)r)lm)şt)r. Bu metodoloj), Kur’ân’ın temat)k yapısı )ç)nde, )man esaslarının temel unsuru 

olarak tevh)d)n sürekl) tekrarı ve pek)şt)r)lmes)ne olanak tanımıştır. 

Kur’ân’da Peygamber kıssaları )se tevh)d mücadeles)n)n somut örnekler) olarak karşımıza 

çıkmaktadır. Bu tür kıssalar, )nsanın kalb) tefekkürünü harekete geç)rerek kalb)n aklî çıkarım 

yeteneğ)ne ve v)cdanın der)nl)ğ)ne eş zamanlı olarak )şaret eder. Bunun yanı sıra âfâkî del)ller 

bağlamında çeş)tl) gözlemleneb)l)r örnekler sunulur. Bu “evrensel fenomenler”, varlık âlem)ndek) 

düzen)n rastlantısal olmayacağını, mutlak anlamda b)r )rade ve kuvvet tarafından n)zam altına 

alındığını çeş)tl) ves)lelerle akla kapı açarak kabul ett)rmeye çalışır. Kevnî âyetler, )nsanı dış âlem)n 

d)l)nden d)nleyerek “eser)n müess)re olan delalet)n)” fenomenler)n düzenl) )şley)ş) )le anlatır. 

Sonuç olarak; enfüsî ve âfâkî del)ller, tevh)d açısından Kur'ân'ın metodoloj)k zeng)nl)ğ)n) 

gözler önüne serer. Enfüsî âyetlerde anlatılan örnekler kalb)n hayal gücünü, âfâkî âyetler )se aklın 

elde ett)ğ) sonuçları aynı amaca yönlend)r)r. Bu tür b)r yaklaşım, )nanan k)ş)n)n ruhî ve entelektüel 

açıdan tevh)d b)l)nc)n) algılaması amacına h)zmet eder. Dolayısıyla Kur'ân, tevh)d) salt duygusal b)r 

bağlılık ya da salt rasyonel b)r şahadet olarak değ)l; akıl, kalp ve gözlem üçgen)nde ele alarak 

d)nam)k b)r vahdet )nancı )nşa eder. İman esaslarına dayanak teşk)l eden tevh)d )lkes), ne geçm)şten 

örnekler sunarak mesaj taşımasıyla ne de ka)nattak) düzen)n gözlemlenmes)yle sınırlıdır. Kur'ân bu 

)k) olguyu b)rb)r)n) destekleyen )k) unsur olarak ele alır ve k)ş)ye Allah'ın b)rl)ğ) )lkes)n) 
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ben)msetmeye çalışır. Böylel)kle tevh)d sadece soyut b)r )lke olmayarak, k)ş)n)n düşünces)nden 

eylem)ne yansıyıp bütünlüklü b)r hak)kat olarak yaşanır. 
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SaAd NursA’nAn Ruh Anlayışı 

Öz 

Ruh meseles$ gerek İslam kelâmı ve felsefe tar$h$ açısından gerek de $nsanlık ve dünya tar$h$ bağlamında üzer$nde 
en çok tartışılan, söz söylenen ve eser kaleme alınan konulardan b$r$s$ olmasına rağmen n$ha$ b$r karara ve sonuca 
ulaşılamayan en çetref$ll$ meseleler$n başında gelmekted$r. Buna rağmen her dönemde b$lg$nler, düşünürler, f$lozoflar ve 
kelamcılar ruh konusunda yen$ yaklaşımlar serg$leme çabası $ç$nde bulunmuşlardır. Bu çalışmada son dönem kelam 
âl$mler$nden b$r$s$ olan Bed$üzzaman Sa$d Nurs$’n$n ruh meseles$ne olan yaklaşımını, ruhun tanımına da$r b$lhassa yen$ 
gel$şmeler müvacehes$nde neler$ farklı olarak söyled$ğ$ ve hang$ görüşler$ terc$h ett$ğ$ tesp$t ed$lmeye çalışılmıştır. Z$ra 
değ$şen şartlar, b$l$msel ve teknoloj$k $lerlemeler bazı meseleler$n anlaşılması ve değerlend$r$lmes$ne etk$ edeb$lmekte ve 
bambaşka ufuklar açab$lmekted$r. Bu nedenle son dönem kelam âl$mler$n$n ruh meseles$ne yaklaşımı ayrıca önem arz 
etmekted$r. Bunların $ç$nden Nurs$’n$n ruh düşünces$n$ ele almamızın neden$ $se b$ze göre onun ruh tanımının b$rçok açıdan 
daha or$j$nal, b$l$msel ver$lere atıflar $çeren, kuşatıcı ve ruh-beden bütünlüğü vurgusunu $hmal etmeyen b$r $çer$ğe sah$p 
olmasıdır. Öte yandan Nurs$’n$n ruha da$r klas$k dönem ve modern zamandak$ yorumları nasıl ele aldığı, hang$ yorumu 
neden terc$h ett$ğ$ ve b$l$msel devr$m$n ep$stomoloj$k atmosfer$nden ne ölçüde etk$lend$ğ$ ve bu etk$ durumunun tesp$t$ de 
önem arz etmekted$r. Bu makalede tanımlayıcı ölçek bağlamında tüm bu ver$ler ışığında Nurs$’n$n ruh tanımı ve tar$f$ ele 
alınmaya çalışılmıştır. 

Anahtar Kel-meler: İslam, Kelam, Ruh, Sa$d Nurs$, R$sale-$ Nur.   

 

Sa-d Nurs-’s Concept of Soul 

Abstract 

The concept of the soul has been one of the most debated and complex $ssues $n both Islam$c theology and 
ph$losophy, as well as $n the context of human and world h$story. Desp$te extens$ve d$scuss$ons and numerous wr$tten 
works, no def$n$t$ve conclus$on has been reached on th$s matter. Nevertheless, scholars, th$nkers, ph$losophers, and 
theolog$ans across d$fferent eras have cons$stently sought to present new approaches to understand$ng the soul. Th$s study 
a$ms to exam$ne the approach of Bed$üzzaman Sa$d Nurs$, a prom$nent modern theolog$an, toward the $ssue of the soul, 
part$cularly focus$ng on the un$que aspects of h$s perspect$ves and the v$ews he preferred $n l$ght of recent developments. 
Chang$ng c$rcumstances, along w$th sc$ent$f$c and technolog$cal advancements, can s$gn$f$cantly $nfluence the 
understand$ng and evaluat$on of such top$cs, offer$ng ent$rely new $ns$ghts. Therefore, the perspect$ves of contemporary 
theolog$ans on the soul deserve spec$al attent$on. Nurs$'s conceptual$zat$on of the soul $s part$cularly noteworthy due to $ts 
or$g$nal$ty, $ts references to sc$ent$f$c data, $ts comprehens$ve nature, and $ts emphas$s on the un$ty of body and soul. 
Add$t$onally, $t $s $mportant to analyze how Nurs$ $nterpreted class$cal and modern v$ews on the soul, the reasons beh$nd 
h$s preferences, and the extent to wh$ch he was $nfluenced by the ep$stemolog$cal atmosphere of the sc$ent$f$c revolut$on. 
Th$s study seeks to address these quest$ons and shed l$ght on Nurs$'s un$que contr$but$on to the d$scourse on the soul. Th$s 
art$cle a$ms to explore and def$ne Nurs$’s understand$ng of the soul w$th$n the context of a descr$pt$ve framework, based 
on the data presented. 

Keywords: Islam, Theology, Soul, Sa$d Nurs$, R$sale-$ Nur. 

 

G"r"ş 

Semav) d)nler)n hemen heps), dünya d)nler)n)n )se neredeyse tamamı ruhun varlığı 

noktasında )tt)fak etm)şlerd)r. Öte yandan ruhun hak)kat), mah)yet), vaz)fe ve gayes) )le )lg)l) esas, 

sır ve )ncel)kler en gen)ş ve der)nlemes)ne )zah çabasını İslam d)n)nde bulmuştur. İnsanların ekser)s) 

ruhsal b)r gerçekl)ğ)n varlığını kabul etm)şlerd)r. İht)laflar )se daha çok ruhun mah)yet), hak)katı ve 

gayes) üzer)nde ortaya çıkmıştır. Ruh mevzu, genel anlamda çeş)tl) )lm) d)s)pl)nler)n ve en çok da 

kelam, felsefe ve paraps)koloj)n)n meşgul olduğu b)r alandır. Ancak ruhu temel )nceleme konusu 

olarak ele alan d)s)pl)nlerce b)rçok farklı teor)ler gel)şt)rm)şlerd)r. İler) sürülen yüzlerce f)k)r ve tel)f 

ed)len b)nlerce eser olmasına rağmen; bunlar, ruhu layıkıyla anlatma hususunda y)ne de yeters)z 
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kalmaktadır. Ruh, öyle b)r muammadır k), aklın onu tam olarak )drak etmes) mümkün 

görünmemekted)r. Ruh, tar)fe gelmez, kalıba sığmaz, renge boyanmaz, varlığına şek)l b)ç)lmez aynı 

zamanda var olduğundan da şüphe ed)lmez b)r )lah) n)met ve em)r113 olarak n)teleneb)l)r.114 

1.Ruhun Mah"yet" 

Ruhun b)r mah)yet)n)n ve hak)kat)n)n olduğunda şüphe yoktur. Ancak ruhun mah)yet)n) tam 

manasıyla anlamak ya da )zah etmek mümkün görünmemekted)r. Çünkü akıl sah)pler) tarafından 

müsellem olan b)r konudur k) b)r şey)n mah)yet) ancak o şey)n b)r m)henk )le o şeyle kıyas ed)lecek 

d)ğer unsurlarla karşılaştırılması ve o m)kyasa nazaran b)r şey) başkalarından ayıran vasıflarının 

tetk)k)yle b)l)neb)leceğ)d)r. Bu )se duyular yolu )le h)ssett)ğ)m)z mahsûsâtta ve akıl )le )drak ett)ğ)m)z 

makûlâtta geçerl) olab)l)r. Ruh )se akled)l)rler ve h)ssed)l)rler c)ns)nden değ)ld)r. Z)ra ruh, kün )râde-

) ezel)yes)ne mazhar olan )bdâ-) )lâh)’d)r. İnsan beden) ruh )le yaşamını sürdürür. İnsanda yönet)m ve 

)rade sıfatları ruh )le ka)md)r. Ruh madde ve ceset g)b) b)r asıldan doğup gelmem)şt)r. Cenâb-ı 

Hakkı’ın vasıtasız emr-) )lâh)s) sonucudur.115  

Ruh, beden, madde ve benl)k kel)meler)n)n temelde )k) anlamı vardır: Poz)t)f ve kanon)k, 

metaf)z)k ve kanon)k olmayan. Poz)t)f ve kanon)k anlamı, bel)rg)n olay gruplarını b)ld)r)r. Bu anlama 

göre ruh b)l)nce a)t olaylar takımı, beden de f)zyoloj)k olaylar bütünüdür. Metaf)z)k ve kanon)k 

olmayan anlamı da bu bel)rg)n olay takımlarının cevherler)yle ve nedenler)yle bağıntıda bulunduğu 

)dd)a ed)len tözsel mah)yetlerd)r. Materyal)stler ve sp)r)tüal)stler madde ve ruhun doğası hakkında 

tartıştıkları zaman bu anlamı alırlar.116 

B)r şey)n varlığını b)lmek, o şey)n doğasını veya mah)yet)n) b)lmekle karıştırılmamalıdır. B)r 

şey)n doğasını tam olarak b)lmemek o şey)n varlığını reddetmey) gerekt)rmez. Örneğ)n, f)z)kte 

karanlık madden)n varlığı, onun çek)m gücü )le madde üzer)ndek) etk)s)nden dolayı b)l)nmekted)r. 

Ancak onun doğası hakkında neredeyse h)çb)r şey b)l)nmemekted)r. Bu nedenle, ruhunun doğası 

hakkında en temel özell)ğ)n)n hayat olması dışında h)çb)r şey b)lmesek b)le bu durum gözlemler)n 

ve akıl yürütmen)n varlığına )şaret ett)ğ) görünmez b)r şey)n )nkârını gerekt)rmez.117 Z)ra varlıklarını 

b)ld)ğ)m)z hâlde, mah)yetler)n) b)lemed)ğ)m)z çok şeyler vardır. Mesela, güneş s)stem)n) b)rb)r)ne 

bağlayan )tme ve çekme kanunları, ısı ve elektr)k g)b) görülmeyen kuvvetler)n varlıkları eserler)yle 

ve net)celer)yle b)l)n)rler. Fakat mah)yet ve hak)katlarını )drak etmek c)dden güçtür. Ruhun, mah)yet) 

de meçhuldür. Ruh kend)s)n) eserler) ve f))ller)yle göster)r. İnsan kend) vücudunda metaf)z)k 

 
113 Kur’ân Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir, çev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2020), 
el-İsrâ 17/85. 
114 Mehmet Kırkıncı, Ruh Nedir? (İstanbul: Zafer Yayınları, 1993), 7. 
115 Seyyid Abdülhâkim Arvasî, Ruh Risalesi (İstanbul: Büyük Doğu Yayınları, 2016), 15. 
116 İsmail Hakkı İzmirli, Metafizik, sad. Refik Ergin (İstanbul: Ötüken Neşriyat, 2012), 133. 
117 Yunus Çengel, Hayat-Büyük Gizem (Erişim 08.03.2023). 
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olgusallığa sahne olan tezgâhların çalıştığını (bey)n, şuur, z)h)n, h)s ve akıl vb.) )drak eder. Yan), 

ruhun varlığı, bedendek) f))l ve hareketler) vasıtasıyla b)l)nmekted)r. Ruh, beden)n bütün hücreler)yle 

etk)leş)m hâl)nded)r. Mesela, ölen b)r )nsanın organlarında herhang) b)r canlılık alamet) görülmez. 

Öyleyse, o bedenden onun c)ns)nden olmayan, şuurlu ve bağımsız b)r ruhsal gerçekl)ğ)n ayrılmış 

olduğu söyleneb)l)r.118 Nurs) de ruhu çoğu âl)m g)b) genell)kle net)celer) ve sonuçları üzer)nden 

değerlend)rm)şt)r.119 

Nurs), evren)n her tarafında )nsan g)b) şuurlu mahlûklar olduğunu )dd)a eder. Bunlar: 

Melekler, c)nler ve d)ğer ruhan)lerd)r. Ona göre )nsanın karada, kuşun havada, balığın suda yaşaması 

g)b) ruhan)lerde nuran) olduğu )ç)n; ışık, foton ya da ateş tab)atında olan yıldızlarda veya evren)n 

başka herhang) b)r yer)nde yaşayab)l)rler.120  

“Ruha münasebet) az olan topraktan ve şu küduretl) ve nur-u hayata 
münasebet) pek cüz’î olan sudan, mütemad)yen hummalı b)r faal)yetle, 
letafetl) hayatı ve nuran)yetl) zev)l-)drak) halkeden Fâtır-ı Hakîm, elbette 
ruha çok lâyık ve hayata çok münas)b, şu nur den)z)nden ve hattâ şu zulmet 
bahr)nden, şu havadan, şu elektr)k g)b) sa)r madde-) lat)feden b)r kısım 
zîşuur mahlûkları vardır.”121 

Nurs)’n)n ruhla )lg)l) yaptığı bu yorum günümüz b)l)msell)ğ) açısından d)kkat çek)c)d)r. O, 

su damlasından ve nutfeden )drakl) mahlûkların yaratıldığı g)b) ışıktan, fotonlardan ve es)r 

maddes)nden, elektr)kten ve havadan ve benzer) maddelerden ruh sah)b) mahlûkların yaratılmış 

olab)leceğ)n) )dd)a eder. Nurs)’n)n benzer )fadeler) y)ne şöyled)r:  

“Elbette O Kadîr-) Hakîm bu kusursuz kudret)yle, bu noksansız 
h)kmet)yle; nur g)b), esîr g)b) ruha yakın ve münas)b olan sa)r seyyalat-ı 
lat)fe maddeler) )hmal ed)p hayatsız bırakmaz, cam)d bırakmaz, şuursuz 
bırakmaz. Belk) madde-) nurdan, hattâ zulmetten, hattâ esîr maddes)nden, 
hattâ mânalardan, hattâ havadan, hattâ kel)melerden zîhayat, zîşuuru 
kesretle halkeder k); hayvanatın pekçok muhtel)f ecnasları g)b) pekçok 
muhtel)f ruhanî mahlûkları, o seyyalat-ı lat)fe maddeler)nden halkeder. 
Onların b)r kısmı mela)ke, b)r kısmı da ruhanî ve c)n ecnaslarıdır.”122  

Nurs) maddesel benzerl)k, c)ns ve parçacık özell)ğ) )le o maddeye uygun hayat sah)pler) 

arasında )nsanla toprak arasında olduğu g)b) b)r benzerl)k olduğunu ve o maddeler)n o mahlûkların 

yaratılmasında sebep ve )nşa maddes) olarak kullanılab)leceğ)n) söyler. Ona göre, yüce yaratıcı 

ruhları ve ruhan) varlıkları b)r kısım lat)f maddelerden yaratmaktadır. Bu lat)f maddelere verd)ğ) 

örnekler)n seç)m)n)n b)l)msel atıflar )çerd)ğ) söyleneb)l)r. N)tek)m Nurs), modern f)z)ğ)n de 

mevzubah)s ett)ğ) es)r maddes)n) (atomaltı part)küllere) z)krederek kuarklara, fotonlara, kara madde 

 
118 Kırkıncı, Ruh Nedir, 19. 
119 Samet Yahya Bal, Ruha Yeni Bir Yaklaşım Psikonsal Töz ( Ankara: İlahiyat Yayınları, 2023), 105-134. 
120 Nursi, Lem’alar, 66. 
121 Nursi, Sözler, 505. 
122 Nursi, Sözler, 507. 
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ve enerj)ye )şaret etm)şt)r. Ayrıca açığa çıkan her türlü enerj)den ruhlu b)r canlı varlık 

yaratılab)leceğ)n) )fade etmekted)r. B)lhassa manalardan ve kel)melerden hâsıl olan enerj)yle b)r 

takım varlıkların yaratılab)leceğ) meseles) )se bugün )ç)n tesp)t) mümkün olmayan çok )lg)nç b)r 

yorumdur. Nurs)’n)n yorumlarının kuantum f)z)ğ)n)n mevcut keş)fler)ne ve gelecek öngörüler)ne 

uygun düşüp )şaret ett)ğ) söyleneb)l)r. Kuantum mekan)ğ)ne göre atomlar, nesne ya da sert top g)b) 

değ)ld)rler; elektron, foton, ps)kon g)b) parçacıklardan oluşan akıcı b)r enerj)d)rler.123 N)ha) olarak 

açığa çıkan enerj), kend) tab)atına göre enerj) ham maddes)nden yaratılan varlıkların temel)n) 

oluşturarak )nşa ve )bdasında kullanılab)lecekt)r.  

İnsan ruhunun )k) yönü vardır. B)r yönüyle müteess)r, yan) tes)r altındadır. Hakîm ve Kad)r 

olan Allah, )nsan ruhunun terakk) ve teâl) etmes) )ç)n peygamberler)n) vaz)felend)rm)ş, ruhların 

tal)m)ne onları mürebb), muall)m ve mürş)t kılmıştır.124 Ruh, )k)nc) yönü )t)bar)yle müess)rd)r. Çok 

yönlü b)r tes)r sah)b)d)r. Beden)nde müess)rd)r; bütün azalarını ev)r)r çev)r)r, arzu ett)ğ) hedefe 

sevkeder. Madd) ve har)cî âlemde müess)rd)r. Tam)r eder, )nşa eder, yapar, ç)zer ve tert)p eder. Ayrıca 

kâ)nattak) varlıklardan )st)fade ederek, b)lg) ve teknoloj)n)n gücü )le b)rçok sahaya etk) eder ve 

meden)yet) terakk)ye sevk eder. Ruh, dünya n)zamında, asay)ş ve sükûnette, )çt)ma) ve s)yas) hayatta 

da müess)rd)r.  Kısacası, )nsan ruhu, hem şu görünen âlemle, hem de gayb âlemler)yle sürekl) )l)şk) 

hâl)nded)r. Gayb âlem)nden fey)z alır; şehadet âlem)ne )se, )l)m ve )rfan)yle tes)r eder.125 

Nurs) ruhun etk)leş)me açık olmasıyla )lg)l) olarak: “Küfür üzer)ne ölen b)r kâf)r, ebedî b)r 

ömür )le yaşayacak olursa, o sonsuz ömrü behemehâl küfür )le geç)receğ) şübhes)zd)r. Çünkü kâf)r)n 

cevher-) ruhu bozulmuştur. Bu )t)barla o bozulmuş olan kalb)n sonsuz b)r c)nayet kab)l)yet) vardır. 

B)naenaleyh ebedî cezası, adalete zıt değ)ld)r”126 ve “İnsanın o yüksek ruhunu )nb)sat ett)ren 

)badett)r”127 g)b) )fadeler)nden ruhun değ)şen, etk)lenen ve etk)leyen b)r mah)yette olduğunu kabul 

ett)ğ) anlaşılmaktadır.  

Nurs), )nsanın f))ller) bağlamında )raden)n yanlış ve şerre kullanımı g)b) durumlardan dolayı 

ruhsal gücün potans)yel)n)n zayıflayacağını, ruh programının yanlış çalışacağını128 ve ruh enerj)s)n)n 

beden)n organ)k enerj)s)ne göre yeters)z ve güçsüz duruma düşeceğ)n) )fade ett)ğ) söyleneb)l)r.129 

Nurs), günahların ebed) hayatı etk)leyen da)m) hastalıklar olduğunu söylerken, ruh )ç)n bu dünyada 

dah) günahların manev) hastalıklar olduğunu söylemekted)r.130 Bazı âl)mler ruhun değ)şmed)ğ)n) ve 

 
123 Nevzat Tarhan, İnanç Psikolojisi Ruh, Beyin ve Akıl Üçgeninde İnsanoğlu (İstanbul: Timaş Yayınları, 2014), 42. 
124 Kırkıncı, Ruh Nedir?, 16. 
125 Kırkıncı, Ruh Nedir?, 17. 
126 Nursi, İşârâtü’l-İ’caz, çev. Abdülmecid Nursi, 80. 
127 Nursi, İşârâtü’l-İ’caz, çev. Abdülmecid Nursi, 85. 
128 Nursi, Sözler, 410. 
129 Nursi, Sözler, 557. 
130 Nursi, Lem’alar, 209. 
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bozulmadığını )fade ederken131 Nurs), ruh cevher)n)n kâf)r )ç)n yanlış kullanımından dolayı 

bozulab)leceğ)n) ve )badetlerle meşgul olanların ruhunun gen)şleyeceğ)n) ve ruh programının 

gel)şeceğ)n) )fade etmekted)r. 

Nurs), dual)st b)r yaklaşım tarzıyla bazı ç)fte hak)katler sıralamasında bulunur; cesed)n ruha, 

lafzın manaya ve şehadet âlem)n)n gayb âlem)ne dayandığını söyler. Madd) güzell)kler)n arkasında, 

manev) hak)katler ve güzell)kler olduğunu ve bunlarında n)ha) olarak esmâ-) )lâh)yyeden fey)z alıp 

onların b)r nev) gölgeler) olduklarını )dd)a eder.132 Nurs), ruha da)r; “ruhun çok )nce lat)f b)r 

madde”133, “hayatın zatı ve cevher)”134 ve “hayattan süzülmüş lat)f ve mah)yet açısından sab)t b)r 

cevher” g)b) tanımlamalar yapar.135 

Nurs), ruhun çok )nce, dak)k ve manev) b)r lat)fe olduğunu, organ)k b)r beden) )nsan 

yapab)lmek )ç)n manev) âlemden (em)r âlem)) çok özel ve hassas şek)llerde onu bu âleme ve bedene 

celbetmek gerekt)ğ)n) söylemekted)r.136 Böylece )nsanın manev) yönü olan ruhunun tab)ata ve doğa 

kanunlarına havales)n)n )mkânsızlığını vurgulamaktadır. Nurs)’n)n kend)nden öncek) âl)mler)n ruha 

da)r yaptığı tanımlardan yararlanmış olduğu görülmekle b)rl)kte ruhun mah)yet)n) tar)fte güncel 

b)l)msel b)lg)lere atıfları olduğu ve kend)ne özgü tar)f denemeler)nde bulunduğu da görülmekted)r. 

Ruhun özell)kler)nden bahseden Nurs), d)ğer âl)mlerde de görülen tavır üzere ruhun mah)yet)ne da)r 

n)ha) b)r tanımlama yapmamaktadır.  

2.Ruh ve Beden İl"şk"s" 

Nurs)’ye göre, )nsan beden) ruhun n)hayets)z vaz)feler)ne ayna, alet ve c)haz olab)lecek 

şek)lde mükemmel b)r mak)ne g)b) tasarlanmıştır.137 Ona göre )nsanın c)sman) yönü manev) ve ruh) 

b)rçok kab)l)yet çek)rdeğ)n)n büyüyüp gel)şeceğ) b)r topraktır.138 Beden, ruhumuzun “akıllı ev)” 

g)b)d)r. Ruh, bedenle etk)leş)me g)rerek, bu âlemde kend)s)nden beklenen) gerçekleşt)rme 

potans)yel)ne sah)pt)r. Ruhun bu fonks)yonları yer)ne get)reb)lmes) )ç)n en büyük yardımcısı ve 

homoloğu )se bedend)r.139 Beden, ruhun bu âlemde kullanımına sunulmuş muazzam b)r aparat ve 

düzenekler bütünüdür. Beden)m)z ne kadar sağlıklı ve d)nç olursa ruhumuz da o oranda sağlıklı ve 

)y) çalışır, kend)n) beden)n )mkânları )le açığa vurur ve )fade eder.140 Tıpkı b)r b)lg)sayar g)b) )nsanın 

da “b)os”una müdahale ed)leb)l)r. B)lg)sayarın “hardware”n); madd) yapısı-donanımı ()nsandak) 

 
131 Mehmet Dalkılıç, İslâm Mezheplerinde Ruh (İstanbul: İz Yayıncılık, 2012), 186-247. 
132 Bediüzzaman Said Nursi, Şuâlar (İstanbul: Envar Neşriyat, 2021), 76. 
133 Bediüzzaman Said Nursi, Lem’alar (İstanbul: Envar Neşriyat, 2021), 322. 
134 Nursi, Lem’alar, 334. 
135 Nursi, Lem’alar, 335.  
136 Nursi, Lem’alar, 322. 
137 Bediüzzaman Said Nursi, Sözler (İstanbul: Envar Neşriyat, 2021), 570. 
138 Bediüzzaman Said Nursi, Asâ-yı Mûsa (İstanbul: Envar Neşriyat, 2021), 45. 
139 Mehmet Ali Bulut, Ruhun Deşifresi (Ankara: Hayat Yayınları, 2019), 29. 
140 Bulut, Ruhun Deşifresi, 44. 
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karşılığı beden) değ)şt)r)leb)ld)ğ) g)b) “software”n); yazılım ()nsandak) karşılığı bey)n ya da ruh) 

programları da değ)şt)r)leb)l)r. Bunun g)b) b)r )nsanın da ruh ve bey)n programlarına müdahale 

ederek; )nanıyorken )nanmayan, güven)yorken güvenmeyen, bakıyorken görmeyen ve )ş)t)yorken 

duymayan b)r varlık hâl)ne get)r)leb)l)r.141 Dolayısıyla bu yönlend)rmeler) )rades)n) kullanarak 

yapab)lecek potans)yelde olan )nsan, sorumluluk ve değerler d)z)s)ne muhatap olmuştur. Bu sonuç 

)se )nsanın ruh-beden bütünlüğü ve etk)leş)m) sonucunda meydana gelmekted)r. Ruh, Allah’tan gelen 

b)l)nç yüklü b)r enerj) de )ht)va etmekted)r. Bu b)l)nç yüklü enerj) olumlu ve olumsuz özell)kler) 

gerçekleşt)receb)lecek b)r potans)yelde yaratılmıştır. Allah’a muhatap olan )nsanın beden) ve 

atomları değ)l değ)l, z)h)n ve düşünce dolayısıyla bu b)l)nçl) enerj) bandıdır. İnsandak) bu b)l)nçl) 

enerj) bandı ve alanı )le kozm)k akıl arasında b)r enerj) akımı olması muhtemeld)r.142 Helal ve 

haramın )şlenmes) ve ondan hâsıl olan )radeye dayanan enerj), ruhsal enerj)s)yle olumlu ya da 

olumsuz etk)leş)me g)reb)lmekted)r. Bu nedenle yalan ve )hanet g)b) f))ller ruhsal enerj)n)n 

boşalmasına neden olurken, )y)l)k ve doğruluk g)b) eylemler )se ruhsal enerj)n)n dolunumuna neden 

olab)lmekted)r.143  

Nurs), ruh ve beden )l)şk)s) açısından şunları söyler: Allah, her vak)t ruhan) varlıklar olan 

melekler) yeryüzüne göndermekted)r. Bazen de bu melekler) )nsan beden) suret)nde temessül edecek 

b)r şek)lde (Hz. C)brîl’)n sahabeden D)hye suret)ne gelmes) g)b)) gönder)yor144 ve ruhan)ler) )nsan 

suret)yle tavz)f edeb)l)yor.145 Allah ruhan)lerden olan melekler) bu şek)lde b)r bedenlenme )le 

göndereb)l)yor ve göstereb)l)yorsa ona göre, )nsan beden)ne son derece uygun olan b)r ruhu, bedene 

gönder)p çalıştırab)l)r. Bu duruma benzer örnekler ayetlerde de mevcuttur. Melekler)n Hz. İbrah)m 

(a.s) ve Hz. Lut (a.s)’a gel)ş), Hz. C)brîl’)n Hz. Meryem’e beşer olarak temessül etmes) ve genel 

anlamda C)brîl’)n neb)lere vah)y get)r)ş) bu şek)lde olmaktadır.146 Ruh b)r cevherd)r. “)lâh) )s)mler”)n 

(esmâ-) hüsnâ) muhtev)yatından var ed)lm)ş ve har)cî vücut g)yd)r)lm)ş öz g)b)d)r. Ruh )le beden b)r 

araya geld)ğ)nde ortaya çıkan )şlev ve kab)l)yetlere; can, nef)s, akıl, kalp ve b)l)nç den)leb)l)r. İnsan 

den)len varlık, bu )k) unsurun b)rl)ktel)ğ)nden oluşan mana, eylem ve kab)l)yetler bütünüdür.147 

Beden c)hazında çalışan ruh programı âdeta sürekl) gel)şen ya da ger)leyen b)r akıllı yapay zekâ 

g)b)d)r. 

 
141 Bulut, Ruhun Deşifresi, 64. 
142 Gazi Özdemir, Din ve Beyin (İstanbul: Sınır Ötesi Yayınları, 2009), 23-24, 113, 471, 476. 
143 Özdemir, Din ve Beyin, 188, 387. 
144 Ebü’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc b. Müslim el-Kuşeyrî, el-Câmiu’s-Sahîh, thk. Muammed Fuâd Abdülbâki, 
(Beyrût: Dâru İhyai’t-Türâsi’l-Arabî, ts.), “İsra”, 271; Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ et-Tirmizi, Sünenü’t-Tirmizî (Kahire: 
Mektebetü’l-İslamiyye, ts.), “Menâkıb”, 46.  
145 Nursî, Mektûbat, 57. 
146 el-Hûd 11/70-71; el-Hicr 15/61-64; el-Meryem 19/17; el-Enfâl 8/9-12. 
147 Bulut, Ruhun Deşifresi, 30. 
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Nurs), )nsanın doğası açısından ruhu esas kabul etm)ş olsa da beden) de önemle 

vurguladığının altını ç)zmek gerek)r. Z)ra beden (c)sman)yet) ona göre en kapsamlı, gen)ş ve zeng)n 

)lah) )s)mler)n tecell)ler)ne b)r ayna durumundadır. Rahmet haz)neler)ndek) )lah) n)metler) en )y) 

şek)lde tartacak ve tanıyacak aletler ona göre c)sman)yetted)r. İnsan ruh-beden bütünlüğü )çer)s)nde 

)lah) )s)mler)n tecell)ler)n) h)ssetmek, b)lmek ve zevk etmek )ç)n c)sman) c)hazlarını da 

kullanmaktadır. Dolayısıyla ayrı ayrı lezzet ve n)metler s)ls)les) bedendek) kab)l)yetler ve donanımlar 

sayes)nde karşılık ve anlam bulmaktadır.148 İnsanı anlama konusundak) başarısızlığın temel neden), 

onun ruhan) boyutunu, hak)kat)n) ve yaratıcısının )s)m ve sıfatlarının tecell)ler)yle olan bağını göz 

ardı eden yüzeysel bakıştır.149 Oysak) )nsan, kapsamlı )st)datlarla donatılmış b)r mahlûktur. Kalp, 

akıl, ruh ve sayısız manevî lat)feler g)b) pek çok c)hazla teçh)z ed)lm)şt)r.150 

 Nurs), ruh ve beden)n yaratılışına da)r olduğunu düşündüğü ayetler)151: “Allah Âdem’) 

halkett), tesv)ye ett), cesed)ne nefh-) ruh ett), terb)ye ett), sonra esmayı tal)m ett) ve h)lafete namzed 

kıldı”152 şekl)nde yorumlamakta ve buna göre önce Hz. Âdem’)n madd) yaratışının ve bedensel 

tesv)yes)n)n yapıldığını ve daha sonra )se ruhun üflend)ğ) )dd)ası )çer)s)nde olduğu anlaşılmaktadır. 

Bu aşamadan sonra ruh ve beden bütünlüğündek) )nsana )s)mler)n öğret)lmes), hal)fe oluşu tebl)ğ ve 

tal)m ed)lm)şt)r. Demek )nsan bu hal)fel)k )drakına ve kab)l)yet)ne ruh-beden bütünlüğü )le 

ulaşab)lmekted)r. Y)ne Nurs), Rum Sûres) 50. ayettek)153 nefh-) ruhu, ruhla beden)n hayatlandırılması 

şekl)nde yorumlamaktadır.154 

Nurs), )nsanın h)kmet eser) olarak yüzünde, alnında, c)ld)nde kader kalem)yle pek çok 

ç)zg)ler, hatlar, nakışlar ve n)şanlar yazılmış olduğunu söyler. İnsan k)tabının bu sayfalarında yazılan 

kel)meler)n, harfler)n, noktaların ve harekeler)n )nsanın ruhunun etk)s)yle olduğu ve o ruhtak) 

manalara ve b)rtakım manev) kodlara )şaret ett)ğ)n) )dd)a eder.155       

Nurs) )nsanın ruhsal yönü ve bedensel bütünlüğüyle )lg)l) b)r gözlem)n) şöyle aktarır: 

“Arslan g)b) hayvanların d)ş ve pençeler)ne bakılırsa, )ft)ras ve parçalamak 
)ç)n yaratılmış oldukları anlaşılır. Ve kavunun, meselâ, letafet)ne d)kkat 
ed)l)rse, yemek )ç)n yaratılmış olduğu h)ssed)l)r. Kezal)k )nsanın da 
)st)dadına bakılırsa, vaz)fe-) fıtr)yes)n)n ubud)yet olduğu anlaşıldığı g)b); 
ruhanî ulv)yet)ne ve ebed)yete olan derece-) )şt)yakına da d)kkat ed)l)rse, 
en evvel )nsan bu âlemden daha lat)f b)r âlemde ruhen yaratılmış da, 

 
148 Nursi, Sözler, 498. 
149 Yassine İbrahı̇m Mahamat, “ رونلا لئاسر روظنم نم ىنسحلا ءامسلأا ءوض يف ناسنلإا ةیھام ”, RUSUH Uşak Üniversitesi İslami 
İlimler Fakültesi Dergisi 1/2: 244. 
150 Yassine İbrahı̇m Mahamat, “ يسرونلا دیعس نامزلا عیدب تافلؤم يف دیدجلا ملاكلا ملع ”, RUSUH Uşak Üniversitesi İslami İlimler 
Fakültesi Dergisi 2/1 (2022), 148. 
151 el-Bakara 2/30-33; Hûd 11/61; Tâhâ 20/55; Secde 32/8-9; Nûh 71/18. 
152 Nursi, İşârâtü’l-İ’caz, çev. Abdülmecid Nursi, 209. 
153 “Allah’ın rahmetinin izlerine bir bak: Ölü toprağa nasıl can veriyor! İşte ölüleri diriltecek olan da O’dur. O’nun her 
şeye gücü yeter.” 
154 Bediüzzaman Said Nursi, Mesnevî-i Nuriye, çev. Abdülmecid Nursi (İstanbul: Envar Neşriyat, 2021), 15.  
155 Nursi, Mesnevî-i Nuriye, çev. Abdülmecid Nursi, 103. 
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teçh)zat almak üzere muvakkaten bu âleme gönder)lm)ş olduğu 
anlaşılır.”156 

Nurs) bu paragrafa göre, )nsanın madd) ve manev) kab)l)yetler)n)n kulluk )ç)n ver)ld)ğ)n), 

ruhundak) yücel)ğe ve ölümsüzlüğe olan arzusuna bakılırsa, onun sank) bu âlemden daha lat)f başka 

b)r âlemde ruhen yaratılıp, âdeta b)r kısım kazanımları elde etmek ve tekrar ger) dönmek )ç)n bu 

dünyaya gönder)lm)ş olduğunu söyler. 

Nurs), ruhun kaç yıl yaşamış )se, o kadar beden değ)şt)rd)ğ)n) ancak kend)s) mah)yet olarak 

değ)şmed)ğ)n) söyler.157 Aynı zamanda, bu durum ruhun cesetle değ)l, cesed)n ruhla ka)m olduğunu 

göster)r. Bu gerçekl)k ruhun varlığını )spat noktasında son derece öneml) b)r argüman arz eder. Z)ra 

)nsan beden) tüm hücreler)yle b)rl)kte her yed) yılda b)r defa tamamen değ)ş)p yen)lend)ğ) halde 

değ)şmeyen b)r şey vardır k) o da ruhtur. Mesela yetm)ş yıl yaşayan b)r )nsanın beden) yed) defa 

değ)şt)ğ) halde )ç)nde değ)şmeyen b)r ben ve o bene a)t yetm)ş yıllık b)r dünya bulunmaktadır. 

Beden)m)zdek) atomların pek çoğu artık b)z)mle değ)lken aradak) sürekl)l)ğ) sağlayan şey bu sonsuz 

karmaşanın akışını düzenleyen “gerçek ben” ded)ğ)m)z benl)ğ)m)zd)r.158 Çağımızın önde gelen b)l)m 

adamı ve düşünürler)nden Roger Penrose’a göre b)r )nsana k)ş)sel k)ml)ğ)n) kazandıran şey)n beden) 

oluşturan hücreler ve atomlar ya da bunların özel seç)l)m) olduğunu söylemek tutarsızlıktır.159 Bu 

durum ruhun varlığının son derece öneml) b)r kanıtını oluşturmaktadır. Beden ruhun ev) ve yuvasıdır, 

elb)ses) değ)l. Ona göre ruhun elb)ses) b)r derece sab)t ve letafetl), )ncel)kle ruha uygun lat)f b)r kılıf 

ve m)sal) b)r bedend)r. Ruhun kend)ne has b)r beden) vardır.160 Bu beden b)rçok )s)mlerle 

anılmaktadır: “nurânî kılıf”, “lât)f akıcı”, “es)r) beden”, “enerj) beden”, “)k)nc) beden”, “per)sp)r)”, 

“buble”, “fantom” vb. ancak tek b)r tanım yapılacak )se belk) de en doğrusu ruhun beden)ne, 

“fonks)yonel beden” demekt)r. Evrende elektron-proton, negat)f-poz)t)f, karanlık-aydınlık, )y)-kötü 

her şey ç)ft yaratılmıştır. Buradan hareketle bu f)z)k) beden)n de fonks)yonel b)r )k)z) olması gerekt)ğ) 

sonucuna varılab)l)r. Böylece madd) beden “ben)m vücudum” şekl)nde )fade ed)len )yel)ğe sah)p 

olab)l)r. Belk) de bu kılıf es)r maddes)ne benzer b)r madded)r.161 Buradak) beden-) m)sal) tab)r) ruhun 

berzah ve ervah âlem)ndek) har)c) vücudu, o mekânlarda yaşayıp görüneceğ) hâl) olab)l)r. Çünkü ruh 

har)c) b)r m)sal) bedene sah)p olmaz )se b)r kanun şekl)nde âlem-) em)rde yaşamaya devam etmes) 

gerekeb)l)r. Ancak o zaman ruh değ)l, emr) b)r kanun olur. Ruh )çer)s)nde yaşamış olduğu beden )le 

etk)leş)m hâl)nded)r. Dolayısıyla bedenden ayrıldığında beden)n sembol)k-hologram)k görünmünü 

muhafaza edeb)l)r. Bu lat)f enerj) ve elb)se beden c)ns)nden değ)ld)r, fakat beden)n şekl)n) alab)lecek 

 
156 Nursi, Mesnevî-i Nuriye, çev. Abdülmecid Nursi, 186. 
157 Sefa Saygılı, Beyin ve Ruh (İstanbul: Elit Yayınları, 2006), 9. 
158 John C. Polkinghorne, “The person, the soul, and genetic engineering”,  Journal of medical ethics 30/6 (2004), 595. 
159 Roger Penrose, “Précis of The emperor's new mind: Concerning computers, minds, and the laws of physics”, 
Behavioral and Brain Sciences 13/4 (1990), 643-655. 
160 Nursi, Sözler, 517 
161 Ramazan Özcankaya, Ruh İçimizdeki Biz (İstanbul: Hayat Yayıncılık, 1999), 36. 



Katre	 Uluslararası	 I-nsan	 Araştırmaları	 Dergisi	 –	 Katre	 International	 Human	

Studies	Journal	 https://dergipark.org.tr/tr/p

ub/katre	

 

 

71 

kadar saydam ve elast)k)d)r. Nasıl k) b)r k)msen)n fotoğrafı (ya da hologramı) o k)msen)n kend)s)n)n 

değ)l sadece şekl)n)n görüntüsüdür; beden yok olsa da bu kalıp s)m)le hologram korunmaya devam 

edeb)l)r. 

Benl)k, ruhun bedenle etk)leş)m) )le ortaya çıkan b)r sah)b)yet sıfatıdır. İnsanın benl)ğ) tüm 

ruhsal uyumları ve duyumsamaları tems)l eden b)r n)tel)ksel bütünlükte değ)ld)r. Bu uyumla )l)şk)l) 

cevaplar toplayan, duyumsayan, dengeleyen ve yararlı hâle get)ren ruhun kend)s)d)r. Ruh, benl)k 

kavramı altındak) sıfatları ve v)cdan kavramının özell)kler) )le ruhun bedende yaşamasına olanak 

sağlayan akılsal, l)b)d)nal (şehev) duygular) ve agresyon (öfke) kuvvetler)n) dengeye ulaştırıp 

uyumlu uygun hâle get)r)r.162 Adeta, akl), l)b)dal ve agresyon )le )lg)l) kuvvetler, ruh )le beden arası 

etk)leş)mler)n )fadeler)d)r. Artık ruh, şuur ve )rades) )le davranışa geçmeye hazır hâle gelm)şt)r. 

Bunun )ç)n de bey)ndek) reseptörler)n (alıcı merkezler) tuşlarına basılır. Böylece konuşma, yürüme, 

uyuma, düşünme, kaçma vb. eylemler gerçekleşt)r)l)r.163 

Bugün ps)koloj)de “ruh” den)ld)ğ)nde beyn)n fonks)yonları akla gelmekted)r. Hâlbuk) d)n) 

ve asıl anlamda ruh, beyn)n üzer)ndek) kuvvett)r. Bey)n )se bu kuvvet)n alet)d)r. B)l)m adamları ruhu 

kabul etm)yor ve )nsan beyn)n)n madd) b)r eser) olarak görüyorlardı. Fakat bey)n aydınlandıkça 

“ruh”a )nanmanın daha makul olduğu )lg)l) kanaatler çoğalmaya başladı. Nasıl programlanmış b)r 

b)lg)sayarı çalıştırmak )ç)n düğmeler)ne basmak gerekl) )se, beyn) de ancak ruh g)b) b)l)nç yüklü ve 

hayat sah)b) b)r cevher) program faal)yete sokab)l)rd).164 Ruhumuz, beyn)m)z aracılığıyla beden)m)ze 

hükmederek etk)s)n) göstermekted)r.165 

Ruh-beden )l)şk)s) açısından A’râf süres)n)n 54. ayet)ndek)166 halk ve emr kel)meler) şu 

şek)lde yorumlanmıştır: Bu ayette z)kred)len halk, varlıkların maddesel boyutunu, emr )se, bu madd) 

yapının programını göstermekted)r. Yan) halk somut ve mekan)k olanı emr, soyut ve ruhsal olanı 

tanımlamaktadır.167 Bu yorum )nsanın hem somut, hem de soyut/ruhsal b)r yapısının olduğuna )şaret 

etmekted)r. Buna göre )nsanın soyut/ruhsal yapısının, emr kel)mes)yle özdeşleşt)r)lmes) oldukça 

d)kkat çek)c)d)r. Emr kel)mes)yle )lg)l) olarak şunlar söyleneb)l)r: “Emr, madd) varlıkların 

programlanarak, genet)k kodları yüklenm)ş hâl)d)r.” Bu ruhsallığı sebeb)yle emr sevk ve )dare 

ed)c)d)r. Z)ra bu özell)ğ)n) Allah’tan almaktadır. İnsanın bedensel ve fonks)yonel yönüne )şaret eden 

“halk” )fades), aynı zamanda )nsanın beşer hâl)n) tanımlar. İnsanın n)tel)kler) ve soyut özell)kler), 

adalet duygusu, şefkat), )nanma )ht)yacı, sezg)ler) )se onun emr/ruh yanını ve )nsan) yönünü teşk)l 

 
162 Bediüzzaman Said Nursi, İşârâtü’l-İ’caz, çev. Abdülmecid Nursi (İstanbul: Envar Neşriyat, 2021), 23. 
163 Özcankaya, Ruh İçimizdeki Biz, 129-130. 
164 Saygılı, Beyin ve Ruh, 81-82. 
165 Saygılı, Beyin ve Ruh, 125. 
166 “Bilesiniz ki, halk da emir de (yaratma ve yönetme) yalnız O’na aittir.” (el-A’râf 7/54) 
167 Şaban Ali Düzgün, Din Birey ve Toplum (Ankara: Akçağ Yayınları, 2013), 27; Şaban Ali Düzgün, “İnsanın 
Yetkinliğini Teolojik Olarak Temellendirmenin İmkânı”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 46/2 (2005), 30-
31. 
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eder.168 Nurs), )nsanın ruhuyla gayb âlem)ne ve c)sm)yle de bu gördüğümüz şehadet âlem)ne b)r özet 

teşk)l ett)ğ)n) ve )nsanın ruh-beden bütünlüğü )le beraber hem bu dünya hem de ah)ret âlemler)n) 

tems)l ett)ğ)n), ayrıca bu bütünlük )çer)s)nde )lah) sıfatlara kemal manada ayna olab)leceğ)n) 

söylem)şt)r.169  

İnsanda )k) takım olaylar d)z)s) vardır: B)r)nc)s) mekânsız ve b)l)nçseld)r k), ruhu yapılandırır. 

D)ğer) mekânlıdır ve kısmen b)l)nçten har)çt)r k), beden) yapılandırır. Bu )k) takım arasında )t)raz 

kabul etmeyen b)r bağ vardır. C)sman) )le manev) yapı arasında olan başlıca bağ, organları 

yapılandırmaktan )ler) gel)r. C)sman) manev) )le manev) c)sman) )le uyuşur. Beden sağlıklı olursa 

manev) bölüm de öylece sağlıklı olur. Bey)n )le düşünce arasındak) bağ, )t)raza uğramaktan uzaktır.170 

Tüm bu bağlar ve sıkı )l)şk) ruh-beden etk)leş)m)n)n varlığını doğrular n)tel)kted)r. 

Ruh )le ceset arasındak) etk)leş)m )nsanda mah)yet olarak )k) farklı yapı olduğu anlamına 

gel)r. Atom ve parçacıkların mah)yet)nde hayat, )l)m ve )rade g)b) sıfatların bulunmadığı 

b)l)nmekted)r. Bütün canlı ve cansız varlıklar, )l)m ve )rade g)b) özell)kler) bulunmayan cansız ve 

b)l)nçs)z atomlardan yapılmışlardır. Bu atomlar ne kend)ler)n), ne de başka b)r varlığın vücudunu 

yapab)lecek donanım ve yeterl)l)kte değ)llerd)r. H)kmet sah)b) yaratıcının em)rler)ne )taat eden 

askerler) olarak görüleb)lecek olan bu atomlar, b)r k)tabı meydana get)ren mürekkeb)n küçücük 

parçaları g)b) kâ)nat k)tabının tel)f)nde kullanılmaktadırlar. Yahut b)r b)nanın taşları g)b) bu kâ)nat 

sarayına gönder)len hayat sah)b) m)saf)rler)n vücutlarının )nşasında kullanılmaktadırlar.171 B)l)nd)ğ) 

üzere mürekkep başka, mana başkadır. Saray başka, m)saf)r başkadır. Tefekkür, şefkat, merhamet, 

sevg) ve korku g)b) husus)yetler sarayın taşlarında bulunmayan özell)klerd)r. Bunun g)b), )nsan 

ruhunun özell)kler) de ruhun ev) g)b) olan beden) meydana get)ren atom ve parçacıklarda yoktur. 

Bunlar madden)n dışında, manev) hayata a)t n)tel)klerd)r. O manev) hayat )se ruhsal b)r gerçekl)l)ğ) 

göster)r. Çünkü )nsanın maddes)n) meydana get)ren parçacıkların hareket etmeler) )ç)n b)r muharr)ke 

ve müdebb)re )ht)yaçları vardır. İşte o muharr)k güç ve müdebb)r varlık ruhtur. İnsanlarda )y) yapma, 

)kram etme, cesaret ve cömertl)k g)b) sıfatlar farklı derecelerded)r. B)r)nde az d)ğer)nde çok fazladır. 

Eğer bunlar sadece madde kaynaklı olsaydı bütün )nsanlarda yaklaşık olarak aynı ya da çok yakın 

derecelerde bulunmaları gerek)rd). Çünkü madden)n sıfatları benzerd)r. Öyleyse, bu özell)kler)n 

ruhsal b)r mah)yetten kaynaklanması kuvvetle muhtemeld)r. Bu mah)yet )l)m, mar)fet ve d)ğer 

sıfatların da merkez) olmalıdır.172 Nurs) eserler)nde ruh-beden )l)şk)s)n)n önem)n) vurgulamakta olup, 

 
168 Düzgün, Din Birey ve Toplum, 27. 
169 Nursi, İşârâtü’l-İ’caz, 17. 
170 İsmail Hakkı İzmirli, Metafizik, sad. Refik Ergin, 140. 
171 Nursi, Şuâlar, 660-662. 
172 Kırkıncı, Ruh Nedir?, 17-18. 
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ruhun asıl etken, ancak beden)n de fonks)yonel ve etk)l) b)r ayna olduğunu kabul eder. İnsana mah)yet 

olarak ruh-beden bütünlüğü bağlamında yaklaşır ve bu meseledek) yorumlarını ona göre yapar. 

3.Ruh, Hayat ve Beka İl"şk"s" 

Canlılık ve hayat, f)z)ksel ve k)myasal kanunlara )nd)rgenemeyen sof)st)ke (karmaşık) 

kavramlardır. Madde, c)s)mler, f)z)ksel ve k)myasal kanunlar canlılığın zorunlu şartlarıdır. Ancak 

canlılıkta öyle b)r mah)yet ve n)tel)k vardır k), onu oluşturan yapıya, hareketlere ve bu madden)n 

yen)lenmes)n) )dare eden unsurlara )çten )çe ve der)nlemes)ne olarak bağlıdır. Bu durum )se canlının 

b)ç)msel ve fonks)yonel olarak var olmasını sağlayan ruh kanunu )le açıklanab)l)r.173  

Ruhun canlılardak) tes)r)ne hayat den)leb)l)r. Madde, madd) özell)kler)nden tecerrüt ett)ğ) 

zaman etk)ler)n)n çeş)tl)l)ğ) artar. Örneğ)n, elektr)ğ)n b)rçok farklı etk)s) vardır. Isı, ışık, hareket g)b), 

etk) ett)ğ) yere ve türe göre fonks)yonları değ)şeb)l)r. Ruh da bunun g)b)d)r; zekâ, hareket, b)l)nç, 

görmek ve )ş)tmek vb. şekl)nde etk)ler ortaya çıkab)l)r. Öyle )se hayata, ruhun en öneml) b)r davranış 

b)ç)mler)nden b)r) olarak bakılab)l)r. Bu davranış b)ç)m) )le ruhta bulunan b)rçok farklı potans)yeller 

tezahür eder.174 

Nurs), “)hya hak)kat)” adını verd)ğ) canlılığın yaratılması ve devam ett)r)lmes)n) )zah ederken 

ruhlandırmak f))l) )le hayat vermey) benzer anlamlarda mütalaa eder.175 Y)ne daha önce de Nurs)’n)n 

ruha bakışını ele alırken )fade ett)ğ)m)z g)b) “ruh” ona göre hayat sah)b) b)r cevherd)r.176 Nurs), 

madden)n asıl olmadığını değ)ş)me ve dönüşüme maruz kaldığını bu nedenle madden)n sürekl) b)r 

mana ve hak)kate dayanması gerekt)ğ)n) ve bu mana ve hak)kat)n de hayat ve ruh olduğunu 

söylemekted)r. Madden)n varlık sebeb) mana ve hak)kat)n tekemmülü ve tezahür etmes)d)r. 

Madden)n mahkûm olduğunu b)r esasın hükmüne bağlı olup ona baktığını, o esasın )se hayat, ruh ve 

şuur olduğunu )fade etmekted)r.177  

Nurs)’ye göre ruhla ayrılmaz b)r )l)şk) )ç)nde olan hayat, en mükemmel meyves)n) )nsanda 

vermekted)r. Bu hükümden hareketle, Ebû Hâm)d Muhammed Gazzâlî (öl. 505/1111) ve Muhy)ddîn 

İbn Arabî (ö. 638/1240) g)b) Müslüman düşünürler)n Kur’an’dak) )nsan ruhunun Allah’a bağlı 

olmasına odaklanmasını ve )nsan ruhunun Allah’ın bütün yarattığı varlıkların en ulv)s) olduğu 

sonucuna nasıl vardıkları daha anlaşılır hâle gelmekted)r.178 Nurs), ruhu, hayatı ve sonsuzluğu 

beraber ele almakta, ruhsuz b)r hayatın ve sonsuzluğun söz konusu olamayacağını vurgulmaktadır. 

 
173 İzmirli, Metafizik, 129. 
174 Özcankaya, Ruh İçimizdeki Biz, 34. 
175 Nursi, Asâ-yı Mûsa, 110. 
176 Nursi, Sözler, 517; Muhsin Abdülhamid, Modern Asrın Kelam Âlimi Bediüzzaman Said Nursi, çev. Veli Sırım 
(İstanbul: Nesil Yayınları, 1998), 84-86. 
177 Nursi, Sözler, 509. 
178 Turner, Kur’ân’ı Said Nursi İle Okumak, çev. İbrahim Kapaklıkaya, 224. 
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4. Ruh ve Kanun İl"şk"s" 

Kanunlar, madd) ve madde olmadığı )ç)n zaman ve mekân sınırlamalarına tâb) değ)ld)r. 

Böylel)kle her yerde geçerl) olmakla b)rl)kte bell) b)r yerde de değ)ld)r. Muayyen b)r varlığı olmayan 

ancak maddeye nüfuz ederek etk)ler)n) tüm evrende h)ssett)ren doğa kanunları, âdeta madde veya 

f)z)k âlem)n)n ruhu g)b)d)rler.179 E)nste)n’ın )fades)yle “Evren)n kanunlarında sank) b)r ruh tezahür 

etmekted)r.”180 Ruh ve kanun arasında b)rtakım benzerl)kler ve benzetmeler söz konusu olmuştur. 

Nurs)’n)n de bu )k) kavramı b)rb)r)yle )l)şk)l) olarak kullandığını görülmekted)r. 

Nurs), doğa kanunları ve ruh arasındak) benzerl)ğ) şöyle açıklar: Ruhun bu kanunlara b)r 

derece benzed)ğ)n) z)ra )k)s)n)n de âlem-) em)r ve )radeden geld)ğ)n) söyler. Ancak o kanunlar 

h)sseden ve h)sseded)len b)r candan ve har)c) vücuttan yoksundurlar. Ona göre, eğer o kanun-u emr), 

dışsal b)r vücut g)yseyd), o nev)ler)n b)rer ruhu g)b) olurlardı. Kanunlar da)ma bak), müstem)r ve 

sab)tt)rler. H)çb)r değ)ş)m ve dönüşüm o kanunların b)rl)ğ)n) ve )şley)ş)ne tes)r ed)p bozamaz. Nurs) 

bu meseley) açma adına şöyle b)r örnek ver)r: Mesela, b)r )nc)r ağacı ölse ve dağılsa; onun b)r nev) 

ruhu hükmünde olan teşk)lat kanunu (genet)k programı) zerre g)b) olan çek)rdeğ)nde ölmeden bak) 

kalır. Nurs)’ye göre madem en sıradan ve zayıf emr) kanunlar dah) böyle beka ve devam )le 

alakadardır. Buna göre )nsan ruhu, değ)l yalnız beka )le belk) sonsuzluk ve ötek) âlem )le de alakadar 

olmak lazım gel)r. Çünkü ruh dah) ona göre Kur’an’ın nassı )le: “De k): “Ruh rabb)m)n 

emr)ndend)r”181 yüce fermanı )le âlem-) em)rden gelm)ş olan şuurlu b)r kanun ve )lah) )raden)n 

tecell)s) olan hayat sah)b) b)r n)zamdır. Kudret-) )lah), o kanuna har)c) b)r vücut l)bası (d)nam)k enerj) 

elb)ses), ektoplazma-ruhsal enerj), lat)f kılıf vb.) g)yd)rm)şt)r. Nasıl k) )rade sıfatından ve em)r 

âlem)nden gelen şuursuz kanunlar, da)ma veya çoğunlukla bak) kalıyor. Bunun g)b) o kanunların b)r 

nev) kardeş) ve onlar g)b) )rade sıfatının b)r tecell)s) olan ve âlem-) em)rden gelen ruh da bekaya 

mazhar olması daha z)yade kat’) ve layıktır. Çünkü vücut ve har)c) gerçekl)k sah)b)d)r. Hem onlardan 

daha kuvvetl) hem de daha ulv)d)r. Çünkü şuurlu, sürekl), kıymetl) ve hayat sah)b)d)r.182 

Nurs) ruh-beden )l)şk)s) bağlamında )nsanın ruhu ve beden) arasında şöyle b)r münasebetten 

bahseder: Ruh, beden)n bütün azalarını ve cüzler)n) b)rb)r)ne yardım ett)recek b)r surette çalıştırır. 

Yân), )lah) )raden)n tecell)s) olan tekv)n) em)rler ve o em)rler)n har)c) vücut l)basının g)yd)r)lm)ş b)r 

hâl) olan b)r kanun-u emr) ve rabban) lat)fe olan ruh, onların )dares)nde, manev) sesler)n) 

h)ssetmes)nde ve )ht)yaçlarını görmes)nde b)rb)r)ne man) olmaz ve ruh bu faal)yetler) b)r b)rl)k 

kanunu g)b) gerçekleşt)r)r. Ruh kanununa n)sbeten uzak-yakın b)r hükmünded)r. Onun )ç)n şeyler)n 

b)rb)r)ne perde olmak ve engel olmak g)b) b)r durumu yoktur. Bu kanun vasıtasıyla çoğu şey b)r şey)n 

 
179 Yunus Çengel, Fizik (Doğa) Kanunları: Nedir, Ne Değildir? (Erişim 08.03.2023). 
180 Walter Isaacson, Einstein: His Life and Universe (New York: Simon & Schuster, 2007), 388. 
181 el-İsrâ 17/85. 
182 Nursi, Sözler, 518. 
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yardımına koşturulab)l)r. Böylece ruh beden)n her b)r cüz’ü )le b)leb)l)r, h)ssedeb)l)r ve )dare edeb)l)r. 

Ona göre, yüce yaratıcının b)r kanun-u emr) olan ruh, küçük b)r âlem olan )nsan beden)nde ve 

azasında bu vaz)yet) göstermekted)r.183 İnsanın nefs)n) b)lmes) ve enfüs) tefekkür) ve dolayısıyla 

ruhunu b)lmes) ve anlaması rabb)n) b)lmes)ne ve anlamasına ves)le olab)l)r.184 İnsan kend) ruhunun 

c)sm)nde olan türlü tasarruf ve tedb)rler)nden Allahu Teâla’nın âlemde olan türlü tasarruf ve etk)ler)n) 

anlayab)l)r ve anlamlandırab)l)r.185 Bu beden ülkes)n)n yegâne sultanı konumunda olan ruh, her 

hücren)n yanında hazır ve nazır g)b)d)r. Ancak h)çb)r hücrey) de kend)ne mekân tutmuş değ)ld)r. Ona 

göre, beden)n uzağı; yakını ve organların büyüğü; küçüğü farketmez. Ruh kanunu ve )lkes) bütün bu 

)şler) b)rden görür ve beden)n bütün )ht)yaçlarına aynı anda yet)ş)r. Ruh, bu beden ülkes)ndek) her 

organı b)zzat )dare eder. Ruh, beden) )sted)ğ) yere götürür, gezd)r)r ve d)led)ğ) )şte çalıştırır.186 Ruh 

)lah) )radeden kaynaklanan b)r yaratılış kanununun beden g)ym)ş hâl) ve genel olarak tüm varlıkların 

ve özel olarak )nsanın, nesneler dünyasındak) varoluşunun ardında bulunan )t)c) güçtür.187 

Nurs), )lah), kuts) kel)meler ve vah)y )le ruh ve kalb)n gel)şt)r)leb)leceğ)nden hatta ruhun 

vahy) )lah)n)n komutları )le )şlet)leb)leceğ)nden bahseder.188 Ruh programı esma-) )lah)ye’n)n 

komutları )le çalışan b)r s)stem g)b)d)r. Esmâ z)kred)ld)ğ)nde Allah ruhtak) )lg)l) bağlantıları devreye 

sokuyor ve s)stem eklent)ler) )le b)rl)kte çalışmaya başlıyor. Ruh b)r kanun-u emr) ve kurallar 

manzumes), bu kanunu ve kuralları )cra eden )se )lah) kudrett)r. Onun )ç)n ruh, )sm-) )lah)n)n 

tecell)s)ne çok )nce b)r perde hükmüne geçeb)lecek kab)l)yetted)r. Ruh meş)et-) )lah)yeye bakan, 

doğrudan Allah’ın emr) )le çalışan, Allah’ın )s)mler)ne ve ehad)yet-) )lah)yeye en parlak, saf) ve tem)z 

b)r ayna hükmünded)r. Onun )ç)n kâ)natta tecell) eden tüm )s)mler, sıfatlar ve kanunlar b)r )nsanın 

ruh aynasında da faal)yet göstereb)l)r.189 

Termod)nam)k, enerj) ve f)z)k kanunları üzer)nde çalışmaları bulunan dünyaca ünlü b)l)m 

adamı Yunus Çengel ruh-kanun )l)şk)s)n) şu şek)lde açıklamaya çalışır: 

“Canlılarda kes)f b)r tül g)b) olan madde, arkasındak) lat)f manaların 
üzer)nde yansıdığı b)r perde görev)n) görmekted)r. Örneğ)n b)r k)raza veya 
kelebeğe bakan herhalde önce onlarda yansıyan )nce sanatları ve lat)f 
manaları görür ve letafetler)n) mananın merkez) olan kalp )le h)sseder. 
İnsan )se kes)f b)r beden ve lat)f b)r ruh )le acay)p b)r letafet-kesafet 
karışımıdır ve hâk)m olan unsura göre hüküm alır. F)z)k) b)r varlık olarak 
)nsan beden) f)z)k kanunlarına tab)d)r ve b)r anda b)rden fazla yerde 
olamaz. Nuran) b)r varlık olan ruh )se zaman ve mekân üstüdür ve h)çb)r 
f)z)k kanunu onu hükmü altına alamaz. Dolayısıyla b)r anda çok yerde ve 
hatta her yerde olab)l)r -aynen yer çek)m) kanunu g)b)- ancak )nsan ruh ve 

 
183 Nursi, Sözler, 687. 
184 Erzurumlu İbrahim Hakkı, Ruhun Mahiyeti (İstanbul: Ehil Yayınları, 2019), 9. 
185 Hakkı, Ruhun Mahiyeti, 11. 
186 Kırkıncı, Ruh Nedir?, 37. 
187 Turner, Kur’ân’ı Said Nursi İle Okumak, çev. İbrahim Kapaklıkaya, 229. 
188 Nursi, Lem’alar, 137. 
189 Nursi, Sözler, 687-688; Nursi, İşârâtü’l-İ’caz, 15. 
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beden)yle b)r bütün olduğu )ç)n, ruh ve beden b)rl)kte hareket etmek 
durumundadır. Bu durumda baskın olan unsurun hükmü geçecekt)r. K)ş) 
eğer bedenen sem)z ruhen cılız )se, o ruh o bedende adeta hap)s olacak ve 
ruhun adeta kes)fleşt)ğ) o k)ş)de kesafet esas olacaktır. Hatta k)ş) sadece 
bedenden )baret olduğunu b)le )dd)a edecekt)r. Ancak k)ş) ruhen gel)şk)n 
bedenen cılız )se tam ters) olacak ve k)ş)n)n beden) de letafet kesbed)p 
k)ş)de f)z)k kanunlarından z)yade nuran)yet ka)deler) hâk)m olacaktır. O 
zaman da bu k)ş) letafet kesbetm)ş beden)yle beraber ruhun kanunlarına 
tab) olacaktır. Bu meselede beden) b)r balona, ruhu da havadan yed) kat 
daha haf)f olan ve serbest bırakıldığında hızla yükselen helyum gazına 
benzet)lerek şöyle açıklanab)l)r: İç)nde çok az helyum gazı bulunan b)r 
balonu el)m)zden bırakırsak, balon yerçek)m)n)n etk)s)yle yere düşecekt)r. 
Yan) lat)f helyum gazı b)rl)kte olduğu kes)f balon malzemes)ne hükmeden 
kanuna boyun edecekt)r. Böylel)kle az ş)şm)ş helyum balonu kes)f b)r 
madde g)b) davranacaktır. Ancak balon helyum gazı )le )y)ce ş)ş)r)l)p 
bırakılırsa görülecekt)r k) helyum gazındak) yükselme kuvvet) balona 
hükmeden düşme kuvvet)ne gal)p gelecek ve helyum dolu kes)f balon 
semalara doğru yükselecekt)r. Yan) beden ruha ve ruhan)yet)n kanunlarına 
tab) olacaktır.”190  

 

Çengel’)n açıklamalarından ruh )le kanunlar arasında benzerl)kler olduğu ve etk)leş)m)n 

meydana geleb)leceğ) anlaşılmaktadır. Ayrıca ruh kanunun doğru )şlet)lmes) ve kullanılması hâl)nde 

evrendek) f)z)k kanunlarına )nd)rgenemeyeceğ) ve onlardan bağımsız olarak hareket edeb)leceğ) de 

vurgulanmaktadır. Ona göre )nsan hang) tarafını daha yoğun ve çok kullanırsa o tarafın (ruhsal kanun 

ya da bedensel kanun) hükmü o )nsanda daha hâk)m hâle gelecekt)r. 

Madd) olmayıp maddede tecell) eden ve maddeye nüfuz eden şeyler, eğer b)rl)kler) yan) 

kend)ne has b)r k)ml)kler) varsa onlar o madde )ç)n b)r tür ruhu g)b)d)rler. Çengel’e göre bu bağlamda 

atomun ve atoma karakter)n) veren, f)z)k) varlığına nüfuz eden genel anlamda b)r ruhsal kanun vardır. 

İç )çe g)rm)ş b)rkaç doğa kanunu ve prens)b)nden )baret olan bu ruh; hayat, akıl, z)h)n, )rade ve 

duygularla mücehhez )nsan ruhuna kıyasla çok bas)tt)r. İrade sıfatından gelen ve hükümler)n) tüm 

madde âlem)nde )cra eden, ancak gözle görülür elle tutulur b)r varlığı olmayan, yerçek)m) g)b) doğa 

kanunlarının sab)t, değ)şmez ve dâ)m) oluşu gözlemler net)ces) olarak tesp)t ed)lm)şt)r. Tüm bunlar 

)rade sıfatından ve em)r âlem)nden gelen ve tüm bedende hükmeden çok daha kapsamlı ve )şlevsel 

olan ruhun varlığına ve bekasına b)r nev) del)ld)r.191 Ruhun bell) b)r şekl) ve yapısı yoktur. Ruh 

değ)şmeden asl) hüv)yet)n) muhafaza eder. Ruh, b)r nev) doğadak) kanunlara benzet)leb)l)r. Mah)yet) 

ve hak)kat)n) b)l)nmed)ğ) hâlde herkes )tme ve çekme kanununun varlıklar üzer)ndek) etk)s)n) kabul 

eder.192 Ruhun da mah)yet) ve hak)kat) b)l)nmemes)ne rağmen çek)m kanunun sonuçları üzer)nden 

kabul ed)ld)ğ) g)b) kabul ed)leb)l)r. Ruh, madd) ölçümlere konu olmayan ve daha z)yade kanunların, 

 
190 Yunus Çengel, Nuraniyet ve Kuantum Âlemi (Erişim 08.03.2023). 
191 Yunus Çengel, Ruh ve Unsurları (Erişim 08.03.2023) 
192 Veysel Kasar, “İsmail Fenni Ertuğrul ve Bazı Çağdaşlarına Göre Ruhun Bekası ve Ahiret”, Harran İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, 20/20 (Temmuz-Aralık 2008), 149. 
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)lm) kuralların egemen olduğu âlem)n ve s)stemler)n b)r ferd)d)r. Kanunlardan farkı )se ruhun kend) 

varlığının b)l)nc)nde olmasıdır.193  

Nurs), ruh konusunda vefat edenler)n ruhlarının muhafazasıyla )lg)l) olarak verd)ğ) b)r 

örnekte, ağaçların çek)rdekler)ndek) genet)k yazılımı ruh programına benzetm)ş ve bunun )le 

ağaçlardak) ruh programının sürekl) gözümüz önünde muhafaza ed)ld)ğ)n) ve bu kanun) programın 

her baharda yen)den yazılıp ağaçların canlanmasına ves)le olduğu )fade etm)şt)r.194 İnsanın ruhu da 

bey)n ve genler üstü b)r b)lg) dosyası ve özel b)r yazılım g)b)d)r.195 İnsan beyn)ndek) ruh yazılımının; 

beyn)m)ze, genler)m)zle değ)şmeyecek şek)lde ç)z)lm)ş olan ve DNA’da yazılı olan b)r programla 

etk)leş)me g)rd)ğ) düşünüleb)l)r. Bey)ndek) değ)şken yazılım )se, elektromanyet)k enerj)yle yazılmış 

g)b)d)r. Evrendek) manyet)k enerj)yle, ruh yazılımımız harekete geçmekted)r. Ruhsal gerçekl)kle 

kurduğumuz bağlantıyı göremesek de, akıl yürütme yöntemler)yle bunun olması gerekt)ğ)n) 

b)l)neb)l)r.196 Yan) ruh kanunu ve evrendek) kanunlar arasında benzerl)kler bulunduğu g)b) belk) de 

bu benzerl)kler)n de yol açtığı aralarında b)rtakım etk)leş)mlerde söz konusu olmaktadır. 

5. Ruh, Ölüm ve Ölümsüzlük İl"şk"s" 

Nurs) r)salelerde ruhu ele alırken ana tema olarak )şled)ğ) konulardan b)r)s) de ruhun 

ölümsüzlüğüdür. O, )nsan ruhunun ölümsüzlüğü meseles)ne d)n) otor)telere, d)n) deney)mlere ve 

şahsı tecrübelere atıfla başlamaktadır.197 Nurs), ruhun ölümsüzlüğünün son derece açık olduğunu bu 

nedenle burhan )le göstermeye dah) lüzum olmadığı )dd)asının muhatabı olan özell)kle Müslüman 

k)tlen)n kuşkularını güvend)kler) k)mseler)n-peygamberler, evl)ya ve âl)mler)n-ruhlar âlem) )le 

k)ş)sel deney)m yaşadıkları b)lg)s)yle tek)t etmeye çalışmakta ancak bununla yet)nmemekted)r.198 

Nurs) bundan sonra ölümsüzlük )ç)n ah)ret)n varlığı husundak) kanıtlarına199 dayanarak )lah) cemal)n 

ebed)l)ğ) ve o cemal)n yansıyacağı dışsal aynaların h)kmeten gerekl)l)ğ) üzer)nde durmaktadır.200 

Nurs) ölüm ve ruh )l)şk)s)ne da)r şunları söyler: 

“Evet mevt)n de hayat g)b) mahluk olduğuna, mevt)n )’dam ve adem-) 
mahz olmadığına delalet eder. Mevt, ancak ruhun cesed kafes)nden 
çıkmasıyla tebd)l-) mekân etmes)nden )barett)r. Ve keza nev’-) beşerde 
mevcud emarat ve )şarat-ı kesîreden kat’)yyetle anlaşılır k), )nsan öldükten 
sonra b)rşey) bâk) kalır; o şey) de, ancak ruhtur. Demek ruhun bekası, 
hâsse-) zât)yed)r. Bu hâsse-) zât)yen)n b)r ferdde mevcud olması, nev’)n 
tamamında mevcud olmasını )st)lzam etmekle; mûc)be-) cüz’)yen)n 
mûc)be-) küll)ye hükmünde olduğuna b)r m)sal teşk)l ed)yor. B)naenaleyh 

 
193 Özcankaya, Ruh İçimizdeki Biz, 31. 
194 Nursi, Asâ-yı Mûsa, 191. 
195 Tarhan, İnanç Psikolojisi, 42. 
196 Tarhan, İnanç Psikolojisi, 185. 
197 Nursi, Sözler, 515-516. 
198 Colin Turner, Kur’ân’ı Said Nursi İle Okumak, çev. İbrahim Kapaklıkaya (İstanbul: Nesil Yayınları, 2020), 225. 
199 Detaylı bilgi için bkz. Nursi, Sözler, Haşir Risalesi, 48-120.  
200 Nursi, Sözler, 516; Abdülhamid, Modern Asrın Kelam Âlimi Bediüzzaman Said Nursi, 105. 
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mevt, hayat g)b) b)r mu’c)ze-) kudrett)r. Yoksa hayat şartları 
bulunmadığından adem)n da)res)ne g)rm)ş değ)ld)r.”201  

Bu pasaja göre Nurs), ölüm )le beden)n dağılıp bozulmasına rağmen ruhun devam ett)ğ)n), 

onun b)r yönünün bak) kaldığını ve bu beka durumunun ruhun kend) zatına has b)r özell)k olduğunu 

söylemekted)r. Bu özell)ğ)n b)r fertte bulunması durumunda bunun tüm )nsanlık )ç)n de geçerl) 

olacağı yargısına ulaşmaktadır. Bu durum )lk olarak şeh)tler)n bedensel ölümler) sonrası devam eden 

yaşamlarını hatırlatmaktadır. Ayrıca Nurs), ruhun bedenden ayrılışının, bedene g)r)ş) ve 

hayatlandırması kadar muntazam ve düzenl) b)r olgu olduğundan bahseder. Ölümü sadece hayat 

şartlarının olumsuzlaması olarak görmez. 

Nurs), ruhu ölümsüzlük ve d)r)l)ş bağlamında da sıkça ele alır. Haş)rde, ruhların cesetlere 

gelmes)nden, o cesetler)n ruhla )hya ed)lmes)nden ve en son olarak da cesetler)n )nşasından bahseder. 

Ruhların cesetlere gelmes)ne şöyle b)r m)sal ver)r:  

“Gayet muntazam b)r ordunun efradı, )st)rahat )ç)n her tarafa dağılmış )ken, 
yüksek sadâlı b)r boru ses)yle toplanmalarıdır. Evet, İsraf)l’)n borusu olan 
Sur’u, ordunun borazanından ger) olmadığı g)b), Ebedler tarafında ve 
zerreler Âlem)nde )ken Ezel can)b)nden gelen sese cevab veren Ervahlar, 
elbette ordunun neferatından b)nler derece daha musahhar ve muntazam ve 
mut)’d)rler. Hem değ)l yalnız Ruhlar, belk) bütün zerreler dah), b)r Ordu-
yu Sübhanî ve em)rber neferler)d)rler.”202 

Nurs), İsraf)l’)n ruhlara yaptığı çağrıyı, b)r taburu toplamak )ç)n çalınan boru ya da s)ren 

ses)ne benzet)r. Ruhların cesetlere aynı o ordunun toplanması ve gelmes) g)b) kolay geleceğ)n) söyler. 

Nurs), cesetler)n ruhların gelmes) )le d)r)lt)lmes)ne )se şu m)sal) ver)r: 

“Çok büyük b)r şeh)rde, şenl)k b)r gecede, b)rtek merkezden, yüzb)n 
elektr)k lâmbaları, âdeta zamansız b)r anda canlanmaları ve ışıklanmaları 
g)b), bütün küre-) arz yüzünde dah), b)rtek merkezden yüz m)lyon 
lâmbalara nur vermek mümkündür. Madem Cenab-ı Hakk’ın elektr)k g)b) 
b)r mahlûku ve b)r m)saf)rhanes)nde b)r h)zmetkârı ve b)r mumdarı, 
Hâlıkından aldığı terb)ye ve )nt)zam ders)yle bu keyf)yete mazhar oluyor. 
Elbette elektr)k g)b) b)nler nuran) h)zmetkârlarının tems)l ett)kler) H)kmet-
) İlah)yen)n muntazam kanunları da)res)nde Haşr-) A’zam tarfet-ül aynda 
vücuda geleb)l)r.”203  

Nurs), toplanmış tüm )nsan cesetler)n) sönük ve karanlık büyük b)r şehre benzet)r. Ona göre 

b)r elektr)k şalter)n) kaldırmakla nasıl koca şeh)r b)r anda aydınlanıyorsa, aynen öylede o tüm )nsan 

cesetler)n)n, elektr)kten daha nuran) ve etk)l) ruh kanunu )le b)rden b)re )hya ed)l)p canlandırılacağını 

söylemekted)r. 

 
201 Nursi, İşârâtü’l-İ’caz, çev. Abdülmecid Nursi, 179. 
202 Nursi, Şuâlar, 37. 
203 Nursi, Şuâlar, 37.  
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Nurs), b)r pasajında ruhların bak) olduğu )dd)asını şöyle d)le get)rmeye çalışmıştır: Kur’an’ın 

nassı )le şeh)tler ölmem)ş ve onların ruhları bak)d)r.204 Ancak d)ğer kab)r ehl)n)n de ruhu bak) olmakla 

b)rl)kte farklı olarak şeh)tler)n kend)ler)n) ölmüş olarak b)lmed)kler)n) söyler. Ona göre müm)n b)r 

kul )ç)n ölüm, ruh )ç)n b)r mekân değ)ş)kl)ğ), bedenden ayrılma ve tam serbest hâle gelme ve 

dünyadak) kulluk vaz)fes)n) tamamlamak demekt)r.205 

Nurs), toprakta çürüdükten sonra )nsanın cesed)nde, b)r çek)rdek ve tohum hükmünde olan 

“acbü’z-zeneb” tab)r ed)len küçük b)r parçanın bak) bırakılarak Cenab-ı Hakk’ın, onun üstünde )nsan 

cesed)n) haş)rde halkedeceğ)n) ve )nsanın ruhunu ona göndereceğ)n) mümkün görmekted)r.206 

Nurs)’n)n öncek) tohum örnekler)ndek) )fadeler)nden hareketle bak) kalacak kem)ğ)n )ç)ndek) genet)k 

yazılımı )ma ett)ğ) ve bunun üzer)nden )nsanın )nşasının olacağını ve bu bedene ruhun 

gönder)leceğ)n) )fade ett)ğ) anlaşılab)l)r. Öldükten sonrak) d)r)l)ş)n bet)mlend)ğ) had)slerde yer alan 

“acbü’z-zeneb”, tab)r) sadece tekrar d)r)l)ş)n esasını teşk)l eden madde anlamında kullanılır.207 

“Sonra Allah gökten b)r (hayat) suyu )nd)r)r ve bu sayede ölüler, b)tk)n)n yerden b)t)ş) g)b) 

(kab)rler)nden) çıkarlar. İnsan cesed) bütünüyle çürüyüp yok olur, ancak acbü’z-zeneb müstesna, 

)nsanlar bundan yaratılır.”208 Bazı had)slerde )se bak) kalacak bu parçanın hem )lk yaratılışın, hem 

de )k)nc) yaratılışın maddesel esası olduğu )fade ed)l)r: “Toprak )nsanoğlunun acb dışındak) bütün 

cesed)n) y)y)p tüket)r. İnsan acbden yaratılmıştır; tekrar ondan meydana get)r)lecekt)r.”209  

Nurs)’ye göre ruhun-Allah’ın yaratmasıyla devam eden210-ölümsüzlüğünden şüphelenen 

b)r)s), ruhun bekasını )drak etmes) )ç)n sadece kend) hayatını d)kkatle gözden geç)rmes) yeterl)d)r.211 

 
204 Nursi muhtemelen şu ayetlere atıfta bulunmaktadır: “Allah yolunda öldürülenler için “ölüler” demeyin. Hayır, onlar 
diridirler, fakat siz bilemezsiniz.” (el-Bakara 2/154); “Allah yolunda öldürülenleri sakın ölüler sanma! Bilâkis onlar 
diridirler; Allah’ın, lütuf ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevinçli bir halde rableri yanında rızıklara mazhar 
olmaktadırlar. Arkalarından gelecek ve henüz kendilerine katılmamış olan şehid kardeşlerine de hiçbir keder ve korku 
bulunmadığı müjdesinin sevincini duymaktadırlar. Onlar Allah’tan gelen bir nimet, bir lütuf sebebiyle ve Allah’ın, 
müminlerin ecrini zayi etmeyeceği müjdesi ile de sevinç içerisindedirler.” (Âl-i İmrân 3/169-171). 
205 Bediüzzaman Said Nursî, Mektûbat (İstanbul: Envar Neşriyat, 2021), 6-7. 
206 Nursi, Sözler, 615. 
207Yusuf Şevki Yavuz, “Acbü’z-zeneb”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1988), 
1/319. 
208 Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmâîl b. İbrâhîm el-Buhârî, Sahîh-i Buhârî, thk. Muhammad Züheyr bin Nasir el-Nasir 
(Beyrut, Daru’t-Tüvk’ün-necah, 2001), “Kitabü’t-Tefsîru’l-Kur’an”, 65; Müslim, “Fiten”, 141; İbn Mâce, Ebû Abdullah 
Muhammed b. Yezid el-Kazvînî, Sünenü İbn Mâce, thk. Muhammed Fuad Abdülbaki (Kâhire: Dâru İhyâi’l-Kütübi’l-
Arabiyye, ts.), “Zühd”, 32. 
209 Ebû Abdillâh Mâlik b. Enes, Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-Â’zamî (Abû Dabi: Müessesetu Zâyid b. Sultân, 
2004), “Cenâ’iz”, 274; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah eş-Şeybani, Müsned, thk. Şuayb el-Arnavut vd. (b.y.:  
Müessesetü’r- Risale, 2001), 14/38 428; Müslim, “Fiten”, 142; Süleyman b. Eş’âs b. İshak Ebu Davud eş-Şicistanî, 
Süneni Ebî Dâvud, thk. Muhammed Muhyiddîn Abdulhamîd (Beyrût: el-Mektebetu’l-‘asriyye, ts.), “Sünnet”, 39. 
210 Nursi’nin ruhu ele alma şeklinden ve ruhla ilgli açıklamalarından ruhu bir araz olarak değil cevher olarak kabul ettiği 
anlaşılmaktadır. Bu bağlamda Ehl-i sünnet’ten Ebü’l-Hasen Eş’arî (öl. 324/935-36) ve onu takip eden kelamcıların çoğu 
ise ruhu bir araz olarak görüp, ölümle birlikte yaşamsal varlığının devam etmediğine inanırlar. (Ebü’l-Hasen Alî b. İsmâîl 
b. el-Eş’arî, Kitabu’l-Luma fi Redd’i Ala Ehli’z-Zey’i ve’l-Bid’a, Kahire: Matbaat’u Mısır, 1955, 21-22). Nursi’nin bu 
konu bağlamında mensup olduğu ekoldeki âlimlerden farklı düşündüğü görülmektedir Ancak Nursi’nin meseleye genel 
olarak yaklaşımından ruhu cevher olarak gördüğünün kabulüyle birlikte ruhun varlığı ve devamının her an yaratıcının 
tasarrufu ve halkı ile olduğu şeklindeki Eş’arî düşüncede hâkim olan vesileci yaklaşıma sahip olduğu da 
yadsınmamalıdır. 
211 Turner, Kur’ân’ı Said Nursi İle Okumak, çev. İbrahim Kapaklıkaya, 227. 
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Ona göre, ruh ve beden)n )l)şk)s) bağlamında, her b)r )nsan, kaç sene yaşamış )se o kadar beden 

değ)şt)rd)ğ) hâlde, o )nsanın ruhu ve benl)ğ) aynen bak) kalmıştır. İnsan b)r beden )le b)r ruhtan 

müteşekk)l b)r varlıktır. Fakat onun asıl hak)katı )nsan)yes) “ben” d)ye tâb)r ed)len ve da)ma 

ayn)yet)n) muhafaza eden ruhtan, o lat)fe-) rabban)yeden )barett)r. Ruhun mevcud)yet), bekaya 

teveccühü; )lm), ahlak) ve bunun üzer)nde bundan başka tab) çok burhanlar )le sab)t olduğu g)b) sem’) 

del)ller )le de sab)t olduğu )dd)a ed)lm)şt)r.212 İnsanın şahs)yet)n)n (benl)ğ)n)n) aynı kalıp, sorumluluk 

sah)b) olab)lmes)n) değ)şen bedene n)sbeten aynı kalan ruha bağlanarak “ayn)yet” bağlamında ruhsal 

gerçekl)ğ)n varlığına del)l olarak sunulab)l)r.213 Nurs)’ye göre madem beden gel)p geç)c)d)r. Ruhun, 

ölüm )le tamamen bedenden mücerret olması ruhun devamlılığına tes)r etmez ve onun mah)yet)n) 

bozmaz. Gayet kat’î b)r hads (an) ve doğru )drak) ve müşahede )le sab)tt)r k), beden ruh )le ayakta 

durmaktadır. Buna göre ruh, onun )le ka)m değ)ld)r. Ruh, b)zat)h) ka)m ve hâk)m olduğundan; beden 

ne kadar dağılsa, bozulsa hatta parçalansa da ruhun )st)klal)yet)ne, ferd)yet)ne ve bekasına zarar 

gelmeyecekt)r.214 

Nurs), )nsan ruhunun ölümsüzlükle )l)şk)s)n) şöyle temellend)r)r: Kalbe doğan doğru b)r b)lg) 

)le v)cdanen h)ssed)leb)l)r k); )nsan öldükten sonra esaslı b)r yönü bak)d)r. Bu yönü )nsanın benl)ğ) 

ve ruhsal varlığıdır. İnsanın ruhu, bozulmaya ve dağılmaya maruz değ)ld)r. Çünkü bas)t ve terk)p 

olunmamış b)r b)rl)k )ç)nded)r. Dağılmak ve bozulmak )se; çokluğun ve terk)p ed)lm)ş şeyler)n 

özell)ğ)d)r. Ruhun fenası, dağılma ya da bozulma )le olab)l)r. Dağılma ve bozulma )se, ruhun b)rl)ğ) 

ona )z)n vermez k) )ç)ne g)rs)n ve bas)tl)k bırakmaz k) daha bas)te )nd)rgen)p bozulsun. Nurs)’ye göre 

başka b)r )ht)mal )se ruhun yok olmasıdır. Ona göre, sonsuz cömerl)k sah)b) Allah’ın sonsuz 

merhamet) böyle b)r şeye müsaade etmez k) o vücut n)met)n) pek müştak ve layık olan )nsan 

ruhundan ger) alsın.215 Nurs)’ye göre )nsanın ruhu veya “benl)k” duygusunun değ)şmemes)ne 

rağmen, f)z)ksel beden)n)n sürekl) b)r akış )ç)nde olması, ruhun bedene değ)l, beden)n ruha bağımlı 

olduğunun öneml) b)r kanıtıdır. Ona göre )nsanın en öneml) yönü ruhu olup, hayatı boyunca maddesel 

organ)k yapısı tamamıyla değ)ş)me ve dönüşüne uğramasına karşın, ruhu bozulmadan ve dağılmadan 

kalmaktadır.216 Dolayısıyla Nurs), ölümü )nsanın beden) bağlamında ele alırken, ölümsüzlük ve 

bekayı )se )nsanın sürekl) devamda olan ruhuyla )l)şk)lend)rm)şt)r. 

6. D"ğer Canlılarda Ruh  

 
212 Ömer Nasuhi Bilmen, Muvazzah İlmi Kelâm (İstanbul: Bilmen Yayınevi, 1972), 341. 
213 Kasar, “İsmail Fenni Ertuğrul ve Bazı Çağdaşlarına Göre Ruhun Bekası ve Ahiret”, 151-152; Hilmi Ziya Ülken, 
Türkiye’de Çağdaş Düşünce Tarihi (İstanbul: Ülken Yayınları, 1979), 283. 
214 Nursi, Sözler, 516-517. 
215 Nursi, Sözler, 517. 
216 Turner, Kur’ân’ı Said Nursi İle Okumak, çev. İbrahim Kapaklıkaya, 227. 
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Ruhun yalnızca )nsanlarda olup olmadığı sorusunun Nurs)’n)n r)saleler)nde tekdüze kes)n b)r 

cevabı yoktur. Nurs) bu konuyu ele aldığı pasajların b)r)nde şöyle söyler: 

“Meselâ madenler d)yemezler: “N)ç)n nebatî olmadık?” Şekva 
edemezler; belk) vücud-u madenîye mazhar oldukları )ç)n hakları Fâtırına 
şükrandır. Nebatat n)ç)n hayvan olmadım dey)p şekva edemez, belk) 
vücud )le beraber hayata mazhar olduğu )ç)n hakkı şükrandır. Hayvan )se 
n)ç)n )nsan olmadım d)ye ş)kâyet edemez. Belk) hayat ve vücud )le 
beraber kıymetdar b)r ruh cevher) ona ver)ld)ğ) )ç)n, onun üstündek) 
hakkı, şükrandır.”217 

Nurs) bu pasajda b)tk)lerden “ruh sah)b)” olarak değ)l “hayat sah)b)” olarak bahsetmekte, 

hayvanlar )ç)n )se ruh n)met)ne sah)p olduğunu özell)kle vurgulamaktadır. 

“Y)ne )nsanın fıtratında ac)b b)r hal: İnsanın efradı arasında c)smen ve 
sureten ayrılık varsa da pek azdır. Amma manen ve ruhen, aralarında zerre 
)le şems arasındak) ayrılık kadar b)r ayrılık vardır. Fakat sa)r hayvanat öyle 
değ)ld)r. Meselâ balık )le kuş, kıymet-) ruh)yece b)rb)r)ne pek yakındırlar. 
En küçüğü en büyüğü g)b)d)r. Çünk) )nsanın kuvve-) ruh)yes) tahd)d 
ed)lmem)şt)r. Enan)yet )le o kadar aşağı düşerler k), zerreye müsav) olur. 
ubud)yet )le de o kadar yükseğe çıkıyor k), )k) c)hanın güneş) olur; Hazret-
) Muhammed aleyh)ssalâtü vesselâm g)b).”218 

Nurs) burada, )nsanların arasındak) ruhsal farklılık ve manev) derecen)n hayvanların kend) 

arasındak) ruhsal kıymet ve dereceden çok daha fazla olduğunu, d)ğer canlıların-balık, kuş vb.- 

organ)k hatta ruhsal program olarak b)rb)r)ne çok yakın olsa da )nsanların kıymet-) ruh)yece 

b)rb)r)nden çok farklı olab)lecekler)ne )şaret etmekted)r. 

“Zîhayatlardan Ruhlu kısmı olan İnsan ve hayvanattan h)çb)r)s) yoktur k); 
c)sm)nde gayet muntazam saatler g)b) )şleyen ve )şlett)r)len dâh)lî ve har)cî 
âzalarıyla ve beden)nde gayet )nce b)r N)zam ve gayet hassas b)r M)zan ve 
gayet müh)m fa)deler )le yerleşt)r)len âlât ve duygularıyla ve cesed)nde 
gayet san'atlı b)r yapılış ve gayet H)kmetl) b)r tefr)ş ve gayet d)kkatl) b)r 
muvazene )ç)nde konulan c)hazat-ı beden)yes)yle, Sen)n Vücub-u 
Vücuduna ve Sıfatlarının tahakkukuna şehadet etmes)n.”219 

Nurs) hayat fenomen)n) özell)kle de )nsan hayatını, sanat ve mah)yetçe en har)ka b)r ruhlu 

varlık olarak tanımlamıştır. Onun yorumlarından her ne kadar b)tk)ler)n doğrudan b)r ruh sah)b) 

olduğu çıkarılmazsa da o, gen)ş ruh tanımı bağlamında hayat sah)b) olması haseb)yle ve b)tk)ler)n 

genet)k programlarını da b)r nev) ruh sayarak onların da kend)ne mahsus ruhlarının olab)leceğ) 

söylem)şt)r. Varlıklar kend) aralarında ruhun sıfatlarını yansıtma dereceler)ne göre farklılık 

göster)rler. Bu sıfatlara nuran)l)k, akıl, arzu, güç ve )lah) sıfatların ger) kalanları )le hayatın kend)s) 

de dâh)ld)r.220 Bu durumda mantıksal olarak, yaratılmış âlemde )lah) )s)mler) b)r dereceye kadar 

 
217 Nursi, Lem’alar, 285. 
218 Nursi, Mesnevî-i Nuriye, çev. Abdülmecid Nursi, 128. 
219 Nursi, Asâ-yı Mûsa, 191. 
220 Turner, Kur’ân’ı Said Nursi İle Okumak, çev. İbrahim Kapaklıkaya, 230. 
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yansıtmayan h)çb)r canlı bulunmadığına göre, ruh ve hayatın kapsamı da tüm canlı varlıkları 

kapsayacak şek)lde gen)şlet)leb)l)r. 

Nurs), ruh sah)b) canlılar arasında )nsan ruhunun çok daha özel ve b)reyselleşm)ş b)r yapıda 

olduğunu ve kâ)nattak) başka h)çb)r varlığın o türde b)r ruha sah)p olmadığını vurgular. Ona göre bu 

yüzden meleklere )lk yaratılışta Âdem (a.s)’a bu ruhun üflenmes) neden)yle önünde secde 

etmeler)n)n emred)ld)ğ) söyleneb)l)r.221 Nurs), ruhların bekasını ele aldığı başka b)r pasajında da 

sadece )nsanların değ)l, hayvanların da ruhlarının bak) kalacağını hatta b)r kısım hayvanların222 hem 

ruhları hem de bedenler)yle beraber bak) kalacağını )dd)a etmekted)r.223 Nurs)’n)n ruha bakışını tasn)f 

edecek olursak, akıl ve b)l)nç sah)b) ruha )nsanlar, melekler ve c)nler)n sah)p olduğu, hayanların )se 

kısmı b)l)nçl) b)r ruha ve son olarak b)tk)ler)n )se hayat sah)b) anlamında olan b)r tür ruh programına 

sah)p olduğunu )dd)a ett)ğ) söyleneb)l)r. 

 

7. Sonuç 

Ruhun mah)yet)n) açıklama adına İslam düşünce tar)h)nde b)rçok teor), yaklaşım ve 

tanımlamalar yapılmıştır. Bu tanımlar genelde İslamın temel kaynakları olan Kur’an ve Sünnet’ten 

hareketle ve ayrıca felsefen)n ve aklın da etk)s)yle b)rl)kte şek)llenm)şt)r. Kur’an’da ve Sünnet’te 

ruhun mah)yet)ne da)r açık b)r beyan bulunmayışından dolayı b)rçok farklı yorum ortaya atılmıştır. 

Ruha da)r Hz. Muhammed (a.s.m)’ın ardından gelen sahabe nesl) pek fazla yorum yapmayarak 

nassları genelde zah)r) üzere anlamışlardır. Ancak daha sonra b)rçok alanda olduğu g)b) ruha da)r de 

)zahat verme )ht)yacı doğmuştur. Bu aşamadan sonra ruhun mah)yet)n) anlama çabasına )l)şk)n b)rçok 

yorum yapılmıştır. Bu yorumlar yapılırken İslam düşünce tar)h)ndek) etk)l) şahs)yetler)n)n f)k)rler) 

öne çıkmış ve ruhun anlaşılmasında onların düşünceler) öncü hâle gelm)şlerd)r. Ruhu anlama, 

anlatma ve yorumlama çabası )çer)s)nde bulunanlar d)n) nasların ve İslam b)lg)nler)n)n verd)ğ) 

b)lg)den yararlanmanın har)c)nde kend) dönemler)ndek) b)lg) b)r)k)m)nden ve b)l)msel gel)şmelerden 

bu yorumlama faal)yet) sırasında faydalanmışlardır. Mesela son dönem kelam âl)mler)n)n ruhu 

anlama çabası )ç)ndeyken elektr)ğ) kullanmaları bunun örneğ)d)r. Dolayısıyla dönem)n gözlem, 

b)l)msel ver) ve yen) keş)fler) naslarla tam olarak bel)rlenemeyen )çt)had) ve esasata a)t olmayan 

meselelerde kullanılır hâle gelm)şt)r. 

Bed)üzzaman Sa)d Nurs), son dönem kelam âl)mler) )çer)s)nde b)lhassa b)l)msel ver)lere ve 

keş)flere atıflarda bulunan ama bunu yaparken esasattan kopmayan, or)j)nal ve )lg) çek)c) yorum 

 
221 Turner, Kur’ân’ı Said Nursi İle Okumak, çev. İbrahim Kapaklıkaya, 231. 
222 Ona göre bunlar: “Hüdhüd-ü Süleymani  (A.S.) ve Neml’i ve Naka-i Sâlih (A.S.) ve Kelb-i Ashab-ı Kehf gibi bazı 
efrad-ı mahsusadır.” Rivayet kaynakları ve yorumu için bkz. (Abdülkadir Badıllı, Risale-i Nur’un Kudsî Kaynakları, 
İstanbul: Envar Neşriyat, 2019, 784-785) 
223 Nursi, Asâ-yı Mûsa, 208.  
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yapan akt)v)st ve yen)l)kç) b)r âl)md)r. Nurs) eserler)nde ruh meseles) bağlamında klas)k kelam 

l)teratüründe yer alan b)rtakım nak)llere doğrudan yer ver)rken, bazı yerlerde )se onlardan )st)fade 

ett)ğ)n) c)dd) anlamda h)ssett)rmekted)r. Bunun yanı sıra onun bu konuda or)j)nal olarak ortaya 

koyduğu f)k)rlere ve meselen)n anlaşılması açısından b)l)msel b)lg)ye örtük b)r b)ç)mde atıf yaparak 

yer verd)ğ) de görülmekted)r. Nurs) ruhu yorumlama adına klas)k b)lg) anlamında kuşatıcı ve makul 

b)lg)ler) aktarırken, ruhun )zah) bağlamında tüm doğal fenomenlerden ve b)l)msel gözlemlerden 

yararlanmaya çabaladığı da göz ardı ed)lmemel)d)r. N)tek)m Nurs) bu bağlamda ruhu; kanuna, 

programa ve b)l)nç yüklü hayat sah)b) b)r cevhere benzetmekted)r. 

Nurs), ruhu b)rtakım sonuçları üzer)nden değerlend)rm)ş, anlaşılmasını kolaylaştırmak )ç)n 

doğal fenomenlerle ve varlıklarla kıyaslama yoluna g)tm)şt)r. Böylece ruhun kıyaslanamaz oluşunu 

aşmaya çalışarak onu akla yaklaştırma çabası )çer)s)nde olmuştur. Ayrıca ruhu konu ed)nd)ğ) yere ve 

bağlama göre farklı sıfat ve n)tel)klerle tar)f etm)şt)r. Ruhu )nsan )ç)n tanımladığında farklı, hayvanlar 

ve b)tk)ler )ç)n tanımladığında daha farklı b)r kavramsal çerçeve ç)zm)şt)r. 

Nurs)’n)n ruh sah)b) varlıkların yaratıldığı maddeler) sıralarken )lg)nç b)r şek)lde b)zlere 

kuantum f)z)ğ)n) hatırlatan enerj)n)n farklı dönüşüm, tür ve kullanımlarından bahseder g)b)d)r. Ona 

göre ruh sah)b) canlılar fotonlardan (kütles) ve elektr)ksel yükü olmayan temel b)r parçacık), karanlık 

madde ve enerj)den hatta kel)me ve mananın enerj)s)nden dah) yaratılab)lmekted)r. Onun ruhsal gücü 

ve yapısını atomaltı partüküllerden yola çıkarak temellend)rd)ğ)n) söylemek de yanlış olmayacaktır. 

Nurs) ruhu em)r ve kanunlar âlem)nden olarak kabul etm)ş ve )lah) )raden)n tecell)s) olan evrendek) 

d)ğer kanunları ruhun b)l)nçs)z b)r kardeş) ve benzer) olarak n)telem)şt)r. Nurs)’n)n bu şek)ldek) 

yorumları )le Kur’an ve İslam b)r)k)m)nden gelen ruha da)r b)lg)lerle bazı modern b)lg) ve tesp)tler) 

tel)f ett)ğ) görülmekted)r. Nurs) ruha da)r yorumlarını, b)l)me ve b)l)msel gözleme mesafel) olmadan, 

ondan yararlanarak ve ayrıca İslam) b)r)k)mden de c)dden )st)fade ederek yapmıştır. 

Nurs)’n)n İslam düşünces) )çer)s)ndek) b)rtakım ruh yorumlarından haberdar olduğu, bu 

yorumları sah)h aklın süzgec)nden geç)rd)ğ) ve b)l)msel ver)ler) de bu bağlamda tanımlama yaparken 

kullandığı, eserler)n)n ruhla )lg)l) bölümler)nden anlaşılmaktadır. Onun bazı klas)k yorumları terc)h 

ett)ğ) görülse de bunu yaparken aklı etk)n kullandığı, b)l)msel ver)lere atıfta bulunduğu ve 

açıklamalarına rasyonel zem)n oluşturduğu söyleneb)l)r. Nurs), ruhu; b)l)nçl), hayat sah)b), devamlı, 

bak), em)r âlem)nden ve b)zat)h) bağımsız ve beden)n ona dayandığı b)r cevher olarak 

tanımlamaktadır. Nurs), ruhu her ne kadar bağımsız b)r cevher olarak n)telese de ruhun bedenle 

etk)leş)m )ç)nde olduğunu da savunmuştur. Ruhun potans)yeller)n) göstermes) )ç)n beden)n öneml) 

b)r yer) olduğunu da vurgulayarak ruh-beden bütünlüğünü önemsed)ğ)n) göstermekted)r. Buradan 

hareketle Nurs)’n)n ruh teor)s)n)n modern b)l)msel b)lg)den yararlanan ve klas)k ver)lerden )st)fade 

eden, akla ve sağduyuya yatkın, ılımlı b)r düal)zm şekl)nde olduğu söyleneb)l)r.  
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2024 Yılına AAt HutbelerdekA DAlAn PedagojAk ve Duygusal Boyutu 

 
Özet 

Bu çalışma 2024 yılında Türk$ye'de Cuma namazlarında ver$len hutbeler$n pedagoj$k ve duygusal yönlerden 
anal$z$n$ amaçlamaktadır. Çalışmada D$yanet İşler$ Başkanlığı tarafından yayımlanan 53 hutbe $çer$k ve duygusal ton 
açısından $ncelenm$ş mutluluk, üzüntü, korku, öfke, t$ks$nme, şaşkınlık ve $lg$ g$b$ temel duyguların dağılımları anal$z 
ed$lm$şt$r. Araştırma n$tel $çer$k anal$z$ yöntem$yle yürütülmüş, hutbelerde kullanılan d$l$n pedagoj$k etk$ler$ ve $let$ş$m 
gücü açısından değerlend$rmeler yapılmıştır. Bulgular hutbelerde poz$t$f duyguların (özell$kle mutluluk ve $lg$) baskın 
olduğunu, korku ve üzüntü g$b$ olumsuz duyguların $se daha çok caydırıcılık ve farkındalık yaratma amacıyla yer aldığını 
gösterm$şt$r. Ayrıca hutbeler$n d$dakt$k $şlev$n$n güçlü olduğu, ancak pedagoj$k etk$n$n artırılması $ç$n d$l$n daha sade, 
etk$leş$ml$ ve güncel $çer$klerle desteklenmes$ gerekt$ğ$ tesp$t ed$lm$şt$r.  

Çalışma bulgularına göre pedagoj$k yaklaşımların ve duygusal $let$ş$m$n hutbe met$nler$nde doğru 
kullanılmasının hem b$reysel manev$yatın güçlenmes$ne hem de toplumsal sorumluluk b$l$nc$n$n gel$ş$m$ne katkı 
sağlayacağını önermekted$r. Ayrıca hutbelerde poz$t$f duyguların dengel$ kullanımı ve güncel konularla bağ kurulması 
gerekt$ğ$ öner$lmekted$r. Bu kapsamda hutbeler yalnızca d$n$ b$lg$ aktaran met$nler değ$l, aynı zamanda toplumsal 
farkındalık ve değer eğ$t$m$ açısından stratej$k met$nler olarak değerlend$r$lm$şt$r.  

Anahtar kel-meler: 2024 yılına a$t hutbeler, hutbelerde pedogoj$, hutbeler$n duygusal anal$z$, duygu anal$z$, 
pedogoj$k anal$z   

The Pedagog-cal and Emot-onal D-mens-ons of the Language Used -n Fr-day Sermons -n 2024 

Abstract 
Th$s study a$ms to analyze the pedagog$cal and emot$onal aspects of Fr$day sermons del$vered $n Turkey $n 2024. A total 
of 53 sermons publ$shed by the Pres$dency of Rel$g$ous Affa$rs were exam$ned $n terms of content and emot$onal tone, 
focus$ng on the d$str$but$on of bas$c emot$ons such as happ$ness, sadness, fear, anger, d$sgust, surpr$se, and $nterest. The 
research was conducted us$ng a qual$tat$ve content analys$s method, and the language used $n the sermons was evaluated 
w$th respect to $ts pedagog$cal $mpact and commun$cat$ve effect$veness. The f$nd$ngs reveal that pos$t$ve emot$ons—
part$cularly happ$ness and $nterest—predom$nate $n the sermons, wh$le negat$ve emot$ons such as fear and sadness are 
pr$mar$ly employed to create deterrence and ra$se awareness. It was also determ$ned that wh$le the d$dact$c funct$on of the 
sermons $s strong, the$r pedagog$cal effect$veness could be enhanced through s$mpler, more $nteract$ve language supported 
by contemporary content. 

Based on the f$nd$ngs, the study suggests that the appropr$ate use of pedagog$cal approaches and emot$onal 
commun$cat$on $n sermon texts contr$butes not only to the strengthen$ng of $nd$v$dual sp$r$tual$ty but also to the 
development of a sense of soc$al respons$b$l$ty. Furthermore, $t $s recommended that sermons $ncorporate pos$t$ve emot$ons 
$n a balanced manner and establ$sh connect$ons w$th current $ssues. In th$s regard, sermons are not merely rel$g$ous texts 
for the transm$ss$on of doctr$nal knowledge, but strateg$c tools for foster$ng soc$al awareness and values educat$on. 

Keywords: Fr$day sermons $n 2024, pedagogy $n sermons, emot$onal analys$s of sermons, emot$on analys$s, 
pedagog$cal analys$s 

 

G"r"ş 

Hutbeler İslam geleneğ)nde toplumu b)lg)lend)rme, b)l)nçlend)rme ve ahlak) yaşam )ç)n 
uygun davranışları öğretme )şlev) gören öneml) met)nlerd)r (Verbum et Eccles)a, 2020). 
Bu met)nler d)n), ahlak) ve sosyal değerler) b)r araya get)rerek b)reyler)n hayatlarını 
anlamlandırmalarına yardımcı olması açısından önem taşımaktadır. Tar)h boyunca hutbeler, 
toplumsal dönüşüm, kültürel yaşam ve sosyal dayanışma açısından her zaman etk)l) olmuştur 
(Różyck), 2023). Ancak modern dünyada hutbeler)n etk)s), )çer)kler)n)n d)l), üslubu ve mesajlarının 
d)nley)c)lere ulaşma b)ç)m)yle doğrudan )l)şk)l)d)r (Fal)h, 2020). 
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Bu çalışmada 2024 yılına a)t hutbeler)n kavramsal b)r anal)z) yapılmıştır. Ele alınan 
hutbelerde )nsan hayatının kutsallığından zararlı alışkanlıklara, dua ve )badetlerden adalet ve zulme 
karşı duruşa kadar gen)ş b)r yelpazede temalar )şlenm)şt)r. Anal)z, hutbeler)n d)lsel ve temat)k 
özell)kler)n) değerlend)rmekte; aynı zamanda bu met)nler)n )kna ed)c)l)ğ)n) artırmak )ç)n nasıl b)r d)l 
ve üslup kullanılab)leceğ)n) tartışmaktadır (Bapela & Senokoane, 2020; Różyck), 2023). Amaç 
hutbeler)n sadece b)r b)lg) aktarımı aracı değ)l, b)reyler üzer)nde der)n etk)ler bırakab)lecek güçlü b)r 
)let)ş)m aracı olarak )şlev görmes)ne katkı sağlamaktır. 

Hutbeler"n Pedagoj"k Açıdan İncelenmes"n"n Gerekl"l"ğ" ve Önem" 

Hutbeler İslam toplumlarında d)n), ahlak) ve sosyal mesajların gen)ş k)tlelere )let)ld)ğ) en 
etk)l) araçlardan b)r)d)r. Bu nedenle hutbeler)n pedagoj)k açıdan )ncelenmes), onların sadece b)r b)lg) 
aktarım aracı olmanın ötes)nde, b)reyler)n eğ)t)m ve ahlak) gel)ş)m)ne katkıda bulunmasını sağlamak 
açısından büyük önem taşımaktadır. Pedagoj) b)reyler)n öğrenme süreçler)n) etk)leyen yöntemler) ve 
bu süreçler)n etk)ler)n) ele aldığından, hutbeler)n eğ)tsel )çer)ğ) ve etk)ler) bu d)s)pl)n çerçeves)nde 
değerlend)r)leb)l)r. 

Hutbeler İslam toplumlarında d)n), ahlak) ve sosyal mesajların gen)ş k)tlelere )let)ld)ğ) en 
etk)l) araçlardan b)r)d)r (Verbum et Eccles)a, 2020). Bu nedenle hutbeler)n pedagoj)k açıdan 
)ncelenmes), onların sadece b)lg) aktaran met)nler olmaktan çıkarak b)reyler)n eğ)t)m)ne ve ahlak) 
gel)ş)m)ne doğrudan katkı sunmalarını sağlamak açısından büyük önem taşımaktadır (Fal)h, 2020; 
Różyck), 2024). 

Pedagoj) b)l)m) b)reyler)n öğrenme süreçler)n) etk)leyen yöntemler) ve öğrenmen)n 
kalıcılığını )ncelemekted)r. Ayrıca çocukların b)l)şsel, duygusal ve sosyal gel)ş)mler)n) desteklemek 
)ç)n öğret)m stratej)ler) gel)şt)ren ve uygulayan d)s)pl)nler arası b)r b)l)m alanıdır (Schunk, 2012). 
Eğ)t)m sürec)n)n b)rey merkezl) şek)lde tasarlanmasını hedeflemekted)r (P)aget, 1954; Vygotsky, 
1978). Pedagoj) yalnızca b)lg) aktarmak değ)l, öğrenmen)n doğasını ve b)rey)n öğrenme süreçler)n) 
anlamaktır (Loughran, 2010). B)r d)ğer tanıma göre )se pedogoj); Pedagoj), öğret)m)n planlanması, 
uygulanması ve değerlend)r)lmes) süreçler)nde, b)reysel öğrenme farklılıklarını ve kültürel bağlamı 
d)kkate alarak öğrenme ortamı oluşturma b)l)m)d)r (Darl)ng-Hammond & Bransford, 2005). Bu 
çerçevede hutbeler)n d)l ve )çer)k bakımından d)nley)c)ler)n yaşına, eğ)t)m düzey)ne ve kültürel 
bağlamına uygun olması gerekt)ğ) vurgulanmaktadır. B)reyler)n dürüstlük, adalet, sabır ve 
sorumluluk g)b) değerler) ben)mseyeb)lmes) )ç)n hutbelerde somut örnekler, h)kâyeler ve yaşamdan 
kes)tler sunulması, pedagoj)k b)r gerekl)l)k olarak kabul ed)lmekted)r (L)ckona, 1991; Różyck), 
2023). 

B)reyler)n ahlak) değerler) ben)msemes) ve toplumsal sorumluluk b)l)nc)n) gel)şt)rmes) 
açısından da hutbeler kr)t)k b)r rol oynamaktadır. Bu süreçte pedagoj)k b)r yaklaşım ben)msenmes), 
hutbeler)n etk)s)n) artırab)l)r. Pedagoj)k açıdan değerlend)r)ld)ğ)nde hutbelerde ver)len d)n) b)lg)ler 
ve ahlak) )lkeler)n, d)nley)c)ler)n yaş, eğ)t)m düzey) ve kültürel bağlamlarına uygun şek)lde 
sunulması gerek)r. Eğ)t)m b)l)mler) alanında yapılan araştırmalar, mesajların etk)l) olab)lmes) )ç)n 
b)reyler)n b)l)şsel sev)yes)ne uygun olması gerekt)ğ)n) vurgulamaktadır (P)aget, 1954; Vygotsky, 
1978). Hutbeler de bu bağlamda d)nley)c)ler)n anlayab)leceğ) ve günlük yaşamlarına 
uygulayab)leceğ) b)r d)l ve anlatım tarzı ben)msemel)d)r. 

Hutbeler b)reylerde Hz. Muhammed zamanından ber) b)reylerde sosyal sorumluluk b)l)nc) 
gel)şt)rme ve toplumsal düzen) sağlama konusunda s)stemat)k b)r eğ)t)m aracı olarak 
kullanılmaktadır ve araştırmalar hutbeler)n d)nley)c)ler)n ahlak) tutumları ve değer yargıları üzer)nde 
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güçlü b)r şek)llend)r)c) etk)ye sah)p olduğunu ve doğru d)l kullanımının öğrenmey) artırdığını ortaya 
koymaktadır (Fal)h, 2020). Bu açıdan hutbeler dürüstlük, merhamet, adalet, sabır ve sorumluluk g)b) 
değerler)n toplumda yerleşt)r)lmes) ve bu değerler)n yaygınlaştırılması )ç)n hazırlanmaktadır. 
Değerler eğ)t)m) üzer)ne yapılan çalışmalar, somut örnekler)n ve h)kayeler)n b)reyler)n ahlak) 
gel)ş)m)nde daha etk)l) olduğunu göstermekted)r (L)ckona, 1991). Bu nedenle hutbelerde örnek 
olaylar, h)kayeler ve deney)mlerle desteklenen b)r anlatım tarzı kullanılmalıdır. 

Ayrıca hutbeler b)reyler)n yanlış davranışlardan kaçınmasını ve doğru davranışları 
ben)msemes)n) hedeflemekted)r. Bu süreçte pedagoj)k olarak davranışsal öğrenme teor)ler)nden 
yararlanılab)l)r. Sk)nner’ın (1953) davranışsal öğrenme teor)s), ödül ve ceza mekan)zmalarının 
davranış değ)ş)m)nde etk)l) olduğunu ortaya koymuştur. Hutbelerde bu mekan)zmalar doğru şek)lde 
kullanılab)l)r. 

Hutbelerde Pedagoj"k Unsurların İhmal Ed"lmes"n"n R"skler" 

Hutbeler)n pedagoj)k açıdan ele alınmaması, mesajların etk)s)z kalmasına ve hatta yanlış 
anlamalara yol açab)l)r. Bu durum d)n) ve ahlak) değerler)n b)reyler tarafından ben)msenmes)n) 
zorlaştırab)l)r. Anlatımın karmaşık b)r d)lde olması, d)nley)c)ler)n mesajı anlamasını engelleyeb)l)r. 
Özell)kle d)n) tebl)ğde ve eğ)t)mde h)tabet, yan) anlaşılır ve etk)ley)c) d)l kullanımı merkez) b)r rol 
oynamaktadır. H)tabet zayıfsa mesajın hem pedagoj)k hem de ruhsal etk)s) azalmaktadır (Altay, 
2001). Aynı zamanda vaazlar sadece d)n) b)lg) aktaran b)r araç değ)l, aynı zamanda b)rey)n ahlak), 
sosyal ve kültürel gel)ş)m)n) destekleyen güçlü b)r eğ)t)m yöntem)d)r. Ancak karmaşık anlatım tarzı, 
bu )şlev) zayıflatmaktadır. Bu sorunu aşmak )ç)n pedagoj)k b)r yaklaşım, hutbelerde sade, açık ve 
anlaşılır b)r d)l)n kullanılmasını öner)r. 

Hutbeler genell)kle tek yönlü b)r )let)ş)m b)ç)m)nde sunulur. Böyle b)r yöntem çoğu zaman 
d)nley)c)ler)n akt)f katılımını ve ele alınan konuları )çselleşt)rmes)n) zorlaştırmaktadır. Bu yüzden 
hutbe ve vaazlarda pedagoj)k olarak etk)leş)ml) b)r anlatım tarzı ben)msenmes) daha başarılı b)r 
)let)ş)m )ç)n oldukça öneml)d)r. Örneğ)n retor)k sorular ve d)nley)c)y) düşünmeye teşv)k eden )fadeler 
kullanmak d)nley)c)ler)n d)kkatler)n) çekmekted)r. Ya da olumlu duyguların (umut, mutluluk) b)rey)n 
düşünsel gen)şlemes)ne, problem çözme becer)ler)ne ve öğrenmeye olan mot)vasyonuna katkı 
sağlamakta ve dolayısıyla korku ve üzüntü ağırlıklı )let)ş)m uzun vadede olumsuz sonuçlar 
doğurmaktadır (Fredr)ckson, 2001). Ayrıca hutbelerde aşırı korku veya üzüntü g)b) duyguların 
vurgulanması, aynı sınıfta olduğu g)b) d)nley)c)lerde kaygı yaratmaktadır ve bu yüzden pedagoj)k 
)lkeler doğrultusunda olumlu duygularla desteklenen anlatım d)nley)c)ler)n d)kkat)n) ve öğrenmeye 
olan bağlılıklarını artırarak mesajların etk)s)n) artırmaktadır (Meyer & Turner, 2002).  

Pedagoj)k prens)plere d)kkat ed)lmeden hazırlanan hutbeler, mesajların yanlış anlaşılmasına 
ya da etk)s)z kalmasına yol açab)l)r (Fre)re, 1970). Karmaşık b)r d)l kullanımı veya aşırı korku ve 
kaygı temaları, d)nley)c)lerde olumsuz etk)ler oluşturab)l)r (Sk)nner, 1953). Buna karşılık, umut 
ver)c), mot)ve ed)c) ve düşündürücü b)r anlatım tarzı pedagoj)k olarak daha etk)l) sonuçlar 
doğuracaktır (Bapela & Senokoane, 2020). 

Hutbeler"n Toplumsal ve B"reysel Etk"ler" 

Pedagoj)k b)r yaklaşım, hutbeler)n toplumsal ve b)reysel etk)s)n) artırab)l)r. Hutbeler 
toplumsal dayanışma, adalet ve eş)tl)k g)b) kavramların yerleşmes)ne katkıda bulunur. Örneğ)n, 
“Zulüm Asla Pay)dar Olmaz” hutbes)nde adalet)n önem) vurgulanarak b)reyler)n bu konuda 
b)l)nçlenmes) sağlanmıştır Fre)re’)n (1970) “Ez)lenler)n Pedagoj)s)” adlı çalışması da eğ)t)m)n 
toplumsal farkındalık yaratmadak) önem)n) vurgulamaktadır. Bu açıdan hutbeler, toplumsal 
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farkındalığın ve b)reysel sorumluluğun artırılmasında etk)l) araçlar olarak değerlend)r)leb)l)r. 
Hutbeler ayrıca b)reyler)n manev) huzur bulmasına, kend)ler)n) gel)şt)rmes)ne ve ahlak) değerler 
ed)nmes)ne yardımcı olur. Pedagoj)k açıdan, b)reyler)n k)ş)sel gel)ş)m süreçler)ne h)tap eden b)r 
anlatım tarzı ben)msenmes) bu etk)y) güçlend)recekt)r. Pedagoj)k temellere dayalı hutbeler, 
toplumsal dayanışmayı artırır, adalet b)l)nc)n) güçlend)r)r ve b)reyler)n manev) gel)ş)m)n) destekler 
(Różyck), 2023). Özell)kle adalet, eş)tl)k, toplumsal barış g)b) kavramların hutbeler aracılığıyla 
vurgulanması hem b)reysel sorumluluk duygusunu hem de toplumsal farkındalığı güçlend)rmekted)r 
(Fre)re, 1970). 

Hutbeler"n Pedagoj"k Açıdan Gel"şt"r"lmes" İç"n Öner"ler 

• Hutbeler)n d)l), d)nley)c)ler)n b)l)şsel ve kültürel düzey)ne uygun sade b)r anlatıma sah)p 
olmalıdır (Vygotsky, 1978; L)ckona, 1991). 

• Güncel olaylar, h)kâyeler ve metaforlarla zeng)nleşt)r)lmel)d)r (Różyck), 2023). 
• Etk)leş)ml) yöntemler kullanılmalı, d)nley)c)y) düşündüren sorular sorulmalıdır (Bapela & 

Senokoane, 2020). 
• Umut ve poz)t)f mesajlar merkeze alınmalıdır (Sk)nner, 1953). 
• Mult)medya )çer)klerden (görsel materyaller, v)deolar) faydalanılarak daha etk)l) b)r )let)ş)m 

ortamı sağlanmalıdır (Fal)h, 2020). 

Hutbeler)n pedagoj)k açıdan )ncelenmes), bu öneml) )let)ş)m aracının b)reyler ve toplum 
üzer)ndek) etk)s)n) artırmak )ç)n büyük önem taşımaktadır. Pedagoj)k yaklaşımlar, hutbeler)n d)l)n), 
anlatımını ve )çer)ğ)n) daha etk)l) hale get)rerek d)nley)c)ler)n mesajları daha kolay anlamasını ve 
ben)msemes)n) sağlar. L)teratürdek) bulgular, hutbeler)n toplumsal ve b)reysel dönüşüm süreçler)nde 
oynadığı rolü desteklemekte ve bu rolün daha etk)n hale get)r)lmes) gerekt)ğ)n) vurgulamaktadır 
(Fre)re, 1970; L)ckona, 1991). 

Duyguların Kuramsal Temeller" 

Duygular )nsan davranışlarını yönlend)ren temel ps)koloj)k süreçlerd)r ve öğrenme, )let)ş)m 
ve )kna süreçler)nde kr)t)k b)r rol oynarlar. Bu yüzden eğ)t)m )let)ş)m ve d)n) h)tabet alanlarında 
duyguların )şlevler)n) anlamak, mesajların etk)nl)ğ)n) artırmak açısından büyük önem taşımaktadır. 
Temel Duygular Kuramı (Ekman, 1992) mutluluk, üzüntü, korku, öfke, t)ks)nme ve şaşkınlık g)b) 
evrensel duyguların, kültürden bağımsız olarak )nsanlarda benzer şek)lde )fade ed)ld)ğ)n) ve 
algılandığını )ler) sürmekted)r. Bu duyguların hutbe g)b) k)tle )let)ş)m araçlarında kullanılması, 
d)nley)c)n)n d)kkat)n) çekmek, mesajı der)nleşt)rmek ve d)nleyenlerde )sten)len davranış şek)ller)n)n 
yerleşt)r)lmes) )ç)n kullanılab)lecek b)r stratej) olarak )şe yarayab)l)r. 

Fredr)ckson’un (2001) Gen)şlet ve İnşa Et (Broaden-and-Bu)ld) Teor)s) )se poz)t)f duyguların 
b)reyler)n düşünce repertuarını gen)şlett)ğ)n), problem çözme becer)ler)n) artırdığını ve uzun vadede 
b)reysel kaynakları güçlend)rd)ğ)n) öne sürmekted)r. Bu modele göre hutbelerde mutluluk ve )lg) g)b) 
poz)t)f duyguların kullanımı, b)reyler)n manev) gel)ş)mler)n) desteklemekle kalmayarak toplumun 
sosyal dayanışmasının güçlend)r)lmes)ne de katkı sağlayab)l)r. Pekrun’un (2006) Başarı Duyguları 
Kontrol-Değer Teor)s) de öğrenme süreçler)nde duyguların etk)s)n) açıklamaktadır. Bu teor)ye göre 
)se duygular b)reyler)n görev odaklı mot)vasyonlarını etk)lemekte ve öğrenmeye yönel)k tutumlarını 
şek)llend)rmekted)r. Özell)kle korku ve üzüntü g)b) olumsuz duyguların aşırı vurgulanması, 
b)reylerde kaygı ve mot)vasyon kaybına yol açab)lmekted)r. Bu nedenle hutbelerde duygusal denge 
gözet)lerek, umut ve çözüm odaklı mesajların öne çıkarılması daha çok )şe yarayab)l)r. 
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Bu noktada duygusal bulaşıcılık kavramı da d)kkate alınab)l)r. Duygusal bulaşıcılık b)rey)n 
duygusal durumunun doğrudan ya da dolaylı yollarla başka b)reylere geçmes) sürec) olarak 
tanımlanmaktadır ve her türlü eğ)t)m ve etk)leş)m ortamında güçlü etk)ler ortaya koyab)l)r.  Yapılan 
deneysel araştırmalar poz)t)f duyguların (örneğ)n mutluluk ve )lg)) b)reyler arasında daha kolay 
yayıldığını ve eğ)t)m süreçler)nde öğrenc)ler)n öğrenmeye yönel)k mot)vasyonunu artırdığını 
göstermekted)r. Örneğ)n TİDSAD'da yayımlanan ve ç)zg) f)lmler yoluyla çocuklara duyguların 
aktarımını )nceleyen çalışmada, poz)t)f duyguların (mutluluk, )lg)) çocukların öğrenme süreçler)nde 
daha etk)l) olduğu, negat)f duyguların (korku, üzüntü) )se d)kkat çekse de uzun vadede kaygı 
oluşturab)leceğ) bulunmuştur (Terz) & Özer, 2023). Bu bulgular hutbelerde duygusal tonların dengel) 
kullanılması gerekt)ğ)n) ve pedagoj)k )lkeler çerçeves)nde poz)t)f duygulara odaklanmanın )let)ş)m 
gücünü artıracağını desteklemekted)r. 

Ayrıca Vygotsky’n)n (1978) Sosyokültürel Gel)ş)m Kuramına göre duygular yalnızca 
b)reysel değ)l, aynı zamanda toplumsal ve kültürel bağlam )ç)nde şek)llenmekted)r. Bu nedenle 
hutbelerde )şlenen duyguların toplumsal dayanışmayı, adalet b)l)nc)n) ve empat)y) artıracak b)ç)mde 
tasarlanması pedagoj)k etk)y) yükseltmekted)r. Sonuç olarak duyguların teor)k temeller) hutbeler)n 
)çer)k ve d)l tasarımında yönlend)r)c) olarak kullanılarak d)nleyenler)n ver)len mesajları almaları ve 
kabullenmeler) konusunda başarılı olunab)l)r. Çünkü eldek) b)lg)ler duyguların doğru yönet)ld)ğ) 
takt)rde hutbeler)n pedagoj)k ve toplumsal etk)s)n) artırarak b)reyler)n hem manev) hem de sosyal 
gel)ş)mler)ne katkı sağlayacağını göstermekted)r. 

YÖNTEM 

Araştırmanın Amacı 

Bu araştırmanın amacı, hutbelerde kullanılan duygusal tonların (mutluluk, üzüntü, korku, 
öfke, t)ks)nme, şaşkınlık ve )lg)) pedagoj)k etk)ler)n) )nceleyerek, bu duyguların b)reyler ve toplum 
üzer)ndek) etk)s)n) anlamaktır. Ayrıca, hutbeler)n )çer)ğ)n)n, anlatım tarzının ve kullanılan d)l)n 
pedagoj)k açıdan nasıl daha etk)l) hale get)r)leb)leceğ) de araştırmanın temel odak noktalarından 
b)r)d)r. 

Araştırmanın Alt Amaçları 

1. Hutbelerde kullanılan duygusal tonların dağılımını anal)z etmek. 

2. Hutbeler)n pedagoj)k açıdan b)reyler ve toplum üzer)ndek) etk)ler)n) değerlend)rmek. 

3. Hutbelerde kullanılan duygusal tonların hang) bağlamlarda ve hang) temalarla )l)şk)l) 
olduğunu bel)rlemek. 

4. L)teratürdek) pedagoj)k yaklaşımlar ve etk)l) )let)ş)m tekn)kler)yle hutbeler)n )çer)ğ)n) 
karşılaştırmak. 

5. Hutbeler)n daha etk)l) hale gelmes) )ç)n öner)ler gel)şt)rmek. 

Kullanılan Araştırma Yöntem" 

Bu çalışma n)tel araştırma yöntem) çerçeves)nde tasarlanmıştır (Creswell, 2013). 
İçer)k anal)z) yöntem) kullanılarak, hutbeler)n duygusal ve pedagoj)k açıdan nasıl b)r yapı serg)led)ğ) 
)ncelenm)şt)r (Kr)ppendorff, 2018). N)tel araştırma yöntemler), met)nler)n anlamlarının 
der)nlemes)ne anlaşılmasını sağlamak ve duygusal tonların bağlam )ç)nde anal)z ed)lmes)n) mümkün 
kılmak amacıyla terc)h ed)lm)şt)r (M)les, Huberman, & Saldaña, 2014). 
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Ver"ler"n Toplanması 

1. Ver" Kaynağı: Araştırmada anal)z ed)len hutbeler, farklı tar)hlerde ver)len 53 hutbey) 
kapsamaktadır. Bu hutbeler, yazılı met)nler hal)nde D)yanet İşler) Başkanlığı’nın )nternet 
sayfasından 11.12.2024 tar)h)nde tem)n ed)lm)şt)r. 

2. L"teratür İncelemes": L)teratürde yer alan pedagoj)k yaklaşımlar, etk)l) )let)ş)m tekn)kler) 
ve d)n) mesajların eğ)tsel etk)ler) üzer)ne yapılan çalışmalar araştırmaya dah)l ed)lm)şt)r. 

Ver" Anal"z Tekn"kler" 

1. İçer"k Anal"z": Hutbeler, )çer)kler)nde yer alan duygusal tonlar, pedagoj)k unsurlar ve 
mesajların etk)ler) açısından kodlanmış ve puanlanmıştır. Hutbelerde kullanılan duygular, 
bel)rl) b)r temat)k yapı çerçeves)nde anal)z ed)lm)şt)r. Her b)r hutbe, duygusal tonları 
(mutluluk, üzüntü, korku, öfke, t)ks)nme, şaşkınlık ve )lg)) açısından kodlanmış ve bu 
duyguların dağılımı görselleşt)r)lm)şt)r. 

2. Karşılaştırmalı Anal"z: L)teratürdek) pedagoj)k yaklaşımlar ve etk)l) )let)ş)m tekn)kler)yle 
hutbeler)n )çer)ğ) karşılaştırılmıştır. 

3. Duygusal Dağılım Anal"z": Pasta graf)kler ve ç)zg) graf)kler kullanılarak duygusal tonların 
genel dağılımı )ncelenm)şt)r. 

4. Temat"k Kodlama: Hutbelerdek) pedagoj)k unsurlar ve duygusal tonlarla )l)şk)l) temalar 
bel)rlenm)şt)r. 

Geçerl"l"k ve Güven"rl"ğ"n Sağlanması 

1. Geçerl"l"k 

• Uzman Görüşü: Anal)zler)n doğruluğunu artırmak )ç)n eğ)t)m b)l)mler) ve )lah)yat 
alanındak) uzmanlardan ger) b)ld)r)m alınmıştır. 

• Ver" Çeş"tl"l"ğ": 53 hutben)n tamamı anal)z ed)lerek kapsam geçerl)l)ğ) sağlanmıştır. 

2. Güven"rl"k: 

• Kodlama Tutarlılığı: Duygusal tonların kodlanmasında, )k) farklı araştırmacıdan 
bağımsız olarak kodlama yapmaları )stenm)ş ve elde ed)len sonuçlar karşılaştırılarak 
tutarlılık sağlanmıştır. 

• Tekrar Anal"z": Ver)ler)n anal)z sürec) tekrar ed)lerek kodlama hatalarının m)n)m)ze 
ed)lmes) sağlanmıştır. 

• L"teratürle Destek: Araştırma bulguları, mevcut pedagoj)k yaklaşımlar ve l)teratürdek) 
b)lg)lerle )l)şk)lend)r)lerek teor)k güven)l)rl)k artırılmıştır. 

BULGULAR 

Bu bölümde 53 hutben)n )çer)k anal)z) sonucunda elde ed)len bulgular sunulmaktadır. 
Araştırma hutbelerde kullanılan duygusal tonların dağılımını, bu duyguların b)reyler ve toplum 
üzer)ndek) pedagoj)k etk)ler)n) ve hutbelerde )şlenen temaların duygusal yansımalarını detaylı b)r 
şek)lde )ncelemekted)r. Mutluluk, üzüntü, korku, öfke, t)ks)nme, şaşkınlık ve )lg) g)b) temel 
duyguların hutbelerdek) yoğunluğu görselleşt)r)lm)ş ve anal)z ed)lm)şt)r. Ayrıca bu duyguların 
hutbeler)n anlatım tarzı, d)l kullanımı ve toplumsal olaylara verd)ğ) tepk)lerle nasıl şek)llend)ğ) 
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ortaya konulmuştur. Bulgular hutbeler)n pedagoj)k ve duygusal açıdan değerlend)r)lmes)ne ve daha 
etk)l) b)r )let)ş)m aracı olarak nasıl gel)şt)r)lmes) gerekt)ğ) şekl)nde yorumlanmaktadır.  

 
Şek"l: Hutbelerdek) ortalama duygu puanlarının dağılımı 

Yukarıdak) pasta graf)kte 53 hutbe boyunca tüm duyguların ortalama dağılımı 
görselleşt)r)lm)şt)r. Her b)r d)l)m, bel)rl) b)r duygunun ortalama puanının tüm duygulara oranını 
göstermekted)r. Pasta graf)ğ) 53 hutbede yer alan yed) temel duygunun ortalama dağılımını yüzdel)k 
olarak göstermekted)r. Graf)ğe göre mutluluk duygusu d)ğer duygular arasında en gen)ş d)l)m) 
kaplamaktadır. İlg) duygusu da mutlulukla b)rl)kte en yüksek oranlardan b)r)ne sah)pt)r. Üzüntü 
duygusu orta düzeyde tems)l ed)lm)ş ama şaşkınlık duygusu d)ğerler)ne kıyasla daha az tems)l 
ed)lm)şt)r. T)ks)nme ve öfke duyguları, zulüm ve haksızlık g)b) konular üzer)nden )şlenm)ş, ancak 
genel olarak düşük sev)yede kalmıştır.  

Hutbeler)n )çer)kler) üzer)nden graf)k değerlend)r)ld)ğ)nde hutbeler)n b)rçoğunda, )nsanları 
manev) huzura yönlend)ren, Allah’ın rahmet)n) ve mağf)ret)n) hatırlatan mesajlar yer almaktadır. 
“Rahmet ve Mağf)ret İkl)m): Üç Aylar” hutbes)nde, Allah’ın rahmet) ve tövben)n önem) 
vurgulanmıştır. Bu durum hutbeler)n b)reyler) poz)t)f düşünceye yönlend)rme ve mot)ve etme )şlev)n) 
ön plana çıkarmaktadır. Hutbelerde sıkça kullanılan h)kâyeler, tar)h) olaylar ve d)n) referanslar, 
d)nley)c)ler)n )lg)s)n) çekmeye yönel)k etk)l) yöntemlerd)r. “Tebbet Sûres)nden Mesajlar” hutbes)nde, 
tar)h) b)r f)gür olan Ebû Leheb’)n h)kayes)n)n anlatılması g)b) örneklerle )lg) duygusunun yüksek 
olmasının )l)şk)l) olduğunu söyleyeb)l)r)z.  

Hutbelerde Gazze’dek) olaylar, doğal afetler ve zulüm g)b) )nsan) kr)zlere sıkça yer ver)ld)ğ) 
görülmekted)r. Örnek olarak “Zulüm Asla Pay)dar Olmaz” ve “Rabb)m)z, Müm)nler) Yalnız ve 
Yardımsız Bırakmaz” hutbeler)nde mağdur)yetler ve mazlumlara yardım çağrıları yapılmıştır. Bu 
söylemler d)nley)c)ler)n empat) kurmasını sağlama ve onları yardım etmeye yönlend)rme açısından 
)şe yarayab)l)r. Bunun yanında Allah’ın azabı ve yanlış davranışların sonuçları, caydırıcı b)r etk) 
yaratmak )ç)n kullanılmıştır. “Zararlı Alışkanlıkların Es)r) Olmayalım” hutbes)nde bağımlılıkların 
)nsan hayatına etk)ler) vurgulanırken korkunun varlığı, hutbeler)n uyarıcı b)r fonks)yon taşıdığını, 
b)reyler)n yanlışlardan kaçınmasını hedefled)ğ)n) göstermekted)r. 

Hutbelerde şaşkınlık yaratacak olaylara veya durumlara daha az yer ver)ld)ğ) görülmekted)r. 
Ancak kullanılan )fadeler d)nley)c)y) d)kkatle d)nlemeye teşv)k ederken “Tebbet Sûres)nden 
Mesajlar” hutbes)nde Ebû Leheb’)n akıbet) anlatılarak şaşkınlığın düşük oranda kullanıldığı ve 
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hutbeler)n genelde yapılandırılmış ve güven veren b)r formatta sunulduğunu göstermekted)r. 
Hutbelerde zulüm, adalets)zl)k ve bağımlılık yapan maddeler g)b) konuların da )şlend)ğ) 
anlaşılmaktadır. “Her Canın Dokunulmazlığı Vardır” hutbes)nde töre c)nayetler) ve )nt)har ele 
alınmış, ancak bu tür konuların yıl boyunca daha az, bunun yer)ne yapıcı ve mot)ve ed)c) hutbeler)n 
daha çok kullanıldığı görülmekted)r. 

Tablo 1: Hutbelerde mutluluk duygusunun dağılımı  

 
Mutluluk duygusunun dağılımının ver)ld)ğ) graf)k, 53 hutbede mutluluk duygusunun nasıl 

dalgalandığını ve hutbeler boyunca hang) noktalarda daha baskın hale geld)ğ)n) göstermekted)r. 
Graf)k mutluluk duygusunun hutbeler arasında zaman )ç)nde düzenl) olarak dalgalandığını ortaya 
koymaktadır. Bazı hutbelerde mutluluk duygusu bel)rg)n şek)lde yüksel)rken, d)ğerler)nde daha 
düşük sev)yelerded)r. Bu durum, hutbeler)n farklı temalar üzer)ne yoğunlaştığını ve bu temaların 
duygusal durumu etk)led)ğ)n) göstermekted)r. 

Graf)k özell)kle manev) önem taşıyan hutbelerde mutluluk sev)yeler)n)n z)rveye çıktığını 
göstermekted)r. Örneğ)n, “Rahmet ve Mağf)ret İkl)m): Üç Aylar” hutbes)nde (05.01.2024), Allah’ın 
rahmet), tövbe fırsatları ve manev) huzurun vurgulanması mutluluk duygusunu z)rveye taşımıştır. Bu 
tür hutbeler Allah’a yakınlaşma, bağışlanma ve manev) ödüllerle )lg)l) umut ver)c) mesajlar 
)çerd)ğ)nden mutluluk duygusunu artırmış g)b) görünmekted)r. Ancak bazı hutbelerde mutluluk 
sev)yes) n)speten daha düşük görünmekted)r. Örneğ)n “Zulüm Asla Pay)dar Olmaz” hutbes)nde 
(04.10.2024), adalets)zl)k, mazlumların yaşadığı sıkıntılar ve zulüm g)b) konular ele alınmıştır. Bu 
tür hutbeler, d)nley)c)lerde empat) ve duyarlılık oluşturmayı amaçladığından daha c)dd) b)r tona 
sah)pt)r ve bu da mutluluk yer)ne daha çok üzüntü veya öfke duygusunu ön plana çıkarmaktadır. 

Mutluluk sev)yeler)ndek) dalgalanmalar, hutben)n ana temasına bağlı olarak değ)ş)kl)k 
göstermekted)r. İbadet, tövbe ve manev) huzur konuları mutluluğu artırırken, bağımlılık, zulüm ve 
adalets)zl)k g)b) konular mutluluğu düşürmekted)r. Özell)kle “M)raç Geces)” veya “Üç Aylar” g)b) 
özel günlere atıfta bulunan hutbelerde mutluluk sev)yeler) genelde yüksekt)r. Bu günler Allah’ın 
rahmet) ve af kapılarının açık olduğu zamanlar olarak görüldüğünden d)nley)c)lerde poz)t)f b)r 
duygusal etk) yaratmış olab)l)r. Bunun yanında uyarı ve caydırıcı mesajların yoğun olduğu hutbelerde 
mutluluk sev)yeler) daha düşük kalmaktadır.  
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Hutbelerdek) mutluluk duygusu toplumsal ve b)reysel düzeyde öneml) etk)ler yaratmaktadır. 
Toplumsal düzeyde, mutluluk duygusunun yüksek olduğu hutbeler, toplumda umut, dayanışma ve 
)y)mserl)k oluşturmuş olab)l)r. Örneğ)n “Rabb)m)z, Müm)nler) Yalnız ve Yardımsız Bırakmaz” 
hutbes) deprem sonrası dayanışmayı vurgulamış ve mutluluk duygusunu artırmıştır. B)reysel 
düzeyde )se graf)k, b)reyler)n d)n) vec)beler)n) yer)ne get)r)rken manev) b)r huzur h)ssett)ğ)n) ve 
bunun da mutluluğa katkı sağladığını göstermekted)r. 

Tablo 2: Hutbelerde üzüntü duygusunun dağılımı 

 

Üzüntü duygusunun dağılımının ver)ld)ğ) graf)k, 53 hutbe boyunca üzüntü duygusunun nasıl 
dalgalandığını ve hangi hutbelerde daha baskın hale geldiğini göstermektedir. Grafik üzüntü 
duygusunun hutbeler arasında belirgin bir şekilde dalgalandığını ortaya koymaktadır. Bazı 
hutbelerde üzüntü belirgin şekilde artarken, diğerlerinde daha düşük seviyelerde seyretmektedir. 
Üzüntü genellikle toplumsal sorunlar, zulüm ve insani trajedilerle ilgili hutbelerde daha yoğun bir 
şekilde hissedilmektedir. 

Grafikte üzüntünün zirveye çıktığı hutbeler arasında “Zulüm Asla Payidar Olmaz” 
(04.10.2024) hutbesi dikkat çekmektedir. Bu hutbede Filistin’deki zulüm, Gazze’de yaşanan 
trajediler ve masumların maruz kaldığı haksızlıklar ele alınmıştır. Benzer şekilde “Her Canın 
Dokunulmazlığı Vardır” (01.11.2024) hutbesinde ise intihar, töre cinayetleri ve mazlumların acıları 
gibi insani krizler vurgulanmıştır. Bu hutbelerdeki üzüntü yoğunluğu, dinleyicilerin empati 
kurmasını ve toplumsal sorunlara karşı duyarlılık geliştirmesini hedeflemektedir. 

Bunun aksine üzüntünün daha az hissedildiği hutbelerde genellikle umut, huzur ve mutluluk 
duyguları ön plandadır. Örneğin “Rahmet ve Mağfiret İklimi: Üç Aylar” (05.01.2024) hutbesinde 
manevi huzur, Allah’ın rahmeti ve bağışlanma fırsatları vurgulandığı için üzüntü seviyesi düşüktür. 
Ayrıca “Dua: Rabbimize Sığınmanın Sözlü İfadesi” (03.05.2024) hutbesinde dua ve Allah’a 
teslimiyetin verdiği huzur öne çıkmış, üzüntü duygusunun yerini daha olumlu duygular almıştır. 

Üzüntü duygusundaki dalgalanmaların temel nedenlerinden biri hutbe temaları olabilir. 
Üzüntü mazlumların yaşadığı trajediler, zulüm ve toplumsal krizlerin işlendiği hutbelerde ön plana 
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çıkarken, ibadet, rahmet ve manevi huzur gibi konulara odaklanan hutbelerde daha düşük seviyelerde 
kalmaktadır. Bunun yanı sıra, hutbelerde işlenen güncel olaylar (örneğin, doğal afetler veya savaşlar) 
üzüntü seviyelerini doğrudan etkilemiş gibi görünmektedir. Örneğin “Rabbimiz, Müminleri Yalnız 
ve Yardımsız Bırakmaz” hutbesinde (02.02.2024), deprem gibi insani trajedilere yer verilmiş ve bu 
durum üzüntü seviyesini artırmıştır. Bazı hutbelerde ise üzüntü, bireyleri harekete geçirmek için 
kullanılan uyarıcı mesajların bir sonucu olarak öne çıkmıştır. Örneğin bağımlılık veya zararlı 
alışkanlıkların sonuçlarına dikkat çekilen hutbeler, dinleyicileri düşünmeye ve eyleme geçmeye 
teşvik etmektedir. 

Üzüntü hutbelerde empati kurma, harekete geçirme ve manevi derinleşme işlevi 
görmektedir. Bu duygu, dinleyicilerin toplumsal ve bireysel sorunlara karşı duyarlılık geliştirmesine 
olanak tanırken, onları iyilik yapmaya ve yardıma teşvik etmektedir. Ancak, bu duygunun etkili bir 
şekilde kullanılması için dengeleyici unsurlara daha fazla yer verilmesi gerekmektedir. Üzüntü 
yoğunluğu yüksek olan hutbelerde, çözüm odaklı mesajlara daha fazla yer verilerek bu denge 
sağlanabilir. Örneğin “Mazlumlara yardım etmenin yolları” veya “Birlikte hareket ederek adaleti 
sağlama” gibi öneriler sunulabilir. Ayrıca üzüntü duygusunu daha etkili kılmak için gerçek hayat 
hikayeleri veya başarı örnekleri eklenebilir. Üzüntünün işlendiği hutbelerde umut veren dualara daha 
fazla yer verilerek de bu duygu dengelenebilir. 

Tablo 3: Hutbelerde korku duygusunun dağılımı 

 
Korku duygusunun dağılımının ver)ld)ğ) graf)k, korku duygusunun hutbelerde bel)rl) 

noktalarda yükseld)ğ)n), bazı hutbelerde )se daha düşük sev)yelerde kaldığını göstermekted)r. Korku 
genell)kle d)n) uyarılar, haramlar ve yanlış davranışların sonuçları g)b) konuların )şlend)ğ) hutbelerde 
kullanılan öneml) b)r araç olarak d)kkat çekmekted)r. Graf)kte korkunun z)rveye çıktığı hutbeler 
arasında “Zararlı Alışkanlıkların Es)r) Olmayalım” (01.03.2024) hutbes) öne çıkmaktadır. Bu 
hutbede bağımlılıklar, d)j)tal bağımlılık, alkol ve uyuşturucu g)b) zararlı alışkanlıkların sonuçları 
üzer)nde yoğunlaşılmış ve korku duygusu b)reyler) bu alışkanlıklardan uzak tutmak )ç)n b)r caydırıcı 
olarak kullanılmıştır. Benzer şek)lde “Her Canın Dokunulmazlığı Vardır” (01.11.2024) hutbes) 
)nt)har, töre c)nayetler) ve d)ğer ş)ddet olaylarını ele alırken korkunun öneml) b)r rol oynadığı b)r 
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d)ğer hutbe olarak d)kkat çekmekted)r. Bu hutbelerde korku duygusu yanlış davranışların b)reysel ve 
toplumsal sonuçlarını hatırlatma )şlev) görmekted)r. 

Korkunun düşük sev)yelerde olduğu hutbeler arasında )se “Rahmet ve Mağf)ret İkl)m): Üç 
Aylar” (05.01.2024) ve “Dua: Rabb)m)ze Sığınmanın Sözlü İfades)” (03.05.2024) hutbeler) 
bulunmaktadır. İlk hutbede Allah’ın rahmet) ve bağışlanma fırsatları üzer)nde durulmuş, korku yer)ne 
umut ve mutluluk ön plana çıkarılmıştır. İk)nc) hutbede )se dua ve tesl)m)yet temaları korkuyu 
yatıştırıcı b)r rol oynamış ve b)reyler)n manev) anlamda rahatlatılması hedeflenm)şt)r. 

Korku duygusundak) dalgalanmaların temel nedenler) arasında hutbe temaları, caydırıcı 
mesajların kullanımı ve duyguların denges) bulunmaktadır. Korku genell)kle haram davranışlar, 
günahlar ve bunların ah)rettek) cezaları )le )lg)l) hutbelerde daha yoğun b)r şek)lde )şlen)rken, manev) 
huzur, rahmet ve bağışlanma temalı hutbelerde daha düşük sev)yelerde seyretmekted)r. Caydırıcı 
mesajlar, b)reyler)n yanlış davranışlardan kaçınmasını teşv)k etmek amacıyla korkuyu etk)l) b)r unsur 
hal)ne get)rmekted)r. Örneğ)n töre c)nayetler) veya bağımlılıklar g)b) konular )şlen)rken, bu 
davranışların b)reysel ve toplumsal sonuçları korkuyu artırab)l)r. Ancak bazı hutbelerde korku, d)ğer 
poz)t)f duygularla dengelenm)ş ve b)reyler)n kaygıya kapılmak yer)ne sorumluluk alması ve çözüm 
üretmes) teşv)k ed)lm)şt)r. 

Sonuç olarak graf)k hutbeler)n d)n) ve ahlak) sorumlulukları hatırlatma )şlev)n) net b)r şek)lde 
ortaya koymaktadır. Korku b)reyler) yanlışlardan caydırmada etk)l) b)r araç olarak öne çıkarken, bu 
duygunun poz)t)f unsurlarla dengelenmes) hutbeler)n daha yapıcı ve etk)l) olmasını sağlayacaktır. 
Graf)k korkunun etk)l) b)r uyarıcı araç olduğunu, ancak b)reyler)n bu duyguyu aşırı yüklenmeden 
faydalı b)r şek)lde kullanab)lmes) )ç)n poz)t)f unsurların artırılması gerekt)ğ)n) göstermekted)r. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Tablo 4: Hutbelerde öfke duygusunun dağılımı 
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Öfke duygusunun dağılımının ver)ld)ğ) graf)k, öfke duygusunun bel)rl) hutbelerde 

yükseld)ğ)n), d)ğerler)nde )se daha düşük sev)yelerde kaldığını göstermekted)r. Öfke genell)kle 
zulüm, haksızlık, ahlak) bozulma ve toplumsal sorunlarla )lg)l) hutbelerde ön plana çıkmaktadır. 
Graf)kte öfken)n z)rveye çıktığı hutbelerden b)r) olan “Zulüm Asla Pay)dar Olmaz” (04.10.2024) 
hutbes)nde F)l)st)n’dek) zulüm, Gazze’de yaşanan trajed)ler ve masumlara yapılan haksızlıklar ele 
alınmıştır. Bu tür konular öfke duygusunu artırarak d)nley)c)lerde adalets)zl)ğe karşı b)r farkındalık 
ve d)renç oluşturmayı amaçlamıştır. Benzer şek)lde “Tebbet Sûres)nden Mesajlar” (02.08.2024) 
hutbes), Ebû Leheb ve zulüm uygulayanların akıbet) üzer)nden zal)mlere karşı durulması gerekt)ğ)n) 
vurgulamış ve öfke duygusunu ön plana çıkarmıştır. Bu hutbelerdek) öfke, b)reyler)n ve toplumun 
adalets)zl)klere karşı duyarlılığını artırmayı hedeflem)ş g)b) görünmekted)r.  

Öfken)n düşük sev)yelerde olduğu hutbeler arasında )se “Dua: Rabb)m)ze Sığınmanın Sözlü 
İfades)” (03.05.2024) ve “Rahmet ve Mağf)ret İkl)m): Üç Aylar” (05.01.2024) hutbeler) yer 
almaktadır. İlk hutbede dua ve tesl)m)yet temaları )şlenm)ş, öfke yer)ne huzur ve umut duyguları ön 
plana çıkarılmıştır. İk)nc) hutbede )se Allah’ın rahmet)ne vurgu yapılarak b)reylerde umut ve manev) 
huzur oluşturulmaya çalışılmıştır. Bu hutbelerde öfken)n düşük olması, poz)t)f duyguların ön planda 
olmasına bağlıdır. 

Öfke duygusundak) dalgalanmaların temel nedenler) arasında hutbe temaları, toplumsal 
olaylar ve duyguların denges) yer almaktadır. Öfke, genell)kle zulüm, ahlak) yozlaşma ve toplumdak) 
adalets)zl)klere karşı b)r tepk) olarak )şlen)rken, )badet ve Allah’a yönel)ş g)b) b)reysel konuları ele 
alan hutbelerde daha düşük sev)yelerde seyretmekted)r. Güncel olaylar da öfken)n dereces)n) 
bel)rleyen öneml) b)r etkend)r. Bazı hutbelerde )se öfke, b)reyler) harekete geç)rmek )ç)n b)r araç 
olarak kullanılmış, ancak bu duygu umut ve huzur mesajlarıyla dengelenm)şt)r. 

Sonuç olarak graf)k hutbeler)n toplumsal sorunlar ve adalets)zl)klere karşı b)r b)l)nç 
oluşturma )şlev)n) açıkça göstermekted)r. Öfken)n etk)l) b)r şek)lde kullanılması, b)reyler) ve toplumu 
zulüm ve haksızlıklara karşı harekete geçmeye teşv)k etmekted)r. Ancak öfken)n b)reylerde kaygıya 
yol açmaması )ç)n bu duygunun olumlu unsurlarla desteklenmes) ve dengel) b)r şek)lde )şlenmes) 
öneml)d)r. Graf)k öfken)n yapıcı b)r araç olarak kullanıldığında hutbeler)n toplumsal ve b)reysel 
etk)s)n) artırab)leceğ)n) göstermekted)r. 

Tablo 5: Hutbelerde t)ks)nme duygusunun dağılımı 
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T)ks)nme duygusunun dağılımının ver)ld)ğ) graf)k, 53 hutbede t)ks)nme duygusunun nasıl 

dalgalandığını ve hang) hutbelerde daha bel)rg)n olduğunu ortaya koymaktadır. T)ks)nme genell)kle 
ahlak) yozlaşma, zulüm, zararlı alışkanlıklar ve haksızlıklarla )lg)l) konuların )şlend)ğ) hutbelerde ön 
plana çıkan b)r duygudur. Bu duygu hutbelerde )şlenen konulara ve kullanılan d)le bağlı olarak farklı 
düzeylerde h)ssed)lm)şt)r. Graf)k t)ks)nme duygusunun hutbeler arasında düşük ve orta düzeyde 
dalgalandığını göstermekted)r. Özell)kle toplumsal kötülükler, zulüm ve ahlak) yozlaşma üzer)ne 
yoğunlaşan hutbelerde t)ks)nme duygusu daha bel)rg)n hale gelm)şt)r. Bununla b)rl)kte, t)ks)nmen)n 
genel olarak düşük sev)yelerde kalması, hutbeler)n genelde daha poz)t)f ve yapıcı mesajlara 
odaklandığını göstermekted)r. 

T)ks)nmen)n z)rveye çıktığı hutbeler arasında “Zararlı Alışkanlıkların Es)r) Olmayalım” 
(01.03.2024) ve “Zulüm Asla Pay)dar Olmaz” (04.10.2024) hutbeler) yer almaktadır. İlk hutbede 
zararlı alışkanlıklar (alkol, uyuşturucu, kumar, d)j)tal bağımlılık) g)b) temalar t)ks)nme duygusunu 
artırmıştır. İk)nc) hutbede )se F)l)st)n ve Gazze g)b) bölgelerde yapılan zulüm ve soykırım g)b) )nsan) 
trajed)ler ele alınmış, bu durum t)ks)nme duygusunun z)rveye ulaşmasına neden olmuştur. Bu 
hutbelerdek) t)ks)nme, d)nley)c)lerde kötülüklere karşı duyarlılık ve tepk) oluşturmayı 
amaçlamaktadır. 

T)ks)nme duygusundak) dalgalanmaların temel nedenler) arasında hutbe temaları, toplumsal 
ve kültürel duyarlılık ve hutbeler)n )let)ş)m tarzı yer almaktadır. T)ks)nme duygusu genell)kle 
toplumsal bozulma, zararlı alışkanlıklar ve zulüm g)b) konuların )şlend)ğ) hutbelerde 
bel)rg)nleş)rken, poz)t)f mesajlara odaklanan hutbelerde düşük sev)yelerde kalmaktadır. Toplumsal 
ve kültürel duyarlılık da bu duygunun )şlen)ş)nde öneml) b)r etkend)r. T)ks)nme toplumun ahlak) 
değerler)n) tehd)t eden durumlara karşı doğal b)r tepk) olarak ortaya çıkmakta ve hutbelerde, bu 
tehd)tlere karşı duyarlılık gel)şt)rme amacıyla kullanılmaktadır. Bununla b)rl)kte hutbelerde 
kullanılan d)l genelde empat) ve olumlu teşv)k )çeren b)r tarz olduğundan, t)ks)nme duygusunun 
sev)yes) düşük kalmaktadır. 

T)ks)nme duygusunun toplumsal ve b)reysel etk)ler) de oldukça bel)rg)nd)r. Toplumsal 
düzeyde t)ks)nme, b)reyler)n zararlı alışkanlıklar ve ahlak) yozlaşmaya karşı duyarlılığını artırır. 
Örneğ)n, “Zararlı Alışkanlıkların Es)r) Olmayalım” hutbes), b)reylerde bağımlılıklara karşı 
farkındalık yaratarak daha b)l)nçl) b)r toplum oluşumuna katkıda bulunmuştur. Bu hutbeler 
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kötülüklere karşı b)r toplumsal duruş gel)şt)rme açısından öneml) b)r rol oynamaktadır. B)reysel 
düzeyde )se t)ks)nme, b)reyler)n yanlış davranışlardan uzak durmasını ve ahlak) değerlere daha sıkı 
sarılmasını sağlamaktadır. Bu duygu, b)reyler)n kend)ler)n) ahlak) açıdan sorgulamalarına ve daha 
)y) b)r yaşam tarzı ben)msemeler)ne yardımcı olmaktadır. 

Tablo 6: Hutbelerde )lg) duygusunun dağılımı 

 
İlg) duygusunun dağılımının ver)ld)ğ) graf)k, 53 hutbede )lg) duygusunun nasıl 

dalgalandığını ve hang) hutbelerde daha baskın olduğunu ortaya koymaktadır. İlg)n)n z)rveye çıktığı 
hutbelerden b)r) olan “Tebbet Sûres)nden Mesajlar” (02.08.2024), Ebû Leheb g)b) tar)h) b)r f)gür 
üzer)nden ver)len d)n) ve ahlak) mesajlarla d)nley)c)ler)n d)kkat)n) çekmey) başarmıştır. Öte yandan, 
)lg)n)n daha düşük olduğu hutbeler arasında “Dua: Rabb)m)ze Sığınmanın Sözlü İfades)” 
(03.05.2024) yer almaktadır. Bu hutbelerde manev) huzur, tövbe ve tesl)m)yet temaları ele alınmış, 
b)reyler)n z)h)nsel katılımını yüksek düzeyde tet)klemem)şt)r. İlg)n)n düşük olduğu hutbelerde 
genell)kle b)reysel deney)mlere odaklanılmış ve daha genel temalar )şlenm)şt)r. 

Hutbelerde )lg) duygusunun )şlevler) arasında mesajların etk)l) )let)m), d)nley)c)ler)n z)h)nsel 
katılımını sağlama ve b)reyler) harekete geç)rme g)b) unsurlar yer almaktadır. İlg) hutbelerde ver)len 
mesajların d)nley)c)ler tarafından daha )y) algılanmasına ve mesajların daha kalıcı olmasına katkıda 
bulunur. Ayrıca b)reyler) ve toplumu akt)f eylemlerde bulunmaya teşv)k eder. İlg)n)n artırılması )ç)n 
)ler)ye dönük olarak çeş)tl) öner)ler yapılab)l)r. Hutbelerde daha fazla h)kaye, metafor ve örnek 
kullanılarak mesajlar zeng)nleşt)r)leb)l)r. Örneğ)n tar)h) olaylar veya peygamber kıssaları )lg)n)n 
artırılmasında etk)l) olacaktır. Ayrıca, d)nley)c)lere doğrudan retor)k sorular sorularak mesajlarla akt)f 
b)r bağ kurulab)l)r. Bunun yanı sıra görsel unsurlar ve mult)medya )çer)kler kullanılarak hutbeler)n 
etk)s) artırılab)l)r. 
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Tablo 7: Hutbelerde şaşkınlık duygusunun dağılımı 

 
Şaşkınlık d)nley)c)ler)n d)kkat)n) çekmek, onları düşündürmek ve mesajların etk)s)n) 

artırmak )ç)n kullanılan öneml) b)r duygudur. Graf)k şaşkınlık duygusunun genelde orta düzeylerde 
seyrett)ğ)n), bazı hutbelerde )se bel)rg)n şek)lde yükseld)ğ)n) göstermekted)r. Şaşkınlık d)nley)c)ler)n 
beklenmed)k b)r olay, b)lg) veya durumla karşılaştığı hutbelerde daha yoğun h)ssed)l)rken, bu 
duygunun düşük sev)yede olduğu hutbeler genell)kle daha öngörüleb)l)r ve manev) huzur odaklı 
mesajlara sah)pt)r. 

Şaşkınlığın z)rveye çıktığı hutbeler arasında, “Tebbet Sûres)nden Mesajlar” (02.08.2024) 
hutbes) d)kkat çekmekted)r. Benzer şek)lde, “Her Canın Dokunulmazlığı Vardır” (01.11.2024) 
hutbes) )nt)har ve töre c)nayetler) g)b) beklenmed)k sosyal sorunların ele alınmasıyla şaşkınlık 
yaratmıştır. Bu hutbelerde şaşkınlık, alışılmadık veya etk)ley)c) konuların ele alınmasından 
kaynaklanmıştır. D)nley)c)ler)n d)kkat)n) çekmek ve onları der)n düşünmeye sevk etmek )ç)n bu 
duygunun ön plana çıkarıldığı görülmekted)r. 

Öte yandan şaşkınlık duygusunun düşük olduğu hutbeler arasında “Rahmet ve Mağf)ret 
İkl)m): Üç Aylar” (05.01.2024) ve “Dua: Rabb)m)ze Sığınmanın Sözlü İfades)” (03.05.2024) yer 
almaktadır. Bu hutbelerde manev) huzur ve bağışlanma temaları öne çıkmış, b)reylerde mutluluk ve 
umut g)b) poz)t)f duyguların öncel)kl) olması şaşkınlık duygusunun düşük kalmasına neden olmuştur. 
Daha öngörüleb)l)r ve sak)n b)r duygusal ton taşıyan bu hutbeler, d)nley)c)lere zaten aş)na oldukları 
temaları )şlemekted)r. 

Sonuç olarak graf)k hutbeler)n d)nley)c)ler)n d)kkat)n) çekme ve onları düşündürme 
yeteneğ)n) net b)r şek)lde ortaya koymaktadır. Şaşkınlık duygusunun yükseld)ğ) hutbelerde bu duygu 
b)reyler) der)n düşünmeye teşv)k ederken toplumu da öneml) konular hakkında b)l)nçlend)rmekted)r. 
Ancak şaşkınlık duygusunun olumlu mesajlarla dengelenmes), hutbeler)n daha etk)l) ve yapıcı b)r 
)let)ş)m aracı hal)ne gelmes)n) sağlayacaktır. 

Sonuç ve Tartışma 

Hutbelerde daha etk)l) b)r )let)ş)m sağlamak )ç)n, poz)t)f b)r d)l kullanılması, h)kâye ve 
örneklerle mesajların somutlaştırılması, empat) odaklı yaklaşımların ben)msenmes) ve güncel 
yaşamla bağ kuran )fadeler)n terc)h ed)lmes) öneml)d)r (Heath & Heath, 2007; Ar)stotle, trans. 2007). 
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Görsel unsurların ve etk)leş)ml) formatların kullanımı da hutbeler)n )kna gücünü artırab)l)r (McQua)l, 
2010). Hutbeler)n öğret)c) b)r met)n olarak hazırlanmasında, d)l)n açık ve anlaşılır olması gerekt)ğ) 
vurgulanmıştır. Araştırmada elde ed)len bulgulara göre karmaşık b)r d)l)n kullanılması, mesajların 
d)nley)c)ler tarafından doğru b)r şek)lde anlaşılmasını engelleyeb)l)r (Berger & Luckmann, 1966). 
Ayrıca hutbeler)n m)ll) ve manev) duyguları yansıtarak toplumsal bağları güçlend)rmes) gerekt)ğ), 
karakter ve değer eğ)t)m)ne )l)şk)n çalışmalarda da sıklıkla )fade ed)lmekted)r (L)ckona, 1991; Akın 
ve Karakaya, 2023). 

Hutbeler İslam geleneğ)nde toplumu b)l)nçlend)rme, ahlak) değerler) güçlend)rme ve manev) 
rehberl)k sağlama )şlev) gören güçlü b)r )let)ş)m aracıdır (Różyck), 2023). Bu çalışma 53 hutbede 
kullanılan duygusal tonların (mutluluk, üzüntü, korku, öfke, t)ks)nme, şaşkınlık ve )lg)) dağılımını 
anal)z ederek, bu duyguların b)reyler ve toplum üzer)ndek) etk)ler)n) değerlend)rm)şt)r. Elde ed)len 
bulgular, hutbeler)n hem b)reysel hem de toplumsal düzeyde öneml) )şlevler üstlend)ğ)n) ortaya 
koymaktadır. 

Anal)zler hutbelerde duygusal tonların genel olarak dengel) b)r şek)lde kullanıldığını 
göstermekted)r. Poz)t)f duygular (mutluluk ve )lg)) hutbelerde ağırlıklı yer alırken, caydırıcı ve 
uyarıcı duygular (korku, üzüntü, öfke ve t)ks)nme) daha az baskın b)ç)mde kullanılmıştır. 
Şaşkınlık duygusu )se, d)nley)c)ler)n d)kkat)n) çekmek ve onları detaylı düşünmeye yönlend)rmek 
)ç)n bel)rl) hutbelerde etk)l) b)r araç olarak kullanılmıştır (Ekman, 1992; McQua)l, 2010). 

Mutluluk ve )lg) duygularının yoğunluğu, hutbeler)n umut ver)c) ve mot)ve ed)c) b)r atmosfer 
oluşturma hedef)n) destekler n)tel)kted)r. Allah’ın rahmet), bağışlanma ve manev) huzur g)b) temalar, 
mutluluk duygusunu güçlend)r)rken, h)kâye ve örneklerle zeng)nleşt)r)len )çer)kler )lg) duygusunu 
artırmıştır. N)tek)m l)teratürde yapılan araştırmalar da poz)t)f duyguların b)reyler)n d)n) mesajları 
daha kolay ben)msemes)ne ve harekete geçmes)ne katkı sağladığını göstermekted)r (Fredr)ckson, 
2001). Bu sonuçlar hutbelerde kullanılan duygusal tonların sadece b)reysel b)r manev)yatı 
güçlend)rmekle kalmayıp, aynı zamanda toplumsal bağlılığı ve dayanışma duygusunu da 
destekled)ğ)n) göstermekted)r. 

Üzüntü ve korku g)b) duygular toplumsal sorunlara yönel)k farkındalık oluşturma ve 
b)reyler)n ahlak) sorumluluklarını hatırlatma )şlev) görmüştür (Fredr)ckson, 2001). Üzüntü zulüm ve 
toplumsal trajed)lerle )l)şk)lend)r)lm)ş, korku )se d)n) ve ahlak) uyarılarla )şlenm)şt)r (Ekman, 1992). 
Ancak l)teratürde bel)rt)ld)ğ) g)b), bu duyguların aşırı kullanımı b)reylerde kaygı 
oluşturab)leceğ)nden, umut ve çözüm öner)ler)yle desteklenmes) öneml)d)r (Fredr)ckson, 2001). 

Öfke ve t)ks)nme, adalets)zl)k, ahlak) yozlaşma ve zararlı alışkanlıklarla mücadelede b)r 
b)l)nç oluşturmak amacıyla kullanılmıştır. Bu duygular b)reyler)n yanlış davranışlardan uzak 
durmasını sağlarken, toplumsal duyarlılığı artırmada da etk)l) olmuştur (L)ckona, 1991). Şaşkınlık 
)se alışılmadık olaylar ve mesajlarla d)nley)c)ler)n d)kkat)n) çekm)ş ve öğrenme süreçler)n) 
desteklem)şt)r (Ekman, 1992; McQua)l, 2010). L)teratürde şaşkınlığın b)reyler)n yen) b)lg)ler) daha 
)y) anlamasına ve b)lg)ye açık hale gelmes)ne katkı sağladığı vurgulanmaktadır. 

Hutbelerde kullanılan d)l)n etk)l) b)r )let)ş)m aracı olab)lmes) )ç)n bazı öneml) unsurlara 
d)kkat ed)lmes) gerekt)ğ) görülmekted)r: 

• Daha kısa ve anlaşılır cümleler: Uzun ve karmaşık yapılar yer)ne, açık ve kısa )fadeler 
kullanmak, mesajın etk)l) b)r şek)lde )let)lmes)n) sağlar (Harg)e, 2011). 
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• Z Kuşağına Yönel)k Güncel Konular: D)j)tal bağımlılık, çevre sorunları ve toplumsal 
dayanışma g)b) güncel meseleler)n hutbe met)nler)ne dah)l ed)lmes), genç nesl)n d)kkat)n) 
artırab)l)r (Pekrun, 2006). 

• D)nley)c) Odaklı Yaklaşım: Farklı yaş gruplarının d)kkat süreler) ve b)l)şsel kapas)teler) 
d)kkate alınarak hutbeler)n hazırlanması, mesajların daha gen)ş b)r kes)me h)tap etmes)n) 
kolaylaştırır (Vygotsky, 1978). 

• İlet)ş)m ve Etk)leş)m: Pas)f d)nley)c) model)nden uzaklaşılarak, retor)k sorular, 
h)kâyeleşt)rme, metaforlar ve görsel materyallerle desteklenen daha etk)leş)ml) anlatım 
b)ç)mler) ben)msenmel)d)r (Heath & Heath, 2007). 

Sonuç olarak hutbeler yalnızca d)n) öğret) sunan met)nler değ)l, aynı zamanda toplumsal 
b)l)nç, ahlak) sorumluluk ve sosyal dayanışmayı güçlend)ren etk)l) )let)ş)m araçlarıdır. Bu nedenle 
hutbeler)n d)l) ve üslubu, modern )let)ş)m tekn)kler)yle yen)den ele alınmalı ve çağdaş )ht)yaçlara 
uygun şek)lde zeng)nleşt)r)lmel)d)r. Poz)t)f mesajların artırılması, h)kâye ve metaforlarla anlatımın 
zeng)nleşt)r)lmes), güncel yaşamla daha güçlü bağlar kurulması ve duygusal tonların dengel) b)r 
şek)lde kullanılması, hutbeler)n etk)s)n) artıracaktır. Bu çalışma hutbelerde kullanılan duygusal 
tonların anal)z ed)lmes) ve toplumsal etk)ler)n)n değerlend)r)lmes) açısından l)teratüre katkı 
sağlamaktadır. Gelecektek) araştırmalar hutbeler)n etk)l) )let)ş)m araçları olarak nasıl 
gel)şt)r)leb)leceğ)ne da)r modern pedagoj)k yaklaşımlar üzer)ne odaklanab)l)r. 
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RefAk HalAt Karay’ın Bugünün Saraylısı Romanında Modern Yaşam 
Öz 

Ref$k Hal$t Karay Bugünün Saraylısı adlı romanında Cumhur$yet sonrası değ$şen sosyal hayatın b$r örneğ$n$ 
romanın ana k$ş$s$ Ayşen üzer$nden anlatır. Romanda b$r Anadolu kasabasından İstanbul’a gelen Ayşen babasının 
zeng$nl$ğ$ sayes$nde sosyete hayatına g$rer. Bu hayat sonrası Ayşen’$n yaşamı değ$ş$r. İstanbul’da yakın akrabası Ata 
Efend$’n$n yanında kalan Ayşen, Ata Efend$’n$n yaşamında ve bakış açısında da değ$ş$mlere sebep olur. Ayşen dönem$n 
yen$ nesl$n$ tems$l eden ve modern b$r hayat tarzını ben$mseyen b$r kızdır. Ata Efend$ $se geleneksel b$r anlayışla 
yet$şen ve zaman zaman gelenekle modern$te arasında kalan b$r k$ş$d$r. Romanda özell$kle modern yaşamın sosyal 
hayattak$ karşılığına vurgular bulunmaktadır. Ref$k Hal$t Karay romanda modern yaşamın özell$kler$n$ ve get$rm$ş 
olduğu yen$l$kler$ Ayşen ve Ata Efend$ üzer$nden $fade eder ve dönem$n sosyal yaşamına da$r örnekler sunar. Bu 
çalışmada romanın ana k$ş$s$ Ayşen’$n modern yaşamının onun hayatı üzer$ndek$ etk$ler$ne ve Ata Efend$’n$n 
geleneksel anlayışı $le modern yaşam arasındak$ uyum sağlama çabasına da$r bulgular değerlend$r$lerek bu $k$ şahsın 
hayatında modern yaşamın hem b$reysel hem toplumsal etk$ler$ ortaya konulmaktadır.  

Anahtar Kel-meler: Ref$k Hal$t Karay, Bugünün Saraylısı, Modern$te, Gelenek, Değ$ş$m 

Modern L-fe -n Ref-k Hal-t Karay's Novel Bugünün Saraylısı 

Abstract 

In h$s novel Bugünün Saraylısı, Ref$k Hal$t Karay tells an example of the chang$ng soc$al l$fe after the 
Republ$c through the ma$n character of the novel, Ayşen. In the novel, Ayşen, who comes to Istanbul from an Anatol$an 
town, enters the h$gh soc$ety l$fe thanks to her father's wealth. Ayşen's l$fe changes after th$s l$fe. Ayşen, who stays w$th 
her close relat$ve Ata Efend$ $n Istanbul, also causes changes $n Ata Efend$'s l$fe and perspect$ve. Ayşen $s a g$rl who 
represents the new generat$on of the per$od and adopts a modern l$festyle. Ata Efend$, on the other hand, $s a person 
who grows up w$th a trad$t$onal understand$ng and $s somet$mes torn between trad$t$on and modern$ty. There are 
espec$ally emphas$s on the soc$al l$fe equ$valent of modern l$fe $n the novel. Ref$k Hal$t Karay expresses the 
character$st$cs of modern l$fe and the $nnovat$ons $t br$ngs through Ayşen and Ata Efend$ $n the novel and prov$des 
examples of the soc$al l$fe of the per$od. In th$s study, the effects of modern l$fe on the l$fe of Ayşen, the ma$n character 
of the novel, and the f$nd$ngs regard$ng Ata Efend$'s efforts to reconc$le h$s trad$t$onal understand$ng w$th modern l$fe 
are evaluated and both $nd$v$dual and soc$al effects of modern l$fe on the l$ves of these two characters are revealed. 

Key Words: Ref$k Hal$t Karay, Bugünün Saraylısı, Modern$ty, Trad$t$on, Change 

G"r"ş 

Osmanlı’nın son dönemler)nde Batılılaşma ve alafranga yaşam )lk olarak saray 
çevres)nde başlamış ve daha sonra eğ)t)m kurumları, kalemler, gazete, t)yatro, Beyoğlu eğlence 
hayatı Batılılaşmayı besleyen unsurlar olmuştur. Bu şek)lde başlayan alafranga hayat daha sonra 
toplumun d)ğer kes)mler)ne de yayılarak Batı yaşayışının çeş)tl) unsurları takl)t ve moda yoluyla 
günlük hayat )çer)s)ne g)rmeye başlamıştır (Toker, 1985, s. 80-83). Osmanlı’nın Batı uygarlığı )le 
h)çb)r zaman )l)şk)s)n) kesmed)ğ)n) )fade eden Şer)f Mard)n )lk Batılılaşmanın III. Ahmet 
zamanında askerî alanda başladığını ve g)derek daha etk)n hale geld)ğ)n) )fade eder (Mard)n, 
1991, ss. 11-12). Mard)n, Tanz)mat’ı )lan eden yönet)c)ler)n Batı’nın askerî ve )darî yapısını 
Osmanlı İmparatorluğu’na aktarırken Batı’nın günlük kültürü olan g)y)m, ev eşyası, paranın 
kullanılışı, evler)n st)l) ve )nsanlar arasındak) )l)şk)ler)n Avrupaî olduğunu söyler (s.15). II. 
Abdülham)d dönem)nde başlayan Batı özlem)ndek) Batı uygarlığı, düşünüleb)lecek uygarlıkların 
en mükemmel) olarak görülür. Bu anlayışta Batı uygarlığı, tar)hte eş) görülmed)k maddî 
)lerlemeler)n, başarıların uygarlığı değ)l, bütünüyle uygarlık tar)h)nde kend)ne özgü olan, 
yaşayışta, düşünüşte ve sanatta başka uygarlıklardan tümden farklı olan b)r uygarlıktır (Berkes, 
2012, s. 415).   

Osmanlı’nın son dönemler)nde başlayan Batılılaşma gayretler) devam eder ve 
Cumhur)yet )lanıyla b)rl)kte değ)şen yen) rej)mde “Garplılaşma” Cumhur)yet’)n b)r umdes) hal)ne 
gel)r (s.21). Bu dönemde Mustafa Kemal’)n “çağdaş uygarlık sev)yes)nde )ler) ve uygar b)r ülke 
olarak” )fade ett)ğ) Türk)ye Cumhur)yet)’n)n la)k ve akılcı b)r ulus olması )ç)n gayret göster)l)r 
(Ahmad, 1995, s. 80). Cumhur)yet’)n )lanından sonra gerçekleşt)r)len Mustafa Kemal 
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devr)mler)n)n Türk toplumunu çağdaş Batı uygarlığı yörünges)ne sokma amacında toplandığını 
)fade eden Berkes, bu devr)mlerden sonra baş )lken)n gelenekç)l)k değ)l devr)mc)l)k olduğunu ve 
batılılaşmanın b)r erek olmaktan çıkarak b)r başlangıç noktası olduğunu bel)rt)r (Berkes, 2012, s. 
522). Hal)l İnalcık )se Mustafa Kemal’)n “Memleket behemehal asr), meden), mütecedd)t 
olacaktır. B)z)m )ç)n bu hayat davasıdır” sözüne yer ver)r ve Cumhur)yet’)n )lanından sonra 
modernleşmen)n Türk)ye )ç)n b)r hayat davası ve ver)len mücadeleler)n ana meseles) olduğunu 
)fade eder (İnalcık, 1988, s. 985). İnalcık makales)n)n devamında şu d)kkat çek)c) )fadeler) 
kullanır: 

TürkGye’nGn Batı medenGyetGnG benGmseye çalışması GçtGmaî bGr olaydır. BGr 
kültür değGşGmG olayıdır. Fakat bu değGşme, Türkler tarafından bGr 
modernleşme, yânG daha mütekâmGl, daha GlerG addedGlen bGr GçtGmaG düzen 
tGpGne geçGş telakkG edGlGr; bGr değer hükmü taşır (s.985).    

Yukarıda )fade ed)len görüşlerden anlaşılacağı üzere Osmanlı’nın son yıllarından )t)baren 
başlayan modernleşme sürec) Cumhur)yet’)n )lanı sonrasında temel b)r esas hal)ne gel)r. Yen) 
rej)m)n l)der) olan Mustafa Kemal Atatürk’ün amacı Türk devlet ve toplumunu modernleşmes)d)r 
/Batılılaşmasıdır (Budak, 1997, s. 56). Bu manada Batılılaşma kültürel olarak toplumu etk)s) 
altına alır ve yen) b)r hayat tarzının ben)msenmes)ne yol açar. Mard)n, Atatürk zamanında 
başlayan ve b)r umde hal)ne gelen Batılılaşma anlayışının b)r Batı takl)d)nden )ler) g)demed)ğ) 
eleşt)r)s)n)n hem sağ hem de sol tarafından d)le get)r)ld)ğ)n) de )fade eder (Mard)n, 1991, s. 21).  

Ref)k Hal)t Karay’ın Bugünün Saraylısı romanında da yukarıda )fade ed)len modernleşme 
anlayışının vurgulandığı ve eleşt)r)ld)ğ) görülür. Karay’ın eserler)n)n )zleksel kurgusunu 
Anadolu’nun sosyal yapısı, Anadolu )nsanının yaşayış özell)kler) ve kültürel değerler) oluşturur. 
Osmanlı’dan Türk)ye Cumhur)yet)’ne geçme sürec)nde dış görünüşü ve yaşam tarzıyla batılı 
hayata özenen k)ş)ler) romanlarında eleşt)ren Ref)k Hal)t’)n kaleme almış olduğu Bugünün 
Saraylısı adlı romanı Düzce’den gelen b)r kasabalı kızın İstanbul’da sosyete hayatına g)rmes) )le 
değ)şen hayatını anlatır (Antakyalı, 2020, s. 129). Ref)k Hal)t Karay’ın Bugünün Saraylısı romanı 
Batılılaşma durumunu, modern hayat tarzının get)rd)ğ) alafranga yaşamını ayrıntılı şek)lde ele 
alır. 1954 yılında yayımlanan roman İk)nc) Dünya Savaşı yıllarında İstanbul’da yaşanan sosyal 
ve s)yas) havayı anlatır (Şender)n, 2013, s. 144). Roman, “Düzce’den Gelen Kız”, “Pavyona 
G)den Kız”, “Modern Hayat Saraylısı” ve “Beklen)len Kadın” başlıklarını taşıyan dört bölümden 
oluşur. Bu bölüm başlıklarının her b)r) eser)n ön planda gelen kahramanı Ayşen’)n küçük şeh)r 
hayatından, yüksek sosyete hayatına geçerken aldığı merhaleler) )fade eder (Aktaş, 1986, s. 98). 
Eser, Ged)kpaşa’dak) eve gel)p yerleşen ve otor)te olan Ayşen’)n kenar semtlerde )kamet eden 
eğlence meraklısı kadın hayatından, yüksek sosyete çevres)nde tanınmış erkekler)n peş)nden 
koştuğu “modern hayat saraylısı” Ayşen Hanımefend) oluşunu ve âkıbet)n) h)kâye eder. Çocukluk 
ve gençl)k yıllarında Osmanlı konak hayatının )ç)nde yaşamış olan Ata Efend) )se Ayşen’)n ham)s) 
olma görev) )le modern hayatın )ç)nde g)rer. İk) ayrı devr)n müşah)d) durumunda olan Ata Efend), 
Meşrut)yet önces) ve Cumhur)yet sonrası her )k) devr), nefs)nde mukayese eder. Onun bu durumu 
Türk toplumundak) değ)şmey) ve )k) devr)n benzer taraflarını daha objekt)f olarak ortaya 
koymaya yarar (Aktaş, 1986, s. 100). Romandak) sosyoloj)k temel, ülken)n en kozmopol)t kent) 
olan İstanbul’da yaşanan kentl)leşme ve sınıf değ)şt)rme öyküsüne dayanır. Bu kentl)leşme 
sürec)nde geçm)ş)n köklü yerleş)k değerler) ve alışkınlıkları adım adım esnet)lm)şt)r. Bu süreç, 
devr)n aydınları ve kalburüstü sosyal sınıfları tarafından modernleşme olarak algılanmış ve kabul 
görmüştür. Bugünün Saraylısı romanında da modernleşme serüven)ne dışarıdan gelerek ortak 
olmaya çalışan, alt sınıfa mensup b)r a)len)n öyküsü anlatılır (Şender)n, 2013, ss. 144-145).   

 Romanın ana karakter) Ayşen ve Ata Efend)’n)n yanında romanda yen) zeng)nler)n taşralı 
kızlarının hayatlarına da)r )fadeler de yer alır. Bu kızlar İzm)r, Mers)n, Adana ve daha uzak 
şeh)rlerde II. Dünya Savaşı sebeb)yle harp zeng)n) olmuş tüccarların çoluk çocuklarıdırlar. Heps) 
İstanbul’da şımarık, del)şmen b)r hayat sürerler. Paralarını nereye harcadıklarını b)lmeyen, 
arkalarında b)r sürü del)kanlıları sürükley)p Beyoğlu’nda mek)k dokuyan bu kızlar hava) s)nema 
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yıldızlarının kötü takl)tç)ler) olarak görülürler. Peş)ndek) del)kanlılarla laubal) hareket eden ve 
“Amer)ka’da böyled)r, erkekle arkadaşlık ed)l)r; )k) c)ns arasında fark yoktur” d)yen bu kızlar 
modern hayatın )çer)s)nde yaşayan ve Amer)kanlılaşma kültürünü ben)mseyen t)plerd)r (Karay, 
2018, s. 126-127). Bu Amer)ka kültürü romanda caddeye d)z)len seyyar b)r esnafın “Hal)s naylon 
çoraplar! Amer)kan malı! Naylon! Naylon!” (s.195-196) d)ye bağırması )le )fade ed)l)r. Burada 
özell)kle Amer)kan malının vurgulanması ve bu malların naylon olması yazarın romanda b)l)nçl) 
b)r şek)lde kullandığı b)r )fade olarak düşünüleb)l)r. Romanda özell)kle Amer)kalılaşan yen) nesl)n 
özell)kler) ön plana çıkarılır. Burada esnafın bu şek)lde bağırması ve malların naylon olmasının 
yan) kal)tes)zl)ğ)n)n )fades) öneml) b)r ayrıntıdır. Aynı şek)lde romanın son bölümler)nde de aynı 
)fadeler tekrarlanır (s. 290).  

1. Modern B"r Saraylı Ayşen   

Romanda madd) olana bağlılığı en üst düzeyde yaşayan karakter Ayşen’d)r (Şah)n & 
Çel)k, 2022, s. 919). Ayşen babası Yaşar tarafından İstanbul’da bulunan dayı oğlu Ata’nın yanına 
gönder)l)r. Düzce’den gelen bu kızın annes) ölmüştür. Babası Yaşar )se t)caret )ç)n uzak yerlere 
g)deceğ)nden kızını emaneten Ata Efend)’n)n yanına gönder)r. Ayşen İstanbul’a )lk geld)ğ)nde 
topuklarına kadar )nen mantosu, görünmeyen saçları ve çenes)ne dolanmış başörtüsüyle tasv)r 
ed)l)r (s. 21).  Ayşen’)n ş)ves)n)n taşradak)lere benzemed)ğ) )fade ed)l)r. Bunun gerekçes) olarak 
da Ayşen’)n )lk Türkçes)n) Çerkes asıllı annes) ve Çeçen analığından öğrenm)ş olması ve 
muall)mler)n)n çeş)tl) yerlerden derlenmes) ve çoğunun Çapa mekteb)nde okumuş olması olarak 
bel)rt)l)r (s. 27-28). 

B)r Anadolu kasabası olan Düzce’den İstanbul’a gelen ve İstanbul’a geld)kten sonra 
hayal)n) kurduğu hayatın baloları, pavyonları, sosyetes) )ç)nde bütün )lg)ler) üzer)ne çekmeye 
çalışan Ayşen, tüm aklını, f)kr)n), güzell)ğ)ne, g)y)m)ne ve görünümüne ver)r. Ayşen babasının 
sunduğu )mkanlar dolayısıyla zeng)nl)ğ)n tüm konfor ve mutluluğunu yaşar. Ayşen Düzce’den 
İstanbul’a Ata Efend)’n)n ev)ne geld)ğ)nde )sm)n) soran Ata Efend)’ye aslında )sm)n) önceler) 
Ayşe koyduklarını ancak sonradan annes)n)n kend)s)n) Ayşen d)ye çağırdığını söyler (Karay, 
2018, s. 20). Romanda geçen bu )s)m ayrıntısı aslında geleneksel b)r )s)m olan Ayşe )sm)nden 
z)yade yen) b)r )s)m olan Ayşen )sm)n)n kullanılması bağlamında d)kkat çek)c)d)r. Aslında 
Anadolu kasabasından Ayşe olarak gelen bu kız İstanbul’da Ayşen’e dönüşür.  

Ayşen, Ata Efend)’n)n ev)ne geld)ğ)nde )lk sorduğu mekân Beyoğlu’dur. Tanz)mat 
fermanı )le başlayan Batılılaşma hareketler) )le b)rl)kte Beyoğlu ön plana çıkmış ve Batılı eğlence 
anlayışını bünyes)nde barındırmıştır. Burada bulunan alışver)ş yerler), meyhaneler, s)nema ve 
t)yatrolar İstanbul’da yaşayanlar )ç)n öneml) b)r caz)be merkez) oluşturur. İstanbul cem)yet 
hayatına açılan öneml) b)r kapı olan Beyoğlu, Ayşen )ç)n de İstanbul cem)yet hayatına g)r)len b)r 
kapı olur (Yalnız, 2017, s. 63). “Beyoğlu ne tarafa düşer, buraya çok mu uzak?” şekl)nde soran 
Ayşen’e Ata Efend)’n)n hanımı Üftade, Beyoğlu’nun eğlencel) b)r yer ve k)bar, zeng)n yatağı 
olduğunu söyler (s.37). Hayatında )lk defa Beyoğlu’na g)den Ayşen heyecanını b)r türlü 
bastıramaz. Gördükler) karşısında hayrete, hayranlığa düştüğünü pek bell) etmese de bu mekânda 
gördüğü v)tr)nler), yüksek b)naları, güzel kıyafetl) kadınları çok beğen)r. En çok beğend)ğ) 
dükkanlar )se kürkçü dükkanları olur (s.44). Beyoğlu’na çıkan Ayşen’)n gözünün hep süste, 
tuvalet, kürk, cevah)r g)b) şeylerde olduğu )fade ed)l)r (s.46). 

Ayşen’)n babası Yaşar, Ayşen’e Beyoğlu’nda Üstün Palas apartmanının dördüncü katını 
k)ralar. Ata ve hanımı Üftade, Ayşen )le b)rl)kte bu apartmana taşınırlar. Ayşen’)n babası Yaşar’ın 
bu da)rey) k)ralaması uzun sürer ve bu süreç Ayşen )ç)n Ata Efend)’n)n Ged)kpaşa’dak) ev)nde 
geçer. Kışı Ged)kpaşa’da geç)ren Ayşen ve Ata Efend)’n)n a)les) bolluk ve eğlence )ç)nde 
yaşasalar da büyük gaz)nolara, akşam yemekler)ne, balolara f)lan g)demezler (s.87). Ancak 
Beyoğlu’ndak) bu apartmana taşındıktan sonra Ayşen’)n muh)t) ve eğlence şek)ller) değ)ş)r. Ayşen 
artık önüne gelen s)nemaya g)tmez. En )y) f)lmlere g)der. Büyük otel ve gaz)nolarda yemekler)n) 
yer (s.88). Ata Efend) Ayşen’)n Haydarpaşa Garı’na bol mantolu ve başörtülü, süzgün, şaşkın b)r 
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kız olarak geld)ğ)n) ve daha sonra İstanbul’un güneş)nden, babasının parasından kuvvet alarak 
cam kavanoz altında turfanda ç)lek g)b) çarçabuk yet)şt)ğ)n) düşünür (s.108). Mütevaz) b)r semt 
olan Ged)kpaşa’dan Beyoğlu’na geçen Ayşen’)n ve Ata Efend) a)les)n)n taşındıkları bu muh)t)n 
etk)s) )le yaşam tarzlarında farklılaşmalar görülür.   

Romanda Ayşen’e “bugünün saraylısı” )sm)n)n ver)lmes) de d)kkat çek)c)d)r. Ayşen dünün 
değerler)nden, geleneksel yaşamından uzak bugünü yaşayan hatta ânı yaşamaya çalışan haz, arzu 
üzer)ne b)r hayat anlayışına sah)pt)r. Ayrıca saraylı g)b) lüks, şatafatlı, göster)şl) b)r yaşam tarzına 
ve anlayışına bağlıdır. Dolayısıyla b)r saraylı g)b) yaşar. Ancak bu saraylı b)l)nen geleneksel b)r 
saraylı değ)ld)r. Bu saraylı kadın bugünün yan) modern hayatın )çer)s)nde yaşayan ve bu hayat 
tarzını ben)mseyen b)r k)ş)d)r. Zaten romanda Ayşen’)n alafranga hayatının anlatıldığı üçüncü 
kısmın bölüm başlığı “Modern Hayat Saraylısı”dır. Ayşen’)n yaşadığı bu hayatın tasv)r) gaz)nolar, 
barlar, kokteyller, dans salonları, plajlar ve seyahat âlemler) olarak yapılır (s.197). 

Romanın başk)ş)s) olan Ayşen İstanbul’a gelmeden önce babasının man)faturacı dükkânı 
açtığı Kastamonu’da oturduğu ve burada g)y)m kuşam ders)n) ve modern yaşantı zevk)n) ed)nd)ğ) 
bel)rt)l)r. Ayşen’)n yaşadığı bu modern hayat ve erkeklerle olan )l)şk)s)ndek) tatm)ns)zl)k 
sebeb)yle kend)s)n) Madam Bovery’e benzeten Ferudun Ay bu konuda yazdığı makales)nde 
Madam Bovery’n)n gerçek hayattan koparak hayatını k)taplar üzer)ne )nşa etmes) g)b) Ayşen’)n 
de gerçek hayatı f)lmler üzer)nden okumaya çalıştığını söyler ve bu )k) kadının aşk karşısındak) 
tavırlarını, yet)şme tarzlarını, sonradan elde ett)kler) hayat arasındak) bocalamalarını, göster)şl) 
hayata karşı özent)ler)n) b)rb)rler)ne benzer yönler) olarak )fade eder (Ay, 2023, s. 446). Bu 
bağlamda Ayşen, Ata Efend) ve a)les) )le b)rl)kte g)tt)kler) Florya sah)l)nde zeng)n b)r )ş adamı 
olan ve Ata Efend)’n)n de çalıştığı Sedef)nc)ler Mağazasının sah)b)n)n oğlu Rüştü )le tanışır. Ata 
Efend) damadı Atıf’ın Ayşen’) ayartmasından ve Ayşen’)n de damadına meyletmes)nden çek)n)r. 
Ancak Rüstü’yü gören Ayşen’)n apartman, mücevher, servet, modern hayat rüyasına kapıldığını 
ve otomob)ll), kotralı, sporcu zeng)n b)r koca olan Rüştü’ye bakacağını düşünür (s.59). Daha 
sonra Florya’da tanıştığı zeng)n çocuğu olan genç Rüştü’nün Ayşen’e Cad)llac marka araba 
alması romanda özell)kle )fade ed)l)r. Ayşen, Rüştü’nün yaptığı bu sürpr)ze çok sev)n)r. Ata Efend) 
Ayşen’dek) bu sev)nc) görünce bu kızda tek duygunun şatafat ve tek derd)n göster)ş olduğunu 
düşünür. Ata, Rüştü’nün Ayşen’e bu Cad)llac markalı aracı alması )le Ayşen’de oluşan durumu şu 
şek)lde )fade eder: “Rüştü, n)hayet onu Cad)llac )le avladı. Avladı mı? Hayır. Ayşen hâlâ sef)rle 
Amer)kalı arasında kararsız. Hak)katen tedav)ye muhtaç b)r hasta” (Karay, 2018, s. 203). Burada 
Ayşen’)n göster)ş düşkünlüğü ve onu sevenler arasında kararsızlığı onun bu yönüyle de Madam 
Bovery’e benzed)ğ)n) göster)r. Ayşen’e güzell)ğ) sebeb)yle b)rçok erkek tal)p olur. Ancak Ayşen 
“karşısına çıkan koca namzetler)n)n en zeng)n)n), yan) kend)s)ne en lüks hayat tem)n edecek 
olanını seçeceğ)n)” söyler (s. 228). Ayşen her ne kadar bazı aşk temayüller) gösterse de lüks 
yaşam arzusu bu duyguyu bastırmaktadır. İşte bu duyguları sebeb)yle Ayşen Kral Fuad’ın uzaktan 
akrabası olan ve emlak ve vakıfları, N)l boyunca araz)s) bulunan, otomob)l, yat, at yarışı, av g)b) 
özel tutkulara sah)p ve parasının sonu gelmeyecek kadar zeng)n Mısırlı b)r paşa olan Rüveyha 
Paşa’yı eş olarak kend)s)ne layık görür (s. 227). Bu paşayla evlenme kararı alan Ayşen n)kahını 
Roma’da yapacağını ve paşanın Kah)re’de bulunan büyük hanı kend)s)ne vereceğ)n) )fade eder 
(s. 238). Aslında Ayşen bu Mısırlı paşayı sevd)ğ)nden ve ona âşık olduğundan dolayı onunla 
evlenm)ş değ)ld)r. Ayşen’)n derd) lüks b)r hayat yaşamaktır. Aşkın nasıl b)r duygu olduğunu da 
b)lmemekted)r (s. 247). Bu manada Ayşen’e aşkı anlatan Ata Efend) de aşkın ne olduğunu 
kendisinin de bilmediğin itiraf eder. Aşk onun için “Ferhat ile Şirin” gibi masallardan, Fuzuli 
divanındaki “Leyla ile Mecnun”dan, Manukyan kumpanyasının oynadığı “La Dame aux 
Camélias”daki fikirlerden ibarettir. Ayşen’e aşkı anlatmaya çalışan Ata Efendi kitaplarda bulunan 
aşkı tam tarif edemez ve yaşanan zamanla ilgili olarak “Romantik devir tarihe karıştı. Şimdi 
realistiz, hepimiz!” ifadelerini kullanır (s.247-248). Ata Efendi’nin bu söylemi değişen zamanı 
ifade etmesi yönünden önemlidir. Ayşen etrafında bulunan çoğu erkeğin ilgisini çeken ve bunun 
farkında olan biridir. Ata Efendi’nin çalıştığı mağazanın sahibinin oğlu Rüştü, sefir olan Faruk 
Senai, Amerikalı Thomas Ayşen’e âşık olurlar ve onunla evlenmek isterler. Ancak Ayşen bu üç 
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kişiyi oyalar ve onlara net bir cevap vermez. Ayşen daha sonra tesadüf eseri tanıştığı Mısır’ın 
zengin bir paşası Rüveyha Paşa ile evlenerek Mısır’a gider (Çağlar, t.y., ss. 121-123) . Ayşen’in 
bu tavır ve davranışları onun tatminsizliğini gösterir. 

Ayşen’e gelen b)r mektupta yazan “Carpe D)em” )fades)n)n kullanılması d)kkat çek)c)d)r. 
Burada özell)kle bel)rt)len bu kel)me “ânı yaşa” anlamına gelen ve modern yaşamı )fade eden b)r 
mottodur. Bu )faden)n M.Ö. Horace tarafından söylen)ld)ğ) ve Stoacı felsefen)n ve Batı 
kültürünün temel)n) oluşturduğu )fade ed)l)r. Ânı yaşama öğüdü aynı zamanda b)r haz öğüdüdür. 
Yan) carpe d)em anın tadını çıkar, andan key)f al ya da haz duy anlamına gelmekted)r (Soysal, 
2019, s. 58). Ayşen burada geçen bu düşünceye uygun b)r hayat yaşar ve kend)s)ne )lg) duyan 
erkekler arasından en zeng)n)n) yan) kend)s)ne en lüks hayatı tem)n edecek k)ş)y) seçeceğ)n) 
söyler (Karay, 2018, s. 228). 

Romanın son bölümler)nde zeng)n ve Mısırlı b)r paşa olan Ruveyha adlı adamla evlenerek 
Mısır’a g)tt)ğ) söylenen Ayşen, Ata Efend)’ye mektuplar yazar ve mektupların çoğunda yüksek 
sosyete âlem)nden bezd)ğ)n), bas)t hayata can attığını söyler (s.282). Romanda Ayşen’)n yazdığı 
bu mektuplarından b)r)s)ne yer ver)l)r. Ayşen yaşadığı modern hayatla )lg)l) şu d)kkat çek)c) 
)fadeler) kullanır: 

Esk$den o kadar hazzett$ğ$m, doyup bıkamayacağımı sandığım sosyete 
hayatından tamamıyla bezd$m, $ğrend$m. Bucak bucak kaçmak $st$yorum; 
olmuyor. Tek günüm, tek gecem boş değ$l; kasırgaya tutulmuş g$b$y$m. G$y$n, 
kuşan, tak takıştır… B$r yerden öteye koş, yet$ş… Terz$, tuvalet peş$nde d$d$n, 
uğraş… Ah, bu şeh$r! Ben$ b$t$rd$. Yatağıma g$rd$ğ$m zaman sabaha kadar 
kulaklarımda davullar, z$ller çalınıyor. Y$ne de $radem$ kullanıp kend$m$ selden 
kurtaramıyorum, sürüklen$p g$d$yorum… Boğulacağım! (s.285-286).  

Bu )fadelerde görüldüğü g)b) Ayşen modern hayat olan sosyete hayatından bıkmış 
olduğunu ve bu hayatın artık kend)s)n) sıktığını söyler. Romanın sonunda Ayşen’)n morf)n 
bağımlısı olduğu ve Avrupa’ya tedav)ye g)tt)ğ) )fade ed)l)r.   

2. Gelenekle Modern Arasında B"r İnsan Ata Efend" 

Romanda genel olarak geleneksel)n sözcüsü olan Ata Efend) her ne kadar modern)zm)n 
get)r)ler)n) olumlamaya başlasa da yaşam tarzı ve algıları bakımından çoğu zaman modern)tey) 
tems)l eden Ayşen’)n karşısında yer alır. Ancak y)ne de Ata Efend) modern)zm)n hayat )ç)n gerekl) 
olduğunu düşünür ve bu açıdan geleneksel olanı korumakla b)rl)kte gelenek ve modern)zm) 
b)rleşt)rmek )ster (Şah)n & Çel)k, 2022, s. 918). 

Ata Efend), Ayşen gelene kadar İstanbul’da Ged)kpaşa yokuşunda kâg)r b)r evde hanımı, 
kızı ve damadı )le mütevaz) b)r hayat sürmekted)r. Ata Efend)’n)n babası Mengen c)varındak) 
köyünden İstanbul’a aşçı yamaklığı )ç)n gelm)ş, sonrasında aşçılığa yükselm)ş ve b)r konakta 
aşçıbaşısı olmuştur. Ata Efend) on b)r yaşında okuyup adam olmak )ç)n babası tarafında İstanbul’a 
get)r)lm)ş ve babasının aşçıbaşı olduğu konakta yet)şm)şt)r. Babasının g)ym)ş olduğu kıyafetten 
etk)lenen Ata Efend) bu sebeple aşçı olmayı )stem)şt)r. Kısa süre konakta kalan Ata Efend) daha 
sonra okuması )ç)n Darülhayr adlı okula gönder)lm)ş ancak bu okulun ömrünün kısa olması 
sebeb)yle okuyamamıştır. Sonrasında daha köyüne ger) dönmed)ğ) bel)rt)len Ata Efend)’n)n 
köyünü ve yaylasını unutmadığı, çam kütükler)nden yapılan ağıllarla b)t)ş)k, zem)nden yükseğe 
kurulu tek odalı evler) hatırından çıkarmadığı )fade ed)l)r. Köyde doğup büyüyen ve sonrasında 
babası ves)les)yle İstanbul’a gelen Ata Efend) her ne kadar köyünü unutamasa da köydek) yaşayışı 
düşünerek o hayatın çok )pt)da) ve ger) olduğunu ve kend)s)n)n İstanbullulaştığını düşünür (Karay, 
2018, s. 11-13). Romanın g)r)ş)nde bu şek)lde anlatılan Ata Efend) özü )t)bar)yle köylüdür, orada 
doğup büyümüş ve daha sonrasında İstanbul’a gelm)şt)r. Her ne kadar köyünü unutamasa da 
İstanbullu olduğunu ve köy hayatının ger) olduğunu düşünür. Ata Efend) b)r gün teyze oğlu 
Yaşar’dan b)r mektup alır. Yaşar yazdığı mektupta kızını İstanbul’a Ata Efend)’n)n yanına 
göndereceğ)n) söyler.  
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Ayşen’)n Ata Efend)’n)n ev)ne gelmes) evdek) bazı durumların değ)şmes)ne sebep olur. 
Ancak Ata Efend)’n)n geleneksel b)r terb)ye )le büyüdüğü )ç)n ev)ne gelen Ayşen’e akrabası olsa 
da n)kah düşeceğ)n) düşündüğü )ç)n doğrudan bakmayarak önüne bakması d)kkat çek)c)d)r. Ata 
Efend), Ayşen’)n annes)n)n vefatını duyunca aldığı cam) ders)nden dolayı softa ağzıyla gayın 
harf)n) kalınlaştırarak “Cenab-ı Mevlâ gar)k-) rahmet eyles)n!” der (s.29). Burada Ata Efend)’n)n 
namahrem b)r bayana bakmamasının ve cam) ders) almış olmasının )fade ed)lmes) Ata Efend)’n)n 
geleneksel tarafına yapılan b)r vurgudur. Ayşen geld)kten sonra Ata Efend)’n)n damadı Atıf’ın eve 
gel)nce dış elb)ses)n) çıkarıp p)jamasını g)ymemes) ve Ata Efend)’n)n kend)s)n)n de aynı şek)lde 
dış elb)ses) )le evde oturması bu ev)n alafrangalaşmasına b)r sebep olarak )fade ed)l)r (Karay, 
2018, s. 44). Burada ev)n )çer)s)nde dah) uyulması gereken geleneksel bazı kuralların olduğu ve 
bu kuralların özell)kle Ayşen sonrasında tavsadığı vurgulanır ve bu durum )se alafrangalılaşma 
olarak görülür.  

Ata Efend) a)les) ve Ayşen )le b)rl)kte Florya’ya den)ze g)der ve burada kızların soyunup 
den)ze g)rmes)n) kend) nesl)ne aykırı bulur. Ancak bu durumu yen) hayatın )caplarından görür ve 
kend) çevres)nden kaçılan kem suratlı b)r yaşlı olmamak )ç)n zamana uymak gerekt)ğ)n) düşünür. 
Ayrıca Ata Efend)’n)n yen) hayata uymakla )lg)l) olarak “Neden dünya zevkler)nden nefs)n) 
mahrum ets)n? Bu devre, sağlam yet)şmek b)r n)mett)r, mazhar)yett)r. Sarıklarını başlarından 
atarak bugün balolarda ömür süren ak saçlı hacılar, hocalar tanıdığı” (s.50-51) söylen)r. Ata 
Efend)’n)n damadı Atıf’ın Ayşen ve eş) Fer)de )le b)rl)kte den)ze g)receğ)n) söyley)nce Ata Efend) 
damadının Ayşen’) çırçıplak nasıl göreceğ)n) ve kızının buna nasıl müsaade ett)ğ)n) anlayamaz ve 
kend) nesl)ne aykırı, müth)ş gelen şeyler)n yen) hayatın )caplarından ve yen) nesle fazla tes)r 
etmeyen alışkanlıklardan olduğunu düşünür. Ata Efend) Florya’nın Atatürk )ç)n yapıldığını )fade 
eder. Ata Efend), Atatürk bu )nkılapları yapmasaydı halkın böyle soyunamayacağını, kumlara bu 
şek)lde yayılamayacağını söyler (s.51). Ata Efend)’n)n bu yaklaşımı Atatürk tarafından yapılan 
)nkılaplarla dönem)n modernleşme algısının bağını ortaya koyan b)r olgu olarak okunab)l)r. A)les) 
)le b)rl)kte Florya’ya den)ze g)den Ata Efend) buradak) yen) hayatın )caplarına karşı b)raz 
çek)ngen davranır. Ancak yan masasında bulunan Şükrü Paşa )s)ml) b)r k)ş)n)n dah) bu hayata 
ayak uydurduğu hanımı Üftade tarafından söylen)nce Ata Efend) Şükrü Paşa )le )lg)l) şu )fadeler) 
kullanır: 

Şükrü Paşa z$rzopun b$r$d$r; alafrangalık taslar. Ned$r o, yakasında ç$çek, küp 
karnına bakmayarak seke seke yürüyüşler, kadınların el$n$ öpüşler, 
reveranslar, f$lanlar! Ordudan bu sebeple tekaüt ett$ler; Mareşal attı (s.54).  

Burada Ata Efend) alafranga yaşamaya çalışan b)r paşayı eleşt)r)r ve d)kkat çek)c) b)r 
şek)lde bu paşanın ordudan bu sebeple emekl)ye sevk ed)ld)ğ)n) söyler. Burada özell)kle Mareşal 
Fevz) Çakmak’ı vurgulaması da Mareşal’)n bu t)ptek) )nsanlara bakışını ortaya koyması 
bakımından öneml)d)r. Ata Efend) a)les)n)n bu şek)lde rahat yaşamasına karşı rahatsızlık 
duyduğunu bel)rtmes) üzer)ne hanımı Üftade’n)n ona kafasına taktığı şapkaya d)kkat çekerek 
“Şapkalı kafanı zamaneye uydur, efend)!” (s.55) demes) y)ne değ)şen yaşam tarzına b)r vurgudur. 
Değ)şen b)rçok şey)n yanında kılık kıyafet)n değ)şmes) de ayrıca )fade ed)l)r.  

Ayşen gelmeden önce mütevaz) b)r evde, orta hall) b)r yaşam süren Ata Efend) Ayşen’)n 
gelmes) )le farklı b)r yaşama adım atar. Ata’nın hayatındak) değ)ş)me sebep olan Ayşen’le )lg)l) 
olarak şu d)kkat çek)c) yorum yapılır: 

Ata meğerse o gün eve, Adapazarı tren$nden b$r per$ kızı yakalayıp 
get$rm$şt$. Köylü kıyafet$ne g$rm$ş b$r per$… İçer$ye g$r$nce kabuğundan 
sıyrılmış, masallardak$ g$b$ göz kamaştırıcı b$r güzell$kle karşılarına d$k$lm$ş, 
el$n$ şöyle sallayınca gök kapıları açılmış, her taraf nura, n$mete gark olmuştu! 
(Karay, 2018, s. 84). 

Beyoğlu’nda Ayşen’)n babasının Ayşen )ç)n tuttuğu apartmana taşınan Ata Efend) 
yaşadığı muh)t) değ)şt)rm)şt)r. Muh)t değ)ş)kl)ğ) )le b)rl)kte kılık kıyafet)nde de değ)ş)kl)kler 
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yapan Ata Efend) özel olarak g)tt)ğ) b)r terz)ye palto d)kt)rm)şt)r. Bu terz) Ata Efend)’n)n her 
zaman g)tt)ğ) D)vanyolu’ndak) terz)s) değ)l, Beyoğlu Caddes)’nde b)r apartmanın )k)nc) katında 
bulunan ve randevu )le çalışan b)r terz)d)r. Ata Bey bu terz)ye d)kt)rd)ğ) paltosunu g)y)nce 
kend)s)ne kalantor b)r adam hal) geld)ğ)n) görür ve kend)s)n) büyükelç)ye (sef)r-) keb)r) benzet)r. 
Ancak Ata Bey’)n benzed)ğ) bu büyükelç) “yen) dev)r büyükelç)ler)nden z)yade gençl)ğ)ndek) 
ağırbaşlı, temk)nl) ve alafrangalıkla alaturkalığı nef)sler)nde mezcetm)ş sufera-yı saltanat-ı 
sen)ye” d)r (s.91). Burada )fade ed)len alafrangalıkla alaturkalığın mezc) Ata Efend)’n)n hal)n) 
anlatan b)r durumdur. Ata Efend) aslında alaturka b)r adamdır ancak Ayşen’)n ev)ne gelmes), 
kend)s)n)n yen) b)r çevre olan Beyoğlu’na taşınması ve Ayşen’le b)rl)kte sosyeten)n ortamına 
g)rmes) bu alaturka adamı alafranga yaşam )le tanıştırmış ve )k) özell)ğ)n sentez)ne sebep 
olmuştur. Ata Efend) odasına g)r)p p)jamalarının üzer)ne g)yd)ğ) robdöşambrını da paltosu kadar 
sever. “Beyoğlu v)tr)nler)nde asılı, )ç) baklava b)ç)m) d)k)şlerle atlas kaplı, dışı deve tüyü 
reng)nde, daha koyu renkte şer)tlerle süslü, lordlara layık b)r şey” olarak tasv)r ed)len bu 
robdöşambr Ayşen’)n hed)yes)d)r (s.105-106). Burada Ata Efend)’n)n g)ym)ş olduğu bu kıyafet 
y)ne alafrangalık gösterges) olarak görüleb)l)r.  

Ata Efend)’n)n Ayşen’) görünce saz şa)rler)nden b)r)n)n beyt)n) hatırlaması (s.90) ve 
roman boyunca d)van ve halk şa)rler)nden alıntılar yapması onun geleneksel anlayışına b)r vurgu 
olarak okunab)l)r. Ayşen )le gaz)noya g)den Ata Efend)’ye Ayşen adabı muaşeret ve sosyete 
hayatına da)r dersler ver)r. Ayşen el)ne aldığı yemek menüsünden neler söylemes) gerekt)ğ)n) 
Ata’ya okur ve Ata garsona bu yemek )s)mler)n) d)kte eder. Bu derslerden ve b)lg)lerden memnun 
olan Ata Efend) ömrünün sonuna kadar muhasebec)l)k yapmayacağını düşünüp rahat etse de 
)ç)ndek) ez)kl)k duygusu her zaman b)r yer)n) sızlatır (s.95). Ata g)tt)kler) bu gaz)nodak) yaşanan 
eğlence alem) )le esk) eğlence alemler)n) kıyaslar ve aralarında çok büyük fark olduğunu düşünür. 
“Ata, bu farkı çok büyük görüyor; kend)s)n)n b)r dev)r yaşayıp uzun müddet ervaha karıştığını, 
yen)den dünya yüzüne geld)ğ)n) sanıyor” (s.96-97) cümleler)yle )fade ed)len bu değ)ş)kl)ğ)n 
özell)kle kadın erkek arasındak) )l)şk) bağlamında olduğu )fade ed)l)r. Mütareke zamanında 
kadınla erkeğ)n b)rb)r)nden ayrı olarak salaş t)yatrolarda kanto seyrett)kler) ve aradan geçen y)rm) 
)k) sene sonra kürkünü sırtına atmış, göğsü açık f)l)z g)b) b)r kızla gaz)noda oturmak, önler)nde 
)y)ce donanmış b)r sofradan şarap )ç)p meyve y)yerek koltuklarına gömülüp numara seyretmek 
çok müh)m b)r değ)ş)kl)k olarak vurgulanır. Anadolu’nun b)r kıyısından gelm)ş olan Ayşen’)n kısa 
b)r zamanda zah)ren yaşadığı değ)ş)kl)ğe yapılan vurgu sonrasında “Evet, çoğu değ)ş)kl)ğ)m)z 
zah)rî. Zah)rî ama onu da becermek b)r )ş, b)r mar)fet…” (s.97) )fades)n)n kullanılması yaşanan 
değ)ş)kl)kler)n özell)ğ)n)n bel)rt)lmes) anlamında öneml)d)r. Ata Efend) g)tt)ğ) bu gaz)nodak) 
daracık ve değ)rm) b)r alanda herkes)n b)rb)r)ne sürünürces)ne dönerek dans etmes)n) görünce bu 
yer)n darlığına anlam veremez ve bu durumu acay)p bulur. Yanında sohbet ett)ğ) k)ş) bu durumun 
moda olduğunu ve dünyanın her yer)nde artık bu modaya uyulduğunu söyler. Dans ed)len bu 
alanın adının ‘tavern’ yan) mağara, )n, bodrum zevk) demek olduğunu )fade eder. Ata Efend)’n)n 
bu mekandak) bu darlığı anlamaması ve mekânın daha gen)ş olmasının )y) olacağını söylemes) 
onun z)hn)yet)ndek) farklılığı göster)r. Ancak her şeye rağmen Ata Efend) ortama ayak uydurur 
ve ortamın kend)s)n) sardığını )fade eder (s.100-101). Ata Efend)’n)n artık Ata Bey olarak )fade 
ed)lmes) ve “artık sadece esk) tanıdıkları )ç)n efend)” olduğunun söylenmes) Ata Bey’)n yaşadığı 
değ)ş)m)n b)r gösterges)d)r (s.109).  

Ayşen’)n b)r Amer)kalı erkekle evlenmek )stemes) üzer)ne Ata, Ayşen’)n b)r Amer)kalı )le 
)zd)vacı normal görecek kadar modernl)kte )ler) g)tmes)ne anlam veremez. Bu durumla )lg)l) 
olarak da “İğrenm)yor demek! D)n, )man da yok kâf)r)n kızında!” (s.126) )fadeler)n) kullanan Ata, 
Ayşen’)n bu )steğ) sebeb)yle ondan soğur ve onu artık b)r ecneb) kızı g)b) görmeye başlar. Ata, 
Ayşen’e sevd)ğ) adamın k)m olduğunu sorarken ‘sevd)ğ)n’ )fades)n) değ)l de ‘hoşuna g)den adam’ 
d)ye sorması Ata’nın esk) terb)ye almış olmasına bağlanır. Üsluptak) bu nüans farklarıyla 
geleneksel yet)şme tarzına b)r vurgu yapılır (s.131). Ayşen’)n babası zeng)n b)r tüccar olan 
Yaşar’ın yen) kel)meler) kullandığı ve bu kel)meler arasında “kes)n, yetk), egemenl)k, s)yasal” 
g)b) kel)meler)n olduğunun söylenmes) de d)kkat çek)c)d)r. Burada da d)l noktasında değ)ş)m 
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vurgulanmış olur (s.191). Ayşen’e çeş)tl) erkeklerden gelen mektupları okuyan Ata Efend) 
mektupların heps)n)n yen) harflerle yazılmış olmasından dolayı okumakta güçlük çeker. B)r sef)r 
tarafından yazılan mektubun b)r)nde “Carpe d)em” )fades)n) okur ve bu cümlen)n manasını 
kavrayamaz (s.207). Yen) doğan torununun adını babasının adı olan Kad)r koymak )sted)ğ)nden 
ancak yaşanan zamanda k)msen)n Kad)r d)ye çağrılmak )stemeyeceğ)nden dolayı kend)s)ne )t)raz 
ed)ld)ğ)nden bahseden Ata Efend) torunun adını uydurma modası da tavsadığı )ç)n Ömer Doğan 
yaptıklarını söyler (s.282). Aslında Ata Efend)’n)n yen) doğan torununa ver)len bu )s)m b)le 
gelenekle modern)n sentezlend)ğ)n) göster)r. Ömer )sm) geleneksel) yansıtırken Doğan )sm) 
modern b)r )s)md)r. Bütün bunlar kılık kıyafet ve anlayışın yanında d)l ve üslubun da değ)şt)ğ)n), 
kel)me ve kavramların dah) modernleşt)ğ)n) göster)r.   

Romanın )lerleyen bölümünde Ata’nın eş) Üftade’n)n Ayşen’) nazardan korunmak )ç)n 
Hırka-) Şer)f semt)nde b)r hocaya götürdüğü ve hocanın Ayşen’e muska yazdığı söylen)r. Üftade, 
Ayşen’)n bu muskayı devamlı olarak üzer)nde taşıdığını ve )t)kadı bütün b)r kız olduğunu )fade 
eder. Hatta Üftade bu şek)lde kuvvetl) b)r )nanca sah)p olan b)r kızın Hr)st)yan b)r Amer)kalıyla 
evlenmek )ht)mal)n) onun )manına sığmayacağını düşünür. Ata, Ayşen’)n muskaya bu kadar 
ehemm)yet vermes)n) görünce “Öyle ya, alafrangalık başka, )t)kat başka!” (s.134) )fades)n) 
kullanır. 

Romanın üçüncü bölümünde “Modern Hayat Saraylısı” başlığı altında Dolmabahçe 
Sarayı’nda düzenlenen b)r balodan bahsed)l)r. Bu balo Amer)kan F)losu şeref)ne 1946 senes)nde 
ver)len b)r balodur. Baloya Ata ve Ayşen de katılırlar. Bu balo )ç)n Ata’nın frak g)yd)ğ) vurgulanır 
ve Ata’nın son yıllarda beş baloya katıldığı )ç)n frak g)ymeye alıştığı )fade ed)l)r. Frak g)y)p 
Ayşen’le b)rl)kte baloya katılan Ata Efend) kend) nesl)n)n gençl)kler)nden )dmanlı oldukları )ç)n 
kolalı gömlekle yakalığı kolayca ben)msed)kler)n) ancak yen) nesl)n yumuşak yet)şt)ğ)n) ve bu 
sebeple ne kadar tab))l)k taslasalar da b)rkaç kez g)yd)kler) s)yahlı beyazlı cenderey) 
yadırgadıklarını düşünür (s.175). Burada esk) nesl)n bell) kalıplara alışkın olması vurgulanırken 
yen) nesl)n bu g)b) kalıpları ben)msemede zorlandıklarının söylenmes) esk) yaşam )le yen) yaşam 
arasındak) farkın ortaya konulması açısından öneml)d)r. Ata Efend) Dolmabahçe Sarayı’nda 
yapılan baloda bulunan kadınları modern saraylılar olarak görür. Bu modern gözdeler)n esk)ler 
kadar caz)p olmadıklarını ama y)ne de güzel olduklarını düşünen Ata Efend) bu kadınları “dekolte 
hasek)ler)” olarak )fade eder (s.197). Romanda anlatılan bu balo ortamı modern b)r eğlence ortamı 
olmasına rağmen caz)p b)r ortam olmaktan z)yade kalabalık, soğuk ve gürültülü b)r ortam olarak 
tasv)r ed)l)r ve bu ortamda y)yecek ve )çecek )kram ed)len büfeye ulaşmanın )mkansızlığı, salonun 
soğuk olduğu ve davetl)ler)n paltolarını bulamadıkları b)r karmaşa yaşandığı anlatılır. Büfeye 
ulaşmak )ç)n uğraşan Ata’nın Ber)n adlı b)r bayanla çok yakınlaştığı söylen)r ve yaşanan bu durum 
sebeb)yle Ata’nın “Hey g)d) Dolmabahçe Sarayı hey! Her şey) aklına get)r)rd); Abdülham)d’)n 
muayede yaptığı salonda b)r gün dekolte b)r kadının önüne katıp yapışık vaz)yette yarenl)k, hatta 
b)raz da korta edeceğ) hatır ve hayal)nden geç)remezd)” (s.183) d)ye düşündüğü vurgulanır. 

Ata Efend)’ye saygılı davranan Ras)m adlı akrabasının bu saygısı dolayısıyla Ata Efend) 
Anadolu terb)yes)n)n henüz bozulmadığını görür ve bu davranıştan dolayı memnun olur. Burada 
Anadolu terb)yes)ne yapılan vurgu ve bu terb)yen)n henüz bozulmadığının söylenmes) d)kkat 
çek)c)d)r (s.235). Ata Efend) aslında gençl)ğ)nde zamanın modasına uyarak V)lhelm tarzı bıyık 
bırakan b)r)s) olsa da yen) hayat karşısında daha gelenekç) durmaktadır (s.241). Romanın b)r 
yer)nde )çt)ğ) papatya çayını b)t)rd)kten sonra âdet) veçh)le “elhamdül)llah” der (s.245). Onun bu 
davranışları gelenekle olan bağını göster)r. Ancak her ne kadar gelenekle )rt)batı olsa da Ata 
Efend)’n)n gelenekle modernl)k arasında sıkışan tavırları romanda h)ssed)lmekted)r. Ata 
Efend)’n)n, Ayşen’)n Mısırlı yabancı b)r erkekle yaptığı ahbaplık net)ces)nde bu g)b) durumların 
normal olduğunu ve bu yaşam tarzının modern hayata uygun olduğunu )fade etmes) onun 
modernl)ğe yaptığı vurguyu göster)r (s.257).  

Mısırlı b)r paşa )le evlen)p Mısır’a g)den Ayşen’)n Mısır’a a)t b)r gazetede sosyete )le 
b)rl)kte b)r fotosu yayımlanır. Bu fotoya bakanlar Ayşen’)n zayıflayıp süzüldüğünü söylerler. 
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Bunun üzer)ne Ata Efend)’n)n damadı Atıf yaşanan lüks hayata dayanılamayacağını, Mısır’da alt 
tabakanın esrar, üst tabakanın morf)n ve koka)n müptelası olduğunu söyleyerek Ayşen’)n bunlara 
alışmamış olmasını temenn) eder. Ata Efend) Ayşen’)n böyle b)r şey yapacağına )nanmaz ve 
Ayşen’)n s)gara dah) )çmed)ğ)n) bel)rt)r. Ata Efend)’n)n damadı Atıf’ın Mısır )ç)n yaptığı yorum 
karşısında Ata Efend)’n)n “Hem Mısır hakkında böyle ceffelkalem hüküm vermek de yanlıştır. 
Orası aynı zamanda )l)m, )rfan merkez)d)r de…” (s.288) )fadeler)n) kullanması Ata Efend)’n)n 
geleneksel tarafına b)r örnekt)r.  

Romanın sonunda Ayşen’)n morf)ne alıştığı ve tedav) )ç)n Avrupa’ya g)tt)ğ) haber)n) alan 
ve artık İstanbul’a gelmeyeceğ)n) öğrenen ve Ayşen’)n hasret) sebeb)yle kend)nden geçen Ata 
Efend) yolda g)derken devamlı olarak Ayşen’) hatırlar ve Ayşen’le uğradıkları mekânlar gözünün 
önüne gel)r. Ayşen ve oğlu Çet)n dışında bütün a)les)ne uzaklık duyan Ata Efend) b)r derv)ş olup 
karış karış Anadolu’yu dolaşmayı da arzu eder. Romanında sonunda )se arabaların arasında 
kend)n) atarak canından olur (s.309-310).  

3. Sonuç 

Ref)k Hal)t Karay’ın Bugünün Saraylısı romanında Anadolu kasabasından gelen genç b)r 
kız olan Ayşen’)n yaşadığı dönüşüm ele alınır. Ayşen babasının zeng)nl)ğ)nden )st)fade ederek bol 
para harcayan ve yen) b)r yaşam olan modern yaşam )çer)s)ne dah)l olan ve bu modern yaşamın 
sonucu olarak morf)n bağımlısı hal)ne gelen b)r kız olarak anlatılır. Romanın merkez)nde Ayşen’)n 
yaşamı bulunmaktadır. Düzce’den gelen Ayşen, paranın gücü )le b)rl)kte pavyona g)den, sosyete 
hayatına g)ren ve modern b)r hayat yaşamaya başlayan ve yaşamak )sted)ğ) bu hayat uğruna 
zeng)n b)r Mısırlı Paşa )le evlen)p Mısır’a g)den ve b)r daha ger) gelmeyen b)r k)ş)d)r. Ayşen’)n 
yaşadığı bu hayat aslında Amer)ka kültürüne a)t b)r hayattır. Bu hayat tarzı bol harcamalı, lüks 
tüket)ml), zeng)n ve şık görünümlü b)r hayattır.  

Ayşen’)n Düzce’den yanına geld)ğ) akrabası Ata Efend) romanın )k)nc) k)ş)s)d)r. Ayşen’e 
göre daha yaşlı ve daha geleneksel yet)şm)ş olan Ata Efend)’n)n gelenekle modernl)k arasında 
kaldığı söyleneb)l)r. Modern yaşam tarzı karşısında geleneksel tavrını ortaya koysa da modern 
yaşama ayak uyduran Ata Efend) Ayşen’e âşık olur. Ancak bu aşkını b)r türlü Ayşen’e )fade 
edemez. Sonunda Mısır’a g)den Ayşen’)n gelmeyeceğ)n) öğrenen Ata Efend) kend)n) kaybetm)ş 
b)r şek)lde yürürken arabaların tekerlekler) altında can ver)r.  

Ayşen, b)r Anadolu kasabasından İstanbul g)b) canlı b)r şehre gelm)ş ve burada da 
Beyoğlu g)b) eğlence kültürünün, zevk ve şatafatın yoğun olduğu b)r semte g)tm)şt)r. G)tt)ğ) 
muh)tler ve bulunduğu mekanlar paranın gücü )le dah)l olunab)len yerlerd)r. Ayşen değ)şen sosyal 
hayata özgü b)r örnek olarak romanda ele alınır. Ata Efend) )se değ)şen bu sosyal hayatta 
geleneksel refleksler gösterse de y)ne de bu hayata uyum sağlayan ve esk) anlayış tarzından tav)z 
veren b)r k)ş)d)r. Romanın sonunda modern yaşamın )çer)s)ne bütünüyle dah)l olan Ayşen 
depresyona g)r)p morf)n bağımlısı olurken Ata Efend) )se y)ne modern yaşamın tekn)k 
gel)şmeler)nden olan arabaların tekerlekler) altında yaşamına son ver)r. Aslında modern yaşam 
her )k) k)ş)n)n hayatlarına zarar veren b)r durum olarak )fade ed)l)r. Ref)k Hal)t Karay bu eser)nde 
Türk modernleşmes)n)n batılı hayat tarzı )le )lg)l) yönler)ne d)kkat çeker. Modernleşmey) lüks 
hayat, tüket)m kültürü ve zeng)nl)k olarak gören Ayşen karakter) üzer)nden anlatır. Bunun yanında 
modernleşmeye ayak uydurmaya çalışan ancak geleneksel olanı da bırakamayan Ata Efend) 
karakter) modern yaşam )le geleneksel anlayış arasına sıkışan b)r k)ş) olarak tasv)r ed)l)r.  
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