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Editorden
Degerli okurlar,

Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi biinyesinde g¢ikartilan Miitefekkir Dergisi'nin Aralik
(12/24) sayisini sizlere sunmanin heyecanini ve mutlulugunu yasiyoruz. Dergimiz, uluslararasi
akademik ortamla daha giiclii baglar kurmay1 hedeflemekte olup bu dogrultuda uluslararas: ilim
diinyasinda taninan, atif alan, takip edilen ve saygin bir dergi olma yoniindeki ¢alismalarina da devam
etmektedir.

Yayin seriivenine bugiin yeni bir solukla devam eden dergimiz, baz1 yeniliklerle karsmizdadir.
Oncelikle, dergimizin editoryal ekibi, iilkemizin ¢esitli fakiiltelerinde calismalarini siirdiiren
akademisyenlerin de katilimiyla zenginlestirilmistir. Bu say1yla birlikte dergimizde, yeni makale yazim
sablonu kullanilmigtir. Makalelerin Tiirkce ve Ingilizce Ozetleri igin birer sayfa tahsis edilmistir. Makale
sayfa sayis1 da azaltmak icin, sayfa kenar Olciilerindeki degisiklikler yapilmistir. Bu yeni makale
sablonuna da artik derginin web sitesinden ulagilabilecektir. Ayrica, dergimizin kurumsal kimligine
katk: saglamas1 amaciyla ilk logo tasarimi hazirlanarak kullanima sunulmustur.

Dergimiz bu sayisinda, farkli disiplinlere ait 15 6zgiin akademik makale, hakemlik ve editoryal siirecleri
basariyla tamamlayarak yayima kabul edilmistir. Bu vesileyle ¢alismalarini bizlere emanet eden degerli
yazarlarimiza; siirece katki saglayan alan editorlerimize, titiz degerlendirmeleriyle dergimizin bilimsel
niteligini giiclendiren hakemlerimize; 6zveriyle ¢alisan 6n kontrol ve dil editorlerimize, yeni donemde
gorev alan editor kurulu iiyelerine, dergimizin bugiinlere erismesinde ve 6nemli indekslerde yer alan
saygin bir akademik yayimn haline gelmesinde samimi emegi bulunan 6nceki tiim katki sahiplerine
siikran bor¢luyum. Son olarak editorlitk gorevine yeni adim attigim bu siirecte, her asamada destegini
esirgemeyen, tesvik edici yaklasimi ve deger merkezli anlayisiyla yanimizda olan Fakiilte Dekanimiz
Prof. Dr. Mustafa COBAN’a ayrica tesekkiir etmek isterim.

Ilme hizmeti dnceleyen yayin anlayisimiz dogrultusunda, gelecek sayilarimizda da nitelikli, 6zgiin ve
akademik degeri yiiksek calismalarinizi bekledigimizi ifade eder; tiim arastirmacilarimiza ve kiymetli

okuyucularimiza saygilarimizi sunariz. Bir sonraki sayimizda tekrar bulusmay1 temenni ederiz.
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From the Editor
Dear readers,

We are thrilled and delighted to present to you the December (12/24) issue of Miitefekkir Journal,
published by the Faculty of Islamic Sciences at Aksaray University. Our journal aims to establish
stronger ties with the international academic community and, in this regard, continues its efforts to
become a recognized, cited, followed, and respected journal in the international scientific world.

Our journal, which continues its publishing journey with renewed vigor today, presents some
innovations. First, our editorial team has been enriched with the participation of academics working in
various faculties across our country. With this issue, a new article writing template has been
implemented in our journal. One page has been allocated for the Turkish and English abstracts of the
articles. To reduce the number of pages, changes have been made to the page margins. This new article
template is now available on the magazine's website. In addition, the first logo design has been prepared
and made available for use to contribute to the magazine's corporate identity.

This issue of our journal features 15 original academic articles from various disciplines that have
successfully completed the peer review and editorial processes and been accepted for publication. We
would like to take this opportunity to thank our esteemed authors who entrusted their work to us; to
our field editors who contributed to the process, to our reviewers who strengthened the scientific quality
of our journal with their meticulous evaluations, to our dedicated pre-review and language editors, to
the members of the editorial board who took on roles in the new term, and to all previous contributors
whose sincere efforts have enabled our journal to reach this point and become a respected academic
publication listed in important indexes. Finally, as I take my first steps in this editorial role, I would like
to extend my special thanks to our Faculty Dean, Prof. Dr. Mustafa COBAN, who has been by our side
at every stage, offering his unwavering support, encouraging approach, and value-centered
understanding.

In line with our publication philosophy that prioritizes service to science, we look forward to receiving
your high-quality, original, and academically valuable work in future issues. We extend our respect to
all our researchers and valued readers. We hope to see you again in our next issue.

Bas Edit6r/Editor in Chief
Dog. Dr./ Assoc. Prof. Dr. Zahit KAPLANGOZ
zahitkaplangoz@aksaray.edu.tr

https://orcid.org/0000-0003-3789-0951
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Atf

Oz

Murébitlarin zayiflamasi ve Muvahhidlerin yiikselisi arasindaki siyasi
istikrarsizlik déneminde Dogu Endiiliis'te kurulan Beni Merdenis
Hanedani'nin tarihi ile kurucusu Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b.
Merdenis el-Ciizami'nin siyasi ve askeri faaliyetleri, bu ¢alismanin temel
konusunu olusturmaktadir. Bagimsiz bir hanedan haline gelmeden 6nce
kaynak-larda “Hristiyan saldirilarina karst koyan liderler” olarak cizilen
ailenin imaji, bazi1 sonraki donem kaynaklarinda ve giliniimiiz
aragtirmalarinda Miisliimanlarin karsisinda “Hristiyanlarin dostu ve/veya
is Dbirlik¢ileri” seklinde doniisiime ugramistir. Nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman analizi teknigine dayanarak yiiriitiilen
aragtirmada, bir yandan klasik Islam Tarihi kaynaklarinda daginik halde
yer alan veriler derlenerek kronolojiye gore tasnif edilmek suretiyle
hanedanin ortaya ¢ikisi, gelisimi ve ¢okiisii, donemin siyasi dinamikleri
cergevesinde ortaya konulurken; ayni zamanda s6z konusu doniisiimiin
sebepleri irdelenmektedir. Aragtirmada ortaya kondugu {izere; ge¢misten
giintim{iize kadar gelen farkl tarihsel algilamalarin ortaya cikmasinda ibn
Merdenis'in Muvahhidler karsisinda ayakta kalmak icin izledigi dis
siyaset ile, hanedanin kurucu ailesinin Arap soyluluguna mensup
goriinme cabalarina ragmen koken itibariyle yerli Ispanyol Miisliiman
(miivelled{in) olmalarinin rolii biiyiiktiir. [bn Merdenis, Muvahhidlere
boyun egmek yerine miicadeleyi secti ve yontem olarak pragmatik bir
hayatta kalma stratejisi izledi. Bu kapsamda, Kastilya ve Barselona
kralliklar1 ile Italyan deniz giiclerine (Pisa, Cenova) yiiksek miktarda
haraglar 6deyerek ittifaklar kurdu. Ancak bu ittifaklarin halk tizerindeki
agir vergi yikiinii ve hosnutsuzluklar1 artirmasi, Fahsii’l-Celldb
Savasi'ndaki (560/1165) yenilgiyle birlesince hanedanin i¢ten ¢6ziilmesini
hizlandirdi.  ibn 567/1172’deki
Muvahhidlere teslim olunmasiyla sonuglandi. Hanedanin Endiiliis’teki
siyasi varlig1 ise, son temsilci Ebi Cemil Zeyyan'in direnisine ragmen
Aragon Krali I. Jaime'nin istilas1 karsisinda Belensiye'nin 636/1238'de
diismesiyle kesin olarak sona erdi.

Merdenis’in vefatinin  ardindan

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Endiiliis, Miiliki’ t-Tavaif, ibn Merdentis,
Muvahhidler.

Can, Mesut. “Dogu Endiiliis'te Miiltikii't-Tavaif'in Son Temsilcilerinden Ibn Merdenis ve Beni Merdenis
Hanedan1”. miitefekkir 12/24 (2025), 292-310 https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1776216
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Abstract

The history of the Benti Mardanish Dynasty, which was established in
Eastern Andalus during the period of political instability between the
decline of the Murabitin and the rise of the Muwahhidiin, along with the
political and military activities of its founder, Abtu ‘Abdillah Muhammad
b. Sa‘d b. Mardanish al-Judhami, constitutes the central subject of this
study. The initial portrayal of the family in sources, prior to its estab-
lishment as an independent dynasty, depicted them as “leaders who re-
sisted Christian attacks.” However, subsequent sources and contempo-
rary research have redefined the family as “friends and/or collaborators
of the Christians” against the Muslims. The research utilizes the docu-
ment analysis technique, a qualitative research method, to present the
emergence, development, and collapse of the dynasty within the fra-
mework of the period’s political dynamics. This is achieved by compiling
and chronologically classifying scattered data found in classical Islamic
historical sources. Additionally, the research investigates the reasons for
the aforementioned transformation. As demonstrated by the extant re-
search, Ibn Mardanish's foreign policy, aimed at ensuring survival aga-
inst the Muwahhidiin, played a significant role in shaping historical per-
ceptions from the past to the present. This perception gap is further
compounded by the fact that the dynasty’s founding family was of indi-
genous Iberian Muslim (muwalladin) origin, despite their attempts to
present themselves as members of the Arab nobility. Ibn Mardanish op-
ted for a strategy of resistance against the Muwahhidiin, adopting a
pragmatic approach to ensure his survival. This involved the establish-
ment of alliances with the kingdoms of Castile and Barcelona, as well as
the Italian maritime powers (Pisa, Genoa) through the payment of subs-
tantial tribute (kharaj). However, the substantial tax burden and public
discontent engendered by these alliances, in conjunction with the defeat
at the Battle of Fahs al-Jallab (560/1165), precipitated the internal disso-
lution of the dynasty. This ultimately led to its surrender to the
Muwahhidiin following Ibn Mardanish’s death in 567/1172. The dy-
nasty’s political existence in al-Andalus ended with the failure of the last
representative, Abii Jamil Zayyan, to resist the invasion of King James I
of Aragon, which resulted in the fall of Balansiya (Valencia) in 636/1238.
Keywords: Islamic History, al-Andalus, Mulak al-Tawa’if, Ibn
Mardanish, Muwahhidan.
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12941 Dogu Endiiliis’te Miiltikii’t-Tavaif'in Son Temsilcilerinden Ibn Merdenis ve Beni Merdenis
Héanedani - 292-310

Giris

Endiiliis'te Murabitlarin (1056-1147) zayiflamasi ve Muvahhidlerin (1130-1269) yiikselisi
arasindaki gecis donemi, siyasi istikrarsizligin hakim oldugu ve yerel yonetimlerin yeniden ortaya
ciktigy bir siirectir.? Bu donemde Dogu Endiiliis’te EbG Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Muhammed b.
Ahmed b. Merdenis el-Ciizam1 (6. 567/1172) liderliginde kurulan Benl Merdenis Hanedani (542/1147-
567/1172), bolgede dnemli bir siyasi ve askeri aktdr haline gelmistir.

Gerek klasik tarih yaziminda gerekse giiniimiiz ¢alismalarinda birbirinden farkli bakis acilariyla
ele almman Merdenisiler, kimi zaman “Hristiyan saldirilarina karsi koyan liderler” olarak takdim
edilirken, 2 kimi zaman Miisliimanlarin karsisinda “Hristiyanlarin dostu ve/veya is birlik¢ileri” 3 veya
“Endjiiliis Hristiyanlarinin ve Yahudilerinin kurtaricilar1” 4 olarak lanse edilebilmektedir. Dolayisiyla
¢alismanin cevap aradigi ana sorularin basinda, Merdenisilerin rol oynadig: siyasi olaylara dair klasik
Islam tarihi kaynaklarindan elde edilen verilerin s6z konusu farkli degerlendirmeler iizerindeki
etkilerini gérmek oldugu sdylenebilir. Ayrica, Merdenis ailesi ve Endiiliis siyasi hayatindaki yerine dair
klasik kaynaklarimizda daginik halde olan bilgilerin derlenip bir araya getirilmesi, dénemin olaylarinin
kronolojiye sadik kalinarak ama ayni zamanda konu biitiinliigii de korunarak okuyucuya sunulmast,
arastirmanin ulasmak istedigi amaclardandir. Bu gayeyle, klasik Islam tarihi kaynaklarindan elde
edilen veriler 15181nda Benl Merdenis Hanedani'nin ortaya ¢ikisi, gelisimi ve ¢Okiisii, donemin siyasi
dinamikleri gercevesinde ortaya konulmaya galisilacaktir.

Yabanc1 yazinda, Ozellikle Batili arastirmacilarin Endiiliis’le ilgili ¢alismalarinda konuya
deginmeleri oldukca geriye gitmekte olup halen canliligini korumaktadir.5 Ulkemizde ise, Endiiliis’e
dair muhtelif calismalarda ele alman konular icerisinde ibn Merdenis ve Merdenisi ailesine temas
edilmekle birlikte, & TDV Islim Ansiklopedisi'nin ilgili maddesi” disinda miistakil bir akademik ¢alisma
bulunmamaktadir. Bu agidan ¢alismanin genel manada Endiiliis tarihi, 6zelde konusu hakkinda yerli
akademik yazindaki birikime katk: sunacagmni diisiiniiyoruz.

1 Mehmet Ozdemir, Endiiliis (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 133.

2 Ornegin bk. Lisaniiddin Tbnii’'l-Hatib, el-[hdta fi ahbdri Girndta (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1424), 2/70; Eb
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a limi'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatid
vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 20/240-241.

3 Ornegin bk. Ebti Mervan Abdiilmelik b. Muhammed Ibn Sahibiissalat, el-Men bi’l-imdme, thk. Abdiilhadi et-TAz1
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1987), 109; Liitfi Seyban, Reconquista (Endiiliis'te Miisliiman-Hiristiyan fligkileri)
(istanbul: iz Yaynailik, 2003), 222; Muhammed Abdullah Inan, Devletii’l-Islim fi'l-Endeliis (Kahire: Mektebetii'l-
Handi, 1990), 3/367.

4 Reinhart Pieter Anne Dozy, Recherches sur I'Histoire et la Littérature de I'Espagne pendant le Moyen Age (Leyde: E.J.
Brill, 1881), 1/370-371; Francisco Codera y Zaidin, Decadencia y desaparicién de los Almoravides en Espaiia
(Zaragoza: Tip. de Comas Hermanos, 1899), 118.

5 Bk. Dozy, Recherches, 1/364-388; Zaidin, Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Espaiia, 111-153; Maria J.
Viguera Molins, “Sobre el nombre de Ibn Mardanis”, Al-Qantara 17/1 (1996), 231-237; Hugh Kennedy, Endiiliis
(Miisliiman Ispanya ve Portekiz'in Siyasi Tarihi), gev. Aysenur Demir (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 202-324;
Abigail Krasner Balbale, The Wolf King: Ibn Mardanish and the Construction of Power in al-Andalus (New York:
Cornell University Press, 2023); Arap diinyasindan birkag 6rnek igin bk. Cabir Halife Cabir, Benii Merdenis ve
devriihiimii’s-siydsi ve'l-‘askeri fi'l-Endeliis (h. 528-636/m. 1134-1238) (Basra: Basra Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016); Serife Meryem Iftahat, Usretii Beni Merdenis ve devriiha’s-siydsi fi'l-Endeliis (528-646 h. / 1134-1248 m.)
(Mesile: Cami‘atiit Muhammed Bidiyaf, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

¢ Seyban, Reconquista, 222-230; Ozdemir, Endiiliis, 130-141.

7 Bk. Mehmet Ozdemir, “ibn Merdenis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/183-184.
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1. Merdenis Ailesi ve Hinedanin Kurulusu

Kaynaklarda, aile {iyelerinin nesep zincirlerinde en geride yer verilen isim “Merdenis” olup,
ailenin bilinen en biiyiik atasmin adidir.® Beni Merdenis, Arab-1 Aribe’den Kehlan kabilesinin Ciizam
koluna mensup aileler arasinda kaydedilir.® Biyografi eserlerinde aile iiyelerinin tamaminin
nisbelerinde “el-Ciizami” seklinde yer verilir ancak Ibnii’l-Hatib, Tucib kabilesine mensup olduklarint
soyleyenlerin de oldugunu belirtir. 10 Erken Islam tarihinde ve Endiiliis'te 6nemli roller oynayan bu iki
kabileden el-Ciizami nisbesi aileyi Kuzey Araplarina baglarken, et-Tiicibi ise Giiney Arap Kinde
kabilesi igindeki Tiicib kabilesine ait oldugunu diisiindiirmektedir. Bu nisbelerin her ikisi de vela
yoluyla ihtidaya isaret ederek ailenin, Arabistan ve Iberya'da koklii bir gegmise sahip soyagacina

baglanmasini saglamaktadir. 11

Akademi camiasinda konuya ilk yer veren ve Kkendisinden sonrakilere tesir eden
oryantalistlerden Reinhart Pieter Anne Dozy, muhtemelen Ibnii’l-Hatib’in Ibn Merdenis’in nesebine
dair ikinci bir sdylentiye yer vermesinden hareketle, bunun uyandirdig: siipheye dikkat ¢eker ve bunun,
ailenin Ispanyol kokenli olmasindan kaynaklandigina isaret eder. Ardindan, Merdenis isminin aslimin
acikga Ispanyolca “Martinez” (Martin'in oglu) oldugunu ve 12. yiizyil Latin belgelerinde “Martinizi”
seklinde gectigini belirtir.12 Fransisco Codera y Zaidin de Dozy’ye atifla ayni goriisii tekrar eder ve tiim
bunlarim, Ibn Merdenis'in Ispanyol ve Hristiyan kékenli olduguna, dedesinin Miisliiman olduguna ve
ailesinin, diger miivelledGn'® aileler gibi, Arap soyluluguna mensup gibi goriinmeye ¢alistigina dair
gliclii bir kanaat olusturduguna deginir.1* Ancak eserinin sonunda yer alan dipnot ekinde, Arap
miielliflerin bu ismi Arapga telaffuz etmek isteselerdi daha farkli yazmalar1 gerektigini one siirerek
Dozy’'nin goriisiiniin aksine Merdenis isminin “Martinez” oldugundan siiphe duydugunu dile getirir
ve Kartaca civarindaki eski Bizanshlarin soyundan gelen veya gelmeyen bir Mardonius’tan
stiphelenilebilecegi sonucuna ulasir. 15

Giiniimiizde ailenin miivelled{in tabakasina mensup oldugunda fikir birligi vardir ve atalar
konusunda Dozy’nin dile getirdigi goriis tarihgiler arasinda genel kabul gérmiistiir. 16 Bununla birlikte,
Dozy ve Codera’min iddialarmni degerlendiren Molins, giiniimiiz akademi c¢evrelerinde dikkat
¢ekmemis ancak bizce de en az digerleri kadar muhtemel hatta daha kuvvetli bir teori ortaya
atmaktadir. Ona gore bu ismin kokeni, ispanya’da Navarra Kral1 Sancho (6. 1035) tarafindan Najera
sehrine verilen ve Merdanix adli akarsuyun belirli bentlerinin agilmasi gibi su kullanimini diizenleyen
hiikiimler iceren Najera Kanunu'nda (Fuero de Néajera) gecen Merdanix adli akarsuyla iligkilidir. Ayrica
calismada, ailenin Hristiyan ilerleyisi karsisinda kuzeybati bolgelerinden geri gekilerek giineydogu
yoniine dogru goc etmis olabilecegi dile getirilmektedir. 17

Islami kaynaklarda Merdenis ailesine dair tarihi bilgiler Murabit hiikiimdarlarindan Yfsuf b.
Tasfin (salt. 1073-1106) dénemiyle baslamakta, Merdenis ailesinden simir bolgelerinde gaza ve cihat
eden askerlere liderlik eden kimseler olarak bahsedilmektedir. Konumuz olan Ibn Merdenis'in

& Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd’, thk. Hiiseyin Minis. (Kahire: Darii’l-
Madrif, 1985), 2/232.

° Ebii'l-'Abbas Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali el-Kalkasendi, Kali 'idii’l-ciimdn fi't-ta rif bi-kabdili ‘Arabi’z-zamdn, thk.
Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Darii'l-Kitabi’l-Misri, Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, 1982), 57; Ahmed b. Muhammed el-
Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib, ve zikru vezirihd Lisdniddin b. el-Hatib, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1900), 1/295-296.

10 fbnii’l-Hatib, el-Ihdta, 2/70.

11 Balbale, The Wolf King, 91-92.

12 Dozy, Recherches, 1/365.

13 Endiiliis’iin fethinden sonra yerli halktan islam’a giren ilk neslin gocuklarina verilen isimdir. Bk. Mehmet
Ozdemir, “Miivelledtin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/228.

14 Zaidin, Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Espaiia, 113.

15 Zaidin, Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Espafia, 310-311.

16 Ozdemir, “Ibn Merdenis”, 20/183; inan, Devletii’l-Islam fi'l-Endeliis, 3/366; ayrica bk. Seyban, Reconquista, 222.

17 Bk. Molins, “Sobre el nombre de Ibn Mardanis”, 231-237.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 292-310



12961 Dogu Endiiliis’te Miiltikii’t-Tavaif'in Son Temsilcilerinden Ibn Merdenis ve Beni Merdenis
Héanedani - 292-310

kiinyesinde yer alan en biiyiik dedesinin tam ismi Eb{i Abdullah Merdenis Muhammed el-Ciizam1 el-
Magribi olup zahid ve miicahid sifatlariyla nitelenmekte; onun doneminde Yasuf b. Tasfin'in aileye ve
maiyetindeki askerlere para ve mal yardiminda bulundugu kaydedilmektedir. 18

Miisliimanlarin hakimiyetindeki Endiiliis’te ailenin tebariiz etmeye ve Islam tarih yazininda
isminin ge¢cmeye basladig1 s6z konusu tarihler, Murabitlar ile Sarakusta (Zaragoza) merkezli Hiidiler
(1039-1146) arasinda bolgede hakimiyet miicadelesinin verildigi zamana tekabiil etmektedir. Bu
tarihlerde H{idi tahtinda Imadiiddevle Abdiilmelik b. Hiid bulunmaktadir. Sarakusta halki, ispanyol
kralliklartyla ig birligi yaptig1 gerekcesiyle Abdiilmelik’i tahttan indirerek sehri Murabit idaresine
teslim etmis (503/1109) ve boylece sehir yaklasik dokuz yil Murabitlarin elinde kalmistir. Bolgedeki
karisikliklardan istifade etmek isteyen Aragon Krali I. Alfonso (El Batallador, Savascit Alfonso) (salt.
1104-1134) 512/1118 yilinda biiyiik bir sefer diizenlemis, kendisine siginan Imadiiddevle'nin de
yardimuyla sehri ve ¢evresindeki yiizden fazla kaleyi ele gegirmeyi bagsarmistir. Alfonso’nun ilerleyisini
Laride’de (Lérida) Ebtt Muhammed Abdullah b. Iyaz'in (ibn Iyaz), ifraga’da (Fraga) ise Ibn Merdenis’in
dedesi Muhammed Merdenis el-Ciizami'nin durdurdugu kaydedilir. 19

Alfonso, Ibn Merdenis’in babast Sa’d b. Muhammed zamaninda da Ifraga’y: ele gegirmek iizere
saldirilarina devam etti. Bunlardan birinde, ifrdga disginda gergeklesen biiyiik bir savasta gosterdigi
basar1 Sa’d’a tipk1 babasi gibi biiyiik bir sohret kazandirdi. Bu olayin sonrasinda Sa‘d’in ifraga ve
cevresinin liderligini ve yonetimini iistlendigi kaydedilir. Alfonso Ifraga’y1 ele gegirme arzusunda
1srarctydi ancak son kusatmasinda Ibn Ganiye (Yahya b. Ali b. Ganiye) tarafindan biiyiik bir hezimete
ugradi. 20 Kaynaklarda ifréga Savasi olarak gecen biiyiik muharebede diismanin karsisina Emir Yahya
b. Ali b. Ganiye ile Laride’den Ibn iyéz birlikte ¢iktilar. Ayrica Murabit hitkiimdar1 Ali b. Y{suf b.
Tasfin’den yardim istenmesi tizerine dort bin kisilik bir kuvvet yardima gelmisti. Yaptiklari ortak saldir1
planiyla, 27 Ramazan 527 (1 Agustos 1133) tarihinde yirmi dort bin siivariden olustugu kaydedilen
diisman ordusunu bozguna ugratmay: basardilar. Alfonso, yaninda dort yiiz siivarisiyle birlikte
kagmak zorunda kaldi. Memleketine doniis yolunda, savastan on bes giin sonra kederinden
hastalanarak 6ldii. 2 Bu saldirilar esnasinda Belensiye kusatildiginda sehirdeki direnisin liderligini Sa‘d
b. Merdenis'in yaptig1 anlasilmaktadir. Kaynaklar, ibn Merdenis’in babasi Sa’d’m bundan sonraki
hayat1 hakkinda bilgi vermemektedir.

Endiiliis’te, 12. yiizyilin ortalarinda Murabitlarin zayiflamasiyla ikinci miiltikii’t-tavaif 22 donemi
yasanmaya baslad1. Ozellikle dogrudan Murabit hakimiyetinin olmadig1 Dogu Endiiliis’te Miisliiman
emirlikler arasindaki rekabetin yami sira Hristiyan kralliklarin ilerleyisi nedeniyle yogun bir savas
atmosferi vardi. Belensiye (Valensiya) ve Miirsiye’de (Murcia) sadece birka¢ ay ayakta kalabilen
yonetimler siirekli el degistiriyordu. 23 Bu siiregte y1ldiz1 parlayan ve Laride merkezli bir emirlik kuran
Ebi Muhammed Abdullah b. Iyaz, Sarakusta merkezli Hadiler'le bir anlasma yapti. Buna gore halifelik
makami1 Abbasi halifesinde kalacak, ordularin ve mallarin idaresi ibn iyéz’a ait olacak, ibn Had (Ahmed
b. Abdilmelik b. Hid el-Miistansir-Billah) ise sultanlik makaminda kabul edilecekti.?* Bu anlagsma
neticesinde Ibn Iyaz Miirsiye’ye hakim oldu. Ayrica bu tarihlerde yoneticilerinden memnun olmayan
Belensiye halki da valiyi sehirden cikarip Ibn Iyaz’a biat ettiler ve onun admna vekaleten Merdenis
ailesinden, Ibn Merdenis’in amcasi Emir Eb&i Muhammed Abdullah b. Sa’d b. Merdenis el-Ciizami’yi
(6. 540/1145) naib olarak atadilar. Ibn Iyaz Belensiye’ye gelerek idari diizenlemeler yapti ve sinir

18 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi'n-niibeld, 20/232.

19 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi'n-niibeld, 20/237-241.

20 Tbnii'l-Hatib, el-Ihdta, 2/70; Bk. Kennedy, Endiiliis, 202.

2 Zehebi, Siyeru a ldmi’n-niibeld, 20/233-234; Ayrica bk. Seyban, Reconquista, 181-182.

2 Bk. Mehmet Ozdemir, “Miil{ikii't-Tavaif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/553.

% Eb{ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahméan b. Muhammed Tbn Hald@n, Kitabii'l- iber ve divanii’l-miibtede i ve'l-haber
f1 eyydmi’l-‘Arab ve’l- ‘Acem ve’l-Berber ve men dsdrahiim min zevi’s-sultdni’l-ekber, nsr. Halil Sehhade vd. (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 4/212-213.

2 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, 20/43.
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kalelerini tahkim etti. Miirsiye’ye donerken Ebtt Muhammed Abdullah b. Sa’d’1 Belensiye’ye vali olarak
atadi. Ebi Muhammed Abdullah b. Sa“’d, Seyfiiddevle Ibn Hid ile birlikte el-Basit (Albacete) Savasi’'nda
(540/1146) sehit dustiigii icin “Sahibiil-Basit” (Basit Savasi Sehidi) lakabiyla anilmaktadir.2> Eba
Abdullah Muhammed adinda bir oglu vardi ve Ibn Merdenig'in hiikiimdar oldugu dénemde
Meriye’nin valiligini tistlenmekteydi. 26

el-Basit Savasi'nda, Belensiye ordusunun basinda oldugu anlasilan ve fbn Iyaz’la akrabalik
kurdugu bilinen Emir Ebtt Muhammed Abdullah b. Merdenis’in yani sira Seyfiiddevle Ibn Hiid ve yine
Merdenis ailesinden Ahmed b. Merdenis'in?? de sehit olduklar1 kaydedilir. Miirsiye’ye ka¢mak
zorunda kalan Ibn Iyaz ise canin1 zor kurtarmistir ancak bu olay, onun tek bagina Dogu Endiiliis’iin
hakimi olma firsatin1 da beraberinde getirmistir. 28 Ibn Tyaz’in 542/1148 yilinda vefat etmesinin ardindan
Dogu Endiiliis'te bas gosteren iktidar boslugu, bolgenin idaresinin Ibn Merdenis’e gegisinin zeminini
olusturmustur.

518/1124 yilinda Turttise (Tortosa) bolgesindeki Benigkiile (Pefiscola) ad1 verilen kalede dogan
Eb(i Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Muhammed b. Ahmed b. Merdenis el-Ciizami (6. 567/1172),29
saygn, cesur ve giiclii bir lider olarak tebariiz etmis ve bdylece Ibn Iyaz'in vefatindan sonra Belensiye
ve Miirsiye’ye ilave olarak $Satibe ve Daniye’yi de igine alan bir devlet kurmay:1 basarmistir. Ardindan
gerek evlilik yoluyla gerekse anlasmalarla yaptigi siyasi is birlikleri ile ve kismen askeri zaferlerle kisa
siirede devletin smirlarini genisleterek Ceyyan (Jaén), Ubede (Ubeda), Beyyase (Baeza), Besta (Baza),
Vadias (Guadix), Karmiine (Carmona) ve istice’yi (Ecija) topraklarina dahil etmistir. Kurtuba (Cordoba)
ve Isbiliye’yi (Sevilla) kusatmis olup, eger Muvahhidler harekete gegmeseydi neredeyse tiim Endiiliis’ii
ele gecirecegi ifade edilir. 30

Bu baslik altinda ismine yer verilen kimselerden de anlasildig1 iizere devletinin esasi,
dedelerinden ve babasindan devraldigi miras geregince, aile baglarina dayanmaktaydi. Tarihgi
Abdiilvahid el-Merrakiisi, bildigi kadariyla, Ibn Merdenis'in vefat ettigi tarihlerde emirligin bagina
gecmesini vasiyet ettigi en biiyiik oglu Ebii'l-Kamer Hilal, Ganim (veya Kaim), 3! Ziibeyr, Aziz, Nasir,
Bedr, Erkam ve Asker adinda sekiz erkek evladinin; isimlerini bilmedigi kiiciikleri ile Muvahhid
hitkiimdar1 EbtG Ya’k(ib Y#suf ve oglu Ebh YGsuf Ya'’kb b. Y@suf'un nikahladiklar1 kizlariin
oldugunu kaydeder.32 Kaynaklarda, Ibn Merdenis hayattayken erkek ¢ocuklarnin herhangi bir devlet
gorevi alip almadiklarina dair bir bilgiye rastlanmamustir. Devletin yikilisindan sonraki hadiselerde
ismi gecen aile iiyelerine, tekrara diismemek adina ¢alismanin son baslig1 altinda yer verilecektir.
Devletin kurulus ve yiikselis doneminde iktidarina destek verdigi anlasilan kimseler, daha ¢ok, kardesi
ile kaymnpederi ve damadidir.

Kardesi Ebii'l-Haccac Yasuf (6. 582/1186), “Reis” lakabiyla taminmakta olup emirligin
kurulduktan sonra Belensiye valiligini {istlenmisti.33 Ileriki satirlarda goriilecegi iizere devletin
ylikselis donemindeki bir¢ok hadisede rol oynamuistir. Ibn Merdenis’in devleti sona erdikten sonra

% Tbnii’l-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd’, 2/222-223; Tbn Hald{n, el-Iber, 4/212-213.

2 [bnii'I-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd’, 2/268.

7 Kaynaklarda hakkinda herhangi bir bilgi verilmemektedir. fbn Merdenis’in kiinyesinde yer alan biiyiik biiyiik
babasi1 olmalidur.

28 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi'n-niibeld, 20/43-44.

2 Ebii'l-'Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yin ve enbd’ii ebnd’i'z-zamén, thk.
Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 7/131; Bedreddin el-Ayni, ‘Tkdii’l-ciiman fi tarihi ehli'z-zamén, thk.
Mahmtid Rizk Mahmtid (Kahire: Matba ‘atii Dari’l-Kiitiibi ve’l-Vesa’iki'l-Kavmiyye, 2010), 1/103.

% Lisaniiddin Tbnii'l-Hatib, A ‘malii’l-a‘lam fi men bilyi‘a kable'l-ihtilam min miiliiki’l-Islam, thk. Seyyid Kesrhyi
Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 2002), 2/235; Ebt Gays Muhammed Hayriiddin Zirikli, el-A ldm
(Beyrut: Daru’l-ilm Li'l-Melayin, 2002), 6/137.

31 Kitabii'l-Tber’de Kaim seklinde gecer. Bk. Ibn Haldin, el-iber, 6/323 Noktalama isaretlerinin farkli tahkikinden
kaynaklandigini diistiniiyoruz. Calismada Ganim seklinde yer verilecektir.

%2 Abdiilvahid el-Merrakiisi, el-Mu ‘cib fi telhisi ahbdri’l-Magrib min lediin fethi’l-Endeliis ild dhiri ‘asri’l-Muvahhidin,
thk. Salahuddin el-Havari (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 183-184.

3 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183-184; ibnii’1-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd’, 2/268.
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Ysuf'un Muvahhidlere bagh olarak Dogu Endyiliis’teki valiligi 582/1187 yilinda 6liimiine kadar devam
edecek, kendisinden sonra bolgenin yonetiminde gocuklar: ve torunlar1 s6z sahibi olacaklardir. Ayni
sekilde bunlara da Ibn Merdenis'in 6liimii ve devletin yikilist sonrasinda yer verilen gelismeler ele
alinirken isaret edilmektedir.

Merdenisi iktidarmin en biiyiik destekcilerinden bir digeri, bolgenin kokleri eskiye dayanan
giiclii ailelerinden birine mensup olan, kaymnpederi Ibn Hemiisk'tiir. Ibn Merdenis, Ibn Hemiisk’iin
kiziyla evlenerek siyasi ve askeri giiciinii artirmis, sonraki bagliklar altinda yer verilecegi {izere 6zellikle
Muvahhidler’le olan miicadelesinde ona biiyiik destek vermistir. O da tipki damad1 Ibn Merdentis gibi
miivelledtindandir. Muhtemelen Hristiyan Ispanyol veya Kastilyali Miiferrec adli dedesinin
Sarakusta’da hiikiim siiren Hiidilerden ismi verilmeyen bir hiikiimdar vasitasiyla Miisliiman oldugu
kaydedilir. Dedesi savaslardaki cesaretiyle taninir, bir kulagi kesik oldugu icin diismanlar1 onu savasta
gordiiklerinde Ispanyolca “kulag1 kesik” anlaminda “Hemiisk” derlerdi. Bir siire Kurtuba’da Yahya b.
Ganiye’ye hizmet ettikten sonra 539/1144-1145 yilinda Sektibis Kalesini ele gegirerek bagimsiz hareket
etmeye baslad1. Sekiira’y1 (Segura de la Sierra) zapt etti. Ibn Merdenis’le akrabalik kurarak reislik ve
emirlik unvanlarini elde etti. Zorba ve acimasiz bir idareci olarak tin salmisti.3* Hudilerden
imadiiddevle Abdiilmelik’in veziri oldugu belirtilen Eb&i Muhammed Abdullah b. Hemiigk35 de
muhtemelen ayn aileye mensuptur.

bn Merdenis’in sthri akrabalik vasitasiyla ailesine dahil olan ve kendisine siyasi ve askeri destek
verenlerden bir digeri, Mertule (Moratalla) 36 sehrinin feodal yonetici ailesinden, Ibn Hilal diye bilinen
Ytsuf b. Hilal’dir (6. 643/1245). Ibn Merdenis kizlarindan birini onunla evlendirerek Matrisa Kalesi'yle
birlikte daha bagka yerleri ikta olarak vermistir. Cesur ve kararl birisi oldugu kaydedilir.37 Aile
iiyelerinin isyanlarina dair baslik altinda detaylarina yer verilecegi {izere, devletin ¢oziilme siirecinde
damadiyla arasi agilmis ve onu bertaraf etmistir. Ibnii’l-Ebbar’in, olaydan kisa bir siire sonra meydana
gelen Belensiye’deki isyanda ismine yer verdigi Ebti Eyytb b. Hilal38 de muhtemelen ayni aileye
mensuptur.

2. Hristiyan Kralliklarla iligkiler

Murabitlarn yikilis siirecinde Endiiliis'te ortaya cikan siyasi bosluktan istifade eden Ibn
Merdenis, 542/1147’de bagimsiz bir emirlik kurarak Miirsiye ve Belensiye ana merkezler olmak {izere
Endiiliis’iin dogu kismini ellerinde tutmay1 ve bu sirada Endiiliis’e hakim olmaya ¢alisan Muvahhidlere
boyun egmemeyi tercih etti.3 Ancak, devletinin ilk yillar1 tahmin edilenden daha cetin gegti. Bir
yandan Muvahhidlerin Endiiliis’e yayilmas: devam ederken, diger taraftan aym yil, yani 542/1147’de,
ortaya ¢ikan karmasadan istifade etmek isteyen Hristiyan kralliklarin baskist artti. Ik saldirt Kastilya
Kralligindan geldi; Kral VII. Alfonso (salt. 1126-1157), Pisa ve Cenovalilarin da destekledigi hagh
ordusuyla Meriye’yi (Almeria) ele gecirdi. 40 Bu olay, Recongquista siirecinde daha 6nce bu denli kapsamli
bir Hristiyan birligine rastlanmamis olmasi ve Hristiyan kara kuvvetlerinin ftalya’nin deniz giiciiyle
birlestiginde Endiiliisliilerin bas edemeyecegi bir gii¢ olusturdugunu gozler oniine sermesi bakimindan
Endiiliis’iin gelecegi icin vahim bir gelismeye isaret etmekteydi. 41

3 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 154-155; Ibnii'l-Hatib, el-Ihdta, 1/151-152; ZirikLi, el-A 1dm, 1/29; Dozy, Recherches, 1/368-369;
Seyban, Reconquista, 225-226.

% Zehebi, Siyeru a ldmi’n-niibeld, 20/38.

%  Giinlimiiz Murcia bolgesindeki Moratalla kasabasidir. Bk. Indalecio Pozo Martinez, “El castillo-fortaleza de
Moratalla”, Murgetana 109 (2003), 20.

7 Ibnir’l-Hatib, A ‘malii’l-a 1ém, 2/236; ibnit’l-Hatib, el-Ihdta, 4/318-319; Zirikli, el-A 1dm, 8/256.

3 [bnir'l-Ebbar, el-Hulletii 's-siyerd’, 2/268.

% Seyban, Reconquista, 223.

20 jzzeddin Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1997),
9/241-242; Seyban, Reconquista, 188-189; Mehmet Ozdemir, “Meriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/200.

4 Kennedy, Endiiliis, 206.
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Ikinci saldir1 Barselona kontu IV. Ramén Berenguer’den (salt. 1131-1162) geldi. Cenovalilarin da
destekledigi uzun bir kusatmadan sonra Turt(ise (Tortosa) 543/1148 yilinin son giiniinde Kastilya'ya
teslim edildi. Bunu Laride, Ifraga ve Miknase (Mequinenza) sehirleri takip etti. Ibn Merdenis, daha énce
ailesinin defalarca savundugu ve kendisinin de Ibn Iyaz'in emri altinda heniiz bir askerken Savasc1 (El
Batallador) Alfonso’ya karsi yaptig1 gibi, bu kez Hristiyanlarin karsisina ¢ikamadi. Her ne kadar onun
egemenligi altinda olup olmadiklar1 kesin olarak bilinmese de IfrdgA'nin alinmasindan sonra
Hristiyanlar Iklic (Uclés) ve Siraniye (Serrania) Kalesi'ni ele gegirdiler. 42

Kendi topraklarinin da ayni akibete ugramasindan korkan Ibn Merdentis, careyi Barselona ve
Kastilya kralliklari ile anlasma yapmakta buldu. Barselona Kontu IV. Ramon Berenguer’le 1148’de dort
yilligina yapilan anlagsmaya gore, yillik 50 bin miskal43 altin hara¢ 6demeyi taahhiit etmekteydi. Aymn
sekilde, Kastilya Krali VII. Alfonso’yla da benzer sartlarda bir anlasma yapmis; ona da yillik 50 bin
miskal altin 6denmeyi taahhiit etmisgtir. 44

[bn Merdenis yalnizca Barselona ve Kastilya krallarina degil, diger bazi kralliklara da harag
0demek zorunda kaldi. Hiikiimdarhigimin ikinci yilinda, 543 yilinin Ramazan aymin 15. giinii (27 Ocak
1149), Pisa Cumhuriyeti ile on yillik bir antlasma imzaladi. Anlasma, karsilikli ticaretin giivence altina
alinmasi ve taraflarin birbirlerinin mallarina ve canlarina zarar vermemesini iceren birtakim maddeler
icermektedir. Ayrica, Belensiye ve Daniye’de Pisalilara bir ticaret merkezi (funduk) verilmesini ve daha
Once esir ettikleri on ii¢ kisinin iadesini de igeriyordu.4> Ayni yilin haziran ayinda Cenova ile de on y1il
stirecek benzer bir anlasma yapmus; onlara da Daniye ve Belensiye’de ticaret karakollar1 vermis ve
Meriye ile Turt(ise’deki diger ticaret istasyonlarina saldirmayacagina dair soz vermistir. 46

Barselona Kontu'yla yapilan ittifak anlasmasinin siiresi bitiminde yenilenip yenilenmedigine
dair heniiz bir bulguya sahip degiliz. Ancak bu anlasmadan yirmi yil sonra 1168’de IV. Ramon
Berenguer’in halefi olan Aragon Krali II. Alfonso’yla yeni bir ittifak anlasmas1 imzaladig bilinmektedir.
Bu anlagmaya gore Ibn Merdenis, Kral II. Alfonso’ya yilsonuna kadar yirmi bes bin maravedi4’ 6demeyi
kabul ederken; karsiliginda Kral II. Alfonso, gelecek mayis aymnin birinci giiniinden itibaren iki yil
boyunca barist korumayi taahhiit etmektedir. 48 Anlasmanin adil ve Ibn Merdenis acisindan ¢ok da karl
olmadig1, ddeyecegi harag karsihiginda kuzeyden gelebilecek saldirty1 engelleme amacinda oldugu
acgiktir. Bu, beklenen bir durumdur c¢iinkii calismanin sonraki bashiginda goriilebilecegi {izere
anlasmanin yapildig1 séz konusu tarih, Ibn Merdenis’in Muvahhidler karsisinda aldig1 birgok yenilgi
ve bu tarihlerde doruk noktasina ulasan aile igerisindeki ihtilaflar sebebiyle iktidarinin iyiden iyiye
zayifladig1 bir zamana denk gelmektedir.

2 Jbniv'l-Hatlb, el-Ihdta, 2/73; Zaidin, Decadencia y desaparicién de los Almoravides en Espaiia, 123-126; Seyban,
Reconquista, 220-221.

#  Kuzey Afrika ve Endiiliis'te bir miskal, 4,722 grama tekabiil etmekteydi. Bk. Walther Hinz, Islam’da élgii
Sistemleri, cev. Acar Sevim (Marmara Universitesi Yayinlari, 1990), 9 Buna goére anlasmanin toplam miktar1 236
kg altin eder.

4 bnirl-Hatib, el-Ihdta, 2/71-72; Zaidin, Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Espafia, 120-121; Bernard F.
Reilly, The Contest of Christian and Muslim Spain 1031-1157 (Oxford: Wiley-Blackwell, 1992), 218.

% Anlagsma metninin Latince versiyonu i¢in bk. Michele Amari (ed.), I Diplomi Arabi Del R. Archivio Fiorentini
(Floransa: Le Monnier, 1863), 239-240.

4 Zaidin, Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Espafia, 122-123; Reilly, The Contest of Christian and Muslim
Spain 1031-1157, 218; Anlagsma metni icin bk. Cesare Imperiale di Sant’Angelo (ed.), Codice Diplomatico della
Repubblica di Genova (Roma: Istituto Storico Italiano per il Medio Evo, 1936), 1/247-249.

47 Maravedi, “Murabiti” kelimesinden tiiremis olup kdkenini, Murabitlar donemindeki yiiksek kaliteli Endtiliis
dinarlarindan almugtir. Ozellikle Kastilya Krali VIII. Alfonso déneminde Toledo’da basilanlar, Murabit
dinarlarimin dort gramlik tipolojisini ve Arapga yazitlarin taklit ederek ortaya ¢ikmistir. Ancak bu Hristiyan
taklit sikkeleri, Islam1 inan¢ ifadelerini (kelime-i sehadet gibi) cikararak yerine Katolik inancina 6zgii unsurlar
(6rnegin “Katoliklerin Emiri” unvani, Papa’ya atif, hag ve Incil’den ayetler) ekleyerek kendi dini ve siyasi
kimliklerini yansitmislardir. Bk. Almudena Ariza Armada, “The Coinage of Al-Andalus”, Shedet (Journal of The
Faculty of Archaeology-Fayoum University) 4/4 (2017), 80-81.

4 Zaidin, Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Espaiia, 121-122.
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Tiim bu anlagmalarin getirdigi agir harag yiikiimliiliigii ve yardim olarak aldig1 parali askerlerin
giderleri, dogal olarak halkin {izerindeki verginin artmasi anlamina gelmekteydi. ibniv’1-Hatib’in, ibn
Merdenis’in yerildigi konulardan bahsederken kaydettigine gore, kiiclik ve biiyiik bag hayvanlar
lizerine daha 6nce goriilmemis vergiler koydu. Hatta diigiin ve eglence merasimlerinden dahi garip
vergiler4® almaya basladi. Bu da halkin fakirlesmesine ve hosnutsuzluguna sebep oldu.50 Bu tiir
anlagmalar, Miisliiman yoneticilerin halk nezdindeki itibarin1 zedeleyerek devletin uzun vadede
zayiflamasina yol acarken, Hristiyan kralliklara toparlanma imkani vermekte ve mali sorunlarmni
hafifletmekteydi. 51

Ibn Merdenis, sadece sinir komsusu oldugu devletlerle degil Ingiltere Krali II. Henry’ye (salt.
1154-1189) bile altin, ipek, at, deve gibi hediyeler gondermis ve karsiliginda hediyeler almistir. 52 Onun
bu politikasi, Hristiyan kaynaklarda ismine Kral Lope (Rey Lobo veya Lope) seklinde yer verilmesinde
ve Olimiinden bir asir sonra bir Papanin ondan “sanli hatirali Kral Lope” olarak bahsedilmesinde 53
etkili olmustur.

3.Muvahhidlerle Miicadele

Ibn Merdenis'in iktidar: tistlenmesinden hemen sonra Vadias (Guadix) halki, koklii bir gecmise
sahip oldugu kaydedilen yo6neticileri Emir Eb{'l-Hasan Ibn Nizar'1 yénetimden uzaklagtirmis, sehirde
Ibn Merdenis adina hutbe okutarak itaatlerini bildirmislerdi. Ibn Nizar, bir siire Miirsiye’de hapiste
kaldiktan sonra affedilmis ve ardindan Ibn Merdenis'i desteklemeye baslamisti. 5 Ancak aradan gegen
dort yil iginde hentiz sebebini bilmedigimiz bir doniisiim yasanmisa benzemektedir. 546/1152 yilinda
Muvahhid halifesi Abdiilmii’'min'nin Eb&i Hafs Omer b. Ebi Yahya el-Hintati komutasinda yirmi bin
siivariden olusan bir orduyu Girnata’daki Murabit garnizonunu kusatmak tizere gonderdigi esnada,
bu tarihte Vadias hakimi olarak adi gegen Ahmed b. Milhan'in kendi kuvvetleriyle Muvahhid ordusuna
destege geldigi kaydedilir.>> Goriinen o ki, her ne kadar Vadias yonetimine dahil ettigi sehirler arasinda
zikredilse de,5¢ uzun siire elinde tutamamistir. Ayrica bagimsizhiginin daha baslarindaki bu saf
degistirme, bolgedeki siyasi dengelerin oldukca kirilgan ve karmasik bir yapiya sahip oldugunu ihsas
etmektedir.

Endiiliis’e gecen Muvahhid kuvvetlerinin kendisine yonelecegini diisiinen Ibn Merdentis,
yaptiklari anlasmaya dayanarak Barselona kralindan on bin siivari talep etti. Abdiilmii’min’in ordusu,
Ibn Merdenis'in baskenti Miirsiye’ye bir giinliik mesafedeki Belkuvare Kaplicalar’'na ulastiginda
Hristiyan kuvvetlerinin destege geldigini gorerek geri ¢ekilme karar: aldilar. Ardindan Meriye sehrini
birkag¢ ay kusattilar ancak yasanan kithik ve erzak sikintis1 nedeniyle kusatmay: kaldirmak zorunda
kaldilar ve Isbiliye’ye cekilerek karargah kurdular.5

Ayni y1l, Ibn Merdenis'in iktidarinin giilii oldugu sehirlerden Belensiye’de, Ebii’'l-Haccac Y{isuf
b. Hamid (Ibn Hamid) ve Abdiilmelik b. Silban (Ibn Silban) adli iki kisinin 6nciiliik ettigi iki ayr

#  Diigiin, téren ve eglence meclislerinden alinan bu vergiye “Kibaletii'l-lehv”, bu vergiyi toplayana ise “Tarktn”
denilmekteydi. Bk. Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletii’l-me ‘dcimi’l-‘Arabiyye, ¢ev. Selim en-Nuaymi (Bagdat:
Vizaretii’s-Sekafeti ve’l-I‘1am, el-Cumbhfriyyetii’l- Irakiyye, 1979), 8/178, 7/44-45.

% fbnii’l-Hatib, el-ihdta, 2/72.

51 Nizamettin Parlak, Endiiliis"iin Cokiisii (1stanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 67.

52 Balbale, The Wolf King, 190-191.

5 Dozy, Recherches, 1/366-367.

5 Makkari, Nefhu't-tib, 3/492-494.

5% [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9/182.

56 Tbnii'l-Hatib, A ‘malii’l-a 1dm, 2/235.

57 {bniV'l-Esir, el-Kdmil, 9/182 Miiellif, ibn Merdenis’in kaymnpederi ibn Hemiigk’iin de Ceyyan’dan gelerek
Muvahhid ordusuna katildigin belirtir. Bu da Ibn Hemiisk'iin 564/1168'de degil de 546/1151 veya 1152 yilinda
damadina kars1 isyan ettigi anlamina gelir. Ancak, ilerleyen tarihlerde goriilecegi tizere Ibn Hemiisk Girnat’a
kusatmasinda Muvahhidler’e kars1 savasacaktir. Dolayisiyla onun s6z konusu bu olayda Muvahhidler’le degil,
Ibn Merdenis'le birlikte hareket ediyor olmasi gerekir.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 292-310



Mesut CAN - 13011

ayaklanmadan bahsedilir. Ikincisi yaklagik bir yil siirmiis, ancak 547/1153’te uzun bir kusatma
sonrasinda sona erdirilebilmisti.58 Kaynaklar detayli bilgi vermese de bu ayaklanmalarin arkasinda
onun Hristiyanlarla yaptig1 anlagsmalarin, bunlarin getirdigi agir vergi yiikiiniin ve 6zellikle Vadias'ta
ibn Milhan 6rneginde oldugu gibi, bolge halkinin hatir1 sayili bir kisminin Muvahhidlere boyun egme
istegi oldugunda siiphe yoktur. Buna dair elimizdeki kamt, Muvahhid halifesi Abdiilmii’'min’in, 16
Cemaziye'l-Ahir 548 (23 Eyliil 1153) tarihli Ibn Merdenig'e yazdigi mektuptur. Halife mektupta,
muhtemelen az once bahsi gegen isyanlar1 kastederek Belensiye’nin “tevhid kelimesini” ilan etmesini
ve “mutlu emre” baglanmasini dvmektedir. Ayrica metin boyunca, “biiyiik emir” veya “aziz emir”
(ylice buyruk) olarak adlandirilan davetine itaat ¢agrisini yineler ve “miibarek topluluk”a katihm
cagrisi yapar.5® Bu durum, Belensiye gibi Merdenis ailesinin niifuzunun kokli ve giiglii oldugu
diisiiniilen bir sehirde dahi Muvahhid davetine icabet etme isteginde olan muhaliflerin varligini ortaya
koymas1 ve Merdenisi iktidarinin ana merkezlerde bile tartigilabilir oldugunu gostermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir.

Muvahhid ordusunun Endiiliis’e gelisinin etkisiyle ve yine muhtemelen halifenin ¢agrisiyla
Girnata’daki Murabit bakiyesi yonetici Meymftin b. Bedr el-Lemt{ini sehri Abdiilmii’'min’in oglu Eba
Said’e teslim etti (552/1157) ve bdylece Murabitlar Devleti fiilen sona ermis oldu.®® Bu basarisindan
sonra Girnata’ya vali tayin edilen EbG Said Osman, babasmin talimatiyla yaklagik on yildir
Hristiyanlarin elinde olan Meriye'yi denizden ve karadan kusatti. Kastilya Kral1 VII. Alfonso, 12.000
kisilik ordusuyla bolgeye gelirken miittefiki Ibn Merdenis de anlagma geregince 6.000 kisilik ordusuyla
yola ¢ikti. Ancak bu kadar biiyiik bir orduya sahip olmalarina ragmen, miittefikler Muvahhid
kusatmasini kaldiramadilar ve geri cekilmek zorunda kaldilar. Bu, Ibn Merdentis ile Alfonso’nun son
goriismeleriydi ¢linkii imparator, Tuleytula’ya ulasamadan 21 Agustos 1157’de vefat etti. Meriye,
Hristiyanlar tarafindan 20 Cemaziyelevvel 542'de (17 Ekim 1147) ele gegirilmesinden yaklasik on yil
sonra tekrar Miisliiman yonetimine geri donmiis oldu.6?

Meriye'nin Muvahhidlerin eline gegmesinden sonra Ibn Merdenis 554/1159 yilinda Miirsiye’den
cikarak bir dizi harekata giristi. Once Ceyyan1 kusatarak valisi Muhammed b. Ali el-Kimi'yi itaat
ettirdi. Kurtuba’y1, ardindan Igbiliye’yi kusatti ancak ele gegiremedi. Yoniinii Karmfina'ya gevirerek
sehri ele gecirdi. Kurtuba’y1 ikinci kez kusatt1 ve savasmak i¢in karsisina ¢ikan vali bn Biikeyt'i maglup
edip savag meydaninda 6ldiirdii. Bu gelismeler {izerine Endiiliis’e yonelik askeri harekat: hizlandiran
Abdiilmii’min’in ordulari, Ibn Merdenis'in kuvvetlerini maglup ederek onemli bir zafer kazandi.
Bilhassa Seyyid Ebti Ya'k{ib’'un Karm{ina’y1 Ibn Merdenis'in damadi Ibn Hemiigk’ten geri almasiyla
Muvahhidlerin Endjiliis’teki otoritesi pekismis oldu. 62

556/1161 yilinda Girnata’da beklenmedik bir gelisme meydana geldi. Muvahhid baskisiyla
Islam’1 kabul etmis gibi goriinen Yahudi halktan bir grup, Ibn Merdenis’in kayinpederi Ibrahim b.
Hemiisk’e sehri teslim etme teklifinde bulundu. ibn Dehri ad1 verilen sahisin liderliginde kirmay1
basardiklari kapidan Ibn Hemiisk’iin sehre girmesiyle birlikte, Muvahhid taraftarlarindan bir grup kale
igerisinde direnise gecti. Bu gelismeler {izerine Maleka’da (Malaga) bulunan Abdiilmi{i’'min’in oglu Eb{i

5% Eb{i Abdillsh Muhammed b. Abdillah Ibni’l-Ebbar, et-Tekmile li kitdbi’s-sile, thk. ‘Abdiisselam el-Herras
(Libnan: Daru’l-Fikr, 1405/1995), 2/38; Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah ibnii’1-Ebbar, el-Mu ‘cem fi ashabi’l-
kadi Ebi “Alf es-Sadefi (Misir: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2000), 179.

% Mektubun metni i¢in bk. Ebii'l-‘Abbas $ihabiiddin Ahmed b. ‘Ali el-Kalkasendi, Subhu'l-a‘sd fi sind ‘ati’l-insd
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'I-lmiyye, ts.), 6/432-435; Evariste Lévi Provencal (ed.), Mecmii'u resd’ilin
Muvahhidiyyetin min ingd’i kiittabi’d-devleti’l-Mii 'miniyye (Rabat: Matbt atii Ma‘hedi’l-‘Ulimi’l-‘Ulya el-
Magribiyye, 1941), 35-37.

60 Tbnii'l-Esir, el-Kdmil, 9/241.

61 Makkari, Nefhu't-tib, 4/463-464; IbniV'1-Esir, el-Kdmil, 9/241-242; Ahmed b. Halid es-Selavi, el-Istiksd li-ahbari
diiveli’l-Magribi’l-Aksd, thk. Cafer en-Nasiri - Muhammed en-Nasiri (Darii'l-Beyza’, 1997), 2/122; Zaidin,
Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Esparia, 135-137; Kennedy, Endiiliis, 229-230; Seyban, Reconquista,
120-121.

&2 fbn Sahibiissalat, el-Men bi’l-iméme, 65-70, 75-82, 119-123; ibn Hald{in, el-Iber, 6/318; ayrica bk. Kennedy, Endiiliis,
226-227.
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Said Osman, kendi ordusuyla Girnata’daki Muvahhidleri desteklemek {izere harekete gegti. ibn
Hemiisk de Ibn Merdenis'ten yardim talep etti. Ibn Merdenis bu talebe karsilik iki bin kisilik Frenk
stivari birligini Girnata’ya sevk etti. Ibn Hemiisk ve adamlari, Muvahhid kuvvetlerini Mercii'r-Rukad
mevkiinde agir bir yenilgiye ugratti (26 Recep 557/11 Temmuz 1162). Muvahhidlerin Endiiliis’'teki en
biiyiik yenilgilerinden sonra Ebti Said, Maleka’ya ¢ekilmek zorunda kalda.

Haber Sela sehrinde bulunan Halife Abdiilmii'min’e ulastiginda derhal harekete gegerek oglu
Eb{i Ya'k(ib Yéisuf'u yirmi bin kisilik orduyla Endiiliis’e gonderdi. Bu ordu hizla ilerlerken, ibn
Merdenis de Ibn Hemiisk’e destek olmak amaciyla bizzat Girnata’ya geldi. Her ne kadar haberi aktaran
kaynaklarda gegmese de biyografisinde belirtildigine gore Ibn Merdenis'in damadi Ydasuf b. Hilal de
kusatma sirasinda yanindaydi.3 Ordusu, Beyyazin varosuna bitisik yiiksek bir tepede karargah kurdu.
Daha 6nce gonderdigi iki bin atli Elhamra Kalesi disina, Ibn Hemiisk ise adamlariyla Elhamra Kalesi
icine yerlesti. Muvahhid ordusu Girnata yakinlarindaki bir dagda konuslandiktan birkag giin sonra,
dort bin kisilik siivari birligini Elhamra Kalesi disindaki diisman kuvvetlerine kars: gece baskinina
gonderdi. Girnata kirsalinda, Sebike Vak‘asi olarak tarihe gecen bu ani saldiriyla Ibn Merdenis'in
birlikleri tamamen imha edildi. Muvahhid ordusunun Girnata’y1 tamamen kusatmasi iizerine, Tbn
Merdenis ve Ibn Hemiisk karsi koyamayacaklarini anlayarak ikinci gece kendi topraklarina cekildiler. 64
Boylece 557/1162 yilindan sonra Muvahhidlerin Girnata {izerindeki hakimiyetleri kesinlesmis oldu.

Halife Abdilmii’'min’in 558/1163’de vefatinin ardindan yerine oglu Ebli Ya'k(ib Y{isuf gegti.
Onun hilafeti dsneminde de Endiiliis’te lbn Merdenis'le miicadeleye devam edildi. 560/1165 yilinda ibn
Merdenis'in muhtemelen kaympederi Ibn Hemiisk ile birlikte Kurtuba'y1 yeniden ele gecirme
tesebbiisiinde bulunmasi tizerine Halife Ebh Ya‘kiib Ysuf, kardegleri Ebi Said Osman ve Ebti Hafs
komutasinda giiclii bir orduyu Endiiliis’e sevk etti. Ordu Cebelitarik Bogazi'm gegerek dogrudan Ibn
Merdenis’in kontroliindeki Miirsiye’ye yoneldi. Ibn Merdenis, topladig1 Arap kabileleri (Zugbe, Riyah
ve Esbic) ve Ozellikle sayilari on {ii¢ bine ulastigi kaydedilen Hristiyan miittefikleriyle Muvahhid
ordusunu karsilamak {izere hazirlandu. Iki ordu, Miirsiye ovasinda karsilastiginda siddetli bir ¢catisma
yasand1i. Bu muharebe, Fahsu'l-Celldb Savasi olarak tarihe gecti ve Ibn Merdenis’in askerleri agir bir
bozguna ugradi (7 Zilhicce 560/15 Ekim 1165). Ayrica ordusundaki ¢ok sayida dnemli Hristiyan lider
6ldiiriildii.6> Bu yenilginin ardindan Ibn Merdenis, kusatmaya hazirlanarak Miirsiye’ye kapandi.
Muvahhidler sehri kusatma altina alip ablukay1 sikilastirdi. 66 Muvahhid ordusunun hig acelesi yoktu;
bir taraftan etraftaki bazi kaleleri ele gecirirken diger taraftan itaat ettirdikleri halktan vergi
topluyorlardi.®”

Halife, kazanilan zaferin ardindan baskenti i§bﬂiye’den, stratejik konumu ve Emeviler'in eski
baskenti olmasi nedeniyle Kurtuba'ya tasimaya karar verdi.®8 Bu hamle, halifenin Tbn Merdenis ile
miittefiklerine kars1 yeni ve daha agresif bir siyasete yoneldigini gostermektedir.® Ayrica, Kurtuba ig¢
catismalar nedeniyle biiyiik oranda terk edilmis ve harap haldeydi. Askerleri i¢in uygun yer oldugunu
ve bu vesileyle yeniden imar edebilecegini diisiinmiis olmalidur.

6 [bnii'l-Hatib, el-ihdta, 4/319.

64 Tbnii'l-Hatib, el-[hdta, 1/154-155, 2/73; Ibnii’1-Ebbar, el-Hulletii's-siyerd’, 2/258; Ibni'1-Esir, el-Kamil, 9/292-293; Tbn
Hald{n, el-Iber, 6/318-319; Dozy, Recherches, 1/372-388; Zaidin, Decadencia y desaparicién de los Almoravides en
Espariia, 139-145; Kennedy, Endiiliis, 229; Seyban, Reconquista, 227; Inan, Devletii’l-Isldm fi’'l-Endeliis, 3/387.

65 Ornegin, Granadali El Calvo ile Alvar Fafiez'in torunu gibi. Bk. Zaidin, Decadencia y desaparicion de los
Almoravides en Espafia, 144.

¢ bn Sahibiissalat, el-Men bi’l-imdme, 273-275; Ibnii’l-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd’, 2/259-260; Merrakiisi, el-Mu ‘cib,
183; Ibn Haldfin, el-lber, 6/620; Selavi, el-Istiksd, 2/147; Kennedy, Endiiliis, 235.

¢ Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 9/355-356; Ayni, [kdii’l-ciimén, 1/140; Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb
f1 fiinfini’l-edeb (Kahire: Darti’'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1423), 24/323.

8 bn Sahibiissalat, el-Men bi'l-imdme, 370.

®  Kennedy, Endiiliis, 230-231.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 292-310



Mesut CAN - 13031

4. Aile i¢i Anlasmazliklar ve Ayrilik Hareketleri

Cellab ovasindaki bozgun, Ibn Merdenis ve emirligi icin sonun baglangic1 olarak goriilebilir.
Kaynaklarda bu tarihten itibaren devletinin giiciinii aldigi, giivendigi, iistelik ailesinden olan
kimselerin birer birer yanindan ayrildigina ve Muvahhidlere itaat ettigine dair bilgiler bulunmaktadir.
Onu ilk terk eden, Ibnii'l-Ebbar'a gore 562/1167, Ibn Sahibiissalat'a ve Ibn Hald(in'a gore 564/1169
yilinda kayinpederi Ibn Hemiisk oldu. Ibnii’l-Hatib’e gore bu ayriligin nedeni, Ibn Merdens ile Ibn
Hemiisk’iin kizi olan karisi arasindaki iliskilerdi. Ibn Merdenis, karisini bogayip babasma geri
gondermisti. Elbette bunu, Ibn Merdenis’in ve emirligin iginde bulundugu sartlar dikkate alinirsa,
anlagsmazligin sebebi degil sonucu olarak gérmek gerekir. Sonugta Ibn Hemiisk, veziri oldugu belirtilen
Eb(i Ca’fer Ahmed b. Abdurrahméan b. Ahmed el-Vakkasi’yi damadina kars: halifeden yardim istemek
tizere Merakes'e gonderdi. Buna misilleme olarak Ibn Merdenis, vezir Vakkasi'nin Belensiye’deki
degirmenini yiktirdi. Ibn Hemiigk, ertesi yil bizzat kendisi karsi yakaya gecerek halifenin huzuruna
cikt1 (565/1169). Itaatinden memnuniyet duyan halife, ailesini Meknes'e yerlestirdi ve bir miktar araziyi
ikta olarak bagislad1.70

Aymi yil halife, Miisliimanlara Hristiyanlarin verdigi zarara dair kendisine ulasan haberler
tizerine, kardesi ve veziri EbG Hafs'1 Endiiliis’e gonderdi. Eb(i Hafs, kardesi Ebi Said esliginde bir
Muvahhid ordusuyla derhal gérev yerine dogru yola gikti. Yanlarinda Ibn Hemiigk'ii de alarak Ibn
Merdenis’in bulundugu Miirsiye’yi kusatma altina aldilar. Daha once yaptiklar1 gibi, etraftaki
yerlesimleri tekrar itaat ettirdiler.”? Bu gelismelerin neticesinde Lurka (Lorca) ve Meriye kendiliginden
Muvahhidlere teslim oldu. Ustelik Meriye'yi teslim eden kisi Ibn Merdenis'in amcasinin oglu oldugu
kaydedilen Muhammed b. Merdenis'ti.”2

bn Merdenig’e destek vermekten vaz gegen aile {iyelerinden bir digeri damadi Ydisuf b. Hilal'dir.
Ytsuf b. Hildl, Muvahhid tarafina ge¢mek yerine Mertule’yi ele gecirerek Barselona kraliyla elindeki
topraklar1 devretme konusunda anlasti. Kralin yanina verdigi Hristiyanlardan olusan bir orduyla
siirekli olarak Belensiye’yi taciz etti. Bu baskinlardan birinde Ibn Merdenis tarafindan yakaland.
Memleketi Mertule'ye gotiiriilerek kusatilan kale oniinde tiirlii iskencelerle halki teslim olmaya
cagirmaya zorlandi. Ancak, sOylemesine ragmen sehir halki teslim olmamis, kusatmadan sonug
alinamayinca Satibe’ye gotiiriiliip hapsedilmistir.”3

En giivendigi adamlarinin ve yakin akrabalarinin destegini ¢ekmesi, dahasi, diismani olan
Muvahhidlere katilmasi Ibn Merdenis’i moral ¢okiintiiye sevk ettigi gibi askeri bakimindan da
tamamen Hristiyanlara muhtag hale getirdi. Oyle ki, Belensiye halkini sehirden cikarip sur digina
yerlestirdi ve sehri Hristiyan askerlerle doldurdu. Ayni uygulamay1 diger sehirlerde de yapmay1
planladig1r kaydedilir.7# Nitekim, benzer bir uygulamanin Miirsiye’de yapildigina dair bilgiler
bulunmaktadir.”5

Onun bu tiir uygulamalarinin faydadan ¢ok zarar getirdigi agiktir. Nitekim bu uygulamalarinin
bir sonucu olarak, 560 yilinin Sevval ayinin ortasinda (Agustos 1165) Cezire’de (Alcira) sehrin yoneticisi
Ebti Bekir b. Siifyan, kendisinin de sehrinden ¢ikarilmasindan korkarak careyi Muvahhidlere biat
etmekte buldu. Bir siire goriiniiste Muvahhidlere bagli olarak serbest hareket etmeye devam etti. Daha
sonra Ibn Merdenis’in kardesi Ebii'l-Haccac Yasuf b. Sa‘d, biiyiik komutanlarindan birine sehri kusatma
talimatin1 verdi. Yaklasik iki ay siiren kusatma sonunda Ibn Siifyan goriiniiste raz1 olmus, icten ige
ofkeli bir sekilde isyanindan vazge¢mek zorunda kaldi ve sehri teslim etti. Kusatmaya Ibn Merdenis ve
kardesi de sonradan katilmis olmalidir. Zira, haberin devaminda belirtildigine gore sehri teslim

70 ibnii’l-Ebbar, el-Hulletii 's-siyerd’, 2/260; Ibniv'1-Hatib, el-Ihdta, 1/155; ibn Hald{in, el-Iber, 6/321.
7t Selavd, el-Istiksd, 2/149; Zaidin, Decadencia y desaparicion de los Almoravides en Espaiia, 148.

72 ibni’l-Ebbar, el-Hulletii 's-siyerd’, 2/268; ibn Hald{n, el-iber, 6/321.

73 [bnir’l-Hatib, el-Ihdta, 4/318-319.

7 Ibnii'l-Ebbar, el-Hulletii's-siyerd’, 2/268.

75 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183.
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aldiktan sonra hastalanmis ve kardesini sehri savunmakla gorevlendirip Miirsiye’ye doénmdiistiir.76
Muvahhid Halifesi Ebti Ya’k{ib Yisuf'un, daha 6nce babasinin yaptig: gibi, 564/1169 yilinin Ramazan
aymin ilk giintinde yazdirdig1 ve “Muvahhid tevhidini” kabul etmeye davet ettigi ancak uyari ile biten
mektubunu?? da bu siralarda almis olmalidir.

Yanindan ayrilanlarin higbirisi, herhalde 567/1172’de onu terk eden kardesi Ebii'l-Haccac Yhsuf
kadar onu iiziintilye sevk etmemistir.”8 Ibn Hald{in bu isyan1 daha erkene tarihler ve Ebii’l-Haccac
Yhsuf'un Belensiye'yi ele gegirdigini, orada Abbasi halifesi Miista’ssm adina hutbe okuttugunu,
halifeyle yazistigini, halifenin de onun valiligini onaylayarak cevap verdigini, fakat 566/1171 yilinda
Muvahhidler’i tanidigini kaydeder.” Muhtemelen ayni tarihlerde Ibn Merdenis’in yonetimine bas
kaldiran son sehir Els (Elche) olmustur. Isyan sirasinda hayatin1 kaybeden bir sahsin biyografisinden
anlasildig1 kadariyla 567/1172’de sehrin yonetimi elinden ¢ikmist1.80 Kardesinin ve diger ayrilik
hareketlerinin sebebinin ne olduguna dair kesin bir bilgiye sahip degiliz ancak birbirinden kopuk gibi
goriinen bu ayrilis haberlerinin, Merrakiisi’'nin ifadesiyle “s6zde Hristiyanlara kars1 bir gaza i¢in ancak
gercekte Merdenisi iktidarina son vermek amaciyla”,81 Muvahhid halifesi EbG Ya'k(ib Yésuf'un
simdiye kadar goriilmemis biiyiik bir orduyla Endiiliis’e ge¢meye hazirlandig1 bir zamana denk
gelmesi tesadiif olmasa gerektir.

Halife 566/1171’de, kardesi Seyyid Eb(i Imran’t Marakes'e vekil birakarak Bicaye ve Tilimsan’dan
gelen Arap ve Berberi birliklerle birlikte Sebte’ye gecti. Burada tiim ordusunun bir araya gelmesini
bekleyecegi bir karargah insa ettirdi. Askerlerinin sayisi yiiz bini buluyordu. Gerekli hazirliklar
tamamlandiktan sonra Endiiliis’e gecti. Once Kurtuba’ya ugradi, ardindan Miirsiye bdlgesine karst
yaptig1 seferden donen kardesi EbG Hafs ile bulustugu Isbiliye’ye gegerek karargahini kurdu.82 Sehre
yerlestikten sonra ordularmi Ibn Merdenis’in iizerine gonderdi. Bunun iizerine Ibn Merdenis
muhasaraya hazirlik yapmak {izere Miirsiye’ye kapandi.83 Bu andan itibaren emirligin bagimsiz bir
devlet olarak varligini devam ettirme imkani kalmamisti.

5. ibn Merdenis’in Vefat1 ve Beni Merdenis Hinedan1’nin Yikilis:

Kaynaklar, Muvahhid halifesi Ebti Ya’k{ib’un kalabalik ordusuyla birlikte Endiiliis’e gecerek
i§bﬂiye’ye gelmesinden sonra Miirsiye’de kusatilan Ibn Merdenis’in moralinin bozuldugunu, korkusu
ve kederinden hastalanarak 567/1172 yilinin Recep ayimun 29'unda (27 Mart 1172) kirk sekiz yasinda
vefat ettigini aktarmaktadir.84 Bazi kaynaklarda yer verilen bir diger rivayette onun, ¢aresizlik hissettigi
son zamanlarinda yakinlarina, devlet adamlarina ve ordusunun ileri gelenlerinden bazi komutanlara
kotii davrandigy; bu davranusindan dolay: annesiyle tartistiklar: ve annesini tehdit ettigi, bunun iizerine

76 ibni’l-Ebbar, el-Hulletii 's-siyerd’, 2/268.

77 Provencal, Mecmil ‘u resd’ilin Muvahhidiyye, 141-149.

78 Makkari, Nefhu't-tib, 4/456; Zirikli, el-A 1dm, 8/232.

7 [bn Haldtn, el-Iber, 4/213.

8 jbn Abdiilmelik el-Merrakiisi, ez-Zeyl ve't-tekmile li-kitdbeyi’l-mevsill ve’s-sila, thk. fhsan Abbas vd. (Tunus:
Darii’'l-Garbi’l-Islami, 2012), 3/235.

81 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183.

82 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183; ibn Hallikan, Vefeyit, 7/131; Niiveyri, Nihdyetu'l-ereb, 24/323; el-Melikii'l-Miieyyed
Imadiiddin Ebii'l-Fida, el-Muhtasar fi ahbiri’l-beser (Misir: el-Matbaatii'l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 3/52; Ibn
Hald{n, el-Iber, 6/322; Selavi, el-Istiksd, 2/149-150.

8 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183-184.

8 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183-184; Ibnii’l-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd’, 2/233; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tﬁribu'l—isldm ve vefeydtii’l-megdhiri ve'l-a ‘1dm, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri
(Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1993), 39/294-295; Selavi, el-Istiksd, 2/150; Ibnir'l-Hatib, vefatinin Recep aymin
onuncu giinii (8 Mart 1172) oldugunu kaydeder. Bk. Ibnii'l-Hatib, el-[hdta, 2/73-74; Isbiliye’de vefat ettigi de
kaydedilir. Bk. ibn Hallikan, Vefeyit, 7/131; Ayni, Ikdii’l-ciimdn, 1/103 Ancak kaynaklarin neredeyse tamaminda
belirtildigi {izere, Muvahhid halifesinin karargahmi kurdugu Igbiliyye’de degil kusatildig1 Miirsiye’de vefat
etmis olmas1 daha makuldiir.
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korkuya kapilan annesi tarafindan zehirlenerek 6ldiriildiigii ifade edilmektedir.®> Ancak bu bilginin
Ibnii'l-Ebbar ve Ibni'l-Hatib gibi Endiiliislii tarihgiler tarafindan dile getirilmemesi siiphe
uyandirmaktadir.

Vefatindan sonra Belensiye’den Miirsiye'ye gelen kardesi Ebii’'l-Haccac Ytsuf ile ogullar1 ve
ailenin diger ileri gelenleri toplandilar ve daha dnce veliaht tayin edilen oglu Ebii’l-Kamer Hilal’i tahta
gecirerek Muvahhidler’le savasamayacaklarini bildiklerinden itaat etmeye karar verdiler.86 Merrakiisi,
haberin devaminda bir bagka rivayete gore Muvahhidlere teslim olmalarini lmeden 6nce Ibn
Merdenis’in bizzat kendisinin ailesine tavsiye ve vasiyet ettigi bilgisine yer vermektedir. Benzer
anlatilar bazi kaynaklarda tekrar etmektedir.8” Ailenin yonetimindeki topraklarin Muvahhdilere
baglanmasiyla, Balear Adalar1 (el-Ceziretii’s-sarkiyye) miistesna olmak iizere, Endiiliis cografyasinin
tamami Muvahhidlerin egemenligine girmis oldu.88

ibn Merdenis’in evlatlarinin, Halife EbGi Ya’k{b Y{isuf b. Abdiil-mii’min’e, babalarinin vefatinmi
ve kendilerine itaat ve baghliklarini bildi-ren bir mektup gondermeleri memnuniyetle karsilandi.
Akabinde, tiim aile tiyeleri igbiliye’de bulunan halifenin huzuruna ¢iktilar ve sicak bir sekilde
karsiladilar. Bu goriismenin ardindan emirligin topraklari halifeye teslim edildi. Halife, Ibnii’l-Hatib’in
ifadesiye “halkin1 kendi halkiyla karistirmak ve boylece onlara dogu topraklar iizerinde
azimsanmayacak bir siire egemenlik miras birakmak igin” Ibn Merdenis’in kizlarindan biriyle evlendsi;
oglu ve gelecegin halifesi Ebt Yéisuf Ya 'kéib’u da diger kiz1 Safiye ile gorkemli bir torenle evlendirdi.
Aileye comert ihsanlarda bulunarak saraymna yerlestirdi ve 6nemli mevkiler verdi.8®

Birkag yilin1 Endiiliis’te geciren halife, 569/1174 yili sonunda Merakes’e dondii.? Bu tarihten
itibaren Merdenis ailesinin kaderinin, Muvahhidlerin bilingli olarak izlediklerini diisiindiigiimiiz
siyaset geregince, Kuzey Afrika’da varliklarini devam ettirdikleri anlagilan Ibn Merdenis’in soyundan
gelenler ile Dogu Endiiliis’te kalan kardesi Ebii’'l-Haccac Yhsuf ve soyundan gelenler olmak iizere iki
farkli seyir izledigini gormekteyiz. Merdenisilerin ge¢misten beri etkili olduklar1 Belensiye ve
cevresinin yonetimi Ibn Merdenis'in ogullarina degil, halifenin “itaatindeki samimiyetten emin
oldugu” kardesi Ebii'l-Haccac Y{isuf'a birakild1.%! Y{isuf, 582/1186’da vefatina kadar bu gorevi yapti ve
daha sonraki siirecte bolgede yine onun soyundan gelen kimseler s6z sahibi oldular. Bunlar arasinda
liderlik vasiflariyla meshur olanlarinin Ebu’l-Hamelat Miidafi’, Ebu’z-Zafer Galib, Ebu’l-Haris Stibey’,
Eb( Sultan Aziz, Ebti Sakin Amir ve Ebtt Muhammed Talha oldugu kaydedilir. Miidafi’, kardesi Aziz
zamaninda katildig1 bir savasta geng yasta sehit diismiistii. Aziz'in ¢ocuklar: ise, Beni Aziz olarak
meshur olup Sukar Adasi’nin (Ceziretii Sukar) idaresini uzun miiddet ellerinde tuttular.®? Yasuf'un
torunlarindan Eb(i Cemil lakapli Zeyyan b. Miidafi’ b. Yasuf (6. 637/1240), Muvahhidler zamaninda
Belensiye emiriydi. Amca oglu (Yusuf'un diger oglundan olma torunu) Ebi Abdullah Muhammed b.
Siibey’ b. Yasuf (6. 653/1255) ise Ebi Cemil Zeyyan b. Miidafi’ b. YGsuf admna Daniye valiligini
ustlenmekteydi.”

Veliaht olarak hanedanin bagina gegirilen [bn Merdenis’in oglu Hilal ve diger ¢ocuklari ise
Muvahhid halifesinin Afrika’ya doniisiinde birlikte gitmisler ve orada birtakim idari gorevler
almislardir. Cocuklarinin Muvahhidlere hizmet ettikleri doneme ait ilk bilgi uzun bir miiddet sonra,
575/1179 yilinda ibn Merdenis’in oglu Ganim’in komutan tayin edildigi bir donanmayla Ugbfme
(Lizbon) sehrine diizenledigi bir sefere dairdir. Sehir ele gecirilememis ancak ganimetle geri

85 Tbn Hallikan, Vefeyat, 7/131; Zehebi, Tarihu'I-Isldm, 39/294-295; Ayni, Tkdii'l-ciiman, 1/103; Selavi, el-Istiksd, 2/150.

8 [bn Sahibiissalat, el-Men bi’l-imdme, 379; ibni’l-Hatib, el-Ihdta, 2/73-74; Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183-184.

87 Bk. [bnit'1-Esir, el-Kdmil, 9/369; Niiveyri, Nihdyetu'l-ereb, 24/323; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 39/294; Selavi, el-Istiksa,
2/150.

8  Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari ( Siyasi Tarih) (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 213.

% Ibn Sahibiissalat, el-Men bi'l-imame, 381-382; Tbnii'l-Hatib, A ‘malii’l-a 1am, 2/241; Tbnii’'l-Esir, el-Kamil, 9/369; Tbn
Hallikan, Vefeyit, 7/131; Niiveyri, Nihdyetu'l-ereb, 24/323; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 39/295; Selavd, el-Istiksd, 2/150.

% Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 184-185; Niiveyri, Nihdyetu’l-ereb, 24/323-324.

91 fbn Sahibiissalat, el-Men bi’l-imdme, 515; Zirikli, el-A 1dm, 8/232.

922 ibnii'l-Hatib, A ‘malii’l-a lam, 2/241; Ton Haldn, el-iber, 4/216.

9 bnii’l-Ebbar, el-Hulletii’s-siyera’, 2/217-218; Zirikli, el-A‘lam, 3/56.
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doniilmiistiir.?* Ganim’in ismi son olarak, Kuzey Afrika’da Muvahhidil daveti reddederek Murabit
hakimiyetini tekrar kurmaya ¢alisan Berberi asilli bir aile olan Beni Ganiye?> ile miicadeleleri esnasinda
gecmektedir. O tarihlerde ailenin reisi olan Ali b. Géaniye’yle miicadele etmeleri i¢cin Muvahhid
Hiikiimdar1 EbG Yésuf el-Manstr'un (6. 595/1199) 581/1185 yilinda gonderdigi ordulardan birine
Ganim b. Merdenis komuta ediyordu.?®

Ibn Merdenis’in gocuklarma dair son tarihi kayit, Muvahhid hiikiimdar: Abdiilvahid er-Resid
(salt. 1232-1242) doneminde Sicilmase’de gergeklesen bir isyana dairdir. 632/1235 yilinda Muvahhid
hiikiimdar1 Abdiilvahid er-Resid, Merakes’e gitmek {izere Sicilmase’den ayrilirken buraya vali olarak
Yisuf b. Ali et-Tinemelli'yi atamisti. YGsuf b. Ali ise idare i¢in dayisimin oglu Yahya b. Erkam b.
Merdenis’i gorevlendirmisti. Bu esnada Senhace kabilesinden bir isyanci Yahya'ya kars1 ayaklanarak
onu odldiiriince, Yahya'nin oglu Erkam da sehri ele gegirerek yonetime el koydu. Erkam’in, halifenin
kendisini azletmesinden ¢ekindigi i¢in sehirde bagimsizligini ilan ettigi kaydedilir. Ancak bir siire sonra
ileri gelen bazi kimselerin araci olmasiyla ikna edilmis, halife de Erkam'1 affetmistir.®”

Dogu Endiiliis’te ise 7./13. yiizyihn baglarinda meydana gelen Tkab Savasinda (Las Navas de
Tolosa) (609/1212) Hristiyanlara karsi alinan agir yenilgiden sonra Muvahhidler icin isler yolunda
gitmiyordu. Muhammed en-Nasir'in yerine gecen geng yastaki oglu Yhsuf el-Miistansir'in zayif
yonetimi, bazi devlet adamlar1 ve yerel idarecilerin giiclenmesine yol acarak devletin otoritesini
zayiflatt. Bu siirecte bolgede bazi yerel idareciler bagimsiz hareket etmeye bagladilar. Ozellikle,
Sarakusta ve gevresinde Hidi Hanedanligini yeniden canlandirmaya calisan Ibn Héid (Muhammed b.
Ytsuf b. Hid) ile Belensiye ve ¢evresinde Ebii’l-Haccac Y{isuf b. Merdenis'in torunu Ebi Cemil Zeyyan
b. Miidafi’ b. Yisuf b. Sa’d b. Merdenis el-Ciizami®® Dogu Endiiliis’e hakim olmak i¢in miicadele
ediyorlardi.?® Zeyyan b. Merdenis daha 6nce Muvahbhid valisi Seyyid Eb(i Zeyd b. Muhammed b. Ebi
Hafs b. Abdiilmiimin’in yardimcisi ve yakin adamlarindan iken, 626/1229 yilinda Ibn Htid'un
Miirsiye’de bagimsizligin ilan etmesinden sonra valiyi sehirden ¢ikararak Belensiye'yi ele gegirdi ve
Ibn Héid’la miicadeleye giristi.100

Zeyyan, Beni Merdenis Hanedani'm:1 yeniden canlandirmaya giristiinde Dogu Endiiliis’te
kendisine destek verebilecek, hepsi de “rels” unvanli on aile mensubu bulundugu kaydedilir.
Bunlardan, amcasi Aziz b. YGsuf'un ¢ocuklar1 Sukar Adas’'nin yonetimini ellerinde tutmaktaydilar.
Ancak, Ibn Hiid"un Miirsiye’de bagimsizligini ilan etmesinden sonra amcaogullar1 Zeyyan'in degil, Ibn
HGd'un tarafinda yer aldilar.101 Aile {iyelerinden bir digeri, Siibey’ adli diger amcasmin oglu Eba
Abdullah Muhammed b. Siibey’ b. Y{isuf b. Sa’d b. Muhammed b. Sa’d el-Ciizami, Zeyyan tarafindan
Daniye’ye vali tayin edilmisti. Onun da Zeyyan’a karg1 isyan edip sehri ele gecirdigi, daha sonra kagarak
sehri teslim etmek zorunda kaldig1 kaydedilir. Ustelik, haberin devaminda belirtildigine gore bu isyam
ilk de degildi; daha 6nce de Miirsiye’de bir isyan girisiminde bulunmus, yakalanip Merakes’e
gotiiriilerek bir siire hapsedildikten sonra serbest birakilmisti. 102 Anlagilan o ki, s6z konusu tarihlerde
bolgenin i¢inde bulundugu siyasi ortam sadece asabiyet ve aile baglariyla izah edilemeyecek kadar
karmasiktir.

bn Hiid'la karsilasmak iizere Seris’e (Jerez de la Frontera) dogru ilerleyen Zeyyan b. Merdents,
girdigi savasi kaybederek Belensiye’ye gekildi. Sehri bir siire kusatan Ibn Hiid netice alamayacagin

9% fbn Hald{n, el-Iber, 6/323; Selavi, el-Istiksa, 2/152.

% Bk. Ibrahim Harekat, “Ganiye (Beni Ganiye)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1996), 13/354-355.

% bn Hald{n, el-iber, 6/327.

97 {bn Haldfin, el-Iber, 6/344; Inan, Devletii’l-Islam fi'l-Endeliis, 4/508-509.

% Kisa biyografisi i¢in bk. Zirikli, el-A 1dm, 3/56.

% Makkari, Nefhu't-tib, 1/302; Tbn Haldtn, el-Iber, 6/392-393; Seyban, Reconquista, 298; Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlar1 (Siyast Tarih), 225; Parlak, Endiiliis’iin Cokiisii, 35-36.

100 fbn Hald{mn, el-Iber, 4/214.

101 fbn Hald{mn, el-iber, 4/214.

102 {bnii’l-Ebbar, el-Hulletii's-siyerd’, 2/317-318.
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anlayarak kusatmay1 kaldird1.103 Tiim bu olaylar olurken, Miisliiman liderler arasindaki ¢atismay1
firsata ¢evirmek isteyen Aragon krali I. Jaime (salt. 1213-1276), Papa IX. Gregory’'nin de destegini alarak
baslattig1 istilaya hizla devam etmekteydi. 104

Aragon kral1 Enise’yi kusatip ele gecirince Zeyyan b. Merdenis, Satibe ve Sukar Adasi halkinin
da destegiyle saldiriy: piiskiirtmeye calistt ancak basaramadi. Miisliimanlarin Enise Savas: dedigi bu
felaketin ardindan halk korkudan Belensiye'yi terk etmeye basladi. Kusatma yaklasirken Zeyyan, katibi
ibnii’l-Ebbar'in baginda bulundugu bir heyeti, yardim talebiyle Hafsi hiikiimdar1 EbG Zekeriyya'ya
gonderdi. Ibnii’l-Ebbar Tunus’ta halifenin huzurunda dinleyenleri hayran birakan “sin” kafiyeli ve
istimdat igerikli meshur kasidesini okudu. 195 Siirden oldukga etkilenen Emir Eb(i Zekeriyya, degeri yiiz
bin dinara ulastig1 belirtilen yiyecek, silah ve para ile dolu bir donanmay: yardima gonderdi.
Kusatmanin en siddetli anlarinda Daniye limanina demirleyen gemiler, yardim malzemelerini teslim
alacak kimse gelemedigi icin mallar1 ve silahlar1 birakip paralarla geri dondii. 5 Ramazan 635’ten (21
Nisan 1238) 17 Safer 636 (29 Eyliil 1238) tarihine kadar bes aydan fazla siiren kusatma sonunda, agliktan
oliimlerin artmasi {izerine Belensiye teslim olmak zorunda kaldi. Yapilan teslim anlagsmasma gore
Miisliimanlar yirmi giin i¢inde sehri terk edecekti. Anlasmay1 diizenleme gorevini Eb{i Cemil Zeyyan
b. Merdenis adina, tiim bu olaylara sahit oldugunu kaydeden Ibnii'l-Ebbar iistlendi. Halkin sehri
bosaltmasindan sonra sehir Hristiyanlara teslim edildi. 106

Belensiye'nin diisiisiinden sonra katip Ibnii’'l-Ebbar Tunus’a dondii ve Hafsi Sultan1 Ebii
Zekeriyya'nin hizmetine girdi. Goriiniise gore Zeyyan bir siire daha bolgede tutunmaya galismis; Sukar
Adasi, Daniye, Miirsiye ve Lekant Kalesi'nde (Alicante) bir yandan isyancilar1 Eb(i Zekeriyya’ya biate
zorlarken diger yandan her gittigi sehirde adim adim kendisini takip eden Barselona kraliyla ugrasmak
zorunda kalmistir. Sonunda giicliniin tiikendigini anlayip 644/1246’da Tunus’a gecti ve muhtemelen
vefat ettigi 668/1270 yilina kadar Hafsilere hizmet etti.107 Adini son olarak Hafsiler déneminde,
646/1249’da babasiin vefatindan sonra basa ge¢meye hazirlanan veliaht Muhammed el-Miistansir’a
karsi amcasmin darbe girisimine miidahale edenler arasinda gormekteyiz. Muhammed’in yakin
adamlarindan oldugu kaydedilen Zeyyan’in da bulundugu bir grup tarafindan diizenlenen baskinla,
kalkismaya katilan yaklasik elli kisi ortadan kaldirilarak isyan girisimi bastirilmistir.108 Kaynaklarda
bu tarihten itibaren Merdenisilere dair herhangi bir ize rastlanmamaktadir.

Sonug

Endiiliis'te Murabit-Muvahhid miicadelesiyle sekillenen ikinci miilikii’'t-tavaif déneminin
siyasi, sosyal ve kiiltiirel déniisiimlerini en iyi yansitan &rneklerden birini Ibn Merdenis ve liderligini
yaptig1 Benil Merdenis Hanedani teskil etmektedir. 12. yiizyiln ilk yarisinda, Endiiliis’te Murabit
otoritesinin zayiflamaya basladig: yillarda bolgede bagimsiz hareket etmeye baslayan Ebt Muhammed
Abdullah b. Tyaz’m 542/1148'de vefatindan sonra yerine Ebti Abdullah Muhammed b. Sa‘d b.
Muhammed b. Ahmed b. Merdenis el-Ciizami'nin (6. 567/1172) ge¢mesiyle Beni Merdenis Hanedani
resmen kurulmus oldu. Ibn Merdenis, bu tarihlerde Endiiliis’e hakim olmaya c¢alisan Muvahhidlere tabi
olmak yerine onlarla miicadele etmeyi tercih etti. Tki cephede birden savasamayacagindan, hem kuzey
sinirlarini emniyet altina almak hem de Muvahhidlere karsi yardim almak amaciyla Hristiyan
kralliklarla birtakim anlagsmalar yapti ve askeri ittifaklar kurdu. Hanedanin bagimsiz oldugu ve
kendisinin iktidarda kaldig1 yaklasik yirmi bes yil, Muvahhidler tarafindan nihai olarak kusatildig:

103 fbn Hald{n, el-iber, 4/214.

104 Ozdemir, Endiiliis, 140; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: ( Siyasi Tarih), 227.

105 Sijirin metni icin bk. Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Ezhdrii'r-riydz fi ahbdri’l-Kadi ‘fydz', thk. Mustafa es-Seka
vd. (Kahire: Matba‘atu lecneti’t-te’lif ve’t-terceme ve’'n-nesr, 1358/1939), 3/207-210; Makkari, Nefhu t-tib, 4/457-
460; Tbn Haldin, el-ber, 6/286-388.

106 Tbnii’l-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd’, 2/126-127; Tbn Haldn, el-Iber, 4/214-215, 6/385-389; Makkari, Nefhu't-tib, 4/456-
460; Kennedy, Endiiliis, 285-286.

107 {bn Hald{n, el-Iber, 4/215, 6/388-389; Kennedy, Endiiliis, 286.

108 Tbnii’l-Hatib, el-Thdta, 1/161-162.
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tarihte vefatina kadar miicadeleyle gecti ve geride sosyokiiltiirel, siyasi, askerl vb. acilardan Endjiliis’tin
0zgiin kosullarini yansitan bir miras birakti.

Merdenist ailesinin kokenlerine iligskin tartismalar, Endiiliis’teki etnik kimlik ile siyasi mesruiyet
arasindaki karmasik iliskiyi agikca ortaya koymaktadir. Ailenin Ciizam veya Tiicib kabilesine nispet
edilmesi, s6z konusu kabilelerin bolgedeki tarihsel niifuzu ve kadim Arap toplumlarindaki “vela”
uygulamasinin bir tezahiiriidiir. Nitekim bazi arastirmalarda celigkili olarak addedilen bu durum,
gecmiste Endiiliis cografyasinda miivelled(in tabakasinin sosyal ve siyasi arenada etkin olma
arzusunun ve yerel elitlerin mesruiyet devsirme stratejilerinin bir yansimasi olarak
degerlendirilmelidir.

Devlet idaresinde dénemin ruhuna ve kosullarina uygun olarak hanedan sistemi benimsenmis;
aile baglar1 ve ozellikle evlilik yoluyla kurulan ittifaklar bir taraftan devletin bekasini temin eden bir
kuvvet iken, diger taraftan igsel kirllganhiginin da miisebbibi olmustur. Nitekim kaymnpederi Ibn
Hemiisk ve damadi Ibn Hilal gibi figiirlerin saflarindan ayrilmasi, merkezi otoritenin zayiflamastyla
neticelenmistir. Ekonomik yapy, siiregelen savas halinin beraberinde getirdigi agir mali yiikler sebebiyle
baskiya maruz kalmis; alisiimadik vergi uygulamalar: ise halkta hosnutsuzluga neden olmus ve
isyanlara zemin hazirlamigtir. Buna ilave olarak, askeri giiciiniin Miisliiman unsurlar (Arap kabileleri
ve miivelled(in) ile Hristiyan paral1 askerler olmak iizere ikili yaprya dayanmasi devletin bir diger zay:f
karnini temsil etmektedir. Zira, Cellab Savasi'ndaki agir yenilgi sistemin kirilganligini bariz bir sekilde
ortaya koymustur.

Muvahhidlerle olan siirekli miicadelesi, ibn Merdenis doneminin karakteristik ve tayin edici
ozelligini teskil etmistir. Vadias ve Belensiye gibi sehirlerdeki Muvahhid yanlis1 ayaklanmalar,
Merdenisi iktidarinin igsel kirilganligini gozler dniine sermis; Meriye ve Girnata’nin Muvahhidlerin
kontroliine gecisiyle birlikte, Ibn Merdenis'in iizerindeki Muvahhid baskis1 zirveye ulagmistir. Yapilan
anlagmalar, yliksek miktarda hara¢ 6demelerinden anlasildig: tizere, devletin beka miicadelesinin bir
yansimasidir. Ibn Merdenis’in bu faydact yaklagimi, Muvahhid kaynaklarinda “Hristiyanlarin dostu”,
Hristiyan kaynaklarinda ise “Rey Lobo/Lope” (Kurt Kral) olarak tanimlanmasina ve Miisliiman halk
nezdinde mahlGt bir lider imajinin olusmasina yol a¢mistir. Siiphesiz bu sosyopolitik tablo, bazi
tarihcilerin ve arastirmacilarin Merdenisileri farkli algilamalarinda etkili olmustur.

Sonug olarak, Beni Merdenis Hanedani’'nin tarihi, Orta Cag diinyasinda kiiciik devletlerin biiyiik
glicler karsisinda verdigi bagimsizlik miicadelelerinin karakteristik Orneklerinden birini tegkil
etmektedir. Ayrica, glinlimiiz sosyopolitik tartismalarinda yer aldig: iizere, ¢okkiiltiirlii toplumlarin
yonetimindeki zorluklari, kiiltiirel ¢esitliligin hem bir zenginlik hem de potansiyel bir catisma kaynag:
olabilecegini gormek adina Endiiliis 6zelinde énemli dersler sunmaktadir. Bu ac¢idan, konunun tarihi
arka planinin ele alindig1 ¢calismanin s6z konusu alanlarda ileride yapilacak yeni arastirmalar i¢in zemin
olusturmasini iimit ediyoruz.
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Atf

Oz

Bu ¢alisma, Kur’an’in evrensel mesajlarinin anlasilmasinda siinnetullah ile
Kur'an kissalar1 arasindaki iligkiyi incelemektedir. Arastirmanin
kapsaminy, siinnetullah’in anlami, Kur’an’daki kullanimi, kavramla iligkili
diger terimler ile kissalarin tarihsel ve evrensel islevleri olusturmaktadir.
Kur’an kissalarinin yalnizca tarihsel olaylar1 aktaran metinler olmadigy;
siinnetullahin insanlik tecriibesi {izerinden dini, ahlaki ve sosyolojik
boyutlarda tezahiir eden yansimalari olarak okunmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Calismada, kissalarin ibret, uyar1 ve rehberlik
yonlerinin stinnetullah kavrammin biitiinligli ve tutarhiligiyla nasil
iliskilendirilebilecegi islenmektedir. Makalede analitik ve tematik yontem
kullanilmakta; kavramlarin liigat ve terim anlamlar: incelenmekte, ilgili
ayetler siyak ve sibak baglami dikkate alinarak Kur’an biitiinliigii iginde
degerlendirilmektedir. Ayrica klasik tefsir birikimi ile modern yorum
gelenekleri birlikte ele alinmaktadir. Arastirma bulgulari, siinnetullah’in
Allah’in kainat ve toplumlar icin gegerli olan degismez yasalar1; Kur'an
kissalarinin ise bu yasalarin tarihteki somut tezahiirlerini ortaya koyan
ibret icerikli anlatilar oldugunu gostermektedir. Kissalarin yalnizca
tarihsel bilgi aktarmadigi, her doéneme hitap eden evrensel mesajlar
tasidig1 ve stinnetullah kavramiyla birlikte degerlendirildiginde Kur’an'in
evrenselligini destekledigi ortaya konmaktadir. Calisma, stinnetullah ile
kissalar arasindaki iligkinin literatiirde miistakil bir konu olarak yeterince
ele alinmadigmi, bu nedenle arastirmanin bu boslugu doldurmay:
hedefledigini vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Stinnetullah, Kur’an Kissalari, Kissa,
Slinnet.
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Abstract

This study examines the relationship between sunnatullah and Qur’anic
qgisas in understanding the universal messages of the Qur’an. The scope
of the research includes the meaning of sunnatullah, its usage in the
Qur’an, the concepts associated with it, and the historical and universal
functions of the Qur’anic narratives. It is emphasized that Qur’anic gisas
are not merely texts that recount historical events; rather, they should be
understood as reflections of sunnatullah manifested through human
experience in religious, moral, and sociological dimensions. The study
explores how the instructive, admonitory, and guiding aspects of the
qisas relate to the coherence and consistency of the concept of
sunnatullah. The article employs analytic and thematic methods,
examining the lexical and terminological meanings of the relevant
concepts and evaluating the verses within the overall unity of the Qur’an
by considering their rhetorical context. Both the classical exegetical
tradition and modern interpretive approaches are also taken into
account. The findings indicate that sunnatullah refers to the immutable
divine laws governing the universe and human societies, while the
Qur’anic gisas illustrate the concrete manifestations of these laws
throughout history. The study demonstrates that the narratives do not
merely convey historical information; they also carry universal messages
applicable to every era and reinforce the universality of the Qur’an when
interpreted alongside the concept of sunnatullah. Furthermore, the
research highlights that the relationship between sunnatullah and the
Qur’anic gisas has not been sufficiently addressed as an independent
subject in the existing literature, and therefore aims to fill this gap.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Sunnatullah, Qur'anic Stories, Story, Sunnah.
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Giris

Vahiy geleneginin son 6rnegi olan Kur’an, her ¢agin insanina evrensel mesajlar vermektedir.
Kur’an’in mesajlarmin evrenselligini gosteren delilleri arasinda “Siinnetullah” ve “Kur’an Kissalar1” da
vardir. Siinnetullah, Allah’in kadinatin yaratilisi, isleyisi ile toplumlarin dini ve ahlaki yasayislar
hakkinda gecerli degismez yasasi olup, ge¢misten gelecege tiim zamanlar ilgilendirmektedir. Kur’an
kissalar1 ise, insanlik tarihi boyunca meydana gelen ibretlik bazi hadiseleri muhataplarina aktaran
Kur’an pasajlaridir.

Kur’an kendisinin Allah’in bir vahiy oldugunu vurgulamakta ve vahiy geleneginin siirekliligine
dikkat cekmektedir. Ayrica ilahi kitaplar: tasdik edici ve onlarin seriatlarini gegersiz kilict 6zelligini de
belirtmektedir.! Kur’an'in 6nceki kitaplar1 hem tasdik hem nesh edici olmas1 bir tutarsizlik olarak
goriilemez. Zira Kur'an, kendisinde bir geliskinin olmadigini net bir sekilde bildirmektedir.? Kur’an
kissalari ile diger kutsal kitaplarin kissalarinin farkliliklar: vahiy geleneginin geliskisi iddiasini hakl
¢ikarmaz. Calismamiz bu konulara dair zihinlerde olusacak diger sorulara cevap aramayi, Kur'an'in
tarihselligi ve evrenselligi tartismalarini da bu kavramlar {izerinden ele almay1 hedeflemektedir.

Kur’an, kendisini vahiy geleneginin bir devami olarak takdim ederken, ? 6nceki kutsal metinlerin
ugradig: tahrifattan bahisle onlar1 diizeltici oldugunu ve ilahi kitaplarin misyonunu devam ettirdigini
de vurgular.* Bu yoniiyle Kur’an kendisinin 6nceki ilahi kitaplarla baglantily, igerik itibariyle tamamen
yeni olmayip, Onceki kitaplar1 tamamlayici ve onaylayici oldugunu belirtmek suretiyle® vahiy
kiltiirtintin tarihsel siirecine ve evrensel Ozelligine dikkat ceker. Kur'an ile diger ilahi kitaplar
arasindaki farkliliklar, her bir kitabin indigi donemi, toplumu ve ortamy, tarihsel siirecle paralel olarak
takip etmesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla baslangictan giiniimiize vahiy zincirinin halkalar:
arasindaki birligin ve gerceklestirmek istedigi hedefin aymi olmasi bu sebepledir.® Diger bir ifadeyle
Allah, farkli zamanlarda degisik toplumlara, farkli Peygamberlerle, ayni dinin muhtelif uygulama
tarzlarmmi  gondermistir. Fakat teorik yapidaki aymilik, pratiklerin de Oyle olmasmi
gerektirmeyeceginden, sonraki seriat oncekilerden bazi agilardan farklilasabilmistir.”

[lahi kitaplarin igeriklerindeki farklilik, her bir kitabin hitap ettigi toplumun sorunlarini sartlarin
dikkate almis olmasindandir. Ozsoy’a gore bu farkliliklarin tarihsel perspektifle degerlendirilmesi
Kur’an hakkinda iki sonuca gotiiriir: Birincisi, toplumlarin yasamlarindaki olumsuz degismeler, vahiy
geleneginin bir geregi olarak vahyin izleyecegi toplumsal 1slah modelinin degismesini gerektirecektir.
Ikincisi, Kur'an'in én gérdiigii toplumsal diizenin varhgmi yok sayarak, verilen mesajlari sadece
bireysel ahlakilige indirgemek suretiyle, erdemden ve degerden soyutlanmis, neticede dinamik
olmayan ve sirf sekilden ibaret bir toplum diizeni haline geleceginden, vahiy kiiltiiriiniin 6ziiyle
Ortlismeyecektir. &

Kur’an’in, indigi donemi ve ortami dikkate alan hitabi, tiim insanlar1 ve caglar1 kusatacak
evrensel mesaja doniistiirmeyi hedefledigi bir gergektir. Bu anlamda Kur’an'in kullandig: iki kavram
giindeme gelmektedir: Stinnetullah ve Kur’an kissalari. Siinnetullah, Allah’in toplumlar ve varliklar
hakkinda tarihin her déneminde islettigi degismez yasalarimi ifade ederken, kissalar tarihi siirecte
genellikle Allah’'in gonderdigi el¢ileri ve onlarin tevhide davet ettigi toplumlarin iligkilerini anlatir.? Bu
sebeple stinnetullah ile Kur'an kissalar1 arasinda yakin bir iliski s6z konusudur. Her ikisinde de

1 el-Bakara 2106; Al-i Imran 3/3-4; er-Ra’d 13/39; es-Saf 61/6.

2 el-Kehf 18/1; en-Nisa 4/82.

3 Hiiseyin Aydin, “Vahiy Kiiltiiriiniin insani Kiiltiire Doniistiiriilmesine Bir Ornek: “Yiice Kur'an ve Agiklamali-
Yorumlu Meali””, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2013), 2.

¢ el-Bakara 2/ 41, 91, 97; Al4 Imran 3/3-4; en-Nisa 4/47.

5 el-Maide 5/3; el-Ahkaf 46/9, 30.

6 Omer @zsoy, “Siinnetullah”: Bir Kur'an ifadesinin Kavramlagmas: (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 15; ilhami Giiler, Sabit
Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 7.

7 Mevliit Uyarnuk, Kur’an’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu, ed. Mevliit Uyanik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 176.

8 Ozsoy, “Stinnetullah”: Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlagmasi, 16.

9 Mahmet Mahfuz Ata, “Tefsir Literatiiriinde Hz. M{isd-Hizir (A.S.) Kissas1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, [FD [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (ts.), 29.
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tarihsellik, stireklilik, ilkelilik ve takiplilik yani evrensellik vardir. Bununla Kur'an muhataplarina
Oteden beri Allah'in toplumlar ve onlar1 tevhide cagiran elgiler hakkinda islettigi yasasmin
degismezligini hatirlatir. Dolayisiyla siinnetullah ve kissalar tarihsel 6zelliklerinin yaninda evrensellik
Ozelligi de tasir. Bu 0zelliklerin Kur’an’a nasil yansidig1 ve ayetlerde hangi yonleriyle ele alindig:
Oonemlidir. Bunun i¢in stinnetullahla iligkili Kur’an kavramlarinin anlamlar: tizerinde durulmasi da
onem arz etmektedir. Siinnetullah’mn, Kur’an kissalariyla anlam ve amacg iliskisi tasimasi dolayisiyla,
kavramlar arasindaki iliskinin Kur’an ayetlerindeki yansimalari arastirilmalidr.

Kuranm en etkili ders verme yontemlerinden olan kissalarda isledigi konular ilk
muhataplariin zihinlerinde var olan tarihi olaylardan se¢mesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum bir taraftan
Kur’an 6ncesine dikkatleri ¢evirirken diger yandan muhataplarina bu yolla uyarilar ve mesajlar vererek
tarihi ve evrensel 6zelliklerini gostermektedir. Kur’an’in indirilis amaci da Kur’an kissalarinin amaci da
tevhide davet ve hidayettir. Zira kissalar, tarihi bilgi vermenin 6tesinde anlamlar tasir.'® Hakikatte
ibretlik hadiseleri giindeme getirerek, olaylarin ilahi yasalara gore cereyan ettigine, asil amacin
insanlara ders vermek ve onlar1 diisiinmeye sevketmek olduguna dikkat ¢eker." Kili¢’a gore “Kissalar
bir nevi, tarih ve toplum iizerine diisiinme, birtakim yasalara ulasmanin gec¢mise yonelik zengin
malzemesini olustururken, ayni zamanda tarihte ilerlemenin, kazanilmis basarilarin aktarilmasina
dayandig: seklindeki tarihsel kabullenisi de vurgular.” Kur’an kissalarinin, muhataplar1 agisindan,
teskin ve teselli olma, ge¢misin ac1 tecriibelerinden ders ¢ikarma ve gelecege daha giivenle bakma gibi
kazanimlarina isaret edilmektedir.” 12 Ciinkii “Kur’an kissalarinda énemli olan, tarihi olaylar hakkinda
bilgi vermek degil, gecmiste yasanmis olaylarin halen yasayan toplumlara ibret olmasidir. Yani
kissalarda ge¢miste yasanmis bir olay bir nevi yasanmakta olan bir olay gibi yansitilir. Burada 6nemli
olan, kissanin yasamin devam ettigi su ana ve bu mekana anlatilmasidir. Ciinkii gegmiste yasanmis bir
olayin yasayanlar i¢in 6nemli ve anlamli hale gelmesini saglayan, kissanin anlatilis tarzidir.” '* Aslinda
Kur’an kissalarmi yasayanlar i¢in etkili bir olay haline getiren, onlarin i¢inde barindirdiklar giicti, etkiyi
ve iradeyi, su anda ve bu mekanda gostermesidir.'* Yani kissalarin tasidiklar1 gii¢ ve irade, mevcut
muhatabina ders vermesi ve onu diisiinmeye sevketmesiyle ortaya ¢tkmaktadir. Bu 6zelligi onu canl,
etkin, dinamik bir ders ve ibret verme yontemi haline getirmektedir. Kur'an'm mevcut toplumlar
egitmede ve onlara kalic1 ve degisim saglayic1 ders vermede kissalar1 ¢okca kullandig goriilmektedir.

Siinnetullah, Allah'in tarihten giintimiize toplumlarin yasayisi ve kainatin isleyisi hakkindaki
takdirinde ve hiitkmiinde bir degismenin olmayacag1 anlamin tasirken, kissalar tarihsel siiregte Allah’in
toplumlara benzer davraniglarina muamelesindeki degismezligi tasvirle iki kavram arasindaki iligkiyi
gostermektedir. Buna gore “siinnet” ve “kissa” kelimelerinde mevcut olan, “gidilen ve izlenen yol”,
“yontem”, “6rnek uygulama”, “iz siirme,” “ardinca gitme ve takip etme” gibi ortak anlamlar sebebiyle
onceden yapilan bir isin siiregelen, devam eden ve degismeyen tarz olusu, siinnetullah ile Kur'an
kissalar1 arasinda anlam ve amacg iliskisini dogrular niteliktedir. Kavramlardaki bu iligskinin varligini ve
mahiyetini ortaya koymay1 amaglayan arastirmamizda ayrica siinnetullah ile iligkili kavramlara da yer
verilecek, kissalarla iliskisine deginilecek ve stinnetullahin degismezligi tizerinden Kur’an'in
mesajlarinin tarihsel ve evrensel yoniine isaret edilecektir. Tespitlerimize gore siinnetullah ve Kur’an
kissalar1 konusunda midistakil arastirmalar yapilmis?® ancak bu iki kavram arasindaki iliskiyi ve bu

i

0 Bk. Idris Sengiil, "Kissa", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022).
25/498-500.

1 Mukadder Arif Yiiksel, “Kur’an’da Yasal Tarih Perspektifi ve Tarih Bilinci”, Atlas Journal 9/51 (03 Ekim 2023), 48.

2 Gadik Kilig, Tarihsellik ve Akilcilik Baglamnda Kur'an’t Anlama Sorunu (istanbul: Thtar Yaymecilik, 1999), 72.

13 Burhanettin Tatar, “Kur’an’da Kissalarin Temel Anlamlari Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal 6/1 (2009), 100.

14 Tatar, “Kur’an’da Kissalarin Temel Anlamlar: Uzerine Felsefi Notlar”. 101.

15 Abdulbaki Giines, “Kur’an’da Stinnetullah Ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
5/4 (2005), 61-93; Ozsoy, “Siinnetullah”: Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmast; Selami Yalgin, “Gazzali'ye Gore Adetullah
ile Stinnetullah Kavramlarinin Anlami1 ve Nedensellik”, Eskiyeni 52 (Mart 2024), 243-266; Musa Tursak, “Nedensellik
Ilkesi Baglaminda Siinnetullahi Anlamak”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/2 (31 Aralik 2019), 558-570;
Nuri Tok, Kur’an’da Siinnetullah Ve Helak Edilen Kavimler (Samsun: Etiit Yayinlari, 1998); Mustafa Akcay, “Siinnetullah,
Fitratullah, Sibgatullah” Kavramlarimn Anlamlandirihs: Uzerine”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/17
(15 Haziran 2008), 125-158; Bilal Atik, “Mucize-Siinnetullah iligkisi Baglaminda I'cazu’l-Kur’an”, Tefsir Arastirmalar:
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iliskinin boyutunu inceleyen bir calismaya rastlanmamuistir. Dolayisiyla boyle bir ¢alisma yapmanin
gerekli oldugu diistintilmiistiir.

1. Siinnetullah ve Kissa Kavramlarinin Anlamlar

“Stinnetullah” kavrami stinnet (‘ﬁiu)ve Allah (434‘) kelimelerinden olusmaktadir. Kavramdaki
“stinnet” kelimesinin kokii olan “s-n-n” (), bir seyin stirekliligini, tekrarini ve akicihigini ifade eder.
Bir seyin adet haline getirilerek tekrarlanmasi ve kolayca gerceklesmesi, tabii haliyle islemesi seklinde
tanimlanmaktadir.’¢ Siinnet kelimesinin kok anlaminda bicagi bilemek, mizraga ug¢ takmak, dis
gecirmek, yonetmek ve kanun koymak gibi anlamlar mevcuttur. Liigat alimleri siinnetin, tabiat/huy,
davranis, yol, pesinden gidilen ve taklit edilen model'” gibi anlamlara geldigini soylemektedir. # Stinnet
kavrami cahiliye doneminde, bir konuda yeni bir yol agmak, isaretlemek, sekil vermek, iz birakmak,
ortaya ¢ikmak, diizenli ve siirekli olmak, hayat tarzi, huy ve tabiat haline gelmek' gibi manalarda
anlasilmistir. Cahiliye Araplarinin kelimeyle kastettii bu anlam, siinnet kelimesinin Kur’an'da
kullanildig1 mana ile drtiismektedir. Bunlardan siirekli olmak, ahlak, gidisat, adet, yasa, standart olmak,
gidilen ve takip edilen yol, yasam sekli veya hayat tarzi gibi anlamlarin? ayetlerde gectigi anlamlarla
ortustigii goriilmektedir. 2! Ayetlerde siinnet, ikisi miifret digerleri “stinen” () seklinde ¢ogul olmak
iizere 16 yerde ge¢gmektedir. Bunlardan bir kismi1 “6nceki toplumlarin bagina gelmis ve sonrakilere ibret
olmak {izere” ve “ge¢mis {immetlerin takip ettikleri yollar” anlaminda, cogunlukla “Allah” lafzina ve
onun yerine gegen zamire muzaf olarak, “Allah’in varliklara muamelesindeki ilkelilik/tutarlilik ve
kanunilik” 22 manasindadir. 2

Dergisi 2/2 (Ekim 2018), 185-216; Duran Ali Yildirim, “Kur’an Kissalarinda Toplumlarin Helak: ve Sebepleri Uzerine”,
Kahramanmarag Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2020), 243-277; Tatar, “Kur’an’da Kissalarin Temel
Anlamlar1 Uzerine Felsefi Notlar”; Tahsin Gorgiin, “Kur’an Kissalarimin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, IV. Kur'dn
Sempozyumu (Ankara, 1998), 19-40; Dog. Dr. Ahmet Yazici, “Siileyman Ates'in Goriisleri Baglaminda Kur’an
Kissalart”, Islami Arastirmalar 22/2 (2011), 106-117; Muhammet Abay, Kur’an Kissalar: (istanbul: Ensar Yayinlari, 2007);
Sehmus Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik (1stanbu1: Beyan Yayinlari, 2003); Mustafa Kara, “Kur’an
Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Islémi Tlimler Dergisi 9/1 (2014), 69-102; Mustafa Kara, “Kur’an
Kissalarimi ‘Hikaye” Kavramiyla Tanimlamanin Imkant”, Tefsir Arastirmalar1 Dergisi 2/1 (2018), 57-73; Mustafa Kara,
“Kur’an Kissalarinin Anlasilmasi”, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ed. Ali Karatas, - Yunus Emre Gordiik (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2018), 207-228; Isa Kanik, “Kur’an Kissalarinda Ailevi ilke ve Degerler”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 4/2 (Ekim
2020), 256-286.

16 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris er-Razi ibn Faris, Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, ed. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1399), 3/60.

7" Ebii'l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-
Davidi (Beyrut: Darii'l-Kalem; Darii’s-Samiyye, 1412), 250; Mecduddin Muhammed b. Ya’k{ib el-Firuzabadi, el-
Kéamiisu’l- muhit (Beyrut: Daru Thyéi’t-Tiirési’l-’Arabi, 1991), 1207; Mecdu’d-Din Muhammed b. Yakup el-Firuazabadi,
Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi'l-Kitdbi'l-aziz, thk. M. Ali en-Neccar (Kahire: Thyau't-Turasi’l-islami, 1416), 3/267-268;
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem en-Nesari ibn Manz{ir el-ifriki, LisdnuI-Arab (Beyrut: Dar-u Sadr, 1990), 13/220;
Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitilu'l-Gayb, thk. et-Tefsirii'l-Kebir (Beyrut: Darii Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1999), 9/11; Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim, thk. Tefsirii'l-Menar (Kahire: el-
Hey'etii’'l-Musriyyetii’l- Amme 1i’1-Kitab, 1990), 4/140.

18 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem en-Nesar, el-ifriki, Ibn Manzir, “S-n-n", Lisdnu’l-arab, (Beyrut: Dar-
u Sadr, 1990), 13/220; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragip el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. M.
Halil Aytani, (b.y.y., b.y. 1998), 250; Mecdu’d-Din Muhammed b. Yakup el-Firuzabadi, “S-n-n", el-Kamisu’l-muhit, thk.
Mektebetu Tahkiki't-Turas fi Mu’esseseti'r-Risale, (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2005), 1207.; el-Firuzabadi, Besdiru
zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitdbi’l-aziz, thk. M. Ali en-Neccar, (Kahire: Thyau’t-Turasi’l-Islami, 1416/1996), 3/267-268;
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahruddin er-Razi, Tefsir-i kebir (Mefatihu'l-gayb), (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1997), 9/11; Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-mendr), (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1973),
4/140.

¥ Biinyamin Erul, “Stinnet Kavraminin Olusum ve Geligimi”, Islami Arastirmalar Dergisi 19/1 (2006), 85; Yasar Unal,
“Stinnetullahin Degismezligi Meselesi”, Kader 21/2 (31 Aralik 2023), 763-794.

20 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 580.

21 Bk. el-Hicr 15/13; el-Isra 17/77.

2 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Dar-u’l-Marife, 2008), 612.
% Allah’m ilkeli bir varlik olusu hakkinda bk. Muzaffer Barlak - Faruk Ozdemir, “Mtisa-Hizir Kissasinin Allah’in lkeli
Bir Varlik Olusu Cergevesinde Degerlendirilmesi”, Journal of Islamic Research 27/3 (2016), 353-371.
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Siinnet kelimesinin Allah lafzina izafesiyle olusan siinnetullah, “Allah’in tabiati ve toplumlar:
yaratmak, yonetmek ve onlar {izerindeki takdirini ve hitkmiinii belirlemek tizere koydugu yasas1”
olarak tanimlanmaktadir. Ornegin, “... Allah’in daha dnce gelmis elcileri hakkimda gecerli yasasi boyleydi...” %
denilerek, Allah'in hiikiim ve takdirinin siirekliligi, O'nun elgileri hakkinda isleyen yasasindaki
degismezligine isaret edilmistir.? Ayetlerde siinnetullah’in “Allah’in degismez yasas1” oldugu net bir
sekilde vurgulanmistir. >’ Peygambere hitaben, “kendisinden once gonderilen elgiler hakkinda Allah'in isleyen
yasast (siinnetullah) iizerinde bir degisikligin bulunmadigi”?® ve bu yasanin biitiin elgiler ve toplumlar
hakkinda isledigi bildirilen ayette “Allah"in elgileri ve gonderildikleri kavimleri hakkinda gecerli olan degismez
kanunu” ? ifade igin kullanilmistir. Stinnetullah’in kissalarla ilgili boyutuna vurgu yapilirken, Allah’in
yaratiklar1 hakkinda 6teden beri gegerli olan yasasi oldugu ve onun degismezligi hatirlatilmigtir.® Bu
kavram, “adetullah” olarak da isimlendirilmis, ancak siinnetin bir modele bagli olarak ortaya konulan
tarz ve davranis?® olusuna dikkat ¢ekilmistir.

Siinnet kelimesi hem Allah’a hem de O’'nun yerine gecen zamire izafe edilerek siinnetullah,
kanun-u ilahi anlaminda “Allah’in ge¢mis toplumlar ve onlara gonderilen elgiler hakkinda uyguladig:
hiikiim ve kanun® seklinde anlasilmustir. Insanlarm tutum ve davranslar: karsisinda onlara uygulanan
ilahi kanun, insanlarla kdinatin uymak ve boyun egmek zorunda oldugu evrensel yasa da denmistir.” 33
Ozsoy siinnetullah’y, “yiice yaratictnin varliklar hakkinda siirekli olan ve devam eden, tamamen
kendisine mahsus, degismeyen muamelesi” 3 olarak tanimlar. Cevdet Said’e gore Allah, sadece varlik
aleminin agkin yaraticisi degil, ayni zamanda tarihi siireglere kanunlariyla miidahil olan ve yasalariyla
varliga yon veren bir Rabb’dir. Bu baglamda o, Allah’in kudretini cebri bir hakimiyet degil, siinnetullah
kavrami etrafinda sekillenen diizenin ve ilkelerin hakimiyeti olarak yorumlar. Yiice Allah, iradesini
dogrudan miidahalelerle degil, siinnetullahla ortaya koyar.3

Siinnetullah, Kur’an’in temel kavramlarindan olup sekiz ayette ge¢mekte, hepsinde yaklasik ayni
anlamda kullanilmaktadir. Genel olarak toplumlarin yasayisi, kainatin diizeni ve isleyisi hakkinda
Allah’'in tarihten giintimiize gecerliligi ve siirekliligi olan yasasidir.® Varlik alemi bu kanunun
belirledigi Olgiiler ve ilkeler cercevesinde isleyisini siirdiiriir.?” Ayetlerde, insanlarin ve kdinatin
tizerindeki ilahi takdirin bu kanunla belirlendigi bildirilir.3® “... Kdinatta ve insanin kendinde maruz kaldig:
higbir musibet yoktur ki, biz yaratmadan dnce bir kitapta yazilnus olmasin” ¥ ayetinde gegen kitab1 Maturidi

2% er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, 429; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 13/225; el-Firuzabadi, el-
Kamdisu'l- muhit, 1207;1lyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 38/38/159; Yal¢in, “Gazzali'ye Gore Adetullah ile Siinnetullah Kavramlarinin Anlami ve
Nedensellik”, 250; er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, 429; ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 13/225; el-
Firuzabadi, el-Kamiisu’l- muhit, 1207; Ejder Okumus, Kur’an’da Toplumsal Degisme ve Din (Tstanbul: Insan Yayinlari,
2015), 180; Muhammed Heysur, Medeniyetlerin Yiikselis ve Cokiisiinde Kur'dn Yasalari, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Mahya Yayincilik, 2014), 22-25.

% el-Ahzab 33/38-39, 48.

% Hayrettin vd. Karaman vd., Kur’'an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 2006), 4/386-
388.

2 el-Ahzab 33/62.

% el-isra 17/77.

»  Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur ani’l-Kerim, 612.

30 el-Mii’min 40/85; el-Fetih 48/23.

3 Genis bilgi icin bk. Yal¢in, “Gazzali’ye Gore Adetullah ile Siinnetullah Kavramlarinin Anlami ve Nedensellik”, 243-
266.

%2 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur ani’l-Kerim, 612.

3 Tursak, “Nedensellik ilkesi Baglaminda Stinnetullah1 Anlamak”, 576-577.

e Ozsoy, “Stinnetullah”: Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlagmasi, 53.

3 Cevdet Said, Islami Miicadelede Bilginin Giicii, cev. Abdullah Kahraman (1stanbu1: Pmar Yayinlari, 1997), 81-82.

% flyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2010),
38/159; Nuri Tok, Kur’an’da Siinnetullah Ve Helak Edilen Kavimler (Samsun: Etiit Yayinlari, 1998), 9-10.

% ibrahim Cosgkun, Islam”™'da Iman Esaslari (1stanbu1: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2023), 176-177; Yalgin, “Gazzali'ye Gore
Adetullah ile Siinnetullah Kavramlarinin Anlami ve Nedensellik”, 247.

38 Bk. el-Hicr 15/13; el-Ahzab 22/62; el-Fetih 25/23.

3 el-Hadid 57/22.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 311-327



Duran Ali YILDIRIM - 13171

(6l. 334/944) varligin ve hayatin kanunu yani “siinnetullah” olarak agiklamistir.# Bu kavram, tarihten
gliniimiize toplumlarin yasayisini ve kainatin isleyis diizenini, bu diizen ve isleyisin sahibi olan
yaraticinin ilim ve kudretini#! ve orada var olan 6l¢ii ve nizami anlamak ve anlamlandirmak agisindan
onemlidir. Kur’an’in, muhataplarina ge¢mis toplumlarin dini ve ahldki yasamlarindan ve
akibetlerinden bahsetmesi, ibret almalar igindir. Zira Kur’an, tarihi bilgi vermek yerine, kissalardan
sadece ibret almmasmi ister. Biitiin toplumlarin birbirlerine benzedikleri, dolayisiyla Kur’an'm
muhataplarini ayni hatalara kars: kissalarla uyardig: anlasilmaktadir. #2

“Kissa” (',4'145“) ¢ogulu “kasas” (g_')aiam), kelime olarak, “iz siirmek, takip etmek, pesinden gitmek,
birisine bir sozii veya haberi anlatmak, nakletmek ve bildirmek” % anlamlarina gelir. Istilahta kissa,
kelimenin kokiindeki “iz siirme, takip etme, pesinden gitme” manalar1 dikkate alinarak, “toplumlarin
ders ve ibret almalari, bununla dogru yolu bulmalari igin, genellikle zaman ve mekan tahsisi
olmaksizin, onceki Peygamberler ve kavimleri hakkinda ayetlerle anlatilan olaylardir.# Kissa
kelimesinde sdylenen soz, gerceklesen hadise, verilen haber, anlatilan mevzu, konusulan mesele ve
yasanan hal gibi anlamlar vardir.# Kissa kelimesinde “bir fikrin takip edilmesi” anlaminin oldugu ve
¢ogunlukla bu izlemenin yasanan zamandan gecen zamana dogru gerceklestigi ve tarihte yasamis
toplumlarin sosyal hayatlar1 ve dini tecriibeleri takip edilerek onlardan faydalanmak suretiyle gelecegi
planlamanin amaglandig kabul edilir. 4

Kissalar, idrak ve muhakememizi agarak ve uyararak, genis bir zaman ve mekan penceresinden
bakmamizi, olaylara evrensel perspektiften yaklasmamizi saglar.#” Kur’an’daki kissalar, mevcut
toplumlarin gercekligini yine ayni topluma anlatan ve bu agidan yaraticinin kudreti, bilgisi ve iradesine
nispetle mevcut toplumlarin nasil bir konumda oldugunu daha iyi fark etmesini saglayan birer ayna
islevi goriir. 4 Kur’anin kissalari, konu se¢imi ve aktarim yontemi giincel sartlara uygunlugu agisindan,
kissanin anlatildig1 donem tespit edildiginde, anlatilan kissadan hareketle mevcut durum hakkinda da
fikir sahibi olunmasini saglayici 6zellikler tasir.*’ Bizi zihnen canli tutan, bize tarih bilinci kazandiran,
ibret alinmasi gereken tarihi gercekliktirler.

Netice itibariyle siinnet kelimesinin sozlitk anlamlarinda bulunan izleme, takip etme, tutulan
yol ve yontem, 6rnek uygulama gibi anlamlar, * kissa kelimesinde iz stirme, pesinden gitme ve bir fikri
takip etme anlamlariyla ortiismektedir. Her iki kavramda da 6ncekilerin yagadiklar tecriibelerden ve
ugradiklar1 akibetlerden ibret alarak zamani iyi yasama ve gelecegi dogru planlama mesajlar1
bulunmaktadir.

4 Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne: Tefsirii’l-Matiiridi, thk. Mecdi Basellim
(Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1426/2005).

4 Bk. Ibrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2017), 102-103.

2 Sait Simgek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 2/323.

#  Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed b. “Amr Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitibu'l-‘ayn (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemili’l-
Matb(i’at, 1988), 5/10-12; er-Ragb el-Isfehant, el-Miifredait fi Garibi’l-Kur'in, 413-414; Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 12/120-
122; Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu l-arils min cevdhiri’l-kimiis (Misir: Matbaatii'l-Hayriyye, 1306), 4/422;
Sengiil, “Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedidi”, 25/498.

#  Muhammed Hayr Mahmtd el-Adevi, Medlimu’l-Kissa fi'l-Kur'dni’l-Kerim (Urdiin: Daru’l-’Adevi, 1988), 33; Gorgiin,
“Kur’an Kissalarinin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”; Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalar1 ve Tarihi Gergeklik, 73-74.

5 Idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 25/498.

4  Bayraktar Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’de Ogretim Kavrami ve Vahiy”, Diyanet [lmi Dergi 27/4 (1991), 165.

47 Kilg, Tarihsellik ve Akilcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu, 72.

4% Tatar, “Kur’an’da Kissalarin Temel Anlamlari Uzerine Felsefi Notlar”, 111.

¥ Bk. Ozsoy, “Stinnetullah”: Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlagmasi, 76-77.

% Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010),
38/153.
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1.2. Kur’an’da Siinnetullah ile Anlam iliskisi Olan Kavramlar

Kur’an’da siinnetullah kavramiyla anlam yakinlig1 olan pek ¢ok kavramdan bahsedilmektedir.
Ayetlerde “kavl” (kavluna),5' “halkullah”,% “fitratullah”, “kelimetullah/kelimet-u Rabbik”, %
sibgatullah”,5* “hak”% gibi kavramlarin siinnetullah ile iliskili oldugu anlasiimaktadir.’*® Bu
kavramlardan “hak” kavrami diginda tamami Allah lafzina izafetle kullanilmigtir. Liigatlarda “hak”,
kelime olarak, var etme, isabet etme, zamani gelme, Allah'm hikmete ve hakikate uygun olarak
gergeklesen fiilleri, ¥ uygun ve miinasip olma,® inkar edilemeyen hakikat, bir isin gerceklesmesi,*
peygamberlerin isleri ve getirdigi ayetler, Kur’an,® Islam, 62 adalet, & tevhit, 6 verilmis hikmiin
gecerlik kazanmas1® anlamlaria geldigi belirtilmistir. Allah’in zatin1 ve onun kararlarini, irade ve
hiikiimlerini ifade ettiginden izafetle kullanilmamaistir.6 Hak, vazife, gorev, bor¢ olma anlaminda
“Allah’in elgilerini ve inananlari kurtarmasi, miiminlere yardim etmesi onlar: galip getirmesi teden beri kendi
iizerine hak/bor¢ kabul etmesi” ifadeleriyle gecmistir.” Bu kelime el-A’raf 6/30. ayette hak olmak, hak
etmek ve miistahak olmak anlaminda, Allah’in adéletinin herkes icin ve her zaman gegerliliginden
hareketle, O'nun biitiin zamanlarda yaratiklara muamelesinin ayni oldugu anlatilmistir. % “Allah Teald
bir iilkeyi helak etmek istediginde oramin simarik azginlari topluma yonetici olurlar. Onlar toplum iizerinde
hiikmedecek imkdna kavusunca isleyecekleri haksizliklar ve kotiiliikler yiiziinden o toplum heldki hak etmis olur.”
ayetinde siinnetullah “hak” kelimesiyle ifade edilmistir. Yine et-Tevbe 9/48. ayette Allah'in emri ve
hiikmii olan hakkin her zaman {istiin gelecegi, istiinliigiin biitiin zamanlarda Allah’a ait olusuna vurgu
yapilmigtir. Hak Allah’tan gelen vahiy/hakikat bilgisi anlaminda O’'ndan gelen vahyin tarihten
gliniimiize her elciye gelen ayni hakikatler olup hi¢ degismedigine isaret edilmistir.” Batilin ziddi
anlaminda hak yine degismeyen hakikat olarak kabul edilmistir.”

Bazi ilk donem tefsirlerinde el-Bakara 2/138. ve el-Mii’'mintin 23/20. ayetlerdeki “sibgatullah”
terkibi siinnetullahla agiklanmigtir.”2 Dil alimleri sibgatullahi, Allah’in dini, Allah’in insana verdigi ve
bununla onu diger varliklardan farkh kilan akil, fitrat, Allah'in seriat1 ve hilkati gibi anlamlarla izah
etmislerdir.” Ayetlerde, hi¢ kimsenin degistiremeyecegi Allah’in kanunlar1 ve hiikiimleri anlamina

51 en-Nahl 16/40.

52 Lokman 31/11.

5% Had 11/119.

54 el-Bakara 2/138; el-Mii’mintin 23/20.

5 el-Bakara 2/149.

%  Celebi, “Stinnetullah”, 38/159.

5 Yinus 10/32.

5% el-A’raf 6/105.

59 el-Kasas 28/63.

® el-Enbiya 21/18.

61 Kaf 50/5.

62 el-Isra 17/81; en-Neml 27/79.

6 el-A’raf 7/89; en-Nr 24/25.

o4 eg-Saffat 37/37.

6 Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-beliga, (Misir: el-Hey'etii’l- Misriyye el-’Ammeli’l-Kitéb, 1985),
1/203; er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, 132-133; Mecdu’d-Din Muhammed b. Yakup el-Firuazabadi,
el-Kamfisu'l-Muhit (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2005), 1/874; Ibn Manz{r, Lisinu’l-Arab, 10/48; es-Seyyid eg-Serif
Ciircani, et-Ta'rifit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l'Ilmiyye, 2013), 94; Hiiseyin bin Muhammed ed-Damegani, Kamiisu’l-
Kur’dn (Beyrut: Daru’l-TImili’l-Melayin, 1938), 139-141.

6% Bk. el-Mii’'min{in 23/71.

67 Bk. Y{nus 10/103; er-Rtm 30/47.

68 en-Nahl 16/36.

® el-isra 17/16; Bk. Muhammed b. Al es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, (Beyrut: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1431), 3/242.

70 Y{nus 10/77; er-Ra’d 13/1, 14.

71 er-Ra’d 13/17.

72 Bk. Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Cémi‘ul-Beydn an Te'vil-i dyi’l-Kur’dn, nesr. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2000), 1/570-572; Carullah Eb{('l-Kdstm Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki
Gavimidi't-Tenzil (Kahire: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1407/1987), 1/97; er-Razi, Mefitihu'l-gayb, 4/86-87.

7 [sma‘il b. Hammad. el-Cevheri, es-Sthih (Beyrut: Déru’l-‘ﬂmili’l-MeléyIn, 1984), 2/1322; ibn Manziir, Lisénu’l-Arab,
2/2396; er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 274.
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gelen “kelimatullah” kavrami da kullanilmistir.7* et-Tevbe 9/40. ayette gecen kelimetullahin “Islam
mesaji” oldugu ve onun hep en yiice kalacagi, kafirlerin iddialarinin bosa gikacagi, Islam mesalesinin
hi¢ s6nmeden tiim c¢aglar1 aydinlatmaya devam edecegiyle aciklanmistir.”  Ayetteki
“kelimetullah/kelimatulldh” bazi miifessirler tarafindan, O'nun dini, tek olusu, “kelime-i tevhid”,
Islam’a ¢agris1” gibi manalarla agiklanmistir.”® Bununla, inkarcilarin her tiirlii kétii ve haksizliklarina
ragmen gorevlerini yapan Peygamberlerin neticede basariya ulasacaklar1 yoniindeki ilahi vaadi
seklinde O'nun degismez kanunu oldugu belirtilmistir.”” Yine “Rabbin soziiniin” (kelimet-u Rabbik) her
bakimdan dogru ve ddil olusu, O'nun sozii ve yasasindaki bu 0zelligi degistirecek kimsenin olmadigr” 7 bildirilen
ayet, miifessir er-Razi (6l. 606/1210) tarafindan “O, ne haber veriyorsa dogrulugunun, ne karar veriyorsa
adaletinin tam olusu ve ondaki bu 6zelligin degismeyecegi” seklinde tefsir edilmigtir.” Ayetlerde
“Allah’in kesinlesmis sozii, kanun ve hitkmii” anlamindadir. & Her zaman ve sartta Allah’in gegerli olan
sozli ve verilmis hitkmii i¢in “kavl” kelimesi ayetlerde (J}B‘ Z’si)ve(aﬂ\ ale ) ifadeleriyle
gecmistir. 81

Stinnetullah kavraminin sibgatullah kavrami ile iliskisinden hareketle, klasik dénem
miifessirlerinin kavram hakkinda yaptiklari agiklamalarla stinnetullah’in tarihi ve evrensel boyutuna
isaret ettikleri goriilmektedir. Mesela Taberi (6l. 310/923) “Allah’in insan fitratina yerlestirdigi Hak
din” # agiklamasini yapmakla dinin fitri yoniine yani her zamanda ve tiim insanlarda bu duygunun
bizzat varligina ve degismez olusuna isaret etmistir. Maturidi (6l. 333/944) “sibgatullah” icin
siinnetullah anlamina ek olarak “Allah’in kesin delili” % agiklamasiyla “Allah’in degismeyen ve her
zamanda gegerli olan delili” olusuna dikkat ¢ekmistir. Zemahseri (61. 538/1144) de terkibi “Allah’in
arindirmas1” anlamiyla Hristiyanlardaki vaftiz anlayisina atifta bulunarak tevhid inancinin insani her
tiirlii giinahtan temizleyip arindirdigs, tevhid inancina ulasan her insanin hangi zamanda olursa olsun
armnmis olacagini ® belirterek siinnetullahin siirekliligini dile getirmistir. Razi de Taberi'nin yorumuna
benzer bir yorumla sibgatullah’t “fitrat” ve “Allah’in dini” olarak agiklamistir. 85

Kur’an, Allah’in dininin tek ve adimnmn Islam olup, ® tiim zamanlar ve biitiin insanlar icin sectigi
ve razi oldugu din oldugunu bildirmistir. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in Yahudi ve Hiristiyan olmadig;,
“miivahhit bir miislim” oldugu belirtilmekte, Yakup peygamberin de miisliiman olup# her ikisinin de
¢ocuklarina bu dini tavsiye ettigi belirtiimektedir.® er-Rtm 30/30. ayette Allah'mn insanlar1 kendi
fitratinda yarattig1 ve yaratmasinda hicbir degisikligin olmadig: bildirilmekte, ayette gecen fitratin
Islam kiiltiiriinde siinnet ve adet anlamina geldigi sdylenmektedir.* Netice itibariyle siinnetullah, Hak,
sibgatullah, fitratullah, kelimetulldh ve kavlullah kavramlar: ve aralarindaki anlam yakinligindan
hareketle stinnetullah hakkinda onun biitiin zamanlarda gecerli olan ve degisiklie ugramayan
hiikiimleri, kararlar1 ve yasalar1 oldugu seklinde bir anlam ¢ikarmamiz miimkiindiir. Yani stinnetullah
ile fitrat/fitrilik arasinda bir anlam yakilhigimnin ve degismezlik 6zelliginin oldugu goriilmektedir.

74 el-Bakara 2/124; el-En’am 6/34, 115; el-Enfal 8/7-8; Y{inus 10/64; el-Kehf 18/27.

7> Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3/15-20.

76 et-Taberi, Cami'ul-Beyin an Te'vil-i dyi’l-Kur’dn, 10/137; ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavémidi't-Tenzil, 2/152-153.

77 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/397, 668-669.

78 el-En’am 5/115. Ayrica bk. Had 11/119.

7 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 13/161; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/460.

8 Bk. Taha 20/129; es-Saffat 37/171; es-Stira 42/14.

81 H{d 11/40; es-Secde 32/13.

82 et-Taberi, Cdmi'ul-Beydin an Te'vil-i dyi’l-Kur'dn, 1/572.

8 el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne: Tefsirii’l-Matiiridi, 1/254-255.

8 ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gaviamidi't-Tenzil, 1/195.

8 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, 4/86-87.

8 Al-i imran 3/19.

87 el-Maide 5/3.

8 Al Imran 3/67.

89 el-Bakara 2/132.

% Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili: Yeni Mealli Tiirkce Tefsir (Istanbul: Eser Negriyat, [t.y.]), 4/3822-3824;
Hayati Hokelekli, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi”, Fitrat (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1996), 13/47-48.
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2.Siinnetullah’in Ozellikleri ve Kur’an Kissalariyla iliskisinin Ornekleri

Genellikle tanimlar, kavramlarin tasidigr 6zellikleri yansitir. Bu sebeple kavramlarin tanimlar:
bize 6zellikleri hakkinda bilgi verecektir. Kur’an'in temel kavramlarindan olan siinnetullah, “Allah’in
varlik alemine muamelesi”, “kainat ve igindekiler hakkindaki hiikmii, takdiri ve siirekliligi olan
degismez yasas1”,?! “ge¢misten giintimiize toplumlarin yiikselisi, ¢okiisii ve tiikenisi hakkindaki
Allah’in hiikiim, yasa ve uygulamas1” olarak da tanimlanmaistir.*> Yine bu kavram, “Allah’mn biitiin
zamanlarda ve her toplum igin gegerli olan kanunu”, “kainatin yaratilisi ve isleyisi hakkinda gecerli
kildig1 hitkmii”,* “toplumlarin yapip ettiklerinden dolay1 Allah’in onlar tizerinde islettigi degismeyen
yasas1” gibi anlamlar verilmektedir. Ayetlerde de bu yasanin siirekliligine ve degismezligine vurgu
yapimaktadir.®* Yani Allah tarafindan belirlenmis ve yaraticinin uyguladig, yaratiklarin ise uymak
zorunda oldugu kevni yasalar yani bir yaratilis ve isleyis diizeninin genelligi ve her donem igin
gegerliligi siinnetullahin temel ve genel 6zelligidir. > Dolayisiyla dogal ve toplumsal olaylarin akisinda
tesadiiflere yer olmadig, hakikatte toplumlara ve donemlere gore degismeyen, adalet ilkesine dayanan,
biitiin zamanlara ve varliklara hitkmedici olan siinnetullah, kevni dlemin isleyisinde etkin ve belirleyici
bir role sahiptir. %

Siinnetullah, evrenin diizen ve isleyisinin denge ve tutarhiligini saglayici 6zellik tasir. Aymi
zamanda Allah’in stinneti geregi varliklara muamelesinin tutarsizliktan uzak olusunu hatirlatir. Allah’a
ait hiikiim, fiil ve karar olmasi itibariyle siinnetullah hakkinda tutarsizlik diisiiniilemez. %’ Zira islerinde,
karar ve hiikiimlerinde ilkeli ve tutarh oldugunu ifade etmesi itibariyle siinnetullah, Allah’in kurallar,
ilkeleri ve prensipleri olan bir Rab olusunun delilidir. Insan ve kainat hakkinda Allah’n yasalarmi ve
onun isleyisindeki siirekli nizami ifade etmesi bakimindan O'na 6zeldir.* Siinnetullah’in taniminda
gecen “Allah’in evren ve toplumlar hakkinda islettigi siirekli ve gegerli yasas1” ifadesi onun 6ziindeki
degismezligi bu kavramin anlaminda mevcut olan tarihi gergekligi ve evrenselligi ortaya koymaktadir.

Varlik dleminde meydana gelen olaylar ilahi yasalar dogrultusunda gerceklesmekte ve ayni
yasalarla kontrol edilmektedir.® Gezegenlerin hareketleri, giinesin, aymn ve yildizlarin dogup
batmasi, '™ mevsimlerin olusmas: ve birbirini takip etmesi gibi tabii olusumlarin ve degisimlerin
tamami bu yasalarla gerceklesmektedir.'™ Varlik dlemi bu kanunlarin belirledigi sinirlar ve kurallar

%t Bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili: Yeni Mealli Tiirkce Tefsir, 5/3045, 6/3940-4000; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1987), 349 s./124, 125; Ibrahim b. Ali el-Vezir, Dirase li’s-siineni’l-ildhiyye ve'l-miislimi’l-mudstr
(Kahire, 1989), 7-12.

2 Rahman, Ana Konulariyla Kur’dan, 349 s./138; Ejder Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis (Istanbul: insan Yayinlari, 1995),
66.

9 Bk. el-Isra 17/77; el-Fatir 35/43; el-Fetih 48/23.

9 Bk. el-Ahzab 33/62; el-Fatir 35/43.

% Yasar Diizenli, Kur'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan (istanbul: [FAV Yayinlari, 2000), 156.

% Miicteba Altintas, “Kur’an’da Toplumsal Degisim ilkeleri Uzerine Bir Deneme”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/13 (Ocak
2013), 297.

9  Bk. En-Nisa 4/82.

%  Celebi, “Siinnetullah”; Giines, “Kur’an’da Siinnetullah Ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”; Seyithan Can, “Allah’in
Adaleti ve Siinneti Baglaminda Giiniimiiz Toplumsal Helakimn imkarn”, Mesned [lahiyat Arastirmalart Dergisi 13/1
(2022), 9-32; Can, “Allah’in Adaleti ve Siinneti Baglaminda Giiniimiiz Toplumsal Helakinin Imkant”; Yalgin,
“Gazzali'ye Gore Adetullah ile Siinnetullah Kavramlarmm Anlami ve Nedensellik” ; Ozsoy, “Stinnetullah”: Bir Kur'an
Ifadesinin Kavramlasmast, 54.

% el-En’am 6/59.

100 ol-Bakara 2/258; el-En’aAm 6/96; el-A’raf 7/54; Y{inus 10/5; er-Ra’d 13/2; ibrahim 14/33; en-Nahl 16/12; el-Enbiya 21/33;
el-Furkan 25/45.el-Ankebiit 29/61; Lokman 31/29; el-Fatir 35/13; Yasin 36/38, 40; ez-Ziimer 39/5; er-Rahman 55/5; Niih
71/16.

101 Bk. el-Bakara 2/22, 164; el-En’am 6/99, 141; el-A’raf 7/57, 58; er-Ra’d 13/3, 4; el-Hicr 15/19; en-Nahl 16/10, 11, 65, 67; el-
Hac 22/63; el-Furkan 25/48.
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igerisinde isleyisini siirdiirmektedir. 192 Toplumlarin ve kainatin {izerindeki ilahi takdirin siinnetullahla
belirlenmesi'® onun siireklilik ve degismezlik 6zelligini yansitir.

Siinnetullah’in gectigi ayetler siyak-sibak a¢isindan ve baglamsal bir okuma ile incelendiginde,
oncesinde tevhide davet eden Peygamberlere, kavimleri tarafindan bir tehdit ve karsi ¢ikisin oldugu
goriilecektir. Ornegin el-Isra 17/77. 6ncesinde kavminin Peygamberlerini yurdundan ¢ikarmak icin her
yolu denedigi ama Peygamberin siirgiin edildigi yerin bunu yapanlara kalmayacag: bildirilir.104
Nitekim Hz. Muhammed’i Mekke’den ¢ikaranlar daha sonra bir daha dénemeyecek sekilde oradan
uzaklastirilmislardir. 1 el-Fatir 35/43. ayette de yine Allah’in dnceki iimmetler hakkinda uygulamis
oldugu yasasinda bir degisikligin olmadig1, 6ncesinde “Mekke miisriklerinin kendilerine bir uyarici gelirse
tereddiitsiiz diger iimmetlerden daha fazla dogru yolda olacaklarina dair saglam yeminler etmelerine ragmen
uyarict peygamber gelince daha ¢ok Hak'tan uzaklastiklar: haber verilir.” 1% Sonrasinda ise “yeryiiziinde gezip
dolasarak kendilerinden oncekilerin akibetlerinin nasil oldugunu goérmeleri” istenir.%” Sonra da toplumlar
hakkinda Allah’mn isleyen yasasinin degismeyecegi belirtilir.

Yukarida verilen ayetlerde stinnetullah’tan ve onun degismez 6zelliginden bahsedilirken, siyak
ve sibaklarinda kissalarin igerigi ile Ortiisen ayetler dikkat cekmektedir. Esasinda kissalarda Allah’in
dogal ve toplumsal yasalarinin isleyis tarzlari giindeme getirilmektedir. Kur’an’da biitiin
peygamberlere ve onlar1 yalanlayip inkar edenlere Allah’in muamelesinin ayni oldugu belirtilmektedir.
Ayrica peygamberlerin insanlara siirekli ayni inanci, ibadetleri ve ahlaki Olgiileri ogiitledikleri
goriilmektedir. Yine inkarci ve yalanlayicilarin elgilere aymi ac1 ve sikintilar1 yasattigr belirtilir. Diger
yandan Allahin elgilerine haksizlik edenlere uygulanan ilahi hiitkmiin de ayn1 olduguna isaret edilir. 108
Aciklamasi verilen bu ayetin 6ncesinde “Allah"in vaadinin mutlaka gerceklesecegi bu nedenle Peygamberlerin
davetini reddedenlere karsi sabirla teblig ve davetlerine devam etmeleri gerektigi” 19 bildirilmistir.

Tarihte yasanmis toplumsal olaylar hakkinda genis bilgiler sunan Kur’an kissalari, her ¢agin
toplumlar1 ic¢in gegerli olan ilahi muamelenin ayni oldugunu gostermektedir.'? Siinnetullah’in
siirekliligi ve her toplum icin gegerliliginden hareketle Allah'in, adaleti geregi her donem ve toplum
i¢in uygulamasinin ayn1 olmasi dolayisiyla, Kur’an’da yer alan kissalarin anlam ve amaci ile ortiistiigii
goriiliir. Nitekim “tarih tekerriir eder” ve “tarih ibret almak icindir” s6zleri de bu anlam iliskisini
dogrulamaktadir. Ciinkii kissalar, gerceklestigi zaman ve toplumla simirlandirilamayacak 6zellikler
tasimakta, biitiin zamanlarda yasayan toplumlara ders ve ibret olacak evrensel mesajlar
barindirmaktadir.

Kainat1 yaratma, diizenli isleyisini devam ettirme ve toplumsal hayat: diizene koyma yoniinde
Allah’in isleyen kanunu olma 6zelligini tasiyan siinnetullah, bir nevi Allah’in hiikiim ve kararlarinda
Ozgiirliigii fikrini yani biitlin zamanlara ve toplumlara hiikiimranligini ifade eder. Tarih boyunca
Peygamberler kavimlerini tevhide davet ederken siinnetullah’in yani her dénemde ve toplumda gegerli
olan ilahi yasalarin kendileri i¢in de islerligine dikkat cekmislerdir. ! Kur’an’da kissalar yoluyla, 6nceki
toplumlarin yasanmishklarindan sunulan kesitler, stinnetullah’in nasil tezahiir ettigini gormemize
imkan saglamaktadir. Zira Kur'an kissalarinda peygamberlerin kavimleriyle olan tevhit
miicadelelerinin yarmi sira, toplumlar1 kotii sonuca gotiiren sebepler de ibret verici tasvirlerle

102 Yalgin, “Gazzali'ye Gore Adetullah ile Siinnetullah Kavramlarinin Anlami ve Nedensellik”, 417; Karaman vd., Kur'an
Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, 4/325.

103 Bk. el-Hicr 15/13; el-Ahzab 22/62; el-Fetih 25/23.

104 ol-fsra 17/76.

105 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3/509.

106 e]-Fatir 35/42.

107 el-Fatir 35/44.

108 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/680-681.

109 e]-Mii’min 40/77.

10 Giines, “Kur’an’da Siinnetullah Ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”; Muhammet Karaosman, “Kur’an’dan Hareketle
Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilahi Bir Ceza Olarak Nitelendirilmesi Sorunu”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/3
(Aralik 2020), 100; Can, “Allah’in Adaleti ve Siinneti Baglaminda Giiniimiiz Toplumsal Helakinin Imkant”, 29.

M Erdogan Pazarbasi, Kur’an ve Medeniyet (istanbul: Pinar Yayinlari, 1996), 353.
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anlatilmistir. 12 Kissanin konusu olan olay1, sonraki toplumlara ve ¢aglara ibret alinmasi gereken mesaj
haline getiren 6zellik, kissanin anlamindaki genisliktir. Bu anlam genisligi kissanin isledigi konuyu
yerelde ve tarihte kalmaktan kurtarilarak genel ve evrensel hale doniismesi, tim zamanlara ve
toplumlara mesaj olmas1” '3 kissalarin siinnetullah ile baglantisinin somut bir belgesidir.

3.Siinnetullah’in isleyisi ve Kur’an Kissalariyla iliskisi

Kissalarin ve onlarin isaret ettigi ilahi yasalarin gectigi ayetlerde genel olarak kevni ve ictimai
kanunlara isaret edilmektedir. S6z konusu ayetler, baglamlari ile birlikte incelendiginde mahiyetleri
itibariyle, Allah'mn daha o©nceki toplumlar1 elgileri vasitasiyla uyardigi,''* aymi durumda olan
toplumlara bu ayetlerle ders verildigi goriilecektir. Ayetlerde, ge¢mis iimmetler ve onlara gonderilen
elgiler hakkinda ilahi yasanin uygulanmasinda bir degismenin olmayacagi, "> Allah’in, elcilerini galip
getirecegi, diismanlarina karsi onlara yardim edecegi ve bu yardimin 6teden beri biitiin elgiler igin
gecerli oldugu belirtilmektedir. 16

Allah'in elgilerinden kevni mucizeler isteyip bu mucizelere sahit oldugu halde inanmayan
toplumlar, Peygamberleri oliim ve siirgiin ile tehdit etmeleri''” sebebiyle kotii sonla yiizlesmislerdir.
Zira onlarin yapip ettikleri, toplumun inang, ahlak ve toplumsal degerlerindeki degisimi sirf kendi
menfaatlerine yoneltilen bir tehdit ve tehlike olarak gormelerinden dolay1r Peygamberleri siddetle
reddeden® bu giiruh Kur'an’da “miistekbir(in”, “mele” ve “miitrafin” diye isimlendirilmistir.!1
Kaotiiliiklerin ve zulmdiin onctileri olan bu insanlar, hakikate kor kalip, hakk: kabule uzak durarak ve
inkarda direnerek elgileri tehdit etmislerdir.'? Buna karsin, kavimleri tarafindan asagilanan, siddete ve
tehdide maruz kalan elgiler'? ilahi yardimla insanlardan korunacaklar1’?? haberiyle ve kissalardan
orneklerle teselli edilmislerdir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim’i atesin yakmamasi, 2> Hz. M{isd’nin asasinin yilana doniismesi, 12 Hz.
Eyytb’un agir hastaliktan sifa bulmasi, % Hz. Y{inus'un baligin karnindan ¢ikarilmasi'?, Hz. Musa'ya
dokuz mucize verilmesi!?” ve onunla birlikte isréﬂogullarmm denizden gecirilip Firavun ordusuyla
helak edilmesi’?® Kur’an’in haber verdigi kevni mucizelerden bazilaridir.'® Bunlar, Allah'in elgilerini
nasil korudugunun Ornekleri olup Allah'm, elgilerine, miiminlere ve onlara zulmedenlere
muamelesindeki ilkeliligi ve tutarlilig1 gosterir. Ciinkii bunlar ilahi yasalara gore gerceklesmektedir. 130
Bu yasalarin geregi olarak, ge¢mis {immetlerin inang ve ahlaken bozulmalarmin neticesinde ugradiklari
akibetleri Kur’an kissalarinda mevcut toplumlara ibret icin tasvir edilmektedir.’® “Ciinkii kissalar

112 Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, 70.

113 Tatar, “Kur’an’da Kissalarin Temel Anlamlar1 Uzerine Felsefi Notlar”, 108.

14 el-Bakara 2/119, 213; en-Nisa 4/165; el-Maide 5/19; el-A’raf 7/188; H(id /12; er-Ra’d /7.

115 Bk. el-Ahzab 33/38,62; el-Fatir 35/43; el-Mii’'min 40/85; el-Fetih 48/23.

16 es-Saffat 37/171-173; el-Miicadele 58/21.

17 Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islahi Agisindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2004), 54-87; Bayram Dalkilig, Allah'in Elgisini Kim, Neden, Nasi Yalanlardi? (istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2021),
7-8.

118 Halil ibrahim Bulut, “Miicizelerin Muhataplar1 Uzerindeki Etkileri”, Usil: Isldm Aragtirmalart 9/1 (2008), 155-156.

19 Dalkilig, Allah'in Elgisini Kim, Neden, Nasil Yalanlardi?, 24.

120 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Hakim, 9/196-197.

121 Dalkilig, Allah’in El¢cisini Kim, Neden, Nasil Yalanlardi?, 7-8.

12 el-Maide 5/67; el-Hicr 15/95; Taha 20/68; el-Enbiya 21/69-71; el-Ankebit 29/24, 32-33; el-Kasas 28/35; es-Saffat 37/115.

123 el-Enbiya 21/69; el-Ankebiit 29/24.

124 e]-Bakara 60; el-A’raf 7/117.

125 el-Enbiya 21/84.

126 el-Enbiya 21/87-88.

127 el-isra 17/101-103.

128 e]-A’raf 7/138.

129 el-A’raf 7/141; Ynus 10/90-92; Taha 16/18-23; el-Enbiya 21/69, 83, 84, 87,88; es-Saffat 37/145-148; es-Sad 38/42; el-Kalem
68/49-50.

130 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5/49.

131 Abdiilkerim Zeydan, [16h3 Kanunlarn Hikmetleri, ¢ev. Nizamettin Saltan (1star1bu1: ihtar Yayinlari, 1997), 18; Giines,
“Kur’an’da Siinnetullah Ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”, 64.
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tarihsel olaylarin dogdugu andan ziyade biitiin zamanlarda gegerli olabilecek bir anlam ve degerin veya
bir hakikatin gergeklesme anina dikkat ceker. Iste bu agidan kissalar tarihi siiregte birer sabite ya da bir
anlam merkezi olusturmanin adimini atmis olur. Bu sayede meydana gelebilecek olaylar karsisinda
nerede ve nasil durulacagini gosterir.” 132 Iste kissalarin toplumlari egitici ve onlara yol gosterici 6zelligi
bu sekilde gerceklesir.

Kur’an kissalari, tarihin icerisindeki yasanmisliklardan ve onlardan elde edilen tecriibelerden
yola ¢ikarak onitimiize konulmus,® hayatin agir ve getin yonlerini, yasayanlara gosteren ve onlara
geleceklerini nasil planlayacaklarin1 6greten isaret levhalar1 olarak goriilmelidir.’* Yani kissalari,
tarihin derinliklerine gomiilmiis ve unutulmus yasanmisliklar olarak gérmek, kissalar1 yanlis anlamak
ve yorumlamaktir. Kur’an, kissalardaki inang ve ahlak boyutundan elde edilmesi gereken sonuglarin
¢ikarilmasin isterken, hakikatte degisimin net sonucunu da vermektedir.’®> Buna gore, imanin da
inkarin da toplumlari hangi sonuglara gotiirecegini kissalarla anlatilan stinnetullah tizerinden okumak
miimkiindiir.

Tarih gostermistir ki, stinnetullah’t dinlemeyerek kainattaki isleyen diizeni bozan, yani ilahi
yasalara karsi koyan miifsit ve inkarci toplumlar tarihte ¢okiis yasamislardir.'® Buna karsin inangh ve
ahlakli olmay1 tercih eden erdemli toplumlar yiikselmislerdir. Kur’an, eski toplumlarin dini ve ahlaki
yasamlarinin siireglerini ve sonuglarin1 muhataplarina anlatarak, Allah'in degismez yasasinin onlar igin
de gecerli oldugunu hatirlatmigtir. ¥ Allah’in kdinatta isleyen kanununa muhalif davranmak, hakikatte
yaratilisin ve vahyin sahibine karsi ¢ikmak anlamina gelmektedir. 13 Bu sebeple siinnetullahin isleyisini
gosteren Kur'an kissalari, yaraticinin her ¢agda yasayan toplumlara, yapip ettikleri sebebiyle
karsilasacaklar1 sonucun uyarisidir.

Kur’an’in, ilk muhataplarina onlarin zihinlerinde mevcut olan toplumlarin akibetleri hakkinda
bilgi vermesi siiphesiz onlarin dikkatlerini ¢ekmis ve hayretlerini celbetmistir.’® Bu bilgilerin
mubhataplarin dikkatini ¢ekmesi, onlarin zihnindeki tarihi bilgilerin gercekligini gostermektedir.
Bunlar: inkar edemedikleri i¢in Hz. Muhammed’e bu bilgilerin baskalar: tarafindan 6gretildigi ya da
masal ve hayal iiriinii uydurma hikayeler oldugunu iddia etmislerdir. Mekke miisriklerinin bildikleri
ve inkar edemedikleri bu tarihi bilgiler karsisinda birtakim bahanelere siginmalari ve gergegi
gizlemeleri, ' bu nedenle de Hz. Muhammed'in el¢iligini reddetmeleri sunu gosterir: Kissalar ge¢mis
toplumlarin elgilerine nasil davrandilar ve bunun sonuglariyla karsilastilarsa Kur’an’in muhataplar: da
ayni sonuglarla karsilasacaklardir.

Kur’an-1 Kerim, son el¢inin niibiivvet gorevinin gergekligini ve evrenselligini gostermek igin,
mubhataplarina tarihte yasamis toplumlarin Allah’in elgilerinin davetine olan tepkilerini ve nasil bir
akibete ugradiklarini haber vermektedir. Bununla mevcut toplumlara Allah'in elgiler ve toplumlar
hakkindaki muamelesinin bastan beri degismedigini hatirlatmaktadir.*! Sitinnetullah’in kissalarla
iliskisinin boyutuna dikkat ¢eken ve “...Allah sizi sizden Oncekilerin yoluna iletmek istiyor...” 12 mesajinin
gectigi ayette gecen, “sizden oncekiler” ile kastedilenin ilk peygamberden son peygambere elcilerin
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133 Cumhur Demirel, “Kur’an’in Ozel Tarihine Isik Tutan Bir ilim: Mekki — Meden?”, Diyanet Ilmi Dergi 53/4 (2017), 40.
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kavimlerine 6grettikleri yol-yontem, inanis ve anlayis ve yasayis tarzi oldugu soylenmistir.® Tevhid
temeline dayanan bu inams ve yasayis tarzinin tiim insanlar ve biitiin zamanlar igin gegerliligi
hatirlatilarak, Allah’in dininin temel ilkelerinin ve elgilerin davetinin igeriklerinin ayni olusuna dikkat
¢ekilmistir. Kur'an’in biitiin peygamberler ve toplumlar igin gecerliligini ve degismezligini haber
verdigi siinnetullah ve kissalarla, tarihin derinliklerine ve Kur’an’in evrensel hedeflerine isaret
edilmistir.

Sonug

Stinnetullah, Kur'an’in temel kavramlarindan birisi olup, zellikle kissalar {izerinden onceki
kavimlerin ve onlara gelen elgilerin tevhit miicadeleleri ve bunlarin neticeleri hakkinda Allah’in
degismez yasasi olarak kevni dlemdeki ve toplumsal hayattaki tezahiirleri kissalarla anlatilmustir.
Bunlar zaman ve mekan sinir1 olmayan, insani degerlerin ve evrensel ilkelerin vurgulandig: hadiseler
olarak Kur’an kissalarinda yer almistir. Tarihte yasamis toplumlarin Allah elgilerinin davetine kars:
tutumlarma gore isleyen ve degismeyen siinnetullah, Kur’an kissalariyla iliskilendirilmek suretiyle
kissalarin verdigi mesajlarin, gerceklestigi zamanda ve o ortamda kalmayip giiniimiize taginmaistir.

Kur’an kissalarinin siinnetullah kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi diistincesi kissayi,
tarihin derinliklerinde kalmis yasanmigliklar olmaktan ¢ikarip, gelecegi planlamaya yardimci olan
isaret levhalar1 olarak gormek, kissalari canli, dinamik ve etkin bilgi kaynag: haline getirecektir.
Siinnetullah ve kissalar, Kur'an’in mesajlarinin hem tarihi hem de evrensel boyutunu yansitan
kavramlarindan olup bunlar arasinda bir anlam ve amag iliskisi bulunmaktadir.

Kur’an, ge¢miste yasanmis olaylarla ilgili pek ¢ok veriyi kullanarak ornekler vermis ve bunlar1
kissa olarak isimlendirmistir. Tarihin belli doneminde gerceklesmis olaylar1 anlatirken, Peygamberlere
ve inananlara iginde bulunduklart durumun, tarihte yasanan drneklerine atifta bulunmak suretiyle
onlarin direncini ve giiclinii artirmay1 hedeflemistir. Bununla onlar1 inanglarinda kararli olmaya ve
Allah yolunda miicadeleye tesvik ederek teselli etmis, bazen ¢ok 6nemli bir ahldk sorununa isaretle
ahlak dersi vermis, bazen de giincele iliskin baska amaclarla bu anlatimlara yer vermistir.

Kissalar salt bir hikaye ve edebi bir olgu veya bir olayin sadece nakledilmesinden ibaret olmay1ip
¢ok yonlii amagclar tasimaktadir. Kur’an'in verdigi bilgiler muhataplarina, tarihi stiregte toplumlarin
ylikselmesinin ve ¢okiis yasamasinin ilahi yasalar dogrultusunda gergeklestigini gostermistir. Boylece
Kur’an, siinnetullah’in tarihte ve giintimiizdeki tezahiirlerini kissalar yoluyla goz oniine getirerek,
Allah’in kainat1 yaratma ve yonetme konusunda ilkeli, tutarli ve kanunilik prensibiyle davrandigin
belgelemektedir. Kur’an kissalar1 gergeklestigi tarihin belli bir donemine ait olsa da ¢aglara ve ¢aglarin
toplumlaria mesajlar vermekte, burada stinnetullah 6nemli bir rol oynamaktadr.

Ayetlerde gecen, “Allah’in yasasi ve onu uygulamasinda bir degisikligin olmadig1” ve “Allah’in
elcileri ve onlarin kavimleri hakkinda 6teden beri isleyen kanunu budur.” gibi ifadeler, stinnetullah’in
tarihi ve evrensel 6zelliginin delilidir. Kur’an, kissalar yoluyla stinnetullahin isleyisindeki stirekliligi ve
degismezligi muhataplarina hatirlatarak onlar1 ge¢mis toplumlarin  kotii  sonuglariyla
ylizlestirmektedir. Kissalar, tarihi olaylarin o giinde ve o mekanda kalan smirhi ve siireli kesitleri
olmayip, gergeklestigi zamanin disinda ve Otesinde evrensel mesajlar ve anlamlar tasiyan, canl,
dinamik ve etkin 6zellikleri olan ders verme yontemidir.

Toplumlarin yiikselis ve c¢oOkiislerinde kendi yapip ettiklerinin belirleyici oldugu, Kur’an
kissalariyla bu yasanin toplumlar iizerinde nasil isledigi gosterilmistir. Allah'in degismez yasasini
cigneyerek, yerytiiziinde isleyen diizeni bozan miifsit toplumlar, tarihte ¢okiis ve yok olus siirecini
yasamistir. Kur'an, muhataplarina ge¢mis toplumlarin kotii sonuglarinin sebeplerini hatirlatarak, ayni
sonuglarm kendileri i¢in de gegerli oldugu uyarisinda bulunmustur. “Yeryiiziinde gezin, dolasin,
inkarcilarin ve yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu goriin” hitabiyla gelen ibret igerikli ayetler,
stiinnetullah’in Kur’an kissalariyla iliskisinin mahiyetini gostermektedir.

8 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2006), 2/48-49.
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Atf

Oz

Kur’an’daki h-s-f ile k-s-f koklerini ele alan bu ¢alisma, her iki kelimeyi de
etimolojik agidan inceleyerek aralarindaki anlam farkliliklarini ortaya
koymay1 amaglamistir. Ug asamali bir yol izlenen calismada, ilk olarak
kadim Arapga sozliiklerden her iki kokiin anlam haritalar1 ¢ikarilarak
karsilagtirilmistir. Ardindan, Cahiliye donemi Arap siirinden 6rneklerle
her bir kelimenin kullanim baglamlar1 ve niianslari tespit edilmistir. En
son asamada da kelimelerin Kur’an-1 Kerim'de gectigi ayetler, Mekki-
Medeni ayrimi da dikkate alinarak kadim dénem eserler basta olmak iizere
tefsir ilminin verileri ¢ergevesinde analiz edilmistir. Aragtirma sonucunda
k-s-f kokiiniin, giinesin, aym veya insan yiiziiniin 1siginin kesilerek
kararmasi gibi asli halinden farkli ve istenmeyen bir degisikligi ifade ettigi
goriilmiistiir. Buna karsilik h-s-f kokii ise, bir seyin izi kalmayacak sekilde
1s1g1inin tamamen kaybolmas: veya izinin silinmesi nedeniyle seklinde
meydana gelen degisikligi anlattg1 tespit edilmistir. Bu nedenle de
Kur’an’da ayin batmasini ve 151811 tamamen yitirmesini ifade etmek tizere
h-s-f kokii kullanilmaktadir. Ciinkii ayin 15181 kendine ait degil, giinesten
yanstyan bir isiktir. Buna karsilik giinesin 15181 kendinden oldugu igin
tamamen yok olmayip sadece sekil bakimindan bir degisiklik s6z konusu
olmaktadir. Yine yapilan inceleme sonucunda her ne kadar bazi
kaynaklarda, taglib yoluyla her iki tiir tutulma icin de h-s-f kokiiniin
kullanildigy bilgisi yer alsa da yukarida ifade edilmeye calisilan anlam
inceligi nedeniyle ¢cogunlugun, daha uygun bir tercih oldugu igin giines
tutulmasini ifade etmede k-s-f kokiinii kullandig1 sonucu ortaya ¢ikmastir.
Arastirmada elde edilen bir diger 6nemli sonuca gore ise tespit edilebildigi
kadariyla mevcut kaynaklarda, Cahiliye déneminde h-s-f kokiiniin “ayin
1s181nin kaybolmasi” veya “bir seyi yerin dibine gegirmek” anlamlarinda
kullanildigma dair dogrudan bir beyit ya da metin bulunmamaktadir. Bu
durum da kokiin s6z konusu anlamlarinin, Kur’an'in {isltbuyla birlikte
daha belirgin ve yogun bir sekilde ortaya ¢iktigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Anlam, Baglam, H-s-f, K-s-f, Analiz.
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Abstract

This study, which addresses the Qur’anic roots h-s-f and k-s-f, aims to
identify the semantic distinctions between them by examining both from
an etymological perspective. In this study, which adopts a three-stage
methodological approach, the semantic maps of both roots were first
derived and compared using classical Arabic lexicons. In the second
stage, the contextual usages and subtle nuances of each word were
identified through examples drawn from pre-Islamic (Jahili) Arabic
poetry. In the final stage, the Qur’anic verses in which these words
appear were analyzed —taking into account the distinction between
Makkan and Madinan revelations—within the framework of the
exegetical tradition, with particular emphasis on early classical sources.
The findings demonstrate that the root k-s-f denotes an undesirable
alteration from the original state, such as the extinguishing of the light of
the sun, the moon, or the human face, resulting in darkness. By contrast,
the root h-s-f describes a change in which the light completely disappears
without leaving a trace, or in which something vanishes altogether. For
this reason, the Qur’an employs the root h-s-f to express the moon’s
setting and the total loss of its light, since the moon’s light is not inherent
but reflected from the sun. Conversely, because the sun’s light is intrinsic,
it does not vanish entirely; rather, only a change in form occurs. The
analysis further reveals that, although some sources report that by way
of taglib the root h-s-f was used for both types of eclipses, the semantic
subtlety explained above suggests that the majority preferred the root k-
s-f to denote solar eclipse, as it was considered the more accurate choice.
Another significant finding of the study is that, as far as could be
determined from the available sources, there are no known verses or
texts from the Jahili period that use the root h-s-f in the meanings of “the
disappearance of the moon’s light” or “causing something to sink into
the earth.” This shows that the meanings in question became more
explicit and pronounced through the stylistic usage of the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Semantics, Context, H-s-f, K-s-f, Analysis.
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Giris

Bir biitiinii kavrayabilmek i¢in 6ncelikle onu olusturan pargalarin anlasilmasi gerekir. Kur’'an'in
dogru anlasilmasi da onun indigi donemin dilsel zeminini ve fasih Arapgadaki kelime kullanimlarin
dikkate almay1 zorunlu kilmaktadir. Bu noktada iizerinde yogunlasilmas: gereken ilk adim, Kur’an'in
niizliinden 6nceki doneme ait fasih Arapganin etimolojik boyutunu kavramaktir.! Tarih boyunca
alimler, Kur’an’t dogru anlamaya yonelik gayretlerini siirdiirmiisler ve bu baglamda kapsamli bir
literatiir meydana getirmislerdir.

Meani'l-Kur’an ve Garibu’l-Kur’an vb. isimlerde kaleme alinan eserlerde s6z konusu husus
titizlikle ele alinmustir. Ferra (6. 207/822), Ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Zeccac'm (6. 311/923) Meani’l-
Kur’dnlart ile Ragib el-Isfahani'nin (6. V./XL yiizyilm ilk geyregi) el-Miifredih bu alanlarda yazilmis en
miistesna Orneklerdendir. Cahiliye Arap toplumunda yazili edebiyatin gelismemesi sebebiyle bu
calismalarin baglica kaynagini sozlii edebiyat, yani Arap siiri teskil etmistir. Sahabe doneminden
baslayarak miifessirler, Kur'an’daki kelimelerin anlamlarini agiklarken siklikla siirden istishadda
bulunmuslardir. Nitekim bir defasinda Hz. Omer (r.a), minberde bulundugu sirada Nahl stiresi 16/47.
ayette gecen “tahavviif” kelimesinin anlamini meclistekilere sormus, bunun tizerine Hiizeyl
kabilesinden yash bir kimse soz alarak kelimenin kendi lehgelerinde “tenakkus” yani “azar azar
eksiltmek” manasina geldigini ifade etmistir. Ardindan, bu anlam1 desteklemek iizere bir siirden 6rnek
getirmistir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Ey insanlar, siir divanlariniza sahip ¢ikin; zira onda Kitabiizin
tefsiri vardir” buyurmustur.?

Kur’an’da h-s-f ve k-s-f koklerinin ele alan bu ¢alismanin amaci her iki kokii de etimolojik agidan
incelemek ve aralarindaki anlam farkliliklarini ortaya koymaktir. Diger bir amact ise kelimelerin Islam
diisiincesindeki kullanimlarina da isaret edilerek giincelde de daha dogru anlasilmalarma katkida
bulunmaktir. Gorebildigimiz kadariyla daha 6nce bu koklerin aralarindaki ince ama kritik anlam
farklarini ortaya koyacak mdistakil bir ¢alisma heniiz yapilmamuistir. Bu ¢alisma, séz konusu boslugu
doldurmay1 hedeflemektedir. Bu amag dogrultusunda ¢alismada, ii¢ asamali bir yontem izlenecektir.
[k olarak, klasik Arap sozliiklerinde her iki kokiin anlam haritalar1 paralel bir sekilde cikarilacak ve
karsilastirilacaktir. Ardindan, Cahiliye donemi Arap siirinden 6rneklerle her bir kelimenin kullanim
baglamlar1 ve niianslar tespit edilecektir. Nihayetinde ise Kur’an-1 Kerim’de gectigi ayetler, Mekki-
Medeni ayrim: da dikkate alinarak klasik eserler 6ncelikli olmak iizere tefsir miiktesebatina miiracaat
edilerek derinlemesine analiz edilmeye calisilacaktir. Benimsenen bu tiglii yontem sayesinde, iki kok
arasindaki anlam farklar sistematik bir sekilde ortaya konularak konuya ilmi ve akademik bir
projekisyon tutulmaya gayret edilecektir.

1 Mehmet Kaya, “Bazi Mealler Cergevesinde I'rab Farkliliklarimin Ayetlerin ~ Anlanuna Etkisi”, Miitefekkir 1/1 (30
Haziran 2014), 36-37.

2 Eb{i ‘Abdullah Muhammed el-Kurtubi, el-Cami* li-Ahkéami’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berd{ini-ibrahim itfeyyis (Kahire:
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 10/100.
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Literatiirde her ne kadar baska kelime kokleri {izerinde kitap,? makale* ve tez’ tiirtinden bir
takim akademik calismalar mevcutsa da ¢alismada ele alan bu iki kokte oldugu gibi baz1 kokler ve
kelimeler iizerine karsilagtirmali analize yonelik bir calisma yapilmamis olmasi, &zellikle birbirine
yakin anlam alanlarinin gézden kagmasina sebep olmustur. Meallerde de goriildiigii iizere, yakin
anlaml kok ciftlerindeki anlam farkliliklar1 veya ince niianslar ¢cogu zaman ihmal edilmektedir. Bu
durum da Kur’an'in anlam derinligini siirh bir bicimde yansitmakta, Kur’an-1 Kerim’in i‘cazini ise
yeterince yansitmamaktadir. (")rnegin calismada ele alinan k-s-f kokii giines tutulmasini ifade eden bir
kavram olarak kullanilirken, h-s-fkokii ay tutulmasini anlatmak igin tercih edilmektedir. Ancak Kiyame
stiresi 8. dyette ay tutulmasi baglaminda séz konusu edildiginde, bu iki kok arasindaki anlam inceligi
¢ogu zaman gozden kagmaktadir. Bu 6rnek, kelimeler arasindaki anlam kesisimlerinin ve aralarmdaki
ince ayrimlarin titizlikle ele alinmasinin énemini ortaya koymaktadir. Simdi her iki kokiin tarihi
siirecteki anlam seriivenlerini ortaya koymak igin Oncelikle etimolojileri ve ardindan da sirasiyla
cahiliye donemindeki ve niizul dénemindeki kullanimlarina yer verelim.

1.Dilsel Cergeve
1.1.Etimolojik Ac¢idan H -s-f ve K-s-f Kokleri

H-s-f kokii, Arapcada ¢ok yonlii anlamlar tasiyan bir koktiir. Bu kok; “bir seyi yerin dibine
gecirmek”, “bir yeri iizerindekiler ile beraber failin izi kalmayacak ve kaybolacak sekilde yere
batirmak”, “g6z bebeginin silinmesi veya kaybolmasiyla goziin kor olmas1”, “Diinya'nin Giines ile Ay
arasma girmesi sonucu Ay’in 15181 kaybetmesi (tutulmasi)”, “a¢ kalmak veya ag¢ birakilmak”, “siska
ve ¢elimsiz bir halde olmak”, “rezil ve riisva olmak”, “istenmeyen bir duruma zorlanmak”, “eksiklik ve

noksanlik” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. ¢
H-s-f kokii, Arapcada farkli baglamlarda gesitli anlamlara gelen zengin bir koktiir. Bu kokten
tiireyen kelimeler, kullanildig1 baglama gore anlam farkliliklar1 su sekildedir:

Yalnizca insanlar icin kullanildiginda, “rezil ve riisva olmak, bu duruma riza gostermek,
istemedigi seylere zorlanmak, boyun egdirmek; zuliim ve haksizlik” anlamlarini tasir. Bununla birlikte,
ten renginin solmasi veya viicut yapisinda zayiflama gibi fiziksel durumlar: da betimlemede kullanilir.”

3 Muhammed Ersoz, Kur’an Kelimelerinin Anlam Seriiveni (Konya: Kitaparas1 Yayinlari, 2019).

4 Bahattin Dartma, “Kur’dan Kelimesinin Semantik Analizi Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 4/2 (01
Nisan 2004), 7-16; Siileyman Narol, “Se’a Kelimesinin Anlam Analizi ve Meallerde Tiirkceye Ceviri Sorunu”, Journal
of Turkish Studies 12/Volume 12 Issue 10 (01 Ocak 2017), 225-248; Muhammed Ers6z, “V-r-d Fiilinin Semantik Analizi
Baglaminda ‘Sizden Herkes Cehenneme Ugrayacaktir’ Ayetinin Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 27/2
(15 Aralik 2023), 524-537; Ahmet Tekin, “M-k-n Kavraminin Etimolojik Yapisi, Semantik Analizi ve Kur’an’daki
Kullanim1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (15 Eyliil 2024), 727-741; Emrah Balik,
“Kur'an-1 Kerim’de By‘a Kokiiniin Semantik Analizi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (15
Temmuz 2024), 761-796; Ayse Betiil Orug, “Kulak’ Ve ‘Ses’ ifadelerinin Kur’an Ayetlerindeki Izdiisiimleri”, Tasavour
/ Tekirdag ilahiyat Dergisi 4/1 (30 Haziran 2018), 305-328; Hasan Nas, “Kur’an’in Niiz{il Siirecinde Rab Kavraminin
Semantik Alan1”, Miitefekkir 8/15 (15 Haziran 2021).

5 Mahmut Sami Célliioglu, Kur’dn-1 Kerim’de kdy kokiiniin semantik incelemesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010); Nermin Akga, Vahiy geleneginde A-b-d kokiiniin semantik agidan incelenmesi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004); Fatma Betiil Cipilioglu, Vahiy geleneginde
“Kara’e” kokiiniin semantik acidan incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2003).

6 Eb(i ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu'l-'Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi- Ibrahim es-Samerra’i
(Beyrut: Mektebetu'l-Hilal, 1988), 4/503; Eb(i'l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-
Sad (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-‘ﬂmiyye, 1419/1998), 1/246; Ebi'l-Fadl Cemaluddin b. Manzr, Lisinu’l- ‘Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414/1993), 9/67; Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tacu'l- ‘Ariis min Cevdhiri’'l-Kamils,
thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 23/199; Ahmed Muhtar Omer, Mucemiil-Lugatil- ‘Arabiyye el-Mu asira (Kahire:
Alemiil-Kiitiib, 2008), 1/643.

7 ibn Mangziir, Lisinu’l- ‘Arab, 9/68.
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Asil anlamindan hareketle, viicudundaki et ve yaglarin sanki ice go¢mesiyle olusan viicudun siska,
zayif goriinmesini ifade etmek icin de bu kok tercih edilir.8

Insanlar ve diger canlilar icin kullanildiginda ise, ag kalmak, ag karna bir sey icmek ya da geceyi
yiyeceksiz gegirmek gibi durumlar: ifade eder. Ayni kok, hayvanlara yem verilmedigi zamanlarda da
kullanilir. Deve i¢in kullanildiginda, kis mevsiminde erken siitten kesilen, siitii bol ve iiretken disi
develeri tanumlar.? Toprak ve zemin baglaminda, yumusaklig1 nedeniyle batma veya ¢okme ihtimali
olan araziler i¢in kullanilir. Bu anlamdan hareketle, diiz ve yumusak zeminleri de ifade eder. Bulut
baglaminda, Magribii'l-Aksa (giintimiiz Fas bolgesi) yoniinden gelen ve bol miktarda su tasiyan
yagmur yiiklii bulutlar1 ifade eder. Ayni sekilde, kaynagini dagdan alan, taslik zemine kazilmis, suyu
bol ve kesintisiz kuyular i¢in de bu kokten tiireyen kelimelere bagvurulmaktadir.1® Ayrica, kiyamet
gliniinde giinesin bir delikten semaya dogru yuvarlanircasma girmesi gibi betimlemelerde de bu kdke
yer verilir. Kokiin cat1 veya benzeri yiizeylerde delik acilmasi, delinmesi anlaminda da kullanim
mevcuttur. 11

S-y-h ve ¢-v-r koklerinde de batma anlamlar1 bulunmasi bakimindan bu kelimeler de h—s—file es
anlamli olarak kabul edilir. Ancak bu kokleri h—s—fden ayiran kiigiik anlam farklar1 mevcuttur. S-y-h
kokii bir seyin yavas ve yumusak bir sekilde batmas: ve niifuz etmesi i¢in kullanilir. G-v-r kokii ise bir
seyin tamamen batmasi degil, batmanin yalnizca ilk asamasi igin kullanilir. Ornegin ayaklarin camura
batmasi i¢in bu kok kullanilir.12

K-s-f kokii, temel anlamlari itibariyla “kesmek” (elbise, kaftan vb. nesneleri kesmek; deve veya
atin diz arkasindaki sinir ve kirigleri kesmek), “bir seyden par¢a koparmak veya kirmak”, “6rtmek,
kaplamak, perdelemek” ile “giines ve ay 1s1igmin kaybolmasi, kararmasi veya tutulmasi” seklinde
siniflandirilabilir.

Insan icin olan kullanimlarinda bu kok, islerin koétiiye gitmesi, arzularin bosa ¢ikmasi veya
istenilenin elde edilememesi gibi durumlar1 da ifade eder (6rnegin kesefet haluh, kesefe baluh, kesefe
emeluh). Ayrica, “gozii yummak veya yere egmek” anlaminda da kullanilir (kesefe basarahii); bir
kimseyi karamsar, somurtkan veya tizgiin olarak tamimlamak igin ise “kasifu’l-vech” ve
“mekstf/raculun kasif” gibi terimler tiiretilmistir. Bunun disinda kok, gok cisimlerinin goriinmez
olmasi veya tutulmasi (kesf, kustif) anlaminda da kullanilir. Ayrica bulut veya benzeri seylerin pargali
olmas;, iist iiste binmesi durumu (kesif) ve elbise, kumas, pamuk, yiin gibi maddelerin pargalar (kisfun,
eksafun, kustifun) kokten tiireyen kelimelerle ifade edilir. Bunlara ek olarak, korkung ve kotii giin
(yevmun kasif) ya da 1s1gin1 kaybederek kararmis nesneler (mukessef) anlamlar: da K-s-f kokiinden
tiretilmistir. 4

Kok, ayni zamanda bir kisinin hem asik suratli hem de cimri davranmas: halini tanimlamak i¢in
de kullanilir. Bu kullanimda, kisinin iki olumsuz 6zelligi bir arada gozlemlendiginde ortaya ¢ikan
kagmilmaz durum i¢in mecazi bir ifade sekli vardir: “Zaten cimri, bir de asik suratli; buna katlanacagiz,

8 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1979), 2/180.

9 Eb{i el-Hasan ‘Ali b. Ismail b. Side el-Mursi ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, thk. ‘Abd el-Hamid Hendavi
(Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-‘ﬂmiyye, 1421/2000), 5/84.

10 ipn Manzir, Lisinu’l- ‘Arab, 9/68.

1 ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, 5/84; Ibn Manz(r, Lisinu’l- ‘Arab, 9/67.

12 el-Mustafavi Hasen, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur 'ani’l-Kerim (Kahire — Londra: Merkezu Nesr Asar el‘Allame el-
Mustafavi-Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- [lmiyye, 2009), 3/65.

13 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 4/30; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/847; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 10/75-77; Sahib b.
‘Abbad, el-Muhit fi'l-Liia, 6/189; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5/177-178; el-Cevheri, es-Sthah, 4/1421; ibn Side, el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l-A ‘zam, 6/725; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 2/135; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 9/ 298-300; el-
Firtzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 848; ez-Zebidi, Tacu'l- ‘Ariis, 24/307-312; ‘Umer, Ahmed Muhtar, Mu ‘cemu’l-Lugati’l-
‘Arabiyye el-Mu ‘astra, 3/1933-1934.

4 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 4/30; Ton Dureyd, Cenheretu’l-Luga, 2/847; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 10/75-77; Sahib b.
‘Abbad, el-Muhit fi'l-Liiga, 6/189; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5/177-178; el-Cevheri, es-Sthah, 4/1421; ibn Side, el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l-A zam, 6/725; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 2/135; ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, 9/298-300; el-
Firtizabadi, el-Kamusu'l-Muhit, 848; ez-Zebidi, Tacu'l- ‘Ariis, 14/307-312; ‘Umer, Ahmed Muhtar, Mu ‘cemu’l-Lugati’l-
‘Arabiyye el-Mu ‘astra, 3/1933-1934.
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Oyle mi?” (e kesfen ve imsaken?).'> Ayrica K-s-f kokiiniin “Ortmek, perdelemek” anlami, zit anlamli K-
s-f kokiiyle iligki gosterir; K-s-f “agmak, ortaya ¢tkarmak” anlamina gelir ve bu yoniiyle K-s-f ile karsit
bir kullanim alan1 yaratir. 16

Sonug olarak h—s—f kokiinde ortaya cikan asil anlam, arkasindan izi kalmayacak sekilde bir seyin
batmasidir. Bunun disinda kalan korliik, siskalik, aglik, eksiklik, rezil riisva olmak vb. diger anlamlar
kelimenin mecazi anlamlaridir.

K-s-f kokiinde one ¢ikan temel anlam ise, giines, ay veya insan yiiziiniin 1s5181min kesilmesi ve
kararmasidir. Yani kok, bir seyin kesilerek veya koparak dis goriiniisiinde ortaya ¢ikan degisikligi ifade
eder. Bu degisiklik, s6z konusu nesnenin veya kisinin asli ve dogal halinin disinda olup, genellikle
istenmeyen bir degisikliktir. Insan ylizliniin aydinligini kaybederek kararmasi, dolayisiyla asik ve kotii
bir hale biiriinmesi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

H—s—f kokii, izi kalmayacak sekilde 151§1n tamamen kaybolmasini ifade ettiginden, genellikle ay
tutulmasini ifade etmede kullanilmaktadir. Ciinkii ayin 15181 kendisinden olmay1p; giinesten yansima
oldugundan 151811 tamamen kaybeder. Buna karsilik, giines tutulmasinda 1s1g1n tiimiiyle kaybolmasi
s0z konusu olmadigindan, bu durum i¢in ¢ogunlukla K—s—f kokii tercih edilmistir. Ciinkii K-s-f kokiinde
tamamen yok olmasinin aksine, yalnizca 1s181nin sdnmesi anlami vardir. Ancak bazi kaynaklarda, taglib
yoluyla her iki tiir tutulma igin de H—s—f kokii kullanilmagtir. 17

1.2. Cahiliyye Doneminde H-s-f ve K-s-f Koklerinin Kullanimi

H-s—fkokii, Islamiyet dncesi Arap edebiyatinda da kullanulmaktaydi. Ancak bu dénemde kokiin
“yere batirma” anlamindan ziyade, “zillet” ve “rezillik” anlamlarinda kullanimi daha yaygindir. Arap
toplumu, zulme ve haksizliga boyun egmemeyi tarih boyunca siirlerinde islemis ve bunu bir 6viing
vesilesi saymuistir. Onlara gore haksizliga boyun egmek acziyet, baskaldirmak ise biiyiik bir erdemdir.
Mu’allaka sairlerinden Miitelemmis (6. 569 veya 580), haksizliga sessiz kalmay1 yerdigi bir siirinde, h—
s—f kokiiniin mastari olan el-hasf kelimesini “rezillik” anlaminda kullanmistir:

Sl oAl e YY) L 4 e e Y
ARTAT 5o e & 35 L s Dagine catdll e
“Zulme maruz kalan ve buna boyun egen kimse,
Ancak su iki zelil kisidir: kabiledeki esek ve ¢adir kazig1
Biri (esek), rezillige ipiyle baghdir kacamaz.

Digeri (kazik), kirilir, parcalanir, ama kimse ona acimaz.” 18

Mu’allaka sairlerinden “Amr b. Kiilstim (6. 584 veya 600), Bekr Kabilesi'ne kars1 kendi kabilesinin
ustlinliiklerini dile getirirken, Cahiliye Araplarinin kabile onuru, gii¢ ve bagimsizlik anlayisina, ayrica
Hazzaz Savasi’'na atifta bulunur. Sair, bu baglamda, s6z konusu kokiin masdar: olan hasfen kelimesini
bir kabileye yonelik haksiz muamele ve kiiglik diisiirme anlaminda kullanmustir. Ifade edilen
beyitlerde, iktidar kaynakli zulmiin kabullenilmesine kars1 ¢ikilarak toplumsal onuru muhafaza etme
kararliligi 6n plana ¢ikarilmaktadir:

Gt hiny 01300 Uy L o35 ey 580801 W
sl 4 00 Cilas L 38 08 Gl 30
L Calll) 58 G bl Tal Culd) Al S L 13

15 Sahib b. ‘Abbad, el-Muhit fi'l-Liiga, 6/189; Ebti Hilal el-Hasen b. ‘Abdullah Ebi Hilal el-‘Askeri, Cemheretu’l-Emsil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/101; ez-Zemahseri, Esasu’l-Beliga, 2/135.

16 el-Cevheri, es-Sihah, 4/1421; ibn Manziir, Lisanu’l- ‘Arab, 9/300.

7 Omer, Mucemiil-Lugatil- ‘Arabiyye el-Mu ‘astra, 1/643.

18 Ebii Hilal el-' Askeri, Cemheretu’l-Emsdl, 1/90.
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“Istedigimiz gibi hitkmeden biziz; diledigimiz yere ineriz.
Her simir noktasina ineriz de; orada bulunanlarin yiiregine 6liim korkusu diiger.

Hiikiimdar halka zillet dayattiginda, zilletin icimizde kok salmasina asla izin vermeyiz.”1?

H—s—f kokiiniin “zillet” ve “rezillik” anlamlar1 disindaki kullanimlari ise oldukg¢a smirhdir. Bu
baglamda, Bisr b. Ebi Hazim’e (6. 598) ait su beyit 6rnek olarak zikredilebilir. Beyitte gecen el-hasf
kelimesi, “aghik” ve “yoksulluk” anlamlarinda kullanilmistir:

Gl pnall calall e plie es—'e“ B Cayal
“Bir misafir, aksam vakti onlara ugrady;
Apacik bir yoksulluk ve kitlik icinde olduklar1 halde.” 20

Beyitte sair, aksam vakti kendilerine ugrayan bir misafirden soz etmektedir. Ancak bu ziyaret,
bolluk ve refah doneminde degil; agikga hissedilen bir yoksulluk (Cai) ve siddetli kitlik (942)
zamaninda gerceklesmektedir. Burada hem maddi darlik hem de toplumsal sikintilar i¢inde bulunulan
bir donemde misafir agirlama durumu tasvir edilmektedir. Bu durum, Arap bedevi kiiltiiriinde
misafirperverligin 6nemini yansitan bir 6rnek olup, imkanlarin sinirli oldugu zamanlarda dahi misafire
ikram ve hiirmetin terk edilmedigini gostermektedir.

K-s-f kokiiniin de yine cahiliye dénemi Arap siirinde kullamldigini gormekteyiz. Ornegin,
Mubhelhil b. Rebi‘a et-Taglibi (6. 530), kardesi Kuleyb’in intikamini almadan yikanmayacagina ve
eglenmeyecegine dair yemin ettiginde, asir1 kirlenmesi nedeniyle esinin kendisine karsi tavrini bir
beyitte ifade etmistir. Bu beyitte kdsif kelimesi, “ylizliniin rengi degismis, kararmig veya sararmis”
anlaminda kullanilmigtir:

a3l Gl ¥ ol s, 5 Y Al K

Esim beni hos karsilamadi, (Intikam hirsiyla) yiiziimiin rengi degismis/surat asmis, sakay1
kaldiramaz halde goriince. 2!

‘Amr b. Kulstim, savas sirasinda diismanina indirdigi darbeyi anlattigi bir siirinde, onu
yaraladiktan sonra degersizligini vurgulamak amaciyla K-s-f kokiinii kullanmistir:

e ok o 8l 85 pee (o alaal) i 3
cladly Cndi Ab 534 | LS04 AT Gl Adala
Ll Vel A1 Chdl Yy | el Gl SUA ) L
Ve kargasa icinde bagirdi: ““Amr nerede? Parlak bir cisim, bir su kusu gibi stiziildiim ileriye.
Ona saldirdim, firlattim: “Al bunu!” dedim, Kanla kararmis, korkung bir hamleydi bu.
Ne yildizlar par¢aland1 onun i¢in ne de giines tutuldu.??

Sair, “onun i¢in giines tutulmad1” ifadesiyle diismanin énemsenmeyecek derecede basit biri
oldugunu dile getirir. Bu kullanim, Arap toplumunda giines tutulmasinin, genellikle biiyiik bir
sahsiyetin vefatina isaret eden olaganiistii bir olay olarak kabul edilmesiyle yakindan iligkilidir.
Dolayisiyla “Amr b. Kiilstim, diismaninu kiiciik diistirmek icin, onun 6limii veya yaralanmasinin

boylesine biiyiik bir hadise ile kiyaslanamayacagini, yani toplumsal 6lgekte hicbir deger tasimadigim
ifade etmistir.

¥ Eb(i Zeyd Muhammed b. Ebi'l-Hattab el-Kuresi, Cemheretu Es dri’l- ‘Arab, thk. ‘Ali Muhammed el-Bicadi (b.y.: y.y., ts.),
296.

2 Ebi'l-Hasen ‘Alib. el-Hasen el-Ezdi Kura ‘u'n-Neml, el-Munecced fi'l-Luga, thk. Ahmed Muhtar ‘Umer-Dahi ‘Abdulbaki
(Kahire: y.y., 1988), 196.

2 Mubhelhil b. Rabi‘a, Divanu Muhelhil b. Rebi ‘a, serh. Talal Harb, (y.y.: ed-Déru’l-‘Alemiyye, ts.), 24.

2 Ali EbG Zeyd, Su‘rdu Taglib fi'l-Cahiliyye: 'Ahbdaruhum ve °Es ‘druhum (Kuveyt: el- Meclisu'l-Vatani 1i’s-Sekafe ve’l-
Funiin ve’l-’ Adab, 1421/2000), 2/7-8.
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Cahiliye donemi sairlerinden “Abid b. Ebras, zamanin akisin, talihin inis ¢ikislarini ve devletler
ile hiikiimdarlarin gelip geciciligini konu edindigi bir siirinde koétii giinleri tasvir ederken h-s-f kokiinii
kullanarak gece karanligma atifta bulunur:

IPOEEL P ECOSS I EQUPS PR
1 s Ll (5 508 a3 oS (05 Al el
Benden sonra nice nesiller gelecek,
Eyke ile Ledud topraklar: yok olup harap olacak,
Giines dogar, gece karanliga biiriiniir,
Yildizlar kayar; kimi ugursuzluk, kimi saadet tagir.?3

Sair, kendi uzun 6mriinden bahsederek yiizyillar boyunca krallarin saltanatlarina, saraylarin
ylikselisine ve yikilisina sahit oldugunu dile getirir. Nasr'in miilkiinii, Sindad’in ingasini, hatta
Zilkarneyn'i ve Daviid’u gormeye ¢alistigini sdyler. Ancak biitiin bu ihtisamin nihayetinde gelip gecici
oldugunu vurgulayarak diinyanin faniligini 6n plana gikarir.

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi, her iki kok de Islamiyet 6ncesi Arap edebiyatinda
kullanilmistir. Ancak bu donemde h—s—f kokii, “yere batirma” anlamindan ziyade, “zillet” ve “rezillik”
anlamlarinda daha yaygin bigimde kullanilmustir. Ote yandan, k-s-f kokii, “yiiziin renginin degismesi”,
“bir seyin 1s1gmin kaybolmas1” veya “giines, ay gibi gok cisimlerinin 11811 yitirip tutulmasi”
anlamlarinda c¢esitli bicimlerde kullanilmis olup, bu anlamlarin tamaminin kelimenin liigati
manalarindan oldugu goriilmektedir.

2.Anlam ve Baglam Ac¢isindan Kur’an’da H-s-f ve K-s-f Kokleri
2.1 Kur’an’da H-s-f Kokii

Kur’an-1 Kerim’de H-s-f kokii, tamami Mekki stirelerde olmak {izere sekiz kez gegmektedir. Bu
kullanimlarin tiimii fiil formundadir. S6z konusu Orneklerden yalnizca birinde kok, “aymn 1s1gmin
kaybolmas1” anlamini ifade ederken; geri kalan yedi ayette ise “bir seyi yerin dibine gecirmek,
bulundugu mekar iizerindekilerle birlikte iz birakmaksizin yok etmek” manasinda kullanilmustir.

Niiz(l sirasina gore h-s-f kokiiniin ilk gectigi yer, Kiyame stiresinin 75/8. ayeti (}@T Cai3) olup,
burada kiyametin vuku bulacagi zamana iliskin tasvirler igerisinde yer almaktadir. Kiyametin
kopacagini inkar edenlerin “onun ne zaman gerceklesecegi” yoniindeki sorularina cevap sadedinde
gelen bu pasajda, kiyamet sahnesine dair ii¢ asama zikredilmektedir. ik olarak gozlerin simsek
cakarcasina kamagmasindan bahsedilir; ardindan 8. ayette ayin 1s1§1inin sonecegi h-s-f kokii ile ifade
edilir; son olarak ise giines ile ayin bir araya getirilecegi bildirilir.

Miifessirler s6z konusu ayette ay ile ilgili iki temel yorum ortaya koymuslardir. Tlkine gore
burada, diinya hayatinda da zaman zaman meydana gelen ay tutulmasi-ayin isi$inin gitmesi
anlaminda kullanilmistir. Ancak kiyamet giiniinde gerceklesecek bu tutulmanin ardindan ayin 15181 bir
daha geri dénmeyecek, tamamen karanliga biiriinecektir. Tkinci yoruma gore ise kelime, kdkiin asli
anlamina uygun olarak “bir seyi yerin dibine ge¢irmek, bulundugu yeri ve iizerindekileri tamamen yok
ederek ortadan kaldirmak” seklinde anlagilmalidir. Buna gore kiyamet giiniinde yalnizca ayin 15181
sonmekle kalmayacak, bizzat ayin kendisi yok olacaktir.24

Geriye kalan biitlin ayetlerde h-s-f kokii, “yere batirmak, yerin dibine gecirmek” anlamlarinda
kullanilmistir. Bunlardan dort tanesi dogrudan tehdit mahiyetinde kullanilmistir.

2 Eb(i Hatim Sehl b. Muhammed el-Cusemi es-Sicistani, el-Mu ‘ammertin ve’l-vasdyd (Kahire: Daru Thyéi’t-Turés_i’l-‘Arabi,
1961), 75.

2 Eb(i ‘Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi,
1420/1999), 30/723-724.
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Nahl siiresi 16/45. ayette (52391 fgy 40T Caudss of 22119355 (ol 50B1) Allah Teala, kotii isler
i¢in tuzak kuranlar1 dort unsur ile tehdit etmekte ve bu unsurlar araciligiyla onlara giivenliklerinin
olmadig1 vurgulanmaktadir. Bu tehditler arasinda ilk olarak, bu kisilerin yerin dibine gegirilmesi
ihtimali zikredilmekte; yani her an bdyle bir durumla karsilasabilecekleri ve higbir sekilde giivende
olamayacaklari belirtilmektedir. Benzer bir kullamim Isra siiresi 68. ayette de griilmektedir. Burada,
denizde bir musibetle karsilastiklarinda Allah’a yalvarip dua eden, fakat kurtulusun ardindan karaya
ciktiklarinda eski hallerine donerek nankorliiklerini siirdiiren bir topluluktan bahsedilmektedir. S6z
konusu ayette Allah Teala, kendilerini denizde kurtardig: gibi, karada da diledigi takdirde onlar1 yerin
dibine gecirerek helak etmeye muktedir oldugunu bildirmektedir. ( Cawus ol wEa 19355 Z)g-jT L};@
oz,f;ﬁ o ZUT) Boylece, kullarin Allah’in kudreti karsisinda mutlak bir giivenlik igerisinde olmadiklar:
vurgulanmaktadir.

Benzer sekilde Sebe’ stiresi 34/9. dyette de Allah Teald, kudretinin delilleri olarak gokleri ve yeri
zikrettikten sonra, inkarcilara yonelik tehdidini dile getirmektedir. Bu ayette dikkat ¢ekici olarak, anlam
bakimindan birbirine yakin iki kok, h-s-f ve k-s-f, birlikte kullanilmistir. H-s-f kokii ile inkarcilarin yerin
dibine gegirilmesi (2391 TR W] (BN 0)); k-s-f kokii ile ise lizerlerine gokten pargalar indirilmesi
ihtimali dile getirilmistir. Miifessirler, bu ayette iki kokiin birlikte kullanilmasinin 6zellikle Allah’in
kudretini ve azabinin kusaticiligini gostermek amaci tasidigini belirtmislerdir. Boylece ayet, Allah’in
azabmin hem yerden hem de gokten gelebilecegini vurgulayarak, inkarcilarin hi¢bir yonden giivende
olmadiklarini ortaya koymaktadir.?>

H-s-fkokiiniin tehdit baglaminda gegtigi son drnek, Miilk siiresi 67/16. ayettir: (sGidl § s il
Qaj)“ (53 Chans UT) Bu ayette Allah Teala, “Goktekinin sizi yerin dibine gegirivermeyeceginden emin mi
oldunuz?” buyurarak, inkarcilara hitaben kendisinin buna muktedir oldugunu hatirlatmakta ve onlar:
tehdit etmektedir. Devamindaki ayette ise (Lol (8le Jussd O siidl (§ 4o il &) bu tehdide paralel
olarak azabin kusaticiifini gostermek amaciyla, bu defa gokten gelebilecek bir azap zikredilmistir.
Ancak Sebe’ stiresi 9. ayette oldugu gibi burada k-s-f kokii kullanilmamis, onun yerine “tas yagmuru”
anlamina gelen hasib (T-M?L‘;) kelimesi tercih edilmistir. Boylece tehdit unsurlarinin gesitlendirilmesi ve
inkarcilarin hicbir yonden giivende olamayacaklarinin hatirlatilmasi amaglanmaistir.

H-s-f kokiinlin diger kullanim alani, ge¢mis iimmetlerin heldkine dair kissalar baglaminda
goriilmektedir. Bunlarin ikisi, Kar{in kissasinin anlatildigi Kasas stiresinin 28/81 ve 82. ayetleridir.
Burada Karf{in’a verilen nimetlere ragmen onun nankdrliik ederek, “Bu (servet) bana ancak sahip oldugum
bilgi ve beceri sayesinde verildi”2¢ seklindeki bobiirlenmesi ve simariklig1 aktarilir. Bunun tizerine Kartin,
evi ve mallariyla birlikte yerin dibine gecirilmistir. 81. ayette bu helak dogrudan aktarilirken ( Gaass
Q'@”Sil 5)l3 4), 82. ayette daha dnce onun yerinde olmay: arzulayan kimselerin, “Allah bize liitufta
bulunmanusg olsayd, bizi de (yerin dibine) gecirirdi” (G Caadd Gale Jul & O Y3)) seklindeki itiraflar yer
alir. Boylece her iki ayette de Kar{in'un akibetini anlatmak {izere h-s-f kokii kullanilmistir.

Bu baglamdaki diger Ornek ise Ankeblt sliresi 29/40. ayettir. S6z konusu ayette, gecmis
immetlerin isledikleri giinahlarin bir sonucu olarak ugradiklari farkli heldk tiirleri zikredilmistir.
Kimine gokten tas yagdirildigi (‘LM?L‘S' ale lll—fuﬂ &e pé-/-@-;), kimini korkung bir sesin yakaladig: ( p-éwg_é
FESPA PR EL &%), kimini sularin bogdugu ifade edilirken (68581 3s (44203), bir kismimnin da yerin dibine
gecirildigi belirtilmistir (Q@S’\ L Gaas & péwgﬁ) Burada h-s-f kokii, ilahi azabin gesitlerinden biri
olarak zikredilmekte ve boylece Allah’'in farkli kavimleri degisik sekillerde helak edebilecegi ortaya
konmaktadir. Dolayisiyla bu kullanimlarda h-s-f, bireysel yahut toplumsal 6lgekte inkarcilarin helakini
ifade eden giiclii bir tehdit unsuru olarak 6ne ¢ikmaktadir.

% Ebi Muhammed ‘Abdurrahman er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur'ani’l-‘Azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib
(b.y.:y.y., 1419/1998), 10/3162.
2 e]-Kasas, 28/78.
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Sonug olarak h-s-f kokiiniin Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda, ilgili kelimelerin iki ana
baglamda one ciktigr goriilmektedir: Kozmik hadiseler (aymn 1sigimmin kaybolmasi) ve helak/tehdit
baglami (yerin dibine gegirmek). Ozellikle helak kissalarinda ve tehdit pasajlarinda bu kok, Allah’mn
kudretini ve azabimin kac¢inilmazhigini vurgulayan giiglii bir ifade araci olarak kullanilmigtir. Ancak
arastirildig1 kadariyla mevcut kaynaklarda, Cahiliye doneminde h-s-f kokiiniin “aym 1s1gimn
kaybolmas1” veya “bir seyi yerin dibine gecirmek” anlamlarinda kullanildigina dair dogrudan bir beyit
ya da bir ifade bulunmamaktadir. Bu da s6z konusu anlamlarin, Kur’an’in kullanimlar ve iisléibu ile
birlikte daha belirgin ve yogun bir sekilde ortaya ¢iktigini gostermektedir.

2.2.Kur’an’da K-s-f Kokii

Kur’an’da k-s-f kokii, tamami Mekki ayetlerde olmak tizere toplam 5 kez geger.?” Dolayisiyla bu
kokten gelen kelimelerin hepsi niizul doneminde Mekki bir baglamda gelmistir. K-s-f kokii Kur’an’da
kisefen (LZZ«AS) seklinde 4, kisfen (LZ-«”«AS) seklinde de bir defa olmak tizere iki farkli formda gelir. Bunlardan
kisefen (\eas) formu k-s-f kokiiniin kronolojik olarak Kur’an’da ilk gectigi formdur. S6z konusu ifade,
Allah’in birligi, peygamberlik, vahiy ve ahiret inanci temalarinin islendigi bir baglamda ortaya ¢ikmis
olup, Mekke’'nin erken donemlerinden birine tarihlendirilmektedir. Ayetin icerik ve baglami
incelendiginde, mdiisriklerin niibiivvetin ilk yillarinda Hz. Peygamber’e ve vahye yonelik yogun
itirazlarmin vurgulandigi goriilmektedir. Bu ayette, onlarin vahye ve peygamberlige kars: tutumlars,
gecmis peygamberlerden Su‘ayb’in (as) kavmiyle olan etkilesimleri tizerinden aktarilmaktadir. Benzer
sekilde, Hz. Suayb’a “Eger gercekten peygamber isen, gokten bize paralar halinde azap indir” anlamina gelen
(8oLl (o ALY Ul sl Ge BaS Glde Laild) ifadesinde, k-s-f kokiiniin ¢ogul hali olan kisefen
kullanilmistir.28 Bu kokiin ayni formunun kullanildigr ve tamaminin Mekke baglaminda indigi diger
ayetler incelendiginde, bir ayette miisriklerin Hz. Peygamber’in peygamberligine ve vahye itiraz
ettikleri, iman etmeleri icin cesitli sartlar ileri siirdiikleri goriilmektedir. Ayette, Hz. Peygamber’in eger
inangsizliklarin siirdiiriirlerse kendilerine gelecek olan azabi vurguladigi; ancak miisriklerin, bu azap
gerceklesmeden ona inanmayacaklarini sdyledikleri ifade edilirken kullanilmuistir. ( VoA Jé.:}.“j 5l
LZ.&S Cg-li &353).29 Bu kokiin gectigi ayetlerden bir digeri de benzer sekilde Hz. Peygamber’i, vahyi,
kiyameti ve ardindan gelecek hesap giiniinii inkar eden miigriklere yoneliktir. Ayette, sonsuz kudret ve
azamet sahibi olan Allah'in kiyameti ve ahireti getirecegi, bunun bir meydan okuma bi¢iminde
miisriklere hatirlatildig1 goriilmektedir. Bu baglamda, k-s-f kokii, Allah’in inkarcilari yerin dibine
batirmasi veya gokten tizerlerine azap gondermesi durumunda onlarin buna engel olamayacaklarin
ifade etmektedir. Azabin kendilerine gelecegi, “gokten parcalar” seklinde ifade edilmigtir. (Las ul
i) fpe BaS gl Lasd 5 (ol (g Cwd)30 Bu kokiin gectigi bir diger ayet ise, onceki Srneklerden
farkli olarak Allah'in yaratmadaki kusursuz ve sinirsiz giiciinii vurgulamaktadir. Ayette, Allah’in
gonderdigi riizgarlarla bulutlar parga parca etmesi ve diledigi yone sevk etmesi tasvir edilirken, k-s-f
kokii “bulut parcalar” anlaminda kullaniimugtir. ( C28 ¢la2d! 3 PUESAE R ESAR N E) ZGI Juei (:G-:.\j‘ &l

Kaynaklarda, Kur’an’da bes farkli ayette gecen k-s-f kokiiniin iki formundan biri olan kisef
kelimesinin “tek parca” anlaminda kullanildigy, ayrica kisfe ve kisf kelimelerinin ¢ogul héliyle “parcalar”
anlamini tasimasimin da kabul edilebilir oldugu belirtilmektedir.3? Nitekim Sahabeden Ibn ‘Abbas (6.

7 el-isra’ 17/92; es-Su‘ara’ 26/187; er-Rum 30/48; Sebe’ 34/9; et-Ttur 52/44.

% eg-Su‘ara’ 26/187.

»  el-isra’ 17/92.

30 Sebe’ 34/9.

31 er-Rum 30/48.

%2 Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’, Me ‘dni’l-Kur 'dn, thk. Ahmed Y{suf en-Necati v.dgr. (Misir: y.y., ts.), 2/131;
Eb(i ‘Ubeyde Ma ‘mer b. el-Musenna, Mecizu'lI-Kur dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire: y.y., 1381/1961), 1/390;
2/91, 142, 234; EbG Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibu ‘I-Kur’an, thk. Sa‘id el-Liham (b.y.:
y.y., ts.), 261, 320, 353, 426; Muhammed b. ‘Uzeyr el-'Uzeyri Ebli Bekr es-Sicistani, Garibu 'I-Kur ’dn, thk. Muhammed
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68/687-88) ve tabitndan Mucahid (6. 103/721) ve Katade (6. 117/735) kisef kelimesinin gectigi ayetlerde
s0z konusu kelimeye gokten pargalar (gw! &e 2as)3s, “g0gil par¢a parca etmek, parcalar halinde
indirmek (&aS GJe Gag) WS elaidl Jaaid 30734 ve “bulutlan parca parca etmek, parcalara ayirmak
(eas 31&5,:}5)”35 seklinde ¢ogul mana verirken bir yerde gecen kisfen kelimesine de “gokten bir parca,
kiitle (slJ! iyo LZJ’««S)”% seklinde tekil mana vermislerdir.37 K-s-f kokiiniin kisfen (LZ-««AS) seklindeki tekil
formunun gectigi bu ayet de, diger kullanimlar: gibi “gokten diisen bir par¢a” anlami tagimaktadir ve
Mekke donemine ait bir baglamda benzer temalara yer vermektedir. Ayette, Hz. Peygamber hakkinda
batil iddialar ileri siiren, onun vahyi kendisinin uydurdugunu iddia eden kisilerden bahsedilmektedir.
Bu Kkisiler, kendilerini ve akillarin1 kaybetmis bir halde her seyi reddetmelerine ragmen, gokten
tizerlerine diisen bir pargayi/kiitleyi gordiiklerinde bile bunu “iist iiste yigilmis bulutlar” olarak
nitelemekte 1srar ederler. Iste bu anlatimda k-s-f kokii kullanilmugtir. (| 3J 5-3:3 Uadla s il Go RS 1953 u_\é
ps85n Sls).

Sonug¢

Allah Teala, yiice kitabinda yer alan her bir kelimeyi biiyiik bir hikmet ve uyum igerisinde
se¢mistir. Bir anlami ifade etmek i¢in pek ¢ok kelimenin kullanilabilecegi bilinse de Kur’an-1 Kerim’de
kullanilan her bir kelimenin 6zel bir tercih sonucu yer aldig1 aciktir. Bu ¢alismada da zahiren birbirinin
yerine kullanilabilecek gibi goriinen k-s-f ve h-s-f kokleri ele alinmis hem Islamiyet &ncesi Arap
edebiyatindaki hem de Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 incelenmistir. Inceleme neticesinde bu iki
kokiin tamamen ayni anlama gelmedigi, aralarinda anlam incelikleri bulundugu tespit edilmistir.

K-s-f kokiiniin, glinesin, aymn veya insan yiiziiniin 1s1¢1min kesilerek kararmasi gibi, asli halinden
farkli ve istenmeyen bir degisikligi ifade ettigi goriilmektedir. Buna karsilik h-s-f kokii ise, bir seyin
tamamen kaybolmasi veya izinin silinmesi nedeniyle seklinde meydana gelen degisikligi
anlatmaktadir. Bu nedenle ayin batmasini ve 1s1§1n1 tamamen yitirmesini ifade etmek tizere h-s-f kokii
kullanilmaktadir. Ciinkii ayin 15181 kendine ait degil, giinesten yansiyan bir 1siktir. Buna karsilik
giinesin 15181 kendinden oldugu icin yok olmaz; yalnizca sekil bakimindan bir degisiklik s6z konusu
olur. Dolayistyla giines tutulmast icin k-s-f kokiiniin kullanilmasi daha uygun bir tercihtir.

Arastirildig1 kadariyla mevcut kaynaklarda, Cahiliye doneminde h-s-f kokiiniin “ayimn 1s1gmin
kaybolmas1” veya “bir seyi yerin dibine gecirmek” anlamlarinda kullanildigina dair dogrudan bir beyit
ya da ifade bulunmamaktadir. Bu da s6z konusu anlamlarin, Kur’an'in iislibuyla birlikte daha belirgin
ve yogun bir sekilde ortaya ¢iktigini gostermektedir.
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kiiltiirel degisim ve gelisimlerindeki unsurlarin ne gibi siireglerden
gectikleri tespit edilebilmektedir. Her ulus, hangi inang sistemine tabi
olmussa, dini s6z varligini da kendisiyle birlikte yasatmistir. Gocebe
yasam tarzina sahip olan Tiirkler, gittikleri bolgelerde cesitli inang
gruplarina dahil olmuslardir. Bu ¢esitlilik dolayistyla Tiirk dili, s6z varligt
agisindan siirekli bir degisim gostermistir. Bulunduklari cografyada
Hristiyan ve Musevilerle yasamis Karamanogullari, Tiirklerin Avsar
boyuna dahil olan bir Tiirk boyudur. Bu sebeple dil vasitasiyla kusaktan
kusaga aktarilan kadim Tirk kiltirine ait dinl terminolojiyi
kullanmiglardir. Bu g¢alismada Sikdr? mahlasl sair tarafindan yazilan
“Kitab-1 Karamaniyye” adli eserin dini s6z varlig; tematik konu basliklari
altinda degerlendirilmistir. Boylece Tiirk kiiltiiriinde dini terminoloji
agisindan Karamanogullar1 6zelinde goriilen kelime ve kelime gruplarinin
tespiti yapilmistir.

toplumlarin  kavram diinyasini

Anahtar Kelimeler: Dini Terminoloji, Inang, S6z Varhg, Tirk Kiiltiird,
Karamanogullar.
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Abstract

Religion is a significant phenomenon to which the variables occurring in
the cultures of nations are largely linked. In this context, religious
terminology reflects the conceptual world of societies based on the
beliefs of nations. Through studies of lexical inventory, it is possible to
determine the processes through which elements of socio-cultural
change and development have undergone, from the periods when
nations first appeared in history to the eras in which they have continued
to exist. Every nation has preserved its religious vocabulary alongside its
own, regardless of the belief system it has adhered to. Turks, who have a
nomadic lifestyle, have joined various religious groups in the regions
they have travelled to. Due to this diversity, the Turkish language has
undergone constant change in terms of its vocabulary. The Karamanids,
who lived alongside Christians and Jews in their region, were a Turkish
tribe belonging to the Avsar clan. For this reason, they used religious
terminology belonging to ancient Turkish culture, passed down from
generation to generation through language. In this study, the religious
vocabulary of the work entitled Kitab-1 Karamaniyye, written by the poet
known by the pen name Sikari, has been evaluated under thematic
subject headings. Thus, words and word groups specific to the
Karamanids in terms of religious terminology in Turkish culture have
been identified.

Keywords: Religious Terminology, Belief, Vocabulary, Turkish culture,
Karamanids.
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Giris

Dil, kendisini siirekli degistiren ve gelistiren dinamik bir yapiya sahiptir. Bu degisken yap; cesitli
sosyal ve ekonomik hareketlilik vb. gibi gelismelerden etkilenmektedir.! Bu gelismelerden 6zellikle
gocebe yasam tarzini benimsemis olan Tiirk ulusu gibi toplumlarin dilleri daha fazla etkilenmektedir.
Yogun gog hareketleri sebebiyle farkli kiiltiir cevrelerinin etkisiyle din degistirme sonucunda kullanilan
kelimelerde kaynak dilin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Dinin toplumlar {izerindeki biiytiik etkisi sadece dil
tizerinde degil, hayatin hemen hemen her alaninda goriiliir.? Béylece basta din olmak {izere dilin
degiskenligiyle birlikte bir inang kiiltiirii meydana gelir. Olusan bu kiiltiir, dil araciligiyla kusaktan
kusaga aktarilir. Boylece inang diinyasina ait olan ogretiler ya da dini ritiieller gercevesinde dini s6z
varlig1 olusur. Dilin bu giincellenme neticesinde gesitlilik kazanmasi kiiltiirel zenginliginin bir ifadesi
olarak da goriilebilir. Yani denilebilir ki din ile degisiklige ugrayan dil ve bunun sonucunda olusan
kiiltiir stirekli bigimde birbirlerini etkileyerek ortak bir zenginlik meydana getirir.

Tiirk ulusuna ait boylarin inang diinyasina ve bunun neticesinde olusturduklar: dini s6z varligina
bakildiginda go¢ hareketlerine bagli olarak bir¢ok inang kiiltiirden etkilendigi goriiliir. Yiizyillar
igerisinde inang, dil ve kiiltiir baglaminda meydana gelen degisikliklere bakildiginda degisimin,
ozellikle dil {izerindeki etkisine ragmen degisik cografyalardaki Tiirk boylar: tarafindan kullanilmaya
devam ettigi gercegiyle karsilagilir.

Bu calismada amag, so6z konusu devamlilifin hangi Olgiilerde XVI yiizyilda Anadolu
cografyasinda goriildiigii gercegini tespit edebilmektir. Eski ¢aglardan XVI. yiizyila kadar dini s6z
varligina ait kelime ve kelime gruplarinin tespit edilip ortaya konmasi ve bu hususun kusaktan kusaga
nasil aktarildig1 s6z konusu ¢alismayla birlikte aciklanmaya galisilacaktir.

Insanoglu yaradilis olarak yiice ve kutsal saydigi varliklara karsi bir saygi ve tapinma
egilimindedir.? Bu kiilt, insanoglunu; tapinma, yakaris, ylice varliga adanan kurban ve gesitli dini
torenleri olan belli ritiielleri yerine getirme seklinde kendisini gostermektedir.* Tarih boyunca Tiirk
uluslarma bakildiginda kiiltlerin oldukga ¢esitli oldugu goriiliir. Ozellikle atalar kiiltii olarak
degerlendirilebilecek bircok uygulama Islamiyet 6ncesi Tiirk uluslarinda var oldugu bilinmektedir.5 Bu
kiiltlere ait ritiieller sonucunda olusan dini s6z varligr daha sonraki inanglar i¢in de kullanilmistir. Bu
noktada bir kiilt olarak var olan kurban ritiieli Islam éncesi Tiirklerde de goriilmektedir.®

Tiirkler, 1slémiyet’e kadar olan siiregte Samanizm temelinde olusturduklar: inang¢ diinyalarini,
daha sonra Maniheizm, Budizm gibi felsefelerle ve Musevilik, Hristiyanlik gibi semavi dinlerle de
cesitlendirmislerdir.” Bu gesitlilikle birlikte yeni dini ¢evreye gecis keskin bir sekilde olmamus, bir 6nceki
inanisa ait soz varlig1 sonraki kiiltiirel cevreye de sirayet edecek sekilde taginmistir.

Tirklerin islémiyet ile tamismalar1 IX. yiizyillara kadar uzansa da ger¢ek anlamiyla Islam dininin
kitleler halinde benimsenmesi Karahanli Donemiyle birlikte s6z konusu olmustur.® Bu dénemden

Vefa Tagdelen, “Hilmi Ziya Ulken’de Tiirkcenin Bir Felsefe Dili Olarak Insasi Sorunu”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalar: Dergisi, 64 (25 Nisan 2025): 111.

2 Emrah Dindi, “Kur’an’daki Tekrarlarin 7. Yiizy1l Araplarm Dili Kullanim Adet ve Edebi Zevkleriyle iliskisi”, Cumhuriyet
Tlahiyat Dergisi 27/2 (15 Aralik 2023): 588; Riza Karabag, “Savas ve Barig Ahlak1: Dini Metinler, Uluslararast Hukuk ve Sivil
Toplum Orgiitleri Zemininde Bir Yaklasim”, Miitefekkir 10/20 (15 Aralik 2023): 484-486; Muhammed Emir Tulum,
“Fetihname Sairlerinin Propaganda Uslubu”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalart Dergisi, 63 (23 Aralik 2024): 115.

3 Salih $ahin, “Siyasetname Literatiiriinde One Cikan islam Siyaset Ahlakinin Temel ilkeleri”, Miitefekkir 10/20 (15 Aralik
2023): 521.

* Erman Artun, Tiirk Halkbilimi (Karahan Kitabevi- Ders Kitaplari, 2015), 117.

5 Dogan Kaya, Tiirk Diinyasi1 Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyat: Kavramlar: ve Terimleri Sozliigii (Ciltli) (Akgag Yayinlari, 2014),
485; Firat Umang, “Tiirk-Mogol Samanizm'’inin Anadolu Tasavvufuna Yansimast: Seyh Barak Baba Ornegi”, Cumhuriyet
[lahiyat Dergisi 29/1 (15 Haziran 2025): 385-386.

¢ Jean Paul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, trc. Musa Yasar Saglam (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2011), 36-37.

7 Hayati Besirli - Thsan Capcioglu, ed., Tiirk Kiiltiirii El Kitabt (Grafiker Yayinlari, 2015).

8 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (insan Yayinlari, 2018), 515; Ali Aksu, “Karahanlilar ve slam’in Yayilmasindaki Katkilar1”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (15 Haziran 2001): 285-301; Rabia Mert, “Islam Oncesi Tiirkler ve
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itibaren 6zellikle Arapcanin ve Farscanin yogun etkisi dini terminolojinin degismesine ve s6z varliginin
¢esitlenmesine yol agmistir.® Daha 6nce de bahsedildigi gibi bu siireg keskin bir sekilde gergeklesmemis
¢ok eski donemlerde olusan dini terminoloji yeni 6grenilen din {izerinde de etkisini stirdiirmiistiir.
Boylece “Tanr1” kelimesinin anlamsal karsiligi “Allah” teriminin yerine kullanilmis hatta “Allah
Te’ala”y1 belli bir stire “Tangr: Te’ald” seklinde kullanmay: tercih etmislerdir.'°

Yazildiklar1 dénemler hakkinda 6nemli bir belge olma vasfi tagiyan tarih yaziciligina ait eserler,
tarihi bilgiler sunarak ge¢misi aydinlatma 6zelligini de tasimaktadir.’ Tarihi belge olma 6zellikleriyle
genel olarak tarihgciler tarafindan ele alinan bu eserler, s6z varlig1 agisindan yeterince degerlendirmeye
tabi tutulmamuslardir. Anadolu cografyasinda Dehhani ile Tiirk tarih yazicilig1 sade bir Tiirkceyle eser
verme donemine gegis yapmustir.'? Eski Anadolu Tiirkgesinin sade ve duru 6zelliklerini yansitan, Sikari
mahlasli miiellif tarafindan kaleme alinan Karamanname; Karamanogullar: tarihine 11k tutmasinin
yani sira, ihtiva ettigi zengin s6z varligiyla da donemin 6nemli kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.
Sikari hakkindaki bilgiler sinirli olmakla birlikte kendisine ait olan “Eger bilmek dilersen bu Gubdr1 Ayaklar
turagrya’ni Sikdri” beyiti eser sahibinin en azindan mahlasini ortaya koyabilecek niteliktedir.?® Yaklasik
250 yil hiikiim stiren Karamanogullarimin tarihinin anlatildig1 eser, genel itibariyle Osmanli karsit1 bir
kurguya sahiptir. Eser; “Kitdb-1 Karamaniyye, Kitdb-1 Tevdrih-i Karamaniyye, Kahramdn-1 Zamin” gibi
adlandirmalarla katalog haline getirilmistir. Karamanname'nin biri Konya’da bulunan Yusufaga
(Millet) Kiitiiphanesi'nde, digeri Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde ve son olarak Berlin Devlet
Kiitiiphanesi'nde olmak {izere giiniimiizde bilinen {i¢ niishas1 bulunmaktadir.'* Eser, ayrica Anadolu
sahasinda Osmanliya muhalif bir sekilde kaleme alinmis olmasiyla dénemin diger tarih eserlerinden
farklilhik arz eder. Eserde Karamanli beylerinin ve sehzadelerinin yasamlari anlatilsa da genellikle
Aldeddin Ali Bey Donemi ele almustir.’ Eserin son kismi, Kasim Bey’den yardim alan Osmanl
sehzadesi Cem Sultan’in Rodos Adasi'na gidip yaklasik 22 yil burada yasadiktan sonra Osmanli Sultarn
Yavuz Selim tarafindan zehirle dldiirtiiliip geribasisinin da bu olay {izerine geride kalan adamlariyla
Sah Ismail’den siginma talep etmelerinden olusur. 6

Soz varligi, bir ulusun maddi ve manevi kiiltiiriiniin énemli bir pargasidir ve bir toplumun
diinyay1 algilayis bigimine bagli olarak kavramlar diinyasina ait somut ifadelerdir.!” Tiirklerin diinyay1
anlamlandirmasinda inang diinyalarinin dogal olarak biiyiik bir rolii vardir. Islamiyet sonrasinda da
kadim inang kiiltiirleriyle olusturduklar1 s6z varligina yeni kavramlar ekleyerek dini terminolojiyi
zenginlestirmeye devam etmiglerdir.

Turklerin Tslémla@ma Siireci”, Tokat | Imiyat Dergisi 9/2 (30 Aralik 2021): 664-674; Salim Koca, “Tiirkler ve Tslémiyet”, Erdem
8/22 (01 Ocak 1996): 263-274.

° Ahmet Bican Ercilasun, Tiirk Dili Tarihi / Baglangictan Yirminci Yiizyila (Akgag Yaynlari, 2012), 460.

10 Aysu Ata, Karahanl Tiirkgesinde Ik Kur'an Terciimesi ( Rylands Niishasi-Giris, Metin, Notlar, Dizin) (Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, 2013).

11 Hiiseyin Gokalp - Ali Kugcali, “The Dawn Of History: Perspectives From Classical Muslim Scholars”, Miitefekkir 12/23
(28 Temmuz 2025): 16.

12 Hasan Tagkiran, Osmanli Tarih Yazicili§ina Bir Tepki Olarak Karamanlh Tarih Yazicihigu: Sikdri ve Karamanndmesi (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2022), 2: 668.

15 Metin Sozen-Necdet Sakaoglu, Karamanndme -Sikdri- (Istanbul: Karaman Valiligi-Karaman Belediyesi, 2005), 103.

14 Tagkiran, Osmanl Tarih Yaziciligina Bir Tepki Olarak Karamanl: Tarih Yaziciligr: Sikdr? ve Karamanndmesi, 2: 669.

15 Sara Nur Yildiz, “Sikari”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbu1, 2010), 39: 163, https://islamansiklopedisi.org.tr/sikari.

16 Tagkiran, Osmanl Tarih Yaziciligina Bir Tepki Olarak Karamanli Tarih Yaziciligu: Sikdr? ve Karamanndmesi, 2: 672.

7 Dogan Aksan, Tiirkcenin Zenginlikleri Incelikleri (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2005), 221; Ali Goger, “Tiirkge Egitiminde
Ogrencilerin S6z Varligini Gelistirme Etkinlikleri ve Sozliik Kullanimi”, Journal Of Turkish Studies 5/Volume 5 Issue 1 (29
Agustos 2024): 1027.
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1. Yontem
1.1. Veri Analizi

Bu ¢alismada esas olarak nitel arastirma yontemleri igerisinde dokiiman incelemesi adl1 teknikten
hareketle verilerin tespiti yapilmigtir. Calismanin arastirmaya deger goriilen ve temelini olusturan
bulgular, igerik analizi teknigiyle bir araya getirilmistir. BOylece dini terminoloji agisindan
degerlendirilmeye uygun s6z varligi unsurlar ctimlenin baglamina bakilarak tematik konu basliklar
halinde sunulmustur. Tiirk dilinin yazili dénemlerinden itibaren elde bulunan somut dini
terminolojinin dil vasitasiyla giliniimiize kadar gelebilmis olmasi, verilerin degerlendirilmesinde
birtakim hipotetik agiklamalardan ziyade net bir tanimlama yapabilmeyi miimkiin kilmistir. Boylece

/a7

“Sikari Karamannamesi”’nde gecen dini terimler; “Inangla ilgili kavramlar”, “Ibadetle flgili Kavramlar”,
“Dini Sahsiyetler ve Sifatlar’, “Yaradilisla Ilgili Kavramlar”, “Dinler ile lgili Kavramlar”,
“Ibadethane/Mekan ile Ilgili Kavramlar” ve “Diger Dini Kavramlar” baglklar1 altinda
gruplandirilmistir. Bu basliklar altinda verilen s6z varlig1 unsurlari, eserde gectikleri 6rnek ciimle ile
birlikte verilmistir. Bu sayede climlenin baglami da ilgililer tarafindan goriilebilecek ve s6z konusu
terimin dini alana ait olup olmadig1 noktasinda olusabilecek soru isaretlerini ortadan kaldiracaktir.

2.Bulgular

“Sikarl Karamannamesi”’nde tespit edilen dini terimler ve s6z konusu terimlerin eser igerisinde
gectigi climleler su sekildedir:

2.1.Inang ile Tlgili Kavramlar
2.1.1.Allah’in Sifatlarn

Alim ‘Zaman ve mekan sinir1 olmaksizin her seyi bilen Allah’in sifatlarindan.’

“Alim ii sabir ii cebbdr macid.” 8

Allah “Yiice yaratici, tanr1.’

“Melik sih, Allah emrine gitdi.” 1

Allah Te’ala “Yaratiai i¢in kullanilan sifatlardan biri, Allah.’

“Allah te’dalanin emriyle Hiisrev'in fer-i mehdbeti zdil oldu.”?0

Batin ‘Allah’in giizel sifatlarindan biri. Duyu organlari ile hissedilemeyen.’

“Hazret-i Mevldnd, batin kuvvetiyle surr ile eyle muhabbet eyledi ki bir yil mikddr: hizmet-i Mevlini'ya
geldi ve gitdi.”?!

Cebbar ‘Diledigini yapan ve yaptiran Allah’in sifatlarindan.’

“Alim ii sabir ii cebbdr macid.”?

Hakk “Yiice yaratici, Allah.

“Ey beglerim! Gayret ediib oglumu diismen eline vermeyesiz ve ey oglum! Sen dahi cehd ediib kanimi
sultdna komayasin, dedi. Cin-1 ‘azizin Hakk’a teslim eyledi.”?

Hak Te’ala “Yaratici i¢in kullanilan sifatlardan biri, Allah.”

18 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 99.
19 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 101.
2 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 100.
2 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdr? -, 128.
2 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr -, 99.
2 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr? -, 119.
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“Hak te’dld firsat veriib Behrdm sinub ! Horasan’a kagd1.”%*

Huda “Yiice yaratici, Allah.

“Dehhani’nin Hudd sid eylesiin rith-1 revamn. Yaricani’nin dahi tiirbesi piir-nilr olsun.”
[14h “Tanri, Allah, yaratict.”

“Felek miistahkem ez emr ildh est.”?

Kadim ‘Baslangici olmayan, kimseye ihtiya¢ duymadan var olan Allah’in sifatlarindan.’
“Kadim ii kaadir ii kayytim vahid.”?

Kadir ‘Her seye giicii yeten Allah’mn sifatlarindan.’

“Kadim ii kaadir ii kayyiim vihid.”?

Kayytim ‘Kimseye muhtag olmayan, her seyin kendisine muhtag oldugu Allah’in sifatlarindan.”
“Kadim ii kaadir ii kayyiim vihid.”?

Macid “Asil, serefli, comert, Allah’in sifatlarindan.’

“Alim ii sabir ii cebbidr mdcid.”30

Rahim ‘Cok merhamet eden, bagisilayici, Allah’in sifatlarindan.’

“Rahim ii faliku’l-esbih settdr.”3!

Sabir ‘Kullarini cezalandirmak igin acele etmeyen, sabirli, Allah’in sifatlarindan.’
“Alim ii s@bir ii cebbir mdcid.”32

Tann “Yaratici, Allah.”

“Fir'avn’mn tanrilik da’vds: eylediigii, hemdn Misr’a malik oldugu iciin miidiir? demig.”3
Viahid ‘Zat, sifat ve fiillerinde benzeri olmayan, essiz, tek olan Allah’in sifatlarindan.’
“Kadim ii kaadir ii kayyiim vdhid.”3*

Zii'l-celal “Azamet ve kerem sahibi Allah.’

“Huddvend-i hakim zii’l-celdl est.”35
2.1.2.Peygamber/Peygamberlik

Danyil Peygamber ‘Babiller zamaninda yasamis ve Yahudileri Babil zulmiinden kurtardig:
sOylenen bir peygamber.’

“Menzil be-menzil Tarsus’a geliib Danydl Peygamberi ziydret ediib andan geciib kona gice Haleb iistiine
erigdiler.” 36

Muhammed Mustafa ‘Islam inancina gore Allah tarafindan gonderilen son elgi.

“Hazreti Muhammed Mustafd sallallah ‘aleyhi vesellem niibiivvet da’vdsin etmezden evvel Rum
diydrmn padisdhlarima kayser derler, nitekim Hind’de rdy dedikleri gibi.” %7

2 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr -, 99.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 103.
2 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 99.
7 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 99.
2 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr -, 99.
» Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 99.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 99.
31 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 99.
32 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr -, 99.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 132.
3 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 99.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 99.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 203.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr -, 99.
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Niibiivvet ‘Allah tarafindan segilmis kisilere verilen gorev, elgilik.”

“Hazreti Muhammed Mustafd sallallah ‘aleyhi vesellem niibiivvet da’vdsin etmezden evvel Rum diydrinin

padisihlarina kayser derler, nitekim Hind’de rdy dedikleri gibi.” 3

Peygamber ‘Allah’in el¢i olarak belirledigi kimse.’

“Ben Mevland'yim, anlar peygamberlerdir ciimlesi.”
Peygamberin kavli ‘Peygamberin antlasmasi, sozii, duas1.’

“Ve Allah'un buyrugu mudur yahud peygamberin kavli midir? "4
Siileyman Peygamber ‘Mescid-i Aksa’y1 inga eden peygamber.’

“Siileymdn Peygamber’in divleri gelse Bolgdr Tiagina ¢ikmaya deyiib heman Kokezoglu'n serdar ediib on

bin Bol3dr ‘askeri ile Larendeye geliib zabt eyledi.”*!

2.1.3.Ahiret ile Tlgili Kavramlar

Ahiret ‘Islam inancina gore oteki diinya, bu diinyada yapilanlarin hesabinin sorulacag: yer.’
“Yigirmi altr yil padisdh olub ‘dkibet dhirete intikal eyledi.” +
Kiyamet ‘Biitiin oliilerin diriltilip mahserde toplanacagi zaman.’

“Ta kiyamete degin ndmimiz erlikle soylene dedi.”*
2.1.4.Kader ve Kaza

Gayb ‘Bilinmezlik, sadece Allah tarafindan bilinenler.’

“Gerge gaybi Allah biliir amma bu civin, sultindan atds: kamin alur, ciimle miilk-i sultdna hiikm (eder)

dedi.”#

Hikmet-i ilahi ‘Allah’in korumasina vesile olan sebep.’

“Hikmet-i ildhi soyle viki’ oldu ki, Mud yaninda bir devletlii diigiin eyledi.”%
Hikmet-i Rabbani (bk. Hikmet-i ilahi).

“Hikmet-i Rabbani sultdnin buduna tiifenk tokundu.”4

insaallah ‘Allah’in izniyle anlamina gelen soz.’

“Insdallah ol dahi bana nesne edemez deyiib kirk bin er ile iki yiiz otuz pehlivanla canib-i Konya'ya ‘azm

ediib geliib Konya kal’asimin oniine erisdi.” 4

ingaallah te’ala (bk. insaallah).

“Geliib Konya diydrm miigerref kilsan. Insdallah te’dld sana kiilli ri'dyet olunur, demis.”

Takdir “Allah tarafindan belirlenmis ve baskasi tarafindan degistirilmesi miimkiin olmayan.’
“Is takdirindir. Bu babda evliyd enbiyd ‘dcizdir.”+

Takdir-i ilahi “Alin yazisy, kader.’

3 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 99.

% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 177.
40 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 236.
41 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 241.
42 S6zen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 101.
# S6zen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 112.
# Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 120.
# Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 122.
# Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 224.
47 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 110.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr? -, 109.
# Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 127.
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“Pir Ahmed Hin doniib! bakayin derken takdir-i ildhi, [dinin oku, giil yiiziiniin bir yiiziinden bir yiiziine
gegdi.”5

Takdir-i kalem (bk. Takdir-i ilahi).

“Ta ezelden takdir-i kalem boyle imis.”5!

1.5.Sehadet

Allahii ekber “En biiyiik ve giiglii olan Allah’tir anlaminda bir s6z, tekbir.’
“Sih ‘Algiiddin erisiib Allahii ekber! Giirziin ¢ik ¢ik> felege erisdi.” 5
Allah korkusu “Yiice yaraticinin gazabindan ¢ekinme duygusu.”
“Allah’dan korkmadin? Karaman bir padisih oglu, senin kulun degil idi.” %
Besmele ‘Bir ise baslarken yaraticinin adini anarak baslama isi.”
“Bismilldhirrahmanirrahim ve bihi nesta’in.” 5

Bi-din ‘Dinsiz, inkarc1.”

“Bir giin beg geliib zehr-i mektiib(u) dizdir-1 bi-dine sundu.”%

Ehl-i tevhid ‘Allah’in birligine inan kisi, miisliiman.’

“Hayrati bi-nihdyedir. Hem kendiisii ehl-i tevhiddir.”>

Hakk-1 Huda ‘Allah rizasini gozetmek, Allah rizas1 igin.’

“Bi-hakk-1 Hudd bagisladim.”57

Hamdiilillah ‘Ovgii ve siikiir ancak Allah’adir.’

“Bi-hamdiilillah sultin bizimlediir, sag esendiir dedi.”

Kafir ‘Kiifiir icinde olan, inkarci.’

“Tag-ili'ni kdfir elinden ald1.”>

La’in ‘Allah’in lanet ettigi kimse.’

“Sitdresinde kdfi yagmaya girmisler idi. La"inlerin kirk: bir yerde degil.” 60
Mel’tin ‘Allah tarafindan lanetlenmis kisi.’

“Varub mektiibu mel’tina sundular.” ¢!

Mu’cizat ‘Allah tarafindan elgilerine verilen olaganiistii giigler.’
“Dokuzuncu giin mu’cizdt-1 Muhammed erisiib kifir sinub kagdi.” 2
Subhan ‘Allah’1 tesbih ve tenzih etmek.’

“Hak subhdne ve ta’dli sana nasib eyledi.” %

Sehadet ‘Allah yolunda savasip canindan olma, sehitlik mertebesi.”

“Hudddan sehddet isterem.” 64

% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 219.
51 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 119.
52 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 154.
%3 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 124.
5 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr -, 99.

% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdr? -, 119.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 234.
7 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 173.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 168.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 101.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 102.
1 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 114.
2 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 113.
6 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 177.
6 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 131.
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Tekbir getiir- ‘Allah biiyiiktiir, kullarinin ibadetine muhtag degildir anlaminda bir s6z.”

“Kiziltag ofiiinde rist geliib tig cekiib Tekbir getiiriib Tatar cerisine koyuldular.”

Tovbe ve Istigfar ‘Islenen bir giinah sonrasinda pismanlik duyup bir daha yapmamak iizere

Allah’a verilen s6z.”

“Hardmilige tovbe ve istigfdr eyleyesin demis.” ¢
Yokdan var et- ‘Allah’a mahsus olan hareket, yaratma giicii.’
“Imdi ey Aldiiddin! Padisahlik, ciimle ‘dlemi yokdan vdr edene 1dyikdir.”s?

1.6.Kur’an ve Ilahi Kitaplar ile Tlgili Kavramlar

Ehl-i Kur’an ‘Kur’an-1 Kerimi hifzedip okuyan ve ona gore amel isleyen kisi.’

“Ehl-i Kur’dn hdfiz idi. Kirk yildir haftada! bir hatmederdi.” 68
Hatim et- ‘Kur’an-1 Kerimi ezberlemek.’
“Ehl-i Kur’dn hdfiz idi. Kirk yildir haftada! bir hatmederdi.”

Kelam-1 Kadim ‘Allah’in muhafazasina kavusmaya vesile olan ayet-i kerimler.’

“Keldm-1 Kadim’e and i¢diler ki her-giz kili¢ ¢ekiib sinurlarindan igerii girmeyeler.”70

Tilavet ‘Kur’an-1 Kerim okuma.’

“Bir seheri, namdzin kilub virdin siiriib hammamda gasl ediib namdzin edd ediib tildvet ediib tasra

¢tkdi.”71
2.2.ibadet ile Ilgili Kavramlar

2.2.1.Hac ile ilgili Kavramlar

Hac “Yilin belli donemlerine mahsus yapilan ve giicii yetenlere Allah tarafindan farz kilinmis

ibadet.

“Cem Sultdn hac niyyetin ediib Karamanoglu Kasim Begden destiir diledi hacca gitmege.” 7

Hac1 ‘Hac farizasmni yerine getiren miisliiman.’

“Sivas Begi Hact Bahddin, bunlarin hareketin duyub Kiird kavmin cem’ ediib Egref derler bir ulu beg var

idi.” 73

Hiiccac ‘Hac gorevini yerine getirenler, hacilar.’

“Andan sonra hiiccdcile Ki'betullah’a geliib ziydret eyledi.”7*

2.2.2.Salat

Cum’a namazi ‘Miisliimanlar igin kutsal sayilan cuma giiniinde farz olarak topluca kilinan

namaz.’

“Geliib Karaman dahi eriigiib cum’a namdzin anda kildilar.”7>

% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 132.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 182.
7 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 132.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 163.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 163.
70 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 225.
71 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 163.
72 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 240.
73 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 109.
7+ Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 240.
75 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 114.
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Du’a ‘Allah’a yalvarma, yakaris.”

“Bu derdmendi bir du’d ile sad edeler.” 75

Kaza ‘Namaz, orug gibi farz olan ibadetlerinin vaktinden sonra yerine getirilmesi.’

“Siileyman sdh bir pidk mezheb ve bir pik mesreb i’tikaadi muhkem bir padisdh idi ki bir vakt namdzin
kazaya komamus idi.” 7

Miinacat ‘Yalvarma, yakarmai, dua.’

““Algiiddin’i sabih heldk olacagn biliib 6nce aglayub Allah’dan meded taleb ederdi, miindcdatda idi.””?

Sabah namazi ‘Allah tarafindan Misliimanlara farz kilinmis olan bes vakit namaz ibadetinden
ilki.’

“Kosun, Aydm, alti bin er ile sabdh namdzinda gdfil Devle Karahisar’t basub ciimle kifiri kilicdan
geciirtib kal’ay1 zabt kildilar.”7?

Vakt namazi ‘Islam inancina gore Allah’in Miisliimanlar {izerinde farz kildig1 ve bes vakitten
olusan ibadet.’

“Siileyman sih bir pik mezheb ve bir pak megsreb i'tikaadi muhkem bir pddisah idi ki bir vakt namdzin
kazdya komamusg idi.”%0

2.2.3.Savm

Ramazan-1 serif ‘Miisliimanlar i¢in orug ibadeti zamani.”

“Ramazdn-1 serifden evvel bir hafta mukaddem Kestel Yaylagina cikdilar.”s!
2.2.4.Kurban

Kurban ‘Islami agidan kesilmesi vacip olan hayvanlardan her biri.

“Ne kadar evliyd vir ise Konya’da hep ziydret eyledi, kurbdn kesdi fukardya ri’dyet eyledi.” s
2.2.5.ibadetle Ilgili Diger Kavramlar

“Bir seheri, namazin kilub virdin siiriib hammamda gasl ediib namazin eda ediib tilavet ediib
tasra ¢ikdi.”s3

‘Ibadet ‘Islamin gereklerine gore kulluk vazifesini yerine getirme.’

“Larende’ye geliib hergih istigfir ediib ‘ibddete baslad:.”3*

Istigfar ‘Bagislanma dilemek.’

“Lirende’ye geliib hergih istigfar ediib ‘ibidete baslad:.” s

Miifsid ‘Bir ibadetin bozulmasina yol acan sey, hukuki bir uygulamay:1 sakatlayan fiil veya
eksiklik.’

“Padisahim, litf ediib miifsid soziine uyma.” e

76 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 103.
77 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 163.
78 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 167.
7 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 114.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 163.
81 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 245.
82 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 174.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 163.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 130.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 130.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 114.
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2.3.Dini Sahsiyetler ve Sifatlar

‘Abid ‘Itaat eden, hizmet eden kisi.’

“Yigirmi dort vezir dort yiiz pehlivin ve bin alt1 yiiz ¢cavus dort yiiz didebdn altmis bin kapukulu dort yiiz
ma’niddr! seyh, vd'iz, ‘alim, ‘abid bile otururdu. Veli pidisah idi.” s

‘Ali ‘Islam peygamberi Hz. Muhammed (S.A.V.)'in amcasinin oglu ve damadt.’

“Yd Muhammed! Ya ‘Ali! Zebiin iimmetine Hak te’dlddan meded firsat dile.”

‘Alim ‘Ilim sahibi, bilen kisi.’

“Yigirmi dort vezir dort yiiz pehlivin ve bin alt1 yiiz ¢cavus dort yiiz didebdn altmis bin kapukulu dort yiiz
ma’niddr! seyh, vd'iz, ‘alim, ‘abid bile otururdu. Veli padisih idi.”®

Dervis ‘Diinya malina goniil baglamayan, islam dininin emir ve yasaklarina uyan, Allah’tan
bagka her seyi gonliinden ¢ikaran kisi.”

“Mehemmed Beg, dervis tonuna giriib abdal olmusg dediler.”%

Evliya ‘Veli kelimesinin ¢ogulu.’

“Ne kadar evliyad vir ise Konya’da hep ziydret eyledi, kurban kesdi fukardya ri’dyet eyledi.”!

Evliya enbiya ‘Veliler, peygamberler, nebiler.’

“Is takdirindir. Bu babda evliyd enbiyd ‘dcizdir.”*?

Hafiz- ‘Kur’an-1 Kerimi ezberleyen kisi.’

“Ehl-i Kur’dn hdfiz idi. Kirk yildir haftada! bir hatmederdi.” %

Iimam ‘Onder, lider, cemaate namaz kildiran din gorevlisi.’

“Imdmna bir giin: — Evvel Tekbirde Kd'betulldh sana agikire olur mu, dedi.”

Kad1 ‘Islam hukukuna gore hiikiimler veren kimse.’

“Miifti seyh kadi vi’iz ciimle ‘ulemd, Musd Begi yerine sih eylediler.”%

Miifti ‘Fetva veren kimse.’

“Miifti seyh kadi vd'iz ciimle ‘ulemd, Musi Begi yerine sih eylediler.”%

Miirid ‘Bir seyhe bagli bulunan kisi.’

“Seyh Zekeriyyi bin miirid ile geliib bulusub Bahsdyis Hana eydiir.”%

Ruhban ‘Hristiyanlikta dini bir smnif, rahip.’

“Etrdfa ddem saldilar. Ruhbanlar ve Yahudi ‘dlimleri getiirdiiler.”%

Seyh ‘Bir tarikat biiyiigii, tarikat kurucusu.

“Yigirmi dort vezir dort yiiz pehlivin ve bin alt1 yiiz ¢cavus dort yiiz didebdn altmis bin kapukulu dort yiiz
ma’niddr! seyh, vi’iz, ‘dlim, ‘abid bile otururdu. Veli padisah idi.”*

“Ulema fuzala ‘Ahlak, ilim ve meziyetge {istiin kimseler.’

87 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 103.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 178.
8 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 103.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 147.
1 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 174.
%2 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 127.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 163.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 234.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 141.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 141.
7 Sozen - Sakaoglu, Karamanname - Sikdri -, 203.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 177.
% Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 103.
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“Sultan “Alatiddin, bir giin yigirmi dort vezir, alt1 yiiz kirk dort sancak begi ciimle “ulema fuzala
oturub divan ederken Tarsusi begi Yahsi, Karaman’dan sekva idiib tacin yere urdu.” 1%

Va’iz ‘Va’az eden kisi.”

“Yigirmi dort vezir dort yiiz pehlivin ve bin alt1 yiiz cavug dort yiiz didebdn altms bin kapukulu dort yiiz
ma’niddr! seyh, vd’iz, ‘alim, ‘dbid bile otururdu. Veli padisih idi.” 101

Veli ‘Ermis kisi, eren, evliya.’

“Yigirmi dort vezir dort yiiz pehlivin ve bin alt1 yiiz ¢cavus dort yiiz didebdn altmis bin kapukulu dort yiiz
ma’niddr! seyh, vd'iz, ‘alim, ‘abid bile otururdu. Veli padisih idi.” 102

2.4.Yaradilis ile ilgili Kavramlar
2.4.1.Yaratilanlarla {lgili Kavramlar

Adem ‘(Allah’a gbre) insan.’
“Dildverler kaplan gibi kana bulasdilar. Karaman, ceng icinde ddemi ddeme calardi.”1%
Kul ‘(Allah’a gore) insan.”

“Riim Yunan begler, altmig bin altun libdsl murassd’ kemerli kul durub ciimle ‘ulema-i diydr ve zurdfa-i
riizigdr otururdu.” 104

2.4.2.Ruh ile ilgili Kavramlar

Rith ‘Insan varhiginin fiziksel olmayan taraf1.’

“Dehhani’nin Hudad sad eylesiin rith-1 revdnin. Ydricani'nin dahi tiirbesi piir-nilr olsun.” 105
2.4.3.0liim ile ilgili Kavramlar

Can-1 ‘azizin Hakk’a teslim eyle- ‘Hayat1 son bulmak, 6lmek.’

“Ey beglerim! Gayret ediib oglumu diismen eline vermeyesiz ve ey oglum! Sen dahi cehd ediib kanim
sultdna komayasin, dedi. Can-1 ‘azizin Hakk’a teslim eyledi.”1%

Defn eyle- ‘Oliiyii dini usullere gore gémmek.’

“Karaman’1 tdbuta koyub Ermendk’e gitiiriib defn eylediler.”107
Ecel ‘Allah tarafindan fanilere verilen 6liim zaman1.”

" Akibet yakasin dest-i ecelden kurtarmayub vefit eyledi.” 105
Ecel cAmin ntis eyle- ‘Hayat1 sona ermek, 6lmek.’

“Alub ecel camn nils eyledi.””

Matem ‘Oliiniin arkasindan duyulan iiziintii, yas.’

“Ermendk’e geliib matem ediib oglu Mehmed ve Mahmud, Bergiin yaylagimda idi.” 10

100 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 108.
101 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 103.
102 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 103.
108 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 112.
104 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 110.
105 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 103.
106 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 119.
107 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 120.
108 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 102.
109 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 119.
110 S5zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 109.
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0O1- ‘Hayat1 sona ermek, vefat etmek.’

“ Ahir konub yar(e)lerin bagladilar, 6lenler iciin agladilar.” 111

Tabut ‘Oliilerin mezarhga gotiiriilene kadar icine kondugu tahta sandik.’

“Karaman’1 tabuta koyub Ermendk’e gotiiriib defn eylediler.”12

Topraga diis- ‘Olmek, vefat etmek.’

“Dért bin er topraga diisdii.” "

Sehid ‘Allah yolunda canindan olan kimse.’

“Aksardy’a ardinca varub muhkem ceng ediib ‘akibet kafir yegin geliib sehid eyledi.” 114
Vefat ‘Oliim, hayatin sona ermesi.’

" Akibet yakasin dest-i ecelden kurtarmayub vefét eyledi.” 115
2.4.4.Yasam ile ilgili Kavramlar

‘Omr ‘Allah tarafindan fanilere verilen yasam siiresi.’

“Bir giin ecel erisiib tomdr-1 ‘Omriin diiriib birakub gitdi.” 116
2.5.Dinler ile flgili Kavramlar

Din ‘Karsilik vermek, itaat etmek anlamina gelen kutsal diisiinceye dayal: sistem.’

“Bir dini yok kifirdir, varub vildyetin hardb idelim dedi.” 77

Din-i Muhammed ‘Islam dini, Islamiyet.’

“Fetvalar: yamnda olan ‘ulemdlara okudasun, géreler din-i Muhammed’e eylediigiin fi'iller var mudir,
demig.” 118

Islam “Allah katinda gegerli olan tek dinin ad1.’

“Isldm ‘askerinin yar: kalmadz.” 119

Mezheb ‘Bir dinin anlayis ve goriis ayriliklar: dolayisiyla ortaya ¢ikan biiyiik kollar1.’

“Miisliimdn kifir ‘askerinden yardim alub Miiselmdnlar kirmaga gelmek

kangi mezhebde vardir, dedi.” 20

Miiselman ‘Islam dinine mensup kisi.’

“Zird Miiselmanlara ziydde cefd eylemigler.” 12!

Yahudi “Yakup peygamberin on iki oglundan birinin soyundan gelenler.’

“Birsin alub tasra ¢ikaralum, kifirde Yahudide okur bulunur ola, dedi.” 22

2.6.Ibadethane/Mekan ile flgili Kavramlar

M S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 113.
112 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 120.
113 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 104.
114 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 101.
115 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 102.
116 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 102.
117 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 114.
118 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 210.
19 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 113.
120 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 210.
121 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikri -, 106.
122 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 176.
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Cami’ ‘Islamiyet inancinda ibadetlerin yapildigi kutsal mekan.’
“Larende’yi ma'milr eylediler. Ol kilisdy1 cAmi’ eylediler.” 12

Gaza mali “Allah yolunda savasilan yer.”

“Gazd malinden geliib Lirende’ye cdmi’ yabdi.” 124

‘Imaret Yoksullara ve medrese 6grencilerine yemek dagitan hayir kurumu.’

“Ibrdhim Hamn tekyesi ve cami’, hiankah, “imdret, kopriisii ve hanlari ciimle altnug dort danedir.”125

Ka’betullah ‘Allah’in evi, Miisliimanlarin kiblesi.”
“Imdmina bir giin: — Evvel Tekbirde Ka’betulldh sana asikdre olur mu, dedi.”126

Kilisa ‘Hristiyanlik inancinda ibadet yapilan kutsal yapy, kilise.’

“Bu diydr hog geliib bunda bir kilisd seyr eyledi. Sekiz yerde kapus> var. Bir ‘4li binddr ki yiiz seksen

kubbe iistiinde idi.” 127

Kudiis ‘Islam tarihindeki ilk kiblenin bulundugu yer.’

“Ciimle peygamberleri ziydret ediib andan sonra geciib otuz yedi bin er ile Kudiis-i serife geliib ziydret

kildilar.”128
Mescid ‘Miisliimanlarin ibadet ettikleri yer.’
“Biri Cdmi-i Hasan Basri! birisi Ak Mescid, birisi Nizdm sih Mescidi derlerdi.” 129
Tekye ‘Islam ilminin, ahlakinin, tasavvufun 6gretildigi yer, tekke.’
“Dart tekye, yigirmi bir hin yapms diydr-1 Karaman’a.”130
Tiirbe ‘Islam cografyasinda taninmus kisilerin mezarlar1.’
“Dehhani’nin Hudd sad eylesiin rith-1 revanin. Yaricini'nin dahi tiirbesi piir-nilr olsun.” 13!
Vakt mescidi (bk. Mescid).

“Aldiiddin yapdugu cami’yi yikub andan gayri bes cdmi’ dort medrese otuz ii¢c vakt mescidi biri Cami’-

i Sultdn biri Cami’-i Kdsi, biri Karamangsih, biri Cimi’-i Kebir derler.”132

Zaviye ‘Dini ilimlerin ve Islam ahlakimin ogretildigi kiiciik tekke.’

“Sah, el-hiikmililldh sehid olub cdn-1 ‘azizi Hakka teslim ediib muhibbleri mdtem ediib dyin-i erkdn-1
Muhammed? iizre divin, oglu Medresesinin ydmnda Kalemiyye Zdviyesinin tiirbesine Hazret-i Mevldnd nin

vdlidesinin yanina defn eylediler.” 13
2.7.Diger Dini Kavramlar

Allah’un buyrugu ‘Yaraticinin buyurdugu emir ve yasaklar.’
“Ve Allah’un buyrugu mudur yihud peygamberin kavli midir? 713+

Allah emri “Yaraticinin buyurdugu emir ve yasaklar.’

123 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 101.
124 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 101.
125 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 234.
126 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 234.
127 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 101.
128 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 231.
129 Szen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 181.
130 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 181.
131 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 103.
132 56zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 181.
133 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 164.
134 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 236.
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“Yaricani iistdd! Dehhani sehndmesi’'n, Keykubdd oglu Sultin *Aldiiddin tamdm ediib Karaman ndmina
alt1 yiiz beyit soyleyiib itmdmi miiyesser olmayub Allah emrine gitdi.”?%

Fetva ‘Islam hukukuyla ilgili bir konu hakkinda din alimleri tarafindan verilen hiikiim.’

“Fetvdlar1 yaminda olan ‘ulemdlara okudasun, goreler din-i Muhammed'e eylediigiin fi'iller var nudir,
demig.”136

Gaza ‘Allah yolunda yapilan savas.’

“Gazad eyledi. Eregli diydrin kifir elinden Nizdm sih aldi.”1%7
Gazi ‘Allah yolunda savasa katilmis olan kisi.”

“Gdziler mest pelenge dondiiler, kan icmekden.” 13

Giinah ‘Dinen yasaklanmis olan.’

“Liitf ediib bunlarin giindhlarn ‘afv eyle, dedi.”?%
Hiikmilillah ‘Allah’in vermis oldugu emir.’

“Sih, el-hiikmilillah sehid olub cin-1 ‘azizi Hakka teslim ediib muhibbleri matem ediib dyin-i erkdn-1

Muhammed? iizre divin, oglu Medresesinin ydninda Kalemiyye Ziviyesinin tiirbesine Hazret-i Mevldnd nin
vilidesinin yanina defn eylediler.” 40

Rizk ‘Allah’in kullari i¢in takdir etmis oldugu maddi ve manevi nimetler.’

“Ciimle rizk ve mil, at, katir, deve kaldz.” 141
Sonug

Sikari Karamannimesi'nde tespit edilen dini s6z varligina ait bilimsel sonuglar su sekildedir:

1. Dini s6z varlig1 agisindan eserde; 54 tanesi inangla, 15 tanesi ibadetle, 16 tanesi dini sahsiyetler
ve sifatlari ile, 14 tanesi yaradilisla, 11 tanesi ibadethdane/mekan ile, 6 tanesi dinlerle, 8 tanesi de
diger dini kavramlarla ilgili olmak {izere toplamda 124 kelime ve kelime grubu tespit edilmistir.

2. Tespit edilen dini s6z varligmin biiyiik bir ¢cogunlugunda “Allah, alim, kiyamet vb.” Arapga
kelimelerin yogunlugu s6z konudur.

3. 1slémiyet’in Tiirkler arasinda yayginlastigi donemlerde Iran cografyasinin biiyiik etkisinin
oldugu ve bu etkinin sonraki donemlerde de devam ettigi bu eserde gecen; “Huda, peygamber,
namaz, bi-din, din-i Muhammed” gibi Farsca kokenli kelime ve terkiplerin kullanilmasinda
goriilmektedir.

4. “Tanri, kul vb.” Tiirk¢e dini s6z varliginin bu eser igerisinde ¢ok simirh bir sekilde kullanilmis
oldugu, kelimelerin Tiirkgesinden ziyade Farscalarinin daha yogun olarak kullanildig: tespit
edilmistir.

5. Kelimelerin ister Arapga isterse de Tiirk¢e ve Farsgalari kullanilmis olsun tamlamalarda
genellikle “Allah’in buyrugu, Vakt namazi, Hakk-1 Huda vb.” iki farkli dilden olusan kelimeler
tercih edilmistir. Ayrica tamlama olusturulurken genellikle “Din-i Muhammed, Hikmet-i ilahi,
Takdir-i kalem vb.” Farsca tamlamaya uygun olacak sekilde tamlamalar olusturulmustur.
Bununla birlikte; “Allah korkusu, Allah’in buyrugu, Allah’in emri vb.” Tiirkge tamlama yapisina
uygun tamlamalar da tespit edilmistir.

6. XVI ylizyilda yazilmis bir eserde; “topraga diis-, yoktan var et- vb.” giintimtizde de ayn sekilde
kullanilmaya devam eden ifadelere yer verilmistir. Bu da dini s6z varlig1 6zelinde yiizyillar

135 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikiri -, 102.
136 Sozen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 210.
137 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 101.
138 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikiri -, 132.
139 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikiri -, 187.
140 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 164.
41 S6zen - Sakaoglu, Karamanndme - Sikdri -, 191.
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Oncesine ait unsurlarin olusan kiiltiir dairesinde benimsendigi ve dil araciigiyla da kusaktan
kusaga aktarilarak oldugu gibi kullanildigin gostermektedir.

7. “Allah, peygamber, namaz, ahiret, sehid, kurban vb.” koken bakimindan Tiirk¢e olmasalar da
giniimiizde Tiirkcelesmis kelime olarak kabul ettigimiz bir¢ok kelime bu eserde de kullanilmis
olup bazilar1 higbir degisiklige ugramadan oldugu gibi kullanilmistir.

8. Tirklerin, islémiyet’i kabul ettigi ilk donemlerde so6z varliginda bulunmayan; “Allah,
peygamber, rahman, rahim vb.” kelimelerin ¢ok uzun yillardir herhangi bir degisiklige
ugramadan aynen kullanilmaya devam etmesi, bu kelimelerin Tiirk boylar1 tarafindan
kabullenilip benimsendigini ve dini kavramlar olarak kutsiyetlerine 6nem verildigini agik bir
sekilde gostermektedir.

Kisacas;, Karamanname’de gegen simurli sayidaki bu dini terminoloji gostermektedir ki dini
kelimeler, Islam dinine verilen 5nem ve duyulan saygi neticesinde yabanci dillerden alinmus olsa da gok
iyi bir sekilde korunmustur ve nesiller boyu yagsatilmaya devam etmektedir..
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Tabakat eserleri incelendiginde 4./10. asirda yasayan Bagdath
ravilerin giivenilirlik durumlarina dair verilen hiikiimlerin
kaynagmin omiirlerinin tamamin veya ¢ogunu 4./10. asirda
yasayan Bagdathh miinekkitler oldugu goriilmektedir. Bu
miinekkitlerin tanitilmasi ve ravilerin giivenilirlik durumlarmi
tespit ederken kullandiklar1 metotlarin ortaya konulmas: hadis
tarihi arastirmalarna katki saglamasi agisindan onemlidir.
Calisma 4./10. asirda Bagdat'taki rical alimlerini, onlarin rical
alaninda telif ettigi eserleri ve ravileri degerlendirirken
kullandiklar1 lafizlar1 tespit etmeyi amaglamaktadir. Tki
boliimden olusan arastirmanin birinci boliimiinde Bagdath
miinekkitlerin, giivenilirlik durumlar: hakkinda dogrudan bilgi
sahibi olmadiklar1 raviler hakkinda kanaate varirken
uyguladiklar gesitli yontemler ele alinmigstir. Miinekkitlerin,
ravilere dair verilen dogum ve o6lim tarihleri, hadis tahsili
yapip yapmadiklari, sahip olduklar1 rivayet miktari, hocalar1 ve
ogrencileri, seyahat tarihleri gibi her tiirlii bilgiyi onlarmn
glvenilirliklerini tespit ederken kullandiklar1 goriilmiistiir.
Ayrica ravilerin rivayetleri ve kitaplarimi incelemek, teferriid
bilgisini kullanmak, ravileri imtihan etmek, ravilerin hadislerini
ve kitaplarii muaraza etmek gibi yontemlerle de onlar
hakkinda hiikiim verdikleri tespit edilmistir. Tkinci boliimde ise
Bagdatlh hadis miinekkitleri, eserleri ve kullandiklar1 cerh-ta‘dil
lafizlar1 ele almmustir. Hadis miinekkitlerinin biyografik
verileri, tarih ve tabakéat eserleri taranarak derlenmis; telif
ettikleri eserlerin tespiti ilgili biyografi ve bibliyografya
kaynaklar: araciligiyla gerceklestirilmis; kullandiklar1 cerh ve
ta‘dil lafizlar1 ise Tarihu Bagdad esas alinarak belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rical, Cerh, Ta‘dil, Ravi, Bagdat.
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Abstract

An examination of tabagat (biographical) works reveals that the
judgments concerning the reliability of Baghdadi transmitters who lived
in the 4th/10th century are primarily based on the evaluations of
Baghdadi critics who also lived during the same period or spent most of
their lives in that century. Introducing these critics and analyzing the
methodologies they employed in assessing the reliability of hadith
transmitters will contribute significantly to the field of hadith history.
This study aims to identify the %lm al-rijal scholars active in Baghdad
during the 4th/10th century, the works they authored in this field, and
the evaluative terminology they used in their judgments of transmitters.
The article consists of two main sections. The first section discusses the
various methods employed by Baghdadi critics when forming opinions
about transmitters whose reliability they could not directly observe. It is
shown that the critics utilized a wide range of biographical data—such
as dates of birth and death, whether the transmitter engaged in hadith
study, the volume of their transmissions, their teachers and students, and
their travel history —in their reliability assessments. Additionally, other
techniques such as examining a transmitter’s narrations and authored
works, analyzing solitary reports (tafarrud), testing the transmitters, and
comparing their hadiths and books (mu ‘arada) were used to reach critical
judgments. The second section explores the major Baghdadi hadith
critics of the period, their works, and the specific jarh and tfa dil terms
they used to express their evaluations.

Keywords: Hadith, ‘Ilm al-Rijal, Jarh, Ta'dil, Transmitter, Baghdad.
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Giris

4./10. asir sonrasinda telif edilen rical kaynaklar1 incelendiginde 4./10. asirda yasayan Bagdath
raviler hakkindaki degerlendirmelerin tamamma yakminin Hatib el-Bagdadi'ye dayandig:
goriilmektedir.?2 Hatib el-Bagdadi ise kendi eristigi raviler hakkinda bizatihi degerlendirme yaparken
yasamlarina erisemedigi raviler hakkinda hocalarinin goriislerini veya ilgili ravinin muasir1 olan
miinekkitlerin goriiglerini zikretmektedir. Dolayisiyla 4./10. asirda yasayan raviler hakkindaki
goriislerin kaynag: genellikle ilgili donemde yasayan Bagdath hadis miinekkitleridir. Bu sebeple s6z
konusu miinekkitlerin taninmasi ve cerh-ta‘dil metotlarnin incelenmesi rical ¢alismalarina katki
sunacaktir. Oncelikle Bagdatli miinekkitlerin giivenilirlik durumlar1 hakkinda bilgi sahibi olmadiklar
raviler hakkinda hiikiim verirken kullandiklari yontemler ele alinmis, ardindan da onlarin kullandig:
cerh-ta‘dil lafizlar1 incelenmistir.

S6z konusu miinekkitlerin tespitinde Hatib el-Bagdadi'nin Tarihu Medineti’s-selim’t esas
alinmustir. Zira Hatib, bu asrin sonlarinda 6grenim hayatina baslayan bir d6grencidir ve arastirmaya
konu olan miinekkitlere ya dogrudan yahut birkag ravi ile ulasmigtir. Dolayisiyla onlar1 en yakindan
taniyan muhaddislerden biridir. Yukarida zikredildigi gibi kendisinden sonraki tabakat miielliflerinin
4./10. asirdaki Bagdath raviler konusunda neredeyse yegane kaynaginin Hatib olmas: da onun bu
konuda otorite kabul edildiginin bir gostergesi olsa gerektir. Isimleri tespit edilen miinekkitler hakkinda
kisaca bilgi verilmistir. Ardindan da Hatib’in Tdrih’inde kendilerine yapilan atiflardan yola g¢ikarak
kullandiklar1 cerh-ta‘dil lafizlar1 ortaya koyulmaya calisilmistir. Bu miinekkitlerin ¢ogunun eserleri
gliniimiize ulasamamistir. Fakat Hatib el-Bagdadi'nin onlardan yaptig1 alintilarla 4./10. asirdaki
ravilere yonelik degerlendirmeleri korunarak giiniimiize ulasabilmistir. Arastirmada, eserleri
gliniimiize ulasamamus olsa da bu miinekkitlerin hadis ilmine katkis: tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Calismada ulagilan sonuglarin bir kismi erken donem hadis miinekkitlerinin raviler hakkinda
hiikiim verirken uyguladiklar: yontemlere dair yapilan bir calismada ulasilan sonuglarla biiyiik 6lgiide
paralellik arz etmektedir.3 Bununla birlikte ¢calismanin, bu yontemlerin 4./10. asir Bagdatli miinekkitler
tarafindan uygulanma pratiklerini ortaya koymasi, farkli bazi yontemlerin tespit edilmesi ve 6zellikle
calismaya konu olan zaman araligindaki miinekkitlerin kimliklerinin, eserlerinin ve kullandiklari cerh-
ta‘dil lafizlariin tespit edilmesi gibi hususlarda literatiire 6zgiin katki sunacag: ongoriilmektedir.

1. 4/10 Asirdaki Bagdatli Miinekkitlerin Rical Bilgisine Ulasmada Kullandiklar1 Genel
Yontemler

Hadis miinekkitleri, diger miinekkitlerden hakkinda bilgi elde edemedigi ravilerle ilgili bir
hiikiim vermek icin cesitli yontemler kullanmuslardir. Bu bashk altinda, miinekkitlerin, bir ravinin
giivenilirlik durumu hakkinda yargiya varirken kullandiklar1 yontemler ele alinacaktir.

1.1.Ravi Hakkindaki Bilgilerden Yola Cikarak Onun Hakkinda Hiikiim Vermek

Hadislerin sihhatini tespit etmede en 6nemli unsur isnad, isnadi olugturan unsur da raviler
oldugu i¢in muhaddisler raviler hakkinda her tiirlii bilgiyi derlemeye calismistir. Ravilerin dogum ve
oliim tarihleri, hadis tahsili yapip yapmadiklari, sahip olduklari rivayet miktari, hocalar1 ve 6grencileri,
seyahat tarihleri gibi bilgileri onlarin giivenilirliklerini tespit ederken kullanmiglardar.

Bu yontemlerden biri ravinin hadis tahsili yapip yapmadiginin; bir baska deyisle hadis ilmiyle
ilgilenip ilgilenmediginin tespitidir. Miinekkitler bu bilgiler sayesinde hadis meclislerine katilmayan,
bununla birlikte hadis rivayet eden kisilerin yalan soyledikleri sonucuna ulagsmigtir. Boylece onlarin

2 Mustafa Oral, Hicri IV. Asirda Bagdat'ta Hadis [lmi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2025), 7.
3 Muhammed Enes Topgiil, Rivayetten Réviye: Cerh-Ta'dil Hiikiimleri Nasil Olustu? (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2019).
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rivayet ettikleri hadislerin degerlendirilmeye bile alinmadan reddedilmesi miimkiin olmustur. Bunun
aksine hadis meclislerine katilan ravileri de kaydederek onlarin rivayetlerinin degerlendirmeyi hak
ettigi ifade edilmis ve ikinci asamada bu rivayetlerin giivenilirlikleri asagida zikredilecek farkl
yontemlerle kontrol edilmistir. Tabakat eserlerinde raviler hakkinda sdylenen “Olene kadar bizimle
hadis dinledi.”,* “Olene kadar bizimle hadis yazdi.”5 ve benzeri sozler onlarin hadis tahsil ettigine dair
kayitlardir. 4./10. asrin énde gelen miinekkitlerinden Ebii'l-Hasan ed-Darekutni (6. 385/995), Ebii’l-
Kasim Ibnii’s-Sellac’'in “ugrasmaya degmeyecek bir ravi” oldugunu sdylemis, bu iddiasi ise higbir
hadis meclisinde goriilmemesi ve hadis dinlediginin bilinmemesi ile gerek¢elendirmistir.®

Bagdatli miinekkitlerin ravilerin giivenilirligini tespitte kullandiklar1 bir diger yontem onlarin
sahip olduklari hadis miktarlarindan yola ¢ikarak hiikiim vermektir. Tabakat eserlerindeki “Bundan
baska hadisi yoktur.”,” “Ahmed b. Hanbel’den bundan bagka hadis dinlemedi.”, 8 “Sadece bu tek hadise
sahiptir.”,? “Ondan, bu hadisten baska hadis yazmadim”,1° “Onun sahip oldugu tiim hadisler yalnizca
iki clizdiir.”,11 “Onda Mehamili’den sema ettigi sadece bir meclis, Saffar'dan sema ettigi bir ciiz
vardr.”12 gibi kayitlar ravilerin mezk{ir hadislerden baska hadis rivayet etmesi durumunda bu
tesebbiisiin tespit edilmesi amacini tagimaktadir.

Miinekkitlerin raviler hakkinda hiikiim verirken kullandiklar: bir diger bilgi tiirii onlarin hadis
dinledigi sehirlere dair kaydedilen bilgilerdir. Muhaddisler ravilerin rihlelerini titizlikle takip etmis ve
onlarin gitmedikleri bir sehirde bulunan hocalardan hadis rivayet etmeleri durumunda bu bilgileri
kullanarak onlarmn dogru sdylemedigini tespit etmistir. Hatib el-Bagdadi, hocas: Ebii'l-Hiiseyin el-
‘Atiki’ye (6l. 441/1049) bir ravinin Bagdat disinda hadis dinleyip dinlemedigini sormus, ardindan bu
bilgiyi kaydetmistir.13 Ebii’l-Hasan Ibnii'l-Hatib’in (61. 405/1014) sadece Ahvaz ve gevresinde hadis
dinledigi ve bu bolgenin disina ¢ikmadig: kaydedilmistir.14

Muhaddisler ravilerin hadis dinledigi hocalarin titizlikle kayit altina almistir. Boylece bir ravinin
hadis dinlemedigi bilinen bir hocadan hadis rivayet etmeye tesebbiis etmesi gibi durumlarda onun
giivenilir olmadig1 hiitkmiine ulasabilmislerdir. Bu bilgiyi énemseyen muhaddisler kendilerinin hadis
dinledigi ve dinlemedigi hocalari ilan etmistir. Boylece bu bilgilerin kendilerinden yapilan rivayetlerin
kontrol edilmesinde kullanilmasini saglamislardir. Mesela muhaddislerin soyledigi, “Ebii’l-Kasim el-
Enbari 305 senesinde vefat etti. Ben 10 yasindaydim. Onunla karsilasmadim.”, 15 “Eb{t Ubeyd el-Kasim
b. Sellam’1 [01. 224/838] gordiim ama ondan higbir sey dinlemedim.”,16 “Ona yetistim. Ama ondan hadis
dinlemek nasib olmadi.”1” gibi bir¢ok s6z bu amagla soylenmistir. Bu bilgilerden yola c¢ikilarak
gormedigi, erisemedigi veya goriip erisse bile hadis dinlemedigi hocalardan rivayet etmeye tesebbiis
eden raviler tespit edilebilmistir. Mesela bazi raviler hakkindaki “O yalan soyliiyor. Selam b. Tevbe en-
Nehrevani’den hadis rivayet ediyor fakat o kendisinden sema etmeden 6nce vefat etti.”, 18 “Biri ¢arsidan
Hisam b. ‘Ammar’in hadislerini igeren bir kitap almis, sonra onu Musa b. Sehl el-Cevni’ye (6l. 307/919)
okumus. Oysa o Hisdam’dan [bu hadisleri] dinlememistir.”1° gibi degerlendirmeler bu tiir bilgilerin

¢ Ebt Bekir Ahmed b Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-seldm ve ahbdru muhaddisihi ve zikru kuttdnihe’l- ulemd min
Zayri ehlihd ve viridihd, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘Gf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2002), 3/506.

5 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 8/648.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tirih, 11/364-365.

7 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 6/544.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 16/463.

°  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 3/702.

10 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/345.

11 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 3/479.

12 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/228.

3 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 5/562.

4 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 14/57.

5 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 14/446.

16 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/326.

7 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 5/35.

18 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 3/20.

19 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 15/58.
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kaydedilmesiyle miimkiin olabilmistir. Benzer sekilde Hatib el-Bagdadi bir hadis hakkinda bu
bilgilerden yola ¢ikarak degerlendirme yapmis ve sdyle demistir: “Bu hadis batildir. Ciinkii Hamid b.
Muhammed el-Herevi ve Muhammed b. Muhammed el-Iskafi, Musa b. Sehl el-Vessa’dan hicbir sey
dinlememistir.” 20

Muhaddisler hoca-6grenci iligkilerini tespit etmek amaciyla ravilerin son Ogrencilerini
kaydetmeye 6nem vermistir. Boylece ravinin 6grencileri icerisinde en son vefat edenin ardindan o
raviden hadis rivayet etmeye tesebbiis eden kisiler de tespit edilebilmistir. “O, ondan hadis rivayet
edenlerin sonuncusudur.”,?! “Ondan en son rivayet eden kisi falandir.”,?2 “Onunla Hasan b.
Siifyan’dan rivayet sona erdi.” 23 gibi ¢ok sayidaki kayit bu amagcla tutulmustur.

Muhaddislerin en ¢ok kullandiklar1 bilgi tiirlerinden biri de ravinin yasaminda onemli olan
olaylarin tarihleridir. Ravinin dogum ve oliim tarihleri, rihleye cikis tarihleri, belirli bir sehirde
bulundugu tarihler rivayet giivenligini saglamak ve hadis uyduranlari tespit etmek amaciyla ¢ok sik
kullanilmistir. Hassan b. Zeyd’in (61. ?): “Biz yalancilara karsi tarihten yararlandigimiz kadar higbir
seyden yararlanmadik. Seyhe “Kag yilinda dogdun?” deriz. Eger o dogum yilin1 sdylerse dogru mu
yalanci m1 oldugunu anlariz.”?4 s6zii de bu bilginin kullanim sikligin1 ve 6nemini gostermektedir. Bu
amagla muhaddisler ravilere dogum tarihlerini sorarak kaydetmis, 2> bu yéntemin siklikla kullanilmasi
sebebiyle hadis otoritelerinin tenkidinden c¢ekinen sorunlu ravilerden bazilari dogum tarihlerini
gizlemistir.26 Bu yontemin kullanilarak yalanci ravilerin tespit edildigi birkag 6rnek zikretmek konuyu
vuzuha kavusturacaktir. Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’s-Semmak (61. 424/1032), hadis dinledigini iddia ettigi
hocanin vefatindan sonra dogdugu gerekgesiyle elestirilmistir.2” Lahik b. Hiiseyin (61. 384/994) bir
mecliste hadis rivayet etmis, meclisteki baz1t muhaddisler yalan sdylediginden siiphelenmis ve bu
hocalardan nerede ve ne zaman hadis dinledigini sormustur. Onlardan 320 yilindan sonra Mekke’de
hadis yazdigin soyleyince oradaki muhaddislerden biri: “320 yilindan sonra onlardan nasil hadis
yazdin! Onlar 310 yilindan evvel vefat ettiler!” 28 diyerek iddiasina karsi ¢ikmistir. Kad1 Ebii’l-Hiiseyin
Muhammed b. Osman en-Nasibi’'nin (6l. 406/1015) Ebii’l-Hiiseyin Ibnii'l-Miinadi ve Ismail es-
Saffar’dan hadis rivayet etmesi elestirilmistir. Zira Nasibi'nin Bagdat’a gelisi Saffar'in oliimiinden
birkag sene sonradir.2? Ebi Bekir Muhammed b. Hiiseyin Ibn Sehriyar'in (61. 306/918) Selam b. Tevbe
en-Nehrevani’den hadis dinledigine dair iddiasinin dogru olmadigi hocasinin vefat tarihinden yola
cikilarak tespit edilmistir.3° Bagdat'in 6nemli hadis miinekkitlerinden biri olan Ebii'l-Kasim el-Ezheri
bir ravinin yalanciligini tespit ettigi olay1 soyle anlatmaktadir: “[Raviye] Bu kitaplari ne zaman isittin?”
dedim, “335 senesinde” diye cevap verdi. Ben de: “Sen Bagdat'a 340 yilindan sonra geldin. Bu nasil
olur?” dedim. Bana cevap veremedi.”31 Bu Ornekler, muhaddislerin ravinin hayatindaki tarihsel
verileri, bilhassa dogum ve vefat tarihlerini yalnizca biyografik bir bilgi olarak degil, ayni1 zamanda
hadis uydurmaciligini ve iddialardaki tutarsizliklar: tespit etmeyi saglayan temel bir tenkit araci olarak
kullandigini agikca gostermektedir.

1.2. Ravinin Rivayetlerinden veya Kitabindan Yola Cikarak Hiikiim Vermek

Miinekkitlerin giivenilirlik durumu bilinmeyen ravilerin hadislerini inceledikleri ve hadislerini
dogru olarak rivayet edip etmedikleri {izerinden onlar hakkinda hiikiim verdikleri goriilmektedir.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 8/674.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 16/471.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/382, 3/619, 4/682, 11/214.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 11/40.

2 Ebti Bekir Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cimi‘ li ahldki'r-rdvi ve Adabi’s-simi’, thk. Mahmd et-Tahhan (Riyad:
Mektebetii’l-Maarif, 1403/1983), 1/131.

»  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/74, 2/155, 2/162, 3/54, 4/177 vd.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 6/511.

¥ Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 5/177.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 16/151-152.

»  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/84.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 3/20.

31 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 4/84-85.
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Tabakat eserlerindeki “Falancadan [kendisinin] dogrulugunu ve giivenilirli§ini gosteren hadisler
rivayet etmistir.”,32 “Diizgiin hadisler rivayet etmistir.”33 gibi ¢ok sayida degerlendirme hadisleri
incelenen ravilerin tezkiye edildigini; “Hadislerinde, onun giivenilir biri olmadigini gosteren miinkerlik
vardir.”,3* “Zabtinin ve halinin zayifligin1 gosteren hadisler rivayet etti.”,3> “Falancadan batil hadisler
rivayet etti.” 36 gibi degerlendirmeler de cerh edildigini gostermektedir.

Ilk asirlarda tartisma konusu olan kitabet kisa zamanda mesrulasarak glindemden kalkmus, 4./10.
asirda ise hadis rivayetinin asil araci haline gelmistir. Bu asirda hafizlarin bile kitabindan hadis rivayet
etmesi istenmis, hafizasindan hadis rivayet edenler elestirilmistir.37 Hatib el-Bagdadi kitap merkezli bu
¢agda hadis 6grenimini tamamlayarak hadis rivayet etmeye baslayacak geng raviler icin su sart1 6ne
sirmiistiir: “Ravinin hadis uydurdugu veya karsilasmadig1 seyhten hadis dinledigini iddia ettigi
yoniinde bir elestiri yoksa ve adaleti diisiiren eylemlerden uzak durmusgsa; bununla birlikte
dinlediklerinin yazili oldugu bir kitab1 yoksa ve hifzindan hadis rivayet ediyorsa, hadis ilmini bilen ve
anlayan ilim ehli bu ravi hakkinda onun hadis 6grenimi yapti§1, hadisle ilgilendigi, hadisleri zapt edip
hifzettigi hususunda sahitlik edene kadar hadisiyle ihticic edilemez.”38 Bu anlatidan da anlasilacag:
lizere bu asirda rivayetlerin dogrulanmasinda kullanilan birincil arag¢ kitaptir. Kitaplar, tahammiil
edilen hadislerin dogru olarak rivayet edilmesini sagladig: gibi ravilerin adaletinin tespitinde ve hadis
hirsizlig1 yaparak dinlemedigi kitaplardan hadis rivayet edenlerin ortaya ¢ikarilmasinda da 6nemli
vesikalar olmustur.3? Kitaplarin bas veya son kisimlarinda yer alan sema kayitlar1 incelenerek onlarin
ravilere aidiyeti tespit edilmistir. Sema kayitlar1 kontrol edildikten sonra sahipleri hakkinda sdylenen:
“Ondan sahih asillarindan hadis yazdik”,40 “Sema [iddiasi] sahihtir.”41 ve “Sema‘1 sebt, kitab1
sahihtir.”#2 gibi sozler onlarin adaletinin tescili ve kitaplart muteber usullerle hocalardan tahammiil
ettiklerinin belgesi olmustur.

Hadis hirsizlig1 yaparak kendilerine ait olmayan kitaplar: rivayet etmeye tesebbiis eden raviler
de kitaplarin kontrol edilmesiyle ifsa edilmistir. Ebii'l-Kasim el-Ezheri (61. 435/1043) bir raviyi kendisine
ait olmayan kitaplardan hadis rivayet ettigi icin cerh etmis; Hatib el-Bagdadi ise hocasinin soziiniin
dogrulugunu mecruh ravinin vefatindan sonra sahafa diisen kitaplarini satin alip kontrol ederek tespit
etmistir. O, bu tespitini soyle anlatmaktadir: “Ben o kitaplardan bazilarini satin aldim. Durumun
Ezheri’nin bana anlattigi gibi oldugunu gordiim. Ciinkii bu kitaplarda onun sema‘ (kaydini)
bulamadim. Higbir yerinde i1slah ve mu‘draza isareti de gormedim.”43 Miinekkitlerin bazen
stiphelendikleri ravinin kitabiyla baska kitaplar1 karsilastirdig1 da goriilmektedir. Mesela EbGi Abdullah
Muhammed b. Ali es-Stiri (61. 441/1049) hadis hirsizhif1 yaptigindan siiphelendigi bir raviden kitabin
istemis ve onu ravinin hocasindan aynmi hadisleri rivayet eden diger ogrencilerin niishalar: ile
karsilastirmistir. Hocanin bu hadisleri rivayet ettigi meclisin 344 yilinda akdedildigini, bu ravinin ise
tarihi kaziyip 347 olarak degistirdigini ve kendisinin sema kaydini sonradan yazdigin tespit etmistir.
Ravinin yalan sdyledigini anlayan S{irl onun yalanini ifsa etmis ve kendisi de ondan hadis yazmay1
birakmugtir. 44

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 6/77, 13/195, 9/61, 10/452 vd.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 13/389, 13/110, 10/452, 13/497, 13/86 vd.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 6/412.

% Hatib el-Bagdadji, Tdrih, 2/537.

%  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 8/677.

% Mustafa Oral, Hicri IV. Asirda Bagdat'ta Hadis Iimi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2025), 139-151.

3% Hatib el-Bagdadi, Cami, 1/134.

% Niishalarin kontrol edilmesi ve bu yolla ravi ve rivayetler konusunda hiikiim verilmesi hakkinda genis bilgi i¢in bk.
(Usame Bozkurt, Hicri 4. Asirda Ehl-i Hadisin ig Tartismalar: (Diyarbakar: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2022), 73-76)

4 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 14/57.

4 Hatib el-Bagdadji, Tdrih, 9/372.

#  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 12/515.

#  Hatib el-Bagdadji, Tdrih, 2/390.

#  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 11/45.
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Muhaddislerin kitaba daha sonra ekleme yapildigini miirekkebin durumundan anladiklar
goriilmektedir. Sika ravilerden olan Ali b. Ahmed er-Rezzaz, gozlerini yitirdikten sonra kendisinden
hadis dinlemek isteyenlere su uyariy1 yapmistir: “Eski hatli [miirekkepli] olanlara bak ve onlar1 bana
oku. Kétii hatla sema kaydi diisiilenlerin {izerini ¢iz. Clinkii benim bir oglum vardi. Sema etmedigim
hadislere benim i¢in sema kaydz diiserdi.” 4> Bir miinekkit, yukarida zikredilen Ibnii’s-Semmak’in imla
ettigi asillarindan bir ciizii gormiis, bu ciizdeki baz1 hadislerin sema kayd: eski hatla (hatt-1 ‘atik)
diistildiigiinii, bazilarmin sonundaki sema kaydinin ise degistirilip yeni bir hatla ekleme yapildigini
tespit etmistir.46 Zikredilen 6rneklerden anlasildig: {izere, hadis miinekkitleri raviyi tenkit ederken salt
biyografik verilere dayanmak yerine, ayni zamanda ravinin rivayet ettigi hadislerin igerigini incelemeyi
de temel almis; 4./10. asirdan itibaren ise hadislerin tahrifini ve ravi yalanlarini ortaya ¢ikarmada kitabin
fiziki kontroliinii ve sema kayitlarinin tahkikini merkezi bir yontem olarak benimsemistir.

1.3.Ravi Hakkinda Hiikiim Vermede Uygulanan Diger Yontemler

Miinekkitlerin, giivenilirlik durumlar1 hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 ravilerin
memleketlerindeki miinekkitlerden bilgi isteyerek kanaat edindikleri goriilmektedir. Aym sekilde rihle
esnasinda bir ravi hakkinda kanaat edinen miinekkitler bu bilgiyi diger miinekkitlerle paylasmaktadir.
Mesela Ebt Zer ‘Abd b. Ahmed el-Herevi (61. 434/1043), Mekke’de Nasr el-Endeliisi adinda bir raviden
hadis dinlemis, bu ravinin hadis hafiz1 oldugu, hadis ilmini iyi derecede bildigi kanaatine varmis ve bu
kanaatini bir mektupla Bagdat'ta bulunan Hatib el-Bagdadi’ye bildirmistir.” Ibn Batta Bagdat'a gelmis,
Ebii’l-Hasan Ibnir’l-Furat (5. 384/994) ona Raca Ibnu Muracca’ nin Kitébu’s-Siinen’ini okumustur. Ibnii’l-
Furat bu kitab1 Raca b. Muracca — Hafs b. Omer el-Urdiibili — Raca tariki ile yazmigtir. Ebii’l-Hasan
ed-Darekutni, Hafs'in yasinin kii¢iik olmasi sebebiyle Racd’dan bu kitab: dinlemesinin miimkiin
olmadigin sdyleyerek bu isnada kars: ¢ikmustir. Urdiibil’e (Erdebil) mektup yazarak oradaki Hafs'in
oglu Omer b. Hafs’a sormuslar, o da cevaben babasinin Raca b. Muracca’dan bu kitab1 dinlemedigini,
onu gormedigini, babasinin dogumunun onun 6liimiinden birkag sene sonra oldugunu yine mektupla
onlara bildirmistir.48 Dolayisiyla bu kitabin isnadinin sahih olmadig tespit edilmistir.

Muhaddislerin hiikiim verirken dayandiklar1 bir diger bilgi tiirii, ravilerin teferriiden rivayet
ettikleri hadislere dair bilgidir. 4./10. asirda muhaddisler hadisleri lalettayin derlememis; sahih, ali ve
garib hadisleri derleme cabasina girismislerdir. Dolayisiyla ravilerin teferriiden rivayet ettigi (garib)
hadisler nem kazanmis ve kayitlara gecmistir.#? Muhaddisler bu teferriid bilgilerini hadis yaziminda
kullandig1 gibi uydurma hadislerin tespitinde de kullanmistir. Mesela Hatib el-Bagdadi bu yontemle
yalanci bir raviyi soyle desifre etmistir: “Bu hadisi Askerumiikrem’de yalanci bir seyh Isa b. Ahmed el-
Askalani — Bakiyye tariki ile rivayet etmistir. Bu ¢ok ciiretkar bir tavirdir. Zira Habairl'nin bu hadisin
rivayetinde teferriid ettigi bilinmektedir.”50 Kezzab olarak nitelenen Eb{i Sa‘id el-‘Adevi el-Basri, bir
hadisi Miisedded’den rivayet etmis, Hatib el-Bagdadi bu hadisi rivayette Arim b. Fadl'in teferriid
ettigini, Miisedded’de bu hadisin bulunmadigini ifade ederek senedin uyduruldugu sonucuna
varmigtir.>!

Miinekkitlerin bir ravinin zaptina dair hiikiim vermek amaciyla onlari imtihan ettikleri
goriilmektedir. Bu yontemin Bagdatli muhaddislerin genel yontemlerinden biri oldugu ifade edilmistir.
Ibn ‘Adi (61. 365/976), Bagdatli hadis hafiz1 Ebi Ali Hasan b. Ali el-Ma‘meri'nin (61. 295/907) hadisleri
ref ettigi ve metinlerde ziyade yaptig1 yoniindeki elestirilere maruz kaldigindan soz ettikten sonra
bunun Bagdatli muhaddislerin genel tutumu oldugunu, onlarin ravilerin zaptini test etmek amaciyla

% Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/234.

% Semsiiddin Muhammed b Ahmed ez-Zehebi, Siyeru alimi’n-niibeld, thk. Hiiseyin Esed vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1427/2006), 17/370.

¥ Hatib el-Bagdadi, Tdirih, 12/102.

#  Hatib el-Bagdadi, Tarih, 12/103.

¥ Oral, Hicri 1V. Asirda Bagdat’ta Hadis imi, 174-177.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/538.

51 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 8/381.
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bilerek mevkiif hadisleri ref, miirselleri vasl ettiklerini ve isnadlarda ziyade yaptiklarin
sOylemektedir.52 Dolayisiyla Ma‘meri'nin yanildig1 veya zapti sorunlu oldugu icin degil; ravileri
imtihan etmek amaciyla bunu yaptigini ifade etmistir.

Miinekkitlerin raviler hakkinda hiikiim verirken muaraza yontemini kullandiklar
goriilmektedir. Muarazanin, bir muhaddisin rivayetlerinin farkli zamanlarda muéarazasi, bir hocanin
farkli 6grencilerinin rivayet ettigi hadislerin muarazasi, muhaddis ve akranlarmin hadislerinin ders
esnasinda muarazasi, kitabin hafizayla ve kitabin kitapla mudarazasi, rivayetlerin Kuran ayetleri ile
muadrazasi gibi birgok ¢esidi bulunmaktadir. Burada sadece birine 6rnek vermekle yetinilecektir. Ebii’l-
Hasan ed-Darekutni bir raviyi hatali bir rivayetinden otiirii elestirmis, Hatib el-Bagdadi ise
Darekutni’nin elestirisinde haksiz oldugunu, zira bu ravinin hocanin diger 6grencilerin rivayetlerinin
miitabaatiyla desteklendigini, dolayisiyla hatanin bu raviden degil hocasindan kaynaklandigini ifade
etmigtir.53

Biiyiik ravi antolojileri hiiviyetindeki tarih ve tabakat eserlerinde yer alan bilgilerin amagsizca
zikredilmedigi, her tiirlii verinin ravilerin giivenilirlik durumlarini tespit amacina yonelik oldugu
goriilmiistiir. Hadis miinekkitleri raviler hakkindaki kisisel bilgileri, onlar hakkinda hiikiim verirken
kullanmaistur.

2.4/10 Asirdaki Bagdatli Miinekkidler Ve Kullandiklar1 Cerh-ta‘dil lafizlar1

Bu baslik altinda 4./10. asirda raviler hakkinda degerlendirme yapan Bagdath hadis miinekkitleri
tanutilacak, onlarin raviler hakkinda verdikleri bilgiler, onlar hakkinda kullandiklari cerh-ta‘dil lafizlars,
kendilerinden rical bilgisi rivayet eden 6grencileri ve telif ettikleri eserler zikredilecektir.

2.1.Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Cafer “Ibnii’l-Miinadi” (61. 336/947)

Bagdatl hadis hafizlarindan biri olan Ibnii’l-Miinadi, muhaddis bir aile cevresinde yetigmistir.
Ik hadisi dedesinden dinleyerek hadis 6grenimine baslamistir. Cok sayida eser telif ettigi ifade
edilmistir. Fakat sert mizac1 sebebiyle eserleri yayginlik kazanamamustir.>* Sika, emin, sebt, sadik,
hiiccet gibi ifadelerle tezkiye edilmistir.>5 Telif ettigi 120’den fazla eserin agirlikli olarak Kur’an ilimleri

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 8/362.

% Hatib el-Bagdadi, Tirih, 5/134.

5 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 5/111.

%  Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1419/1998), 3/46-47; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, Tabakitu'l-huffiz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1403), 353; Semseddin Muhammed b Ahmed ez-Zehebi, Siyeru alidmi'n-niibeld, thk. Hiiseyin Esed
vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 11/540-541; Cemaluddin Yusuf b. Hasan Ibni’l-Mibred ibn ‘Abdiilhadi,
Tabakdtu ‘ulemdi’l-hadis, thk. Ekrem el-Bﬁ@i—Tbrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996), 3/41-42; Zeynuddin
Ebu’l-Fida Kasim Ibn Kutluboga, es-Sikdt min men lem yeka* fi'l-kiitiibi’s-sitte, thk. Sadi b. Muhammed Salim Alu Numan
(San‘a: Merkezu'n-Nu‘man, 1432/2011), 1/295; Semseddin Muhammed b Ahmed ez-Zehebi, Ma Tifetii’l-kurrdi’l-kibar
‘ale’t-tabakati ve'l-emsdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417/1997), 161-162; Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b.
Muhammed Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakiti'l-kurrd, nsr. Gotthelf Bergstrasser (Kahire: Mektebetii Ibn
Teymiyye, 1351), 1/44; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, Bugyetu’l-vu @t fi tabakiti’l-lugaviyyine ve'n-
nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Sayda: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.), 1/300-301; Cemaleddin Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miilitki ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadis Ata - Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1412/1992), 14/65-66, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed ibn Ebd Yaia,
Tabakatu’l-Handbile, nsr. Muhammed Hamid el-Faki (Kahire: Matbaatu’s-siinneti’l-Muhammediyye, 1371/1952), 2/3-6;
Eb{i Bekir Muhammed b. Abdiilgani Ibn Nukta, Tekmiletii’l-ikmal, thk. Abdiilkayytim Abdiirabbi'n-Nebi (Mekke:
Cami‘atu Ummi’l-Kura Yay., 1408-1418 ), 5/617-618; Kemaluddin Omer b. Ahmed Ibnii'l--Adim el-Halebi, Bugyetii't-
taleb fi tarihi Haleb, thk. Mehd1 1d er-Ravadiyye (Londra: Miiessesetii’l-Furkan, 2016), 2/17-21; Ebu’l-Fida Ismail b.
Omer ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihiye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Daru Hicr, 1418/1997), 11/247-248;
Ebu’l-Mehasin Yusuf Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhira fi miiliiki Misr ve’l-Kahira (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye,
1348/1929), 3/295-296; Burhanuddin Ebt Ishak ibrahim b. Muhammed ibn Miiflih, el-Maksadu "l-ersed f1 zikri ashabi’l-
Imam Ahmed, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Asimin (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1410/1990), 1/85-86; Semseddin
Muhammed b. Ali ed-Davadi, Tabakdtu’l-miifessirin (Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/34-35; Ebt Muhammed Tayyib b.
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alaninda yogunlastig: ifade edilmistir.56 Ibnii’l-Cevzi onun eserlerini incelemis ve bu eserlerin son
derece faydali oldugunu, miiellifin ilmi dirayetini ortaya koyar nitelikte oldugunu ve iglerinde gereksiz
bilgi bulunmadigini sdylemistir.57 Hatib’in nakillerinden ve Ibnii’l-Cevzi'nin ifadelerinden bu eserlerin
5./11. ve 6./12. asirlarda tedaviilde olduklar1 anlasilmaktadir. Fakat s6z konusu eserlerin ¢ogunun
gliniimiize ulastiklar1 bilinmemektedir. Ibnii’l-Miinadi'nin gliniimiize ulastig1 bilinen tek kitab:
Miitesibihii’l-Kur'dni’l-‘azim adli eseridir.58

Hatib el-Bagdadji, Ibnii’l-Miinadi’den 4 yolla toplamda 334 iktibasta bulunmustur. Rivayet ettigi
bu bilgilerden bir kismi sadece ravi bilgisi ve/veya giivenilirlik degerlendirmesi, bir kismi1 sadece vefat
tarihi, bir kism1 da hem ravi hakkinda bilgi ve/veya degerlendirme hem de vefat tarihi icermektedir.
Hatib’in bilgi naklettigi s6z konusu 4 yoldan biri vicadedir. Vicade yoluyla Ibnii'l-Miinadi'ye ait 2
kaynaktan bilgi rivayet ettigi goriilmektedir. Bunlardan biri Kurrdu Medineti’s-seldm adl eseri>® digeri
ise Tarih’idir®0. Birinci kaynaktan sadece 1 iktibas yapan Hatib, ikinciden 9 kere bilgi nakletmistir.
Vicade disinda 3 tarikten bilgi aktarmistir. Bu tarikler rivayet sayisina gore siralanmis olarak sunlardir:

Birinci tarik: Ebti Abdullah Muhammed b. Abdiilvahid el-Bezzaz — Ebi Omer Muhammed b.
Abbas “Ibn Hayyfiye” el-Hazzaz — Ibnii'l-Miinadi tarikidir. Hatib bu tarikten 292 kere bilgi rivayet
etmistir. Bu rivayetlerden 255’i 3./9. asirda vefat eden raviler hakkindadir. 38’i ise 4./10. asirda vefat
eden raviler hakkindadir. 3./9. asirda vefat eden raviler hakkinda verdigi 255 rivayetin 11’i sadece rical
bilgisi ve/veya rical degerlendirmesi, ¢! 111'i sadece vefat tarihi, %2 133’11 ise hem vefat tarihi hem de rical
bilgisi ve/veya rical degerlendirmesi®3 icermektedir. 4./10. asirda vefat eden raviler hakkinda bilgi

Abdullah Bamahrame, Kilddetii'n-nahr fi vefeydti a‘ydni’d-dehr, thk. Ebti Cum‘a Mekri vd. (Cidde: Daru’l-Minhac,
1428/2008), 3/100; Salih b. Abdiilaziz Alu ‘Asimin, Teshilu’s-sdbile li-miiridi marifeti’l-Handbile, thk. Ebti Zeyd Bekir b.
Abdullah (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1422/2001), 1/417; Muhammed Muhammed Muhammed Salim Muhaysin,
Mu ‘cemu huffazi’l-Kur'dn ‘abra’t-tarih (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 1/206; Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, nsr. [brahim Ramazan (Beyrut: Darul-Ma‘rife, 1417/1997), 56; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-
miiellifin: Terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna-Daru Thyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 1/183;
Fuad Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-‘Arabi, cev. Mahmud Fehmi Hicazi (Riyad: Cami‘atu’l-fmam Muhammed b. Su‘id el-
Islamiyye Yay., 1411/1991), 1/102-103; Hayreddin b. Mahmid ez-Zirikli, el-A7dm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-melayin,
2002), 1/107.

% {bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 59.

5 Zirikli, el-Alim,

% Bu eserin bir niishas1 Belediyyetii'l-fskenderiye Kiitiiphanesi'nde 1993 d. numarada bulunmaktadir. (Sezgin, Térih,
1/103) Abdullah b. Muhammed el-Guneyman bu kitabi tahkik ederek 1408/1987 yilinda Medine’de, 1414/1993 yilinda
ise Demenh(ir’da yaymlamistir. (Tayyar Altikulag, “Ibnii’l-Miinadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/153.)

% Hatib el-Bagdadi, Tarih, 5/12.

% Hatib el-Bagdadi, Tarih, 5/561, 6/104, 6/283, 7/417, 7/523, 9/39, 10/435, 11/13, 13/27, 3/128, 3/572.

1 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 4/512, 4/674, 4/696, 5/137, 5/279, 6/247, 7/414, 8/427, 9/38, 10/437, 14/438.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tirih, 2/46, 2/53, 2/106, 2/113, 2/121, 2/237, 2/238, 2/283, 2/286, 2/363, 2/365, 2/372, 2/422, 2/431, 2/436,
2/441, 2/547, 3/7, 3/10, 3/77, 3/225, 3/268, 3/281, 3/334, 3/444, 3/450, 3/543, 3/600, 3/603, 3/668, 4/68, 4/257, 4/321, 4/422,
4/494, 4/511, 4/624, 4/668, 5/16, 5/268, 5/415, 5/577, 6/43, 6/44, 6/71, 6/170, 6/283, 6/316, 6/393, 6/422, 7/153, 7/168, 7/523,
8/70, 8/72, 8/73, 8/75, 8/84, 8/294, 8/407, 8/469, 8/566, 8/602, 9/35, 9/53, 9/93, 9/217, 9/282, 9/350, 9/508, 10/284, 10/300,
10/324, 10/339, 10/437, 10/438, 10/446, 11/9, 11/123, 11/288, 11/295, 11/564, 12/33, 12/46, 12/181, 12/218, 12/220, 12/344,
12/359, 12/394, 12/494, 12/497, 13/54, 13/58, 13/211, 13/244, 13/255, 13/374, 13/384, 14/30, 14/213, 14/338, 14/343, 14/433,
15/110, 15/112, 15/396, 15/397, 16/40, 16/148, 16/508.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/579, 3/9, 3/13, 3/16, 3/80, 3/89, 3/97, 3/228, 3/273, 3/306, 3/318, 3/322, 3/568, 3/663, 3/664, 3/684,
4/110, 4/189, 4/243, 4/255, 4/259, 4/335, 4/395, 4/508, 4/561, 4/563, 4/578, 4/611, 5/88, 5/89, 5/160, 5/193, 5/209, 5/267, 5/298,
5/409, 5/536, 5/565, 5/574, 6/72, 6/107, 6/172, 6/188, 6/221, 6/264, 6/295, 6/348, 6/350, 6/365, 6/369, 6/391, 6/415, 6/467,
6/492, 6/516, 6/520, 6/522, 6/544, 6/590, 7/57, 7/59, 7/122, 7/133, 7/164, 7/272, 7/405, 7/408, 7/412, 7/468, 7/597, 8/74, 8/77,
8/86, 8/90, 8/250, 8/313, 8/314, 8/404, 8/412, 8/426, 8/501, 8/507, 8/545, 8/599, 8/660, 8/722, 9/23,9/164, 9/285, 9/477, 10/435,
11/205, 11/281, 11/283, 11/411, 11/565, 11/566, 12/50, 12/51, 12/394, 12/395, 12/500, 13/48, 13/172, 3/176, 13/331, 13/366,
13/398, 13/524, 13/600, 13/601, 14/32, 14/34, 14/36, 14/348, 14/368, 14/431, 14/439, 15/45, 15/46, 15/49, 15/53, 15/55, 15/220,
15/220, 15/300, 15/681, 16/325, 16/336, 16/425, 16/452, 16/592.
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iceren 38 rivayetin 2’si sadece rical bilgisi ve/veya rical degerlendirmesi, ¢ 21’i sadece vefat tarihi, ® 16’s1
da hem rical bilgisi ve/veya rical degerlendirmesi hem de vefat tarihi®¢ icermektedir.

Ikinci tarik: Hasan b. Ali el-Cevheri — Ebti Omer Muhammed b. Abbas “Ibn Hayytiye” el-Hazzaz
— Ibnir’l-Miinadi tarikidir. Hatib bu tarikten 21 kere bilgi rivayet etmistir. Bu rivayetlerin tamami 3./9.
asirda vefat eden raviler hakkindadir. Bu 21 rivayetin 5’i fikhi veya tarihi bilgi, 7 10"u sadece rical bilgisi
ve/veya rical degerlendirmesi,®® 6’s1 da hem vefat tarihi hem de rical bilgisi ve/veya rical
degerlendirmesi % icermektedir.

Uciincii tarik: Ebii'l-Kasim el-Ezheri — Ahmed b. Muhammed b. Musa — Ibnii’l-Miinadi
tarikidir. Hatib el-Bagdadi bu tarikten 10 kere bilgi aktarmistir. 70 Bu 10 rivayetin 5’i fikhi veya tarihi
bilgiler ihtiva ederken 5'i de rical bilgisi ve degerlendirmesi’! icermektedir.

Ibnii’l-Miinadi Bagdath ravilerin bazen vefat tarihlerinin ve kimlik bilgilerinin yaninda onlara
dair bazi kisisel bilgileri, evlerinin nerede oldugunu,’? hangi kabristana defnedildiklerini, 73 hocalarini1 74
ve tasnif ettikleri veya rivayet ettikleri eserleri’> de bildirmistir. Ravilerin hadis rivayetindeki
givenilirlik durumlarini da degerlendiren Ibnii’l-Miinadi, olumlu degerlendirme yaptig1 raviler igin
“Sika ravilerdendir”,7¢ “Sika insanlardandir”,’? “Sadtktur”,’® “Sika ravilerden biriydi. Insanlar
diriistligii ve giivenilirligi (sikatih) sebebiyle ondan hadis yazdi”,7° “Sika oldugu i¢in insanlar ondan
hadis dinlemeyi birakmadi.”, 80 “Insanlar ondan [hadis] yazdi/Ondan hadis yazild1.”, 8! “Insanlar ondan
hadis yazdilar ve onu tevsik ettiler.”,82 “Insanlar ondan hadis yazdi ve ondan hosnut oldular.”,83
“Insanlar ondan miizakerede hadis yazdi.”,8% “Az sayida kisi ondan hikaye ve hadis yazd1.”,85
“Diiriistligii ve dogruluguna sahitlik edilen biriydi”,86 “salihu’l-emr”,87 “salih”,88 “itkan, hifz ve
dogruluk ile meshurdu.”,8? “Karibu’l-emr”, %0 “Dogruluk ve diiriistliik hali tizere vefat etti.”, ! “Diiriist,
salih ve sikadir”,%? “hifz ve fehim ile taninanlardan biridir”?3 lafizlarim1 kullandig1 goriilmektedir.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tarih, 3/128, 3/572.

% Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/292, 2/501, 2/590, 3/20, 3/231, 3/336, 6/468, 7/42, 7/136, 8/252, 11/20, 11/220, 11/318, 13/65,
13/67, 13/70, 13/256, 13/334, 16/43, 16/46, 16/96.

% Hatib el-Bagdadi, Tarih, 5/189, 6/478, 6/546, 7/86, 8/106, 8/257, 8/371, 9/56, 11/160, 11/313, 13/265, 13/300, 14/231, 14/447,
15/113, 16/361.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 1/318, 1/339, 1/343, 1/354, 1/364.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/7, 4/74, 4/103, 5/298, 8/79, 8/106, 12/283, 12/497, 14/393, 15/275.

%  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 1/448, 2/7, 4/332, 4/417, 10/81, 10/495.

70 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 1/318, 1/339, 1/343, 1/354, 1/364.

7t Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 1/448, 10/81, 10/495, 4/103, 12/284.

72 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 3/668, 3/684, 4/508, 4/668, 5/209, 5/536, 6/107, 6/221, 6/350, 6/522, 7/86, 7/408 vd.

7 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 3/268, 5/16, 6/391, 8/80 vd.

7+ Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 3/444, 6/467, 7/165, 8/83 vd.

75 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 3/322, 4/335, 4/668, 5/189, 7/424 vd.

76 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 5/279, 7/86, 15/681, 5/88, 6/172, 7/424, 8/426, 9/285, 11/160, 11/314, 15/220 vd.

77 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 6/415 vd.

78 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/189, 4/575, 7/57.

7 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/563; 5/409, 4/512; 6/264, 16/336 vd.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 8/313.

81 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 4/243; 4/259, 4/575, 5/89, 6/188, 7/415, 7/468, 7/597, 8/74, 8/77, 8/86, 8/88, 8/356, 8/507, 9/164,
11/566, 11/571, 12/50, 12/51, 13/301, 13/398, 15/53, 15/55, 15/681, 16/452, 16/461 vd.

8  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 7/59, 7/85, 8/314,

8 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 12/395.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 8/660.

8  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 6/478.

8 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/395.

8 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 6/546.

8 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 11/566.

% Hatib el-Bagdadi, Tirih, 8/83.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 8/257, 16/461.

%1 Hatib el-Bagdadji, Tdrih, 8/371.

%2 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 9/38.

% Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/573.
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Olumsuz degerlendirme yaptigi raviler icin ise “insanlar nezdinde nahos bir durumdadir”,®*
“Insanlarin ¢ogu ondan uzaklast1” ,9 “[Ehliyetsizligine] g6z yumularak ondan hadis yazildi.”,%
“Insanlar onun [hadis rivayetinde] titiz olmadigin [leyyin] bildikleri halde ondan hadis yazdi. Fakat
Ahmed b. Hanbel ve bircok kisi ondan [hadis yazmay1] birakt1.”,97 “Insanlar ondan hadis yazdi, sonra
miirsellerdeki satirlar arasina yaptig ilhaklar1 goriince ondan hosnutsuzluklarmi dile getirdiler.”,%8
“Onda gevseklik [lin] vard1.”,%° “Insanlar ondan ¢ok miktarda hadis yazd1. Ardindan [yalanciligi] agiga
cikt1 ve onu terk ettiler. Yazdiklar1 hadisleri yaktilar.”,100 “Insanlardan bir kismi ondan hadis yazsalar
da ¢ogu yazmayi reddetti.”, 101 “Insanlar ondan hadis yazdi ama o kadar da giiglii degildi”, “Ondan
hadis yazildi ama hosnut olunmad1.” 192 lafizlarini kullanmugtur.

2.2.Ebt Bekir Ahmed b. Kamil (61. 350/961)

Ibn Cerir et-Taberi'nin 6grencilerinden biridir. Zehebi onun hadis hafiz1 oldugunu sdylemistir. 103
Kife kadihigr yapmistir. Abdiilkadir el-Kuresi (61. 775/1373) onu Hanefi fukahasindan saysa dal04
Darekutni onun fikihta kimseyi taklid etmedigini sylemektedir.1%5 Kiimillai de onun Hanefi olduguna
dair agik bir ifade bulamadigini, Hatib el-Bagdadi'nin onun hakkinda soylediklerinin onun Hanefi
olmadigina delalet ettigini, bununla birlikte Abdiilkadir el-Kuresi'nin onu Hanefi fukahasindan
zikretmesi sebebiyle kendisinin de ona dayanarak Ahmed b. Kamil'i Hanefi fakihleri arasinda
zikrettigini ifade etmistir.196 Fikih, Kur’an ilimleri, nahiv, siir, tarih, muhaddislerin tabakati
konularinda otorite kabul edilmistir. Bu ilimlerin ¢ogunda eser telif etmistir. 90 yasinda vefat
etmistir.107 Darekutni onun hadis rivayetinde miitesahil oldugunu, bazen kitabinda bulunmayan
hadisleri hifzindan rivayet ettigini sdyleyerek elestirmistir. 198 ‘Umeri, Hatib el-Bagdadi'nin sarahaten
aciklamasa da Ahmed b. Kamil'den yaptig1 rivayetlerin onun Kitdbu’t-Tdrih’inden iktibas oldugunu
ifade etmistir.19% Dolayisiyla Kitdbu't-Térih 4./10. asrin 6nemli rical bilgisi kaynaklarindan biridir.

Fakih bir muhaddis olan Ahmed b. Kamil, 2./8., 3./9. ve 4./10. asirlarda yasayan pek ¢ok ravi
hakkinda bilgi vermis ve onlardan bazilarimin hadis rivayeti acisindan durumlari hakkinda
degerlendirme yapmistir. Hatib el-Bagdadi ondan 200’e yakin rivayet aktarmigtir. Ravilerin nesebi ve
kimlik bilgileri, 110 defnedildikleri kabristanlar,111 dogum tarihleril1? ve vefat tarihlerill3 hakkinda
bilgiler vermistir. Bazi raviler hakkinda sadece bilgi verip degerlendirme yaparken!!4 bazilarinin hem
vefat tarihlerini zikretmis hem de onlar hakkinda bilgi verip giivenilirlik degerlendirmesi yapmistir.115

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/189.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/243.

% Hatib el-Bagdadi, Tirih, 5/137.

7 Hatib el-Bagdadji, Tirih, 5/160.

%  Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 7/414.

% Hatib el-Bagdadji, Tdrih, 8/356.

100 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 8/412.

101 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 8/599.

102 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/265.

105 Zehebi, Siyer, 12/108.

104 Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyye, 4/242.

105 Zehebi, Siyer, 12/108.

106 Muhammed Hifzurrahman b. Muhibburrahman el-Kiimillai, el-Budiru’l-mudyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire:
Daru’s-Salih, 1439/2018), 3/133

17 Zehebi, el- ‘Iber, 2/83.

108 Siilemi, Sudlat, 91.

19 Ekrem Ziya ‘Umeri, Meviridii’l-Hatibi’l-Bagdadi fi Tarthi Bagdid (Riyad: Daru Taybe, 1405/1985), 369.

110 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/248, 3/269, 7/521.

M Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/372; 4/398, 4/639, 7/96,

112 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/553, 4/635, 6/352, 3/315, 3/410, 4/690, 5/158, 5/415, 7/96, 11/17, 14/51.

113 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 6/356, 2/596, 4/639, 2/46, 2/371, 3/167, 3/228, 3/297, 5/88, 5/415, 5/438, 6/106, 6/221, 9/514, 11/27.

14 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/248, 2/571, 3/267, 3/321, 4/397, 8/104.

115 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/190, 2/553, 3/128, 5/137, 5/281, 6/352, 6/433, 7/10, 7/96, 8/257, 11/17, 11/314, 6/96, 2/234, 3/315,
3/410, 3/444, 4/398, 4/526, 4/611, 4/629, 5/89, 5/158, 5/268, 6/275.
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Ahmed b. Kamil'in herhangi bir cerh degerlendirmesi yapmadigr goriilmektedir. Yaptigi
degerlendirmeler hep ta‘dil igeriklidir. Ravileri tezkiye ederken “Imamun fi'l-hadis”, 116 “sika”,117
“sebt”,118 “me’miin mevsukun bih”,11? “hasenii’l-hadis”,120 “hasenii’r-rivaye”,121 “kane zabitan li-
kitabih”,122 “Tarihi rivayetleri gflizeldir. Saglarindaki aki boyadigini bilmiyorum”,123 “Tenkide
ugramamustir”, 124 lafizlarin kullanmistir. Yaslanan Miisliimanlarin agaran sag ve sakallarini boyamasi
ashabu’l-hadis tarafindan siinnet addedilmistir. Hatta Ahmed b. Hanbel bu siinneti, siinnet
muhaliflerine kars1 sembolik bir direnis olarak one gikarmais, sa¢ ve sakallarin1 boyamayanlar: siinnete
aykir1 tutum sergiledikleri igin elestirmistir. Onun bu keskin tavri kendisinden sonraki rical edebiyatin
etkilemis ve rical alimleri sag ve sakallarini boyayanlari ve boyamayanlari rical degerlendirmelerinde
aciklamistir.125 Kadi Ahmed b. Kamil de bu hususta titiz davranmistir. Onun saglarini boyayanlari ve
boyamayanlar: dikkatle kaydettigi goriilmektedir. Onun ifade ettigine gore bazi muhaddisler saglarini
ve sakallarini boyamazken!2¢ bazilar1 kizilal?7 bazilar1 da sartya boyardi.128 Bir kisminin ¢ivit otu
kullandiklarin11?? bildiren Ahmed b. Kamil bir kismimnin da saglarini ve sakallarini boyayip
boyamadiklarini bilmedigini ifade etmisgtir.130

2.3.Ebii’l-Hiiseyin Abdiilbaki ibn Kani* (6. 351/962)

Ibn Kani, bu asrin rical bilgisi a¢isindan 6nemli kaynaklarindan biridir. Ozellikle vefeyat tiirii
bilgileri hadis tarihine énemli katkilar sunmustur. Darekutni onun hatasinda 1srar ettigini soylemistir.
Berkani, Bagdatlilarin sika saymalarina karsin onun zayif bir ravi oldugu goriisiindedir. Hatib ise
hocalarinin onu sika saydigini ve Berkani'nin zayif saymasinin nedenini anlamadigini ifade etmistir.131
Kaynaklarda Ibn Kani‘nin Kitabu't-tarih ve Kitdbu'l-vefeyit adinda 2 rical eseri oldugu kaydedilmektedir.
Kaynaklarda bu eserlerin Hicri 1-346 yillar1 arasinda vefat eden Kkisilerin bilgisini igerdigi
soylenmektedir. Bu iki eser i¢in ayni ifadelerin kullanilmis olmasi bunlarin aslinda ayni1 eser oldugu ve
farkli kaynaklarda farkli adlarla anildigini diisiindiirmektedir.132 Bu iki eserin de giinlimiize ulastig1
bilinmemektedir.133 Bununla birlikte 500"iin tizerinde iktibas yaparak bu eserlerden yararlanan Hatib

116 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 11/17,

117 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 6/391, 9/115,

118 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 3/665.

19 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 8/104.

120 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 3/665, 13/524,

21 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 14/401.

122 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 16/96.

123 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/190, 6/458,

124 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 16/458.

125 Muhammed Enes Topgiil, “Hicri 3. Asrin Baglarinda Siinnete Sarilmak: ‘Sag-Sakaliri da Boyard1!'”, Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018), 94-106.

126 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/235, 5/89, 5/137, 5/158, 5/268, 5/281, 6/352, 6/433, 7/10, 8/257, 8/363,

127 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 4/398, 9/23, 9/115,

128 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/314.

129 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 7/96.

130 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 3/444, 3/665,

131 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 12/375-377; Zehebi, Tezkiretii'I-huffiz, 3/66-67; Suyati, Tabakdtu'l-huffiz, 362.

132 Ebf{i Nasr Ali b. Hibetullah ibn Makal3, el-lkmal fi rafi'l-irtiyab ‘ani’l-mii'telif ve’l-muhtelif fi’l-esmd ve’l-kiind ve'l-ensib,
thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani (Hindistan: Daru’l-me*arifi’l-‘Usmaniyye, 1381/1661-1386/1966),
7/91; Alauddin Mogultay b. Kilig, Tkmalu Tehzibi’l-Kemdl, thk. Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2011), 1/109, 1/152, 1/223, 1/293 vd.; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-‘Askalani, Tehzibu't-Tehzib (Haydarabad Deken:
Matba‘atu Dairatu’l-me‘arifi'n-Nizamiyye, 1325-1327), 1/147; Sehavi, Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b.
Abdurrahman es-, el-[14n bi't-tevbih li men zemme ehle’t-tarih, thk. Salim b. Gatr b. Salim ez-Zafiri (Riyad: Daru’s-
Sumey1, 1438/2017), 505; Zeynuddin Ebu’l-Fadl Abdurrahim b. Hiiseyin ‘Iraki, el-Vefeyit, nsr. Ahmed Abdussettar
(Masir: Daru’z-Zehair, 1439/2018), 8; Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfu z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin, nsr.
Serefeddin Yaltkaya, Rifat Bilge el-Kilisi (istanbul: MEB Yay., 1360/1941-1362/1943), 1/279.

133 “Umerl, Mevirid, 407.
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el-Bagdadi basta olmak {izere3* bircok tarih, tabakat ve vefeyat miiellifi i¢in bu kitaplar énemli bir
kaynak durumundadir. Gilintimiize ulasamamis olsalar bile onlardan iktibas yapan kaynaklar
araciligiyla hala 3./9. ve 4./10. asrin énemli rical kaynaklar1 olma 6zelliklerini korumaktadirlar. Hatib
el-Bagdadi'nin fbn Kani‘den yaptig1 alintilarin kahir ekseriyetini vefat tarihi olusturmaktadir. 135 Bunun
yaninda az da olsa hadis ravileri hakkinda kimlik bilgisi zikrettigi, 136 cerh-ta‘dil degerlendirmesi
yaptig1137 ve bu ravilerin ikdmet ettikleri mahallelere!38 dair bilgi verdigi goriilmektedir. Hatib el-
Bagdadi'nin aktardig bilgilerden yola ¢ikarak Kitdbu t-tdrih/vefeydt'in hadis ravilerinin vefat tarihlerini
kisaca zikreden bir liste ¢alismasindan ibaret oldugu sOylenebilir. Sadece 4 yerde raviler hakkinda
degerlendirme yapan Ibn Kani‘ 2 kere “zayif”,139 1 kere “tenkid edilmistir”,140 1 kere de “Hadisi
yazilmaz! Hadis uydururdu.” 14! diyerek ravileri cerh etmistir.

2.4.Ebii’'l-Kasim Talha b. Muhammed b. Cafer (61. 380/990)

Hadis rivayetinde makbul bir ravi olmadigi, itikadi goriislerinin propagandasmni yapan bir
Mutezili oldugu ifade edilmistir.14? Bazi muhaddisler ondan hadis rivayet etmenin dogru olmadigini
sOylemistir. Bununla birlikte o mahkemelerde sahitlik eden profesyonel sahitlerden biridir.143
Binaenaleyh onun karakter olarak giivenilir bir kisi oldugu fakat propagandasin yaptig1 inang sistemi
geregince kendisinden hadis rivayet edilmemesi gerektigi sonucuna varilmistir. Talha b. Muhammed’in
Ahbdru’l-kuddt adli bir eseri bulunmaktadir.1#* Hatib el-Bagdadi, Ali b. Muhasin et-Teniihi ve
Ubeydullah b. Ebii’l-Feth tariki ile bu eserden 200’e yakin iktibasta bulunmustur. Hatib, genel metodu
sebebiyle kitap ismi zikretmemekte, sadece isnadlari zikretmekle yetinmektedir. Fakat bir yerde isnadi
verdikten sonra “Talha b. Muhammed b. Cafer Tesmiyetii kudit: Bagdid’da bize haber verdi ki...” 145
diyerek Ahbdru’l-kuddt adli esere sarahaten atif yapmustir. Ahbdru’l-kudit glintimiize ulasamamistir. 146

14 Hatib el-Bagdadi [bn Kani‘den yaptig1 iktibaslarda isnad zikretmekte, herhangi bir kitap adi zikretmemektedir.
Bununla birlikte bir yerde “Kitapta (bu isim) Abdiilmelik Ibnii’z-Zeyyat seklinde gegiyor. Ancak dogrusu Abdiilmelik
ez-Zeyyat'tir.” (Hatib el-Bagdadi, Tarih, 12/185) diyerek Simsar — Saffar — fbn Kani* tariki ile gelen rivayetleri bir
kitaptan aktardigim acik etmektedir. Bu eser Kitdbu t-Tdrih/Vefeydt olmalidir.

135 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 1/501, 1/518, 2/189, 14/219, 5/374, 12/71, 5/162, 2/115, 2/126, 2/229-230, 2/261, 2/292, 2/297, 2/464,
2/505, 2/506, 2/586, 13/377, 6/163, 11/317, 14/459, 5/159, 9/514, 13/64, 16/429, 5/470, 6/392, 7/42, 12/222, 13/215, 4/120,
7/291, 6/544, 13/69, 13/245, 13/305, 4/674, 6/182, 11/17, 13/257, 3/335, 5/343, 7/425, 7/469, 8/435, 11/220, 12/287, 3/22,
7/292, 8/112, 12/410, 13/72, 6/141, 6/300, 11/581, 12/507, 6/75, 6/292, 11/67, 3/179, 4/348, 5/264, 6/307, 10/259, 3/310, 3/360,
6/308, 10/149, 10/370, 13/179, 13/73, 13/259, 13/514, 14/469, 8/437, 11/22, 8/119, 11/22, 12/67, 13/310, 5/56, 8/121 , 11/24,
11/85, 12/252, 4/401, 12/287, 16/105, 7/92, 7/433, 9/220 , 14/454, 3/337, 4/520, 7/65, 10/154, 12/70, 13/218, 3/234, 6/56, 7/435,
16/431, 4/411, 5/461, 6/410, 7/93, 11/339, 12/72, 12/345, 13/76, 13/537, 2/103, 5/24, 11/341, 13/476, 3/30, 8/206, 9/40, 3/218,
14/51, 3/249, 4/132, 4/133, 4/195, 4/196, 6/318, 8/209, 8/211, 8/237, 11/345, 12/72,14/52, 3/472, 12/184, 11/347, 13/86, 14/53,
2/14, 4/134, 5/462, 6/540, 11/348, 13/460, 2/382, 2/524, 6/10. 16/573, 2/85, 2/305, 7/135, 11/215, 13/95, 6/394, 7/301 vd.

136 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 4/330, 13/514, 15/253 vd.

157 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 7/340, 8/434, 11/22, 13/512 vd.

138 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/261, 3/179, 4/401, 5/264, 6/300 vd.

139 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 7/340, 8/434.

140 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/22.

41 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/512.

142 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 10/480-481.

143 Hatib el-Bagdadyi, Tarih, 10/480-481; Semsiiddin Muhammed b Ahmed ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-du ‘afd, thk. Ebu’z-Zehra
Hazim el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 1/317; Semsiiddin Muhammed b Ahmed ez-Zehebi,
Ditvianu’d-du ‘afd ve’l-metritkin ve halkin mine’l-mechiilin ve sikitin fihim lin, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari (Mekke:
Mektebetii’'n-Nahda el-Hadise, 1387/1967), 201; Sihabiiddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-‘Askalani, Lisdnii’l-
Mizin, nsr. Abdiilfettah Eb Gudde (Beyrut: Déru’l-Be§éiri’1-1slémiyye, 1423/2002), 4/357; Ebu’l-Fellah Abdiilhay b.
Ahmed ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahm(d el-Arnatit (Dimesk-Beyrut: Daru ibn Kesir,
1406/1986), 4/422; Zirikli, el-A1dm, 3/229.

144 Ebu’l-Berekat el-Enbari, Niizhetii'l-elibbd, 188; Zehebi, Siyer, 12/380; Zehebi, Tarth, 8/478.

145 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 5/53.

u6 Bagdat'in Enbar Universitesi akademisyenleri Iman Mahmud Hammadi el-Ubeydi ve Latif Halef Muhammed ed-
Diileymi tarafindan nesredilen bir makalede kaynaklarda Ahbaru’l-kudat’a yapilan atiflar derlenerek eser giin yiiziine
cikarlmaya calistimistir. Once Talha b. Muhammed'in bilgileri naklettigi kaynaklar ve hocalari tespit edilerek giris
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Hatib el-Bagdadi'nin ondan yaptig1 rivayetler incelendiginde bu eserin sadece bir liste ¢alismasi
olmadigi, kadilarin hayatlarina dair gesitli bilgilerin verildigi bir biyografi eseri oldugu anlasiimaktadir.
Hatib’in ondan yaptig1 iktibaslarda goriildiigii tizere Talha b. Muhammed bu eserde kadilarin
atanmasi, yasantilar1 ve hadis rivayeti hakkindaki durumlar ile ilgili bilgi verdigi, 147 onlarin vefat
tarihlerini zikrettigil48 ve az da olsa onlarin hadis rivayetindeki giivenilirlik durumlarina yonelik cerh-
ta‘dil degerlendirmesi yaptig1 goriilmektedir. Sadece 3 kere cerh-ta‘dil degerlendirmesi yapmuis,
bunlarin birinde “Hadis rivayetinde yalan soylityor”,149 diger ikisinde ise “sika”150 lafizlarim
kullanmistir. Biyografilerini zikrettigi kadilar hakkinda soyledigi: “Hadis rivayet ettigini
bilmiyorum”,151 “Hadis rivayetinde yalan sdylerdi”,152 “Ondan hadis rivayet edilmistir”,153 “Cok
hadis rivayet etmistir”,15¢ “Ashabu’l-hadistendir. Insanlar ondan ¢ok hadis rivayet etmistir” 155 gibi
sOzleriyle onlarin hadis rivayeti konusundaki durumlarina 6zellikle deginen Talha b. Muhammed, bu
tutumuyla hadis ilmine olan ilgisini agiga vurmaktadir.

2.5.Ebii’l-Hasan Muhammed b. Abbas ibnii’l-Furat (61. 384/994)

Katildig1 hadis meclislerinde hadis kiraatinin giizel olmasi sebebiyle genellikle hadisleri Ibnii’l-
Furat okumustur. ‘Atiki, ondan daha giizel hadis okuyan: ne duydugunu ne de bildigini sdylemistir.
Hadis rivayetinde sika oldugu, kitaplariin giivenilirligin ve kalitenin zirvesinde oldugu ve ihtilaflarda
hiiccet kabul edildigi ifade edilmistir.156 Hatib el-Bagdadi ondan 100’e yakin iktibas yapmustir. Bu
iktibaslardan ¢ogu “Ibnii’l-Furat'm kitabinda okudugum {izere...” ve “Bana Ibnii’l-Furat’tan tahdis
edildigi tizere...” lafizlariyla dogrudan onun kitabindan yapilmistir. Az miktardaki rivayet ise Ebii’l-
Kasim el-Ezher tariki ile aktarilmistir. 157 Hatib el-Bagdadyi, Ibnii’l-Furat'in iktibas yaptig1 eserinin adin
zikretmemistir. Bir yerde “Ebii’l-Hasan Muhammed b. Abbas Ibnii’l-Furat'in ashndan okudum” 158
demektedir. Bu sdzii onun Ibnii’l-Furat'in eserinin miiellif niishasmna sahip oldugunu gstermektedir.
Kaynaklarda kitaplarmin adi zikredilmese de Ibnii’l-Furatin ¢ok sayida tarih eseri oldugu ifade
edilmistir.15° Bu eserler giiniimiize ulasamamustir. Zira Ibnii’l-Furat émriinii 6lene kadar hadis ve rical
bilgisi yazmaya adamis ve derledigi rivayet birikiminin ¢ok azini rivayet etmistir.160 Bu da eserlerinin
sonraki nesillere intikalini engellemis olmalidir. Fakat Hatib el-Bagdadi ve diger tarih miielliflerinin
ondan yaptig1 nakiller eserlerinin igerdigi bazi rivayetlerin giiniimiize ulagsmasina vesile olmustur.
Hatib el-Bagdadi kaynaklarda sozii edilen bu eserlerden birinden iktibasta bulunmus olmalidir.

yapilmus; ardindan Talha b. Muhammed’e atfedilen rivayetler derlenmistir. bk. iman Mahmud Hammadi el-Ubeyds -
Latif Halef Muhammed ed-Diileym1, “Nus{is mefk{ide min kitabi Ahbari’l-kudat li Ebi'l-Kasim Talha b. Muhammed
b. Cafer es-Sahid (t. 380 h.) cem* ve dirase ve tahkik”, Mecelletii Dirdsit fi't-tarth ve’l-dsir 59 (Haziran 2017), 104-255.

47 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 2/153, 2/601, 3/188, 3/380, 3/405, 3/451, 3/471, 3/705, 5/381, 6/142, 6/519, 7/217, 7/275, 8/314.

148 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/88, 2/147, 2/191, 2/229, 2/249, 2/252, 2/292, 2/296, 2/303, 2/375, 2/384, 2/508, 2/524, 2/590, 3/22,
3/31.

49 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/606.

150 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/201, 5/53.

151 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 3/417.

152 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 2/606.

153 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 3/535.

154 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 6/220.

155 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 6/519.

156 Hatib, Tirih, 4/207-208; Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, 3/147; ibn Abdiilhadi, Tezkiretii "l-huffaz, 227; Zehebi, Siyer, 12/443; ibn
Abdulhadi, Tabakdtu ‘ulemdi’l-hadis, 3/209-211; ibn Kutluboga, es-Sikdt, 8/357-358; Zehebi, Tarih, 8/562-563; ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam, 14/371-372; Yafii, Mir'dtii’l-cendn, 2/316; Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 3/161; ibn Tagriberdi, en-
Nuciimu'z-zéhira, 4/168; Bamahrame, Kilddetii n-nahr, 3/258; ibni’l-‘Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 4/443; Zirikli, el-A ‘ldim, 6/183.

157 Ezheri tariki ile aktardig: rivayetlere 6rnek olarak bk. Hatib el-Bagdadi, Tarih, 12/76, 16/346, 7/301, 8/386, 12/81, 9/166,
6/51, 8/546, 12/81, 12/514, 13/121, 13/251, 6/507.

158 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 16/237.

1% Hatib el-Bagdadi, Tirih, 4/207; Zehebi, Siyer, 12/443; Zehebi, Tarih, 8/563; Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt, 3/161; Zirikli, el-
A‘lam, 6/183.

160 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 4/207-208.
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Hatib el-Bagdadi’'nin ondan aktardig: rivayetler incelendiginde Ibnii’l-Furat'm ad: mechul bu
eserinde hadis ravilerinin kimlik bilgilerini ve onlara dair cesitli bilgiler zikrettigi, 167 dogum62 ve
vefat163 tarihlerini kaydettigi ve onlarin hadis rivayetinde giivenilirlik durumlarina dair cerh-ta‘dil
degerlendirmeleri yaptigi goriilmektedir. Raviler hakkinda cerh ta‘dil degerlendirmesi yaparken
“sika”,164 “sika cemilu’l-emr”,165 “cemilu’l-emr”,166 “sika mestur”,167 “mestur”,168 “karibu’l-emr”,169
“mubhallit”,170 “halleta”,17! “hasenu’l-ustil”, 172 “gayru sika”,173 “lem yekun bi'l-mahmd”,174 “gayru
mahmd”, 175 “mezmémun fi'r-rivaye”,17¢ “fihi ba‘du’t-tesdhiil”, 177 lafizlarimi kullanmistir. Ashabu’l-
hadisin genelinde bulunan mezheb hassasiyetine Ibnii’l-Furat'in da sahip oldugu goriilmektedir. Ravi
degerlendirmelerine bu hassasiyet yansimis olup onlarin mezhebi egilimlerini “rafidi”, 178 “cemilu’l-
mezheb”,17° “gayru mahmidi’l-mezheb”, 180 “miibtedi”, 181 “rediu’l-mezheb”,182 “leh(i mezhebun fi’t-
teseyyii” 183 sozleriyle ifade etmistir.

2.6.Ebii’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni (61. 385/995)

Yasadig1 donemde hadis ilimlerinde en biiytiik otoritelerden biri olarak kabul edilen Darekutni,
fikih, nahiv ve kiraat ilimlerinde de énemli bir alimdir. EbG Sa‘id el-Istahr’ den Safii fikhini, Eb{i Bekir
en-Nakkas ve Ibn Miicahid’den kiraat ilmini tahsil etmistir. Hadis ilmindeki yetkinligi sebebiyle
“emiru’l-miiminin fi'l-hadis” unvani ile amlmustir. Hatib, Ilelii’l-hadis ve Esmaii’r-rical ilimlerinin son
otoritesinin Darekutni oldugunu ifade etmistir. Bircok hafiz ve muhaddisten hadis dinleyen
Darekutni'nin hocalarn igerisinde Ebii'l-Kasim el-Begavi, Ebi Bekir b. EbGi Davud, Yahya b. Sa‘id
zikredilmektedir. Kendisinden hadis dinleyen 6grencileri arasinda Hakim en-Nesabfiri, Eb{i Bekir el-
Berkani ve Eb{i Nuaym el-Isfahani gibi biiyiik hafizlar bulunmaktadir.18% Hadis hafizlarindan Eb{i

161 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/74, 2/469, 2/479, 2/614, 2/615, 4/501, 5/117, 7/571, 8/317, 9/331, 13/130, 15/231, 16/31.

162 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 4/145, 4/358, 5/584, 13/549, 13/560, 15/163, 16/347.

163 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/88, 2/91, 2/137, 2/307, 2/533, 4/142, 4/223, 4/272, 4/358, 4/501, 5/112, 5/540, 6/222, 8/275, 8/386,
11/385, 12/76, 13/130, 13/558, 13/611, 15/97.

164 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 2/469, 4/358, 11/99, 12/81, 12/83.

165 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/74, 2/91, 2/615, 4/645, 13/121.

166 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 3/68.

167 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 1/137, 3/492, 3/711, 11/385, 13/251.

168 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 15/97.

19 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 2/533.

170 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 2/614, 13/558.

71 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 5/117, 13/611.

172 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 3/492.

173 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 4/272.

174 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 4/683.

175 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/558.

176 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 5/170.

177 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/560.

178 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2/469.

179 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 3/711, 11/99, 13/251.

180 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 4/272.

181 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 12/76.

182 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/130.

183 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/560.

18 Hatib, Tarih, 13/487-494; ibn < Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, 43/93-106; ibnit’1-Cevzi, el-Muntazam, 14/378-380; Ibnii’s-
Salah, Tabakdtu'l-fukahdi’s-Sifi ‘iyye, 2/616-619; Tbn Hallikan, Vefeydtul-a‘yin, 3/297-299; Tbn Abdiilhadi, Tabakdtu
‘ulemdai’l-hadis, 3/183-187; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 3/132-134; Zehebi, Ma ‘rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 197, Zehebi, el-Tber,
2/167; Zehebi, Siyer, 12/414-420; Zehebi, Tarih, 8/576-580; ‘Umeri, Mesdliku’l-ebsdr, 5/485-491; Ibniv’1-Verdi, Tarih, 1/306;
Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 21/231-235; Yafi‘i, Mir'atii’l-cendn, 2/319-320; Siibki, Tabakatu’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/462-466;
Ibn Kesir, Tabakdtu's-Sifi ‘iyyin, 323; Siraceddin EbG Hafs Omer b. Ali ibnii'l-Mulakkin, el- Tkdii l-miizheb fi tabakéti
hameleti’l-mezheb, thk. Eymen Nasr el-Ezheri-Seyyid Miheni, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 61/129; Tbnii’l-
Cezeri, Gdyetu’n—nihﬁye, 1/558-559; ibn Kadi Siihbe, Tabakdtu’s-Sifi‘iyye, 1/87; ibn Kutluboga, es-Sikat, 7/227; Suyti,
Tabakdtu'l-huffiz, 393-395; Muciruddin el-‘Uleymi Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman el-Makdisi, et-
Tarthu’l-mu ‘teber fi enbdi men gaber, thk. Nureddin Talib vd. (Suriye: Daru'n-nevadir, 1431/2011), 3/60; Bamahrame,
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Muhammed Abdiilgani b. Sa‘id el-Misri (1. 409/1018) Darekutni’yi Ali b. el-Medini ve Musa b. Harun
ile es tutmus, bu ti¢ alimin kendi dénemlerinde hadis ilminde en giizel degerlendirmeler yapan kisiler
oldugunu sdylemistir.18 Darekutni’den yapilan iktibaslar onun hakkinda yapilan bu iki
degerlendirmeyi desteklemektedir. Darekutni sonrasinda rical bilgisine dair degerlendirme yapan ve
eser telif eden hi¢ kimse ona atif yapmaktan miistagni kalamamustir.

Hatib el-Bagdadi, Darekutni’den 20 farkh tarikten rical bilgisi nakletmistir. Bu tariklerde adi
gecen muhaddislerden anlasilmaktadir ki dénemin rical bilginlerinin neredeyse tamami ondan rical
bilgisi rivayet etmistir. S6z konusu bu kisiler Hamza b. YGsuf es-Sehmi, 186 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ali
et-Tevvezi, 187 Eb(i Bekir el-Berkani, 188 Ebii’l-Kastm Ali b. Muhassin et-Tentihi, 18% Ebii'l-Kasim
Ubeydullah b. Ahmed el-Ezheri, 190 Ebt Muhammed Hasan b. Ali el-Cevheri, 191 Ubeydullah b. Ahmed
b. Osman es-Sayrafi, 192 Abdiilaziz b. Ali el-Ezeci, 19 Abdiilkerim b. Muhammed b. Ahmed el-
Mehamili, 194 Abdiissamed b. Ali el-Hasimi,195 Ahmed b. Muhammed el-Galib,1%¢ Ebi Muhammed
Hasan b. Muhammed el-Hallal, 1°7 EbG Hazim Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra, 198 EbGi Tahir Hamza b.
Muhammed b. Tahir ed-Dekkak,199 Hasan b. Eb(i Talib,200 Eb( Talib Muhammed b. Ali b. Feth el-
Harbi, 201 Ubeydullah b. Ebii'l-Feth,202 Ebii'l-Feth Muhammed b. Ebii'l-Fevaris, 293 Ebii’l-Hasan
Muhammed b. Ismail b. Omer el-Beceli, 204 Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilem{’dir. 205

Kilddetii' n-nahr, 3/261-262; Ibnii’l-‘Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 4/452-453; Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin, 7/157; EbG Zeyd
Bekir b. Abdullah b. Muhammed b. Abdullah, Tabakdtu n-nessibin (Riyad: Daru’r-Riisd, 1407/1987), 89.

185 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan Ibn ‘Asakir, Tarihu Medineti Dimesk ve zikru fadlihé ve ve tesmiyetu men hallehd mine’l-emdsil
ve’ctize bi nevahihd min varidine ve ehlihi, thk. Muhibbuddin Ebt Sa4d Omer b. Gardme el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996/1416), 43/101; Ibniv'1-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miiliiki ve’l-iimem, 13/58; Ebti Muhammed Abdiilgani b.
Abdilvahid el-Makdisi, el-Kemiil fi esmdi’r-ricil, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim Alu Numan (Kuveyt: Seriketii Girés,
1437/2016), 7/392; Tacuddin Abdiilvehhab b. Takiyyiiddin es-Stibki, Tabakdtu’s-Sifi‘iyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahmud
Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Daru Hicr, 1413), 3/465.

186 Hatib Ali b. Muhammed b. Nasr — Hamza b. Y{isuf es-Sehmi — Darekutni tariki ile Hamza nin Darekutni’ye ravilerin
giivenilirlik durumlar1 hakkinda sordugu sorulara verdigi cevaplar derledigi S#idlit'indan nakiller yapmaktadir. Bk.
Hatib el-Bagdadi, Tarih, 6/211, 6/431, 8/256, 8/294, 6/264, 7/9, 7/418, 7/591, 11/317, 5/566, 8/105, 9/514, 13/64, 2/125, 6/392,
7/41, 3/20, 13/69, 4/674, 6/191, 7/424, 8/108, 8/109, 8/307, 15/58-59, 2/590, 5/340, 8/434-435, 13/387, 3/21, 8/112, 9/38, 2/375,
9/262-263,9/354, 6/75, 11/67, 4/346, 7/427, 14/449, 3/661, 5/372, 8/436, 4/123, 3/23, 7/430, 8/663, 7/594, 6/173, 8/119, 16/343,
8/123, 8/379, 2/66, 7/433, 2/596, 4/570, 6/213-214, 6/571, 5/23, 3/572, 6/49, 4/501, 5/462, 11/67, 5/587, 7/305, 2/613, 13/137,
8/156, 4/347.

187 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 12/87.

188 Hatib acikga kitap ismi zikretmese de muhtemelen Berkani'nin Suilit'indan nakiller yapmaktadir. Zira Berkani bazi
rivayetlerin basinda: “Ddrekutni’ye sordum...” diyerek séze baglamaktadir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarih, 4/571, 4/674,
5/342, 6/429, 16/343, 14/46, 15/404, 5/539, 6/239, 6/410, 12/71, 13/505, 6/229, 6/229, 11/347, 13/445, 6/158, 13/313, 12/77,
7/420, 6/195.

189 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tirih, 6/61.

190 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 6/293, 15/404, 3/484, 10/447, 6/544, 7/591, 7/52, 5/342, 6/176, 11/220, 6/558, 12/287, 14/46, 15/404,
7/298, 13/311, 5/507, 9/223, 2/305, 13/387, 2/4/68, 7/426, 2/557, 9/220, 6/409, 16/430, 7/135, 7/301, 13/100, 4/515, 9/224.

191 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 13/126.

192 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 2/66,7/9, 7/305.

195 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 3/466, 4/411.

194 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 3/127, 10/472, 8/730, 2/185.

195 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 4/411.

19 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 6/173, 4/519, 3/465-466, 6/222, 3/171.

197 Hatib el-Bagdadi, Tirih, 6/56, 14/446, 13/245, 7/90.

198 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/85.

199 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/328, 11/332, 13/494.

20 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 5/301, 2/245.

21 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 5/342, 3/234, 11/339, 13/218, 8/569.

22 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 5/475, 7/592, 5/142, 5/142, 6/570-571, 2/103, 8/228.

205 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 10/499, 8/382.

204 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 8/569, 3/466.

205 Hatib, Siilem1'nin Suilit'indan nakiller yapmaktadir. bk Hatib el-Bagdadi, Tarih, 5/137, 10/448, 11/140, 11/332, 6/195,
11/366.
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Darekutni, kendisinden sonraki ricil edebiyatina kaynaklik eden ¢ok sayida eser telif etmisgtir.
Bunlardan icerisinde Zikru esmdi’t-tdbi in ve men ba ‘dehiim mimmen sahhat rivdyetuhii ‘ani’s-sikdt ‘inde’l-
Buhiri ve Miislim, 296 Esmdu’s-sahdbeti’lleti ittefeka fihe’l-Buhiri ve Miislim veme'nferade bihi kiilliin
minhiima,?07 el-Mii telif ve’l-mubhtelif fi esmai'r-ricdl, 298 Ricdlu’l-Buhdri ve Miislim,20° Kitdbu'd-Du ‘afd ve'l-
metritkin, 210 Kitdbu'l-ithve ve'l-uhuvve (ehavit),?11 Zikru kavmin md ahrace lehumu’l-Buhdri ve Miislim fi
sahthayhimd ve da’afehumu’'n-Nesa? fi Kitdbi’d-Du’afi, 212 Zikru's-sahdbe ellezine sahhati’r-rivdyetii ‘anhiim ve
leysii fi’s-sahthayn?13 zikre degerdir. Ayrica bazi 6grencilerinin hadis ravilerinin giivenilirlik durumlar:
hakkinda Darekutni’ye sorduklari sorular ve onun verdigi cevaplar1 derlemeleri suretiyle telif ettikleri
Sudlatlar rical edebiyatina dnemli katkilar sunmustur. Hatib el-Bagdadi'nin Darekutni’den aktardig:
rical bilgilerinin ¢ogunu bu Sudlitlardan rivayet etmesi hacmi kiiciik bu eserlerin etkisini
gostermektedir. Bu eserler sunlardir: Sudldtu’l-Hakim en-Neysdbiir? li’d-Direkutni, 214 Sudldtu Ebi Bekr el-
Berkani li'd-Darekutni, 215 Sudldtu’s-Siilemi 1i’d-Dadrekutni, 216 Sudlatu Hamza b. Ydsuf es-Sehmi li'd-
Dérekutni,?\7 Sudlatu Ebi Abdillah Ibn Biikeyr ve gayrihi li Ebi’l-Hasan ed-Diérekutni.?18

Darekutni’nin rical edebiyatina katki sunan eserleri arasinda Siinen’i de zikredilmelidir. Zira
Darekutni Siinen’inde hadis riciline dair bir¢ok degerlendirme yapmuistir. Nasiruddin Muhammed b.
Abdurrahman Ibn Ziireyk (6. 803/1401) bu degerlendirmeleri derleyerek Men tekelleme fihi’d-Darekutni
fi Kitdbi’s-Siinen mine’d-du ‘afi ve’l-metritkin ve’l-mecrithin?1® adim1 verdigi bir eser telif etmistir.
Dolayisiyla Siinen, rivayet eseri olmakla birlikte cerh-ta‘dil ilmine de katki sunmustur.

206 Biran ed-Dannavi ve Kemal Yusuf el-Hat tahkiki ile iki cilt halinde basilmistir (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-
sekafiyye, 1406/1985). Yazma niishalarindan biri Laleli 2089/4 numarada; bir digeri ise Kopriilii 40 numarada
bulunmaktadir. (Sezgin, Tdrih, 1/421).

27 Cabir b. Abdullah es-Seri tarafindan yaymlanmustir (Riyad: Daru’l-‘Asime, 1433/2012). Yazma niishalarindan biri
Kahire Kiitiiphanesi 8/18 Mecmti 103 numarada bulunmaktadir. (Sezgin, Tarih, 1/422).

28 Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir tarafindan bes cilt olarak yayimlanmistir (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami,
1406/1986). Eserin yazma niishalarindan biri Saray Kiitiiphanesi Medine Boliimii 464 numarada bulunmaktadir.
(Sezgin, Tarth, 1/423).

2 Sezgin, Tarth, 1/422.

20 Muhammed es-Sabbag’in tahkikiyle 1980 yilinda Beyrut'ta, Muvaffak b. Abdullah’in tahkikiyle 1984 yilinda Riyad’da
(Zekeriya Giiler, ilk Yedi Asirda Hadis [limleri Literatiirii (Konya: Adal Ofset, 2002), 256) ve Subhi el-Bedri es-Samerrai
tarafindan 1406/1986 yilinda Beyrut'ta yayimlanmistir. (Ismail Liitfi Cakan, “Darekutni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/8/488-489). Ayrica eserin mahtut niishalarindan bazilar1 Ayasofya
Kitiiphanesi 3405; Zahiriyye Kiitiiphanesi Hadis Boliimii 369 ve mecmu 124 vr. 11-22 numaralarda bulunmaktadir.
(Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-‘Arabi, 1/420; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Fihrisu mahtiitati Dari’l-Kiitiibi'z-Zahiriyye: el-
miintehab min mahtitati’l-hadis, nsr. Meshtir Hasan Alu Selmén (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1422/2001), 373).

21 Basim Faysal Ahmed el-Cevabire tarafindan tahkik edilerek yayinlanmistir (Riyad: Daru'r-Raye, 1413/1993). Eserin
VII/XIIL asra ait bir yazma niishasi Chester Beatty Kiitiiphanesi 54-62 numarada bulunmaktadir. (Sezgin, Tarih, 1/424).

22 Yazma niishalarindan biri Topkapi III. Ahmet Kiitiiphanesi 624/21 numarada bulunmaktadir. (Sezgin, Tdrih, 1/423).

23 Eserin yazma niishalarindan biri Zahiriyye Kiitiiphanesi mecmu 831 numarada kayitlidir. (Elband, Fihris, 372-373).

24 Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir tarafindan tahkik edilerek yaymnlanmistir (Riyad: Mektebetii’l-Me*arif,
1404/1984). Eserin yazma niishalarindan biri Saray Kiitiiphanesi III. Ahmet Boliimii 624/23 numarada bulunmaktadir.
(Sezgin, Tarth, 1/423).

25 Bir baskist Mecdi Seyyid Ibrahim’in tahkikiyle yapilmis (Kahire: Mektebetii’l-Kur'an, 1404/1984); bir digeri de
Abdurrahim Muhammed el-Kagkari'nin tahkikiyle yapilmistir (Lahor: 1414). (Giiler, Literatiir, 256-257). Ayrica Halil
Hasan Hammade tarafindan tahkik edilerek yiiksek lisans tezi olarak sunulmustur. (Riyad: Cami‘atii’l-Tmam
Muhammed b. Su‘tid el-Islamiyye, 1403). Eserin yazma niishalar1 ise Saray Kiitiiphanesi ITI. Ahmet Boliimii 624/12
numarada ve Kahire Kiitiiphanesi 1/106 Hadis Béliimii 1558 numarada bulunmaktadur. (Sezgin, Tarih, 1/423).

216 Bir negri Siileyman Ateg’in tahkikiyle 1408 yilinda Riyad’da (Giiler, Literatiir, 256), bir digeri de Sa‘d b. Abdullah el-
Humeyyid ve Halid b. Abdurrahman el-Ciireysi baskanliginda bir heyetin tahkikiyle yapilmistir (Riyad: 1427). Eserin
yazma niishalarindan biri Saray Kiitiiphanesi III. Ahmet Boliimii 624/16 numarada bulunmaktadir. (Sezgin, Tarih,
1/423).

27 Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir tarafindan tahkik edilerek yaymlanmistir (Riyad: Mektebetii'l-Me‘arif,
1404/1984). Eserin yazma niishalarindan biri Saray Kiitiiphanesi III. Ahmet Boliimii 624/12 numarada; bir digeri ise
Daru’l-kiitiibi’ z-Zahiriyye mecmu 111 vr. 209-215 numarada bulunmaktadir. (Sezgin, Tdrih, 1/424; Elbani, Fihris, 374).

28 Ali Hasan Ali Abdiilhamid tarafindan tahkik edilerek yaymlanmistir (Amman: Daru Ammar, 1408/1988)

29 Eser Ebti Abdullah Hiiseyin b. Ukkase tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir (Katar: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sutini'l-
Islamiyye bi-devleti Katar, 1428/2007)
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2.7.Ebu Hafs Omer b. Ahmed ibn Sahin (61. 385/996)

Baz1 otoritelerce hadis ilminin incelikleri konusundaki bilgisi yeterli gériilmeyen Ibn Sahin, genis
hadis birikimine sahip olmasi ve bu birikimi nasih-menstih, rical ve rivayet eserleri olarak tasnif ederek
sonraki nesillere ulastirmasi acisindan 6nemli bir isim olarak goriilmelidir. Hadis rivayetinde bir¢ok
miinekkit onu sika olarak degerlendirmis, bununla birlikte cokca lahn yaptig1 ve hatasinda 1srar ettigi
ifade edilmistir.220 Baz1 muhaddislerce hadis ilmindeki bilgi seviyesi elestirilse de telif ettigi genis
hacimli eserler sayesinde dénemine kadar gelen ilmi birikimi sonraki nesillere aktarmasi basl basina
biiyiik bir hizmet olarak goriilmiistiir.22! Hatib el-Bagdadi ondan 4 tarikle ¢ok sayida rical bilgisi rivayet
etmistir. En ¢ok bilgi aktardigi tarik Ibn Sahin’in oglu Ubeydullah tarikidir.??? Bunun disinda
Abdiilkerim b. Muhammed b. Ahmed ed-Dabbi,223 Ebubekir Muhammed b. Omer ed-Dav(idi224 ve
Ebii'l-Hasan Ahmed b. Muhammed el-Miicehhiz el-'Atiki225 tariki ile de ondan rical bilgisi rivayet
etmistir. Kockuzu, Hatib’in Tdrih’inde Ibn Sahin’den yaptig1 iktibaslari onun et-Tarihu’l-kebir'inden
rivayet ettigini ifade etmistir.226 Bunun disinda onun ricale dair kaleme aldi1 Tdrthu esmdi’s-sikit
mimmen nukile ‘anhumu’l-‘ilm,227 Tarihu esmdi’d-du ‘afd’ ve’l-kezzdbin,??8 Zikru men ihtelefe’l- ‘ulemi ve
nukkédu’l-hadis fihi22% adli eserleri de zikredilmelidir. Ibn Sahin’in kaynaklarda zikredilen fakat
gliniimiize ulastig1 hentiz bilinmeyen diger rical eserleri sunlardir: Men ravi ‘an ebihi mine’s-sahibe ve’t-
tabi in,230 Marifetii’s-sahdbe, 231 Mu cemu’s-suyith. 232

Sonug

Bu ¢alisma, 4./10. asir Bagdat'inda rical tenkidinin nasil isledigini, miinekkitlerin hangi bilgi
tiirlerinden hareketle raviler hakkinda hiikiim verdiklerini ve bu siirecte kullandiklari yontemsel
araclar sistematik bicimde ortaya koymustur. Bulgular, Bagdath miinekkitlerin degerlendirmelerinin
rastlantisal veya yalnizca kisisel kanaatlere dayali olmadigini, aksine ¢ok katmanli bir bilgi havuzunun
titizlikle analiz edilmesine dayandigini gostermektedir. Dogum ve oOliim tarihlerinden rihle

20 Hatib, Tarih, 13/133-137; Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, 3/129-131; Suy(ti, Tabakdtu'l-huffaz, 402; Tbn Abdiilhadi, Tezkiretii'l-
huffdz, 180; Zehebi, Siyer, 12/402-405; Zehebi, Tarih, 8/580-582; Zehebi, el-Mu ‘in, 118; Ibn Hacer, Lisdnii'l-Mizin, 6/67;
ibn Kutluboga, es-Sikdt, 7/267; ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimegk, 43/531-538; ibniv’1-Cevzi, el-Muntazam, 14/378;
Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt, 22/258-259; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11/362; bnir’l-Cezerd, Cﬁyetﬁ’n, 1/588; ibn
Tagriberdl, en-Nuciimu’'z-zdhira, 4/172; Davadi, Tabakdtu'l-miifessirin, 2/4; Bamahrame, Kilidetii'n-nahr, 3/262;
Ibnii’1‘imAd, Sezeritii'z-zeheb, 4/454; Ismail Pasa, Hediyyetii'l- ‘rifin, 1/781; Zirikli, el-A 1dm, 5/40; Kehhale, Mu ‘cemu’l-
miiellifin, 7/273-274; Sezgin, Tarih, 1/425-426.

21 Ali Osman Kogkuzu, “Tbn Sahin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Tstanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/20/368.

22 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarih, 6/317, 6/46, 15/59, 3/335, 10/340, 6/293, 6/173, 8/118, 11/22, 6/371, 10/154, 7/298, 13/313, 15/63,
8/123, 6/286, 4/348, 2/229, 2/244, 6/408, 6/423, 7/463, 11/582, 11/333-334, 2/230, 3/28, 16/344, 5/506, 10/88, 14/270, 13/76,
13/535, 5/379, 13/444, 11/341, 11/141, 8/513.

25 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 16/342.

24 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11/326.

25 Hatib el-Bagdadyi, Tarih, 4/345.

26 Kogkuzu, “Ibn Sahin”, 20/368.

27 Subhi es-Samerrai (Kuveyt: ed-Daru’s-Selefiyye, 1402/1982) ve Abdiilmu’'ti Emin Kal’aci (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1406/1986) tarafindan yayinlanmistir. Sa‘di el-Hasimi zikredilen bu iki baskida hata ve eksiklikler
bulundugunu iddia ederek eserin eksik ve hatali gordiigii kisimlarim Nusiis sakita min Tabakati esmai’s-sikat li fbn
Sahin adiyla yayimlamigtir (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1407/1987). Ayrica eserin mahtfit niishalarindan bazilar1 San‘a
el-Cami‘u’l-Kebir Kiitiiphanesi Mustalah Béliimii 12 numarada bulunmaktadir. (Sezgin, Tirih, 1/425).

28 Eser, Abdurrahim Muhammed Ahmed el-Kasgari'nin tahkikiyle yaymlanmistir (Medine: 1409/1989). (Giiler, Literatiir,
257).

29 Hammad b. Muhammed el-Ensari’'nin tahkikiyle (Riyad: Mektebetii Advai’s-selef, 1419/1999) ve Ebi Muaz Tarik b.
Avdallah Muhammed'in talikiyle (Kahire: Mektebetii't-terbiyeti’l-Islamiyye, 1412/1992) basilmstir. (Giiler, Literatiir,
257).

20 Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi'l-Feyd el-Kettani, er-Risdletii’'l-miistetrafe li beyani meshilri kiitiibi’s-siinneti’l-miigerrafe,
thk. Muhammed el-Muntasir b. Muhammed ez-Zemzem? (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1421/2000), 163.

Bl Kettani, er-Risdle, 127.

22 Kogkuzu, “Ibn Sahin”, 20/368.
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glizergahlarina, hadis tahsiline dair kayitlardan sema niishalarmin fiziki incelemesine, teferriid
verilerinden muéaraza uygulamalarina kadar genis bir veri seti, ravinin giivenilirliginin tespitinde
birbirini tamamlayan unsurlar olarak islev gérmiistiir. Bu yoniiyle calisma, klasik rical literatiiriinde
¢ogu zaman daginik halde aktarilan tenkit pratiklerini tarihsel baglamina yerlestirerek analitik bir
biitiinliikle degerlendirmekte ve hadis tenkidinin metodolojik derinligini goriiniir kilmaktadir.

Tespit edilen drnekler, miinekkitlerin tarihsel tutarsizliklari belirlemede 6nemli bir hassasiyet
gelistirdiklerini ve rivayet zincirlerindeki en kiiciik ihtilafi dahi sorgulamak icin kapsamli bir
karsilastirma ag1 kurduklarimi gostermektedir. Hoca—6grenci iligkilerine dair verilerin, sema
kayitlarinin, nisbe ve lakap bilgileriyle sehir hareketliliginin bu derece ayrintili bigimde kaydedilmig
olmasi, hadis gevrelerinin dikkatli bir arsivcilige sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte,
bu yogun kontrol mekanizmasi ayni zamanda hadis ilminde giivenilirlik tespitinin yalmizca teorik
kriterlerden degil, pratik-tecriibi araglardan beslendigini de kanitlamaktadir. Bu baglamda calisma,
rical tenkidinin yalnzca “lafiz merkezli” bir faaliyet degil, ayn1 zamanda metin, niisha, tarih ve mekan
verilerinin kesisiminde yiiriiyen ¢ok yonlii bir siire¢ oldugunu vurgulamaktadar.

Bu caligma, tespit ettigi yontem ve degerlendirme tarzlariyla hadis tenkidinin teknik
terminolojisinin nasil pratik karsiliklar buldugunu gostermis; cerh-ta‘dil lafizlarmin arka planinda yer
alan somut tenkit zeminini goriiniir hale getirmistir. Bununla birlikte arastirma, gelecekte 6zellikle su
hususlarda daha ayrintili calismalar yapilmasina ihtiya¢ oldugunu da gostermektedir: Bagdat disindaki
bolgelerde kullanilan yontemlerle Bagdatli miinekkitlerin metotlarin mukayesesi ve bu dénemdeki
hadis elestirisinin diger ilim c¢evreleriyle (fikih, kelam, kiraat vb.) iligskisi. Bu alanlarda yapilacak
calismalar hem rical elestirisinin kapsamini genisletecek hem de hadis ilminin tarihsel metodolojisini
daha net bigimde ortaya koyacaktir. Arastirmanin kapsamina giren 7 alimden sadece kitaplar
gliniimiize ulasanlar miistakil akademik ¢alismalara konu olmustur. Bununla birlikte bu muhaddislerin
goriislerine rical eserlerinde siklikla atif yapilmistir. Bu atiflarin derlenerek incelenmesi sonucunda s6z
konusu miinekkitlerin hadis ilimlerine katkilar1 ve tenkit yontemleri giin yiiziine ¢ikarilabilir. Bu
konuda 6rnek bir calisma Talha b. Muhammed b. Cafer hakkinda yapilmigtir. Talha b. Muhammed’in
gliniimiize ulasamayan Ahbdru’l-kudit adli eseri bir makalede kaynaklarda kendisine yapilan atiflar
derlenerek giin yiiziine c¢ikarilmaya galisilmistir. Buna benzer ¢alismalar diger miinekkitler igin de
yapilmalidir. Bu sayede hadis tarihine katki sundugu halde unutulan bir¢ok muhaddis taninabilecek,
hadis tarihindeki eksik halkalar tamamlanacak ve bu alandaki bilgi birikiminin daha kapsamli bir
sekilde anlasilmasit miimkiin olacaktir.
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Bu arastirma, hnamiyye Siasi’'nin merkezi doktrini Imamet’in
zorunlu vasfi olan mutlak ismet (peygamber ve imamlarin mutlak
masumiyeti) ilkesini, $i1 teorisyen Serif el-Murtaza’'min (0.
436/1044) yaklagimlar1 ve eserleri kapsaminda ele almaktadur.
Calismanin amaci, Murtaza’nin mezhebi akideyle zahiren celisen
Kur’an ayetlerini savunmaci bir refleksle nasil tevil ettigini ortaya
koyarak, mezhep taassubunun hakikat arayisi tizerindeki etkilerini
tartismaktir. Aragtirmanin 6nemi, bir kelamcinin doktriner sadakat
ile nassin zahiri anlami arasinda kaldiginda tirettigi hermendtik
¢oziimlerin  tutarlligmmi  somut bir Orneklem {izerinden
gostermesinde  yatmaktadir. Calismada, nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman incelemesi teknigi kullanilmistir. Bu
cercevede Murtaza'nin ismet ilkesini temellendirdigi rasyonel
onermeler ve ozellikle Hz. Adem ve Hz. Yunus kissalari gibi
tartismali ayetlere getirdigi yorumlar analiz edilmistir. Arastirma
sonucunda; miiellifin doktrini korumak adina "isyan" kavramini
nafileyi terk, "zulim" kavramini ise sevaptan mahrumiyet seklinde
tanumlayarak nasslari mezhebi kabullere uydurdugu tespit
edilmistir. Elde edilen bulgular, siyasi kokenli bir ayriligin teolojik
bir kimlige doniistiiriilmesi siirecinde, doktriner tutarliligi saglama
¢abasmnin nassin zahiri anlamii zorlayan bir yap1 trettigi
sonucunu ortaya koymaktadir. Ayrica, ¢alisma, bir ekoliin kendi
temel ilkesini savunma gayretinin, farkinda olmadan muhalif
ekoliin doktriner dayanagim saglamlastirmas: paradoksunu da
teyit ederek alana 6zgiin bir katki sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam; Sia; Serif el-Murtaza; Ismet; Taassup.
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Abstract

This study examines the principle of absolute ‘isma (infallibility),
an essential attribute of the Imama in Imami Shi‘ism, through the
approaches of the Shi‘l theologian al-Sharif al-Murtada (d.
436/1044). The aim is to reveal how al-Murtada employs ta'wil
(allegorical interpretation) for Quranic verses ostensibly
contradicting sectarian dogma, thereby discussing the impact of
sectarian ta‘assub on the search for truth. Employing document
analysis, the research evaluates al-Murtada’s rational grounding
of ‘isma and his interpretations of controversial verses concerning
Adam and Jonah. The study finds that, to preserve doctrine, the
author redefines "disobedience" as the abandonment of
supererogatory acts and "wrongdoing" (zulm) as the deprivation
of reward, thus aligning the nass (scripture) with sectarian
acceptance. These findings demonstrate that the effort to
maintain doctrinal consistency —while transforming a political
schism into a theological identity —produces a structure that
strains the text's literal meaning. Furthermore, the study offers an
original contribution by confirming the paradox that an attempt
to defend a school’s fundamental principle may inadvertently
reinforce the doctrinal basis of the opposing school.

Keywords: Kalam; Shi‘a; al-Sharif al-Murtada; ‘Isma (Infallibility);
Sectarian Bias.
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Giris

[slam inang geleneginde ortaya gikan ayriliklarin zaman iginde bir ekole doniismesi ve bu
ekollerin de giiclenerek varhigim siirdiirmesi bilinen bir durumdur. Islam diisiince geleneginde, Siinni
diisiince ekolleri temel referans olarak kabul edildiginde, ona karsit olarak gelisen ekoller arasinda en
kapsaml ve kurumsallagmis muhalif sistemi S$ia semsiyesi altindaki teolojik ve fikhi olusumlar temsil
eder. Siiligin, uzun siire muhalefet zemininde kalmasi, sahip oldugu 6zgiin diisiincelere nasslardan
referans bulma tegebbiislerinde 6nemli bir mesafe kat etmesini saglayan temel dinamiklerden biri
olarak degerlendirilmektedir. Bu durum, Siiligin siyasi kokenli ayriligin1 zamanla biitiinciil bir dini
kimlige doniistiirme ve mesruiyetini derinlestirme ¢abasinin bir sonucudur.

Sii diisiince sisteminin Ehl-i Siinnet ekollerinden ayrilmasi, temel olarak Islam toplumunun erken
doénemlerindeki hilafet tercihi gibi siyasi-hukuki bir ihtilaftan neget etmektedir. O giiniin sartlarinda
belli amag ve dinamiklerin belirledigi bu tercih, tarihi siire¢ i¢inde dini bir kimlige biirtinmiistiir.
Degisen tarihi sartlarin bir ekole ydnelik aidiyet duygusunu canli tutarak taraftar toplamadaki
yetersizligi, soz konusu ekolii dinden referanslar bulmaya sevk eden gerekgelerden biri olmaktadar.
Takriben biitiin ekoller igin iddia edilebilecek bu tespitin $ia ekolii igin ¢ok daha gecerli oldugu
sOylenilebilir.1 Kur'an-1 Kerim'deki baz1 ayetlerin farkl tefsir ve tevil yontemleriyle yorumlanabilme
ozelligi, bu ayetlerin mezheplerin temel doktrinleriyle celisebilecek teolojik sonuglar dogurma
potansiyelini barindirmaktaydi. Bu gibi durumlarda, mezhebin i¢ tutarliligini saglamak ve disaridan
gelebilecek elestirilere karsi inang sistemini savunmak amaciyla te'vil yoluna gidilmistir. Ornegin, kader
veya irade hiirriyeti konularindaki ayetlerin yorumu, Mu’tezile ve Ehl-i siinnet kelamcilar1 arasinda
farklilik gostermis ve her mezhep kendi akidesini destekleyecek sekilde ayetleri te'vil etmistir.2

Islam teolojisi tarihinde ismet-i enbiya ilkesi, Siinni ekoller, Mu’tezile ve Sia tarafindan—farkl
niianslarla birlikte—temel bir kabul olarak benimsenmistir. Bununla birlikte, bu ilke, tarih boyunca
giiclii bir muhalif séylem gelistiren $ia inanci icin kritik bir 6neme sahiptir. Zira $ia’'nin diger inang
ekollerinden ayrilan en temel doktrini olan Imamet diisiincesi, zorunlu olarak masumiyet vasfini tagima
mecburiyeti bulunmayan hilafet makamina kars1 bir alternatif olarak ileri siirtilmiistiir. Bu baglamda,
se¢im yoluyla belirlenen halife ile ilahi tayinle belirlenen imam arasindaki esasli farkliliklardan biri,
halifede aranmayan ancak imamda zorunlu olan masumiyet 6zelligidir. $ia, masumiyeti konusunda
Islami ekollerin ittifak ettigi peygamberlerin siyasi ve ruhani haleflerinin bu sifatt tasimamasi
durumunu, Allah’in, immeti biiyiik ihtilaflarla ve sapmalarla yiiz yiize birakacak hayati bir meseleye
miidahale etmemesi seklinde degerlendirmektedir. Onlar agisindan boyle bir durum, ayni zamanda
peygamberin vefatindan sonra timmetinin yoldan ¢itkmamasi i¢in gosterdigi azami ¢abanin hiikiimstiz
kilinmasi sonucunu doguracaktir. 3

Ismet sifatinin, Islam teolojisi ekolleri tarafindan benimsenen mutlak formuyla naslarda sarih bir
karsiliginin bulunmadig: ve akli gerekgelerle kabul edilen bir iddiadan 6te olmadig1 yoniindeki elestirel
yaklasim, 6nemli teolojik sonuglar dogurmaktadir. Bu elestiri, en basta Sia'nin hakikati temsil iddiasini
temelden sarsacak bir sonuca isaret eder. Zira Sia, kendi en onemli doktrini olan Imamet'in
mesruiyetini, imamlarin da peygamberler gibi mutlak masumiyet vasfina sahip olmasina
dayandirmaktadir. Ismet ilkesinin naslarda zayif bir temele oturtulmasi, bu merkezi iddianin felsefi
zeminini zayiflatir. Ehl-i Stinnet ekollerinin ismet-i enbiya goriisii ise, peygamberlerin timmet i¢in 6rnek
teskil etmesi gerekliligi tizerinden kuramsallastirilmis ve bu nedenle oldukc¢a 6nemsenmistir. Ancak,
naslarda peygamberlere atfedilen hata veya uyari igeren ifadeleri, ismet ilkesine aykir1 diismemesi igin
asir1 tevillerle agiklamaya ¢alisan samimi teolojik ¢abalar, farkinda olmadan bir paradoks yaratmaistir.

1 Bk. Hasan Kurt, “itikadi Mezheplerin Olusum Seriiveni”, Giimiishane Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (01
Haziran 2013), 25-32.

2 Mehmet Kay, “Kur’an’mn Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak Ifadesi: Tevil Ve Cesitleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 18/2 (27 Eyliil 2018), 128-160.

3 Mahsum Aytepe, “Imametin Vucubiyeti Tartismalari: Kadi Abdiilcebbar-Serif Murtaza”, Keldm Arastirmalart Dergisi
Kader XIV/1 (2016), 103-109.
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Bu teviller, tarih boyunca en giiclii dini ve siyasi muhalif diislince sistemlerinin $Sia’min temel
dayanagmi olusturacak olan mutlak ismet iddiasinin giliclenmesine dolayli bir katki saglamistir. Bu
durum, bir ekoliin kendi temel ilkesini savunma gayretinin, farkinda olmadan, kendi karsisindaki
muhalif ekoliin doktriner dayanagini saglamlastirmas: paradoksunu ortaya koymaktadir. 4

Sia icin hayati 6nem tasiyan bu doktrini savunmak ve naslara dayali saglam bir temele oturtmak
isteyen Imamiyye ekoliiniin teorisyenleri, bu baglamda yogun bir tevil ¢abasina yonelmektedir. Bu
alanda 6n plana ¢ikan hem peygamberlerin hem de imamlarin masumiyeti konusunda miistakil bir eser
telif eden Sii bilginlerden biri Serif el-Murtaza’dir. O, imamiyye Sia’simnin en 6nemli kurucularindan
olan Seyh Miifid'den (6. 413/1022) $ii kelami ve fikhina dair dersler aldi. Nitekim, Bagdat 1mamiyye
ekoliiniin ustliyye kolu Serif el-Murtaza ile zirveye ¢ikmistir. O, hocasi Seyh Miifid’in semiyyat: akla
onceleyen metoduna karsi ¢ikarak, inang esaslarinin daha ¢ok akli esaslarla temellendirilmesini gerekli
gormektedir. Bu diisiince tarziyla Mu‘tezile’ye yaklasan Murtaza, Kur’an'in mahliik olmadig goriisiinii
benimsemis olmasi sebebiyle bu ekolden ayrilmaktadir. Murtaza (6. 436/1044)'nin diisiinsel
tekamiiliinii derinden etkileyen ikinci miihim entelektiiel sahsiyet, 5nde gelen Mu‘tezili alimlerden olan
Kadi1 Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025)dir. Bu ¢ift yonlii etki, Murtaza'min entelektiiel kimliginde
hem Sii geleneginin hem de Mu'tezile'nin rasyonalist egilimlerinin bir sentezini ortaya koymaktadir. Bu
arka plan, vahyi rasyonel ilkelerle uzlastirmay1 amaglayan te'vil metodolojisinin olusumunu dogrudan
etkilemistir.5

Bu calismada, imamiyye Sia’smin onemli teorisyenlerinden olan Serif el-Murtaza'nin, mensup
oldugu mezhep cevrelerinde ittifakla benimsenen ismet anlayisi ve ismet goriisiiyle celisen naslarin agtk
anlamini mezhebi saiklerle tevil ederken takip ettigi yontem ele alinacaktir. Taassubun, sahislar ve
onlarin hakikat arayisi {izerindeki etkilerine dikkat ¢ekmeyi amaclayan bu ¢alismada, sadece bir
mezhepte degil nerede olursa olsun bir¢ok problemin kaynagi olan bu mutaassip tutumlarin etkilerinin
tespiti amaclanmaktadir.

1.Serif El-Murtaza’nin Ismet Goriisii

Ismet (44a¢), kelime anlamiyla "koruma" demektir ve fslam teolojisinde, 6zellikle Sia fslam'inda
one c¢ikan, giinah islememe, hatadan korunmus olma veya ahlaki masumiyet kavramidir.6 $ia
teolojisinde ismet, peygamberlerin, imamlarin ve meleklerin temel bir Ozelligidir. Insanlara
(peygamberler ve imamlar) atfedildiginde, "gilinah isleme giiciine sahip olmalarina ragmen, itaatsizlik
eylemlerinden kaginma yetenegi" anlamina gelir. Ismet, saf bir yaps, iistiin nitelikler, muhaliflere karst
saglam durus ve siik(inet ile birlikte Allah tarafindan bahsedilen ilahi bir liituf olarak kabul edilir. On
Iki Imam Sia’s1 perspektifinden, ismet On ki Imam'a 6zgii bir nitelik olup, Allah'tan gelen mucizevi bir
hediye olarak goriiliir. Masum bir kisi, istiin dindarhigi, Allah bilinci, Allah sevgisi ve giinahin
sonuglar1 hakkindaki derin bilgisi nedeniyle giinahtan korunmus kabul edilir. Imamin masumiyeti,
giinah isleme veya islememe konusundaki 6zgiir iradesini ortadan kaldirmaz. Aksine, ismet, diger
insani yeteneklerin Oniine gegen, kisiyi sapmaktan ve giinah islemekten tamamen koruyan, Allah
vergisi bir bilingtir.7

imamiyye Sia’sinin kurumsal yapisini tamamlama siirecinde 6nemli bir rol {istlenen isimlerden
biri de kuskusuz Seyh Miifid'tir. Onun Imamiyye mezhebinin temel ilkelerini savunurken miiracaat
ettigi yontemler, kendisinden sonra gelen mezhep bilginlerinin 6nemli kaynaklarindan olmaktadir.
Imamet doktirinin, rivayetlerden daha ¢ok akli acidan temellendirilmesini 6nemseyen Seyh Miifid’in

4 Mehmet Emin Giinel, “Ismet-i Enbiya Ilkesinin Kur’an’a Aykir1 Yorumlanmasi Ve Bunun Sebep Oldugu Itikadi
Problemler”, Marife 19/2 (2019), 637-659.

5  Bk. Habib Kartaloglu - Ziya Erding, “$ii-Usili Diisiince Agisindan Seyh Miifid ile Serif el-Murtaza Mukayesesi =
Comparison of Shaikh Mufid and Sharif al-Murtada from Shi’i-Usuli Perspective”, e-Makalat: Mezhep Arastirmalar X/1
(2017), 150-153.

¢ Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii't-ta rifit (Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1985), 156.

7 Bk. Muhammed b. Muhammed b. Numan el-Miifid, el—Ifsﬁh fi'l-imame (Kum: Daru’l-Miifid, 2000), 27-29; Murteza el-
Mutahhari, el-Iimédme. (Beyrut: Daru’l-Havry, ts.), 37-39.
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baginu ¢ekip tam anlamiyla hakkini veremedigi bu yontemi, onun 6grencilerinden olan Murtaza daha
cesur bir sekilde takip etmektedir.? Ahad rivayetlerin fikih alaninda delil olamayacagini ileri siirerek
hocasina muhalefet eden Murtaza nin bu temayiilii, inang konularinda akla daha fazla deger vermesiyle
paralel bir tercihtir. Rivayetlerin hemen hemen tamamina yakininin zan tastyan ahad rivayetler olmasi
hem Siinni hem de $ii ¢evrelerde, inang konularinin tespitinde rivayetlerin degerini ve belirleyiciligini
oldukgca azaltmaktadir. Bu sebeple itikadi meselelerde rivayetler, bir ilkenin tespitinden daha ¢ok, tespit
edilmis bir esasin peygamber uygulamasindaki sahitleri olarak kullanilmaktadar.®

Rivayetlerin baglayiciigini kabul etmeyen kelamcilarin, itikadi meselelerde dayandiklari baglica
referanslar Kur'an, az sayida miitevatir haber ve akli delillerdir. Kelamcilarin ¢cogunlugunun goriiglerini
olustururken veya mubhaliflerine cevap verirken dikkate aldig1 bu kaynaklar, Imamiyye usulilerinden
Murtaza'nin da fikirlerini temellendirdigi esaslardir. Bu baglamda, Murtazd'nin peygamberlerin ve
onlarin tayin edilmis takipgileri olarak kabul ettigi imamlarin mutlak masumiyet sifatina sahip
oldugunu ileri siirerken kullandig1 kanutlarin biiyiik gogunlugu akli Snermelerden iiretilmektedir. Ote
yandan, ismet-i enbiya ilkesinin ispat1 i¢in miiracaat edilmesi beklenen temel kaynak Kur’an olmasina
ragmen, ilkenin mutlak gerekliligini savunanlarin ¢ogu, Kur'an’dan dogrudan delil bulmak yerine,
ilgili ayetleri te'vil etme gabasina odaklanmaktadir. Bu yaklagim, soz konusu ilkenin nasslara dayali bir
kabulden ziyade, farkli akli gerekgelerle benimsenmesi gereken zorunlu bir ilke olarak
degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir ki, Murtaza'nin konuyu miistakil olarak ele aldig1 eserinde
de, ilkeyi akli temellerle ispatlamaya calisip, peygamberlerin masumiyetine aykir: goriinen Kur'ani
pasajlarin te'vili yoluyla savundugu gozlemlenmektedir.10

1.1.Murtaza’ya Gore Niibiivvet ve Imamette Ismet

Murtaza’'ya gore, peygamberlerin niteliklerinden kabul edilen ismet sifatinda imamiyye Sia’s1 ile
diger ekoller arasinda ihtilaflar bulunmaktadir. O, Sia’nin, peygamberlerin niibiivvet 6ncesinde de
sonrasinda da hem biiyiik hem de kiigiik giinahlardan korunmus oldugu inancina sahip oldugunu
sOylemektedir.” Onlara gore imamlar da giinahtan korunmusluk sifatinda peygamberlerle ortaktir.!?
Peygamberlerin sahip oldugunu diisiindiikleri sifatlarin aynisin1 bazen de daha fazlasimi imamlara
nispet eden Sii diisiincenin bu itikads, onlarin, imamlari, imam olmayan peygamberlerden daha iistiin
gormelerine dayanmaktadir. Imamlarin sahip oldugu niteliklerin tespitinde énemli bir rolii olan bu
iddianin delili olarak Hz. Ibrahim’in insanlara imam kilindiginin bildiren ayete isaret etmektedirler.
Mevzubahis ayette “Bir zaman Rabbi Ibrahim'i birtakim emirlerle snamis, Ibrahim onlarin hepsini
yerine getirmis de Rabbi goyle buyurmustu: "Ben seni insanlara dnder yapacagim." Ibrahim de,
"Soyumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)" demisti. Bunun iizerine Rabbi, "Benim ahdim (verdigim soz)
zalimleri kapsamaz" demisti.” buyurulmustur.”’® Imamhgm Ehl-i siinnetin kabul ettigi halifelik
makamindan ¢ok farkli olduguna dikkat ceken Mutahhari’ye gore bu ayet, Sia’nin savundugu imamet
doktrininden s6z etmektedir. Zira bu ayetteki imamlik makamy, siyasi yoneticiligi de kapsayan onemli
bir tayindir. Bu makama ulagmak her peygambere nasip olmamistir. Ciinkii ayette, Hz. Ibrahim gibi
biiyiik bir peygamberin; evladini kurban etmek, atese atilmak gibi biiyiik smnavlar1 tamamladiktan

8 Bk.Mustafa Oz, “Serif el-Murtaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/586-
588.

9 Bk. Ramazan Korkut, “Sii-Usfili Gelenekte Haber-i Vahidin Hiiccet Degeri: Serif Murtazd Ornegi = The Value of
Evidence of the Khabar al-Wahid in the Shiite Tradition: The Example of Sharif Murtaza”, Tasavour: Tekirdag Ilahiyat
Dergisi [Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi] VII/2 (2021), 1413-1419.

10 Ayrinitili bir caligma igin bk. Giinel, “Ismet-i Enbiya ilkesinin Kur’an’a Aykiri1 Yorumlanmasi Ve Bunun Sebep Oldugu
itikadi Problemler”.

11 Serif el-Miirtaza, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Miiessesetii Ne@ri’l—islémi, 1991), 337-
338.

2 Serif el-Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd (Kum: Intisaratii'r-Riza, 1947), 15.

13 Bakara 2/ 124.
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sonra imamliga layik goriildiigii bildirilmektedir. Her peygamberin ulasamadig1 bu makama tayin
edilmis olan on iki imam, bu nitelige sahip olmayan herkesten daha faziletli goriilmektedir.4

Murtaza’'ya gore imamin masumiyetini bilmenin iki yolu vardir: Ya Allah tarafindan nas ile
bildirilecek veya peygamberlikte oldugu gibi imamlik iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiasinin ispati
olarak Allah tarafindan onu destekleyen bir mucize gonderilecektir. Ciinkii masumiyet yani giicii yetse
bile 6mriiniin sonuna kadar hi¢ giinah islememek ve bundan korunmak sifatinin kimlerde bulundugu
malumat: ancak Allah'in bilecegi ve haber verecegi tiirden bir bilgidir. 1

Murtaza, Hadis ehli ve Hagviyye olarak nitelendirdigi kesimlerin ismet anlayislarinin, belli
donemlerde ve bazi gilinah tiirlerini peygamberlerden istisna etmekten ibaret olduguna isaret
etmektedir. Mukayyet bir ismet anlayisina sahip olan bu kesimlere nispet ettigi baz1 goriisler su
sekildedir:

¢ Peygamberlikten 6nce biiyiik giinah islemelerini caiz gorenler,

e Seri vazifesiyle ilgili olan bir konuda yalan sdylememek kaydiyla peygamberlik siirecinde
biiytik glinah islemelerini caiz gorenler,

e Peygamberlik esnasinda gizleyip insanlara duyurmamak sartiyla giinah islemelerini caiz
gorenler,

¢ Her durumda biiyiik giinah islemelerini caiz gorenler.6

O, imamiyye Sias1 disindaki ekoller iginde Mu’tezilenin ismet goriisiiniin kendilerine daha yakin
oldugunu soylemektedir. Mu’tezileden Nazzam (6. 231/845), Cafer b. Miibessir (6. 234/848-49) ve
onlarin takipgilerinin, peygamberlerin islemis olduklar1 giinahlarin, ancak unutarak veya dalgmlikla
gerceklesebilecegi goriisitinii  savunduklarina dikkat ¢eken Murtaza, imamlarin masumiyeti
meselesinde ise Mu'tezilenin diger firkalarla aym diislinceyi benimseyerek imamlarm biiyiik giinah
islemelerini caiz gordiigiine isaret etmektedir. Mu'tezile, temsil ettikleri makamin yiiceligi sebebiyle,
unutarak veya yanilarak giinah isleyen peygamberlerin, immetleri arasinda ayni durumdaki bir fertten
farkli olarak bu yaptiklarindan da sorumlu tutulacaklarini iddia etmektedir.”” Mu'tezile, kullarin,
unutarak veya yanilarak yapilan yanlislardan hesaba ¢ekilmeyecegi goriisiinii savunmasi gerekirken,
peygamberler i¢in bunun miimkiin oldugunu savunmaktadir.’ En 6nemli ilkeleri olan adalete aykir1
bu durumu miimkiin gérmelerinin sebebi ise, peygamberlerin yaptiklar1 bazi eylemlerinden dolay:
Allah tarafindan azarlanmis olduklarin bildiren Kur’an naslarinin mevcudiyetidir.

Murtaza, Mu'tezile ile Imamiyye Siasi arasindaki ihtilafin, mesele tahkik edildiginde ortadan
kalkacak lafzi bir ihtilaf oldugunu diisiinmektedir. Mu’tezile, peygamberlerin cezay1 gerektirmeyecek
giinahlar isleyebileceklerinin cevazina kaildir. Ceza ve kinama gerektirmeyip yalniz sevabin azalmasi
anlamina gelen bu durumu kabul eden Mu'tezile, konu hakkindaki Sii goriise yaklagsmaktadir.’
Peygamberlerin kiigiik giinahlar: isleyebilecegini sdyleyen Mu'tezile, kiiglik giinahlar hakkinda ileri
sirdiikleri “ihbat ve tekfir nazariyesi”? araciligiyla, bu durumun kinama ve cezalandirma

14 Mutahhari, el-Imdme., 188-191.

15 Serif el-Miirtaza, Ciimelii’l- ilm ve’l- ‘amel, thk. Riza Yahya Purfarmet (Kum: Mecmeu’1-Buhusi’1-ﬂmiyye, 2020), 333.

16 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 16.

17 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 16.

18 Ebii'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l -Vehbe, 1996), 572-575.

19 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 17.

20 “Thbat ve tekfir, islenen giinahlar sebebiyle yapilan iyi amellerin, yapilan giizel davraniglar sebebiyle de bazi
giinahlarin silinmesi anlaminda iki Kur’an terimidir. Thbat, sozliikte “bosa gitmek, degerini kaybetmek” anlamina
gelen habt kokiinden tiiremis olup “bosa ¢ikarmak, silip yok etmek” anlamlarina gelir. III. yiizyildan itibaren kelam
alimleri, ihbat meselesini va’d-vaid, sevap-ceza baglaminda ve tekfir kavramiyla birlikte tartismuglardir. “Ortmek”
anlamindaki kefr kokiinden gelen tekfir kelimesi, sozlitk manas: itibariyle, yildizlar: drten gilines veya giinesi orten
bulut, kilic1 6rten elbise, esyay gizleyen kap, tohumu topragin altina gomen ciftci gibi, 6rtme, kaplama anlamlarinda
kullanilmaktadir. Tekfir kelimesi terim olarak ise, birini kiifiirle itham etmek veya bir davranisin baska bir davranisin
sonuglarini ortadan kaldirmasi anlamindadir. Bazi kotii davramglarin, iyi amellerin sevabini bosa gotiirmesi
anlaminda kullanilan ihbatla birlikte incelenmistir. Thbat ve tekfir konularinda tartismalar daha ¢ok ihbat iizerinde
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gerektirmeyecegini iddia etmektedir. $ia’nin ihbat ve tekfir nazariyesini kabul etmedigini sdyleyen
Murtaza, ihbat ve tekfir nazariyesini kabul eden Mu'tezile’nin peygamberler icin gerceklesecegini
savundugu akibetin, kii¢iik biiyiik biitiin giinahlar1 peygamberler i¢in miimkiin gérmeyen Sia’nin konu
hakkindaki iddiasina benzedigini diisiinmektedir.2! Her iki ekol, farkli yaklasimlar sergileseler de
peygamberlerin kinama ve cezaylr hak edecekleri bir durumla karsilasmayacaklarmi iddia
etmektedirler.?

Murtaza, peygamberlerin misyonlar1 geregi miineffir niteligine sahip her tiirlii davranistan
korunmus olduguna dikkat ¢ekmektedir. Peygamber eylemlerinin tenfir/uzaklastiriciligi meselesi,
onun, ismet sifatinin sinirlarimi tayin ederken en ¢ok dayandigi kavramlardan biridir. Uzaklasma ve
rahatsiz etme kok anlaminin gegisli formunun mastari olan tenfir; rahatsizlik veren, uzaklastiran, nefret
uyandiran kisi ve eylemler icin kullanilmaktadir.?? Ona gore miineffir davramig, muhataplari
peygamberlerden uzaklastiran tiksindirici eylemlerdir. Peygamberlere tabi olunmasini zorunlu kilan
Yiice Yaraticinin, onlar1 miineffir eylemleri isleyecek bir yapida kilmasmin caiz olmayacagim
sOylemektedir. Sert ve kabalik gibi sifatlardan uzak tutulan peygamberler, insan1 olgunlastirmak gibi
giizel neticeleri barindiran hastaliklardan da tenfire yol agma ihtimalinden dolay: korunmuslardir.
Murtaza, peygamberlerin tenfir sifatini tasiyan biiyiik giinahlar1 islemesini caiz gérmelerine ragmen
peygamberlerden uzaklasmayip onlara tabi olan kimselerin varligimin istisnai bir durum olup
“peygamberlerde tenfir eylemlerinin imkansizli§1” esasina zarar vermeyecegini soylemektedir. Cilinkii
insanlar, davete icabeti giiclendirmesine ragmen giiler yiizlii kimsenin c¢agrisin1 reddederken,
kendilerini kii¢lik diislirecek tavirlarla davet eden bir bagkasinin davetine icabet edebilirler. Bu durum
davetine icabet edilmesini isteyen birinin yapmas: gereken eylemlerin tespitinde kriter olmayacak
istisnai bir durumdur. Murtaza, ya gore, insan fitrat1 ve toplumsal psikoloji, tenfir doguracak eylemleri
asla gerceklestirmemis olan bir rehbere itaat etme ve baglanma konusunda, gegmiste bu tiir eylemleri
islemis ve tovbe etmis olsa bile, gelecekte tekrarlama ihtimali tasiyan birine tabi olmaya kiyasla ¢ok
daha giiglii bir meyil tagir.

Murtaza, Kadi Abdiilcebbar'in imamet goriislinii elestirmek icin kaleme aldigi eserinde,
imamlarin masumiyetini, peygamberlerin masumiyeti ilkesinin bir neticesi gormektedir. Ummetten
farkli kesimlerinin, peygamberden sonra, ii¢ ayr1 aday1 bu makama uygun gordiiklerini sGylemektedir.
Bu adaylardan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Abbas’in masumiyeti sz konusu olmadig1icin, ismet sifatina sahip
oldugunun delillerle sabit oldugunu iddia ettigi Hz. Ali'nin uygun ve atanmis tek segenek oldugu
sonucuna varmaktadir.? Murtaza, imam oldugu iddia edilen Hz. Ebubekir ve Abbas’in masumiyetine
dair hi¢bir iddianin gelmemis olmasini aleyhlerinde bir delil olarak ileri stirmektedir. Masum oldugu
konusunda delil olan tek kisinin Hz. Ali oldugunu soyleyerek tek gecerli imamin o oldugunu ispat
ettigini iddia etmektedir.? Bu konudaki delillendirmesi de imamet meselesinde ismet doktrininin ne
kadar merkezi bir yerde bulundugunu gostermektedir. Buradan hareketle ismet iddiasi
yanliglandiginda Sia'nin en temel ilkesi olan imamet iddiasinin temelden sarsilacagini soyleyebiliriz.

Murtaza, kendileri disindaki ekollerin, Miisliimanlarin yoneticisi olacak kimsenin masum olma
sartin1 reddederek, {immetin en faziletlisi olmasini savunduklarini sdylemektedir. Ona gore Allah

yogunlagsmaktadir. Mu'tezile, giindh ve sevap konusunda ihbat ve tekfiri kabul etmek zorunda kalmigtir. Bunun en
onemli sebebi, usulleri geregi bir miikellefte, ayn1 zamanda ceza ve sevap hallerinin bulunamayacag1 inancidir. Kebire
sebebiyle bir¢ok salih amelin bosa gidecegini savunmaktadirlar. Az olan sevap veya cezanin, ¢ok olan sevap veya ceza
ile diismesi kurali, Mu'tezili bilginlerin konu hakkindaki kabullerine uygun olarak gelistirdikleri ve savunduklar bir
kuramdir.” Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Thbat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
21/529-530; Mehmet Emin Giinel, “Mu’tezile Ekoliiniin Thbat ve Tekfir Goriiglerine Elestirel Bir Yaklagim”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 17/2 (31 Aralik 2017), 271-285.

2 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 17.

2 Serif el-Miirtaza, es-Sdft fi'l-imime, thk. es-Seyyit Abdiizzehra (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1986), 2/5.

3 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab., thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasebullah,
Hasim Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 4498.

2 Miirtaza, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-keldm, 339.

% Mirtaza, es-Sifi fi'l-imame, 2/207-209.

% Miirtaza, Ciimelii’l- ilm ve’l- ‘amel, 335.
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katinda daha faziletli olan kimsenin tespiti, miisahede veya deliller araciligiyla ulasilamayacak 6zel bir
alanda yer almaktadir. Bunu dgrenmenin yolu ise ya nas ya da mucizelerdir. Imamin tespitinde, nas
veya mucizenin gerekliligini kabul etmenin ise, $ia’nin ismet ve nasla tayin goriisiiniin dogrulugunu
destekleyecek bir yaklasim olarak gormektedir.?”

Murtazéd'ya gore imamin, déneminde iistii olmayan bir lider olmas1 zorunludur. Masumiyet bu
acidan da Onemlidir. Zira bu sifat sorumlu oldugu muhataplari arasinda yalmiz kendisinde
bulunmalidir.?® Bu 6zellik imamin masum olmasini gerekli kilan ve onu diger yonetici ve emirlerden
aywran bir sifat olmahdir.” Murtazd’ya gore, yoneticiler icinde bir masumun bulunmamas: bu
yoneticileri bir digerine muhtag kilar, zira masum olmayan her bir yonetici bir bagka masuma muhtag
olacaktir. Teselsiil seklinde siiriip giden bu durumun mantik agisindan muhal olmasi, her dénemde bir
masumun varligini aklen gerekli kilmaktadir.3

Peygamberlerin masumiyetini kabul edip gerekg¢elendiren ama ayni gerekgenin imamlar i¢in s6z
konusu olmadig1 i¢in imamlarin masumiyetine karsi ¢ikanlara gore peygamberler ilmin ana kaynagidir.
Murtaza bu konuda imamlarin da peygamberler gibi oldugunu iddia etmektedir. Ona gore fitne ortaya
¢iktiginda ve hakka ulasma imkanlar1 ortadan kalktiginda insanlarla hakikat bilgisi arasinda tek koprii
ancak masum imamlardir. Bu agilardan imamlar da peygamberler gibi ayr illet sebebiyle masum
olmalidirlar.3!

Murtaza, imamet inancinin kabulii noktasinda itirazlarin yiikseldigini, kendileriyle diger kelami
ekollerin bu ac¢idan karsi karsiya geldiklerini iddia etmektedir. Imamlarmn masumiyeti meselesi,
imametin gerekliligi tartismalarindan ayr1 olarak ele alindiginda masumiyet konusunda bir ihtilafin
olmayacagini ifade etmektedir.?? Muarizlarinin tamaminin peygamberlerin ismetini kabul etmis
olmalari, onu, imamlarin ismeti probleminde onlar1 kolaylikla ikna edebilecegi diisiincesine sevk etmis
goriinmektedir. Murtaza’ya gore imametin kabulii sorunu asilinca, imamin masumiyetini
temellendirmek daha kolay ve daha makul bir zeminde gerceklesecektir.

2.Mezhep Taassubunun Sebep Oldugu Zorlama Te'viller

Te'vil, Arapca "(Js)" kokiinden tiireyen bir kelime olup sozliikte "aslina donmek”, "bir seyi

varacag1 yere vardirmak, gotiirmek ve dondiirmek” gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise te'vil, "mesru
bir sebep veya delilden 6tiirii, herhangi bir ayeti ya da kelimeyi zahiri manasindan alip, baglamindan
koparmadan kitap ve stinnete uygun bicimde yorumlamak" seklinde tanimlanir. Genel anlamda, s6ziin
zahiri (digsal) anlamina yapilan bir miidahale, igsel manasini kesfetme cabas1 ve hakikatine dondiirme
ameliyesidir.33

Te'vil'in temel amaci, ilahi iradeyi dogru bir sekilde anlayabilmek ve o6zellikle nakil ile akil
arasinda ylizeysel bir ¢catisma goriildiigiinde bu iki bilgi kaynag1 arasindaki uyumu saglamaktir. Te'vil,
tarihsel siirecte tefsir ilmi agisindan oldukga tartismali bir yontem olmustur. Kur'an'da uygulanip
uygulanamayacagl ve eger uygulanacaksa sinurlarmin ne olacagl konusunda farkli goriisler ortaya
konmustur.®* Imam Maturidi (6. 333/944), tefsirine "Te'vilatu'l-Kur'an" adin1 vererek bu kavrammn
Oonemini vurgulayan ilk alimlerdendir.

7 Mirtaza, es-Sifi fi'l-imdme, 2/7.

28 Miurtaza, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-keldm, 410.

»  Serif el-Miirtaza, Cevdp Mesdili’l-Trablusiyye, thk. Haydar el-Beyati (Kum: Mecmeu'l-Buhusi’l-{lmiyye, 2020), 326.

30 Mirtaza, Ciimelii’l- ‘ilm ve’l- ‘amel, 330.

31 Miirtaza, Cevdp Mesdili’l-Trablusiyye, 327.

% Miirtaza, Cevip Mesdili'l-Trablusiyye, 324.

% Bk. Ebu’l-Kastm Hiiseyin Régip el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Kiylani (Kahire:
Matbaatii’l-Halebi, 1961), 31-32; Ciircani, Kitdbii't-ta rifdt, 52.

3 Kur’an'mn mahiyeti ve farkl tevil anlayislarina elestirel bir bakis agisi icin bk. Hasan Islam Sak, “Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi'nin Kur’an ve Tefsir Telakkisi”, AKIF : Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi<br
/> Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu [lahiyat Fakiiltesi Dergisi LIV/1 (2024), 42-51.
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Genel olarak te'vil igin belirli sartlar 6ne siiriilmiistiir. Te'vile esas olacak mananin, mecaz yoluyla
da olsa lafzin aslinin delalet ettigi manalardan biri olmasi; yapilan te'vilin, manasi acik bir nass ile asla
celismemesi ve tevilin, lafzin ilk anda akla gelen zahiri manasindan baska bir manaya hamledilmesi igin
acik bir ser'i delile dayanmasi gerekmektedir. Te'vilin bu sartlara tabi olmasi ve tartismali bir yontem
olarak kabul gérmesi, onun keyfi bir yorum faaliyeti olmadigini, aksine Islami ilimler iginde belirli
kurallara ve smurlara tabi bir disiplin oldugunu gostermektedir.®® Bu durum, mesru yorumu siibjektif
goriislerden ayirmak igin kullanilan 6nemli bir i¢ diizenleme mekanizmasidir. Bu titizlik, vahyin genel
otoritesinin korunmasini ve teolojik tutarliligin saglanmasini amaglar.3

Islam diisiince tarihinde kelam mezhepleri, Kur'an ayetlerini anlama ve yorumlama konusunda
farkli metodolojiler gelistirmistir. Ozellikle bazi ayetlerin zahiri anlamlarinin, mezhebin temel akidesi
veya rasyonel kabulleriyle gelisiyor gibi gériinmesi durumunda, te'vil mekanizmasina bagvurulmustur.
Bu durum, kelamin kendine 6zgii bir tefsir gelenegi olusturmasinin baslica nedenlerinden biridir.
Kelam mezheplerinin kendi inang ilkelerine aykir1 gordiikleri ayetleri tevil etme gerekgeleri, basta
tenzih ilkesi, akil-vahiy uyumu, mezhebin akidesini koruma ve zahiri anlamin imkansizlig1 gibi temel
motivasyonlara dayanmaktadir. Bu teviller, Islam diisiincesindeki hermenétik zenginligi gostermekle
birlikte, farkli kelami ekoller arasinda onemli yorum farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina da zemin
hazirlamistir. 3 Bu boliimde, bir kelam mezhebinin kendi inang ilkelerine aykir1 gordiikleri ayetleri tevil
etme gerekgeleri ve bu yaklagimin altinda yatan temel motivasyonlari, ekoliin teolojik kurgusunun
sekillenmesinde 6nemli rol iistlenen bir teorisyen bilgininin yaklasimlari {izerinden ele alinacaktir.

2.1.Ismet ilkesine Aykir1 Gériilen Ayetlerin Tevili

Serif el-Murtaza, peygamberlerin ve imamlarin masumiyetine odaklanan en oOnemli Sii
distiniirlerden biridir. Murtaza, ismet doktrinini elestirilere karsi aktif olarak savunmakta, hem ig
(diger Miisliiman ekollerden) hem de potansiyel olarak dig elestirilere yanit vermektedir. Murtaza'nin
peygamberlerin masumiyeti tizerine tartismasi, kendi konumuna ters diisiiyor gibi goriinen ¢ok sayida
Kur'an ayetini acikliga kavusturmaya odaklanir. Onun masumiyeti imamlara genisletmesi, cogunlukla
tarihsel olaylara dayanmaktadir. Onun kitaplarinda akil ve nakil yollarindan istifadeyle sergiledigi ilmi
caba ve gayretin neticesi olan uzun agiklamalar1 $ii doktrinini saglamlastirmay:1 ve karsit gortisleri
ciiriitmeyi amaglayan stratejik bir teolojik savunma olarak degerlendirilebilir. Bu béliimde, Murtaza’min
tevil ettigi bazi ayetleri 6rnek vermek bu ¢alismanin ileri siirdiigii iddianin anlasilmasi i¢in énemli bir
adim olacaktir.

Murtaza, peygamberlerin, niibiivvet éncesinde ve sonrasinda kiigiik-biiyiik biitiin giinahlardan
korunmus oldugunu, peygamberlerle ayni konumda oldugunu iddia ettigi imamlarin da aym sekilde
masumiyetini savunmaktadir.3® Onun bu iddiasi, Kur’an’da hemen hemen biitiin peygamberlere nispet
edilen ve onlarin Allah tarafindan uyarilmalarina sebep olan davranislar islediklerini bildiren ayet
boliimlerini izah etmesini gerekli kilmaktadir. Peygamberlere nispet edilen mutlak masumiyet
anlayisinin, Kur’an’in kabuliinii istedigi bir inang ilkesi mi veya mezhebi aidiyetin gerekli kildig:
teolojik bir kurgu mu olup olmadigini degerlendirebilmek igin ilgili ayetlerin nasil yorumlandigina
bakmak objektif bir degerlendirme imkani sunacaktir.

% Tevilde bulunmas: gereken sartlar icin bk. Hayati Aydin, “Kur’an’1 Nasil Sahih Olarak Anlayip Tefsir Etmeliyiz?
(Tefsir Metodolojisi)”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 37 (2014), 10-38.

% Farkl tevil imkanlariyla hakikat iddiasinin imkanini degerlendiren bir calisma icin bk. Emine Ogiik, “Matiiridi'nin
Goriisleri Isiginda Giiven Toplumunun Olusumuna Katki Sunan Temel Unsurlar = Basic Elements That Contribute to
the Formation of Trust Society in the Light of Maturidi’s Opinions”, AKIF: Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet
Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi LIV/2 (2024), 202-205.

% Bk. Murat Oral, “Selefin ve Halefin Tevil Yaklasimlar1 ve Bunun Yansimalar1 = Salaf and Khalaf’s Interpretation
(Tawil) Approaches and Their Reflections on the Tafseer”, Antakiyat: Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi V/1 (2022), 27-45.

%  Miirtaza, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-keldm, 337-341; Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 23-24.
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Hz. Adem'e nispet edilen agik bir uyar1 ve azarlamayi ifade ettigi icin “Adem Rabbine isyan etti
ve yolunu sasird1.” ¥ ayeti ile ilgili Miirteza’nin agiklamasinu ele almak yerinde olacaktir. Bu ayette Hz.
Adem’in Rabbine isyan ettigi ve yoldan ¢iktig1 anlamina gelen iki kelimenin kullanildigini1 gérmekteyiz.
Bu ayeti tevil etmeden oldugu gibi kabul ettiginde Miirtaza nin peygamber ve imamlarin mutlak ismet
anlayisini savunmasi miimkiin goriinmemektedir. Murtaza oncelikle bu ayetin te’viline liigavi agidan
yaklagarak ayette gecen masiyet kelimesinin “emre karg1 gelmek” anlaminda oldugunu sdylemektedir.
Bu emir vacip de olabilir nafile de olabilir. Burada Hz. Adem'in agactan yemeyi terk etmesi onun icin
nafile bir istir. Bu sebeple agagctan yiyerek yaptig1 is ise nafileyi terk etmesi olup onun ¢irkin bir i
yaparak Allah’a karsi gelmesi anlamina gelmez. O, iddiasinda nafileyi terk edenin de vacibi terk eden
kimse gibi isyankar olarak adlandirilacagini, bunun dil agisindan miimkiin oldugunu sdylemektedir.#

Ayrica ayette gecen gava (uss¢) kelimesi yoldan cikti anlamina gelmektedir.#t Murtaza, bu

kelimenin diistindiirdiigii olumsuz anlami ortadan kaldirmak icin, Hz. Adem’in kendisine mendup
olan agaci terk etme eylemini yapmis olsayd1 biiyiik bir sevap kazanacagini, emre karsi gelip agactan
yedigi icin de nafile emirden alabilecegi sevabi elde edemeyerek bu imkani kaybettigini iddia
etmektedir. Burada iyiligin zitt1 bir is yapmak anlamina gelen gava (ss¢) kelimesine kaybetmek (w4 )
anlami vermektedir.

Murtaza'nin bu iddiasi, mendup bir seyi terk edene asi isminin verilip verilemeyecegi gibi yeni
bir tartismaya yol agmaktadir. Onun bu iddiasi, bir¢ok nafile isi terk edebilecek olan peygamberlerin
isyankar ismiyle isimlendirilmesini gerekli kilacak ve adeta “asi” isminin peygamberlerde bulunan bir
sifat gibi diistiniilmesine yol acacaktir. Ciinkii peygamberlerin hayat i¢inde nafile igleri terk etmeleri
dinen ve aklen miimkiindiir. Bu itiraza cevaben Murtaza, mendup bir isi terk edenin asi olarak
isimlendirilmesinin mecazi oldugunu ve bu durumun bagka bir olaya kiyas edilerek benzeri 6zellikler
sebebiyle “asi” isminin keyfi kullanilamayacagini iddia etmektedir. Goriildiigii tizere o, isyan ifadesinin
peygamberler icin ancak bir kayit ile 6zel olarak kullanilmasinin miimkiin oldugunu, genelleyerek bu
ifadenin kullarulamayacagin iddia ederek bu sikintili durumdan ¢tkmaya caligmaktadir.+

flgili ayetin devaminda gegen “Sonra Rabbi onu secti, tovbesini kabul etti ve ona dogru yolu
gosterdi”+ ifadesi ya da bagka ayetlerde gecen Hz. Adem'in tovbesinin kabul edildigini bildiren pasajlar
sayet Hz. Adem giinah islemediyse tovbesinin kabuliiniin ne anlama geldigi sorusunu akla
getirmektedir. Murtazd, peygambere nispet edilen tovbenin, giinahin affi i¢in kullanilmadigini,
giinahin affedilmesinin ancak Allah'tan bir liituf olarak gergeklesebilecegini sdyleyerek burada “tovbe
etti” ifadesinin Hz. Adem’in giinah islemesini gerekli kilan bir fiil olmadigini soylemektedir.*

Murtaza'nin konu baglaminda muhtemel goriip cevaplamaya deger kabul ettigi diger bir itiraz
da Kur'an'da Hz. Adem ve Havva'nin pismanlik iginde yaptiklar1 dua da kendilerine zuliim nispet
ederek zalim olduklarin itiraf etmeleridir. “Dediler ki: "Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acitmazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz."# Bu ayetin okuyanda ilk ¢agristirdig:
anlamina gore Hz. Adem ve Havva, yaptiklari bir yanlis sebebiyle pismanlik i¢cinde sugu tistlendiklerini
itiraf ediyor gibi goriinse de Murteza agisindan bu anlamin kabul edilmesi miimkiin degildir. Hz. Adem
ve Havva, emre itaat ederlerse hak etmis olacaklar: sevabi kaybetmis olmalarindan dolay: kendilerine
zulmettiklerini sdylemektedirler. Yasak agaca yaklasarak emri yerine getirmeyince zulmettiklerini
sOylemeleri bir giinah isledikleri i¢cin olmay1p elde edilecek sevabi kaybetmis olmalarina matuftur.4

Murtaza, meseleyi Allah’in ilminde bir degismenin olma ihtimaliyle de izah etmenin imkansiz
olmadig1 kanaatindedir. Allah bilmekteydi ki, Hz. Adem ve Havva, agagtan yememis olsalardi cennette

% Taha 20/ 121.

4 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 24.

41 fbn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab., 3320-3321.
#2  Mirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 25.

4 Taha 20/ 122.

4 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 26.

% A’raf 7/23.

% Mirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 27.
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kalmalar1 ve orada imtihan hayatlarin siirdiirmeleri kendi menfaatlerine olacakti. Ne zaman ki agactan
yediler artik onlarin maslahatina olan durum cennetten ¢ikmalar1 ve baska bir yerde imtihan hayatlarini
siirdiirmeleri olarak degisti. Agactan yemeleri suretiyle elbiselerinden soyutlanmalar1 da ayni sekilde
yeni yerlerindeki maslahatlari oldu. Iblisin onlardan elbiselerini gekip almasini ise, onlar1 kigkirttig1 igin
kendisine nispet edilen bir hitap olarak gormektedir.# Hz. Adem’in bu eylemiyle kii¢iik giinah
isledigini savunan kimselerin de kendisinin benimsedigi bu yorumu kabul etmelerini gerekli
gormektedir. Ciinkii bir cezalandirma oldugunu kabul etmek Allah'in peygamberini kiigiik
diistirdiglinii iddia etmek anlamina gelecektir.

Murtaza’nin mensup oldugu inang ekoliiniin en ayirt edici ilkelerinden olan masumiyet
doktriniyle geliskili gibi durdugu i¢in tevil etmeyi zorunlu gordiigii pasajlardan biri de Hz. Yunus'un
kissasinda geg¢mektedir. Ayette “Ziinntin'u da hatirla. Hani 6fkelenerek gitmisti de kendisini asla
sikistirmayacagimizi sanmisti. Derken karanliklar iginde, "Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni
eksikliklerden uzak tutarim. Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum" diye dua etti”
buyurulmaktadir.** Murtaza, Hz. Yunus'un kavmine azabi geciktirmesi sebebiyle Allah’a degil de
kavmine kizdiginm soylemektedir.®® Ayette gecen “Allah Tealanin da kendisine gii¢ yetiremeyecegini
zannetti” ifadesindeki “_2 “fiilinin “daraltma, sikigtirma” anlamin alarak sikintilarla zorluklarla ona
hayati ve imtihanini daraltmamasini istemesi olarak yorumlamaktadir. Hz. Yunus'un gorevinden
dolay1 kizmasi ve Allah’in kendisini cezalandirmayacagini diisiinerek kacip gitmesi gibi bir anlami
kabul etmemektedir.5!

Hz. Yunus ben zalimlerden oldum derken kendisinden sikintilarin gitmesini isteyen bir
peygambere yakisir sekilde, gercekte zalim olmadigi halde kendisini zulme nispet edip zalimlerden
oldugunu soyledigini iddia etmektedir. Hz. Yunus'un zalimlerden olmadig1 halde boyle soylemesi bir
peygamber icin yalan degil midir itirazina kars: ise Hz. Yunus 'un kendisinin insanlardan oldugunu
meleklerden olmadigini vurgulamak icin ben o zulmedenlerin cinsindenim, onlardan biriyim demek
i¢in boyle bir ifadeyi kullandigini, bu sebeple de insanlara ait bir 6zellige kendisini nispet ettigini ifade
etmektedir. Hz. Yunus bu tavriyla kibirden uzaklagmay1 ve tevazuyu kastetmis olmaktadir.

Murtaza, Hz. Yunus’a nispet edilen zuliim kelimesinin de Hz. Adem’e nispet edilenle aym
oldugunu iddia etmektedir. Bu durumda Hz. Yunus, “ben zalimlerden oldum” derken bir¢ok nafileyi
terk ettigini ifade ederek bu nafileleri terk etmesi sebebiyle hak ettigi sevaplardan mahrumiyetini itiraf
etmis olmaktadir. Dilde nafileyi terk edene zalim ifadesinin kullanilmadigin itiraf etmesine ragmen,
durumun bu kullanimu gerekli kildigina isaret etmektedir. Murtaza, Hz. Yunus’un kiigiik giinah islemis
oldugunu savunanlarin da yarmildiklarini ifade etmektedir. Ciinkii zalimlerden oldum demenin
herhangi bir yanlis1 islemekle baglantili olmadigini iddia ederek Hz. Yunus’a kiigiik giinah sebebiyle
de olsa zuliim nispetinin Allah'in peygamberine yakismayan bir duruma yol agacagini sdylemektedir.>

Murtaza, “Sen, Rabbinin hiikmiine sabret. Balik sahibi (Yunus) gibi olma. Hani o, (baligin
karninda) kederli bir halde Rabbine yakarmisti.”% ayetini Hz. Yunus'un peygamberlik vazifesinin
geregi olan bazi islere sabretmedigi seklinde tefsir edenlerin cahillerden baskasi olamayacagini
sOylemektedir. Murtaza’ya gore Hz. Yunus, Allah Tealanin kendisini imtihan edip de sonucunda
kendisine ¢okg¢a sevap verecegi durumlara karsi sikayette bulunmasi ve bunlardan kurtulmak istemesi
sebebiyle sabirsizlikla nitelendirilmektedir. Hz. Yunus kendisinden istenen nafileleri yapmak
hususunda sabir gosterseydi ¢ok sevap elde ederek derecesini yiikseltmis olacakti. Allah Teala, Hz.
Muhammed’e “Balik sahibi gibi olma” derken nafile ibadetlerde devamlilik gostererek derecesini
ylikseltmesini emretmektedir.5

4 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiya, 27-28.

4 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiya, 28-29.

9 Enbiya 21/87.

% Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 141.

5t Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 142.

52 Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 142-143.
5% Kalem 68/48.

5 Mirtaza, Tenzihu'l-enbiya, 143-144.
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Kur’an’da, yaptiklari bazi davranislar sebebiyle uyarilan peygamber kissalar1 bir¢ok ayette
gecmektedir. Murtaza, peygamberlere nispet edilen bu tiirden davranislarin tamamin konu ile ilgili
kaleme aldig1 kitabinda detayli bir sekilde ele alarak kendi inang sistemine gore tevil etmektedir. Bu
¢alismada, konunun kapsamini asmadan maksadi izah etmeye kafi goriilen birkag 6rnekle yetinilmistir.
Murtaza, kalan ayetlerde de ayni metodunu takip ederek benimsenen inang ilkelerine uygun bir tevile
basvurma yonteminden taviz vermemektedir.%

Konu baglaminda calismamamizda yer verdigimiz ve Hz. Adem’e nispet edilen isyan fiili
hakkinda Murtazanin yapmus oldugu yorumlar makul te’vil ilkeleriyle izah edilemeyecek derecede
problemlidir. Ismet-i enbiya konusunda Murtaza’ya yakin bir goriisii benimsemesine ragmen Razi,
isyan kelimesinin vacip de oldugu gibi nafileyi de terk eden icin kullanilabilecegi iddiasinin Arap
kiiltiiriinde bilinmedigine isaret ederek bu te’vili temelsiz gérmektedir. O, dilde bu kelimenin vacibi
terk edeni kinamay: igerdigini sdylemektedir.’ Murtaza’nin, Hz. Adem hakkinda kullanilan isyan
kelimesinin mecazen kullanildig icin peygamberlerin diger nafileleri terkinde ayni ismin kiyasen
kullanilamayacagin iddia etmesinin de dilde ve nasta herhangi makul bir temeli bulunmamaktadir.
Murtaza’'nin, ismet konusunda bir¢ok zorlama tevile bagvurmug Razi'nin de temelsiz ve zorlama olarak
niteledigi yorumlari tercih etmesinin temel sebebi, peygamberlerin peygamberliklerinin éncesinde ve
sonrasinda kiigiik biiyiik biitiin giinahlardan masum olduklarina dair benimsemis oldugu mezhebi
inang ilkesine olan baglihgidir. Murtaza'min goriislerini degerlendirirken 6zellikle Razi'nin
elestirilerinden hareket etmemizin sebebi, Razi'nin de konu ile ilgili telif etti§i eserinde mezhebi
saiklerle benzeri bir yontem takip etmis olmasidir.” O da benimsemis oldugu ismet anlayis: i¢in Hz.
Adem’e nispet edilen isyan ve kinamanin getirecegi problemleri bertaraf etmek icin bu fiillerin
peygamberlikten once islendigini sdyleyerek bir ¢ikis arama yoluna gitmektedir.5

Murtaza'nin, Hz. Adem ve Havva'nin tovbe etmesinin ve kendilerine zuliim nispet etmelerinin
de islemis olduklar bir hatadan olmay1p kaybedilen nafile sevaplar sebebiyle oldugunu sdylemesinin
de makul bir mesnedi bulunmamaktadir. Bu sebeple tovbe ve zuliim kelimelerine iddia ettigi gibi bir
kullanim 6rnegi verememektedir. Sayet Murtaza'min iddia ettigi gibi Hz. Adem ve Havva kiigiik de olsa
bir masiyet islememislerse neden “Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara
a¢mak icin kendilerine vesvese verdi..."® ve “Derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar1 iginde
bulunduklar1 konumdan ¢ikardi...”¢ ayetlerinde gectigi lizere kotii yerleri kendilerine gosterilerek
cennetten cikarilmiglardir? Murtazd’ya gore ne cennetten ¢ikarilmalari ne de elbiselerinden
uzaklastirilmalar: gibi menfaat ve lezzetlerden mahrumiyet bir cezalandirma olarak kabul edilemez,
cezalandirma; kiiglik diisiirerek birine vurmak veya act ¢ektirmektir. Bu durumlarin ceza kabul
edilmesi veya edilmemesi imkan dahilindeyse de peygamberlerin kiiciik diisiiriilmeleri uygun
olmayacagi i¢in bunun bir ceza olmama se¢enegini benimsemek gerektigini iddia etmektedir.¢! Murtaza
ceza kelimesinin kapsami, zuliim ile nitelendirmeye yol acan eylemler ve tovbe etmenin sebepleri
konusunda ileri siirdiigii iddialarmi destekleyecek bir otorite veya 6rnek de gosterememektedir. 62

Murtaza, Hz. Adem’in emre uymadig1 icin Allah tarafindan azarlanmasini kabul etmenin sebep
olacaglr mezhebi celiskiden kurtulmak igin oldukca zorlama ve Allah’a iftira olabilecek bir iddiaya
siginmay1 tercih etmektedir. Oysa Allah Teala Hz. Adem hakkinda “Andolsun, bundan 6nce biz
Adem'e (cennetteki agacin meyvesinden yeme diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir

% Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 24-181.

5% Bk. Ebu Abdullah Muhammed Fahreddin er-Réazi, Mefdtihu'I-gayb(et-Tefsiru’l-kebir). (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 22/127-
129.

7 Ismet-i enbiya konusunda Razi'nin ayetleri mezhebi saiklerle te’vil etme drnekleri igin bk. Ebu Abdullah Muhammed
Fahreddin er-Razi, Ismetii’l-enbiyi (Kahire: Mektebetii’s-Sekafe ve’d-Diniyye, 1986), 49-162.

5 RAazi, [smetii’l-enbiya, 50.

% A'raf 7/20.

60 Bakara 2/36.

¢t Miirtaza, Tenzihu'l-enbiyd, 26-27.

¢  Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Daru Hicr, 2001), 10/116-117.
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kararlilik bulmadik. “% diyerek onun gostermesi gereken kararlig: sergileyemedigini bildirmektedir.
Hz. Adem icin bir cezalandirmanin olmadigini ispatlamak icin Allah’a iftira olan ve mezhebi saiklerle
imamlar konusunda da benimsedikleri “beda”®* goriisiine tevessiil ederek cennetten cikarilmayi
Allah’in ilminde meydana gelen bir degisiklikle izah etmeye ¢alismaktadir. Bu yorumda mezhep
taassubunun mutaassip fertlerini siiriikleyebilecegi tahrifatin en agik 6rneklerinden birini gérmekteyiz.
Murtaza, bir peygambere kendi inang esaslariyla gelisen ve naslarda agikc¢a yer verilmis bir fiilin
nispetini kabul etmek yerine, Allah Teala’y1 noksanlikla nitelendirmek olarak degerlendirilebilecek bir
yorumu tercih etmektedir. Boylece taassup Kur’an’da agik¢a kinanmis olan “Allah’tan din 6grenmek
yerine Allah’a din 6gretmek” sapkinliginin sebeplerinden biri olmaktadir.6

Murtaza, Hz. Yunus'un kendini "zalimlerden" saymasini, gercekte giinah islemedigi halde tevazu
ve kibirden uzaklasma amaciyla, "insan cinsinden olma" vurgusuyla agiklamistir. Benzer sekilde, Hz.
Adem'e atfedilen isyaru da nafile ibadetlerin terk edilmesi ve dolayisiyla hak edilen sevaplardan
mahrumiyet olarak yorumlamistir. Bu yorumlarinda, "zalim" ve "isyan" gibi kavramlara dildeki genel
kullanimmin Gtesinde, kendi mezhebi kabullerine uygun 6zel anlamlar yiikledigi goriilmiistiir.
Ozellikle Hz. Adem ve Havva'nin tovbe etmelerini ve kendilerine zuliim isnat etmelerini, isledikleri bir
hatadan ziyade kaybedilen nafile sevaplarla iliskilendirmesi, mevcut delillerle temellendirilemeyen
zorlama bir te’vil 6rnegi olarak degerlendirilmektedir.

Murtaza, Hz. Yunus'un, aceleyle kavmini terk ettikten sonra Allah tarafindan cezalandirma
olarak bir balik tarafindan yutulmasini ve kendini zalimlere nispet ederek pismanhigin ifade etmesini®
kabul etmemektedir. Hz. Adem’in olayinda oldugu gibi zuliim ve zalim kavramlar1 hakkinda dil ve
orfte benzeri olmayan karsiliklar takdir etmektedir. “Balik sahibi gibi olma” ayetindeki a¢ik kinamay1
da “nafileleri ¢ogaltmakta sebatli olmak” seklinde te’vil ederek, mezhepsel 6n kabullerin etkisini
gostermis olmaktadir.

Murtaza, ayetlerin oldugu gibi tefsir edilmesine karsi ¢ikarken peygamberlerin ismet sifatinin
sarsilacagl gerekgesine siginmaktadir. Oysa, 6nceden kabul edilen bir inang ilkesini merkeze almak
yerine temel kaynaklardan, salim akil ve sahih te’vil yontemiyle temel inang¢ esaslarina ulasma
gayretinin tercih edilmesi hakikate ulasmada daha objektif bir metot olacaktir. Her mezhep bilgininin
pesin kabullerden hareketle metne yaklasmasinin neticesi, agik tahrifat ve derinlestirilmis bir ihtilaftan
Oteye gecemeyecektir.

Murtazad'nin peygamberlerin her tiirlii giinahtan masum oldugu yoniindeki mezhebi inang
ilkesine olan gii¢lii baghliginin, ayetleri tefsir ederken kullandig1 metodun temelini olusturdugunu
ortaya koymustur. Bu baglhlik, agik ayet ifadelerinin dahi, dil ve 6rf kurallarina aykir1 diisecek sekilde,
zorlama te’villerle aciklanmasina neden olmustur.

Sonug
Bu calisma, Islam diisiince tarihinde énemli bir yere sahip olan mezhep taassubunun, inang

esaslarinin tespitindeki etkisini Serif el-Murtaza'nin ismet goriisii 6zelinde, bir analizle ele almistir.
Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve zamanla koklesen inang farkliliklari ile ekollesmelerin

6 Taha 20/ 115.

¢ Klasik ve modern sozliiklerde beda kelimesinin miisterek bir anlam {izerine tarif edildigi ifade edilebilir. S6z konusu
tariflerin ise daha ¢ok iki anlam iizerine 6beklendigi tespit edilmektedir. {lk anlami itibara alindiginda beda, gizlilik
sonrast agiga ¢ikmay: ifade etmektedir. Sozliiklerde beda kelimesine verilen bir diger anlam ise Oncesinde
bulunmayan bir fikrin kiside neset etmesidir. Beda her ne kadar sdzliik anlamindan siyrilarak terim anlam kazanmissa
da kelimenin bu yeni anlaminin biitiiniiyle bir bagka manaya sahip oldugu sdylenemez. Bu haliyle sézciik daha 6nce
verilmis ilahi bir kararin meydana gelen yeni sartlar neticesinde degismesini ifade etmektedir. Boylelikle kelimenin
terim anlamiyla da sonradan meydana gelen bir hali ifade ettigi sdylenebilir. Buna baglh olarak da beda terimi yer yer
tanrinin degiskenligi olarak da izah ve terciime edilmistir. Beda konusundaki delillerin degerlendirilmesi ve konuyla
ilgili detayli bilgi igin bk. Omer Faruk Demirci, $ia Kelaminda Beda Anlayist (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
2024), 31-35.

% bk. Hucurat 49/16.

%  Taberi, Camiu’l-beyin, 23/199-202.
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tarihsel bir gercek oldugu kabul edilmekle birlikte, ¢alisma, bu farkliliklar karsisinda gosterilen
dogmatik tutumlarin asil problemi teskil ettigini 6ne siirmiistiir. Ozellikle Sia’nin imamet doktrini igin
merkezi bir 6neme sahip olan ismet ilkesinin Kur’an ve siinnetteki naslarla iliskisi, Murtaza’nin te’vil
yaklagimlar1 tizerinden analiz edilmis, bu te’vil ¢abalarinin altinda yatan mezhebi motivasyonlar
sorgulanmistir.

Arastirma, Murtaza'nin, Imamiyye Siasi'nin benimsedigi mutlak ismet anlayisini savunurken,
naslarda bu anlayisa aykir1 gibi goriinen ifadeleri nasil bir metodolojiyle te’vil ettigini ortaya
koymustur. Hz. Adem ve Hz. Yunus kissalari gibi Kur’an’daki acik pasajlarin, Murtaza tarafindan dilsel
ve anlamsal zorlamalarla, kendi mezhebinin ismet doktrinine uygun hale getirildigi gozlemlenmistir.
Bu te'vil ¢abalari, yalnizca metinsel bir yorum faaliyeti olmaktan 6te, Sif akidesinin temel siitunlarindan
birini tahkim etmeye yonelik stratejik bir teolojik savunma niteligi tasimaktadir.

Bu baglamda, Murtaza'min peygamberlerin ve imamlarin davetten uzaklastiran (tenfir) her tiirlii
davranistan korunmus oldugu argiimani ile imamin masumiyetinin akli ve mantiksal gerekliligi
tizerine kurdugu ¢ikarimlar, onun ismet goriisiinii mezhebi saiklerle temellendirme ¢abasinin énemli
gostergeleridir. Ozellikle Hz. Ali'nin masumiyetini imamet makamu igin tek gegerli delil olarak sunmast,
mezhep aidiyetinin inang esaslarmin tespitinde ne denli belirleyici ve yonlendirici olabilecegini acik¢a
sergilemektedir. Bu durum, mezhebi kabullerin, bazen mevcut naslarin yorumlanmasinda bir dncelik
teskil edebilecegini ve hatta onlar1 yeniden sekillendirme potansiyeli tasidigini ortaya koymustur.

Murtaza'nin peygamberlerin ismetine dair yorumlari, ayetlerin literal anlamlarindan
uzaklasarak mezhebi bir inang ilkesini 6nctil kabul etmenin dogurabilecegi sorunlara isaret etmektedir.
Hakikate ulasmada daha objektif bir metodun, 6nceden kabul edilmis inang ilkelerini merkeze almak
yerine, temel kaynaklardan, salim akil ve sahih te’vil yontemleriyle hareket etmek oldugu
vurgulanmalidir. Aksi takdirde, metinlere mezhepsel saiklerle yaklasim, Kur'an'in biitiinliigiinii
zedeleyebilecek tahrifata ve akademik ihtilaflarin derinlesmesine yol acabilecektir.

Sonug olarak, bu ¢alisma, mezhep taassubunun hakikat arayisini nasil etkileyebilecegini ve bazi
durumlarda naslarin zahiri anlamindan uzaklasarak zorlama te’villerle kendi dogmatik yapilarin
giiglendirme egilimini Murtaza 6rnegi iizerinden gozler oniine sermistir. Elde edilen bulgular, sadece
Sia kelam gelenegi ve ismet doktrini igin degil, genel olarak Islam diisiincesindeki hermenétik siiregler,
yorum metodolojileri ve mezhep kimliginin dini metinler {izerindeki tesiri agisindan da
degerlendirmeler sunmaktadir. Bu c¢alisma, kelami tartigsmalarda nesnel bir bakis agisinin, metinsel
biitiinliige saygili yorumlarin ve elestirel diisiincenin énemine dikkat ¢ekerek, gelecekteki arastirmalar
i¢in mezhep aidiyetinden bagimsiz, daha kapsayict ve biitiinciil bir inang esaslar1 tespiti arayisinin
gerekliligini bir kez daha vurgulamaktadir. Bu, farkli inang ekolleri arasindaki diyalogun giiclenmesi
ve ortak zeminde bulugsma imkanlariin artirilmasi adina da kritik bir adimdir.
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Oz

fmam Muhammed es-Seybaninin (6. 189/805) hadis ve fikih
biitiinliigiinii yansitan Muvatta’ rivayeti, erken dénem Islam hukuk
terminolojisinin  anlasilmasi  agisindan  6nemli bir kaynak
niteligindedir. Fikih usuliiniin sistemlesmesinden &nceki dénemde
fetva ifadelerinin daha esnek anlamlar tasidig bilinmekte olup bu
baglamda “yenbegi” ve “la yenbegi” gibi kavramlar teklift
hiikiimlerin kesin kategorilerle ifade edilmedigi dénemin anlayisini
yansitmaktadir. Literatiirde bu tiir hiitkiim bildiren ifadeler genellikle
genis Olcekte, farkli metinler ve fakihler iizerinden ele alinmigken, bu
¢alisma konuyu 6zellikle Muvatta’daki kullanimlarla sinirlandirarak
dar ve muayyen bir ¢ercevede incelemekte; boylece terimlerin erken
Hanefi diisiincesindeki fonksiyonunu somut bir metin {izerinden
ortaya koymaktadir. Arastirma, nitel yontem kapsaminda literatiir
taramasina dayali olarak yiiriitiilmiis ve Muvatta’da gegen tiim ilgili
ifadeler tespit edilerek ef’al-i miikellefin baglaminda analiz

N7

edilmistir. Elde edilen bulgular, “yenbegi”nin dort yerde vacip, yedi
yerde siinnet ve dokuz yerde miistehap; “la yenbegi”nin ise kirk beg
kullaniminda mekruh, caiz degildir, heldl degildir ve haram gibi
gesitli yasaklik derecelerini karsiladigimmi gostermektedir. Bu
sonuglar, fetva lafizlarinin sonraki donemlerde daralan anlam
alanlarmi aydinlatmakta ve $eybani'nin hiikiim tiretimindeki esnek

yaklasimini belirginlestirmektedir..

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Teklifi Hiikiim,
Fetva, imam Muhammed, Muvatta, Yenbegi.
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Abstract

Imam Muhammad al-Shaybani’s (d. 189/805) transmission of al-
Muwatta’, which reflects the unity of hadith and figh, constitutes an
important source for understanding the legal terminology of the
formative Islamic period. It is known that, prior to the systematic
codification of legal theory (usul al-figh), fatwa expressions carried more
flexible semantic ranges; in this context, terms such as yanbaghi and la
yanbaghi reflect a period in which prescriptive rulings were not
expressed through fixed and rigid categories. While previous studies
have generally examined such evaluative expressions on a broader scale
-across various texts and jurists- this study restricts the subject
specifically to their occurrences in al-Muwatta’, thereby providing a
focused and delimited analysis that reveals the function of these terms
within early Hanafi thought. The research was conducted through
qualitative methodology based on literature review, identifying all
relevant occurrences of these terms in al-Muwatta’ and analyzing them
in the context of the af‘al al-mukallafin. The findings demonstrate that
yanbaghi appears four times with the meaning of obligatory (wajib),
seven times indicating sunnah, and nine times implying commendable
(mustahabb). Conversely, la yanbaghi appears forty-five times with
varying degrees of discouragement or prohibition, such as makriih, not
permissible, not lawful, and haram. These results shed light on the
semantic narrowing of fatwa terminology in later periods and reveal the
flexible approach adopted by al-Shaybani in formulating legal
judgments.

Keywords: Islamic Law, Hanafi Madhhab, Defining Law, Fatwa, Imam
Muhammad, al-Muwatta’, Yanbaghi.
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Giris

Imam Muhammed es-Seybani'nin fikih alaninda Haneff mezhebinin temel goriislerini olusturan
zahirii'r-rivaye! kitaplar1 disinda hadis alaninda Muvatta ‘i ‘I-Imam Malik rivayetii Muhammed? ve el-Asir
adli eserleri de vardir.3 Seybani, hocas: Ebli Hanife'nin (6. 150/767) vefatindan sonraki bir dénemde
Medine’ye gitmis Imam Malik’ten (6. 179/795) yaklasik ii¢ sene hadis ilmi tahsil ederek kendisinden
Muvatta'1 rivayet etmistir. Imam Muhammed b. el-Hasan riviyeti Muvatta’ (el-Muvatta’ bi-rivayeti’l-imam
Muhammed Ibni’'l-Hasen)5 olarak da amilan eserde hadisleri naklettikten sonra onlardan hiikiimler
¢ikarmustir. Eser bu yoniiyle diger hadis kitaplarindan farkli bir boyut kazanmistir.

Fikhin sistematik hale geldigi donemden 6nce fikih ilminin temelini atan fakihlerin kullandiklar:
fetva lafizlari ile sonraki donem fakihlerin kullandig: lafizlar1 bilmek bir fakih i¢in 6nem arz eder. Bu
calisma, Imam Muhammed’in Muvatta’ adl eserinde kullandig1 ‘yenbegi’ ve ‘1a yenbegi ifadelerinin,
Islam hukukundaki ef’al-i miikellefiné kapsaminda hangi hiikiimlere tekabiil ettigini tespit etmeyi
amaclamaktadir. “Yenbegi’ ve ‘1a yenbeg?, bir hitkmiin gerekli olup olmadigini belirtmek i¢in kullanilan
genis anlam ifade eden kavramlardir. Bu terimler, Hanefl mezhebinin erken dénem fakihlerinin fetva
verme iislubunu yansitmaktadir. Bu ¢alismada, bu ifadelerin ef'dl-i miikellefin kapsaminda hangi
hiikiimlere denk geldigi arastirilmistir.” Ornegin, ‘yenbegi’ ifadesi, bir fiilin miistehap veya mubah
oldugunu, ‘1a yenbeg?’ ifadesi ise mekruh veya haram oldugunu gosterebilir. Calismada, Muvatta’da
gecen ‘yenbegl’ ve ‘1a yenbegl’ ifadelerinin gectigi tiim yerler tespit edilmis ve bu ifadelerin hangi
hiikiimleri ifade ettigi, Hanefi mezhebinin temel metinleri, serhleri, fetva koleksiyonlar1 ve ilmihal
kitaplari {izerinden analiz edilmistir. Bu analizler, Imam Muhammed'in bu ifadelerle genis bir anlam
yelpazesini kastettigini ve bu kavramlarin miispet veya menfi anlamda kullanildigini ortaya
koymaktadir. Bu tiir bir analiz, fikih ilminin gelisim siirecini anlamak ve erken donem fakihlerin hiikiim
cikarirken kullandiklar: yontemleri daha iyi kavramak agisindan énemlidir.

Fikih literatiiriinde kullanilan hiikiim lafizlari, Islam hukukunun temel kavramlarini ifade eder
ve bu kavramlarin dogru anlasilmasi, hiikiimlerin dogru bir sekilde uygulanabilmesi agisindan biiyiik

A1y

1 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki, “ Ukudii resmi’l-miifti”, Mecmiiatii resdil (1stanbul:
Daru Seadet, 1907), 1/16.

2 Eserin bu ismi igin bk. Aydin Tas, Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin Hukuk Anlayis: (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 62.

3 fsmail Karagozoglu - Tunahan Erdogan, “imam Muhammed es-Seybani'nin Hadisgiligi ve el-Asar Isimli Eserinin
Onemi”, Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran 2022), 56-77.

4 Eb{i Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Tsfahani, Hilyetii‘I-evliya’ ve tabakatii'l-asfiyd (Misir: Matbaatii’s-siiade, 1974),
9/74; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, thk. Suayb Arnavid
ve Arkadaslar1 (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1435/2014), 8/75, 9/135.

5 Ebir'l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Serhu Miiskildti Muvatta’l-imim Malik b. Enes

Rivayeti’l-fmam Muhammed b. Hasan es-Seybini (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2014), 1/125.

Kullarin dinen yapmakla veya kaginmakla yiikiimlii bulunduklari islere “ef‘al-i miikellefin”, bunlarla ilgili hiikiimlere

teklif-i hiikiimler anlaminda ahkam-1 teklifiyye denir. Bk. Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.

Ahmed el-Gazzali et-TGsi, el-Miistasfi min ‘ilmi'l-usill, thk. Muhammed Abdiisselam Abdiissafi, (Daru'l-kiitiibi'l-

Tlmiyye, 1413/1993), 67.

7 Miikelleflerin fiillerine iliskin hiikiimlerin dogusu, gelisimi ve terimlesmesi hakkinda yapilan en kapsamli
calismalardan biri Ugur Bekir Dilek tarafindan hazirlanan doktora tezidir (Ugur Bekir Dilek, Islam Hukuk
Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri (Dogusu-Gelisimi-Terimsellesmesi) (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010). Miiellifin tezinin 6zeti mahiyetinde yayinladig: bir makalesi de bulunmaktadir (Ugur
Bekir Dilek, “Teklifi Hiikiim Ifade Eden Kavramlarin Dogusu, Gelisimi ve Terimlesmesi”. Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi, sy. 18, 2011, 211-242). Teklifi hiikiimler hakkinda yapilmis kapsamli calismalardan bir digeri de Recep Cetintas
tarafindan hazirlanmig doktora tezidir (Recep Cetintas, Ik Bes Astr Fikih Usulii Literatiiriinde Teklifi Hiikiim Terminolojisi
(Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014). Bu calismalar makalenin spesifik
olarak ele aldig1 konuyu fikih usulii ilmi agisindan incelemekte, bir biitiin olarak teklifi hiitkiimlerin tamamina ayrintili
olarak yer vermektedir. Bu makalede ise sadece Muvatta’da gegen ‘yenbegi’ ve ‘1a yenbegi’ ifadelerinin gectigi tiim
yerler tespit edilmekte, bunlarin ifade ettigi hiikiimler Hanefl mezhebinin fikih kitaplar: esas alinarak belirlenmeye
¢aligilmaktadir.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 395-411



13981 Imam Muhammed’in Muvatta’da ‘Yenbegi ve ‘LA Yenbegl” ifadelerini Teklifi Hiikiimler
Baglaminda Kullanimi- 395-411

Onem tagir. Baz1 hiikiim lafizlar1 farkli miiellifler tarafindan farkli anlamlarda kullanilabilmekte ve bu
durum, bu terimlerin dogru bir sekilde analiz edilmesini gerektirmektedir. Ornegin, ‘1a be’se bih’
ifadesi, ilk bakista ‘sakincasi yoktur’ seklinde terciime edilebilir, ancak bu ifade farkli baglamlarda
‘caiz’, ‘mubah’, ‘miistehap’ veya ‘terki evla’ gibi farkli hiikiimleri ifade edebilir. Bu nedenle, bu tiir
ifadelerin hangi anlamda kullanildiginin tespit edilmesi, fikhi hiikiimlerin dogru anlasilmas: agisindan
kritik 6neme sahiptir.® Miiteahhir donem alimleri, selefin kullandig1 fetva ifadelerini korumakla
birlikte, daha net ve kesin hiikiimler verme ihtiyaci nedeniyle terimleri belirli kaliplara oturtmuslardar.
Bu terimler, ‘farz’, ‘vacip’, ‘siinnet’, ‘helal’, ‘haram’, ‘tenzihen mekruh’, ‘tahrimen mekruh’ gibi
kavramlarla ifade edilmistir. Bu sekilde, hiikiimlerin daha anlasilir ve uygulanabilir olmasi
hedeflenmistir.

Imam Muhammed’in Muvatta rivayeti, hem hadis hem de fikih igerigiyle 6ne ¢ikan dnemli bir
eserdir.? Bu eser, diger hadis kitaplarindan farkl: olarak sadece hadis rivayetlerini aktarmakla kalmaz,
ayn1 zamanda bu hadislerden ¢ikarilan hiikiimleri, fikhi meseleleri ve dénemin 6nde gelen alimlerinin
goriislerini de igerir. Imam Muhammed, Muvatta'da sadece hadisleri nakletmekle yetinmemis, ayni
zamanda Kife ve Hicaz bolgelerindeki alimlerin goriislerine yer vermis, Imam Eb{i Hanife gibi
miigtehitlerin yaklasimlarini aktarmis ve kendi igtihadini da ortaya koymustur. Bu yoniiyle Muvatta’,
hadis ve fikih disiplinlerini birlestiren bir eser olarak kabul edilir.10

Muvatta’, aym zamanda Islam tarihinde yazilan ilk hadis kitaplarindan biridir. Zira Imam
Muhammed, Kiitiib-i Sitte'nin ilk kitab1 olan Sahih-i Buhdri'nin miiellifi Imam Buhari’nin dogumundan
bes yil dnce vefat etmistir."! Bu durum, Muvatta’in hadis literatiiriinde ne kadar erken bir déonemde
derlendigini gosterir. Muvatta'in bu 6zellikleri, onu sadece bir hadis kitabi olmanin 6tesine tagir ve Islam
hukuku alaninda da temel bir kaynak haline getirir.

[k dénem alimler, fetva verirken ve goriis beyan ederken bazi ifadeleri sik kullandiklar1 dikkati
¢ekmektedir.? Bunlar, olumlu ya da olumsuz manada genellik ifade eden kavramlardir. Onlarin bu
ifadeleri kullanurken gozettikleri ilkelerden biri de fetvada ihtiyatli olma prensibidir.!3 Fetva vermek
Islam geleneginde biiyiik bir sorumluluk olarak kabul edilmis ve bu nedenle sahabe ve tabiin, ancak
gerekli sartlar1 tasidiklarina inandiklar1 durumlarda fetva vermislerdir.'* Sahabe doneminden itibaren
ve sonraki yiizyillarda alimler ve fakihler, fetva vermekten genellikle kaginmislar ve bu sorumlulugun
agirligini her zaman hissetmislerdir. Fetva vermek zorunda kaldiklarinda ise son derece dikkatli ve
temkinli bir tutum sergilemislerdir. Yanilma endisesi tasidiklar: i¢in, fetva konusunda oldukga titiz ve
ihtiyatl davranmislardir.1s Onlarin bu ihtiyat: fetvada kullandiklari ifadelere de yansimaistir.

1. imam Muhammed’in Muvatta’da Kullandig1 Baz1 ifadeler

Imam Muhammed Muvatta’da yaygin olarak kullanilan teklifi hiikiimler disinda 14 be’se (;,:i} Y),
14 hayra fi (& x> YY), yu'cibund (Gexsd), 14 yu'cibund (Vexsd ¥), ehabbu ileynd () Esl), hasen (o), cdiz (3)
ve ld yecilz (3% ¥) terimlerine de yer vermistir.

Ld be’se (u-“l-' ¥), ‘Sakincas1 yoktur, bir beis yoktur ve zarar1 olmaz’ anlaminda miispet mana ifade
eden bir lafizdir. Hz. Peygamber hadislerinde, fakihler de fetvaya yonelik sozlerinde bu ifadeyi sik

8 Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Adibi (istanbul: M.U. ilahiyat Vakfi Yay., 2019), 222.

°  Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi, et-
Ta’'ltku’l-Miimecced ald Muvattai Muhammed, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Dimegk: Daru’l-Kalem, 2011), 1/18.
Abdiilfettah Eb Gudde’nin (1917-1997) 6nsozii.

10 Tas, Seybani'nin Hukuk Anlayisi, 63-64.

11 Buhari, 13 Sevval 194 (20 Temmuz 810) Cuma Giinii Buhara’da dogmustur. Bk. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 12/391-
471.

2. Mehmet Boynukalin, Hanefi Fikih ve Usuliiniin Dogusu, (1stanbu1: MUIFV Yay., 2021), 266-279.

13 Muhammed Taki el-Osmani, Fetvi Usiilii, cev. Emre Yazic (Tstanbul: Yasin Yayincilik, 2010), 5-7.

14 TFahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12/486-496.

15 Muhammed ez-Ziihayli, “Fetva ve Takva”, ¢ev. Mustafa Ates, Diyanet Dergisi, 29/1 (Ankara: 1993), 98.
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kullandig;, genellikle de bir seyin yapilmasinda veya terk edilmesinde bir sikinti, beis, mekruh, haram
veya giinah olmadigini belirtmek ve hatta yaygin bir ifade ile caiz oldugunu anlatmak icin kullandig:
goriiliir.’s Tespit edebildigimiz kadariyla iImam Muhammed Muvatta’da, kadin ve erkegin aym kaptan
abdest almas1'” 6rneginde oldugu gibi yiiz sekiz yerde bu ifadeye yer vermistir.'8

La hayra fi (3 »> V) ifadesi ‘...onda hayir yoktur, iyi degildir’ anlaminda, o isin yapilmamasi
gerektigini, yapilmasinin iyi olmayacagmi belirten bir terimdir. Bu ifade genelde hiirmete delalet
etmekle birlikte bazen de kerahete delalet eden, olumsuz bir anlam igerir.'® Bu ifade Hz. Peygamber’in
de hadislerinde gegmektedir.20 Imam Muhammed Muvatta’da bu ifadeyi “Biz bununla amel ederiz: Ugte

ikisi gidip tigte biri kalan, tatli olan ve sarhos etmeyen T1ld'y1 igmekte bir sakinca yoktur. Ancak sarhos
eden her eski (bekletilmis) ickide ise hayir yoktur” 6rneginde oldugu gibi on yerde kullanmustir.?!
Yu'cibund (Wexad) ve 1d yu‘cibund (Waxad ¥) ifadelerinden birincisi ‘hogsumuza gider’ anlaminda olup
cevaz yoniinde miistehaplik anlaminda miispet bir manada iken digeri ise ‘Hosumuza gitmez’
anlaminda kerahet bildiren olumsuz bir anlam icerir. iImam Muhammed bu ifadeleri Muvatta’da alt:
yerde kullanmistir.?2 Mesela: “Biz bu goriisii aliriz. Kisinin bayram namazini kilmak i¢in musallaya

¢itkmadan once fitresini vermesi bizim de hosumuza gider. Bu, EbGi Hanife Rahimehullah’in da
goriisiidiir.” 23

Ehabbu ileynd (\-J\ f_;\) ifadesi, ‘bize daha hostur, daha sevimlidir’ anlaminda miispet mana ifade
eden bir sozdiir. Caiz, miistehap ve siinnet anlamlarin igine alacak sekilde genis bir ifade kalibidir.
Imam Muhammed bu ifadeyi Muvatta’da on iki yerde kullanmistir.* Mesela: “Yemek yiyemeyecek
derecede kiigiik erkek ¢ocugun bevli ile alakali ruhsat verildigine, kiz ¢ocuklarin bevlinin ise yikanmasi
gerektigine dair haberler/hadisler gelmistir. Ikisinin de bevlinin degdigi yerin yikanmasi bize daha
sevimlidir. Bu, Eb(i Hanife'nin de goriistidiir.” 25

Hasen (o) s0z1i, ‘glizel ve iyi olan, ragbet edilen” anlaminda miispet méana igeren genis bir ifade

kalibidir. imam Muhammed hasen kelimesini Muvatta’da, “Cuma giinii gusletmek hasendir, vacip
degildir” 6rneginde oldugu gibi otuz bir yerde kullanmistir.?

Caiz (3\) ‘gecerli ve miimkiin olan’ ve 14 yeciiz (3% ¥) ‘gecerli ve miimkiin olmayan” anlaminda
fakihlerin en sik kullandig1 fetva ifade kaliplarindandir, miispet ve menfi yonde genis anlam igerir. Caiz

ifadesi literatiirde gegerli, miibah, mendup ve vacip gibi miispet manalarda; 1a yecliz ise gegersiz,
mekruh ve haram gibi menfi manalarda kullanilmigtir.?” imam Muhammed bu ifadeleri Muvatta’da on

16 Eb(i Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Muvatta’, thk. Safvan Daviidi (Dimegk: Daru’l-Kalem,
2020), 423 (No. 640); Ebti Daviid Siileyman b. el-Eg‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb Arnavid ve
arkadaslar1 (Beyrut: er-RiséletLi’l-Alemiyye, 2004), “Edahi”, 15 (No. 2823); Eb{i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb Arnaviid (Beyrut: Miiessetii’'r-Risale, 1436/2015), 39/54 (No.
23647); Dilek, Teklifi Hiikiim Terimleri, 187.

7 Seybani, Muvatta’, 120 (No. 35). & &a5 i yf 55 3h3 (glid 1o 31 Al &g &) umis 56) e N g il Sl T 8L Y

8 Seybani, Muvatta’, 118, 132, 135, 135, 145, 145, 145, 147, 149, 150, 170, 173, 183, 186, 186, 198, 210, 224, 227, 231, 236, 237,
243, 248, 275, 275, 276, 277, 277, 279, 281, 288, 299, 308, 312, 315, 316, 316, 318, 321, 321, 326, 330, 333, 335, 338, 339, 345,
348, 355, 396, 398, 420, 421, 423, 424, 424, 424, 430, 432, 432, 433, 433, 484, 512, 513, 513, 513, 514, 518, 518, 519, 520, 520,
520, 524, 536, 551, 552, 553, 554, 563, 563, 571, 573, 576, 576, 584, 585, 585, 586, 588, 597, 602, 602, 604, 606, 607, 608, 611,
622, 633, 634, 648, 648, 649, 651 ve 657.

1 Dilek, Teklifi Hiikiim Terimleri, 158.

0 Seybani, Muvatta’, 479 (No. 711). @ &3 b 55 ¥ 106 sl 2 e g e Jo 20 &

2 Seybani, Muvatta’, 484, 513, 515, 520, 525, 552, 582, 599 ve 604

2 Seybani, Muvatta’, 267, 304, 315, 333 ve 364.

. Seybani, Muvatta’, 267 (No. 411).

2 Seybani, Muvatta’, 123, 147, 215, 217, 229, 229, 244, 245, 299, 502 ve 507.

25 Seybani, Muvatta’, 123 (No. 41).

% Seybani, Muvatta’, 109, 111, 135, 137, 163, 172, 181, 183, 191, 191, 208, 223, 234, 235,

245,294, 294, 302, 322, 333, 336, 337, 339, 354, 355, 495, 563, 571, 602, 622 ve 658.

¥ Dilek, Teklifi Hiikiim Terimleri, 180.
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dokuz yerde kullanilmistir.?s Mesela: “Akabe cemresini vadinin ortasindan taslamak daha faziletlidir.
Nereden taslarsa bu da caizdir. Bu, Ebi Hanife ve fakihlerimizin ¢ogunun goriisiidiir.” 2°.

2.Muvatta’da Yenbegi ifadesinin Kullanim1

Bir arastirma, 'yenbegi' kelimesinin 'vacip olur' anlaminda kullanuldigini belirtir; nitekim Hanefi
fakihi Kudiri'nin (6. 428/1037) “Insanlarin Saban ayimin yirmi dokuzunda hilali gézetlemeleri gerekir
(yenbegl)” seklindeki ibaresi sonraki donem sarihleri tarafindan “yani vaciptir” seklinde
aciklanmustir.30 Iste bizim dikkati gekmeye calistigimiz ve arastirdigimiz konu tam olarak da bu gibi
orneklerdir. Kud{iri'nin bahsettigi yerdeki yenbegi kavrami vacip olur anlamina gelebilir. Ancak bu
ifade her zaman ve her yerde ayni anlama gelmemektedir. Nitekim Imam Muhammed’in Muvatta’in
serh eden Hanefi fakihi ve muhaddis Abdiilhay el-Leknevi (1848-1886) bu hususa dikkat geker. Ona
gore, Imam Muhammed’in kullandig1 ‘yenbegi’ kelimesi, sonraki dénem alimlerinin yaygin olarak
anladif1 sekilde sadece ‘miistehap’ anlamiyla sirli degildir. Leknevi, Imdm Muhammed’in bu
kelimeyi siinnet ve vacip gibi kavramlar1 da igine alacak sekilde daha genis bir anlamda kullandigim
ifade etmektedir.31 Bu, Imam Muhammed’in 'yenbegi' kelimesini hiikmiin derecesine dair daha
kapsayici ve esnek bir anlamda kullandigini gostermektedir. Bu durum, onun fikih metodolojisinde
terimleri daha genis bir cercevede ele aldigini ve sonraki donem alimlerinin daraltici yaklasimindan
farkli bir metot sergiledigini ortaya koyar. Imam Muhammed Muvatta’da ‘yenbegi’ kelimesini “vacip’,
‘stinnet’ ve ‘miistehap” anlamlarinda kullanmaistir.

2.1.Vacip

Imam Muhammed yenbe§i ifadesini vdcip anlaminda dort yerde kullanmistir. Bunlardan biri
ihramdan ¢ikis konusundadir. Imam Muhammed’e gére umre yapan erkek ve kadimin, tavaf ve sa'y
yaptiktan sonra saglarini kisaltmalar: gerekir. Bu, Hanefilerin genel kanaatidir.3? Hanefiler umre yapan
erkek ve kadinin tavaf ve sa’ydan sonra saclarini tiras etmelerinin vacip oldugunu belirtir.3 Bir digeri
kurbanlik hayvanin iizerindeki gem ve Ortiiniin sadaka olarak verilmesiyle ilgilidir. Imam
Muhammed’e gore kurbanlik deve ve sigirin {izerindeki gem ve ortiiniin sadaka verilmesi gerekir.
Bunlar, kurbani kestigi icin kasaba {icret yerine verilmez. Kasaba, iicret yerine kurbanin etinden de
verilmez.* Imam Muhammed’in kurbanligin {izerindeki gem ve ortiiyii sadaka olarak verdigi, kasabin
ticretini de kurbanliktan vermedigi aktarilir.?> Taninmis Hanefi fakihi ve muhaddis Ali el-Kari (6.
1014/1605) kurbanligin gem ve oOrtiisiiniin sadaka olarak verilmesinin vacip ve zorunlu,% Leknevi ise
miistehap oldugu goriistindedir.?”

% Seybani, Muvatta’, 178, 317, 344, 363, 365, 365, 370, 383, 421, 422, 496, 350, 522, 532, 533, 536, 540, 550 ve 569.

»  Seybani, Muvatta’, 344 (No. 595).

% Osman Sahin, Fetva Usulii (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 161.

31 Leknevi, et-Ta’ltku’l-Miimecced, 1/184.

2 Seybani, Muvatta’, 326 (No. 456). e 5wkl b 735 « 53 335 D136 ( ay Bl 13) 0,05 e Falh O Beiadliy JM.?.M 52 6
5 8 4y e (e By s f 58 545 (sl

% Alatiddin Eb{i Bekr b. Mes'tid b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand'i* fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'lilmiyye,
1406/1986), 2/227; Ali el-Kari, Serhu miiskildti Muvatta’, 2/439; Heyet, Fetdvi-i Hindiyye, cev. Mustafa Efe (Ankara: Akcag
Yay., 1986), 2/155.

% Seybani, Muvatta’, 349 (No. 506). s i Y5 b &3 G i Jaxg ¥ Oy gl o Iohg Biarg O s - 06

% Ebii Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asl, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Kerates: Idaretii’l-Kur'an
ve ultimi’l-islamiyye), 2/435; Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginanti, el-Hiddye
serhu Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts), 1/221; Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid
b. Mevdid el-Mevsili, el—f@tiyér li-ta 1ili'l-Muhtar, thk. Suayb Arnavut, Ahmed Muhammed Berhiim, Abdiillatif
Hirzullah (Beyrut: er-Risaletii’l-alemiyye, 2010), 1/531; Fetdvd-i Hindiyye, 2/233.

% Ali el-Kari, Serhu Miigkildti’l-Muvatta, 3/48.

% Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 2/424.
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Imam Muhammed yenbegi ifadesini vdcip anlaminda kullandigi dort yerden bir digeri de iddetli
kadinin yas tutmasi hakkindadir. imam Muhammed’e gére kocasi dlen kadin, iddeti bitene kadar yas
tutmalidir. Iddet siiresinde koku ve ziynet amaciyla yag siiriinmedigi gibi, ziynet igin siirme de gekmez.
Bu, Ebi Hanife ve Hanefilerin ¢cogunun da goriisiidiir.®® Hanefiler, miisliiman bir kadinin kocasinin
oliimii veya bosamasi sebebiyle iddet beklerken, giizel koku siirmesi, siislenmesi, siirme ¢ekmesi, vers,
safran ve aspurla boyanmis elbise giymesi ve geceleyin evi disinda baska bir yerde kalmasi gibi
davranislardan uzak durmasinin vacip oldugu kanaatindedir.®

2.2.Stiinnet

Imam Muhammed’in Muvatta’da yenbegi ifadesini siinnet anlaminda yedi yerde kullandig: tespit
edilmistir. Bunlardan biri abdest konusundadir. imam Muhammed'’e gére abdest alan kimsenin agzina
ve burnuna su almasi siinnettir. Def-i hacetten sonra da istinca yaparak temizlenmesi gerekir. Tasla
temizlenmek olan isticmar da istincadir. Bu, Eb(i Hanife’'nin de goriisiidiir.#° Abdest alirken agza ve
burna su vermek siinnettir.#! Hanefi mezhebinin goriislerini toplayan meshur fetva kitaplarindan olan
Fetdvi-i Hindiyye' de: “Mazmaza ve istingak siinnet-i miiekkededir. Onu terk etmek zevaid siinneti terk
etmek gibi degildir, giinahi gerektirir. Zevaidin terk edilmis olmasi ise kotiiliigii gerektirmez”
denilmistir. 4 Ali el-Kari ise miistehap oldugunu sdylemistir.+

Imam Muhammed, Hz. Peygamber’in (s.a.v); “Sizden birisi uykusundan uyandigimda, abdest alacag:
kaba sokmadan elini yikasin. Ciinkii elinizin nerede geceledigini bilemezsiniz”* hadisiyle ilgili, “Bu giizeldir.
Bu sekilde yapilmas: uygundur fakat terk edenin giinaha girecegi vacip bir emir degildir. EbG
Hanife'nin goriisii de bu sekildedir” der.# Hanefilerin ¢gogunlugu abdest alacak kimsenin ellerini kaba
daldirmadan yikamanin siinnet oldugu goriisiindedir.# Leknevi ellerini kaba daldirmadan once
yikamay1 mendup¥, Hindistanli Hanefi fikih ve hadis alimi Zafer Ahmed et-Tehanevi (6. 1974) ise
ellerini yikamadan su kabina daldirmanin tenzihen mekruh oldugu goriisiindedir.*

Imam Muhammed’in yenbegi ifadesini siinnet anlaminda kullandig1 yerlerden biri de Fatiha
stiresinden sonra amin denilmesi konusundadir. Imam Muhammed’e gore imam Fatiha sfiresini

® Seybani, Muvatta’, 398 (No. 589) &= g oS Y3 il (a%5 ¥ (Llid ¥ (Ble iakS 35 g o 38 BT sfall a1 42 0
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%  Ebh Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, el-Muhtasar, ¢ev. Soner Duman
(Istanbul: Beka Yayincilik, 2013), 417; Kasani, el-Beddi, 3/208; Ali el-Kari, Serhu Miigkilati’l-Muvatta, 3/208; Leknevi, et-
Ta’liku’I-Miimecced, 2/557; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 3/408.

“  Seybani, Muvatta’, 110 (No. 7). &= y JB 585 AV s L seiing B Lt 4 S RN fanlady O w}ALU RGNt

4 Merginani, el-Hiddye, s.14; Mevsili, el—fhtz'yﬁr, s. 44; Leknevi, et-Ta'liku'l-miimecced, 1/184; Ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr,
1/105; Alaiiddin Muhammed b. Muhammed Emin b. Omer el-Hiiseyni ed-Dimaski, el-Hediyyetii l-aldiyye, gev. Osman
Bayder (1stanbu1: Muallim Nesriyat, 2016) 34; Zafer Ahmed el-Osmani et-Tehanevi, Hadislerle Hanefi Fikhi (f ‘1dii’s-
siinen), cev. Ahmet Yiicel ve digerleri (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2006), 1/65.

%2 Fetivd-i Hindiyye, 1/25-26.

#  Ali el-Kari, Serhu Miiskildti’l-Muuvatta, 1/150.

#  Seybani, Muwvatta’, 111 (No. 9); Malik b. Enes, Muvatta, “Kitabii't-teharat”, 2 (No. 41); Buhari, “Kitabii'l-vuda”, 26 (No.
162); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cimi ‘u’s-sahih, (Fethu’l-Miilhim ile beraber) (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 2006), “Kitabii't-teharat”, 26 (No. 278); Eb David, “Kitabii't-tehara”, 47 (No. 105); Muhammed b. isa
et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Suayb Arnavid ve Abdullatif Hirzullah (Beyrut: er-RiséletLi’l-Alemiyye, 2010), “Ebvabii't-
teharat”, 19 (No. 24); EbG Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb Arnavid ve
Muhammed Kamil Karabelli (Dimegk: er-Riséletii’l-Alemiyye, 1431/2010), “Ebvabii’t-teharat ve stineniha”, 40 (No.
393); Ahmed, el-Miisned, No. 9996.
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4 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudfiri, el-Muhtasar (istanbul: Fazilet Nesriyat, 2015), 1;
Merginani, el-Hiddye, 1/13; Mevsili, el—fhtiyﬁr, 1/42; Ebii'l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah
es-Sdni el-Cemali el-Misri, et-Tashih ve’t-Tercth ald muhtasari’l-Kudiiri, thk. Diya Yunus (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2002), 136; Ali el-Kari, Serhu Miiskildti'l-Muvatta, 1/156; Fetdvi-i Hindiyye, 1/25.

47 Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 1/192.

48 Tehanevi, I'ldii’s-siinen, 1/53.
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bitirdiginde hem kendisinin hem de cemaatin sessizce amin demesi siinnettir. Ebi Hanife'ye gore ise
imamin degil cemaatin amin demesi siinnettir.* el—Asdr’da, Irak fikhinin lisani, tabiin doneminin 6nde
gelen imamlarindan muhaddis ve fakih Ibrahim en-Nehai’den (6. 96/714) dort seyin gizli okunacagi
rivayet edilmistir: Stibhaneke duasi, elizii, besmele ve amindir.50 Imam Muhammed; “Biz, bunu aliriz,
Ebli Hanife'nin goriisii de budur”5' der. Hanefi fakihlerinden S$iiriinbiilali (6. 1069/1659), imam ve
cemaatin amin demesinin siinnet oldugunu belirtir.>

Imam Muhammed’in yenbegi ifadesini siinnet anlaminda kullandig1 yerlerden biri de Tahiyyat
duasin1 okurken tesehhiidde isaret parmagmin kisa bir miiddet kaldirilmasi konusundadir. Imam
Muhammed’e gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) isaret parmag: ile tesehhiidde duay1 bir parmakla
yapmasi,® bunu namazin siinnetlerinden kilar. imam Muhammed, sahabeden Abdullah b. Omer’in (5.
73/693) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isaret parmag; ile tesehiidde isaret etmesi hadisini naklettikten
sonra, “Hz. Peygamber’in yaptig1 alinir. Bu, Eb( Hanife'nin de goriisiidiir.” der.>* Hanefi mezhebinin
genel kanaatine gore Tahiyatta kelime-i sehddet okurken sag elin isaret parmagini bir miiddet
kaldirmak namazin siinnetlerindendir.5 Leknevi ve Hindistanli fikih ve hadis alimi Muhammed
Zekeriyya Kandehlevi (6. 1982) ise tesehhiidde sehdadet parmagini bir miiddet kaldirmay: miistehap
kabul eder.%

Imam Muhammed’in yenbegi ifadesini siinnet anlaminda kullandig: yerlerden biri de vitir namazi
hakkindadir. imam Muhammed, Ibn Omer’in: “Aksam namazi, giindiiziin vitridir” sézii dogrultusunda,
“Biz bunu aliriz. Ion Omer'in dedigi iizere, gece namazinin sonu vitir oldugu gibi, kisinin aksam namazini
glindiiziin vitri saymas: gerekir. Aksam namazini selamla ayirmadi$r gibi gece kildig1 vitir namazinin arasin da
selamla ayirmaz. Bu, Ebil Hanife'nin de goriigiidiir.” * Halbuki vitir namazi EbG Hanife’ye gore vacip, onun
onde gelen miictehid talebesi Ebti Ydsuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed’e gore ise siinnet-i
miiekkededir. Bu nedenle onun buradaki yenbegi ifadesini stinnet kismina dahil etmek gerekir. Buradaki
benzetme, vitir namazinin aksam namazi gibi ii¢ rekat oldugu, arada selam verilmedigi seklindedir.
Eger arada selam verilecek olursa namaz bozulmus olur.*
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% Eb{ Yasuf Ya'kab b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-K(fl, Kitdbii’l-Asar, cev. Ismail Karagozoglu (istanbul: Kayihan Yay.,
2019), 1/135 (No. 107); Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezd1 el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu me‘dni’l-
dsdr, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Kitabi, 2009), 1/204.

5t Ebti Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asir, cev. Ismail Karagozoglu (Istanbul: Kayihan
Yayinevi, 2021), 1/133-134 (No. 83).

22 Ahmed b. Muhammed b. Ism4il ed-Diikati et-Tahtavi, Hisiye ‘ald Meréki'I-felah (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2009),
260.
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% Seybani, Muvatta’, 170 (No. 145). /

5% Ali el-Kari, Serhu Miigkilati’'l-Muvatta, 4/269; Ebir'l-ihlas Hasen b. Ammarb. Al es-Suirtinbiilali el-Vefai el-Misri, Niiru'l-
izih (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 1996), 60; ibn Abidinzade, el-Hediyyetii'l-aldiyye, s.100; Tehanevi, ['lii's-siinen, 2/432.

%  Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 3/436; Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Evcezii’l-mesilik ild Muvatta’i Malik (Beyrut:
1974), 2/116.

7 Ebh Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvatta, Yahya b. Yahya el-Leysi rivayeti, thk.
Giilal Hasan Ali (Beyrut: Miiessetii'r-risale nasirtin, 2018), “Kitabti salati'l-leyl”, 3 (No. 284); Ahmed, el-Miisned, No.
5549 (merf(’ olarak rivayet etmistir); Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, 2/214 (No. 1667).
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% Merginani, el-Hiddye, 1/80; Mevsili, el—fhtiydr, 1/189; Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 1/647; Fetdvi-i Hindiyye, 1/377; ibn
Abidinzade, el-Hediyyetii'l-aldiyye, 141; Tehanevi, ['ldii’s-siinen, 4/322-323. Selahattin Aydemir, “Ebti Hanife'nin Re’yini
Hadis fle Temellendirmesi ve Uygulamaya Dair Bazi Ornekler”, Miitefekkir 8/15 (2021), 113.
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2.3.Miistehap

Imam Muhammed’in Muvatta’da yenbe§i ifadesini miistehap anlaminda sekiz yerde kullandig1
tespit edilmistir. Bunlardan biri kAmet konusundadir. imam Muhammed’e gére sabah namazinin iki
rekat siinneti disinda namaz i¢in kdmet okunduktan sonra nafile namaz kilmak mekruhtur. Miiezzin
kamet getirmeye baslasa bile sabah namazinin iki rekat siinneti kilinmaya bagslanir; uygun olan da
budur. Ebi Hanife'nin goriisii de bu dogrultudadir.s Eb{i Hanife'ye gore kisi, cemaate yetistigi zaman
sabah namazimnin siinnetini kilmadiysa, sabah namazinin farzinin bir rekatin1 kagirmaktan korksa bile
stinneti kilar sonra cemaate dahil olur.®! Kisi sabah namazi i¢in siinnet kilmadan evinden c¢ikar ve
camiye vardiginda imamin namaza basladigini goriir de siinnet kildiginda ikinci rekatta imama
yetisecegini umarsa hemen siinneti kilarak cemaate katilir. Boylece hem siinneti kilmis hem de cemaate
yetismis olur.?

Imam Muhammed'in yenbe§i ifadesini miistehap anlaminda kullandig1 yerlerden biri de kamet
getirilirken cemaatle namaza kalkilmas, saf tutulmasi hakkindadir. imam Muhammed’e gore miiezzin
“hayye ‘ale’l-felah” dediginde cemaatin kalkip saf tutmasi, saflar1 diizeltmesi uygun olur.® Imam
mihraba yakinsa, imam ve cemaatin, miiezzinin “hayye “alel-feldh” sdziinii duyunca ayaga kalkmasi ve
“kad kdmeti's-saldh” dediginde de imamin namaza baglamasi namazin miistehaplarindandir.® Imam
Muhammed el-Asir’ da, “Biz, bu goriisii aliriz. Bu, EbG Hanife'nin de goriisiidiir. Imam, miiezzin kAmet
getirmeyi tamamlayincaya kadar tekbir getirmese ve kamet bitince tekbir alsa bunda da bir sakinca
yoktur. Biitiin bunlarin tamami giizeldir” der.s> Imam Ebfi Y{isuf ise kdmet tamamlaninca namaza
baglanmasini uygun gortir.®

Imam Muhammed’in yenbegi ifadesini miistehap anlaminda kullandig1 yerlerden biri de kiginin
cocuklarina bagis yapacagi zaman esitlige riayet etmesi hakkindadir. imam Muhammed’ gore ebeveyn
hayatta iken ¢ocuklarina hediye verecegi zaman birini digerleri {izerine iistiin tutmadan hepsine esit
bagista bulunmasi miistehaptir.?” Kisinin ¢ocuklarina bagista bulunurken zaruret olmaksizin bazisini
ustlin tutmasi mekruh olur.®® Muhammed b. Miinkedir (6. 131/748), Ebti Hanife, Siifyan Sevri (0.
161/778), Leys b. Sa’d (6. 175/791), Ebti Y{istif, imam Muhammed, Ibnii’l-Kasim (6. 191/806), imam Safii
(6. 204/820) ve bir rivayette Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ise de kisinin ¢ocuklarindan bazisina bagista
bulunup digerlerine vermemesini caiz goriirler.® Hz. Peygamber’in (s.a.v.); “Bunlarin ikisini de egit
tutsana” buyurmasim viicup ic¢in degil insaf ve ihsan niteliginde goriirler.” EbG Yhsuf'a gore
evlatlarindan bazisini {istiin tutmakla, digerlerine zarar vermeyi kastetmisse, bu durumda aralarinda
esit muamelede bulunmak vaciptir. Fakat zarar vermeyi degil de bazilarini tercih etmeyi kastetmesinde
ise bir stkint1 yoktur, caizdir.”
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61 Seybani, el-Asl, 1/165-166. Yakin manada bk. EbGi Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybanti, el-Camiu’s-
sagir, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), 69-70.

©2 Merginani, el-Hiddye, 1/86; Ali el-Kari, Serhu Miiskildti’l-Muvatta, 1/293; Fetdvi-i Hindiyye 1/405; ibn Abidinzéde, el-
Hediyyetii'l-aldiyye, 80.
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6 Fetdvd-i Hindiyye 1/200-201; ibn Abidinzade, el-Hediyyetii'l-aldiyye, 103.

6  Muhammed b. Hasan, el-Asdr, 1/117 (No. 63); Abdiirrezzak, el-Musannef, 2551; Ebtibekir b. Ebi Seybe, el-Musannef,
1/442. Muhammed b. Mahmtid el-Harezmi, Cimi ‘u’l-Mesinid (Beyrut: Dérﬁ’l—kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, ts), 1/434.

% Ali el-Kari, Serhu Miigkildti’l-Muvatta, 1/297. Bk. Tehanevi, I'14ii’s-siinen, 3/298-299.
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6  Tehanevi, ['l4ii’s-siinen, 17/62.

% Ayni, Umdetii'l-Kari, 6/280; ibn Abdilber, et-Temhid, 7/225.

70 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Ssnmez Nesriyat, 1980), 8/155.

7L Ayni, Umdetii’l-Kari, 6/275; Tehanevi, I'ldii’s-siinen, 17/68.
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Imam Muhammed’in yenbe§i ifadesini miistehap anlaminda kullandig1 yerlerden biri de
Medine’ye gidildiginde Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etme hakkindadir. Iimam Muhammed'e gore
Abdullah b. Omer gibi yolculuga cikmadan veya yolculuktan déniildiigiinde Hz. Peygamber’in kabrini
ziyaret etmek, ona salat okuyup dua etmek gerekir.”? Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmek, Allah’a
yakinlastiran hususlardan ve mesr{i kilinan ibadetlerdendir. Malikilerden bazis1i Hz. Peygamber’'in
kabrini ziyaret etmenin siinnet,”> Hanefilerden bazisi vacibe yakin,”* c¢ogunluk ise 6nde gelen
miistehaplardan oldugu goriisiindedir.”.

3.Muvatta’da L4 Yenbegi ifadesinin Kullanim

Imam Muhammed'in Muvatta’da kullandig1 "1a yenbegi" ifadesi, fikih literatiiriinde genis bir
anlam yelpazesine sahiptir. Bu ifade, "heldl degil", "mekruh", "caiz degil" ve hatta "haram" gibi farklh
hiikiimleri ifade etmek igin kullanilmistir. Kirk bes yerde kullanildig: tespit edilen “Ii yenbegi”
ifadesinin kullanildig1 anlam ve drnekleri su sekilde siralanabilir:

3.1.Mekruh

Imam Muhammed’in el-Muvatta’da kullandig1 14 yenbe§i ifadesinin, Hanefi fakihleri tarafindan
on ii¢ yerde mekruh anlaminda kullanildig: tespit edilmistir. Bunlardan biri kerahet vaktinde tavaf
namazinin kilinmast hakkindadir. imam Muhammed’e gore giines yiikselip beyazlagincaya kadar tavaf
namazinin kilinmamasi1 gerekir; EbGi Hanife ve Hanefi fakihlerin ¢ogunun goriisii de bu
dogrultudadir.”® Hanefi mezhebine gore bir kimse gilines dogmadan tavaf yapsa, giines dogup
ylikselinceye kadar tavaf namazi kilamaz. Ayni sekilde ikindiden sonra tavaf etse aksam namazini
kilincaya kadar tavaf namazi kilamaz.”” Kabe'de giines dogduktan sonra yiikselinceye kadar namaz
kilmak -tavaf namazi da olsa- mekruhtur.” Tavaf namazi, nafile namaz kilmanin mubah oldugu
vakitlerde kilinir.”? Namaz kilmanin yasaklandig: {i¢ vakitte nafile namaz, cenaze namazi ve tavaf
namazi kilinamaz ve tilavet secdesi yapilamaz.®° Bu {i¢ vakitte iki rekatlik tavaf namazinmi kilmak
tahrimen mekruh olmakla beraber sahihtir.®!

Imam Muhammed'in I4 yenbe§i ifadesini mekruh anlaminda kullandig1 yerlerden biri de kisinin
satin almaya niyeti bulunmadig1 halde satilmakta olan bir malin fiyatin1 artirmasi veya ona ragbet
kazandirmak i¢in onu asilsiz bir sekilde 6vmesi anlamina gelen neces® ile ilgilidir. Imam Muhammed’e
gore bir kimse bir sey icin baska bir adamla pazarlik yaparsa, o satin alana veya ayrilincaya kadar
baskasinin ondan daha fazlasini vermesi uygun degildir.s® Satict malini birine satmaya ¢alistiginda bir
bagkasinin bu mala talip olmasi ve fiyat teklif etmesi uygun olmaz.* Bu uygulama, taraflar akde riza
gosterip bedelde karar kildiktan sonra aralarinda sadece “Sattim, satin aldim.” demek kalmisken
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73 Leknevi, et-Ta’liku’l-miimecced, 3/481-482.

74 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/535-536.

75 Leknevi, et-Ta’liku'l-miimecced, 3/481-482; Fetdvi-i Hindiyye, 2/242; Tehanevi, I'ldii’s-siinen, 8/281.
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77 Seybani, el-Asl, 2/402; Muvatta, 318 (No. 438); Merginani, el-Hiddye, 1/50; Mevsili, el—ihtiydr, 1/134-135.

78 Ali el-Kari, Serhu Miiskilati'l-Muvatta, 2/409-410; Leknevd, et-Ta'liku'l-miimecced, 2/326; Tehanevi, I'ldii’s-siinen, 2/71.
7 Fetivi-i Hindiyye, 2/119.

80 Tahavi, el-Muhtasar, 71.

st ibn Abidinzade, el-Hediyyetii'l-aldiyye, 78.

8  Tehanevi, ['l4ii’s-siinen, 14/181.
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8 Tahavi, el-Muhtasar, 180.
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tigilincii bir sahsin araya girmesi ve fiyati artirip 6nceki anlasmay iptal etmesidir.®> Alic1 ve satic1 mal
tizerinde anlastiktan sonra tigiincii bir kisinin kiymeti artirmas1 mekruhtur.%

Imam Muhammed'in /4 yenbegi ifadesini mekruh anlaminda kullandig1 yerlerden biri de birinin
bir bagkasini oturdugu yerden kaldirarak kendisinin oraya oturmastyla ilgilidir. Iimam Muhammed’e
gore miusliiman birinin kardesini yerinden kaldirarak oraya oturmasi uygun degildir.®” Kisi bos
buldugu yere oturur. Eger bos yer yoksa meclisin sonuna oturur. Halkanin ortasina oturmaz.% Camide
veya herhangi bir mecliste, oturulmasi sakincali olmayan bir yere oturan birisini kaldirarak onun yerine
oturmak erkek veya kadin hi¢ kimseye uygun degildir.® Miisliiman kardesini kaldirip onun yerine
oturmak mekruhtur.® $afil fikih ve hadis alimlerinden Nevevi (6. 676/1277) ise hadiste gecen
yasaklamanin haramlik ifade ettigini sdyler.

3.2.Helal Degil

‘Helal degil’ kavrami, bazen yasak ve haram kavramlariyla benzer anlamlar tasiyabilir. Bu iki
kavram, birbirinin yerine kullanilabildigi gibi, ashinda tasidiklari anlamlar her zaman tam olarak
ortiismeyebilir ve farkl hiikiimleri ifade edebilir. Ciinkii fikih terminolojisinde her kavram belirli bir
hiikmii karsilar ve ‘helal degil’ ifadesi, kullanildig1 baglama gore farkli anlamlar kazanabilir. Ornegin,
kesin bir sekilde yasaklanan ve yapildiginda giinah sayilan eylemler i¢in "haram" terimi kullanilirken;
yapilmasi uygun goriilmeyen, terk edilmesi tavsiye edilen davranislar i¢in "mekruh” kullanilir. Helal
mi haram m1 oldugu kesin olarak bilinmeyen durumlar ise "siipheli" olarak nitelendirilir. Ayrica,
gibi
kavramlar da sikca kullanilir. Bu terimler, haram ile ayrni veya yakin anlamlara gelebilir. Dolayisiyla,
bu kavramlar arasindaki ince farklar, kullanildiklar1 baglama ve tasidiklar: hitkkme gore degiskenlik
gosterebilir. 92

WAl

ozellikle ahlak ve hukuk alanlarinda yasaklanan seyleri ifade etmek icin "mahzir" ve "memnii

Imam Muhammed’in el-Muvatta’da kullandig1 14 yenbegi ifadesinin, Hanefi fakihleri tarafindan
“helal degil” anlaminda kullandig1 yerlerden biri mikat yerlerinin ihramsiz gecilemeyecegi
konusundadir. Imam Muhammed, mikat yerlerini Hz. Peygamber (s.a.v.) belirlemistir, dolayisiyla
haccetmek isteyenin bu sirurlar1 ihramsiz ge¢gmemesi gerektigi®® kanaatindedir. Buna gore mikat
yerlerini ihramsiz ge¢mek helal olmaz,* caiz degildir.%

Imam Muhammed'in I4 yenbegi ifadesini “helal degil” anlaminda kullandig1 yerlerden biri de
nikah konusundadir. imam Muhammed, anne ve kizini bir nikdhta birlestirmek helal olmadig: gibi,
cariye olan kadin ile kiz kardesini de bir nikahta birlestirmenin de uygun olmadig: goriisiindedir.%
Anne ve kizini bir nikahta birlestirmek hi¢ kimseye heldl olmaz.” Ayni sekilde kisi iki kiz kardesi ayn1

85 Mevsili, el—fhtiydr, 2/60.

8 Kasani, el-Beddi, 5/232; Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 3/231.

¥ Seybani, Muvatta’, 587 (No. 874). 4 (ks # i (s by b 116 ailag O (Lol S 5 YA g6

88 Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 3/381; ibn Abidinzéde, el-Hediyyetii'l-aldiyye, 413.

% M. Yagar Kandemir, 1. Liitfi Cakan, Rasit Kiigiik. Riydzii’s-Saliin Terciime ve Serhi-Peygamberimizin Hayat Olgiileri
(Istanbul: Erkdm Yayinevi, 2012), 4/372.

% Ayni, Umdetii’l-Kari, 5/71.

%1 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhic fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccic (Kahire) 14/160-161.

2 Ferhat Koca, “Haram”, Tiirkiye Dlyanet Vakfi Islam Anszklopedlsz (Istanbul TDV Yay 1997), 16/100

% Seybani, Muvatta’, 292 (No. 382). u,s 3 G :5\ \;\ uﬂ\s of .Ar‘z! 5 % (..L.a) e «3" b Jr«) L@.Jj Cudlgs odd 52 06

% Ali el-Kari, Serhu Miiskildti’l-Muvatta, 2/382; Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 2/234.

%  Merginani, el-Hiddye, 1/163; Mevsili, el—ihtiyﬁr, 1/441; Fetavi-i Hindiyye, 2/101; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, ‘Ukidii’l-cevihiri’l-miinife fi edilleti
mezhebi’l-Tmim Ebi Hanife (Ahkam Hadlslerl), 2 c1lt cev. Ismail Karagozoglu (Istanbul Kaylhan Yayinevi, 2018), 1/400.

%  Seybani, Muvatta’, 367 (No. 539). zng\ d-h ] Lé—w?‘j c\,d\ G Y3 (e Sy 0\}0.!‘ @_4 o AR 52 )6

7 Ali el-Kari, Serhu Miiskildti’l-Muvatta, 3/105; Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 2/472.
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anda nikahi altinda barindiramadig: gibi iki kiz kardes olan cariyeyle cinsel iliski yoniinden beraber de
olamaz.%

Imam Muhammed’in I4 yenbegi ifadesini “helal degil” anlaminda kullandig1 yerlerden biri de
iddet konusundadir. O, bosandig1 veya kocas: dldiigii i¢in iddet bekleyen kadinin, sefere ¢ikmasinin
uygun olmadig goriisiindedir.” Haccin farz olmasinin sartlarindan biri de yaninda mahremi olsun ya
da olmasm, kadinin iddet beklemesidir. iddet bekleyen kadinin, sefere ¢ikmasi helal degildir.1®
Karisiyla birlikte hac yolculugunda olan koca, herhangi bir sehrin disinda vefat etmisse kadin kendi
sehrine doner, dilerse hacca devam eder. Kadinin kendi sehriyle arasinda ii¢ giinden daha az mesafe
varsa, yaninda mahremi bulunmasa bile sehre donmesinde bir sakinca yoktur.10!

Imam Muhammed’in I4 yenbegi ifadesini “helal degil” anlaminda kullandig1 yerlerden biri de
iddet bekleyen kadmin siislenmesi konusundadir. O, kocas1 6len kadinin ziynet maksadiyla siirme
¢ekmesi, yaglanmasi ve koku siiriinmesini uygun gérmez.'2 Bain talakla'®® bosanan kadin ile kocas1
Olen kadina, eger ergenlik cagina ermis ve miisliiman iseler, ihdad (yas tutmak) vaciptir.!* Bain talakla
bosanmis kadin ile kocasi 6len kadin -agri-s1z1 sebebi olmaksizin- giizel kokulu yag ile yaglanamaz.1%
Kocasi 6len kadinin ziynet icin siirme ¢ekmesi, yaglanmas: ve koku siiriinmesi helal degildir.10

Imam Muhammed’in I4 yenbegi ifadesini “helal degil” anlaminda kullandig1 yerlerden biri de
borclanmada ilave sart kosulmamasi konusundadir. imam Muhammed’e gore borg verirken borcundan
daha iyisini sart kosmak céiz degildir. Ciinkii borg verirken veya alirken bu tiir sart kosmak uygun
goriilmemektedir. 107

3.3.Caiz Degil

Imam Muhammed’in 14 yenbegi ifadesini “caiz degil” anlaminda on yedi yerde kullandi1 tespit
edilmistir. Bunlardan biri cenaze namazi hakkindadir. imam Muhammed’e gore cenaze namazi kilinan
mevtanin {izerine tekrar cenaze namazi kilinmasi caiz degildir. Hz. Peygamber’in Habesistan’da vefat
eden miisliiman Habesistan krali Necasi'nin (6. 9/630) cenaze namazini Medine’de kilmasi ise bundan
farklidir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu konudaki uygulamasi 6zeldir, baska insanlar gibi degildir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’de oldugu halde Habesistan’da vefat eden Necasi'nin cenaze namazini
kilmasi ayr1 bir berekettir ve dliiniin giinahlarindan temizlenmesine vesiledir. Diger insanlarin namazi
ise boyle degildir. Bu, EbG Hanife’'nin de goriisiidiir.'® Giyabl cenaze namazi kilmak sadece Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) mahsustur.'® Namazi kilinan mevtanin {izerine tekrar cenaze namazi kilinmasi
uygun degildir. Zira cenaze namazini nafile olarak kilmak mesrti degildir."0

Imam Muhammed'in 14 yenbe§i ifadesini caiz degildir anlaminda kullandig1 yerlerden biri de
iddet bekleyen kadimin mesken hakki konusundadir. Imam Muhammed’e gére kocasi tarafindan bain

% Mevsili, el-Ihtiydr, 3/46-47; Tehanevi, ['ldii’s-stinen, 8/349.

9 Seybani, Muvatta’, 394 (No. 582). &3 3 (38 M be ek G5 @ls § pLd O sy ad ¥ 1052 06

100 Alj el-Kari, Serhu Miigkildti’l-Muvatta, 3/194.

101 Tahavi, el-Muhtasar, 418. bk. el-Camu’s-sagir, s.125; Fetdvi-i Hindiyye, 3/361-362.

122 Seybani, Muvatta’, 398 (No. 588). <5 ¥5 (5a%5 Y5 il Jou i 6 ok ¥ 1352 J6

105 Talak cesitleri ve lafizlar1 icin bk. Pehliil Diizenli, “Tiirkge Talak Tabirleri ve Fikhi Sonuglart”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46 (2018), 107-140.

104 Thdad: Kokulanma, siislenme, siirme cekme ve yaglanmay1 terk etmektir. Merginani, el-Hiddye, 1/319; Mevsili, el-
Ihtiyar, 3/262-263; Fetdvi-i Hindiyye, 3/357-358.

105 Seybani, el-Cdmu’s-sagir, 125.

106 Alj el-Kari, Serhu Miiskildti’l-Muvatta, 3/207.

107 Seybani, Muvatta’, 552 (No. 826). (& ¥ 1is & b2 5B (i st atle by ¥ ke Jabl bpg ST ks v 382 06

195 Seybani, Muvatta’, 251 (No. 317). & w7 ¥ 038146 3 tlog et Lo 0 (05 gl Lo B 6 e Jad OF s g 342 J6
kg B 1 55 345 el G 8108 £l iy il le o o Iyt otiad iy S 8 il o Jo Lo

1 Tehanevi, I'ldii's-siinen, 6/228. ’

10 Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 2/124. Bk. Merginani, el-Hiddye, 1/110.
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talakla bosanan ya da kocasi 6len kadinin iddeti tamam oluncaya kadar ikdmet ettigi evden bagka yere
tasinmamalidir.”" Kocas1 6len kadin evinden cikabilir ancak baska evde geceleyemez.!? Bosanmis
kadin ise ne gece ne de giindiiz evinden disariya ¢ikamaz, ' caiz olmaz,* helal degildir.11

Imam Muhammed’in 14 yenbegi ifadesini “caiz degildir” anlaminda kullandig1 yerlerden biri de
narh konusundadir. Imam Muhammed’e gére, “Su mali su fiyattan satacaksin.” diye miisliimanlart
mecbur ederek malin fiyatini sabitleyip buna zorlamak caiz degildir. Bu ayn: zamanda Eb(i Hanife ve
Hanefilerin ¢ogunun da goriisiidiir.!6 Saticilar i¢in muayyen bir fiyat belirlemek caiz olmamakla”
birlikte fiyat belirlemeyi megveret kabilinden sdylenmesinde bir sakincasi yoktur.!8

3.4.Haram

Imam Muhammed’in 14 yenbegi ifadesini “haram” anlaminda yedi yerde kullandig1 tespit
edilmistir. Bunlardan biri tesrik giinlerinde orug¢ tutmanin yasak olmasi hakkindadir. Imam
Muhammed, “Hacilar tesrik giinlerinde orug¢ tutmazlar; ¢iinkii bu giinlerde orug tutmanin yasak olduguna dair
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bize haber ulagnuistir. Bu, Ebil Hanife ve bizden onceki dlimlerin co§unun goriisiidiir.”
der.""” Kurban Bayrami'min birinci giiniine “yevmii'n-nahr/kurban kesme giinii”, bundan sonraki iig
giine ise “eyyam-1 tesrik/tesrik giinleri” denir. Bayram gtinleri, oru¢ tutmanin yasak oldugu giinlerin
basinda gelir. Ramazan Bayrami'nin birinci ve Kurban Bayrami'nin dort giiniinde orug tutmak
haramdir. Bugiinlerde orug tutmanin hos karsilanmay1p yasaklanmasi, bayram giinlerinin yeme, icme
ve seving giinleri olmasindan dolayidir.’? Ramazan Bayrami'nin birinci giinii ve Kurban Bayrami'nin
dort gilintinde orug tutmak tahrimen mekruhtur, diyen Hanefi fakihleri de vardir.'*!

Imam Muhammed’in I4 yenbegi ifadesini “haram” anlaminda kullandig1 yerlerden biri de kadinin
ihraml iken yiiziinii 6rtmemesi konusundadir. Imam Muhammed, “Ihraml: kadin yiiziinii pege ile 6rtmez;
ortmek isterse, elbisesini yiiziine dedirmeden basortiisiinden yiiziine dogru sarkitir. Bu, Ebil Hanife'nin ve
fakihlerimizin cogunun da goriisiidiir.”?> der. Kadinlar ihramli iken yiizlerini Ortmezler. Sadece
yiizlerinden uzak tutmalari sartiyla iizerine pege sarkitabilirler.’> Thramli kadmin yiiziinii 6rtmesi
haramdir.12 Thramli iken kadinin yiiziinii agmasi vacip iken erkegin yiiziinii 6rtmesi caiz degildir.12s

Imam Muhammed’in I4 yenbegi ifadesini “haram” anlaminda kullandig1 yerlerden biri de tesettiir
konusundadir. Iimam Muhammed, “Tedavi ve benzer zaruri bir sebep olmadikea, kisinin miisliiman kardesinin

11 Seybani, Muvatta’, 399, 401 (No. 590 ve 594). &b 5 i 3 o 69 14355 a8 @il ol it 1o (s O shall s v 142 06

12 Seybani, el-Camu’s-sagir, 125.

13 Mevsili, el—fhtiyﬁr, 3/264.

14 Merginani, el-Hiddye, 1/320.

15 Alj el-Kari, Serhu Miiskildti’l-Muvatta, 3/211.

16 Seybani, Muvatta’, 529 (No. 788). f J3b 343 5 & 1555 1185 11K, 1385 138 1gay 1 I Gakidll B a0 OF iy ¥ 142 06

17 Ali el-Kari, Serhu Miigkildti’l-Muvatta, 4/62.

18 Leknevi, et-Ta'liku’l-miimecced, 3/249.

119 Seybani, Muvatta’, 284 (No. 370). «los ale 0 Lo o3 2 Gaso 22 401 5o sle W (BGH V5 caalt) 5,23 BT sl OF ac v 252 6
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20 Mevsili, el-Ihtiyir, 1/395-396; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, 3/336.

121 Stirtinbtilali, Niiru'l-izdh, 134-135; Fetdvi-i Hindiyye, 2/27; ibn Abidinzéde, el-Hediyyetii’'l-aldiyye, 212; Tehanevi, I'1gii’s-
stinen, 7/79.

12 Seybani, Muvatta’, 312 (No. 424). ess B 56 35 5 Viz O3 Jundl Gass i O sl 56 (35 3 el sk ¥ 13a2 06
g 2o il s f 058 345 ity 22 ity

12 Tahavi, el-Muhtasar, 153.

24 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/450; Ali el-Kard, Serhu Miiskilati’l-Muvatta, 2/390
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avret yerine bakmasi cdiz degildir.” 1?6 der. Misliiman bir erkegin, eli ve yiizli disinda yabanci kadina
bakmas: cdiz degildir. Erkek, diger bir erkegin gobekle diz kapag arasi digindaki biitiin bedenine
bakabilir.'?” Doktorun zaruretler disinda avret yerine bakmas1 haramdir.'?

Sonug¢

Bu caligma, imam Muhammed es-Seybani'nin Muvatta adli eserinde kullandig1 "yenbegi" ve "la
yenbegi" ifadelerinin Hanefi fikih terminolojisindeki yerini ve bu terimlerin hangi teklifi hiikiimlere
tekabiil ettigini sistematik bir sekilde ortaya koymay1 hedeflemistir. Arastirmanin bulgulari, Imam
Muhammed'in bu ifadeleri kullanirken sonraki dénemlerde standartlagsan fikih terminolojisinden daha
esnek ve baglama duyarl bir iislup benimsedigini gostermektedir.

Imam Muhammed'in "yenbegi" ifadesini inceledigimizde, bu terimin Muvatta’da on dokuz yerde
gectigi ve dort defa vacip, yedi defa siinnet, dokuz defa da miistehap anlaminda kullanildig:
goriilmektedir. Bu durum, yenbegi ifadesinin Islam hukukundaki gesitli hiikiimleri kapsayan esnek bir
yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Ozellikle erken dénem Hanefi literatiiriinde bu ifadenin daha
genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu, zamanla miistehap anlaminda daraltildig; tespit edilmistir.

Ote yandan, “1a yenbegi” ifadesi ise olumsuz anlamda genig bir kullanim alanina sahip oldugu
ve mekruh, cdiz degildir, heldl degildir ve haram gibi farkli yasaklilik derecelerini ifade etmek icin
kullanildig1 anlasilmaktadir. Muwvatta’da bu ifade kirk bes yerde gecmekte olup, on ii¢ yerde mekruh,
sekiz yerde helal degildir, on yedi yerde caiz degildir ve yedi yerde de haram anlaminda kullanildig:
tespit edilmistir. Imam Muhammed’in, hakkinda kesin delil bulunmayan meselelerde haram tabirini
kullanmaktan ka¢indig1 ve bunun yerine 1a yenbegl, 1a yu'cibiind ve 1a hayra fih gibi daha esnek
ifadeleri tercih ettigi anlagilmaktadir. Bu ifadeler, haramdan mekruha kadar uzanan genis bir yasaklik
yelpazesini kapsamaktadir.

Bu calisma, erken donem fikih literatiiriindeki terminolojik gesitliligin anlagilmasina 6nemli katk:
saglamaktadir. Imam Muhammed'in Muvatta'sindaki bu ifadelerin analizi, fikih tarihindeki kavramsal
degisimin daha iyi anlasilmasma yardimeci olacaktir. Ayrica, gliniimiizdeki fikih ¢alismalar igin de
onemli bir metodolojik perspektif sunmaktadir.

Sonug olarak, Imam Muhammed'in "yenbegi" ve "la yenbegi" ifadelerini kullanim tarzi, onun
fikih metodolojisindeki derinligi ve esnekligi yansitmaktadir. Bu ifadeler hem miispet hem de menfi
anlamda genis bir hiikiim yelpazesini kapsamakta, fakihlerin deliller 1s1g1nda esnek bir sekilde hiikiim
vermesine imkan tanimaktadir. Bu calisma, Hanefi mezhebinin erken dénem terminolojik yapisinin
anlagilmasina ve Islam hukuku tarihindeki kavramsal gelisimin izlenebilmesine katki saglamakla
kalmay1ip, ayn1 zamanda Imam Muhammed'in Muvatta'daki {islubunu ve hiikiim verme metodunu
anlamaya yOnelik 6nemli bir katki sunmay1 amaclamaistir.
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Calisma, Kur'an’da Hz. Adem’e isim Ogretiminin (ta‘Timi’l-
esma), bilgi ve anlam iiretimine nasil baslangic teskil ettigini
konu edinmektedir. Insana yiiklenen hilafet sorumlulugunun
bilgiyle temellendirilmesi ve insamin varlikla iligkisinin bilgi
tizerinden kurulmasi bu kapsamda ele alinmistir. Literatiirde
ta‘limii'l-esma, muhtelif acgilardan ele alinmakla birlikte
genellikle “esma” kavrami merkeze alinarak yorumlanmuistir.
Ancak burada ta‘limii'l-esm4, sadece masalsi bir anlatim veya
tasavvurl bir bilgi olarak anlatilmamis, bu tasvirin fiziki
diinyadaki karsiigimin ne oldugu agiklanmaya calisiimistir.
Ayrica insan zihnini insa eden bir bilgi modeli olarak vahyin
incelenmesi gerektigi one siiriilmiistiir. Aragtirmada ta‘Iimii’'l-
esma anlatismin, Hz. Adem’in diger varliklara kars:
istiinltigiinii sembolize ettigi belirtilmistir. Bu bakis agisi,
modern bilgi teorilerinde dilin anlam {iretimindeki roliine
Kur'an ve siinnet gercevesinden katki sunmayi ve insanin
bilgiyle sorumluluk bilincini yeniden konumlandirmay
gerekli kilmigtir. Bu ¢alismada ta‘limii’l-esma kavrami, nitel
arastirma yontemlerinden literatiir taramasiyla dil, bilgi ve
hilafet iligskisi baglaminda incelenmis, ozellikle Kur’an'in
epistemolojik (bilgi kaynagi, mahiyeti ve sinir1) cercevesiyle
modern bilgi kuramlar1 arasindaki kavramsal paralellikler
tespit edilmeye cahisilmistir. fslam epistemolojisinin gagin
bilgi krizine ¢6ziim sunabilecek koklii ilkeler barindirdigina,
insanin dil, diisiince ve medeniyet insasindaki asli roliine
dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Bilgi, Hz. Adem, Ta‘limii’'l-EsmaA.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilis siirecinde hilafet ve bilginin iki temel unsur olarak 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Bakara Stiresi 30-33. ayetlerde Allah'in (c.c.) yeryiiziinde bir halife yaratacagin
meleklere bildirmesi ve ardindan Adem’e biitiin isimleri 6gretmesi (ta‘limii’l-esma) bu baglamin
temelini tegkil eder. Kur’an’a gore insanun halife kilinmasinin 6n sarti bilgidir. Bakara Stiresi 30. ayette
buyuruldugu {izere melekler, insanin fesat ¢ikaracagi ve kan dokecegi gerekgesiyle insana verilecek
halifelik payesinin hikmetini sorduklarinda Allah, onlarin bilmedikleri seyleri bildigini haber vererek
Adem’e isimleri 6gretmistir. Bu siralamaya gore bilginin, hilafet sorumlulugunu mesrulagtiran ilahi bir
kriter oldugu anlasilir. Dolayisiyla hilafet, yalnizca diinyevi bir yonetim yetkisi degil, bilgi temelli
ahlaki bir sorumlulugu da igeren bir gorevdir. Bu sorumluluk, diisiinceye dayali {iretim, adalet, ahlak
ve hikmet ilkeleriyle donatilmigtir.

Isim 6gretimi; nesneleri, olgular1 ve kavramlari adlandirma yetenegiyle dogrudan iligkilidir. Bu
baglamda, ta‘limii'l-esma insan aklinin diisiince gelistirebilme potansiyelini gostermektedir.
Isimlendirme, yalnizca bir seyi tanimlamakla kalmaz ayni zamanda onunla ilgili diisiinsel islemlerin
esasini olusturur. Bu durum, insanin bilissel faaliyetlerini miimkiin kilan temel unsurlardan biri olarak
goriilmektedir.

Kur'an’da ta‘limii'l-esma hadisesi, insanin bilgiyle iligkisinin ilk ve en derin temsillerinden
biridir. “@lS s a3t @l’o}— Ve (Allah) Adem’e biitiin isimleri 63retti...”! ayeti, insanin bilgiye erisim
kapasitesini ve dilsel yetkinligini vurgulayan 6nemli bir referans noktasidir. Adem’in meleklerle

karsilastirilmast ve onlarin bilgi karsisindaki yetersizliklerinin sergilenmesi, insanin O6grenme
kapasitesiyle one ¢ikan varlik olarak konumlandirildigini gosterir.

Hz. Adem ile alakal pek ¢ok kitap ve makale yazilmakla birlikte ta‘limii'l-esma konusunu bilgi
anlayisi, kaynagi ve islevi agisindan derinlemesine inceleyen arastirmalar ne yazik ki yok denecek kadar
azdir.2 Epistemolojik perspektiften3 ta‘limii’l-esma, masalsi bir anlatim degil, insanin bilgiye erisim
bigimini temellendiren, dil-bilgi-diisiince iliskisini agiklayan, hilafeti bilgiye dayandiran, insanin
biligsel iistiinliigiinii temellendiren, ontolojik gerceklige karsilik gelen bir bilgi teorisi sundugunu
ortaya koymaktadir. Bu baglamda olay, insanin bilgiye dayal tistiinliigiinii ve yeryiiziindeki temsil
sorumlulugunu temellendiren ilahi bir diizenleme olarak agiklanmaktadir.

Literatiirde ta‘limii’'l-esma, genellikle “esma” kavrami etrafinda sekillenmis ve Hz. Adem’e
nesnelerin isimlerinin 6gretildigi yoniinde yorumlanmigtir. Bu yorumlarda dilsel semboller iizerinde
durulmus, mecaz anlaminda yorumlanmis ve isimlerin insana anlam insa etme yetenegi kazandirdigina
kismen deginilmistir. Bu ¢alismada ta’limii‘l-esma kissasi, sadece esya isimlerinin aktarimi anlaminda
degil; insanin kavramsallastirma, siniflandirma ve anlam {iretme kapasitesinin ilahi kaynakli oldugunu
gosteren bir te’vil olarak incelenmektedir. Ayrica Kur’an’in bu anlatiminin, giiniimiiz bilgi toplumunda
karsilasilan epistemik krizlere kars1 bir referans noktas: sunduguna dikkat ¢ekilmektedir. Arastirmanin

! Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2009), el-Bakara
2/31.

2 Ta'limii'l-esma iizerine yazilan ve konumuzla da iliskili oldugu diisiiniilen bazi ¢alismalar sunlardir: Mehmet Akif
Alpaydin'in “Adem’e (a.s.) Ogretilen isimler”; Masallah Turan'in “Hz. Adem’e Isimlerin Ogretilmesinin Mahiyeti
Uzerine Degerlendirmeler”; Ferruh Kahraman'in, “Hazreti Adem’e Ogretilen Isimler: insanoglunun Gergek
Mahiyetinin Tezahiirii” ile “Hazreti Adem’e Ogretilen isimler: islami flimlerde Dilin Kékeni, Modern Bilimlerde Dilin
Onemi”; Yusuf Temel’in “Bilginin ilahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen Isimler” vb. kiymetli
calismalardir. Bu makalelerde genellikle miifessirlerin ve son donem c¢agdas miielliflerin konuyla ilgili yorumlarina
yer verilmis, ta‘limii’l-esma’nin dilsel, mecazi ve mahiyet gibi agilimlarina dair 6zgiin degerlendirmeler yapilmig lakin
konunun epistemolojik yoniine yeterince deginilmemistir.

Epistemolojik perspektif; bir konuyu bilginin mahiyeti, kaynagi, siurlari, dogrulanmasi ve gerekgelendirilmesi
agisindan ele alan bakis agist anlamina gelir. Robert Audi, Epistemology: A Contemporary Introduction to the Theory of
Knowledge (New York: Routledge, 2011), 1-4; Ahmet Cevizci, Felsefe Sizliigii (Istanbul: Say Yaynlari, 2012), “Bilgi
Kuram1” md.; Dogan Ozlem, Bilgi Felsefesi (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2019), 11-18.
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bulgularina gore, Adem’e Ogretilen isimler, insanin yalnizca bilgi depolama kapasitesine degil, anlam
kurma ve kavramlastirma kabiliyetine isaret etmektedir. Bu durum, insanin makineden farkl olarak
veriye deger ve mana yiikleme yetenegini ortaya koymaktadir.

Bu arastirma, ta'limii'l-esma kavramini Kur’an ve siinnet baglaminda inceleyerek bilginin
kaynagini, diisiinsel gelisime katkilarmni, dil-bilgi-sorumluluk iligkisini ve hilafet anlayisini analiz
etmeyi hedeflemektedir. Boylece bu anlatimin, yalnizca sembolik bir kissadan ibaret olmadig1 aym
zamanda insanin diisiinsel, epistemolojik ve ontolojik konumunu sekillendiren kurucu bir ilke oldugu
vurgulanmakta; bilginin degeri, anlam {iretimi ve dilin doniisiimii baglaminda yeniden yorumlanmasi
amaclanmaktadir. Bu itibarla dil, bilgi ve sorumluluk kavramlari, dini metin baglaminda
iliskilendirilmeye calisilacaktir. Calismada; katalog taramasi, dokiimantasyon ve veri analizi gibi nitel
arastirma yOntemleri esas almarak konuyla ilgili klasik ve modern kaynaklardaki bilgiler
karsilastirilacak ve metin merkezli ¢oziimlemeler yapilacaktir. Literatiir taramasiyla ta‘limii’l-esma
kavraminin tarihsel baglami, dil, bilgi ve hilafet iligkisi incelenecek 6zellikle Kur’an’m epistemolojik
cercevesiyle modern bilgi kuramlar1 arasindaki kavramsal paralellikler tespit edilmeye gayret
edilecektir.

1.Ta‘limii’l-Esma’nin Kavramsal Analizi

Ta‘lim(ekd) kelimesi, ilm (oY) kokiinden tiireyen bir isimdir. Ilim, Arapca’da “bir seyi
kendisinden olmayandan ayiran aldmet, iz, eser veya delil” anlamina gelir, cehaletin zidd1 olup 6ziinde
temyiz (ayirt etme kabiliyeti) manasi tasir.* Bu bakimdan ilim, dogruyu yanhistan, hakki batildan, 1slah
ifsattan, iyiyi kotiiden, adaleti zuliimden ayirmay1 saglayan zihni bir faaliyettir. {lim ile ayni kokten
gelen ta‘lim kavraminda da temyiz 6zelligi oldugu kabul edildiginde insan ta‘limii’l-esma’y1 bir temyiz
araci olarak gorebilir ve bu fitrl yetenekle hakikati bulabilir. Dolayisiyla bilgi, salt bilissel bir durum
degil; deger merkezli bir temyiz aracidir.

‘Alleme/ pk« kelimesi, ‘alime/ pk« fiilinin tef’ll babindan tiiretilmis olup masdari ta‘lim /mb:l\’dir.

Ta'lim, liigatte “Ogretmek, bilgilendirmek, belletmek ve bildirmek” demektir.5 Tefsir ustilii
literatiiriinde ta‘lim, bir bilginin muhatabina aktarilmasinda hem yontemi hem de hedefi belirleyen bir
kavram olarak degerlendirilir. Bu baglamda ta‘lim, yalnizca sozlii veya yazih bilgi aktarimi degil ayni
zamanda muhatabin anlayabilecegi sekilde bilgiyi sunma ve onun {izerinde diisiinmesini saglama
siireci olarak tanimlanir. Tefsir usfiliinde 6zellikle ayetlerin niizul sebepleri, lafiz ve anlam iliskileri,
tarihi ve kiiltiirel baglamu ile birlikte &gretilir ki bu, ta‘lim kavraminin epistemolojik boyutunu da ortaya
koymaktadir. ¢ Kur'an’da Yiice Allah’a nisbetle kullanildiginda bu kelime, “6grenenin aklinda ve
nefsinde bir iz olusuncaya kadar bilgiyi tekrar etmek; gittikce bilgilendirmeyi artirmak; manalar1
zihinde tasavvur etmek icin aklin ve nefsin ilgisini uyandirmak” anlamlarinda ge¢mektedir.” Bu
yoniiyle ta‘lim, bilginin zihinde siireklilik kazandig bir siireci ifade etmektedir.

Kur’an’da ta‘lim kavrami genellikle Allah’a nispet edilmistir. “Rahmadn Kur’dn’t 6gretti (@i&),S O,
kalemle yazmay: 6gretendir (@.&13),9 sizin de babalarimizin da bilmedigi seylerin size 6gretildigi (532:13) Kitabt kim

indirdi?,'0 Ey insanlar, bize kug dili 3retildi (Lai.il?),“ Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber gonder; onlara

4 Ebi'l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi'l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Dimegk: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 4/109.

5 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisdnii’l-*Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414/1993), 12/419.

¢ Muhammed el-Ceziri, Usillii't-Tefsir (Kahire: Mektebetu’l-Misri, 1987), 23-27; Muhammed Hamidullah, Tefsir Usillii ve
Tefsir Tarihi (Istanbul: frfan Yayinlari, 2008), 72-75.

7 Ebir'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur ‘dn, thk. Safvan 'Adnan ed-Davudi
(Dimegk: Daru’l-Kalem, 1412/1991), 580.

8 er-Rahman 55/1-2.

9 el-Alak 96/4.

10 el-En’am 6/91.

1 en-Neml 27/16.
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dyetlerini okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin (pé,iiia,)” 12 oibi dyetlerde “ta‘lim” fiilinin hep Allah’a veya ilahi
kaynakli bir ogretiye izafe edilmesi dikkat gekicidir. Bu kullanim, bilginin kaynagimin begseril degil,
vahiy merkezli oldugunu vurgulamaktadir.

Esma (s&¥!) kelimesi, ism (') kelimesinin ¢oguludur ve lligatte “bir seye delalet eden lafiz”

veya “ylicelik” anlamlarina gelir.13 Isim, bir varligin zihinde taninmasin saglayan bir gostergedir.
Dolayisiyla isim, hem sembolik temsil giiciinii hem de dilsel anlam iiretimini icinde barindirir. Bu
kelime kavramsal agidan cesitli manalarda te’vil edilmistir. Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827), bu
kelimeyi “deniz, dag vb. tiim varliklarin adlar1” seklinde agiklarken;!* Kuseyri (6. 465/1072), isimlerin
yalnizca esyaya degil, ayn1 zamanda Allah’in esmasina da isaret ettigini ifade eder.15 Taberi’ye (.
310/923) gore burada kastedilen, meleklerin ve ademogullarinin isimleridir.'¢ Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) ise yorum alanin genisleterek “bu isimlerin, varliklarin adlar1 olabilecegi gibi fiiller, sifatlar
ve hatta duyulara iliskin kavramlar da olabilecegini” belirtir.1” Bu aciklamalara gore Allah’in Adem’e
isimleri 6gretmesi, kendisi sayesinde konusacagi ve esyanin adlarini va’'z edecegi bir kuvvet verilmesi
baglaminda yorumlanmistir.!8 Esma kelimesine dair farkli te’villerin yapilmis olmasi, isimlerin yalnizca
dilsel bir envanter degil, ayn1 zamanda kavramsal bir yeti oldugunu ortaya koyar. Abdullah b. Mes‘Gid
(6. 32/652), Abdullah ibn Abbas, Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ve Katade b. Diame (6. 117/735) gibi

miifessirlere gore “Allah, Adem’e biitin varliklarin isimlerini Ggretti (L@.@ sy a3t @.&133)"19 ayetinde
zamiriyle birlikte gecen esma kelimesi, biitiin esya isimlerini kapsamaktadir.20

Ta'limii’l-esma kavramu ise, ‘alim sifatiyla Allah’in, diller araciligiyla Adem’e esyay1 sembolize
eden kavramlari, isimleri 6gretmesini ifade eder.?! Insana &gretim olayi, Allah’in isimlerinin bir
tecellisidir. Insana bilme kabiliyetini ve akli bahsettigi gibi ona bilginin ilk sermayesini de Allah
vermigtir. Buna gore ta'limii'l-esma, insanin dilsel yetkinligiyle epistemolojik insa siirecinin kesistigi
bir noktay1 temsil eder.

Tamimlardan anlasilacag lizere Hz. Adem'e Ogretilen esma; esyaya isim verme, kavramlari
anlama, ifade etme, anlamlandirma, beyan giicii ve bilgi sahibi olma gibi anlamlara gelmektedir.
Boylece varliga zihinsel bir nitelik kazandiran esma, kavramsal diisiincenin temelini olusturmaktadir.
Bu ta'lim yalnizca ge¢misin mechul diplerinde tesekkiil eden bir olay degildir, insan tiiriinde taalliim
olarak ortaya ¢ikan bir infialdir. Bu anlamiyla ta‘lim, devam edegelen bir ilhamdir ve her bir insan bu
ilhama aday olup onda tecelli eden ilhamin ve 6gretimin kaynag1 ise Allah’tir. Ayetteki alleme fiilinin

12 el-Bakara 2/129.

13 {bn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, 14/402; Eb(i Abdurrahméan el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’'l-’‘Ayn, thk. Mehd1 el-
Mehzim1 - ibrAhim es-SAmurai (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 7/318.

14 Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru Abdurrezzik, thk. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Timiyye, 1419/1998), 1/266.

5 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Letd ifii l-isirdt /Tefsirii’l-Kugeyri, thk. Ibrahim el-Besytini (Kahire:
el-Hey’etii’l-Misriyye, ts.), 1/76.

16 Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 1/482.

7 Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb (et-Tefsirii/l-kebir) (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1420/1999), 2/397.

18 Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Kessif ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi't-te vil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1407/1986), 1/125-126; Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/397-398; Muhammed et-Tahir b.
Muhammed ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1404/1984), 1/409-410.

19 el-Bakara 2/31.

2 Ahmed Riza, Mu'cemii metnii’l-liiga (Beyrut: Daru Mektebetii'l-Hayat, 1388/1958), 1/15.

21 fgfahAni, el-Miifredat, 580; ibn Manzfir, Lisdnii’l-*Arab, 14/402.
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Allah’a nispet edilmesi de her yoniiyle gercektir.?2 Buna gore ta‘lim bir siireg icerisinde agama asama
ogrenmeyi?? ifade etmekte, ilahi bir senaryo dahilinde gerceklesmektedir.

2.Ta'limii’'l-Esma’ya Dair Klasik ve Modern Yorumlar

Yukarida ta‘limii'l-esma’nin kavramsal agidan tanim ve beyanina yer verildi. Bu kavramin dilsel
agilimlari, konuya dair ilham ve 1stilah teorileri ise baz1 yazarlarca?* yeterince islendigi i¢in burada
tekrar ele alinmadi. Simdi ise bu kissa ile ilgili selef alimleri ve modern Miisliiman diisiiniirlerin
goriislerine deginilecektir.

2.1.Selef Alimlerin Goriislerine Gore Ayetin imalar1

Kur'an’da Hz. Adem’in 6grenme ve bilme kabiliyeti ile donatildigina dikkat gekilerek ta‘limii’l-
esma hadisesiyle sembollestirildigi goriiliir. Ancak kissanin tam olarak anlasilabilmesi, siyak-sibak
baglami iginde biitiinciil bir okuma gerektirir. Bu nedenle Bakara stiresi 30-33. ayetler, hem anlat1 akis1
hem de bilgi-hilafet iligskisi agisindan bir biitiin olarak degerlendirilmelidir. Kur’an bu olay: soyle
aktarmaktadir:

"Hani, Rabbin meleklere, 'Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar, 'Orada
bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler. Allah da, 'Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demisti. Allah,
Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti (1.3 557 d29). Sonra onlart meleklere gistererek, 'Eger

dogru soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarmn isimlerini bildirin’ dedi. Melekler, 'Seni biitiin
eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize 6grettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz
her seyi hakkuyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’ dediler. Allah, soyle dedi: 'Ey Adem! Onlara
bunlarin isimlerini soyle.’ Adem, meleklere onlarm isimlerini bildirince Allah, 'Size, goklerin ve
yerin gaybini siiphesiz ki ben bilirim, yine agiga vurduklarinizi da, gizli tuttuklarinizi da ben bilirim
demedim mi?’ dedi.”?

Bu anlatiya gore Hz. Adem’e yapilan 6gretim, yaratilis siirecinin hemen ardindan zikredilerek
bilginin insan kimliginin asli bir parcasi oldugunu gostermektedir. Meleklerle yapilan diyalogda
bilginin, hilafet gorevini mesrulastiran ilahi bir kriter oldugu anlasilir. Bu baglamda klasik miifessirler,
ta‘limii’l-esma kissasi genellikle rivayet ve dirayet temelli iki ana eksende yorumlamaktadirlar.

2.1.1.Rivayet Temelli Yaklasim

Rivayet temelli yaklasim, ayetleri hermenotik perspektiften agiklamak yerine rivayetleri dayanak
gostererek degerlendirmede bulunmay esas alir. Bu yaklasimi ilke edinen Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve
Katade b. Didme’nin anlattigma gore Allah (c.c.), Adem’i yaratip ona ruhundan iiflemesinin ardindan
meleklere, Adem’e secde etmelerini emretmis, esyanin isimlerini 6gretmis ve bu durumu Adem’in
ustiinliigiine alamet kilmistir.26 Buna goére, meleklerin “yeryiiziinde fesat cikaracak birini mi
yaratacaksin?” seklindeki sorulari bilgi eksikliginden kaynaklanmustir. Allah, Adem’e esyanin
isimlerini Ogretip melekleri bu bilgiyle imtihan etmis; bOylece ilmin, yaratilisin merkezi degeri

2 Yusuf Temel, “Bilginin ilahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen isimler”, Journal of Islamic
Research 35/1 (2024), 127.

2 Tef'il vezni genellikle teksir (¢okluk) anlamina hamledilmistir. Tenzil ve ta’lim kelimeleri bu vezinde teksir anlamini
ihtiva etmekle birlikte tenzil, Kur’an'in parga parca indirildigini, ta‘lim ise asama asama grenmeyi ifade etmektedir.
Yusuf Temel, “Tef'il Vezninin Kur'an Belagatindeki Ontolojik imalar1: Hz. Adem’e isimlerin Talimi Ornegi”, Bilimname
50/2 (2023), 104-105, 114.

2 Bk. Temel, “Tefl Vezninin Kur'an Belagatindeki Ontolojik imalari: Hz. Adem’e isimlerin Talimi Ornegi”, 118.

2% el-Bakara 2/30-33.

% Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/482.
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oldugunu gostermistir. Ayrica insana verilen bilginin 6zel ve {iistiin bir deger tasidigi, ilmin vahiy ve
ilham yoluyla da edinilebildigi, bilginin bir gili¢ ve sorumluluk araci oldugu anlasilmaktadir.

Taberi'ye gore Bakara 33. dyette zikredilen ve meleklerin agiga vurduklar: bildirilen seyden
maksat, onlarin orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birisini yaratmasina dair sozleridir. Meleklerin
gizledikleri seylerden kastedilen ise, birbirlerine “biz o halifeden daha hayirl ve daha bilgiliyiz”
demeleridir.?” Bu baglamda bilginin, ilahi bir tasarrufla insana verildigi ve meleklere kars: iistiinliik
sebebi oldugu vurgulanmaktadir. Bakara stiresi 30. ayetinde Allah (c.c.) yeryiiziinde bir insan
yaratacagini meleklere bildirmektedir. Allah ve melekler arasinda gergeklesen diyalog biter bitmez 31.
ayette Hz. Adem ismi zikredilmektedir. Demek ki Adem diyalogdan 6nce yaratilmistir ve yapilan ilk is
ayette de belirtildigi tizere Adem’in ta‘limidir. S6z konusu 31. ayetin atif vavi ile baglamasi, bu iki
durum arasindaki iliskiye isaret etmektedir. Dolayisiyla yaratilis ve ta‘lim agsamalarinin birbirini takip
edisi ayetin dogru yorumlanmasi agisindan son derece dnemlidir. Benzer durum Rahman stiresinde de
su sekilde ge¢mektedir: “Allah insan yaratti, ona beydni 6gretti.” 28 Burada yaratilis hadisesinden sonra

“OGd””, Bakara siresinde ise yaratilistan sonra “s @3 kelimesi zikredilmektedir. “s@YV" lafzmdaki

miicmelligi gidermek igin ise ”b\.}j\ -beyan”?° lafzindan yararlanmak gerekir.3? Nitekim melekler

Adem’deki beyan 6zelligini gordiikten sonra bu husustaki acziyetlerini itiraf etmislerdir.3! Goriildiigii
{izere Adem, isim verme islevini Allah’m kendisine bahsettigi bir yetenekle gerceklestirmistir. Bu bilgi
Adem’e Allah tarafindan verilen beyan yeteneginin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Siinnette, Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesine dair bilgi siirhdir ancak genel olarak ilmin
faziletine dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Nitekim sahih hadislerde gecen “Alimin abid
tizerindeki istiinliigli, ayin diger yildizlar tizerindeki iistinliigii gibidir”3? ifadesi, bilginin ibadetle
kiyaslanamayacak kadar ytice bir mertebe oldugunu gosterir. Buradan da insanin bilgiyle yiicelen ve
anlam kazanan bir varlik oldugu anlasilir. Yaratildiginda meleklerin Adem’e secde etmesi de onun
bilgisine duyulan saygidandir. Alim ilmiyle cevresini aydinlatir. Bu nedenle alimin abide iistinliigii,
ayin yildizlara olan tistiinliigiine benzetilir. Zira ilim, insanin kapasitesini asan ve etrafin1 aydinlatan
bir nurdur.33 {lgili hadis, ilmin hem bireysel hem toplumsal diizeyde rehberlik edici yéniinii ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber’e hitaben nazil olan ilk vahiyde “oku” emrinden, kalem ile yazmaktan,
egitim ve Ogretimden soz edilerek ilmin degerine dikkat cekilir.3* Sahih bir hadiste Adem’in
peygamberligiyle birlikte bilgiyle donatildig1 da vurgulanur. Bir rivayette, “Allah Teala Adem’e her seyi
ogretti, Adem de ¢ocuklarina bunu aktardi. Boylece ilim, nesilden nesile gecti”35 ifadesi yer alir. Bu
hadislerden, bilginin Adem’i melekler karsisinda {istiin kildig1 ve siinnette bilginin Allah’a yakinlik ile
birlikte peygamberlikle olan bagini kuvvetlendirdigi anlasilmaktadir. Lafzi yorumcu olarak bilinen

7 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/482.

2 er-Rahman 55/3-4.

»  “o¢” fiilinin mastar1 olan beyan kelimesi; acik bir sekilde konusmak, ifade etmek, duygu ve diisiinceyi ortaya koymak,
agiklamak, tabir etmek, yorumlamak, tasvir etmek, tanimlamak gibi pek ¢ok anlamda kullanilmaktadir. EbG Nasr
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih fi'l-lu¢a ve’l- ‘ulitm, haz. Nedim Mer‘asli — Usame Mer‘agli (Beyrut: Dar ve
Mektebetii’'l-Hilal, ts.), 3907; Nasiriiddin Ebéi Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mer’agli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’'l-Arabi, 1418/1997), 5/170; Ebii’l-Fid4’ Ismail b.
Omer fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyn Semsuddin (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1998), 7/452; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/233.

% Mehmet Akif Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Oretilen isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Tokat
[lmiyat Dergisi) 4/2 (2016), 130.

31 Tevrat'ta da anlatildigia gére Allah (c.c.), tiim mahl{ikat: yarattiktan sonra Hz. Adem’e her bir varliga isim vermesini
emretmis, o da bu emri yerine getirmistir. Bu bilgi, kissanin kismen de olsa diger ilahi kaynakli kitaplarda yer aldigina
isaret etmektedir. bk. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid (Tstanbul: Orhan Matbaacilik Sirketi, 1995), Tekvin 2/19-20.

%2 Muhammed b. Is et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Sirketii Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Bab el-Halebi, 1395/1975), “Ilim”, 19 (No. 2682); Stileyman b. el-Es’as Eb(i Daviid, es-Siinen, thk. Yasir Hasen
vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1436/2015), “Tlim”, 1.

% Komisyon Mehmet Gormez vd., Hadislerle Islam I (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1/376.

3 el-Alak 96/1-5.

% bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 14/172.
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rivayet temelli yaklasim, dilin ilahi bir kokene dayandig1, insanin varlikla olan iliskisinin ise baslangicta
dogrusal ve hatasiz oldugu tezini savunmus olmaktadir.

2.1.2.Dirayet Temelli Yaklasim

Bu yaklasim, genellikle naslar1 yorumsal agidan incelemeyi ilke edinir. Bu baglamda Beydavi (6.
685/1286), kissa ile ilgili olarak Allah’in (c.c.) Hz. Adem’i muhtelif parcalardan olusan bir takim
duygularla akli, hissi, hayali ve sanal seyleri anlayabilecek bir yetenekle yarattigini belirtmektedir.
Ayrica ona esyanin Ozelliklerini, isimlerini, ilimlerin usullerini, sanatlarin kanunlarini ve aletlerin
niteligini bilmeyi ilham ettigini ifade etmektedir.3¢ Beydavi, Adem’in fitr olarak esyaya isim verme
yetenegi ile donatildigini iddia ederek burada miifessirlerin pek deginmedigi bir zaviyeden olaya
yaklagmaktadir. Ona gore ta'limii'l-esma olaymdan Adem’e Allah tarafindan verilen bazi akli
meziyetler anlasilmalidir.3” Dolayisiyla bu kissa, insanin varliklarla olan iliskisinde dili nasil
yapilandirdigina dair 6nemli bir mesaj tasimakta, esma kavrami ise insanin zihinsel diinyasini ve anlam
haritasini temsil etmektedir.

Bilmek, askin bir eylemi ifade eder. Bilgi, potansiyel olarak fitratta der¢ edilen bir seydir ve
kaynagi Yiice Allah’tir. Insanin serefi bilgiyi Allah’tan almasina dayamnr. Hgili ayet, bilginin yaratilista
var olan bir kabiliyetin sonradan alinip kesfedildigine isaret eder. Buradan hareketle, dilin ana
umdesinin isimlerden miitesekkil oldugu sdylenebilir. Buna gore Bakara stiresi 31. ayet, Rahman
stresinin 3. ve 4. ayetleri ile kurdugu anlam bag konunun daha derinlikli anlasilmasima katki
saglamaktadir.38

Adem'e beyan kabiliyeti 6gretilmistir. Beyan, iletisim ve anlam iiretiminin araci kabul edilmis;
hilafet ise bilginin ahlaki ve sosyopolitik yoniinii ortaya koymustur. insanoglunun ilim ve kelam
sifatlarina mazhar olmasi, kelam ve lisanin hilafet isinde 6nemli bir yere sahip oldugunun isaretidir.
Dilin var edilmesi, Adem’in hilafet misyonuyla iliskilidir. Adem’e isimlerin 6gretilmesi sadece dil
Ogretmek ya da tebei, cliz’i maksatlar i¢in degil bilakis meleklerin hakli itirazina cevaben ve Kur’an'in
isaret ettigi diger ana maksatlar igindir. Tlgili ayetteki3® atif vavi bu baglantiya ve ayetin asil manasina
matuf bir uyaridir.40

Ta'limii'l-esma, Adem'in yeryiizii nizaminda yetkin oldugunu gosterir. Yeryiiziiniin halifesi
olarak yaratilan insan, bu gorevini siirdiirebilmek igin isimlere, sembollere, bunlarin arkasindaki
manalari kesfetmeye, bilmeye, idrak etmeye, anladigini ifade etmeye, kelimelere ve sdzlere muhtacti.
Allah, ona bilme yetenegini vererek diinyadaki gorevini kolaylastirmistir. Bu kissa, insanin bilgi ile
sorumluluk iistlenme siirecini agiklayan bir anlatidir. Bu 6gretim, insani sadece bilen degil, bildigini
beyan eden, anlamlandiran ve ahlaki bir sistem iginde kullanan bir varlik haline getirmistir. Bu
baglamda kissa, hem dil felsefesi hem de bilgi kurami agisindan ontolojik ve epistemolojik bir bakig
agis1 sunmaktadir.

Dirayet temelli yaklagima gore insanoglu bilgiyle seckin kilmmustir. Bu kissa, bilginin insan
tarafindan yoktan var edilmedigini, aksine Allah tarafindan insana potansiyel olarak verildigini
gostermektedir. Alinan her bilgi sonradandir, gecicidir, emanettir.#! Hz. Adem’e yapilan 6gretim, insan
tiiriinde siireklilik arz eden ilahi bir tecellidir. Bu yoniiyle ta‘limii’l-esma, hem kozmik bir egitim olay1
hem de insanin bilgiye erisim bi¢imini tanimlayan ilahi bir siirectir. Klasik tefsirler, ta‘limii’l-esma

%  Beydavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii't-te’vil, 1/69; Elmalihi Muhammed Hamdi Yazir ve Muhammed Esed de Yiice Allah’in
Hz. Adem’e bahsettigi istidat ile onun ilme vukufiyet kesbettigini ileri siirmektedir. bk. Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Ankara: Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama A.S., 1995), 1/263-264; Muhammed Esed, Kur’an
Mesajt (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 1999), 1/12.

% Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Ogretilen Isimler”, 132-133.

3 islamoglu, Hayat Kitabt Kur’n, 16; Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Ogretilen Isimler”, 134-135.

39 el-Bakara 2/31.

#  Temel, “Bilginin flahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen isimler”, 125.

4 Hiiseyin Kerim Ece, Hz. Adem (istanbul: Denge Yayinlari, 1998), 146-153; Mustafa islamoglu, Hayat Kitabr Kur’dn
(istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 16; Alpaydin, “Adem’e (a.s.) C)gretilen Isimler”, 134-135.
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kissasini dogrudan bir bilgi teorisi olarak ele almamus olsalar da, icerdigi kavramlar epistemolojik bir
derinlik tagir. Buna gore bilginin kaynagi, Allah’tir. Bilgi, ilham ve vahiy yoluyla verilir. Bilginin niteligi,
kavramsal ve islevseldir; insan, bilgiyle esyay1 diizenler. Bilgi, sorumluluk ve adalet temelli bir hilafet
bilinci olusturmay: amaglar. Kissada gegen “Senin bize d3rettiklerinden baska hicbir bilgimiz yoktur”42
ifadesi de insan ve meleklerin bilgisinin sinirli oldugunu gostermektedir.

Rivayet ve dirayet temelli yaklagimlar, bilginin hem ilahi kaynakli hem de insan zihninde
iglenebilir bir potansiyele sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Taberi’nin agiklamasi
bilginin kaynagina; Beydavi'nin yorumu ise bilginin islevine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla ta‘ Timii'l-
esma, insanin bilgiyle var olan bir varlik olusunu anlatan ilahi bir olay olarak yorumlanmaktadir.
Modern epistemolojiyle birlikte degerlendirildiginde bu kissa, bilginin ilahi kaynagiyla insan zihninin
iiretken dogasi arasindaki dengeye isaret etmektedir.

2.2.Modern Miisliiman Diisiiniirlere Gore Ayetin imalart

Modern Miisliiman diisiiniirler, ta‘limii’l-esma kissasini insan bilincinin tesekkiil siirecini beyan
eden ve temel bilgiye dayanan bir yapi olarak yorumlamislardir. Buna gore kissa, insanin varlikla bilgi,
dil ve anlam temelinde kurdugu iliskinin baslangi¢ noktasini temsil eder. Bilincin ontolojik temelini
esas alan Toshihiko Izutsu (6. 1993), ta‘limii'l-esma’y1 insamin varlikla anlam temelli iliskisinin
baslangici olarak goriir. Ona gore bu olayda “esma”, kelimelerden ziyade varligin zihinsel formlarimni
temsil eder.#3 Boylece insan, esyay1 sadece adlandirmakla kalmaz, onlar1 zihninde yeniden
anlamlandirir. Bu anlamda ilgili ayet, insanin sistematik bilincinin ve anlam diinyasinin ortaya ¢ikisin
ifade etmektedir.

Ta'limii'l-esma olaymi metafizik bir diizlemde inceleyen Seyyid Hiiseyin Nasr, bunu kozmik
diizenin insana agilmasi seklinde degerlendirir. Ona gore bilgi, zihinsel bir kazanimla birlikte insanin
varlik diizeniyle kurdugu kutsal iliskinin bir yansimasidir ve bilginin bu sekilde verilmesi, insan icin
esyanin hakikatine vukuf kabiliyetini sembolize eder.#* Bu durum, insanin hem kozmik diizeni
anlamaya hem de ilahi hikmetle uyum iginde yasamaya ¢agrildigini gosterir. Arap diinyasinin modern
dénemdeki en énemli temsilcilerinden biri olan Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010), bu olay1 vahiyden
akla geciste ilk epistemolojik adim olarak niteler. Ona gore bilgi, burada hem ilhami hem akli bir
diizlemde sekillenmektedir. 4> Boylece vahiy, insan aklin1 devre dis1 birakmaz; bilakis onu epistemolojik
siirecin asli bir 6znesi haline getirir. Fazlurrahman (6. 1988) ta‘limii’l-esma olayini, vahyin insanda
siirekli yenilenen sistematik bir tecriibesi olarak goriir.*®¢ Buna gore, bilginin verilmesi insana gii¢
kazandirmaz; aksine onu mdiikellefiyet ile sinar. Kur’an’da Adem’in meleklerden iistiin kilinmasi, 47
bilginin emanetle birlikte gelen yiikiimliiliik oldugunu gosterir. Dolayisiyla bilgi, Islam
epistemolojisinde etik temelden kopuk degildir.

Bazi modern Islam diisintirleri, ta‘limii'l-esma kissasin1 dilin kdkeni ekseninde tevkifilik,
1stilahilik ve meleke teorileriyle iligkilendirirler. Dilde tevkifilik teorisine gore diller, Allah tarafindan
Adem’e vahiy veya ilham edilir ve oradan ¢ocuklarma gecer. Es‘ari (6. 324/935), bu teoriyi savunur.8
Istilahilik, dilin insanlar arasinda sozlesme ile temellendirildigini belirtir. Ciibbal (6. 321/933) bu
goriistedir.#® Tevkifilik teorisi, dilin s6zciik tiretiminde beseri katkiy1 gérmezden gelirken; Istilahilik
teorisi, insanin sozciik {iretme kapasitesinin ilahi oldugunu goz ard1 etmektedir. Bu durum orta bir yol

42 el-Bakara 2/32.

#  Toshihiko Izutsu, God and Man in the Qur’an (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 2002), 11-13.

#  Seyyed Hossein Nasr, Knowledge and the Sacred (Albany: SUNY Press, 1989), 52.

45 Muhammed Abid el-Cabiri, Fikrii'l-’Arabi el-Mu'dsir (Beyrut: Merkezii Dirasat el-Vahde, 1990), 75-78.

4 Fazlurrahman, Major Themes of the Qur’an (Chicago: University of Chicago Press, 2009), 19.

47 el-Bakara 2/31-33.

% Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Mugni fi ebvibi tevhid ve’l-adl. thk. Mahmud Hudeyri (Kahire: Daru’l-Misriyye,
1378/1958), 7/101; Zeki Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynag1 Problemi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (Haziran 2005), 90.

¥ Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynag: Problemi”, 99.
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olarak meleke teorisinin ortaya ¢tkmasina sebebiyet vermistir. Bu teoriyi sistemli bir sekilde ele alan
Farabi (6. 339/950) olmustur. Ibn Hald{n (6. 808/1406), meleke teorisini “Dildeki kelimeler herkesce
bilinip kullamilan anlamlar igin {iretilmistir. Yeni ihtiyaglar1 karsilayacak bir anlam olustugunda onu
muhataba aktarmaya imkan saglayacak yeni bir kelime icat edilir.” seklinde tamimlayarak dillerin
kaynag1 baglaminda ileri siiriilen tevkifi ve 1stilahi teorilerin mezcedilebilecegini iddia etmistir. 5

Dilin, bilgi iiretimi ve anlam insasinda merkezi bir rol oynadig1 da vurgulanir. Ancak bu olayin
yalnizca bir dil teorisine indirgenemeyecegi, bilakis dilin insanda bilincin ve kavramsal diistincenin
tezahiirii oldugu belirtilir. Boylece dil, insanin hildfet misyonunun epistemolojik aracina doniisiir.5?
Modern bilgi teorilerinin aksine vahiy merkezli epistemoloji, bilginin degerini insanin anlam verme,
kavram olusturma ve sorumluluk bilinciyle iliskilendirir. Bu yoniiyle ta‘limii'l-esma olayi, insanin
makineden farkli olarak anlam kurucu bir 6zne olarak konumlandirilmasina imkan saglar. Béylece selef
alimleri ile modern Miisliiman diistiniirler, ta‘limii’l-esma’nin insanin bilgi, dil ve anlam {iretme
stirecini baglatan ilk biling eylemi oldugu noktasinda birlesmektedir. Selef alimleri bunu ildhi 6gretim
ve hilafet ¢cercevesinde yorumlarken; modern diisiiniirler, bu olayn bilginin metafizik kdkenine isaret
ettigini vurgularlar. Sonug olarak ta‘limii'l-esma, hem vahiy-bilgi-dil {icgeninin ilk tezahiirii hem de
insanin anlam kurucu varlik olarak konumlandirilmasinin anahtar: seklinde gosterilmistir.

3.Bilgi, Hilafet ve Sorumluluk Iliskisi Baglaminda Ta‘limii’l-Esma’nin Diisiinsel Temelleri

Kur'an’da gegen “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”52 ifadesi, Allah’in (c.c.) insana 6zel bir
miikellefiyet yiikledigini bildirir. Bu miikellefiyetin yerine getirilmesi ise bilgi ile miimkiindiir. Ibn
Abbas’a gore Allah, Adem’e her seyin ismini 6greterek ona zihinsel yeterlilik kazandirmustir.53 Bu bilgi,
onun hildfet gorevini bilingli bir sekilde ifa edebilmesinin sistematik zeminini olusturur.

Kur’an’da ta‘Timii’l-esma gibi pek ¢ok olay anlatilmistir. Bunlarin her birinin ardinda genel ilkeler
konulmus ve bu olaylar, evrensel ilkelerin isaretleri olarak sunulmustur. Bu vb. olaylarda, goriinen
anlamin Otesinde gizli kalan evrensel ilkelerin de anlasilmasi hedeflenmistir. Tasidigr kapsaml
potansiyel kabiliyeti sayesinde insana Allah tarafindan esyanin isimleri ve mahiyeti 0gretilmistir.
Sonugcta goklere, yere ve daglara sunulan emanet-i kiibra'y15* tasima sorumlulugunu insanoglu
iistlenmistir. Boylece insan, genel mahiyeti itibariyle yeryiiziiniin manevi halifesi olmaya uygun
goriilmiis, meleklerin bile ulasamayacagi baz1 makamlar kazanmistir.55 Adem’in halifelik davasindaki
en biiylik mficizesi, ta‘limii'l-esma’dir. Diger peygamberlerin miicizeleri, dar ¢ercevede insanlhik
harikasina isaret ettigi gibi Adem’in mcizesi, insanogluna sunulan ilerlemelerin nihai sinirin
gostermektedir. Said Nursi (6. 1960), ayetin5¢ isarl anlamini aciklarken, Adem’in meleklere kars: hilafet
davasindaki iistiinliigiiniin ta‘limii’l-esma yoluyla gerceklestigini belirtir. Ona gore insanoglu, Allah’mn
esmasinin hakikatlerine vakif olmak ve bu isimlerin geregini yerytiiziinde tatbik etmek suretiyle hilafet
makaminin hakkini yerine getirir. Boylece insan, bilgi ve irfan yoluyla kainatin anlamin: kesfetmeye
yonelir.57

Rézi'ye gore Bakara 31. yet, ilmin degerine isaret eder. Ciinkii Allah, Adem’i yaratmasindaki
hikmetinin yiiceligini onun ilmini gostererek ilan etmistir. Eger ilimden daha serefli bir nitelik olsaydi

% Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed bn Haldtin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2009), 2/851; Hamdullah Arvas, “Kelam’da “Ta‘lim-i esma’: Dil Teorileri Baglaminda {14hi Manalarin
Isimlendirilmesi Meselesi”, Kader 18/2 (2020), 510-519.

51 Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen Isimler: islami ilimlerde Dilin Kékeni, Modern Bilimlerde Dilin Onemi”,
Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021), 380; Temel, “Bilginin flahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz
Arasinda Adem’e Ogretilen Isimler”, 126-127.

52 el-Bakara 2/30.

5 jbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 1/133-134.

5 el-Ahzab 33/72.

55 Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah el-Aldsi, Rihu'l-Me ‘@n fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. ‘Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1415/1994), 1/225-227; Said Nursi, Sozler (istanbul: S6z Matbaacilik Yaymcilik, 2011), 334.

5% el-Bakara 2/31.

5 Nursi, Sozler, 354-358.
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Allah, Adem’in iistiinliigiinii ilimle degil, baska bir seyle ortaya koyardi. Ona gore bu bilgi 6gretimi,
insanin duyularla degil, dogrudan ilahi bildirimle elde edilen vahye dayali bilgidir.5® Ayetin
devaminda meleklerin bilgi yetersizliklerini itiraf etmeleri ve Allah’in Adem’e onlarin bilmedigi seyleri
bildirmesi,> insanin akil ve bilgi yoniinden iistiin kilindigini gosterir. Bu durum, insanin yeryiiziinde
halife olarak se¢ilmesinin 6n kosulunun bilgiye dayali yetkinlik oldugunu ortaya koymaktadir.

Bakara siiresi 31-32. ayetlerde ifade edildigi {izere Adem yaratildiktan sonra ona esyanin hakikati
ogretilmis ve bu konum onu miikellef bir varlik haline getirmistir. Boylece Allah, Adem'’i yeryiiziiniin
halifesi olarak isimlendirmis, hitkkmetme yetkisini ona ve nesline vermistir. Buna delil ise su ayet
gosterilebilir: “Ey Ddvud, biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Oyleyse, insanlar arasinda hak ile hiikmet!”0 Bu
ayete gore hilafet makaminin geregi, hak ile hitkmetmek ve ilme dayali adaleti tesis etmektir.6!
Mevdidi'ye (6. 1979) gore insan, bilgi sayesinde Allah nezdinde seref kazanmis bu seref ile yeryiiziiniin
halifesi kiinmistir. Bu gorev ile de insanogluna sorumluluk yiiklenmistir.®? Muhammed Hamidullah
(6. 2002), hilafetin ontolojik temelinin ta‘limii'l-esma oldugunu vurgulamis, Adem’e 6gretilen ilmin,
insanin yeryiiziindeki temsil yetkisinin epistemik kaynag1 oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla hilafet,
bilgi ve bilingle kazanilan bir makamdir.®3 Anlasildig: tizere modern Miisliiman diisiiniirler, bilginin
sorumlulugu artirdif1 konusunda neredeyse cumhur ile ayni kanaati paylasmiglardir. Onlara gore
ta'limii'l-esm4, insanin yeryiiziinde etik bir 6zne olarak hareket etmesini saglayan biligsel ve manevi
bir ¢ercevedir.

Kissanin baglamia gore Hz. Adem, tiim insanlar anlaminda mecaza hamledilmistir. Zira ayetin
icinde gectigi kissada Adem’in yiikselisine anlam veremeyenler tek bir sahus degil bilakis tiir olarak
meleklerdir. Yani melekler tek bir sahsa degil o bireyin sahsinda yeni bir tiiriin yaratiisina karg
cikmaktadirlar. Ozellikle meleklerin “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin” 64
seklindeki sorusu, meleklerin Adem’i de daha onceki tiirler gibi kendi aralarinda birbirini 6ldiirecek
yeni bir tiir olarak algiladiklarini gosterir. Bunu boyle kabul etmezsek “kan ddkecek biri” ibaresini
kendi kanini dokiip intihar eden tekil bir Adem manasma hamletmemiz kacinilmaz olacaktir ki boylesi
bir yakistirma kusurlu bir tasavvurdur. Dolayisiyla Adem’in bu olayda tiir olarak tiim insanlig1 temsil
eden bir mecaz oldugu Arap dili agisindan sorunsuz, kissanin anlam oriintiisii agisindan zorunludur.
Bunun yami sira ayetin icinde yer aldigi kissanin Adem’in tekilligine ve 6zel biri olusuna vurgu
yaptigint da unutmamak gerekir. 65

Adem ilim cihetiyle daha donarmimli kilinmugtir. Zira Allah, meleklere isimlerin bilgisini sordugu
zaman onlar bu hususta acizliklerini itiraf etmis, ardindan Adem, onlara esyanin isimlerini bildirmistir.
Bu liituf, Adem’in meleklerin bilmedigi seyleri bildigini ve daha bilgili olann ise {istiinliiiinii gosterir.
Bu hakikat, “De ki, bilenlerle bilmeyenler bir olurlar mi1?” ¢ ayetiyle delillendirilmistir. Dolayisiyla insanin
hilafet gorevi, bilgiye dayali suur, ahlak ve sorumluluk bilincinin bir yansimasidir. Kur’an’m Adem
kissasinda ta ' limii’l-esma vurgusu, insanin bilgi edinme yetenegi ile hilafet gorevi arasindaki dogrudan
iliskiyi ortaya koymaktadir. Insanin yeryiiziinde halife olarak konumlandiriimasi, bilginin varlik ve
deger diizeninin idrak edilmesi anlamina geldigini gostermektedir.

% Razi, Mefitthu'l-gayb, 2/399.

59 el-Bakara 2/32-33.

60 Sad 38/26.

61 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/389; Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (szir: Anadolu Yayinlari, 1986), 1/143.

2 Ebir'l-Al'a el-Mevdddi, Tefiimii'l-Kur'dn- Kur'dn'tn Anlami ve Tefsiri, trc. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 61-62.

6 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, cev. Salih Tug (fstanbul: Irfan Yaymnlari, 1993), 52-54.

64 el-Bakara 2/30.

% Temel, “Bilginin ilahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen Isimler”, 128.

% ez-Zimer 39/9.
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4.Ta'limii’l-Esma’nin Teoloji, Bilgi Kaynagi, Dil, Diisiince ve Varlik iliskisi Baglaminda
Yorumlanmasi

Ta'limii'l-esm3, elbette pek ¢ok agidan degerlendirilebilir ancak sinirliligi dikkate alindiginda
konunun sadece teoloji, bilgi kaynagi, dil, diisiince ve varlik iliskisi baglaminda yorumlanmasi yeterli
olacaktir.

4.1.Ta‘limii’l-Esma’nin Teolojik Temeli

Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi, vahyin merkezinde yer alan bilgi anlayismin ve insanin ilahi
hakikatle kurdugu iliskinin temel gostergesidir. Bu olay, esyanin mahiyetinin ve hakikatlerinin insana
tanitildigina isaret eder. 67

Daha once de belirtildigi tizere dyette gecen “esma” kelimesi, esyanin i¢ yiizii, mahiyeti ve zihin
diinyasindaki karsiligi olarak yorumlanmistir.68 Zihinsel faaliyetler lisan ve beyan ile gerceklesir.
Allah'in insanogluna ilim ve keldm sifatlarmi liitfetmis olmasi, kelam ve dil meselesinin hilafet
gorevinde miihim bir konuma sahip oldugunu gosterir. Biitiin insanligin tarih boyunca gelistirdigi
dilsel gesitlilik ve anlam iiretme kabiliyeti, esasen Adem’e verilen ta‘limii'l-esma istidadimn bir
yansimasidir. Adem, fiilen lisan yetenegiyle sereflenmis ve boylece geregine uygun olarak isimleri
dillendirmistir. Lisan, onun hilafetinin eseri degil; hilafetinin sebebidir.®® Allah, ya esyaya o isimleri
kendisi koyup Adem’in ruhuna naks ve ilham etmis veya ona bu isimlendirmeyi gerektiginde
yapabilecek ve kullanacak 6zel kabiliyeti haiz bir ruh {iflemeyi takdir etmistir.”0 Adem’e yapilan bu
bilgi telkini, vahyin en temel mesajlarindan biri olan “oku”7! emriyle de uyumludur. Insan, bu 6gretimle
yalnizca bilgiye degil; bilginin sorumluluguna da muhatap kilinmis, hakikatle bag kurma ve diinyay1
anlamlandirma kapasitesiyle kutsanmistir. Dolayisiyla bu 6gretim, insanin ilahi kelami anlamaya ve
yeryliziinde adalet iizere bir diizen kurmaya matuf diisiinsel kapasitesinin baslangicidir. Bu yoniiyle
de ta‘limii’'l-esma, medeniyet insasinin anahtar kavrami sayilr.

Ta'limii’l-esm4, bilginin ilahi kdkenine, insanin dilsel yetisinin metafizik temellerine ve bilgi ile
ahlak arasindaki baga isaret eder. Bu baglamda insanin degeri, bilgiyle donatilmis bir varlik olmasi ve
bilgiyi emanet bilinciyle kullanmasina dayanir. Kur’an’daki bu 6gretim siireci, hem bilgi felsefesi hem
de insanin anlam iiretimi agisindan epistemolojik bir baslangi¢ noktas: tegkil etmektedir.

4.2.Dil, Diisiince ve Varlik liskisi Baglaminda Ta‘limii'l-Esma

Ta'limii'l-esmd, insanin diisiinme yetisinin kdkensel ifadesidir. Bu olay, dil felsefesi, varlik
felsefesi ve anlam kuramlar1 agisindan derin bir metafizik zemine sahiptir. “Isim vermek” fiili, nesneler
arasindaki farklar1 ayirt etmek, onlari siniflandirmak ve bu smiflamalar {izerinden zihinsel semalar
kurmak anlamina gelir.”? Esyay1 siniflandirarak adlandirmak, diisiinme eyleminden bagimsiz degildir.
Insanin varligi anlamlandirmasi da dil ve diisiince eylemine bagldir. Zira egyaya anlam yiiklemek,
karmasik ciizleri anlamli bir biitiin haline getirmek ve bu parcalar arasinda miinasebet kurmak
demektir. Varliklar pek ¢ok yonden insan zihni i¢in karmasik bir yapidadir. Bu karmasik varlik alemini
anlamlandirabilmek igin onlar1 yorumlamak gerekir. Yorumlamak, esyay1 siniflandirip onlar1 isim
denen semboller araciligiyla zihne aktarmakla olur. Bu faaliyette kullanilan ortak vasitalar isimlerdir.

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/398.

¢ Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/514; Razi, Mefitthu’l-gayb, 2/398.

% Ebt Hayyan Muhammed b. YGsuf b. “‘Ali Esiriiddin el-Endiiliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sitdki Muhammed
Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/1999), 1/235-240; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/263-264.

70 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri’l-Kur’an, cev. Vahdettin Ince (1stanbu1: Kevser Yayinlari, 1441/2020),
1/164-166.

71 el-Alak 96/1.

72 Izutsu, God and Man in the Qur’an, 23.
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Buna gore “isimler” kavrami ayet icin kapali bir kilit ve o kilidi acan anahtar bir kavram
mesabesindedir. Ciinkii isimler olmaksizin diisiinmek, konusmak miimkiin degildir.”3

Isim 6gretimi, insanin varlikla kurdugu iligkinin dil {izerinden insa edildigini gosterir. Hz.
Adem’e isimlerin Ogretilmesi, sadece bir bilgi aktarimi degil ayni zamanda bir dilsel yap:
kazandirmadir. Isimlendirme, insanin diisiinsel kapasitesinin temeli olan kavramlastirmay1 miimkiin
kilar. Modern dil felsefesi, “Dil olmadan diisiince olmaz” 6nermesiyle bu Kur’ani anlatimla ortiisiir. Bu
baglamda Lev S. Vygotsky (6. 1934): “Diisiince dilde cisimlesir”,7* Ludwig Wittgenstein (6. 1951) ise:
“Dilim, diinyamin sinirlarini belirler” 75 goriisleriyle dilin 6nemine dikkat cekmislerdir. Chomsky, dili
dogustan gelen bir yeti olarak kabul etmis, onun 6grencileri olan Edward Sapir ve Benjamin Lee
Whorfun determinist goriisleri de bu 6nerme ile dogrudan iligkilendirilmistir.’¢ Davidson ise bu
goriige elestirel yaklagmais; diisiincenin dil 6ncesi bir bi¢imi olabilecegini savunmustur.’” Buna gore “Dil
olmadan diislince olmaz” goriisii Ozellikle Vygotsky, Sapir-Whorf ve erken dénem Wittgenstein
tarafindan desteklenmistir. Ancak bu goriis, Davidson gibi diisiiniirlerce elestirildigi icin evrensel kabul
olarak goriilmemistir. Insanlar kendi duygu ve diisiincelerini muhataba dille aktardiklar1 gibi,
muhatabi da yine dil sayesinde anlarlar. Bu giiglii bag sebebiyle dil ve diisiincenin birbiriyle ¢ok yakin
kavramlar olduklar1 belirtilmigtir.?8

Antik Yunan felsefesinde oldugu gibi Islam felsefesinde de isim meselesi varligin kavranisinda
merkezi rol oynar. Farabi, Ibn Sina (6. 428/1037) gibi bilginler, varlik ile kavram arasindaki iligkiyi
sadece epistemolojik degil ayn1 zamanda ontolojik bir diizlemde de yorumlamislardir. Farabi'ye gore
dil, varlikla zihin arasinda kurulan simgesel bir kopriidiir ve bu koprii olmadan anlam insa edilemez.7?
Bu filozoflar ta‘limii'l-esma kissasini, insanin nazari aklini gelistirmesi ve esyanin mahiyetlerine
ulasabilmesi agisindan yorumlamuglardir. Onlara gore Allah’in Adem’e isimleri 6gretmesi, varliklarin
hakikatlerine dair zihinsel temsilleri kazanmasi anlamina gelir.8° Ta limii'l-esm4, bu simgesel diizenin
baslangicini ifade eder ve insanin evrenle kurdugu anlam iliskisinin temelini olusturur. Bu gergevede,
Adem'in isimlere vakif kilinmasi, insamin bilgi edinme siireclerinin bir varolus imtiyazi oldugu
manasini ¢agristirmaktadir.

4.3.Bilginin Kaynag1 Baglaminda Talimii'l-Esma

Ta‘limii’l-esm3, bilginin kaynagi, imkani ve smirlar1 tizerine temel sorular giindeme getiren bir
olaydir. Kur’an’daki bu anlatim, insanin dogrudan vahiy yoluyla bilgiye ulasabilecegini gosterirken
ayni zamanda bilissel potansiyelinin de ilahi bir lituf olarak verildigine isaret eder. Buna gore insan,
bilginin hem muhatab1 hem de faili olarak yaratilmistur.

Islam diisiincesinde bilginin mahiyeti; genellikle hiss, akil ve vahiy temelleri iizerine inga
edilmistir. Islam disuntrlerinden Ibn Sina, “Faal akil, suretleri soyutlayarak akli bilginin kaynagimni
olusturur” soziiyle bilginin duyulardan geldigini iddia eder ancak insan zihninin tasavvur ve tasdik

73 Temel, “Bilginin flahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Opretilen isimler”, 135.

7 Lev S. Vygotsky, Thought and Language, cev. Alex Kozulin (Cambridge: MA: MIT Press, 1986), 212.

75 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, cev. Teo Griinberg (Istanbul: Say Yayinlari, 1996), madde 5-6.

7 Edward Sapir, Selected Writings of Edward Sapir in Language, Culture and Personality, ed. David G. Mandelbaum
(Berkeley: University of California Press, 1949), 69-74; Benjamin L. Whorf, Language, Thought and Reality: Selected
Writings of Benjamin Lee Whorf, ed. John B. Carroll (Cambridge: MA: MIT Press, 1956), 212-214.

77 Donald Davidson, “Thought and Talk”, Inquiries into Truth and Interpretation (Oxford: Clarendon Press, 1984), 155-170.

78 Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, el-Elfazu l-musta‘mele fi’l-mantik, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1388/1968), 41-43; Ferruh Kahraman, “Hazreti Adem’e Ogretilen Isimler: Tnsanoglunun Gergek Mahiyetinin
Tezahiirii”, Balikesir Ilahiyat Dergisi 11/1 (2020), 58.

7 Detayh bilgi i¢in bk. Ebli Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, Kitibii'l-hurif, ¢ev. Muhsin Mehdi (Kahire:
Matba‘at Dar el-Ma ‘arif, 1389/1969).

8  Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, [hsdu’l- ‘uliim (Uliimu’n-nevi), thk. Osman Amin (Kahire: Mektebetii'n-
Nehda el-Misriyye, 1368/1949), 15-17; Ebii Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sing, es-Sifé: el-flahiyyat (Beyrut: Daru’l-
Afak el-Cedide, 1405/1985), 2/304-305; Mehdi Ha'iri Yazdi, The Principles of Epistemology in Islamic Philosophy: Knowledge
by Presence (Albany: State University of New York Press, 1992), 112-118.
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yoluyla bilgiye ulastigini, en yiiksek bilginin ise faal akil tarafindan ilham edildigini belirtir. Ona gore
faal akil, insana akledilebilir suretleri ilham eden metafizik bir kaynaktir. Bu sebeple ta'limii’l-esm3,
insanin dogrudan vahyi ilhamla bilgilendirilmesine dair Kur’ani bir 6rnektir.8! Gazzali (6. 505/1111),
dillerin koken olarak vahiy ile basladigin1 sdylemekle birlikte insanlarin miidahalesi ile de tiretilmis
oldugunu aklen miimkiin goriir. O, ta‘limii’l-esma’y1 mecazi olarak Adem’e dil iiretme potansiyelinin
bahsedilmesi anlaminda yorumlar.82 Bu bakimdan Gazzali'nin yorumu, bilginin bir kisminin dogustan
gelen (fitrf), bir kisminin ise sonradan kazanilan (kesbi) oldugunu savunan karma bir bilgi anlayisina
tekabiil eder. Bu yaklasim, klasik bilgi kuramlarinda tartisilan “a priori bilgi” (deneyim oncesi bilgi)
fikrine yakindir.

Bat1 epistemolojisinde bilginin dogasi iizerine tartismalar, 6zellikle Immanuel Kant (6. 1804) ile
sistematik bir gergeveye kavusmustur. Kant, “Anlama yetimiz, yalnizca kendisine sunulani degil, aymn
zamanda onu sekillendirerek bilgiyi olusturur.” diyerek bilginin salt deneyimle gerceklesmedigine ayni
zamanda insan zihninin Onsel yapilariyla meydana geldigine dikkat cekmektedir. O, insamin dis
diinyay1 zihinsel kategoriler aracihigiyla anlamlandirdigini, gercekligin bize oldugu gibi degil,
goriindiigii gibi agildigini belirtmektedir.83 Kur'an’'da ta'limii'l-esm4, insanin kavramlarla varlig
anlama yetisine sahip kilindigim1 gosterir. Buradan hareketle Kant'in “bilgi zihnin kategorileriyle
tiretilir” fikri ile Kur’an’daki “isimlerin 6gretilmesi” (kavramlarin yiiklenmesi) arasinda epistemolojik
bir paralellik kurulabilir. Ancak bu, dogrudan degil, modern bilgi felsefesi cergevesinde yapilan
hermendtik bir iligkilendirmedir. Ciinkii Adem’e Ggretilen bu bilgi, tecriibe ile elde edilen degil,
dogrudan vahiy veya ilham yoluyla verilmis bir bilgidir. Bu baglamda insan, bilgiyi almanin yani sira
onu isleyip anlamlandirabilen bir varlik olarak tasarlanir.

Fazlurrahman ilgili ayeti sadece bilgi aktarimi seklinde degil, ayn1 zamanda ahlaki sorumluluk
ve anlam {iretimi ¢ercevesinde yorumlamaktadir. Ona gore ta‘limii’'l-esm3, insanin yaratilistan itibaren
diinyayr tanima, anlama ve ona hiikmetme potansiyelini gostermektedir. Bu, insanoglunun
yeryliziinde hilafet gorevini icra edebilmesi igin gerekli bir bilgi donanimidir. Ona gore bu ilk 6gretim
vakasindaki bilginin mutlak kaynagi Yiice Allah’tir ve bu bilgi insanin faal akliyla anlamlandirilir.
Fazlurrahman, “Insan anlam kurar ve o anlamla sorumluluk iistlenir” soziiyle Kur’an’m insani anlam
insa eden, ahlaki sorumluluk tasiyan bir 6zne olarak sunduguna delil gdsterir.84 Dolayisiyla bilgi, ahlaki
ve sosyal bir sorumlulugun da yiiklenmesi anlamina gelir. Bu yaklagim tarzi, klasik epistemolojiden
farkl olarak bilgi ile eylem arasindaki kopuklugu ortadan kaldirmakta ve bilginin sadece duyularla
degil, akli ve metafizik diizlemde temellendirilmis oldugunu da gostermektedir.

Fazlurrahman, ta‘limii’l-esma’y1 insanin esya ile kurdugu anlam ve temsil iliskisinin baslangici
olarak tasavvur etmis, ona gore bu siire¢ Allah’in 6gretmesiyle baglamis ancak insan, bu bilgiyi sosyal
ve ahlaki diizlemde islemistir.85 Ibn Sina, ta‘limii’'l-esma kavramini dogrudan islememistir. Ancak o,
insanin kavramsal diisiinme ve soyutlama yetenegini metafizik bilgiye ulasma aract olarak gormiis,
insanin esya ile olan iliskisini suretlerin soyutlanmasiyla basladigin1 savunmustur. Kant da, Kur’an ya
da ta'limii'l-esma’y1 dogrudan islememistir. Ancak onun bilgi felsefesi, insanin dis diinyaya anlam
ylikleyen aktif 6zne oldugu goriisiiyle ortiismiistiir. O, zihnin dis veriyi bicimlendiren bir gii¢ olduguna
inanmusgtir. Boylece bu ¢ok katmanl yaklagimlar, Kur’an’in bilgiye yiikledigi derin anlamin hem klasik
Islam anlayisiyla hem de modern epistemolojiyle irtibatlandirilabilecegini gostermektedir. Bu bilgiler
1s1ginda; insanin dil ile diisiindiigili, kavramlarla anlam kurdugu ve bilgiyle esyay1 konumlandirdig:
sonucunu ¢ikarmak mimkiindiir.

81 Ebfi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sina, es-Sifé: el-Mantik ve el-Nefs (Beyrut: Daru/1-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1425/2004),
25-40.

8 EbGi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usill, thk. Muhammed Abdu’s-Selam
Abdu’s-Safi (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1414/1993), 181.

8  Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, ed. and trans. Paul Guyer & Allen W. Wood (Cambridge: Cambridge
University Press, 1998), B75-B106; A51/B75 — A130/B169.

8  Fazlurrahman, Major Themes of the Qur’an, 17-25.

8  Fazlurrahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago: University of Chicago Press,
1982), 146-147.
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5.Medeniyetin Kavramsal Temeli Olarak Ta‘limii'l-Esma

Ta'limii'l-esm3, yerytiziinde halifelik gdrevini iistlenen insana verilen ilahi bir liituftur. Ciinki
isimler, varligt hem dilde hem zihinde sembollestirerek tanimir ve anlamli hale getirir. Isim verme,
insanin esyaya hiitkmetme yetisini temsil eder. Bu kabiliyet, insana yaratilisin ilk aninda bahsedilmis
olup onun hem bilissel hem de medeniyet kurucu yoniinii sekillendirmistir. Allah (c.c.), Hz. Adem'e
isimleri 6greterek bir anlamda halife olarak yaratilmasinin hikmetini bildirmistir.

Kur’an, meleklerin Adem’in tstiinligiinii kabul edisini ve seytanin kibirle secdeden kaginisini
anlatarak,8 bilginin insana yticelik kazandirdigini bildirmektedir.8” Dolayisiyla ta'limii’l-esma,
insanoglunun aklimi kullanarak esyanin igyliziinii 6grenebilecegi; maddi ve manevi gelismeler
kaydedebilecegi yoniinde motive edici bir gii¢ olmaktadir. Bu baglamda giiniimiize kadar bilim, sanayi
ve teknolojide saglanan gelismelerin bir yoniiyle ta'limii’'l-esma’'nin bir neticesi oldugu sdylenebilir.
Zira Adem’e isimlerin hakikati 6gretilmemis olsaydi, insanoglu bugiinkii gelismeleri elde edemezdi.
Bu zaviyeden bakildiginda ilmi ve fenni basarilar ile ta‘limii’l-esma arasinda giiglii bir bag oldugu ifade
edilebilir.®8

Adem’e isimlerin Ggretilmesi, insanin yeryiiziindeki yasami agisindan son derece nemli bir
yetidir. Bu yetinin olaganiistii 6nemini idrak edebilmek i¢in insanoglunun varliklara ad takma
kabiliyetinden mahrum birakildigini hayal etmek yeterlidir. Bunun sonucunda karsilasilacak biiyiik
sikintilarn, saglikli iletisim kurmay1 ve ortak yasami ne kadar zorlastiracagi asikardir. Ornegin, iki
insan hurma agacinin ismini bilmeden onu tarif etmek durumunda kalsayd1 o agaci gostermekten baska
bir careleri kalmazdi. Bunun gibi 6rnekler ¢ogaltilabilir. Sonucta bu eziyet, hayati yasanmaz hale
getirecek ciddi bir iletisim engeline doniisiirdii. Bagka bir ifadeyle sayet Allah, insanogluna nesneleri
isimlerle sembolize etme kabiliyetini vermemis olsaydi diinya yasami siirdiiriillemez ve gelisim
gosterilemezdi. Oysa melekler gorevleri geregi boyle bir kabiliyet veya yetkinlikle donatilmamuisti.
Allah bu sirr1 Adem'e bildirdikten sonra baz esyanin ismini meleklere sormus ancak onlar isimleri
bilememislerdi. Ciinkii onlara bu bilgi verilmemisti. Oysa Adem kendisine gosterilen nesnelerin
isimlerini kolaylikla sOyleyebilmis ve bunun hemen ardindan melekler, Allah'in alim ve hakim
olduguna boyun egmislerdi.8?

Bilginin diisiinsel hayata katkisi, sadece bireysel idrak diizeyinde degil, toplumsal diizenin
kurulmasinda da kendini gostermektedir. Ciinkii sadece dil araciligiyla bilgi paylasimi, anlam birligi
ve deger ingast miimkiin hale gelebilir. Bu baglamda Adem’e 6gretilen isimler, insan neslinin kavramsal
diisiince gelistirerek medeniyet kurma siirecinin baglangi¢ noktas: olarak degerlendirilebilir.

Hiilasa, ta‘'limii’l-esma kissasi, yalnizca bir vahiy anlatisi degil, ayni zamanda insanin bilgi, dil,
diisiince ve medeniyet insasindaki asli roliinii bildiren felsefi bir 6gretidir. Bu ilahi 6gretim sayesinde
insan, esyay1 kavrayabilen, bilgi iiretebilen, hakikati arayabilen ve nihayetinde deger insa edebilen bir
varlik haline gelmistir.

Sonug

Kavramlar ve kelimeler, insanin varligt anlamlandirma siirecinde zihinsel temsillerin en temel
araclaridir. Ademoglunun esyaya dair bilgisi, esyay1 isimlerle sembollestirme kabiliyetine dayanir. Bu
baglamda Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi, ziirriyetine de bu bilginin asli bir miras olarak aktarildig
seklinde yorumlanmustir.

“Isimler” kelimesi ile bilgi ve biling kavramlar1 da kast edilmistir. flgili ayette esas vurgu “s @Yy

kelimesine yapilmistir. Bu kelime ayetin siyak-sibaki ve Kur’an biitiinliigii ¢ercevesinde yorumlanmus,

86 el-Bakara 2/34.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/430.

88 Hasan Bulut, Kur'dn Kissalarnmn Motivasyona Etkisi (Istanbul: Kitap Diinyast Yayinlari, 2023), 67-69.
% Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur'én, gev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Diinya Yaymcilik, 1991), 1/80-81.
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bu yorumlar muvacehesinde ayetin lafzi manasindan ziyade anlama dayali bir terciimenin daha saglikli
sonug verecegine kanaat getirilmisgtir.

“Esma-isimler” lafzinin tam olarak neye delalet ettigi tefsir kaynaklarinda ¢ok net bir sekilde
tespit edilememistir. Bu nedenle ¢ogu miifessirin nihai anlamda soyledikleri sey, Allah’'in Adem’e
biitiin esyanin ismini 6grettigidir. Ancak Adem’in sosyal cevresi ve yasam alani smirli oldugu igin
ayetin yalnizca isimler ya da dillerin 6gretimi anlamiyla sinirlandirilmasi yeterli degildir. Boyle bir
yorum, Kur’an biitiinligii agisindan eksik kalmaktadir. Bunun yerine Allah’mn Adem’i ve neslini beyan
kabiliyeti ile donattigini, esyanin igyiiziinii onlara 6grettigini sdylemek, akil ve nakil verileri ile daha
iyi ortiismektedir.

Modern dénemde bilgiye erisim, dijital aglar ve yapay zeka sistemleri araciifiyla kolaylagsmig
goriinse de, bu siireclerin temelinde insanin anlam iiretme kabiliyeti yer almaktadir. Bu yeti, ta Timii'l-
esma kissasinda temellendirilen ilahi bilis yetisinin ¢agdas bir yansimasidir. Zira yapay zeka bilgi
igleyebilir; fakat anlam insa edemez. Bu durumda ta'limii'l-esma’nin bilgiyle varlik kazanan insamn
etken, yapay zekayi ise edilgen kildig1 s6ylenebilir.

Ta'limii’l-esm4, bilgi eksenli bir insan ve toplum anlayisinin temellerini atmistir. Bu anlati,
insanin yalnizca fiziksel degil, zihinsel ve ahlaki agidan da sorumlu bir varlik olarak yaratildigini ortaya
koymustur. Buna gore ta‘limii’'l-esm3, insanin bilgiye dayali {istiinliiglinii ve yeryiiziindeki halifelik
misyonunu temellendiren ilahi bir bildiri olarak sunulmustur. Kur’an’da bilginin, Allah’a yakinlasma
ve hilafete hazirlik agisindan énemli goriilmesi; siinnette ise ilim, hikmet ve diisiinmenin ibadetin 6zii
sayillmasi, Islam geleneginde bilgiye dayali diisiinsel bir hayatin merkeziligine delil tegkil etmistir.
Adem’e isimlerin Ogretilmesi, insanin yaratilis amacinin bilgiyle donandigini ve bu bilgi araciligiyla
anlamli bir hayat insa edebilecegini gostermistir. Bu 6gretim, Islam diisiincesinde insanin entelektiiel
varlik olarak tasavvurunun temel dayanaklarindan birini olusturmus, dolayisiyla bu ayet, diisiinceye
dayali bir yasamin kaynagi, amaci ve yontemleri iizerine derin teolojik ve felsefi yorumlara zemin
hazirlamistir.

Ta‘limii’'l-esma’nin, ¢ok katmanli ve disiplinler aras1 yorumlara acgik metafizik bir hakikati ifade
ettigi bu calismadan anlasiimaktadir. Bu 6gretim; dinsel acidan vahiy, bilgi ve sorumluluk iliskisini,
felsefi acidan insanin varlikla kurdugu bilissel bagi, epistemoloji agisindan ise bilginin mahiyeti ve
sinirlarin1 anlamamiza katki saglamistir. En 6nemlisi de bu olay, diisiince diinyamizin ontolojik
temelini, dilin islevini ve insanin bilgiyle tanimlanan {iistiin konumunu temellendiren bir baslangi¢
noktasi olarak yorumlanmustir.

Ta‘limii'l-esma, Islam’mm bilgiye verdigi ©nemin teolojik ve ontolojik bir gostergesidir.
Kur’an’daki bu anlati, insanin bilgiyle deger kazandigini gostermistir. Siinnette ise bilginin imanla
birlesince kemale erdigi ifade edilmistir. Insan hayati, bu bilgi zemininde varlik, anlam ve deger
ekseninde insa edilmistir. Bu nedenle isimlerin 6gretilmesi, sadece bireysel bir 6gretim degil; insanlik
icin evrensel bir bilgi mirasinin baglangici say1lmis, Islam’da bilgi temelli bir insan ve toplum ingasiin
esasini olusturmustur. Bu ¢alisma, ta‘limii’'l-esma anlatisinin yalnizca ontolojik bir 6gretim olmadigin
ayni zamanda Kur'an’in bilgi, dil ve anlam felsefesine dair temel paradigmalar tasidigini ortaya
koymustur. Buradan hareketle Islam epistemolojisinin dijital cagin bilgi krizine ¢dziim sunabilecek
koklii ilkeler barmndirdigimi sdylemek miimkiindiir.
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Abstract

This study examines the critiques that Maktab-e Tafkik directs at the
legitimacy of Islamic philosophy and evaluates the consistency of those
critiques. It considers the views of Mirza Mahdi Isfahani, Mujtaba Qazvini,
Sayyid Ja'far Saydan, and Muhammad Rida Hakimi, who are regarded as
significant representatives of this Khorasan-centered movement. The school
advances two fundamental claims. First, philosophy has come from
“outside” and has no connection to the religion of Islam. Second, truth
cannot be attained through this externally derived discipline. Our aim is to
question the consistency and accuracy of these claims and to assess the issue
of the legitimacy of philosophy with conceptual clarity. For the claims in
question regarding philosophy seem open to criticism from various
perspectives. For example, the school’s concepts of “pure religion” and “the
boundaries of the religious knowledge” are ambiguous. To take
disagreements among philosophers as evidence that the discipline is invalid
is a methodological error. The school’s claims rest on logical fallacies. A
model of knowledge reduced solely to revelation is dogmatic and
impracticable. The study is limited to the problem of the legitimacy of
Islamic philosophy; comprehensive information on the school’s history and
biographical analyses are excluded. In this study, the school’s anti-
philosophical arguments -relatively little known in the literature outside
Iran- were systematically brought into the Turkish literature, tested from
the perspectives of logic and epistemology. Consequently, it was
demonstrated that the claim that philosophy is illegitimate cannot be
substantiated. The methodology follows qualitative documentary analysis
based on primary texts -the works of the school’s representatives- alongside
comparative argumentation analysis. Relevant secondary literature is used
for support, and the study concludes with a concluding section.

Keywords: Islamic Philosophy, Iran, Shi'a, Philosophical Criticism, Maktab-
e Tafkik
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Oz

Bu calismada Mekteb-i Tefkik’in Islam felsefesinin mesgruiyetine
yonelttigi elestiriler ve bu elestirilerin tutarliliklar: incelenecektir. Hora-
san merkezli bu hareketin 6nemli kabul edilen temsilcilerinden Mirza
Mehdji Isfahani, Miicteba Kazvini, Seyyid Cafer Seydan ve Muhammed
Riza Hakimi'nin goriisleri ele alinacaktir. Ekoliin iki temel iddiast
vardir. Bunlardan birincisi felsefe “disaridan” gelmistir ve Islam dini ile
bir baglantis1 yoktur. Ikincisi disaridan gelen bu ilimle hakikate
ulasilamaz. Amacmiz bu iddialarin tutarlilk ve dogrulugunu
sorgulamak ve felsefenin mesruiyeti meselesini kavramsal agiklikla
degerlendirmektir. Ciinkii felsefeye yonelik sdz konusu iddialar gesitli
agilardan elestiriye acik goriinmektedir. Ornegin ekoliin “Saf din” ve
“dini ilimlerin smurlar1” kavramlari muglaktir. Filozoflar arasindaki
ihtilaflar1 bu ilmin batil olduguna delil saymak metodolojik bir hatadir.
Ekoliin iddialar1 mantik hatalarina dayanmaktadir. Yalnizca vahye
indirgenen bilgi modeli dogmatik ve pratikte uygulanamazdir. Calisma
Islam felsefesinin mesruiyeti sorunuyla sinirlandirilmis, ekoliin tarihi ile
ilgili ayrintili bilgiler ve biyografi tahlilleri disarida birakilmistir.
Caligmada Iran dist literatiirde gorece az bilinen bu ekoliin felsefe karsit
arglimanlar1 Tiirkge literatiire sistematik bir bigimde tasinmis, mantik
ve epistemoloji ac¢isindan smanmistir. Sonugta felsefenin megsru
olmadigr iddiasiin temellendirilemedigi gosterilmistir. Calismada
ekoliin temsilcilerinin eserleri olan birincil metinlere dayali nitel
dokiimantasyon analizi ve karsilastirmal1 argiimantasyon ¢oziimlemesi
izlenmisgtir. Konuyla ilgili ikincil literatiir destek olarak kullanilmis ve
¢alisma sonug boliimii ile bitirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, iran, Sia, Felsefe Elestirisi, Mekteb-i
Tefkik.
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Introduction

Maktab-e Tafkik is a school that emerged in the Khorasan region of eastern Iran and has a history
of approximately one hundred years.? This school, which is basically based on criticism of philosophy
and Sufism, mostly relies on Qur’anic verses (ayat) and narrations (riwayat) to discover the truths of
existence and to justify their thoughts.3 The most comprehensive information about the name, general
framework, and purpose of this school can be found mostly in the works of Muhammad Rida Hakimi
(d. 2021). In the scientific journal Kayhan-e Farhangi, the 12th issue of which was published in 1992,
Hakim1 used the term “Maktab-e Tafkik” for the first time, thus officially naming this movement.* After
his article in this journal, he wrote a comprehensive book titled Maktab-e Tafkik, published in 2004, in
order to introduce the general framework of this movement, of which he was a member. In his work,
he stated that he used the name “'Tafkik” for this movement for the first time and that the school in
question was known by this name after him.> With the publication of this book, the term “Maktab-e
Tafkik” was officially introduced and became the subject of study by researchers.®

According to Hakimi, although it may seem modern, in fact the beginnings of this movement go
back to the early periods of Islam. Nevertheless, its first official representatives were some scholars from
Qazvin and Khorasan who lived in the 20th century. According to him, although there are many
representatives of this movement, there are three important figures. These are Sayyid Muisa Zarabadi
(d. 1934), Mirza Mahd1 Isfahani (d. 1946), and Shaykh Mujtaba Qazvini (d. 1966).7 Although the first
two of them taught in Najaf, they never met. The third was a student of the first two.8

Sayyid Miisa Zarabadi, whom Hakimi counted among the pillars of the school, wrote various
commentaries but did not author any works in the field of rational sciences.® For this reason, we will
primarily examine the views of Mirza Mahdi Isfahani and Shaykh Mujtaba Qazvini regarding the
Islamic philosophy of the Tafkik School. Isfahani’s work, particularly Abwaib al-Hudd, and Qazvini's
comprehensive rational reflections on the Qur'dan formed the foundations of this school of
thought.1® However, alongside these, the views of Sayyid Ja'far Saydan (b. 1934) and Muhammad Rida
Hakim1 (d. 2021), who are considered important representatives of the school today, are also important
to us.

It is possible to say that these names are important and influential representatives of the
movement. However, it is Isfahani who stands out among them and is considered the real founder of
the movement. When he arrived in Mashhad, he began to criticize philosophy in his jurisprudence
classes. Parallel to his fame in the field of figh, his critical stance towards philosophy became popular
in the region.!! His attitude towards the humanities and philosophy in particular is strict and definitive.
Especially after his arrival in Mashhad from Najaf (1922), his attitude towards the humanities became
widespread in the region, and his followers spread these views after him.12
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Majid Saqi - Zeynab Hosrevi, “Nigahi ba Marifat-i Dini wa Maktab-e Tafkik”, Vakf-i Miras-i Javidan 61 (1387), 61.

Muhammad Hasan Vakili, Sirat-e Mustagim Nagd-e Mabantyi Maktab-e Tafkik (Mu'’allif, 1429), 20.

Mohammad Rida Hakimi, “Maktab-e Tafkik”, Keyhan-e Farhangi 95 (1371), 5-25.

Mohammad Rida Hakimi, Maktab-e Tafkik (Qom: Intisharat-i Dalil-i Ma, 1383), 159.

Culémhiiseyin Tbrahimi Dinani, Islim Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Seriiveni, cev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe, 2020),

3/306.

Hakimi, Maktab-e Tafkik, 1383, 538.

Sajjad H. Rizvi, "Only the Imam Knows Best’ The Maktab-e Tafkik’s Attack on the Legitimacy of Philosophy in Iran",

Journal of the Royal Asiatic Society 22 (2012), 492.

¢ Hoseyn Mozaffari, “Mo’arrefi-ye ‘Maktab-e Tafkik’ va Nagd-e Negah-e In Maktab be Tarjome-ye Falsafe az Yiinani be
Arab1”, Ma'arif-e Aqli 2 (1384), 88.

10 Mirza Mahdi Esfahani, Abwab al-Huda, ed. Hoseyn Mofid (Tehran: Markaz-e Farhangi-e Entesarat-e Monir, 1387), 493.

11 Sayyid Meqdad Nabaw1 Razawi, Mirza Mahdi Esfahani, az Maktab-e Soliiki-ye Samirra ta Maktab-e Ma'arif-e Khordsan
(Tehran: Negah-e Muasir, 1396), 120-121.

12 Mozaffari, “Mo’arrefi-ye ‘Maktab-e Tafkik’ va Naqd-e Negah-e In Maktab be Tarjome-ye Falsafe az Y{inani be Arabi”,
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This school, which is the subject of many studies and researches in Iran, is not well known outside
Iran. At this point, it is worth mentioning the article written in English about Maktab-e Tafkik, titled
“Only the Imam Knows Best: The Maktab-e Tafkik's Attack on the Legitimacy of Philosophy in
Iran.” The study in question touches upon some fundamental points defended by the Tafkik School and
rightly points out that this school emerged in opposition to the philosophy of Mulla Sadra. This study
aims to briefly compare two different understandings and introduce the Tafkik School through this
comparison. In contrast, our study aims to examine this school’s criticisms and claims regarding Islamic
philosophy independently of sectarian concerns, adhering as much as possible to rational principles,
and to question the consistency of these criticisms. Therefore, in this study, there will be determinations
about the school’s views on philosophy and, from time to time, criticisms of these views.

1. The Basic Claim of the Maktab-e Tafkik

Maktab-e Tafkik is the school that emerged with the claim of separating the path and method of
the Qur'an, philosophy and Sufism, which are the three paths in the history of humanity's
contemplation, thought and cognition. This school aims to purify the Qur’anic knowledge, to
understand the secret of these marvels and knowledge, and to avoid ta’wil (interpretation), confusion
with the thoughts of sects, and the ideas of exegesis and their application. In this way, this school claims
that the truth of revelation and the foundations of authentic knowledge will be preserved, and that
authentic knowledge will not be tainted by people's opinions.13

Different names are used for this school, such as the Maktab-e Khorasan, Maktab-e Tafkik, or
Maktab-e Ahl al-Bayt. According to Saydan, the use of these names does not in itself imply a distinction.
In any case, the aim is to separate the humanly produced knowledge from the divine knowledge and to
protect the Maktab-e Ahl al-Bayt and its knowledge from any philosophical and Sufi mixture. Saydan
claims that the history of this school coincides with the time of the Prophet's arrival. This is because,
according to him, the Prophet did not repeat the philosophical-sufistic ideas of his predecessors, but
proclaimed a different truth.14

It must be stated that the discourses emphasized by Hakimi, particularly “defining the boundaries
of religious knowledge” and the claim of “a pure religion,” refer to a vague domain. To categorize
human thought as “human-made” and then completely reject or devalue it not only ignores the richness
of intellectual activities but also oversimplifies the complexities inherent in the process of
understanding the Qur’an. Furthermore, the attempt by both Hakimi and Saydan to devalue the human
knowledge through the comparison they draw between the Qur’an and other knowledge appears to be
disconnected from reality.

2.The Problem of the Legitimacy of Islamic Philosophy According to the Maktab-e Tafkik

Maktab-e Tafkik, which claims to separate philosophy from religion, justifies its claim by
explaining that philosophy is a knowledge that came to the Islamic world from outside. According to
this school, philosophy, which has nothing to do with Islam, has no legitimate ground in religious
knowledge. This is a normative claim, not just descriptive. For example, Hakimi states that philosophical
issues were incorporated into Islamic principles through the Islamic philosophers al-Kindi, al-Farabij,
and Avicenna, and that the foundation of this philosophy was Greek and the system of thought was
Peripatetic. According to Hakimi, instead of taking the Qur'an as a basis, philosophers spent a lot of
intellectual effort on the Greek philosophical system.15

Hakimi, who thinks that time should not be wasted in the name of truth with any knowledge
whose essence is not revelation, sees this as “an empty endeavor” and asks: “Why did the great thinkers
create knowledge in which human ideas were mixed instead of a pure school of revelation? Why didn't

13 Hakim1, Maktab-e Tafkik, 1383, 46-47.

14 Sayid Jafer Saydan, Ma'refat-e Vahyani: Majmii’a-ye Maqalat, Dars-gozaresha, Goft u Githd va Monazardt, ed. Mohammad
Biyabani Eskiiy1 (Qom: Intisharat-e Dalil-e Ma, 1395), 2/495-496.

15 Hakimi, Maktab-e Tafkik, 1383, 384.
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they establish a pure Qur'anic school outside of all human knowledge that cannot be compared to the
Qur'an?” After these questions, Hakimi asked why a different approach could not be considered to
separate these knowledge that “muddy the revelation” and stated that they had undertaken this task.
According to him, identifying and separating the “knowledge of pure revelation” that are mixed with
the humanities is not only a scholarly and academic task, but also the way of the “innocents”.16

As is clear from Hakimi's statements, the Tafkik School is a school that emerged with the claim of
separating philosophy from religion. However, the followers of Tafkik are not content with merely
claiming to separate philosophy from religion. They criticize philosophy ontologically for being foreign
to the Islamic world and epistemologically for the inability to reach truth through philosophical
knowledge. In addition to claiming that philosophy is a foreign knowledge to the Islamic world, the
school also tries to show that philosophy is a problematic knowledge in itself. Thus, the school both
aims to eliminate the legitimate connection of philosophy with Islam and implies that truth cannot be
achieved through philosophy that has no connection with Islam.

2.1. The Case of Mirza Mahdi Isfahani (d. 1946)

Isfahani, who is considered the most important representative and founder of the Maktab-e
Tafkik, is also the person who put forward the strictest approach towards philosophy and philosophers.
One of the witnesses to Isfahani's attitude towards philosophy was Shaykh Muslim Melekiiti. Melekati
states that before Isfahani, there were great masters of philosophy in Mashhad'” and philosophy was
glorious, but Isfahani changed this situation and adopted a harsh attitude towards philosophy in his
lectures.18

Moreover, the editorial work Ehydgar-e Howze-ye Khorasan reports that Isfahani's thoughts were
completely opposed to philosophy and mysticism. According to the work, among his students were
some who had studied philosophy and had turned away from it after Isfahani's arrival in Mashhad. For
example, Mujtaba Qazvini and Hashim Qazvini were like this. Isfahani is reported to have introduced
philosophical topics during his lectures, informing students familiar with philosophy that he was
acquainted with the subject matter, not blindly rejecting it, and requesting their guidance where his
understanding was lacking. He then rejected these issues with various narrations and verses.1?

When Isfahani came to Mashhad from Najaf as a distinguished student of Naini, he taught figh
and usul in his first period of teaching. After he became famous in Mashhad, Isfahani started a new
period of teaching called “subjects of ma'arif” at the Perizad Madrasa at night. This course was in fact
kalam and aimed to reject the claims of philosophy and Sufism. Thus, the foundations of an anti-
philosophy and anti-Sufism school were laid in Mashhad.2°

Isfahani made his opposition to the philosophy not only in his lectures but also in his works. First
of all, Isfahani states that many refutations were written against the people of philosophy and Sufism
and that there are too many Qur’anic verses, narrations, prayers, and sermons to count in opposition to
these groups. According to him, this is why people avoided these two groups from the time of the
“innocents” until his century. Likewise, the people of these two groups also shunned the believers. That
is why these two groups (philosophers and Sufis) have concealed their true beliefs among the
believers.21

At this point, it should be noted that Isfahani refers to the philosophy and the mysticism as
“human knowledge” and calls them “old knowledge” (‘ilm-e qadim). He calls the knowledge of

16 Hakim1, Maktab-e Tafkik, 1383, 68-69.

17 For example, during that period, there were well-known philosophy teachers in the region, such as Hakim Shahidi and
Sheikh Asadullah Arif Yazdi, in Mashhad. Hakimi, Maktab-e Tafkik, 1383, 249, 219-220.

18 Razaw1, Mirza Mahdi Esfahani, az Maktab-e Soliki-ye Samirra ta Maktab-e Ma’arif-e Khorasan, 131-132.

1 Hasan Talibiyan Sharif vd., Ehyagar-e Howze-ye Khorasan (Tehran: Nashr-e Afaq, 1394), 284-286.

2 Sayyid Ali Khamanayi, Gozareshi az Sabeqe-ye Tarikhi va Avza’-e Koniini-ye Howze-ye Elmiyye-ye Mashhad (Mashhad:
Kongere-ye Jahani-ye Hazrat-e Reza, 1365), 3031.

2 Mirza Mahdi Esfahani, Tarjome-ye Abwab al-Hudd, cev. Hoseyn Mofid (Tehran: EnteSarat-e Monir, 1389), 150.
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revelation “new knowledge” (‘ilm-e jadid).?? According to him, the purpose of revelation is to abolish
these knowledge (‘ilm-e qadim). He claims that “the Qur’an was sent by God to eliminate the principles,
subjects and results of human knowledge, to uproot them and to end their relationship with religion
until the Day of Judgment.” According to him, the most effective path to guidance lies in abstaining
from these human knowledge and purifying religious knowledge from their influence, thereby
returning to a “pure religion.” 23 This is because, in his view, the Qur’an is contrary to human knowledge
and information, and has been sent to expose their heresies.?4 In addition, the Qur'an was sent as a
“challenger” to human knowledge as well as being in opposition to them.2>

His statements on this subject in Misbih al-Huda' are as follows:

“This is clear to those who have received knowledge from the holy universe of the companions and our jurists:

The divine knowledge and knowledge that came with the Prophet is to demolish the principles of the ancient

knowledge of mankind, to remove intellectual issues and controversial issues, and to guide the people of this

world to the world of light by completing the minds and confirming them through the divine “light of

knowledge”.”26

It is possible that the reason why the Maktab-e Tafkik, and Isfahani in particular, took such a
strict stance on the humanities is related to this school's view of revelation. In other words, according
to them, the revelation brought by the prophets alone is sufficient for human well-being and there is no
need for human knowledge. Other knowledge have no function in this regard. Therefore there is no
need to learn them.??

Isfahani's division of knowledge into old and new does not only express temporality; it also
implies that there is nothing in common between these two types of knowledge. The old knowledge are
human knowledge produced with the limited knowledge of people in the past. When Islam emerged,
Islam called them old. New knowledge, on the other hand, are the Islamic knowledge that emerged
with Islam.?8

These statements of Isfahani, which represent a rather extreme point, have also been criticized.
For example Muhammad Miisaw1 says that the claim that there is no need for humanities “stems from
an unwarranted bigotry”. According to him, there is no shari'ah evidence that the Qur'an is against
human knowledge and that it came down to abolish them. The need for humanities is not a sign of lack
or weakness in religion. God has left to the responsibility of human beings what they can reach with
their intellect and their ability to understand. But he guided them when their reason was insufficient.2?
Moreover, Miisaw1 opposes Isfahani's statement that the Qur'an is “new” and other knowledge are
“old” and states that all knowledge that are in agreement with shari‘a, truth, and demonstrative method
are new, not old. The knowledge that contradict them are “old” regardless of time.30

However, it should be noted that Isfahani does not only oppose human knowledge; he goes one
step further and calls all reasoning, imagination, and conceptions that are attempted to understand
religion as darkness. He sees reasoning as the greatest veil over knowledge. According to him, the way
out of this is to abandon contemplation. Everyone who is a scholar of “Burhan” has fallen into error and

2 Esfahani, Abwab al-Huda, 113-114.

2 Esfahani, Tarjome-ye Abwab al-Huda, 100; Mohammad Rida Buhari, “Barresi-ye Enteqad-e Maktab-e Tafkik be Kargerd-e
Ma’refat-e Falsafi dar Din”, Ketab-e Nagd 65-66 (1391), 107-108.

2 Mirza Mahdi Esfahani, Ma’arif al-Qur’an (Qom: Mo’assasese-ye Ma’arif-e Ahl-e Beyt, 2019), 1/258.

% Esfahani, Abwab al-Huda, 110.

% Mirza Mahdi Esfahani, Misbah al-Huda, ed. Mo’assasese-ye Ma’arif-e Ahl-e Beyt (Qom: Mo’assasese-ye Ma'arif-e Ahl-e
Beyt, 2019), 467-468.

% Khodayar Khani, “Eshare-i be Didgah-e Maktab-e Tafkik dar Bab-e Ma’arif-e Bashar1”, Ketab-e Mah-e Falsafe 75 (1392),
61.

% Mohammadreza Ershadi Neya, “Mabani-ye Fahm-e Dini az Negah-e Maktab-e Tafkik”, Pajiheshha-ye Qur’ani 21-22
(1379), 243-244.

» Mohammad Misawi, Ayin il Andishe: Barresi-ye Mabani va Didgahhd-ye Maktab-e Tafkik (Tehran: Ente$arat-e Hekmat,
1382), 74-75.

% Miisawi, Ayin it Andishe, 76.
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heedlessness. According to him, the way and condition of knowing religious knowledge is to abandon
all human knowledge. This is because all human knowledge are old knowledge and the Qur’an came
down as a new knowledge in the face of them. He states that shari'ah and innate knowledge are
sufficient, that there is no need for human learning. According to him, the teachers of philosophy are
“tricksters” and use their “cunning” to convince students of philosophical matters.31

The main reason for Isfahani's opposition to philosophy is that it come from non-Islamic sources.
He uses various quotations to prove that these knowledge date back to Ancient Greece. According to
his quotations, Greek wisdom and philosophy emerged after Noah, and Sufism and the view of wahdat
al-wujtd, the basis of Sufism, began to develop in the period before the birth of the Messiah. 32

Isfahani's method against those who engage in philosophy is to first establish friendly relations
with them and go to their homes. Then he asks them: “If the Prophet and the 'innocents' came to you
now and asked you, 'Are you leaving our word aside and following philosophy? How do you answer
them?” Thus, he drove them away from learning and spreading philosophy.33

Isfahani thinks that this was the way of the salaf and claims that the ulema, muhaddiths, and
jurists were all guided by the light of God and did not follow the discourses of philosophy and
mysticism. According to him, these people avoided these two forms of human knowledge in their books
and discourses. This is because the people of philosophy and Sufism believed in the perpetuity of the
universe, denied corporeal resurrection, and pursued beliefs such as the unity of existence. The
community of scholars stated that they had left Islam.34

Misaw1 reacts to Isfahani's statements about philosophy and philosophers. He is surprised that
Isfahani is so strict against philosophy and philosophers and uses the following expressions:

“I don't know what philosophy and philosophers have done to him that he spares nothing in his

deep-rooted opposition to them, even calling them followers of Satan, brothers of the Jews, and even

polytheists! By what right does he consider al-Farabi, Avicenna, Shaykh al-Ishraq, Haje Tasi, Mir

Damad, Sadru'l-Mutaallihin, Akhund Nuri, Hakim Sabzawari, Aga Muhammadriza Qumshehi,

Mirza Mahdi Ashtiyani, Allame Tabatabai and later philosophers on the same level, and considers

them polytheists and followers of Satan?”3

As a result, Isfahani transformed the region of Mashhad into an anti-philosophical structure.36
He not only rejected philosophy but also openly declared his hostility to it and claimed that revelation
was sent to eliminate humanistic knowledge. His aim was to destroy philosophy, which were of Greek
origin and accepted among some Muslims, to emphasize the “falsehood” of these knowledge, to
unmask their knowledge, and to make their disbelief manifest. He has largely succeeded in his goal.” 37
Regarding Isfahani's influence on philosophical thought in the region after his arrival in Mashhad, Dr.
Mahdi Khairi Yazdi makes the following statements: “Mirza killed philosophy in Mashhad, buried it
and covered its grave!”38

It should be noted that Isfahani's characterization of philosophy as “satanic” and philosophers as
“polytheists” seems to be a reflection of his intolerance of freedom of thought and critical approach. In
conclusion, it does not seem possible to agree with his accusations and statements against philosophy
and philosophers.

31 Miisawl, Ayin 1 Andishe, 45-46.

32 Esfahani, Abwab al-Huda, 116-117.

3" Ali Akbar Kawsari, Shenakhtname-ye Fagih-e Ahl-e Beyt Ayatullah Mirza Mehdi Esfahani, ed. Mo’ assasese-ye Ma’arif-e Ahl-
e Beyt (Qom: Nashr-e Ma’arif-e Ahl-e Beyt, 1396), 492.

3 Esfahani, Tarjome-ye Abwab al-Huda, 174.

35 Muisawl, Ayin 1 Andishe, 309-310.

% Mohammad Miisaw1, “Maktabi ke Towfiq-e ‘Tafkik’ Nayaft!””, Soriish-e Andishe 5 (1382), 243.

%7 Kawsari, Shenakhtniame-ye Fagih-e Ahl-e Beyt Ayatullah Mirza Mehdi Esfahani, 249.

% Sharif vd., Ehyagar-e Howze-ye Khordsan, 321-322.
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2.2.The Case of Shaykh Mujtaba Qazvini (d. 1966)

Maktab-e Tafkik's attitude of not recognizing Islamic philosophy as legitimate is not limited to
Isfahani. Another example of this is Shaykh Mujtaba Qazvini, who has a background in philosophy.3?
First of all, like Isfahani, he touches upon the extensions of Islamic philosophy and mysticism in Ancient
Greece. He explains that through these extensions, human scientists created a path based on conjecture
and invention, which continues to this day. According to him, this is why Allah sent the Prophet to all
people and these knowledge. That is because these knowledge do not lead one to the goal. With these
knowledge, people cannot return to their original nature and know Allah. Qazwini places the Qur’an
precisely in opposition to human endeavors and, like Isfahani, dismisses human endeavors as
worthless. According to him, “He regards the Qur’an as a guiding light, contrasting human ignorance
and imagination with divine knowledge, presenting it as a ‘new knowledge’ in opposition to the
‘ancient knowledge.” 40

Qazwini's opposition to philosophy and mysticism and his belief that they cannot contain the
truth can be explained on two grounds. The first of these is the disputes among the philosophical
knowledge and those who deal with them. According to him, if one conscientiously reflects on what the
philosophers claim, he will see that these claims, which are far from certainty and assurance, are nothing
more than conjecture, guesswork, and intuition. At this point, Qazwini, without citing any source,
attributes to Aristotle the saying, “There is no absolute way in theology, so accept what is ultimately
most appropriate.” 4! Therefore, he sees the disagreements among philosophers as evidence that they
have not attained certainty. According to him, the thoughts of philosophers are conjecture and
guesswork. They do not bring knowledge and happiness to other people.*?

According to Qazwini, there is no evidence that Plato and Aristotle attained perfection and bliss
through philosophy. On the contrary, it is clear that they are not perfected. This is because these
philosophers left only a few words behind, and these words caused controversy, disputes and problems
among their followers. Qazwini states that disputation and certainty cannot exist at the same time. In
other words, the claim of two truths for every subject implies that it is false. A thing is either true or
false. There is no third possibility. However, while some philosophers call something true, others call
the same thing false. According to him, these claims are not in accordance with human nature, but are
based on the form of demonstration. This is contrary to the truth of human nature.*3

The second reason is his belief that the path of philosophy is a special path and is of no use to
most people. According to him, if this path is taken as a basis, most people will be deprived of the path
of knowledge; People imitate some thinkers or are perplexed by their inability to make a judgment on
various problems of philosophy. Qazwini's conclusion after these considerations is as follows:
“According to the judgment of the rational mind, this path is not satisfactory for the discovery of truths
and the attainment of human perfection. Its benefit - if there is any benefit - is very small and for very
limited people.” 44

When we look at these reasons put forward by Qazwini, we see that they cannot be a justification
for ignoring a knowledge altogether. First of all, the fact that there is disagreement in a knowledge or
among its followers cannot be a proof that the knowledge is wrong in its entirety. This is because the
existence of disagreements in all knowledge, including Islamic knowledge, is a fact. Therefore, this does
not only apply to philosophy. His second justification is more plausible. For, not all knowledge can be

% Hakimi, Maktab-e Tafkik, 1383, 243-244.

4 Mojtaba Kazvini, Bayan al-Furgan (Qazvin: Intisharat-e Dalil-e Ma, 1393), 459-460.

4 Kazvini, Bayan al-Furgan, 332.

42 Kazvini, Bayan al-Furgan, 332.

4 Kazvini, Bayan al-Furgan, 342-387.

4 Mojtaba Kazvini, Bayan al-Furqan fi Tawhid al-Qur’an (Mashhad: Mashhad-e Moqaddas, 1389), 1/36-37.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 431-446



Sinan YILMAZ - O. Faruk ERDEM - 1439]

expected to suit the nature of every human being. But this is not a reason to reject philosophy. It is like
an admission that only some people understand philosophy..

2.3.The Case of Sayyid Ja'far Saydan (b. 1934)

Sayyid Ja'far Saydan was one of the figures who exemplified the disagreements of philosophy as
a justification for the fallacy of philosophy and made efforts in this regard. In this context, he mentions
various groups claiming to reach the truth. The first of these groups are the materialists. Materialists
say that the only way to reach the truth is through sense and experience. According to him, the errors
of the senses are self-evident, certain and universally accepted. That is why feeling needs a measure
other than itself. In addition, the universal principles in various knowledge such as geometry, calculus
and physics are accepted by every wise person. However, not every individual feels these universal
principles individually and cannot investigate them with the senses.*5

Saydan says that the second group are the Sufis. According to the Sufis, most of the truth of
existence cannot be understood except by means of discovery and insight, and therefore the people of
the intellect are incapable and ignorant in most matters. Reaching these truths is beyond the intellect.
According to Saydan, this group's view is also misguided and incomplete. Occasional attainment of a
truth by means of discovery and insight cannot be the measure and way of attaining the truth. For, first
of all, the discovery of each individual is different and opposite from the other. Therefore, another
criterion for distinguishing right from wrong is needed. Secondly, what is discovered through
observation may be the effect of spiritual exercises and a prelude to mystical unveilings, rather than a
direct apprehension of ultimate truth.46

The third group is the philosophers. According to him, this group respects only what is rational
and does not accept what is not based on reason. This group, like the others, does not accept sharia and
revelation as a criterion of truth. In other words, the philosopher does not look at the compatibility of
his intellectual conclusions with the Shari'ah. Saydan states that one of the problems of the philosophical
method is the unhesitating acceptance of every path that the intellect takes. However, according to him,
the fact that philosophers falsify each other shows that the data of the intellect in every matter is not
certain, but limited. Therefore, reason is not a sufficient and perfect criterion.*’

Saydan also thinks that Islamic philosophy is problematic in terms of method and subject matter.
The problem in terms of methodology is that philosophers ignore revelation and the knowledge of
revelation. The philosopher relies only on his own reason, and this is a wrong method. For, according
to him, when the intellect encounters revelation, it judges that it should be utilized. The second problem
is that the issues and views are put forward by philosophers. In other words, most of the proofs and
evidences in philosophical matters are based on philosophy, which is itself the subject of doubt.
According to him, the philosophers' contradictions, refutations, and falsifications against each other
testify to the lack of certainty in their reasoning.48 Therefore, if the conclusion reached were the truth,
there should be no disagreement and the conclusions should be self-evident. As a result, the intellect's
ability to attain the truth is limited and it cannot be expected to reach the truth in all matters.4°

In another work, Saydan states that most of the conclusions reached by philosophy and Sufism
are incompatible with the holy Shari'a. According to him, the way to reach the truth is “reflecting upon
revelation”. He relates that rationally self-evident perceptions are very few. For this reason, the intellect
knows that grasping the truth of things is quite difficult and that the limit of recognizing things at the
stage of cognition is far away. Therefore, the intellect that encounters revelation judges that revelation
is the best guide for recognizing truths. But it is not the intellect itself that causes human beings to

# Sayid Jafer Saydan, Ma'ref-e Vahyani: Majmii’a-ye Magalat, Dars-gozareshd, Goft u Githa va Monazarat, ed. Mohammad
Biyabani Eskiiy1 (Qom: Intisharat-e Dalil-e Ma, 1395), 1/49-50.

# Saydan, Ma'ref-e Vahyani, 1/50.

¥ Saydan, Ma'ref-e Vahyani, 1/51-52.

48 Saydan, Ma’ref-e Vahyani, 1/19-20.

¥ Sayid Jafer Saydan, “Maktab-e Tafkik Chi Mi Gayad?”, Safir-e Niir 1 (1384), 70.
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mistakes in the use of reason, but the method applied to it. This is because, according to him, the intellect
is protected from error by its very essence.>0

Saydan says that a comparison between jurists and philosophers regarding disagreements in a
knowledge is incorrect. This comparison is as follows: “The disagreement of philosophers on issues
does not imply that this method is not correct, just as the disagreement of jurists does not imply that
this method is wrong.” Saydan says that it is not correct to compare the method of philosophy and the
method of figh and explains this as follows: First, philosophers claim to be certain about “truth” and to
reach the truth. But jurisprudence does not claim truth, and the disagreement between them does not
contradict what they claim. The rulings of the jurisprudents on many issues consist in bringing
assurance on faith. In the second, the fuqaha rely on certainty, which is the Qur’an, the Sunnah and the
injunctions of the “innocents”. Therefore, if they make a mistake in their deduction, they should be
excused. It is because, according to him, there is no other way but these. But philosophers, on the other
hand, claim truth, and what they say must be certain because it is connected to ageedah and knowledge.
Therefore, if it harbors the slightest doubt, it is necessary to turn away from it.5!

But how to reach the truth? After expressing the limitations of the above-mentioned schools,
Saydan claims that in order to reach the truth about existence, in addition to relying on reason, one must
recognize its limitations and rely on belief in God, the Prophet's prophethood, and the School of
Revelation, which is fixed by the “natural intellect”. After revelation, the hadiths of the Prophet and his
followers are sufficient for the truth.>2

Therefore, Saydan, like most of the other followers of Tafkik, claims that certainty in knowledge
can only be achieved through revelation and the “innocents”. In response to this claim of Saydan, Dinani
criticizes the approach that emphasizes this dhahiri/literal understanding based on figh and narrations.
According to him, the fact that something is dhahir and that it is pure, as the Tafkiks claim, are two
different things. In other words, just as knowledge such as philosophy and mysticism are not pure,
neither is figh. In the same way that figh is pure because it is based on the dhahir, philosophy is pure
because it is based on the esoteric. Moreover, if focusing on the surface of something were to lead one
to pure Islam, the Akhbaris, whom the School of Tafkik did not accept, would be expected to reach pure
Islam. But the followers of Tafkik recognize their method as wrong.53

Saydan's presentation of the disagreements among philosophers as evidence of the inability to
reach the truth ignores the fact that philosophy is a dynamic and constantly evolving process.
Philosophical discussions are essential for the deepening of thought and the presentation of different
perspectives. Saydan argues that the senses, mysticism and intellect alone are insufficient to reach the
truth and points to revelation as the only way out; But this is a dogmatic approach that ignores the
potential of the human mind and other ways of acquiring knowledge. In conclusion, it is possible to say
that Saydan's criticism points to a superficial and prejudiced approach that lacks a deep understanding
of philosophy.

2.4.The Case of Muhammad Rida Hakimi (d. 2021)

Hakimi, the most prominent representative of the School of Tafkik today, takes a deeper look at
the approaches of other Tafkik adherents to the controversies in philosophy and tries to question the
legitimacy of philosophy in this context. Hakimi says that philosophers up to Mulla Sadra insistently
defended the nobility of essence and accused those who claimed otherwise of going beyond reason.
After Mulla Sadra, the nobility of existence was defended, and this time, denying the nobility of

% Sayid Jafer Saydan, ad-Diraru'n-Nabawiyya fi Naqd al-Ara’ al-Falsafiyya ba Sharh az Sayyid "Ali Miisawi Daryabari (Mashhad:
Velayat, 1391), 35-37.

51 Saydan, “Maktab-e Tafkik Chi Mi Gayad?”, 71.

52 Saydan, Ma'ref-e Vahyani, 1/52.

5 Dinani, Isldm Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 3/310.
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existence was equated with going beyond reason. According to him, this shows that the thought of
philosophers is not based on rationality and knowledge, but on imitation.5*

Hakimi concludes that true knowledge cannot be obtained from any philosophy, school, or art,
citing as evidence the inadequacy or falsification of knowledge on many subjects despite the long period
and efforts of human history. According to him, there is of course significant knowledge in these
knowledge. But there is no way to reach the truth.5>

Hakimi quotes some philosophers who are authorities in Islamic philosophy in order to support
his claim about the controversies and to prove that the foundations of philosophy are “other than mere
reason”. For example, a statement at the beginning of Nasiraddin Tais1's commentary on al-Isharat,
which Hakimi quotes, reads as follows: “Philosophical matters are mixed with intellectual data and
imaginary conclusions. That is why there has never been a consensus throughout human history.” 56
Again Hakimi quotes Dinani as saying of Mulla Sadra, “In most of the issues, Mulla Sadra relies both
on profound observations and heartfelt insights and seeks help from logical proofs. But can these two
methods be relied upon mutually and equally in the coherent system of philosophy?” According to
Hakimi, the answer to Dinani's question is negative. He argues that Mulla Sadra's philosophy is solely
based on personal mystical insights, therefore making the claim of a coherent system employing both
reason and intuition dubious.>”

Ramazani objects to Hakimi's quotation about Tusi. According to him, Hakimi's statement is
similar to a distinguished jurist saying: “Ijtihad and acquiring knowledge or deduction is a very difficult
task. There is a possibility of making big mistakes in figh. Therefore, sometimes in the path of ijtihad in
figh, evidence that is not valid is mistakenly substituted for valid evidence. Ijtihad requires certain
premises and conditions, and if a person learns all the premises and conditions, he can obtain the correct
Ijtihad. Otherwise he will make a mistake.” According to Ramazani, if one does not examine the
wording thoroughly and concludes on the basis of some sentences that “this jurist has admitted that all
jurisprudence is wrong,” and likewise if one concludes that “his reliable proofs have been replaced by
unreliable ones and that all jurists are always in disagreement,” this is not a correct conclusion.
Ramazani likens Hakimi's situation to this.58

Hakimi takes his remarks to an extreme and claims that the inherent thinking of the ordinary
people is closer to the truth than that of philosophers. He considers Dinani, who criticizes him for this
opinion,>® unjust and quotes Mulla Sadra to prove his point: “From what we have said, it is clear that
the existence of Paradise, Hell and the states of the Hereafter, as understood and imagined by the
ordinary people, is true, corresponds to reality, and it is obligatory to believe in them with certainty.” 60

Hakimi states that Dinani, who criticized him, either did not see or ignored Mulla Sadra's
statements and that such people know philosophy as intellection and intellection as specific to
philosophy. He says that although great Islamic philosophers such as Tabataba'i expressed the
incompatibility of philosophy and religion, people like Dinani ignored and avoided them. Hakim1 takes
Dinani's statement, “Man is a seeker of truth and reality according to his own nature and inherent
nature...” as a confirmation for himself, and says that Dinani has also come out of the heedlessness of
avoiding the importance of inherent nature in absolute terms. 61

In order to prove his opinion, Hakimi quoted philosophers and tried to prove that there is no
absolute knowledge in philosophy with the confessions of philosophers. However, it should be noted

% Mohammad Rida Hakimi, Agl-e Sorx, ed. Mohammad Kazem Heydarl - Mohammad Esfandiyari (Qom: Intisharat-i Dalil-
iMa, 1391), 36.

% Mohammad Rida Hakimi, Kalam-e Javedane (Qom: Intisharat-i Dalil-i Ma, 1392), 93-94.

% Mohammad Rida Hakimi, Maram-e Javedane (Qom: Intisharat-i Dalil-i Ma, 1386), 125-127.

5 Hakimi, Maram-e Javediane, 125-127.

% Hasan Ramazani, “Naqd va Barresi-ye Nesbatha-ye Mohammad Rida Hakimi be Faylastifan”, Nazar va Nagd 22 (1396),
134.

% Dinani, Islim Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 3/305-306.

% Mohammad Rida Hakimi, Ma’ad-e Jismani dar Hekmat-e Mota’aliye (Qom: Intisharat-i Dalil-i Ma, 1388), 322-323.

¢! Hakimi, Ma’ad-e [ismani dar Hekmat-e Mota’aliye, 323-324.
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that it does not seem realistic to prove with a few quotations that a knowledge as a whole is inadequate
in reaching the truth and therefore a futile endeavor. Moreover, even if Hakim1 is right in his claim, it
does not seem reasonable for all philosophers to spend their lives pursuing something that they know
they will not achieve anything in the end.

2.5.Some Answers to the Claims of the Maktab-e Tafkik

There have been various criticisms of the Maktab-e Tafkik's claims and opposition to philosophy.
One of the critics of their claims is Sayyid Hasan Islami. He argues that the majority of the Maktab-e
Tafkik doctrines lack rational justification and amount to sophistry (mugalata). He then proceeds to
outline their arguments, categorizing them into five distinct types of sophistical reasoning. These
sophisms, in brief, are as follows:

1-The first is a sophism of “origin.” This involves attributing the validity or invalidity of an idea
solely based on its geographical, personal, or historical source. Maktab-e Tefkik's frequent assertions
that philosophy and Sufism are derived from Greek, Indian, or Gnostic origins exemplify this type of
sophism.®%? For example, Hakimi claims that these philosophies, which are not rooted in Islam, amount to an
injustice inflicted upon the human soul.®

2- The second sophism involves judging an idea based on the intentions or characteristics of its
proponents. Isfahani’s statement exemplifies this: “For anyone familiar with the Caliphs' policies, the
reason for the translation of philosophical works and the spread of Hellenistic mysticism is as clear as
day. The aim of this policy was to suppress the knowledge of the Ahl al-Bayt and alienate people from
them.” This line of reasoning attacks the perceived motivations behind the dissemination of
philosophical and mystical ideas rather than addressing the ideas themselves. %4

3- The third sophism is akin to the “straw man fallacy.” This involves misrepresenting an
opponent's argument to make it easier to refute. Like a warrior choosing to fight a straw-filled dummy
rather than a real opponent, even a “victory” is meaningless. For instance, the Tafkik School, in
critiquing hermeneutics, states: “Is the Quran like the Torah, that some would resort to hermeneutics to
conceal its inconsistencies?” Someone unfamiliar with hermeneutics, upon hearing this, might form an
inaccurate understanding of it and, consequently, incorrectly conclude that the Torah is a book riddled
with inconsistencies. 65

4- The fourth sophism can be characterized as “poisoning the well.” This tactic aims to
preemptively discredit any criticism by framing the discussion in a way that discourages dissent. It is
akin to creating an environment where no one dares to point out that “the emperor has no clothes.” For
example, proponents of the Tafkik School employ phrases like, “They should know that we are not the
proponents of this idea; if they reflect carefully and abandon certain preconceptions, they will clearly
understand that the Quran, the Ahl al-Bayt, pure Quranic knowledge, and innocents... are its true
proponents; not us.” This rhetoric effectively silences opponents who fear being perceived as
contradicting the Quran or its adherents. %6

5- The fifth sophism involves “incomplete quotation.” This occurs when someone selectively
extracts portions of a text to support their own viewpoint, often misrepresenting the original author's
intent by removing the quote from its proper context. The Tafkik School, and Hakimi in particular,
frequently employ this tactic, extracting isolated statements from philosophers to argue against the
attainment of truth through philosophy, and even mischaracterizing Tabataba’1 as belonging to their
school of thought. 67

62 Sayyid Hasan Eslami, Ri"ya-ye Khuliis: Bazkhani-ye Maktab-e Tafkik (Qom: Mo’assasese-ye Biistan-e Ketab, 1387), 296-298.
% Hakimi, Maram-e Javediane, 124-125.

¢ Eslami, Rii 'ya-ye Khuliis: Bazkhani-ye Maktab-e Tafkik, 298-302.

¢ Eslami, Rii 'ya-ye Khuliis: Bazkhani-ye Maktab-e Tafkik, 302-304.

% Eslami, Ri "ya-ye Khuliis: Bazkhani-ye Maktab-e Tafkik, 304-307.

¢ Eslami, Ri'ya-ye Khuliis: Bazkhani-ye Maktab-e Tafkik, 307-312.
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Thus, by analyzing these various forms of sophism, Islami attempts to demonstrate that the
Tafkik School's criticisms and arguments against philosophy largely lack a sound scholarly basis and
frequently devolve into rhetorical fallacies.

Miisawl also reacts to the Tafkik scholars' approach to philosophy and philosophers. Musaw1
states that the disagreements among philosophers, which they cite as evidence for the falsity of
philosophy, arise from the nature of the knowledge, and the existence of disagreement cannot prove
the falsity of that knowledge. According to him, the same applies to revelation. In other words, “Why
have Muslims been the most miserable countries all these years when the Qur’an promises happiness
in this world and the hereafter? The same is true for morality. If reason says that justice is good and
cruelty is bad, why is it that cruelty among people never ends?” Therefore, according to him, there is
disagreement among all knowledge. If disagreement leads to falsehood, then there should be no
knowledge at all.58

As a result, it can be seen that the most important criticism or rejection of philosophy by the
Maktab-e Tafkik is the disagreements among philosophers themselves. According to them, where there
is truth, there should be no disagreement. However, this understanding is problematic in several
respects. First, the disagreements among philosophers are not a contradiction, but rather different
expressions of the systems established on the basis of existence. Contradiction is not the same as
difference.

Second, from the statements of the Maktab-e Tafkik in this regard, it is clear that the school
equated intellectual disagreements with social disagreements and attributed a completely negative
meaning to disagreement. For example, the differences of opinion among Islamic philosophers
regarding the essence of existence and the essence of substance are not a social division but an
intellectual one. Disagreements in thought are vital for the continuation of thought. The end of
disagreements marks the end of thought.® In other words, if there were no disagreements in opinions
and there was only one truth that people agreed on, there would be no opinion, only belief. Therefore,
disagreement is related to the structure of thought and is dynamic. In our opinion, this is related to the
fact that human beings always play an active role in the path of truth, and in this sense it is valuable.

Thirdly, even if the Tafkik School's claims were accepted, and even if disagreements were
considered wholly negative and philosophy its primary cause, as Mahdi Jam1 notes,”? the Tafkik
School's own doctrines have not resolved disagreements but rather engendered new ones.

Fourthly, in the face of the Maktab-e Tefkik’s assertion that truth is unattainable through
philosophy or any human knowledge, that engagement with these disciplines is futile, and that
revelation was sent to abolish them, what is their "offer" to us?

The answer to this question comes from Karim Fayza Tabrizi, who advocates the idea of Tafkik.
His statements are as follows:

“Surely, if one day the thought of the Maktab-e Tafkik becomes the common thought of all the
people on earth, then people will put aside the rotten beliefs and follow the truth. This thought will save
them from circumambulating themselves. The message of Tafkik is that we should not replace the
secondary with the primary... The assertion that “Many problems in the contemporary world stem from
the dominance of philosophies that have historically and socially engendered inequality, leading to
various deviations that have resulted in humanity's fatigued, laborious, and blind plunge into the
boundless realm of technology” is not a vacuous statement.” 71

This answer seems problematic to us. Considering the foundational principles of the school,
particularly the views of Isfahani, does it truly seem feasible that by disregarding the entirety of

68 Miisaw, Ayin ii Andishe, 85-87.

% Von Aster, “Felsefe ve Istanbul Universitesi’'nde Felsefe Tedrisat1”, Tiirkiye'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, ed.
Recep Alpyagil (Istanbul: Iz Yayinailik, 2012), 352.

70 Mahd1 Jami, “Maktab-e Tafkik, Maktab-e Talfiq”, Cheshm Endize-ye Andishe 90 (1394 1393), 116.

7t Karim Fayza Tabrizi, “Az Tafkik ta al-Hayat”, Bayyinat 39-40 (1382), 324.
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humanity's accumulated knowledge throughout history, and relying solely on the Quran, Hadith, and
the pronouncements of the “innocents,” we can offer solutions to all human problems and questions
across all times and contexts? It seems clear that the outcome is both negative and practically impossible.
Moreover, in making this claim, Maktab-e Tafkik, contradicting itself, uses writing, speech and
knowledge, which are the common property of humanity.

Conclusion

Maktab-e Tafkik's approach to philosophy is based on the claim to exclude human knowledge
altogether in order to reach “pure religion”. So, the first problem with this approach is the vagueness of
the concepts of “pure religion” and “defining the boundaries of religious knowledge.” But the claim of
pure religion and defining the boundaries of religion is completely far from reality. Religious
understandings are influenced by historical and cultural contexts, interpretive traditions and individual
experiences.

Isfahani's approach to philosophy as a “satanic” activity and his characterization of philosophers
as “polytheists” can be regarded as an indicator of his intolerance of freedom of thought and critical
approach. Such categorical characterizations ignore the contributions of philosophical thought to
human history. His imposition of a single way to access knowledge means ignoring thousands of years
of accumulated knowledge in human history

The followers of Tafkik have tried to show the disagreements among philosophers as evidence of
the inability to reach the truth. This approach ignores the fact that philosophy is inherently a dynamic
and constantly evolving process. Moreover, this school seems to have confused intellectual conflicts
with social conflicts. But disagreements in thought are positive and dynamic. Discussions and criticisms
between different philosophical views contribute to the deepening of thought and the emergence of
new perspectives. Saydan's positioning of revelation as the only source of knowledge by rejecting
reason, sensation and mystical experience is an example of a dogmatic approach. Ignoring the potential
of the human mind and other ways of acquiring knowledge creates an intellectual vicious circle.

Hakimi's use of small quotations from some philosophers to prove that philosophy is
contradictory and inadequate is not convincing. To devalue an entire discipline based on the views of a
few philosophers involves the error of generalization. Moreover, if we accept Hakimi's claim,
philosophers spent their lives in an endeavor in which they “knew they could achieve nothing”. This
claim is based on an unrealistic assumption that fails to understand the essence of the philosophical
quest.

In its criticisms, Maktab-e Tafkik often made errors of logic and resorted to sophistry. Critiquing
a philosophical school based on its geographical origins, the sources it draws upon, the perceived
intentions of its adherents, or through fallacies such as quoting out of context, is incompatible with
scholarly critique. Such approaches can be seen as an indication of an attempt to justify one's own ideas
by distorting opposing views.

In conclusion, the Maktab-e Tefkik's criticism of philosophy is reductionist, dogmatic and
inconsistent. These critiques, which categorically reject human knowledge, disregard the potential of
human reason and other epistemic methods, and resort to logical fallacies, appear far from offering a
thorough and equitable assessment of philosophy. Unable to resolve its internal contradictions, the
Maktab-e Tefkik prioritized judgment over understanding of human knowledge, dismissing the
philosophical legacy that shaped human history.
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Atf

Oz

Kur’an tilavetindeki fonetik cesitliligin en bariz ortaya ¢iktig1
uygulamalardan birisi ihfa olgusudur. Thfadaki etkileyici
tinty1 ortaya c¢ikaran sifatlarin basinda gunne gelir.
Haystim/geniz bolgesinden ¢ikan gunne sesi, Kur'an
fonetigine farkli bir boyut kazandirmaktadir. Thfanin
icrasinda genizden gelen gunne sesinin niteligi, ihfanin dogru
ve glizel icra edilip edilmediginin en agik gostergesidir. Bu
calisma, yaklasik bir asirdir Misir kurrasmin uygulamasiyla
glindeme gelen nin-i muhfit'in, nin-i muzhar gibi
seslendirilmesi ve kalin harfler 6ncesinde gunnenin tefhim ile
okunmas! tartigmalarmna farkli bir boyut kazandirmay:
amaclamaktadir. Bu mevzubahis tartismalar klasik, orta ve
son dénem tecvid alimlerinin goriisleri 1s181nda, analitik bir
yontemle irdelenmis ve son yarim asrin kurrasindan da segme
ornekler verilerek ele almustir. Ayrica Kur’an tilavetinde
yogun olarak kullarilan bir fonetik unsur olmasina ragmen,
konunun literatiirde yeterince irdelenmemis olmasi bu
calismanin Onemini artirmaktadir. Bu arastirmada, nitel
arastirma ydntemlerinden dokiiman incelemesi teknigi
kullanilmis ve elde edilen veriler, karsilastirmali bir bicimde
yorumlanmistir. Nin-i muhfit'm, niin-i muzhar seklinde
telaffuz edilmesinin ve kalin harflerden 6nce gelen gunnenin
kalin okunmasinin gerek klasik donem gerekse sonraki
donem teorik tecvid kaynaklarinin kahir ekseriyetinde
bulunmadig1 sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tilavet, Kur'an Fonetigi, Ihfa, Nn-i
Muhfat, Ni{n-i Muzhar.
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Abstract

The phenomenon of Ikhfa is one of the most prominent
applications manifesting phonetic diversity in Quranic recitation
(tilawah). Ghunnah is the primary attribute that produces the
distinctive timbre in Ikhfa. Originating from the nasal cavity (al-
khayshum), the sound of Ghunnah adds a unique dimension to
Quranic phonetics. The quality of this nasal sound during the
performance of Ikhfa is the clearest indicator of its correct and
aesthetic execution. This study aims to bring a new perspective to
the discussions regarding the pronunciation of Nun al-Mukhfah
as Nun al-Muzhar and the tafkhim (velarization) of the Ghunnah
preceding emphatic letters; practices that have come to the fore
through the performance of Egyptian reciters (qurra) for
approximately a century. These discussions have been examined
using an analytical method in light of the views of classical,
middle, and modern Tajweed scholars, and addressed by
providing selected examples from reciters of the last half-century.
Furthermore, although it is a phonetic element extensively used
in Quranic recitation, the fact that this subject has not been
sufficiently scrutinized in the literature increases the significance
of this study. In this research, the document analysis technique,
one of the qualitative research methods, was employed, and the
obtained data were interpreted comparatively. It has been
concluded that neither the pronunciation of Nun al-Mukhfah in
the manner of Nun al-Muzhar nor the velarization of the
Ghunnah preceding emphatic letters is supported by the
overwhelming majority of theoretical Tajweed sources from both
the classical and subsequent periods.

Keywords: Qird’at, Tilavet, Qur'an Phonetics, Ikhfa’, Nin-i Mukhfat,
N{n-i Muzhar.
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Giris

Kur’an’in tilavetinde yer alan harfler, Araplarin konustugu dilden ve kullandig1 harflerden bariz
bir farklilik gosterir ve son derece cazip bir musiki tonu ile sergilenir. Ozellikle belirli bir miizikaliteye
sahip olan Kur’an’in kendine 6zgii okuma kurallar1 vardir. Bu kurallar baglayicidir ve uygulanmasi
kagimilmazdir. Kur’an’in hidayet rehberi olmasi onun basta gelen 6zelligidir ama ihmal edilmemesi
gereken bir yonii de onun fonetik yapisidir.! Bununla birlikte diger ilahi kitaplarin da konusma dilinden
farkl olarak fonetik, miizikal seslendirme sekilleri vardir. C)rnegin, Mezmurlar’da (Zebur) yer alan
halelii-yah (Elhamdyiilillah) s6zciigii de miizikal bir sesle terenniim edilmektedir.?

Kur’an fonetiginin en iyi tebariiz ettigi yerlerden biri de ihfa uygulamasidir. Tecvid ile ilgili
hacimli ve tafsilatli eserlerin telif edildigi hicri 5. asirdan itibaren tecvid mtiellifleri, eserlerinde tecvid
ile ilgili ana kavramlari ve harflerin sifatlarini ele almislardir. Bununla birlikte Kur’an tilavetinde sik¢a
gecmesi itibariyle “Tenvin ve Sakin N{n"un Hiikiimleri” konusunu da ayr1 bir baslik halinde islemeyi
ihmal etmemislerdir.3 Bu baglik altinda ele alinan ana konulardan birisi de ihfa konusudur.

Tecvid ve kiraat alimleri; “Sahih bir ihfanin icrasi nasil olur, ihfanin uygulanisi esnasinda dilin
fonksiyonu nedir?” gibi sorularin yami sira ihfadaki gunne sesinin kendisinden sonraki harfin
mahrecine kadar aktig1 ve sonrasindaki harfin mahrecine dogru bir kayma sergiledigi i¢in burada bir
birliktelik iligkisi olustugu ve bir ittisalin gerceklestigi gibi hususlar1 ortaya koymaya ¢alismiglardir.*
Calismamizda ihfayla ilgili iki konu {izerinde durulmustur. Bunlardan ilki ihfada seslendirilen ©

ninun, nin-i muzhar m1 yoksa niin-i muhfit mi oldugu konusudur. Zira yaklasik son bir asirdir, dzellikle
Misirh Karilerin bir kisminin tatbik ettigi ihfadaki nin'un seslendirilmesi esnasinda, dillerini tist 6n
diglerin dibinde tutarak gunne sesini ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Bu uygulamanin ilk donem
tecvid miiellifleri tarafindan benimsenmedigi gibi, ilk donem dil bilimciler tarafindan da kabul

edilmedigi bir hakikattir. Diger Arap alemindeki karilerin ise bu uygulamay: tercih etmeyip ihfadaki ©

(nan) harfini nin-i hafiyye olarak seslendirdikleri, bu karilerin Kur’an tilavetindeki kadim gelenege
bagli kaldiklarini gostermektedir.

Ikinci bir problem ise yaklagik bir asir dncesinde Misirl1 iki kiraat alimi olan es-Selsebilii’s-Safi (6.
1955-1960) ve Ibrahim Ali Sehhat es-Semenntidi (6. 2008-2009) tarafindan teorik olarak ortaya konan ve
sonrasinda Misirli kurranin, hatta Arap alemindeki okuyucularin cogunun tatbik ettigi ihfadaki niin-i
muhfdt'in sifat1 olan gunnenin, kalin harflerden 6nce gelmesi durumunda kalin bir ses tonuyla telaffuz
edilmesi konusudur. Makalemizde bu sekil bir uygulama ilk dénem dil bilimciler ve te’lifat donemi -
hicri besinci asir tecvid mdiielliflerinin eserlerini kaleme aldig1 donem- kiraat ve tecvid alimlerince
onaylanmis mi, sonraki donem tecvid ve kiraat sahasinda uzman olan kisiler ihfa konusunu islerken bu
konuya da temas etmisler mi, bu dogru bir icra sekli mi ve daha 6nceki miiktesebatta buna yer verilmis
mi? gibi hususlar vuzuha kavusturulmaya calisilacaktir. Bu itibarla bu ¢alismada 6nceki miiktesebat ile
giincel yorumlar arasi karsilastirma yapilacak, buna ilaveten mevzubahis iki konu Arap alemindeki ve
Tiirkiye’deki onde gelen bazi kérilerin okuyuslarindan da ornekler verilerek bu konularin analizi
yapilacaktir.

[hfa konusuna dair bazi ¢alismalarin yapildigi goriilmektedir. Ornegin Omer Bagkan, Siiregelen
Iki Tanimlama ve Tasnif Problemi Uzerine: el-Thfd m1? el-Thfau'l-Lisani mi? el-Izhdr mi? el-Izhdru’l-Lisani mi?
adli bir makale kaleme almigtir. Bu makalede ihfa ve izhar kavramlariin dil bilim eserlerinde nasil ele
alindigi, ozellikle Sibeveyh’in (6. 180/796) el-Kitib'inda bu iki kavramin nasil islendigine temas
edilmistir. Hicri 5. ve 6. asir tecvid ve kiraat alimlerinin bu iki kavramla ilgili yorumlarina yer verilmis

N

1 Alican Dagdeviren, “Kur’an’in Fonetik I'caz1”, Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/20 (Haziran 2009), 70.

2 Necdet Cagil, “Kutsal Metinler ve Miizik”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Temmuz 2013), 9.

3 Mekki b. Eb Talib, er-Ri dye li-tecvidi’l-kird e ve tahkiki lafzi’t-tilive, thk. Ahmet Hasan Ferhat (Urdiin: Daru Ammar,
1996), 262-269; EbG Amr ed-Dani, et-Tahdid fi'l-itkan ve’t-tecvid, thk. Ganim Kaddtri el-Hamed (Amman: Daru Ammar,
2000), 111-115.

*  Abdulvehhab b. Muhammed Kurtubi, el-Midih fi't-tecvid, thk. Ganim Kadd{ri el-Hamed (Amman: Daru Ammar,
2009), 157-158.
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ve bu miielliflerin “Tenvin ve Sakin NlGn'un Hiikiimleri” baslig1 altinda konu merkezli bir yaklasim
sergilediklerine de isaret edilmistir.>

Bir diger makale de Fatih Cankurt'un Uygulamaya Yonelik Tartismalar Baglamnda Iklab ve [hfa-i
Sefevi adl1 calismasidir. Bu makalede iklab ve ihfa-i sefevinin tanimlari iizerine durulmustur. iklab ve
ihfa-i sefevinin uygulama yoniiyle aralarinda bir farkin bulunmadig: gibi hususlara yer verilmistir.
Bununla birlikte sakin mim’den sonra ba'nin gelmesi durumunda dudaklarin kapali tutulmas: veya
acik kalmasi gibi iki farkli uygulamanin pratikte yer aldigina dikkat ¢ekilmis, once Arap tilkelerindeki
one ¢ikan Karilerin iklab ve ihfa-i sefevi uygulamalar: daha sonra Tiirkiye’de 6ne ¢ikan kurralarin
okuyuslar1 arasinda karsilastirma yapilarak bir sonuca varilmaya ¢alisilmistir.©

Uciincii bir calisma olarak Muzaffer Ozli'nin Kiraatciler ve Nahivcilere Gore Sakin Nén’un ve
Tenvinin Hiikiimleri isimli makalesi zikredilebilir.” Diger bir calismada Omer Faruk Ayvaz'in Sakin
Niin ve Tenvin Hiikiimlerinden Thfa ve Meratibu’l-Thfa Kavrami ve Tecvit Pratigindeki Yansimalari adl
eseridir.8 Miiellifin bu makalesinde niin harfinin ¢ikis yerinin birden fazla oldugu konusu dil
bilimcilerden Sibeveyh, el-Miiberred (6. 286/900) ve Ibn Yais'in (6. 643/1245) yorumlar1 dogrultusunda
acgiklanmistir. Sakin nin’un hiikiimleri olan ihfa, izhar, iklab, idgam konular1 6nce dil bilim ekseninde
ele alinmistir ve kiraat alimlerinin goriisleriyle desteklenmistir. NGn harfinin Arap dili gramerinde ve
Kur’an tilavetinde ¢ok 6nemli bir konuma sahip oldugu gercegine de parmak basilmistir.

Biz bu ¢alismamizda Kur’an tilavetinin icra yonlerinden birisi olan ihfanin nasil uygulanacags,
ihfadaki nfin‘un nasil bir degisime ugrayacagi, dil ucu ve iist 6n diglerin dibinden ¢ikan “niin-i
muzhar”in bir degisime ugrayip haystimdan (geniz) ¢ikan bir “nin-i muhfit”a doniismesi gibi konular
inceleyecegiz. Yaklasik son bir asirdir 6zellikle Misirli bazi kurranin ihfadaki ntin’u, gunne sifati1 daha
¢ok olan niin-i muhfit seklinde seslendirme yerine, dillerini iist 6n dislerin dibine yapistirarak, gunne
sesini de tutarak bir ihfa sekli ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Makalemizde, bu uygulamaya dair
tecvid miielliflerinin goriigleri nelerdir, bdyle bir fonetikle okuma sahih bir seslendirme sekli midir
yoksa boyle bir fonetikle okuma son bir asra kadar siiregelen okuma sekline ters diisen ve daha 6nceki
kurranin teorik veya uygulama olarak icra etmedigi bir telaffuz sekli midir? gibi sorular cevaplanmaya
calisilacaktir.

Klasik donem eserlerinin tespitleri ve o donemki tecvid ve kiraat alimlerinin miilahazalar ilk
donem mirasimin bize aktarildigi 6nemli kaynaklardir. Kur'an tilavetinde uygulanan usul ve
yontemlerin neler olduguna dair ipuglar1 bu eserlerde yer almaktadir. Kur'an kelimelerinin orijinal
telaffuzlarim1 metinlerden takip edebilmek acisindan da bu kaynaklar 6nemlidir. Telifat donemi
alimlerinin eserleri de ilk doneme ait Kur’an fonetiginin nasilligini bize aktaran bir kaynak olma
hiiviyetini tasimaktadir. Rivayet ve nakle dayanan tilavet ve kiraat ger¢egi ve onun icrasmnin nasil
oldugu bu eserler 1s1ginda ancak ortaya ¢ikarilabilir. Bu sebeple ilk ¢nce bu dénem alimlerinin
goriislerine miiracaat edilecektir.

1. ihfadaki Nin Niin-i Muzhar m1, Nin-i Muhfat midir?

Arapga’daihfa yalnizca  (mim) ve ¢ (nfin) fonemleriyle iinliiler igin gegerli bir durumdur. Ihfanin

icrasinda geniz yolu tamamiyla agik oldugu i¢in nfin sesinin tesekkiilii sirasindan gunne ad1 verilen bir

5 Omer Bagkan, “Siiregelen Tki Tanimlama ve Tasnif Problemi Uzerine: el-Thfa m1? el-Thfau’l-Lisani mi? el-Izhar m1? el-
Izharw'l-Lisani mi?”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Haziran 2007), 103-134.

6 Fatih Cankurt, “Uygulamaya Yonelik Tartismalar Baglaminda klab ve Thfa-i Sefevi”, Dergiabant 12/1 (May1s 2024),
216-236.

7 Muzaffer Ozli, “Kiraatgilar ve Nahivciler'e Gore Sakin Ntinun ve Tenvinin Hiikiimleri”, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 9/1 (Mart 2009), 123-137.

¢ Omer Faruk Ayvaz, Sakin Niin ve Tenvin Hiikiimlerinden Ihfa ve Meratibu’l-Ihfa Kavrami ve Tecvit Pratigindeki Yansimalart
(Ankara: {lahiyat, 2023), 73-106.
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ses meydana gelir.? Gunne, sesin genizsilestirilmesi anlamini ifade ederken? ihfa da bu genizsilestirme
(burun arkasindaki bosluktan ¢ikarma) esnasinda sesin gizlenmesini anlatir.

Hicri 2. asrin dil bilimcisi Sibeveyh, bu konuyu Arap dilinin inceliklerini ve fonetik yoniinii ele
aldigy el-Kitdb adli eserinin “idgam” baslig altinda islerken ihfadaki n(in’un genizden ¢ikan bir niin-i
muhfdt oldugunu su ifadelerle ortaya koymustur: “Araplar ¢ harfinin agiz bolgesi disinda bir mahreci

daha oldugunu tespit edince, dillerini iki kez kullanmak yerine bir defa kullanmak onlara daha kolay
gelmistir. Agi1zdan c¢ikan niin-i muzhar ile genizden ¢ikan niin-i muhfit arasinda da bir karisiklik, bir ig
ice girme (iltibas) olmayinca, bu niin-i muhfit'1 da konusmalarinda kullandiklarini ve bu néin’un
mahrecinin geniz kovugu/haysiim oldugunu dile getirmis ve “ 86 3 « 35 34 « J& 3 ” 6rneklerinde
bu nin-i muhfatin ¢ok daha bariz bir sekilde ortaya ¢ktigini ifade etmistir.”'? Sibeveyh’'in bu
tespitinden ihfadaki nfin'un nasil icra edilecegi, dilin aktivitesi olmadan da bir nfin'un geniz
bolgesinden nasil ¢ikarilacagi agik¢a anlasilmaktadir, ki buradaki niin-i hafife Araplarin kullandig: ikinci

bir ¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik donem eserlerinin tespitleri ve o donemki tecvid ve kiraat alimlerinin miilahazalar ilk
donem mirasinin bize aktarildigi Snemli kaynaklardir. Kur'an tilavetinde uygulanan usul ve
yontemlerin neler olduguna dair ipuglar1 bu eserlerde yer almaktadir. Kur'an kelimelerinin orijinal
telaffuzlarini metinlerden takip edebilmek agisindan da bu kaynaklar 6nemlidir. Te’lifat donemi
alimlerinin eserleri de ilk déneme ait Kur’an fonetiginin nasilligini bize aktaran bir kaynak olma
hiiviyetini tasimaktadir. Rivayet ve nakle dayanan tilavet ve kiraat gercegi ve onun icrasmin nasil
oldugu bu eserler 1s1§inda ancak ortaya cikarilabilir. Bu sebeple ilk 6nce bu dénem alimlerinin
goriislerine miiracaat edilecektir.

Endiiliis’iin 6nde gelen kiraat ve tecvid alimlerinden Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve Ebi Amr
ed-Dani (6. 444/1053) ihfada niin'un ne sekil bir degisiklige ugrayacagina ve bu esnada niin-i muzhar'in
telaffuzu aninda aktif bir rol alan dilin ihfada nasil bir konumda olacagina dair su gortisleri
serdetmislerdir: “Tenvin ve sakin nin'un, dil ve agiz harflerinin olusturdugu 15 harfle karsilasmasi

durumunda -2 harfi harig- sakin n{in ve tenvinin haystim denilen burnun gerisinden gikan gunne sesi
ile seslendirilmesi ihfa olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir.”12 Mekki'nin de ifade ettigi gibi ihfada niin-i

muzhar gider ama gunnesi baki kalir. Bunun sonucunda da & harfinin iki mahreci ortaya ¢ikmis olur; 1-
0 harfinin zatinin mahreci 2- ¢ harfinin sifat1 olan gunnenin mahreci. Bu sebeple ¢ harfinin mahrecinde

bir genisleme meydana gelmis olmakta ve bu genisleme ¢ harfinin agizdan ¢ikan harflerin igine

A

girmesine sebep olmaktadir.!3> Mekki'nin ¢agdas: olan Dani: QUE ko) 15(.:133 56 - ayetlerinde gegen ©
harfi telaffuz edilirken agiktan okunan bir niin-i muzhar seklinde telaffuz edilmeyip haystimdan
cikarilmasi gerekir ve dilin ihfada bir fonksiyonu yoktur.”1¢ diyerek ihfadaki ntn'un nin-i muhfit
olduguna isaret etmektedir.

Bir diger Endiiliislii kiraat ve tecvid alimi Ibn Tahhan da (6. 560/1165) niin-i muzhar ve harekeli
bir niin'un telaffuzunda etkin olan dilin ihfada fonksiyonel olmayacagini ve bunun sonucu olarak
sadece haystimdan bir sesin gelecegini, bununla da bir ihfa icrasmin ortaya c¢ikacagina isaret

°  Soner Akdag, Kur’an Dilinin Fonetik Yapisi -Kiraat ve Dilbilim Cercevesinde- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 138.

10 Ganim Kaddari el-Hamed, el-Miiyesser fi ‘ilmi’t-tecvid (Cidde: Daru Vakfi Advai’s-Satibiyye li'n-Nesr, 2020), 61.

11 Eb( Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitib, thk. Harun Abdiisselam (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-
Timiyye, 1998), 4/454.

2. Mekki b. Eba Talib, er-Ri ‘dye, 267.

13 Mekki b. Eba Talib, er-Ri ‘dye, 267.

14 el-Bakara, 2/209.

5 Had, 11/7.

16 Eb{i Amr ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-Mesahif, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-{lmiyye, 2004),
53.
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etmektedir.” Dolayisiyla, ihfadaki ntn'un nin-i muzhar olmayip, niin-i muhfit olmasi, ihfammn
tatbikinde dilin nasil bir tavir alacag ile ilgili bir durumdur ve bu durum ayni zamanda dilin etkin olup
olmamastyla da alakalidir.

Tecvide dair eserlerin kapsaml bir sekilde telif edildigi hicri 5. asir tecvid miielliflerinin
degerlendirmelerinden su sonucu elde edebiliriz: Thfamn tatbikinde dilin ya tamamen veya biiyiik
oranda bosta kalmasi ya da dilin {ist 6n dislerin iistiine yiikselmemesi ve niin'un mahrecinden uzak
tutulmasi gerekir.18

Tecvid ve kiraat konusunda otorite olan kiraat ve tecvid alimi Ibnii'l-Cezeri de (6. 833/1429)
ihfadaki nin"un nigin agiktan okunan niln-i muzhar olmayip nin-i muhfit olmasi gerektigini sdyle izah
etmektedir: “N{n’un iki mahreci vardir; ilki kendi mahreci, ikincisi ise ondaki gunnenin mahrecidir. Bu
ozelligi itibariyle nlin"un mahrecinde bir genisleme meydana gelir. Mahreg itibariyle sadece dil ucunda

kalmayip geniz yoluyla agza kadar ulasan ¢ harfi boylece agiz harflerinin i¢ine girmis olur. Agiz

harflerinin igine dahil olan bu &, ihfa harfleriyle karsilasinca gizlenir ve niin-i muhfit haline gelir.”19

Tecvid konularini detayl bir sekilde ele alan ve Ibnii’l-Cezeri’nin muasir1 olan hicri 9. asir tecvid ve
kiraat alimi Senhiri de (6. 894/1489) Ibnii’l Hacib’den (6. 646/1249) iktibasla “ihfadaki gunne, niin-i
muhfét olarak isimlendirilen ve haystimdan ¢ikan ag1z bolgesine ait harflerdendir.” 20 goriisiinii zikreder
ve niin-i muhfdt'm nigin gizlendigini su climlelerle ortaya koyar: “N#n’un iki mahreci vardir; ilki kendi
zatmin mahreci, digeri de sifat1 olan gunnenin mahreci. Bu yoniiyle ntin’un mahreci genislik kazanmig
olmaktadir. Bu genisleme sebebiyle agiz harfleri igine girmis olan nfin, ihfa harfleri ile karsilagsmasi
durumunda nin-1 muhfit'a dontismektedir.” 2! Dolayisiyla Ibnii’l-Cezeri ve Senhfiri'nin muhteva olarak
birbirlerine yakin bir yaklagim sergiledikleri goriilmektedir.

Ayrica Senhfir], ihfanin uygulans: esnasinda dilin ucu ve {ist 6n dislerin dibinden ¢ikan niln-i
muzhar'1?? gizlendigini, gizlenen bu ntin'un mahrecinin de haysim oldugunu belirtir.?3 Bu da bize
ihfadaki nin'un keyfiyetini ortaya koyar. $oyle ki, izhar halinde zatinin 6nde oldugu bir 0 ortaya
¢ikarken, ihfa halinde onun sifati olan gunnenin daha baskin oldugu bir ntin’a ¢evrilmektedir, ki bu ©
da genizden ¢ikan niin-i muhfdittir.

Bunun yarni sira Senhdiri ihfa halinde mahreci degisen ntin"un harf olmaktan ¢ikmadigini, zira bir
sifatin ancak bir harf {izerinde olusacagina dikkat ¢eker ve der ki: “Gunne sifat1 s ve © harflerinin lazimi
sifatidir. Thfadaki gunne sesi ise asli harflerden olmayan, fer'i harflerin iginde yer alan niin-i muhfit'm
sesidir. Bir sifatin olmasi igin bir harfin olmas: gerekir. Iste ihfadaki gunne, burnun arkasindaki
bosluktan ¢ikan ve dilin miidahalesi olmayan niin-i hafife’nin sesidir.” 2 Onun bu izahindan hareketle,
ihfada nln gergeginin devam ettigini ve bu nin'un kaybolmayip farkli bir niin’a cevrildigini
sOyleyebiliriz.

16. asir Osmanli donemi tecvid miielliflerinden farkli bir bakis agisiyla tecvid konularini ele alan
Magnisavi'nin (6. 1000/1591) ihfadaki nin"un nasil seslendirilecegine dair bir degerlendirmesini burada

aktarmayi faydali buluyoruz: “Thfadaki niin"u Farsga’daki sagir & seklinde seslendirmemek gerekir.

7 Ebii'l-Asbag Abdiilaziz b. Ali Ibnii’t-Tahhan, Miirsidii’l-kar? ild tahkiki me ‘@limi’l-mekadri, thk. Hatim Salih ez-Zamin
(Kahire: Mektebetii’s-Sahabe, 2007), 67.

18 Mekki b. Ebi Talib, er-Ri ‘dye, 267-268; Ebti Amr ed-Dani, Cami ‘u’l-beyin fi'l-kird 'dti’s-seb * el-meghiira, thk. Abdurrahim
et-Tarhtni - Yahya Murad (Kahire: Daru’l-Hadjis, 2006), 1/435; Kurtubi, el-Miidih fi’t-tecvid, 53.

¥ Ebii'l-Hayr Semsiiddin ibniv’'l-Cezeri, et-Temhid fi ‘ilmi’t-tecvid, thk. Miiessesetii'r-Risale (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2001), 171; Tbnii'l-Cezeri’nin bu yorumu Mekki'nin er-Ridye’sinde daha tafsilatli yer almaktadir. Tbnii’l-Cezeri'nin
kaynak zikretmeden Mekki’den iktibas ettigi kanaatindeyiz bk. Mekki b. Eb(i Talib, er-Ri ‘dye, 267.

2 Ebu’l-Feth Ca‘fer b. Ibrahim Senhiri, el-Cami ‘u'l-miifid fi sirdati’t-tecvid, thk. Mevla Muhammed el-Idrisi (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2010), 364.

2 Senhfri, el-Cami ‘u’l-miifid, 437.

2 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/433; Mekki b. Ebt Talib, er-Ri ‘dye, 193.

% Senhiri, el-Cami ‘u’l-miifid, 438.

2 Senhri, el-Ciami ‘u’l-miifid, 360.
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&Lis kelimesini 6rnek verelim. Bu kelimedeki niin harfini ihfa ederken & harfinin mahrecine varmazdan

once ol & harfinin mahrecini kapayup sagir 8 getirmekten de hazr oluna (sakinila). Bu sagir &, kaf-

gunneviyyedir. Acem lisaninin harflerindendir ve Farsga’dir. Bu sekilde okuyan kurralar vardir ki, bu
hocalar ihfadaki nin'u ihfa ederek degil, izhar meal gunne seklinde okumaktadirlar. Bu sebeple
kurranin daha titiz davranmasi gerekir.” 25 Magnisavi bu yorumuyla kif-i Fdrisi seklinde icra edilen bir
ihfanin yanlis ve hatali olduguna dikkat cekmektedir. Zira kif-i Firisi seklinde ortaya konulan bu ihfa
uygulamasinda damak ve haystim bolgesinin aktif oldugu, agiz bolgesinin ise daha az fonksiyonel
oldugu goriilmektedir. Halbuki dogru bir ihfa seklinin, agizdan gelen sesle birlikte haystimdan gelen
sesin birleserek bir niin-i muhfit olusturmasi yoniindedir. Magnisavi takriben bes asir dncesinde de
boyle okuyan kurranin varligindan soz etmekte, akabinde bu icranin yanhs oldugunu ve bu
seslendirmenin ihfa uygulamasindaki fonetige uygun olmadigma da parmak basmaktadir.

Kuzey Afrikal tecvid ve kiraat alimlerinin perspektiflerini ortaya koyma agisindan Tunuslu
kiraat ve tecvid alimi Ali b. Salim es-Sefakusinin (6. 1118/1706) goriislerine de yer vermek faydal
olacaktir. Sefakusi ihfadaki nfin"un agirlastirilmasini bir hata olarak gérmekte bu nedenle niin’un ihfada
hafif olarak c¢ikartilmasiyla ancak dogru bir ihfanin ortaya c¢ikacagmma su yaklagimiyla dikkat
cekmektedir: “Thfada dilin iki iist 6n dislerin tistiine yapistirilarak nin"un teskili/agirlastirilarak telaffuz
edilmesi hatadir. Bundan ancak néin’un seslendirilmesi aninda dili mahrecinden biraz geri ¢ekmekle
kurtulunabilir.” 26

Mukayeseli bir bakis agisiyla tecvid konularini ele alan bir Osmanli tecvid miiellifi Sagaklizade
Mar‘asi de (6. 1145/1732) bu hususa dikkat cekerek der ki: “Ihfadaki n(in’un telaffuzunda dili damaga
yapigtirarak orada tutmak suretiyle bir gunne sesi olusturuluyorsa bu gunne sagir & harfini andirir.
Oyleyse okuyucular tilavet esnasinda dili {ist damaga yapistirmaktan sakinsinlar.”2? Sacaklizade'nin
bu yorumunun hem Sefdkusi’nin hem de Magnisavi'nin yorumuyla ortiistigli goriilmektedir. Buna
ilaveten Sacaklizade'nin, donemindeki karilerden bir kisminin bu hataya diistiigiine de dikkat ¢ektigi
goriilmektedir.

Ihfadaki ntn'un telaffuzu aminda dilin aktif bir rol almamasi gerektigi hususunda tecvid
konularim tafsilath ve sistematik bir sekilde ele alan Muhammed Mekki Nasr'in (6. 1902) goriislerini de
zikretmek yerinde olacaktir. $yle ki, Muhammed Mekki Nasr, & drneginden yola gikarak der ki:

“Buradaki ¢ harfinin mahreci ihfa halinde dilden haystima tasindi ve bu 0 genizde gizlendi. Dil yukar
ylikselmedi ve aktif de olmadu. ¢ harfiyle & harfi arasinda da gunneden baska bir sey bulunmada.”28

Muhammed Mekki bu yorumuyla ¢ harfinin mahrecinin dil bélgesinden genize tagindigina, bir baska
niin’a ¢evrildigine ve dilin fonksiyonel olmadigina isaret etmektedir.

Misirh bazi kurranin icrasi ise Sagaklizade’nin ve Magnisavi'nin dikkat ¢ektigi Farsca’daki sagir
3 sesini biraz andirmaktadir. Misirh bu Kkarilerin ihfa uygulamasi Ali Riza Sagman’in da (6. 1965)

dikkatini ¢ekmis olsa gerektir. Zira bu konuda Ali Riza Sagman der ki: “Tenvin veya sakin niin'un
gunnesini hi¢ bozmadan bir misli uzatmak suretiyle olan bir okunus vardir ki, bu tarz telaffuzda
agizdan hig ses gelmez. Ihfanin terim manasi tutmak yani durumu devam ettirmek olduguna gore
tenvini veya niin’un siikinunu oldugu gibi devam ettirmek bu manada ihfa olur. Arap aleminin yar1
yariya okuyucularinin yapmakta oldugu dil ihfas: bu tarzdadir. Hocalarimizdan birinci sekli -yani hem
agizdan hem de burundan sesin uzatilmasi seklinde- 6grenmistik. Araplarin yaptig1 ihfa seklini izhara
benzeterek yanlis bulduk.”?? Sagman bu bakis acisiyla tecvid ulemasinin neredeyse tamaminin tercihini

% Ahmed b. Muhammed Magnisavi, Terceme-i Cezer? (szir: y.y, 1884), 134,135 Mecmua icinde.

% Ali b. Salim es-Sefakusi, Tenbihii'l-gdfilin ve irsddii’l-cdhilin ‘amma yeka‘u lehiim mine’l-hatd’ hile tildvetihim li-kitdbilldhi’l-
miibin, thk. Muhammed es-Sazeli en-Neyfer (Tunus: Mektebetii’l-Kur’aniyye, 2007), 104.

¥ Sagaklizade Mehmed Efendi, Ciihdii’l-mukill, thk. Salim Kadd{ri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2001), 205.

% Muhammed Mekki Nasr el-Ciireysi, Nihdyetii I-kavli’l-miifid fi ‘ilmi’t-tecvid, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer
(Beyrut: Daru Kiitiibi’l-[lmiyye, 2012), 125.

»  Ali Riza Sagman, llaveli-Yeni Sagman Tecvidi (istanbul: Bahar Yayinlari, 1958), 23.
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benimsemistir. Bununla birlikte Sagman, sonraki doénemde kanaatini degistirmis ve Misirli bazi
karilerin uyguladiklari dil ihfasinin da dogru olabilecegi yoniinde bir goriis ortaya koymustur. Sagman
der ki, “Zamanla Araplarin niin’un ve tenvinin siikinunu uzatmak suretiyle ihfa yapmalarmi yanlis
gormemeye bagladim. Beni buna sevk eden sey, Mehmet Zihni Efendi'nin (6. 1913) ‘Ihfd tutuk
okumaktir.’3 seklindeki yaklasimidir. Bana kalirsa alistk oldugumuz birinci uygulama tercih
edilmelidir. Yani genizden ve agizdan ortaklasa sesin gelmesi niln-i muhfit seklinde icra edilmesidir.
Araplarin tecvide daha ¢ok saygi gosterenleri, daha fasih okuyanlari ihfay: birinci sekliyle yani bizim
Tiirk okuyucular: gibi uygulamaktadirlar. Ama kurralar bu iki sekil ihfadan birini kabul ve tercihte
serbesttir.”3! Sagman, dil ihfasin1 uygulayan Misirli ve diger Islam iilkelerindeki bazi kariler icin
tolerans kapisini aralamaktadir. Ama telakkinin - sifahi olarak, dogrudan bir hocadan 6grenmenin-
6nemli oldugu Kur’an tilavetinde bu tiir bir ihfa seklinin uygulamaya konulmasmnin ne derece dogru
ve isabetli oldugu tartismalidir. Béyle bir icray1 ortaya koyanlar bu okuyusu kendilerinden 6nceki ne
klasik ne de sonraki doneme dair bir esere dayandirmamaktadirlar. Zira klasik donem tecvid ve kiraat
kaynaklarinda ve son bir asirdan 6nce telif edilen tecvid eserlerinde de bu icray1 destekleyen bir goriis
bulunmamaktadr.

Bu yorumlardan hareketle, ihfada gizlenen niin, yine néin olmaktan ¢itkmamakla birlikte niin-i
muzhar iken niin-i muhfit’a ¢evriliyor. Niln-i muhfit'taki gunne sesi, izhar ile okunan néin’dan daha fazla
olmakta ve_niin-i hafiyye ihfa icrasiyla da oOrtiismektedir.3? Nitekim ihfd’daki gunnenin tutulma
siiresinin bir veya bir buguk elif miktar1 olmasina dair farkli goriisler de bulunmaktadir.33

Bazi Misirli kariler ihfadaki néin'u seslendirirken dil ucunu, {ist 6n dislerin diplerine
yapistirtyorlar, niin-i muzhar fonetigi ile ihfadaki ntn'u telaffuz etmektedirler. Gunneyi tutarken
dillerini niin’'un mahreci olan {ist 6n dislerin dibinde tutmaktadirlar. Abdiilfettah Sasai3* (6. 1962),
Mustafa Ismail3s (6. 1978), Ahmed Muhammed Nuayna36, Muhammed Rif‘at37 (6. 1950) gibi kariler bu
icranin dnde gelen temsilcilerindendir. Ama bu kurranin aksine Misirli tecvid ve kiraat alimi Mahmud
Halil Husari (6. 1980) ihfada nlin’un zatinin giderilmesi gerektigi ve sifati olan gunnenin baki kalmasina
dikkat cekmekte ayn1 zamanda niin-i muhfit'in icrasinda da dilin ucunu st 6n diglere kaldirilmamasi
gerektigini soylemektedir.38 Yine Misirli Atiyye Kabil Nasr da ihfadaki ntin’un telaffuzunda dil ucunun
iist n diglere yapistirilmamasi gerektigine parmak basmaktadair.3°

Su ana kadar aktardigimiz veriler bize bu uygulamanin tecvid alimlerinin tespitlerine ve dil
bilimcilerin yaklagimlarina uymadigmi gostermektedir. Nitekim Eymen Riisdii Siiveyd4?, Bender
Belile#!, Ali Huzeyfi*? gibi Arap kariler dil ucunu {iist 6n dislere temas ettirmeksizin genizden gelen bir
gunne sesiyle ihfa yapmaktadirlar. Bu seslendirme, klasik donem eserleri basta olmak iizere tecvid ve
kiraat kiilliyatinda ifade edilen ve asirlarca uygulanagelen icraya da uygun diismektedir. Buna ilaveten,
Istanbul tavrinin temsilcilerinden olan Uskiidarli Ali Efendi (6. 1976),43 Hasan Akkus (6. 1972),4* Ismail

% Mehmed Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid (Tstanbul: Asitane Yayinlary, ts.), 75.

31 Sagman, Sagman tecvidi, 23-24.

22 fsmail Karagam, Kur'dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2012), 308; Ahmet Madazli, Tecvid Ilmi (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1994), 34-35.

% Hasan Hiiseyin Havuz, Omer Ziyaeddin Dagistini'nin Kiraat Ilmindeki Yeri (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2025), 133-134.

% Siileyman Kilig, “Kurra Hafizlardan Thfanun icras1” (YouTube, 2025), 00:00:01-00:00:20.

% Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarn Icrast”, 00:00:21-00:00:49.

% Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarun Icrast”, 00:00:50-00:01:30.

% Kilig, “Kurra Hafizlardan {hfarun Icrasi”, 00:01:32-00:01:51.

% Mahmtd Halil Husari, Ahkdmii kird ati’l-Kur ‘dni’l-Kerim, thk. Muhammed Talha Bilal Menyar (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1995), 187.

¥ Atiyye Kabil Nasr, Gdyetii'l-miirid fi ‘ilmi’t-tecvid (Riyad: Mektebetii’l-Haremeyn, 1988), 65.

40 Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarun icrast”, 00:01:52-00:02:06.

4 Kilig, “Kurra Hafizlardan [hfarun Icrasi”, 00:02:07-00:02:20.

42 Kilig, “Kurra Hafizlardan Ihfarun Icrasi”, 00:02:21-00:02:31.

4 Kilig, “Kurra Hafizlardan ihfarn icrast”, 00:02:32-00:02:51.

# Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarun Icrast”, 00:02:52-00:03:19.
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Biger (6. 1998)45 gibi Tiirk okuyucularin ihfay icra sekilleri de Arap alemindeki okuyusla benzerlik arz
etmektedir. Bu yorumlar ve uygulamalar bize gosteriyor ki ihfddaki nfin, dil ucu ve haysim
birlikteligiyle ortaya ¢ikan niin-i muzhar degil, dil ucunun geri planda kaldig1 daha ¢ok genzin 6n plana
caiktig1 niin-i muhfdt'tir.

Bir bagka bilinen husus ise arizi bir sifat olan ihfanin bir usul konusu olmasidir. Kur’an tilaveti
nesillerden nesillere miisafehe yoluyla aktarilarak devam eden bir uygulamadir. Ayrica bu
uygulamalarin eserlerde teorik olarak yer aldigi da bir hakikattir. Sahih uygulamalar ve tecvid
konusunda mahir olan miielliflerin goriigleri, ihfadaki nlin'un genizde gizlenen, dilin etkin olmadig:
bir niin-i hafiyye oldugu gercegine bizi gotiirmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim indirildigi andan itibaren
Arap dilinin fasih fonetik hususiyetleri igerisinde okunuyor ve Miisliimanlara da boyle dgretiliyordu.
[hfa ve izharin da icrasi pratik olarak ilk dsnemden itibaren uygulaniyordu. Bu uygulamanin keyfi bir
tatbikat olmadigina isaret eden Alican Dagdeviren bu konuya dikkat geker ve der ki: “Ozellikle belli bir
miizikaliteye sahip olan Kur’an’in kendine 6zgii okuma kurallar1 vardir. Bu kurallar kutsaldir ve
uygulamasi kac¢inilmazdir. Kur’an'in hidayet rehberi olmasi O'nun basta gelen 6zelligidir. Ama ihmal
edilmemesi gereken bir yonii de O'nun fonetik yapisidir.” 46

Son yarim asirda Arap diinyas: tecvid sahasinda telif edilen eserlerde ihfanin icrasinda dilin
nin’un mahrecinden uzak kalmasi, dilin iist 6n dislerin {istiine yiikselmemesi istikametinde goriis
serdettikleri,%” Tiirkiye’de son yarim asir tecvid yazarlarindan Ahmet Madazli'nin (6. 2005) da ayni
yaklagtmi benimsedigi goriilmektedir. Madazli “Ihfay1 yaparken dil ucu ve ortast serbest kalmali,
niin’un mahreci ile asla ilgisi bulunmamali, ntin’un zat: tamamen kaybolmal, dil {ist damaga yiikselip
yapismamalidir.” 46 demektedir. Ismail Karagam da “Dil ucu ve ortast serbest kalmali, dil iist damaga
ylikselip yapismamalidir.” 4° sdzleriyle ayni goriisii paylasmaktadir. Ayni istikamette goriis beyan eden
Eymen Riisdi Siiveyd, “Aciktan okunan ntin’un mahrecine kilitlenilmedigi i¢in agizdan az oranda bir
ses gelmeli, buna karsilik sesin ¢ogu haystimdan gelmelidir.” 5 demektedir. Bu tahlillerden anlasiliyor
ki bu miielliflerin ortak kanaati; dilin etkin olmayip daha ¢ok haystim bolgesinin aktif oldugu bir icrada,
genizden gelen sesle hangereden gelen sesin birlestigi ama haystimdan gelen sesin daha baskin
oldugudur.

Ayrica Kurtubi'nin de (6. 461/1069) dedigi gibi Kur’an kiraatinde uygulanan idgamla nasil
hafiflik, kolaylik amagclaniyorsa ihfa ile de kolaylik ve akicilik amaglanmaktadir.5! Bu goriisten
hareketle diyebiliriz ki, dil tist damaga yapistirilarak bir ihfa icra ediliyorsa bu zor olan bir ihfa seklidir.
Bununla da ihfada amaclanan kolaylik ortaya ¢ikmamaktadir.

2. Ihfadaki Gunnenin Kalinlig1 ve Inceligi Problemi

Kur’an okuyucularinun farkl ses tonlartyla farkl icrada bulunduklar: bir uygulama da ihfadaki
niin-i muhfit'n seslendirilmesi konusudur. Arap okuyucularmin hemen hemen tamami kalin

harflerden -3 ¢ & & » o #- Once gelen gunneyi tethim/kalin bir tonla, diger harflerle karsilasan
gunneyi de ince bir tonla okuduklari goriilmektedir. Iste bu ihfadaki niin-i muhfitin nasil
seslendirilecegi konusunu once klasik dénem diyebilecegimiz tecvid eserlerinin kapsaml bir sekilde
telif edildigi hicri 5. asir tecvid miielliflerinin goriisleri dogrultusunda ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Kur’an tilavetinde esas olan sey telakkidir, yani bir hocadan alarak onu dinleme (sema) ve o
hocaya tekrar okuma (arz) seklindeki tatbikattir. Endiiliislii Mekki b. Ebi Talib, Ebt Amr ed-Dani,

4% Kilig, “Kurra Hafizlardan [hfarun Icrasi”, 00:03:21-00:03:38.

% Dagdeviren, “Kur’an’in Fonetik I'caz1”, 70.

¥ Husari, Ahkdmii kird at, 187; Nasr, Gayetii’l-miirid fi ‘ilmi’t-tecvid, 65; Eymen Riisdi Siiveyd, en-Nilru'l-miibin fi tecvidi’l-
Kur ani’l-Kerim (Suriye: Daru Efnan, 2005), 40.

% Madazl, Tecvid ilmi, 34-35.

4 Karacam, Kur’'dn-1 Kerim'in Faziletleri, 308.

% Siiveyd, en-Niiru’l-miibin, 40.

5t Kurtubi, el-Mildih fi't-tecvid, 171.
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Abdilvehhab b. Muhammed el-Kurtubi (6. 461/1069); eserlerinde ihfa konusunu tafsilatl bir sekilde
islemiglerdir. Ornegin; ihfadaki niin-i muhfdt'in telaffuzu aninda dilin fonksiyonu; niin-i muzhar'in, niin-
i muhfit’a nasil dontisiip ihfa harflerinin ntin’a olan uzakhgi, yakinligi, izhar harfleri kadar uzak
olmayislari, idgam edilmelerini gerektirecek kadar da yakin olmadiklari gibi konular teferruatl bir
sekilde ele alinmis; fakat niin-i muhfit'in sifati olan gunnenin kalin veya ince bir tiniyla seslendirilecegi
hususu ise 6nemli olmasina ragmen yer almamustir. 52

Klasik dénem tecvid miielliflerinin metodu 6nce kendilerine ulagsan nakil ve rivayetler ile bunu
destekleyen dil bilimcilerin ortaya koyduklar: yorumlardir denilebilir. Bu sebeple s6z konusu donemde
Kur’an kiraatinde asil olan seyin kiyas ve ictihad olmadigr bunun aksine nakil ve rivayet oldugu
anlagilmaktadir.

Telifat dénemine yakin kiraat ve tecvid alimi Ibn Tahhan tecvide dair kavramlar titizlikle ele
aldig1 eserinde gunne ve ihfa terimlerini agiklarken, gunnenin haystima ait bir ses oldugu, ihfada dilin
fonksiyonunun ¢ok az oldugu gibi hususlara ver vermis ama gunne sesinin kalinligi-inceligi konusuna
ise temas etmemistir.53

[bnii’l-Cezeri’nin de kendisinden 6vgiiyle bahsettigis* hicri 7. asir kiraat ve tecvid miiellifi olan
Habtri'nin (6. 690/1291) eserinde de tecvide dair konular enine boyuna tartisilmig, ihfa konusu da
islenmis ama ihfadaki gunnenin tefhim ve terkiki hususunda bir izaha yer verilmemistir.55 Halbuki
Habri émriini gecirdigi Halep, Habur, Irak ve Sam’daki okuyus hatalarina kitabinda yer veren,
tilavetin pratik yoniinii eserine tasiyan bir alimdir.5¢ icraya yonelik boyle bir noktay:1 zikretmemesi
onun teorik olarak kendisinden 6nceki tecvid miiktesebatinda bu konuya deginilmemesi veya boyle bir
seslendirmenin Kur’an okuyuculari tarafindan uygulanmamas: gibi etkenler Habtiri’in Kur’an fonetigi
ile ilgili olan bu konuyu eserine almamasinin sebepleri arasinda zikredilebilir.

[bnii'l-Cezeri’nin bu meseledeki yorumlarina da deginmek isabetli olsa gerektir. Zira Ibnii’l-

Cezeri ne tefhim-terkik konusuna ne de gunne sifatina sahip olan © ve g harflerini isledigi boliimde

hatta ihfa konusunu ele alirken gunnenin nasil seslendirilecegi hususuna da yer vermemistir.57 Halbuki
kendisinden once telif edilen eserleri titizlikle inceleyen Ibnii’l-Cezeri'nin ihfadaki bu konuya yer
vermemesi ondan 6nceki miiktesebatta bu konunun islenmemesi sebebiyle olsa gerektir.

Osmanli Donemi bazi tecvid miielliflerinin kanaatleri de bu konuda bize genis bir bakis agist
kazandirir diye diisiiniiyoruz. Bunlardan Hamza Hiidayi Miskin (6. 936/1530), Magnisavi, Eskicizade
(6. 1243/1827) gibi Osmanli doneminin 6ne ¢ikan tecvid miiellifleri ihfa konusunu detayl bir sekilde ele
almuslars® hatta Magnisavi'nin eserinde niln-i muhfit'in gunnesinin dogru seslendirilmesi gerektigi
Farsca’daki kif-i Fdrisi seklinde telaffuz edilmesinin biiyiik bir hata olacagi noktasina kadar hem teorik
agidan hem de ameli agidan ihfa konusunun islendigi goriilmektedir. Bununla birlikte niln-i muhfit'in
sifati olan gunnesinin kalin harflerden 6nce gelirse tefhim ile seslendirilecegi hususuna dair bir
ac¢iklamanin yer almadig1 da bir vakiadir.>?

Bu konudaki uygulamay1 ve kendilerinden &nceki tecvid otoritelerini dikkate alan bu alimler
ihfanin nasil icra edilmesi gerektigi konusundaki goriislerini ortaya koymuslar, yanls bir seslendirme
olan kif-i Firisi seklindeki bir telaffuzun ihfada tatbik edilemeyecegi hususuna da isaret etmiglerdir.

52 Mekki b. Ebti Talib, er-Ri ‘dye, 240-241, 267-268; Dani, et-Tahdid, 115; Kurtubi, el-Miidih fi't-tecvid, 170-171.

5% ibnii’t-Tahhén, Miirsidii’l-kiri, 49, 67.

5 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye fi esmd i vicali'l-kird 4t iili’r-rivdye ve'd-dirdye, thk. EbG Tbrahim
Amr b. Abdullah (Kahire: Daru’l-Lu’luat, 2017), 1/73.

% Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdillah Habfri, ed-Diirriin-nazid, thk. Ahmed b. Ali b. Abdillah es-Siideys (Medine:
Mektebetii Déari’z-zaman, 2016), 152, 240.

5  Habri, ed-Diirriin-nazid, 108-109, 120, 138, 157.

57 ibnit'l-Cezeri, et-Temhid fi ‘ilmi’t-tecvid, 104-106, 171.

% Hamza Hiidayi Miskin, Tecvid-i Eddiyye (szir: y.y., 1884), 42-48; Eskicizade, Terceme-i Diirr-i Yetim (szir: y.y. 1884),
9-13.

% Magnisavi, Terceme-i Cezer, 108-135.
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Ihfadaki niin-i muhfdt' i sifat olan gunnenin kalin harflerden énce kalin bir tonda seslendirilmesi
ne zaman ortaya ¢tkmistir diye bir soru sorulacak olursa buna su sekilde cevap verilebilir: Bu konuda
yaptigimiz arastirmalar bizi Misirli es-Selsebilii’s-Safi (6. 1955-1960) ve Ibrahim Ali Sehhat es-
Semenntidi’ye (6. 2008-2009) gotiirmektedir. Bu iki miiellif manzum olarak kaleme aldiklari eserlerinde
ihfadaki gunnenin keyfiyetine dair daha onceki miielliflerin zikretmedikleri yeni bir goriis ileri
stirmiislerdir. Ornegin es-Selsebilii’s-Safi tecvide dair telif ettigi manzum eserinde;

W of & S5 g ¥ e Iy

“Sayet isti‘la harfleri gunneden sonra gelirse buradaki gunneyi tefhim/kalin bir sesle seslendir.” 60
ifadesi ile kendisinden onceki tecvid miielliflerinin eserlerinde zikretmedikleri bir goriisii ortaya
atmagtir.

es-Selsebilii’s-Safi'nin kanaat ve goriisiinii destekleyen ikinci miiellif ise Ibrahim Ali Sehhat es-
Semenn(idi’dir. O da manzum olarak telif ettigi eserinde;

G &85 Jodasdy i g Sl el
“Revm vasl gibidir, elif makabline tabii kilinir, gunnesi ise bunun aksine yani maba’dine tabii
kilinir.” 6! [brahim es-Semennfidi, es-Selsebilii’s-Safi'nin goriisiinii desteklemis ve eserinde farkl

kelimeler kullansa bile igerik olarak ayni anlama gelen bir beyitle ihfadaki gunnenin hurtf-i isti‘ladan
once gelmesi durumunda kalin bir ses tonuyla icra edilmesi yoniinde bir kanaat ortaya koymustur.

Muhammed Mekki el-Ciireysi'nin (6. 1322/1902) tecvide dair kapsamli olarak telif ettigi
Nihayetii’l-kavli’l-miifid fi ilmi’t-tecvid adli eserinde konular tafsilath bir sekilde ele aldig1 fakat ihfadaki
gunnenin tefhimi/terkiki gibi konulara ise yer vermedigi goriilmiistiir. Misirh iki miielliften &nce
kaleme alinan bu eserde ilgili konuya dair bir yoruma rastlanmamaktadir.6? Muhammed Mekki'nin bu
konuyu bile bile eserinde zikretmemesi gibi bir durum s6z konusu olmasa gerektir. Zira Kur’an
kiraatinde siklikla icra edilen ihfa uygulamasinin keyfiyyetine miiellifin kayitsiz kalmasi eserin ne
ismine ne de amacina uygun diismektedir.

Gunnenin bu sekilde seslendirilmesini teorik olarak dile getiren iki tecvid miiellifinin hangi
gerekge ve sebeple bu tezi ileri siirdiikleri yoruma agik bir konudur. Zira bu tecvid ve kiraat alimlerinin
goriisleri kendilerinden oOnceki kitabi veya sifahi bir kaynaga dayandirdiklarmma dair bir ize
rastlanmamaktadir. Kanaatimizce bu iki miiellifin mezkir yaklasimi benimsemelerinde ¢agdaslari olan
dil bilimci Ibrahim Enis Ahmed’in (5. 1977) tesiri olsa gerektir.63 Zira Ibrahim Enis ihfa ile ilgili su
miitalaasini zikreder: “Eskilerin, yani kadim ulemanin ihfa dedigi sey nn'un varhigmmin devam
etmesini saglama ¢abasindan baska bir sey degildir. Bu da bizim gunne adin verdigimiz seye yol agacak
sekilde nin'un uzatilmast ile olur. Buna ilaveten, ihfa olarak adlandirilan olguda néin'un kendisine
yakin olan sesin mahrecine dogru bir meyil, bir egilim oldugu gézlemlenmektedir.”64 Ayrica Ibrahim
Enis’in 6grencisi olan Ahmed Muhtar Omer’in (6. 2003) “ihfadaki sakin niin uzuyor ve kendisinden
sonraki sesin mahreci yoniinde bir uzama ve kayma sergiliyor.” 5 goriisii de bu iki miiellifin, gunnenin
kalin bir ses tonuyla seslendirilmesi gerektigi goriisiinii benimsemelerinde etkili oldugu séylenebilir.

%  Osman Siileyman Murad, el-Vifi fi-serhi’s-selsebili’s-Sifit fi ‘ilmi’t-tecvid, thk. Tevfik Esad Hamarsit - Muhammed Halid
Mansur (Urdiin: Daru Ammar, 2002), 19 (38.beyit).

¢t Said Yusuf es-Semenntdi, Riydzatii'l-lisdn serhu telhisi ledli’il-beyan f1 tecvidi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 2003),
46 (59.beyit).

2 Ciireysi, Nihdyetii'l-kavli’l-miifid, 125-126.

& fsmail Durmus, “Ibrahim Enis Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-
1/623.

6 [brahim Enis, el-Esvtii I-lugaviyye (Kahire: Mektebetii’l-enclii el-Misriyye, 1971), 71-72.

6 Ahmed Muhtar Omer, Dirdsetii 's-savti’l-liigavi (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1975), 70-71.
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Muhammed Siddik Minsavi® (6. 1969), Mustafa Ismail®? (6. 1978), Abdulbasit Muhammed
Abdiissamed®® (6. 1988), Sehhat Muhammed Enver®® (6. 2008) gibi son bir asirda yasamis Misirh
Karilerin, Mescid-i Nebevi imami Ali b. Abdurrahman el-Huzeyfi’? ve Kabe-i Muazzama imami
Abdullah el-Ciiheni”! gibi okuyucularin icralarina bakildiginda ihfadaki gunnenin kalin harflerden
once gelmesi durumunda kalin bir ses fonetigi ile seslendirildigi miisahede edilmektedir. Bu da bize bu
goriisii ortaya koyan iki alimin Arap kariler tizerindeki etkisinin bariz oldugunu gostermektedir.

Son yillarda Misirli okuyucularla sinirli kalmayip Islam alemindeki (Tiirkiye’deki kurra harig)
diger karilerin de boyle bir uygulamayi icra etmesi bize gosteriyor ki Misirli okuyucularin diger karileri
de uygulama agisindan etkiledigi agikardir. Teorik diizeyde ise ihfadaki gunnenin kalin harflerden 6nce
tefhim ile okunmasi hususunda kiraat ve tecvid alimi Abdulfettah el-Mersafi'nin (6. 1989) “Kalin
harflerden 6nce gelen gunne sesi kalin bir fonetikle seslendirilir.” 72 goriisiiniin bu okuyucular iizerinde
etkili oldugu kanaatindeyiz. Ayrica Mahmud Halil Husari, teorik olarak kalin harflerden 6nce gelen
niin-i muhfit'in kalin bir sesle telaffuz edilmesine dair eserinde bir goriis ortaya koymamasina ragmen73
Kur’an tilavetinde niin-i muhfit'i kalin harflerden 6nce tefhim sifatiyla seslendirmektedir.’ Onun bu
uygulamasinin okuyucular ve Kur’an 6gretim gelenegi iizerinde de tesiri oldugu goriilmektedir.

Ayni zamanda niln-i muhfit’ tan sonra kalin harf geliyorsa buradaki gunne tefhim ile okunur.
JJ orneginde oldugu gibi. Nin-i muhfit'tan sonra ince harf geliyorsa & & misalinde oldugu gibi
terkik/ince bir sesle okunur.”75 goriistinii dillendiren ve bunu tilavetine de yansitan’¢ Eymen Riisdii

Siiveyd’in de Kur’an okuyucular: {izerindeki tesiri inkar edilemez. Zira Eymen Riisdii Siiveyd hem
teoride hem pratikte aktif, taninan, meshur bir kiraat ve tecvid alimidir.

Bununla birlikte kiraat ve tecvid konusunda uzman olan Misirli Fergali Seyyid Arbavi bizzat
Misirh kurranin bu uygulamasinin yanlhis olduguna ve bu icranin teorik alt yapisinin tecvide dair
eserlerde yer almas: gerektigine isaret etmistir. Bunun ictihada dayali bir uygulama olmayip aksine
nakle ve rivayete dayanmasi gerektigine 1srarla vurgu yapmustir. Ayn1 zamanda tecvid ve kiraat
sahasinda eser veren Mekki, Satibi (6. 590/1194), Ibnii'l-Cezeri vb. limlerin eserlerinde meharic ve
sifatlar konusunun detayl bir sekilde ele alindigini ama gunnenin tefhimi ve terkiki gibi konularin
islenmedigini de ifade etmistir. Kiraat imamlarindan sahih olarak bize ulagsan naslara gore ‘tefhim ve

terkik’ konusu ti¢ harfle ilgilidir. Bu harfler , J ve ! (elif) harfleridir. Bu harflerin bizzat kendileri tefhim

ve terkik sifati ile vasiflanmazlar kendilerinden dnceki harfe tabidirler.”” Arbavi szlerine devamla der
ki:
“Eger niin-i muhfit kendisinden sonraki harflere gore tefhim-terkik ile okunacak olsaydi, tecvid ve kiraat
konusunda yetkili dlimler bu konuda bir goriis ve fikir ileri siirerlerdi ki bu dlimler tecvid ve kiraat konusunda
kolay ve zor olan biitiin meseleleri enine boyuna ele alarak gerekli izahi yapmiglardir. Ama Mersafi bunun
disindadir. Zira Mersafi de kendisinden 6nce manzum olarak tecvid konusunda eser veren es-Selsebilii’s-Sdfi
ve Ibrahim Ali Sehhat es-Semenniidi’nin bu konudaki goriigiinii tercih etmis ve onlarin takipgisi olmugtur.
Halbuki istilahlarla stmirlart belirlenmis tecvide uygun kiraat tevkifidir. Ictihada, miicerred goriise birakilamaz.
Son donemde kaleme alinan tecvide ait eserlerde veya ortaya atilan goriislerde bunlari gérmekteyiz. Bu
goriislerin cogu nakle uymayan ind? goriiglerdir. ‘Gunnenin kalin olarak telaffuz edilmesi, kendisinden sonraki

% Kilig, “Kurra Hafizlardan [hfarun Icrasi”, 00:03:39-00:03:49.

o7 Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarn Icrast”, 00:03:50-00:04:03.

6 Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarun Icrast”, 00:04:04-00:04:23.

0 Kilig, “Kurra Hafizlardan Ihfarun Icrasi”, 00:04:24-00:04:45.

70 Kilig, “Kurra Hafizlardan [hfarun Icrasi”, 00:04:46-00:05:00.

71 Kilig, “Kurra Hafizlardan [hfarun Icrasi”, 00:05:00-00:05:09.

72 Abdulfettah es-Seyyid Acmi, Hidayetii’l-kdri ild tecvidi keldmi’l-Bari (Medine: Mektebtii’'t-Taybe, ts), 182-183.
73 Husari, Ahkdmii kird at, 110-111, 182-189.

74 Kilig, “Kurra Hafizlardan {hfarun Icrasi”, 00:05:10-00:05:22.

75 Siiveyd, en-Niiru’l-miibin, 40.

76 Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarn Icrast”, 00:05:24-00:05:40.

77 Fergali Seyyid Arbavi, Serhu kitabi’l-inba fi tecvidi’l-Kur dn (Kahire: Mektebetii Evladi’s- Seyh 1i’'t-Ttiras, 2009), 35.
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harflere goredir.” seklinde genel bir hiikmiin ortaya konmasi, gunne sesinin kendi fonetiginden ¢ikip yanlis ve

bozuk bir sesle telaffuz edilmesine gotiiriir ki; bu da su ana kadar olan tatbikatin hildfina bir durumdur.”78

Arap alemindeki ihfadaki gunne uygulamasi 6rneklerinden sonra Tiirkiye’ deki/Istanbul’daki
uygulanma sekline gelecek olursak Istanbullu kurranin ihfadaki gunneyi kendi seyri iizere (ntin
harfinin terkik sifatina sahip olmasi sebebiyle) seslendirdigi, kalin harflerden 6nce gelen ihfadaki
gunnenin de ince bir sesle icra ettigi goriilmektedir.”> Kur’an tilavetindeki bu icra seklinin temeli ise
Osmanli dénemindeki Misir’dan getirilen hocalara dayanmaktadir. Ornegin; Sokullu Mehmet Pasa’nin
(6. 1579) davetiyle Istanbul’a ¢agrilan Ahmet el-Mesyeri (6. 1597) Misirhidir ve Eyiip camiinde 18 yil
kiraat ve talim hocalif1 yapmistir.8 Bir asir sonra Sadrazam Kopriilii Fazil Mustafa Pasa da (6. 1691)
Misirh kurra Seyh Ali el-Manstri'yi (6. 1721) Istanbul’a davet etmis. 1677 yilinda Istanbul’a gelen
Mansfiri uzun yillar Misir tariki olarak sohret bulan kiraat ekoliiniin temsilcisi olarak hocalik yapmis
ve bircok talebe yetistirmistir.8!

Iste bu hocalardan ders alan talebeler Osmanli dénemindeki Kur’an tilavetinin temsilcisi
olmuslardir. Nesiller boyu devam eden bu silsile Anadolu'nun diger vilayetlerindeki hocalarin da
miiracaat kaynagi olmustur. Osmanli son déneminin ve Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin ilk déneminin
Karileri Uskiidarl Ali Efendi (6. 1976), Gonenli Mehmet Efendi (6. 1991), Abdurrahman Giirses (6. 1999)
ve Hasan Akkus (6. 1972) gibi hocalar talebe yetistirmis ve kendileri de Istanbul tavrinin temsilcisi
olmuslardir.

Cumhuriyet dénemi Tiirkiye’sindeki Kur’an tilaveti, Istanbul merkezli olup Istanbul’da kiraat ve
ta’lim okutan hocalar tarafindan ytiriitiilmiistiir. Kokii itibariyle Misirli kurranin takipgisi olan Istanbul
kurrasinin okuyusunda kalin harflerden dnceki gunnenin ihfa halinde tethim ile seslendirilmesine dair
bir uygulama goriilmemistir. Istanbul tavrinin temsilcileri olan Uskiidarli Ali Efendi®?, Hasan Akkus®3,
Abdurrahman Giirses84, Ismail Biger®s, Fatih Collak®® gibi kurranin okuyusunda bdyle bir icranin
olmadig1 goriilmektedir. Bu da son yillarda Misir basta olmak {izere Arap alemindeki uygulanan
ihfadaki kalin harflerden 6nce gelen gunnenin kalin bir fonetikle okunmasinin ge¢mis uygulamalarda
bir kaynaginin bulunmadigini bize gostermektedir.

“Misirli hocalar1 buna iten, bu uygulamay tercih ettiren sebep nedir?” diye bir soru sorulursa
soyle cevap verilebilir: “Ihfada bir ittisal gerceklesmektedir.”8” Bu da sudur; ihfadaki bir niin-i muhfat
ve ondaki gunne sesi ihfanin icrasinda bir elif miktar: tutulur, bu tutmada terahi/zamana yayilma
vardir. Bu tutulan gunne sesi biter bitmez sonraki harf telaffuz edilmektedir. Ganim Kaddri el-

Hamed’in dedigi gibi, 1341 6rneginde nin'un gunne sesi 3 harfinin mahrecine; s.J.a.JS Orneginde de
niin'un gunnesi & harfinin mahrecine giriyor.88 Nin, s harfinin veya & harfinin i¢inde idgam edilmiyor
ama gunne sesi bir sonraki harfle biitiinlesiyor. Bu ittisal, gunneden sonra gelen kalin harfin sifatinin,
gunne sesini etkilemesi gibi bir duruma yol agabilir. Ses uyumu ve ahengini saglamak i¢in gunneyi
maba’dine tabi kilarak kalin bir fonetik ile telaffuz etme diisiincesi ve arayis1 Misirli hocalar1 boyle bir

goriis ortaya koymaya, bunun devaminda da Kur’an tilavetinde boyle bir icraya sevk etmis olabilir
kanaatindeyiz. Bununla birlikte bdyle bir icranin Kur’an fonetigine uygun diismedigini de

78 Arbavi, Serhu kitdbi’l-inbd, 35-39.

79 Ramazan Pakdil, Ta‘lim Tecvid ve Kiraat (Tstanbul: [FAV Yayinlari, 2013), 166.

8 Halil fbrahim Uren, Molla Mehmet Emin Efendi ve Umdetu’l-Hullan fi-izahi Ziibdeti'l-Irfan Adli Eserin Kiraat llmindeki Yeri
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2024), 96.

81 Fatih Collak, “Reisii’l-Kurralik Miiessesesi ve Esami-i Kurra Defteri”, Kur'an Tefsir Arastirmalart 4, ed. Bedrettin
Cetiner, Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi 37 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 206.

82 Kilig, “Kurra Hafizlardan [hfarun Icrasi”, 00:05:41-00:06:05.

8 Kilig, “Kurra Hafizlardan [hfarun Icrasi”, 00:06:06-00:06:21.

8 Kilig, “Kurra Hafizlardan hfarun icrast”, 00:06:22-00:06:47.
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sOyleyebiliriz. Zira ihfada gunne sesi kalin okunursa, haystimdan ve agzin 6n kismindan ¢ikan niin-i
muhfdt ve onun sifati olan gunne, agzin gerisine dilin kokiine dogru gitmis olur ki bu da mahreg
kaymasina sebep olur.

Halbuki Kur’an tilavetinde belirleyici olan sey telakkidir. Asil olan sey, seleften halefe dogru inen
zincirde/silsilede boyle bir icranin olup olmadigidir. Kur’an tilavetinde siklikla uygulanan ihfanin nasil
tatbik edilecegi hususu zaten muteber kaynaklarda tafsilath bir sekilde izah edilmistir.

Kur’an’in dogru bir fonetikle tilavet edilmesi gerekir. 15 asirdir devam eden Kur’an okuyusu ve
seslendirilmesi dikkate alindiginda son bir asirdir ortaya ¢ikan bu uygulamanin daha 6nce yapilan
uygulamalara ters diismemesi ve dogru icranin 6niine gegmemesi yerinde olacaktir. “Kur’an seslerini
dogru telaffuz etme onun dogru anlasilmas: gayesine yoneliktir. Bu yiizden her bir fonetik dogru
telaffuz edilmeli ve yanlhs anlasilmalara sebep olacak her tiirlii tavir ve tasarruftan uzak
durulmalidir.”# S6z konusu yonelimin bu denli siiratle genis bir alana niifuz etmesinde, dijitallesmenin
sundugu imkanlarla birlikte YouTube gibi dijital mecralarin yogun ve etkili bigimde kullanilmas: basat
etken olarak degerlendirilmektedir.

Son yillarda uygulanan bu yontemin pek ¢ok kari tarafindan benimsenmesi bunun ilm1 olarak
dogru oldugu sonucuna gotiirmemelidir. Arizi bir sifat olan ihfa meselesi ve ondaki gunnenin kalin
veya ince fonetikle seslendirilmesi dogrudan anlama taalluk eden bir mevzu degildir. Ama Kur’an
tilaveti, her okuyucunun kendi ictihadi1 ve reyine gore tatbik edilebilen bir olgu da degildir. Mahmtid
Halil Husari’nin bir miitalaasmi da bu noktada zikretmeyi faydali buluyoruz. O, miitekaddimin
alimlerinin soyle dedigini aktarir: “Kur’an kelimelerini, harfler {izerindeki harekeleri (fetha-kesra-
zamme) siikinlar1 korumak ve bunlara uymak nasil ser’i bir vacip ise izhar-ihfa-idgam, tethim-terkik,
ziyade med gibi kurallara uymak, tilavette bunlar1 uygulamak aynen ser’i bir vaciptir. Bu nedenle bu
kurallar1 yerine getirmemek ise lahn-1 celi/biiyiik hatadir.”?® Hasili ser’an vacip sayilan tecvid
uygulamalarindan biri olan ihfanin keyfiyeti, okuyucunun hiir iradesine birakilmayip seleften halefe
intikal eden bir icra ile sabit olmalidur.

Sonug

Kur’an-1 Kerim niizuliinden itibaren basta Hz. Peygamber olmak iizere indirildigi lisan olan Arap
dilinin fasih fonetigine gore okunmus ve Kur’an'in nasil bir miizikalite ve fonetikle okunacagini Hz.
Peygamber sahabeye 6gretmis, onlar da Hz. Peygamber’'den 6grendikleri fonetikle okumaya devam
etmislerdir. Kur’an lafizlarinin telaffuz keyfiyetini tespit ve muhafazaya calisan tecvid ilmi bu lafizlarin
nasil okunmas: gerektigi konusunu irdeler ve ayni zamanda Kur’an kelimelerinin terkip halindeki
seslendirilmelerini de konu edinir. Bununla birlikte Kur’an lafizlarinin fonetik otantikligini korumak ve
nesilden nesile bunun aktarilmasin saglamak da tecvid ilminin en 6nemli amaglar1 arasindadar.

Biiyiik dil bilimci Sibeveyh, ihfadaki nin'un mahrecinin dil degil haystim/geniz oldugunu ve
Araplarin bu nin"un farkina vardiktan sonra agirlik olarak haystim bolgesini kullandiklarini ifade eder
ve ihfadaki ntin’u agiklarken buna &rnek verir. [lk dénem Kur’an kiraatinin keyfiyetini, dil bilimcilerin
cikarimlarini da ekleyerek bize aktaran klasik donem -hicri 5. asir- tecvid ve kiraat alimleri de dil ucuyla
geniz kovugundan ¢ikan sesle birlikte olusan nfin harfinin ihfa halinde agiz harfleriyle karsilasmasi
durumunda gizlendigini, bunun sonucu olarak da sifat1 olan gunnenin 6ne ¢iktigin ve dilin ihfada bir
aktivitesinin olmadigmi sdylemislerdir. Hicri 9. asir tecvid ve kiraat alimlerinden Ibnii’l-Cezeri ve
Senhtiri’'nin goriisleri ve tespitleri de klasik déonem alimlerinin kanaatlerini onaylar niteliktedir. Erken
donem tecvid miielliflerinin neredeyse miittefik olduklar1 bir husus da ihfada dilin tam anlamiyla aktif
olmadig1, daha ¢ok geniz merkezli ve gunnenin baskin oldugu bir nin sesinin ortaya g¢ikarilmasidir.
Iste bahse konu olan bu nfin, fer’i harfler iginde zikredilen niin-i muhfat tir.

AT

% Dagdeviren, “Kur’an’in Fonetik 'caz1”, 84.
% Husari, Ahkidmii kird at, 41.
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Osmanli Dénemi tecvid miielliflerinin kanaatleri ise, ihfadaki niin-i muhfit'm, kif-1 Farisi'ye kayan
bir tavirla telaffuz edilmesinin sahih bir uygulama olmadig1 yoniindedir. Ancak Misirli bazi kurranin
boyle bir uygulamay tercih ettikleri, diger kurranin ise nin-i muhfit seklinde yani dil ucunun aktif
olmadig1, ntin’un sifat1 olan gunnenin baskin oldugu bir fonetikle okundugu miisahade edilmektedir.
Nitekim Misirh tecvid ve kiraat miielliflerinden Mahmud Halil Husari ve Atiyye Kabil Nasr; ihfanin
icrasinda nlin'un zatinin giderilmesi, sifati olan gunnenin ise baskin olmasi ve dilin iist 6n diglere
yapistirilmamasi gerektigi tizerinde durmuslardir.

Son bir asra yakin zaman diliminde Misirh es-Selsebilii’s-Safi ve Ibrahim Ali Sahhat es-
Semenniidi kaleme aldiklar1 eserlerinde ihfadaki niin-i muhfit'm kalin harflerden 6nce gelmesi
durumunda gunnenin kalin bir fonetikle seslendirilmesini dile getirmislerdir. Bu miielliflerin
eserlerinden 6nce kaleme alinan tecvid miiktesebatinda, hatta Ibnii’l-Cezer?’nin eserinde bile, ihfadaki
gunnenin tefhim sifatryla okunacagina dair teorik bir bilgiye rastlanmamaktadir. O halde bu yaklagimi
ortaya atan ilk kisilerin bu miiellifler oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Misir kaynakli olan bu
diisiincenin 6nce Misir kurras: tarafindan benimsendigi ve Kur’an tilavetinde boyle uygulandig:
miisahade edilmektedir. Daha sonraki dénemde bu durumun tiim Arap alemindeki kurra tarafindan
benimsenerek tatbik sahasina konuldugu goriilmektedir. Ayrica Abdiilfettah el-Mersafi'nin, bu gortis
ve uygulamanin yayginlasmasinda etkili oldugu diistiniilmektedir.

Son bir asra kadar higbir tecvid kitabinda yer almayan bir icranin tatbik edilmesi, bunun Kur’an
kiraatinde genelgecer bir uygulama oldugu sonucuna gotiirmemelidir. Istanbul kurrasmin
yetismesinde Misirh kiraat hocalarmin biiyiik katkisi olmasina ragmen Istanbul kurrasi ihfada bdyle bir
icray1 benimsememis ve uygulamamiglardir. Zaman igerisinde Kur'an kiraati ve tecvid
uygulamalarmin degismesi gibi bir durum Kur’an tilavetinde caiz goriilen bir uygulama olmasa
gerektir. Kur'an kiraatinde bir musiki vardir ki bu da Kur'anin digsal musikisidir yani harflerin
birbirleriyle olan miinasebetlerinden dogan “ihfa-izhar-idgam” gibi uygulamalarmn olusturdugu bir
musikidir. Nasil ki tecvid kurallar1 korunarak ve uygulanarak giiniimiize kadar geldiyse Kur’an"in bu
miizikalite ve fonetiksel seslendirilmesi de miisafehe yoluyla kesintiye ugramadan nesilden nesile
intikal etmistir.

Islam aleminde ihfa uygulamasinin farklilik arz ettigi, ihfadaki niin-i muhfit' in seslendirilmesinde
iki yontemin daha ¢ok 6ne ¢iktig1 bir vakiadir. Bazi okuyucular, Misirhi kurranin ¢ogunun benimsedigi
niin-i muzhar seklinde bir icray1 tercih ederken, Arap alemi de dahil Tiirkiye’deki kurra ise dilin ¢ok
aktif olmadig1 haystimdan ¢ikan bir gunne sesinin agirlikta oldugu ihfa seklini tercih etmektedir.

Kur’an her ne kadar yazili bir metin ve bir kitap olarak elimize ulasmis olsa da onun asli vasfi bir
kelam olmasidir. Bu itibarla yazili harfler seslere delalet etmek iizere kullanilmaktadir. Baska kutsal
metinlerin okunuslarinda tarih igerisinde uzlasiya dayali yeni seslendirmelerin ortaya ¢ikmas: dogal ve
kabul edilebilir bir olgudur. Ancak bu husus Kur’an’in yalnizca bir metin olarak degil sifahi bir aktarim
olarak agizdan agiza intikal eden bir kelam olmasi sebebiyle onun i¢in gegerli degildir. Bundan dolay1
tarihin hangi evresinde ortaya ¢ikmis olursa olsun onun okunusundaki fonetik tercihlerin bu konuya
dair yazilmis eserlerde kaynagini bulmas: gerekmektedir.
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Oz

Antik Misir’da mezarlar, bireylerin 6te diinya yasamina rehberlik etmek amaciyla
tasarlanmig bir¢ok mezar tasviri igerir. Mezarlarin koridorlarina, duvarlarina ya
da lahitlerin {izerine islenen tasvirlerin 6ncelikli amaci, Olitye Gte diinyada
karsilasacagr her tiirlii engeli asmasi icin gereken destegi verebilmektir.
Tasvirlerin olusturdugu 6te diinya metinlerinde biiyiiler ve semboller yoluyla
oOliiler, karsilasabilecekleri tehlikelere karsi giivence altina alinmaya galisilir.
Kozmosun dengesini bozmayacak ideal bir yasam formuyla donatilan &liiniin,
tanrilara adadig1 sunularla ve iyi davrarus motifleriyle 6te diinyadaki yasami
garanti altina alinmaya cahsilir. Bu baglamda mezarlar, oliileri sonsuzluga
tastyacak yonergeleri i¢cinde barindiran birer rehber islevi goriir. S6z konusu olan
kraliyet mezarlariysa, tasvir gesitlili§inde ve bu tasvirlerin anlam derinliginde bir
artis gozlenir. Kraliyet tasvirlerinde 6zellikle Giines Tanris1 Re’'nin oglu olarak
goriilen krallarin, giinesin giinliik dongiisiine katilmas1 motifi 6n plana cikar.
Yine krallarin, alt diinyanin ve 6liilerin tanrist sayilan Osiris’le 6zdeglestirilmesi,
en sik kullanilan tasvirler arasindadir. Oldiikten sonra yeniden dirilen ve ote
diinyada da s6z hakki olan bu tanriyla 6zdeslestirilen krallarm, Osiris'e
benzeyecegi fikri vurgulanmaya calisilir. Bu anlatilarin olusturdugu pek cok 6te
diinya metninde krallar, tanrilarla i ice ve onlarin diinyasinin bir parcasi olarak
gosterilmeye calisihr. Baslangicta yalmizca krallarin mezarlarinda, onlarmn
kullanimina ayrilmis Piramit Metinleri'nden sonra Tabut Metinleri'nin ortaya
cikigi, sonrasindaysa Oliiler Kitabi'yla devam eden siiregte cenaze edebiyati
biiyiik bir gelisme gostermistir. Bu calismada bilhassa Yeni Krallik Dénemi’'nde
zengin bir literatiire doniisen Ote Diinya Metinleri tamtilmaya calisilacaktir. Bu
baglamda ¢alisma daha ziyade Amduat, Kapilar Kitabi, Giin Kitab1, Gece Kitabi,
Magaralar Kitabi ve Goksel Inek Kitab ile simirlandirlmigtir. Hazirhk agamasinda
literatiir taramasiyla veri toplanmis ve dokiiman analizi teknigi ile arastirma
yapilmistir. Galismada Ote Diinya Metinleri'nin genel cercevesi cizilecek ve bu
metinlerin igerigi hakkinda bilgi verilecektir. Calismanin amaci bu metinlerden
istifade ederek kraliyet mezar tasvirlerinin énemini, icerigini ve bu tasvirlerde
kullanilan ana temalar1 ortaya koyabilmektir. Yine bu mezarlardan verilen metin
ornekleriyle konu desteklenecek ve bu sayede kraliyet mezarlarinda Ote Diinya
Metinleri'nin kullanilmasindaki temel amaglar da ortaya konulacaktir. Bu
kitaplarin icerdigi ana temalarin, kraliyet mezarlarinin ayricalikli konumunun
daha iyi anlasilmast noktasinda alana Onemli bir katkida bulunmasi
umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Antik Misir, Mezar Tasvirleri, Kraliyet
Mezarlari, Ote Diinya Metinleri.
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Abstract

In Ancient Egypt, tombs contained numerous tomb depictions designed to
guide individuals in the afterlife. The primary purpose of the depictions
carved into the corridors, walls, or sarcophagi of tombs was to provide the
deceased with the support needed to overcome any obstacles they might
encounter in the afterlife. In the afterlife texts created by these depictions,
the dead are sought to be protected from potential dangers through spells
and symbols. The deceased, endowed with an ideal form of life that would
not disrupt the balance of the cosmos, is sought to be guaranteed an afterlife
through offerings dedicated to the gods and motifs of good behavior. In this
context, tombs serve as guides containing the instructions that will carry the
dead into eternity. When it comes to royal tombs, an increase in the variety
of depictions and the depth of meaning of these depictions is observed. In
royal depictions, the motif of kings, seen as sons of the Sun God Re,
participating in the daily cycle of the sun is particularly prominent.
Similarly, the identification of kings with Osiris, considered the god of the
underworld and the dead, is among the most frequently used depictions.
The idea that kings, who are identified with this god who is resurrected after
death and has a say in the afterlife, will resemble Osiris is emphasized. In
many afterlife texts created by these narratives, kings are depicted as
intertwined with the gods and as part of their world. Initially found only in
the tombs of kings, after the Pyramid Texts dedicated to their use, the
emergence of the Coffin Texts, followed by the Book of the Dead, marked a
significant development in funerary literature. This study will focus on
introducing the Afterlife Texts, which became a rich literature, especially
during the New Kingdom period. In this context, the study is limited to the
Amduat, the Book of Gates, the Book of Days, the Book of Nights, the Book
of Caverns, and the Book of the Celestial Cow. Data was collected through
a literature review during the preparatory phase, and the research was
conducted using document analysis techniques. The study will outline the
general framework of the Afterlife Texts and provide information about
their content. The aim of the study is to use these texts to reveal the
importance and content of royal tomb depictions and the main themes used
in these depictions. The subject will be supported with text examples from
these tombs, thereby revealing the fundamental purposes of using
Otherworldly Texts in royal tombs. It is hoped that the main themes
contained in these books will make a significant contribution to the field by
providing a better understanding of the privileged position of royal tombs.

Keywords: History of Religions, Ancient Egypt, Tomb Depictions, Royal
Tombs, Afterlife Texts.

Karagiille Cif¢i, Meryem. “Afterlife Texts in Depictions of Ancient Egyptian Royal Tombs”. miitefekkir 12/24 (2025),
464-475 https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1776237
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Giris

Antik Misir'da ote diinyaya rehberlik etme agisindan mezarlar gesitli tasvirlerle donatilmistir.
Mezarlardaki tasvirlerin 6litye mutlu bir 6te diinya temin edebilmesi i¢in dogru yerlerde kullanilmasina
ve uygun donanimda olmasma dikkat edilmistir. Olen Kkisilerin maddi gliciine gore mezarlarin
biiytikliikleri degismektedir. Biiyiik ve detayl siislemelere sahip olan mezarlar genellikle toplumun elit
kesimi i¢in hazirlanmis olup en fazla bilgi barindiran mezarlardir. Mezarin bir krala ait olmasi
durumunda ise hem boyutlarinda hem de tezyininde diger mezarlara oranla biiyiik farklar goriiliir.?
Bu mezarlar koridorlarinda, tavanlarinda ve duvarlarinda bulunan ¢ok sayida tasvirle dikkati ceker.

Mezarlarin siislemeler yapilan {ist kisimlar1 yani mezar tapinaklar: genellikle diinyevi faaliyetleri
odak noktasi haline getiren tasvirler icerirken kapali olan alt yap1 yani mezar odalariysa genellikle 6te
diinyaya ait tasvirler icermistir. Bu sahnelerin amaci bir yandan 6len kisinin yeniden dirilig faaliyetlerini
desteklemek bir yandan da diizenin (Maat'in) siirdiiriilmesine katkida bulunmaktir. Ciinkii her mezar
kozmosun yeniden yaratilmasimi temsil etmekte, giinlitk yasam sahnelerinin sergilenmesi de bu
diizenin devam etmesine atif yapmaktadir. Mezar tasvirlerindeki bu temel kavramlar sabit olmakla
beraber 6zellikle kraliyete ait mezarlarin digerlerinden farkli dekorasyon semalar1 igerdigi goriiliir. Kral
mezarlarinda kralin diger tanrilarla birlikte olmasi, tanrilarin iilkeyi ve onun idarecisi olan kral
kutsamasi figiirleri 6n plandadir. Tanrilarla siirekli etkilesim halinde tasvir edilen krallar, onlardan biri
olarak gosterilmeye ¢alisilir.?

Krallarin diizeni saglama gorevlerinin 6n plana g¢ikarilmasi maksadiyla kraliyet mezar
dekorasyonunda diismanlari: yenme sahnelerinin agirlikli olarak kullanildig: goriiliir. Firavun burada
Misir’1 i¢ ve dis her tiirlii diismana karsi savunan ve kaos glicleriyle miicadele ederek diizensizligi
ortadan kaldiran temel figiir olarak yansitilir.3 Bu diinyevi yasam imgeleri bir yandan toplumsal hayata
yonelik mesajlar verirken bir yandan da diizenin siirdiiriilebilmesi i¢in giiclii bir yonetim yapisinin
elzem oldugunu vurgular. Ote diinya tasvirleriyse bilhassa &liiye rehberlik etme amaci tasir.

Bir krala ya da kraliyet mensubu olmayan birine ait olmasi fark etmeksizin her mezar sahsina
miinhasir goriilmiistiir. Mezarlar definden sonra kimsenin giremeyecegi varsayilarak miihiirlenmistir.
fllegal girisleri 6nlemek adina alinan tedbirlerin sebebi, bu 6zel mezarlara 6lii yerlestirildikten sonra
baska kimsenin girmeye hakki olmamasina dayanan inangla ilgilidir. Burada artik 6lii, gizli 6te diinya
hayatin1 miinferiden yasamalidir, alinan tedbirler de bu yasantiya saygi duyulmasiyla ilgilidir.*

Oliiniin ruhu gece yolculugu yapmakta, bu yolculuk &liimden yeniden dogusa bir varis olarak
goriilmektedir. Oliiniin her giin tekrarlanan bu yolculuklar esnasinda mezar odasi ve koridorlarindan
gecerek mezarindan c¢iktigina, yolculuk bitiminde lahitte yatan mumyasiyla tekrar birlestigine
inanilmaktadir.> Mezar tasvirleri bedensel olandan ruhsal olana yapildig1 varsayilan dontisimii
betimleyen sahneler igerir. {lahi kaynaga bir geri doniis olarak algilanan bu siirec, mezar tasvirlerindeki
resim ve kabartmalara yansir.®

Yildizlarin her giin kaybolarak goriinmez bir aleme gitmesi ve giinesin giin sonunda zayiflayarak
batmasi 6liime benzetilmistir. Yani sira giinesin her sabah yenilenmis olarak canlanmasi, yildizlarinsa
gokytiziinde yeniden belirmesi, 6liimii yeni bir var olusun baglangici olarak gérmeye sebep olmustur.
Gece hayali bir su yolundaki kayigiyla alt diinyaya inen giines, tipki rahimdeki bir bebegin dogumu

1 Steven Snape, Ancient Egyptian Tombs: The Culture of Life and Death (United Kingdom: John Wiley & Sons, 2011). XiV.
Snape, Ancient Egyptian Tombs, 4.

2 Salima Ikram, Death and Burial in Ancient Egypt (Cairo, Egypt: The American University in Cairo Press, 2015), 170-171.

3 lkram, Death and Burial in Ancient Egypt, 173.

*  Winfried Barta, Die Bedeutung der Pyramidentexte fiir den Verstorbenen Konig (Miinchen ; Berlin: Deutscher Kunstverlag,
1981), 8.

5 James P. Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, ed. Theodore ]. Lewis (Atlanta, Georgia: Society of Biblical
Literature, 2015), 11.

¢ Moustafa Gadalla, The Ancient Egyptian Metaphysical Architecture (Greensboro NC: Tehuti Research Foundation, 2016),
55.
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beklemesi gibi yeniden dogmak tizere beklemekte, bir tohumun icinden filizin ¢ikmas: gibi ertesi giin
yeniden dogmaktadir. Bu haliyle giines, gece boyu yaptig1 yolculukla daimi yenilenmenin tanris1 olan
Osiris’le gecici bir 6zdesim kurmakta ve yeniden dogus igin gerekli olan baskalagim siirecini
tamamlamaktadir. Bu temalarin yer aldig1 6te diinya metinlerinde 6lii kral da yeni bir Osiris olarak
giinesle ve yildizlarla 6zdeslesmekte ve Osiris’le ilahi kadavrasinin yeniden bir araya gelmesi gibi yeni
bir yasam formatina biiriinmektedir.”

Oliimden sonra Giines Tanrisi Re’nin® gece yolculuguna dahil olabilme ve bir Osiris'e
doniisebilme umuduyla genisleyen cenaze literatiirii halkin da ulasabilecegi bir sekle biiriinmiistiir.
Yalnizca krallara ait olan Piramit Metinleri'ne ilaveten yeni kaynaklar ortaya ¢ikmistir. Boylece Eski
Krallik’ta® bir 6liiniin 6te diinyasini imar edecek tek velinimeti neredeyse kralken; I. Ara Donem’le
birlikte Tabut Metinleri ve Yeni Krallik’ta Oliiler Kitab1'yla Amduat 6ne ¢ikmistir. Bu kaynaklar &liilere
ote diinya yolculuklarinda rehberlik eden ve 6te diinyaya agik bir erisim imkan saglayan kaynaklar
olarak goriilmiistiir.1® Rehberligin temel ilkeleri genelde aynidir. Ornegin Piramit Metinleri'nde
krallarin 6te diinyaya gegislerini giivenli hale getirmek amagclarur ve piramitlerin i¢ine oyulan
metinlerin biiyiisel giiciinden 6liiniin sonsuza dek istifade edecegine inanilir.1! Benzer sekilde Oliiler
Kitab1'nin baslica amaci da alt diinya olarak tanimlanan Duat’ta, basina gelebilecek zorluk ve sikintilara
karsi Oliiyii tilsimlarla donatmak ve ona 6te diinya yolculugunda yardimci olmaktir.12

Yeni Krallik Donemi'nde mezar sahneleri 6te diinyay: acik tasvirlerle ortaya koymustur. Bu
dénemde oldukca zenginlesen cenaze literatiirii genel anlamda “Ote Diinya Metinleri” olarak
bilinmektedir. Bu metinlerin igerdigi tasvirlerin orijinal halleri gercek kitaplar olarak degil; mezar
duvarlar1 basta olmak {izere papiriislere, lahitlere ve cenaze ekipmanlar: iizerine yazilan muhtelif
yazilardan olusan bir koleksiyon olarak algilanmalidir.’® Bu ¢alismada Piramit Metinleri ve Tabut
Metinleri gibi 6nceki donemlerde daha ¢ok kullanilan metinlerden ziyade zengin gesitliliginden istifade
edecegimiz Yeni Krallik Dénemi'nin Ote Diinya Metinleri'ni referans almay1 uygun buluyoruz.

1. Antik Misir'in Ote Diinya Metinleri

Temel amaglar: giines teolojisine uygun olarak Giines Tanris1 Re’nin alt diinyaya inigini ve gece
orada Osiris’le bir olmasmi anlatmak olan Ote Diinya Metinleri'nde, Re'nin Osiris’in diismanlarmi
bertaraf ederek ona yardimci olmasi ana temay1 olusturur. Bu birlesmeyi kapsayan giinesin on iki
saatlik yolculugu Yeni Krallik Donemi’ne ait Kapilar Kitabi'nda da anlatilmasina ragmen asil netligini
Amduat’ta kazanmigtir. 14

7 Isabelle Franco, “The Funerary Texts from the Valley of the Kings”, The Pharaohs, ed. Christiane Ziegler (New York:
Rizzoli International Publications, 2002), 313-314.

8 “Glines Tanris1 Re” olarak kullandigimiz bu ifadedeki Tanr1 Re'nin ismi literatiirde “Ra” ya da “Re” seklinde yer
almaktadir. Bu ¢alismada, Antik Misir’a ait genel literatiirde daha sik kullamilan Re ismi tercih edilmistir.

°  Antik Misir’da hanedanliklarin yaklasik olarak asagida verecegimiz tarihler arasinda yasadig1 ve Eski Krallik, Orta
Krallik ve Yeni Krallik olmak iizere {i¢ ana boliime ayrildig1 varsayilmistir. Bu donemler arasinda gegis siiregleri
diyebilecegimiz Ara Dénemler de bulunmaktadir. Genel kabule gore: Erken Hanedanlik Dénemi: MO 2900-2545, Eski
Krallik Dénemi: MO 2543-2120, Birinci Ara Dénem: MO 2118-1980, Orta Krallik Dénemi: MO 1980-1760, Ikinci Ara
Dénem: MO 1759-1539, Yeni Krallik Dénemi: MO 1539-1077, Uciincii Ara Dénem MO 1076-723 ve Ge¢ Dénem MO
723-332 olarak kabul edilir. Bkz. : Erik Hornung vd. (ed.), Ancient Egyptian Chronology (Leiden ; Boston: Brill, 2006),
490-495.

10 Julia Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt: The Old and Middle Kingdoms (Cornell University Press,
2021), 50.

1 Gay Robins, The Art of Ancient Egypt (Cambridge, Mass: Harvard University Press, 1997), 64.

2 E. A. Wallis Budge, The Literature of the Ancient Egyptians (London: The Project Gutenberg EBook, 2005), 40. Oliiler
Kitabr'yla ilgili detayli bilgi igin bkz. : Meryem Karagiille Cifgi, Antik Mistr’da Tanrilar, Ote Diinya ve Din (Istanbul:
Banliy6 Kitap, 2023), 115-119.

13 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient EQypt, 23.

14 Mehmet Ali Atag, The Mythology of Kingship in Neo-Assyrian Art (Cambridge, New York: Cambridge University Press,
2010), 163.
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Amduat oncelikle kraliyet mezarlarinda yazili olan ancak IIl. Ara Dénem’den sonra halkin
mezarlarindaki papiriislerde de muhafaza edilen bir kitap olup “Duat’ta (6te diinyada) Olan” anlamina
gelir. “Gizli Oda Kitab1” olarak da bilinen bu kitapta, dlen firavunun kaderi giinesin kendini
yenilemesini saglayan on iki saatlik gece yolculuguyla iligkilendirilir. Oliimii ve cenazesiyle kaderi
Osiris’le birlegsen kral bu sayede giinesin dongiisiine de dahil olur. Esasinda firavunlarin mezar
duvarlarina yazilan sahnelerden olusan ve bu mezarlara her zaman muntazam bir sekilde yerlestirilen
Amduat, sonraki donemlerde bagka teolojik kompozisyonlar igeren koleksiyonlar benimsenmis olsa da
hi¢bir zaman tamamen terk edilmemigtir.15

Amduat'in krallarin mezar odalarina resmedilmesi, giinesin giinlitk dongtisiine dahil olan krala
bu zorlu yolculugunda kilavuzluk etmeye yoneliktir. Krali giinesin giinliik seyrine biitiiniiyle dahil
eden ilk metin olan Amduat'ta gilinesin batisindan yeniden dogusuna kadar gecen on iki saatlik
yolculugunun her bir saati ayr1 ayri resimlenmis, bu saatlere denk gelen olaylar detayl tasvir edilmistir.
Osiris’in pasif kaldig1 Amduat’ta 6lii krala dogrudan atif altinc1 saatte yapilir. Giinegin kendi cesediyle
birlesip yeniden canlandig1r bu saat, dirilisi vurgulamasi agisindan 6nemlidir. Re’nin Osiris’le de
birlestigi, dlen firavunlarin dirilisine eslik eden bu kritik noktada krallar kudretlerinin sembolleri olan
asa ve taclarla kendilerini belli eder. Giines on ikinci saatte yeniden dogar. Bir mumya seklinde tasvir
edilen Osiris’le birlikte oliilerin hepsi giines yeniden donene kadar oliim uykusuna geri doner.16
Ozellikle giinese olan vurgunun fazla oldugu bu metinde, kétii giiglere karsi dogru biiyiilii sozleri
okuyarak giinesle birlikte hareket etmenin Onemi vurgulanir. Metinler Ozellikle Ramsesler
Doénemi’'nde?!” revagta oldugu icin bu dénem krallarinin doktrinleri 6n plandadir.8

Kapilar Kitab1 da Amduat gibi tasvirlerden olusmakla birlikte ona nazaran daha fazla tann ve
ol barindirir. Yine on iki saatlik yolculugun anlatildigi bu metinle Amduat arasinda benzerlikler
oldukga fazladir. Burada, giinesin kendi cesediyle birlestigi kritik altinct saatten hemen 6nce Osiris’in
yargilama sahnesi bulunur. Bu sahneye I. Seti’den itibaren firavun figiirii de eklenerek onun Osiris’le
0zdeslesmesi vurgulanmak istenmistir. Yine on ikinci saatte giinesin dogusuna eslik eden firavun
figiirii, kralin 6zel statiisiiniin bu metinde daha fazla vurgulandigini gostermektedir. Tasvirlerin farklh
versiyonlarinda krallara dogrudan atifta bulunan eklemeler de yapilabilmistir.1® Tanrilarin da krallarin
dahil oldugu yargilama sahnelerinde goriildiigii versiyonlar, onlarin da kendilerini hakli ¢ikarmak
zorunda olduklarina isaret eder. Diinyevi ¢agrisimlar iceren bu tasvirler, ilahi ya da insani olsun biitiin
varliklarin yasam siireleri i¢inde belirli bir bozulma gecirdigi imasini igerir. Yine Misir’daki saray ve
tapimnak mimarisine uygun olarak, art arda gelen kapilarin asilmasi ve kutsal alanlara ulasilmasi 6gesini
cagristiran bu tasarimlar, Ote diinyanin hayali cografyasinda o6lii krallarin yeniden doguslarina
ilerleyisinin simgesel temsilidir.20

Ote Diinya Kitaplar'nin bircok cesidi bulunmaktadir.2l Bu kompozisyonlarin temel amact
kozmosun devamini koruyarak krali giines tanrisiyla 6zdeslestirmektir. Metinlerin yalmzca kralin ve

15 Franco, “The Funerary Texts from the Valley of the Kings”, 314-317.

16 Erik Hornung, The Ancient Egyptian Books of the Afterlife (Ithaca and London: Cornell University Press, 1999), 33-41.

7. XIX. Hanedan’da I ve II. Ramses’in ardindan XX. Hanedan, IIIl. Ramses’ten XI. Ramses’e kadar pek ¢ok kralin art arda
geldigi bir donem olmustur. Bu donem Ramsesler Dénemi olarak bilinir. Bkz. : Afet Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 121; Hornung vd., Ancient Eqyptian Chronology, 493.

18 William Matthew Flinders Petrie, The Religion of Ancient Egypt (New York: Cambridge University Press, 2013), 78-79.

19 Hornung, The Ancient Egyptian Books of the Afterlife, 58-60.

2 Franco, “The Funerary Texts from the Valley of the Kings”, 320.

2 Kraliyet mezarlarinda bulunan cesitli metinlerin tespit edilebilen kronolojik siralamasimin su sekilde oldugu
diisiiniilmektedir: I. Thuthmose ve Kralice Hatshepsut'tan (XVIII. Hanedan) itibaren Amduat, III. Thuthmose’dan
(XVIIL. Hanedan) itibaren Giines Litanyasi ve Oliiler Kitabi, Tut-ankh-Amun’dan (XVIIL. Hanedan) itibaren Goksel
Inek Kitabi, Horemheb’den (XVIIL. Hanedan) itibaren Kapilar Kitabi, Merenptah’tan (XIX. Hanedan) itibaren
Magaralar Kitab1 ve Yer Kitabi. Detayli bilgi i¢in bkz. : Friedrich Abitz, Pharao als Gott in den Unterweltsbiichern des
Neuen Reiches (Freiburg; Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 1995), 213. Kitaplarin isimleri aymi olmakla birlikte
tasniflerinde ufak farkliliklarin bulundugu da gozlenir. Biz bu ¢alismamizda Yeni Krallik Donemi’ne ait en genel
isimlendirme olabilecek “Ote Diinya Metinleri” ya da “Ote Diinya Kitaplar1” kullanimini tercih ettik. Genel anlamda
Yeni Krallik Dénemi Yer Alti Diinyasi Kitaplar1 seklinde de kullanilan bu kitaplar: Amduat, On Tki Mezar Biiyiilii
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yiiksek riitbeli din adamlarmin vakif olabilecegi batini bilgiler icermesi, ilk baslarda yalnizca krala
mahsus olan 6te diinyaya gecis ayricaliginin ona eksiksiz bir sekilde taninabilmesi amacina matuftur.??

Yol gostericiliginden dolay1 bir zamanlar “Ote Diinya Rehberi” olarak da adlandirilmis olan bu
kitaplardan ozellikle alt diinyayla ilgili detayli bilgi veren Yer Alti Diinyas: Kitaplar1 ve Gok
Kitaplar'nin tipki Piramit Metinleri gibi firavunlarin kullanimina ayrildig: bilinmektedir. Yer Alti
Diinyas1 Kitaplar1'nin ilk biitiinciil kompozisyonlari sayilan yukarida bahsettigimiz Amduat ve Kapilar
Kitabr'yla sonraki kitaplar:1 arasinda bicimsel bazi farklar bulunmakla birlikte tamaminin odak noktasi
giinesin gece yolculugudur. Alt diinyada giinesin pek ¢ok mekana ugrayarak yenilendigi yolculuk aymn
zamanda insan ruhunun bosluklarinda gerceklesir. Ciinkii Giines Tanris1 da alt diinyaya bir “ba”?23
ruhu seklinde inmekte, orada yenilenerek ertesi giin dliimden dirilircesine yeniden dogmaktadir.
Yalnizca alt diinya mekanlarinda degil ayni zamanda kozmosun i¢ bolgeleri sayilan ilkel okyanus
Nun'un sularinda, karanlklarda ve gokytiiziiniin derinliklerinde gegctigi diisiiniilen gece yolculugu,
oliimiin hangi yenileyici giigler sayesinde bir yeniden dogusa evrildigini gostermesi bakimindan
onemlidir. 2+

Yine Gok Kitaplari'ndan olan Giin ve Gece Kitab1'nda da ana unsur giinesin yolculugudur. XIX.
Hanedanlik Donemi {iriinii olan bu eserler o6ncekilerin giincellenmis versiyonlaridir. Farkh olarak Giin
Kitab: giinesin giindiiz yolculuguna odaklandig: igin giinesin temsillerinde bazi farkliliklar goriiliir.
Ornegin gece tasvirlerinde kog bastyla temsil edilen giines bu kitapta artik sahin baghdir. Temsillerde
bu sefer Gok Tanrigast Nut 6n plandadir.?5 Yine XIX. Hanedanlik Dénemi iiriinii olan Magaralar Kitab1
da giinesin yolculugunun tehlikeleri iizerine magara ve dehlizlerde gecen sahnelere odaklanmasiyla
diger kitaplardan ayrilir. Bu kitapta Giines Tanris1 Re’nin Duat’a inerek diismanlarini cezalandirmasi
sahneleri 6n plandadir. Kitabin tam niishas: birazdan orneklerini verecegimiz Krallar Vadisi'nde
bulunan VI. Ramses’in mezarinda bulunmaktadair.26

Krali 6liimiinden sonra hem Osiris’le hem de Re’yle 6zdeslestiren 6te diinya metinleri ayni
zamanda kralin 6te diinyaya gecisine yardimcr olmaktadir. Bunun igin kral, giinesin gece saatleri
boyunca katettigi yollardan ge¢cmek ve tehlikeler iceren yolculuguna katilmak durumundadir.?” Diinya
hayatina paralel bir seyir izledigi varsayilan bu 6te alemde kozmos yine tehlike altindadir ve giinesi
yok etmek isteyen basta yilan Apophis?® olmak iizere bir kistm dogatistii yaratiklarla miicadele etmek
gerekmektedir. On iki saatlik dilimlere boliinen gecede Osiris ve Giines Tanrisi Re yolculuk yapmakta,
giinesin geceleri i¢cinden gegtigi bir mekan olarak diisiiniilen bu 6te diinyada kutsal 6lii (imakhu) Re’ye
eslik etmektedir. Bu mekanda, Osiris'in huzurundaki yargilamay1 gecemeyenler karanhkta kalarak
iskence gormekte hatta nihai Oliim olarak addedilen isimlerinin unutulmasi cezasina maruz
kalmaktadir. Kralin bir yargi¢ olarak ote diinyaya miidahil olabilecegine olan inang, bu cezalardan

Sozii, Kapilar Kitabi, Magaralar Kitabi ve Yer Kitab1 olarak bilinir. Gok Kitaplartysa Nut Kitabi, Giin Kitab1 ve Gece
Kitabi seklinde kategorize edilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. : Cifci, Antik Misir’da Tanrilar, Ote Diinya ve Din, 124-133.

22 Geraldine Pinch, Handbook of Egyptian Mythology (California: ABC-CLIO, 2002), 24.

B Kisaca “ruh” olarak cevrilmesine karsin bildigimiz anlamdaki ruh kavramindan ¢ok daha kompleks bir yapi
sergileyen “Ba”, esasinda fiziksel bedenle yakindan baglantili olup bir 6liiniin 6te diinyada hayatta kalabilmek icin
yeniden birlesmesi gereken unsurudur. Oliiler Kitabi'min 89. biiyiisii bu konuda &litye yardimer olabilmek igin
formdiller igerir. “Ba” 6liimden sonra gerek mezar civarinda gerekse &te diinyada serbestce ucabilen bir kus olarak
tasvir edilmistir. Istedigi formlara biiriinebilmekle birlikle genellikle 6liiniin yiiziinii tagiyan bu kus bir bakima &liiniin
kisisel yasam giiciinii de tasir. Giice atifta bulunan “Ba” cansiz nesnelerden tanrilara kadar genisleyebilen bir skalaya
sahiptir. Ornegin Apis Bogasi, Osiris'in Ba's1 olarak goriiliir. Bkz. Ian Shaw - Paul T. Nicholson, “The British Museum
Dictionary of Ancient Egypt”, Ba (London: British Museum Press, 2008), 47. Oliiler Kitab1'nin 89. Boliimii igin bakiniz:
Wallis E. A Budge, The Book of The Dead: The Papyrus of Ani in the British Museum (London: Dover Publications, 1895),
204. Plate XVII/CHAPTER LXXXIX/P.318

2 Hornung, The Ancient EQyptian Books of the Afterlife. XVII, XVIII. Hornung, The Ancient Egyptian Books of the Afterlife, 26-
27.

% Pat Remler, Egyptian Mythology, A to Z (New York: Chelsea House, 2010), 32.

2% Remler, Eqyptian Mythology, A to Z, 30.

% Pinch, Handbook of Egyptian Mythology, 24.

% Yilan Apophis, Giines Tanris1 Re'nin safakta yok ettigine inanilan, ayni1 zamanda karanlik ve kétii giigleri temsil eden
yilandir. Bkz. Mircea Eliade, Myth and Reality (New York and Evanston: Harper & Row, 1968), 40.
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kagmabilmek icin hayattayken krala itaat etmeyi zaruri kilan bir faktor olmustur. Ozellikle Eski Krallik,
Osiris’e doniisme liitfunu yalnizca krala vererek bu sayginlig1 percinlemistir. Kralin tebaasina liitfuysa
onlarin 6te diinyaya sorunsuz gegislerini garanti etmesidir.??

Bu yiizden 6te diinya metinleri krali diger herkesten ayirarak ona ayricalik saglayan pasajlar
igerir. Ornegin Goksel Inek Kitabi, 6liimiinden sonra Giines Tanrisi Re’ye eslik eden firavunun goksel
hiikiimdarligini mesrulastirict ifadeler icermesi nedeniyle yalnizca krallarin kullanabilecegi bir kitaptir.
Yine igerisinde neredeyse sadece tanrilarin yer aldigi Amduat ve hiyerarsik bir yapi sergileyen Kapilar
Kitab1 da -sonraki donemlerde kraliyet disinda kullanilmis olsa da- orijinal haliyle kraliyet mezarlar1
digindaki mezarlar i¢in uygun bir icerige sahip degildir. Bu ytlizden Yer Alt1 Kitaplari'min oncelikle
krallar icin tasarlandig1 sOylenebilir. Tasarimlarin mezar duvarlarina ve koridorlarina dekoratif bir
diizenle yerlestirildigi diisiiniildiigiinde, bu mezarlarin oldukga biiyiik 6l¢ekli bir sablona sahip olmasi
gerektigi agiktir. Bu nedenle 6zenli bir dekorasyon planlamas: yapilarak yerlestirilen bu metinlerin
kullanim alanlar1 zamanla degiskenlik gostermistir. Yine de temel maksat bir krali gozetmek, ona
oldiikten sonra hangi imgenin ya da metnin fayda verecegini saptamaktir. Bu imge ve metinlerin yol
gostericiligi sayesinde 6lii krala yeni bir yasam dongiisii bahsedilir. Duat’a girerek dogu ufkunda tipki
Re gibi yeniden dogan kral, oliimsiiz yildizlara ytikselir. Bunun tezahiiriinii Amduat’ta yildizlara
ylikselen tanrilarda ya da Kapilar Kitabi'nda gorebilmek miimkiindiir. Metinlerde maksat ayrdir,
onemli olan kralin 6liim ve yeni bir yasam dongiisiiyle karakterize edilen 6te diinyasin garanti altina
almaktir. Firavunlarin korunmasi, tanrilastirilmasi ve sonsuz bir hayata sevk edilmesini garantileyen
bu metinlerin kraliyet mezarlarinin odalarina ve duvarlarmna incelikle islenmesinin ardinda da bu &te
diinya kaderini belirlemedeki yetkinliklerinin etkisi biiy{iikttir.30

Mezar tasvirlerinden Goksel Inek Kitabi da yine giinesin gece yolculuguna odaklanir. Temsiller,
diinyanin yaratilis siirecinde evrenin rahmini sembolize eden biiyiik bir goksel inek siliieti
barmndirmasiyla digerlerinden ayrilir. Tanrilarin yerytiiziinde yasadiklar: zamani tasvir eden mitolojik
kurguya gore Re, bir zamanlar yerytiziinde yasamis fakat insanlardan bazilar1 onun yonetimine isyan
etmistir. Onlara yonelik cesitli cezalandirma tedbirlerinden sonra Re, Tanrica Nut'un sirtinda
yeryliziinii terk ederek goge ¢ekilmistir. Re'nin, 6liimliilerin artik ulasamayacagi bir mekana ¢ekilmesi,
tanrilarla insanlar arasinda mesru aracilik pozisyonunun dogmasina zemin hazirlamistir. Artik
kendileriyle aracisiz goriisiilemeyen tanrilarla insanlarin arasindaki bagi firavunlar tesis edecektir.3! Bu
yilizden 6rnegin III. Ramses’in (XX. Hanedan) ayni1 zamanda cenaze tapmnag1 olan Medinet Habu’daki
tasvirlerinde, adalet ve kozmik diizenin simgesi Maat'1 kiigiik bir tanrica formatinda Tanr1 Ptah’a ve
Tanriga Sekhmet’e sundugu goriiliir. Kral burada dengeyi saglayan ve tanrilarla aracilik eden diizenin
garantorii roliindedir.32 Ayni sahnenin benzer sekilde IX. Ramses’in (XX. Hanedan) mezar duvarinda
bulunmasi, kralin yine Maat1 simgeleyen bir heykeli Tanr1 Ptah’a sunmasi, bu aracilik roliiniin kral
mezarlarinda siklikla vurgulandigini gostermektedir. 33

Diinya diizeninin temsili olan Maat heykelinin sunulmasindan maksat, kaosa kars1 kozmosun
dengesinin firavun yonetimince saglandiginin tanrilara iletilmesi, bir nevi verilen gorevin basariyla
yerine getirilmis olmasinin ispatidir. Cenaze komplekslerine bu figiiriin islenmesi, 6te diinyaya gegis
yapan firavunlarin diinyevi gorevlerini basariyla sagladiklarini ilan etmesiyle iligkilidir. Karsilikli yarar
ilkesi geregi tanrilardan ihsan elde edebilmek biraz da bu gorevleri tamamlamakla miimkiindiir.
Dolayisiyla kraliyet mezarlarina itinayla yerlestirilen tasvirlerin, krallarin 6te diinya menfaatini
tamamlayici unsurlar barindirdig: séylenebilir.

»  Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 23-24.

% Abitz, Pharao als Gott in den Unterweltsbiichern des Neuen Reiches, 213-215.

31 Franco, “The Funerary Texts from the Valley of the Kings”, 321-322.

%2 William J. Murnane, United With Eternity A Concise Guide To The Monuments of Medinet Habu (Chicago, Cairo: The
Oriental Institute, University of Chicago, 1980), 7.

% Hornung, The Ancient Egyptian Books of the Afterlife, 110.
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2. Kraliyet Mezar Tasvirlerine Ornekler

Bu tasvirlere verecegimiz drnekleri bilhassa 6nceki donemlere nazaran siyasi ve ekonomik gii¢
agisindan daha miireffeh bir dénem olan Yeni Krallik Donemi'nden segecegiz. Bu donem pek ¢ok
tapinagin insa edildigi, var olan tapinaklarin da genisletilme ¢alismalarimin yapildigi bir ddnem oldugu
i¢in3* mezar tasvirlerinde artan metin cesitliligiyle dikkati ¢eker. Bundan sonraki bolimii agirlikli
olarak Yeni Krallik firavunlarinin, 6zellikle I. Seti ve VI. Ramses’in3> mezar duvarlariyla tavanlarina
yazilmis metinlerin orijinal gevirileriyle devam ettirmek istiyoruz. Kral mezarlarinda agirlikli olarak
bulunan Amduat, Kapilar Kitabi, Re [lahisi, Goksel Inek Kitab, Magaralar Kitabi, Giin Kitab1 ve Gece
Kitabi gibi farkli 6te diinya metinleri, Piramit Metinleri'ne benzer sekilde krallarin yiiceligini vurgular.

Firavun mezarlarindan verecegimiz metin Orneklerine Abydos’ta bulunan I. Seti'min (XIX.
Hanedan) kraliyet mezarinin ibadet odasiyla baslamak istiyoruz. Odadaki figiirlerin en iistiinde su
ibare mevcuttur:

“(Bu sozler) Men-Maat-Re3¢ tapinaginda ikamet eden Osiris’in oglu Horus tarafindan séylenmistir: Senin

armman Horus'un armmasidir ve tam tersi de gecerlidir. Senin arinman Thoth’un arinmasidir ve tam tersi de

gegerlidir.”37

Horus figiirlintin arkasinda: “Hayat veren kral Men-Maat-Re’yi arindir; o (Horus) bedeninin
goziiyle onu tiitsiiler3®, (onun) ilahi bedenini arindirir.” ibaresi bulunur.3® Devaminda Tanr1 Thoth
figlirtiniin tistiinde, kralin taglarla donatilmasi ve kutsal bir varlik haline gelmesine atif yapan su
ifadeler yer alir:

“(Bu sozler) Hermopolis'in Efendisi Thoth tarafindan séylenmistir: Bu giizel ilahi hayati aldin, ey Teb’de

yiikselen Horus, Giiney'in beyaz tact ve Kuzey'in kirmizi tact bagina kurulmus, iki diinya bir arada senin

miilkiindiir. Re kendi agziyla soyle dedi: ‘Majesteleri (kitaplarda) yazilsin, oglum tahtina Giiney’in ve Kuzey'in

kralz olarak kurulsun, (onun) esi benzeri yok.””40

Krali yiiceltmeye odaklanan metinler genel anlamda birlik arz ederek onu tanrilarin muhatabi
kilmaktadir. Luksor’da bulunan VI. Ramses’in (XX. Hanedan) mezarinin sag giris koridorundaki
Magaralar Kitabi'nda Giines Tanrisi Re'nin dogu ufkundan yeniden yiikselmesi anlatilirken bu
kompozisyon yine kralla iliskilendirilir. Ote Diinya Metinleri'nden olan Magaralar Kitabi'nda hayat
dongiisiinii yeniden elde etmek i¢in 6te diinyanin alt dehlizleri sayilan magaralara inmek durumunda
olan Re'nin diismanlarinin yok edilmesiyle magaralardaki ilerleyisi arasinda pozitif bir baglanti
kurulmaktadir. Ilk temsillerde kral, arkasinda Osiris'in oldugu Horus’a bir kandil sunarken
resmedilmistir. Metnin giris boliimii sdyledir:

% Richard H. Wilkinson, The Complete Temples of Ancient Eqypt (Thames Hudson, 2000), 24.

% XX.Hanedan firavunu VI. Ramses’in gomiilii oldugu IX No'lu Kraliyet Mezari, Tut-ankh-Amun’un mezarinin hemen
iizerinde yer almakta olup bu mezarin esasinda V. Ramses i¢in hazirlandig: fakat halefi olan VI. Ramses tarafindan
gasbedildigi diisiiniilmektedir. Mezarda Amduat ve Yer Altinda Olanlar Kitabi'nin birer versiyonuyla Oliiler
Kitab1'nin birkag boliimii yer alir. Goksel Inek Kitabi'ndan baz1 boliimleri, lahit salonunda giines diskinin yaratilisiyla
ilgili metinleri ve ¢ok sayida astronomik diyagrami ihtiva eden mezar asil sohretini Kapilar Kitabi, Magaralar Kitabi,
Giin Kitab1 ve Gece Kitab1'nin tam versiyonlarini icermesiyle kazanmistir. Boyali kabartmalarinin ¢ok iyi korunmasi
sayesinde metinlerin olduk¢a iyi durumda olmasi, VI. Ramses’in mezarini énemli bir kaynak haline getirmistir.
Detayl bilgi igin bkz. : Alexandre Piankoff, The Tomb of Ramesses VI, ed. N. Rambova (New York: Pantheon Books,
1954), 7.

% Men-Maat-Re: Re'nin diizeninde yerlesik olan. I. Seti'nin kraliyet isimlerinden biri. Bkz. : Ronald ]J. Leprohon, The
Great Name: Ancient Egyptian Royal Titulary (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2013), 110.

¥ Alexandre Moret, Du Caractere Religieux de la Royauté Pharaonique (Paris: Ernest Leroux Editeur, 1902), 325. I. Seti'nin
ibadet odasi. Sekil 55. Abydos, 1, pl. 22-23

% Burada arinma amaciyla kullanilan tiitsii, “Horusun Gozii” olarak diisiiniiliir.

%  Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 325. I. Seti'nin ibadet odast. Sekil 55. Abydos, I, pl. 22-23

% Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 326. 1. Seti'nin ibadet odas1. Sekil 55. Abydos, I, pl. 22-23
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“Ey Batt'mn*! ilk magarasindaki yer alti diinyasinda bulunan tanrilar! Sessiz bolgelerin koruyucular,
Bati'min Ennead’1#2! Ben goklerdeki Re'yim, mutlak karanhiga giriyorum, Bati'daki g6giin kapisini agiyorum.
Iste, Bati Ulkesi'ne giriyorum. Beni kabul et, kollarm bana dogru (olsun). Iste, Gte diinyadaki yerinizi
biliyorum. Iste, adlarimzi, magaralarimizi, sirlarimizi biliyorum. Yer alti diinyasinda biri size yasamanizi
emrettiginde, neyle yasadiginizi biliyorum. Osiris’in sozlerini dinlediginizde bogazlarimiz nefes alir. Yer alt1
diinyasidan  gecti§imde, Bati'min yollarini  kullandigimda  huzur igindesiniz, ruhlarmmiz  kudretli,
magaralarimizda giicliisiiniiz, sesimi duyuyorsunuz, sizi isimlerinizle ¢cagiriyorum. (...) Ey magarada bulunan
(yilan), dehset verici olan, boyun eg! Osiris’e g6z kulak olmak igin, icindekileri (6liileri) selamlamak igin giizel
Batu iilkesine giriyorum. Diismanlarini infaz yerlerine yerlestiriyorum, onun ardindan gidenlere emrediyorum,
Osiris N.#3 icin gizemli odanin karanligini aydmnlatiyorum! Bu Osiris adil Bati’da hakli ¢ikts.”#4

Giinesin yeni bir hayat bulmak amaciyla magaralara inisinin ana temay1 olusturdugu bu pasajda
tanrilarin yasam bigimlerine vakif olunduguna dair imalar vardir. Metnin devaminda 6zellikle “Kral
N. i¢in gizemli odanin karanliginmi aydinlattyorum.” s6zlerinin tekrarlandig goriiliir.#> Burada ozellikle
Kral N.'nin hatirina ve onu koruma maksadiyla karanligin aydinlatilmas: dikkat ¢ekicidir. Metinlerde
genel olarak krallarin korunmak istenmesinin ardinda onlarin Re’nin neslinden geldiginin kabul

edilmesinin de etkili oldugu sdylenebilir.

Yine L. Seti'nin mezarinda su ibareler yer alir:

“(Bu sozler) Men-Maat-Re’nin tapinaginda ikamet eden Horus tarafindan séylenmistir: '(...) Re, Kral Men-
Maat-Re’yi, senin olan bu tapinakta, kendisine ait olan bu odada, gokte ve yerde olan sunu masalari icin
arindirtr.” Dort kez soyleyin: ‘Kral Men-Maat-Re’nin bu sunu masalar saftir, saftir. Ciinkii ben kendimi
armdirdim.’”46

Kral figiirtiniin arkasinda bu kisimlar: tamamlayan su ibareler yer alir:

“Iste kral, iki iilkenin hiikiimdar: Men-Maat-Re! Re gibi tiim yasayanlara sonsuza dek rehberlik etmek icin,
cifte ibadet odasinda ikamet eden Horus'un tahtinda (kral olarak) yiikseliyor.” 47

Kralin Re ile 6zdesligini ifade eden bu ibarelerde onun Re’ye benzer gorevler iistlendigine ve

Horus'un tahtina yerlestigine atiflar bulunur.

VI. Ramses’in mezarindaysa su vurgulara yer verilir:

“Ey yer alti diinyasimn bagindaki Osiris! Ben Re’yim, bana elini ver. Bati'dakilerin korktugu, atalarin
zamanmmdan beri her gseye giicii yeten, ruh verilen benim! Yer alti diinyasimn sorumlulu§unu alryorum.
Ruhlarin (tabutlarimda yatan) bedenlerinin tizerinde dinlenmesini sagliyorum.”*8

Kral kendisini 6ziimseyen bu yeni varlik aleminde her ihtiyaci i¢in Tanr1 Osiris’e emanet edilir.
Bir tanr1 oldugu iddia edilmesine ragmen 6te diinyada sozii gecen bu kuvvetli figiire, yani Osiris’e
emanet edilmeye krallar da muhtactir. Ciinkii kendisini giivende hissetmek icin tanri olmak yeterli
degildir. Her birinin bir digerine iistiinliik saglayabildigi bu tanrisal skalada iist siralarda olmak ya da
daha {iistte olanlarin korumasi altina girmek 6nemlidir. VI. Ramses’in tabutundaki Osiris figiirlerine
yoneltilen asagidaki direktifler, bu korumayi dileyen ve garanti altina almak isteyen kesin hitap tarziyla

dikkati ¢eker:

“Ey magarast o§lu Horus tarafindan korunan, Batililarin basindaki Osiris! Kral N. senin oglun Horus’tur. Ey
Osiris, dte diinyanin vekili, Kral N."yi koru. Ey Osiris, taht: onu izleyenler icin gizemli olan, Kral N. icin yolu
ac. Ey Osiris, Bati'min Efendisi, kolun Kral N. icin éte diinyadaki yollart acsin. Ey Osiris, Oliilerin Efendisi,

41

42

43

44

45

46

47

48

Bat, giinesin batidan batmasiyla iligkili olarak 6liimle ve 6te diinyayla iligkilidir.
Ennead: Baginda Tanr1 Atum’un bulundugu Dokuzlu Tanr1 Grubu. Bu tanrilarin: Atum, Shu, Tefnut, Geb, Nut, Osiris,
Isis, Seth ve Neftis olduguna inamhr. Bkz. : Henri Frankfort, Kingship and The Gods: A Study of Ancient Near Eastern
Religion as The Integration of Society and Nature (University of Chicago Press, 1978), 284.
Metinlerde Osiris N. ya da Kral N. s6ylemi oldukca yaygindir. Bu tabir bazen Kral NN. seklinde de kullanulir. Latince
“Nomen Nescio” (adin1 bilmiyorum) kelimelerinin kisaltmas1 olup isimlerin netlik gostermedigi durumlarda “anonim
kisiyi” belirtmek amaciyla kullanilir. Bkz. : Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient EQypt, 58.

Piankoff, The Tomb of Ramesses VI, 47-49.

Piankoff, The Tomb of Ramesses VI, 47-50.

Moret, Du Caractere Religieux de la Royauté Pharaonique, 326. 1. Seti’nin ibadet odasi. Sekil 55. Abydos, 1, pl. 22-23
Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 327. 1. Seti'nin ibadet odas1. Sekil 55. Abydos, I, pl. 22-23
Piankoff, The Tomb of Ramesses VI, 51.
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diismanlarini yok eden. Kral N.'nin diismanlarini yok et. Ey Osiris, Bati'dakileri yargilayan, Kral N.'nin
sozlerini dinle. Ey Osiris, Beyaz Tacin Efendisi, oglu Horus’a emir veren. Kral N."ye emir ver. Ey Osiris, ite
diinyamin bagindaki, magaralarin efendisi. Kral N.’nin ruhu yeniden canlansmn. Ey Osiris, (iyi) rehber,
Yollarin Efendisi. Kral N."yi yonlendir. Ey Osiris, Ennead'in Efendisi, sozii diismanlarini yok eden. Kral
N.’nin diismanlarini da yok et.”

Osiris'in alt diinyadaki hakimiyetinin farkinda olan bu metin krali ona emanet ederek onun
Horus oldugunu da vurgulamaktadir. Ote diinyada Osiris'in de Giines Tanrist Re ile bulusmasi
gerekmektedir. Bu yiizden Re her gece alt diinyaya inerek Osiris’le bulusmakta, Re'nin art arda gelen
gece saatlerinin her birindeki zorlu simavlar1 gegmesiyle dongii yenilenmekte, kozmos korunmaktadir.
Batiya dogru yol alarak gece gézden kaybolan Re'nin ertesi giin yenilenmig olarak dogu ufkunda
belirmesi, krali giinesle 6zdeslestiren bu mitoloji i¢cin onun dirilmesini ve yeniden dogmasini saglayacak
bir 6rneklik olusturur.

Sonug

Antik Misir'da mezarlara yapilan tasvirlerin Oncelikli amaci siisleme olmaktan ziyade ote
diinyaya gecis asamalarinda olilye yardimci olmaktir. Metinlerin temel dayanak noktasi Oliiye Ote
diinyada karsilasacag zorluklar: asma noktasinda yol gostermektir. Dolayisiyla gizilen her bir sahnenin
bir amaca matuf oldugu goriiliir. Olimden sonraki yasamu giivenceye almak maksadiyla &liilere
rehberlik ettigi diisiiniilen bu tasvirlerin hanedanlik dénemlerine gére ayni sekilde kullamlan ya da
giincellenen pek ¢ok ¢esidi bulunur.

Tasvirlerde yer alan giinliik hayat sahneleri bu diinya hayatinin ayniyla 6te diinyada da devam
edecegine olan inangla ilgilidir. Avlanma ya da tarla siirme gibi diinyevi faaliyetleri yansitan sahneler
Misirlilar icin kaotik gliclere karsi meydan okumanin bir gostergesi sayillan Maat idealinin
yasatilmasiyla ilgilidir. Kozmik diizen, ilk yaratim anindaki stabil denge unsuru olarak goriilen Maat,
Misir toplumu igin diinyanin ve 6te diinyanin huzurlu gecmesini garanti altina alabilecek temel
saiklerden biridir. Sahip olunan diizenin yitirilmemesi Maat’a uygun hareket etmekle saglanabilir.
Krallar bu baglamda Maat'in koruyucusu olarak goriiliir. Krallarin bazi mezar tasvirleri onlarin bu
koruyucu vasiflarini yansitacak sekilde dekore edilmistir.

Kraliyet mezar tasvirlerinde genel anlamda krallarin giiciinii one ¢ikaran, onlar1 tanrilarla
iletisim halinde gdsteren temalar hakimdir. Ote diinyaya y6nelik metinler krallar1 Giines Tanrist Re'nin
yolculuguna dahil eder ve onlar1 dirilisin simgesi olan Tanr1 Osiris’le 6zdeslestirmeyi amaglar. Tanrilar
tarafindan kabul edilen firavunlarin onlar gibi oldugu iddia edilerek tasvirlere krallar lehine
dokunusglarda bulunulur. Mezarlar en ince ayrintilariyla giinesin gece yolculugunu betimler. Bu
yolculuga cesitli asamalarda eslik eden tanr figiirleri de bulunur. Giines yolculugunun bu kadar
vurgulanmasi, giinesin her aksam batmasina karsin sabah yeniden dogmasiyla yani dirilis fikriyle
baglantili olmas1 dolayisiyladir. Giines nasil ki sabah yeniden doguyorsa 6liilerin de Giines Tanrisi'min
gece yolculugunda ona eglik ederek yeniden yasama kavusabilecegine inamlir. Ozellikle Yeni Krallik
Donemi kral mezarlarinin biiyiik ¢ogunlugu bu kompozisyon tizerine kurgulanmistir.

Metinlerde Oliilere gesitli biiyiiler 6gretilerek kendi giivenliklerini saglamasi noktasinda destek
verilir. Tanrilara yapilan sunular da bu noktada 6ne ¢ikar. Bazen biiytiyle bazen de bir tanriya yapilan
sunuyla 6te diinyanin kétiiliiklerinden kagma noktasinda oliilere rehberlik edilir. Yargilamadan ve her
tiirlii yok olustan uzakta olmak isteyen oliiler icin bu sahnelere tutunmak oldukca 6nemlidir. Osiris gibi
yeniden dirildigine inanilan bir tanr1 prototipi burada 6liilere destek saglar. Hem Osiris olarak goriilen
hem de Re'nin soyundan geldigi diisiiniilen krallarin 6te diinya ayricaliklarinin daha fazla olmasi,
mezarlarindaki tasvir gesitliliginin sebebini de aciklamaktadir. Birer 6liimsiizliik projesi olarak insa
edilen mezarlardaki metinler onlara 6te diinyada ayricalikli bir konum sunabilme amacina matuftur.
Yer alt1 diinyasinda giinesin gectigi evrelerden gecen krallarin, 6liim sonrasi tehlikelerine kars: giinesle

4 Piankoff, The Tomb of Ramesses VI, 62-63. The Book of the Dead, ch. 141-142
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birlikte hareket ederek onun ayricaliklariyla korunacag: diisiiniiliir. Boylece krallarin da Giines Tanris1
Re gibi dliimden sonraki yolculugunu basariyla tamamlamas: umulur.
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Atf

Oz

Metaetik teorilerin ahlaki gerceklige iliskin iddialar1 gogunlukla
nesnelcilik merkezli bir siniflandirmaya gore ele alinmaktadir. Bu
siiflamalarda 6znelcilik, gorecilik ve diger nesnelci olmayan teoriler
genellikle gercek¢i deger goriisiine karsitlik igerisinde sunulur.
Dolayisiyla hakim yaklasima gore 6znelci, goreci ve diger nesnelci
olmayan teoriler nihilist veya ahlaki degerlerin varligin biitiiniiyle
reddeden karsigercekgi teoriler olarak ele alinmaktadir. Bu ¢alismada
hakim yaklagimdan farkli olarak hata teorisi karsigercekci olmayan
bir bakis agist ile ele alinmaya ¢alisilacaktir. Bunun igin ilk olarak bazi
metaetik teorilerin karsinesnelci fakat gercekgi ahlak teorileri oldugu
gosterilmeye calisilacaktir. Boylece ahlaki gercekgiligin nesnelci
olmayan yorumlar: 6rneklendirilmis olacaktir. Arastirma; 6znelci ve
goreci ahlaki kuramlarin karsmesnelci ahlaki gercekgi teoriler olarak
simiflandirilmast  miimkiin - miidiir? sorusuna cevap arayist
niteligindedir. Arastirma hata teorisinin ve diger bazi metaetik
teorilerin ahlaki deger iddialarmma dayanarak Oznelci teorileri
simiflandirmanin  alternatif ~ bir  yolunu ortaya koymay1
amaclamaktadir. Calismada nitel arastirma yontemlerinden metin
igerik analizi kullanilmistir. Birinci boliimde ahlaki gergekgilik ve
karsigercekgilik tartismast kisaca ele almacaktr. Tkinci boliimde ise
John L. Mackie'nin hata teorisinin metaetik teoriler arasindaki
konumu tartigilarak metaetik teorilerin yeni bir smuflamasi
Onerilecektir. Sonu¢ olarak calismada One siiriilen iddialar ve
gosterilmek istenen tezler sunlardir: (i) hata teorisi ve Onerilen
siniflamada yer alan diger karsinesnelci teoriler ahlaki gercekgiligin
temel onermeleri ile ¢elismeksizin tutarli bigimde savunulabilir. (ii)
Bu tiirden bir yaklasim, ahlaki nihilizmi veya ahlakin imkansizligim
gerektirmemektedir. (iii) Nesnelci ahlaki elestiren bazi teorilerin
nihilist ya da karsigercekgi olarak smiflandirilmasi, klasik metaetigin
nesnelciligi dogrudan gergekgilikle 6zdeslestiren anlayisinin
sonucudur. (iv) Metaetigin nesnelcilik merkezli yorumunu asmak
icin 6znel veya goreci degerleri savunan teorilerin gergekgilik
iddialarini ortaya koymak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Etik, Metaetik, Ahlaki Gergekgilik, Karginesnelci
Ahlaki Gergekcilik, Ahlaki Oznelcilik.
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Abstract

The claims of metaethical theories concerning moral reality are generally
addressed within a classification centered on moral objectivism. In such
classifications, subjectivism, relativism, and other non-objectivist
theories are usually presented in opposition to realist value claims.
Consequently, according to the prevailing approach, subjectivist,
relativist, and other non-objectivist theories are regarded as anti-realist
theories that are either nihilistic or that entirely deny the existence of
moral values. In this study, contrary to the dominant approach, the error
theory will be examined from a non-anti-realist perspective. To this end,
it will first be demonstrated that certain metaethical theories are non-
objectivist yet realist moral theories. In doing so, non-objectivist
interpretations of moral realism will be exemplified. The research seeks
to answer the following question: Is it possible to classify subjectivist and
relativist moral theories as non-objectivist moral realist theories? The
study aims to present an alternative way of classifying subjectivist
theories based on the moral value claims of the error theory and some
other metaethical theories. The qualitative research method of textual
content analysis has been employed in the study. In the first section, the
debate between moral realism and anti-realism is briefly discussed. In
the second section, the position of John L. Mackie’s error theory among
metaethical theories is examined, and a new classification is proposed.
The main claims and theses intended to be demonstrated in the study are
as follows: (i) the error theory and other non-objectivist theories included
in the proposed classification can be coherently defended without
contradicting the fundamental propositions of moral realism; (ii) this
kind of approach does not entail moral nihilism or the impossibility of
morality; (iii) the classification of certain theories that criticize objective
morality as nihilist or anti-realist is a consequence of the classical
metaethical understanding that directly identifies objectivism with
realism; and (iv) in order to transcend the objectivism-centered
interpretation of metaethics, it is necessary to demonstrate the realist
claims of theories that defend subjective or relative values.

Keywords: Ethics, Metaethics, Moral Realism, Non-objectivist
Moral Realism, Moral Subjectivism.
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Giris

Analitik ahlak felsefesinde metaetik ad1 verilen yaklasim ahlaki dil analizine odaklanmaistir.
Ahlaki dilin analizi iyi, kotii, dogru ve yanlis gibi nitelemelerin dil i¢cindeki kullanimlarini inceleyerek ve
anlamlarini belirginlestirmeye calisarak analize baslar. Bir seyin iyi, kétii, dogru veya yanhs oldugunu
bildiren ahlaki 6nermelerin ne anlama geldigi de yine bu incelemede 6nem arz eder. Ahlaki yargilarin
dilsel 6zellikleri, nesnel mi 6znel mi olduklary, iyi, kotii, dogru ve yanlisin hangi anlamlarda kullanildig:
cevaplanmaya caligihr. Fakat metaetik teorilerde dilsel incelemeler teorilerin ana hedefi degildir.
Ornegin metaetik teoriler arasinda yer alan hata teorisi ile taninan John Leslie Mackie’ye gére ahlaki
Onermelerin dilsel incelemesi -kendi teorisi agisindan- sadece teoriye katki sunacak, onun Oziinii
olusturmayacaktir.! Bu bakimdan o da diger birgok metaetik¢i gibi teorisinin temelinde yer alan ahlak
epistemolojisi ve ontolojisine dair tezlerini desteklemek i¢in bu tiirden analizleri kullanir. Teorisinin
oziinde her zaman ahlaki degerlerin nesnel olarak var olmadig) tezi yer alir. Neredeyse her metaetik¢i
dil incelemesi diizeyinde kalmayarak ahlaki gerceklige dair ana iddiasini vurgulamaya 6zen gosterir.

Metaetik teorilerin dil incelemesi ile iligkisini aciklayici bir bagka ifade de Mark Schroeder’e aittir.
Schroeder’e gore metaetik teorilerin dil incelemesi ile birlikte siklikla kullanilmasinin sebebi sadece
klasiklesmis bir aligkanlik degildir. Metaetik, dil incelemesiyle konusal olarak ¢okga ortaklasir ve hatta
metaetigin en merkezi sorunu olarak ahlaki dil sorunu goriilebilir.2 Fakat metaetik igerisindeki dil
incelemesi, tartismalarin bir kismim1 kapsayarak ahlak ontolojisi, ahlak epistemolojisi ve diger
alanlardaki 6nemli bir¢ok soruyla iliski icerisindedir.3 Ornegin iyinin tanimlanabilir oldugunu diisiinen
metaetik¢iler ile tanimlanamaz oldugunu diisiinen metaetik¢iler birbirlerinden keskin hatlarla
ayrilirlar. fyinin tanimlanabilirligi {izerinden metaetik teorilerin bir siniflamasi dahi yapilmustir.# Dilsel
bir analiz olarak goriilen tanimlanabilirlik sorunu aslinda olgu-deger sorunu, gergekgilik, dogalcilik,
agtk soru argiimani, ahlaki dogalcilik vb. metaetigin diger alt alanlar ile iligkilidir. Dolayisiyla
metaetikteki dilsel bir sorun epistemolojik ve ontolojik iligkileri ile beraber ortaya kondugunda
biitiinctil bir teorinin genel resmi cizilebilir.

Metaetik teoriler ¢ogunlukla biligselcilik ve gayribiligselcilik olarak iki kargit smifta
degerlendirilebilen teorilere ayristirilir. Bilisselcilik ahlaki dnermelerin dogruluk veya yanlishk degeri
alabilecegini soyler. Gayribilisselci metaetik teoriler ise ahlaki onermelerin dogruluk veya yanlislik
degeri alamayacagini sOyler.> Biligselci teoriler ahlaki 6nermelerin belirli sartlar1 tasidiginda dogru veya
yanlis olabilecegini savunan dogalci, dogaiistiicii ve gayridogalc: (sezgici) teoriler ile ahlaki 6nermelerin
yanlis oldugunu sdyleyen hata teorisi olarak iki grupta toplanabilir. [k grup nesnel ahlaki gergekgiligi
savunurken, ikinci grupta yer alan hata teorisi nesnel ahlaki gergekgiligi reddeder. ik gruptaki nesnel
ahlaki gercekci teoriler; goreci, 6znelci ve hata teorisi gibi metaetik teorilere ahlak ontolojisi noktasinda
kargigercekgilik ithamiyla elestiriler sunarlar. Ornegin dogalci bir etik penceresinden hata teorisi
degerlendirildiginde, hata teorisinin bir karsigercek¢i teori oldugu sonucuna varilacaktir. Nitekim
oznelciligin, goreciligin ve hata teorisinin en yaygimn okumas: bu sonucu genel bir kabul olarak igerir.
Diger taraftan bu {i¢ teoriye metaetigin genel perspektifinden farkli bir bakis agisi ile bakmak da
miimkiindiir. Farkli bakis agis1 6znelcilik, gorecilik ve hata teorisinin birer karsinesnelci teori oldugunu
karsigercekei bir teori olmadigini sonug olarak gelistirmeye imkan taniyacaktir. Bu perspektiften
bakildiginda, bir metaetik teorinin karsinesnelci iddialar tasimasi, zorunlu olarak ahlaki gergekgiligin
tiimiiyle reddi anlamina gelmez. Ahlaki nesnel gercekcilik acisindan yapilan degerlendirmeler bu tiirden

1 John L. Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong (England: Penguin Books, 1990), 17.

2 Mark Schroeder, “Philosophy of Language for Metaethics”, Routledge Companion to Philosophy of Language, ed. Gillian
Russell - Delia Graff Fara (Routledge, 2011).

3 Schroeder, “Philosophy of Language for Metaethics”.

*  Fred Feldman, Etik Nedir?, cev. Ferit Burak Aydar (Ankara: Fol, 2023), 29. William Frankena, Ethics (New Jersey:
Prentice-Hall, 1973), 97.

5 Richard Joyce, “The Denial of Moral Knowledge”, The Routledge Handbook of Moral Epistemology, ed. Aaron
Zimmerman vd. (New York: Routledge, 2019), 294.
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teorilerin tamamuini ahlaki karsigercek¢i teoriler olarak tamimlamak zorundadir. Birbirlerine karsit
iddialara sahip olan teorilerin birlikte ele alinmasi baskin olan teorinin kavramlarmin dil i¢cinde daha
gliclii temsil edilmesi ve otoritelesmesi gibi riskler tasir. Metateikte bu durum nesnel gercekgi teorilerin
hakim pozisyonunun ahlak dilini de belirlemesi olarak ortaya ¢ikar. Ahlaki dilin nesnelci teorilerce
belirlenmis olmasi 6znelci, goreci ve dier bazi teorilerin gercekgi iddialara sahip olmalarma ragmen
karsigercekgi olarak degerlendirilmesine ve gercekgi teorilerin nesnelcilikle bir miilazemet iligskisinde
oldugu yanilgisina neden olur. Yanilgiy: tespit etmeye calismak igin bir dil incelemesini de igeren
metaetigi tekrar ele alarak metaetik dilin bir iist incelemesi yapilmalidir. Boylesi bir inceleme James
Dreier'in Onerdigi gibi metametaetik olarak adlandirilabilir.® Yukarida ana hatlariyla cergevesini
belirledigimiz bir metametaetik arastirma, oncelikle metaetik teorilerin egemen felsefl paradigmalarca
bicimlendirilmis kavramsal dilini analize tabi tutarak baglatilabilir. Sonug¢ olarak da ahlaki 6znelcilik ve
gorecilik gibi teorileri klasik gergekgilik-karsigercekgilik ayrimina alternatif segenekler getirerek veya
bu ayrimlar: yeniden tanumlayarak ahlaki gercekgi teoriler igerisinde degerlendirebilir. Dolayisiyla bu
tiirden teorilerin de ahlaki gergekgilik iddiasina tanimlari itibariyla sahip olabilecegini kabul etmek
ahlaki nesnelci teorilerde dile getirilen elegtirilerin metaetigin tamamina genisletilmeden ele alinmasini
saglayabilir ve ahlakin nesnel gerceklikten bagimsiz da diisiiniilebilecegini gosterebilir..

1.Ahlaki Gergekgilik ve Ahlaki Karsigercekgilik

Ahlak ontolojisinde ahlaki gergekgiligin yaygin bir tanimi “ahlaki gercekligin nesnel bir sekilde
insandan bagimsiz olarak var oldugunu savunan teori” seklindedir. Fakat bu tanim ahlaki gercekgiligin
biitiin tiirleri i¢in degil sadece nesnel ahlaki gercekgilik icin gegerli olabilir. Nesnel ahlaki gercekgiligin
bu taniminin ayn1 zamanda ahlaki gergekgiligin tanimi oldugunu ileri siirmek bir noktada nesnel ahlaki
gergekgilik olarak tanimladigimiz seyi ahlaki gercekgiligin tamamina genisletmek anlamina gelir ki bu
bir tiir fazla genelleme hatasi (over generalization) olabilir. Ahlaki nesnelciler tarafindan hakl olarak
bu fazla genellemenin ahlaki nesnelligi savunmanin zorunlu bir sonucu oldugu ifade edilecektir. Ahlaki
nesnelcilik lehinde giiglii argiimanlara sahip bir filozof i¢in bu makuldiir. Fakat metaetik teorilerin
cesitliliinde yatan yeni ¢oziimleme imkanlarinin oniinii kapatmamak adina yeni smiflandirmalar
Onererek hakim bakis agisini degistirmeyi denemek de en azindan bir o kadar makuldiir.

Metaetik igerisinde yeni siniflandirmalar teklif etmek -her ne kadar baska tanimlara gore yanlis
olsalar da- farkli bakis acilarina veya yeni felsefi spekiilasyonlara imkan taniyabilir. Dolayisiyla, ahlaki
oznelciler veya gorecilerin de ahlaki gergekgilik iddiasin1 nesnelci olmayan bir zeminde savunma
imkanma sahip olduklarin1 6ne siirmek, ilk etapta hakim yaklasimlar agisindan alisilmisin disinda,
hatta paradoksal bir yorum olarak goriilecektir. Her ne kadar bu iddiay: giiglii bir bi¢cimde savunmak
su asamada miimkiin goriinmese de, onu destekledigi diisiiniilebilecek bazi aciklamalarin
degerlendirmeye deger oldugu sdylenebilir. Bu noktada ahlaki gercekgiligin biri nesnelci digeri nesnelci
olmayan (goreci, 6znelci vb.) olmak iizere iki karsit pozisyondan da savunulabilecegi sdylenebilir.
Bunun ahlakin pratik diinyasinda yol agacagi degisikligin sanildig1 kadar da korkung¢ olmadig:
savunulabilir.”

Ahlaki gercekgilik bir bagka sekilde soyle tanimlanmistir: Ahlaki gercekgilik, ahlaki onermeleri
bir tiir gerceklikten haber veren, dogru veya yanlis olabilen inang ifadeleri olarak goren etik teoridir.8
Genis anlamiyla biitiin ahlaki gercekgilerin ahlaki bilisselciligi savundugunu da bu tanimdan hareketle
sOylemek gerekir. Biligselcilik, ahlaki ifadelerin dogru veya yanls olabilen 6nermeler oldugu iddiasi
olarak yaygin bir sekilde kullanilir. Ahlaki gercekgiligin bu tanimi ve biligselcilik iddias1 6znelci, goreci
ve hata teorisi gibi teorilerin dilsel ve ontolojik tezleri ile uyumludur. Fakat yukarida ifade edildigi gibi
bu uyumu goérmek icin hakim metaetik dilin kavramlarinin disina ¢ikmak gerekmektedir. Ciinkii ahlaki

¢ James Dreier, “Mackie’s Realism”, A World without Values, ed. Richard Joyce - Simon Kirchin (Springer, 2009), 72.

7 Burhan Basarslan, “Is Moore’s Moral Objectivist Argument Sufficient Against Moral Relativism?”, Marifetname 11/1
(2024), 287-306.

8 Russ-Shafer Landau, Moral Realism (USA: Oxford University Press, 2005), 17; Andrew Fisher, Metaethics (UK:
Acumen, 2011), 6.
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gergekgiligi savunan biitiin teoriler -hata teorisi dahil- ahlaki dnermelerin bir tiir -6znel, nesnel, goreci,
zihin bagimli, zihin bagimsiz, kurgusal veya olgusal- bir gerceklikten haber veren dogru veya yanlsg
inang ifadeleri oldugunu kabul edecektir. Onermelerin haber verdigi gercekligin tiirii degisse de
onermelerin dogruluk degeri alabilecegi iddias1 hepsinde ortaktir.

Ek olarak sOylemek gerekir ki yukaridaki bilisselcilik tamimi da elestirilmistir. Bilisselciligin
ahlaki 6nermelerin dogrulugu tizerinden tanimlanmasinin yanlis oldugunu ifade eden bir bagka tanim
Onerisi de mevcuttur. Ahlaki Onermlerin bazi durumlarda dogru veya yanhs olarak
degerlendirilemeyen gri alanlar ifade ettigini sdyleyen Richard Joyce’a gore ahlaki ifadelerin dogru
veya yanlis olabilirligi tizerinden bilisselcilik ve gayribilisselciligin tanimlanmasi uygun degildir.° Joyce
dogru veya yanlis olabilirlik {izerinden degil de ahlaki ifadelerin 6nerme olup olmadiklar: tizerinden
bir ayrim ortaya koyar. Bu ayrima gore ahlaki ifadelerin tamaminin dogru veya yanlis olabilmesi (truth-
apt) gerekmez. Onemli olan nokta onlarin bir énerme icerip icermemesidir. Biitiin 6nermelerin dogru
veya yanlis olabilen ciimleler oldugu yoniindeki klasik onerme tamimina aykir1 bir durumun s6z
konusu oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Fakat Joyce’un énerme tanimi da bu klasik tanimdan farklidir.
Joyce, bu bakimdan biligselciligi; ahlaki ifadelerin 6nerme icerdigini iddia eden goriis olarak tanimlar.10
Ona gore ahlaki bilisselcilik ahlaki ifadelerin ©nerme igerdigini sOyleyen goriisken ahlaki
gayribiligselcilik ise bu ifadelerin emir veya onaylama anlami igerdigini dolayisiyla Gnerme
icermedigini sOyleyen goriistiir. Dolayisiyla ahlaki ifadelerin 6nerme olup olmadig tizerinden Joyce un
teklif ettigi bu ayrim klasik dogru veya yanlis olabilirlik tizerinden bilisselciligin tanimlandig1 ayrimdan
daha kapsamlidir.

Ahlaki gerceklik tartismasi ahlaki bilisselcilikle dogrudan iliskilidir. Yukarida zikredilen klasik
bilisselcilik tanimi ve Joyce’un tanimu birlestirilerek bilisselciligin su tanimina ulasilabilir: ahlaki
gerceklige dair ifadelerin ahlaki 6nermeler oldugunu ifade etmek veya dogruluk degeri alabilir
oldugunu iddia etmek ahlaki bilisselciliktir. Ahlaki bilisselcilik hem ahlaki nesnelci gercekgilik hem de
karsinesnelci gergekgiligin tezleri ile beraber savunulabilir.

Ahlaki gercekgiligi savunmanin gesitli yollar1 vardir. Boylesi bir savunu oOncelikle ahlaki
onermelerin anlamlilik 6l¢iitiinii ifade etmelidir. Bu 6nermelerin nesnel bir sekilde mi yoksa 6znel veya
goreci bir sekilde mi dogru olabilecegi tartisgtilmalidir. Ahlaki gorecilik agisindan ahlaki bir kuralin bu
kurali benimseyen bir topluma iiye olan kisi nezdinde anlamli oldugu sdylenebilir. ifade ettigi anlamlar:
yaptirim, kinanma, diglanma, uyumsuzluk vb. topluma uygunlugun zidd: olan edimlerdir. Dolayisiyla
gorecilik agisindan ahlaki onermelerin ahlak Ozneleri agisindan cesitli anlamlara sahip oldugu
kolaylikla soylenebilir. Aymi sekilde bir kisinin kendinde ahlaksizlik olarak gordiigii bir niteligi
elestirebilmesi veya bunu degistirmek i¢in ¢cabalamasi o kisinin bu ahlaksiz niteligin kotii olduguna dair
bir anlama sahip oldugunun gostergesidir. Hata teorisi agisindan da durum aynidir; bu tiiden ifadelerin
anlamsiz oldugunu iddia etmek dogru degildir. Bunlar anlamli ifadeler olmalarina ragmen sahip
olduklari dil 6zellikleri agisindan nesnellik iddiasi tagir. Nesnellik iddias1 bu tiirden 6nermelerin herkes
i¢in gecerli oldugu inancina yol agar. Bu inang disarida bu 6nermelerin isaret edebilecegi bir tiir nesnel
gercekligin olmamasi dolayisiyla yanlistir. Ayni sekilde bu tiirden onermeler de sahip olduklari
nesnellik iddias1 dolayisiyla yanlis olarak degerlendirilebilir.

Hata teorisi, 6znelcilik ve gorecilik gibi karsinesnelci teoriler ele alinirken, nesnelcilik ile gelisen
iddialarmin 6znellik agisindan da anlamsiz oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii bu iddialarin anlami
bazen hoslanma, tiksinme, onaylama, reddetme veya kabul etme edimleri ile ortaya ¢ikar ve nesnel
anlamlar olmak zorunda degildir.

Sonug olarak ahlaki gercekgiler metaetikte baskin bir grubun temsilcisi olarak ana tanimlar1
belirlemislerdir. Bu baglamda ahlaki nesnelcilik ve gercekgilik neredeye es anlamli kullanilmaktadir.
Fakat ahlaki onermeler gerek nesnel bir gercekligi gerekse 6znel bir gercekligi gerekse goreci bir
gercekligi ifade etsinler iknai veya yonlendirici anlamlarinin 6tesinde bir ontolojik iddia tasir. Ontolojik
iddianin nesnelcilik lehinde olmasi zorunlu degildir. Hatta Mackie’nin iddia ettigi sekliyle ahlaki

°  Richard Joyce, The Myth of Morality (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), 8.
10 Joyce, The Myth of Morality, 8.
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onermeleri yanlis yapan sey onlarin nesnel bir ontolojiye isaret etmeleridir, bu onlarin baska bir
ontolojiye isaret etmedigi anlamina gelmez. Ayni sekilde yukarida isaret edildigi gibi onlarin nesnellik
agisindan yanlis olmasi 6znel veya goreci anlamlara sahip olmadig1 da dogru degildir. Dolayisiyla
ahlaki gercekligin nesnel bir sekilde var olup olmadig: sorunu iizerine egilmek gerekmektedir. Ciinkii
“ahlaki degerler nesnel gerceklikler degildir” 6nermesinin “ahlaki degerler yoktur” 6nermesi ile aym
seyi ifade etmedigini gormek gerekir.

2.Mackie’nin Hata Teorisinin Metaetik Teoriler Arasinda Siniflandirilmasi1 Sorunu

Mackie’'nin hata teorisi sik sik ahlaki karsigercekgilik icerisinde bilisselci bir teori olarak
degerlendirilir. Hata teorisi de temelde nesnel bir ahlaki varlik tiiriiniin var olmadigini savunur. Fakat
bunun 6znel ahlaki degerlerin var olmadigini iddia etmek anlamina gelmedigini belirtmek gerekir.
Mackie herkes icin gecerli, nesnelligi yadsinamaz bir ahlaki nesnel gergekligin gosterilmesini imkansiz
goriir. Bunun yerine ahlaki gerceklik olarak nitelenen seyin ahlaki 6znelere bagh bir degerlendirmenin
sonucuoldugunu iddia eder. Ahlaki gergekgilik, hakim nesnelci teoriler agisindan, ontolojik nesnellik
iddiasi tasir. Yani ahlaki gercekligin var olmasi onun herkes icin gecerli 6zelliklerinin olmasi anlamina
gelir. Nesnelci metaetik teorilere 6rnek teskil etmesi agisindan ahlaki gercekgiligi savunan ilahi buyruk
teorisinde ahlaki gerceklik, Tanr1'nin 6zellikleri veya eylemleri ile iligkilidir.!* Dolayisiyla bir eylemin
dogru veya yanlis olmast Tanri’min emretmesine veya yasaklamasina baghdir.’? Dogalcilik,
gayridogalcilik ve dogatistiiciiliik gibi teoriler nesnelci bir gergekgiligi savunurken; 6znelcilik tiirleri de
bagka bir tiir ahlaki gercekgiligi savunurlar. Mackie’nin hata teorisi de bu agidan bir 6znelcilik olarak
yorumlanabilir.!3 Bu ¢alismada hata teorisi 6znel deger ontolojisini savunan gergekgi bir teori olarak ele
alinmaktadir. Mackie'nin dikkatli bir okumasinin buna imkan tanidig; ilgili arastirmacilarca takdir
edilecektir. Kisaca su ifade edilebilir: ahlakli olabilmek icin sahip olunan biitiin gerekgceler nesnel bir
gerceklige dayanmak zorunda degildir. Buradan hareketle nesnel bir gerceklige dayanmayan 6znel
gerekgeler de ahlaki 6nermelerin anlamlarinin ontolojik kaynag olabilir.

Oznelcilik, gorecilik ve hata teorisinin ahlaki karsigercekgilik baghig1 altinda degerlendirildigi
diisiiniildiigii daha 6nce ifade edilmisti. O halde ahlaki karsigercekgilik agisindan ahlaki 6nermelerin
ne anlam ifade ettigi sorusu akla gelmektedir. Ahlaki 6nermelerin anlamlari agisindan 6znelcilik,
gorecilik ve hata teorisini ahlaki karsigercekgcilikten ayiran noktalari goérmek i¢in bu soru
ceveplanmalidir. {1k olarak ahlaki higgilik teorisinde oldugu gibi bu 6nermelerin anlamsiz veya yanlhs
oldugu soylenebilir.1* Burada bir parantez agarak Mackie 6zelinde 6znelciligin bir ahlaki higgilik tiirii
olup olmadig tartismasina deginmek gerekir. Ciinkii Mackie de ahlaki higgilikte oldugu gibi bu
onermelerin yanlis oldugunu savunur. Ahlaki higgilik ile hata teorisi arasindaki fark higciligin ahlaki
onermelerin 6znel deger anlamlar1 dahil olacak sekilde biitiin yonlerden yanls oldugunu iddia
etmesidir. Mackie’nin hata teorisi 6zelinde 6znelci gortisiin ahlaki énermelerin yanlis oldugu iddias:
tizerinden karsigergek¢i bir pozisyonu savundugu ¢ogunlukla kabul edilmistir.’> Fakat Mackie bu
onermelerin igerdikleri nesnelci iddialar bakimindan bu 6nermelerin yanls oldugunu savunur. Ahlaki
higgilikte oldugu gibi biitiin anlamlar1 agisindan yanlis oldugu veya anlamsiz oldugu sonucuna
vardigini soylemek dogru olmayacaktir. Ciinkii Mackie 6znellik agisindan bu 6nermelerin yanlis
oldugu hakkinda bir ifadeye yer vermez. Dolayisiyla Mackie'nin teorisini zihin bagimh 6znelciligi
savunan gergekgi bir teori olarak ele almak miimkiin goriinmektedir.16

1 Ferhat Yéney, “Ahlak Felsefesinde Teolojik Tradecilik ve Bazi Elestiriler”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: 29
(2016), 112.

12 Frankena, Ethics, 28.

13 Selim Berker, “Mackie Was Not an Error Theorist”, Philosophical Perspectives 33 (2019), 5-25.

14 Cemre Demirel, “Ahlaki Nihilizm Kapsamina Giren Metaetik Teoriler”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: 48
(2023), 123.

15 Fisher, Metaethics, 43; Alexander Miller, An Introduction to Contemporary Metaethics (USA: Polity Press, 2003), 112;
Landau, Moral Realism, 120.

16 Berker, “Mackie Was Not an Error Theorist”.
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Ahlaki karsigergekgilige gore, ahlaki 6nermelerin anlamina iliskin ikinci bir aciklama olarak —
duyguculukta oldugu gibi — bu dnermelerin yalnizca 6znel duygusal ya da zihinsel durumlar: ifade
eden onaylama veya kag¢inma tutumlarinin bir disavurumu oldugu ileri siiriilebilir.'” Duyguculuk
agisindan suna dikkat etmek gerekir: Ahlaki Onermelerin bu tiirden anlamlarmin olmasi onlarin
anlamsiz oldugu fikri ile siklikla esit tutulur. Ornegin Alfred J. Ayer kategorik etik ifadelerin birer
onerme oldugunu reddederken bu tiirden ifadelerin dogru veya yanlis olabilecek bir anlaminin
olmadigini sOyler.’® Ayer’e gore kategorik ahlak ifadeleri olgu Onermeleri veya degerlendirenin
diisiinsel durumu hakkinda bir 6nerme degildir, sadece 6znel ahlaki duygularin ifadesidir.1® Ayer’e
gore anlamliligin 6l¢iisii dogrulanabilirlik oldugundan bu tiirden 6nermeler de dogrulugu gosterilebilir
olmadigindan pseudo-onermelerdir ve anlamsizdirlar.? Fakat Charles L. Stevenson ise bu islevleri
anlamlar olarak ele alir. Tki duygucu goriisiin temel farki bir anlam sorunundan ve duygu-tutum
kavramlarmin igerikleri noktasindaki anlasmazliktan kaynaklamiyor gibidir. Ayer’e gore ahlaki
0znel inancini ifade etmez. Dolayisiyla duyguculuk, 6znelcilikten veya gorecilikten herhangi bir ahlaki
gerceklige imkan tanimamast agisindan ayrilir. Oznelcilik ve gorecilik ahlaki gergekgi teoriler olarak ele
alinmaya miisaittir. Ahlaki karsigercek¢i teoriler yukarida yapilan aciklamalar bakimindan
duyguculuk, kural disavurumculugunun bazi tiirleri, islevselciler ve nihilizmdir. Hata teorisi,
oznelcilik, gorecilik, dogalcilik, dogaiistiiciiliik, gayridogalcilik gibi teoriler ahlaki gergeklik hakkinda
farkl ve hatta birbirini diglayan iddialara sahip olsalar da ahlaki gercekgiligi savunan teoriler arasinda
yer alirlar. Yukarida vurgulandig gibi hata teorisi 6znelci ahlaki gergekgi teoriler arasinda yer alir ve
ahlaki degerlerin var olmadigi tezini igermek zorunda degildir.

Hata teorisi ve ahlaki gorecilik, ahlaki 6znelciligin iki 6zel bi¢imi olarak, ahlaki ifadelerin nesnel
bir gerceklige isaret ettigini kabul eder; ancak gercekte boyle bir nesnelligin var olmadigir ileri siirer.
Bu ortak paydalari nedeniyle, her iki yaklasimi ve benzeri goriisleri ahlaki nesnelcilige karsit teoriler
bashig1 altinda smiflandirmayi tercih etmek makul goriinmektedir. Fakat daha once deginildigi gibi
ahlaki nesnelcilik karsit1 teorilerin tamaminin ahlaki nesnelciligin iddialarini yadsimalarinin ahlaki
gercekgiligi reddetmeleri anlamina gelmedigine dikkat etmek gerekir. Ornegin Gilbert Harman, goreci
ahlaki degerlerin var oldugunu savunmasi bakimindan bir ahlaki gercekgidir.?! Zikri gecen teorilere
“ahlaki karsinesnelci” teoriler demek uygun uygun olacaktir. Ciinkii ahlaki goreciligin baz tiirlerinde
ahlaki ifadelerin anlamlarinin nesnel bir dogrulugunun olmadig: iddia edilir. Buna ragmen nesnel bir
ontoloji ile iligkili olmasa da 6znel durumlarla gelisen iliskilere gore dogru veya yanlis olabilen ahlaki
durumlarin var olabilecegi ifade edilebilir.

Ozetle biitiin bu teoriler ahlaki ifadelerin nesnel bir anlaminin oldugunu iddia eden ahlaki
nesnelcilerin disinda kalan teorilerdir. Yukarida onerilen smiflandirmada merkeze alman ayrim
nesnelci gergekgilik ve karsmesnelci gercekgilik iddialaridir. Bahsi gegen teorilerin bilisselcilik veya
gayribiligselcilik a¢isindan da siniflandirilmalart miimkiindiir.

Metaetik teorilerin simiflandirilmasi her zaman iddialarin belirlenmesi ile alakalidir. Fakat
iddialar sandigimiz veya alisageldigimiz kadar keskin smnirlarla belirlenememektedir. Ahlaki
gergekgiligi nesnelcilikle tanimladigimizda yukarida gergekgilik baghg: altinda ele aldigimiz birgok
teorinin karsigercekgi bir teori oldugu sonucuna varmak hatta nihilist oldugu sonucuna varmak gayet
dogal goriilebilir. Bu konuda Cemre Demirel tarafindan bir tasnif yapilmigtir. Demirel bu tiirden
teorileri ahlaki nihilizm altinda toplamis ve Ornegin Harman'in goreciligini de bu kategoride
simiflandirmistir.?22 Demirel, bu calismada gergekgi teoriler olarak zikredilen disavurumculugun

17 Charles L. Stevenson, “The Emotive Meaning of Ethical Terms”, Mind 46/181 (1937), 19; Alfred J. Ayer, Dil, Dogruluk
ve Mantik, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu (Tstanbul: Metis yayinlari, 1984), 79; Resul Yiiksel, “Ayer’in Emotivizm’inde Etik
Ifadelerin Biligsel imkan1”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 31 (2021), 376.

8 Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, 84.

19 Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, 84.

2 Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, 13.

2 Gilbert Harman, “Moral Relativism Is Moral Realism”, Philosophical Studies 172 (2015), 855.

2 Demirel, “Ahlaki Nihilizm Kapsamina Giren Metaetik Teoriler”, 136.
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(expressivism) tiim tiirlerini, 6znelciligi, goreciligi, hata teorisini ve insacilig: karsigercekgi teoriler olarak
ve bunun da 6tesinde nihilist teoriler arasinda siralamistir. Fakat bu teorilerin karsinesnelci gercgekgiler
olarak tamimlanmasim gerektirecek giiclii 6rnekler vardir. Ornegin Harman'in goreceligi 6zetle ahlaki
gercekligin var oldugunu su sekilde savunur:

“Ahlaki gorecelik, ahlaki yargilarin grameri hakkinda bir iddia degil, gerceklie dair bir iddiadir ve ahlaki

gercekgiligin bir tiiriidiir. Bircok ahlak veya ahlaki iliski alan: oldugunu ve bir seyin dogru veya yanlis, iyi veya

kotii, hakli veya haksiz, erdemli veya erdemsiz olup olmadiginin her zaman goreceli bir sey, durum oldugu

iddiasidir. Bir sey ancak bir ahlaki cercevede dogru, iyi ve haklidir, ayni sey bir baska ahlaki cercevede yanlis,

kotii ve haksiz olabilir. Hicbir sey tamamen dogru, iyi, haksiz veya erdemli degildir.” 2

Harman’in metaetik teorisi ahlaki 6nermelerin goreci anlamlar1 oldugunu iddia ederek ahlaki
gergekei bir goreciliktir. Bu bakimdan Harman’in teorisi yukarida bahsi gecen karsinesnelci gergekgi
teoriler arasinda zikredilebilir. Nesnelciligin tanimladig: sekliyle bu teori ele alinacak olursa her tiirlii
gorecilik veya Oznelcilik tiiriinde nesnel bir ontoloji reddedildigi icin karsigercek¢i olarak
degerlendirilecektir. Harman'in ahlaki goreciligi 1srarla ahlaki gercekgilik olarak zikretmesinin
metaetik acidan biiytiik bir 6nemi vardir. Ahlaki gorecilik; ahlak olayinin canliligini ve sanildig1 kadar
net cizgilerle ayristirilamayan ahlak durumlarinin varligini vakaya dayali bir delil olarak one siirer.
Nitekim ahlaki bir eylemin baglami onun degerini belirlemede etkindir. Aym sekilde biitiiniiyle veya
kendinde iyi olan seylerin belirli baglamlarda bdyle oldugu insanin yasayan ahlak tecriibesine uygun
diiger. Bu durum asla ahlak igin bir tiir zeminsizlik olarak goriilmemelidir. Tyi, kotii, dogru ve yanlis
gibi degerlendirici kavramlar tipki orfler, 6znel begeniler gibi dereceli veya gri anlamlara isaret
edebilirler. Bir toplumun baglam penceresinde iyi olan sey bir bagka toplumun baglam penceresinde
sanildig1 kadar iyi olmayabilir. Bahsi gecen kavramlari gri olarak goérmek onlarin derecelere sahip
olabilecegini kabul etmektir.

Ahlaki gercekciligi savunan bir gorecilik miimkiin oldugu gibi bir kural disavurumculugu da
miimkiindiir:

“[gercek¢i kural disavurumculugu] ahlaki inanclarimizin ve yargilarimizin ahlaki durumlar: temsil ettigini ve

bunlarm ahlaki durumlara denk diisebilecegini veya denk diismeyece$ini, yani gercekciligin temel tezini,

savunurken ayni zamanda ahlaki bir iddiada bulundugumuzda bazi bilissel karakteristik tutum veya
motivasyonel durumlar: ifade ettigimizi, yani disavurumculugun temel bir goriisiinii, de savunur.”?

David Copp’un teorisi baz1 kural disavurumcularin gercekgci olarak degerlendirilebilecegine bir
ornek tegkil eder. Bu teoride ahlaki yargilar ahlaki durumlarin ifadeleri olabildikleri gibi bilissel bir
tutumu da ifade edebilirler. Dolayisiyla ahlaki yargilar sadece bir tiir gergeklikten haber vermez aymn
zamanda biligsel tutumlarin da ifadesi olabilir. Copp’a gore ahlaki Onermeler toplumsal ahlaki
kurallarin ifadesidir. Copp ahlaki goreciligi, kural digavurumculugunu ve ahlaki gergekgiligi birlikte
ele alarak teorisini inga eder.

Gergekei kural disavurumculugunun mimkiin olmasit gibi insact bir nesnel gercekgcilik de
miimkiindiir ve John Rawls'mn teorisi bunu savunur.?s Bahsi gegen teoriler gbz oniine alindiginda
duyguculuk, Oznelcilik, gorecilik, insacilik, kural disavurumculugu gibi teorilerin ahlaki higcilik (ahlaki
nihilizm) ¢atist altinda toplandigini sdylemek ancak giiclii ahlaki nesnelcilik (robust moral objectivism)
admn verebilecegimiz nesnelci etkisi altinda sekillenmis hakim metaetik dil agisindan bakildiginda
miimkiin goriinmektedir. Fakat tam da bu bakis agis1 bahsi gecen teorilerce elestirilmis ve ahlaki
gergekgiligin farkli imkanlar1 yoklanmistir. Mackie'nin hata teorisi, Rawls'in ingacili§:, Harman'in
gorecili¢i ve Copp'un gercek¢i kuraldisavurumculugu giiglii ahlaki nesnelciligin tanimina itiraz ederek
kendi karsiesnelci gercekgi pozisyonlarini edinirler. Giiglii ahlaki nesnelcilik agisindan diger teorilerin
ahlaki gercekgi teoriler olmadigini savunmak, gayridogalci nesnelci gercekgiligi savunan ve metaetigin
kurucusu olarak anilan G. E. Moore un yaptig: gibi, nesnelciligi gercekgilikle esit gérme egilimine yol

% Harman, “Moral Relativism Is Moral Realism”, 858.

2 David Copp, “Realist-Expressivism: A Neglected Option for Moral Realism”, Social Philosophy and Policy 18/2 (2001),
1.

% Carla Bagnoli, Ethical Constructivism (Cambridge: Cambridge University Press, 2022), 4.
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acar ve gorecilik veya 6znelcilik tizerinden herhangi bir ahlaki gergekgiligin imkaninin 6niinii kapatir. 26
Metaetik teorilerin ahlaki dil ile ilgili tartisma alanindaki bilisselcilik-gayribilisselcilik kutuplarinin
ahlak ontolojisindeki gergekgilik-karsigercekgilik veya nesnelcilik-6znelcilik gibi kutuplarla birebir
ortlistiiglinti gostermek zor goriinmektedir. Bunu destekleyen bir diger teori ise ahlaki ifadelerin
onermeler oldugunu yani dogruluk degeri alabilecegini iddia etmesine ragmen bu 6nermelerin yanhs
oldugunu savunan hata teorisidir. Bu makalede hata teorisine yaklasim tarzi yukarida gecen kavram
ciftleri 6zelindeki diisiiniisiin nesnelcilik yanlis1 oldugu tezine dayanir. Nesnelcilik tezine dayanan
kavramlar ile bu teze karsi ¢ikan teorileri siniflandirmak metaetigin bazi agiklayici imkanlarinin dniine
gecebilir. Bu imkanlarin basinda pratik gerekgeler veya ihtiyati pratik gerekcelere dayanan rasyonel
etikler gelmektedir. Harman'in yukarida almitilanan pasajinin son ciimlesi gercekgilik ve
karsigercekgilik ayriminin kaldiramayacagir gri durumlari icermeyen bir ahlak teorisine mecbur
birakacaktir. Oysa bir olay ve siire¢ olarak yasanan, algilanan ahlak bu gri durumlardan olusuyor
olabilir.

Sonug olarak Mackie'nin hata teorisi, Copp’un gercek¢i kural disavurumculugu, Rawls'in insacilig:
ve Harman'in gdreciligi karsinesnelci gercekgi teoriler olarak metaetik icerisinde ayrica simiflandirilmalidir.
Bu teorilerde ahlaki gergekgiligin temel tezi karsinesnelci bir yolla savunulur. Dolayisiyla metaetik
teoriler tasnif edilirken ahlaki karsinesnelci gercekgi teoriler arasinda bu teoriler zikredilmelidir.

3.Mackie’nin Hata Teorisi

Hata teorisi, 6zetle, ahlaki onermelerin nesnel bir gerceklikle Ortiismemesi nedeniyle yanlis
oldugunu iddia eder. Mackie, hata teorisinin temel tezinin sadece ahlaki 6nermeler agisindan degil dini
ve estetik Onermeler acisindan da gecerli bir itiraz oldugunu dile getirir.2” Buna gore ahlaki ifadeler
anlamlidir; ancak nesnel ontolojik karsiliklari olmadig: icin yanlistir.28 Mackie, bu ifadelerin aslinda
0znel tutum ve durumlar1 yansittigini belirtir.

Bir bilisselci olarak Mackie'ye gore ahlaki 6dnermeler bilginin tanimi iizerinden incelendiginde
birer inang ifadesi olarak goriilebilir. Bu goriisii benimseyen bilisselciler dogalcilar, ilahi buyruk teorisi
(dogaiistiictiliik) ve sezgiciler (gayridogalcilik) olarak siniflandirilabilir. Diger kisimda yer alan hata
teorisi ise ahlaki onermelerin bilginin tiglincii kosulunu sagladigimi kabul eder. Dolayisiyla ahlaki
Onermeler birer inangtir fakat bilginin ikinci kosulu olan dogru olma sartini yerine getiremeyen
inanglardir.2®

Hata teorisi argiiman olarak su sekilde ifade edilebilir:

P1) Ahlaki yargilar N iddiasina tartisilamayan bir baglilik icerir.

P2) N iddias1 yanhstir.

P3) Eger ahlaki yargilar tartisilamayan yanhs bir baglilik iceriyorsa dogru degildir.
C1) Bu yiizden ahlaki yargilar dogru degildir.3°

Argiiman ahlaki yargilarin igerdikleri iddialara tartisilamayan bir baghlik icerdiklerini 6ne
siirmektedir. Tartisilamayan baglilik nesnelligin bir diger ifadesidir. Ahlaki bir iddianin nesnellik
iddias1 tasidigini gosteren sey onun kategorik bir ifade olmasidir. Gerek kategorik emir gerekse
kategorik 6nerme olsun bu tiirden tartisiimayan biligsel bir baglilik igerir.

Birinci diizey ve ikinci diizey ahlaki 6nermeler ayrimi yaygin bir sekilde kullandigimiz sirasiyla
normatif Snermeler ile metaetik 6nermeleri birbirlerinden ayirmak icin kullanilir. Ornegin “bir canliy1
olimden kurtarmak iyidir” seklindeki kategorik bir ahlaki onerme ele alindiginda ikinci diizeyde
onermeler sinifina dahildir. Mackie’ye gore bu ayrimdaki ikinci diizeyde 6nermeler veya sorular sadece

% George Edward Moore, Ethics (USA: Oxford University Press, 2005), 50-51, 56, 61-62.
% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 15.

2 Miller, An Introduction to Contemporary Metaethics, 12.

»  Joyce, “The Denial of Moral Knowledge”, 290.

% Wouter Floris Kalf, Moral Error Theory (Switzerland: Palgrave Macmillian, 2018), 4-5.
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dilsel incelemeden ibaret degildir ayn1 zamanda ahlak ontolojisine de dairdir.3! Bu tiirden 6nermeler
bir ahlaki ontolojiye tartisilamayan bir baghlik icerir herhangi bir 6znel yoruma veya gerekgeye
dilbilimsel agidan izin vermez. Boylesi yargilarin icerdigi nesnellik iddias1 dilbilimsel incelemede
hemen ortaya c¢ikar. Tartisilamayan baglilik iceren yani faili bir eylemi gerceklestirmede zorunlu
birakan ifadeler ontolojik olarak bir nesnel gerceklige atifta bulunmalarma ragmen boyle bir gercekligin
var olmamasi dolayisiyla yanhstir. Dilbilimsel agidan igerdikleri nesnellik, ontolojik agidan bir nesnel
gergeklige isaret etmedikce yanlistir. Peki bu nesnellik iddiasinin kokeni nedir? Bu soru Mackie’nin
ahlaki 6znelciligini anlamaya imkan tanir.

Mackie'nin 6znelciligi savunurken bir tiir duygucu teze bagvurdugu soylenebilir. Nitekim A
Refutation of Morals (1946) baslikli makalesinde ahlaki 6nermelerin dayanaginin nesnel gercekler degil
0znel duygu durumlari veya onaylama-kaginma tutumlari oldugunu ifade ederek duyguculukla
Ortiisen bir tezi savunur.32 Ardindan nesnel ahlaki iddialarin bu 6znel durumlarin nesnelestirilmesi
sonucu ortaya ¢iktigini iddia eder.

Onceki argiimanda hata teorisinin igerdigi temel iddia ahlaki yargilarin yanlis oldugu seklinde
ifade edilmisti. Yanlis olmalariin sebebi ise nesnel bir ahlaki gerceklige isaret etme noktasindaki
basarisizlig1 olarak dile getirilmisti. Bu bakimdan ahlaki bir yargi ahlaki bir iddiaya dayanmak
durumundadir ve dogruluk kosulunu saglamiyorsa yanlistir. Dolayisiyla tartismada temel nokta
ahlaki Onermelerin birer ahlaki inan¢ veya iddia olarak bilginin ikinci kosulunu saglayip
saglayamadiklaridir. Hata teorisinin temel iddiasi bir tiir mantik hatasi olan agir1 genellemenin (error
of over generalization) ahlaki yargilarin nesnelligi iddia edilirken kullanilmasidir. Mackie'nin 6znel
ahlaki degerlerin nesnellestirilmesi olarak ifade ettigi bu durum onu karsigercekgi bir ontoloji goriistinii
kabul ettigini gostermek icin yeterli goriinmemektedir. Sadece Mackie'nin karsinesnelci bir durumda
oldugunu gosterir. Oznel ahlaki degerlerin var oldugunu reddettigini gostermek icin yeterli degildir.

Mackie iyi ve dogru gibi kavramlari kullanirken semantik agidan sadece duygularin veya
onaylamalarin ifade edilmedigini dile getirir.33 Onlarla ayn1 zamanda nesnel bir zorunluluga veya
baghliga da atifta bulunulmaktadir. Yukaridaki argiimanin mantiksal olarak sonucunun dogru
oldugunu gostermek igin P2: “N iddias1 yanhstir”in dogrulugunun gosterilmesi gerekir. P2: “N iddias1
yanhstir”in sebebi onun dilsel olarak nesnellik ifade ediyor olusudur. Eger ki ahlaki yargilar sadece
birer 6znel zihin durumu (subjective mental states) ifadesi ise P2'nin dogru oldugu gosterilemeyecektir.
Cinkii 6znel zihin durumlarimin dogrulugu veya vyanlishigi nesnellik ile iligkili olarak
tartisilamayacaktir. Dolayisiyla Mackie ahlaki yargilarin dilsel ve biligsel baghlik agisindan nesnellik
iddias1 igerdiklerini goOstermeye calisir. Ardindan bu ifadelerin ashinda Oznel yargilarn
nesnellestirilmesi yoluyla elde edildigini iddia ederek hata teorisinin temel arglimanini tamamlamig
olur. Nesnel bir sekilde baglilik iceren ve nesnellik iddiasi tagiyan ahlaki yargilar yanlistir ¢linkii onlar
0znel degerlere iliskin yargilarin nesnellestirilmis halidir.

Bir diger argiimandan hareketle P2'nin nasil temellendirildigine bakilabilir:

R1) Gerekir, 6dev, dogru, iyi ve kotii gibi nitelemeler nesnellik iddias: tagir.

R2) Ancak bu ifadelerin nesnelligini gosterecek bir olgu durumuna diinyada rastlanmaz.
C4) Gerekir, 6dev, dogru, iyi ve kotii nitelemeleri nesnel bir gercekligin ifadeleri degildir.34

P2) Dolayisiyla N yanlistir (P2 dogrudur.)

31 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 19. Mackie bunlardan birinci diizeyde etik sorular ve ikinci diizeyde etik
sorular olarak bahseder. Bu sekilde bir kullanim Moore’dan beri kullanilagelen “neler iyidir?” sorusu ile “iyi nedir?”
Sorularinin sirastyla birinci diizey ve ikinci diizey olarak adlandirilmalari ile ilgilidir. Bu sorularin 6nerme
versiyonundaki muhtemel cevaplar da birinci diizeyde 6nermeler ve ikinci diizeyde dnermler olarak adlandirilir.
Ornegin “hirsizlik kotiidiir” veya “hirsizlik yapilmamahdir” gibi nermeler birinci diizeyde normatif Snermeler
iken “iyi, tanimlanamaz bir niteliktir” 6nermesi ikinci diizeyde bir 6nermedir.

32 John L. Mackie, “A Refutation of Morals”, Australasian Journal of Psychology and Philosophy 24/1-2 (1946), 90.

3 Mackie, “A Refutation of Morals”, 80.

34 Mackie, “A Refutation of Morals”, 90.
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Bu ara argiimanda 6znel bir iddiaya nesnellik atfetmenin hata oldugundan hareketle P2: “N
iddias1 yanlistir.” ifadesi desteklenir. Ara argiiman nesnellestirme hatasina vurgu yapmaktadir
dolayisiyla ahlaki iddialarin bilginin ikinci kosulunu saglamadigini gostermeye ¢alisir. Ana argiiman
ise ontolojik ve biligsel iddialar1 birbirine baglar.

Hata teorisi bu argiimanlar baglaminda ilki bilissel ikincisi ontolojik olmak {izere iki temel
iddiaya sahiptir. Biligsel iddia ahlaki yargilarin dogruluk kosulunu saglamadigidir. Ontolojik iddia ise
nesnel ahlaki gercekligin olgusal olarak var olmadigidir.3s Tki temel iddia, “ahlaki gercekligin nesnel bir
sekilde var olmamasi nedeniyle ahlaki dnermeler dogruluk kosulunu saglamayan yanlis 6nermelerdir”
seklinde birlestirilebilir. Bilissel iddiay1 dilsel analize dayandiran Mackie ahlaki énermelerin kategorik
emir oldugunu ifade eder.3¢ Her ne kadar Mackie aslinda ahlaki inanglarin duygusal ifadeler oldugunu
sOylese de dil ve mantik agisindan ahlaki inanglarin kategorik emir oldugunu tespit eder. Bu, Mackie
agisindan bir tezat degil bilakis hata teorisini meydana getiren noktadir.

Bu iddiasimi Mackie su sekilde dile getirir:

“Ahlaki terimler nesnel nitelikler anlamina gelir onlart kullanan herkes nesnel ahlaki gerceklere inandig: icin
kullanir. Fakat eger giindelik dilin kavramlar: kendilerinde hatalar ve karigikliklar iceriyorsa bu terimler
biitiiniiyle yanls olmadan kullamilamaz. .. biz ahlaki terimleri kullanirken bizden bagimsiz nitelikler olarak var
olduklarim diisiinerek kendi hislerimizi nesnellestiriyoruz. Ornegin bir bitkiye bakalim; mantar, mantardan
tiksiniriz, fakat bu hissi ifade etmek yerine yar: ahlaki bir igrenclik niteligini yakistiririz... bu niteligi fiziki
[acidan bakan] bir bilim insani bulamaz.”%

Alinti Hume'un olgu-deger sorununa isaret ettigi satirlarini hatirlatmaktadir.3® Mackie de ahlaki
yargilarin dogal olmayan nitelikleri ifade ettigini fakat bu niteliklerin gercekte digsal olarak var
olmadigimi soyler. Boylece ahlaki yargilarin 6znel zeminine isaret eder. Ona gore ahlaki yargilar
toplumlardan devralinmis ve sekilsel olarak evrensellestirilebilir olan onaylardan kaynaklaniyor
gibidir.3* Fakat buna ragmen ahlaki yargilar sadece birer onaylama ifadesi degil ayn1 zamanda
yonlendirme, ikna etme vb. nesnellestirilebilir normatif bir anlami da ifade eder. Buradan hareketle
Mackie, Stevensoncu duyguculuga ilave olarak bu tiir yargilar: nesnellestirme egiliminde oldugumuzu
eklemektedir.

Mackie’'nin ahlaki Onermelerin dogruluk degeri alabilecek bir yapida oldugunu sdylemesi
bilisselci tezin net bir ifadesidir. Fakat Mackie bu dogrulamay: saglayacak herhangi bir nesnel
gercekligin var olmadigini séylemektedir ve bu da baz arastirmacilara gore karsigergekgilik tezinin
ifadesidir.#? Her ne kadar karsigercekgilik olarak yorumlansa da hata teorisinin ana iddialar1 6znel bir
ontoloji ile birlikte diistintildiigiinde ahlaki gercekgiligin iddialari ile tutarl bir sekilde savunulabilir.

Hata teorisi 6zetle 6znel bir deger ontolojisine dayanir. Oznel deger ontolojisi duygularin,
tutumlarm, hoglanmalarmn vb. mental durumlarn sonucu olarak meydana gelir. Oznel deger
ontolojisinin dildeki ifadesi olarak ahlaki yarg: ise nesnel bir gerceklige anlamsal olarak isaret eder.
Ahlaki yargida bulunan 6zneler de bu yargilara nesnel bir baglilik i¢indedirler. Fakat dilsel 6zelligi
nedeniyle nesnel bir gerceklige isaret eden ve 6znelerin bilissel olarak kesin bir bagllilik gelistirdigi bu
onermeler diiyada var olan herhangi bir nesnel gerceklikle ortiismez. Dolayisiyla ahlaki dnermeler
nesnel gerceklikle ortiismedigi i¢in yanlistir.

3.1.Mackie’nin Ahlaki Oznelciligi ve Deger Goriisii

Mackie ahlaki degerlerin varlig1 konusunda bir tiir siipheciligi benimsedigini soyler.#! ki tiir
ahlaki stiphecilikten bahseden Mackie ilk olarak ahlaki degerlerden siiphe ederek eylem yoniinden

% Miller, An Introduction to Contemporary Metaethics, 112.

%  Miller, An Introduction to Contemporary Metaethics, 116.

37 Mackie, “A Refutation of Morals”, 81.

% David Hume, A Treatise of Human Nature (Oxford: Clarendon Press, 1888), 468-469.
3% Mackie, “A Refutation of Morals”, 82.

4 Miller, An Introduction to Contemporary Metaethics, 116.

4 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 16.
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ahlaki degerlere uygun bir dogrultuda hareket eden kisiyi 6rnek verir. Ikinci olarak ise biitiin bu
stiphecilige ragmen boyle bir aksiyonda bulunmayan kisiyi zikreder.#? Ona gore ikinci tiir stiphecilik
teorik bir incelemedir ve dogrudan ahlaki olarak nitelenen seylerin varlifina ve bilgisine odaklanmustur.
Bu tiirden bir ahlaki siiphecilik metaetik bir arastirmadir ve ikinci diizeyde yer alan ahlaki 6nermelerle
ilgilenir.

Mackie'nin stipheciligi tanimlama bi¢gimi tam olarak onun 6znelciligi ile iliskilidir. Bu bakimdan
Mackie'nin tam bir ahlaki siipheciligi benimsedigini iddia etmek zor goriinmektedir. Fakat onun igin
ahlaki nesnel degerlerin varligini reddeden negatif bir siiphecilikten s6z etmek daha dogru olacaktir.
Ahlaki degerlerin tamami icin negatif bir siiphecilikten stz etmez. Mackie'nin Ethics’ten sonraki
eserlerinde siipheciligi ifade etmeyi biraktig1 da goriilmektedir.43 Bu bakimdan Mackie'nin kendini
daha sik sik ahlaki 6znelcilik ile 6zdeslestirdigini soylemek gerekir. 44 Gerek karsi nesnelcilige yaptigi
vurgu gerekse ahlaki dnermelerin 6znel anlamlari {izerinde fazlaca durmasi onun siipheciliinin nesnel
degerler alanina yoneldigini gosterir.

Mackie ahlaki Oznelciligin, bir tiir ahlaki stipheciligi gerektirdigini fakat tersinin dogru
olmadigin soyler. Yine bu iki teorinin birbiri yerine kullaniminin genis anlamda miimkiin oldugunu
ifade eder.#> Mackie’'nin ahlaki siipheciligi nesnel ahlaki degerler ile evrensel ahlaki degerlerin 6zdes
olmadig1 goriisiine dayanir. Nesnel degerlerin olmamasi 6znelerarasi evrensel degerlendirmelerin
oniinde bir engel teskil etmez.4¢ Bu bakimdan Mackie'nin siipheciligi sadece nesnel ahlaki degerler s6z
konusu oldugunda gegerlidir. Oznel ahlaki degerler igin ayni seyi sdylemek yanhs olur. Nitekim
degerlerde uzlasi ve evrensellestirilebilirlik agisindan 6znel ahlaki degerlerin varligini yadsimak pek
miimkiin goriinmemektedir. Ancak bu degerlerin ahlaki nitelikte olup olmadig: tartisma konusudur.
Dolayisiyla tekrar ifade etmek gerekirse, Mackie'nin hata teorisi karsinesnelci bir teori olmasina ragmen
karsigercekgi bir teori degildir.

Ahlaki degerlerin bir¢ok insan tarafindan 6znel bir sekilde benimsenmis olmalari ve hatta onlarin
evrensel degerler olarak algilanmalar1 veya Oyle samilmalari hata teorisinin dayandig:
objektiflestirme/nesnellestirme hatasi agisindan bir sorun tegkil etmemektedir. Ciinkii hata teorisinin
ontolojik iddiasi gergekligin bu tiirden nesnel iddialara yol agacak seylere veya niteliklere sahip
olmadigim séylemektedir.

Mackie'nin iddias1 kategorik emir veya kosulsuz buyruk olarak Kant'in ifade ettigi tiirden nesnel
bir emir veya degerin var olmadigidir. Bu tiirden degerler veya emirler dogrudan bir eyleme
yonlendirirler ve failin kendi istek ve amaglariyla tutarli olmak zorunda degildir.4” Mackie'nin deger
goriisii dogrudan nesnel degerlerin reddedilmesine dayanir. Degerin 6znel yapisina dikkat ¢ekerek
evrensel oldugu iddia edilen degerlerin evrenselliklerinin dayanag: olabilecek herhangi bir nesnel
gerceklikten s6z edemeyecegimizi sOylemeye calisir. Bunlarin evrensellestirilebilir olmalar1 veya o
sekilde Ozneler tarafindan kabul edilmeleri nesnel bir ahlaki gercekligin var oldugu anlamma
gelmemektedir.

Mackie'nin 6znelci oldugu tezini destekler nitelikte bir alinti onun goriisiinii daha iyi
anlamamiza yardimai olabilir:

“Nesnel degerlerin reddedilmesi asir1 duygusal bir tepkiye, hayatin amacini kaybettigi bir higlik hissine yol
acabilir. Tabii ki bu boyle degildir. Nesnel degerlerin yoklugu bir seyleri elde etmeyi birakmak ve oznel ilgileri
terk etmek igin iyi bir sebep degildir. Fakat nesnel degerleri kaldirip atmak gegici olarak dznel ilgilerde ve amag
hissinde azalmaya sebep olabilir. Bu tepkinin meydana geldigi kisilerin kendi [6znel] ilgi ve amaglarin
nesnellestirme egiliminde olduklarinin ve bunlara digsal hayali bir otorite verdiklerinin bir kamitidir. Bir

%2 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 16.

4 Berker, “Mackie Was Not an Error Theorist”, 14.
#  Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 17-18.
% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 18.

4 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 22.

47 Mackie, “A Refutation of Morals”, 29.
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nesnellik iddiast onlarin kendi dznel ilgi ve amaglar: ile giiclii bir sekilde ilgilidir, ilkinin bunalima girmesi

ikincisinin de zarar gormesidir”43

Alntidan anlasilacag: iizere nesnel degerlerin olmadigimi savunmak zorunlu olarak ahlaki
nihilizmi gerektirmemektedir. Oznel amaglar ve ilgiler nesnel degerlerin olumsuzlanmasina karsin
sahip olduklar1 6znel degeri -zarar gorseler de- korurlar. Mackie’nin ahlaki 6znelciligi ve ahlaki
stipheciligi bu bakimdan ahlaki higcilik ile karigstirilmamalidir. Ahlaki higgiligin temel tezi olarak ahlaki
degerlerin biitiiniiyle var olmadigin1 Mackie asla iddia etmemektedir.4® O yalnizca nesnel ahlaki
degerlerin var olmadigini savunmustur. Fakat nesnel degerlere olan inancin bir yanilg1 oldugunun
anlasilmas: sonucunda oznel ilgiler, degerler ve hatta gerekgeler de zarar gorebilir. Nesnel ahlaki
degerlerin yapisinin desifre olmas kiside 6znel gerekgelerin sarsilmasina kolayca yol acabilir. Sarsilan
Oznel degerlerin ahlakli olmak i¢in giiglii gerekgeler olabilecegi ihtimalini her zaman sakli tutmakta
fayda gortinmektedir. Ahlaki 6zne nesnel degerlerin yikimini 6znel gerekgelerin dayanag: olan 6znel
degerlerle pek tabii telafi edebilir. Nesnel degerlerin olmadiginin ispatlanmis bir gercek oldugu bir an
olsun varsayildiginda 6znel ilgi ve degerlerin hala ahlakli olmak igin gii¢lii gerekgeler sunabilecegi
goriilebilir. Hata teorisinin ahlaki nesnelciligin yapibozumunda vardig1 sonug 6znel ilgiler ve degerler
nesnellestirilerek ahlaki nesnel gergeklik diisiincesinin elde edildigidir. Nesnel ahlaki gercekligin var
olmadiginin diisliniilmesi zorunlu bir sekilde 6znel degerleri ortadan kaldirmaz. Bunun zorunlu
olmadig1 ve hatta gecici bir sey oldugu soylenirken 6znel degerlerin var oldugu ve onlar iizerine
odaklanilarak bu sarsintinin atlatilabilecegi soylenebilir.

3.2.Nesnellestirme ve Ahlaki Yargilar

Ahlaki yargilarin iki diizeyi oldugu hatirlandiginda iki tiirden ahlak incelemesinden
bahsedilmektedir. Birinci diizey, ahlaki ifadelerin emir, talep, istek vb. kiplerdeki formlarina
yonelmistir. Tkinci diizeydeyse ise haberi veya betimleyici bir dil kullanilir ve yargilar bu formda verilir.
Kullanilan -meli, -mali, dogru, iyi, gerekir vb. biitiin ifadeler normatif karakterleri dolayisiyla
nesnellestirilebilirdir. Dolayistyla bir ahlak incelemesi bu ifadelerin altinda yatan nesnellestirilebilirligi
kabul etmek zorundadur.5 Ikinci diizeydeki yargilarin yapisi zaten bir énermeye sahip olduklarindan
nesnellestirilebilir niteliktedir. Birinci diizeydeki insai ifadeler kolaylikla ikinci diizeye tasinabilir:

E1: Yalan soylememelisin.
E2: Yalan soylemek kotiidiir.

E2 kategorik bir onermedir. E1 ise istek kipindedir. Mackie bu iki tiirde ifadenin de aslinda
nesnellestirilebilen 6znel ifadeler oldugunu sdylemek ister. Iki tiirdeki ifade de herkes igin gegerli nesnel
bir anlamui dilsel 6zellik olarak tagir.

Ahlaki yargilarin iki diizeyde incelenmesi gerektigini ifade ederken Mackie ilk diizeyin dilsel
ikinci diizeyin ise olgusal oldugunu soyler. Dilsel diizeyde ahlaki yargilar nesnellik iddias: tagir.
Olgusal diizeyde bu yargilar bir nesnellige isaret eder, fakat boyle bir nesnellik dis diinyada yoktur.
Mackie ahlaki yargilarin dilsel incelenmesinde yargilarin nesnel, kural koyucu ve sadece kendileri i¢in
olduklarmin gozden kagirilmamasi gerektigini sdyler.5! Ona gore bunlar ahlaki yargilarin 6zellikleridir.
Ahlaki yargilar birinci diizeyde normatif karaktere sahiptir; nesnel, kural koyucu ve kendisi i¢in vardir.
Fakat ahlak incelemesinin ikinci diizeyinde yani dilsel diizeyin 6tesi olan olgusal diizeyde bu yargilar
herhangi bir nesnel gerceklige isaret etmezler. Ahlaki yargilarin bu iki diizeyi birbirinden ayridir ve
ahlaki nesnellik agisindan farkli sonuglar verir. Birinci diizeyde bir dil incelemesinden hareketle ahlaki
yargilarin nesnellik icerdigini sdylemek gayet dogaldir. Fakat Mackie, ikinci diizeye gelindiginde ise

4 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 34.
4 Berker, “Mackie Was Not an Error Theorist”, 6.
% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 35.
5t Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 35.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 476-494



Burhan BASARSLAN - 14891

bunun ancak bir nesnellestirme hatasi ile aciklanabilecegini diisiinmektedir.5? Ciinkii bu ifadelerin
karsilik geldigi bir nesnel varlik alani ile diinyada karsilasilmamaktadir.

Mackie Hume’'un “Zihin kendisini dis nesnelere yayma egilimindedir.”53 soziinii alintilayarak
duygularin ve ahlaki tutumlarin nesnelere dair nesnel niteliklermis gibi goriilme egiliminde oldugunu
ifade eder.5* Tutumlarin veya diisiincelerin nesnelere yayilmasi ya da nesnel olarak diisiiniilmesi farkl
yollarla gergeklesir. Bunlardan ilki ahlak baglaminda iyi kavramimin nesnenin bir tiir niteligi olarak
kullanilmasindan ileri gelir. fyi kavrami arzu ile iliskili olarak tanimlandiginda bir seyin arzulanabilir
olmasi ile onun nesnel bir degere sahip oldugu birbirine kolayca karigtirilabilir.55 Bir seyin arzu
edilebilir bir nitelige sahip olmasi onun nesnel bir degere sahip oldugu anlamina gelmemektedir. Bilakis
0znel bir degere sahiptir.

Diger bir nesnellestirme ise kosullu emirler ile kategorik emirler arasindaki gegise dayanir.
Kosullu emirlerin bir kisi tarafindan istenilen versiyonlari, “Toplum bu sekilde davranmani ister.” gibi,
yalnizca hitap edilen faile degil diger faillere de genisletilebilir. Bunun sebebi toplum tarafindan
dayatilan kosullu emirlerin herkes i¢in gegerli olmasindan &tiiriidiir. Dolayisiyla kosullu emirlerin -
meli, -mal1 vb. kipleri bu tiirden nesnellestirmelere dayanir.5¢ Nesnellestirmenin diger bir tiirii de ahlak
yasalarmin tanrisal veya politik bir iist otoriteden kaynaklaniyor oldugu inancidir.5”

Genel olarak nesnellestirme Mackie'nin teorisinde 6nemli bir yer tutar. Gergekten de ahlaki dilin
iknai islevi diisliniildiigiinde bazen Oznel goriislerin evrensellestirilmesi icin onlara ikna edici
gerekgeler buldugumuzu goriiyoruz. Ornegin “Kiirtaj yaptirmak kotiidiir.” ifadesini nesnellestirmek
igin gerekgelere ihtiyag duyariz. “Kiirtaj yaptirmak kotiidiir.” Onermesini gerekgelendiren bir ¢ikarim
sOyle olusturulabilir:

Kiirtaj= tanim: Embriyoyu dogal yasam akisindan kopararak yasamasina mani olmak, 6ldiirmek.
K1- Bir insar 6ldiirmek kotiidiir.

K2- Embriyo da bir insandir.

CK- Bu yiizden embriyoyu 6ldiirmek kotiidiir.

Bu tasim gegerlidir. Fakat sonucun dogrulugunun gosterilmesi igin onciillerin dogru olmas:
gerekir. [k 6nciil ve ikinci 6nciiliin dogrulugu ahlak felsefesinde ¢okga tartisilmisgtir. Ik énciiliin yanlis
oldugu durumlar kolaylikla gosterilebilir. Ornegin siirekli aci cekecek ve dogduktan sonra kisa bir
zamanda Olecek olan bir embriyo i¢in ilk onciiliin dogrulugu bir¢ok etik¢i agisindan sorgulanmaya
aciktir. Bazi faydaci teorilere gore bu durumda olan bir fetiisii kiirtaj ile aldirmak daha iyidir.58

Mackie’'nin sadece dogalci teorilere itiraz ederek ahlaki onermeleri dogal nitelikler olarak ele alan
yaklasimlarin hataya diistiiglinii savundugunu sdylemek zordur. Mackie dogalciligi, sezgiciligi ve ilahi
buyruk teorisini de nesnellik iddialar1 dolayisiyla hataya diismekle itham eder. Mackie'nin kendisini
Oznelci olarak 1srarla tanimlamasinin sebebi bu ii¢ nesnel gercekgiligi savunan teoriye ayni diizeyde
kars1 ¢ikmasindan ileri gelir. Ciinkii onun i¢in ahlaki degerler 6zneldir dogal veya dogaiistii degildir.

Mackie'nin 6znelci deger anlayisi onun nesnelci degerleri elestirisi ile tutarlidir. Fakat Mackie'nin
dogalc ve sezgici etiklere itiraz ederken teolojik nesnelci bir etigin savunulmasinin miimkiin oldugunu
ifade ettigini goriiyoruz. Ifadelerinin bir tiir metafizik etige imkan olarak okunabilecegini kabul
etmekle birlikte Mackie”’nin teizmin savunulamayacagini diisiindiigii goz oniinde tutularak bu tiirden
bir etigin imkanini canli bir itiraz olarak degerlendirmemek gerekir.6°

52 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 35.

5 Hume, A Treatise of Human Nature, 167.

% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 42.

% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 43.

% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 44.

5 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 45.

5 Peter Singer, Pratik Etik, cev. Nedim Catl1 (istanbul: ithaki, 2015), 247.
% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 48.

% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 48.
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3.3.Anlasmazlik Argiimami ve Tuhaflik Argiimani

Daha 6nce bahsedildigi tizere Mackie nesnelci ahlaki gercekgilige karsi ahlaki siipheciligi ve
Oznelciligi kabul eder. Fakat bu siiphecilik negatif bir siipheciliktir. Neyin var oldugunu savunan pozitif
bir pozisyon degildir. Neyin var olmadigini savunan negatif bir pozisyondur.®! Mackie ahlaki nesnel
degerlerin olmadigini géstermeyi amagclar ve yer yer bunu siiphecilik yer yer ise 6znelcilik olarak
tanumlar. Bunun sonucu olarak Mackie nesnel ahlaki degerlerin olmadigina dair agiklamay1 stiphecinin
gelistirmesi gerektigini iddia eder. Mackie siipheciligi ontolojik bir tez olarak ahlaki nesnel degerlerin
var olmadigini savunan bir pozisyon olarak tanimlar.%? Bu baglamda ahlaki siipheciligi destekleyen iki
arglimana yer verir. Bu argiimanlarin ahlaki nesnel degerlerin var oldugu iddiasmma karsit
argltimanlardir. Ahlaki 6znel degerlerin var olduguu hakkinda bir iddia degildir.

Argiimanlardan ilki olan anlasmazlik argiimani (argument from disagreement) su sekilde
formdiile edilebilir:

G1) Ahlaki kurallar yasama bigimlerini yansitir. 63
G2) Yasama bicimleri toplumdan topluma, zamandan zamana degisir.
CG3) Ahlaki kurallar toplumdan topluma, zamandan zamana degisiklik gostermektedir.

Mackie, anlasmazlik argiimani baglaminda ahlaki anlasmazliklarin bilimsel anlasmazliklardan
daha giiglii oldugunu, bilimsel anlagsmazliklarin prensipte ¢oziilebilir fakat ahlaki anlagmazliklarin
¢oziilemez oldugunu ifade eder.®* Bu anlasmazliklar gercekten de bazi nesnelcilerin ifade ettigi gibi
ayrnu ilkelerin farkli uygulamalar: olarak goriilemezler.6> Dolayisiyla ahlaki nesnellik iddiasina en
biiyiik itirazlardan biri farkli zaman ve toplumlarda farkli ahlaki degerlerin bir anlasmazlik icinde
goriinebilmesidir. Bu sorun nesnelci iddialar ile ¢oziilemez.

Mackie'ye gore gorecilik argiimanmnin giiglii yonii ahlaki ¢atismalar1 veya farkli toplumsal
kodlar1 nesnel bir gergekligin farkli yorumlar: olarak degil, farkl yasama bigimleri olarak gérmesinden
ileri gelir.6¢ Argiimanin bu formu ahlaki yasama bi¢imlerinin bir ifadesi olarak ahlaki énermeleri ele
alir. Mackie'nin gorecilik argiimami olarak zikrettigi anlasmazhk argiimanini destekler nitelikteki
verilerin gozleme dayanmasi argtimani giiclii kilmaktadir. Ahlaki kurallarin toplumu diizenledigi ve
toplum igindeki bireylerin de bu kurallara aktif katildiklar1 i¢in 6grenme yoluyla ahlaki normlar
edindikleri goriiliir.

Ahlaki anlagmazlik argiimaninin bir diger formiilasyonu ise su sekildedir:

X toplumunun bir ferdi tarafindan sergilenen bir A eylemi ancak ve ancak X'in temel ahlaki
kurallarinca yasaklanmigsa yanligtir.67

Bu Onerme bir yandan kurallarin toplumlara bagil oldugunu ifade ederken 6te yandan ahlak
onermelerinin gegerliliginin ancak bir toplumun onayina bagh oldugunu soyler. Toplumun ahlaki
kodlarmin temel inang olarak alindig1 bir ahlaki ¢ikarim yoluyla ahlaki bir Snermenin, tutarli bir sekilde
dogrulugu veya yanlisligi hakkinda iddiada bulunulabilir.

Anlasmazlik arglimaninin ardindan nesnel ahlaki ilkeler eger varsa bunlarin bilgisinin ne yolla
elde edilecegini tartismaya agmak gerekir. Bu goriisii 6znelciligin lehinde bir argiimana dontistiirmek
miimkiindiir. Mackie'nin tuhaflik argtiman (argument from queerness) olarak ifade ettigi bu argiiman
ahlaki nesnellik iddialar1 eger gercekse ahlaki nesnel gercekligin bilinme yolunun sira disi olmasi
gerektigini ifade eder. Tuhaflik argiimaninin epistemolojik versiyonu kisaca soyledir:

¢t Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 17.

©2 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 18.

8 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 37.

¢ David O. Brink, “Moral realism and the sceptical arguments from disagreement and queerness”, Australasian Journal
of Philosophy 62/2 (01 Haziran 1984), 115; Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 36.

¢ Brink, “Moral realism and the sceptical arguments from disagreement and queerness”, 116.

%  Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 37.

¢ Mark Timmons, Moral Theory An Introduction (UK: Rowman & Littlefield Publishers, 2013), 44.
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T1: Eger ki nesnel ahlaki varliklar varsa bunlar evrendeki varliklardan tamamuiyla farkh tiirde
tuhaf seyler olacaktir. 68

T2: Tuhaf seyler siradan bilgi edinme yetileri ile bilinebilen seyler degildir.
CT3: Bu yiizden ahlaki varliklar siradan bilgi edinme yetileri ile bilinebilen seyler degildir.

Argiliman ahlaki 6nermelerin eger ki siradan bilgi edinme yoluyla bilinemeyeceklerse ya bir tiir
sezgiyle ya da farkl bir bilme yoluyla bilinmesi gerektigini ima eder. Fakat bu yolla bilinebilen bir sey
dogrulanabilir ve iletilebilir olmadig: i¢in tuhaf olacaktir. Tuhaflik argiimani Mackie'ye gore nesnel
ahlak ontolojisini savunan her teorisyenin sezgici bir agiklamayla cavaplamak zorunda oldugu bir
sorunu ortaya koyar. Nitekim bir¢ok nesnelci goriis ahlaki bilginin kaynag: {izerine aciklama
gelistirmekle ugrasirken sezgi, pratik bilgelik, ahlaki duygu, ahlaki alg: vb. ahlaka 6zgii yetilere atifta
bulunur. Fakat bu agiklamalar da Mackie’ye gore asla tatmin edici degildir. Sezgi, pratik bilgelik, ahlaki
duygu, ahlaki alg1 vb. yetilerle gelistirilen epistemolojilere kiyasla; amprik veya alisildik bilme
yollarimiza dayanan agiklamalarin daha giivenilir olma ihtimali yiiksektir.°

Tuhaflik argiimani temelde ontolojik karsinesnelcilik tezine dayanir ve ahlaki varliklarin nesnel
oldugu iddiasinin ancak tuhaf bir seye veya nitelige basvurularak agiklanabilecegini soyler. Ciinkii bu
seyler alisildik veya bilindik tiirden seyler veya nitelikler degildir ve sahip oldugumuz yetilerimizin
Otesinde tuhaf bir yetiyle bilinmeleri gerekir. Nitekim ¢ogu nesnelci Mackie'ye gore sezgi gibi bu tiirden
tuhaf bilme yetilerine bagvurmak zorundadir.”°

Az dnce zikredilen epistemolojik tuhaflik argiiman: aslinda Mackie'nin ontolojik tuhaflik argiimanima
dayanir:

“Eger ki ahlaki nesnel degerler varsa bunlar ¢ok tuhaf nitelikler, seyler veya iliskiler olmalidir, bunlar evrendeki

diger nitelik, sey veya iliskilerden tamamen farkhidir. “71

Tuhaflik argiimaninda Mackie i¢in 6nemli olan kisim ahlaki 6nermelerin sahip oldugu normatif
icerimdir. Ahlaki dil icerisinde otorite veya kural koyma islevi diger tiirden ahlaki gercekliklerden
yalitilmis degildir.7? Ahlaki dilin sahip oldugu bu 6zellik ahlaki 6nermelerin nesnel buyurucu ve
kategorik emirlerin anlamarini icermesinden ileri gelir.

Mackie’'nin oncelikle Kant'in kategorik emirlerini ahlaki kurallar1 tanimlarken kullanmasi
tuhaflik argiimani agisindan onemlidir. Eger herkes ve her toplum icin gecerli emirler varsa bu
emirlerden kural koyucu islev ancak bir nesnel gercekligin gosterilmesiyle tiiretilebilir. Kant bunu
0znede bulunan ahlak yasasi araciligiyla yapar. Temelde bu yasa empatinin ahlaki olaylar 6zelinde
isletimine dayandirir. Yasa tasarimi ancak evrensellik idesi ile ortaya cikabilir. Ciinkii yasalar
evrenseldir. Oyleyse Kant'in yasasi aragsallagtirilamayan kendinde amag olan ve diisiinen doganin
evrensellestirilebilen 6znel dogasindan kaynaklanir. Oznenin disinda var olan bir gerceklikten degil.
Yani yasa a prioridir insan dogasindan kaynaklanir ve akilda bulunur.”? Kant'in ahlak maksimi,
evrensellestirilebilirlik ve diisiinen 6zne arasindaki irtibati géz o6niine alindiginda hata teorisi gibi
Oznelci bir teori ile benzerlik kurulmasi miimkiin goriinmektedir. Nitekim John Rawls'un Kantg
insacilig ile hata teorisinin birlikte diisiiniilmesinin miimkiin oldugu ifade edilebilir.

Temelde a priori ahlaki bir kuralin veya temelin kabul edilmesi durumunda ancak ahlaki
nesnellik miimkiindiir. Kant bu ilkeyi diisiinen doga olarak insanin kendisi ve davraniglar: iizerine
yiiriitebilecegi refleksiyonun evrensel hale getirilebilir olmasiyla ifade eder. “Oyle davran ki evrensel
bir doga yasasi olsun.” 7+ ifadesi 6zetle bunu soyler. Fakat Kant bunu iddia ederken kuralin veya ahlaki

¢ Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 38.

% Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 39.

7 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 39; S. Kirchin, Metaethics (Palgrave Macmillan UK, 2012), 88.

7t Fisher, Metaethics, 43; Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 38.

72 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 42.

73 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, gev. foanna Kuguradi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2002),
27.

7 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 38.
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ilkenin herhangi bir sekilde fiziki dogadan tiiretilemeyecegini 1srarla vurgulayarak ise baslar.”> Zira
Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi adl1 kitabinin hemen basinda fizikten ahlaki ayirir. Ciinkii onun
ilkesi diisiinen dogadan tiiretildigi i¢in fiziksel dogadan tiiretilemez. Hatta fiziksel dogadan tiiretildigi
iddia edilen her ilke 6rnegin fayda, mutluluk, haz vb. (veya dogalcilarin iddia ettigi gibi bir dogal nitelik
olarak iyilik ve kotiiliik) ahlaksizdir. Kant'in bastan kabul ettigi sekliyle ahlaki 6nermeleri dogrulayacak
olgusal bir gerceklik yoktur. Dolayisiyla ancak ve ancak ahlaki 6nermeler diisiinen dogada bulunan a
priori bir ilkeye gore dogru veya yanlis olabilirler olgulara gore degil.

Kantin dogalciliga karsi bu iddiast ve Moore'un aym sekilde dogalcilifa karsi tezi Mackie
tarafindan da benimsenir. Fakat Mackie ne Kant gibi a priori bir ilkeyi ne de Moore gibi sezgici bir ilkeyi
gostermekle ilgilenmez, sadece kendi pozisyonunu tanimladig: siipheciligin veya 06znelciligin bu
noktada bos biraktig1 bir yer vardir. Bu boslugun 6znelerin eylemek i¢in sahip oldugu pratik gerekgeler
ve rasyonel bir 6znelcilik ile doldurulabilecegi diisiiniilebilir.

Sonug

Mackie, Ethics'in ilk sayfalarinda hata teorisinin estetige de uygulanabilecegini ifade eder. Ciinkii
nasil ki estetik degerlerin 6znelligine kolayca itiraz edilemiyorsa yani estetik onermelerin nesnellik
iddias1 tasitmadig1 kolayca kabul edilebiliyorsa ahlaki 6nermelerin de aslinda bdyle olabilecegini iddia
etmek miimkiindiir. Mackie ahlaki 6nermelerin yanlis olmalarini nesnel gergeklige iliskin buyurucu bir
islev icra etmeleri ile iligskilendirir. Bunun gerekgeleri ¢calisma boyunca zikredilmistir. Ahlaki yargilarin
yanlis olmalarinin sebebi onlarin nesnel igerime sahip olmalaridir. Oznel deger yargilari nesnel
anlamda yanlis veya dogru olamaz. Mackie ahlaki nesnelciligi reddederken ahlaki 6znelciligi
savunuyor gibidir. Bu durumda Mackie’yi ahlaki nihilist olarak nitelemek veya ahlaki karsigercekgi
olarak nitelemek dogru olmayacaktir. Ona gore ahlaki degerler 6znel degerlerdir. Bu degerlerin
biitiiniintin varligini yadsimak gibi bir maksatla Mackie teorisini insa etmis olsayd1 kendi pozisyonu
olarak belirledigi negatif siipheciligi tekrar tanimlamak zorunda kalmazdi. Oznel degerleri savunmak
icin de ¢ok fazla g¢aba gostermemis olmasi Mackie ile alakali bir durum degil 6znelciligin dogas: ile
alakalidir. Oznelcilik zaten negatif bir pozisyondur yani nesnelciligin elestirilmesi veya yadsinmasiyla
dogal olarak savunulmus olur ki Mackie hata teorisiyle biitiin olarak bunu ortaya koyar. Mackie'nin
hata teorisinden hareketle ahlaki yargilarin nesnellik iddias1 tasimalarina ragmen 6znel degerlerin bir
ifadesi oldugu diistiniilebilir. Fakat bu dogruluk, yanlislik, iyi ve kétii gibi kavramlarin tartisilamayacagi
veya ne tiirden seylerin bu kavramlarla iliskilendirilebilecegine dair bir fikre sahip olunamayacagi
anlamma gelmez. Bu tiirden kavramlar veya bunlarla iliskili olan seyler/nitelikler 6znel
degerlendirmelere hala agiktir. Mackie’nin esas ifade etmek istedigi sey bu yargilar1 bagka insanlara
dayatma imkanini veren nesnellik fikrinin yanlis oldugudur. Jussi Suikkannen’in dikkat cektigi gibi
oznelciler ve goreciler diger insanlara ve topluluklara sahip olduklari 6znel veya goreci degerler
dolayisiyla sayg1 gostermek gibi bir erdeme sahiptirler.’¢ Her ne kadar Suikkannen bunu 6znelcilik icin
bir geliski gibi ifade etse de Mackie'nin teorisinin anlasilmasina katki sunabilir. Genellikle ahlak anlayist
nesnelci bir ¢izgide benimsendiginde 6znelcinin bu gibi degerlere sahip olamayacaginda da israr edilir.
Fakat 6znelci bu gibi degerleri benimsemeyen bir pozisyonu degil bunlar1 diger insanlara dayatan bir
pozisyonu reddeder. Dolayisiyla 6znelciligin, 6zelde Mackie'nin hata teorisinin, pratik gerekcelerden
yoksun ve eylem agisindan da pasif “ahlaksiz” bir yasantiya veya ahlaki nihilizme yol agmayacagin
savunmak makul goriinmektedir. Oznel ahlaki degerler nesnellii dayatmayan pratik 6znel
degerlendirmelerin sonucunda ortaya ¢ikar ve kisiden kisiye farklilik gostermesi miimkiindiir. Fakat
bu her zaman herkesin tamamen farkli ve gatisan degerlere sahip olacagi anlamina gelmez. Oznel
degerlerde ortaklasilabilir ve kendisinde ortaklasilan normlar {izerinde bir tiir anlasmaya gotiirebilir.
Bu bakimdan Mackie'nin hata teorisi, insacilik ile birlikte diisiiniilmeye yatkindir. Ciinkii ahlak, hukuk,
tore vb. normatif alanlarin 6znel degerler oldugunu iddia etmek bu 6znel degerlerin etrafinda uzlasan

75 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 4.
76 Jussi Suikkannen, “Subjectivism, Relativism and Contextualism”, The Bloomsbury Handbook of Ethics, ed. Christian B.
Miller (Bloomsbury Publishing, 2023).
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insanlarin bir arada yasayarak deger yapilari insa etmelerinin 6niinii kapatmaz. Oznel degerleri
savunarak da ahlakli olmak, baska insanlarin degerlerini tanimak hala miimkiindiir. Ahlakli olmay1
miimkiin kilan sey degerlerin 6znel veya nesnel olduguna dair felsefi teoriler degil ister nesnel ister
0znel oldugu diistiniilsiin eylemlerin bu degerlerle ve ne tiirden pratik gerekgelerle ortaya kondugu,
tutarhi olup olmadigidir. Ote yandan “metametaetik” acidan 6znel ahlaki degerlerin var oldugunu
savunan bir teoriden nesnel ahlaki degerlerin var oldugunu savunan bir teorinin sagladigi kosullar
beklemek yanlig olacaktir. Oznel ahlaki degerleri savunmak yukarida zikredilen karsinesnelci
arglimanlarin iddialarini agiklamakla tutarlik kazanir, nesnel gergekgiligin gerekliliklerini saglamakla
degil. Diger yandan metametaetik inceleme dolayisiyla ahlaki gercekgilik iddiasinin nesnelcilige siki
stkiya bagh oldugunun diisiiniilmesi ahlaki gercekgiligin tanimini daraltmaktadir. Dolayisiyla ahlaki
gercekligin 6znel degerlerle de savunulabilecegini sdylemek bir celiski olarak degil anlam genislemesi
olarak goriilmelidir. Tabii bu durumda ortaya ¢ikacak ontolojik tartismalarin yiikiinii yine metaetikgiye
birakmak gerekir.

Bu makaleden ¢ikarilacak bir sonug Dreier’in isaret ettigi gibi metaetikte yaygin bir sekilde
kullanilan gergekgilik ve karsigercekgilik kavramlarmin felsefi bir jargonda kullanildigini bunlarin
giindelik dilin kavramlar: olmadigini géz oniinde tutmanin énemidir. Bu bakimdan ahlaki degerlerin
oznelligini savunmak; ahlak deneyimi, icselci gerekcelendirme veya eylemleri pratik sebepler ile
gerekcelendirme gibi ahlakli yasamanin rasyonel agiklamalarina kapiy1 kapatmaz. Mackie belki de
ahlakli bir yasanti i¢indeyken Oznel olan pratik gerekcelendirmeler ile yola devam ettigimizi
vurgulamaktadir. Dreier'in 6rneginde oldugu {iizere, fiziksel diinyaya ait ‘katilik’ gibi bir 6zelligin
teorik diizeyde ‘bogluk’ kavramiyla aciklanabilmesi siirecinde ortaya ¢ikan sagduyuya dayal1 gerceklik
algisi ile teorik aciklama arasindaki gerilime benzer bir durumun ahlak alani i¢in de gecerli olabilecegi
ileri stiriilebilir.”” Nasil ki fizik¢i katiligin var olmadigim sdylemiyorsa 6znel veya goreci ahlak¢i da
ahlaki gercekligin var olmadigini sOylememektedir.”® Sadece bu ikisi arasinda heniiz ortiigen bir
agiklamanin gelistirilemedigini ifade ediyor gibidir. Katilik noktasinda teorik fizik ile sagduyu algisinin
ortiistiigii bir agiklama olusturulana kadar hickimse oturdugu her sandalyenin her an onu sinirsiz bir
bosluga diisiirecegi endisesiyle yasamaz. Ahlak da bdyle diisiiniilebilir. Ahlak sadece bir tiir teorik
ugras degil ayn1 zamanda pratik bir olaydir. Mackie ahlaki nesnelciligi reddettigi icin bir tiir seri katile
doniismemistir veya bir seri katilin yaptig1 seyi onaylamamustir. Nesnelci ahlak incelemelerinin ¢ok
biiyiik bir kismi 6znelciligin pratikte korkun¢ uygulamalara karsilik geldigini gostermeye calisir.
Yeryiizii ahlaki acidan boylesine korkung bir noktaya ulasmisken, ahlaki nesnelciligi savunanlarin
sayisinin Oznelcilere kiyasla fazla olmasi, bu durumun ortaya ¢ikmasinda kimin daha fazla pay sahibi
oldugu sorusunu giindeme getirir. Fakat ne nesnelcinin ne de 6znelcinin bu noktaya somut olarak katki
sundugunu iddia etmek dogru degildir. Bunun yerine gergek¢i ahlak teorilerine ragmen diinyanin
neden hala iyi bir yer olarak algilanamadiginin pratik sebeplerini de hesaba katan genis bir bakis agis1
gelistirmek daha dogru olacaktir.
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Atf

Oz

Bu aragtirma, sahih ve saz kiraatlere ait fersi kiraat
farkliliklarmi  karsilastirmali  olarak incelemeyi konu
edinmektedir. Kur’an'in yedi harf {izere okunmasina ruhsat
verilmesi kiraat gesitlili§ine dogal bir zemin olustururken,
erken donemlerde kiraatler daha ¢ok rivayet zincirinin
glivenilirligine gore degerlendirilmistir. Hicri ikinci asrin
sonlarina gelindiginde ise kiraatlerin sahihlik oOlgiitleri
sistemlestirilmis ve ilk olarak kiraatler sahih-saz seklinde iki
gruba ayrilmis daha sonra da her bir grup kendi icinde ustl-
fers seklinde bir tasnife tabi tutulmustur. Kiraatlerin 6zellikle
fersle ilgili olan kismi, anlama etki etmesi yoOniiyle kiraat
arastirmalarinda 6nemli bir calisma olani olarak 6n plana
¢ikmistir. Bu baglamda calismanin amaci, sahih kiraat
imamlarina ait fersi kiraatlerle saz kiraat imamlarina ait fersi
kiraatler arasinda benzer ve farkli yonleri tespit etmektir.
Konunun genisligi dikkate alinarak arastirmanin kapsamy,
sahih kiraat imamlarindan Asim ile saz kiraat imamlarindan
Hasan-1 Basri'ye nispet edilen fersi kiraat 6rneklerinin belirli
bir kismiyla smirlandirilmigtir. Literatiirde fersi kiraat
farkliliklariyla ilgili gesitli arastirmalar bulunmakla birlikte
sahih ve saz kiraatlerin fers yonlerini dogrudan karsilastiran
miistakil bir ¢alismanin bulunmamasi, bu arastirmay: gerekli
kilmakta ve ilmi Onemini artirmaktadir. Calismada nitel
arastirma yOntemlerinden literatiir taramasi kullanilmus;
mezki{r imamlara ait fersi kiraat 6rnekleri tizerinden sahih ve
saz kiraat imamlarina ait kiraatlerle ilgili genel sonuglara
ulagilmistir. Elde edilen bulgular, sahih ve saz kiraat
imamlarinin fersle ilgili kiraatlerinde biiyiik 6l¢lide benzerlik
bulundugunu gostermektedir. Bu sonug, kiraatlere iliskin
degerlendirmelerde teorik kurallarin yam1 sira pratik
uygulamalarin da dikkate alinmasinin Onemine isaret
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Asim, Hasan-1 Basri, Sahih, Saz.
Fers.
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Abstract

This study explores comparative farshi gira’at differences across
the sahih and shadh traditions. While the authorization to recite
the Qur’an in accordance with “seven ahruf” provided a natural
basis for the emergence of diverse gira’at, early evaluations of
these readings relied primarily on the reliability of their
transmission chains (isnad). By the end of the second Hijr1
century, the criteria for determining the validity of gira’at had
become systematized: gira’at were first classified into sahih and
shadh, and each category was further divided into usiil and farsh.
The farsh dimension, in particular, has gained prominence in
qgira’at scholarship due to its potential impact on meaning. In this
context, the aim of the study is to identify the points of similarity
and difference between the farshi qira’at attributed to the sahih
gira’at imams and those attributed to the shadh qira’at imams.
Given the breadth of the subject, the scope of this study has been
limited to a selected portion of the farshi gira'at attributed to
‘Asim, among the sahih gira’atimams, and to Hasan al-Basr1, who
is associated with the shadh qira’at tradition. Although the
literature includes various studies on farsh differences, the
absence of an independent work directly comparing the farsh
aspects of sahih and shadh qgira’at renders this research necessary
and enhances its scholarly significance. The study employs a
literature-review methodology, and general conclusions
concerning the qira’at attributed to both the sahih and shadh
gira’at imams have been drawn from the farshi qira’at examples
ascribed to the aforementioned imams. he findings indicate that
the farsh-related readings of the sahih and shadh imams exhibit a
considerable degree of similarity. This result highlights the
importance of considering practical recitational practice
alongside theoretical criteria when evaluating qira’at.

Keywords: Qira’at, ‘Asim, Hasan al-Basri, Sahih, Shadh, Farsh.
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Giris

Insanlara kolaylik, rahatlik ve genislik olsun diye verilen yedi harf ruhsatiyla birlikte Kur’'an'in
okunmasinda yeni bir doneme girilmistir.! Boylelikle sehirlisinden koyliisiine, yaslisindan gencine,
okur-yazar olanindan olmayanina kadar pek ¢ok insanin verilen ruhsatin sinurlari ¢ergevesinde Kur’an’1
zorlanmadan rahat bir sekilde okumalarina imkan dogmustur. Bilindigi tizere el-Ahrufii’s-seb’a diye
bilinen séz konusu ruhsatin simirlar1 dogrudan Hz. Peygamber tarafindan ortaya konmustur.?
Restilullah Kur’an’1 farkli harflere gore nasil okumussa sahabe de dyle okumuslardir. Bu noktada
belirtmek gerekirse hicbir sahabi Hz. Peygamber’den yedi harfin tamaminu bir seferde 6grenebilmis
degildir. Kald1 ki kutlu el¢inin bu ya da buna benzer bir zorlamasi olmamustir. Restilullah’a en yakin
olan ve kendilerini ilme adayan sahabiler dahi birden fazla harfi zaman iginde peyderpey
Ogrenebilmislerdir. Sahabeden kimileri sozii edilen harflerden birini ya da daha fazlasin1 dogrudan
Restilullah’tan alirken kimileri de bu harfleri birbirlerinden almislardir.3 Bunun yaninda olusan ihtiyag
tizerine gerek niibiivvet doneminde gerekse daha sonraki donemlerde farkli bolgelere muallimler
gonderilmis ve buralarda sahip olunan kiraat bilgisine gore Kur’an 6gretim faaliyetleri yiiriitiilmiistiir. 4
Ortaya cikisi ve gelisimi ana hatlariyla bu sekilde gerceklesen® kiraatlerle ilgili tasnif, degerlendirme ve
birtakim kavramlarla niteleme gibi sistem ¢alismalari ise daha sonralar1 ger¢eklesmistir. Bu anlamda
baslangicta bir kiraatin sahih ya da saz, miitevatir ya da ahad, anlama etki eden ya da etmeyen gibi
ozellikleri tizerinde durulmamis; daha ¢ok kiraatin kimden duyuldugu ve saglamlig1 iizerinde
durulmustur. Kiraatlerin kimden duyuldugu ve Resfilullah’a hangi isimler tiizerinden ulastig
konusunda gosterilen hassasiyet zamanla kiraatlerin en 6nemli kabul sart1 olan senet kriterinin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur.¢ Dolayisiyla okunan bir kiraatin keyfiyet itibariyle nasil bir 6zellige sahip
oldugu biiytik ol¢iide ikinci planda kalmaistir.

Ikinci asrin sonlari ile {igiincii asrin baslarindan itibaren kiraatlerle ilgili yeni bir doneme girilmis
ve teknik diizeyde birtakim c¢alismalar yapilmaya baslanmistir. Bu anlamda kiraatler arasinda sahih
veya zayif seklinde kategorik bir ayrima gidilmis; farkli seviyelerdeki her bir kiraat icin o kiraati
tanimlayan kavramlar kullanilmaya baslanmistir. Bunun yaninda kiraatlerle ilgili yapilan
diizenlemelerden birisi de ustl ve fersle ilgili calismalardir. Buna gore bn Kuteybe (6l. 6. 276/889), Ibn
Miicahid (6l. 324/936), Mekki b. Ebi Talib (6l. 437/1045), Ebti Amr ed-Dani (6. 444/1053), Satibi (6l
590/1194), Ibnii’l-Cezeri (5. 833/1430) gibi kiraat alimleri kiraat farkliliklarinin bir boliimiiniin mana ile
iliskisinin olmayarak, bunlarin sadece telaffuz farkliliklar1 diizeyinde gerceklestigini, baz1 kiraat

1 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. YGsuf Tbnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati'l-asr,
thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘flmiyye, 1960), 1/22.

2 EbG Daviad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinenii Ebi Dévud, thk. Muhammed Mubhyi’d-Din (Beyrut:
Mektebetii'l-asriyye, ts.), “Vitir”, 22; EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b.
Hanbel, Miisnedii’l-Ahmed b. Hanbel, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1416), 4/32, 5/41.

3 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Dimesk: Daru Tavki'n-
Necat, 1422), “Fedailii’l-Kur’an”, 7; Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahihu’l-Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru ihyéi Tiirasi'l-Arabi, 1363), “Mesacid”, 289.

4 Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayinlari, 1991), 2/77; Abdurrahman Cetin,
Yedi Harf ve Kiraatler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 199-200; Bayram Demircigil, Hasan-1 Basri Kiraati ve Kur'an Tefsirine
Katkis1 (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 32-38.

5 [smail Karagam, Kur’an’t Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 62-63; Mehmet Unal,
Kur’an’m Anlagilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 17-18; Suayip Karatas, “Kasimi'nin
Mehasinii’t-Te’vil Isimli Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat Olgusu”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (15 Haziran 2021),
324-326;, Kahraman Bulgurcu, “Kiraat Imamlarindan Nafi’, ibn Kesir ve ibn Amirin Hadis Rivayetindeki Rolii”,
Miitefekkir 10/20 (15 Aralik 2023), 467-468.

6 Bir kiraatin sthhati igin tig sart ileri siiriilse de bunlar icinde en Gnemli olan: senettir. Hatta Ibrahim b. Omer el-Ca’berd
gibi kimi alimler senedi yeterli gormiis, diger sartlarin ise buna bagh oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bir kiraatin sthhati
igin {i¢ sart ileri siiriilse de bunlar iginde en énemli olan1 senettir. Hatta Ibrahim b. Omer el-Ca’beri gibi kimi alimler
senedi yeterli gormiis, diger sartlarin ise buna bagli oldugunu ileri siirmiislerdir. Bk. Ebii'l-Fadl Celaliiddin
Abdurrahman el-Hudayri es-Siiy(iti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur'én, thk. Suayb el-Arnaviit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risle, 1429),
194; ibrahim Ali Ismail Nebil b. Muhammed, ilmii’l-Kirddt (Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 2000), 36.
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farkhiliklarinin ise kelimelerin i‘rab ve harekesinde degisikliklere yol acarak manaya dogrudan etki
ettigini belirtmislerdir.” Bu o0zellikteki kiraatlerde kelimenin yapisinda bazen hakiki bazen de
itibari/takdiri degisiklikler meydana gelir ki bunlar tamamen semaya/isitmeye dayali okumalardir.8
Buna mukabil manaya etki etmeyen ustille ilgili kiraatlerde ise kiyas ve ictihatla hareket edilmistir.?
Kiraatler tizerinde yapilan bu tiir tasnif ¢alismalarinda s6z konusu kiraatin sahih ya da saz olmasma
degil, belirlenen kriterlere uygun olup olmamasma dikkat edilmistir. Zira usfil ve fersle ilgili kiraat
farkliliklar1 farkli oranlarda da olsa hem sahih kiraatler icinde hem de saz kiraatler i¢inde var olan
farkliliklardar.

Her ne kadar ustille ilgili okumalar kiraatlerin ¢ogunlugunu olustursa da fersle ilgili olan
kiraatler daha dikkate deger bulunmus ve anlasilmasi noktasinda daha biiyiik ¢aba sarf edilmistir. Zira
genel itibariyle ustlle ilgili farkliliklarda kelimelerin yapisinda herhangi bir degisiklik séz konusu
degildir. Olusan farkliliklar daha ziyade kelimelerin fonetik yapisi yani telaffuzuyla ilgilidir. Bu
ozellikleri dolayistyla usulle ilgili kiraatler ya anlamla dogrudan iligkili degildir'? ya da bu iligki siurl
seviyededir.!! Fersle ilgili kiraatlerde ise tekil-cogul, maltim-mechul, muhatap-gaib, miizekker-
miiennes, takdim-tehir gibi bazen kelimelerin yapilarinda, bazen kelimelerin i‘rablarinda, bazen de
kelimelerin bablarinda manay1 etkileyecek boyutta bir degisiklik meydana gelir. Haddizatinda ilk
donemlerden itibaren kiraat alimleri arasinda yasanan tartismalarin bir kismi da biiyiik 6l¢iide bu gibi
ozelliklere sahip kiraatlerle ilgilidir. Zira kelimelerin yapisinda hi¢bir degisiklige sebep olmayan ve de
onemli Olclide mana ile ilgisi bulunmayan ustlle ilgili bir kiraat vechi ulema nezdinde olagan
karsilanirken fersle ilgili kiraat farkliliklari tartismalar1 beraberinde getirmistir. Dogrusu yasanan
tartismalar her iki gesit kiraatte ayn1 diizeyde olmamastir.

Sahih kiraatlerin fersle ilgili olan kisminda yasanan tartismalar bu kiraatlerin kabulii noktasinda
degil yorumlanmasi noktasinda olmustur. Bu anlamda higbir kiraat alimi bu tarz kiraatlerin sthhatini
ve kabuliinii tartismamistir.12 Ancak saz kiraatlerde durum farklidir. Zira bu tiir kiraatlerin hem kabulii
hem de yorumlanmasi noktasinda tartismalar yasanmistir. Bu meyanda bazi $afii ve Maliki fakihleri bu
kiraatlerin namaz iginde ya da namaz disinda okunmasini caiz gérmemis, 3 pek ¢ok Islam alimi de bu

7 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’an, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr Bazem(il (Kahire:
el-Mektebetii’l-Alemiyye, 1973), 36-38; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, 132-134; Yakup Uzun, “Kiraat flminde Usil ve Fersin
Istisnalar1”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 9/1 (15 Nisan 2025), 68; Unal, Kur'an’in Anlasilmasmda Kiraat
Farkliliklartmin Rolii, 192 vd.

8 Eb(i Bekr Ahmed b. Mfisa b. el-Abbas et-Temimi Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a fi'l-kirdat, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-
Maarif, 1400), 46-47; bnii’l1-Cezerd, en-Negr, 1/17.

> Abdu’l-Ali el-Mesl, Mu ‘cemu mustalahdti’l-ilmi’l-kirdati’l-Kur "dniyye (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 86.

10 Kiraatlerin yiizde seksenini olusturan usulle ilgili kiraatlerin anlamla hicbir sekilde iliskisinin olmadig1 yoniindeki
iddianin yeniden diisiiniilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira usul kisminda yer aldig1 halde bazi okumalarin dogrudan
olmasa da dolayli olarak anlama etki ettigi goriilmektedir. Binaenaleyh 6zellikle dil alaninda yapilan ¢alismalar arttikca;
sesin uzatilmasi ya da kisaltilmasi, tonlama, vurgu gibi seslerin fonetik yonlerinin de bir sekilde anlamla
iligkilendirilebilecegi giindeme gelmistir. Buna gore fersi kiraat farkliklar1 boyutunda olmasa da usulle ilgili kiraatlerin
de anlamla iligkilendirilebilecek yénlerinden s6z edilebilir. Bk. Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2020), 98; Irfan Cakici, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi (Ankara: Gece Kitapligi, 2018), 145.

11 Fersi kiraatler kadar olmasa da ustlle ilgili kiraatler de ayetlerin anlamina etki eder. Ancak bu etki fersi kiraatler gibi
mesela bir ayetin hitkmiiniin degismesi ya da farkli bir anlam kazanmasi seklinde degil de daha ziyade anlam zenginligi
seklindedir. Genis bilgi ve &rnekler igin bk. Yakup Uzun, “Feth ve imale (Ebti Amr ed-Dani’nin el-Feth ve’l-iméle Adl
Eseri Baglaminda)”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 6/1 (30 Nisan 2022), 474-478.

12 Kiraat alimlerinin ¢ogu sahih kiraatleri Kur’an'in bir ciizii olarak kabul etmis ve bunlar1 inkar etmenin kisiyi kiifre
sokacagini belirtmislerdir. Genis bilgi i¢in bk. Ebii Talib el-Mekki, el-Ibane an Madni’l-Kirddt (Misir: Daru Nehda, ts.), 51;
bni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/14; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-‘irfan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn (Kahire: Matbaatii
isa el-Babi el-Halebs, ts.), 1/423.

13 Ebii’l-Kasim (Ebti Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. Ibrahim el-Makdisi Ebti Same, el-Miirsidii’l-veciz
ild ‘uliimin tete ‘alleku bi’l-Kitabi'l- ‘Aziz, thk. Teyar Altikulag (BeyrGt: Daru Sadir, 1975), 140-141; Ebii'l-Hayr Semsiiddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiisuf ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii’t-tdlibin (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1999), 85-86.
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kiraatlerin Kur’an’dan sayilamayacagini belirtmislerdir.1* $az kiraatlere karsi bu tarz yaklasimlar dogal
olarak bu kiraatlerin kiraat degerinin kaybolmasina ve bir 6lgiide kiraat gercekliginden uzaklasmasina
sebep olmustur. Bununla birlikte bu tutum ve yaklasimlar saz kiraatleri hi¢bir zaman kiraat sisteminin
disina gikaramamistir. Zayif da olsa merdad de olsa saz kiraatler de her dénemde ilm-i kiraat i¢inde bir
sekilde kendine yer bulmus ve arastirmaya deger bir konu olarak ele alinmistir. C)yle ki gerek klasik
donemde gerekse giintimiizde pek ¢ok arastirmaci bazen sahih kiraatlerle birlikte bazen de miistakil
olarak saz kiraatlerle ilgili ¢calismalar yapmis ve cok degerli eserler telif etmislerdir. Muhteviyat
itibariyle bu eserlerden miitekaddimin olanlarinda kiraatlerle ilgili tiim konulara yer verilmisken
miiteahhirin olanlarinda ise akademik bir {islupla daha ziyade belli konular daha derinlemesine ele
almmustir. Yapilan calismada ihtiyac dahilinde bu eserlerin ¢oguna miiracaat edilmistir. Ozellikle de
saz kiraatler, kiraat imamlar1 ya da bu imamlardan biri seklinde miistakil olarak belli bir konunun
incelendigi calismalardan daha ziyadesiyle istifade edilmistir. Belirtmek gerekirse Bayram
Demircigil’in Hasan-1 Basri Kiraati ve Kur’an Tefsirine Katkisi, Abdullah Akytiz'tin Sdz Kirdatler Baglaninda
Muhammed b. Mahmud'un (XI/XVII. Asir) Nihdyetii Kirdati Tezkiyeti Hafizi'l-Kur’an Adli Eserinin Tahlil ve
Tahkiki, Mehmet Masuk Acar'in Kiraat [lminde Sdz Meselesi, Hasan Hiiseyin Yavuz'un Ustili ve Fersi
Intilaflar Agisindan Asum Kiraati (Su’be ve Hafs Rivayeti), Siileyman Kili¢'m Olusum Temsilciler ve
Metodolojik Agidan Basra Kiraat Ekolii, Mehmet Kili¢'in Sdz Kiraatlar Baglamuinda Hasan Basri Kiraat1 ve
Ozellikleri bu alanda yapilan énemli caligmalar olarak zikredilebilir.

Yukarida sozii edilen ¢alismalarin her birinde pek ¢ok konu ele alinmis ve bu sayede kiraat
ilminin gelisimine, telif yoniiyle zenginlesmesine dnemli dlgiide katki saglanmistir. Bununla birlikte
tespit edilebildigi kadariyla gerek mezkiir eserlerde gerekse diger calismalarda; fersi kiraat farkliliklar:
baglaminda sahih ve saz kiraatlerin karsilastirilarak incelenmesi gibi lokal bir konunun mdistakil olarak
ele alinmadig1 goriilmiis ve bu yonde yapilacak bir arastirmanin da alana katki saglayacagi
diisiiniilmiistiir. Bu vesileyle “Asim ve Hasan-1 Basri'ye Ait Fersi Kiraat Farkliliklarinin Incelenmesi”
adiyla boyle bir ¢alisma yapilmistir.

Yapilan ¢alismada usul olarak 6zelde Asim ve Hasan-1 Basti’ye ait fersi farklhiliklar arasinda yeri
geldikce de diger imamlara ait farkliliklar arasinda benzesen ve ayrisan yonlere isaret edilecektir.15
Sahih ve saz kiraatlere ait fersi kiraat farkliliklar: biiyiik bir yekiin tegkil ettiginden dolay116 arastirmada
belli bir kanaate varmay1 miimkiin kilacak kadar simirli sayida drnege yer verilecektir.!” Bunun yani
sira fers kavraminin tanimina, anlami etkileyen ve etkilemeyen yonleriyle fersi kiraat 6rneklerine, ayrica
fersi kiraat farkliliklarimin nahiv ve sarf agisindan kelime yapisinda meydana getirdigi bazi
degisikliklere deginilecektir. Her bir baslik sonrasinda ise konuya iliskin belirli goriis ve
degerlendirmelere yer verilecektir.

4 Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Cemalii’l-kurrd ve kemdlii’l-ikrd, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Mekke: el-
Mektebetii’t-Tiiras, 1987), 1/85; Ebt Same, el-Miirsidii’l-veciz, 171-172; SityGti, el-Itkdn, 199.

15 Zannedilenin aksine sahih kiraatlerle saz kiraatlerin benzeyen yonleri farkli olan yonlerinden daha c¢oktur. Ustl-fers
ayrimi olmaksizin on sahih kiraat imamina ait kiraatlerle dort saz kiraat imamina ait kiraatler arasindaki farkl
okumalarin toplami 636 ya da 643 kadardir. Genis bilgi icin bk. Abdullah Akytiz, Siz Kirdatler Baglaminda Muhammed b.
Mahmud'un (XUXVIL Asir) Nihdyetii Kirdati Tezkiyeti Hafizi’l-Kur'an Adli Eserinin Tahlil ve Tahkiki (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 39.

16 Ustil ve fersle ilgili Hasan'1 Basri'ye ait tiim kiraat farkliliklar igin bk. Demircigil, Hasan-1 Basri Kiraati ve Kur’an Tefsirine
Katkisi, 251-399.

17 Asim’a ait fersi kiraat farkliliklart igin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a, 104-703; Ebti Amr Osman b. Said b. Osman ed-
Dani, et-Teysir fi'l-kird 'dti’s-seb’, thk. Otto Trezel (Beyrht: Daru’l-Kitabi'l-’Arabi, 1984), 73-226; Ibnii’l-Cezerd, en-Nest,
2/206-403; Hasan-1 Basri ve diger saz kiraat imamlarina ait fersi kiraat farkliliklari i¢in bk. Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-
Mevsili el-Bagdadi Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini vuciihi sevdzzi’l-kirddti ve'l-izéhi minhd, thk. Ali Necdi Nastf,
Abdulfettah Ismail Selebi (istanbul: B.y., 1986); Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, Muhtasar fi Sevizzi’l-Kur'an min kitdbi’l-
bedi” (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.).
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1.Fers Kavraminin Anlami

Cogulu furfis olan fers kelimesi agma, yayma ve serme gibi anlamlara gelir.'® Kur’an harflerinde
meydana geldigi i¢in fersu'l-hurGif diye tabir edilen bu kavramla ilgili farkli tanimlar yapilmistir.
Bunlardan birinde fers kavrami; “Kelimede hareke veya harf degisikligi ile veya kelimenin yanindakiler
ile yer degistirmesi (takdim-te’hir) seklinde olusabilecek farkliliklari ihtiva eder.” seklinde, bir
digerinde ise “Belli bir kaideye dayanmayan ve Kur'an'da dagmik olarak bulunan kiraat
farkliliklaridir.”20 seklinde tarif edilmistir. Bir baska tarife gore ise “Kelime yapilarinda meydana gelen
ve bazen anlama da etkisi olan degisik okuyuslardir.”?! seklinde tanimlanmistir. Yapilan tanimlardan
anlasildig1 {izere fersle ilgili kiraatler Kur'an’da daginik halde bulunur. Higbir kiraat vechi digerine
kiyaslanmaz. Dolayisiyla ferse dair Kur’an’daki her bir kiraat vechi tek ve 6zeldir. Ustille ilgili kiraatler
kiyas yoluyla artirilabilir ya da eksiltilebilirken fersi kiraatlerde boyle bir uygulama hicbir sekilde caiz
degildir.22 Kiraatlerin yaklasik yiizde yirmi kadarmi olusturan bu oOzellikteki kiraatlerin® her biri
dogrudan Hz. Peygamber’den 6grenilerek aktarilmistir. Sahabe de dahil olmak {izere hi¢ kimsenin buna
ne bir ilave ne de bir eksiltme yapma yetkisi vardir. Kiraat imamlarinin ya da ravilerinin yaptig: ise
ancak tercihtir. Zira karinin fergle ilgili kiraatler arasinda tercih yapma hakki olsa da bunun 6tesi bir
tasarrufu yoktur. Bu 6zellikleri sebebiyle basta Ibnii’l-Cezeri olmak iizere cogu kiraat alimi fersle ilgili
her bir kiraatin tevatiir yoluyla dogrudan Hz. Peygamber’e dayandigin: belirtmislerdir.2+.

2.Anlamla iliskisi Bakimindan Fersi Kiraat Farkliliklart

Manaya dogrudan etki etmesinden Otiirii her dénemde alimlerin dikkatini ¢eken fersi kiraat
farkhiliklartyla ilgili genel bir kuraldan bahsetmek miimkiin olmasa da Kur'an'da dagimik halde
bulunan bu kiraatlerle ilgili baz1 tasnif ¢alismalar1 yapilmistir. Bu anlamda fersle ilgili farkliliklars;
miizekker-miiennes, tekil-cogul, tahfif-tesdid, iskdn- damme ve bir de kelimelerin i‘rabindaki
farkliliklar seklinde bes baslik altinda toplamak miimkiindiir.?s Bu kaliplar ¢ergevesinde kayit altina
alinmaya calisilan kiraatlerin her biri farkl dl¢iilerde anlama etki etse de bunlar i¢inden anlami en ¢ok
etkileyen kismin hareke degisikligi oldugu sdylenebilir. Diger taraftan harf ziyadeligini ikinci siraya,
harf degisikligini de tiglincii siraya koymak miimkiindiir. Biitiin bu degisikliklerin manaya etkisi ise
birbirinden farklidir. Genel itibariyle kimi fersi kiraat farkliliklar1 ayetin manasina zenginlik katarken,
kimileri bir hitkmiin anlagilmasina katki saglar. Kimileri ayetin um{im seklinde anlasilmasina imkan
verirken, kimileri ayete daha husfisi bir anlam kazandirir.?* Bunlarin yan: sira manaya etki etmeyen
fersi okumalar da vardir. Bu noktada genel bir kaideden bahsetmek gerekirse ustille ilgili kiraatler genel
itibariyle anlama etki etmezken, baz1 ustili farkliliklar anlama etki eder.?” Ayni sekilde fersle ilgili kiraat

18 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Saffan Adnan
ed-Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 565, Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebii'l-Fazl Cemaliiddin ibn Manziir,
Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 3382.

19 {bnii’l1-Cezerd, en-Negr, 2/206.

20 Ebir’l-Kasim (Ebi Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. ism4il b. Ibrahim el-Makdisi Ebti Same, brdzii’l-me’dnt min
Hirzi’l-Emani (Beyrat: Darw’1-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 319.

2 Ahmed Mahmut Abdii’s-Semi el-Hafeyan, Esheru’l-mustalahdt fi fenni’l-eddi ve ilmi’l-kirddt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, ts.), 164; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat [imi Terimleri (Tstanbul: Haciveyiszade 1lim ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 161.

2 Ebii'l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahmén b. IsmAil b. ibrAhim el-Makdisi Ebu Same, Ibrazii’l-emani min hirzi'l-eméni
(Kahire: Daru’1-Kiiiibi’l-llmiyye, 1402), 381.

2 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, 381; Unal, Kur’an'in Anlagilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 105.

2 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Iimi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 24; Mehmet Dag, Geleneksel
Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim (istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 70; Hact Onen, Kiraat Tarihi ve Kiraat Farkliliklarmm
Kur'én Tefsirine Etkisi (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2017), 151-152.

% Sabri Agvah, [ ‘cdzii’l-kiraati’l-Kur'dniyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1998), 87; Hasan Hiiseyin Havuz, Usili ve Fersi
intilaflar Acisindan Astm Kiraatt (Su’be ve Hafs Rivayeti) (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 333.

26 Unal, Kur'an’in Anlagsilmasimda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 224.

27 Necdet Gagil, Kur'an Belagati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2002), 372-459.
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farkliliklar1 genel itibariyle anlama etki ederken az da olsa bazi fersi farkliklar ise anlama etki etmez.
Dolayistyla fersle ilgili kiraatleri de kendi i¢inde manaya etki eden ve etmeyen seklinde 6zel bir tasnife
tabi tutmak miimkiindiir. Yapilan calismada hem bu duruma isaret edilecek hem de sahih ve saz
kiraatlere ait fersi farkliliklarin birbirleriyle nasil bir iliski i¢inde oldugu incelenecektir. Bunun igin de
sahih kiraat grubundan Asim, saz kiraat grubundan da Hasan-1 Basri’'ye ait fersi kiraat farkliliklar:
karsilagtirmali olarak ele alinacaktir.

2.1.Asim ve Hasan-1 Basri’ye Ait Anlama Etki Etmeyen Fersi Kiraat Farkliliklar

Fersi kiraat farkliliklar: i¢inde her iki imama ait baz1 kiraat vecihleri vardir ki bunlarda i‘rab
yoniiyle bazi degisiklikler olsa da bu tiir farkliliklar manada herhangi bir degisiklige sebep
olmamaktadir. Mesela Fatiha Stiresi’'nin birinci ayetinde gecen & .4 kelimesini, aralarmda Asim’in da

bulundugu sahih kiraat imamlari s harfinin dammesiyle & Judi seklinde okurken,? Hasan-1 Basri ise

Zeyd b. Ali (6l. 122/740) ve Ru‘be Eb{i Nuheyk ile birlikte ayni kelimede gegen 2 harfini, kendisinden
sonra gelen J harfinin harekesine uygun olarak kesra ile okumaktadir.?? Haddizatinda Hasan-1 Basri

sadece bu ayette degil, 4 w3 seklindeki kullanimlarin tamaminda sanki bunlar tek bir kelimeymis gibi
s ve J harflerinin harekelerini kesra ile okumustur. Arap kabileleri arasinda yaygin olan bu kullanim

sahih kiraat imamlarinin okuyusuna gore daha uygun olsa da Temim ve Gatafan’a mensup bazi
topluluklar burada genelin kiraatinden farkli olarak s harfini kesra ile okurlar.?® Hasan-1 Basri'nin

mezkir kelimedeki s harfini sadece kesra ile degil yine cumhura muhalefet ederek s ve J harfinin
fethas1®? ve yine bir bagka vecihte iki harfin dammesiyle okudugu da rivayet edilmektedir.3* Belirtmek
gerekirse Hasan-1 Basri'ye ait biitiin bu farkli kiraatler tamamen telaffuzla ilgili olup bunlarin ayetin
manastyla herhangi bir iligkisi yoktur.

Bakara Stiresi'nin yedinci ayetinde gegen 33w kelimesinin ilk harfini on sahih kiraat imami ¢

harfinin kesrasiyla okumuslardir.* Hasan-1 Basri ise sadece burada degil ilgili kelimeyi Kur'an’da
gectigi her yerde ¢ harfinin fethasi ve dammesiyle okumustur.® Tki imam arasindaki fersi farkliliga gore

33w kelimesi ise ister sahih kiraat imamlarinin okuyusuna gore isterse Hasan-1 Basri’nin okuyusuna
gore harekelensin mana ayni kalmakta degisiklik sadece telaffuzda olmaktadir.3

Hasan-1 Basrl bu iki 6rnekte on sahih kiraat imamina muhalefet ederken kimi zaman da bu
imamlardan bazilarina muvafakat etmektedir. Mesela 4 33 Y313 ifadesinde gegen g kelimesi bunlardan
biridir. Buna gore s kelimesini Hasan-1 Basri sahih kiraat imamlarindan Nafi* (61. 169/785), Ebii Ca'fer
(0l. 128-746) ve Ya'ktb’a (6l. 205/825) muvafakat ederek #s rubai fiilinin mastar1 olarak gés seklinde

okumaktadir.? Asim ise bu kelimeyi g siilasi fiilinin mastari olarak 43 seklinde okumaktadir.? Manaya

28 Abdillatif el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt (Dimesk: Daru Sa’di’d-Din, 2002), 1/3-4.

2 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/37.

% el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 2/385, 5/145.

31 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, Ithifu fudeldi’l-beser fi'l-kirditi’la arbe’ate ager, thk.
Sa’ban Muhammed Ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407), 1/363.

32 Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/48; el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 1/5.

% fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/37.

3 Hasan b. Ahmed b. Abdulgaffar EbG All el-Farisi, el-Hucce li'l-kurrdi’s-seb’, thk. Bedriiddin Kahveci - Besir Cuycati

(Beyrit: Daru’l-Me'miin, 1993), 1/291; el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 1/38.

3 fbn Haleveyh, Muhtasar, 10.

36 Mehmet Kilig, Sdz Kiraatlar Baglammda Hasan Basri Kiraat1 ve Ozellikleri (Yalova: Yalova Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2017), 94.

37 e]-Bakara 2/251.

3 Dimyati, [thdfu fudeldi’l-beser, 1/75.

% Eb(i Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce li’l-kurrd’i’s-seb ‘a, thk. Bedreddin Kahveci — Besir Ciiveycati
(Dimesk: Daru’l-Me'mun 1i’t-Tiiras, 1404), 2-352; Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2/230.
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dogrudan etki etmeyen fersle ilgili bu farkli kiraat tercihlerinde Hasan-1 Basri, Asim’a muhalefet
ederken diger ii¢ sahih kiraat imamina muvafakat etmektedir.

Bakara Stiresinde gecen ve 0Ozel bir isim olarak kullanilan = kelimesi% {izerinde kiraat
farklihigmin en cok yasandig1 kelimelerden biridir. Zira bu kelimeyi Ibn Abbas (1. 68/687-88), Nafi',
EbG Amr (6l. 154/771), Ibn Amir (6l. 118/736), Asim’in ravisi Hafs (6l. 180/796), Ebti Ca‘fer, Ya 'kab ve
Yezidi (6l. 202/817) Hicaz lehgesine uygun olarak ;z harfinin kesrasiyla js= seklinde; Ibn Kesir (61
120/738), Ibn Muhaysin (6l. 123/741), ve Hasan-1 Basri ¢ harfinin fethasiyla J;s seklinde;#* A’mes (6.
148/765), Hamza (61. 156/773), Kisai (51. 189/805), ve Halefii'l-Asir (51. 229/844) z harfinin fethasi ve ,
harfinden sonra harekesi kesra olan ve med yapilarak okunan bir : ilavesiyle J#+ seklinde; EbG Bekir
b. Su’be (6. 193/809), Yahya b. Ya’mer (6l. 89/708) ¢ harfinin fethasi ve , harfinden sonra harekesi kesra
olan hemze ilavesiyle i+ seklinde;* Ibn Abbas, Ikrime (1. 13/634), A'mes ve Alkame b. Kays (6L
62/682) ise ¢ harfinin fethasi , ve s harflerinin meddi ile 3+ seklinde okumuslardir.®® Kur'an'da Jy

kelimesine benzer daha bagka kelimelerden de s6z edilebilir ki Israil,# Mikail,* Zekeriyya% gibi 6zel
isimler de bunlardandir. Esasinda bu tiir kelimelerde yasanan farkliliklar bir gesit fersi kiraat farklilig:
olmasina ragmen kiraat imamlar1 bu kelimeleri gectikleri her yerde tipki ustille ilgili kiraatlerde oldugu
gibi kiyas yoluyla aym sekilde okurlar. Bu durum fersi kiraat farkliligi bakimindan istisnai bir
uygulamadr.

Asim’la Hasan-1 Basri arasinda manaya etki etmeyen fersi kiraat farklilig1 ile ilgili daha pek ok
ornekten soz edilebilir. Hem bu iki imama hem de diger imamlara ait fersi kiraat farklilig: ile ilgili belli
bir kanaate sahip olmak icin asagida baz1 6rneklere yer verilmistir.

-Al-i Imran Stresi'nin on besinci ayetinde gegen 5%, kelimesini Hasan-1 Basri, Asitm’in birinci
ravisi Eb(i Bekir Su’be, A’'mes, Yahya ve Hammad Kays, Temim, Bekr Kabilelerinin lehgelerine uygun
olarak , harfinin dammesiyle ¢'5») seklinde okurlarken; Asim diger sahih kiraat imamlariyla birlikte ,
harfinin kesrasiyla okur.#” Bu farkli okuyus sadece burada degil o\s%, kelimesinin Kur’an’da gegctigi her
yerde mezki{ir imamlar tarafindan ayni sekilde okunmustur.

-Al-i Imran Saresi'nin yiiz kirk altinci ayetinde gegen o 5 kelimesini Asim sahih kiraat
imamlariyla birlikte , harfinin kesrasiyla okurken;* Hasan-1 Basri ise Hz. Ali (61. 40/661), Ibn Mes'ud
(6l. 32/652-3), Tbn Abbas, Tkrime ve Katade gibi pek ¢ok sahéabe ve tabiin kurrasindan olan karilerle
birlikte Temim kabilesinin lehgesine uygun olarak , harfinin dammesiyle o3 seklinde okumuslardir.#

-Kur'an’da Js kelimesinin ¢ogulu olarak gelen ) kelimelerini Hasan-1 Basri, Asim ve diger

imamlara muhalefet ederek .» harfinin kesrasiyla J& seklinde okumustur.

-Nisa Stiresi yiiz kirk besinci ayetinde gecen 8, kelimesindeki J harfini Asim, sahih kiraat

imamlarindan Hamza, Kisai, Halefi'l-Asir ve sdz kiraat imamlarindan A ‘mes ile birlikte , harfinin

40 e]-Bakara 2/97.

# Dimyati, fthdfu fudeldi’l-beser, 144; el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 1/157.

# Dimyati, fthdfu fudeldi’l-beser, 144; Ibniv'l-Cezerd, en-Nesr, 2/219.

4 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/97; Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu ‘I-beyian an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (B.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 1/346; el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat, 1/158.

# Dimyati, I thafu fudeldi’l-beger, 135; Ibnii’l-Cezerd, en-Negr, 1/355; el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 1/88-90.

4 el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdit, 1/159-160.

46 e]-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdit, 1/483-484.

4 Taberl, Camiu’l-beyin, 3/138; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/38.

48 Eb{i [shak ibrahim el-Bagdadi ez-Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve i'rdbuhu, thk. Abdiilcelil (Beyrut: Alemﬁ’l-Kﬁﬁib, 1408), 1/476.

49 fbn Haleveyh, Muhtasar, 22.

% fbn Haleveyh, Muhtasar, 25.
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siiklintiyle $,4 seklinde okurken;>! Hasan-1 Basri ise diger sahih ve saz kiraat imamlariyla birlikte ,

harfinin fethasiyla ;41 seklinde okumaktadir.52

Buraya kadar Asim’la Hasan-1 Basri'ye ait anlama etki etmeyen bazi fersi kiraat farkliliklarma yer
verilmis hem mezkiir iki imamm hem de diger imamlarin kiraat tercihlerine isaret edilmistir.
Goriildiigii tizere Asim’la Hasan-1 Basri bazen birbirine ittifak etmekte bazen de ihtilaf etmektedirler.
Dogrusu bu benzerlik ve farkliliklar sadece bu iki imam arasinda degil hem sahih kiraat imamlari
arasinda hem de sahih kiraat imamlariyla saz kiraat imamlar1 arasinda goriilen bir durumdur. Bundan
sonraki baglikta ise fersi kiraatlerin anlama etki eden 6rneklerine yer verilecektir.

2.2.Asim ve Hasan-1 Basri’ye Ait Anlama Etki Eden Fersi Kiraat Ornekleri

Bir fiilin maltim iken mechul olmasi, siilasi iken rubai, humasi ya da siidasi olmasi, mazi ya da
muzari bir fiilin emir kipiyle okunmasi, bir ismin tekil veya ¢ogul okunmasi gibi fersi kiraatler ayetlerin
manasint dogrudan etkileyen farkliliklardir.53 Dogrusu fersi kiraat farklhiliklarinin girdigi bu kaliplarin
ayetlerde pek c¢ok o6rnegi vardir. Bu yoniiyle bir fiilin mechul iken maltim olmasi ya da tersi bir
durumun yasanmasinin dile kolaylikla bir iligkisi yoktur. Bu a¢idan bakildiginda verilen ruhsat daha
ziyade adyetlerin anlamina genislik kazandirmakta,* birtakim hiikiimlerin ortaya konmasina katki
saglamakta®s ve ayetlerin anlam alanini genisletmektedir. Belirtmek gerekirse elbette biitiin bunlar
vahyin kontroliinde, Hz. Peygamber’in rehberliginde gerceklesmistir. Saglam bir isnadla Restilullah’a
dayanmayan bir kiraat vechi ayetin anlamina ne 6l¢iide bir zenginlik katarsa katsin hi¢bir sekilde kiraat
degildir. Ayni sekilde ister Hz. Peygamber’e, isterse sahdbe ya da tabiine dayansin, miidrec diye bilinen
ilaveler de higbir sekilde kiraat degildir.>6 Bunun yaninda fersu’l-hurfifla ilgili miiteradif kullanimlar
i¢in de kiraat nitelemesinde bulunmaktan uzak durmak gerekir. Zira sahabe kimi ayetlerde gecen ve
anlami kapali olan bir kelimenin yerine aynit manaya gelen miibeyyen bir kelime kullanmis ancak bu
uygulama zamanla ehil olmayan insanlar tarafindan kiraat olarak nitelendirilmistir. Bu durum 6zellikle
de kiraat kavrammin heniiz daha 1stilah anlami kazanmadigi donemlerde yasanmasindan otiirii
Miisliimanlar arasinda birtakim ihtilaflarin ¢ikmasma sebep olmustur. Bu gibi ihtilaflar1 gidermek
tizere de istinsah olayinda miiteradif kullanimlar ve miidrec rivayetler ¢ogaltilan Mushaflara
alinmamus, sadece kiraat niteligi tasiyan okumalar alinmigtir.57 Bu sayede fersle ilgili kiraatler, kaynag:
higbir sekilde vahye dayanmayan rivayetlerden ayiklanmistir.

Fersi kiraat farkliliklarina dair bazi hususiyetlere isaret edildikten sonra bu gibi temel kaideler
ekseninde Asim ve Hasan-1 Basri'ye ait anlama etki eden kiraat Grneklerine ve bunlarmn
karsilagtirilmasina yer verilecektir. Ornek seciminde ise ¢ogunlukla iki imamin birbirine mubhalif
oldugu kiraatler tercih edilecektir. Boylelikle 6zelde iki imam arasinda genel itibariyle de sahih ve saz
kiraatlerin anlama etki eden fersle ilgili boliimii hakkinda belli bir kanaate ve bir yargiya varmaya
calisilacaktir.

51 Farisi, el-Hiicce 1i’l-kurrd i’s-seb ‘a, 3/188; Ibnii’l-Cezerd, en-Negr, 2/253.

52 e]l-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdit, 2/183.

53 Unal, Kur'an’mn Anlasiimasmda Kiraat Farkliliklarinm Rolii, 117, 121-125, 126,127.

5 Mehmet Karli, “alid au)s ipd dee i 3 olel @) 517, Miitefekkir 11/21 (15 Haziran 2024), 263-264.

5 [bnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 1/28; Zirkani, Mendhilii’l-"irfdn, 1/147; Muhammed Salim Muhaysin, el-Kirddt ve eseruhd fi uliimi’l-
Arabi (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheri, 1984), 1/34.

% Bilindigi lizere miidrec kiraat diye nitelenen okumalar bir gesit tefsirdir. Bunlar1 ifade etmek {izere kullanilan miidrec
kavrami kimileri arastirmacilar tarafindan miidrec kiraat kimileri tarafindan da miidrec rivayet diye
nitelendirilmektedir. Genis bilgi icin bk. Muzaffer Ekrem Kiictikturgut, Semantik Acidan Kiraatlerde “Miidrec” Kavrami
(Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 27-34.

% Fahd b. Abdirrahman er-Rtmi, Dirdsat fi “uliimi’l-Kur’dn'i’l-Kerim (Riyad: Merkezii Tefsir 1i’d-Dirasat, 2005), 96;
Abdulaziz Abdulfettah el-Kari, Hadisii’l-ahrufi’seb’a (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2002), 42-43.
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2.2.1.Fiil Catisinin Degismesi Seklindeki Kiraat Farklilig:

Fiilin malim veya mechul okunmasiyla olusan kiraat farkliliklari kiraat imamlar: arasinda
oldukga yaygn bir kiraat farkliligidir. Mesela Bakara Stiresi'nin otuz birinci dyetinde gegen sw¥i 537 Jes

s ifadesindeki ,Le fiilini on kiraat imami malim sigasiyla okurken;5® Hasan-1 Basri, el-Yemani ve el-
Biireyri bu fiili 4% seklinde mechul sigasiyla okumuslardir.5® Ayette gegen fiil maliim okundugunda
Adem kelimesi mefdl olur. Fiilin faili ise Allah’a raci‘/donen miistetir s» zamiridir. Bu okuyusa gore

mana; “Allah (cc), Adem’e biitiin isimleri ogretti.” seklinde olur. Fiil mechul okundugunda ise Adem
(as) naibi fail olur. Bu okuyusa gore mana; “Biitiin isimler Adem’e ogretildi.” seklinde olur.®0

Kiraat imamlar1 arasinda yasanan kiraat farkliliklarinda ¢ogu zaman fiilin sadece ¢atisinda bir
degisiklik meydana gelirken bazen de fiil gaib haldeyken muhataba déniismektedir. Buna gore Al-i
fmran Stresi'nin on {iglincii ayetinde gegen o435 fiilini Asim’la birlikte sahih kiraat imamlarindan ibn
Kesir, Ebti Amr, ibn Amir, Hamza Kisai, Haleﬁi’l—A§ir61 ve saz kiraat imamlarindan ibn Muhaysin,
Yezidi, A'meg ve Eb(i Bekr gaib sigasiyla;®? Hasan-1 Basri ise sahih kiraat imamlarindan Nafi‘, EbG
Ca'fer ve Ya'kiib’la birlikte muhatab sigasiyla 35 seklinde okumuslardir.63 Asim’in kiraatine gore o35
ol Gl v dyetinin manasi, “Onlar (kafirler), miiminleri kendilerinin iki kat1 olarak goriiyorlardi.” seklinde
olur.6* Hasan-1 Basri'nin kiraatine gore ise; “Ey Miiminler! Siz kafirleri kendilerinin iki kat1 olarak
goriirsiiniiz.” seklindedir.® Bir diger muhtemel mana ise “Ey Kafirler! Siz miiminleri kendilerinin iki
kat1 olarak goriirsiiniiz.” seklindedir.®

Asim’la Hasan-1 Basri arasinda az da olsa yasanan kiraat farkliliklarindan biri de bina-i ma’ltm
cem’ miitekellim bir fiilin miifred mechul gaib bir fiile doniismesidir. Mesela Fatiha Stiresi'nin
dordiincii ayetinde gegen 4~ kelimesini sahih kiraat imamlarinin tamami cem’ miitekellim maltim
sigasiyla 4 seklinde okurken; Hasan-1 Basri, Ebi Miicellez ve Ebi Miitevekkil'le birlikte bu kelimeyi
miifred gaib mechul sigasiyla &% seklinde okumusglardir.6” Sahih kiraat imamlarinin okuyusuna gore
ayetin manasi, “Biz ancak sana ibadet ederiz.” iken, Hasan-1 Basri’nin okuyusuna gore mana, “Ancak sana
ibadet edilir.” seklindedir.%® Kiraat ilmine gore makbul ve sahih okuyus, cumhura gore olan kiraattir.
Hasan-1 Basri ve digerlerinin kiraatine gore ayeti okumak ise caiz degildir.®® Bununla birlikte
ubtdiyette tevhide vurgu yapmasi yoniiyle Hasan-1 Basri'nin kiraatinin Asim’in kiraatine gore daha
fasih oldugu soylenebilir. Ancak ilm-i kiraatte bir kiraatin dil ya da mana yoniiyle daha fasih olup
olmamasina degil, kiraatin daha sahih olup olmamasina itibar edilir.

2.2.2.1‘rabin Degismesi Seklindeki Fersi Kiraat Farklilig
Fersu’l-hurfifla ilgili en yaygmn kiraat farklilig1 harekenin degismesiyle ortaya c¢ikar. Yerine gore

harekenin degismesi bazen anlama etki eder bazen de etmez. Hareke degisikligi sayet kelimenin
i‘rabinin degismesine sebep olmussa bu durum ¢ogu zaman mananin da degismesine sebep olur.

58 el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdit, 1/74.

% ibn Haleveyh, Muhtasar, 12; Esirliddin Muhammed b. Y{suf el-Endeliisi Ebl Hayyan, el-Bahrii'l-Muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1420/1999), 1/294.

% Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kirddti’s-seb’a, thk. Abdii'l-Al Salim Miikrim (Beyrut: Daru’s-Suriik, 1401),
75.

6t bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/238.

2 Dimyati, I thifu fudeldi’l-beser, 171; ibnii’l-Cezerd, en-Negr, 2/238.

6 el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdit, 1/453.

¢ Taberl, Camiu’l-beyin, 6/233.

65 Ebi Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdii’s-Selam Abdii’s-
Safi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1422), 1/407.

¢ Ebhi Hayyan, el-Bahrii’l-Muhit, 2/411-412.

¢ Dimyati, I thifu fudeldi’l-beser, 1/364; el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdit, 1/14.

6 [bn Haleveyh, Muhtasar, 9.

% Niibeyl b. Muhammed Ibrahim, [lmu’I-kirddt (Riyad: el-Mektebetii't-Tevbe, 2000), 44.
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Mesela Maide Stiresi'nin altinci dyetinde gegen (43515 kelimesi bu kaideye uygun kiraat 6rneklerinden
biridir. Bu kelimeyi Nafi', [bn Amir, Asim’in ikinci ravisi Hafs, Kisai, Ya‘k{ib, ibn Mesud, A’mes, Ebli
Bekir, Ibn Abbas J harfinin fethasiyla okumuslardir.” Buna gore 531 kelimesi #5461 kelimesine atfedilir
ve mana; “Ellerinizi ve ayaklarmmzi yikayin.” seklinde olur.”! Mezkir kelimeyi Ibn Kesir, Ebti Amr,
Asim’in birinci ravisi Eb Bekir Su’be, Hamza, Ebi Ca‘fer, Enes (61. 93/711-12), Ikrime, Yahya b. Vesab,
Alkama, Dahhak ise «SI%3i; seklinde J harfinin kesrasiyla okumuslardir.”? Bu okuyusa gore ise soz
konusu kelime ¢£v3» kelimesine atfedildigi i¢in onun hiikmiine tabidir ve ayaklar tipki basin mesh
edilmesi gibi mesh edilir.”? Hasan-1 Basri ise bu kelimeyi (i seklinde J harfinin dammesiyle
okumustur. Buna gore .55l kelimesi miibteda, haberi ise mahzuftur. Hazfedilen haberle birlikte
diisliniildiigiinde ciimlenin takdiri hd o=y X355 seklinde olur.”# Dolayistyla Hasan-1 Basri'nin

kiraatine gore de ayaklarin yikanmas: vaciptir.
2.2.3.Fiil Kaliplarinin Degismesi Seklindeki Fersi Kiraatler

Arapgada fiiller harf sayisina gore miicerred ve mezid olmak {izere iki kisma ayrilir. Harflerinin
tamamu asli olan miicerred fiiller siilasi ve rubai olmak tizere iki sekildedir. Mezid fiiller ise miicerred
fiillere harf ilavesiyle olusan fiillerdir. Gerek siilasi gerekse rubai fiillere yapilan harf ilaveleriyle birlikte
rubai, humasi, siidasi seklinde yeni fiil kaliplar1 olusur ki bunun {ist sinir1 altidir.”> Sarf ilminin temel
konularindan biri olan bu gibi degisiklikler sadece kelimenin babinin/kalibinin degismesine degil aymn
zamanda mananin da degismesine sebep olur.”6 Oyle ki harf say1si arttikca cogu zaman fiilin manasinda
da bir miktar degisiklik meydana gelir.

Siilasi bir fiilin rubai, humasi, siidasi mezid bir fiile doniistiiriilerek okunmasi ya da mezid bir
fiilin tersi yonde siilasi bir fiile dogru doniistiiriilerek okunmas:t kiraat imamlar1 arasinda siklikla
goriilen kiraat farkliliklarindan biridir. Bu kiraat farkliliklar: sahih saz ayrimi olmaksizin biitiin kiraat
imamlar arasinda goriilen bir uygulamadir. Fersle ilgili kiraatler icinde &nemli bir yek{in teskil eden
bu tarz kiraat farkliigi diger imamlar arasinda goriildiigii gibi Asim ile Hasan-1 Basri arasinda da
goriilmektedir. Bu noktada pek ¢ok ornekten s6z edilebilir.”” Bunlardan biri En’am Stiresi'nin yiiz on

yedinci dyetinde gegen e siilasi fiilidir. S6z konusu kelimeyi sahih kiraat imamlari v - {2 seklinde
siilasi bir fiil olarak okurlarken, Hasan-1 Basri, Ibn Ebi Sureyh ve Nusayr ise bu fiili i — J«a\ seklinde
rubai bir fiil olarak okumaktadirlar.”8 Birinci okuyusa gore sk o8 Huai o3 4 ] pryay u| ayetinin manast
“Muhakkak ki senin rabbin, kendi yolundan sapan kimseyi en iyi bilendir.” seklinde olur. Hasan-1 Basri'nin
okuyusuna gore ise mana; “Muhakkak ki senin rabbin, (insanlar1) kendi yolundan saptirani en iyi bilendir.”
seklindedir.”® Belirtmek gerekirse anlam yoniiyle bu iki okuyus arasinda hicbir celiski yoktur. $az da
olsa Hasan-1 Basri'ye ait kiraat ne sahih kiraat imamlarimin okuyusuna ne de genel itibariyle Kur’'an'in

ruhuna aykiridir. Aksine ayetin anlamina genislik kazandirmaktadir. Zira Allah Teéld hem yolundan
sapani hem de saptiran bilir.

70 Farisi, el-Hiicce 1i'l-kurrd 'i’s-seb ‘a, 3/214; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/254.

71 Ebi Ali el-Farisi, el-Hucce, 3/214-216.

72 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Y{suf en-Necati vd. (Misir:
Daru’l-Misriyye, ts), 1/302; bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/254.

73 Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kirddti’s-seb’a, 129.

74 Tbn Haleveyh, Muhtasar, 37; Dimyati, I thafu fudeldi’l-beger, 1/530-531.

7> Abdulkahir el-Ciircani, el-Miftih fi’s-sarf (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1987), 37-45; Bekir Yildirim, “Nisa Stiresinde Bir
Fiilin Hem Siilasi Miicerred Hem de Mezid Kullanimi ve Mana Degisikliklerinin Analizi”, Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (30 Haziran 2024), 268; Hact Mehmed Zihni, el-Muntehdb ve'l-mukteddb fi kavdidi’s-sarf ve'n-
nahv (1stanbul: Marifet Yayinlary, ts.), 485.

76 Muhammed Ismail, Kavdidu ‘s-sarf bi usliibi’l-asr (Misir: Daru’l-Menar, 2000), 19.

77 el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 1/142, 169, 170, 278-279, 380, 482.

78 fbn Haleveyh, Muhtasar, 46.

7 Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz, 2/338.
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2.2.4.1smin Miifred, Tesniye ve Cem’ Olmas1 Seklindeki Kiraat Farkliliklar1

Kiraat imamlari bazen miifred bir ismi tesniye ya da cem’, bazen de cem’ bir ismi tesniye ya da
miifred okurlar. Fersi kiraatlerin 6nemli bir kismini olusturan bu tiirden kiraat farkliliklar1 kelimelerin
anlamlarinda degisiklige sebep olsa da bu degisiklik ya hususi bir anlamm genel bir hale
dontigtiiriilmesi ya da genel bir anlamin 6zellestirilmesi gibi anlam degisikliklerine sebep olur. Kiraat
imamlar arasinda pek ¢ok 6rnegi olan bu gesit kiraat farkliliginin goriildiigii kelimelerden biri de Bakara

Stiresi'nin yiiz seksen dordiincii dyetinde gegen (s<iwe kelimesidir. Hasan-1 Basri bu kelimeyi Nafi‘, fbn
Amir'in ikinci ravisi ibn Zekvan, EbG Ca‘fer ve Hisam gibi ¢St seklinde cogul olarak okurken;
iclerinde Asim’mn da bulundugu diger kiraat imamlar1 bu kelimeyi tekil olarak okumuslardir.® Kelime
tekil olarak okundugunda (S {a\ab 13.\.9 Wghdey ol ey ifadesinin manasy; “Orug tutmakta zorlanan
kimseler icin, bir yoksulun (giinliik) yiyecegi kadar bir fidye yeterlidir.” seklinde olurken; kelime g¢ogul
“... yoksul kimselerin yiyecegi kadar bir fidye yeterlidir.” seklinde olur.8! Sahih
olan bu iki kiraat mana yoniiyle karsilastirildiginda ikinci gruba ait kiraatin birinci gruba ait kiraate
gore daha samil bir mana ihtiva ettigi sdylenebilir. Zira kelime tekil oldugunda fidye olarak verilecek
olan yemegin 0l¢iisii, bir miskinin/yoksulun giinliik ihtiyac1 dikkate alinarak tespit edilirken, ¢ogul

oldugunda genel itibariyle yoksul insanlarin ortalama ihtiyact dikkate alinarak tespit edilmektedir. Bu
da fidye olarak verilecek 6l¢iiniin belirlenmesinde daha genis cercevede hareket etmeyi ve daha isabetli

oldugunda ayetin manasi;

karar vermeyi miimkiin kilar. Dolayisiyla burada salt mana {izerinden hareket edilerek bir kiraat
tercihinde bulunulmus olsayd: Hasan-1 Basri'nin de i¢inde bulundugu grubun kiraatini tercih etmek
daha isabetli olabilirdi. Ancak kiraat ilmine gore her iki kiraatin birer ayet hitkmiinde olmasi’2 hasebiyle
hi¢ kimse bu kiraatlerden birini alip digerini almama gibi bir tasarrufa sahip degildir. Bu genel kuraldan
sonra ayetten bir hiikiim ¢ikarilacak oldugunda elbette her iki kiraatten de istifade edilir. Hatta bununla
da yetinilmez, ilgili ayet, hadis, orf gibi diger kaynaklara da miiracaat edilir.

2.2.5.Miiteradif Kelimelerin Kullanilmasi Seklindeki Kiraat Farkliliklar1

Lafizlar1 farkli manalar1 ayni kelimeler i¢in kullanilan bir sifat olan miiteradif kelimesi Arapga’da
siklikla kullanilir.83 Arap dili ve Kureys lehgesiyle indirilen ve bu dilin biitiin inceliklerini kendinde
bulunduran Kur’an’da miiteradif kelimenin bulunup bulunmadigi ihtilaflidir. Bununla birlikte agirlikli
goriis Kur’an’da birbirine yakin anlamlar tasityan kelimeler kullanilmis olsa da manalar1 tamamen aym
olan miiteradif kelimelerin kullanilmadig1 yoniindedir. Zira Kur'an’'da ilk bakista miiteradif gibi

goriinen pek cok kelimede kiigiik de olsa anlam farki bulunur. Mesela Kur'an'da ,l , Q1 423
G gl L5l o9 ) e Mt gibi korku anlamina gelen sekiz farkli kelime bulunmaktadir.8* Miiteradif

gibi goriinen bu kelimelere her ne kadar Tiirkgeye terciime edilirken korku manasi verilse de esasinda
bu kelimelerin her biri mahiyet itibariyle digerinden farkl olarak korkunun bir yoniine, bir 6zelligine
isaret etmektedir. Dolayisiyla bu ya da bunun gibi miiteradif gibi goriinen kelimeler anlam yoniiyle
birbirine benzese de mutlak anlamda esit degillerdir.

Miiteradif kelimelerin kullanimi meselesi Kur'an'la oldugu kadar kiraatlerle de iligkili bir
konudur. Zira yedi harf ruhsatinin verilmesiyle birlikte belli bir kural dahilinde Kur’an'in farkh
lehgelere gore okunmasinin 6nii agilinca bazi sahabiler, Kur’an’daki bir kelimenin farkli lehgelerde bu
kelimeye karsilik gelen miiteradifini kullanmaya baslamiglardir. Bu noktada konuyla ilgili sinirli sayida

8 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2/83; Dimyati, ithdfu fudeldi’l-beger, 1/154.

st fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz, 1/252-253.

82 e]-MekKki, el-Ibine an Madni’l-Kirddt, 51; Murat Akkus - Ramazan Aydin, “Tiirkiye’deki Farkli Kiraat Anlayislariyla Hgili
Degerlendirmeler”, Miitefekkir 3/6 (31 Aralik 2016), 295-300.

8 Muhammed All et-Tehanevi, Mevsil ‘dtu kessifi istilahit’l-funiini ve’l-‘uliim (Liibnan: Mektebetu Liibnan, ts.), 1/406.

8 Ahmet Dag, “Kur’an’1 Kerim’de Bulunan Miiteradif Kelimelerin Fark Cesitleri Agisindan Tahlil ve Tasnifi”, Islami [limler
Dergisi 18/2 (29 Kasim 2023), 263.
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bazi rivayetlerden soz edilebilir. Mesela Bakara Siiresi'nin yirminci dyetinde gegen '3 kelimesi yerine
I5% ya da '3z kelimelerinin,8 Cum’a Stiresi dokuzuncu ayetin gecen '3awb kelimesi yerine |y
kelimesinin, 86 Miizzemmil Sfiresi yedinci ayetinde gegen é}s\ yerine &gl ya da (af kelimelerinin, 87
Karia Stliresi besince ayetinde gegen u@-dlf yerine Gyal€ kelimesinin kullanilmasi® buna dair
orneklerden bazilaridir.

Bu gibi miiteradif kullamimlar rivayetlerde sahabeye dayandirilsa da bunlar kiraat degildir. Zira
Hz. Peygamber'den bu 0Ozellikte bir kullanimin olduguna dair herhangi bir sahih rivayet mevcut
degildir. Sayet Peygamber’e dayanan bdyle bir sahih kiraat olsaydi bunlar {immet tarafindan bilinir ve

gliniimiize kadar da gelirdi. Ancak bilindigi {izere sahih kiraatler iginde bu tarz miiteradif kullanimlar
yoktur. Ikincisi sahabeden bu gibi rivayetler gelse de bu durum onlarin bu tarz miiteradif kelimeleri
tipki &l yerine &b gibi sahih kiraat olarak okuduklar: anlamina gelmez. Onlar Hz. Peygamber’den
Kur’an’t nasil duymuslarsa 6yle okumuslardir. Henliz daha muttali olmadiklar: farkli bir kiraati
duyduklarinda ise bunun dogrulugunu mutlaka Restilullah’a teyit ettirmis ve ondan sonra kabul
etmiglerdir. Bu noktada sahabenin kullandigi miiteradif kelimeleri kiraat olarak degil de bir cesit
miidrec rivayet olarak degerlendirmek daha dogru olur. Bu kanaati dogrulayan en 6nemli delillerden
biri de iclerinde Asim’in da bulundugu sahih kiraat imamlarindan hi¢birinin kiraatlerinde bu tiirden
bir okumaya yer vermemis olmalaridir.

Bir kelimenin yerine ayni anlama gelen miiteradif bir kelimenin kullanimu ile ilgili Asim ve
Hasan-1 Basri arasinda biiyiik 6lciide muvafakat olsa da ayni kelime {izerinde harf degisikligi seklinde
meydana gelen kiraat farklilig: ile ilgili ise ihtilaf yasanmigtir. Mesela Bakara Stiresi'nin on dokuzuncu

ayetinde gecen (#1s)! kelimesini diger sahih kiraat imamlariyla birlikte Asim bu sekilde okurken
Hasan-1 Basri bu kelimeyi Temim ve Rebia” kabilesine mensup baz: topluluklarin okuyusuna uygun
olarak ¢ harfi ile & harfinin yerlerini degistirerek #3!s.a)! seklinde okumustur.®® Yildirim anlamina gelen

bu iki kelime arasinda mana yo6niiyle herhangi bir fark olmasa da g3's«) seklindeki bir okuyus Mushaf

hattina uygun degildir.” Bu tiirden Mushaf hattina uygun olmayan okumalarin tamaminda Asim,
Hasan-1 Basri'ye muhalefet eder. Ayrica bu tiirden Mushaf hattina uymayan kiraatlerle Kur’'an'in
okunmasi caiz degildir.

Kelime {izerindeki harf degisikligi seklindeki kiraat farkliliklari sadece Hasan-1 Basri gibi saz
kiraat imamlari arasinda degil, sahih kiraat imamlar: arasinda da goriilen bir durumdur. Mesela Bakara
Stiresi'nin iki yiiz elli dokuzuncu ayetinde gecen Wi kelimesini sahih kiraat imamlarindan ibn Amir,
Asim, Hamza Kisai, Halefii'l-Agir9! ve saz kiraat imamlarindan A’mes, “diizenlemek, birlestirmek”
manasina bu sekilde okumuslar;?2 Nafi', Ibn Kesir, Eb(i Amr, Ya kb, Ebh Ca‘fer?3 ve Hasan-1 Basri ise
bu kelimeyi “bir araya getirmek, toplamak” manasma &5 seklinde okumuslardir.®* Bu ve buna

benzer 6rnekler baglaminda sahih kiraatlerle saz kiraatler arasinda birbirine muhalif olan kiraat
farkliliklar: oldugu gibi birbiriyle uyumlu kiraat farkliliklar: da bulunmaktadir

8 fbn Haleveyh, Muhtasar, 11.

% fbn Haleveyh, Muhtasar, 157.

87 el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 10/143.

8 Ferra, Me'dni’l-Kur’én, 3/286; ibn Haleveyh, Muhtasar, 179.

% Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kegsif an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-
akdvil fi viicithi’t-te’vil (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, 1407), 1/85; Dimyati, fth:ifu fudelai’l-beser, 1/380.

% Dimyati, [thifu fudeldi’l-beser, 2/32; Stileyman Kihg, Olusum Temsilciler ve Metodolojik Acidan Basra Kiraat Ekolii (Istanbul:
Kitap Diinyasi, 2024), 275.

9 Farisi, el-Hiicce li’l-kurrd i’s-seb ‘a, 2/379.

°2 Dimyati, I thafu fudeldi’l-beser, 164; el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat, 1/371-372.

% Farisi, el-Hiicce li’l-kurrd 'i’s-seb ‘a, 2/379.

9 el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kiridt, 1/372; Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/173.
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Sonug

Niibiivvet donemi da dahil olmak {izere kiraatlerle ilgili her donemde pek ¢ok ihtilaf yasanmas,
yasanan her ihtilaf ise nebevi bir usiil ve yontemle ¢oziime kavusturulmustur. Zira Hz. Peygamber bir
yandan yedi harf ruhsatina goére Kur'an't okurken bir yandan da insanlarin kiraatlerle ilgili
yasayabilecekleri ihtilaflar kargisinda nasil hareket etmeleri gerektigini sz ve uygulamalariyla belli
kurallara baglamistir. Bu sayede kiraatlerin korunmas: ve sonraki donemlere saglam bir sekilde
aktarilmasinda herhangi bir zafiyet yasanmamuistir. Restilullah’in uygulamalari istikametinde hareket
eden kiraat alimleri de hem yasadiklar: donemlerde vuku bulan ihtilaf ve ¢ekismeleri sonlandirmis hem
de kiraatlerle ilgili birtakim diizenlemeler yapmiglardir. Emek verilerek yapilan her ¢alisma elbette
kiraat ilminin gelisimini katki saglamistir. Dogrusu Asim ve Hasan-1 Basri ozelinde sahih ve saz
kiraatlerin fersi farkliliklarinin incelendigi bu ¢alisma da bdyle bir gerekgeyle yapilmis ve tespit
edilebildigi kadariyla bazi sonuglara ulasilmistir.

Yapilan ¢alismanin giris kisminda kiraatlerle ilgili genel bilgilere yer verildikten sonra konunun
ana kavramlarindan biri olan fers kavrami tizerinde durulmus ve fersi kiraatler anlamla iligkisi
bakimindan; anlama etki eden ve etmeyen seklinde iki baslik seklinde ele alinmistir. Fersi kiraatlerin
anlama etki etmeyen 6rnekleri iizerinden gogunlukla Asim ve Hasan-1 Basri arasinda bazen de sahih
kiraat imamlar ile saz kiraat imamlari arasinda bir karsilastirma yapilmis ve bazi tespitlerde
bulunulmustur. Buna gore yapilan tanimlar ve belirlenen sartlara gore sahih ve saz kiraatler teorik
olarak birbirinden ayrilmis ve araya keskin bir hat ¢ekilmis olsa da pratikte durum bdyle degildir. Zira
anlama etki etmeyen fersi kiraat farkliliklarmin okunmasinda hem Asim’la Hasan-1 Basri arasinda hem
de sahih ve saz kiraat imamlar1 arasinda benzer ve farkli tercihlerin oldugu gériilmiistiir. flgili baghkta
verilen 6rneklerde goriildiigii iizere pek cok 6rnekte Hasan-1 Basri Asim’a muvafakat etmekte, bazen
Asim’a muhalefet ederken diger sahih kiraat imamlarina muvafakat etmektedir. Kald: ki bu benzerlik
ve farklilik sahih kiraat imamlari arasinda da yasanmakta ve son derece tabi kargilanmaktadur. Tki imam
arasinda genel tablo bdyle olsa da Hasan-1 Basri’nin biitiin sahih kiraat imamlarina muhalefet ettigi
nadir ornekler de vardir. Ancak kiraatlerin tamami dikkate alindiginda bu 6zellikteki kiraatler oldukga
azdur.

Yapilan ¢alismada dikkati ¢eken hususlardan biri de anlamla iligkisi olmayan bazi isimlerin
kiraatiyle ilgilidir. Buna gore sahih ve saz kiraat imamlari basta 6zel isimler olmak {izere kimi kelimeleri
Kur’an’in tamaminda ayni sekilde okumuslardir. Aslinda bu durum fersle ilgili genel kabule aykiridir.
Zira bilindigi tizere fersle ilgili kiraatler semaidir. Hangi kelime nasil duyulmussa 6yle okunur. Hicbir
sekilde kiyas yapilmaz. Ancak verilen 6rneklerde goriildii ki gerek kimi 6zel isimlerde gerekse kimi
kelimelerde imamlar bir yerde s6z konusu kelimeyi nasil okumuslarsa Kur’an'in tamaminda da ayn:
sekilde okumuslardir. Bu itibarla fersu’l-hurfifa ait kimi kelimelerde de tipki usflle ilgili kiraatlerde
oldugu bir cesit kiyastan s6z edilebilir ki bu durumu fersi kiraat farkliliklar i¢in genele aykiri, istisnai
bir durum olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Fersi kiraat farkliliklarinin anlama etki eden kismina geline bu oOzellikteki kiraatler fersi
kiraatlerin anlama etki etmeyen kismina gore ¢ok daha fazladir. Haddizatinda hem sahih kiraat
imamlarina hem de sdz kiraat imamlarma ait olan bu ¢esit kiraat farkliliklar1 bagta fikih tefsir olmak
tizere dini ilimler i¢in 6nemli bir bagvuru kaynagidir. Zira bu kiraatler bazen bir ayetin hiikmiine, bazen
miiphem bir ayetin beyanina, bazen mutlak bir ayetin takyidine ve bunun gibi daha baska hususlara
etki etmektedir. Dolayisiyla fersi kiraatlerin bu kismi manaya etki etmesi yoniiyle kiraat ilminde ayr1
bir 6neme sahiptir. Assm ve Hasan-1 Basti'nin bu &zellikteki kiraatlerde yaptiklari tercihler ise -
miiteradif kullanimlar ayr1 tutulursa- yukaridakine benzer sekildedir. Dahasi olaya sahih ve saz kiraat
imamlar1 agisindan bakildiginda da durum farkhi degildir. Buna gore anlama etki eden kimi fersi
kiraatlerde nasil sahih kiraat imamlar1 arasinda benzer ve farkl tercihler varsa yukarida da belirtildigi
{izere Hasan-1 Basri ile Asim arasinda da kimi kiraatlerde benzerlikler kimilerinde de farkhiliklar vardir.
Kimi kiraatlerde ise Hasan-1 Basri kiraat tercihinde yalniz kalmaktadir.
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Sonug olarak, mezkir iki imamin anlami etkileyen fersi kiraat farkliliklar1 igerisinde yer alan
miiteradif kelime kullanimlarmin iki temel kategori altinda ele alinabilecegi goriilmiistiir. Bunlar
kelime {izerinde bir harf degisikligiyle olusan miiteradif kullanimlar ile bir kelimenin yerine anlamca
yakin bagka bir kelimenin ikame edildigi miiteradif kullanimlardir. Birinci gruba giren kullanimlar hem
sahih hem de saz kiraat imamlar1 arasinda yaygin bir kiraat tercihi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
cercevede Hasan-1 Basri'nin kimi yerlerde sahih kiraat imamlarma muvafakat ettigi, kimi yerlerde ise
onlarin tamamina muhalefet ettigi anlasiimaktadir.

Buna karsilik ikinci kategoriye giren miiteradif kullanimlar, sahih kiraat imamlarinin tercihleriyle
herhangi bir benzerlik géstermemektedir. Incelenen 6rnekler, sahih kiraat imamlarindan higbirinin bir
kelimenin yerine miiteradif baska bir kelimeyi kullanmadigini ortaya koymaktadir. Bunun aksine basta
Hasan-1 Basri olmak {izere saz kiraat imamlarinin 6nemli bir kismi kiraatlerinde bu tiir kullanimlara
yer vermistir. Nitekim bu kiraatlerin mushaf niishalarina dahil edilmemis olmasi, sahabenin bu
okumalar1 Kur'an'in tilavetinde esas alman standart bir kiraat tiirii olarak degerlendirmedigini
gostermektedir. Bununla birlikte erken doénemden itibaren telif edilen kaynaklarda s6z konusu
okumalarin “kiraat” olarak nitelendirilmesi ve 6zellikle saz kiraat imamlar1 tarafindan bir tercih olarak
benimsenmesi, meselenin ilm1 gelenegin disinda birakilmadigini ortaya koymaktadir.

Bu tiir okumalarin gercekten “kiraat” kavrami igerisinde degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi veya onlar i¢in daha uygun bir kavramin kullanilip kullanilamayacag1
meselesi, mevcut ¢alismanin smirlarimi asmakla birlikte, ayrintili bir incelemeyi hak eden
miistakil bir arastirma konusudur. Bu nedenle miiteradif kelime kullanimina dayali fersi
kiraat farkliliklarinin kavramsal gergevesinin yeniden ele alinmasi hem kiraat ilmi hem de
Kur’an'in tarihsel okuma pratikleri agisindan 6nemli katkilar saglayacaktir.

Yapilan calismada sahih ve saz kiraat imamlarinin kiraatleri arasinda dikkate deger
ol¢lide benzerliklerin bulundugu gesitli 6rneklerle ortaya konulmustur. Bu benzerliklerin saz
kiraatlere herhangi bir deger kazandirip kazandirmayacagi meselesine gelince, mevcut
literatiirde bu konuda dogrudan bir degerlendirmeye rastlanmamis olmasi, kesin bir sonuca
ulasmay1 giiglestirmektedir. Bu nedenle “evet” ya da “hayur” seklinde kesin bir hiikme
varmak, mevcut verilerin sinirlarini asabilir.

Bununla birlikte sunu ifade etmek miimkiindiir: Saz kiraatlerin, sahih kiraatlerle
muvafakat eden kisminin, tamamen muhalefet eden kismina nispetle ilmi degeri bakimindan
daha dikkate deger oldugu soylenebilir. Zira bu durum, ilgili okuyuslarin en azindan sahih
kiraat gelenegiyle belirli noktalarda ortak bir zemini paylastigin1 gostermektedir. Ancak yine
de bu ¢ikarim, nihai bir degerlendirme olarak goriilemez.

Bu baglamda, saz kiraatlerin sahih kiraatlerle olan iliskisini, 6zellikle de muvafakat ve
muhalefet diizeylerini daha kapsamli bir sekilde analiz eden miistakil ¢aligmalara ihtiyag
oldugu aciktir. Boyle bir inceleme, saz kiraatlerin ilmi degerinin ve kiraat literatiirii icindeki
konumunun daha saglikli bir bicimde belirlenmesine 6nemli katkilar saglayacaktir.
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Atif

Oz

Bir gruba dahil olmanin yalmz hissetmemek, yardimlasmak ve ortak amaglar icin
birlikte ¢alismak gibi faydalar1 bulunmaktadir. Bireylerin tiyesi olduklar1 grup ile
diger gruplar arasinda “biz ve onlar ayrim1” yapmalarimin temel gerekgesi budur.
Bu ayrimin etkisiyle bireyler pek ¢ok durumda, dogru olup olmadiklarin
sorgulamaksizin, kendi gruplarmin tutumlarini, diistincelerini ve davranislarin
destekleme, diger gruplarinkileri ise reddetme egilimindedirler. Elestirel
diistinmeksizin otekilestirmeyi olaganlastiran bu egilim sadece iiyelerin grup
igerisinde bireyliklerini kaybetmelerine degil ayn1i zamanda gruplar aras
gerilimlere ve catismalara da kapi aralamaktadir. Metodolojik olarak literatiir
taramast ile gerceklestirilen bu arastrmanin giris asamasinda hem elestirel
diistinmenin ne oldugu ve nasil isledigi hem de grup olarak adlandirilabilmesi i¢in
bir toplulukta hangi niteliklerin arandig1 konu edilmektedir. Arastirmanin tartisma
asamasinda oncelikle, bireylerin aidiyet hissedip iiyesi olduklar1 topluluk yapilar:
i¢-grup, aidiyet hissetmeyip 6teki olarak gordiikleri topluluk yapilar ise dig-grup
olarak tanimlanmakta ve ardindan, bir elestirel diistinme engeli olarak i¢-grup ve
dis-grup Onyargilarina odaklanarak “gizil sosyal-benlik varsayimi”, “sosyal-benligi
yliceltme yanliligr”, “atif yanhiig1”, “dis grubun ayniligi varsaymm” ve
“grupdiisiiniimii” hem teorik hem de pratik yonleriyle konu edilmektedir.
Bireylerin kendi gruplarinin basarilarim kararlilik ve ¢aligkanlik gibi igsel atiflarla,
diger gruplarin bagarilarini ise gevresel kosullar ve sans gibi digsal atiflarla agiklama
egiliminde olmalar1 bu igerigin 6n plana ¢ikan drnekleridir. Bu arastirmanin ana
bulgusu, ig¢-grup ve dis-grup Onyargilarindan kaynaklanan yargilama
yanhliklarinin  toplumdaki ayrimcilifi ve kutuplasmayi artiracagina iligkin
varsayimdir. Haliyle bu arastirmada, i¢-grup ve dis-grup onyargilari énermesel
birer yap: olarak sunulmakla hem ilgili literatiir ile farklilasan 6zgiin bir yon 6n
plana g¢ikarilmakta hem de bahse konu Onyargilara iligkin elestirel sorgulama
farkindahigmnin artirilmasiyla toplumsal gerilimlerin ortadan kaldirilmas: veya en
azindan azaltilmasi amaclanmaktadir. Bu aragtirmaya konu edilen 6nyargilar hem
felsefe ve ilahiyat alanlarinin hem de psikoloji, sosyoloji, din psikolojisi ve din
sosyolojisi gibi diger sosyal disiplinlerin igerikleri ile dogrudan iliskilidir. Bahse
konu onyargilarla yiizlesilmedigi durumda sadece saglikli bir bireysel benligin
degil aym zamanda saglikli bir sosyal benligin olusturulmasi da pek olanakli
goriinmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Elegtirel Diisiinme, I¢-grup, Dis-grup, Otekilestirme,
Kutuplasma, Cok-yonlii Argiiman C6ziimlemesi.
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Abstract

Being member of a group has benefits such as not feeling alone, helping each other
and working together for common goals. This is the main reason why individuals
make “us and them distinction” between the group they are member of and other
groups. Under the influence of this distinction, individuals tend to support the
attitudes, thoughts and behaviors of their own groups, and to reject other groups’,
without questioning whether they are correct or not. This tendency, which
normalizes othering without critical thinking, opens the door to intergroup
tensions and conflicts. In the introductory stage of this research which is carried
out methodologically with a literature review, not only what critical thinking is
and how it works but also what qualities are sought in a community in order to
be called a group are discussed. In the discussion phase of the research, firstly, the
community structures to which individuals feel belonging and become members
are defined as in-groups, and the community structures to which they do not feel
belonging but see as other are defined as out-groups, and then, by focusing on in-
group and out-group biases as a critical thinking obstacle, "latent social-self
assumption”, "glorification of social-self bias", "attribution bias", "outgroup
sameness assumption" and "groupthinking” are discussed both theoretically and
practically. The prominent examples of this content are that individuals tend to
explain the success of their group in terms of internal attributions, such as
determination and diligence, and the achievements of other groups, in terms of
external attributions, such as environmental conditions and luck. The main
finding of the research is the assumption that judgment biases arising from in-
group and out-group prejudices will increase discrimination and polarization in
society. As a matter of fact, in this research, by presenting in-group and out-group
prejudices as propositional structures, both its unique aspect that differs from the
relevant literature is highlighted and elimination or at least reduction of social
tensions is aimed in terms of increasing the awareness of critical questioning
regarding the prejudices in question. The prejudices that are the subject of this
research are directly related to the contents of both the fields of philosophy and
theology, and other social disciplines such as psychology, sociology, psychology
of religion and sociology of religion. If the prejudices in question are not
confronted, it does not seem possible to create not only a healthy individual self
but also a healthy social self.

Keywords: Logic, Critical Thinking, In-group, Out-group, Otherization,
Polarization, Multi-modal Argument Analysis.
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Giris

Seni korumasina alan o aziz, o iyi yiirekli kisi arabamiz [¢]alip gitmis.
Jose Saramago / Korliik

Birey, bilincinde olsun veya olmasin, dogumundan itibaren her bir deneyim ile zihni goreceli
olarak yapilanan veya bicimlenen bir canlidir. Gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma eylemlerine
0zgii duyumsal verilerinden hareketle onun zihninde zamanla haz, aci, aliskanlik, duygu, tutum ve
diisiince kaliplarinin olusmasi bu dogal isleyisin bir sonucudur. Diger taraftan, toplumun bireylerden
miitesekkil karmasik bir yap: oldugu dikkate alinir ise, ister aile ve okul ortami gibi kiiciik gruplar
isterse ilge, il ya da iilke ortamu gibi biiyiik gruplar géz 6niinde bulundurulsun, ilgili toplumda birbiri
ile Ortiisen ya da birbirine karsit olan hazlarin, acilarin, aliskanliklarin, duygularin, tutumlarin ve
diisiincelerin bulunmasi kaginilmaz bir olgudur.

Felsefe, ilahiyat, psikoloji, sosyoloji, din psikolojisi, din sosyolojisi ve din egitimi gibi pek ¢ok
disiplin veya alan hazzin, acinin, aliskanligin, duygunun, tutumun ve diisiincenin hem ne olduguna ve
nasil isledigine hem de ne tiirden etkilesimlerinin olduguna dair pek ¢ok aciklama icermektedir.
Nitekim herhangi bir hazzin mesru olup olmamasma iliskin tatmin edici bir izah igermemesi
durumunda ilahiyat miifredatinin tutarl bir degerler egitimi sunmasi ne denli olanaksiz ise, gerek
tanimlar1 gerekse isleyisleri bakimindan duygu ve diiglince arasindaki ayrimi belirleyememeleri
durumunda felsefe ve psikoloji gibi disiplinlerin de bireyin davranislarini etkileyen igsel kosullari
agiklayan kuvvetli argiimanlar sunmalar1 da o denli olanaksizdir.

Haz, aci, aliskanlik, duygu, tutum ve diisiince birbirinden farkli zihinsel yapilar ve isleyisler
olmakla birlikte, kapsam itibariyle bu arastirma bahse konu dgelerden sadece birini yani birer diisiince
olmalar1 bakimindan ig-grup ve dis-grup dnyargilarin1 konu edinmektedir. Diislince, 6zne ve yiiklem
bagintis1 ile bigimlenen bir yargisal iliski iken, bu iliskinin yeterince sorgulanmadan ve
gerekcelendirilmeden yapilandirilmas;, iletisime ve yazina konu edilmesi ise 6nyargidir. Nasil ki yeterli
diizeydeki bir sorgulamadan ve gerekcelendirmeden hareketle bigimlendirilen diisiinceler bilimsel
gelisime ve saglikli iletisime kap1 aralar iken, bu tiirden bir sorgulama ve gerekcelendirme siirecine
konu edilmeksizin ¢alakalem olusturulan hatta kotii niyetle bi¢cimlendirilen diisiinceler ise sadece
cehaletin yayginlasmasina degil ayrica diismanliklarin ve ¢atismalarin artmasina da yol agmaktadir.
Haliyle, bu arastirmaya konu edilen 6nyargilar hem felsefe ve ilahiyat alanlarinin hem de psikoloji ve
sosyoloji gibi diger sosyal disiplinlerin igerikleri ile dogrudan iligkilidir. Bu 6nyargilarla ytiizlesilmedigi
durumda sadece saglikli bir bireysel benligin degil aym1 zamanda saglikli bir sosyal benligin
olusturulmasi da pek olanakl goriinmemektedir.

1.Elestirel Diisiinme

Geleneksel toplumlarda iletisimin gerceklesmesi bireylerin ayn1 mekanda birlikte bulunmalarini
gerektirir iken, teknolojinin stirekli gelisiyor ve haliyle dijitallesmenin yayginlasiyor olmasi iletisim igin
ayn1 mekanda birlikte bulunma gerekliligini giinden giine azaltmaktadir. Internet teknolojilerinin
olanaklarini kullanarak farkli toplumlardaki ve hatta farkli cografyalardaki bireylerle ve gruplarla
kolaylikla iletisim kurabiliyor olmak gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde pek ¢ok fayda sagladig:
gibi baz1 sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Bilgisini, kiiltiiriinii ve gorgiisiinii gelistirmek isteyen
bireylerin ve gruplarin fiziksel olarak hazir bulunma imkanlarinin olmadig: bir cografyadaki bireylerin
ve gruplarin birikimlerinden kolaylikla istifade edebiliyor olmalar1 sadece zamandan ve iktisadi
kaynaklardan bir tasarruf degil ayni zamanda insani bilginin gelisimi ve kiiltiirlerin etkilesimi agisindan
da biiyiik bir kazanimdir. Ancak iletisim olanaklarinin gesitlenmesi ve zenginlesmesi iletisim
tercihlerinin gergeklikten kopup sanallasmasi gibi pek ¢ok sorunu da beraberinde getirebilmektedir.

Sanal ortam iletisim olanaklarinin gesitliligi ve zenginligi ile 6n plana ¢ikan yapay ve kurgusal
bir etkilesim agidir. Bu ortam, sagladigi pek ¢ok faydanin yanisira, bireylere kendi kimliklerini
gizleyerek veya goz ardi ederek aslinda anonim olmasalar ortaya koymayacaklar: pek ¢ok tutumu,
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diisiinceyi ve davranisi sergileme olanagi sunmaktadir. Bu ise bireylerin sadece gerceklikten kopup
benlik kayb:1 yasamalarina ve kendilerine yabancilasmalarina degil ayni zamanda sanal ortamdaki
muhataplarina yonelik pek ¢ok olumsuz tutumu takinmalarina, diisiinceyi ifade etmelerine ve
davranigi sergilemelerine de zemin hazirlamaktadir. Ustelik anonimligin verdigi cesaretle kendini
kontrol etme farkindaligini kaybeden bireyler sanal ortamda bir gruba dahil olduklarinda kendi
benlikleriyle 6n plana ¢gikmak yerine s6z konusu grubun benligi i¢inde kolaylikla erimekte ve haliyle
tekilliklerini kaybetmektedirler. Otekiles[tirJmeyi ve dolayisiyla kutuplag[tirjmay tahrik ve tesvik eden
bu isleyisin gerek bireyler gerekse gruplar arasinda saygi, hosgorii ve dayanisma tesis etmeyecegi
agikardir.? Diger taraftan, ister birey isterse grup diizeyinde ele alinsin, sanal ortamin sagladig:
olanaklarinin ¢ok yonliiliigli (multimodality) iletisimin sadece sozel degil ayni zamanda gorsel
yonlerinin de dikkate alinmasini gerektirmektedir.* S6zgelimi, baglam itibariyle Suriyeli miiltecileri
konu edinen bir haber igerigine [asagida goriildiigii tizere,] bir Dogu Avrupa iilkesinin simirinda yogun
kimyasallarla yapilan bir ilaglama ve temizlik faaliyetinin resmini gommek nesnel bir faaliyet olarak
haber sunma maksadindan ziyade midiltecileri, gectikleri yerlerin temizlenmesi gerekli “pis” varliklar
olarak konumlandiran ve haliyle onlar1 “6tekilestiren” manipiilatif bir isleyis de olabilir.> Bu bakimdan
dijitallesme sadece tiiretim ve tiiketim araglarmi degil ayrica Otekilestirme bigimlerini de
cesitlendirmektedir.

N e |

REPUBLIKA

| FIRVATSKA

——————

e v O s . . ' i A
Sekil: Helsingin Sanomat 22.09.2015 (Fotograf: Srdjan

Yukarida belirtildigi {izere, iletisim olanaklarinin cesitlenmesi ve zenginlesmesi gerek birey

Zivulovic / Reuters).

gerekse grup diizeyinde elestirel diisiinmenin 6nemini artirmaktadir. “Elestirel diisiinme sudur.” ya da
“Elestirel diistinme budur.” seklindeki yogun, baskin ve ¢ogu zaman faydasiz spekiilasyonlarin etki
alanindan kurtulup kisa bir arastirma yapilir ise binlerce yillik felsefe tarihinin ve felsefi birikimin
aslinda elestirel diisiinme etkinliginin bir yansimasi oldugu kolaylikla fark edilmektedir. Elestirel
diisiinme, yaygin kanaatlerin aksine, sadece diisiinceleri konu edinen bir sorgulama etkinligi degildir.
O sadece diisiinceleri degil ayni zamanda tutumlari, duygulari, davramslari, bilimsel iddialar,

3 Alan Fortune, Polarization — Rhetorical Strategies in the Tea Party Network. In New Rhetoric, Edited by Joachim Knape,
Olaf Kramer, Dietmar Till (De Gruyter, 2019), 35-45.

+  Marko Novak, “Rooting Gilbert’s Multi-modal Argumentation in Jung, and its Extension to Law” (Informal Logic, Vol.
40, No. 3, 2020), 387-388.

5 Jari Martikainen - Inari Sakki, “Visual (De)humanization: Construction of Otherness in Newspaper Photographs of the
Refugee Crisis” (Ethnic and Racial Studies, 44:16, 2021, DOI: 10.1080/01419870.2021.1965178), 247.
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giindelik olaylar1 ve siyasal kararlar1 mesru gerekcelere dayanip dayanmamalari ve dolayisiyla haklh
olup olmamalar1 bakimindan konu edinen bir sorgulama etkinligidir.

Elestirel diisiinme, tahriki ve tesviki daha ¢ok sorulara bagli olan bir etkinliktir. Ister gercek
diinyaya isterse sanal ortama 6zgii iletisim deneyimleri dikkate alinsin, sorgulama yetenegi olmayan
ya da bu yetenegi korelen bireyler kendi tutumlarinin, duygularmin, diistincelerinin, davraniglarimin
ve kararlarinin zaten dogru olduguna dair bir 6n egilim ile giindelik yasamlarini siirdiirmektedirler. Bu
egilimle giindelik yasamini siirdiiren bireyler yasamdan aldiklar: fark edilme, begenilme, onaylanilma
ve sahiplenilme hazzim siirekli artirtyor gibi goriinseler de zamanla benlik kayiplar ile yiizlesmek
durumunda kalmakta ve hazlar tarafindan adeta riizgarin oniindeki bir yaprak gibi siiriiklenmeye
baglamaktadirlar. Ustelik hem hazzin siirekliliginin ancak ve ancak sonraki her bir deneyimden elde
edilen haz miktarinin kismen de olsa artmasina bagl olmasi hem de doga olanaklarmnin bu tiirden bir
artist her daim saglayamayacak diizeyde smirli olmasi géz oniinde bulundurulur ise, siirekli haz
pesinde kosan ve dolayisiyla tutumlarina, duygularina, diisiincelerine, davrarislarma ve kararlarina
iligkin sorgulama gereksinimi duymayan bireylerin zamanla benlik kaybi yasamalar1 ve haliyle
kendilerine yabancilasmalar: kaginilmazdir.

Dogadaki cetin kosullar dikkate aliir ise, bireyin yalniz basina, birakimiz dili, kiltiird,
medeniyeti ve teknolojiyi tesis etmesini, yasamini siirdiirmesi bile neredeyse imkansizdir. Haliyle birey
olmak, diger bireylerin de sadece bedensel varliklar1 degil aymi zamanda tutumlari, duygular,
diisiinceleri, davranislar1 ve kararlari ile kendilerini ortama dahil ettikleri bir toplumda yasamay:
zorunluluk haline getirmektedir.® Boyle bir ortamda her bir bireyin kendi hazlarinda bencilce 1srarci
olmasi hatta dayatmaci bir tavir sergilemesi pek ¢ok ¢atismayi beraberinde getirecektir. Bu bakimdan,
bir toplumda yasamak diger bireylerin sadece bedensel varliklarini degil aynmi zaman da tutumlarini,
duygularini, diisiincelerini, davraniglarini ve kararlarini da dikkate almay1 gerektirmektedir. Nitekim
bu gerektirim toplumu bir arada tutan kurallarin ve yasalarin tesekkiiliine zemin hazirlamaktadir.

2.Bireysel Benlik ve Sosyal Benlik

Bireysel benlik bireylerin hem kendilerini hem de diger bireyleri ve dis diinyay1 gorme ve
algilama bigimlerine iliskin bir i¢sel farkindaliktir. Kim olduguna dair benlik farkindaligma sahip
olmayan bir bireyin ne kendisini diger bireylerden ayirt edebilmesi ne de diger bireylerle iletisim
kurabilmesi olanaklidir. Benlik farkindaligina iliskin bilginin yalmizca dogustan gelip gelmedigine degil
ayrica kaynagma dair de cesitli tartismalar yapilmaktadir. Lewis ve Brooks'un (1978) yaptig1 bir
aragtirmada, on sekiz ayliktan kiiciik ve on sekiz ayliktan biiyiik bebekler burunlarina kirmizi boya
stiriilerek aynanin karsisina yerlestirilmislerdir. On sekiz ayliktan kiigiik bebekler burunlarindaki boya
lekesine tepki vermezler iken, on sekiz ayliktan biiyiik bebekler ise burunlarina siiriilen boya lekesine
tepki vermigslerdir. Bu gozlemlerinden hareketle s6z konusu arastirmacilar bebeklerdeki benlik
farkindaliginin on sekizinci aydan yani bir bucuk yasindan sonra gelistigini ileri stirmektedirler. Tabii
ki bunu sdylemek heniiz bu yastaki bebeklerin kendi tutumlarinin, duygularinin, diisiincelerinin ve
amaglarmin tamamen farkinda olduklarini ileri siirmek degildir. Ustelik bu bebeklerin, diger bireylerin
de birer benlige ve ¢esitli tutumlara, duygulara ve diisiincelere sahip olduklarini fark edebilmeleri hayli
uzun bir fiziksel ve bilissel gelisim siirecine maruz kalmalari ile olanaklidur.’

Benlik farkindaligina iliskin bilginin kaynagmna gelince, bu noktada felsefi literatiirden
esinlenerek oncelikle bir toz-nitelik ayrimi yapmak uygun goriinmektedir. Bireysel benligin konu
edildigi bu baglam agisindan t6z, bireyin bedensel biitiinliigii yani onun fiziksel yapisidir. Herhangi bir
organ ayrimi yapilmaksizin goéz oniinde bulundurulan bu fiziksel biitiin, binlerce hatta milyonlarca
niteligin bir tasiyicisidir, dayanagidir. Benlik farkindaligi s6z konusu fiziksel biitiinden ziyade nitelikler

6 Muhammet Caner Iligaroglu, Deger Duygusundan Duygunun Degerine, Ahlak Felsefesi Acisindan Duygu-Deger Iliskisi
(Istanbul: Hiperyayin, 2019), 80.

7 Cigdem Kagitgibagi — Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris (Istanbul: Evrim
Yayinevi, 2014), 249-250.
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veya Ozellikler ile ifade edildigi i¢in, bireysel benligi izhar etmenin pek ¢ok farkli yolu bulunmaktadir.
Benlik farkindaligina iliskin bu bilgi kaynag: farkliligi bazen bireylerin kendi goézlemlerinden ve
davranislarindan, bazen diger bireylerin s6z konusu bireyi tanimlama bigiminden, bazen ise bireylerin
kendilerini diger bireyler ile istiinliik veya denklik yoniiyle mukayese etmelerinden dogmaktadir. Bu
bakimdan birey kendisini deneyimlerinden hareketle “diiriist” veya “kitap okumay: seven” birisi olarak
nitelendirebilecegi gibi, diger bireylerin sdylemlerinden hareketle “azimli” veya “karizmatik” birisi ya da
diger bireylerle yaptifi kiyaslamadan hareketle “basarisiz” veya “mutsuz” birisi olarak da
nitelendirebilir. Nitekim bireysel benlige iliskin degerlendirmeler 6zellikle ¢ocukluk dénemi agisindan
son derece 6nemlidir. Ciinkii anne-babasi veya 6gretmenleri tarafindan “iyi” birisi olarak nitelendirilen
bir ¢ocugun gerek kendisini gerekse diger insanlar1 ve dig diinyay1 algilama bigimi, “kotii” birisi olarak
nitelendirilen bir ¢ocugun gerek kendisini gerekse diger insanlar1 ve dis diinyay: algilama bigimi ile
tamamen farklilasmaktadir.® Bu yoniiyle, ozellikle bebeklik ve c¢ocukluk doneminde benligin
kurgulanma bigimi bireyin biitiin yasantisin1 dogrudan etkileme olasilig1 tasimaktadir.

“Ben diiriist birisiyim.”, “Ben kitap okumay: seven birisiyim.”, “Ben mutsuz birisiyim.” ya da “Ben
Ali'yim.”, “Ben Veli'yim.” seklindeki ifadelere birer benlik [veya kimlik] belirteci olarak muhatap olmak
yaygin olsa da bireyler kendilerini sadece bireysel benlikleri ile ifade etmekle yetinmemekte, ayrica
kendilerine, ait olduklar1 bir grubun tiyesi olarak sosyal benlik de atfetmektedirler.® Bu yoniiyle, bireyin
kim olduguna iliskin soru, biiyiik bir ihtimalle, onun hangi grubun {iyesi olduguna dair yanitla
dogrudan iliskilidir. S6zgelimi, “Ben Miisliimanim.”, “Ben Tiirkiim.”, “Ben Cerkezim.”, “Ben kadinim.”,
“Ben erkegim.” seklindeki belirlenimler hem bireyin benliginin [bir yoniiyle,] {iyesi oldugu gruba gore
sekillendigini hem de grubun birey tizerindeki etkisini gostermektedir. *°

Bireyler kendilerini ve bagkalarini genellikle yalin tekiller ve kendilikler olmaktan ziyade gesitli
gruplarin iiyeleri olarak algilama egilimindedirler.” Kargilarinda duran bir tekil sahis yani etten
kemikten miitesekkil bir beden olsa bile, onlarin algiladiklar1 sey ¢ogunlukla bir “Miisliiman”, bir
“Turk”, bir “Cerkez”, bir “kadin” veya bir “erkek”tir. Bireylerin herhangi bir grup ile 6zdeglesmelerinin
psikolojik acidan pek ¢ok faydasi bulunmaktadir. Bu iliskide bireylerin sadece kimlikleri veya kim
olduklar: degil ayn1 zamanda tutumlari, duygulari, diisiinceleri ve davramslar1 da onlarin aidiyet
hissettikleri gruplarin hem kimliklerinden hem de tutum, duygu, diisiince ve davranis bicimlerinden
etkilenmektedir. Gruplarin olugsmasmnin ve bireylerin gruplara dahil olmalarinin pek ¢ok farkl olgiitii
bulunmaktadir.” Dinsel tercihler, etnik unsurlar, ideolojik kabuller, cografi mekanlar, ten rengi,
cinsiyet ve yas gibi pek ¢ok farkl nitelik hem gruplarin olusmasinda hem de bireylerin bir gruba dahil
olmalarinda 6n plana gikan olgiitlerdir. S6zgelimi, Kuzey Irlanda’da Katolik veya Protestan olmak ya
da Tiirkiye’de sagc1 veya solcu olmak bireylerin sadece bir gruba aidiyetlerini degil ayni zamanda o
grubun tutum, duygu, diistince ve davranis bicimlerini yansitmalarini da ortaya koymaktadir.

3. I¢-Grup ve Dis-Grup Onyargilan

Gerek grubun olugma bigimini gerekse grup tiiyelerinin tutumlarini, duygularm, diisiincelerini,
davraniglarini ve kararlarini hatta gruplar arasi iliskileri agiklamak i¢in “grup zihni” veya “grup ruhu”
gibi spekiilatif belki de metafiziksel tabirleri 6n plana ¢ikarmak ge¢mis donemlerde oldukga yaygindir.
Ancak davransgilik akiminin da etkisiyle son donem psikologlar: ve 6zellikle sosyal psikologlar ilgili
konulardaki agiklamalarini deneysel arastirmalara dayandirmay: ilke edinmektedirler. Muzafer
Sherif in normlarin olugmasini, gruplar arasi ¢atismay1 ve ig birligini konu edinen Hirsizlar Magarasi
Deneyi; Solomon Asch’in grup normunun veya kararin bireye etkisini konu edinen Uyumsal Cizgi
Deneyi; Philip Zimbardo'nun toplumsal rollerin grup ve birey davranis: {izerindeki etkilerini konu
edinen Stanford Hapishanesi Deneyi bu isleyisin en dikkat ¢eken 6rnekleridir.

¢ Kagitcibagi — Cemalcilar, Diinden Bugiine insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 249-250.

o  Cristian Tileaga”, Political Psychology: Critical Perspectives (Cambridge University Press, 2013), 60.

10 Kagitcibagt — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 262.

T Amitai Etzioni, Happiness is The Wrong Metric — A Liberal Communitarian Response to Populism (Springer, 2018), 128-130.
2 Kagitgibast — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 273-274.
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Bireyler nasil ki tekil diizeyde kendilerini diger bireylerden ayirt ederek bireysel benliklerini
olusturuyorlar ise grup diizeyinde de {iyesi olduklar1 grubu diger gruplardan ayirt ederek sosyal
benliklerini olusturmaktadirlar. Bir toplulugu grup olarak adlandirmanin veya nitelendirmenin tek bir
olgiti yoktur.** “Ortak dil”, “ortak kiiltiir”, “ortak din”, “ortak normlar” ve “ortak amaglar” gibi pek
¢ok farkli etken bir toplulugu grup olarak adlandirmanin degisken oranli Olgiitleridir. “Gruba ait
hissetmek” ve “grup liyeleriyle etkilesim halinde olmak” bu baglamdaki temel 6l¢iitler gibi goriinse de
bunlarin bile tartismaya a¢ildig1 durumlar s6z konusu olabilir. Aile, akraba, arkadas, komsu ve cemaat
gruplari gibi dogal ve toplumsal gruplar hatta meslek, dernek, sendika ve is kolu gibi resmi gruplar da
gdz Oniinde bulundurulur ise bu tartismanin igeriginin bir hayli genislemesi ve cesitlenmesi
kaginilmazdir. '

Bireyler nasil ki anonim olmasalar yani taniniyor olsalar kesinlikle ortaya koymayacaklar1 pek
¢ok tutumu, diisiinceyi ve davranisi sanal ortamda sergileme egilimi gosterebiliyorlar ise, bir gruba
dahil olduklarinda da yalnizken asla ortaya koymayacaklar: pek ¢ok tutumu, diisiinceyi ve davranig
grup icerisinde sergileme egilimi gosterebilmektedirler. Buradaki birinci igleyisi, sanal ortamda bireysel
benligin gizlenmesi veya bir siireligine goz ard: edilmesi; ikinci isleyisi ise grup igerisinde bireysel
benligin [veya kimligin] yitirilmesi ile agiklamak olanakli goriinmektedir. Normal kosullar altinda
gayet halim selim bir kisinin gerek sanal ortamda diger kisilere yonelik saygisizca ifadeler
kullanabiliyor olmasi gerekse bir taraftar grubu igerisinde cilginca bagirabiliyor hatta siddete
bagvurabiliyor olmast bu durumun yaygin drnekleridir.*

Bireyler sadece bireysel benliklerini degil ayn1 zamanda sosyal benliklerini muhafaza edebilmek
i¢in de gesitli savunma mekanizmalarina bagvurmaktadirlar. S6zgelimi, muhatabina agikca haksizlik
yapan bir bireyin, yaptig1 haksizliga odaklanmak yerine, zamanla, muhatabinin bu davranisi zaten hak
ettigini diistinmeye baslamasi yaygin bir olgudur. Birey bu savunma mekanizmasin gelistirmektedir,
¢iinkii onun hem “Ben iyi birisiyim.” diye diisiinmesi hem de “Muhatabima yaptigim haksizliktir.” diye
diisiinmesi bir bilissel celiskidir ve haliyle, benlik ¢atismasidir. ”iyi birisi olmak”la “haksizlik
yapmak”1in karsit seyler oldugu tartisma gotiirmeyecek derecede agiktir. Bir bireyin ayni zamanda ve
ayni yonden hem iyi hem de kotii olmasinin mantiksal bakimdan olanakli olmadigi ve herkesin
kendisini iyi gdrme egilimine [belki de dogal olarak] sahip oldugu dikkate alinir ise, s6z konusu bireyin
benligini yiiceltmek i¢in bilissel denge arayisina girismesi ve bdylelikle, haksizlik olayma iliskin
degerlendirmeyi manipiile etmesi olagandir. Diger taraftan, bireylerin, farkli bir grubun iiyesi
haksizliga ugradigi zaman, haksizliga odaklanmak yerine, sirf bagka bir grubun {iyesi oldugu i¢in, ilgili
kimsenin s6z konusu haksizlig1 zaten hak ettigini diisiinmeye baslamalar1 da benzer tiirden bir
isleyistir. Halbuki haksizlik hangi grubun tiiyelerinin gerceklestirmis olmasindan bagimsiz bir tekil
olgudur. Ister bireysel benligi isterse sosyal benligi yiiceltme motivasyonuyla hareket edilsin, bu tekil
olguyu yalnizca bir gruba veya bu grubun iiyelerine genellemek veya tahsis etmek hem bireysel hem
de sosyal benligin kurgulanma bi¢imini sorunlu hale getirmekte ve haliyle, toplum olmanin temel
gerekliligi olan giiven duygusu ve giiven ortami siddetli sarsintilara acik hale gelmektedir.

Sosyal psikoloji ve elestirel diisiinme agisindan gruplar i¢-gruplar ve dis-gruplar olmak {izere
ikiye ayrilmaktadir. I¢-gruplar, bireylerin kendilerini ait hissettikleri ve 6nem atfettikleri yapilar iken,
dis-gruplar ise kendilerini ait hissetmedikleri ve oteki olarak gordiikleri yapilardir. Toplulukc¢u
kiiltiirlerde i¢-grup ve dis-grup ayriminin daha belirgin oldugu ve bu tiirden ortamlarda bireylerin dis-
grup {iyelerine, i¢-grup iiyelerine davrandiklarindan daha farkli bir sekilde davrandiklari
gozlemlenmektedir. Yine bu kiiltiirlerde bireylerin i¢-grubun normlarint kendi normlar1 gibi
kabullendikleri ve onlara uyduklari;; dis-grubun normlarina ise giivenmedikleri ve onlara karsi
direndikleri gozlemlenmektedir. Elbette, bireyci kiiltiirlerde de bireyler, i¢-grubun etkisine ve
normlarina, dig-grubun etkisine ve normlarina nazaran, daha ¢ok uyma egilimindedirler. Ancak onlar

13 Jean Maisonneuve, Sosyal Psikoloji. Cev. Evin Aktar (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2005), 20.
4 Kagitgibasi — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 271-272, 288.
15 Kagitgibast — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 83.
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gerek gordiiklerinde ve 6zellikle kendi ¢ikarlarinin zarar gorecegini fark ettiklerinde i¢-grubun etkisini
ve normlarin sorgulamaya hatta reddetmeye daha fazla egilimlidirler. '¢

Nasil ki bireysel benlik “ben ve digerleri ayrimi”“na dayanmakta ise sosyal benlik de “biz ve
digerleri ayrimi”na dayanmaktadir. Her iki ayrimda da “digerleri”nin bulunmas aslinda “digerleri”
olmadan ne bireysel benligi ne de sosyal benligi insa etmenin olanakli oldugunun agik bir
gostergesidir.’” Zaten bu baglamdaki sorun “digerleri”’nin var olmas1 degil, onlarin ayrimciliga yani
oOtekilestirmeye maruz birakilmalaridir. Halbuki elestirel diistinme kiiltiirti sadece gruplarm varligini
degil ayn1 zamanda gruplar arast iliskileri de adil ve miimkiin oldugu oranda nesnel bir sekilde konu
edinmeyi gerektirmektedir. Bu gereksinimin karsilanmadig1 durumlarda ne bireysel ve sosyal benligin
saglikli bir sekilde insa edilmesi ne de ayrimciliktan ve 6tekilestirmeden kaynaklanan gerilimlerin ve
catismalarin sonlandirilmasi olanaklidir.

Sayisal olarak daha fazlasini tiiretmek miimkiin olsa da i¢-grup ve dis-grup Onyargilarindan
yaygin ve dikkat ¢eken bazilarimi birer elestirel diisiinme engeli olarak'® 6n plana ¢ikarmak gerek
bireysel gerekse toplumsal sorgulamalar agisindan oldukg¢a onemlidir. Ciinkii sadece bireysel ve
toplumsal benligin gercekci bir sekilde yficeltilmesi degil ayni zamanda ayrimciliktan ve
otekilestirmeden kaynaklanan gerilimlerin ve c¢atismalarin azaltilmasi da bu onyargilara iliskin
sorgulama yapmay1 gerektirmektedir. Genel itibariyle Kagit¢gibasinin ve Cemalcilar'in
agiklamalarindan esinlerek olusturulan asagidaki tasnif dnce baslik ve dnyargi, daha sonra ise kisa bir
aciklama icerecek sekilde diizenlenmektedir. Elbette hem basliklara ve onyargilari yansitan ciimle
yapilarina hem de s6z konusu agiklamalara iliskin muhtemel degisiklik ve yenilik Onerileri sadece
literatiiriin zenginlesmesine degil ayrica elegtirel diisiinme kiiltiiriiniin yayginlagmasina da dogrudan
katki sunacaktr.

3.1.Gizil Sosyal Benlik Varsayimi

Onyargt: ““Biitiin iyi 6zellikler bir aradadir.’ ve ‘Biitiin kotii 6zellikler bir aradadir.”

Belirli bir 6zellie sahip bireylerin o ozellikle dogrudan iligkili baska oOzelliklere de sahip
olduklarmi varsaymak veya ¢ikarsamak Gizil Kisilik Kurami olarak ele alinmaktadir.’® S6zgelimi,
herhangi bir okulda gorev yapan basarili ve invan sahibi bir 6gretmenin ya da 6gretim tiyesinin, bu iki
olumlu ozellikle dogrudan iligkili diger olumlu 6zelliklere de sahip oldugunu varsaymak yaygin bir
isleyistir. Bu durumu belirleyen temel etken, insan zihninin gerek bireylere gerekse olaylara iligkin
degerlendirme yaparken tutarh 6zellikler gorme egiliminde olmasidir. Bu tutarlilik arayis: ise karsit
Ozelliklerin gormezden gelinmesine hatta carpitilarak algilanmasma yol agmaktadir. Nitekim bir
bireyin olumlu ve olumsuz 6zelliklere birlikte sahip oldugunu diisiinmek o bireye iliskin gerek benlik
karmasasmi gerekse pek ¢ok biligsel gerilimi beraberinde getirmektedir. Bir gretmene veya 6gretim
iiyesine hem basarili ve {invan sahibi olma 6zelliklerini hem de yalanci olma ve kamudaki iltimas ve
istismar iliskilerine aracilik etme Ozelliklerini birlikte yiiklemenin bilissel zorlugu bu gerilimin bir
gostergesidir. Hatta basarili ve iinvan sahibi olma nitelikleri bir kenara birakilsa bile, 6gretmen ya da
Ogretim iiyesi adlariyla bahse konu olumsuz nitelikleri yanyana getirmenin ve birlikte diisiinmenin
bilissel zorlugu bahse konu gerilimin daha belirgin bir yansimasidir. Halbuki insan zihni herhangi bir
bireye 6zgii olumlu ve olumsuz nitelikleri yanyana getirme ve birlikte diisiinme bakimindan ne denli
zorlanir ise zorlansin, bireylerin bu 6zelliklere birlikte sahip olmalar1 ontolojik olarak olanaklidir. Hem
basarili ve iinvan sahibi olan hem de yalanci olan ve kamudaki iltimas ve istismar iligkilerine aracilik
eden 6gretmenlerin ya da 6gretim iiyelerinin bulunabilecegi gercegi bu durumun agik bir gostergesidir.

16 Kagitgibast — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 90-91.

7 Helena Rovamo, “Aren’t They Accusing the Finns Party of Being Populist? - Dialogical Construction of Social
Categories - Finnish Voter’s Discourse” (Publications of The University of Eastern Finland, No: 354, PhD Dissertation,
2015), 9.

18 Mustafa Yesil, Elestirel Diisiinme ve Akil Yiiriitme (Konya: NEU Press, 2024), 88-121.

1 Kagitgibast — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 107-109.
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Elbette bunu sdylemek kutsallik atfedilen bir meslek grubunun iiyeleri olarak &gretmenlere veya
Ogretim tiyelerine yonelik nefret sucu islemek degildir.

Psikoloji literatiiriinde Gizil Kisilik Kurami bireylerle iliskilendirilirken, bu iliskilendirmeyi i¢-
grup ve dis-grup diizeyine Gizil Sosyal Benlik Varsayimi adiyla yansitmak olanakl goriinmektedir. 2°
Ciinkii bireylerin {iiyesi olduklar1 i¢-grubun birka¢ olumlu 6zelligini gozlemledikten sonra kendi
gruplarmin biitiin iyi 6zelliklere sahip oldugunu varsaymalari ne denli olagan ve yaygin ise dis-grubun
birkag¢ olumsuz 6zelligini gozlemledikten sonra bu grubun biitiin olumsuz &zelliklere sahip oldugunu
varsaymalar1 da o denli olagan ve yaygindir. Aslinda bu igleyis bir yoniiyle aceleci genelleme
yaniltmacasindan bagka bir sey degildir. S6zgelimi bir sosyal kategori olarak politikac1 grubunu bencil
ve kurnaz olma gibi iki olumsuz 6zellik ile iliskilendiren birisinin bu gruba bahse konu iki 6zellik ile
dogrudan iliskili diger olumsuz &zellikleri de atfetmesi olagan bir durumdur. Ancak s6z konusu grupta
bahse konu iki olumsuz 6zelligin bulunmasi baglam itibariyle ilgili diger olumsuz ozelliklerin de
bulunmasin1 mantiksal bakimdan gerektirmemektedir.

Gizil Sosyal Benlik Varsayiminin iki yonlii bir sekilde yani sadece dis-grup degil ayni1 zamanda
i¢-grup onyargisi olarak da islemesi olanaklidir. Bireylerin birkag olumsuz 6zellikten hareketle dig-
grubun biitiin olumsuz 6zelliklere sahip oldugunu varsaymalar: ne denli olagan ise birka¢ olumlu
Ozellikten hareketle kendi gruplarinin biitiin olumlu 6zelliklere sahip oldugunu varsaymalari da o denli
olagandir. Halbuki bireylerin sadece dis-grubu degil ayn1 zamanda kendi gruplarini da hem olumlu
hem de olumsuz ozellikleriyle, aceleci genelleme yaniltmacasina diismeden, adil ve gergekgi bir sekilde
degerlendirmeleri sosyal benligi saghkli bir sekilde yapilandirmayi dogrudan etkilemektedir. Bu
bakimdan ahlaksizlik, diiriistlitk, hirsizlik, yardimseverlik, gericilik ve ilericilik gibi 0Ozelliklerin
“grup”tan yani “genel”den ziyade “birey”e yani “tekil”e atfedilmeleri daha uygundur.

3.2.Sosyal Benligi Yiiceltme Yanlili§1

Onyargt: “I¢-grup ve bu grubun iiyeleri dis-gruptan ve o grubun iiyelerinden daha olumlu
ozelliklere sahiptir.”

Benligi yiiceltme motivasyonu, bireyi hem kendisini olumlu olarak goérmeye hem de
kendisindeki olumsuz 6zellikleri goz ardi etmeye sevk etmektedir. Bu durum onun hem olumlu
ozelliklerini 6n plana ¢ikarma hem de olumsuz o6zelliklerini gizleme gayretinden kolaylikla
anlagilmaktadir. Ciinkii kendi benligini her daim olumlu nitelikler yerine olumsuz o6zellikle ile
iliskilendiren birisinin bunalima girmesi kaginilmazdir.?' Nasil ki her bir birey kendi benligini yiiceltme
motivasyonuna sahip ise, ortak hazlara, normlara, kazanimlara ve amaglara birlikte yonelmeleri
bakimindan bir grubun tiyesi olan bireyler toplulugu da ait olduklar1 grubun sosyal benligini yiiceltme
motivasyonuna sahiptir. Bu durum bireylerin tiyesi olduklar1 grubun olumlu 6zelliklerini 6n plana
¢ikarma, olumsuz Ozelliklerini ise gizleme gayretlerinden kolaylikla anlasilmaktadir. Ciinkii iiyesi
oldugu grubun sosyal benligini olumsuz 6zellikler ile iligkilendiren bireylerin gerek grup tiyeliklerini
sorgulamaya baslamalar1 gerekse sosyal bunalima girmeleri kaginilmazdir. Nitekim {iyesi oldugu
grubu kastederek “Bu toplum ¢ok kétii, bu toplumun iiyelerinden bir sey olmaz, umudumu yitirdim.”
diyen birisinin ilgili gruba aidiyet hissini siirdiirmesi pek beklenen bir durum degildir. Bu noktada
onun yapacag ilk is, sayet basarabiliyor ise, daha olumlu 6zellikler atfettigi yani “daha iyi” gordiigi
bir grubun {iyesi olmaya yonelmektir.

Bir grubun iiyelerinin, [kendi gruplarindan olmayan] diger insanlarin da kendileri ile aynu fikirde
olduklarmi diisiinmeleri yani kendi fikirlerinin toplumda daha muteber goriildiigiinii diisiinmeleri
Sosyal Benligi Yiiceltme Yanlilii’'ndan kaynaklanan bir varsayimdir. Haliyle, {iyesi olduklar1 grubu
“daha olumlu”, “daha bilgili” ve “daha objektif” olma nitelikleri ile iliskilendiren bu bireyler, aidiyet
hissettikleri grubun sosyal benligini ylicelten 6zellikleri 6n plana gikarma, tehdit eden 6zellikleri ise g6z
ard1 etme veya gizleme giidiisiiyle hareket etmektedirler. Tabii ki bu tiirden bir sezgisel avukatlik s6z

20 Kagitcibagt — Cemalcilar, Diinden Bugiine insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 107-109.
2L Kagitcibagt — Cemalcilar, Diinden Bugiine insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 254-256.
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konusu gruba {iiye bireyleri hem sadece kendi varsayimlarini uyumlu bir sekilde bir araya getirmeye
hem de sadece kendi varsayimlarini destekleyen 6zellikleri ve kanitlar: cimbizlamaya yoneltmektedir. 2
Bu ise grubun gerek i¢-grup gerekse dis-grup kaynakli makul elestirilere kapanmasina ve zamanla
yozlasmasina neden olmaktadir. Bu gercegi goremeyenlerin sadece tiyesi olduklari igin kendi
gruplarim korii koriine desteklemeleri hatta gruplar arasi gerilimi, kutuplasmas: ve siddeti adeta bir
kahramanlik gostergesi gibi tetiklemeleri ve desteklemeleri yaygin bir durumdur. Nitekim bu tiirden
bir yanliligin sosyal benligi yliceltmek yerine ona zarar verecegi agikardur.

3.3.At1f Yanhilig:

Onyargt: “I¢-grubun basgarilar igsel 6zellikler[in]den, basarisizliklar1 digsal kosullardan; dis-
grubun ise bagarilar1 dissal kosullardan, basarisizliklari i¢sel 6zellikler[in]den kaynaklanmaktadir.”

Bireyler yiizlestikleri davramslar1 veya olgular1 olduklarit gibi kabul etmek yerine onlarin
sergilenmelerine veya ortaya ¢ikmalarina yol acan nedenleri belirlemeye calisma egilimindedirler.
Haliyle, nedenin niteligi yani mesru olup olmamasi bahse konu davranisin sadece yorumlanma degil
ayrica yanitlanma bi¢imini de dogrudan etkilemektedir.?* Bu yoniiyle, nedensel sorgulama sadece bilim
insanlarma 6zgii olmayip insan tiiriiniin hemen hemen biitiin bireyleri tarafindan gerceklestirilen bir
eylemdir.

Atifta bulunmak belirli 6zellikleri veya nitelikleri bir bireye, gruba, nesneye veya varliga yiikleme
faaliyetidir.”* Bu isleyisin gerceklestirilebilmesi “dogru”, yanhs”, “iyi”, “koti”, “fayda”, “zarar”,
“glizel” ve “cirkin” gibi deger standartlarinin yapilandirilmis olmasina dogrudan bagimlhidir. * “Bir sey
kendi[liginde iyi midir? Yoksa bizim tarafimizdan veya Tanri tarafindan ona iyi denildigi i¢in mi
iyidir?” seklindeki derin felsefi tartismay1 sadece arnimsamakla birlikte, bahse konu standartlarin
bulunmadig1 durumda atif kuraminin islemeyecegi tartisma gotiirmeyecek derecede agiktir. “Dogru”,
yanlis”, “iyi”, “kotii”, “fayda”, “zarar”, “glizel” ve “cirkin” seklindeki nitelik sifatlar1 veya belirtecleri
sadece bireysel benligin degil ayni zamanda sosyal benligin de hem yapilandirilmasina hem de
muhafaza edilmesine ve yficeltilmesine aracilik eden unsurlardir. Tabii ki kendilerine hangi diizeyde
miiracaat edilirse edilsin, bu niteliklerin makul kullanimi gerceklikten kopmamay: ve yanhliktan uzak
durmayi gerektirmektedir.

Ister bireysel benlige isterse sosyal benlige konu edilsin, digsal nedenlerle iligkilendirilmesi
gereken bir davrarusi icsel ozelliklerle ya da igsel 6zelliklerle iliskilendirilmesi gereken bir davrars:
dissal nedenlerle agiklama girisimi elestirel diisiinmeyi engelleyen bir atif yanliligidir. Elbette bu egilim
sadece [bireysel] benligi yiiceltme yanliliginin degil ayni zamanda sosyal benligi yiiceltme yanliliginin
da bir yansimasidir. Nitekim bireylerin kendi basarilarmmi olumlu [i¢sel] kisilik oOzellikleri ve
basarisizliklarini digsal kosullar ile iligkilendirme, [0zellikle sevmedikleri] diger bireylerin ise
basarilarini digsal kogullar ve basarisizliklarini olumsuz [igsel] kisilik 6zellikleri ile iligskilendirme
yanliliklar1 bireysel benligi yiiceltme arzusunun bir yansimasidir. Bir 6grencinin smavdan aldig: iyi
notu kendi zekasi, kotii notu ise 6gretmenin art niyeti ile iliskilendirme; sevmedigi bir sinif arkadasinin
iyi notunu sans, kotii notunu ise tembellik ile iliskilendirme girisimi bu durumun yaygin
orneklerindendir. Benzer sekilde, bireyler iiyesi olduklar: i¢-grubun basarilarii grubun olumlu igsel
ozellikleri, basarisizliklarini ise digsal kosullar ile iliskilendirme; [6zellikle] 6teki olarak gordiikleri dis-
grubun basarilarini dissal kosullar, basarisizliklarini ise olumsuz [i¢sel] ozellikler ile iliskilendirme
egilimindedirler. Siyasi parti iiyelerinin partilerinin basarisizliklarin1 kabullenmek yerine onlar1 digsal
kosullar ile iliskilendirmeleri ya da taraftar grubu iiyelerinin rakip takimin basarilarin1 kabullenmek ve
belki de takdir etmek yerine onlar1 hakem hatalar1 ve imtiyazlar ile iliskilendirmeleri bu durumun
yaygin Orneklerindendir.

2 Kagiteibast — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 254-256.

% Michael Billig, “Discursive Psychology, Rhetoric and The Issue of Agency” (Semen, 27, 2009), 1-54.
2 Kagitcibagi — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 110.

% Muzafer Sherif, The Psychology of Social Norms (Harper & Brothers Publishers, 2018), 2.
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Elestirel diistinmek yerine, davranislari i¢sel 6zellikleri goz ard1 edip dissal kosullar ya da dissal
kosullar1 goz ardi edip igsel dzellikler ile iligskilendirmek yayginlagir ve olagan hale gelir ise, toplumdaki
sorunlarin gerek Dbelirlenmesi gerekse ¢oziimiine yonelik saglikli Onerilerin  sunulmasi
zorlagmaktadir.?® Sozgelimi, “igsiz gengler”, “atanamayan Ogretmenler”, “Ogretmenler” ya da
“akademisyenler” seklindeki gesitli gruplara iiye bireylerin bagarisizliklarini her daim onlarin olumsuz
[icsel] ozellikleri yani is begenmezlikleri, tembellikleri, yetersizlikleri, rekabet¢i olmamalar: ve paragoz
olmalar1 gibi nitelikler ile iliskilendirmek ne issizligin azaltilmasina ne de 6gretmen ve akademisyen
verimliliginin artirlmasina dair kapsayici bir ¢6ziim Onerisi olacaktir. Ciinkii bahse konu bagarisizligin
biitiinciil ve gercek¢i ¢oziimii sadece igsel Ozelliklerin degil ayni zamanda digsal kosullarin da goz
oniinde bulundurulmasini gerektirmektedir. Nitekim bahse konu degerlendirme agisindan, olumsuz
[icsel] ozellikler bir noktaya kadar etkili olsa bile, isin asly, issizlik sorunu kamudaki yatirim ve istihdam
politikalarinin yanlisligindan; Ogretmene atfedilen “tembellik” egitim-Ogretim siirecine yapilan
biirokratik miidahalelerin sikhigindan ve keyfiliginden; akademisyene atfedilen “verimsizlik” ise
tiniversitedeki yoneticilerin yani rektorler basta olmak iizere dekanlarin ve boliim baskanlarinin
popiilist, keyfi, ayrimc1 ve dislayic tutumlarindan ve davranislarindan kaynaklaniyor olabilir. Bu
bakimdan, sorunlara dair biitiinciil ve gergekgi bir incelemenin yapilmadig1 yani elestirel diisiinmenin
gelismedigi toplumlarda ¢oziim Onerisi olarak sunulan seylerin genelinin kurumsal gelisime katki
sunmaktan ziyade belirli bir grubun iiyelerini suglamaktan 6teye gecememesi olagan bir isleyis haline
gelmektedir. Bu tiirden bir yanliliga maruz kalan gruplarin sirf kendi sosyal benliklerini muhafaza
edebilmek icin kitlesel 6fkeye ve tepkiye yonelmeleri karsilikli suglama déngiisiiniin tahrikine ve
haliyle, korler doviisiiniin baglamasma hizmet etmekten baska bir ise yaramamaktadir. Nitekim bu
doviisiin baslamasiyla toplum, “gdrmeyen goz”lerle cinayetlere ve tecaviizlere “tanik olma”y1
normallestirmekte ve 6zellikle “digeri"ne ve “Gteki”’ne yapilan haksizliga kars1 adalet hassasiyetini
kaybetmekte yani, bir salgin hastalik gibi biitiin topluma yayilan bu korliik, insanlar1 bedenen
oldiirmese bile, tum ahlaki degerleri yok etmektedir. %’

Atif yanlhiliginin grup tiyelerinin birlikteligine ve motivasyonuna bir noktaya kadar katki
saglamasi muhtemeldir. Belki de basarisizlig1 bazi durumlarda dissal kosullarla iliskilendirmek grubun
iiyelerinin daha sonraki konulara daha iyi motive olmalarina yardimci olmaktadir. Cilinkii tiyeler
basarisizliklar1 her daim grubun sosyal benligi ile iliskilendirirlerse grup birlikteliginin ve
motivasyonunun hizla bozulmasi yani gruba aidiyet duygular1 azalan {iiyelerin kendilerini daha iyi

“

hissedecekleri diger gruplara iiye olmaya yonelmeleri kaginilmazdir. Hi¢ kimsenin “iyi” gérmedigi
yani kendisine 1zdiraptan, mutsuzluktan ve umutsuzluktan baska bir sey vaat etmeyen bir grubun
iyeligini goniillii bir sekilde siirdiirmek istemeyecegi asikardir. Nasil ki “daha iyi”"nin oldugu yerde
“iyi”yi tercih etmek bir zarar gostergesi ise “iyi”nin oldugu yerde “kotii”ye razi olmak hatta ona takilip
kalmak da bir zarar belirtecidir. Tabii ki bunu soylemek grup {iyeliklerinin biitiin kabullerin,
yasanmigliklarin ve deneyimlerin bir anda silinip atilabilecegi bir iyelik tiiri oldugunu ileri siirmek
degildir. Diger taraftan, gerek i¢-grubun gerekse dis-grubun basarilarina ve basarisizliklarina iliskin
biitiinciil ve gergek¢i degerlendirmeler yapmak yerine, bir elestirel diisiinme engeli olarak atif
yanliligina her daim takilip kalmak sadece ig-grup iiyelerinin bireyliklerini ve haliyle [bireysel]
kimliklerini kaybedip siirii haline gelmelerine degil ayni zamanda gruplar arasi gerilimlere ve
catigsmalara zemin hazirlamaktadir.

3.4.D1s Grubun Aynilig1 Varsayimi
Onyargt: “Onlarn [yani dig-grup iiyelerinin] hepsi aynidir.”

Bireyler, kendilerinin de dahil oldugu i¢-grubun iiyeleri arasindaki farklilasmay1 her daim goz
ontinde bulundururlar iken, 6teki olarak gordiikleri dis-grubun iiyelerini ise tek tip olarak algilama ve

2% Kagitcibagt — Cemalcilar, Diinden Bugiine insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 116-118.
7 Jose Saramago, Korliik. Cev. Aykut Derman (istanbul: Can Yayinlari, 2014), 2.
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onlar hakkinda acelece genelleme yapma egilimindedirler.?® Bu egilimin olusmasma etki eden
muhtemel bazi unsurlar bulunmaktadir ki bunlardan ilki i¢-grubun kayirilmasidir. Bireyler ister ic-
gruptan ve dis-gruptan ayni sayida kisiyi tanimis olsunlar isterse rastgele veya laboratuvar ortaminda
olusturulan gruplarin {iiyeleri olsunlar, farkli gruplarin oldugu her bir durumda bireyler “biz ve
digerleri” ayrimma iliskin farkindaligin adeta dogal bir sonucu olarak kendi gruplarimi kayirma
egilimindedirler. Nitekim bu egilimin grup bilincinin en alt diizeyde oldugu zaman bile mevcut
oldugunu gosteren pek ¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Bu yoniiyle, dis-grubun {iyeleri her kim olursa
olsunlar, yalnizca “6teki” yani “hep ayn1” olarak algilanmaktadirlar. S6z konusu egilimin olugsmasina
etki eden ikinci unsur tanidiklik etkisidir. Bireyler kendilerinin de dahil oldugu i¢-grubun iiyelerini
daha ¢ok tanidiklar1 ve onlarla daha ¢ok zaman gegirdikleri i¢in i¢-grubun {iyeleri arasindaki farkliliga
daha aginadirlar. Ancak bu durum dis-grubun {iyeleri icin gecerli degildir. Sozgelimi, bir sosyal
kategori olarak kendisini “sagc1” olarak goren bir birey, bu grubun iiyeleri ile benzer bir diinya
goriisiine sahip olmanin ve daha ¢ok zaman gecirmenin dogal bir sonucu olarak i¢-grubun iiyeleri
arasinda sadece “muhafazakar”,”® “dindar”, “diiriist”, “vatansever” ve “iyi egitimli” degil aym
zamanda “geleneklere saygi duymayan”, “din ile alakasi olmayan”, “sahtekar”, “memleket diisman1”
ve “cahil” kimselerin de bulundugunun oldukga farkindadir. Bahse konu egilimin olugsmasina etki eden
ticlincii unsur dis-grup tyeleriyle etkilesimin smirliligidir. Dis-grup tiyeleriyle karsilasmalar hem
siurlidir hem de yakinlik ve samimiyet iliskisinden uzak resmi bir tarzdadir. Ustelik bu kisilerle
gelecekte daha fazla iliski kurulmasi varsayilmadigi icin onlar1 tarumak icin fazla caba
harcanmamaktadir. Haliyle bu iletisim sinirliligindan hareketle dis-grup {iyeleri hakkinda bir iki
ozellikten ibaret bir tiplestirme veya kalip yargi olusturulmaktadir. Halbuki, bir iki 6zellikten ¢ok daha
fazlasiyla taninmalar1 ve farklilasmalarinin zaten biliniyor olmasi i¢-grup {iyeleri hakkinda bir
tiplestirme veya kalip yargi olusturmayi gereksiz hale getirmektedir.’® Genel itibariyle, kendisini
“sagc1” olarak goren bireylerin “solcu”lara ya da “solcu” olarak goren bireylerin “sagc1”lara iliskin kalip
yargilara sahip olmalarinin temel gerekgesi budur. Tabii ki bu tiirden bir tektiplestirme dis-grubun
Otekilestirilmesine ve haliyle, onun {iyelerinin dislanmalarina ve ayrimciliga ugramalarma yol
agmaktadir.3!

Sadece i¢-grubun degil ayni zamanda dis-grubun iiyeleri arasinda da farklilasmalarin her
haliikdrda bulunacagini fark etmek tektiplestirmenin, ayrimcligin ve kutuplagsmanin yol actigi
gerilimlerin ve ¢atismalarin ortadan kaldirilabilmesi veya en azindan azaltilabilmesi i¢in temel bir
gereksinimdir.* Bu gereksinimin karsilan[a]madig1 durumlarda, cesitli gruplardan olusan bir
toplumda barig ortaminin tesis edilmesi olanakh degildir. Halbuki, sdzgelimi, nasil ki her sagc1 gerici
ve her solcu ilerici degilse, her Tiirk’iin 1rk¢1* ve her Kiirt'in de terér destekgisi olmasi s6z konusu
degildir.

3.5.Grup Diisiiniimii

Onyargi: “Ortami bozmamak igin grubun tutumlarmi, duygularimi, diistincelerini ve
davranislarini onaylamak gerekmektedir.”

Ig-grup tiyeleri arasinda fikirleri birbirine benzeyen bireylerin goriis birligi olusturmaya hatta bu
maksatla agik veya ortiik bir sekilde baski kurmaya galismalar1 yaygin bir olgudur.** Ozellikle mutlaka
bir karara varmanin gerekli goriildigii zamanlarda bu baskimin siddetinin daha da arttigi® ve

% Kagitcibast — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 264-266.

»  Cristian Tileaga”, Political Psychology: Critical Perspectives (Cambridge University Press, 2013), 10.

% Kagiteibast — Cemalcilar, Diinden Bugiine Insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 264-266.

31 Chantal Mouffe, Sol Popiilizm. Cev. Aybars Yanik (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2019), 118.

22 Emre Erdogan — Pinar Uyan Semerci, Fanusta Diyaloglar — Tiirkiye'de Kutuplagmanin Boyutlar: (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2018), 149.

3 Michael Billig, Ideology And Opinions — Studies in Rhetorical Psychology (Sage Publications, 1991), 126.

3 Kagitcibagt — Cemalcilar, Diinden Bugiine insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 310-312.

%  Martha Cottam et al., Introduction To Political Psychology (Lawrence Erlbaum Associates, 2004), 9.
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dolayisiyla, elestirel diisiinen ve ilave agiklama talebinde bulunanlarin®® yadirgandigi ve kinandigi
hatta grubun diger {iyelerinden farkh diisiindiikleri i¢in azinlik durumuna diistirtiliip dislandiklar1 ve
yok sayildiklar1 goriilmektedir. En iyi karar1 almak yerine grup ortaminin mevcut durumunu yani
statiilkoyu muhafaza etmeye ve siirdiirmeye odaklananlarin sirf goriis birligi saglama beklentisiyle
aslinda gerceklikten kopmalar: ve boylelikle, pek ¢ok yanlishiga ve kotiiliige kap1 aralamalar: kuvvetli
bir olasiliktir. Bu ise kas yapayim derken gtz ¢ikarmaktan bagka bir sey degildir.

Bir ortamda grup diistiniimii 6nyargisinin var olup olmadigini anlayabilmek grubun veya grup
iiyelerinin su 6zellikleri tasiy1p tasimadiklarinin mutlaka gz oniinde bulundurulmasi gerekmektedir.
Birincisi, bireylerin iiyesi olduklar1 grubu gozlerinde [asir1] biiyiitmeleridir. SOyle ki iiyesi olduklar
grubun karar verme otoritesinin giiglii ve sorgulanamaz olduguna inanan bireyler, grubun kararlarina
sonsuz giiven duymanin bir sonucu olarak, igeriden ve disaridan gelen uyarilara ve elestirilere kulak
asmamaktadirlar. Ikincisi, grubun ve grup iiyelerin elestirel diisiinmeye kapali olmalaridir. $éyle ki
bireyler grup kararlarm olumlu ve olumsuz y&nleriyle biitiinciil bir sekilde degerlendirmek yerine,
herhangi bir gerekge sunmaksizin, onlarin dogru olduklarina dair agiklamalar yapmakta, kendi
agiklamalarini destekleyen bahaneler iiretmekte ve boylelikle, kararlarin ne denli dogru olduguna hem
kendilerini hem de digerlerini inandirmaya calismaktadirlar. Ugiinciisii, grubun ve grup {iyelerinin
aynilagmasina ve tektiplesmesine yonelik agir1 baskia bir igleyisin olmasidir.®” Bu agir1 baski, hem
dogru olmasalar bile, grup kararlarinin benimsenmesinde 1srarcti olma hem de gerek ig-grup
iiyelerinden gerekse dig-gruptan gelen 6zgiin ve faydali degerlendirmelere mani olma bakimindan bir
tiir zorbaliktir ki bu isleyisin kolaylikla siddete doniismesi sasilacak bir durum degildir.

Bir elestirel diisiinme engeli olarak grup diisliniimii 6nyargisinin ortadan kaldirilabilmesi igin
Janis'ten (1982) esinlenen Kagitgibast ve Cemalcilar asagidaki su {i¢ Onlemin alinmasini
onermektedirler. Birincisi, farkli kanaatleri dile getirebilmeleri igin grup iiyeleri elestirel diisiinmeye ve
ilave agiklama talebinde bulunmaya cesaretlendirilmelidirler. Bu bakimdan, grup hiyerarsisindeki
niifuzlu kimselerin her soyledigini kayitsiz sartsiz kabul edenler degil, adeta seytanin avukathgin
yaparak grup kararlarindaki zayif yonleri tespit eden ve bunlarin ¢oziimiine iliskin makul onerilerde
bulunanlar desteklenmelidir. Tkincisi, kararlarn dogrulugundan emin olabilmek igin sadece ig-grup
iiyelerine degil ayni zamanda dis-grup katilimcilarina da rahatlikla tartisabilecekleri bir ortam
saglanmalidir. Hatta grup-ici, grup-dis1 ve gruplar arasi farkli tartisma ekipleri olusturmak suretiyle
s0z konusu kararlarin gesitli yonleriyle ele alinmalarin saglamak ilgili siireci daha verimli hale getirme
potansiyeli barindirmaktadir. Ugiinciisii, grup diistiniimiinden kaynaklanan uzlagim baskisinin etkisini
azaltabilmek i¢in gerekli durumlarda gizli oylama yapilabilmelidir. Bu baglamda, grup liderinin gerek
karar alma siirecindeki roliiniin hafifletilmesi gerekse diisiincelerine itiraz edilebilir olmas: da dikkate
alinmaya deger seceneklerdir.** Bu iki secenegin g6z ardi edildigi durumda grup tiyelerinin, karar alma
siirecine katilim bakimindan, liderin niifuzu altinda bireysel benliklerini ve haliyle, kimliklerini yitiren
bir tebaaya doniismeleri kaginilmazdir. Bu ise ne demokratik yonetim bi¢imiyle Ortiisen ne de insan
onuruna yakisan bir durumdur.

Sonug

Elestirel diisiinme yalnizca diisiinme bigimlerini ve diisiinceleri degil ayn1 zamanda tutumlari,
duygular1 ve davramglar: da konu edinen bir sorgulama etkinligidir. Sadece akademisyenler ve bilim
insanlar1 degil giindelik yasamini bir toplum veya grup igerisinde siirdiiren herkes, farkinda olsun veya
olmasin, bu etkinlikle bir sekilde iligkilidir. Bu bakimdan gerek bireysel benlik gerekse sosyal benlik ile
iligkili tutumlarin, duygularin, diisiincelerin ve haliyle, onyargilarin yiizeye ¢ikarilip sorgulanmalar:
hem bireysel hem de toplumsal refah agisindan elzemdir.

% Charles Tilly, Why? — What Happens When People Give Reasons ... (Princeton University Press, 2006), 8.
¥ Kagitcibagt — Cemalcilar, Diinden Bugiine insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 310-313.
3 Kagitcibagt — Cemalcilar, Diinden Bugiine insanlar ve Insanlar — Sosyal Psikolojiye Giris, 310-313.
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Onyargilardan kaynaklanan olumsuz tutumlar, duygular, diisiinceler ve davranislar, bir 6fkenin
veya cezalandirma beklentisinin giidiiledigi mutluluk hissi ile bireyleri ve toplumlari diigmanliklara
sevk etmektedir. Esasinda onyargilarin elestirel diisiinmeye konu edilmelerini engelleyen de bu
gidiidiir. Hakli olup olmama olgiitlerinin géz ardi edildigi yani gerek bireysel gerekse sosyal benligi
yliceltme mekanizmalarma bagvurmanin her haliikdrda normalmis gibi goriildiigii bu igleyisin sadece
bireysel ve sosyal benlik karmasalarimi degil ayn1 zamanda toplumlar gerilimleri ve ¢atismalar: da
beraberinde getirmesi kacinilmazdir. Haliyle, zihindeki diisiincelerin, elestirel diisiinmeye konu
edilmedikleri durumda sadece bireysel degil ayni zamanda toplumsal gerilimlere ve catismalara da
kapi aralama potansiyeli barindirabilecekleri goz ardi edilmemelidir.
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Oz

Bati toplumlarinda ortaya cikan ve kiiresel bir olgu haline
dontisen sekiilerlesme dinin kurumsal, toplumsal ve bireysel
Oonemini kaybettigi bir siire¢ olarak kabul edilir. Sekiiler
degerlerin yogunluguna goére dogurganlk egilimlerinde
tilkeler arasi farkliliklar bulunmaktadir. Asya, Afrika tilkeleri
ve ABD, Avrupa iilkelerine gore yiiksek dogurganlik
oranlarma sahiptir.
arastirmalarin  yapilmasiyla baslanan aile demografisi

Fransiz aileleri {izerine sistematik

calismalar1 gilintimiizde artan gesitlilikte stirmektedir.
Dogurganliktaki diisiisti agiklamak icin gesitli teoriler
bulunmaktadir. Arastirma, dogurganlik olgusunu birinci ve
ikinci demografik gecis teorileri gergevesinde ele almaktadir.
Bu calismanin amact toplumsal degerlerin dogurganlik
davranist tizerindeki etkilerini incelemektir. Geleneksel
degerlerin hakim oldugu birinci demografik gegis siirecinde
dogurganlik egilimleri artarken modern-sekiiler degerlerin
egemen oldugu ikinci gegis doneminde dogurganlikta
Aragtirmada nitel arastirma
yontemine baglh olarak literatiir taramas: yapilmustir.

azalmalar goriilmiistiir.
Dogurganliktaki artis veya diisiis, arastirmacilarin bakis
acilarina gore farkli bigimlerde degerlendirilmistir. Diisiik
dogurganlik bir yoniiyle gelismigligin gostergesi ve firsat
olarak degerlendirilirken diger yoniiyle gelenekten kopus,
tehdit ve kriz gibi karsilagilmaktadir.
Dogurganliga baghh olarak {ilkelerin demografik yapist

nitelemelerle

degismekte, gd¢, uyum, kiiltiirel ¢atisma, kaynak paylasimi,
igsizlik gibi sorunlar ortaya cikmaktadir. Bu bakimdan
arastirmanin sonuglar1 iilkemizin demografik geleceginin
belirlenmesinde etkili olacak politikalarin hazirlanmasina ve
demografi olgusu konusunda arastirma yapacak olanlara
katki sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Aile, Ikinci
Dogurganlik, Din, Sekiilerlesme.
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Abstract

Secularization emerged in western societies and has become a
global phenomenon and it’s considered a process in which
religion loses its institutional, social and individual importance.
In this context, there are differences between countries according
to the intensity of low fertility secular values. Asian, African
countries and the United States have higher fertility rates than
European countries. Family demographic studies, which began
with systematic research on French families, continue today with
increasing diversity. There are various theories to explain the
decline in fertility. This study examines the fertility phenomenon
within the framework of the first and second demographic
transition theories. The aim of the research is to reveal the impacts
of social values on fertility behavior. While fertility trends
increased in the first demographic transition period, when
traditional values dominated, decreases in fertility were observed
in the second transition period, when modern-secular values
dominated. In the study, a literature review was conducted based
on the qualitative research method. The increase or decrease in
fertility has been evaluated in different ways depending on the
perspective of the researchers. According to some, low fertility is
described as an indicator of development and an opportunity, on
the other hand, it is encountered with descriptions such as a break
from tradition, threat and crisis. The demographic structure of
countries changes depending on fertility; problems such as
migration, adaptation, cultural conflict and unemployment arise.
In this respect, the results of the research will help prepare
policies that will be effective in determining the demographic
future of the countries. In this respect, the results of the research
also aim to contribute to the preparation of policies that will be
effective in determining the demographic future of our country
and to those who will conduct research on the phenomenon of
demography.

Keywords: Family, Second Demographic Transition, Fertility,
Religion, Secularization.
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Giris

Demografik doniisiim toplumsal, bireysel, ekonomik, sosyo-kiiltiirel vb. yonlerden ele alinan ¢ok
boyutlu bir olgudur. Niifusun hizli artis1 ya da azalmasinin sonuglarina gore birgok iilke dogurganlhk
davraniglarina yonelik politikalar gelistirmektedir. Niifus artis hizinin diisiik seviyelerde oldugu
gelismis {iilkeler, dogurganhig1 tesvik edici politikalar tireterek dogurganligl artirmaya calisirken;
dogurganligin yiiksek oldugu az gelismis ve gelismekte olan {ilkeler ise dogum karsit1 politikalarla
dogurganligi sinirlandirmayi amaglamaktadir. Diinyanin niifus bakimindan en yogun tilkelerinden biri
olan Cin, son yillara kadar simirlandirict politikalar: kati bir sekilde uygulayan {ilkelerin basinda
gelmektedir.! Son yillarda birkag istisnas1 disinda diinya genelinde Ozellikle Avrupa’da 6nemli
demografik degisimler goriilmiistiir. Bunlar arasinda dogurganlikta ciddi bir diisiis, birlikte yasama
gibi geleneksel aile yapisina ters sonuglarin yasanmasi, bosanmalarin sebep oldugu tek kisilik hanelerin
sayisinda ve evlilik dis1 dogumlarda artis yer almaktadir. Bu egilimlerin yiikselisi, dinin demografik
davranig iizerindeki etkisinin yeniden diisiiniilmesini giindeme getirmektedir.?2

Bireyselci yaklasimlar 6zerkligi, topluluk degerlerinden ayrismayi, kisisel zevk ve hazlar1 6n
plana ¢ikararak modern insana yeni bakis agilar1 sunmaktadir. Bireyselci egilimlerin artisi, geleneksel
kurumlarin yapilarinda ¢oziilmeye ve islevlerinde daralmalara yol agmistir. 3 Geleneksel yapida insan
ve toplum hayatini biitiiniiyle kusatan din, meydana gelen bu gelismeler karsisinda insanlarin ihtiyag
ve beklentilerini karsilamada glicliik yasamaya baslamistir.* Ozellikle batili toplumlarda bilincin
sekiilerlesmesiyle birlikte din toplumun geneli i¢in temel referans kaynagi olmaktan uzaklasmuis,
bireysel bir tercih haline gelmistir. 5 Sekiilerlesme siirecinin bir parcasi olan bireyselligin yayginlagmast,
dogurganligin azalisini aciklayan basat faktorlerden biri olarak kabul edilmektedir. Ciinkii
bilesenleriyle birlikte sekiilerlesme siirecinde insanlarin dini inan¢ ve uygulamalarinda azalmalar
oldugu ve buna bagh olarak dinin insan davraniglarina yon vermede etkisi azaldig1 i¢in dogurganhgin
da paralel sekilde azaldig1 vurgulanmaktadir. ¢

Tarihsel siirecte toplumlarin temel kurumlarindan biri olarak kabul edilen ailenin, yapis: ve
islevleri farkli zaman dilimlerinde cesitli degismelere maruz kalmistir. Bu bakimdan ailede meydana
gelen degisimin anlasilmasi ayni zamanda toplumsal yapidaki degisimin hizinin, direncinin ve
yoniiniin anlasilmasinda 6nemli katkilar saglayacaktir.” Bireylerin inanglari, degerleri, normlari,
begenileri, duygulari, aliskanliklari, diinya goriisleri, kimligi ve kisilik ozellikleri biiyiik olglide
¢ocukluk déneminde yani, sosyallesme siirecinin ilk yillarinda sekillenmektedir. Bu yoniiyle her birey
icine dogdugu toplum/toplulugun bir {iriinii olarak kabul edilebilir. Ciinkii bu degerler, normlar ve
inanglar basta ailede anne babadan ¢ocuga, ondan kendi ¢ocuklarina aktarma seklinde kusaklararasi bir
aktarima doniisiir ve birey iizerinde yasamsal etkilere sahiptir.

Bireyler hayatlar1 boyunca belirli gelisim dénemlerinden ge¢mektedirler. Aileden bireylere
aktarilan degerler fertlerin kimlik ve kisiliklerinin sekillenmesinde etkilidir. Bu yoniiyle birey ailesinde
sosyallesme siirecinde toplum tarafindan benimsen degerleri 6ziimser ve davramglarinin temel
dayanag: olarak kabul eder. Aile ile birlikte deger aktariminda bulunan kurumlardan biri de dindir.

! Nana Chen vd., “Family Planning and Fertility Inequality: Evidence from the Abolition of China’s One-Child Policy”, Asian
Economic Journal 38/1 (2024), 87.

2 Dimiter Philipov - Caroline Berghammer, “Religion and fertility ideals, intentions and behaviour: a comparative study of
European countries”, Vienna Yearbook of Population Research 5 (2007), 272; Ron ]. Lesthaeghe, “The Second Demographic
Transition: A Concise Overview of Its Development”, Proceedings of the National Academy of Sciences 111/51 (2014), 18115.

3 Nedim Oz, “Modern-Sekiiler Siirecte Ailenin Coziilmesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Aralik 2019),
804.

4 Unver Giinay, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/4 (1999), 101.

5 Peter L Berger, Kutsal Semsiye Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, gev. Ali Coskun (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 202

¢ David Voas - Stefanie Doebler, “Secularization in Europe: Religious Change between and within Birth Cohorts”, Religion and
Society in Central and Eastern Europe 4/1 (2011), 39-62; Duedly Kirk, “Demographic Transition Theory”, Population Studies 50/3
(1996), 361-387; Steve Bruce, God is Dead, Secularization in the West (Oxford: Blackwell Publishing, 2002).

7 Ali Bayer, “Degisen Toplumsal Yapida Aile”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2013), 118.
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Din, varolussal problemlere ¢oziimler sunarak hayat: anlamlandirma; aidiyet, baglilik ve kim oldugu
sorusunun cevaplarini sunarak kimlik kazandirma; toplumsal biitiinlesme, kolektif biling olusturma ile
yapisal; deger ve inanglarin yerlesik hale gelmesi ve mesrulastirilmasi ile de kiiltiirel islevleri yerine
getirir.® Bu yoniiyle din, insanin varlik igerisindeki yerinin, var olmasimin amacimin, hayatinin
anlaminin, hayatina yon verecek degerlerin ve ilkelerin nelerden olustugunun kavramasma olanak
tanir.?

Din bir taraftan insan hayatimin biitiiniinii kucaklamay1 hedeflerken diger yandan sosyal yapida
ortaya ¢ikan gelismelere bagh olarak dinin kapsaminda daralmalar meydana gelmistir. Dinin, hem
kurumsal anlamda toplumlarin yapisinda ve islevlerinde hem de bireysel diizeyde etkisini kaybettigi
sekiilerlesme olarak ifade edilen bir siiregten gectigi goriilmektedir.1® Dinin geleneksel etkisini
kaybettigine iliskin veriler ortaya konmaya devam etse de son zamanlarda giiclii itirazlar1 iginde
barindiran yeni sdylemler ortaya ¢ikmistir.!! Yeni paradigma olarak isimlendirilen bu yaklasimin
onctileri arasinda Peter Berger, T. Luckmann, R. Bellah, R.Stark, LR lannaccone, W.Bainbridge, D.
Martin, ] K. Hadden ve G. Davie, gibi teorisyenler sayilabilir. Onlara gore klasik sekiilerlesme teorileri,
tarihi delile dayali olmayan iddialardir ve dinin degil, ruhban smifinin giictinii kaybettigini ifade
ederler.12 Yasanan siire¢ dinin ¢okiisii olarak degil, dini degisim seklinde anlasiimalidir ve bu degisim
dongiisel olarak yasanmaya devam etmektedir. 13

Stark ve Bainbridge bilimsel gelismelerin insanlarin birtakim ihtiyaglarini karsilamakla birlikte,
insanin varolussal ihtiyaglarina cevap vermede yetersiz kaldigini, bunun da ancak dinin telafi edici
(compensator) isleviyle yerine getirilebilecegini 6ne siirerler.1* Diger yandan yeni dini hareketlerin
ortaya ¢ikis1 dini canlanmanin gostergesi olarak okunmus, dinin modern dénemde sosyal biitiinlesme,
kimlik kazandirma, kiiltiirel aktarim ve insan hayatina anlam kazandirma gibi bircok islevi yerine
getirmeye devam ettigi bircok arastirmada vurgulanmistir.’> Bu baglamda din, kurumsal énemini
kaybetmis gibi goriinse de dijitallesmeyle birlikte yeni big¢imler kazanmakta ve yeni dindarlik
bigimleriyle varligin siirdiirmeye devam etmektedir.

Batida demografi olgusunu cesitli yonlerden ele alan uzun soluklu ¢ok sayida arastirma
bulunmaktadir. Ancak din ve dogurganlik iliskisini ele alan ¢alismalar daha az ve 6zellikle batili tilkeler
tizerine yogunlasmistir. Dini inang ve uygulamalarin, yogunluguna bagl olarak dogurganlik iizerinde
belirleyici bir faktor oldugu vurgulanmistir. ¢ Bazi aragtirmalar dindar insanlarin olmayanlara gore
neden daha fazla ¢ocuk sahibi olduklarini agiklarken dini ibadet ve uygulamalarin, dini inang ve
baghliktan daha 6nemli bir etkiye sahip oldugunu farkli dini grup ve yonelimler {izerinden ele
almaktadir.'” Din ve dogurganlik arasindaki iliskiyi arastirma konusunda dinler, mezhepler, alt
mezheplere odaklanarak yapilan ¢alismalarin yiizeysel kalacagi, degisen sosyal, kiiltiirel, siyasal,
ekonomik vb. iligkilerle ele alinmasinin daha dogru sonuglar verecegi ifade edilmistir. Frejka ve

8 Ali Coskun, “Din ve Kimlik”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2003), 15-16.

9 Ahmet Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”, Degerler Egitimi Dergisi 3/9 (2005), 8.

10 Bryan R. Wilson, Religion in Sociological Perspective (Oxford: Oxford University Press, 1982); M. Ali Kirman, “Dinin Ekonomik
Modeli Kiiresellesme Siirecinde Dine Yeni Bir Yaklasim”, Ondokuz Mayts Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/18-19 (Ocak
2005), 147-161.

11 Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yayinevi, 2016).

12 Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi, gev. Ali Coskun (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 33.

13 William M. Wentworth, “A Dialectial Conception of Religion and Religious Movements in Modern Society”, Secularization
And Fundamentalism Reconsidered,Religion and the Political Order, ed. Jeffrey K. Hadden - Anson Shupe (New York: Paragon
Hause, 1989), 45.

14 Rodney Stark - William S. Bainbridge, A Theory of Religion (New York: Peter Lang, 1987), 211

15 Daniele Hervieu-leger, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligin Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler”, cev. Halil Aydinalp, Dini
Aragtirmalar 7/21 (Haziran 2005), 313-315.

16 Sarah R. Hayford - S. Philip Morgan, “Religiosity and Fertility in the United States: The Role of Fertility Intentions”, Social
Forces 86/3 (2008), 1165-1167; Tomas Frejka - Charles F. Westoff, “Religion, Religiousness and Fertility in the US and in
Europe”, European Journal of Population / Revue européenne de Démographie 24/1 (01 Mart 2008), 16-19; Ronen Bar-El vd., “The
Evolution of Secularization: Cultural Transmission, Religion and Fertility Theory, Simulations and Evidence”, Journal of
Population Economics 26/3 (2013), 1156-1169.

17 Martin Kolk - Jan Saarela, “Religion and Fertility: A Longitudinal Register Study Examining Differences by Sex, Parity,
Partner’s Religion, and Religious Conversion in Finland”, European Journal of Population 40/9 (2024), 1-25.
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Westoff'a gore, Goldscheider’in 18 kiiltiirel faktorleri 6ne ¢ikarmasiyla gelistirdigi bu yontem ile din ve
dogurganlik iizerine yapilacak post modern arastirmalar bir yon kazanacaktir. 1

1.Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin konusu demografik yapida goriilen degisimlerin arkasinda yatan nedenleri ortaya
koyarak sekiilerlesme siirecinin dogurganlik davranisina etkisini ele almaktir. Nitel arastirmalar sosyal
gerceklik temelinde insana iliskin alg1 ve olaylarin derinlemesine incelenmesini miimkiin kilmakta ve
farkl disiplinlerin verilerini biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirme firsati vermektedir. 2° Bu nedenle
calismada nitel yonteme bagh kalinmakla birlikte konuyla ilgili arastirma ve raporlarin nicel
verilerinden de yararlanilmis, betimleyici analiz ve karsilastirmalar yapilmistir. Literatiir taramasinda

/7]

Ebsco, Jstor, Wiley ve Dergipark veri tabanlarinda: “dogurganlik (fertility)”, “din ve dogurganlik

V77 /7]

(religion and fertility)”, “sekiilerlesme ve dogurganlik (secularization and fertility)”, “aile ve ¢ocugun
degeri (family and value of children)”, “rasyonel secim ve dogurganlik (rational choice and fertilty)”,
“cift kariyerli esler ve dogurganlik (dualcareer couples and fertility)” gibi anahtar kelimeler
cercevesinde bir veri toplama teknigi kullanilmistir. Tarama sonucunda bazi arastirmalarin “dini
katilim ve baglilik” gibi benzer olgular {izerinden, bazilarinin da mezhepsel farkliliklar1 Protestan-
Katolikler ekseninde isledigi goriilmiis ve miikerrer nitelikte denilebilecek c¢alismalarin sonuglari
degerlendirmeye alinmamuigtir. Dogurganhigin giincel durumunu yansitacag: diistiniilen daha gok 2000
ve sonrasl ¢alismalarin verileri degerlendirmeye alinmustir. Din Sosyolojisi alaninda sekiilerlesme ve
dogurganlik olgusunu dogrudan ele alan ¢alismalarin az oldugu goriilmiistiir. Calisma, bu konuda
arastirma yapacak olanlara dogurganlik olgusuyla ilgili genel bir perspektif sunmay1 hedeflemektedir.

Arastirmada su sorularin cevaplari aranmaktadir: Demografik gecisle sekiilerlesme siireci
arasinda bir iligki var midir? Dinin 6nemini kaybetmesiyle dogurganliktaki diisiisler es zamanli midir?
Farkli dini inang ve kiiltiirlerde dogurganliga yaklagimlar benzer midir? kinci demografik gegis
siireciyle sekiilerlesme siirecinin dogurganlik davranisina etkileri arasinda benzerlik var midir?
Arastirmanin problem ettigi bu meselelerin yani sira diinya genelinde azalan dogurganligin aile
yapisina, toplumsal hayata, kadinin is ve yasam firsatlarina etkisi ele alinmistir.

2.Demografik Gegis Teorileri

Aile yapilarindaki degisimi ilk defa ve sistematik bir bi¢cimde inceleyen Fransiz bilim adam
Frederic Le Play, 19. Yiizyilin ortalarinda Avrupa ve Bat1 Asya’daki aileleri inceleyen vaka calismalar:
sonucunda her zaman ve her yerde bulunan ii¢ aile sisteminin “birlesik, kok ve ¢ekirdek aile” oldugunu
iddia eder. Aile iizerindeki bu siniflama cesitli bilim dallarinin aile olgusuna bakisinda etkili olmustur
ve halen etkisini siirdiirmeye devam etmektedir. Aragtirmalarda dogurganlik ve sanayilesmis kentler
arasinda bir iliski kurulmustur. Ancak dogurganlkta ilk azalmalar sanayilesmenin kalbi olan
Ingiltere’de degil, kir kiiltiiriinii koruyan Fransa’da gergeklesmistir.2!. Bu durum, belli iliskiler ag1
igerisinde tiretilen teorilerin biitiin toplumlar i¢in gegerli olamayacagi, bazi toplumlara ¢ok uygun olan
genellemelerin digerleri i¢in degisimi agiklamada yetersiz kalabilecegini gz oniine sermektedir.

2.1.Birinci Demografik Gegis Teorisi

Klasik demografik gecis olarak da isimlendirilen teori 18. yiizyildan itibaren gesitli Avrupa
toplumlarinda goriilen ve giiniimiizde ¢ogu gelismekte olan iilkede devam eden olim ve

18 Calvin Goldscheider, Population, Modernization, and Social Structure (Boston: Brown and Company, 1971).

19 Frejka - Westoff, “Religion, Religiousness and Fertility in the US and in Europe”, 16.

20 Ali Baltaci, “Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Aragtirma Nasil Yapihir?”, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
5/2 (2019), 370.

21 Avery M. Guest - Almgren Gunnar, “Demographic Transition”, Encyclopedia of Sociology, ed. Edgar F. Borgatta - Rhonda J. V.
Montgomery (New York: Macmillan, 2000), 626.
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dogurganliktaki tarihsel diisiigleri ifade eder. Ilk asamada, toplumlar yiiksek &liim ve dogurganlik
seviyeleriyle karakterize edilir. Incelenen toplumlar ya istikrarh bir niifus biiyiikliigiine ya da diisiik
niifus artis oranlarina sahiptir. Yiiksek oliim oranlari yiiksek dogurganlik seviyeleriyle dengelenmezse
niifuslar yok olur. Gegisin bu ilk asamasinda, ekonomik Orgiitlenme biiyiik Olclide aile etrafinda
yapilandirilmistir ve ailenin varligini stirdiirmesi toplumun uzun vadeli isleyisi i¢in elzemdir. 22

Demografik gecis teorisinin genel yaklagimlara gore, bu degisikliklerin itici giicli, hem
¢ocuklarin hayatta kalma olasiligini artiran hem de ebeveynler i¢cin maliyetlerini artiran sanayilesmedir.
Bu gelismeler aile boyutunun kiigiilmesine yol agsa da evlenme ve ebeveyn olma istegindeki evrensel
beklentiyi zayiflatmamistir. Demografik degisim tanimi Batili kaliplara dayanmakla birlikte kiiresel
oldugu varsayilmaktadir. Lesthaeghe ve van de Kaa gibi arastirmacilar bu demografik gegisin
kagmilmaz, tek dogrusal ve geri dondiiriilemez oldugunu iddia etmislerdir. 23

Birinci demografik gecis donemi, geleneksel degerlerin hakim oldugu donemle
Ozdeslestirilmistir. Toplumlar1 smiflamada kullamilan Comte’un “statik-dinamik”24 ayrimi,
Durkheim’in “mekanik-organik dayanismali”? toplumu, Bergson'un “kapali-acik”?¢ toplumu,
Tonnies’in “cemaat-cemiyet”?? tipi toplumlari, sosyologlar tarafindan toplumsal yapidaki degisimi
agiklamak i¢in kullanilan tiplestirmeler olup birinci demografik gecis siirecinin sirayla “statik, mekanik,
cemaat ve kapali toplum” kavram igerikleriyle benzerlik gosterdigi ifade edilebilir. Toplumsal
dayanismanin siki oldugu, kolektif bilincin tiim toplumu kusattig1 bir donemde insan davranislarmin
benzerligi dogurganlik davranisin1 da etkilemis goriinmektedir. Yerel ve kiiresel 6lcekte yapilan
aragtirmalarin genel bir sonucu olarak dogurganlikta 1990’larda belli oranda artig goriilse de sonraki
yillarda diisme egilimi igine girmis, halen de diismeye devam etmektedir. Sekiilerlesme siireciyle
uyumlu olarak 1960’lardan sonra dogurganliktaki dramatik diisiis, dindarliktaki diisiisle bir paralellik
arz etmektedir. 28

2.2.1kinci Demografik Déniigiim Teorisi

Bati diinyasinda oOliim ve dogurganlikta goriilen tarihi diisiisleri, bebek kaybi, evlilik-
ebeveynligin sistematik olarak ertelenmesi, diisiik dogum oranlari, alternatif birliktelik bi¢cimlerinin
hizli yiikselisi ve evlilik dis1 ebeveynligin yayginlasmas: gibi durumlarla agiklanarak gesitli teoriler
geligtirilmigtir. Bunlardan birisi de son derece yaygm olarak kullanilan Tkinci Demografik Gegis
Teorisidir. Doniisim birbirinden bagimsiz degildir, birinci gegis siirecinin, ikinciyi hazirlayan
gelismelerin yasandig1 bir evre oldugu unutulmamalidir.

Teori, R. Lesthaeghe ve D.]. van de Kaa tarafindan 1986'da ortaklasa gelistirilmistir. Lesthaeghe,
1970’lerden itibaren meydana gelen yeni gelismelerin siirdiiriilebilir dogurganliktaki azalisa, evlilik dis1
yasam bigimlerine, evlilik ve {ireme arasindaki bagin kopusuna ve duragan bir niifus yapisma yol
actifini savunur. Teori, makro diizeyde toplumlarin zaman iginde nasil evrimlestigine dair bir bakig
agis1 da sunarak demografik doniisiimiin anlasilmasina katkida bulunur 2°.

Iki donem karsilastirildiginda birinci donem, dogurganhigin cogunlukla evlilik iginde
gerceklesmesi, ¢ocuk sayismin yiiksekligi, erken yasta evliliklerin ve ebeveynligin yasanmasiyla
karakterize edilmektedir. Tkinci demografik gegis siirecinde ise dogurganlikta tersine egilim baglamstir.
1960’larda bir dizi gelisme yasanmstir: Dogum kontrol hap: gibi kontraseptif yontemlerin gelismesi,
ilk cinsel deneyim yaslarinin diismesiyle yasanan cinsel devrim, evin gecimini tek kisinin (genellikle

2 Suzanne M. Bianchi, “A Demographic Perspective on Family Change”, Journal of Family Theory & Review 6/1 (2014), 37.

23 Batool Zaidi - S Philip Morgan, “The Second Demographic Transition Theory: A Review and Appraisal”, Annual Review of
Sociology 43 (2017), 475.

24 Auguste Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 2/19 (30 Haziran 1964), 213-258.

25 Emile Durkheim, Toplumsal Isboliimii, cev. Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yayievi, 2006).

2% Henri Bergson, Ahlak ve Dinin Iki Kaynag1, cev. Mehmet Emin (Istanbul: Devlet Basimevi, 1933).

27 Ferdinand Tonnies, Community and Civil Society (Gemeinschaft und Gesellschaft), ed. Jose Harris, ¢ev. Jose Harris - Margaret
Hollis (Cambridge: Cambridge University Press, 2001).

2 Voas - Doebler, “Secularization in Europe: Religious Change between and within Birth Cohorts”, 55.

2 Zaidi - Morgan, “The Second Demographic Transition Theory: A Review and Appraisal”, 472.
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erkek) sagladigi hane halki modeli ve buna eslik eden cinsiyete dayali is boliimiinii sorgulayan cinsiyet
ideolojisinde degismeler yasanmistir. Yasanan bu gelismeler otoritenin genel olarak reddedilmesi,
bireysel 6zerkligin 6ne ¢ikarilmasi ve normatif yapinin gézden gegirilmesine yol agmustir. Dogurganlik
konusundaki bu degisimlerin genel sonucu, cocuk dogurmanin ertelenmesidir. Ilk ebeveyn olma yaslart
tekrar yiikselmis, yliksek bosanma oranlar1 nedeniyle ¢cocuk dogurma firsatlar: kaybedilmis, cocuksuz
ve evlilik 6ncesi birliktelik yasamis kadinlarin orani artmig ve daha yiiksek dogum sayilar: (dort veya
daha fazla) nadir hale gelmistir. 30

Ikinci demografik gegiste bosanma ve ayrilik oranlarindaki artis, cinsel iliskilerin ve {iremenin
kopmasiyla birlikte evlilik oranlarinda diisiise ve birlikte yasamada artisa yol agmustir. Baslangicta
devam eden ilk dogum zamaninda evlenme baskis1 da zamanla ortadan kalkmis bu da evlilik dis1
dogurganhigr artirmistir. Aile degerlerinin degisiminin bir sonucu olarak evlilik ve rizaya dayali
birliktelikler artik oncelikli olarak ¢ocuk istegini yansitmamaktadir ve dogurganlik oranlar1 niifusun
yenilenmesini gerektiren seviyelerin ¢ok daha altina diismiistiir.3! Dinlerin evlilik ve {iremeye yaptig1
vurgular arka plana atilmis, bireysel tercihler 6n plana ¢ikmustir.

Lesthaeghe, bu gegis siireclerini geri déndiiriilemez olarak degerlendirmistir. Lesthaeghe, Ikinci
demografik gecis teorisinde bireycilik, rasyonellesme, 6zgiirliikk dini kurum ve sembollerin etkisini
kaybetmesi gibi sekiilerlesme-modernlesme teorileriyle de uyumlu kabul edilen bu degerlerin
benimsenmesinden sonra bir daha geriye doniis yasanmayacag1 iddia etmektedir. Ona gore 20. ytizyilin
ikinci yarisina kadar siiren, dini veya siyasi doktrinlerin bireylerin yasami {izerindeki artan kontrol
donemi sona ermistir. Lesthaeghe’nin bu fikirleri, sekiilerlesmenin geri dondiiriilemez oldugu
iddiasiyla da benzerlik gostermektedir.

3.Din, Dogurganlik ve Aile
3.1.Dogurganligin Farkli Dini Anlayislarda Goériiniimleri

Dini kurumlar, organizasyonlar, dini cemaatler/yapilar varhigimn siirdiirmek icin her durumda
miintesiplerinin ¢oklugunu isterler.3? Arastirmalar, Hristiyanlar arasinda Katoliklerin hem Avrupa
hem de ABD’de yiiksek dogurganlik oranlarina sahip oldugunu gostermektedir.3? Dini olusumlarin
yaklagimlari, demografik degisim tiizerine yapilan teorilerin de merkezinde yer alarak diger dini
mezhep ve olusumlar i¢in de karsilastirmalarda bir degisken olarak kullamilmiglardir. Protestanlar
genel olarak Katoliklere gore daha diisiik dogurganhiga sahiptir.3* Ortodoks Hristiyanlarda ise
dogurganlik orani niifus ortalamasinin altindadir. Dogurganlik diizeyini artiran nedenlerden biri dinin
toplumsal etkisine bagl olarak farkli dini goriislerin dogurganlik anlayislaridir. Ornegin Mormonlar’da
dogurganlik egilimleri diger Hiristiyan mezheplere mensup olan bireylerin ¢ok tizerindedir. 35

Evanjelik Hristiyanlar arasinda dogurganlik yiiksek olsa da 1990'lardan itibaren bir diisiis

goriilmektedir. Dogu Avrupa'daki Yahudiler nispeten yiiksek dogurganliga sahipken, Bat1 Avrupa'da
yasayan Yahudiler arasindaki dogurganlik niifusun ¢ogunluguna gore daha diisiiktiir. Avrupa'da

3  Lesthaeghe, “The Second Demographic Transition: A Concise Overview of Its Development”, 18114.

31 Zaidi - Morgan, “The Second Demographic Transition Theory: A Review and Appraisal”, 475.

32 Bar-El vd.,, “The Evolution of Secularization: Cultural Transmission, Religion and Fertility Theory, Simulations and
Evidence”, 1132.

3 Tim B. Heaton, “Does Religion Influence Fertility in Developing Countries”, Population Research and Policy Review 30/3 (2011),
455-461; Hayford - Morgan, “Religiosity and Fertility in the United States: The Role of Fertility Intentions”, 1167-1169.

3 David McClendon, “Religion, Marriage Markets, and Assortative Mating in the United States”, Journal of Marriage and Family
78/5 (2016), 1418-1420; Philipov - Berghammer, “Religion and fertility ideals, intentions and behaviour: a comparative study
of European countries”, 293.

% Tim B. Heaton, “How Does Religion Influence Fertility?: The Case of Mormons”, Journal for the Scientific Study of Religion 25/2
(1986), 250-454-258.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 527-546



15341 Sekiilerlesme Siirecinde Demografik Gegis ve Aile— 527-546

yasayan Miisliimanlar niifusun geneline gore daha yiiksek dogurganhga sahiptir ancak dikkat ¢eken
oranda degildir. 36

Sekiilerlesme siirecinin dogurganliga etkisinin arastirildig: bir calismada Finlandiya’da Evanjelik
Liiteriyen ve diger Protestan kilise {iyeleri arasinda yiiksek dogurganlik oranlar: tespit edilirken, hi¢bir
dini baghlig1 olmayan bireylerde ise daha diisiik dogurganlik oranlar: tespit edilmistir.3” Ortodoks
Hristiyanlar, Yahudiler, Miisliimanlar ve Dogu dinlerine mensup olan diger dini gruplar arasinda orta
diizeyde dogurganlik tespit edilmistir38. Kusaklar aras1 karsilastirmanin yapildig1 bir calismada ise3°
Ispanya’da aym yas grubu igerisinde yaslilar arasinda dindar olan ve olmayan Katolikler arasinda
dogurganlikta belirgin bir fark goriilmezken, gen¢ dindar olmayan gruplarda dogurganhk daha diisiik
olarak tespit edilmistir. Dogurganlik ve dindarlik iliskisini inceleyen nicel arastirmalarin %77’sinin
kilise katilim1 ve dinin 6nemi gibi iki faktore odaklandigi, dindarligin farkli boyutlarinin ihmal edildigj,
kaba dindarlik verileriyle sonuglar elde edildigine iliskin itirazlar vardir.4? Demografik degisim {izerine
yapilan arastirmalar azinlik dini gruplar: iizerinde anket calismalari, genellemeyi engelleyen az sayida
katilimcryla yapildig i¢in incelemede daha ziyade genel dini yapilar iizerine odaklanmuslardar.

3.2.Dinlerde Evlilik ve Aile

Aile, toplumlarim en 6nemli yap1 taslarindan biri olarak kabul edilir ve her toplumun kendine
0zgii bir aile yapisinin oldugu goriiliir. Bu yapinin korunmasi ve siirdiiriilmesi i¢in evliligin bir takim
normlara uygun olarak diizenlenmesi, aile iginde bireylerin yerine getirmesi gereken rol ve
sorumluluklarinin belirlenmesi gibi hususlarda hukuki ve dini metinler ortak bir cergeve
olusturmustur.*! Bu baglamda toplumlarin devamirn saglamak i¢in semavi dinler, miintesiplerinden
evlenmelerini istemekte ve onlardan ¢ogalmalarini beklemektedir.

Yahudilikte evlilik, “Rabbin cemaatine girmek” olarak degerlendirildigi i¢in, asil amaci iireme ve
neslin ¢ogalmasidir. Aile disinda cinsel ihtiyaglarin giderilmesi yasaklanmistir.#? Tanr1 buyruguna
uygun olarak ¢ocuk yapilmast ise, evlilige kutsallik atfedilmesinin temel sebeplerinden biri olarak kabul
edilir. ¥ Hristiyanlikta da evlilik kutsal kabul edildiginden bosanma yasak kabul edilmis, bosandiktan
sonra bagkasiyla evlenen kiginin de zina yapacag: bildirilmigtir. Evliligin {ireme ve ¢ogalma temelli
kuruldugu goriilmektedir. +4

Kurant Kerim de evlenmeyi tesvik etmis*> Hz. Peygamber timmetinin ¢ogalmasini istemistir.
Islam dini bosanmaya onay verse de “sevimsiz helal”ler arasinda degerlendirmistir. 46 Oz’e gore, sebebi
ne olursa olsun birgok giigliikle kurulmus olan aile hayatinin sona ermesi, sosyo-dini anlamda insanlara
huzursuzluk vermektedir.4” Budizm, Hinduizm, diger din ve dinsel olugsumlar da evliligi, aile kurmay1

% Heaton, “Does Religion Influence Fertility in Developing Countries”, 14; Frejka - Westoff, “Religion, Religiousness and
Fertility in the US and in Europe”, 253-55.

% Jean-Paul Sardon - Glenn D. Robertson, “Recent Demographic Trends in the Developed Countries”, Population (English
Edition, 2002-) 59/2 (2004), 263-314, 274.

3%  Kolk - Saarela, “Religion and Fertility: A Longitudinal Register Study Examining Differences by Sex, Parity, Partner’s
Religion, and Religious Conversion in Finland”.

3 Alicia Adsera, “Marital Fertility and Religion in Spain, 1985 and 1999”, Population Studies 60/2 (2006), 214.

4 Shoshana Neuman, “Is Fertility Indeed Related to Religiosity? A Note on: “Marital Fertility and Religion in Spain, 1985 and
1999, ‘Population Studies” 60(2): 205-221 by Alicia Adsera”, Population Studies 61/2 (2007), 219-224; Annette Mahoney,
“Religion in Families, 1999-2009: A Relational Spirituality Framework”, Journal of Marriage and Family 72/4 (2010), 823.

4 Esra Isik, “Evliligin Toplumsal Boyutu ve Homogami Evlilik”, Sosyal Bilimlerde Akademik Arastirma ve Degerlendirmeler, ed.
Ipar, M. S., 2023, 97.

42 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003, Tes., 1-9).

4 Cihat Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayis1 / Ahlaki”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 0/44 (Aralik 2015), 252.

4 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2009, Tekvin, 1/22-28); Asife Unal, “Hiristiyanlikta Evlilik
Anlayis1 ve Evlenme Torenleri”, ed. Dumlu, Omer (Dinlerde Nikah Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplants, Istanbul: Islami
ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, 2012), 279-307.

45 Nur: 32, Nahl, 72

4 Siileyman b. el-Es’as Ebu Davud, Siinenii Ebi Ddviid (Riyad: Darii’s-Selam, 2009).

47 Nedim Oz, Ailenin Coziilmesi Siireci Olarak Boganma Olgusu ve Din (Ankara: Ankara Ilahiyat Yaynlari, 2019).
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tesvik ederek toplumsal yapiy1 gliclendirmeyi amaclamislardir.#® Kutsal kitaplarin evliligi ve aile
kurmayz1 tesvikindeki temel amacin tireme, ¢ocuk yetistirme ve topluma birey kazandirma oldugu ifade
edilir. Insanda biyolojik olarak var olan cinsel ihtiyacin karsilanmasina ancak bir aile icinde izin
verilmigtir. 49

Bireylerin davranislariin gerisinde dinin 6nemli bir yerinin oldugunu savunan anlayisa gore
din, dogurganlik tercihlerinde etkilidir. McQuillan, dinin dogurganlik {izerinde etkili olabilmesi i¢in ti¢
kosulun olusmasi gerektigini savunur. Birincisi, s6z konusu dinin dogurganlik sonuglariyla baglantili
davrams normlarini dile getirmesi gerekir. Ikincisi, bir dini grup, dgretilerini iiyelerine iletmek ve
uyulmasini saglamak i¢in gerekli araglara sahip olmalidir. Son olarak, dini gruplarin, {iyeleri topluluga
giclii bir baglilik hissettiginde, takipgilerinin demografik tercihlerini etkileme olasiligi daha
yiiksektir. 50

Dinler tarafindan aile kutsal goriilmekte, kurulusundan isleyisine ve bosanmaya varincaya dek
birtakim kurallar koyarak hem toplumlarin yapisal anlamda saglam kalmasini hem de mdiintesipleri
araciligiyla kendi kurumsal yapisinin devamini saglamislardir. Dini kurum ve sembollerin hayatin her
alaninda 6nemini giderek kaybettigi siirece ragmen ailenin bir kurum olarak tiim diinya genelinde
yerini korudugu goriilmektedir. Bu yoniiyle bakildiginda sekiilerlesme siirecinden en az etkilenen
kurum oldugu soOylenebilir. Diinya Degerler Arastirmasi®! verilerine gore iilkemizde ailenin
saglamligini koruduguna dair %98,2 giiglii bir kabul vardir. Evlilik, kadin ve erkeklere belirli hak ve
sorumluluklar yiikler; bunlar yasalarla, dini ve toplumsal normlarla diizenlenmistir. Ailenin
kurulmasinin ilk adimi olan nikdhin dini nitelikli olmasi evliligin birtakim torenler ve merasimler
esliginde gerceklesmesi, kadin ve erkegin birlikteliginin toplumsal onaya agilmasi demektir. 52

Tiirkiye'nin 6zellikle 1950'lerden sonra yasadigl sanayilesme hamleleri sehirlesmeye hiz
kazandirmis ve buna bagh olarak kiiciik ailelerin sayisinda artisa neden olmustur. Gelisen teknolojiye
bagli olarak ulasim ve kitle iletisim araglarinda meydana gelen ilerlemeler sadece gelismis kentleri
degil, kirsal bolgeleri de etkilemis, geleneksel ve kapali yapilar1 degistirmeye baslamistir.53 Kir ailesi
daha ziyade geleneksel genis aile seklinde varligin siirdiiriirken, kent ailesi anne, baba ve ¢ocuktan
olusan ¢ekirdek aile bigiminde goriinmektedir.>* Sanayilesmeyle birlikte kirsal alanda is
bulamayanlarin sehre yonelmeleri gog¢ sorunlarimi beraberinde getirmis, ailenin yapisi ve islevlerinde
koklii degismeler yasanmustir. 55

ABD’de ve diger pek ¢ok iilkede evlilikler ertelenmektedir. Gengler i¢in okulu bitirmek, evlilige
gecisin ertelenmesinde Onemli bir faktor olarak degerlendirilmektedir. Is imkanlarma erigimi
kolaylastirmas1 bakimindan okulun bitirilmesi, evlilik i¢in asilmasi gereken bir basamak olarak
goriilmektedir. 56 Ulkemizde de benzer egilimler goriilmektedir. TUIK verilerine gore 2001 yilinda ilk
evlenme yag1 kadinlarda 22,7 iken 2024 yilinda 25,8’e; erkeklerde 2001 yilinda ilk evlenme yas1 26 iken
2025 yilinda 28,3’e yiikselmistir. Ozellikle kadinlarda dogurganlik agisindan elverisli siireyi kisalttig
i¢in ilk evlenme yasinin yiikselmesi dogurganligi dogrudan etkileyen faktorler arasinda goriilmektedir.

4 Seyma Nur Deniz, Hinduizm’'de Evlilik Ritiieli (Sakarya: Sakarya Universitesi SBE Felsefe ve Din Bilimleri ABD,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 27; Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayis1 / Ahlaki1”, 251.

4 M. Ali Kirman, “Modernlesme Siirecinde Nikahin Kutsallig1 Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, ed. Dumlu, Omer
(Dinlerde Nikah Milletleraras: Tartismali flmi Toplant, Istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, 2012), 634.

50 Kevin McQuillan, “When Does Religion Influence Fertility?”, Population and Development Review 30/1 (2004), 49-50.

51 World Value Survey 7, thk. Christian Haerpfer vd., World Values Survey: Round Seven — Country-Pooled Datafile Version 6.0.
(Madrid, Spain & Vienna, Austria: World Values Survey Association, 2022).

2 Isik, “Evliligin Toplumsal Boyutu ve Homogami Evlilik” 96.

5 Celalettin Celik, Sehirlesme ve Din (Konya: Cizgi Kitabevi, 2002), 121.

54 Enes Battal Keskin, Kentlesme Siirecinde Ailenin Degisimi: Bursa’da Bir Alan Arastirmasi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 81.

55 2006 TAYA, Tiirkiye Aile Yapis1 Arastirmas: TAYA 2006, thk. Mustafa Turgut (Ankara: T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig
Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Miidiirliigii, 2010), 53.

%  David McClendon, “Religion, Marriage Markets, and Assortative Mating in the United States”, Journal of Marriage and Family
78/5 (2016), 1415.
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Cogu kimse icin evlilik artik dmiir boyu siirecek bir baghlig: temsil etmemektedir. Cocuk dogurma ve
biiyiitme artik evlilikle sinirli goriilmemektedir. 57

4.Sekiilerlesme Siireci ve Aileye Etkisi

Sosyal bilimler literatiiriine girisi yakin zamanlara rastlayan sekiilerlesme kavraminin neyi ifade
ettigi tizerinde tam bir uzlagsma olmasa da genel olarak dini kurum ve sembollerin 6nemini kaybettigi
bir stireg 58 seklinde tanimlanmaktadir. Sekiilerlesmenin su yonlerine vurgu yapilmaktadir: Toplumun
temel kurumlarinin hukuk, siyaset, ekonomi, egitim vb. dinin etkisinden arindirilmasi; rasyonellesme;
yasamin tiim alanlarinin gizeminin ¢oziilmesi; dini ayin ve ibadetlere katilim gibi dini uygulamalara
daha az bagli kalinmasidir. 5

Bat1 diinyasinda dini kurumlarin toplumun diger kesimleri tizerindeki etkisi, gegmise kiyasla
acikca ¢ok daha diisiiktiir. Voas ve Doebler’e gore, bu durum modernlesme dedigimiz siirecin 6ziinde
vardir ve bunlarin tersine ¢evrilmesi mevcut durumda miimkiin goériinmemektedir.®® Modernlesme
teorisi, toplumsal cinsiyet tutumlarinin liberallesmesini ve dini yasamdan uzaklagsmasini acgiklamak igin
yaygin olarak kullanilan bir meta-teorik bakis acisidir. fleri ekonomik kalkinma seviyesine ulasmis
toplumlar, genellikle kadinlara egitim, is, 6zgiirliikler gibi konularda daha fazla hak tanidiklar1 icin
gelismekte olan toplumlara gore daha hizli sekiilerlestigi ifade edilmektedir. 61

Rusya’da 1989'da komiinizmin ¢okiiglinii takip eden yillarda Dogu Avrupa’da ozellikle
Ortodoks Hiristiyan bdlgelerinde dini canlanmanin yasandigi, bu durumun sekiilerlesme teziyle
celistigi ve tezin ¢oktiigii seklinde elestiriler siklikla yapilmaya baslanmistir. Ancak Voas ve Doebler’e
gore, bu durum geng kusaklarin biiyiik babalarinin neslinin ebeveynlerinin neslinden daha fazla dini
inanca sahip oldugu “U” seklinde bir “inang egrisi” yasanmuistir.%? Bazi akademisyenler Dogu
Avrupa'daki dini canlanmanin biiyiik Slciide Ortodoks iilkelerle sinurli, gecici bir olgu oldugunu ve
dindarligin c¢ogu gostergesinin azaldigin1i savunmaktadir.®3 Komdiinizm baskisi altindaki halkin
ozgiirliige kavusmasinin bir sonucu olarak 90'l1 yillarda dini canlanmanin goriiliiyor olmas: liberal
demokratik ortamla iligkilendirilmistir. Diger yandan bu dénemde dogurganligin 80°li yillara gore
yiikseldigi de goriilmektedir. Dolayisiyla dindarligin yiikselisi dogurganlhig: artirmigtir, diyebiliriz.
Kusaklararas: perspektiften bakildiginda sekiilerlesmeyi, daha dindar yash neslin yerini daha az dindar
geng nesillerin almasi seklindeki bir doniisiim olarak gormek miimkiindiir. Yani her nesil yetiskinlige
bir dnceki nesilden daha az dindar olarak girmektedir. 64

Morgan’a gore, diinya genelinde yaygin diisiik dogurganlik ve hizla yaslanan niifus, diisiik
dogurganhigin biiyiik bir 21. yiizyil krizi olarak insa edilmesinde 6rnek olarak gosterilebilir. 6> Ancak
¢ok diisiik dogurganligin istisnalar1 da vardir; Amerika Birlesik Devletleri en belirgin istisnadir. 2002
Birlesmis Milletler Niifus Boliimii verilerine gore italya’da %1,20 olan dogum orani ABD’de 2,03;
azmliklar ¢ikarildiginda (beyaz Amerikalilar) ise %1,84 olarak tespit edilmistir. Bu oranlar Avrupa
standartlarina gore yiiksek bir dogurganlik seviyesidir.

5 Judith A. Seltzer vd., “Explaining Family Change and Variation: Challenges for Family Demographers”, Journal of Marriage
and the Family 67/4 (2005), 915.

% Bryan R. Wilson, “Sekiilerlesme”, cev. Ali Bayer, Sekiilerlesme, Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, ed. M. Ali Kirman - Ihsan Capgloglu
(Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 9-24.

5 Bar-El vd., “The Evolution of Secularization: Cultural Transmission, Religion and Fertility Theory, Simulations and
Evidence”.

% Voas - Doebler, “Secularization in Europe: Religious Change between and within Birth Cohorts”, 40.

61 Merril Silverstein vd., “Did Gender Egalitarianism Weaken Religiosity in Baby Boom Women? A Developmental-Historical
Approach”, Sociology of Religion: A Quarterly Review 85/3 (2023), 290.

©2  Voas - Doebler, “Secularization in Europe: Religious Change between and within Birth Cohorts”, 40.

6 Bar-El vd., “The Evolution of Secularization: Cultural Transmission, Religion and Fertility Theory, Simulations and
Evidence”.

®  Frejka - Westoff, “Religion, Religiousness and Fertility in the US and in Europe”, 8.

¢ Philipp Morgan, “Is Low Fertility a Twenty-First-Century Demographic Crisis?”, Demography 40/4 (2003), 591.
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Bu durum Peter Berger'in “Dindar Amerika Sekiiler Avrupa” seklinde kategorize ettigi
calismasinda 6zellikle bati Avrupa’nin sekiilerlesme siirecinden ¢ok daha fazla etkilendigini, ABD'nin
ise bu stirecte bir istisna olusundan bahseder. Berger daha da ileri giderek istisnanin ABD degil, Avrupa
oldugunu, modernlesmenin dinde gerilemeye yol agmadigini meydana gelen seyin “dini ¢ogulculuk”
oldugunu iddia eder.% Bu karsilastirma dogurganlik ile sekiilerlesme arasindaki baglantiyr daha
anlamli hale getirmektedir. Ciinkii sekiilerlesme karsitlar1 ABD’de dini ¢ogulculugun yayginlasmasi,
yeni dini hareketlerin mantar gibi ¢ogalmasi, kilise katilmindaki yiiksek oranlar gibi etkenleri
gostererek dinin Onemini kaybetmesi bir yana dini canlanmanin yasandigini iddia ederler. Ait olmadan
inanma, ¢’ dindar degil ama inangly, 68 sekiiler Hiristiyan, ®® 6znel din, sivil din7° gibi yeni kavram ve
anlayislar1 6rnek gostererek dinin modern toplumlarda da var olacagini ifade ederler. Bir yandan yeni
dini hareketlerin, ¢ogulcu egilimlerin, kiliseye katilim gibi dini degerlerde goriilen yiikselis, diger
yandan ekonomik sosyal gelismislik diizeyi olarak diinyanin 6nde gelen iilkelerinden biri olan ABD'nin
bu karmasik yapist iizerinde bilim insanlar1 farkli sonuglar ortaya koymaya devam etmektedir. Ancak
surasit bir gercektir ki Amerika’da dogurganlik hizi heniiz niifusun yenilenmesini tehdit edecek
diizeyde degildir.

4.1.Rasyonel Secimin Dogurganliga Etkisi

Demografik gecisin nedenleriyle ilgili sekiilerlesme siirecinin bir unsuru olan rasyonel se¢im
teorisi ekonominin kavramlarmni kullanarak dini alanda meydana gelen degisimi agiklama ¢abasi olarak
isimlendirilir.”* Dini inanglarin yayilmasiyla ilgili olarak, Iannaccone, bir bireyin "dini sermayesinin"
birikimini incelemek igin insan sermayesi yaklagimini Onermistir.”? Bu birikim ebeveynlerin
¢ocuklarma dini bilgileri aktarmasiyla saglanabilir ya da ¢ocugun okulda, kilisede ve yasadig:
mahallede dini uygulamalarla karsilasmasiyla edinilir. Cocukluk doéneminde dini davranisla
karsilasmanin yogunlugu ile bireyin mevcut dindarlig1 arasinda olumlu bir ampirik iliski literatiirde
belgelenmistir. 73

Aile demografisi iizerine yapilan teorilerin ¢ogu, en azindan ortiik olarak, ne zaman ve kiminle
evlenilecegi, cocuk sahibi olunup olunmayacagi ve kag ¢ocuk sahibi olunacagy, evliligin devam ettirilip
ettirilmeyecegi vb. konulardaki kararlarin rasyonel bir sekilde maliyet ve faydalarinin hesaplanmasi
sonucu alindigini belirtir. 74 Evlilik, bosanma ve dogurganlik gibi ailenin demografik analizine etki eden
karar alma siiregleri, evlilik piyasalar1 ve neo-klasik ekonomi teorisinden biiyiik dl¢iide etkilenmistir. 7>

Campbell ve Bertford aile planlamasinin arz yonlii pazar modeliyle benzerlik gosterdigini ifade
etmektedir. 76 Garaj kapist kumandalari, TV kumandalari, iPodlar ve internet gibi iiriinler ortaya ¢iktig
dénemde sunduklar: firsatlar gercekgi secenekler haline gelmedigi i¢in istenmiyordu. Benzer sekilde
aile planlamasina iliskin yaklasimlar da ilk basta tiiketici davranisi gibi temkinli yaklasilirken sundugu
firsatlarin yiiksek olmasi nedeniyle aile planlamas: yayginlasmistir. Yani ¢iftler bu noktada maliyet-
fayda analizi yaparlar ve maliyetin {izerinde kendilerine fayda verecek davraniglara egilim gosterirler.

Bireylerin rasyonelligi ile sosyal sermaye arasinda bir iliski kurulmaktadir. Bu, iki sekilde ortaya
cikmaktadir. Birincisi, ¢ocuk sahibi olmak sosyal sermayede bir artisa neden olur. Ciinkii yakin

%  Peter L Berger vd., Religious America, Secular Europe?: A Theme and Variations (London: Routledge, 2008), 13.

7 Grace Davie, “Believing Without Belonging: Is This the Future of Religion in Britain”, Social Compass 37/4 (1990), 455-459.

6 Robert C. Fuller, Spiritual, But Not Religious: Understanding Unchurched America (Oxford University Press, 2001).

©  Berger, Kutsal Semsiye Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlar.

70 Robert N. Bellah, “Civil Religion in America”, Daedalus 134/4 (2005), 40-55.

7t Ali Bayer, Sekiilerlesme ve Din (Ankara: Tksad Yayinevi, 2022); Kirman, “Dinin Ekonomik Modeli Kiiresellesme Siirecinde Dine
Yeni Bir Yaklagim”.

72 Laurence R. Jannaccone, “Introduction to the Economics of Religion”, Journal of Economic Literature 36/3 (1998), 1465-1495.

73 Bar-El vd., “The Evolution of Secularization: Cultural Transmission, Religion and Fertility Theory, Simulations and
Evidence”, 1132.

74 Martha Campbell - Kathleen Bedford, “The Theoretical and Political Framing of the Population Factor in Development”,
Philosophical Transactions: Biological Sciences 364/1532 (2009), 3101-3113.

75 Bianchi, “A Demographic Perspective on Family Change”, 40.

76 Campbell - Bedford, “The Theoretical and Political Framing of the Population Factor in Development”, 30107.
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akrabalar ve arkadaslar yeni aile tiyesine baghilik hissedebilir ve genisleyen aileye destek saglayabilirler.
Ayrica, yeni bir bebek, ¢ocuk bakimindaki ortak noktalar nedeniyle benzer statiideki ailelerle iligki
kurulmasina aracilik ederek ailenin sosyal agini giiclendirir. Tkincisi de kurulan bu sosyal ag sayesinde
etkilesim ve destek alisverisi olarak gercgeklesir. Dindarlik ve sosyal sermaye arasinda olumlu baglant
vardir; sosyal sermaye dogurganlik niyetleriyle ve dogurganlik kararlariyla iligkilidir. Bu baglamda
denilebilir ki bir kisinin sosyal sermayesi ne kadar yiiksekse, cocuk sahibi olma niyetinde olma olasili§1
da o derece yiiksektir.””

Kadinlarin is ve ¢alisma kollarinda goriilen artan istihdami, artan ticretler —her ne kadar tatmin
edici ve her yerde goriilmese de- evlilikten elde edilecek kazanimlari azaltir ve yasam firsatlariin
kesfedilmesine yol acar. Rasyonel se¢im perspektifinden bakildiginda geng¢ kadinlar is ve evlilik
arasinda bir tercih yapma durumunda kalir ve daha ok is tercih edilir. TUIK verilerine gore, kadinlarda
ilk evlilik yas1 2001’de 22,7 iken, 2004 te 25,8’e yiikselmesinin, evlilie ekonomik acidan hazir olmanin
oncelikli sartlarindan biri olarak degerlendirdikleri ifade edilmektedir 78 Ciinkii isin getirecegi maliyet
firsatlar1 ve imkanlari evliligin getireceginden daha yiiksek oldugu igin is tercih edilir. Iyi egitimli orta
sinif arasinda daha yiiksek kadin istthdamiyla, tek gelirli ve iki gelirli haneler arasindaki esitsizlikler
son zamanlarda ¢ok daha fazla derinlesmistir. Evliligin maliyetleri ve tiiketim beklentileri evliligin
ertelenmesine ve dogurganlifin azalmasina sebep olurlar. Evlilikten elde edilen kazanglarin azalmasi
yalnizca evliligin ertelenmesini degil, ayn1 zamanda daha fazla bosanmaya ve daha az yeniden
evlenmeye neden olmaktadir.

Rasyonel secim teorisiyle dogurganlik arasindaki iliskiye yonelik elestiriler getirilmistir.
Insanlarin cocuk yapmaya karar verirken piyasa mallarindan birini almadan 6nce maliyet-fayda hesabi
yapmalar1 gibi bir hesabr yapmalarinin insanin iireme biyolojisiyle uyumlu olmadigin ifade ederler.
Bu goriisii savunanlara gore insan biyolojisinin bu engeli, ne zaman bebek sahibi olunacagina dair
rasyonel karar verme olasiligini ortadan kaldirir. 7% Biyolojik engeller agilmasa da dogurganlik algisinda
goriilen sosyo-kiiltiirel degisim dogurganligi simirlamaktadir. Sonug itibariyle iyi bir ebeveyn
olamayacagin diisiinen ciftler dogurganlig1 erteleme, tek cocuk ya da iki ¢ocukla sinirhi aile planlamasi
yapmaktadir

5.Cocuga Bakisin Degismesinin Dogurganliga Etkisi

Modernlesmeyle birlikte ¢ocuklar aileler agisindan daha maliyetli hale gelmistir. Bu siirecte
yasanan kiiltiirel degisimler cocuklarin geleneksel 6nemini azaltmistir. Kadinlarin kendi iireme
kararlarimi verme konusunda giderek daha fazla giiglenmesi, aile yapisinin kiigiilmesine, atomize hale
gelmesine yol agmigtir.8° Evlilik, {ireme, ¢ocuk yapma gibi degerlerdeki degisimin bir sonucu olarak
¢ocuklarin niceliginden ziyade niteligine daha fazla vurgu yapilmaktadir. Seltzer ve arkadaslarina gore,
sosyal etkilesim, bireylerin ¢ocuk sahibi olmay1 erteleme kararlarimi giiglendirebilir.8! Bireyler,
dogumlari sinirlamanin yollarin ve arzu edilen davrarnis ve sonuglari baskalarindan 6grenirler. Cocuk
sahibi olmay1 ertelemenin arzu edilirligi hakkindaki bilgi ve tutumlar yayginlastiktan sonra, bu durum,
baslangigtaki gecikmeye neden olan sosyoekonomik kosullar tersine dondiikten sonra bile ¢ocuk sahibi
olmada gecikmelerin devam etmesine neden olabilir. Aslinda modernlesme siireci yasayan her iilkede
dogurganlikta yasanan bu degisim, modernligin bir gostergesi olan ilerlemenin yasandigini gosteren
bir olgu haline gelmistir. 82

77 Kevin McQuillan, “When Does Religion Influence Fertility?”, Population and Development Review 30/1 (2004), 37; Philipov -
Berghammer, “Religion and fertility ideals, intentions and behaviour: a comparative study of European countries”, 279.

78 TUIK, Istatistiklerle Genglik, 2024, Haber biilteni (TUIK, 2024) (TUIK); Sahika Gokmen - Anil Eralp, “Ortalama Evlilik Yaginin
Yiikselmesini Etkileyen Faktorler ve Cinsiyete Gore Farkliliklar”, Optimum Ekonomi ve Yonetim Bilimleri Dergisi 7/2 (Temmuz
2020), 403.

79 Campbell - Bedford, “The Theoretical and Political Framing of the Population Factor in Development”, 3015.

8 Ali Bayer, “Modernlesme Siirecinde Aile: Degisen Annelik ve Babalik”, Tevilat 1/1 (Haziran 2020), 39.

81 Seltzer vd., “Explaining Family Change and Variation: Challenges for Family Demographers”, 918.

8 Kirk, “Demographic Transition Theory”.
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Fransiz tarihgi Philippe Ariés 1980 yilinda yaynladig1 Bati’da Azalan Dogum Orammin Iki Ardigik
Motivasyonu  baslikli makalesinde Birinci demografik gecis siirecinde ¢ocuga yapilan muazzam bir
duygusal ve finansal yatirnmla dogurganliktaki diisiis arasinda korelasyon oldugunu ifade eder. Aries
bu dénemi "Cocuk-kral ¢ag1" olarak isimlendirmistir. Bu donemde dogurganlik ¢ocuk kalitesine yapilan
ozgeci bir yatirimla siirdiiriilmiigtiir. Aries’e gore kadmin egitimli olmas1 kariyer yapmasi, dogum
kontrol yonteminin gelismesi gibi siireglerin sonunda ¢ocuk, yetiskinlerin birey olarak gelismesini
saglayabilecek unsurlardan sadece biri haline gelir. Cift ve iliskileri artik "kral"dir ve sadece bir ¢ocuga
yer agabilirler.8* Cocugun 6nemine iliskin bu motivasyon ortadan kalkmamustir, ancak artik baskin olan
da degildir. Tkinci gegis asamasinda ebeveynlik motivasyonu yetigkin bireyin kendini gelistirmesi,
digerleriyle rekabet eden bir yasam tarzina ulasmasidir.85 Bu durum ¢ocuklarin artik ebeveynlerin
bosanmasina engel olarak goriilmedigi gercegiyle de drneklendirilebilir.

Amerika ve Hollanda’da degerlerin degisimiyle ilgili yapilan arastirmalarda “Cocuklar1 olsa bile,
ebeveynler anlasamiyorsa birlikte kalmamalidir” seklinde tutumlar: soruldugunda katilimcilar 1960-
1964 arasindaki siirecte %51 olumlu tutumlar ortaya koyarken 1985-1989 araliginda bu oran %82’ye
¢ikmistir. “Cocuklar hala evdeyse bosanma kabul edilemez” ifadesine katilimlar1 soruldugunda ise
1965-69 yillar1 arasinda %48 olumlu yaklasimlar goriiliirken 1980-84 yillar1 arasinda bu oran %6’ya
diismiistiir. “Evlilikten 6nce cinsel iliskiye girmek kesinlikle yanlis degildir” ifadesine 1965-69 arasinda
%24 olumlu, 1985-89 arasinda bu oran %40’a ¢ikmustir. “Evlenme niyeti varsa cinsel iliskiye izin verilir”
goriisiine ise 1965-69 arasinda %21 olumlu yaklasim varken bu oran 1980-84 arasinda %72'ye
citkmustir. 86 Aile, ¢ocuk ve cinsel degerlere iliskin bu veriler aslinda ikinci demografik doniistimiin
iddialarmi dogrular niteliktedir. Cilinkii evliliklerin devamini saglayan ve yeni bir ¢ocuk yapma
imkanini ortaya ¢ikaran sey bir aile ortamidir. Ancak bireylerin bosanmaya iliskin goriislerinde
bireycilik ve kendini merkeze alan degerler 6nem kazanmis, ¢cocuga karsi 6zgeci degerler 6nemini
kaybetmistir. Bu siire¢ dogurganligin azalisinda ¢ocuklarin ailenin devamini saglayan merkezi 6nemini
giderek kaybettigini gostermektedir.

Evlilik tercihleri iizerine yapilan bir ¢alismada®’ evlilik hazirlig1 iginde olan ve evlendirme
dairesine bagvuran katilimcilarin evlilik tanimlarina bakildiginda; %81’inin "es, arkadas, dost edinmek"
ifadesini; %55,5’inin ise “beni sevecek esimin olmasi ve sevgi, mutlulugu tatmak” seklindedir.
Katilimcilarin evliligin amacina yonelik cevaplarina bakildiginda “Cocuk dogurmak/cocuk sahibi
olmak” secenegi isaretleyenlerin orani ise %14 tiir. Geleneksel toplumlarda evliligin amagclarinin ilk
siralarinda yer alan ¢ocuk sahibi olmak giiniimiizde etkisini kaybetmektedir. Eslerin bireysel uyumlar:
daha on plana g¢ikmakta saghk sektoriindeki ilerlemelerin ¢ocuk sahibi olmay: kolaylastirmasi
tercihlerin yoniinii etkilemektedir. Sekiilerlesme siirecine bagli olarak kentlesme ve yiiksekogrenim
oranin artmasi, ¢ocugun ekonomik degerini azaltirken psikolojik degerini artirmigtir. 88

2004 yilinda yapilan bir arastirmaya gore 8° katilimcilarin ailedeki ideal ¢ocuk sayisi i¢in kizlarin
%74.5'1, erkeklerin %60.7"si iki cocuk olmasi gerektigi yoniinde diisiincelerini belirtmislerdir. Bir gocuk
diyenlerin orani kizlarda %10,7 iken erkeklerde %9,8'dir. Kizlarin %11,7’si, erkeklerin %23,5i {ig
¢ocugun ideal oldugunu diistinmektedir. Ideal cocuk sayisini dort ve {izerini diistinenlerde kizlarin
orant %2,9 iken erkeklerde bu oran %4,9 olarak bulunmustur. Aymi ¢alismada kizlarin %61,7’si;
erkeklerin %58,8’i "¢ocugun cinsiyetinin” énemli olmadigini, ifade etmislerdir.

8  Philippe Aries, “Two Successive Motivations for Declining Birth Rates in The West”, Population and Development Review 6/4
(1980), 645-650.

8¢ Arieés, “Two Successive Motivations for Declining Birth Rates in The West”; Zaidi - Morgan, “The Second Demographic
Transition Theory: A Review and Appraisal”, 476.

8 Ron]J. Lesthaeghe, “The Second Demographic Transition in Western Countries: An Interpretation”, Gender and Family Change
in Industrialized Countries, ed. Karen Oppenheim Mason - An-Magritt Jensen (Oxford University Press, 1995), 19.

8  Lesthaeghe, “The Second Demographic Transition in Western Countries: An Interpretation”, 26.

87 Behice Eksi, “Evlilige Hazirhk Asamasindaki Kari-Koca Adaylarinin Evlilik ve Anne-Baba Olma Uzerine Diisiinceleri”, Aile
ve Toplum 2/9 (2005).

88 Cigdem Kagitcibasi, “Cocugun Degeri ve Aile Degisimi: Tiirkiye’den Otuz Yillik Bir Portre”, gev. Pelin Onder Erol, Sosyoloji
Dergisi 35 (2017), 77.

%  Aylanur Atakli vd., “Bir Grup Universite Ogrencisinin ‘Cagdas Kadin’ Uzerine Gériisleri”, Aile ve Toplum 2/7 (2004), 43-56.
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Cocuklarin aile i¢indeki yeri degerlendirilirken ciftlerin bir ¢ocuk sahibi olmada oldukga istekli
bir tavir sergilerken iki ve daha fazla ¢ocuk sahibi olmada isteksiz olduklar1 g6z oniinde
bulundurulmalidir. Ciinkii diinya genelinde ¢ocuksuzlukta bir miktar artis olsa da bu durum genel
dogurganlik diisiisiinii agiklamada yetersiz kalmaktadir. Din ve dogurganlik niyeti ve ideallerini ele
alan bir arastirmada ®® dindarlik ile ikinci veya ticlincii ¢ocuk sahibi olma niyetleri arasindaki pozitif bir
iliski bulunmustur.®* Cocuksuz kadinlar igin beklenen ¢ocuk sayisi, dindar grup icin ortalama 2,05;
dindar olmayan gocuksuz kadinlarin ise ortalama 1,85 ¢ocuk bekledigi bulunmustur. Ikinci cocuk
isteyen dindar tek ¢ocuklu annelerin orani, dindar olmayan kadinlarin oranindan ortalama %8 daha
yliksektir. Dindarlik, ikinci ¢ocuk sahibi olma niyetinde tiglincii ¢ocuk sahibi olmaktan daha 6nemli
goriinmektedir. Dindar ve dindar olmayan kadinlar arasindaki ¢ocuk sayis: fark: ortalama 0,22 ¢ocuk
olup, gocuk yapma niyetinin en yiiksek oldugu iilkeler Yunanistan, Ispanya, Avusturya ve Slovenya'dir.

Burada ayirt edici husus ailelerin genelinde ¢ocuk yapma egiliminin goriildiigii ancak sayisi
noktasinda sorunlarin yogunlastigidir. Ekonomik bakimdan gelisen iilkelerde dogumlarmn %75-90'1
birinci veya ikinci dogumdur. Bu yondeki egilimler halen devam etmektedir. 92

6.Cift Kariyerli Ailelerin Dogurganliga Etkisi

Kadinlarin ¢alisma yasamina girislerinin arkasinda ekonomik ve psikolojik faktorlerin daha
baskin oldugu ifade edilmektedir. Ekonomik bagimsizlik kazanma istegi, aile biit¢esine destek, statii
diizeyini yiikseltmek, kiiltiir diizeyini artirmak, edindigi bilgi, beceri ve uzmanlig degerlendirme
firsatin1 yakalamak gibi nedenler kadinlarin is hayatinda aktif rol almasini saglamistir.® Kadinlarin
egitim diizeylerinde goriilen yiikselisle ve artan kadin istihdamiyla profesyonel is yasami ve aile hayati
i¢ ice ge¢mistir. Bu durum kadinlar agisindan bakildiginda aile i¢i hizmetlerin yerine getirilmesi ve is-
aile tercihi arasinda bir denge sorunu oldugunu ortaya koymaktadir. Geleneksel aile yapisindan farkl
olarak cift kariyerli ailelerde kadinlar ev-is arasinda bir ikilem igerisinde kalmakta ve bu durum onlarin
daha ge¢ ebeveyn olmasina ya da dogurganlhklarinda azalmalara yol agmaktadir. Geligsmis iilkelerde
azalan dogurganlik, ciftlerin daha kiigiik ailelere, ¢cocuk basina daha fazla yatirima ve ¢ift kariyere
yonelik tercihlerindeki degisikliklere dayandig: goriilmiistiir. %

Geleneksel ailelerde ficretli isler erkekler tarafindan yapilirken, evdeki {icretsiz isler, kadinlar
ticretli caligsalar bile biiyiik 6l¢tide kadinlarin alamdir. 21. ylizyilin baslarinda, {icretli is ile ev islerinin
yerine getirilmesi noktasinda aileler arasinda hala farkliliklar bulunmaktadir. Giintimiiziin bazi
ailelerinde —anne, baba ve ¢ocuktan olusan cekirdek ailelerde- bile cinsiyete 6zgii bir is boliimiiyle
karsilasilmaktadir. Ancak, en azindan gelismis toplumlarda hem kadinlarin hem de erkeklerin {icretli
piyasa isi, {icretsiz ev isi ve aile bakiminda yer almasi artik ¢ok daha yaygin hale gelmistir.%s Yapilan
bir arastirmaya gore, ¢alisan kadinlarin ailelerinde ev islerini yapma, ¢ocuklarla ilgilenme gibi
faaliyetlerde sorumluluk paylasimi yapildig1 sonucuna ulasilmaistir. %6

Kadmin calismasina yonelik tilkemizde gec¢miste var olan olumsuz algmin kirildig1 yapilan
bir¢ok ¢alismada ortaya konmustur. Atalay ve arkadaslari,®” [lkkaracan, 98 arastirmalarinda kadinin
calismasina yonelik alginin degistigine iliskin bulgular elde etmislerdir. Kadinlarin ¢alismasina iliskin

% Philipov - Berghammer, “Religion and fertility ideals, intentions and behaviour: a comparative study of European countries”,
288.

91 Hayford - Morgan, “Religiosity and Fertility in the United States: The Role of Fertility Intentions”, 1168.

%2 Morgan, “Is Low Fertility a Twenty-First-Century Demographic Crisis?”; Guest - Gunnar, “Demographic Transition”, 625.

9% Fatma Arpaci - Ali Fuat Ersoy, “Kadimnin Calismasinin Ailenin Yasam Kalitesine Etkisinin Incelenmesi”, Aile ve Toplum 3/11
(2007), 42.

9 Alicia Adsera, “Where Are the Babies? Labor Market Conditions and Fertility in Europe”, European Journal of Population /
Revue Europenne de Demographie 27/1 (2011), 1-32; Oz, “Modern-Sekiiler Siiregte Ailenin Coziilmesi”, 815-818.

%  Seltzer vd., “Explaining Family Change and Variation: Challenges for Family Demographers”, 920.

%  Arpaci - Ersoy, “Kadinin Calismasinin Ailenin Yagam Kalitesine Etkisinin Incelenmesi”, 42.

97 Besir Y. Atalay vd., Tiirk Aile Yapis: Arastirmasi (Ankara: Devlet Planlama Tegskilat, 1992).

% Ipek Ilkkaracan, “Kentli Kadinlar ve Calisma Yasamu”, Bilango 98: 75 Yilda Kadinlar ve Erkekler, ed. Ayse Berktay
Hacimirzaoglu (istanbul: Tarih Vakfi Yaymlari, 1998), 285-302.
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erkeklerinin kanaatlerinin arastirildigi bir ¢calismada °° kadinlarin ¢alismasinin ailede aksamalara neden
olacagini ifade edenlerin oram1 %40 iken katiimcilarin biiyiik ¢cogunlugu buna katilmamaktadir. Bir
diger arastirmada 1% ise calisan kadinlarin %44,4'1i aile bireylerine, %28,4'1i ise kendine yeterince zaman
ayrramadigini belirtmis; %27,2’si de ¢ok yoruldugunu ve bunu eve yansitmaktan kaynakli zorluklar
yasadiklarini ifade etmislerdir. Aydiner’in yaptig1 calismada aile biiyiikliigiintin kadinin ¢alismasina
etkide bulundugu goriilmiistiir.101 Aile biiylikliigii arttikca cahsan kadin sayisinda azalma
goriilmiistiir. Calisan kadinlarin orani aile biiyiikliigii 2-3 aras1 olanlarda %67 iken aile biiyiikliigii 5 ve
tizeri olanlarda %4,5’e diismektedir.

Ulkemizde oldugu gibi diinya genelinde niifus artis hizinin dramatik diisiisii gelecekle ilgili ciddi
kaygilar1 da barindirmaktadir. BM 2024 Niifus Projeksiyonlar1 Ozet Raporunda konuyla ilgili olarak su
tavsiye yer almaktadir: Toplumsal cinsiyet esitligi ve kadinlarin giiglendirilmesi, hizli niifus artis1 veya
azalisinin 6nlenmesine yardimar olur. Ayrimalik ve yasal engeller, kadinlarin ve ergenlerin cinsel
saglik ve lireme sagli1 hizmetlerine erisimini kisitlamaktadir. Yasal evlilik yaginin yiikseltilmesi ve aile
planlamasinin birinci basamak saglik hizmetlerine entegre edilmesi, kadmlarin egitimini ve ekonomik
katilimini artirabilir ve ¢ocuk dogurma oranini azaltabilir. Niifusun halihazirda zirve yaptigi veya
ontimiizdeki otuz yil iginde zirve yapmasi muhtemel iilkelerde, {icretli ebeveyn izni ve esnek ¢alisma
diizenlemeleri saglayan, uygun fiyath ve yiiksek kaliteli ocuk bakimini destekleyen, yaslanan bir niifus
i¢in kapsamli bakim saglayan ve ev sorumluluklarmin erkekler ve kadinlar arasinda esit dagilimim
tesvik eden politikalar, kadimnlarin isgiicline katilimini artirabilir, aileleri destekleyebilir, ¢ocuk
dogurmayi tesvik edebilir ve ileri yaslardaki erkekler ve kadinlar i¢in ekonomik giivenligi artirabilir.

Cift kariyerli ailelerde yasanan ve yasanmasi muhtemel en 6nemli sorun ¢ocuklarin bakimidir. 192
Cift kariyerli ancak geleneksel cinsiyet rol dagilimina sahip ailelerde isler genelde kadinin iizerinde
kalmakta bu esitsiz durum kadmna agr yiikler yiiklemektedir.1%3 Ev igi rollerin dagiliminin yapilmasy;
kimin hangi igleri yapacagi konusunda fikir birligine varilmasi gerekmektedir. Aileye iliskin yasal
diizenlemeler yapilirken gocuk bakiminin, yetistirmenin ¢ok zahmetli, para, emek ve paylasim
gerektiren bir durum oldugu goz 6niinde bulundurulmalidir.

Sonug

Bireylerin dindarlik durumlarina bagli olarak dogurganliga yaklasimlari degismekte, daha
dindar bireylerin dogurganliga daha olumlu baktiklar1 sdylenebilir. Dogurganhigin diisiik oldugu
iilkelerde aile yapis1 atomize hale gelmekte ve yagh bakimi bir sorun olarak algilanmaktadir. Dininin
toplumsal baglar1 giiclendirici etkisi aile yapisini saglam kilmakta ve gelecek kaygisimi da onleyici
islevler sergilemektedir.

Incelenen aragtirmalarda ABD’de dogurganlik seviyelerinin Avrupa iilkelerine oranla daha
yiiksek seviyede oldugu; bu durumun da filkelerin sekiilerlesme diizeylerine bagh oldugu ifade
edilmistir. Arastirmalarin verileri, iilkelerin ulusal veri tabanlarindan elde edildigi i¢in daha ziyade
Hiristiyan toplum yapisina doniik degerleri yansitmaktadir. Bu veri tabanlarinda yer alan; “vaftiz, kilise
iiyeligi, baghlik, ayinlere katilma sikhi§1” gibi degiskenlerle ilgili sorular Hiristiyan dinine yonelik
oldugundan {iilkede yasayan diger din mensuplarnin durumunu karsilastirma igin elverisli veriler
sunamamaktadir. Ayrica, dindarlik ¢ok boyutlu bir olgu olmasina karsin incelenen arastirmalarin
dindarligin belli yonlerini dikkate aldig1 goriilmiistiir. Bu nedenle diger din mensuplarmin dogurganlik
degerlerine ve dindarhigin farkl alt degiskenlerine yogunlasan ¢alismalara ihtiyag vardir.

9 Vildan Sokmen Kiling, Erkeklerin Kadinlarim Calismalarimin Ev ve Aile Yasamina Etkileri Konusunda Goriisleri (Ankara: Hacettepe
Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, Ev Idaresi ve Aile Ekonomisi Programi, Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2004).

100 Arpact - Ersoy, “Kadimin Caligmasinin Ailenin Yasam Kalitesine Etkisinin Incelenmesi”, 45.

101 Ayfer Aydner, Kadimn Caligti§i ve Caligmadigi Ailelerin Ekonomik Faaliyetlerinin Incelenmesi (Ankara: Hacettepe Universitesi
Saglik Bilimleri Enstitiisii, Ev Ekonomisi Anabilim Dali, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 25.

102 Mustafa Ozdemir, Calisan Anne ve Cocuklarda Dini Sosyallesme (Konya: Cimke Yayinevi, 2019), 63-69.

103 Nedim Oz, Calisan Kadin ve Komsuluk Iliskileri (Konya: Cizgi Kitabevi, 2025), 109-114.
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Diinya genelinde diisiik dogurganlhk egilimleri halen siirmekte, aile yapisi kiiciilmekte, buna
bagl olarak ailenin yeni tanimlari yapilmaktadir. Aileye alternatif olarak gelisen aile dis1 birlikteliklerin
artisl, bosanmalarin yayginlasmasina bagli olarak tek ebeveynli ailelerin yayginlasmasi, es cinsel
birlikteliklere gosterilen toplumsal kabuldeki artis, ¢ok yaygin olmasa da goniillii ¢ocuksuzluk
egilimleri gibi gelismeler aile yapisini ve aileye bakis1 degistirmektedir. Kadinlarin egitim diizeylerinde
goriilen yiikselmelerle birlikte is ve calisma hayatina girmeleri ailelerin yapisal ve islevsel doniistimler
gecirmesine yol agmistir. Geleneksel yapida var olan dikey hiyerarsik rol dagilimi, giiniimiizde rollerin
paylasildig1 esit rol dagilimina doniigmiistiir. Bu doniisimii saglayamayan ailelerde sorunlar
yasanmaya devam etmektedir.

Bu calismanin sonucuna gore, modern dénemde artan bireycilik, esitlige ve dzgiirliige yapilan
asir1 vurgu bireylerin hayattan ve kisiler arasi iliskilerden beklentilerinin farklilasmasina yol agmuistir.
Varolusgsal ihtiyaclarini karsilayan birey, bu donemde kendini gergeklestirmeye daha ¢ok
yogunlagmustir. Ust ebeveynler, akrabalar ve gocuklar gibi kompleks bir yapiya sahip olan aile iligkileri,
iki yetiskinin iliskisi sekline doniismiistiir. Bu durum ise bireylerin toplumsal baglarinin zayiflamasina,
toplumdan izole bir hayat siirmelerine, bosanma kararlarini almada aceleci davranmalarina neden
olmaktadir. Ayrica geleneksel yapida var olan topluluk odakli ve ¢ocuklar: 6nceleyici “6zgeci ebeveyn”
yerine “bireysel tercihleri 6nceleyen ebeveyn” tipleri ortaya ¢ikmaya baglamustir.

Arastirmada elde edilen verilere gore bireyler ilk evlilik kararlarini ertelemektedirler. Evliligin
ertelenmesi ayni zamanda gocuk dogurma zamanin da ertelenmesi anlamima gelmektedir. Ozellikle
kadinlarda dogurganligin belli yas araliginda verimli olmasi, c¢ocuk yapma stiresini de
smirlandirmaktadir. Diger yandan dogurganlik hizinin yiiksek oldugu toplumlarda bundan en ¢ok
etkilenen kadin olmaktadir. Kadinin saghg, egitimi, is hayati, yeterlilikleri, kendini gergeklestirmesi
gibi hususlarin 6nemsenmedigi, buna yonelik uygulamalarin yeterli olmadig: goriilmektedir. Diinyaya
getirdikleri cocuklarina bakmakta zorlanan aileler iki ve daha fazla ¢ocuk yapma konusunda isteksiz
davranmaktadirlar. Bu dénemde ¢ocugun ekonomik degeri azalmais, psikolojik degeri artmistir.

Ulkelerin kendine 6zgii yapisal, kurumsal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel sartlar1 dogurganlig
etkiler. Grup normlarinin giigliiliigii, siirekliligi ve etkisi bireylerin dogurganlik davranisini belirler.
Kiiltiirel ortam dogurganlik yoniinde bir egilim gdsteriyorsa dogum sayilarinin artmas, tersi durumda
azalmasi beklenir. Sekiilerlesme siireciyle ilintili olarak sekiilerlesmenin makro diizeyde vazgecilmez,
geri dondiirillemez oldugu yoniindeki iddialar demografik yapiyla iligkilendirilerek diisiik
dogurganhiga iliskin tavirlarda bir geriye doniis olmayacag1 seklindeki kesin ifadeler, bilimsel
yaklagima ters diismektedir. Tkinci demografik gecis siireci, etkisini devam ettirmekle birlikte sartlar
degistiginde insanlarin dogurganlik davranislarinda da degisimin gerceklesecegi g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Bu sonuglara bagl olarak su ¢neriler dikkate alinabilir:

-Ev igleri ve Ozellikle ¢ocuklarin bakimi yeni dénemin zorluklar1 arasinda yer almaktadir.
Kadinlarin yasadigi bu zorluklar: gidermeye ve daha yasanilabilir is-aile hayati i¢in ¢alisma sartlarinin
yeniden diizenlenmesi gerekmektedir.

-Cocugun bakimindan genelde anne sorumlu tutuldugu igin ciftler cocuk yapmada isteksiz
davranmaktadir. Erkeklerin de siirece dahil olabilecegi “evde ¢alisma” gibi esnek calisma sistemleri
gelistirilebilir.

-Kadimin yerinin evi oldugu anlayisi ise alim, isten ¢ikarma, {icret, mesai gibi konularda stirekli
kadinin aleyhine isleyen bir durumdur. Is kaybetme endisesinin daha az yasanacagi calisma
sistemlerine ihtiya¢ duyulmaktadir.

-Cocuklarin egitim, saglik gibi yetistirilme maliyetlerinin artmasi ekonomik zorluk ceken
ailelerin ¢ocuga bakisini etkilemektedir. Ailenin ¢ocuk sayisina bagl olarak devlet destegi artirilabilir.

Son olarak, s6z konusu bu iyilestirmelerin hayata gecirilmesi sadece kadinlarin dogurganliklar
agisindan degil giliclii bir ailenin tesis edilmesi yaninda kadinin sosyal, ekonomik ve siyasal alanda
kendini daha iyi ifade edebilmesi agisindan da bir kazanim olacaktir.
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