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21. yiizyihn Islam toplumlari, son iki asr1 kapitalizm ve dolayisiyla piyasa ekonomisine uyum
saglama yollarmi arayarak gecirmistir. Tarihsel siirecte, Miisliiman sosyal cografyanin diinya
iizerindeki dagilinu da géz dniinde tutuldugunda, anlasilan odur ki Islam toplumlarinin ticaret ve
piyasa tecriibesi her donemde farklilik arz etmistir. Bu ¢alisma, 6ncelikli olarak kiiresel 6l¢ekte son
altmis y1la damgasini vuran Islam ekonomisi teorilerine degindikten sonra; piyasa sartlari icerisinde
Islami bir ekonomi anlayismin teorik/metodolojik problemlerine deginmeyi amaglamaktadir. Yine
bu aragtirmada kapitalist iktisadi kosullar igerisinde hem Miisliiman tiiccarin hem de i¢inde
yaganilan toplumun sosyolojik durum tahlilinin yapilmasi hedeflenmektedir.

ABSTRACT

Islamic societies of the 21st century have spent the last two centuries looking for ways of adapting
itself to the capitalism and thus to the market economy. In the historical process, considering the
distribution of Muslim social geography in the world, it is understood that the trade and market
experience of Islamic societies has been different in every period. This study firstly touches upon
the theories of the Islamic economy that have marked the last sixty years on a global scale and then
it aims to analyze the theoretical/methodological problems of an Islamic economic understanding
within the market conditions. Again in this research, it is intended to resolve the sociological
situation of both the Muslim merchants and the society in which they live within the capitalist
economic conditions.

1. Giris

bolimiinii ticaret ile ugrasarak ge¢irmis olmasi Mekke sehri
ile baglantihidir. Gegmisten giiniimiize Islam iktisadi hayata

Islam’m, mensei itibariyle temel &zelliklerinden birisi,
sehir dini olmasi ve iktisaden ticaretin fazlaca yapildig1 bir
cografyada ortaya ¢ikmis olmasidir. Ekonomik hayatin
dikkate deger bir sekilde en canli oldugu yerlerin baginda
sehir merkezlerinin oldugu bilinen bir gergekliktir. Bu
anlamda Islam dininin tesekkiil ettigi yer olan Mekke sehri,
tarihin en eski donemlerinden itibaren bir ticaret merkezi
olarak temayiiz etmistir. islam peygamberinin de tiiccar bir
kabilenin ferdi olmasi ve risalet 6ncesi hayatinin biiyiik bir
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dahil ve miidahil olan bir din olagelmistir. Bu baglamda
Islam’1n miistakil bir ekonomi tiirii olarak Zslam Ekonomisi
ad1 altinda bir ekonomik sistem olarak kurulma imkani,
akademik camiada fazlaca tartisilmaktadir. Hatta bir ileri
derecede asr-1 saadet donemindeki iktisadi uygulamalarin
glinimiizde de faal kilinabilecegine dair baz1 goriisler ileri
striildiigi goriilmektedir. Ancak sunu da ifade etmek
gerekir ki iktisadi anlamda otantik bir Islam’a, yani 7. asra
ve o giiniin sartlarindaki bir iktisadi bir hayata birebir donis
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fikri, esasinda Islamci bir {itopya ile aym1 anlamu
tasimaktadir (Gole, 2001: 140-143);(Haenni, 2011; 25).

Burada iyi bilinmesi gereken bir husus sudur: Hilafet,
seriat, Islami deviet, Islami kimlik, Islamcilik ve
tirevlerinin giiniimiiz Miisliman diinyasinda nasil ve ne
kadar algilandigi bilinmeden atilacak her adim yarim
kalacaktir (Haenni, 2011: 18). Ciinkii toplumsal hayatin her
alaninda oldugu gibi zaman gectikce her sey degismis;
tarihsel olanla evrensel olan arasindaki farkliliklar daha
fazla belirginlesmistir. Genel manada dinlerin 6zelde ise
Islam’in, piyasa ortaminda, bilhassa da zenginlesmede
pozitif bir etkisinin oldugu savunulabilir. Ancak dini
monolitik bir bakis agisiyla ve tek basina, zenginlesmenin
ve refahin kaynagi olarak goérme/gostermenin ortaya
cikarabilecegi metodolojik sikintilar1 da unutmamak
gerekmektedir (Yayla, 2007: 22-23). Bahsi gegen bu
gergeklik esasinda dinin otantikliginde degil; bilakis asrin
ruhuna uygunlugu ve giincelligi ile baglantili bir meseledir.
Bu anlamda Islam ¢agimiza ve Islam toplumlarma uygun
iktisadi ¢ozlim Onerileri sunabilecek cevhere sahiptir.
Nitekim Islam, ticari ve iktisadi faaliyetlerde karin mesru
olusunu emek, sermaye veya itibar riskine bagladigindan;
mesru kazancin her tirliisiini taniyan ve tesvik eden bir
dindir (D6ndiiren, 1992: 29).

2. islami Bir Ekonominin Gen Haritasi

Bir din olarak Islam’mn hem doktrinel hem de pratik manada
iktisadi yagantiya dair pek ¢cok noktaya degindigi, miidahale
ettigi ve belirli kurallar ¢cercevesinde para kazanmay1 mesru
gordiigii asikardir. Ancak giincel bir mesele olarak ‘Islam
Ekonomisi’ tabirinin kronolojik ge¢misinin ¢ok eskilere
dayandig1 sdylenemez. Zira bu methum Pakistan’in bir
devlet olarak tesekkiil ettigi yillarda —II. Diinya Savasi’nda-
Miisliman Aalimlerin ¢abalariyla giindeme gelmis bir
kullamimdir (Zaim, 1979: 186-187). Genel anlamda ise
Islam ekonomisi calismalari II. Diinya savasindan sonra
meydana gelen Islami bir bilinglenme ile ortaya ¢ikmistir
(Ozel, 1993: 99). Oyle ki bu dénemde Islam’in ekonomik
yapisint inceleyen ve bu konuda fikir serdeden
diisiiniirlerin, biitiin samimiyetleri ile Islami bir ekonominin
varligini tesis etmeye c¢aligtiklar1 goriilmektedir. Jacques
Austruy, Ebu’l A’la el- Mevdidi, Muhammed Bakir es-
Sadr, Ahmed en-Neccar, M. A. Mannan (Déndiiren, 1996:
55), Seyyid Kutub, Fazlur Rahman ve Haydar Nakvi gibi
taninmug kisiler bu kategoriye dahildir (Tirkdogan, 1994:
117).

Islam ekonomisinin kendine has o6zellikleri ile ayakta
durabilecegini ve mevcut ekonomik diizene bir alternatif
teskil edecegini savunan bu grubun amaci, Miisliiman
kimliginin gelistirilmesi, Islam’in ¢agimiza uygunlugunun
kanitlanmasi  ve  Islam  dinine  yeniden itibar
kazandirilmasidir (Hagsab, 2010: 158-169);(Kuran, 2002:
107). Onlarin goriisleri kisaca ifade edilecek olunursa,
Islam’in kendine 6zgii iktisadi bir sistemi vardir, hatta
Islam’in  iktisadi politikalart her daim olabilecek,
uygulanabilecek ve yeniden olusturulabilecek niteliktedir
(Tabakoglu ve Kurt, 1987: 156). Islam’dan esinlenen
ekonomik program ve uygulamalarin 7. yiizyildan
giinlimiize kadar siirekli degiserek ve giincellenerek
cesitlilik gosterdigi savi ise bu goriisii desteklemektedir
(Kuran, 2002: 12). iste bu noktada farkl1 bilim insanlarinin
belirttigi su soru ve sorunsallara isaret etmek
gerekmektedir. Acaba Islam’in  piyasa ekonomisi

karsisinda tutumu nedir? Modeli nedir? Miisliiman insan ve
Miisliiman toplumun iktisadi 6zellikleri nelerdir? Kapitalist
insan ‘homo economicus’ ile heniiz teorik zeminde varligi
kabul edilen ‘homo islamicus’ arasinda piyasa ekonomisi
acisindan bir fark var midir/olacak midir? (Tabakoglu ve
Kurt, 1987: 28). Islam iktisadi ideolojisinin bir zihniyeti ve
degerler diizeni var midir? (Tirkdogan, 1996: 211-212).
islam ekonomisinden bireysel olarak mi1 yoksa toplumsal
acidan m1 bahsedilmektedir? (Seriati, 2004: 12). Biitiin bu
sorulara aranan cevaplar ve ortaya c¢ikardiklart yeni
meseleler, ana hatlar1 ve kronolojik bir bakig agisiyla
asagidaki gibi 6zetlenebilir.

Islam’in dogusu ve gelisimi itibariyle agirlikli olarak
kentlilerin dini oldugu sdylenebilir. Zira ilk donem Islam
toplumunun merkezi olan Mekke, donemin en ileri ve
mireffeh ticari merkezlerinden biri iken; Medine ise
tarimsal iiriin zenginligine sahip bir ova sehir olarak
bilinmektedir (Inan, 2003: 481). Ticari bir merkez olarak
Mekke sehri, Arap yarimadasinin en Onemli ticaret
yerlerinden biri olmustur. Tarihi ticaret yollarinin
kesigmesinin yaninda, kutsal zemzem kuyusunun varligi ve
Kabe’nin stratejik onemi, bu beldeyi 6nemli bir ticaret
merkezi yapmistir (Ozel, 1993: 251). Mekke ileri
gelenlerinden Kusay bin Kilab (400-480), tek basina
idareyi eline gegirince, Kébe’nin bitisiginde Kureys asiret
reislerinin istigaresi i¢in bir toplant1 yeri olarak ‘Darii’n
Nedve’yi inga etmistir. Boyle bir kurumsal yapilanmanin
amaci bir anlamda ticari faaliyetlere biitiiniiyle hakim ve
sahip olmak hedefini tagimaktadir. S6z gelimi, 0
donemlerde, Kabe’nin bakim sorumlulugu olarak ‘Hicabe’
(Sarigam, 1998: 431-432), hacilara su temininde ‘Sikdye’
(Kiiciikage1, 2009: 177-178), hacilara yiyecek temininde
‘Rifade’ (Kigiikaggl, 2008: 97-98), siyasi Ustiinligiin bir
simgesi olarak da savas sancagi ‘Liva’ vb. (Ozel, 1993:
252) unsurlarin hepsi, iktisadi birer faaliyet ve gelir
kaynagidir. Kureys’in yabanci tiiccarlara hac mevsimi
déneminde mal getirme yasagi koymasimimn -‘hums’-, bu
kabileye ticari anlamda biiyiikk gelir sagladigi da
bilinmektedir (Ozel, 1993: 263).

Sosyo-ekonomik yapilanmanin bu sekilde oldugu bir
cografyada Islam, taklit edilemezlik ve essiz 6zgiinliik
iddiasinda olan evrensel bir din olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle Islam’in yapis1 ve halihazirdaki sosyal cografya
geregi, inananlarmm ekonomik yasantilarina etki ve
miidahale etmedigini soylemek yanlis olacaktir (Rodinson,
1996: 189). Ayrica Islam dininin ilk dénemlerinden itibaren
yayllmasinda ekonominin roliini kiiglimsememek gerekir.
Ciinkii islam inancinda mal, dinin teblig edilmesinin
onemli araglarindan biri olagelmistir (Gegit, 2009: 160).
Nitekim islam peygamberinin vahiy gelmeden énce Hz.
Hatice’nin ticari islerinde ¢alismasi daha sonralar1 Hz.
Hatice’nin biitiin mal varligini Islam’in yayilmas1 amacina
yonelik harcamasi ve savas zamanlarinda sahabelerin
neredeyse biitiin mal varliklarini Islam’mn emrine vermeleri
bilinen baz1 érneklerdendir (Ozel, 1997: 36).

Burada dikkat ¢ekilmek istenen husus, toplumsal bir kurum
olarak Islam dininin, iktisadi faaliyet ve kurumlara
bakiginin nasil oldugunun tespiti ve sosyolojik agidan
izahimin gerekliligidir. Bu minvalde Islam dininin mevcut
biitiin ekonomik sistemleri yok sayarak yeni bir ekonomi
sistemi ingasina gitme yolunu se¢medigi soylenebilir. Yani
Islam, dénemin kendine uygun olan piyasa kosullarini
tanimustir. Bunu yaparken de Islam, bir yandan mevcut
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ticari gelenekte insanlar i¢in zararli olan yonleri disarida
birakmayi esas alirken; diger taraftan da toplum menfaatine
uygun olan aktivitelerin devaminda da herhangi bir sakinca
gbérmemigtir (Rodinson, 1996: 189-190).

Toplumbilim ag¢isindan su da bilinen bir gergekliktir ki
toplumsal problemlerin biiyiik ¢cogunlugu ekonomi eksenli
meydana gelen meselelerdir. Bu nedenle ilk dénem Islam
toplumunun iktisadi tecriibeleri, problemleri ve ¢6zim
ornekleri tizerinde dikkatle diisiiniilmesi gerekmektedir
(Tabakoglu ve Kurt, 1987: 29). Oncelikle, Hz.
Peygamberin hayatta iken, ilk donem Islam toplumu icin
akillara gelebilecek biitiin ticari soru(n)lara ¢dziimde
bagvurulan birincil kaynak ve yol oldugunu zikretmek
gerekir  (Karaglil ve Acgikgdz, 2009: 476-480).
Misliimanlar akillarina takilan biitiin ticari konular
dogrudan Islam peygamberine sorabilmislerdir. Fakat
fetihlerin artigtyla cihat, zekat, fey ve ganimet yoluyla
iktisadi acidan kuvvet kazanan Miisliimanlarin toplumsal
meseleleri de bir o kadar artig géstermistir. Durum boyle
olunca da Hz. Peygamber, ortaya ¢ikan iktisadi
problematikleri en makul ve makbul diizeyde ¢6zmiistiir
(Seriati, 2004: 21).

Yukarida verilen bilgiler ekseninde, Islam tarihinde, daha
ilk  donemlerden itibaren bazi  sosyo-ekonomik
diizenlemelere gidildigi goriilmektedir. Mesela Hz.
Peygamber, Medine’ye hicretinin hemen ardindan sehrin
biitiin  sakinlerini kapsayan bir anlasma yapmustir.
Glinlimiizde ‘Medine Anayasasi’ adiyla da anilan bu
anlasma,  Miislimanlarin ~ gayrimiislim  unsurlarin
hiyanetinden korunmalarinin yaninda siyasi hakimiyeti de
ele gecirmelerini saglamistir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki ilgili anayasaya kadar, Medine’deki pazarlarda
genellikle miisrik veya Yahudi tliccarlar hitkiim siirmiis ve
dogal olarak da bu kimselerin iktisadi faaliyetleri onlarin
inanglarina gore sekillenmistir (Ozel, 1993: 119). Bu
anlamda Medine Vesikasi’nin iktisadi hayata adeta pozitif
bir miidahale olarak tarihe gectigini soylemek miimkiindiir.
Zira Islam peygamberi de bu muahedeyi gerceklestirirken,
Miislimanlara ait bir piyasa olusturmayi hedeflemistir.
‘Medine Pazary’ ismiyle anilacak olan yeni bir ticaret
mekan1 iste bu minval iizere kurulmustur (Ozel, 1994a: 7-
8). Medine’de kurulan bu ilk pazarda iki temel kural
gecerlidir. Bunlardan ilki, pazar yerlerinin belli sahislar
tarafindan parsellenememesi, yani herkesin kullanimina
agik olmasidir. ikincisi ise pazar vergisinin olmamasidir
(Ozel, 1993: 120). islam peygamberi, bdyle bir
uygulamayi, bizzat kendi ge¢mis tiiccar tecriibesinde
deneyimledigi Ukaz’daki vergisiz pazar modelinden drnek
alarak faaliyete gegirmistir (Ozel, 1994a: 10-11). Yine
Medine’deki pazar yerinin, insanlart diinya hirslarindan
alikoyan oliimii ve ahiret hayatin1 hatirlatan Snemli
uyaricilardan biri olan, kabristan bdlgesinde segilmis
olmasi cesitli sosyolojik anlamlara yorulabilir. Mesela
Islam peygamberinin pazar alani icin karar kildigi yer
vesilesiyle kisisel menfaatlerin en fazla ortaya ¢iktigi ticaret
ortaminda; bir anlamda alic1 ve saticiyr manevi anlamda
kontrol altinda tutmay:r hedeflemis oldugu sdylenebilir
(Ozel, 1994: 9). Ilaveten Hz. Peygamberin Medine’ye
hicret etmesi, ilk pazarin kurulmasi ve vergi sisteminin
uygulanmast gibi érneklerin islam’mn ilk dénemlerinden

t Tlgili ayetler igin bk., Al-i Imran, 3/26, 189; Casiye, 45/27; Hadid,
57/2; Bakara, 2/107; Zuhruf, 43/85; Kamer, 54/54, 55.

itibaren bir serbest rekabet diizeninin ve serbest piyasanin
tesis edilmesi anlamma geldigi ileri siiriilebilir (Ozel,
1994b: 45).

Tarihsel siirecte elbette piyasa kapitalist iiretim faaliyetleri
ile birlikte zikredilmistir. Ancak burada su soruyu da
sormak gerekir: Ilk dénem Islam toplumu da Kkapitalist
iretim tiplerine dahil edebilir mi? (Rodinson, 1996: 70).
Islam {izerine yapmus oldugu calismalarindan taninan
Maxime Rodinson’a gore Islam’m dogmus oldugu toplum,
yani Mekke toplumu, dnceden beri kapitalistimsi bir ticari
aktivitenin merkezi olmustur. Kureys kabilesine mensup
olan Mekkeliler sermayelerini ticaret yaparak, faizle 6diing
vererek ve Weber’in ifadesiyle rasyonel bir bicimde
kullanmiglardir (Rodinson, 1996: 46). Rodinson, Weber’i
bu anlamda referans olarak kullanirken, Islam’m ilk
doneminin hem girisimcilik hem de rasyonalite bakimindan
en az Weber’in Protestan girisimciler i¢in anlattig1 tarzda
kapitalist nitelikte oldugu saviyla onu tenkit etmektedir
(Akyol, 2011: 60-61). Zira Weber, Islam’dan kaynaklanan
kisisel inang¢ ve toplumsal yargilarin kapitalist gelismeye
engel oldugu kanaatindedir (Islamoglu, 2010: 48). Peter L.
Berger de Weber’e dayanarak, Islam’m geleneksel
yorumunun, Protestanligin aksine, modern Kkapitalist
iktisadi davranis ile yakin bir iligki icerisinde bulunmadigt
fikrini tagimaktadir (Berger, 2002: 197). Benzer bir durum
da ¢ok net olmamakla birlikte J. Austruy’da da
goriilmektedir. Nitekim Islami bir ekonomi algisinin
kapitalist bir gelismeye uygun olmadigini savunan Austruy,
buna en biiyiikk engelin ilahi kitapta yer alan “sekli ézel
miilkiyet”in varhigm zikretmektedir (Austruy, 2010: 62-
63). Ayrica Austruy, kapitalist zihniyetin dogal bir sonucu
olarak ortaya cikan bireyciligin, Islam toplumlarinda,
sosyolojik anlamda azaltilmaya caligilan bir olgu olusundan
hareketle bu dinin kapitalizmle uyumundan s6z dahi
edilemeyecegini savunmaktadir. Bu anlamda Austruy,
Islam’in ekonomik bir modelinin olabilecegini kabul
ederken kapitalist nitelikte bir Islam ekonomisinin
sikintilarina da isaret etmis olmaktadir (Austruy, 2010: 66-
67). Buna karsin Rodinson ise Islam’in kapitalizmle
uyumlu oldugu savin1 se¢mistir (Islamoglu, 2010: 51). Yani
ona gore Islam ile kapitalizm arasinda temelden bir zithik
oldugu goriisi tezi, iyi niyete de dayansa kotii niyete de
dayansa, bir efsaneden ibarettir. Ciinkii Rodinson’a gére
Islam dininin kuramsal acidan kapitalizme hicbir itiraz1
bulunmamaktadir (Rodinson, 1996: 164).

Kutsal metin odakli bakildiginda ise islam’a gore insan,
iktisadin da 6znesi olarak, igerisinde yasadigi tabiatin bir
pargasidir ve dogada bulunan biitiin nimetler onun
emrine/emanetine sunulmustur (A’raf ,7/10; Hicr, 15/19).
Fakat besere 6zgii verilen bu sayisiz hizmetler biitiiniinden
onun bagibos bir varlik olarak yeryliziinde birakildig:
manasi ¢ikarilmamalidir (Kiyame, 75/36). Zira Kur’an’da
mutlak surette miilkiin Allah’a ait olduguna dair ayetler?
mevcuttur (Koksal, 2005: 73-93). Ancak miilkiyet, gecici
olarak insan eline birakildigindan (Konrad Adanuer Vakfi,
2011: 50-59);(Gegit, 2009: 57), -Austruy’un aksine- diinya
hayatinda iken Misliimanlarin 6zel miilkiyet elde
etmelerine kars1 hi¢bir engelin bulunmadigi goériilmektedir
(Rodinson, 1996: 31). Yine Kur’an’da gecen “hayr”
kelimesinin (Bakara, 2/180) Arapca’da mesru serveti ifade
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etmekte olusu, bir anlamda ilahi vahyin iktisadi hayata ve
piyasaya dair tarafsiz bir bakis ag¢isim1 gostermektedir
(Seriati, 2004: 166-167). Zira Kur’an, iktisadi veya bagka
bir alanla ilgili faaliyetlerde bulunurken, insanlara Islam
inan¢ sisteminin alt1 ana esasim siirekli goéz Oniinde
bulundurmalarin1 telkin etmektedir (Gegit, 2009: 31).
Ciinkii biitiiniiyle dini bir kavram olan ‘iman’ ile daha ¢ok
diinyevi anlami bulunan ‘giivenilir olmak’ ve ‘giiven
duymak’ arasinda zannedilenden daha yakin bir iligki
vardir. Bu minvalde din ve dinsel 6greti/pratikler, bireylerin
bu iki nitelikle donanimini tesvik etmekte ve bunun igin de
gerekli i¢ dinamiklere kaynaklik teskil etmektedir (Kalesi,
1990: 14); (Kurt, 2000: 289).

Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki Kur’an’da ana
hatlariyla Islam’in iktisadi esaslarim bulmak miimkiindiir
(Hamidullah, 1963: 11). Ciinkii mal ve servet konusunda
Kur’an, ticareti mesru kilmis, servet diiskiinliigline ve
bunun olumsuz sonuglarina da ikaz yoluyla dikkat
¢ekmistir. Servetin adil bir dagilimla toplumun her
kesimine ulastirilmasini emretmis, malin; belli OSlgiiler
gergevesinde {iretim ve tiiketimini mesru kabul etmistir. Bu
baglamda toplumsal hayatta bunalim ve buhranlara sebep
olan faiz, fuhus, kumar hirsizlik gibi iktisadi suglari ise
yasaklamistir (Gegit, 2009: 271). Ticaret ve alig-verisin
toplum igin gerekli olusu (Isra, 17/82), calismanin 6nemi ve
esaslar1 (Tegabun, 64/8), toplumsal bir hastalik olarak
cimriligin zararlart (Ali Imran, 3/18), buna karsin
comertligin faydalar1 (Bakara, 2/268), insanin mal ve
servete diskinliigi (Al-i [mran 3/14, 49; Tevbe, 9/34-35;
Miinafikun, 63/8) gibi pek ¢ok konuda ayet bulmak
mimkiindiir. Bahsi gecen bu o&gretilerden ve kutsal
referanslardan anlasilacag: tizere vahiy, ayetler vesilesiyle
iktisadi kaidelerden giidiilen maksatlar1 da belirlemektedir
(Hamidullah, 1963: 15).

Islam’in sahip oldugu diialist diinya anlayisinin iktisadi
hayata da yansidigi goriilmektedir (Bakara, 2/200-
202);(Gegit, 2009: 46). Ciinkii islam, comertlik gibi nemli
bir toplumsal deger ile ihtiya¢ sahiplerine vermeyi
emrederken bu konuda bazi sinirlamalara da gidebilmistir
(Nisa, 4/4). Bunun yaninda diinya hayati igerisinde
insanoglunun birincil ihtiyact olarak temel gecim
vasitalarindan bahseden Kur’an (Araf, 7/10), ahiret yurdu
icin g¢alisan bir Misliimanin bu diinyadaki nasibini de
unutmamasi noktasinda tesvik edici gretiler igermektedir
(Kasas, 28/77); (Hamidullah, 1963: 12-13). Bunu yaparken
de Kur’an, israftan kaginma (Isra, 17/29); Gegit, 2009: 45)
ve harcamada dengeyi ongdrmektedir (Furkan, 25/82);
(Gegit, 2009: 45).

Goriildiigli tizere Kur’an, iktisadi yasantinin dengede
oldugu bir yapilanmayr mesru gérmekte ve hatta tesvik
etmektedir. Ancak ekonomik hayata bu denli miidahil olan
bir dinin, toplumsal menfaatler igin bazi yasaklamalara
gitmesi de pek tabiidir. Bu minvalde Kur’an, israftan
(En’am, 6/141; A’raf, 7/31; Isra, 17/27), cimrilikten (Ali
Imran, 3/180), asir1 mal biriktirmekten (Tevbe, 9/34)
sakindirmakta; bunun aksine de insanlari infak etmeye
(Bakara, 2/261) tesvik etmektedir (Zaim, 1979: 43-49). Iste
bu noktada, Kur’an’in, makul ve makbul diizeyde, sosyo-
ekonomik diizenlemelere 1limli bakiginin arka planinda;
onun sosyolojik rasyonelliginin oldugunu sdylemekte
sakinca yoktur (Rodinson, 1996: 93). Zira sosyolojik
manada rasyonel olus, bir bakima toplumsal norm ingasini
da beraberinde getirmektedir. Bu baglamda Kur’an’in,

inanan miiminlere, ilk planda iktisadi faaliyetlerde ‘riba’y1
yasakladig1 goriilmektedir. Oyle ki bu net yasaklamanin,
bizzat Hz. Peygamber eliyle yetki simir1 daha da
genisletilerek; sadece Miisliimanlara degil ayn1 zamanda
bir arada yasanilan gayrimiislim toplumlara da uygulandig
goriilmektedir (Islami ilimler Arastirma Vakfi, 1987: 123).

Fakat hem Kur’an hem de Hz. Peygamber eksenli
diizenlenen bir iktisadi hayat anlayigina dair yapilabilecek
fazlaca  spesifik  vurgunun, arastirmacilari  bazen
kanitlanmasi zor iddialarin igerisine siiriikleyebileceginin
de iyi bilinmesi gerekmektedir. Nitekim Kur’an, elbette
miistakil bir ekonomi kitabi degildir. Hz. Peygamberin
stinneti ise sdzlesme, vergilendirme, miilkiyet haklar1 ve
miras konusunda fazlaca yorumlar saglasa ve inananlara
yol gosterse de; gliniimiiz ekonomi problemlerinin
timiiniin ¢6ziimiinii icermemektedir (Kuran, 2002: 90).
Hem Kur’an’in hem de Hz. Peygamberin giincel ekonomik
politika se¢cimi konusunda verebilecegi yardimin goreli
smirli olusu, bizi ister istemez tarihsellik-evrensellik
olgulart ve tartigmalar1 arasinda birakmaktadir. Ciinki
Kur’an’in geldigi dénem ve ilahi vahyin muhatabi olan
Arap toplumu ile giiniimiiz Miisliman toplumlarinin sosyo-
ekonomik problemleri biiyiik oranda aym degildir (Kuran,
2002: 71). Burada sunu da ifade etmek gerekir ki bizzat
Kur’an ve uygulamalariyla Hz. Peygamberin,—diger kutsal
kitaplarla da mukayese edildiginde- ticari aktivitelere daha
olumlu, yapict bir deger atfetmekte oldugu bir gercekliktir
(Demirpolat, 2002: 292). Ayni durum {islam’in ana
kaynaklar1 i¢in de s6z konusudur. Nitekim 14 asirdir olugan
Islami yazinda, igerisinde ¢ok sayida ekonomik ogreti
bulunan eserlerin tiimiiniin, ekonomik aktiviteleri ve
secimleri  Onemli  Olglide  kisitlamadigi  rahatlikla
sOylenebilir (Kuran, 2002: 218).

Islam’in iktisat goriisii, dolayisiyla da ibadetlerin sosyo-
ekonomik perspektiften yeniden okunmasi, Islam’in inang,
ibadet, ahlak, hukuk ve piyasa gibi unsurlardan bagimsiz
ele alinamayacagi anlamina gelmektedir (Karakog, 1967: 1-
15). Burada Kur’an’daki infak (zekat disi harcamalar),
kefaret, diyet, fidye gibi mali ibadetlerin emredildigini
tekrar zikretmeye gerek yoktur (Gegit, 2009: 65). Ama
Islam’1n esaslarindan olan zekat, sadaka, hac ve hatta orug
(saglikl1 bir hayat da ekonomi ile ilintilidir) gibi ibadetlerin
pek ¢ogunun, insanin ekonomik faaliyetleriyle dogrudan
ilgili oldugunu zikretmek gerekir (Tabakoglu ve Kurt,
1987: 54). Adi gecen mali ibadetlerin hepsinde sosyo-
ekonomik anlamda bazi gizil toplumsal mesajlar ve
fonksiyonlar bulunmaktadir. Nitekim Islam, bir yandan
helal yoldan ¢alisip servet kazanmaya tesvik ederken, diger
yandan da bunun maksadinin Allah yolunda mal harcama
ve mali ibadetleri eda etme yoluyla sevabina nail olmay1
ana hedef olarak tutmaktadir (Gegit, 2009: 66). Zira
Islam’n ticareti terk edip namaza gidilmesi igin kati surette
salik verdigi zaman dilimi sadece Cuma namazidir (Cuma,
62/9);(Gegit, 2009: 130). Neticede hem Kur’an hem de Hz.
Peygamber, iktisadi hayat1 adalet ve hakkaniyet dlgiilerine
gore tanzim etme yoluyla iktisada itikadi bir boyut
kazandirmigtir. Bu anlamda hem Kur’an hem de siinnet,
iman ve manevi degerlere yer vermeyen, sadece maddi
niteligiyle 6ne ¢ikan, sekiiler iktisadi diisiince sistemlerinin
eksik ve yanlis tarafini telafi edebilecek potansiyeli haizdir
(Gegit, 2009: 42). Ayrica sosyo-ekonomik hayata dair
Kur’an’m getirdigi 6gretiler bir anlamda iktisada teolojik
miidahaledir denilebilir. Vahiy merkezli ancak Islam
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peygamberinin tecriibeleri ile dgiitlerine yanstyan boyutlari
ise pratik miidahaleler olarak nitelendirmekte de bir sakinca
yoktur.

Islam’1n ortaya ¢ikisindan itibaren Miisliimanlara bir ahlak
anlayis1 olusturmak icin biiyiik ¢abalar harcanmig oldugu
bilinmektedir. Acaba bu yapilan seyler bireylerin ¢aligma
gayretlerini, comertliklerini ve piyasa davraniglarini
etkilemis midir? Etkilemigse nasil etkilemistir? (Kuran,
2002: 61). Bu tarz sorulara Islam ekonomisi
perspektifinden su degerlendirme ile cevap verilebilir.
Sosyo-ekonomik hayata dair rasyonel bakis acist da
denilebilecek bu doktrinel sistemin uygulayicisi bizzat Hz.
Peygamber olmustur. Zira onun daha hayatta iken yaptig:
iktisadi uygulamalarin pratik anlamda makul ve makbul
oldugu miisahede edilmektedir. Bu haliyle islam’in hem
doktrinel hem de pratik anlamda iktisadi ve sosyal bir din
oldugu ileri siiriilebilir.

Ekonomik hayata yonelik sosyo-teolojik miidahaleler ve
pratik uygulamalarin toplumsal bir kimlik kazanmasi
sosyal kurumlar vesilesiyle gergeklesmistir. Kurumsal
perspektiften  Islam, Arap toplumlar1 tarafindan
kullanilagelen bazi uygulamalar: devam ettirmis ve iktisadi
hayati diizene sokacak olan bazi yeni kurumlarin tesis
edilmesine imkan tanimustir. Bu minvalde Islam &ncesi
Arap toplumlarinda uygulanmakta olan mudaraba,
miisareke ve murabaha faaliyetlerinin Islam’dan sonra da
devam ettigi/ettirildigi goriilmektedir. Yine Islam tarihinde
yapilagelen ¢ek, havale ve police islemleri de iktisadi
hayata kolaylik ve yenilik saglayan uygulamalardandir.
Ayrica Islam fetihleri yoluyla ele gegirilen bolgelere kadi,
vergi tahsildari, hazinedar, kassam, vezzan, muhtesib,
muallim gibi devlet gorevlilerinin atanmasinin bir nedeni de
diizenli bir sosyo-ekonomik hayat tesis etmek i¢indir. Bu
memuriyetlerden iktisadi anlamda belirgin bir sekilde 6n
plana ¢ikan meslek grubu ise hisbe teskilatidir. Oyle ki bu
onemli miiessesenin bizzat kurucusu ve uygulayicisi Hz.
Peygamber olmustur. Son olarak Islam toplumlarinda
sosyo-ekonomik hayati diizene sokan kurumlarin yaninda
insanlarin birbirlerinin hakkini gasp etmemeleri maksadiyla
bir dizi 6nlemin de alindig1 goriilmektedir. Zira miistahsili
sehir disinda karsilama yoluyla elindeki mali ucuza alip
piyasa fiyatlarim1 yiikseltme anlamina gelen telakkir-
rukbdn, stokgulugu ifade eden iktikdr yasaklanmistir. Buna
ek olarak fiyatlarmn toplumun alim giciiniin {izerine
¢tkmamasi i¢in faal kilinan narh sistemini de zikretmek
gerekir. Alinan biitiin 6nlemlere ragmen toplumun
menfaatinin tersine mal kazananlara da devlet eliyle mala
el koyma manasinda miisadere ortaminin olusturuldugu
goriilmektedir (Kallek, 2000: 560-565).

3. Teorik/Pratik Ac¢idan Farkhh Bir Sermaye
Olusumu: Piyasa Islam”1

Oncelikli olarak belirtilmelidir ki ekonomi gibi sekiiler bir
alanda metafizik Onermeleri konugmak olduk¢a zordur
(Han, 1988: 48). Bu nedenle islam ekonomisi seklinde bir
tanimlamanin ve igerigini de doldurmanin giigliigii ortaya
¢tkmaktadir. Ayrica Islam ekonomisi tabirinin ne zaman,
hangi toplum igin, kimler tarafindan ve hangi nedenlerden
dolay1 olusturuldugunun arastirilmamis olusu, teorik ve
metodolojik problemlerin &zilinii olusturmaktadir (Kuran,

2 Bu konuda bk., http://www.ekodialog.com/Konular/finansal-
piyasalarin-ozellikleri-turleri.html (22.08.2019).

2002: 9). Burada M. A. Mannan’in Pakistan toplumunun
Islam’1 esas alan bir refah devleti kurmast iizerine kaleme
aldigr Islam Ekonomisi Teori ve Pratik adli eserini
zikretmek gerekir (Mannan, 1980: 515). Bu ve bunun gibi
Ozgiin eserler dini referans alan bir iktisadi yapilanmanin
fikri alt yapisin1 olusturma maksadiyla ele alinmistir. Bu
anlamda denilebilir ki bir dinin, diinya hayatina dair kendi
inananlarina sunmus oldugu alternatifler ve bulmus oldugu
¢ozlimlerin kusaticiligi 6nemli bir yere sahiptir. Bu
minvalde Islam’in 6ngordiigii miitevazihk ve az ile
yetin(ebil)me prensiplerine gore hareket eden bireylerin
iktisadi olaylara ilgisiz kalmalar1 ayr1 bir sorunsali
beraberinde getirmektedir (Ozcan, 1995: 5). Baska bir ifade
ile tevekkiil, kadercilik ve gelenekgilik olarak da
tanimlanabilecek bu ¢etrefilli meselelerin, miistakil bir
Islam ekonomisinin teorik problemlerinin basinda geldigi
soylenebilir (Tiitengil, 1984: 15). Halbuki Islam, diinyay1
esya ve olaylar1 diialist bir yaklasimla ¢oziimlemeye ¢alisan
her anlamda da sosyal bir dindir. Buna ek olarak Islam,
kendine inanan insanlarin din ve diinya hayati arasinda tam
bir uyumun saglanmasina 6nem verdiginden, dindar
bireylerin bir yandan maddi anlamda gii¢lii olmalarim
isterken diger yandan ise aym 6l¢iide manevi ilerlemeyi
tesvik etmektedir (Ayengin, 2005: 467).

Islam ekonomisinin metodolojik  problemlerine
gelindiginde ise hali hazirda miistakil bir Islam
ekonomisinin pratiginin yoklugu, faiz ve sermayenin nasil
kullanilacagi meselesi, entelektiiel altyapt sorunu ve
iktisadi  tercihlerin nasil  sekillendirilecegine  dair
belirsizlikler bu metodolojik problemlerin genel bir
cercevesini sunmaktadir (Acar, 2003: 541-545). Sunu da
ifade etmek gerekir ki Islam’in ilk doénemlerinden
giiniimiize kadar hem ticaret yollari hem de Islam ile
tanigan insan Kitlesi kiiltiirii bakimindan fazlaca degiskenlik
gdstermistir. Isin igerisine asirlardir gelisen, degisen ve
doniisen iktisadi pratikler de hesaba katildiginda mesele
daha derinlesmektedir. Bu anlamda en basitinden Hz.
Peygamber doneminde reel piyasanin varligi ve finans
piyasasinin heniiz kullanilmiyor olusu bile giiniimiiz
Miislimanlarinin  dini-iktisadi anlamda bazi sorunlar
yasamasina neden olmaktadir (Ensar Vakfi, 2002: 172).

Bahis mevzu olan Islam ekonomisinin tarihsel kronoloji
icerisinde siirekli degisen pratigi, ancak toplumsal
gereksinimlerin siiregiden degiskenligi ve gerekli goriilen
zaruretler ile izah edilebilir. Bunun yaninda daha 6nce de
zikretmis oldugumuz ribanin ve acilimlarinin her
tiirliisiiniin faiz oldugu noktasinda net bir fikir birliginin var
oldugu savi, Miisliiman tiiccarin ticari aktivitesinde, haram
isleme/harama girme perspektifinden biiyiik bir engel teskil
etmektedir (Han, 1988: 62). Yukarida zikredilen ve islam
peygamberinin devrinde ekonomik hayata hakim olan reel
piyasada bu tiir bir yasagm uygulanmasi elbette
mimkiindiir. Ancak reel piyasanin disinda giiniimiiz
ekonomi parametrelerinde daha fazla yere sahip olan finans
piyasasit i¢in aym seyi soOylemek biraz zor gibi
goziikmektedir.?

Islam, insanliga iktisadi anlamda refah diizeyi yiiksekligi
saglayabilecek gerekli ve vyeterli potansiyele elbette
sahiptir. Tarih bunun en biiyiik sahididir. Gliiniimiize dogru
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gelindiginde ise ilahiyat camiasinda bu mevzu -riba ve
faiz- hakkinda bazi diisiince farkliliklarinin olustugu
goriilmektedir. Zira bazi diisiiniirler islam’in ‘kat kat
artirlmis faizi’(Al-i Imran, 3/130) yasakladigini, devlet
kontrolii altinda bulunan ‘nizdmi faizi’ yasaklamadigini 6ne
stirmisttir. Bunlar birinciye ‘riba (tefecilik)’ ikincisine ise
‘faiz’ teriminin kullanilmasin teklif etmektedir (Dondiiren,
1996: 58). lahiyatg1 Siileyman Uludag bu fikre uygun bir
misal olarak, Islam hukuk¢ularinin ribaya miicmel
demelerini dogru bulmadigini ve bunun ¢ok agik ve segik
bir sekilde ortada olan bir sey oldugunu sdylemektedir.
Ancak bunu ifade ederken kendisinin ne ¢6ziim ne de
¢Oziimsiizligi onerdigini sdylemek gerekir (Ensar Vakfi,
2002: 231). Uludag’a gore takva ile fetva karistirllmamasi
gereken iki unsurdur. Faiz konusunda kisi fetvaya uyup
uymamakta her daim serbesttir ve sorumludur. Yine ona
gore fetva kismen faize cevaz vermis olsa bile aynt durum
gecerlidir. Ali Bardakoglu da faiz siiphesi tasiyan seyi faiz
olarak nitelendirmenin dogru olmayacagi kanaatindedir
(Ensar Vakfi, 2002: 150). Buraya kadar &zetlenen
gbriislerden anlasilan odur ki Islam iktisad1 6zelindeki “faiz
polemigi’ne dair tartigmalar devam edecek gibi
goriinmektedir.

Ancak burada 6nemi vurgulanmasi gereken teorik bir
noktaya daha isaret etmek gerekmektedir. O da sudur ki
cagdas Miisliimanin kafasini en ¢ok karistiran meselelerden
biri, Islami bir ekonominin kapitalist ekonomiden; daha da
onemlisi Miisliman ferdin bir kapitalistten hangi
vasiflartyla ayrilacagi mevzusudur (Ozel, 1997: 11). Iste bu
konu ¢ok dnemlidir ve kuramsal perspektiften ciddi manada
izaha ihtiya¢ duymaktadir. Sosyal bilimler perspektifinden
bakildiginda, Islam ile kapitalizm arasindaki dikotomik
iligkinin akademik camiada hak ettigi yeri buldugu, agirlikli
olarak da iki egilimin ortaya ¢iktigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki kapitalist sistemden uzak durmay1 esas alan
goriistiir. Boyle fikre sahip olanlarin temel sav1 kapitalizmi
Ibrani-Huristiyan kiiltiiriin bir unsuru ve uzanimi olarak
gormektir. Yine onlar “Islami kapitalizm® betimlemelerine
girmeyi de sakincali ve degismez bir 6n kabul olarak tercih
etmektedirler (Tabakoglu ve Kurt, 1987: 258). ikincisi ise
kapitalizmi degistirme ve baska bir sistem kurma fikridir.
Ancak bu goriisii benimsemek de kiiresel dlgekte Islam dini
merkezli alternatif ekonomi arayiglarim1  beraberinde
getirmistir. Fakat objektif perspektiften her iki goriisiin hem
dogrulanabilirligi hem de yanliglanabilirligi tizerine fazlaca
delil  ileri  siriilebilir.  Zira  giniimiiz  iktisadi
parametrelerinden hareketle soyle bir ¢ikarimda bulunmak
miimkiindiir: Ig¢inde yasadigimiz mevcut ekonomik
parametreler ‘kapitalizme ragmen kapitalizmle birlikte’ var
olma iizerine kurulmus ve mevcudiyetini bu temel hareket
noktasi lizerinden devam ettirmektedir (Zaim, 1969: 10).

Her ne kadar Tabakoglu kurulmasi ve islevsel kilinmasi
kuvvetle muhtemel bir Islam ekonomisinin ‘Islam
kapitalizmi’ manasinda anlasilmasiyla ciddi katkilar elde
edilebilecegi ve bunun bir firsat olarak
degerlendirilebilecegi kanaatinde (Ensar Vakfi, 2002: 99);
Karagiil ve Agikgoz, 2009: 693) olsa da, kuramsal zeminde,
Islam ekonomi sisteminin herhangi bir (-izm) ile toplumsal
diizende tatbik edilip edilemeyecegi hélihazirda muglaktir
(Mevdadi, 1966: 46). Zira Islam ekonomisi adi altinda
olusan literatiire bakildiginda goriiliir ki, mevcut kapitalist
ve sosyalist ekonomiler adaletsizlik, yolsuzluk, esitsizlik ve
hognutsuzluk yaratmaktadir (Kuran, 2002: 105-106).

Bunlara ek olarak Islam ekonomisi, teoride yiiriirliikteki
sekiiler dagilim sistemlerinin performansini
yakalayabilecegi vaadiyle yetinmemekte, bu iddiay1 bir
adim daha ileri tasiyarak mevcut sistemlerden ¢ok daha iyi
hizmet verebilecegini 6ne siirmektedir (Kuran, 2002, 58).
Samir Amin ise daha elestirel bir bakis acisiyla teorik
manada Islam ekonomisi ve imkanina dair serdedilen
fikirlerin birbirini tekrardan ileri gitmedigi kanaatini
tasimaktadir (Akt., Tiirkdogan, 1996: 230).

Islam ekonomisi cihetinden tartisilagelen diger bir konu ise
kapitalist piyasa ekonomisinin 6énemli hususlarindan biri
olan bankacilik sektoriidiir. Bu anlamda faizsiz bir Islami
ekonomi ve bu baglamda faizsiz bankacilik modelinin
felsefi temellerinin Kur’an’dan kaynaklandigini s6ylemek
miimkiindiir (Ensar Vakfi, 1992: 419). Zira Islam
ekonomisinin piyasaya doniik imkanini, pratige dayali bir
uygulama tiirii olarak faizsiz bankacilik modellerinden ayr1
diisinmemek gerekmektedir. Bu mevzular gergevesinde
hatir1 sayilir bir literatiir olusmustur (Ozel, 1993: 99). Islam
bankaciligi, neredeyse biitiin Miisliiman ekonomistlerin
dikkatlerini yonelttikleri bir saha halini almistir (Han, 1988:
64). Elbette Miisliman toplumlarin diinya ekonomisi
icerisindeki durumlar1 azimsanamayacak diizeydedir. Fakat
Islam toplumlar1 arasindaki iktisadi isbirligi potansiyeli bir
hayli yiiksek iken, uygulamada ise bu durum tam da tersini
gostermektedir. Mesela Islam toplumlari arasindaki ticari
iliskileri daha da genisletmek maksadiyla kurulan islam
Konferans1 Teskilati’nin (1969) tesekkiilinden bu yana,
iktisadi sorunlar daha net tespit edilebilmis (Dursun, 2003:
49-53), ancak bu yolda kayda deger somut adimlar
halihazirda atilabilmis degildir (Tabakoglu, 2010: 34).

Islam iktisad1 ve faizsiz bankacilik sistemi ¢alismalarmin
zihni arka planina devam ederken; bu insanlik projesinin
fikir mimarlarina da atif yapma gerekir. Zira Kur’an’in
rasyonel ve bu diinyact Oziinin olduguna inanan
Cemaleddin Afgani (1838-1897), Muhammed Abduh
(1849-1905), Resid Riza (1865-1935) gibi modernistlerin
fikir diinyasinda, Islam toplumlarinin geri kalmusliktan
kurtulmast igin yapilmasi gereken bazi seyler vardir. Oyle
ki onlara gore Mislimanlarn bu fasit daireden
cikabilmeleri i¢in kendilerini geleneksel islam’1n irrasyonel
diinyasindan ¢ikarmalar1 gerekmektedir. Iste bu da tasavvuf
gibi 6teki diinyay: 6nceleyen dini yasayis paradigmalarini
terk etmek ile miimkiindiir. Islam toplumlar1 eger bunu
yapabilirse hem diinyalarint imar edebilecek hem de
Kur’an’in ve aklin yol gostericiligine donmiis olacaklardir
(Demirpolat, 2002: 291). Haddi zatinda 1940’1 yillarda
Islam ekonomisi kavraminin ortaya ¢ikmasini saglayan C.
Afgani, M. Abduh ve R. Riza gibi Miisliiman diisiiniirlerin
amaci, Islam medeniyetini yabanci kiiltiirel etkilere karst
koruma gayesini giitmektedir (Kuran, 2002: 74). Bu
minvalde Islam 4leminde pratik adimlarin  hig de
gecikmedigi goriilmektedir. Pakistan’da Islam ekonomisini
bir yasama bi¢imi olarak olusturmaya ¢aligan en etkili figiir
Ebu’l A’la Mevdudi (1903-1979) olmustur. Misirh Seyyid
Kutub (1906-1966) ve Irakli Muhammed Bakir Es-Sadr
(1931-1980) da Mevdudi ile aym disiinceleri
paylagmaktadirlar (Tiirkdogan, 1996: 229);(Kuran, 2002:
16). Bahse konu olan bu énemli tarihi sahsiyetlerden Bakir
Es-Sadr’n modelinin  digerlerinden  farklilastig
goriilmektedir. Zira Es-Sadr disindaki biitiin teorisyenler
salt Islami isleyise sahip bir banka modelini 6nermistir.
Buna karsin Es-Sadr ise sadece islam toplumlart igin degil,
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giiniimiiz toplumlar1 a¢isindan farkliliklara da yer veren bir
Islam bankaciigi igin hukuki mekanizma tasarimi
olusturmaya caligmustir (Han, 1988: 64). Bunlara ek olarak
Arap toplumlarinda Islam iktisad1 ¢aligmalariin, Misir
onciiliigiinde, Hasan el-Benna’nin (1906-1949) kurucusu
oldugu ‘Miisliiman Kardegler Teskilati’ tarafindan
baslatildigini, 1960°’lardan itibaren bu ¢aligmalarin daha
yogunluk kazandigini sdylemek gerekir (Tabakoglu, 2010:
17).

Elbette Islam iktisat teorisi ve bu baglamda faizsiz bir
banka modelinin var olup olmadig tartisilabilir bir olgudur.
Ancak 1960’11 yillardan bu yana Islam iktisadi1 alaminda,
cogunlugu Hint ve Pakistan kdkenli iktisat¢ilarin bagini
¢ektigi bilimsel c¢aligmalar ve pratik denemelerden
hareketle “Islam iktisad1” adinda bir sosyal bilimden artik
s0z edilebilir (Acar, 2003; 540). Bu durumun olas1 somut
delillerini bagka yerlerde aramaya gerek yoktur. Zira ilk
cagdas Islami bankacilik kurumlar1 1960’lardan itibaren
Malezya’da Haci Fonlar1 (1962) ve Misir’da Myt (Meat)
Ghamr (Gamr) Tasarruf Bankasi (1963) ile baglamistir
(Kahf, 2003: 556);(Aykag, 1998: 48). Bunu 1970’lerin
sonunda Arap ve Islam diinyasinda birgok iiniversitede
Islam iktisad ile ilgili baz1 derslerin verilmeye baslamasi
takip etmistir (Aykag, 1998: 17). 1976 yilinda Suudi
Arabistan’da diizenlenen Uluslararas1 1. Islam Iktisad:
Konferansi’'ndan sonra Cidde’de Kral Abdiilaziz
Universitesi’ne bagh olarak ‘Islam Iktisadim Arastirma
Enstitiisii’ kurulmustur. 1979 yilinda Pakistan devleti iilke
ekonomisine Islami bir goriiniim vermek icin temel adimlar
atmistir. Kur’an’in faizi yasakladigi gerekgesiyle pratikte
bankalarin geleneksel tasarruf hesabina faizsiz bir alternatif
sunmasini ve bes yil icerisinde faizi biitiin islemlerinden
kaldirmasimi zorunlu tutmustur (Kuran, 2002: 14). Fiili
anlamda birbirinden bagimsiz olarak atilan bu pratik
adimlar s6yle dursun, 1976 yili Islam iktisad1 galigmalar
acgisindan bir doniim noktasi olmustur. Zira bu tarihte
Mekke’de ‘I Milletleraras: Islam Iktisadi Konferansy’
toplanmis ve bu konferansa Tiirkiye dahil cesitli Islam
iilkelerinden ilim adamlar1 katilmigtir. Baslica ele alinan
konular ise; tretim ve tiiketim, ekonomide devletin roli,
bankacilik ve sigortacilik, zekat ve mali politika, iktisadi
igbirligi ve kalkinma meseleleri olmustur (Tabakoglu,
2010: 14).

Goriildiigii iizere Islam toplumlari, 20. yiizyilin baslarindan
itibaren, sosyo-ekonomik agidan tek bir ¢ati altinda
toplanma maksadi giiden baz1 gayretler igerisinde
bulunmuslardir. Bunun fikri ve felsefi adimlart i¢in de
yukarida zikredilen ve bir ¢aga yon veren Onemli
sahsiyetler, gerekli zihni ve felsefi alt yapiy1
olusturabilmistir. Ancak teoride serdedilen fikirlerin
toplumsal agilimlarinin, kurgulanan diizeyde yeterli olup
olmadigt her zaman tartigmaya agik bir mevzudur.
Giliniimiize dogru gelindiginde ise, teoriden pratige bir
gecis olarak bazi kurumsal yapilanmalarin tesekkiil ettigi de
goriilmektedir. Fakat bu kurumsal yapilanmalarimn,
1970’lerden giiniimiize dogru gelindiginde, pratik anlamda
etkin ve yetkin fonksiyonel sonuglar verdigini séylemek
pek de miimkiin gdziikmemektedir. Halbuki Islam
toplumlarinin diinya ticareti igerisindeki hatir1 sayilir pay1
da gdz dniinde tutuldugunda, neticenin bu sekilde olmamasi
gerekmektedir. iste bu nedenle Miisliiman toplumlarin
halihazirdaki pek de i¢ agict olmayan durumlarinin
nedenlerini uzaklarda aramamak gerekir. Zira sermayenin

cok uluslu sirketler ve piyasa kosullarina gore belirlendigi
bir ortamda, Miisliiman toplumlarin hangi ortak payda
altinda Dbirlesebilecekleri netlestirilmis degildir. Buna
karsin Islam 4lemi, iimit verici bir sekilde, piyasa
kosullarma hem uyum saglayacak hem de kér
mekanizmasint canli tutacak faizsiz bankacilik modelini
yavas yavas benimsemis gibi goziikmektedir. Bu duruma
Islam iilkeleri biinyesinde hatir1 sayilir miktarda agilan
faizsiz bankalarinin varligi 6rnek olarak verilebilir. Ancak
bu banka modeli iizerindeki fikri tartigmalar bir kenara,
faizsiz bir bankacilik sisteminin isleyisine dair meseleler
sosyal bilimler aragtirmalarinda bir hayli fazla yer isgal
edecek gibi goriinmektedir.

Meseleyi toparlayacak olursak son otuz yilda Islam
toplumlari iktisadi oldugu kadar toplumsal doniigiimleri ile
de temayliz etmistir. Liberal ekonomi ile ¢ok uluslu
sirketler iktisadi faaliyetler icerisinde bulunduklar
iilkelerdeki toplumlarin sosyal hayatina bir sekilde
miidahalede bulunmustur. Oyle ki bu siire¢ insanlarin kag
yil ve giinde ka¢ saat calisacagina, nerede dinlenip
egleneceklerine, ka¢ yasinda evlenecek ve kag g¢ocuk
yapacaklarina ve hatta ¢ocuklarina hangi marka ve kalitede
bez baglanacagina kadar belirleyici olmaya kadar
varabilmistir. Aym ekonomik faaliyetlerdeki Islami ticaret
yapilanmalarinin da bu liberal sirketlerden farkinin olup
olmadig1 tartismali bir meseledir (Yetik, 1991: 95). Bu
anlamda denilebilir ki tiiketim toplumunun temel felsefesi
olan para kazanmak, daha ¢ok kazanmak birey olarak da
iyi yasamak fikriyatt Miisliiman toplumlar1 énemli 6lciide
etkilemistir (Cem, 2010: 18). islam toplumlarmin énemli
bir unsuru olarak kadin ve bazen de erkek, ‘moda’ ve
‘marka’ tlzerinden yeniden tamimlanmis ve adeta bir
metalagma siireci yasamak durumunda kalmistir (Haenni,
2011: 73). Haenni’nin ifadesiyle Piyasa Islam’1 da
denilebilecek bu yeni olusum, geleneksel islam’in yorgun,
normatif Islam’m ise yorucu niteliginin ve giiniimiiz
insaninin bitmez tiikkenmez ihtiya¢ goriiniimiindeki sinirsiz
isteklerinin bir neticesidir (Haenni, 2011: 16-21). Yine
elestirel perspektiften Haenni’ye gore —her ne kadar islam
mesru bir servete izin veriyor olsa bile- 10.000 Euro
degerinde Louis Vuitton veya Hermés marka canta ile
gecekondu ziyareti yapmak, yer sofrasina hiirmeten bagdas
kurmak ve “komsum ag¢ iken ben tok yatamam” retorigi
tizerinden ‘ekmek’ yemeye kalkismak da bu cihettendir
(Haenni, 2011: 13-14). Soylem ile eylem arasindaki bu
farklilik halihazirda biiyiik bir toplumsal problem olarak
kendisini gostermektedir. Halbuki Islam bir ihtiyag
ekonomisidir. Bunun yaninda Islam ayni zamanda israfi
engelleyen, toplum menfaatleri i¢in iiretim kaynaklarini da
bulan bir ekonomidir (Tabakoglu ve Kurt: 1987: 157).
Ayrica Islam iktisadi dayamigmaci bir nitelige sahip, sosyal
ahlaki olan ve temelden sosyolojik bir ekonomi 6zelligi
tagimaktadir (Tabakoglu ve Kurt: 1987: 31). Bu
ozellikleriyle de kapitalist piyasadan farkli olarak, belirli
Olciide toplum menfaatlerini tehlikeye sokmayacak sekilde,
biitiin mesru iktisadi faaliyetleri hem tanimakta hem de
yapilmasim tesvik etmektedir. Nihayetinde ise bir din
olarak Islam, sosyal adaleti, biitiin ekonomik faaliyetlerin
temelinde, olmasi zorunlu bir ilke olarak benimseyen bir
yap1 arz etmektedir (Sadr, 1993: 287-298). Bu durum ise
Islam perspektifinden, iktisadi isletme felsefesi ile dini
sOylem arasindaki iligkinin dogru ve tutarlt bir analizinin
yapilmasini gerekli kilmaktadir (Haenni, 2011: 96).
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4. Piyasa, Miisliiman Toplumun Durum Tahlili ve
Alternatif Oneriler

Teorik bir problematik olarak Islam ekonomisinin
olugturmak istedigi ‘iktisadi insan’ tipolojisi iizerinde
diisiiniilmesi gereken bir unsurdur. Ciinkii ekonominin
toplumsal hayatta hakim faktér olarak iist katmanlarda
bulundugu bir zaman diliminde, kapitalizmle birlikte
toplumlari ele gegiren tikketim hirsi, ayni zamanda istekleri
siirsiz bir insan tipolojisi ortaya ¢ikarmistir. Islam’mn
hedefleri ise insanin tiiketim ihtiyacini gidermekle birlikte,
siirsiz maddi tatmini degil; bilakis sonsuz manevi tatmin
imkénlarini kolaylagtirmak  {izerine kurulmustur
(Tabakoglu ve Kurt, 1987: 249). Sosyolojik bir dille ifade
edilecek olunursa Islam, iktisadi insanin  (homo
economicus) karsisina bir Miisliiman insan yani bir iimmet
insan1 ¢ikarmaya ¢aligmaktadir. Bu yeni beser tipolojisinin
en temel 6zelligi ise ahlak sahibi olmasidir (Ozel, 1993:
101-103). Teoride ‘homo islamicus’, yani Islam insani da
diyebilecegimiz bu figiir, hayat ve 6liim karsisinda diger
diinyevi anlayiglarin olusturdugu insan tiplerinden daha
giicli ve yiice olmak durumundadir (Tabakoglu ve Kurt,
1987: 29-30);(Aykag, 1998: 116). Onun bu mertebeye
ulagabilmesi i¢in bazi hususiyetleri kendi biinyesinde
tasimas1 elzemdir. Yani Islam ekonomisine konu olan
insan; Allah’in emir ve yasaklarina, Kur’an’a, Hz.
Peygamberin siinnetine ve {immetin icmasina gore
davraniglarini belirleyen bir insan olmalidir (Zaim, 1979:
37). Zira Miisliimani diger insan tiplerinden ayiran temel
unsurlardan biri, hayatta tek amacimin maddi tatmin
olmamasidir. Zaten Miisliiman i¢in diinyadaki en yiice
hedefin maddi agidan zengin olmak olmadigi herkes
tarafindan bilinen bir gercekliktir (Tabakoglu ve Kurt,
1987: 30).

Bu anlamda ideal bir islam ekonomisinde bireyler, pek cok
Ozgiirliige sahip olmakla birlikte, kisisel isteklerinin
timiinii ahlaki bir slizgegten gecirmek durumundadir
(Kuran, 2002: 81). Yani iktisadi Islam insam olarak bir
Miisliiman, dinsel agidan, stipheli her seyden daima uzak
olmak zorundadir (Ozel, 1994b: 159). Zira Miisliimanin
iktisat suuru, yalan s6ylememek, kul hakkina riayet etmek
ve yapilan sozlesmelere Kati suretle uyma cizgileri ile
belirlenmistir.  Bunun  aksine  tekelcilik, ihtikar,
karaborsacilik ve spekiilatif islemlerden uzaklagsmak ise
iktisadi Islam insanimin kirmiz1 gizgilerini olusturmaktadir
(Kallek, 2000: 560-565). Iste biitin bu unsurlar, bir
Miisliimanin toplum menfaatlerini kendi ¢ikarinin {izerinde
tutmas1 neticesini dogurmaktadir. Bdylesi bir durum ise
kendi gelenegimizde yer etmis olan “umumun menfaati
ferdin  menfaatinin  fevkindedir”  ilkesini  adeta
dogrulamaktadir (Tabakoglu ve Kurt, 1987: 244-245). Eger
iktisadi hayattaki Islam insam yukarida saymis oldugumuz
bu vasiflari tastyabiliyorsa, iste o zaman Miisliiman insanin
kendi sistemine ve toplumuna baghliginin, diinyanin diger
toplumlar ile mukayese bile edilemeyecek derecede daha
giiclii oldugu ortaya cikacaktir (Tabakoglu ve Kurt, 1987:
96).

Islam ve iktisat iligkisine dair yapilan calismalarda bir
klasik haline gelen zekat kurumuna da alternatif bazi
oneriler getirilebilir. Nitekim zekat dini acgidan degil de
ekonomi perspektifinden degerlendirildiginde, toplumsal
dayanigmay1 saglayan ve iktisadi hayati canlandiran bir
faaliyettir. iktisadi hayatin dogasinda ise iiretim bigimleri

ve tiiketim sekilleri mevcuttur. Bu anlamda zekat, iktisadi
perspektiften bir tretim faaliyeti degil; bilakis tretilmis
olanin ve miibadele unsuruna doniigtiiriilmiis bir metanin
dagitim yontemidir (Yayla, 2007: 27). Dini perspektiften
ise zekat, iiretilmis, pazarlanmig ve miibadele unsuru haline
getirilmis mal iizerindeki fakirin hakkidir. islam’daki zekat
miiessesi, Zaim’in perspektifinden, bugiinkii Islam
toplumlarinin sosyal politika tedbirlerinin adeta temelini
olusturmaktadir (Zaim, 1969: 15). iste bu noktada zekat
milessesinin iki tiirli alternatif ve fonksiyonel kullanimi
onerilebilir. ik olarak her Miisliimanin bilmesi gereken sey
sudur ki; zekata tabi olan malin atil bir sekilde elde
bekletilmesinin bir birikim {iriinii olan mal varliginin
siirekli olarak erimesine neden olacagi bir gergekliktir.
Bunun i¢in Mislimanin elindeki mal varligini ataletten
kurtartp; mesru yollardan siirekli degerlendirmesi
gerekmektedir (Zaim, 1979: 31). Ikinci olarak &ne
stiriilebilecek diger bir oneri fikir ise; zekatin verildigi
kitleye yonelik sosyal politikalardaki inceliklere isaret
etmektir. Bu vesileyle bir yandan toplum biinyesindeki
geng, yash ve fakirlere yardim yapilirken; diger yandan da
bu kitlenin istihdama yansiyabilecek/yansitilabilecek olan
bireylerine yonelik pozitif uygulamalara da dikkat ¢ekilmis
olunacaktir. Nitekim Islam’in  caligmaya  yodnelik
telkinlerine ragmen, zekat milessesinin kendilerine
sagladigr goreli ekonomik geliri yeterli gorebilecek
bireylerin varligi, bir anlamda dini-kurumsal tegvikle
fakirligin siireklilik kazanmasma neden olabilecektir.
Elbette yasli, fakir, yetim ve igsizlere yardim etmek
Islam’1n bir siaridir. Ancak bu tarz bir yaklasimin toplumun
geneline yayilmasi; emek sarf etmeden kazanma diirtiisiin,
konformizmi ve bir ileri derecede 6grenilmis caresizligi
pekistirebilme ihtimalini kendinde barindirmaktadir (Zaim,
1979: 21). Bu minvalde islam toplumlar1 agisindan zekat
verebilecek kimselerin, muhtag ve ¢aligabilecek nitelikteki
kimselere infak etmenin yaninda; onlara istihdam ortami
olusturmay1 da giindemlerine almalar1 daha faydali olacak
gibi goziikmektedir.

Piyasa, Islam’in ekonomik boyutlar1 ve iktisadi Islam
insani1 gibi meseleleri entelektiiel perspektiften ele almak ve
ayni zamanda canli tutmak da dnemli bir husustur. Ciinki
Islam iktisad1 ilgisi olan her Miisliiman sosyal bilimci,
ekonomi s6z konusu oldugunda, kendisine su sorulart
sormalidir. Islam dininin emirleri kapitalist {iretim bigimini
(ya da herhangi bir {iretim bi¢imini) olusturan etkinlikleri
savunmakta mz1, engellemekte mi veya yasaklamakta midir?
Yoksa bu etkinliklere kars1 ilgisiz midir? (Rodinson, 1996:
30). Bu kritik 6nemli sorulara dair yapilacak aragtirma ve
bulgular, Miisliiman tiiccarlara, en azindan belirli 6l¢iide bir
yol haritas1 gizebilecektir. Zira bir Islam ekonomisinde
ihtiya¢ duyulan seylerin basinda su unsurlar yer almaktadir:
Toplumun ekonomik faaliyetlerine tiiketici ve ireticilerin
etkin bir sekilde ve imtiyazsiz katilmasimi temin etmek,
gonilli is birligi ve iktisadi faaliyeti meydana getirici
biiylik bir ilmi tegviki saglamaktir (Mannan, 1984, 142).
Eger bu ideal gerceklestirilebilirse, Miisliiman tiiccarlarin
iktisadi hayattaki davraniglarinin sistematik bir tahlilinin
yapilmasi daha da kolaylagacak gibi goziikmektedir (Zaim,
1979: 36).

Iktisadi hayatin  diizeni i¢in Islam hukuk usulii
bilginlerince, uzun yiizyillar asli delil olarak basvurulan
kitap, siinnet, icmd’ ve kiyas yollar1 uygulanagelmistir. Tali
deliller olarak bagvurulan maslahat (Dénmez, 2003: 79-
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94), istihsan (Bardakoglu, 2001: 339-347), orf-adet, ser’u
men kablend (bizden oncekilerin seriat1), sedd-i zerai
(kotiiliige giden yolu kapama) (Dénmez, 2009: 277-282) ve
benzeri metotlar da kullanilarak onemli ve fonksiyonel
¢Oziimler iiretmek miimkiin olmustur (Dondiiren, 1998:
110). Biitiin bunlar giiniimiize de samil kilinabilecek bir
tecriibenin iiriinii ve degerli seylerdir. Fakat sunu da
belirtmek gerekir ki 21. yiizyilin ekonomi paradigmalarina
ve Miisliiman tiiccarlarin is hayatina dair akademik
caligmalarin; bahsi gegen tecriibeler 1s18inda yeniden ele
almmasi, degerlendirilmesi ve yorumlanmasi ¢ok
onemlidir. Ciinkii en basitinden grev ve lokavt gibi iggilerin
sosyal hak arama faaliyetlerinin Islam ekonomisinde nasil
bir yer bulacagi hususunda heniiz bir tartigmanin
varligindan bile s6z edemiyor olmak bile; ige (kendimize)
doniik kritik bir bakis yapmanin ne kadar gerekli oldugunu
gostermektedir (Dondiiren, 2008: 488-490). Halihazirdaki
bu durum islam ekonomisinin kurulmasi ve gelistirilmesine
yonelik c¢aligmalarin ¢ok zahmetli ve uzun bir siireci
beraberinde getirecegini bize miijdeler gibi goriinmektedir
(Han, 1988: 11).

Ayrica Islam toplumlarinin siiregiden ve durmadan degisen
iktisadi hayat sartlarina karsi, giincellik ve giivenilirlik
ortak  paydasinda, ekonomi  tercihlerini  nasil
gerceklestirecekleri hakkinda soru(n)larinin varlig, pratige
yonelik baska bir metodolojik problemdir. iste burada su
o6nemli soruyu sormak gerekmektedir: Acaba Miisliimanlar
takva, bagiglama, ziihd, diinyadan yiiz ¢evirme ve israfla
miicadeleyi iiretim alt yapisina oturtabilirse; ekonomik bir
sistem temeli olusturabilme imkani dogmus sayilabilir mi?
(Seriati, 2004: 20). Ali Seraiti boyle bir dnermeye karst
cikar. Oyle ki ona gore, Islam tarihinde, sade bir hayat
iizerinde asir1 istikamet gosterip diinyadan yiiz ¢evrilmesi
her zaman Miisliimanlarin aleyhine olmustur (Seriati, 2004:
9). Ayrica burada hakli ve gerekli bir sekilde su soruyu da
sormak gerekir: ileri diizeyde asketik yasayisa dayali bir
iktisadi hayat tarzinin tiiketimin bir ¢ilginlik halini aldig1
bir zaman diliminde -yani giiniimiizde- ekonomik bir
karsiligi var mudir/olabilecek midir? Buradan soyle bir
mesaj cikarilmamalidir: Islam gelenegindeki tasavvuf
sosyo-ekonomik hayat igin adeta bir tehlikedir. Esasinda
bahsi gegen ifadelerde vurgulanmak istenen husus,
tasavvufun ve asketik hayat tarzinin temel ilkelerine
yapilacak olan asir1 vurgunun dogurabilecegi iktisadi ve
ictimai sorunlara isaret etmektir. Bu durumun tersi
diisiiniildiigiinde, islam toplumlar1 perspektifinden, sosyal
bir gerceklik olarak 6lgiisii belirlenmemis liikks ve israfin
smirinin belli edilememesi, pratige doniik ¢oziimii bekleyen
diger bir metodolojik sorunsaldir (Zaim, 1979: 26).

Yukarida isaret edilen meselelere teorik anlamda ilim
camiasindan makul ve makbul cevaplarin her dénemde
verildigi goriilmektedir. Nitekim Mannan’a gore bir firma
ya da endiistrinin kdrinin en {iist diizeye yiikseltilebilmesi
ancak Islami degerlere tabi olunarak yapilabilecek bir
seydir (Mannan, 1984: 49). Yine ona gére Islam ekonomisi
isbirligi ve rekabete imkan vermekle beraber ayn1 zamanda
tam bir kontrol mekanizmasina sahip beseri bir sistemdir
(Mannan, 1984: 8). Savunulan bu diisiince i¢in tarihi
verilere de ulagmak miimkiindiir. Mesela, kiiresel bir
ekonomi resmi ¢izen ilk miiellif olarak Ibn Haldun, iiretim
siirecini tahlil etmekte, bir bolisim kurami formiile
etmekte ve kamu finansmaninin iiretim ve bolisim
tizerindeki etkilerini incelemektedir (Baeck, 1997: 101).

Bunu yaparken de asabiyet teorisini fonksiyonel kilmanin
ne kadar gerekli olduguna igaret etmektedir. Bir anlamda is
boliimiine de gonderme yapma anlamini tasiyan ibn
Haldun’un bu diislincesi, ayn1 zamanda iktisada konu olan
arti degerin olugsmasinin da temel kosuludur. Ciinki
insanlar igbirligi yaptiklarinda ihtiyaclarindan fazlasini arti
deger olarak iiretebilmektedir (Duran, 1994: 20). Bir
toplumda art1 deger var ise orada canli bir ticaret hayatinin
varlig1 kuvvetle muhtemeldir. Bu sebeple Ibn Haldun’un
perspektifinden, maddi refahin yoklugunda ‘asabiyet’ de
yok olmaya mahkiimdur. Kolektif dayanismayi da igeren
bir ¢at1 kavram olarak Ibn Haldun’da asabiyet, asir1 vurgu
yapildiginda devleti 6zel miilke doniistiirme potansiyeline
sahip bir mefhumdur. Zira Ibn Haldun’un yasadig
donemlerde bile, sehir hayatinda yasanan hizli ¢okiislerin
nedeni asabiyete olan asir1 vurgudur (Ozel, 1993: 183).
Acikea goriilmektedir ki ibn Haldun, Adam Smith’den ¢ok
onceleri i boliimiiniin faydalarini formiile edebilmistir. Bu
fikirleri  giinlimiize  uyarlayacak  olursak, piyasa
ekonomisinin daha hizli isledigi sehir hayatinda, ticaret ehli
Miisliimanlarin sivil toplum kuruluslar1 yoluyla daha fazla
orgiitlenmeleri ve dayanigma icerisinde olmalart gerektigini
soyleyebiliriz (Ozel, 1993: 186).

Neticede biitiin teorik ve metodolojik problemlerine
ragmen; miistakil bir [slam ekonomisinin kendisine
toplumsal hayatta yer bulabilmesi i¢in isin otoriteleri
tarafindan kokleri, yontemleri ve detaylariyla yeniden
yorumlanmast ve giincellenmesi gerekmektedir (Sadr,
1993: 323). Samimi manada yapilacak olan akademik
calismalarmn  da Islam ekonomisinin sdylem-eylem
uygulamalar1  arasindaki  biiyiik  uyusmazliklarinin
halledilmesinde o6nemli kolayliklar saglayacagi ileri
stiriilebilir (Kuran, 2002: 23). Eger bu entelektiiel zemin
olusturulabilir ve fakihlerin gortsleri de dikkate alinir ise
Miisliman ekonomistler; yeni ve fonksiyonel teoriler
gelistirme yolunda biiyilk bir engelden kurtulmus
olacaklardir (Han, 1988: 36). Nihayetinde ise diinya
ekonomileri icerisinde hatir1 sayilabilir bir yeri dolduran
Islam toplumlarmin ekonomilerini idare edemeyisleri son
bulacak (Ozel, 1993: 12), Islami, kiiresel ve azami
toplumsal fayda elde edilebilecektir (Mannan, 1980: 275).
Austruy’un da ifade ettigi gibi, eger bu sOylenenler
yapilabilirse kurulmasi bagarilabilen bir Islam iktisad:
sayesinde insanhigin maruz kaldigi kapitalizm ve
Marksizm’den kaynaklanan psikolojik ve sosyolojik
eksiklikler de giderilebilecektir (Austruy, 2010: 137).

Son olarak paranin alim giiciiniin siirekli degigmesi,
Miisliiman tiiccarlar agisindan faiz meselesini ayr1 bir
problem haline getirmektedir (islami ilimler Arastirma
Vakfi, 1987: 39). Bu nedenle Islam toplumlarin 6ncelikli
olarak ¢ozmeleri gereken mesele birbirleri arasinda
kullanacaklar1 ortak para biriminin belirlenmesidir. Ciinkii
ticarete konu olan miibadele unsuru iizerinde yapilacak bir
ittifak, ayn1 zamanda iktisadi faaliyetlere de belli bir diizen
getirmis olacaktir. Bu dneriyi Gazali’den bir misal vererek
aciklamak  miimkiindiir.  iktisadi  acidan  orijinal
sayilabilecek bazi fikirlere sahip olan Gazali’ye gore,
paranin maddesinin kendisi i¢in aranilir olmamasi, yani
kullanim degerinin bulunmamasi gerekmektedir. Yani para
eger altin sikke seklinde olursa —Islam dinar1 fikri vb.-
miibadele amacindan farkli sekillerde de kullanilabilme
tehlikesi vardir (Orman, 1984: 170). Bu nedenle Islam
toplumlarinin ortak bir kagit para diizenine gegmeleri daha
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dogru gibi goziikmektedir. Kiiresel anlamda bu sekilde insa
edilecek bir para/piyasa sistemi, sekiiler iktisadi sistemlerle
ancak boyle rekabet edebilecektir (Tabakoglu, 2005: 25).
Olugturulmas: istenen muhtemel bu tarz bir birlik; ayni
zamanda gosteris, liikks ve adil gelir dagilimi hedeflerinden
baska, Islam ekonomisinin bankacilik hedeflerinin insanlik
i¢in bir ekonomi hedefini gaye edindigini de gosterebilmesi
bakimindan 6nemlidir (Ensar Vakfi, 1992: 371).

5. Sonuc¢

Islam dini mesru gergevede biitiin iktisadi faaliyetlere izin
veren ve kamunun menfaatini fertlerin menfaatinden distiin
goren bir dindir. 14 asirlik tarihsel siiregte Islam, hakim
oldugu cografyalarin tiimiinde iktisadi hayata dahil ve
miidahil olmustur. Zamanin degismesi ile hiikiimlerin de
degisebilecegi ilkesi farkli zaman dilimlerinde ve toplum
menfaati gozetilerek uygulanmugtir. Fakat 21. yiizyil,
kiiresel Olgekte, diinya toplumlarinin (modernlesme-
kiiresellesme ve sekiilerlesme sarmalinda) fazlaca degisim
yasamaya basladigi dénemdir. Islam toplumlar1 da bu
kiiresel siiregten kendilerine diisen nasibi
almaktadir/almaya devam edecektir. Peter L. Berger’in de
ifade ettigi gibi, modernlesme mutlak bir netice olarak
insanlar1 ve toplumlar1 sekiilerlestirmez ama mutlaka
cogulculagtiracaktir (Cizakca ve Akyol, 2012: 70). Bu
anlamda anarsik ve modern piyasa bireyciliginden
uzaklasmak ve Miisliman fertlere yeni davranis kodlari
asilamanin  vakti ¢oktan gelmistir diyebiliriz. Zira
Miisliiman toplumlarin iktisat sistemlerine manevi deger
kazandirma felsefesi her zaman miimkiindiir (Tiirkdogan,
2004: 669). Bu haliyle teorik manada giigli, kapsayict,
koruyucu, gelistirici bir ekonomik hayatin ve onun
strdiiriilebilirliginin; ancak saglam ahlaki ilke ve
davranislara dayandirilarak olusturulabilecegini ifade
etmek gerekir. Zira insanligin islam tecriibesi bu duruma
verilebilecek Orneklerle doludur (Saruhan, 2003: 640).
Ancak bunu yaparken her iki diinyanin da asiriliklarindan
uzak ‘orta yol’ kiiltiiriine sahip bir din olarak Islam’mn
kendisine  atfedilen  misyonunu, dinde  reform
tartigmalarindan uzak tutmak gerekmektedir. Su da bir
gercekliktir ki Islam toplumlari ekonomik goriiniimlerini
ahnacak tedbir ve atilacak kurumsal adimlarla mevcut
durumdan daha bir yapiya kavusturmak durumundadir
(Kirman, 2005: 270). Bunu yaparken de Miisliiman
toplumlar, her ne kadar erdemli, abdestli, tesettiirlii, yesil
kapitalistler ve beyaz muhafazakdrlar olarak tanimlansalar
bile, hedeflerinden vazge¢cmemeli ve bu durum onlar
yollarindan  geri  ¢evirmemelidir.  Bolinmiigligiin,
parcalanmighgin ve ataletin yerine, piyasa kosullarinda,
Islam’in elverdigi &lgiide iktisadi girisimlerde Miisliiman
toplumlarin 6niinii agacak daha fazla isbirligine ihtiyag
bulunmaktadir. Bu da ancak Islam’da iman ile esdeger
tutulan ve ticarette de 6nemli bir unsur olan karsilikli giiven
duygusunun bireysel, yapisal ve kurumsal agidan yeniden
tesisi ile miimkiindir.
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