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HIiLMi YAVUZ’UN “LANET SiiRLERi” KiTABINDA
METINLERARASILIK

Intertextuality in The Book of Hilmi Yavuz's “Lanet Siirleri”

Mustafa KARABULUT! Hatice SULU?
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Metinlerarasilik, bir metnin igerisinde bagka metinlerden dolayli veya dogrudan alintilar yapilmasidir.
Bir sanatginin kendi metnini olustururken onceki bir metni 6diing almasi ve doniistiirmesi veya baska
metinlerden yararlanmasidir. Cumhuriyet donemi Tirk siirinin 6nemli isimlerinden olan Hilmi Yavuz,
onceki dénemde genellikle Ikinci Yeni akiminin etkisinde imge yiiklii siirler kaleme alir. Sair daha sonra
gelenekle cagdas siir anlayisimi kaynastirarak kendine 6zgii bir siir tarzi gelistirir.Yavuz, bu kitabindaki
siirlerinde metinlerarasi unsurlara ¢ok¢a yer verir. Hilmi Yavuz, Ldnet Siirleri kitabinda Charles Baudelaire,
Thomas Mann, Paul Verlaine, Fazil Hiisnii Daglarca, Ahmet Hasim, Yahya Kemal, Seyh Galip, [smail
Magtki, Hact Bayram Veli vb. isimlere gondermeler yapar. Bu calismada amag¢ Hilmi Yavuz’un Ldnet
Siirleri adl1 kitabini metinlerarasilik baglaminda okumak ve yorumlamaktir.

Anahtar Kelimeler: Hilmi Yavuz, Lanet Siirleri, metinlerarasilik, tasavvuf.

ABSTRACT

Intertextuality is the indirect or direct quotations from other texts within a text. It is an artist's
borrowing and converting a previous text or making use of other texts while creating his own text. Hilmi
Yavuz, who is one of the important names of Turkish poetry in the Republican era, writes poems loaded with
images under the influence of the Ikinci Yeni movement. The poet then develops his own style of poetry by
fusing tradition and contemporary poetry. Yavuz has a lot of intertextual elements in his poems in this book.
He, Charles Baudelaire, Thomas Mann, Paul Verlaine, Fazil Hiisnii Daglarca, Ahmet Hasim, Yahya Kemal,
Seyh Galip, Ismail Masitiki, Hac1 Bayram Veli etc. makes references to names. The aim of this study is to
read and interpret the book of Hilmi Yavuz's Ldnet Siirleri in the context of intertextuality.
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GIRIS

Metinlerarasilik (Ing. Intertextuality, Fr. intertextualité), terimi gostergebilimci Julia
Kristeva tarafindan  1960°h yillarda ilk olarak ortaya atilir.® Son yiizyilda gelismeye baslayan
metinlerarasilik en az iki metin arasindaki etkilesimi temel alir. Metinlerarasilik bir metnin alintilar

karigimi oldugunu savunur. “Metinlerarasi iligki kuramina gore, her edebi metin gegmisle baglar
olan bir komposizyondur ve onu salt bir biitiin halinde, ge¢mis edebi birikimlerden/metinlerden
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soyutlayarak ¢oziimlemek yanlistir.” (Tonga, 2009: 205) Yine metinlerarasiliga gore, “Her yazinsal
metnin aslinda ‘coksesli’ bir 6zellikte oldugu, metnin ve anlamin biiyiik 6l¢iide 6nceki metinlerden
gelen kesitlerin i¢ ice gecmelerine baglh olarak iiretildigi savi ileri siiriilerek yeni bir metin tanimi
ve anlayist konur” (Aktulum, 2000: 7-8). Nitekim Michael Riffaterre’ye gore bir metin, ancak
baska metinlerle etkilesim kurdugu zaman yazinsal olabilir. Bu ifadeden de anlasilacag iizere bir
edebi metin, kendinden evvel kaleme alinmis bir diger metinden izler tagir. Behget Necatigil’in
sOylemiyle “Siir gegmise yapilan atiflarla ilerler.” (Tonga, 2009: 220)

Bir metin bagka metinlerle yalnizca alint1 yoluyla iligki kurmaz. Bu iliskinin kapali yollar1 da
vardir. Metnin igerisine yerlestirilmis epigraflar, telmihler, mitolojik 6geler, alintilar vs. birer
gondermedir ve metinleraras: iligkiyi ortaya koymada ipucu mahiyeti tasir. Tim bu yapilan
gondermeler bir metnin ‘gelenek’ dedigimiz onceki metinler toplamiyla kurdugu metinlerarasi
iligkinin niteligini de ortaya c¢ikarir. Bu noktada ‘gelenek’ siiri zenginlestirme, gelistirme ve
dontistiirme araci olarak kullanilir. Belirtmek gerekir ki, Kristeva’ya gore metnin metinlerarasi
olmasinin nedeni, onun alintilanan ya da taklit edilen bagka unsurlar1 kapsamasi degil, onu {ireten
yazinin 6nceki metinleri bozup bir yeniden dagilim isleminden gegirmesidir. (Aktulum, 2000: 44)

Metinlerarasilik kavrami genel olarak postmodernizm ile anilmasma ragmen,
postmodernizmden Once kavramsal olmasa da kullanim bakimindan 6nceki metinlerde de yer
aldigin1 soylemek gerekir. Ferhat Korkmaz, kuramm sadece postmodern siirecin iiriinii olarak
gormenin dogru olmadigini ifade eder: Tiirk ve diinya edebiyatinda metinlerarasi teknigin yeni
oldugunu 6ne siirmek ve bu teknigi sadece postmodern edebiyat kuramlarina 6zgii kilmak, edebiyat
teorisi baglaminda pek ¢ok soruna neden olabilmektedir. Ciinkii iktibas, telmih, irad-1 mesel ve
tazmin gibi klasik belagat ilminin 6ne silirdiigii edebi kavramlar1 bir tarafa birakmak gelenek ile
modern/modern sonrasi arasindaki biitiin baglari ortadan kaldirmak anlamina gelir. (2017: 71)

Terry Eagleton, anlamin belirli bir gosterene ilistirilmis bir kavram degil, gésterenlerin
potansiyel olarak sonsuz oyununun iriinii oldugunu ifade eder. O, gosterenler siirekli olarak
gosterilenlere, gosterilenler ise gosterenlere doniisiirler ve hi¢cbir zaman kendisi de bir gdsteren
olmayan nihai bir gosterilene ulasamazsiniz (1990: 150) diyerek metinlerarasi durumun gegmisten
beri bir aktarim oldugunu vurgular. Bununla beraber, bu kavramin kuramsal ¢erg¢evesinin ¢izilmesi
modern ve postmodern doneme karsilik gelir. “Bilhassa postmodern donemde genis bir kullanim
alan1 bulan kuram, ondan sonra birgok arastirma ve inceleme metinlerine konu olma oOlanag:
bulmustur.” (Bulut, 2018: 4)

Metinlerarasilik denildigi zaman akla “etkilenme endisesi” de gelir. Cilinkii iki kavram
arasinda dolayli bir anlam yakinlig1 vardir. Harold Bloom, “Edebi etkilenmenin en biiyiik dogrusu
bunun direnilemeyen bir endise olmasidir.” (2008: 15) diyerek metinlerarasi etkilenmelerin dogal
oldugunu ima eder. Metinlerarasilikta etkilenme farkli sekillerde olabilecegi i¢in metnin nereden ve
nasil etkilendigini anlamak 6nemlidir. Ciinkii 6zellikle kapali gondermeleri tespit etmek kolay
degildir. Ozellikle diger metindeki ifadeler veya gondergeler; tarihsel, toplumsal, siyasal vb.
hususlarla ilgili olabilir. “Doniisiim” kavramindan tam olarak neyin anlasilmasi gerektigini
anlayabilmek boyle bir tutum izlemek, gerceklik etkeninin metinlerarasilik ¢ercevesindeki islevini,
paymi kavramakla olasidir. Kimi kuramcilarin degisik baglamlarda metin konusunda onerdikleri
tanimlamalar da varsayimimizi destekler niteliktedir. (Aktulum, 2018: 237)

1. Hilmi Yavuz ve Metinlerarasihk

Yakin donem Tiirk siirinin 6nemli isimlerinden biri olan Hilmi Yavuz, 6zellikle 1980 sonrasi
siirimizde etkili olmus yetkin bir kalemdir. Yavuz siirlerini gii¢lii kelimelerle ve lirik bir dille
kaleme alir. Kelimeler {izerinde uzun uzun diisiiniir. Siirlerini yazarken “’ince eleyip stk dokur’’
diyebiliriz. Onun siirlerinde biitiin bir Tiirk siiri hayat bulur, gelenek yeniden canlanir ve ayni
zamanda okur i¢in Dogu ve Bat1 siirinin esintileriyle birlikte yepyeni bir pencere aralanir. Her

sairin bir okul oldugunu diisiinen Hilmi Yavuz’a gore, “Siirler, biiyiik akarsulara, irmaklara
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benzerler, kimileri akar, kimileri de yataklarinda kurur kalir dylece. Irmagin kurumamasi, ona
katilan, o yataga dogru giiriil giiriil akan gen¢ akarsularin olup olmamasina baglidir.” (Yilmaz,
2006: 63) Bu ifadelerle sairin gelenege ve kendinden 6nce yasamis yazarlara ne kadar 6nem verdigi
anlasilmaktadir.

Hilmi Yavuz’un siirleri bir hazinedir. Tipki Sezai Karakog¢ gibi “Sezai Karakog, siir
diinyasina ¢ok degisik perspektiflerle bakmis ve degisik motifler getirmistir.” (Yasar, 2012a: 3218)
Yavuz da poetikasinda farkli kiiltiirlere ve anlayiglara ait imgeleri bir arada kullanmigtir. Zira Hilmi
Yavugz siiri bir kiiltiir siiridir. Onun siiri bir kiiltiir siiri olmakla beraber yabanci kaynaklardan da
izler tagiyan bir siirdir. Dogu ve Bati siiri arasinda bir¢ok aligverisler yapilmistir. Hemen sunu
eklemek gerekir Ki birgok Tiirk sairinde ise Dogu ve Bati diinyasi bir miicadele halindedir. Ornegin
Sezai Karakog’un “Otesini Sdylemeyecegim” siirinde yer alan cocukta ahlaksal degerler &n
plandadir. Dogu ve Bati’nin bir miicadelesini sergileyen siirde sair, Bay Yabanci’nin karsisina on
yasinda bir ¢ocugu konumlandirir. Bay Yabanci ile Bati ve onun degerleri kastedilmektedir. Bu
cocuk, Bati’nin modernizmine, ahlaki yozlasmigligina kargin, Dogu’nun safligini, gelenegini one
¢ikarir. (Yasar, 2013: 2821)

Hilmi Yavuz’un siirleri ise Dogu ve Bati siirlerini bir arada yasatmanin en giizel 6rneklerini
teskil eder. Hilmi Yavuz’un siirlerinde metinlerarasi iligkilerin 6nemli yeri vardir. Sairin Lanet
Siirleri bu baglamda incelenecektir. Sairin basta Klasik Tiirk siiri olmak tizere Halk siiri, Bat1 siiri,
Servet-i Fiinlin siiri ve Cumhuriyet siiri ile bir etkilesim yasadig1 goriiliir. Tiim bu etkilesim alanlart
ile beraber sair Hilmi Yavuz siirlerinde kutsal kitaplara, mitolojik 6gelere, tasavvufi kavramlara ve
hatta sanat niteligi tasiyan tablo yahut sarkilara gondermeler yaparak onlari siirlerinde adeta
yeniden iiretir. Nurullah Cetin’in belirttigi iizere Tiirk siirinde o6zellikle iki sairin siirlerinde
metinlerarasi iliskiler oldukca belirgindir. Bunlardan biri Hilmi Yavuz digeri ise Hilmi Yavuz’un
“lisede ve siirde hocam” dedigi Behget Necatigil’dir. (2014: 124)

Gelenek ve metinlerarasilik olgular1, gegmiste yazilan metinler iizerinden ilerler. Bu sebeple
Hilmi Yavuz’un son kitabi Ldnet Siirleri’ni (2017) metinlerarasilik ve gelenek agisindan
incelemeye aldik. Bu calismada asil amag¢, Hilmi Yavuz’un Ldnet Siirleri’ni gelenek ve
metinlerarasilik baglaminda yeniden okumak ve yorumlamaktir.

2. Lanet Siirleri ve Metinlerarasi iliskiler

Kubilay Aktulum, metinlerarasilik kavrami i¢in genel olarak iki yontemden bahseder: iki ya
da daha ¢ok metin arasinda kurulan “ortakbirliktelik iligkisi”ne dayanan metinlerarasi iligkiler;
“tlirev iliskisi”’ne dayanan metinlerarast iliskiler. Ona gore, farkli metinleraras1 yontemler agik ve
kapali olmak tizere iki bigim altinda ele alinabilirler: Bir metne yapilan gonderge, yapitin adi ya da
yazarl agikc¢a bildirilerek ve alintilanan kesitler (6rnegin ayraglar ya da italik yazi kullanilarak)
belirtilerek agik iliskiler; bir yapitta ayrisik unsurlara yer verildigi konusunda higbir belirti, ipucu
verilmeden kapali iliskiler kurulabilir. Bu durumda metindeki ayrisik unsurlari saptamak okura
diser. Alinti, gonderge, agik; gizli alinti ve anistirma, kapali metinlerarasi iligkiler; yansilama
(parodi), alayci doniistiiriim (travestissement burlesque), dykiinme (pastis) ise bir tiirev iligkisine
dayanan ve agik metinlerarasi bigimler sayilirlar. (2000: 93-94)

Hilmi Yavuz’un son kitab1 Ldnet Siirleri, metinlerarasilik bakimindan zengindir. Bu eserde
yogun bir sekilde kendini gdsteren tasavvuf etkisi vardir. Baz siirlerde agiktan bazi siirlerde ise
kapali olarak tasavvufa gondermeler yapilir. Her iki durumda da Hilmi Yavuz’un bu kitabinda
tasavvufu doniistiirerek ve kendine 6zgii siir diliyle yeniden kullandig1 goriiliir.

Lanet Siirleri’nin kapaginda sair, “her sey aksam serinligi... bitiyor!” séziiyle okuru karsilar.
Lanet Siirleri, i¢ boliimden olusur: Sair, kitabim ilk boliimiinii ‘Lanetli Sairler’e ayirir ikinci kisim
‘Melamet Siirleri’ basligini tasir. Bu boliimii Hac1 Bayram Veli ve Rainer Maria Rilke’ye ithaf
eder. Uciincii boliim ise rubailer diye adlandirabilecek dokuz dértliikten olusur. Kitapta toplam

95



F.U. Sosyal Bilimler Dergisi 2020-30/2

yirmi yedi siir bulunur. Yapilan ithaflarin sahipleri sairin etkisinde kaldig1 kisilerdir. Mesela Rilke
yalnizca bu kitapta etkisini hissettigimiz bir sair degildir. Burada sdylemek gerekir ki kitabin ikinci
bolimiiniin ismi (Melamet Siirleri), bizlere bu kitapta zaten bir tasavvuf etkisi oldugunu gosteren
bir kavramdir. Neredeyse kitapta bulunan tiim siirler metinlerarasi iligki baglaminda incelemeye
uygundur.

Kitapta bulunan her siir, gelenek ve metinlerarasilik baglaminda tek tek ele alinacaktir. Fakat
bundan o6nce belirtmek gerekir ki Yavuz’un gelenek anlayist Dogu Kkiiltiiriiyle beraber Bati
kiiltiiriinii de kapsamaktadir. Sair bu kitabinda da Dogu kiiltiiriinden yaptig1 alintilarla birlikte Bati
kiiltiirine de gondermeler yapar. Hilmi Yavuz genel olarak tasavvufi unsurlarla metinlerarasi bir
bag kurar. Yani tasavvufi kavram ve sahislardan izler bulundurarak onlara yer yer gondermelerde
bulunur.

Bu calismada Yavuz'un Ldnet Siirleri kitabindaki siirleri agik ve kapali metinlerarasi
iligkiler olmak iizere iki baslik altinda incelenecektir.

2.1. A¢ik Metinleraras: Iliskiler

Ldnet Siirleri’'nde ilk referans Charles Baudelaire ile Fazil Hiisnii Daglarca olarak dikkat
ceker. (Egilmez Kaya, 2019) Hilmi Yavuz kullandigi bu birer epigraflar ile lanet okuyarak giris
yapar. Bu iki sairi lanetli sairler olarak goriir. Baudelaire Hilmi Yavuz’un Bati edebiyatinda
metinlerarasi iliski kurdugu en 6nemli sairlerden biridir.

Bir metnin metinlerarasi iliski kurdugu metinleri en iyi epigraflar ortaya ¢ikarir. Bununla
birlikte epigraflar agik metinleraras: iligki tiiriine girer. Bu noktada sairin adi gecen Kitapta
kullandig1 epigraflar ele almakta fayda vardir:

Birinci epigraf olan: “Maudit sois & jamais le reveur inutile” (s.9)* ifadesi Charles
Baudelaire’nin “Léanetlenmis Kadinlar” isimli siirinden bir dizedir ve “Binlerce lanet olsun o ilk
yaramaz (hayalci) diis¢iiye...”” manasina gelir.

Ikinci epigraf olan “Benimle ve edebiyatimla ugrasana lanet olsun” (s.9), Fazil Hiisnii
Daglarca’ya aittir.

Uciincii epigraf, Thomas Mann’a acik bir gondermedir:
Ormanda bir 6gleden sonra yiiriiylisii sirasinda iki kadin, bir misk kokusu duyarlar. Bu harikulade

giizel kokunun, iizeri tirtillar1 leste biiyliyen bir tiir atsinegi ile dolu, ¢lirlimiis otlar ve digkiyla
oOrtiilmiis, pis ve igreng bir hayvan 6lisiinden geldigini goriirler.

(Thomas Mann’in ‘Siyah Kugu’ adli novellasindan ozetleyerek aktaran Colin Wilson,
Beyond the Outsider). (s.20)

Dordiincii epigraf, “Afet bana itibar-1 amme” (s.35), ifadesi Seyh Galip’e aittir ve “halkin
begenisi bana felakettir” anlamina gelir.

Besinci epigraf, “Seyh Ismail kafesden ¢ikmus kus gibi daldan dala konup irsada surt’ (idi)”,
(s.36), Abdurrahman el-Askeri’nin Mir dtii ’I-Isk isimli kitabindan bir alintidir.

Altncr epigraf, “Mahest nemudanem hursid rihat, ya ne?” (5.40), Mevlana’ya izafe edilen
bir s6zdiir® (Tahir’iil Mevlevi, 1994: 106).

Yedinci epigraf , “Meldmet sondii Sark’in her yerinde” (s.50) ise Yahya Kemal’in “ithaf”®
isimli siirinden bir dizedir.

* Siir alintilar1 Hilmi Yavuz un Ldnet Siirleri siir kitabin ilgili baskisina aittir. Bkz. Kaynakga.
® Mahest ne-mi danem hursid ruhat ya ne.
® «“Tecelligah iken binlerce rinde / Melamet sondii Sark’m her yerinde / Bu devrin gergi son sohbetlerinde Nefes’ler
dinledik saz-1 Riza’dan” (ithaf, Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 34).
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Kullanilan bu yedi epigraf bile bizlere tarihi bir panorama sunar gibidir. ilerleyen bdliimlerde
bu epigraflar sonrasinda gelen siirlerle ele alindiginda bu tarihi panorama daha canli ve daha yogun
bir bicimde kendini gosterecektir. Fakat bu asamada bu epigraflarin sairin metinleraras: iligki
kurdugu, alint1 yaptig: sairlere aciktan gondermeler yaptig1 ortadir. Sair ilk giirine Dogu mitinden
bir alint1 kullanarak okuru selamlar. Sair, kendi siirine yaptig1 bir gdnderme ile bu yeni siire baslar:

iste simurg: hepimizden bir dize!’’
hilmi yavuz (s.10)

Epigrafa kendi ismini ekleyen sair, bir nevi tecrit yapar. Dogu mitleri, oryantalist kimligi ile
dikkat ¢eken Hilmi Yavuz’un ilham kaynaklarindan birisidir (Egilmez Kaya, 2019). Bu epigrafin
altindaki siirin adi lanet ve poetes maudits. Bu siirin isminde gecen poétes maudits (Les Poétes
Maudits), Paul Verlaine’nin 1884'te yayimlanan bir eserinin adidir ve ‘lanetlenmis sairler’
anlamina gelir:

lanet ve les poétes maudits

Olii bir laneti ¢izdi tenimiz

bir elmastiragla. biz les poétes maudits!

dedim: ‘tenim camdir, can cam igre, o fAnusta

gayb aksam oldu ve ben ebedi

bir sara ile malill, 6ylece kalakaldim

bir lanetle bagbasa’. biz les poctes maudits!
ka¢ kusuz biz? simurg ya da otuz
tilkkenmeyiz kirmak ile. muhyl mi dedi?
kalabalik bir yalnizlikta bile yokuz...

sunu.

sen hiizlin kardesim, moesta et errabunda
hem sefil, yol sefili. biz les poétes maudits!
saymazsa hesaba n’ola ahbab bizi olsun!
lanetliyiz, evet ne var ki bunda?

hilmi! bir lesin kiyisinda cam izi... (5.10 -11)

Sairin yukaridaki siirine isim olan “les poétes maudits”, soylemi diger dizelerde de varligim
gosterir: “bir lanetle basbasa. biz les poétes maudits!”. Sair biz lanetli sairler, bir lanetle bas basa
diyerek kendisi ve kendisi gibi diisiinen, ayn1 melali paylasan sairleri lanetli olarak gorir. Siirin
devaminda “tiikenmeyiz kirmak ile. muhyl mi dedi?” dizesi ile Muhyi’ye agiktan bir gonderme
yapar. “sen hiiziin kardesim, moesta et errabunda” dizesindeki “moesta et errabunda”, Charles
Baudelaire’nin Les Fleurs du Mal (Kétiiliik Cigekleri) isimli kitabinda bulunan “Hiiziin ve Serseri”
anlamima gelen bir siirin adidir. Charles Baudelaire®, Hilmi Yavuz’un Bat: kiiltiiriinden etkilendigi
sairler arasinda gelir. Bu dizede kendisine agik bir gonderme vardir. Ciinkii eser isimleri, yazar
isimleri yahut herhangi bir metinden aliman bir parca acik metinleraras: iligki tiiriine girer.
“Saymazsa hesaba n’ola ahbap bizi” dizesi ile sair, Divan sairlerinden Nedim’in “Zahirde eger¢i
cimleden edndyiz / Erbab-1 nazar yaninda lik dlay1z/ Saymazsa hesaba n’ola ahbap bizi / Biz
ziimre-i sairanda miistesnayiz.” (Macit, 2012: 342) dortliigiiniin iigiincii dizesine gonderme yapar.
Hilmi Yavuz da Nedim gibi ayni dizeyi siirinde kullanarak zamanina bir kars1 durus sergiler. Bu

" Bu dize Hilmi Yavuz un, Biiyii ‘siin, Yaz!.. kitabinda s.170’te de geger.
® Charles Baudelaire’in Tiirk siirindeki etkileri igin bk. Ali Thsan Kolcu, Albatros’un Golgesi, Baudelaire’in Tiirk Siirine
Tesiri Uzerine Bir Inceleme, Salkimsdgiit Yayinlari, Erzurum 2011.

97



F.U. Sosyal Bilimler Dergisi 2020-30/2

gondermelerden anlagilacagi iizere sair Hilmi Yavuz’un gelenekle kurdugu metinleraras: iligki
kendini acgikca gosterir. Nitekim Hilmi Yavuz’un siirlerinde gelenekten izler bulmamak miimkiin
degildir. Siirini bu gelenegin zengin diinyasi ile giiclendirmis ve gilizellestirmistir. Bu siirler ancak
gercek anlam diisliniildiigii zaman biz okurlarin nazarma yeni pencereler katar. Bu siire baktigimiz
zaman sairin tecrit yaptigini goririiz: “Hilmi! Bir lesin kiyisinda cam izi.” Hilmi Yavuz siirin
baslarinda kendini soyutlamazken son dizede bunu yapmustir.

Yavuz’un Islam dini kaynakli poetikalar1 siirine yerlestirmesi Sezai Karakog¢’un cografya
merkezli poetikasini diislindiirmektedir. Yavuz’un diisiince bazinda yaptig1r yolculugu Karakog,
mekansal gercevede yapmaktadir. Karakog, Islam cografyasina ait mekanlari, sehirleri bir deger
olarak yeniden kurgular: “Istanbul’dan sonra Karako¢’un siirinde adi en ¢ok gecen Sehir
Diyarbakir’dir. Diyarbakir, sairin imgelem diinyasinda Istanbul, Bursa Konya ve Bagdat gibi
sehirler arasinda yer alir. “Ne tiikenmez Islam’in Sehirleri /En biiyiigiinden en kiigiigiine /Hangisini
ansam eksik kalir /Sayilmaz giizellikleri iyilikleri” (Yasar, 2012b: 2614). Ancak, bati kiiltiinii
degerlendirmede iki sair arasinda farklar ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida ifade edildigi gibi Yavuz
Bat1 edebiyatina ait imgeleri kullanmaktan ¢ekinmezken Karakog, mesafeli durmaktadir. Cogu
dizesinde de Bati’ya kars1 net olarak karsi durmaktadir. Ornegin Karakog, “Ey batidaki magaralar”
ifadesiyle bati sehirlerini magaralara benzetmektedir. Zira kent, ona gore modernizm insana
yasattig1 olumsuzluklari ¢agristirir. Kent, sair igin itici ve zararli bir mekandir.

Hilmi Yavuz, bu siirde “lanet” sdzciiglini merkeze alarak anahtar olarak kullanir. Bu
kullanim Riffaterre’in siir algisina yakindir. Cilinkii, “Riffaterre’e gore siir, bir sdzciigiin ya da bir
climlenin bir metne doniismesidir. Metne doniismiis olan bu sdzciik ya da ciimle, siirin matrisidir.
Matris eger bir sozciikse, bu sozciik siirde bulunmaz. Bu durumda Riffaterre’e gore siirin ‘anlam’1
bir sézcilige ya da climleye indirgenebilmektedir” (Aka, 2002: 12). Bu baglamda lanet kelimesi
siirin anlam diinyasinin olusmasinda iskelet gibidir. Bu sozclik “Sair tarafindan siirin igine
‘gomiilmustiir’ ve ancak bir ‘kaz1’ sonucu ortaya ¢ikarilabilir” (Riffaterre, 1978: 6).

Belirtmek gerekir ki bu lanet, siir kitabinin birinci boliimiinde daha ¢ok siirin isimleri ile
kendini gosterir: ldnet ve les poétes, lanet ve elem ¢icekleri, lanet ve gaaib musiki, ldnet ve ¢oban,
lanet ve boyali kuslar, lanet ve morg, ldnet ve hayat, ldnet ve keder, ldnet ve koma, ldnet ve riiyd.
Siirin biitiiniinde lanetli olmanin getirdigi bir hiiziin vardir. Hilmi Yavuz’un daha evvel Hiiziin ki
En Cok Yakigandir Bize isimli bir kitap ¢ikardigini biliyoruz. Hiiziin ve lanet sairin bu kitabinda
belirgin olan noktalardan ikisidir. Fakat bu hiiziin ve lanet onun i¢in sikdyet edilecek bir durum
degildir. Oyle ki sair tipki Nedim gibi artik degil baska insanlarin onu hesaba almamasini
ahbaplarinin bile onu hesaba katmamasini kendisine sikinti etmez. Ciinkii onlar lanetlidir ve bu
durumdan &tiirii de bir pismanlik duymamaktadirlar. Kalabalik bir yalnizlikta bile olmayan bir
sairler takimi vardir. “sayfalari hiiziindiir, onlar, o sairler ki...” (s.12) O sairler ki sayfalar
hiiziindiir. Tipki O Belde siirinde “Melali anlamayan nesle asind degiliz” diyen Ahmet Hagim
gibi... (Ahmet Hagim, 1999) Yalnizca bu siire baktigimiz zaman bile Hilmi Yavuz’un hem Dogu
hem Bati siirini kendine has bir lirizmle zenginlestirerek yeniden {irettigini gorebiliriz.

Birinci béliimdeki ikinci siirin bashig1 ldnet ve elem c¢icekleri adim tasir. Isminden
anlasilacagi {lizere bu siirin bashigi Baudelaire’nin Kotiiliik Cicekleri isimli kitabina bir
gondermedir. Sair Hilmi Yavuz bu tiir metinlerarasi iliski kurma ydntemini diger siir kitaplarinda
da kullanmustir. Bati siirindeki bazi yazar ve eser isimlerine bircok kez agiktan gondermeler
yapmistir. Bu siirin ismi de onlardan bir misaldir.

kimseler duymuyor artik;

asklar? Hepsi bize verilmis

en kisa vade...
ve bakislar benzemiyor mu’tade... (S. 23).
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Sairin “lanet ve hayat” baslikli bu siiri Ahmet Hasim’in bir dizesi ile bitiyor. ‘“Tahattur”
isimli siirinde Ahmet Hasim sOyle der: “Ne kadar gamli bu aksam vakti! Bakisin benzemiyor
mu’tade” (Bulut, 2009: 84). Hilmi Yavuz bu siirinde Ahmet Hasim’in “Tahattur” isimli siirine ve
dolayisiyla da Ahmet Hasim’e agiktan gonderme yapar. “Dilsiz bir kuyuda, bir sagir midas / ve her
sey alelade!” (s.22). Sair, ayn1 zamanda “Midas” sézciigii ile Bat1 mitolojisinden bir telmih yapar.
Sair icin artik bakislar eskisi gibi degil ve her sey bayagi... Ve sairi artik kimseler duymuyor. Sair
Hilmi Yavuz bu siirinde metinleraras1 bir génderme yapmakla beraber Hagim’in ruh diinyasimi da
siire tagimustir. Hilmi Yavuz bunlarla yetinmeyerek bu siirde Ikinci Yeni havasi estirmistir: “dilsiz
bir kuyu”. Yavuz Ikinci Yeni sairleri gibi bu siirde alisiimamis bagdastirmaya yer vermistir. Hilmi
Yavuz’un bir mirastan, bir kiiltiirden gelen bir¢ok zenginligi siirinde kullanmasi ve bunu yaparken
tekrara diismemesi onun siirlerinin ne denli 6zgiin oldugunun kanitidir.

Lanet Siirleri’nde kirik musralarin hakimiyeti s6z konusu. Tevfik Fikret’le baglayan kirik
musra teknigi Hilmi Yavuz’un siirlerinde post modern bir kimlige biiriinmiis durumda. Bu, Ikinci
Yenilerin siirselligini asan bir tarzdir. Kapali, zor anlasilir dizeler ayn1 zamanda dikkatli okunmay1
da gerektirir bu yiizden. (Egilmez Kaya, 2019)

hangi sozii yetisti kalbimize:

maruf kerhi, haci bayram, yahya kemal.

iicli birden, keske simdi ve burada

olsaydilar; -ki bizler, 0 zaman
hiiznii helal edilmisler olurduk. (s.40).

Hilmi Yavuz, yukaridaki “melamet ve kalbimiz” adli siirde “Maruf Kerhi, Hac1 Bayram,
Yahya Kemal”i ayni dize icerisinde zikreder. Maruf Kerhi Irakli zahid ve stfi olup Bagdat’in Kerh
mabhallesinde diinyaya gelmistir. Tasavvuf tarihinin en biiyiik sahsiyetlerinden olan Mar‘Gf-i
Kerhi’nin 6nemi daha c¢ok Kadiriyye, Halvetiyye, Naksibendiyye, Rifaiyye, Desilikiyye,
Mevleviyye, Safeviyye, Ni‘metullahiyye, Nurbahsiyye, Bektasiyye gibi Siinni ve Sii birgok
tarikatin silsilesinin kendisiyle devam etmesinden kaynaklanmaktadir. (Ongoren, 2003: 67-68)

Haci Bayram- 1 Veli ise Bayramiyye tarikatinin kurucusu ve biiyiik bir sifidir. Yahya Kemal
Beyatl ise ¢ocuklugundan beri tasavvufla ilgilenmis bir sairdir. Hilmi Yavuz’'un isimlerini anarak
gbnderme yaptigi bu li¢ isim tasavvufu Onemseyen sahsiyetlerdir. Ortak noktalarinin tasavvuf
olmasi miinasebetiyle bu siirde bu isimlerin altindan tasavvufa da bir génderme vardir. Sair {igtinii
birden yaninda ister. Ancak onlar geldigi vakit hiizniin ve acinin bitecegine inanir.

ne glinesiz ne de ay’1z

hemise halka riisvayiz (5.40).

Hilmi Yavuz “hemise halka riisvayiz” dizesi ile Klasik Tirk siirinin en bilyiik sairlerinden
biri olan Fuzili’ye gonderme yapmustir. Fuziili usanmaz mi redifli gazelinde soyle seslenir:
Fuzili rind i seydadur hemise halka rusvadur

Sorun kim bu ne sevdadur bu sevdadan usanmaz m1” (Tarlan, 2014: 629)

Hilmi Yavuz siirinin en 6nemli kaynaklarindan biri Klasik Tirk siiridir. Sairin gelenekle
kurdugu bu bag dikkate degerdir. Ozellikle Seyh Galip’ten etkilenen Hilmi Yavuz bu siir kitabinda
Seyh Galip’ten bir epigraf kullanarak ona ve Klasik Tiirk siirine gdnderme yapmustir. Fakat bu
siirde miistesna isim Fuz{li ile metinlerarasi iligki kurdugu goriiliir. O, Fuz{li’nin so6ziinii aynen
alarak siirinde kullanir. Bu agik metinlerarasi iligkiye bir 6rnektir.

siz siz olun. aksama tahammiil

kolay degildi; 6/meden once

oldiiniiz! dipediiz ve siissiiz (3.43).
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Bu dizelerde, “Olmeden evvel 6liiniiz” Hadis-i Serifi’ne (Celik, 2009: 127) aciktan bir
gonderme yapilmaktadir. Tasavvufta “6lmeden 6nce 6lmek”, insan-1 kdmil olma yolunda biiyiik
oneme sahiptir. Kuseyri, “Oliip de rahata kavusan dlmiis sayilmaz, sag iken 6len dlmiistiir.” (1978:
126) bu hadise gonderme yapar. Hilmi Yavuz’un siirlerinde metinlerarasi iliskiler yalnizca edebi
metinlerle, edebi sahsiyetlerle sinirli degildir. Bazi siirlerinde kutsal kitaplara, bazi siirlerinde
sarkilara, tangolara, bazi siirlerinde ise tablolara gonderme yaptigi gozden kagmaz. Bu sebeple
Hilmi Yavuz hayata ve siire ¢ok genis bir pencereden farkli perspektiflerle bakan bir sairdir. Bu
siirde de farkli metinlerarasi iligki kurdugu goriilir. “Melamet ve melek” baglikli siirde su epigraf
yer alir:

simdi onun da tas1 boynunda:

Scuttling across the floors of silent seas " (s.47).

T.S. Eliot Hilmi Yavuz’un etkilendigi bir sairdir. Bu siirde de “The Love Song of J. Alfred
Profrock™ siirinde gecen bir musrai hi¢ degistirip doniistiirmeden siirine eklemlemistir. Hilmi
Yavuz bu siirden ¢ok etkilenmis olacak ki denemesinde de bu siirden bahis agmustir: Neye ya da
nelere izin verildigi ya da verilmedigiyle 6ne c¢ikar yaslilik; - Eliot’n J. Alfred Profrock’in Ask
Sarkisinda dedigi gibi, seftali yemek bile cesaret ister. Sayriliklar, izin verilmezlikleri dayatir; - bu
anlagilabilir bir seydir ve bedene iligkindir. (Yavuz, 2013: 163)

Sair Hilmi Yavuz begendigi bir siiri eserlerinde istedigi gibi kullanir. Sairin bir bagka
tasavvufi gondermesi de Yahya Kemal’dendir:

Meldmet sondii sark’in her yerinde”
Yahya Kemal (s.50).

Meldmet ve meldl isimli siirine sair yukaridaki epigrafla baslar. Burada Yahya Kemal’e agik
metinlerarasi gonderme vardir. Siirin devaminda okuru su dizelerle selamlar Hilmi Yavuz:

bitti riya i¢inde riya

melamet sOnmiistii sark’ta hani?

biz rindiz, sonmeyecek, bitirmeden melali.. (5.50).

Yahya Kemal’e gore sanatkar ruhlu bir mutasavvifa ilham kaynagi olan ilk donem ‘melamet’
ve dolayisiyla tasavvuf anlayigi sondigii i¢in de artik gergek anlamda sifi yetismez olmustur.
(Ozden, 2015: 113) Hilmi Yavuz, Yahya Kemal ile kurdugu metinleraras: iliskiyi yukaridaki
dizeler ile devam ettirtir. Yahya Kemal’e yoneltir sorusunu: hani melamet sonmiistii Sark’ta?
Hiizniimiiz bitmeden sénmeyecek demek ister. Hiiziin burada da karsimiza ¢ikt1. Oyle bir hiiziin ki
sairin siir dilini sarip sarmalamistir.

Melamet kavrami kitapta gonderme yapilan tasavvufi terimlerden biridir ancak bu kavramla
kapali metinlerarasi bir iligki kuruldugu icin burada detayli bir sekilde ele almayacagiz.

Sair, Kur’an-1 Kerim’e de agik gondermeler yaparak metinlerarasi iligki kurar:

kalbim en uzun mektubun adi;

yazip gonderildi ve dedi : ‘1kral’

soldu miisrik cigekler, 61dii, kalmadi

ne seth, ne lat, menat, ne de amon ra” (s.55).

Jkra,"® Kur’an-1 Kerim’de gegen bir nidadir. ikra, oku anlamma gelir: Yaratan Rabbinin
adiyla oku... Hilmi Yavuz’un baz siirlerinde kutsal kitaplara da gondermeler yapar. Bu siirde agik
bir sekilde kendini belli eden bir bag var. Kur’an-1 Kerim’i kendisine yazip gonderilen bir mektup

% T.S. Eliot’un “’The Love Song of J. Alfred Profrock’” siirinden.
10 Kur’an- Kerim, Alak Suresi.
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olarak goren Hilmi Yavuz, Tanr1’ya ortak kosanlari bir ¢igege benzeterek onlarin soldugunu soyler.
Seth Misir mitolojisinde kétiiliik tanrisi, Lat Islam 6ncesi Araplarin kader kismet tanrisi, Menat
ilkel Araplarin taptig1 {ligiincli tanriga, Amon Misir mitolojisinde tanrilarin tanrist ve Ra Misir
mitolojisinde giines tanrisidir. Goriildiigii iizere sair bu son dizede yer verdigi Tanry/Tanrica ile
mitolojik gondermelerde bulunmustur. Sair burada telmih yaparak bu isimlerle metinleraras: bir
iliski kurmustur. Tipki misrik ¢icekler gibi bu tanrilarin da kalmadigini, 6ldiiginii ifade ediyor.
Miisrik cicekler sylemi bir Hilmi Yavuz farkidir.

Enelhak, Hallac-1 Manstr’'un (6. 309/922) kendisini Tanri gibi gordigi iddiasiyla
oldiriilmesine sebep olan soziidir. Hilmi Yavuz Ldnet Siirleri’nde bu soze ve dolayisiyla Hallac-1
Mansir’a gondermelerde bulunur:

bile kalmadi, bizler, ben ve masuki
golgeler bile enelhak! ki 6yle, daha diin
denize asilan, biz, ilm-i lediin (s.38).

olmuyor! Soziiniiz ve siz ayri1 diistiiniiz;
agktir o! Ketene sarar hilali.
onsuz biitiin ¢gocuklar yetim ve 6ksiiz:
enelhak sehitleri...

- kimin vebali? (5.42).

Hilmi Yavuz birinci siirde enelhak kavramna, lediin ilmine ve Ismail Masuki’ye génderme
yapmustir. Lediin ilmini arastirdigimiz zaman karsimiza batin ilmi ¢ikar. Batin ilmi, Tasavvuf ehli;
insanin bes duyusu, akil ve tecriibeleri disinda, bir de ilm-i lediin (lediin ilmi / batin ilmi) 6énem
verirler. Burada 6zel veya gizli bir bilgi yani gayb/sir bilgisi s6z konusudur. “Ilm-i batin denince
seriatin diginda ona zit bir ilim anlagilmamalidir. Zira ilm-i batin, seridtin hakikati, 6ziidiir ve
seriat'a uymak sureti ile ancak elde edilebilen bir ilimdir.” (idiz, 2006: 238)

Bu ii¢ kavramin beraber anilmasi bilingli yapilmis bir harekettir. Ikinci siirde enelhak
sehitleri dizesi ile Yahya Kemal’in “Seyrindeyiz atildig1 sahilsiz enginin / Atmeydani’nda 6lmiis
enelhak sehidinin” musralarina génderme yapmistir. Yahya Kemal’in dizelerinde Masuki’nin
“enelhak” sozlinden dolayr miiritleriyle beraber Sultanahmet’teki At Meydaninda idam edilme
olayma gonderme vardir. Sair Hilmi Yavuz da “enelhak sehitleri...” diyerek metinlerarasi

AY A

baglamda Ismail Ma’s0ki’yi enelhak sehitlerinden biri olarak goriir.
2.2. Kapah Metinleraras iliskiler

Kubilay Aktulum’a gore, ayraclar ya da italik yazi ile belirtilen, metinlerarasinin en agik ve
en sik bagvurulan bi¢cimi olan alintim1 kargisina, kapali metinleraras1 diye anilabilecek ‘gizli
alti’nin, bir bagka deyisle, ‘asirma’nin yerlestirilebilecegini ifade eder: “Gergekten de gizli alint,
bir s6zcenin ayraglar ya da italik yazi kullanmadan, sézcenin geldigi yapit ya da yazarin adi
belirtilmeden yapilan alintidir” (2000: 103). Bu kullanim tarzi1 Hilmi Yavuz’un Ldnet Siirleri’nde
onemli yer tutar.

Tasavvuf Tiirk siirini besleyen en giiclii kaynaklardan biridir. Gelenegin bu giiclii kaynagi
Hilmi Yavuz siirinin de en mithim kaynaklarindan birini olusturur. Hilmi Yavuz’a gore, “Gelenek
varsa, hem mutasavvif sair gelenegini hem de sair mutasavvif gelenegini temelliik etmek gerekir.
Yani hem Fazali gelenegini, hem de Niyazi Misri gelenegini temelliik etmek gerekir”(Aka, 2002:
49). Hilmi Yavuz siiri hem FuzQli gibi siiri tasavvufi yoniiniin 6niine ge¢mis sairlerden hem de
Niyaz-i Misri gibi tasavvufi yonii siirinin Oniine ge¢mis mutasavviflardan izler tasir. Bu agidan
diistindiigiimiiz de onun siiri tasavvufu her yoniiyle isleyen bir siirdir.

kag¢ kusuz biz? simurg ya da otuz (S.10).
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Bu dize ile sairin tasavvufu temelliik ettigini goriiyoruz. Simurg, Hilmi Yavuz siirinde ve
tasavvufi siirlerde onemli bir imgedir. Simurg: otuz kus... Bu ifade ile Feridiiddiin Attar’in
Mantiku’t- Tayr'ma (Kuslarin Dili) bir gonderme yapmustir. Fakat bu gonderme kapali bir
gondermedir. Bu sebeple de sair bu metaforu ilk kez burada kullanmaz. Hilmi Yavuz tasavvufun
siirine siirsellik kattigma inanir ve bunu su sozlerle ifade eder: “Islam tasavvufu, Vahdet-i Viicud
diisiincesine dayaniyor. Tasavvuf sdylemi, Yapisalcilarin sdylemi, yapisalcilarin agzinin suyunu
akitacak oOlgiide ikili karsi olusumlara (binary opposition) dayanir: vahdet/kesret, zahir/batin,
emir/sehadet, hal/kal vb. Dolayisiyla bana dizgelestirilmis bir yapist varmig gibi gelir. Beni bu yap1
ilgilendirmistir. Bu bir, Vahdet-i Viicud sOyleminin derin bir siirsellik icerdigini goéz ardi
edemezdim. (...) Bu derin siirsellik olmasaydi, 6rnegin simurg egretilemesini diisiinerek ‘kuslar
kuslarla ortiisiir’ ya da ‘iste Simurg. Hepimizden bir dize’ dizelerini nasil yazabilirdim? Dolayistyla
tasavvuf, benim igin bir siirselligin yeniden iretilmesinde biiyiik bir gere¢ olmustur. (Yavuz, 1999:
54)

Hilmi Yavuz, bir mutasavvif degildir ve bu sebeple asil amaci vahdete varmak da degildir.
Onun i¢in, Yunus’un, Mevlana’nin, Fuzuli’nin, Feridiiddin-i Attar’in, Seyh Galip’in metinlerini
kaziyor, bu metinlerde tasavvufa ait 6z’ii ariyor 6z halindeki birtakim figiirleri, arketipleri,
karsiolumlar1 buluyor, onlara atiflar yaparak ilerliyor, bagliyor kendini imtidad zincirine. Ustelik
onlar1 da degistiriyor, doniistiiriiyor... (Karaca, 2010: 7)

bekleyen de bendim, beklenen de;

giden de bendim ve gelen de!

yolcuyla yolu ayirma- ki onlar,

gokle deniz gibi hep ayni1 bedende (s.57).

Yukaridaki dortliikte bir tasavvuf anlayisi olan insanin sonunda kendini bulmasi anlayigina
ve Allah’a ulagsma yolunda yolun birlige ulagsmasina bir gobnderme var diyebiliriz. Tipki Mantiku 't-
Tayr da oldugu gibi. Nitekim Hilmi Yavuz bekleyeni de kendi olarak goriir bekleneni de; gideni de
kendisi olarak goriir geleni de. Otuz kusun aradiklarimi bulduklarinda kendi yansimalarini
gordiikleri gibi. O halde arayan da bir aranan da... Bekleyen de bir beklenen de. Gelen de bir giden
de. Nihayetinde her ne goriiyor isek o bizim kendi yansimamizdir. Bu rubaide yapilan génderme
kapalidir. Bu sebeple kapali metinlerarast iligkiye bir misaldir.

Ofke ve hiiziin birbirine zit duygular, 6fkenin hayat buldugu bir ruhta hiiziin barmamaz.
Giglii bir ihtimalle, sakin ayn1 zamanda, siipheci ve derin bir durusu olan sairin hiiznii halim selim
karakterinden kaynaklaniyor olmali. Ustelik kalbindeki yaban otlarindan tertemiz acilarla ve bu
acilarin golgesi olan yepyeni hiiziinlerle kurtulmak da sairin i¢sel bir sagalma yoludur. (Egilmez
Kaya, 2019) Asagidaki “lanet ve ¢oban” siirinde gecen hiiziin bulma meselesi, sairin trajik yapisina
gondermedir:

yeni hiiziinler bulmaliyim

yeni acilar, tertemiz;

olmuyor! Kalbimi yaban otlari
biirtimiis, hi¢ bilmiyor, -bilseniz” (s.16).

ah, boyali kuglardik bizler
boyalar dokiildii, -lanet olsun!
ugamaz olmusuz... (5.18).

Boyali Kus, Jerzy Kosieski’nin 1965 yilinda yayimlanan eserinin adidir. Bu romanda kitapta
diger kuslardan farkli bir kus vardir ve diger kuslar onu farkli olduklari i¢in oldiiriirler. Bu farkl
kusun oliirken tiiyleri dokiliir. Sair Hilmi Yavuz bizler boyali kuslardik derken farkli kuslardik
demek istemis olabilir. Bu romanla metinlerarasi iliski kurmus olabilir fakat bu bir ihtimaldir.
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Yavuz bundan ¢ok farkli bir yere de gobnderme yapmis olabilir. Dahas1 herhangi bir yere génderme
yapmamis da olabilir.

Hilmi Yavuz’un bu kitapta tasavvufi baglamda kullandig1 birinci kavram melamettir.
Melamet, sozliikte “kinamak”, “kétiilemek”, “ayiplamak” gibi anlamlara gelmekle beraber tasavvuf
literatiiriinde de kullanilmaktadir. Melamet kavrami zamanla bir tarikata kaynaklik etmistir. Bu
tarikata Melamiyye denmistir. Bir¢ok miiridi, miirsidi bulunan Meldmiyye tarikatinin etkisi
giiniimiize kadar gelmistir. Hilmi Yavuz da bu tarikatin etkisinde kalmis, bu kavram siirlerinde
dontstiirerek  kullanmus, bu tarikata bagh sahsiyetlere Ldnet Siirleri nde gondermelerde
bulunmustur. Boylece tasavvufi bir kavram olan melametle ve bu anlayis1 benimseyen melamilerle
metinleraras1 bir iliski kurmustur. Ldnet Siirleri’nin ikinci boliimiiniin adi Meldmet Siirleri’dir.
Melamet ve arilar, meldmet ve kus, meldmet kalbimiz, meldmet ve kalbiniz, meldmet ve melek,
meldmet ve fend, melamet ve meldl bu bdliimdeki siirlerin isimleridir. Melamet kavramini farkli
acilardan ele alarak bu kavrama yeni bir boyut kazandirmistir. Artik karsimizda kitabin
cogunluguna yansimig bir tasavvufi kavram vardir. Bu kavram baglaminda siirlere yakindan
bakalim:

o yaz kalay beyazi, pir’im:

bir kayada gizli altin damart;

madeni isleyenler rilke’nin arilari,
durmadan sz iirerler: iste o yazi pir’im

melametle kapatir ve derken hangi ara
demeden, o arilar, pir ali ogullari
ogul verir! madeni delen art
kalbimdir, orda altin bir yara

act1! nasilsa gecemiz agacta, dar’a
¢ekildi birden, ah, morardi sahil,
agir bir sanci gibi ve dura dura
kovandi, acty1 ballara dahil

eyledi ve...
suda,
ansizin,
mor bir bir Ismail (s.36-37).

Sairin “melamet ve arilar” baslikli bu siirinde goziimiize ilisen bazi tasavvufi kavramlar, kisi
isimleri ve mutasavvif sahislar vardir. Bu kavram ve sahislar sunlardir: melamet, pir, pir ali
ogullari, Ismail. Pir, tarikat kurucusu anlamimna gelen tasavvufi bir terimdir. Pir Ali Ogullari
diyerek Pir Ali Aksarayi’nin ogullar kastedilmis olmalidir. Ciinkii Pir Ali Aksarayi Bayrami
Melamiligi’ne mensup bir sifidir. Melamet kavramiyla beraber kullanilmasi sebebiyle bu sonuca
ulasmak miimkiindiir. Yavuz, “mor bir bir Ismail” dizesi ile siiri bitirir. Burada ismi zikredilen
Ismail, Bayrami-Melami tarikatina mensup bir siifi olan Ismail Mastki’dir. ismail Masiki, Pir Ali
Aksarayi’nin ogludur. Seriata aykir1 sozler sarf ettigi gerekcesiyle “on iki miridi ile
Atmeydani’nda (Sultanahmet Meydan1) boynu vurularak idam edilen ismail Masuki’nin denize
atilan bas1 ve bedeni Rumelihisart sahilinde bugiinkii Bebek semti yakinlarinda Kayalar denilen
yerde kiyiya vurmus, gordiigii bir riiya ilizerine oraya giden bir miiridi tarafindan bulunarak
defnedilmistir.” (TDV Islam Ansiklopedisi, 2001: 114) Ismail Masiiki’yi 6liime gotiiren sebebin ne
oldugu tam olarak bilinmemektedir. Olii bir beden morarir. ismail Mastki’nin bedeni de elbette
morarmistir. Bu siirde gegen morardi sahil; suda, ansizin, mor bir bir ismail gibi ifadelerden Hilmi
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Yavuz’un, Ismail Mastki’ye génderme yaptigi anlasiliyor. “Aciyr ballara dahil / eyledi ve...”
dizeleri bize Hasan Hiiseyin Korkmazgil’in “Aciy1 bal eyledik / geldik bugiine” dizelerini hatirlatsa
da bur siirde kullanilan metaforlardan Hasan Hiiseyin Korkmazgil’e bir génderme yapmadigi
anlagilmaktadir. Bu ifade ile kastedilen bunun ¢ok daha 6tesindedir.

Bir siirde Bati1 siirine yapilan gondermeler olabildigi gibi Dogu kiiltiiriine dair izler de
bulunabilir. Yine bir siirde mistik ruh esintisi sezilebilir. Fakat bir siirde Dogu ve Bati siirinin izleri
dahilinde tasavvufi bir riizgar esintisiyle karsilagmak bu siirin artik devrini ve kiiltlirlinii agtigini
gosterir. Rilke’nin arilart ile Pir Ali oglu Ismail Masiki aym siirde yeniden canlanmaktadir. Hilmi
Yavuz bu siirinde Rilke’ye, Ismail Mastki’ye , Pir Ali Aksarayi’ye ve tasavvufi kavramlara
gondermelerde bulunmustur. Yani Hilmi Yavuz bu saydiklarimiz ile metinlerarasi iligki kurmustur.
Hilmi Yavuz, Ismail Masiki’ye sadece bu siir iizerinden géndermede bulunmamustir. Hilmi Yavuz
“melamet ve kus” isimli siirinden once asagidaki epigrafi kullanmistir:

Seyh Ismail kafesden ¢tkmus kus gibi daldan dala konup irsada surii’ (idi).
Abdurrahman el-Askeri’nin Mir’atii’l-Isk (s.38).

Hilmi Yavuz, Abdurrahman el-Askeri’nin Mir’atii’l-Isk adli eserine gonderme yaparak
Ismail Magtki’yi 6liime gotiiren siireci animsatir. Bu yapit Ismail Mag0ki’yi 6grenmek igin onemli
bir kaynaktir. Sair bu epigrafi kullandi1 siirinde yine Ismail Mas(iki’den bahseder:

yolunu gayb eden olduk. bir kus,
giinese, yantyor, ah, demem o ki;

bir emrivaki gibi yasadi ve simdi diiskiin
kalbimizi serh ediyor masuki (5.39).

Ismail Masiki diiskiin kalpleri serh ediyor... Hilmi Yavuz’u, Ismail Mastki neden bu derece
etkilemistir? “Allahim, Allahim” diye zikreden Ismail Masiki, enelhak silsilesinin bir devami
sayilabilir mi? Bu sorunun farkli yanitlar1 olabilecegi igin burada sadece metinlerarasi bir iligkinin
oldugunu sdylemekle yetinmek gerekir. Hilmi Yavuz’un Ldnet Siirleri’ne yakindan baktigimizda
tasavvuf baglaminda kullandigi birinci kavram melamet ise ikinci kavram masivadir. Masiva,
Allah’tan bagka her sey anlamina gelen tasavvufi bir kavramdir. Tasavvuf ile ilgili kaynaklarinda
masiva ele alinirken genellikle tevhid tlizerinde de durulur. Yani Allah’in birligi ve Allah disindaki
her sey birlikte ele alinan konulardir. Tevhid ehli olan i¢in masiva hi¢bir mana tagimaz. Hilmi
Yavuz Ldnet Siirleri’nde bu kavrama birgok kez gondermelerde bulunmustur. Bu kavram araciligi
tasavvufla metinlerarasi bir iliski kurmustur. Bu siirlere yakindan bakalim:

kendimi neye adasam
hep eli bos donmiistiim
lanete ugramig masivamdan... (s.14).

her koprii 6ntimiizde bir sirat;

masivadan gegen yollar1 birak!

bir ¢oban gibi, herkesten uzak

siirleri sana dogru giider kalbimiz... (5.17).

bir safaga kosan atli,

bir geceden dondii yaya,

hangi yol Allah’a gider,

ve hangi yol, masiva’ya? (5.56).
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Hilmi Yavuz i¢in Allah’tan bagka her sey lanete ugramistir. Yavuz bu hayatta 6nlimiize
cikan her kopriiyii Sirat kopriisiine benzetir. Hilmi Yavuz siirlerinde bir ¢oban gibi herkesten
uzakta Allah’a ulasma gayesindedir. Inzivaya cekilen insan gibi... Okuruna da seslenir ve
Allah’tan gegmeyen yollar1 birak demek ister. Gonliindeki biitiin sesleri, sozleri ve sozlerden
meydana gelen siirleri Allah icin yiireginde barindirir. Hangi yolun Allah’a hangi yolun masiva’ya
gittigini sorar. Bu noktada Hilmi Yavuz’un siirselligine dikkat ¢ekmek gerekir: bir soru sorarak
siirini canli kilar. Ve bu soru 6yle bir sorudur ki okuyucu bu soru ile karsilastigi anda okuyup
gecmez, durup disiiniir. Yavuz’un siirleri genel itibari ile boyledir. Okuyucuyu derin diisiincelere
salar. Bu dizeler ile Hilmi Yavuz’un masiva kavrami ile tasavvufa yaptigi gondermeler ortadadir.
Masivad Hilmi Yavuz’un yazi diinyasina iglemis bir kavramdir bu kavramla sadece siirlerinde
karsilasmayiz. Yavuz’un denemelerinde de bu kavrama gondermeler yaptigina taniklik ederiz: “Ve
Allah’la Masiva’yr 6liim ayirabilir ancak.” (Yavuz, 2013: 17). Yahut “Kendime bir Diinya’da-
olmak yaptim: Ene’l Masiva! Diinya’da-olmak Allah’in diginda kalan her sey olmak (Etre hors-
Dieu)™ demektir: Ene’l Masiva.” (Yavuz, 2013: 46)

Tasavvufta tevhid ve masiva kavramlarinin beraber ele alindigindan bahis agmistik. Hilmi
Yavuz bu iki kavrami ayni siir i¢cinde ele almasa da Ldnet Siirleri’nde bulunan baska bir siirde
tevhid kavramina gonderme yapmustir:

lanet ve melamet:
teslisle Tevhid birlikte;
varolus saklandi yiiklikte (s.41).

Hilmi Yavuz bu siirde hem Islam dinine hem de Hiristiyan alemine gondermede
bulunmustur. Tevhid, IslAm inancina dair bir kavramken teslis Hiristiyan inancina ait bir
kavramdir. Tevhidi benimseyenler Allah’in bir olduguna inanirken; Teslis inancina sahip kisiler
Tanr’mn ii¢ ayr1 kisiden olustuguna, Hz Isa, Hz. Meryem ve Tanri’nin 6zdes olduguna inanirlar.
Hilmi Yavuz’un bu iki kavrami beraber kullanmasi ve iki inanca ayni siirde gondermede bulunmasi
dikkat ¢ekicidir.

kinandik, daha da kinaniriz biz;
elinde yal tas1 Hamza bali
goriindii hayretle harab oldu ahali... (s.50).

Hamza Bali, Bayrami-Melami tarikatina mensup bir sofidir. Seyh Ismail Masiki
tarikatindan oldugu gerekgesiyle Kanuni Sultan Siileyman devrinde idam edilmistir. Burada Hamza
Bali’ye ve Bayrami-Melami tarikatia bir génderme vardir. idanu ile beraber halk hayrete diismiis
ve harap olmus olabilir. Bu siirde génderme yapilan bir diger nokta Maide suresidir: Ey miiminler!
Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah yakinda dyle bir topluluk getirecektir ki O onlan sever,
onlar da O’nu severler. Onlar miiminlere kars1 algak goniilli, kafirlere kars1 onurlu ve siddetlidirler.
Allah yolunda cihad ederler, kinayanin kinamasindan korkmazlar. (Maide 54)

Burada sairin Kur’an-1 Kerim ile metinlerarasi iliski kurdugu goriiliir. Peki neden Maide
suresi? Melamet akimina dair ilk bilgileri veren Nisaburlu iki saft Harglsi (6. 1015) ve Muhammed
b. Hiiseyin es-Siilemi’den (6. 1021) ilkinin yukaridaki birinci ayete vurgu yaptigi, digerinin ise bu
ayete bir isarette bulunmadigi, sadece ilk melametilerden Hamd(n el-Kassar’dan aktardigi bir
s6zde “kinayanin kinamasindan korkmamak”™ ifadesinin gegtigi goriilmektedir (Azamat 2009: 24).
Melamiler ve Maide siresi arasindaki bagdan o6tiirti Hilmi Yavuz bu slreye ve Hamza Bali’ye

" Tanri disinda her sey.
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gonderme yapmistir. Nitekim Hamza Bali kendisini ipe gotliren sebeplerden oOtiirli utanmamustir,
seyhi Ismail Mastki gibi.

SONUC VE ONERILER

Edebiyat teorileri i¢erisinde ciddi bir yere sahip olan “metinlerarasilik”, kuramsal olmamakla
birlikte kullanim olarak eskiye dayanan bir kavramdir. Genel olarak bir metnin anlamiin bagka
metinler tarafindan tamamlanmasi veya bir metinde bagka metinlere de yer verme manasina gelen
metinlerarasilik, 6zellikle postmodern agirlikli metinlerde sik¢a basvurulan bir yontemdir. Roman
tiriinde yogun olarak goriilen bu kavram, genis bir kullanim alanina sahiptir. Hilmi Yavuz, Ldinet
Siirleri kitabinda metinlerarasi unsurlar1 6n planda tutar ve “lanet” sozciigiinii metnin merkezine
yerlestirir. Metinlerarasilik, edebiyatin hemen hemen her tiiriinde kullanilabilecek bir yapidir. Siire
emek veren Hilmi Yavuz, bu kitabinda Hallaci Mansur’dan Ismail Masiki’ye, Yahya Kemal’den
Ahmet Hasim’e, Rilke’den Charle Baudelaire’ye, T.S. Eliot’tan Paul Verlaine’ye, Muhyi’den Fazil
Hiisnii Daglarca’ya, Fuzlli’den Nedim’e, Mevlana’dan Seyh Galip’e kadar gondermelerde
bulunmus ve bu isimlerle metinlerarasi bir iliski kurmustur. Tasavvufi kavramlara yaptigi
gondermelerle de tasavvufl siirin giiclinii okura yansitmustir. Hilmi Yavuz’un siiri diinyasina adim
atabilmek igin disiplinerarasi okumalar gerektirir. Ldnet Siirleri, metinlerarasi bir ¢aligma i¢in ¢ok
elverigli bir kitaptir. Hilmi Yavuz, bahsi gecen siir kitabinda Dogu ve Bati kiiltiiriinden
metinlerarasi iliskiler kurarak poetik anlayisindan kesitler sunar.
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