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Abstract
In the West, especially after the Enlightenment, while an understanding prioritizing reason and human
began to strengthen, the religious references centering God lost power to a large extent. Therefore, lan-
guage was started to deal with in terms of its suitability for mental and scientific references rather than
what is mentions. With the focus of anxiety on this point, discourse forms such as religion, metaphysics
and morality have entered the process of losing their weight and effectiveness on society.
At the beginning of the twentieth century, the most powerful and shocking criticism for the language
which was used in the field of morality, metaphysics and religion was directed by Logical Positivists.
The majority of the members of this group, known as the Vienna Circle, were scientists. Their main
goal was to develop a clear and precise discourse on language as in science. Thus, they will test their
accuracy by applying the method of logic and mathematics to expressions of religion, morality and
metaphysics; they claimed that they would free the language of these areas from doubt and uncer-
tainty by excluding the statements they could not verify.
The source of inspiration of language for Logical Positivist Circle was actually the first period of Witt-
genstein's philosophy. Since in this period, Wittgenstein stated that there was an absolute harmony
between language and reality, that he placed the whole world at the borders of logic and saw the
world as a limited space with the borders of language. According to him, language was a picture of
reality; when we understood a statement, we also knew the fact that it had been brought up. There
was no need for an extra explanation at this point. Wittgenstein realized that this extremely restric-
tive approach caused a vicious circle in itself and abandoned this thought. In this phase constituting
the second period of his philosophy, he no longer thought that there was a harmony between lan-
guage and reality. According to him, it was wrong to argue that the language has a duty for only one
thing and to portray phenomenon only. What was to be defended was that, language is related to the
use of the meaning of the language, what is meant by the language are sets of language games shaped
according to the lifestyles and these sets of language games are issues based on the feature of com-
promise.
This study argues that the expressions belonging to religion in general and the Qur’an in particular
can partially be handled within the framework of language games. Due to the fact that, even though
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religions claimed to be universal, they eventually came to a nation with a certain language and cul-
ture, in a certain time and geography. Therefore, they definitely benefited from the language, culture
and understanding of the nation they came in. Moreover, it would be unthinkable that the expres-
sions coming to a nation with a certain cultural background used a language, references and exam-
ples in which they could be completely foreign. Therefore, religions definitely benefited from the
opportunities of the language of the society they came in. Moreover, it would be unthinkable that the
expressions that came to a nation with a certain cultural background used a language, references and
examples in which they could be completely foreign. Therefore, religions have benefited from the
potentials of the language of the society in circulation. This is also valid for the Qur'an. For the reason
that the Qur’an also used the opportunities of the language used by that society, conveyed its message
through examples that the people of that period could understand, and made incentives and threats
according to the expectations and reservations of the people of the period.

As in the Qur'an , although religions applied to the references of the period they came in and tried to
convey their message by making the understanding of that region the object of their language, it is
not correct to say that a whole language of religion was a language belonging to that period. Because
the main concern of religions while conveying their message is to be understandable. Almost every
language had an aim to address as many different times and communities as possible. Therefore, re-
ligions used references that would be common values of humanity, including the principles that eve-
ryone could understand, adopt and apply. Claiming otherwise would cause religion to be understood
as a form of expression that came to solve the problems of the certain society and then lost its func-
tion. But no religion would accept such an approach. Besides, today’s religions are proof of this.
Therefore, Christianity was not only the religion of those who spoke Aramaic. Likewise, Islam is not
the religion of a nation that only speaks Arabic. Today, Islam has gone far beyond its borders and it
has been an universal religion that determined the beliefs of the member nations of many different
language groups. Although it has an exceptional situation, it is also possible to say this for Judaism.
From this aspect, Wittgenstein's approach to language games which is that each language is a closed
language that is specific to a community, completely closed, and not open to the experience of others
is inconsistent. Languages have such an unigness in one aspect, but this is not an extrovert unigness
that is not understood by anyone else. If it was true, it would not be possible to talk about the con-
nection between different generations and a generation's own past.
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Dil Oyunlari Teorisi Perspektifinde Kur’an-1 Kerim'e Yaklasma Denemesi
0z
Batr'da 6zellikle Aydinlanma sonrasi akli ve dolayisiyla insam merkeze alan bir anlayis giiclenmeye
baslarken, Tanr1’y1 merkeze alan dini referanslar biiyiik 5lciide giic kaybetmistir. Buna bagl olarak
kullanilan dil nelerden s6z ettiginden daha ziyade, akli ve bilimsel referanslara ne kadar uygun olup
olmadig1 bakimindan ele alinmaya baslamustir. Kayginin bu noktaya odaklanmast ile birlikte din, me-
tafizik, ahlak gibi soyut ifadelere sahip sdylem bigimleri toplum iizerindeki agirligini ve etkinligini
kaybetme siirecine girmistir.
Basta dini referanslar olmak iizere, metafizik ve ahlak gibi alanlarda kullanilan dile en giiclii ve sarsic
elestiriler yirminci yiiz yilin baslarinda Mantik¢1 Pozitivistler tarafindan ydneltilmistir. Viyana Gev-
resi olarak da bilinen bu yapinin iiyelerinin biiyiik cogunlugu bilim adamlarindan olusuyordu. Ana
gayeleri bilimde oldugu gibi, dil konusunda da kesin ve net bir sdylem gelistirmekti. Boylece onlar
mantigin ve matematigin ydntemini din, ahlak ve metafizige ait ifadelere uygulamak suretiyle onla-
rin dogrulugunu test edeceklerini; dogrulayamadiklar: ifadeleri degerlendirme dis1 birakarak bu
alanlarin dilini siiphe ve belirsizlikten kurtarms olacaklarini savlamislard.
Mantik¢1 Pozitivist Cevre’'nin dil konusundaki ilham kaynagi aslinda Wittgenstein'in felsefesinin
birinci dénemi olmustur. Giinkii bu déneminde Wittgenstein, dil ile gerceklik arasinda mutlak bir
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uyum oldugunu, tiim diinyay1 mantigin sinirlarina oturttugunu ve diinyay: da dilin siurlar: ile
mahdut bir alan olarak gérdiigiinii ifade ediyordu. Ona gore dil gercekligin bir tasarimi idi. Biz bir
ifadeyi anladigimizda, onun ortaya koymus oldugu olgu durumunu da bilmis oluyorduk. Bu nok-
tada ayrica bir agiklamaya gerek yoktu. Wittgenstein asir1 derecede kisitlayici olan bu yaklasimin
kendi igerisinde bir kisirdéngiiye sebep oldugunu fark etmis ve bu diisiincesini terk etmistir. Fel-
sefesinin ikinci dénemini olusturan bu sathada artik dil ile gerceklik arasinda bir uyum oldugunu
veya olmasi gerektigini diisiinmiiyordu. Zira ona gore bundan bdyle dilin sadece tek bir oyunu
oynamak, yalniz olgular: resmetmek gibi bir gérevi oldugunu savunmak yanlist1. Savunulmas: ge-
reken sey, dilin anlaminin kullanimina baglh oldugu, dilden kastedilen seyin yasam bicimlerine
gore sekil almis dil oyunlar1 kiimeleri oldugu ve bu dil oyunlar: kiimelerinin de uzlagima dayali bir
Szelliginin bulundugu gibi hususlardi.

Bu calisma genel anlamda dine, 6zelde ise Kur’an-1Kerim’e ait ifadelerin biitiiniiyle olmasa da kismen
dil oyunlar teoremi gergevesinde ele alinabilecegini savlamaktadir. Zira dinler evrensellik iddiasinda
olsalar da neticede belli bir zaman ve cografyada, belli bir dil ve kiiltiire sahip olan bir millete gelmis-
tir. Dolay1styla geldigi milletin dilinden, kiiltiiriinden ve anlayisimdan mutlaka istifade etmistir. Kald:
ki belli bir kiilttirel arka plana sahip bir millete gelen ifadelerin, onlarmn biitiiniiyle yabanci olabilecegi
bir dili, referans ve rnekleri kullanmis olmas: diisiiniilemezdi. Dolayisiyla dinler bu bakimdan gel-
dikleri toplumun tedaviilde olan dilinin imk4nlarindan istifade etmistir. Bu, Kur’an-1 Kerim igin de
gegerli olan bir durumdur. Zira o da kendilerine gelmis oldugu toplumun kullandig1 dilin imkanlarint
kullanmis, o dénem insaninin anlayabilecegi Srnekler iizerinden mesajini iletmis ve yine dénem in-
saninin beklenti ve ¢ekincelerine uygun diisecek tesvik ve tehditleri giindeme tagimistur.

Kur’an’da oldugu tizere her ne kadar dinler geldikleri donemin referanslarina miiracaat etmis, o bol-
genin anlayisini dilinin nesnesi yaparak mesajini iletmeye calismus olsa da biitiin bir din dilinin o dg-
neme ait bir dil oyunu oldugunu sdylemek dogru degildir. Zira dinlerin mesajin iletirken tagidiklar:
en temel kaygi anlasilmaktir. Ve hemen her dilin miimkiin oldugu kadar farkli zaman ve insan toplu-
luklarina hitap etmek gibi bir gayesi vardir. Dolayisiyla dinler yereli oldugu gibi, evrensel anlamda
herkesin anlayacagi, benimseyip uygulayabilecegi prensipleri iceren, insanligin ortak degerleri ola-
cak referanslar1 da kullanmustir. Aksini diistinmek dini belli bir zamanin toplumunu muhatap almak
suretiyle o toplumun problemlerini ¢ozmek tizere gelmis, sonrasinda da islevselligini kaybetmis bir
ifade bigimi olarak anlasilmasma sebep olacaktir ki, hicbir din bdyle bir yaklasimi kabul etmez. Kaldi
ki yasamakta olan dinler de bunun bir kanitidir. Dolayisiyla, Hristiyanlik geldigi topraklarin sinirlart
icerisine hapsolmadig1 gibi, sadece Aramice konusanlarin dini olarak da kalmamistir. Ayni sekilde Is-
lam da yalniz Arapga konusan bir milletin dini degildir. Bugiin itibariyle Islam geldigi sinirlarin ¢ok
Stesine tagmus, cok farkli dil gruplarina tiye milletlerin inancin belirleyen beynelmilel bir din olmus-
tur. Istisnai bir durumu olmasina ragmen Yahudilik i¢in de bunu sdylemek olanaklidir. Bu ydniiyle
bakildiginda Wittgenstein'in dil oyunlari ¢ercevesinde ileri siirmiis oldugu, her dilin bir cemaate
8zgii, biitiiniiyle ice kapanik, bagkalarinin tecriibesine agik olmayan kapali bir dil oldugu yoniindeki
yaklagimi tutarsizdir. Evet dillerin bir yoniiyle boyle bir 6zgiinliigii vardir, ancak bu baska hi¢ kimse
tarafindan anlasilamayacak derecede disa kapali bir 8zgiinlitk degildir. Oyle olsayd: yasayan farkli
nesiller arasinda ve bir neslin kendi gegmisiyle irtibatindan s6z etmek miimkiin olmazdi.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Kur'an, Dil Oyunlari, Anlam, Baglam

Giris
Ludwig Wittgenstein'm felsefesi genel karakteri itibariyle iki dénem seklinde ele
alinmustir. Felsefesinin birinci dSnemine ait goriislerini Tractatus: Logico-Philosophicus adl
eserinde dile getirmistir. Bu eserde Wittgenstein, dil ile gerceklik arasinda mutlak bir
uyum oldugunu, tiim diinyay1 mantigin siirlarina oturttugunu ve diinyayi da dilin sinir-
lar1 ile mahdut bir alan olarak gérdiigiini ifade etmistir. Felsefesinin bu déneminde resim
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kuramindan istifade etmis, resmin, temsil ettigi seyi karsiladig1 savindan hareketle,
dilin de gergeklige karsilik gelen bir fenomen oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore dil
gercekligin bir tasarimidir. Biz bir ifadeyi anladigimizda, onun ortaya koymus oldugu
olgu durumunu da bilmis oluruz. Bu noktada ayrica bir agiklamaya gerek yoktur.' Or-
negin, ‘kedi hasirin iistiindedir’ denildiginde ancak ve ancak belli bir kedi belli bir
hasirin tstiindeyse bunun dogru oldugu kabul edilir. Aksi halde ciimlenin yanlis ol-
duguna hitkkmedilir.? Wittgenstein'in resim kuramindan hareketle, dil ve gerceklik
arasinda kurmus oldugu bu iliski, dogrulama ilkesi perspektifinde felsefe yapan ds-
nemin popiiler felsefi hareketi Mantik¢1 Pozitivistler tarafindan da kabul gérmis ve
kullanilmigtir,?

Dilin gergekligi bir yoniiyle dil disi gergeklige baglidir. Ancak ikisi ayni sey degildir.
insanlarin, dildeki gercekligi, dil dis1 gerceklikle &zdeslestirmeleri, dilin, dile gelenin, dilde
ifade edilenin, dil dist diinyaya aynen tekabiil ettigi yanilgisindan kaynaklanmaktadir.
Oysa dilin bize gercekligin tam resmini verme gibi bir imkan ve kabiliyeti yoktur. Clinkii
dil, nesnel gercekligi belki temsil edebilir ancak aynen resmedemez. Temsil tabiati itiba-
riyle eksiltili oldugundan, nesnel bir olgunun dildeki temsili, o olgunun tam degil, ancak
eksiltili bir tasvirinden ibaret olabilir. Dilin, igerisinde yasadigimiz nesnel diinyay1 bile an-
cak eksiltili olarak tasvir edebildigi g6z 6niine alinirsa, tecriibe etmedigimiz, iginde yasa-
madigimiz bir diinyay1 ve bu diinyaya ait esya ve hadisat1 hicbir sekilde tam olarak tasvir
edemeyecegi anlasilms olacaktir.’

Wittgenstein’a gore felsefi olarak nitelendirilebilecek problemlerin hemen hepsi
dilden kaynaklanmaktaydi. O sebeple dile ait problemler ¢oziildiigiinde, felsefeye ait
problemler de ¢oziilmiis olacakt1. Bu ise ancak dile bir sinir gizmekle miimkiindii. Bun-
dan dolay1 Wittgenstein felsefesinin birinci déneminde ilk is olarak dilin sinirlarinin ne
olmasi gerektigi hususundakafa yormus ve nihayetinde dilin sinirlarini belirleyen seyin
diinya olduguna karar vermistir. Bu tesebbiisiiyle o, dile kesin bir sinir ¢izdigini ve boy-
lece felsefeye ait tiim sorunlari ¢6zdigiinii diislinmiistii.’ Bunun i¢indir ki Wittgenstein,
Tractatus’u yazdiktan sonra felsefeyle olan miinasebetine bir siire ara vermis; 6gret-
menlik, bahgivanlik ve mimarlik gibi islerle mesgul olmustu. Ancak bir siire sonra, dil
konusunda ne kadar kesin konusulursa o kadar sorun olusacagina kanaat getirmis ve
felsefesinin ikinci déneminin ana karakterini yansitacak olan notlar1 kaleme almaya
baslanustir.

ikinci dénemine ait griislerini yansitan eseri Philosophical Investigation'da Wittgens-
tein, birinci désneminden farkl olarak dil ile gerceklik arasinda bir uyum oldugu veya ol-
masi gerektigi kanaatinden vazgegmistir. Ona gére bundan bdyle dilin sadece tek bir
oyunu oynamak, yalmz olgular1 resmetmek gibi bir gérevi oldugunu diistinmek yanhstir.
Bu yeni doneminde, Wittgenstein, dilin anlamina onun kullanimu tizerinden yaklasilmast

Ludwig Wittgenstein, Tractatus: Logico-Philosophicus, ¢ev. Orug Aruoba (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari,
2002), 49.

Saul Kripke, “Gramer Olarak Felsefe”, gev. Seving Altingekic, Cogito Diisiince Dergisi 33 (2007), 113.
Alfred ]. Ayer, Language, Truth and Logic (London: Gollancz, 1946), 9.

Diicane Ciindioglu, Anlammn Buharlasmast ve Kur'dn (istanbul: Kapi Yayinlari, 2013), 141-145.
Wittgenstein, Tractatus: Logico-Philosophicus, 11.
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gerektigini, dilden kastedilen seyin yasam bigimlerine gore sekil almus dil oyunlar1 kiime-
leri oldugunu ve bu dil oyunlar: kiimelerinin de uzlasima dayali bir 6zelliginin bulundu-
gunu savunmaya baglamustir.’

Dilsel ifadelerin anlamini nesne, durum, olgu ve olaylarla 6zdeslestirdigi birinci
ddneminden farkli olarak Wittgenstein, bu yeni dénemde anlami tayin eden temel
etmenin dilin derin grameri ve baglamu oldugu diistincesini ileri siirmiistiir. Onun bu
yeni yaklasimi farkl dil gruplarma digerlerinden bagimsiz olarak degerlendirilme
imkant verip birbirlerine kars1 bir tstiinlitk tanimadig: gibi, din diline de kendi bag-
laminda ele alimabilme firsat1 vermistir. Wittgenstein’in bu yaklasimi bir taraftan din
diline (diger diller gibi) miistakil bir dil olabilme statiisii taniyip baska bir dilin kriter-
lerine gore degerlendirme riskini ortadan kaldirirken; bir taraftan da onun hakkinda
belli bir topluma-yasam bicimine 5zgii ve baskalar1 tarafindan anlasilmas: gii¢ kapal
bir dil oldugu diisiincesine yol agmistir. Bu ¢calismada biz genel anlamda dil oyunlar
teoremini ve 6zelde ise bazi Srneklerden hareketle Kur’an-1 Kerim’in dil oyunlari te-
oremi perspektifinde degerlendirme konusu yapilip yapilamayacagi meselesini ele al-
maya c¢alisacagiz. Bunu yaparken de bir taraftan Wittgenstein'in dil oyunlar: teore-
minin din dili ile ilgili meydana getirmis oldugu olumlu ve olumsuz durumlari irdele-
mis olacagiz.

1. Dil Oyunlari Teoremine Genel Bir Bakig

Dil oyunlari teoremi ¢agdas filozoflardan Ludwig Wittgenstein'in ikinci dénem fel-
sefesine ait belki de en 6nemli kavramsallastirmadir. Dil oyunlari teoremi i¢in dogrudan
bir tanimlama yapmak pek miimkiin olmasa da belli 6zelliklerinden hareketle onun yak-
lasik olarak ne anlama geldigini izah etmek olanaklidir. Dil oyunlari teoremi, dilin farkli
kurallarla ydnetilen ve farkli yasam tarzlarina bagli olarak gelisen tavla, satrang, brig, bas-
ketbol benzeri farkli oyunlar topluluguna benzer bir bicimde yapilmis olan bir kavramsal-
lastirmadir. Dilin kullanimi ve oyun oynama arasinda bir analoji kuran Wittgenstein’a
gore hem dilde ve hem de oyunda birtakim kural veya uzlasimlar vardir. Bizim davranis-
larimzi belirleyen de bu kural veya uzlagimlardir.”

Dilde ifade edilen her sdzciik, kurulan her ctimle, belli bir oyunda gergeklestirilen
her hamle veya hareket, bu ister bir dil olsun ister gercek oyun olsun, yalnizca ilgili oyu-
nun kural ve sinirlan gercevesinde yargilanabilir. Baska bir perspektifle ele alinamaz.
Ginkii dil oyunlar: farkli kural ve uzlasimlarla yonetilen dilsel pratiklerdir. Bu pratikler
dilin, 8ykii anlatma, bilim ve felsefe benzeri 6zgtil kullarum tiirlerinde ve 6zgiil toplumsal
baglamlarda gerceklesir. Bu yoniiyle dil evrensellestirilmesi miimkiin olmayan goreceli
bir fenomendir. Wittgenstein’a gére felsefenin var olan tiim problemleri dilin bu 6zelligi-
nin ihmal edilmesi sonucu ortaya ¢ikmugtir.?

Dil oyunlar1 teoremine gore dilin kullanimu ile herhangi bir oyunun oynanmasi bir-
birine benzer. Nasil ki bir oyun igerisinde her tagin bir yeri, fonksiyonu ve buna bagh ola-
rak oynanma kurallar1 var ise ayni sekilde dilin yapisi icerisinde kelimelerin, ctimlelerin

¢ Omer Naci Soykan, Felsefe ve Dil: Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma (istanbul: Bilge Yayincilik, 2016), 91-93.
7 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 237-238.
8 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 238.
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belli bir gramere gore istihdam edilmis bi¢im ve gorevleri vardir. Oyunun kurallar1 ice-
risinde her tas ancak kendisine bicilmis olan rolii yerine getirir. Bir oyundaki taslarin
fonksiyonunu anlamak ancak o oyunu takip edip kurallarini 6grenmekle miimkiindjir.
Yasamun degisik yonleriyle ilgili olarak kullanmakta oldugumuz dil de boyledir. O se-
beple, 6rnegin bir ahlak felsefecisi, seyircinin bir futbol miisabakasini izlerken, futbol-
cularin oyun igerisinde ne yapmak istediklerini anlamaya ¢alismasi gibi, bir kimsenin
dili ahlaki sahada nasil kullandigina bakarak onun gercekte tam olarak neyi ifade et-
meye calistigin anlamak durumundadir. Ciinkii anlarm bize verecek olan tek secenek,
onun hali hazirdaki kullanimidir. Dolayisiyla futbol oyunundaki bir eylem veya kural
ancak futbol oyunu icin gecerlidir. Buradaki kurallar baska bir oyun icerisinde bir sey
ifade etmeyecegi ve anlamni yitirecegi gibi, bir dil oyunu igerisindeki kavram ve ifade-
ler de baska bir dil oyununda bir énceki kullanima tabii olan anlam ve fonksiyonunu
kaybedecektir.’

Geleneksel dil teorilerine gore kelimeler nesne, durum, olgu ve olaylari temsil et-
mekteydi. Buna gore her kelime spesifik olarak temsil ettigi nesne, durum, olgu ve olaya
atifta bulunurdu. Dolayisiyla kelimelerin atifta bulundugu hususlarla siki bir iliskisi vard.
Wittgenstein gelistirmis oldugu dil oyunlari teoremiyle bu tiir yaklasimlara kars: ¢ikmis;
sozciiklerin anlamlarini belirleyen tek yolun onlarin climle icerisindeki organizasyon ve
kullanimlart oldugunu ileri stirmiistii. Yani kelime veya ctimlenin ancak kullanima ve bag-
lama tabii bir anlam vardi. Bunun disinda bir anlami yoktu. Zira sdzcik ve climlelerin
gercek ve ideal anlamlar1 onlarin dahil olduklar canli baglamlarindan kaynaklanmak-
taydi. O sebeple kullanimin amag ve baglam degistiginde, kelime veya ciimlelerin de an-
lami degismekteydi. Ornegin, “tugla” sdzciigii ancak tugla ile gerceklestirilecek eylemler
neticesinde 6grenilebilecek bir seydir. Tugla sozciigii klasik dil algisinda oldugu sekliyle
yalniz bir etiket veya isimlendirme degildir. Bundan dolay onu bir etiket olarak degil, bir
faaliyet olarak kavramak gerekir."

Dil oyunlar1 teoremine gére herhangi bir dilin anlamh veya dogru kabul edilmesi
biitiiniiyle kendi baglam ve grameriyle ilgilidir. Bu nokta ihmal edildiginde ya o dili yanlis
anlama veya hi¢ anlamama gibi bir sorun ortaya ¢ikacaktir. Bunun drnekleri son birkag
yiizyilin felsefi faaliyetlerinde fazlastyla meveuttur. Yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginden or-
talarina kadar felsefi ve dini diisiince alaninda etkisini hissettirmis olan Mantik¢i Pozitivist
cevre filozoflarinin yaklasirm bunun igin giizel bir drnektir. Onlar basta din olmak iizere,
ahlak ve metafizige ait dili, baglam ve gramerinden kaynaklanan kosullar1 géz ardi ederek,
biitiintiyle kendi gelistirmis olduklar1 dogrulama ilkesi ¢ercevesinde degerlendirme ko-
nusu yapmuslar ve ¢oziimlenmesi ¢ok gii¢ sorunlara yol agmuslardir. Oysa her din ve ahlak
sisteminin kendisine 6zgli kosullari, bu kosullara uygun tesekkiil etmis dilleri vardir.
Kendi kosullar1 cercevesinde viicut bulmus bir dili ihmal ederek, farkl bir dil {izerinden
onu anlamaya calismak aslinda bizatihi dilin kendisini islevsiz hale getirmektir ki Witt-
genstein’a gore felsefi sorunlarin neredeyse tamamina yakiru dilin islevsiz hale getirilmesi
neticesinde ortaya ¢ikmis sorunlardir."

°  Donald Hudson, Wittgensteinin Din Felsefesi, cev. Ramazan Ertiirk (Ankara: A Yayinevi, 2000), 56-57.
10 Ludwig Wittgenstein, Philosophical Investigation, trans. G.E.M. Ancombe (London: Prentice Hall, 1958), 19.
' Wittgenstein, Philosophical Investigation,19.
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Dilin anlam ve konumunu belirleyen, onun istihdam edilme bigimidir. Diller istih-
dam edilislerine gore pek ¢ok farkli anlam ve kullanim kabiliyeti kazanirlar. Her dilin kul-
lanimi belli bir gramere bagli olarak tesekkiil etmistir. Bu baglamda hemen her dilin ilk
bakista fark edilebilecek bir “ylizeysel grameri”, bir de ancak dikkatli bir sekilde ele alin-
diginda anlagilabilecek olan “derin grameri” vardir. Yanlis anlagiimalarin birgogu dilin yii-
zeysel gramerine odaklanup dili, onun bize sunabildigi kadariyla sinirli grmekten kaynak-
lanir. Oysa dilin gercek ve ideal anlam yiizeysel gramerinde degil, kullanim ve baglam
esas alan derin gramerinde saklidir. Bunu anlamak ise ancak derinlikli bir incelemeyle;
dillerin karsilastirilmasi, zitlastirilmast ve bdylece benzer ve farkl yonlerinin tespit edil-
mesiyle miimkiindiir.”

Her disiplin veya hayat tarzinin kendisini Stekinden farkli kilan birtakim dzellikleri
vardir. Bu farki meydana getiren en 6nemli unsurlardan birisi, o hayat tarz1 veya disipli-
nine ait olan konusma ve anlasma bigimleridir. Disiplin veya yasam bigimleri farklilagti-
ginda (aym kelime ve climlelerden meydana gelmis olmasina ragmen) ifadelerin kastettigi
anlam da farklilasir. Ornegin bilimsel ve dini séyleme ait ifadeleri kendi baglaminda de-
gerlendirdigimizde herhangi bir sorun yasanmazken, bunlari birbirlerinin muadili veya
muhalifi birer sdylem gibi algiladigimizda veya birisini digerinin perspektifiyle degerlen-
dirmeye kalkistigimizda ¢ok ciddi problemler ortaya ¢ikabilmektedir. Clinki boyle yapil-
diginda, teorik terimleri temel inanglarin grameri icerisinde, temel inang terimlerini de
teorik bir gramer icerisinde kullanilabilecegi yanilgisina diisiilmektedir. Béyle bir seye y6-
nelmenin esas nedeni hayat tecriibeleri arasinda goriilemeyen iliski ve ortakhgin birini
digerinin yontemleriyle ele alindiginda asilacagina olan inanctir. Aksi takdirde birisi adina
tekinin anlamsizhigina hitkmedilecektir. Oysa bizim bir disiplini ya da hayat tarzini anla-
yamiyor olmamz, onlarin gercekten tutarsiz veya anlamsiz oldugunu iddia etmek igin bir
gerekge teskil etmez.”

insanin anlamasi ve kavramas: dil marifetiyle gerceklesir. O sebeple herhangi bir
kimse agisindan gercegi belirleyen temel kriter dildir. Ancak dil oyunlari teoremi perspek-
tifinden ele alindiginda, biitiin diller i¢in gecerli olabilecek ortak bir 6zden séz etmek pek
miimkiin degildir." Boyle bir imkin olmadigi i¢in, onlarin hepsinin birlikte degerlendiri-
lebilecegi ve belli bir kritere gére anlasilmasini saglayacak bir 6lgek de yoktur. Bunu s6y-
lemek, diller arasinda higbir benzerlik veya ortak 6zellik olamayacagini iddia etmek anla-
nina gelmez. Zira degisik dil bicimleri arasinda benzerlik ve ortak yoénlerin var oldugu
bilinen bir durumdur. Ancak bu onlar arasinda kapsamli genellemeler veya kategorik be-
lirlemeler yapmaya yetecek derecede yiiksek bir benzerlik degildir. O sebeple her dili
kendi organizasyonu, baglami ve kullanim amaci gergevesinde degerlendirmek, ona dair
kanaatleri yine bu ¢erceve dahilinde dile getirmek gerekir.”

Dil oyunlari teoremi perspektifinde degerlendirildiginde, dille ilgili yasanan sorun-
larm bir kismuinin da onun salt teorik veya metafizik kaygilarla ele alinmaya calisiliyor ol-
masindan kaynaklandig1 goriiliir. Zira dilin, teorik veya metafizik bakimdan anlasilmaya

12 sakir Kocabas, [fadelerin Gramatik Ayrimu (istanbul: Kiire Yayinlari, 2002), 12.

Kocabas, Ifadelerin Gramatik Ayrumi, 13-14.

1 Zeki Ozcan, Dil Felsefesi III: Il Wittgenstein'da Gramer Paradigmast (Bursa: Sentez, 2018), 154.
15 David Pears, Wittgenstein, gev. Arda Denkel (istanbul: Afa Yaymlari, 1985), 13-14.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



114 » Ogcem, Dil Oyunlar: Teorisi Perspektifinde Kur'n-1 Kerim’e Yaklagsma Denemesi

calisiimasi esnasinda, ifadenin kendisinden ¢ok, bizim onunla ilgili yargilarimiz 6n
plana ¢ikmakta ve belirleyici olmaktadir. Oysa dilin dogru sekilde analiz edilmesi ve an-
lagilmas teorik ve metafizik kaygilarin Stesine gecip, hayat tarzlarina ve bu hayat tarz-
lar1 igerisinde dilin nasil kullanildigina yogunlasmakla miimkiindiir. Anlama denilen
olayin saglikh bir sekilde gerceklesmesi biraz da buna baglidir. Temel gérevi insanin
kendisini ve ¢evresinde cereyan eden olaylar1 anlamasini temin etmek olan felsefeden
beklenen de budur.'

Dil oyunlar teorisinde anlam ve gergeklik dile gomiiliidiir, bir baska deyisle insan
bilincine baglidir. Dilin dogru anlasiimas: 6niindeki bir engel de dilin, bireylerin 6znelli-
gine hapsolmus bu kapali tarafidir. Ciinkii bireyin bilinci kendisi disindakilere agik, tam
olarak niifuz edilebilecek bir alan degildir."” Dolayistyla bu problemin agilmas: biiyiik 6l-
clide dilin tarihsel ve toplumsal siirecteki baglaminin gézetilmesine; linguistik bir cema-
ate ve o cemaatin kullandig1 dil oyununa miiracaat edilmesine bagli oldugundan, dilin sag-
likl1 bir analizi ve ona ait dogrularin tespiti ancak bu sekilde bir tavri benimsemekle miim-
kiin olacaktr.

Dil, gerek bir toplumun kendi tarihsel tecriibesi bakimindan gerekse toplumsal
cesitlilikler itibariyle siirekli seklide degisim gecirmekte olan bir fenomendir. Bundan
dolayi dile ait formlar, insanin tarihsel ve kiiltiirel yasam bigimleri olarak da algilanma-
lidir. Bazi gevreler dilin tek gérevinin tasvir oldugunu 6ne siirer. Oysa dilin gérevi yalniz
tasvirden ibaret degildir. Tasvir dile ait fonksiyonlardan sadece birisidir. O sebeple dile
tek bir yon tayin etmek, kullarulan kelime ve ciimleleri net ve kesin bir anlamla sinir-
landirmak dogru degildir.”® Nihayetinde dil dedigimiz fenomen insanin degisik amacla-
rirn gergeklestirmesini miimkiin kilan pratiklerdir. Dilin anlasilmasini miimkiin kilacak
husus da tarihsel ve toplumsal baglamla siki iliski icerisinde olan bu pratiklerin desifre
edilmesidir.”

Dil oyunlari teoremine gore dille kastedilen sey aslinda giindelik dildir. Giindelik dil
ise farkli alanlarda farkli bigimlerde oynanmakta olan dil oyunlarindan ibaret bir organi-
zasyondur. Dilin belirlenmis tek bir 6zii olmadigindan, tek bir teoriye indirgenme olasiligi
dayoktur. Dil igin ortak bir temel belirlemeye calismak yerine, onun kullanim bigimlerini,
ok katliligirm g6z niinde bulundurmak gerekir.”® Dil oyunlar teoremi her ne kadar dilde
ortak bir 6ze sahip olma ihtimalini reddediyor olsa da insan yine de biitiin dil oyunlarinda
ortak bir 6ziin, genel bir drtiismenin var olabilecegi beklentisi igerisindedir.” Oysa her di-
lin Gtekilerden farkly, kendine 6zgii bir mahiyeti vardir. Bu mahiyetin yalmz birisine has-
redilip digerlerinin disarida birakilmaya calisilmasi dogru degildir. Her dilin ancak kendi
ayirt edici mahiyeti gozetilerek anlasilabilecegi esast gozetildiginde bu tutumun yanlishg:

Allan Janik-Stephen Toulmin, Wittgenstein’in Viyanast, gev. Hiisamettin Arslan (istanbul: Paradigma Ya-
yinlar1, 2008), 267.

Terrance W. Klein, How Thing Are in The World: Metaphysics an Theology in Wittgenstein and Rahner (USA:
Marquette University Press, 2003), 64.

18 Zeki Ozcan, Dil Felsefesi III: Il Wittgenstein'da Gramer Paradigmast, 154.

Kai Nielsen, “Witgenstein and Wittgensteinians on Religion”, Wittgenstein and Philosophy of Religion, ed.
Robert L. Arrington-Mark Addis (London: Routledge, 2001), 140.

? A.C.Grayling, Wittgenstein: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2001), 84.

Ludwig Wittgenstein, Mavi Kitap, cev. Dogan Sahiner (Ankara: is Bankasi, 2011), 57.
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anlasilmis olacaktir. O sebeple felsefi tavir herhangi bir dili merkeze alip degerlendirme-
lerini ona gore yapmak yerine, farkli dil yapilarinda mahiyeti belirleyen her ne ise onlara
dikkat etmeye 6zen gdstermelidir.”

Bu perspektif gozetildiginde, din dilinin de esasinda kendi biitiinliigii igerisinde
ele alinmasi gereken bir dil oyunu oldugu anlagilir. Bu oyunun kurucu ve en énemli un-
suru Tanrr'dir. Tanri ile ilgili ifadeler de diger dil bicimlerinde oldugu gibi zaman ve
zemine gore degiskenlik gosterebilmektedir. Hatta bazi yasam bigimlerinde Tanri’ya
dair ifadeler hig¢ kullanilmamus da olabilir. Bu hususta ortak bir durus olmadigi i¢in, on-
lara dair objektif degerlendirmeyi miimkiin kilacak felsefi ya da rasyonel bir durus nok-
tasi da yoktur. Zira Tanr1 hakkinda ancak ilahi veya metafizik bir dil vasitasiyla konus-
manin miimkiin olabilecegini savunanlar oldugu gibi, bu dilin biitiintiyle baglamsal ve
diinyevi teolojik bir dil olabilecegini ileri siirenler de olmustur. Bunla birlikte sekiiler
yasam bicimlerinde oldugu gibi, insan yasaminin koordinatlarini tayin eden, onu ySne-
ten ve varolusunun énemli bir cephesini olusturan din dili hep var olagelmistir.”> $imdi
bu dillerden birisi oldugunu diisiindiigiimiiz Kur’4n-1 Kerime ait ifadelerin degerlendir-
mesine gegebiliriz.

2. Kur’an-1 Kerim’de Dil Oyunlar1 Teoremine Uygun Diigen Ornekler

Kur’an-1 Kerim incelendiginde, onun geldigi toplumun tecriibesiyle ortiisen bir dil
gramerine sahip oldugu goriilecektir. Bu dogal bir durumdur, zira belli bir zaman ve cog-
rafyada yasayan bir topluma génderilen mesajin, o toplumun 6zelliklerini dikkate alma-
masi diisiiniilemezdi. Kur’an-1 Kerim de gelmis oldugu toplumun zihinsel, entelektiiel, sos-
yal ve killtiirel 6zelliklerini gdzetmis, o toplumun kullandig1 dilin imkanlari gercevesinde
bir hitap sekli benimsemistir. Dolayisiyla bir yasam bicimi icerisine gelmis ve orada belli
birtakim degisikliklere gitme amacinda olan Kur'an-1 Kerim'in, kendi mesajlarini iletme
adina dil oyunlarindan istifade ettigini, bunun i¢in de zamamn dilini arag olarak kullandi-
gini ifade etmek miimkiindiir.

Kur’an, ahlak ve pratiklere dair durumlar séz konusu oldugunda, bunu teorik anla-
timlar yerine, 8nceki kavimlerle ilgili belli kissalar1 giindeme getirmek suretiyle bizatihi
yasanmis Ornekler tizerinden yapmayi tercih etmistir. Kur'an'm boyle bir yola bagvurma-
sinin belki de en 6nemli sebebi, donemin toplumunun zihninde bu kavimlere dair belli
izlerin bulunuyor olmasidir. Zira dénemin Arap toplumu Kur’an’da isimleri gecen kavim-
ler ve onlarin peygamberleri hakkinda bilgi sahibidirler. Hz. fbrahim’i atalari olarak kabul
etmelerinden dolay: zihinlerinde bir peygamber algisi da mevcuttur. O sebeple Kur'an,
Mekke civarinda yasmus olan Hud, Salih, Lut gibi peygamberlerden ve onlarin kavimlerin-
den sz ettiginde bunu garipsemiyorlardi. Dolaysiyla Kur’an onlar tizerinden birtakim 6r-
nek ve bilgiler vermek istediginde, anlamadiklarindan degil, sadece islerine gelmedigi icin
kars: gikiyorlardi. Yoksa hemen hepsi bu anlatilanlarin sthhatinden ve ne manaya geldi-
ginden emindiler.”

BrianR. Clack, An Introduction to Wittgenstein's Philosophy of Religion (Edinburg: Edinburg University Press,
1999), 51.

# Cenan Kuvanct, Din Dili Dil Oyunu mu? (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 22-23.

** Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 76.
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Kur’an herhangi bir konu ile ilgili mesajini iletmek istediginde zaman zaman hitap
ettigi toplumun tecriibesinden istifade etmis, onlarin asina oldugu kisi, olay ve toplumlar
tizerinden anlatimlar yaparak bu amacini gergeklestirmeye calismustir. Biz de calismami-
zin bu sathasinda, Kur'an-1 Kerim’de dil oyunlar1 teoremine uygun diistigiini varsaydigi-
muz 6rneklerden bazilarini ele alacak ve analizini yapmaya calisacagiz.

2.1. Tanr Tasavvuru ile flgili Ornekler

Vahiy kékenli dinlerin (ki &ziinde bu dinlerin hepsi islam’dir) éncelikli ve ana gayesi
kendi Tanr1 anlayislarint anlatmak ve benimsetmektir. Kur’an-1 Kerim'in temel ve dnce-
likli hedefi de kendi ulthiyet anlayist olan “Tevhid” inancin yerlestirmek olmustur. Bunu
yaparken dénemin cahiliye Arap toplumunda var olan ilah anlayisini g6z éniinde bulun-
durmus, bu baglamda tesekkiil etmis olan miiktesebattan istifade etmistir. Nitekim
Kur'an'in bir¢ok ayetinde, cahiliye déneminin metaforlarimn kullanildigy; 6zellikle sirke
miiptela olmus putperest anlayislarin siddetli bir sekilde elestirildigi, buna mukabil Tev-
hid inancirmin miidafaa edilmeye ¢alisildig1 bilinen bir durumdur.

Kadim sehir Mekke tarih boyunca Arap yarimadasinin kalbi mesabesinde olmustur.
Mekke’nin dnemi, Kabe'ye ev sahipligi yapiyor olmasindan ileri gelen bir durumdu. Bu
sebeple Mekke gerek dini ve gerekse ticari bakimdan ¢ok 6nemli bir merkez haline gel-
misti. Hem disaridan gelen ziyaretciler ve hem de Mekke halkinin ticari seyahatleri sebe-
biyle farkh bircok kiiltiir ve dini inang tecriibe edilmis, boylece cevre tilkelerde mevcut
dini diisiince, anlayis ve pratiklerden yogun bir sekilde etkilenilmisti. Bundan dolay: za-
manla Mekke ve dolayisiyla biitiin bir Arap yarimadasi ¢ok gesitli inanglarin inikés bul-
dugu karmasik bir diisiince alani haline gelmisti. Bu inang yapilari arasinda Yahudilik,
Hristiyanlik, Mecusilik, Sabiilik ve Hanifler gibi yapilari saymak miimkiinse de yarimadada
yasayan toplumun biiyiik cogunlugu yine de putperest inanca sahip insanlardan olusmak-
taydi.”

ifade edildigi iizere Mekke halkinin kahir ekseriyeti putperest inanca sahipti ve bu
sebeple hemen her evde bir put bulunurdu. Hane halkindan birisi sefere veya herhangi
bir yolculuga ¢ikacagi zaman, eliyle putuna dokunur, bir nevi ona ta'zim ve duada bulu-
nurdu. Ayni sekilde yolculugunu tamamlayip evine déndiigiinde bu ritiieli tekrarlards.
Yolculuk esnasinda da benzer eylemlerde bulunur; konaklama noktalarina vardiginda
yerden dort tas alir, iclerinden en giizel olanin ilah edinir, diger {igiinii ise yemegini pi-
sirme malzemesi olarak kullanirdi. Ayrilirken bu taslar: orada birakir, bir sonraki mola ye-
rine vardiginda ayni eylemi tekrarlard:. Cahiliye Araplar1 put edinmenin, onlar i¢in kur-
ban kesmenin ve onlara karsi tazimde bulunmanin kendilerine fayda saglayacagina ina-
nurlardi. Bundan dolay1 birgok husus icin tahsis edilmis farkli putlari vardi. Bununla bir-
likte Kébe tiim Araplar agisindan ayricalikli bir 5neme sahipti. Biiyiik ve 6nemli sayilabi-
lecek putlar1 Kabe’de muhafaza ederlerdi. Bu sebeple olsa gerek, bireysel anlamdaki ritii-
elleri kendi putlar vasitasiyla gerceklestirdikleri halde, Hac ve Umre gibi biiyiik ibadetle-
rini mutlaka Kabe’de icra ederlerdi.”

% Yagar Gelikkol, islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 151.
% ibn al-Kalbf, Putlar Kitabt (Kitdb al-Asndm), cev. Beyza Diisiingen (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Yayimnlari, 1968), 26.
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Kadim Arap kiiltiiriinde putlar kadar onlarin muhafaza edildigi evler de 6nemliydi.
Her kabilenin bir putu ve o putun saklandig1 bir ev vard1. Putlara atfedilen kutsiyet sak-
landiklar1 evlere de atfedildigi icin, bu evler belli ritiielleri olan ayinlerle tavaf edilir, boy-
lece bir nevi ibadet yapilirdi. Bu evler kabilelerce kiralanmis olan muhafizlar tarafindan
korunmaktaydi. Muhafizlar koruma gérevi yarunda, putlar icin getirilen hediyeleri kabul
eder, onlara adanmis olan kurbanlar1 keserlerdi. Putlarin saklandigi bu evler kutsal adde-
dildigi icin onlarin bulundugu yer ve miicavir alanlarda kavga veya savas yapilmazd.”
Bununla birlikte cahiliye Arap kiiltiiriinde, etkisini kaybetmis olsa da “yiice mabud” anla-
minda bir Allah inanci hala mevcuttu.”® Ancak pratikte icra edilen dini yasamin daha ¢ok
diinyevi beklentiler agisindan bir nem ve degeri vardi. Dénemin yasam kosullarinda ki-
sinin ve kabilenin menfaati 6n planda oldugu i¢in, dinin bu menfaatleri temin etmeye ara-
cilik etmenin Stesinde pek bir fonksiyonu yoktu. Dolayisiyla sirk sistemi, ahirete yonelik
ogretileri olmayan, daha ziyade diinyevi gikar ve menfaatleri temine y6nelik bir sistemdi.
Bussistemin ayni zamanda ben duygusunu ve diinyevi bagliligi pekistiren bir 6zelligi vard.

Muhatap aldigi toplumun sirkle olan yogun miinasebeti sebebiyle, Kur'an-1 Kerim
tevhid merkezli ilah anlayisim ¢ogunlukla putperestligin elestirisi {izerinden ortaya koy-
maya caligmustir. Nitekim Kur’an'in Mekke dénemi dikkatli bir sekilde incelendiginde,
sirki elestiren ve yerine tevhidi ikame etmeye calisan oldukgca fazla ayet bulundugu gorii-
lecektir. Ornegin ilk inen ayetlerden olan Necm Suresi 19-20 ve 23. ayetleri buna giizel bir
drnektir. Bahsi gegen ayetlerde Yiice Allah: “Lat ve Uzza’ya ve diger ligiinciisii Menat'a ne der-
siniz? .... Onlar ancak sizin ve atalarimizin (ilah edindiginiz seylere) taktijiniz isimlerdir. Allah, onlar
hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar (putperestler) yalmz zanna ve nefislerinin arzusuna tabi
oluyorlar.”” Dikkat edilirse burada Yiice Allah, putlara tapinmanin herhangi dini bir gerek-
gesinin bulunmadiginy, bu tiir eylemlerin biitiiniiyle o dsnem insaninin heva ve hevesle-
rinin {iriini batil inanclar oldugunu vurgulans ve elestirmistir. Orneklerin bizatihi yasa-
mun pratiklerinden segilmis olmasi hem hitabin giiciinii ve hem de insanlar tizerindeki
etkisini arttirmustir.

Cahiliye Arap kiiltiiriinde sirkin bir yansimasi da antropomorfizmdir. Onlar Allah’t
insan benzeri bir varlik olarak tasavvur ediyor, cinsiyet ve {ireme gibi insana 6zgii eylem-
leri ona da atfediyorlardi. Bu baglamda erkek cocuklar kendj, kiz gocuklarim ve melekleri
ise Allah'in ¢ocuklar1 olarak tavsif ediyorlardi. Bu tiir inanglar1 muhtemelen kendileriyle
iliskide olduklar1 miicavir kiilttir ve dinlerden almslardir. Zira bélgenin kadim medeni-
yetlerinden birisi olan Siimerlerde antropomorfik bir Tanr1 tasavvuru vardi. O sebeple
Tanr1'y1 bir insan misali yiyen, igen, cinsel iliskiye giren, cocuk sahibi olabilen ve nihaye-
tinde 6len bir varlik seklinde diistintiyorlardi.” Kullandiklar: ifadeler g6z éniine alindi-
ginda, komsu olduklari eski birtakim uygarliklara ait inang ve diistincelerin cahiliye Arap
kiiltiiriinde de var oldugu anlasilmaktadir. Bu tiir diistincelerin benimsenmesinin teme-
linde yatan ana sebep ise cahiliye Arap kiilttiriinde kiz ¢ocuklarina ve kadimnlara yonelik

M. Semseddin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 73.

% Watt, Montogomery, Hz. Muhammed'in Mekkesi, cev. Mehmet Akif Ersin (istanbul: KURAMER, 2017), 65.
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beslenen carpik anlayistir.”* O sebeple Allah, cahiliye Arap aklina niifuz etmis olan bu tiir
anlayisglarin yanhslig iizerinde durmus, kendisinin bu ve benzeri her tiirlii yakistirmadan
miinezzeh oldugunu ifade etmistir.”

2.2. Dénemin Toplumsal Yapistyla ilgili Ornekler

Cahiliye Arap toplumunda bir efendi-kéle diizeni s6z konusuydu. Toplumun is-
leyisi, iliski bi¢imi ve hukuk sistemi biitiiniiyle bu yapiya gére sekillenmisti. insanla-
rin birbirlerine karsi tavrini belirleyen ana etmen, kisilerin toplumdaki sosyal statii-
stiydil. O sebeple cahiliye Arap toplumunda birisi i¢in serbest olan bir sey, bir baskasi
icin yasak olabilmekte idi. Ayni sekilde birisi i¢in sug teskil eden bir eylem, bir baskasi
icin béyle bir sonu¢ dogurmuyordu. Dolayisiyla bu toplumda herkese samil bir hukuk
(6diil-ceza) sisteminden séz etmek olanaksizdi. Giig ve niifuzun hakim oldugu bir zu-
liim diizeni vardu.

Kur’an, mevcut iliski diizenini ve isleyisi onaylamamis ve onlara karsi muhalif bir
tavir takinnustir. Bu tavrin en ¢arpici 6rnegi, kile ile efendiyi varlik zemininde esitleyen
reaksiyondur. Kur’an'in yaklasiminda yticeligi ve yiiksekligi belirleyen ana saik diinya
tizerinde elde edilmis san, shret, soy-sop ve servet gibi goriinen seyler degil, gériinme-
yen fakat niteliksel bir deger olan takvadir. Oysa cahiliye déneminin biitiin ahlaki fazi-
letlerinin arkasinda kisinin veya kabilenin gururunu, seref, 6tke, kavmiyet duygularim
tatmin etme; asalet, comertlik ve yigitlikle sohret kazanma; saygi gérme, insanlarda
hem korku hem de hayranlik duygusu uyandirma arzusu vardi ve bunlarin tamami diin-
yevi hedeflere yonelik kaygilardi. O sebeple Kur’an bu tiirden her tiirlii arzu ve egilimi
reddetmisti.”’

Cahiliye Arap kiiltiiriinde kisiden ziyade {iyesi oldugu kabile ¢ok daha 6nemliydi. in-
sanlar da bundan dolay1 mensup olduklari kabileye gére muamele goriiyorlardi. Diger ta-
raftan kabile icinde de baz1 dengeler s6z konusu idi. Ornegin bir kabilenin riyaseti, o kabi-
lenin yasi biiyiik olanlarinin igerisinde mali, serveti, bilgisi en fazla olan tarafindan de-
ruhte edilirdi. Kabileler diger kabilelere kars, tiyelerinin her tiirlii eylem ve davramsindan
sorumlu tutulurdu. Bundan dolay1 suglarin sahsiligi {izerinde pek durulmaz, bir kabile
tiyesinin islemis oldugu bir su¢ nedeniyle biitiin kabileye savas ilan edilirdi.** Kur’an, top-
lumda yerlesik olan bu garpik anlayis tizerine gitmis, sugun sahsiligine dikkat gekerek, bir
kimsenin islemis oldugu hatadan dolay1 baska bir kimsenin sorumlu tutulamayacagin
ifade etmistir.”

Cahiliye donemi Arap toplumunda yanls ve kétii olan seyler yaninda, giizel Srnekler
de vard. Bir kabileye veya sahsa iltica eden kisiyi s6zlii ve filli saldirilara kargi korumak ve
haksizliga ugramasini engellemek, kitlik ve yoklugun hakim oldugu zamanlarda yiyecek-
lerini bolusmek, digerkdmlik, misafirperverlik, comertlik, yigitlik vb. hasletleri bu giizel-
liklere 6rnek olarak gostermek miimkiindiir. Ancak cahiliye dénemi Araplar1 bu giizel

3 ez-Zuhruf 43/17.

32 en-Nahl 16/57.

3 Adem Apak, Ana Hatlartyla islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (istanbul: Ensar Vakfi Yayinlari, 2016), 116.
Fatih Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'dn (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2019), 39.
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davranslarini kendileri ve kabileleri adina birer Gviing ve gurur meselesi yapabiliyor-
lardi.* islam bu davramislarin altinda yatan gésteris, kibir, diismanlik, kabile taassubu vb.
menfi motivasyon kaynaklarini “Allah’in rizasirn kazanma” gayesine tahvil etmistir. Boy-
lece niyet baglaminda yeniden revize edilmis olan iyiliklerin onaylanmasi ve toplumu insa
etme noktasinda devamhhg saglanmstir.”

2.3. Oliim ve Sonras1 Hayata Dair Ornekler

Cahiliye Arap toplumu, ahiret tasavvuru ve inancindan biitiintiyle yoksun bir toplu-
luk degildi. Gerek bulunduklar: ve gerekse komsu olduklari cografyalarda ahiret inancina
sahip din mensuplari vardi. Ozellikle vahiy kékenli dinler olan Yahudilik ve Hristiyanlik
inancina sahip olanlarin bu konuda cahiliye Araplari tizerinde nemli tesirleri vard:. Diger
taraftan cahiliye Arap toplumu her ne kadar miisrik bir toplum olsa da inanglarinin
dziinde Tbrahim’in mirasindan birtakim kirmtilar mevcuttu. Diger tiim peygamberlere
gdnderilmis olan dinlerde oldugu gibi, Hz. brahim’in dininde de ahirete iman, Allah’a
imandan sonra gelen dnemli bir iman ilkesiydi. Dolayisiyla Araplar arasinda ahiret inan-
cina sahip olan insanlarin varligindan s6z etmek pek de yanls olmaz.* Nitekim bu husus
Kur'an’da, Hz. ibrahim'’in dilinden bir dua olarak su sekilde ifade edilmistir; “Hani ibrahim:
Rabbim, bu sehri bir giivenlik yeri kil ve halkindan Allah’a ve ahiret giiniine inananlar
tirinlerle riziklandir, demisti.”

Cahiliye dénemi Araplarinin dini inang ve pratikleri birbirinden farkhlik gésterdigi
icin, 6liilere yaptiklari muameleler de birbirinden farkl olabiliyordu. Oliim sonrasi bir yasa-
min olduguna inananlar, dliilerini yikar, kefenler ve onlari iin dua ederlerdi. Olii tabuta ko-
nuldugunda, yakin akrabasindan en biiyiik olani ayaga kalkar, dlen kisinin yaptig iyilikleri
sayar ve bunun ardindan defin islemi gergeklesirdi. “Tanri ona merhamet etsin” mealinde
bir ifade ile bir nevi cenazenin duasi yapilirdi. Bundan sonra dlen sahsin mezari bagina bir
deve getirilir, boynuna bir halka gegirilir ve oraya baglanarak oliime terkedilirdi, ya da dog-
rudan o da gémiiliirdii. Bu Adete cahiliye Arap kiiltiiriinde “belliye” adi verilirdi.*

Cahiliye Arap toplumunun bir kistru da ruh géciinii igeren tenasiihe inaniyordu. Tena-
sithe inananlardan bazlari Slen kisilerin ruhlarinin onlarin cesetlerinden ¢ikarak baska ce-
setlere gecmek suretiyle bir devinime girdigini ileri stirtiyorlards. Diger bir kismi da 6lenlerin
cesetlerinden her yiizyilda birer kus hasil oldugunu ve bu kuslarin, kendilerinden ¢iktiklart
cesetlerin bulundugu kabirlerin basina gelip beklediklerini diisiiniiyorlardi.”

Cahiliye Araplar1 arasinda 6liim sonrasi hayata inananlar oldugu gibi, 6liimt her seyi
tiiketen bir son ve yok olus seklinde degerlendirenler de vardi. Nitekim bir giin, Kureys'in
ileri gelenlerinden birisi, ¢lirtimiis bazi kemikleri eline alip Hz. Peygamberin huzuruna

Harun Ogmis, Cahiliyye Déneminde Araplar (istanbul: iz Yayinalik, 2013), 217.

Fethullah Zengin, “Cahiliye Araplarinda Bazi iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, indnii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2 (2016): 56.

Sevket Kotan, “Kur’an’da Cahiliye Araplarin Ahiret Inanci”, Cahiliye Araplanin Ahiret Inanci, ed. M. Mahfuz
S8ylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 71.
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cikms ve bir taraftan bu kemikleri ufalarken bir taraftan da alayh bir tslupla: “Ey Muham-
med, simdi sen Allah’in bunu diriltecegini mi saniyorsun?” diye sormustu. Hz. Peygam-
ber’de cevap olarak: “Evet; Allah seni dldiirecek, sonra diriltecek ve sonra atese atacaktir”
cevabini vermisti.”” Bu olay {izerine Allah, dénemin Arap aklimn asina oldugu yaratma te-
orisi {izerinden tesis etmis oldugu mantikla onlarin iddia ve beklentilerini bosa gikaracak
su ayeti kerimeleri géndermistir: “insan, bizim, kendisini az bir sudan (meniden) yaratti-
gimizi gérmedi mi ki, kalkmuis apagik bir diisman kesilmistir. Bir de kendi yaratilisini unu-
tarak bize bir 6rnek getirdi. Dedi ki: Clirtimiislerken kemikleri kim diriltecek? De ki: Onlar
ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratilmis1 hakkiyla bilendir.™

2.4, Insanlarin Beklenti ve Arzularina Yénelik Ornekler

Kur'an-1 Kerim’de yasam sonrasi hayatin miispet yonii Cennet tasvirleri ve orada
karsilasilacak olan seyler tizerinden anlatilmustir. Bu anlatimda gerek Cennet tasvirleri ve
gerekse diinya hayatinda giizel isler yapmis olanlarin elde edecekleri miikafat, dénemin
insanimin idrak ve beklentilerine hitap edecek sekilde ele alinmistir. “Iman edip salih ameller
isleyenleri ise, altlarindan wrmaklar akan cennetlere koyacagiz. Orada ebedi olarak kalacaklar. On-
lara orada tertemiz esler vardur. Onlari, koyu gélgeler altimda bulunduracagiz.”** “iman edip de gii-
zel davraruslarda bulunanlar var ya, stiphe yok ki, Biz dyle gtizel isler yapanlarin miikafatin zayi
etmeyiz. Iste onlara Adn cennetleri vardir; altlarmdan wmaklar akar, orada altin bileziklerle siisle-
necekler, ince ve kalin ipekliden yesil elbiseler giyerek koltuklar iizerine dayanip kurulacaklar. O ne
giizel karsilik ve ne giizel kalma yeril™* dyetlerde dile getirilen hususlara dikkat edildiginde
(gerek cennet tasvirleri ve gerekse vadettigi miikafatlar vasitasiyla) Yiice Allah’in kullan-
mus oldugu dilde bdlge insaninin hayal, 6zlem ve beklentilerine hitap edecek bir tislubu
benimsedigi goriilecektir.

Arap yarimadasinin cografi 6zellikleri gdz 6niine alindiginda, Kur’an-1 Kerim'’in Cen-
net’e dair tasvirlerinin bir hayli cazip oldugu gériiliir.*® Zira Arap Yarimadasi Medine ve
Taif gibi istisna sayilabilecek yerler harig su bakimindan oldukga fakir bir yerdi. Ozellikle
Cennet tasvirlerinde ifade edildigi sekliyle bu cografyada devamli akan irmak ve nehirler
yoktu. ¢l sartlarinda dénemsel olarak saganak seklinde yagan yagmurlar, vadilerde kisa
stireli bir akint1 meydana getirdikten sonra, toprak tarafindan emilme veya kizgin giineste
buharlasma sebebiyle kuruyup gitmekte idi. O sebeple Arabistan ¢ollerinin var olan bitki
ortiisti bozkird: lakin bu bozkirin dahi ¢ogunlugu yetisme imkani dahi bulamazd:. Bu
imkani bulanlar da yazin gelmesiyle kizgin giines ve kuru rlizgarlara maruz kalmak sure-
tiyle cabucak kayboluyorlardi. Yagmurlars, stirekli bir sekilde akmakta olan nehirleri ve
dolayisiyla yesil bir bitki drtiisii bulunmayan cografya icin, altlarindan irmaklar akan, her
tiirlii yemis ve nebatatin bulundugu bir cennet tasviri (kabul etmek gerekir ki) bundan
yoksun insanlar i¢in oldukgca cezbedicidir."”

Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu-Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2008), c. 4, 513-514.
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Verilen drneklerden de anlagilacagi tizere, Kur'an'in cennet tasvirlerinde biitiiniiyle
yerel ve tarihsel algilar g6z 6niinde bulundurulmus, segimler buna gére yapilms ve kul-
lanimda muhatabi cezbedecek objeler 6n plana gikarilmistir. Diinyevi yasamin zevk ve eg-
lencesine fazlasiyla diiskiin olan bir topluma, hemen hepsi maddi nitelige sahip olan sey-
ler tizerinden yaklasilmustir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici olanlara, cahiliye Arap dii-
stincesinde ideal kadin tasavvuruna karsilik olarak huriler, suyu ve yesili bol mekéanlar,
koskler, ipekten elbiseler, iclerinden nehirler akan has bahgeler, tizerine kurulacaklari
tahtlar, siirsiz yiyecek ve igecekler 6rnek verilebilir,*

Cennet hayatu ile ilgili vaatlerin takdiminde daha ziyade erkegi merkeze alan bir di-
lin kullanilmg ve 6zellikle belli bazi objeler iizerinde yogunlasilmis olmasinda o dénem
insarunin anlaysi, beklentileri, zevk ve begenileri etkili olmustur. Bunoktada dénemin Arap
erkeginin zihnindeki kadin tasavvurunun huri tipolojisiyle karsilanmis olmasi dikkat ¢ekici-
dir. Kur'an, diinyadaki faziletli yasamlarimin bir karsihi1 olarak cennette erkeklere miikéfat
olarak sunulacak olan hurileri fiziksel 6zellikleri itibariyle ele almis, onlari erkeklerin zevk-
lerini oksayacak nitelikte birer cinsel obje olarak resmetmistir.” Huriler hakkinda kullarulan
“bembeyaz tenli, sedefinden ¢ikarilmamis beyaz inci” gibi benzetmeler o donem erkeginin
hayal diinyasin siisleyecek nitelikteki bir kadin modelidir. Nitekim cahiliye Arap siirlerinde
yer alan ve o dénem erkeginin arzuladig1 ortalama kadin tipini yansitan, “kimsenin elinin
degmedigi sularda bulunan sedeflerin igindeki inciler” ya da “ii¢ direkli cadirlarda muhafaza
edilen kadinlar” gibi ifadelere dikkat edildiginde, bunlarin Kur’an'in huri kavrami gerceve-
sinde dile getirmis oldugu tasvirle kismen 6rtiistiigii goriilecektir.™

Kur'an cahiliye Arap toplumunun beklentilerine ydnelik yaptigi cennet tasvirle-
rinde oldugu gibi, onlarin beklentilerini bir nevi bosa ¢ikaracak olan Cehennem’e dair tas-
virlerinde de d6nemin anlayisindan ve kosullarindan istifade etmistir.> Bu noktada tercih
edilen mecaz ve benzetmeler ddnemin dil anlayisina birebir denk diisecek niteliktedir. Al-
lah’in kudretine génderme yapma maksadiyla Kur’an’da Cehennem’in konusturulmasiyla
ilgili sahnelerde de benzer sekilde dénemin Arap aklinin aliskin oldugu canlandirma sa-
nat1 kullanilmistir.”

Arap yarimadast ¢6l ikliminin etkisinde oldugu igin, bélgede giindiizleri insanlari asir1
derecede rahatsiz edecek nitelikte bir sicak havarnn varligi s6z konusuydu. O sebeple done-
min Arap zihniyetinde sicagin pek de olumlu bir imaji yoktu. Kur’an, bu algidan hareketle
kotiilik yapanlara eylemlerinin karsilig1 olarak ates vaat etmistir. Diger taraftan Kur'an'da
bahsi gegen Cehennem'’in Mekkelilerin zihninde tam bir karsihk bulabilmesi icin onlarm
asina olduklari yerleri ifade eden kavramlardan istifade edilmistir. Bu baglamda Mekke civa-
rinda bulunan “sakar” adindaki vadinin ismi, cehennemi tasvir etmek icin kullanilmigtir.”®
Bu vadinin ismi, insanlar1 rahatsiz edecek diizeyde bir sicakliga sahip olmasi ve Cehennem’e
dair tasavvurun netlesmesi adina Kur’an’da 6zellikle zikredilmis gibi gozitkmektedir.*

“ Mustafa Oztiirk, Kur'an’t Kendi Tarihinde Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 211.

4 el-vakra 56/22-23.
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51 el-A’raf 7/39-41.
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2.5. Dénemin Kozmoloji Anlayisina Yénelik Ornekler

Kadim din ve kiltiirlerde bazi sayilarin ézel bir yeri olmustur. insanlik tarihinin e-
sitli dsnemlerinde yedi, on tig, kirk, yetmis vs. gibi belli rakamlara olumlu veya olumsuz
anlamlar yiiklenebilmistir. Bu tiir tutumun izlerine cahiliye Arap toplumunda da tesadiif
etmek miimkiindiir. Eski Yunan, Misir, Mezopotamya ve Hint mitolojilerinde, Yahudilik
ve Hristiyanlik gibi vahiy menseli dinlerde oldugu gibi, cahiliye Arap anlayisinda 6zellikle
yedi rakamimin ayr1 bir yeri olmustur. Bu sebepledir ki donemin Arap algisinda gégiin ve
cennettin yedi kat oldugu inanci hakimdi. Bu elbette ki bilimsel bir kesfe dayanan veri
degil, inanca dayali mitolojik bir tasavvurdu. Bunula birlikte Kur'an-1 Kerim bu ayrintiyi
g0z ardi etmemis, mesajlarini iletirken yedi rakamiyla ilgili tasavvurdan istifade etmistir:
“Allah, yedi gogli ve yerden bir o kadarini yaratandir. Allah’im emri bunlar arasindan inip
durmaktadir ki, Allah'in her seye kadir oldugunu ve Allah’m her seyi ilmiyle kusattigin
bilesiniz.”* “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢cinde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey
O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsimz. O, halim’dir, gok
bagislayandir.”

Kur'an'da pek ayrintisi verilmeyen ancak toplumun sézlii ve yazili kiiltiiriinde yer
edinmis olan Mirag hadisesinde de Peygamberin goge yiikselisi anlatilirken, yedi kath
sema metaforundan istifade edilmistir. Yasanmakta olan bu diinya icin s6z konusu olan
yedi katli Alem tasavvuru, bazi rivayetlerde yedi, bazi rivayetlerde ise sekiz kat olarak Cen-
net icin de distiniilmdstiir. Zira bu diinya hayatinda insanlarin kulluk adina ortaya koy-
duklar1 performans birbirinden farkh oldugu i¢in, Cennet’te hak edecekleri dereceler de
farkli olacaktir. Dolayisiyla Ste diinya yasaminda insanlar diinya hayatinda Allah'in riza-
sint ne kadar gézetmis, O'nun emir ve yasaklarina ne denli riayet etmislerse, Cennet ha-
yatinda da var olan seceneklerden kendilerine buna en uygun olaru verilecektir.”’

Yedi rakamindan dénem insarnin kozmolojiye dair tasavvurunun pekistirilmesi
noktasinda oldugu gibi bazi ibadetlerin belli ritiiellerinin yerine getirilmesi noktasinda da
istifade edilmistir. Ozellikle Hac ibadetinin icrasinda yedi rakamimin &zel bir yeri olmus-
tur. Kabe'nin etrafinda yedi kez déniilmesiyle tavaf yapilmasi, aym sekilde Safa ve Merve
tepeleri arasinda yedi kez gidilip gelinmesiyle sa’y yapilmasi, seytan taslama ibadetinin
yerine getirilmesi esnasinda, seytanlari temsil eden sembollere yediser tas atilmasi, biiyiik
bas hayvanin kurban hissesinde azami rakanun yedi ile sinirlandirilmis olmasi buna 6rnek
olarak verilebilir. Bu rnekler cercevesinde diisiiniildiigiinde yedi rakarminin Islam kiiltiir
ve pratiklerinde dikkat geken bir durumunun oldugu gériiliir. Ancak sunu da ifade edelim
ki, bu ve benzeri 6rneklerden hareketle islam inancimin yedili bir sistem tizerine kuruldu-
gunu ifade etmek veya yedi rakamina kutsiyet atfetmek de pek dogru olmaz.

Buraya kadar ele almis oldugumuz konular cercevesinde verilen érnekler dikkate
alindiginda, Kur’an'in hitabina, teorik birtakim anlatilar yerine toplumun reel durumuyla
ilgili konular tizerinden verilen ve daha ziyade pratige yonelik 6rneklerin bir hakimiyeti-
nin s6z konusu oldugu fark edilecektir. Bundan dolayidir ki Kur’an dénemin toplumunun
hayatina yonelik hangi konuyu giindeme getirmis ise mutlaka olumlu veya olumsuz bir

% et-Talak 65/12.
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reaksiyon gerceklesmistir. Bu durum iletisimde muhatap olunan kitlenin dili ve o dile kay-
naklik eden referanslarin ne kadar 6nemli ve Kur’an'in da bu hususa 6zellikle dikkat etmis
oldugunu géstermektedir.”

3. Baglarmin G6zetilmemesinin Ortaya Gikardig Problemler

Diller arasinda ortak birtakim ¢agrisimlar bulunmakla birlikte, her dilin kendine
ozgii bir miistakilligi s6z konusudur. Saghkli bir degerlendirmenin yapilabilmesi igin dilin
genel organizasyonunda dnemli bir yeri olan bu mistakilligin dikkate alinmas: zaruridir.
Zira dil canli bir organizmadir ve her dilin varolusunu miimkiin kilan bazi kosullar vardir.
Bu kosullar goz ardi edildiginde, dilin yanlis anlasilmasi veya hi¢ anlasilamamasi gibi du-
rumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim'in ifadeleri icin de gegerlidir.
Kur'an'in herkese ve her déneme hitap eden bir 6zelligi oldugu gibi, gelis stireciyle ilgili
ve o doneme 6zgii kosullar1 gézeten baska bir yonii de s6z konusudur. Bu kosullar ihmal

IA Y

edildiginde Kur’dn’dan saglikli bir ¢cikarim yapilamaz. Dolayistyla insanlarin, kendi tefek-

A

kiirlerinin {irtinii olan birtakim fikirleri ortaya koyarken, Kur’an’dan bazi ayetlere atif ya-
pryor olmalart, o fikirleri Kur'ani fikirler haline getirmedigi gibi, ayetleri anlam-baglam
veya siyak-sibak iliskisi gdzetmeksizin ard sira dizerek bir konusma icra etmeleri de o ko-
nusmay1 Kur'ani bir konusma yapmaz.*

Birtakim insanlarin hayata dair biitiin prensiplerin kutsal kitaplarca deruhte edildi-
gine olan inanci onlari hemen her konu veya problemi kutsal kitap perspektifinde ele alma
yoluna sevk etmistir. O sebeple bdyle diisiinen insanlar giindelik hayatta karsilastiklari
yeni olay veya durumlari kutsal kitap sayesinde halledebileceklerine kanaat getirmisler-
dir.*® Hatta bazen konjonktiiriin ortaya ¢ikardig1, tamamen o ana 6zgii ve baska bir diisiin-
cenin {iriini bir konu, mesele veya durumu dahi kutsal kitap paralelinde ele alip deger-
lendirebileceklerini diistinmiislerdir. Bunun hatiri sayilir miktarda 6rnegini Kur'an-1
Kerim’e olan yaklasimlarda da gérmek miimkiindiir. Ancak biz burada maksadimizin hasil
olmasini temin edecek birkag drnekle yetinecegiz.

Kur'an-1 Kerim’de herhangi bir meselenin degerlendirilmesi esnasinda bagkalariyla
istisare etmeye vurgu yapan tavsiyenin® kendisinden biitiintiyle farkli olan demokrasi ile
ozdeslestirilmeye calisilmasi bu yaklasima giizel bir 6rnektir. istisareden maksat dogru ve
saglikli bir karara ulasmay1 miimkiin kilmaktir. O sebeple istisare sadece askeri, siyasi ve
idari bir meselede degil, herhangi bir konuda ve yalniz kisiler arasinda da olabilecek bir
degerlendirme metodudur. Istisare her ne kadar bir durum degerlendirmesi olsa da isti-
sare edenin istisarede bulundugu kisinin séylediklerini uygulama gibi bir mecburiyeti
yoktur. O sebeple istisareye uygun veya aykir1 alinmis olan kararm sorumlulugu istisare
edene aittir. Oysa demokraside alinan kararin uygulama zorunlulugu vardir ve bu kararin
sorumlulugu lehinde olan herkese aittir. Demokraside bir kararin yerindeligi ve uygu-
lanma kosullar1 cogunlugun lehinde olmasina bagh iken, istisarede kararmn sthhatini be-
lirleyen gogunluk degil, uygunluktur. O sebeple istisarede bazen bir kisinin goriisii, birgok

*8 Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Tanri ve insan, cev. M. Kiirsat Atalar (istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 43.

*°  Diicane Ciindioglu, Séziin Oz (Istanbul: Kapi Yayinlari, 2019), 8.

0 Ignaz Goldziher, Mezdhib'ut-Tefsir'il-Islami, trc. Abdulhalim Neccar (Kahire: Mektebetii'l Hanci, 1955), 5.
61 el-Bakara 2/233; Al imran 3/159; es-Sir4, 42/38.
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kisinin gériisiiniin dniine gegebilir. Istisarede ehliyet ve liyakat esastir, Demokraside ise
oy hakki bulunan herkes potansiyel olarak ehliyet ve liyakate haiz goriildiigii i¢in hepsinin
goriisii Snemli ve degerlidir.*

Aralarinda derin farkliliklar bulunan bu ve benzeri durumlar, anlam ve baglama
kaynaklik eden kendi kosullar1 gézetilmediginde ¢ok farkli ve yanlis degerlendirmelere
yol acabilmektedir. Zira miisavere ve demokrasi 6zelinde her ikisini mutabik kilmaya y6-
nelik yapilan te'villere benzer tesebbiis Osmanli Devleti doneminde de olmustur. Zamanin
ulemasi II. Mesrutiyetin ilaruyla birlikte, bu yeni yonetim tarzinin istisare kiiltiiriine uy-
gun, islami bir idare sistemi oldugunu ileri siirerek mesruti sistemle sura sistemi arasinda
bir uygunluk oldugunu dile getirmislerdir. Bunu yaparken Srnegin istisare ayetlerinden
birisini igeren Sura suresinin, devlet mekanizmasinin heniiz tesekkiil etmedigi Mekke do-
neminde nazil oldugu ayrmtisini g6z ardi edebilmislerdir.” O sebeple herhangi bir kavram
veya ciimle ele alinirken, yalniz bize gériinen sekliyle degerlendirilmemeli, igerisinde dog-
mus oldugu kiiltiiriin, dilin ve sartlarin ruhuna gére yorumlanmali ve kendi konjonktiirel
istisnalar1 gozetilerek te'vil veya tefsir edilmelidir.**

“...Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?...”® ayeti baglarm gézetilmeksizin yorumla-
nan ve bu sebeple de maksadi carpitilan ayetlere giizel bir 6rnektir. Bu ayet kendisinden
dnce gelen ayet ile birlikte diisiiniildiiglinde mii'minlerin sadece, darlik, musibet ve fela-
ket gibi durumlarda degil, her hal-ii karda Allah’a yonelmeleri gerektigini bilmeleri anla-
minda bir ilme ve irfana dikkat cekmektedir. Burada “bilmeyenler” olarak; bildiklerinden
yararlanmayan ve onlarla amel etmeyenler, sadece bela ve korku esnasinda Allah’a yone-
len, rahat dénemlerde ise sirk kosanlar kastedilirken; “bilenler” olarak, bildiklerinden ya-
rarlanan ve onlarla amel edenler, geceleri kiyam ve secdede olanlar ve neticede Allah’a
kavusacagindan emin olanlar kastedilmektedir.*® Bununla birlikte ayetin giintimiizdeki
poptiler yorumlarinda bu ifadeyle dikkat gekilmek istenen seyin mahza bilgi ve bilginin
dnemi oldugu seklindedir. Zira iilkemizde de &zellikle okullarin baslangicina denk gelen
haftanin 6ncesindeki Cuma hutbelerinde bu ayet referans gésterilerek egitim ve 6greti-
min énemine dikkat ¢ekildigi bilinen bir durumdur.®’

Diger taraftan bilinmesi zaruri olan bir husus da sudur ki, ilim Kur'an’da bugiiniin
sekiiler mantigiyla ele alinmis bir kavram degildir. Bu ayette de kastedilen, “Egitim-6gre-
tim yolunda dirsek ciiriitenlerle ¢iiriitmeyenler ya da mektep-medrese tahsili yapanlarla
yapmayanlar bir olur mu?” seklinde bir anlam degildir. Zira ilim kelimesi, Kur’an’da Al-
lal'a, peygamberlere, mi'minlere atfen kullanildiginda, kesinlikle “kuru bilgi, malumat”

¢ Ciindioglu, Séziin Ozii, 10-11.

¢ ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériisleri (istanbul: iz Yaymlari, 1994), 165-172.

¢ Subhi Salih, Gliimden Sonra Dirilis (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2014), 86.

% ez-Ziimer 39/ 9.

¢ Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camitil-Beydn an Te'vili dyi'l-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2000), c. 21, 268.

Ayetinbilgi eksenli ele alimsina dair rnekler icin bk, Liitfi Sentiirk, Grnek Vaazlar (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2004), c. 1, 208., ismail Karagdz, Kiirsiiden Ogiitler-52 Konuda Vaaz Ornekleri (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 480., Komisyon, Vaaz Rehberi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligt
Yayinlari, 2018), c.2, 13., Mehmet Emre, Biiyiik Hutbe Kitabi (Istanbul: Gile Yayinevi, 1981), 143., Komisyon,
Minberden Ggiitler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2008), 67, 93.
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anlamia gelmez. Dolayistyla Alim kelimesi de yiiksek tahsil ya da akademik kariyer yapan
kimseye delalet etmez. Aksi takdirde el-Fatir, 35/28. ayetini, “Kullar1 igcinde Allah’a derin
sayg1 ve baglilik duyanlar ancak ve ancak profesérlerdir.” seklinde anlayip yorumlamak
gerekirdi. Su halde, Kur'an'in egitim-6gretimden sibernetige kadar akla gelebilecek her
konuda konustugu ya da konusmasi gerektigi zanmyla, onun iman ve irfan yiiklii kavram-
larini gelisigiizel kullanmaktan kaginma hususunda azami dikkat gosterilmesi icap etmek-
tedir.”

Benzer sekilde kendi baglamiyla degerlendirildiginde insarun diinya hayatinda isle-
mis oldugu hatalardan hesaba cekilecegi, baskasimin glinahini yiiklenmeyecegi anlamin-
daki “Insan ancak cabasinin sonucunu elde eder.””
alindigi yorumlarda bilinen anlamiyla ¢alismanin Snemini anlatan bir ayetmis gibi takdim

edildigi goriilecektir. Bir diger ayette “Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi
71

ayetinin baglami gozetilmeden ele

yasaklamissa ondan kagirun.””* ifadesi kendi baglami igerisinde degerlendirildiginde bu-
rada savas ganimeti ile ilgili bir durumdan s6z edildigi anlagilirken, baglamindan koparil-
mus yorumlarda bunun, “Allah ve Rasiilii size din adina neyi emretmisse onu alin, neyi de
yasaklarmgsa ondan sakimin” seklinde degerlendirildigi goriilecektir. Nitekim ayet Me-
dine’deki Yahudi kabilelerinden biri olan Nadirogullar’'ndan ele gegirilen ganimetin dagi-
timi ve Rasulullah’in ganimetten bazilarina pay verip bazilarina vermemesi sonucu ortaya
cikan gerginlikle ilgilidir.”” O sebeple bahsi gecen ifadenin, “su halde Peygamber size ga-
nimetten ne veriyorsa onu alin, neyden men ediyorsa onu da isteyip durmayin” seklinde
anlasilmasi gok daha uygun olacaktir.”

Buraya kadar zikrettigimiz 6rnekler gostermektedir ki Kur’an’in ifadeleri kendi
baglami igerisinde degerlendirildiginde saglikli bir anlam ve netice elde edilebilir.
Aksi halde anlam konjonktiire mahk{im ve angaje edecek her tiirlii tesebbiis, farkli
bir oyuna ait taslarin diger bir oyunun kurallarina gére hareket ettirilmek istendigi
zaman ortaya ¢ikan problemlere benzer sorunlara neden olacaktir. Bu dil oyunlari
teorisi agisindan oldukga kritik dneme sahip bir durumdur. Meseleye dair 6rnekleri
arttirmak her ne kadar miimkiinse de gerek ¢alismanin sinirlihgi ve gerekse amagla-
nan neticenin gerceklesmis oldugu kanaatiyle bu kadari ile iktifa etmenin yerinde
olacagini diisiintiyoruz.

Sonug

Dil insana 6zgi, onun hemcinsleriyle iletisimini miimkiin kilan ve biiyiik oranda
onun yasam kosullarina bagli olarak tesekkiil etmis olan bir fenomendir. Dillerin, bii-
tiin insanlarla iletisimi miimkiin kilan evrensel boyutu, bir de onu iireten kosullara
(bilim, sanat, metafizik, din, kiiltiir, zaman, olay vs.) bagl istisnai yonleri vardir. Bu

% el-Fatir 35/28.

¢ Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali - Anlam ve Yorum Merkezli Geviri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 451.

7 en-Necm 53/39.

' el-Hasr 59/7.

Ebu’l- Hasan el-Vahidi, Esbdb-1 Niizill -Kur'dn Ayetlerinin Inis Sebepleri, cev. Necdet Gagil-Necati Tetik (Is-

tanbul: Ketebe Yayinevi, 2019), 400 vd.

Taberd, Cdmiii-Beydn an Tevili dyil-Kur'dn, c. 23, 280.
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itibarla her dil, diger dil yapilariyla birtakim ortak ve benzer yonler icermekle bir-
likte, biitiiniiyle kendisine has belli baz1 6zelliklere de sahip olabilmektedir. O sebeple
dilleri tek bir dil ekseninde degerlendirmek yerine, onlari kendi kosullarini gézetmek
suretiyle ele almak ¢ok daha dogru bir tutum olacaktir. Nitekim dil konusundaki uz-
lasmazliklarin biiyiik ¢ogunlugu bu ayrmtinin ihmal edilmesinin bir neticesi olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

insanin giindelik yasaminda yogun sekilde kullandig dillerden birisi de din dilidir.
Her ne kadar din dili giindelik dilin i¢ine gémiilii bir sekilde faaliyet gésteriyor olsa da bu
dilin insanlar agisindan 6zel bir tarafi vardir. Bununla birlikte dinle iliskili olan biitiin diller
icin tek bir 6rnek 6l¢ek veya kullanimdan s6z etmek olanaksizdir. Nitekim din dili, dinle-
rin, kiltiirlerin, cografyalarin ve hatta insanlarin psikolojik, sosyolojik, ekonomik sartla-
rinin farklilasmasina bagh olarak degisiklik gosterebilmektedir. ister vahiy eksenli ister
beseri kokenli olsun, birbirlerine benzerlikleri olan dinler arasinda dahi bu farklilasmay1
gormek miimkiindiir. O sebeple kimi durumlarda dinlere ait dili kendi olusum sartlarini
g6z dniine alarak degerlendirme konusu yapmak gerekmektedir. Bu, islam dininin temel
kaynag1 olan Kur’an'in dilini degerlendirme noktasinda da gecerli olmasi gereken bir esas-
tir.

Kur’an’da kullanilan dilin kendisine 6zgii bazi sartlarinin olmasi, onu biitiiniiyle bu
dzel kosullara bagimly, lokal bir dil seklinde degerlendirilmesi gerektigi gibi bir zorunlu-
lugu dogurmaz. Zira diger dil bicimleri gibi, Kur’an'in dili de bir yoniiyle kendi kosullarina
bagli iken, bir yoniiyle de bu kosullar1 asan bir nitelige sahiptir. Bununla birlikte gerek
kullanilan dilin gii¢ ve kabiliyeti ve gerekse geldigi dsnem ve toplumun bazi 6zel kosullar
onu bu kosullara asina olmayan birisi icin kapali ve anlasilmaz bir dil haline getirebilmek-
tedir. Bu kapalihgin giderilmesi, yanlis anlasilmalarin énlenmesi ve indirgeyici bir tavir-
dan sakirulabilmesi ancak o dilin 6zelliklerine, geldigi toplumun kosullarina dikkat et-
mekle miimkiin olacaktir.

Dil oyunlari perspektifi gézetildi§inde Kur'an'in séylemine “evrensel”, “lokal”, “se-
kiiler” gibi kisitlar1 olan asir1 tutumlarla, kelamin ilahi tabiatini g6z ardi eden bakislarla
yaklasmarun sakincali olacagi anlasilmaktadir. Zira evrenselci yaklasimlarda, bu dili mer-
keze alip, diger dillerin tamamini ona gore degerlendirmek s6z konusu olacagl i¢in garpit-
malar, yanlis anlasilmalar ve hatta hi¢ anlasilamama gibi durumlar vukuu bulacaktir. Bu
dilin biittintiyle lokal bir dil oldugu iddia edildiginde ise, onun muhatapligimin ve anlami-
nin geldigi toplumun tarihsel kosullari ile siirlandirilmasi gerektigi gibi bir kanaat olusa-
caktir ki bdyle bir kanaat her seyden énce islam’in evrensellik iddiasiyla celisecektir. Us-
telik bu durum o dil ve kiiltiiriin mirascilar1 ile ge¢misi arasinda bir irtibatin olamayacag;,
her devrin ancak kendi dilini ve kosullarimi anlayabilecegi gibi adeta insanligin tarihsel
birikimini sifirlayan ¢ok genel ve temelsiz bir iddiaya kapi aralayacaktir. Gayet tabiidir ki
konjonktiire bagl tarihselci tutumu yansitan bu yaklasimin Kur’an agisindan bir mesrui-
yetinin olabilecegini diistinmek pek miimkiin degildir.

Neticede Kur'an’da kullarulan din dili i¢in diinya iizerinde var olan dillerden birisi
oldugunu, dil oyunlar1 kurami agisindan diistiniildiigiinde kendisine 6zgti birtakim sartla-
rinm bulundugunu ancak bununla birlikte her dsnemde ve her insan toplulugu tarafindan
anlastilabilecek ozellikte evrensel ilke ve esaslara sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.
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0 sebeple Kur'dn’a yaklasirken onu hem kendisine ait dil ve gramerle, hem geldigi done-
min cografi, sosyolojik, kiiltiirel kosullariyla ve hem de bu gelen bilgilerin giiniimiiz kosul-
lariyla nasil bir miinasebetinin oldugunu gézeterek anlama yoluna gitmeli ve tersi yakla-
stmlarin saghikli bir netice vermeyeceginin farkinda olmaliyiz.
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