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Bu caligmada Harimi mabhlasi ile eserler kaleme alan
Sultan II. Bayezid’in oglu Sehzade Korkud’un (872-
874/1467-1469) Serhu elfdzi’l-kiifi diger bir ismiyle Hd-
fizii’l-insan ‘an lafzil iman adli eserinde Miisliman ve
miirtekib-i kebire kavramlar1 ¢ergevesinde iman-kiifiir
sinir1 konusundaki goriisleri ele alinmaktadir. Sehzade
Korkud tarafindan XVI. asrin sonlarina denk gelen ve
calkantili bir dénemde yazilan eser giiniimiiz agisindan
da 6nemlidir.

Iman-kiifiir sinir1 Islam’m ilk asrindan itibaren Miislii-
manlar arasinda tartigilan bir konu olmus ve olmaya da
devam etmektedir. Sehzade Korkud da eserinde iman
ve kiifiir kavramlarini tanimlayip, kim veya kimlerin
Miisliiman oldugunu belirlemek amaciyla eserine “Miis-
liiman kimdir?” sorusuyla baslamistir. Islam, iman ve
kiifiir kavramlarinin sinirlarini tespit ettikten sonra arag-
tirmamizin da konusunu yakindan ilgilendiren iman-kii-
filir sinir1 konusuna deginmistir. Sehzade Korkud, tekfir-
cilerin sinir tanimadan ve ¢ogu zaman kurallarini da ihlal
ederek kullandigi ve Miislimanlart din digina atmakta
higbir beis gérmedigi bir hususun agikliga kavusturulma-
st i¢in dnemli prensipleri siralamistir. Makalede Sehzade
Korkud’un iman, kiifiir ve miirtekib-i kebire tanimlari
cergevesinde, ¢cagdas tekfirci sdylem elestirel bir yakla-
simla degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sehzade Korkud, Osmanli, Miislii-
man, Iman, Kiifiir, Tekfir.
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ABSTRACT

This study deals with

the views of Sultan II.
Bayazid’s son Shahzada
Korkud (872-874 / 1467-
1469), whose pen name is
Harimi, on the boundaries
of iman- kufr within the
context of Muslim and
murtakib al- kabirah (those
committing major sins) in
his book named Sharhu
alfazi’l-kufr also known as
Hafizu’l-insan ‘an lafzi’l-
iman. The work, written
by Shahzada Korkud at
the end of XVI. century -a
controversial period- has

a significant place today
as well.

Since the first century of
Islam, the boundaries of
iman and kufr have been
and remains the matter of
debate among Muslims. In
order to define the concepts
of iman and kufr and to
determine who is a Muslim,
Shahzada Korkud starts
his book with the question
of “‘Who is a Muslim?’
Upon determining the
boundaries of the concepts
of Islam, iman and kufr;
he addresses the boundary
of faith and kufr, which

is closely related to the
subject of this research.
Shahzada Korkud lists

the important principles

to clarify a matter that the
takfiri applied without any
limition and hesitation

and often by violating

its rules. In this article,
contemporary takfiri
discourse is discussed
critically within the
framework of Shahzade
Korkud’s conceptualization
of iman, kufr and murtakib
al- kabirah.

Keywords: Shahzade
Korkud, Sufism, Faith,
Kufr, Muslim, Ottaman.
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THE BORDERS OF FAITH-KUFUR ACCORDING TO
SHAHZADE KORKUD

SUMMARY

The Sultan II. Bayazid’s son Shahzada Korkud 872 (1467) or
874 (1469), also known as Harimi, was born in Amasya, and
was killed on 5 Muharram, 919 (March 13, 1513). He served in
the name of the Ottoman Empire for a long time in and around
Antalya. In addition to his political identity, he is known as a
person admired for his knowledge of literature, poetry, and his
works. Also known as the protector of artists, Korkud himself
authored works, and some works were written on behalf of him.
It is recorded in the sources that he knew the religious sciences
such as figh and hadith as well as Islamic sects, kalam, and
aqidah (Islamic creed). He argued that shar’i principles should
be prioritized rather than traditions and customary practices.

The political-religious developments of the period led him to
adopt an intellectual approach against the sufis. It is also stated
that he followed the path of Shafi’i sect in religious matters with
his own will and preference, however, he was not in a strict
commitment but had religious tolerance. As a matter of fact,

he has collected books containing the views of not only one
sect but various sects and other sciences. Korkud decided that
he should choose the Shafi’i sect upon a dream he had had. He
was a scholar member of the Ottoman dynasty. He chose Shafi’i
sect although he had been raised in a Hanafi circle, and became
one of the leading figh scholars of the Shafi’i. Being a member
of the Ottoman family did not prevent him from criticizing
some practices preferred in a powerful and open political
establishment which became a great empire thanks to the
political, legal, and scholarly activities of his grandfather Fatih.

In this study, the boundaries of iman-kuft (faith-denial) shall be
discussed in the context of modern takfirist religious discourse.
Shahzada Korkud discussed his views on the boundaries of iman
and kufr within the framework of the concepts of Muslim and
Murtakib al-kabira in his work called Sharhu alfaz a’l-kuft, also
known as Hafiz a’l-insan ‘an lafz a’l-iman. Written in the XVI.
Century, a controversial period of the Ottoman history, the book
is of quite importance for today as well as the takfirist/ Wahhabi
discourse has rapidly gained strength with the support of some
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circles since the XVII. century. These discourses are known to
be anti-Ottoman from the beginning. This takfirist discourse
accelerated the detachments from the Ottomans and resulted

in the formation of new states under the shadow of external
powers. Current rulers of these states have declared that they
serve to the whole world the takfirist discourses (Wahhabiyya-
Salafiyya), which play the Muslims off against each other and
drag them into fire, upon the request and support of their friends.
As a matter of fact, it is seen that contemporary takfirism is an
ideology shaped in conflict zones. Today, takfirists form their
own identity in various religious groups. Islamic movements are
often shifting to the takfirist line through interpretations based
on specific assessments. It is seen that the modern takfirists
generally serve as ideologues, and the outer rings influenced by
their ideas have more tendency to violence.

The boundary between iman and kufr has become and continues
to be a matter of debate since the first century. Shahzada
Korkud, in this line, defined the concepts of iman and kufr, and
attempted to determine who is a Muslim in the XVI. century.
Within this framework, he started his study with the question of
who a Muslim is in order to determine the boundaries of iman
and kuft. After defining Islam, iman and kufr and determining
the boundaries, he brought an important issue to the agenda.
This issue, which closely concerns the subject of this study,

is the concepts of iman and kuftr. Shahzada Korkud listed the
important principles to clarify an issue that the takfirists use
without limitation and by often violating the rules, and seeing
no harm in considering Muslims out of religion. In this context,
he stipulated the conditions of having iman, in other words,
staying in the circle of iman. He listed the indications of the
manifestation of iman. Thus, the limits of iman and kufr were
drawn. After listing the issues that eliminates iman, he stated
the iman definitions of Ahl al-Sunnah. This study evaluates the
contemporary takfirist discourse with a critical approach within
the framework of Shahzada Korkud’s definitions of iman, kufr,
and murtakib al-kabirah.
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ehzade Korkud, 1470’de babasi II. Ba-

yezid’in valiligi esnasinda Amasya’da dog-

mustur. II. Bayezid’in sekiz sehzadesinden
biri olarak hayatta kalan ii¢ oglundan ortancasi-
dir. Istanbul’da dedesi Fatih Sultan Mehmet’in
yaninda ilk tahsilini yapmustir. Daha ¢ocuk yasta
sayilabilecek bir donemde Sehzade Korkud taht
ile tanismig ve kararlarmi uygulamaya koydura-
bilmistir. Olay sOyle gerceklesmistir: 1481°de
Sultan Mehmet’in vefati sonrasinda yenigeriler
ayaklaninca vezir Ishak Pasa, Sehzade Korkud’u
tahta gecirmistir. Sadece onyedi giin tahtta kal-
masina ragmen Sehzade cesaretle olaylarin {ize-
rine gitmis ve yenicerilerin ulufesini arttirmagtir.
Boylelikle ayaklanma ve karigiklarin dniine geg-
migtir. Destekledigi II. Bayezid’in tahta gecmesi
ile birlikte de tekrar Amasya’ya donmiistiir. Ma-
nisa ve Saruhan valiliklerinde bulunduktan sonra
Amasya valisi sehzade Ahmed’in de telkinleri ile
Antalya sancagina gonderilmistir. Bu gérevi esna-
sinda Lazkiye ve Hamidili sancaklarinin zeameti
de ona baglanarak yonetim alan1 genigletilmistir.
Sehzade Ahmet’in gittik¢e taraftar toplamasi ve
babasinin da Ahmet’e yakinlik gostermesi tizerine
inzivaya ¢ekilme karari almistir.!

Sehzade Korkud, 1509°da Misir’a gitmis, ora-
daki din adamlan ile uzun goriismeler gergek-
lestirmis ancak aradigini bulamamistir. Nitekim
Korkud’un, Misir’da kaldig: siire zarfinda Mi-
sir’da bekledigi dindarlik ve adaleti bulamadig:
icin hayal kirikligina ugradig: ifade edilmektedir.
1511 yilinda Hacca gidemeden Misir’dan Antal-
ya’ya geri donen Korkud, ani bir kararla Mani-
sa’ya gitme karar1 almig, ancak yolda Sahkulu
Baba’nin saldirisina ugramistir. Bunun {izerine
karigikliklar1 gidermek {izere Sehzade Korkud
Saruhan Sancak Bey’i olarak gorevlendirilmistir.

' Filiz Kilig, “Osmanli Hanedani’ndan Bir Sair: Sehzade
Korkut”, bilig 2/Yaz 96, 203-219.

2 Asim Ciineyd Koksal, “Osmanl’da Alim Bir Sehzade:
Korkut”, Beyaztarih, www.beyaztarih.com (Erigim:
04.10.2019).
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Ancak bu esnada Sehzade Ahmet ile Yavuz arasinda zuhur eden saltanat
¢ekigsmesinde miitereddit bir tavir sergilemesi Yavuz Sultan Selim’in dik-
katlerinden kagmamuistir. Nitekim Yavuz Sultan Selim tahta ¢ikinca, rakip
olarak gordiigii kardesi Korkud’u ortadan kaldirmaya karar vermistir. Bu
durumdan haberi olan Sehzade Korkud, 1513 yilinda tekrar Misir’a gegme
niyetiyle Teke-ili yoresine dogru yola ¢ikmig ancak Istanoz’da (Korkud-I-
li) yakalanip Bursa’ya gotiiriiliirken Kapicibasi Sinan Aga tarafindan bo-
gularak 6ldiiriilmiistiir.> Naag1 Bursa’da Orhan Gazi Tiirbesi’ne getirilerek
defnedilmistir.* Katip Celebi agik yiireklilikle bu biiyiik bilgin ve siyaset
adaminin haksizliga ugradigini ifade etmektedir. Ona gore Sehzade Kor-
kud, kardesi tarafindan haksizliga ugramis ve sehid olarak 6lmustiir.>

Burada 6nemli bir hususa dikkatler ¢ekilmelidir. O da sudur: Sehzade
Korkud yonetim, idare veya siyasetle ilgili ciddi gorevler iistlenmesine,
goriis, Oneri ve elestirilerinin bulunmasina ragmen mizaci itibariyle bir
devlet adamindan daha ziyade ilim ve sanat adamidir. Bu yilizden Osmanli
Hanedani igerisinde onu asil ayricalikli kilan husus, dini ilimlerde uzman-
lasmasi, fikih, hadis gibi temel Islami ilimleri basta olmak iizere gesitli
alanlarda miistakil eserler ortaya koymasidir. Bu agidan siir diginda Islami
ilimlerde kitaplar1 veya eserleri bulunan tek hanedan tiyesi oldugu bildiril-
mektedir.’ Sehzade Korkud’un, hanedan tiyeleri arasinda siyasi kimliginin
yaninda ulema sinifindan, 6zellikle Safii mezhebinde devrinin ileri gelen-
lerinden olmasi ona ayr bir 6zellik kazandirmaktadir. Bu yiizden bizzat
kendisinin kaleme aldig1 eserlerin yaninda onu anlatan eserler de giiniimii-
ze kadar ulagsmistir.” Eserlerini Arapga yazabilen, usta bir hat sanatgisi olan
ve saz calabilen Korkud, bu 6zellikleri ile diger tiim hanedan iiyelerinden
ayrilmaktadir.

Islam fikh1 ve hadis gibi temel Islami ilimleri iyi bilmekle kalmamis ve
Safii mezhebinde uzmanlagmis ve Kelam ilmi ile ilgili konularda eserler
vermistir. Nitekim devrinin Safii fikih ulemas1 arasinda s6hret bulmustur.
Hanedan iiyeleri arasinda devrine kadar yapilan uygulamalari {slam fikhi
cercevesinde ele alip degerlendirme cesareti gdsterebilen yegane kisidir.
Nitekim Sehzade Korkud, dedesi Fatih Sultan Mehmed sonrasi sekillenen

3 Feridun Emecen, “Sehzade Korkut”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 205-207.

4 Asim Ciineyd Koksal, Fikih ve Siyaset (2017), 243-270; 1smail Hakk1 Uzungarsili,
“II. Bayezid’in Ogullarindan Sultan Korkud”, Osmanli Hanedan: Ustiine Inceleme-
ler (Se¢me Makaleler 2) icerisinde, 157-214; Emecen, “Sehzade Korkut”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26: 205-207.

5 Katip Celebi, Stillemii’I-Vusil ila Tabakdti’l-Fuhul (IRCICA 2010), 3;31.

6 Koksal, “Osmanli’da Alim Bir Sehzade: Korkut”, Beyaztarih, www.beyaztarih.com

(Erisim: 04.10.2019).

Mesela siirekli yaninda bulunan Bursali Gazali onun adina Ddfiu’l-gumiim adl bir

eser yazmistir.
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Osmanli siyaset gelenegini ve hukuk sistemini elestirmis ve yanlis uygu-
lamalara kars1 agikga tavir takinmistir. Bunu kaleme aldig1 eserlerinde her
firsatta ifade edebilmistir. Nitekim egitimini yaninda aldigi Fatih Sultan
Mehmed’in ilmi ¢aligmalari, siyasi ve hukuki basarilar1 vesilesiyle biiytik
bir imparatorluk haline gelen Osmanli’nin i¢inde bulundugu durumu ve
kendi konumunu diigiinmeden Ser’i Serife muhalif yanlislar agik yiirekli-
likle ifade etmis ve ¢Oziim Onerileri sunmustur. Osmanli’nin siyasi tesek-
kiild, gerektiginde yapilanlari kiyasiya elestirmesine engel olamamistir.®
Sehzade Korkud’un yasadigi donemi de igerisine alan birka¢ yiizyil
dikkate alindiginda Islami ilimlerin duraklama ve gerileme devrine gir-
digi agik¢a goriilecektir. Son birkag asirda Miisliimanlar arasinda yayilma
egilimi gosteren cehalet ve taassup basta olmak iizere haset ve menfaat
elde etme girisimleri artmigtir. Manevi niifuz ve ikbal arzusu, her gecen
giin, baz1 gurup ve kisileri, diger Miisliimanlari kiifiirle itham etmeye sevk
etmistir. IslAm toplumlarindaki gerek i¢ gerekse dis nedenlerle din egitimi
degiskenligi veya yetersizligi ortak kavram ve ortak diisiince atmosferini
bozmustur. Sehzade Korkud iman-kiifiir kavramlarinin ne derecede 6nem-
li oldugunun farkindalig1 ile Osmanli toplumunun sosyo-kiiltiirel hayattaki
degisikligini gérmiistiir. Aslinda bu durum, ilk defa Hz. Osman devri olay-
lar1 sonras1 iman ve kiifiir kavramlar1 konusunda goriis ayriliklar: ve tartis-
malari ile ortaya ¢ikmigtir. Konuyla ilgili tartigmalar siyasetin de etkisiyle
daha ilk asrin ortalarindan itibaren miistakil mezheplerin olugmasinda et-
kili olmustur. Nitekim Miircie adiyla meshur olan dini tutum taraftarlari
iman ve kiifiir konusunda onlarca firkaya boliinmiistiir. Nitekim dordiincii
asrin baginda Ebu’l-Hasen el-Es’ari (v. 324/935-36) Makalatii’l-Islamiy-
yin ve Ihtilafu’l-Musallin adh eserinde Miircie’nin iman ve kiifiir konu-
sunda en az 12, kiifiir konusunda ise 7 gruba ayrildigini nakletmektedir.’
Sehzade Korkud’un Osmanl toplumunda huzursuzluk meydana ge-
tirebilecek konular1 ¢ok erken sayilabilecek donemde s6z konusu etmesi
ayr1 bir 5neme haizdir. Ozellikle toplumsal birlik ve biitiinliigii saglayacak
dini kavramlar ve etrafinda meydana getirilen kiimelesmeler 6nemlidir.
Bunlarin en basinda iman-kiifiir-sirk-irtidad ve bunlarla ilgili kavramlar
gelmektedir. Sehzade Korkud, bir takim nedenlerle Miisliimanlar arasin-
da ortaya ¢ikabilecek anlayis farkliliklariin tekfire dayandirilmasi sonucu
Miisliman toplumlarin birlik ve beraberligini bozacak sorunlar iiretecegi-
nin farkindadir. Nitekim ¢agdasi Imam-1 Birgivi (v. 929/1518) de “vehha-

8 Koksal, “Osmanli’da Alim Bir Sehzade: Korkut”, Beyaztarih, www.beyaztarih.com
(Erisim: 04.10.2019).

9 Es’ari, Ilk donem Islam Mezhepleri, 204-218, (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
kanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019). Ayrica bk. Mehmet Dalkilig, “Es’ari’ye Gore Miir-
cie Mezhebinin Gériisleri ve Miircie Firkalarmin Ayrilik Noktalar1”, Istanbul Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2004), 87-119.
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bi” olarak yaftalanma pahasina ayni sorunlarla miicadele etmistir. Halkin
her gecen giin ana kaynaklardan uzaklagmasi, bid’atlere sapmasi, gelenek
ve gorenekleri dinin emirlerinin dniine gecirmesi Birgivi’nin hem miider-
ris olarak orgilin egitimde hem de vaiz olarak yaygin egitimde basta din
adamlar1 olmak tizere halkin bilinglenmesi amaciyla biiyiik bir gayret sarf
etmesine neden olmustur. Kitap ve Siinnet’e baglilik Miisliiman toplumla-
rin saglikli ve mutlu olmalarinin temel sartidir. Bu nedenle dinin ana ilkele-
rine, Kitap ve Siinnet’e aykir1 duygu ve diisiinceler heva, dine aykiri; dinin
Oziine dahil edilen uygulamalar da bid’at olarak tanimlanmistir. Birgivi de
cagdas1 Sehzade Korkud gibi islam dininin emir, yasak ve uygulamalari-
nin devrinin Miisliimanlarina dogru/sahih kaynaklardan ulastirilmasi ama-
cina yonelik biiyiik bir titizlik ve gayret gdstermistir.'” Iman, kiifiir, nifak
ve bid’at kavramlarin1 s6z konusu etmis, halki aydinlatmak amaciyla bir
taraftan eserler kaleme almis diger taraftan da vaazlar vermek suretiyle
Miisliimanlari bilinglendirme faaliyetlerini, zorluklarina ragmen, dmriiniin
soruna kadar strdiirmiistiir."!

Osmanli’nin on altinci asir da dnde gelen bilginlerinden biri olan Birgi-
vi Vehhabi/Selefiyyeci diislincesinin aksine batiniyyeci unsurlar tagimayan
tasavvuf/ziihd hareketini tavsiye ve telkin etmis, topyekiin kars1 ¢ikma ye-
rine dinin aslin1 korumak amaciyla bid’at ve batil inanglardan uzak durma-
y1 ve geriata ittibay1 siar edinmistir. Onun, Osmanli toplumundaki batini-
yeci tasavvuf ve tarikat hareketine kars1 sert bir {islupla miicadele bayragi
agmasi ve bu miicadelesini gerek vaaz ve sohbetlerinde gerekse yazdigi
eserlerinde siirekli giindemde tutmaya calismasi asla Vehhabi/Selefiyyeci
bir tutum, diisiince veya metot geregi degildir."?

Sehzade Korkud’un da ayni dénemde iman, kiifiir, nifak ve bid’at kav-
ramlari ile ilgili genis ve ikna edici bir eser bulamadigindan sikayet edip
bu konular detayl ve sahih kaynaklara dayali olarak acgiklamak {izere bir
eser kaleme almasi tesadiifi olamaz. Nitekim eserinde sadece kavramsal

1 Halil Saim Parladir, “Halk Dini Ortodoksi ile Karsilastigida: fmam Birgivi Ornegi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/1 (2014): 65-86.

' Mesela bk. Siileyman Akkus, Balikesirli Bir Isldm Alimi Imam Birgivi, ed. Mehmet
Bayyigit v.dgr. (Balikesir: 2019), 2, 19-45; Mehmet Dalkilig, “Islim Mezhepleri
Baglaminda Balikesirli islim Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Siinnet Algis1 ve Vehha-
bilik/Selefilikle Su¢lanmasinin Giiniimiize Yansimalar1”, Balikesirli Bir Islam Alimi
Imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit v.dgr. (Balikesir: 2019), 2, 45-76.

12 Mesela bk. Mustafa Cagrici, “Gazzali’nin Thya’s: ile Birgivi’nin Tarikat-1 Muham-
mediyye’sinin Mukayesesi”, 477; Seda Ozsoy, “Osmanh Devleti’nin Yeniliklere
Yaklasimi Uzerine Bir Deneme: Birgivi Ve Bid’at”, Dort Oge 3, (2013): 103-115.
Recep Onal, “Imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklasimi”, 240-243;
Mehmet Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Bir-
givi’nin Ehl-i Siinnet Algist ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giiniimiize
Yansimalar1”, 2: 45-76
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gergeve ile yetinmemis, konunun felsefl, siyasi, kiiltiirel ve sosyolojik bo-
yutuyla da ilgilenmistir. Giinlimiiz Miisliimanlarin1 da yakindan ilgilendi-
ren iman-kiifiir sinir ile irtidad ve tekfir konusundaki goriis ayriliklar ve
tekfirci yaklagimlar Miisliimanlarin evlatlarini adeta ates ¢ukuruna siiriik-
lemektedir. Korkud bu konudaki goriis ve onerilerini Serhu elfdzi’l-kiifi'
adli eserinde ortaya koymustur. Aslinda bu isimlendirme sanki sonradan
konulmus gibi goriilmektedir. Zira Korkud eserinden Hdfizii’l-insdn ‘an
lafzil-iman diye s6z etmektedir ki kitabin konusuna bu isimlendirme daha
uygun diismektedir. Dolayisiyla bu makalede s6z konusu eser ¢ergevesinde
Sehzade Korkud’a gore iman-kiifiir sinir1 tespit edilecektir.

I. SERHU ELFAZI’L-KUFR (A8 Bl ¢ 5)

Sehzade Korkud arastirmaci kimligini ve sosyal sorunlari ¢6zmeye
yonelik ¢abalarini ortaya koyan onemli bir eser ortaya koymustur. iman,
kiifiir, irtidad gibi bir dinin en temel kavramlarini s6z konusu etmektedir.
Boylelikle iman ve kiifiir sinirmi belirlemeye calismistir. Islam kelamcila-
rinin eserlerinde ilgili yerlerde iman konusu ve konuyla ilgili goriisler s6z
konusu edilmesine ragmen Korkud, ikna edici bilgi i¢eren miistakil bir
eser bulamadigini ifade etmektedir. Bunun neticesinde Serhu elfdzi’l-kiifr
adli eserini, yasadig1 donemde bu konuda yeterli bir eser bulamamasi sebe-
biyle kaleme aldigin1 belirtmektedir. 17 satir ve 217 varaktan olusan eser,
¢ok okunakli ve diizgiin bir Arapga ile kaleme alinmistir. Eserin ¢esitli
yerlerinde 6zellikle de sonuna dogru kenar notlariin bulunmasi miiellifin
tekrar okudugunu, bazi yerleri diizeltip bazi yerleri de ilave agiklamalarla
anlagilir hale getirdigini diisiindiirmektedir. Eser sadece iman, kiifiir ve
irtidad konulartyla sinirli olmayip tarih boyunca Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan bu kavramlar etrafinda sekillenen biitiin tartismali konular1
icermektedir. Glinlimiizde de bir sorun olarak 6zellikle Vehhabi zihniye-
tin servis etmesiyle Miislimanlar arasinda tartigma konusu olan “imanin
artip eksilmesi” konusu bunlardan sadece bir tanesidir. Furat’a gore eser,
zahriyesinde her ne kadar Serhu elfdzi’l-kiifr seklinde isimlendirilmisse de
gergek isminin Hdfizii'l-insan ‘an lafzil-iman oldugu mukaddimesinden
anlagilmaktadir.'* Sehzade Korkud, ilk sayfasinda eserin adimi ve nigin
yazdigin agikca ifade etmistir.

Korkud, eserin mukaddimesinde kendi yasadigi dénemde toplumdaki
cahil insanlarin iman-kiifiir kavramlarin1 yaygin bir vaziyette kullandigina
sahit oldugunu belirtmektedir. Bu derecede yaygin bir sekilde kullanilma-

13 Kayitlara bu sekilde gegtigi icin makalede bu isim kullanilacaktir. Sehzade Korkud,
Serhu elfazi’l-kiifr, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289.

4 Ahmet Hamdi Furat, “Osmanli Hanedaninda Safii Bir Fakih: Sehzade Korkud
(Ganimet Ahkamiyla Alakali “Kitabu Halli Iskali’l-efkar Fi Hilli Emvali’l-Kiiffar”
Isimli Eseri Baglaminda)”, Ekev Akademi Dergisi 14: 44 (Yaz 2010) 193-212.
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sia ragmen iman ve kiiflir kavramlari ile ilgili ne bu konuda aydinlanmak
isteyenlerin ne de ilim ehlinin miiracaat edebilecegi bir kaynak bulunma-
digin1 ifade etmektedir. Ona gore devrindeki sadece siradan insanlarin dil-
lerinde degil ayn1 zamanda ilim erbab1 veya talebesinin de dillerinde kiifiir
ile ilgili anlayis ve sdylemler bol miktarda bulunmaktadir. Bunun gergek
nedeni insanlarin konuyla ilgili dinf bilgiden mahrum olmasidir. Bu durum
her gegen giin kiifiir konusundaki sdylemlerin yayilmasina neden olmak-
tadir. Korkud, iman-kiifiir meselesinin ilim talebeleri tarafindan dahi lay1-
kiyla bilinmedigini goriince konuyla ilgili kaynak arastirmasina girigmistir.
Ancak kisa siirede bu konuda yazilmis eserlerin yetersizliginin farkina var-
mis ve kiifiir sdylemleri ile ilgili yeterince agiklayict ve detaylariyla ikna
edici bir eser bulamadigini ifade etmistir. Bunun {izerine kiiflir sdylemi
veya kavrami ile ilgili konular1 kapsayan bir eser yazmaya karar vermistir.
S6z konusu eserde konulari tarih boyunca yazilan en temel ve sahih kay-
naklardan toparlamayi, onlar1 boliim ve bagliklara ayirmak suretiyle serh
etmeyi ve miiskiillerini hakkiyla acik bir sekilde ¢oziip her seviyeden oku-
yucuya agiklamay1 planlamstir.

Eserindeki biitiin ¢alisma ve acgiklamalarinda Islam akaidi ve kelam-
cilar1 ile fikih usuliiniin kurallarim1 metod olarak benimseyecegini ifade
etmektedir. Ayrica filirGu fikih kurallarini da asla goz ardi etmeyecegini
bildirmektedir. Bunun i¢in 6ncelikle iman, kiifiir, irtidad gibi kavramlarin
tanimlari, sinirlarinin tespiti ile ilgili tartigmalarin agikliga kavusturulmasi
gerekmektedir. Bu kavramlardan ilki “iman”dir. Zira Hz. Peygamber bu
duruma “Her dogan ¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra anne babasi onu Yahu-
di, Hristiyan veya Mecusi yapar...”" sozleri ile dikkatleri gekmistir. Ikinci
olarak imani1 ortadan kaldiran durumlar, ti¢lincii olarak da irtidad hiikiimle-
ri, dinden ¢ikma islenecektir.'®

Biitiin diinyada Miisliimanlar arasinda Haricilik zihniyetine dayali Vehha-
bi tekfirciliginin hizla yayilmasi konunun giiniimiizde de ne derecede dnemli
oldugunu ortaya koymaktadir.'” Ozellikle dis giiglerin kurgulamasi sonucu
olusan gruplarin ortak 6zelligi tekfirci, diglamaci ve otekilestirici olmasi-
dir."® Dini bir terim olan “tekfir”: S6z, fiil veya inancindan dolay1 bir kimseyi
veya toplulugu kiifre nispet etmek anlamina gelmektedir. “Tekfircilik” ise
Aydinalp’in tanimina bag vurursak, toplumsal ve dini kurallarin kenarlarinda
bulunmayi ifade eden marjinal bir karsit kiiltiir kimligi olup, yerlesmis top-

15 Buhari, “Tefsir (Ram)”, 2.

16 Sehzade Korkud, Serhu elfizi’I-kiifi; Stleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. la.

17 Halil Aydmalp, “Kural Dis1 Dini Bir Yénelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini An-
lamak”, Marmara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 46, (Nisan 2014), 1-36.

'8 Tekfirci zihniyetin onder temsilcisi olan Hariciler hakkinda bk. Ebu’l-Hasen el-
Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, cev: Omer Aydin-Mehmet Dal-
kilig, Tiirkiye Yazmalar Kurumu Yayinlari, 2019, 44.
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lumsal ve dini kurallardan ufak oranlarda uzaklagma degil, bu kurallar1 ileri
diizeyde ihlal etme anlamina gelmektedir.! Bu baglamda ona gore tekfirci-
lik, aidiyet duygusunun diisiik, sosyal kontroliin eksik, vatandaglik bilincinin
zayif oldugu bir yapinin ortaya ¢ikardigi kuralsizlik halidir.?

Tekfircilerin Tiirkiye’de de az da olsa insan rezervine ve kendisini ifa-
de edecek faaliyet alanlarina sahip oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte
ozellikle dis destege sahip organizasyonlarla daha kapsamli 6rgiitsel yapi-
lara doniisme ihtimali g6z oniinde bulundurulmalidir.?!

Afrika’da Boko Haram, Ortadogu, Balkanlar, Ortaasya ve Avrupa’da
Selefiyye adi altinda yayilan tekfircilik, Miisliimanlari ciddi bir sekilde ay-
rismaya gotlirmiistiir ve ayristirmaya da devam etmektedir. Tasavvuf diis-
manlig1 ve mezar yikiciligi ile 6zdeslesen hareket sadece bununla kalma-
mis basta Timbuktu olmak iizere Islam cografyasinda bir¢ok tarihi ve kiil-
tiirel mirasi yok etmistir. S6z konusu gruplar sadece Miisliimanlara karsi
faaliyetler gergeklestirme ve kendisi gibi inanmayan biitiin Miisliimanlari
higbir kural tanimadan tekfir edebilmektedir. Ayrica Sia’nin imameti iman
esast olarak kabul etmesi yeni ve tamamen farkli bir iman tanimlamasina
gotlirmiistiir. Bu yiizden Ali b. Ebi Talib’i birinci imam olarak gérmeyen
ashaba bile dil uzatip tekfir edebilmislerdir. Giiniimiizde de bunlarin uzan-
tilar1 6zellikle Hasdi Sa’bi ve Husiler gibi asiric1 gruplarla devam etmekte-
dir. Biitiin bunlarin ortak 6zelliginin iman konusunda Selefiye, Hariciler ve
Mutezile’nin ameli imanin bir pargasi olarak kabul eden diislince sistemi
oldugu ifade edilmelidir.?> Imani kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam’1n bii-
tiin riikiinlerini yerine getirmek oldugu iddiasinda bulunan Selefiye, Hari-
ciler ve Mutezile imani ii¢ esasin birlikte olmasina baglamiglardir. Onlarin
iddiasina gore bunlardan birinin eksikligi kiifrii gerektirmektedir.?> Burada
Tiirkiye baglaminda 6nemli bir husus hatirlatilmalidir. O da sudur: Selefiy-
yeci, tekfirci ve dislamaci soylemin Tiirkiye’de tutmayacagini ileri siirerek

19 Mesela bk. Faruk Furkan, Isiam Hukuku Acisindan Tekfir: Sartlart ve Ahkdamz, (Kon-
ya: 2010), 62.

20 Halil Aydmalp, “Kural Dis1 Dini Bir Yonelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini An-
lamak”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/29, 31; Mehmet Ali Bii-
yiikkara, “Hariciligin Modern Bir Goriintiisii Olarak Tekfircilik”, haz. Ahmet Emin
Dag, I¢ Tehdit ve Riskler Isiginda Islim Diinyasinin Gelecegi, Istanbul: INSAMER,
2016] iginde 13-46;

21 Mesela bk. Bekir Altun, Selefilik-Vehhabilik ve Tiirkiye 'deki Faaliyetleri, Yiiksel Li-
sans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Is-
lam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, 2015; Halil Aydinalp, “Kural Dist Dini Bir
Yonelim Olarak Cagdas Tekfir Ideolojisini Anlamak”, Marmara Universitesi [lGhi-
yat Fakiiltesi Dergisi 34.

22 Daha genis bilgi icin bk. Omer Aydin, Kur’dn-1 Kerim’de iman-amel iliskisi, {stan-
bul: Isaret Yaynlari, 2007; Fatma Candan Giinaydin, fman-amel iliskisi baglaminda
Kur’an’da kurtulus kavrami, (Istanbul: Ekin Yayinlarr), 2004.

3 Ahmet Saim Kilavuz, fman Kiifiir Simiri-Tekfir Meselesi, (Istanbul: 1984), 20-23.
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bu konuda gerekli tedbirlerin alinmamasidir. En yetkili kisilerin bile bu
konuda goriis beyan ederken Anadolu topraklarinda tekfirciligin tutmaya-
cagini soyledigi dikkatlerden kagmamaktadir. Ancak tasavvufi tarikatlarin
bile birbirlerini tekfir etmesi gliniimiizde tekfirciligin bu toplumda hangi
boyutlara geldigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.>*

Biitiin bunlar Sehzade Korkud’un biiyiik bir isabetle dile getirdigi iman,
kiifiir ve irtidad kavramlarindaki anlagsmazliklardan ortaya c¢ikmaktadir.
Ozellikle iman-kiifiir simir1 ve tekfircilik konusunda yeterince kaynak bu-
lunmamast ve ilim erbabinin bilgisinin yetersizligi énemli sorunlardan bi-
ridir. Sehzade Korkud bu sorunu gérmiis ve onu ¢ézecek bir eser yazmay1
planlayip, konuya iman kavrami ile baglamistir. Korkud bu hususta insafi
elden birakmayacagini, bilimsel kurallardan taviz vermeyecegini ve sadece
dogrulara tabi olacagini agik yiireklilikle ifade etmektedir.?

II. iMAN ve KUFUR KAVRAMLARI

Serhu elfazi’l-kiifr, kiifiir kelimeleri ve bunlarla ilgili meselelerin agik-
lamasina dair Sehzade Korkud’un eseri temelde iman, kiifiir ve irtidad kav-
ramlar ile ilgilidir. Ancak s6z konusu kavramlarin bir dinin temel terimleri
oldugu g6z dniinde tutulacak olursa bunlarla ilgili birgok mesele ve soru-
nun bulundugu agikg¢a ortaya ¢ikacaktir. Bu nedenle her bir kavram tek tek
incelenmeli ve ortaya ¢ikan meseleler ¢oziime kavusturulmalidir. Korkud
da iman kavramini a¢iklamakla ise baslamaktadir.

A- imanin Tarifi ve Muhtevasi

Iman, gegmisten gelecege biitiin insanlig1 kusatan bir kavram olmasina
ve herkes tarafindan bilinmesine ragmen kelimelerle tarif edilmeye teseb-
biis edildiginde ve mahiyeti belirlenmeye ¢alisildiginda tam bir muglakli-
gin ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bu yiizden tarihten glinlimiize
imanin tanim1 ve muhtevasi konusunda ciddi anlagsmazliklar ortaya ¢ikmas,
sorunlar1 ¢6zmek tizere kitaplar yazilmis ve uluslararasi bilim sdlenleri dii-
zenlenmistir.?®

Sehzade Korkud iman kelimesinin Arapg¢a (e-m-n) kokiinden geldigini
ve sozliikte, ‘tasdik etmek’ anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu ne-
denle kabullenmek, benimsemek, giiven vermek ve inanmak kelimenin
anlamlar1 arasinda yer almaktadir. Bu yiizden tasdik sdzde ve fiilde kar-

2 Mesela bk. Bekir Altun, Selefilik-Vehhabilik ve Tiirkiye deki Faaliyetleri, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), 2015.

% Sehzade Korkud, Serhu elfdzi 'l-kiifi; Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.. la.

26 Mesela Gegen yil, giiniimiiz sorunlari gergevesinde Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi tarafindan “Hayatin Anlami: iman Sempozyumu” diizenlenmistir. Istanbul,
13 Ekim 2018. Ayrica bk. Abdiilaziz b. Muhammed b. Ali Abdiillatif, Nevdki-
zii’l-imdn: el-kavliyye ve 'l-ameliyye, (Riyad: Medarii’l-Vatan, 2012/1433).
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sisinda bulunan kisiye siiphe vermeyecek sekilde igten, samimi ve kesin
olmalidir.?” Terim olarak iman; Hz. Peygamberin Yiice Allah’tan aldig:
kesin olarak bilinen hiikiimlerde O’nu tasdik etmektir. Bu tanima gore bir
mii’minin Peygamberin haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul etmesi,
bunlarin dogruluguna goniilden inanmas1 gerekmektedir. Elbette diger
mezheplerin de kendilerine 6zgii iman tanimlar1 bulunmakla birlikte Seh-
zade Korkud, imani tanimlarken Ehl-i siinnet akaid ve kelam bilginlerinin
goriislerine yer vermistir. Bu ¢ercevede iman kavraminin muhtevasi ile
ilgili goriis ayriliklarini sirasiyla vermektedir. Bagka bir ifade ile Ehl-i
siinnet bilginlerinin imanin tanim ve igerigi ile ilgili goriislerini toparla-
maktadir.”®

1. iman Kkalbin tasdikidir: Es’ari ve Matiiridi kelamcilarina gore
iman, kalbin inanilmas1 gereken hususlar tasdik etmesidir. Imam Matiiri-
di (6. 333/944),%° Eg’ari (6. 324/936),*°,Bakillani (6. 403/1013),*' Ciivey-
ni (6. 478/1085),%2, Gazzali (6. 505/1111),Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.
508/1115),*Sehristani (6. 548/1153), Amidi (6. 631/1233)* gibi Siinni
kelameilarin kanaati budur.*® Korkud, imanin kalbin tasdikinden ibaret ol-
dugunu gosteren ayet ve hadisleri de zikretmektedir. Mesela YlsGf Sure-
si’nde gegen ve Hz. Y{isGf un kardesleri tarafindan Hz. Ya’k(ib’a hitaben
sOylenen “Sen bize inanici degilsin.”*” anlamindaki dyet, “Sen bizi tasdik
edici degilsin.” manasima gelmektedir. Hadislerde de iman tasdik anla-

27 {bn Manzir, Lisdnii’l-arab, (Beyrut: ts.), 13: 21.

2 Sehzade Korkud, Serhu elfazi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 1b vd.

2 Matiiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Mahm(d, Kitdbu t-Tevhid, (nsr. Fethullah Hu-
leyf), (istanbul: 1970), 377.

30 Eg’ari, Ebu‘l-Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu ‘I-Liima* fi ‘r-Red ald Ehli” z-Zeyg ve ‘I-Bida
(nsr. Richard J. Mc Carthy), (Beyrut: 1953), 75.

31 Bakallani, Kadi Ebubekir Muhammed b. Tayyib, Kitabu t-Temhid, nsr. J. Mc. Carthy
S.J. (Beyrut: 1957), 389.

2 Ciiveyni, imamu‘l Haremeyn Abdulmelik, Akidetii ‘n-Nizamiyye, (nsr. Muhammed
ez-Zebidi), (Beyrut: Darii‘n-Nefais, 2003), 257; Kitabu‘l-irsid,(nsr. Muhammed
Yasuf Musa - Ali Abdulmunim Abdulhamid), Mektebetu‘l-Hanci, (Kahire: 1950),
397.

33 Gazzali, Ebu Hamid, Faysalu ‘t-Tefrika, (ngr. Mustafa el-Kabbani), (Kahire: 1901), 34.

3* Nesefl, Ebu‘l-Mu‘in Meymin b. Muhammed, Tabsiratu ‘I-Edille fi Usiili ‘d-Din, (nsr.
Claude Seleme), (Dimask: 1990), 1/25-26.

5 Amidi, Seyfuddin, Ebkdru ‘-Efldr fi Usiili ‘d-Din, (nsr. Ahmed Muhammed el-Meh-
d1), (Kahire: 2002), 5/9.

3¢ Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifr, Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 1b
vd. Bu goriislerin kaynaklan icin ayrica bk. A. Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinir1,
(istanbul: 1982), 20-21; a.mlf., Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm a Giris, (Istan-
bul: Ensar Yayinlar1), 2006.

37 Yisuf, 12/2, 12/17. Bu anlama gelen diger ayetler i¢in bk. Ibrahim 14/4; es-Suara
26/195; el-Maide, 5/41; el-En’am, 6/125; en-Nahl, 16/106; el-Hucurat, 49/14; el-Mii-
cadele, 58/22.
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minda kullanilmistir. Nitekim Allah Resulii; “iman: Allah’a, meleklere,
kitaplara, peygamberlere, dhiret giiniine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan
olduguna, oliime, 6ldiikten sonra dirilmeye, inanip tasdik etmendir.”*® bu-
yurmuslardir.

2. iman dilin ikraridir: Miircie ve Kerrimiye basta olmak {izere bir
kistm mezhepler imam “dil ile sdylemek ve aciga vurmak (ikrar)” seklin-
de tanimlamislardir. Bunlara gore iman, kalpte tasdik sart1 olmadan, dilin
ikrarindan ibarettir. S6z konusu mezhepler, Hz. Peygamber’e nispet edilen
“Insanlar Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed onun elgisidir, deyince-
ye kadar kendileriyle savasmaya emrolundum. Ne zaman bunu sdylerler-
se canlarin1 ve mallarini korurlar. Ancak dini cezalar bundan miistesnadir.
Kalplerindekini ise ancak Allah bilir.”** rivayetini imanin hakikatine delil
olarak kullanmislardir. Sehzade Korkud, iman sadece dil ile ikrardan ibaret
olsaydi, miinafiklarin da miimin olarak kabul edilmesi gerekirdi, demek
suretiyle imanin hakikatinin sadece dilin ikrari ile olacagina dair gecerli bir
delil bulunmadigini ifade etmistir.*’

3. iman kalbin marifetidir: iman ile bilgi arasindaki iliskiye dayandiri-
larak yapilan tanima gore iman, “tasdik olmaksizin Allah’1 ve Hz. Peygam-
ber’in insanlara ulastirdig1 bilgileri kalben bilmek” demektir. Buna gore
iman sadece kalbin marifetinden ibarettir.*' Korkud, Cehm b. Safvan’in
(6. 128/745) bu diisiincede oldugunu haber verdikten sonra bu tanimla il-
gili detayli bilgi vererek bu goriisii elestirmektedir. Nitekim Matiiridi (0.
333/944) de bu goriisii elestirmistir. Ona gore imanin, kalpteki miicerred
bilgiden ibaret olmas1 miimkiin degildir. Zira “marifet, cehaletin ziddidir.
Halbuki imanin zidd1 kiifiirdiir. Eger iman, marifet olsaydi, bilgisizligin
kiifiir olmasi, dolayisiyla her cahilin kafir, her alimin miimin olmas1 ge-
rekecekti ki bu, miimkiin degildir.”*> ibn Hazm (6. 456/1064) da imanin
‘marifet’ olarak tanimlamasini elestirmistir. Ona gore iman, marifetten
ibaret olsaydi, Kur’an ayetlerine aykiri olarak ‘Yahudi ve Hiristiyanlarin
Hz. Peygamberi, Iblis’in de Allah’1 kabullenmeden iman sahibi olmalari
gerekirdi.”®

4. Iman Kkalb ile tasdik, dil ile ikrardir: Hanefi usul ve fikihcilarmin
imani, “inanilmasi1 gereken hususlar1 kalbin tasdiki ve dilin ikrar” sek-

3% Buhari, “Tevhid”, 19, “Iman”, 15; Miislim, “Iman”, 41, 60, 82, 84; Ayrica bk. Eb{
David, “Cihad”, 95; Tirmizi, “Birr”, 61; Nesai, “Iman”, 18.

3 Buhari, “Cihad”, 102; “Iman”, 17; Miislim, “Iméan”, 8.

4 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Stleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 8a-
9b. Mesela bk. el-Bakara, 2/8; el-Hucurat, 49/14, 17; el-Munafikin, 63/1.

4 Es’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, 1: 132, 141; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 88.

4 Matiiridi, Kitdabu t-Tevhid, (Beyrut: 1970), 380 vd.

# Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 9a,
50a-51b. ibn Hazm, e/-Fasl, (Beyrut) 1395/1975, 3: 188, 198.
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linde tanimladiklar1 belirtilmektedir.** Hanefilere gore kalptekini insanlar
bilemeyecegi i¢in kisinin dil ile ikrar etmesi ve buna gére muamele gor-
mesi gerekmektedir. Boylelikle imanin iki riiknii bulunmaktadir. ilki kalp
ile tasdik, ikincisi ise dil ile ikrardir. Kalbin tasdik etmesi, imanin hakikati,
ash ve degismez riiknii olup, ikrar da bu asil gergegin ortaya konulmasim
saglayan bir sarttir. Buna gore ikrar, diinya hiikiimlerinin uygulanabilmesi
icin bir sarttir. Buna gore kisinin ahirette ‘tasdik’, diinya uygulamalarinda
ise ‘ikrar’ ile muamele gorecegi kabul edilmistir.

5. iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amelden ibarettir: Korkud, se-
lef ulemas1 ve hadisgilerin*® iman1, “kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam’m
hiikiimlerini organlarla uygulamak™* gseklinde tanimladiklarini bildirmek-
tedir. Buna gore imanin gecgerli olabilmesi i¢in kalp ile tasdik, dil ile ik-
rar ve amelin bulunmasi1 gerekmektedir. Bu ii¢ temel riikiinlerden birinin
bulunmamasi halinde imanin gergeklesmeyecegi kabul edildigi i¢in ameli
terk eden kimsenin miimin sayilmamasi gerektigi ileri stiriilmiistiir. Selef
alimleri ve hadisciler, ameli imanin gerekli sart1 (ciizli) saymakla birlikte,
kalben tasdik edip imanini diliyle de ikrar eden ve amelini ortaya koy-
mak iizere kibleye yonelmis olan her sahsin iman sahibi oldugunu kabul
etmislerdir. Glinahindan dolay1 kisiyi kafir saymamis, giinahkar bir mii-
min kabul etmislerdir.*” Ayni iman tanimlamasini yani tasdik, ikrar ve amel
sartlarinin birlikte bulunmasinin sart oldugunu sdyleyen Hariciler ise diger
selef alimlerinden ayrilmiglardir. Zira onlar imanin ii¢ riikniinden biri olan
ameli/uygulamay1 terk edeni kafir saymugtir.*®

Ug riikniin birlikte imanm sartlarindan oldugu iddiasinda bulunanlar
kendi aralarinda anlagamamis farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Mesela
Mu'tezile ve Zeydiyye, iman ve kiifiir arasinda fisk olarak isimlendirdik-
leri mertebede kabul ederek o ameli terk eden kisiye miimin degil, fasik
demislerdir. Ancak bunlara gore fasik, 6lmeden Once tévbe etmezse kafir
olarak kabul edilir ve ebedi cehenneme girer. Ameli imanin parcasi sayan-

# Mesela bk. Beyazi, [sdrdatii’l-merdm, (Misir) 1367/1949, 69 vd.; Abdiillatif Harpiti,
Tenkihu 'I-kelam fi akdidi ehli’l-Islam ve tekmilesi, (Istanbul: 1330/1911), 252 vd.

4 Sehzade Korkud bu grupta Haricileri, Mutezile, Zeydiyye gibi mezheplerle birlikte
Imam Malik (6. 179/795), Evzai (6. 157/774), Safii (6. 204/819), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Ibn Hazm (6. 456/1064) ibn Teymiyye. (6. 728/1328) gibi isimleri zik-
retmektedir.

% Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve htilaful-musallin, nsr. Helmut Rit-
ter, (Istanbul: 1929-1930), 1: 73, 293; Ciiveyni, Kitdbu I-irsad, nsr. M. Yiisuf Misa-A-
li Abdiilmiin’im Abdiilhamid (Misir, 1369/1950), 396; Ciircani, Serhul-mevakif, (1s-
tanbul: 1321), 3: 246 vd.

47 Sehzade Korkud, Serhu elfizi’l-kiifi; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
9a-10b. Ayrica bk. Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, (Riyad: 1381-1386), 3, 151;
a.mlf., Mecmiiatii r-resdili’l-kiibrd, (Beyrut: 1392/1972), 1, 400.

% Sehzade Korkud, Serhu elfizi’l-kiifi; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
59a-70b.
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lar basta “Kim bir miimini kasten éldiiriirse cezasi, icinde devamli kalmak
tizere cehennemdir’® *nlamindaki ayeti kendi anlayiglarina gére yorumla-
yarak iddialarinin dogruluguna gerekce gostermislerdir. Oysa Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 s6z konusu ayetin istihlal yani harami helal saymak suretiyle
islenen katlin, iman1 yok edip kiifre diigiirecegini ifade etmislerdir.”° Buna
gore ayet “bir miiminin katlinin helal goériilerek 6ldiiriilmesi” veya “bir
miiminin iman1 sebebiyle 6ldiiriilmesi neticesinde bunu yapan kiginin ce-
zast iginde ebedi kalic1 olmak iizere cehennemdir” anlamina gelmektedir.
Mutezile’nin de eslik ettigi Harici zihniyetin yorumu, “ Allah kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz, Bundan baskasini diledigi kimse hak-
kinda bagislar”®' anlamindaki ayetle agikca ¢elismektedir.>

Hariciler ve Mu’tezile, Hz. Peygambere nispet edilen bazi rivayetleri
amelin imandan bir par¢a oldugu goriisiinii destekleyecek sekilde yorumla-
miglardir. Mesela “Zina yapan kisi, bunu yaparken miimin olarak yapamaz.
Hirsizlik yapan da miimin olarak ¢almaz. Sarap icerken de miimin olarak
sarap i¢mis olmaz > rivayeti bunlardan biridir. Onlara gére eger amel,
imanin bir pargasi olmasaydi, ameli terk ederek giinah isleyen (zina yapan,
calan, sarap icen) kimselerin miimin olmalar1 gerekirdi. Ehl-i siinnet ise
Ebu Zerr el-Gifari rivayetini* de dikkate alarak, yine istihlali esas almis ve
“yaptig1 isi helal gorerek yaparsa miimin olmaz” seklinde anlamiglardir.>

Sehzade Korkud iman-amel miinasebetini de bu ¢ergevede s6z konusu
etmistir. Bu konudaki sorular1 cevaplamak suretiyle amelin yani ibadetle-
rin imandan bir par¢a olmadigini1 Ehl-i Hak dedigi Ehl-i siinnet bilginleri-
nin goriisleriyle agiklamistir. Iman ile amelin birbirinden farkli seyler ol-
dugunu delillerle ortaya koymustur. Bu ¢ergevede inancini kalbiyle tasdik
eden, diliyle ikrar eden ancak amellerden birini veya birkagini terk eden
veya glinahlar igleyen kimsenin giinahkar miimin oldugunu s6ylemistir.%

4 En-Nisa, 4/93. Ayrica bk. “Miimin olan hig fasik olan gibi olur mu?” (Secde, 32/18);

50 Matiiridi, Kitdabu t-Tevhid, 349; Ciiveyni, el-Irsdd, 388; Sehristani, Nihdyetii l-ik-
dam, (Bagdad: ts.), 477.

1 En-Nisa, 4/48.

52 Daha genis bilgi i¢in bk. Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldm’a
Giris, 1-20.

3 Buhari, “Esribe”, 1; Miislim, “Iméan”, 24; Tirmizi, “iméan”, 11.

3% S6z konusu rivayet soyledir: “Allah elgisi Allah’tan bagka higbir ilah yoktur, deyip
de bu sozii iizere 6len hicbir kimse yoktur ki, cennete girmemis olsun.” buyurdu.
Ben: “o kisi zina yapsa, ¢almis da olsa?” dedim. Bunun iizerine Rasil-i Ekrem:
“Evet, zina yapmis, hirsizlik etmis de olsa (cennete girer)” cevabini verdi. Ben tekrar
sordum, ayni cevabi aldim. Bu ii¢ kez devam etti. Dordiinciide ise Rasiilullah: “EbQ
Zerr bu durumdan hoslanmasa bile (cennete girer.) buyurdu.” (Buhari, “Tevhid”, 33;
“Rikak”, 16; Miislim, “Iman”, 40; Tirmizi, “Iméan”, 18.)

55 Bk. Bakullani, Kitdbu t-temhid, 369; a.mlf. el-Insdf, nsr. Muhammed Zahid el-Kev-
serd, (Misir: 1382/1928), 173.

56 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’I-kiifr, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 95b vd.
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Ehl-i Hak kelamcilari iman ile amelin birbirinden farkli seyler oldugunu
ayet ve hadislere dayandirarak kabul etmistir. Mesela “Iman edenler ve
salih amel igleyenler...” diye baglayan ayetleri buna delil géstermislerdir.”’
Ehl-i siinnet bilginleri kalbinde iman bulundugu ve bunu diliyle séyledigi
halde emirleri yerine getirmeyen ve yasaklanan fiillerden kaginmayan kim-
seleri miimin say1p, onun miimin oldugunda icma etmislerdir.’® Bu gerce-
vede ibadetlerde ihmal gosterip, onlar1 yapmamak kisiyi dinden ¢ikarmaz.
Ancak bu durum, dini emirlere uyup yasaklarindan kaginmak anlamindaki
amelin lizumsuzlugunu asla ortaya koymaz.>

Sehzade Korkud, Ehl-i Siinnet kelam kaynaklarindaki gibi imani, icmali
ve tafsili olmak iizere ikiye ayirmistir. Buna gore inanilacak seylere kisaca
ve toptan inanmaya “icmali iman” denmistir. Bu iman tiirii kelime-i tevhid,
kelime-i sehadet ile formiile edilmistir. Tafsili iman, dinin emir ve yasaklari-
nin her birine ayrintili bir sekilde, agik ve genis olarak inanmaya denilmistir.
Bu, imanin en genis seklidir ve ti¢ derecesi bulunmaktadir. Birinci derecesi
Allah’a, Hz. Muhammed’in (s.a.s) peygamberligine ve ahiret hayatina mut-
lak olarak inanmaktan ibarettir. Ikinci derecesi ise “ Allah’a, O’nun melek-
lerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, 6ldiikten sonra tekrar
dirilmege, cennet ve cehennemin mevcudiyetine, miikafat ve azabin varligi-
na, kaza ve kadere ayri ayri inanmaktir.”® Hz. Muhammed’in Allah’tan ala-
rak bizlere ulastirdig1 kesin olarak bilinen biitiin haberlerin ve hiikiimlerin,
diger bir ifadeyle biitlin itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimlerin hepsine biitiin
ayrintilart ile inanmak ise tafsili imanin {iiincii derecesidir. Iman, vasiflari
bakimindan ayrica taklidi ve tahkiki olarak da tasnif edilmistir. Cevresinde
bulunan insanlardan 6grenerek veya gorerek iman etmeye taklidi, akli ve
nakli delillerle kuvvetlendirilene ise tahkiki iman denilmistir.*!

Sehzade Korkud imanda artma ve eksilme ile iman ve Islam miinase-
betini de s6z konusu etmistir. O, Hariciyye, Mu’tezile, Zeydiyye ve Se-
lefiyye’nin aksine imanda artma ve eksilme olmayacagini savunmustur.
Nitekim Eb0 Hanife: “iman artmaz ve eksilmez. Ciinkii imanin artmast,
ancak kiifriin eksilmesiyle, imanin eksilmesi ise ancak kiifriin artmasiyla
miimkiin olabilir. Bir sahsin ayn1 anda hem miimin, hem de kafir olmas1 ise
yanlis bir diistince seklidir.”%? demistir.

7 el-Bakara, 2/277; Yinus, 10/9; Had, 11/23; Ankebit, 29/7, 9; Lokman, 31/8; el-Fatir,
35/7; el-Fussilet, 41/8; es-Stira, 42/22; el-Biirtc, 85/11; el-Beyyine, 98/7.

8 Bk. Ciircani, Serhu’ [-mevaikif, 3: 248.

%9 Sehzade Korkud, Serhu elfizi’l-kiifr; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
9a-10b.

% Miislim, “Iman”, 1; Eba David, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Iman”, 4; ibn Mace, “Mu-
kaddime”, 9.

1 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’I-kiifi; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 96a vd.

62 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
9a-10b, 96a vd. Ayrica bk. Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, 1373, 79.
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Iman ile Is1dAm miinasebetini de s6z konusu eden Sehzade Korkud’a gore
iman, Yiice Allah’a itaat edip Peygamberimiz Hz. Muhammed’in din adina
bildirmis oldugu seylerin hepsini benimsemektir. Bu baglamda Matiiridiler
de iman ile IslAm’1 bir saymuslardir. Ancak onlara gore Islim ¢ok daha
genis bir kavramdir. Nitekim iman ile Islam’1n ayr1 seyler oldugunu goste-
ren dyetler bulunmaktadir.* Burada 6nemli olan imanin gegerli olmasinin
sartlariin tahakkuk etmis olmasidir. Buna gore imanin sahibini ebedi kur-
tulusa erdirebilmesi, gecerli olabilmesi i¢in dncelikle “limitsizlik” igerme-
mesi gerekmektedir. kinci olarak dini inkér etmeye ve yalanlamaya neden
sayilacak seylerden birini yapmamasi gerekmektedir. islam’in hiikiimleri-
nin hepsini bir biitiin olarak kabul edip, herhangi birinin yerine getirilme-
sinden ¢ekinilmemesi, inat¢ilik yapilmamasi ise {igiincii sarttir. Son olarak
bir miiminin Allah’in rahmetinden timitsiz, azabindan da emin olmamasi
gerekmektedir.®

B- KUFUR (SIRK-IRTIDAD-NIFAK)

Kelime anlami “6rtmek™ olan kiifiir, terim olarak “Allah’1t ve Hz. Pey-
gamberin Allah Teald’dan getirdigi kesinlikle sabit olan, tevatiiren bize
ulagmis bulunan esaslardan birini veya birkacini yalanlayip inkar etmek”
demektir. Kiifiir, ilim adamlan tarafindan meydana gelisi, sebebi, sekli ve
yeri itibariyle genellikle dérde ayrrmislardir.®® Ilki kiifr-i inkari olup “Al-
lah’1, Hz. Peygamberi ve O>nun Allah’tan getirmis oldugu esaslar1 kisinin
kalbiyle kabullenmemesi ve diliyle de inkar etmesi” demektir. Kiifr-i cii-
had ise kisinin, kalbiyle Allah’a iman etmesi, fakat diliyle bunu sdyleme-
mesi ve inang esaslarmni kabullenmeye yanasmamasidir. Ugiincii tiir kiifiir
ise ‘kiifr-i inadi’dir ve kisinin Allah’1 ve gercegi kalbinde kabul edip, dil
ile de bazen bunu agiklamasina ragmen, sapkinlik, san, sohret, makam gibi
diinyevi endiseler ve kavmiyetcilik gibi nedenlerle Islam’1 kabullenme-
mesidir. Son olarak kiifr-i nifak “kisinin kalben inanmadig1 halde diliyle
inandigini ifade etmesidir.”® Aydmalp, bir kiginin kiifiirle itham edilmesi
konusunda 6nemli bir hususa dikkatleri ¢ekmistir. O da sudur: Diinya ve
ahiret agisindan, sonuglarinin agir olmasi sebebiyle ilk donemlerden iti-
baren eserlerde “kavaidii’t-tekfir” bashiiyla tekfirin sartlari ve engelleri
6zel olarak yer almistir. Tekfir konusunda “zanni delile dayanan konularda
tekfirin uygulanamayacagi ancak hakkinda icma olan konularda insanlarin

9 el-Hucurat, 49/14.

¢ Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’I-kiifi; Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 89b vd.

6 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
112a-114b.

% Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
89b-95b. Ayrica bk. Ibn Manzir, age, 5: 114; Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, (Istan-
bul: 1305), 2: 662.
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tekfir edilebilecegi temel unsur olarak ifade edilmistir.®’

Sirk, liigatte “ortak olmak veya ortak kogmak” manasinda olup, “Al-
lah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde orta-
g1, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma”®® olarak tanimlanmistir.
Giinahlarin en biiyiigii olan sirkin bagislanmayacagi, zuliim ve adaletsizlik
oldugu Kur’4n’da bildirilmistir.®® IslAm bilginleri sirkin bes ¢esidinden s6z
etmektedirler: Tlki sirk-i istiklal olup “iki miistakil ilah kabul edilmesi” de-
mektir. Sirk-i teb’iz ise “Allah Teala’nin bir oldugunu sdylemekle birlikte
ilahlardan miirekkeb olduguna inananlarin sirkidir. Sirk-i takrib “Alemin
yaraticisinin bir oldugunu kabul etmekle beraber, Allah’a yakinlik sagla-
mak amaciyla Allah katinda araci olsun diye, Allah’tan baskasina, heykel-
lere, putlara tapanlarin girkidir.” Sirk-i taklid, cahiliyye Araplarinda oldugu
gibi, sirf atalarii taklid ederek, “putlara ildh adini verenlerin sirkidir”. Ta-
biat¢1 ve maddecilere dayandirilan sirk-i esbab “esyanin kendi kendisinin
gercek sebebi ve yaraticist olduguna inanan ve evrendeki her tiirlii kanu-
nun Allah’in yaratmasiyla olmadigina inanlarmn sirkidir.””

Sozliikte “donmek™ manasina gelen irtidad ve ridde kelimeleri ise “bir
Miisliimanin dinden ¢ikmasi veya Islam’dan baska bir dine girmesi” de-
mektir. Bunu gergeklestirerek dinden donen kisiye ise miirted denir. Bunlar
da kafir ziimresi i¢inde yer almakla birlikte miirtedleri gayr-1 miislimlerden
aytran birtakim 6zellikler vardir.

Nifak, kelime anlami olarak “Miimin ve Miisliiman gibi goriinmek”
demektir. Terim olarak nifak “zahiren inaniyor gibi goriiniirken, kalben
Allah’1, peygamberi, onun getirdiklerini kabullenmemek” manasina gel-
mektedir. Bir kiifiir ¢esidi olmakla birlikte kalben iman etmeyip, ancak za-
hiren inanmig goriinen kimseye miinafik denir. Kur’an ayetleri miinafiklar
ahirette ebedi azaba ugratilacaklarimi bildirmektedir.”!

Son olarak Sehzade Korkud, biiyiik giinah/kebire ve miirtekib-i kebire-
nin (biiyiik giinah isleyenin) durumunu s6z konusu etmistir.”? Giiniimiizde
de biiyiik 6nem tagimaya devam eden bu kavramlar Miisliimanlar arasinda
biiylik fitne nedeni olmaya devam etmektedir. Bunlar tekfirci, diglamaci
Harici zihniyete dayali biitiin dini akimlarin kullandig1 kavramlar arasin-
dadir. Giinliimiizde Vehhabi diisiinceden etkilenen sézde dini akimlarin ve

67 Halil Aydinalp, “Kural Dig1 Dini Bir Yonelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini An-
lamak”, MUIF Dergisi 10.

8 Mustafa Sinanoglu, “sirk” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari), 3:193

% En-Nisa, 4/48, 116; Lokman, 31/13.

0 Mustafa Sinanoglu, “sirk” iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2010), 39: 193-198.

el-Bakara, 2/8; el-Miinafikiin, 63/3; en-Nisa, 4/145.

2 Sehzade Korkud, Serhu elfizi’l-kiifi; Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 111a vd.
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kurgulanmig biitiin yapilarin ara¢ olarak kullandigi 6nemli kavramlardan-
dir. Kebire/fisk dyet ve hadislerde biiyiik giinah olarak zikredilen, isleyenin
diinyada veya ahirette ceza almasina sebep olacagi bildirilen fiillerle ayet
ve hadislerde belirtilmedigi halde, fesadi1 onlar seviyesinde bulunan davra-
n1s ve fiillerdir. Bu baglamda Sehzade Korkud da diger Islam bilginleri gibi
giinahlarin en biiyiigii ve affedilmez olaninin Allah’a ortak kogmak yani
sirk ve kifiir oldugunu bildirmistir.” Biiyiik giinahlarin sayis1 hakkinda
farkli goriisler bulunmakla birlikte nasta 6rnekleri bulunmaktadir: Mese-
la Hz. Peygambere nispet edilen bir rivayette “Size biiyiik giinahlarin en
biiyiiklerinden haber vereyim mi? Onlar: Allah’a sirk kosmak, ana-babaya
itaatsizlik ve yalan sahitliktir””* denilmistir. “Allah’a ortak kosmak, sihir
yapmak, haksiz yere cana kiymak, yetim mali yemek, faiz yemek, savastan
ka¢mak, iffetli ve iman sahibi bir kadina zina iftirasinda bulunmak™ 7 bii-
yiik gilinahlar arasinda sayilmistir.

Sehzade Korkud, burada Islam toplumlar1 i¢in ¢ok biiyiik bir tehlike arz
eden bir duruma dikkatleri ¢ekmektedir. Zira s6z konusu durumun, top-
lumda tekfircilik araciligr ile fitne atesini alevlendirip Miisliimanlar1 bir-
birine diisiirme ihtimali ¢ok yiiksektir. Hz. Peygamber’den hemen sonra
ortaya ¢ikan bu tlirden tartigmalar daima Miisliimanlarin dirlik ve diizenini
bozmus, birbirlerine kilig gekmelerine neden olmustur. O da “Biiyiik giinah
isleyenin durumu” konusudur. Korkud, miirtekib-i kebirenin fasik oldugu-
nu belirtmekle birlikte onun miimin oldugunu sdylemistir. Oysa kebire sa-
hibi Haricilere gore kafir, Mutezileye gore iman ile kiifiir arasi bir mertebe-
de sayilmistir. Olmeden 6nce tovbe etmezse ebedi cehennemlik, 6lmeden
once tovbe ederse de miimin olarak kabul edilmistir. Ehl-i Siinnet’e goére
tovbe kapisi daima agiktir ve Yiice Allah miirtekib-i kebireyi yani biiyiik
giinah sahibini giinahi 6l¢iisiinde cezalandirabilecegi gibi dilerse affeder,
dilerse sefaate muhatap kilar. Zira sirk ve kiifiir disindaki biiyiik giinahlar
isleyenlerin miimin olduguna dair nass bulunmaktadir.”

SONUC

Osmanli hanedan {iyelerinden biri olarak 6nemli devlet gérevlerini {ist-
lenen Sehzade Korkud’u asil farklilagtiran doneminin ilim adamlarindan
biri olmasidir. XVI. asir dikkate alindiginda 6zellikle Osmanli’nin yone-
tim ve dini hayatla ilgili ciddi sorunlarla kars1 karsiya oldugu sdylenebilir.
Sehzade Korkud her iki sorunla da ilgilenmis ve ¢oziime yonelik orijinal
eserler vermistir. S6z konusu eserlerde goriis ve elestirilerini agik yiirekli-

3 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
89b-95b.

7 Buhari, “Edeb”, 6; Miislim, “iman”, 38; Tirmizi, “Tefsir”, 5; Darimi, “Diyat”, 9.

75 Buhari, “Vesaya”, 23; Miislim, “Iman”, 38; Ebt Daviid, “Vesaya”, 10.

6 el-Bakara, 2/178; el-Hucurat 49/9.
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likle ortaya koymustur. Ozellikle Osmanli cografyasinda kendi déneminde
ileri gelen fakihliginin yaninda inang sorunlarini da arastirmig, bu konuda
cesitli eserler vermistir. Bu ugurda hemen biitiin temel mezhepleri kendi
kaynaklarindan tetkik etmis ve Hanefiligin yaygin oldugu bir bolgede ve
ailede yetigmis olmasina ragmen kendi istegi ile Safii mezhebini tercih et-
mistir. Bununla da kalmamis bu mezhepte 6nemli eserler veren hatir1 say1-
lir Safii fakihler arasina girmistir.

Sehzade Korkud’u diger hanedan iiyelerinden ayiran 6nemli 6zelligi sa-
dece ilim adam1 olma kimligi degil ayn1 zamanda yanlis gordiigii uygula-
malari elestirmesi ve ¢6ziim Onerileri sunmasidir. Bu dedesi Fatih bile olsa
fark etmemis ve goziinii budaktan esirgemeden elestirmistir. S6z konusu
elestirilerini sadece sozde degil eserlerine de tasimistir. Ozellikle fikhi il-
gilendiren kardes katli, cariye hukuku ve ganimet konularindaki Osmanli
uygulamalarmi ciddi bir sekilde elestirmistir.

Bu makalenin konusu olan iman-kiifiir sinir1 ve tanimlar1 da Sehzade
Korkud’un iizerinde 6nemle durdugu konular arasinda yer almaktadir.
Toplumsal ayrigsmalara neden olabilecek iman ve kiifiir konularina ¢ok bii-
yiik bir 6nem atfetmistir. Bu konuda yazilan eserlerin ¢ok daginik ve yeter-
siz buldugunu ifade ederek kendi donemine kadar yazilan temel ve sahih
kaynaklardaki goriisleri toplayip serh etmis ve her seviyeden okuyucunun
anlayacag sekilde izah etmistir. Hemen her konuda soru ve cevap iislubu
ile muhtemel sorunlar1 ortaya koyup, genis bir sekilde agiklama, tenkit ve
uyarilarini ifade etmistir. Bu baglamda imanin tanimi, sartlar1 veya riikiin-
leri ile kiifiir ve gesitlerini s6z konusu etmistir. Ozellikle yabanci unsurlar-
ca kurgulanmis tekfirci sozde dini akimlarin kullandig1r miirtekib-i kebi-
renin (biiyiik gilinah isleyenin) durumu, iman-amel iligkisi, uygulamalarin
iman ile alakasi konusunda basta Matiiridilerden ve Es’arilerden olusan
Ehl-1 Siinnet mezhep ve alimlerinin goriisleri olmak {lizere Miircie, Mu’te-
zile, Harici ve Rafizi ekollerin goriislerine kendi kaynaklarini esas almak
suretiyle yer vermistir. Giiniimiizde de slam cografyasinda terdr estiren
geleneksel Islam anlayisina aykiri tekfirci gruplarin arag olarak kullandig
iman-amel, sirk ve kiifiir kavramlarina agiklik getiren hacimli bir eseri ka-
leme almustir.
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