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0z

Ezan, inananlar i¢in namaz ibadetine bir ¢agridir.
Bununla birlikte ezan, islam dininin, toplumunun ve
cografyasinin 6nemli bir semboliidiir. Ezanin simgesel
o6neminden dolay1 tizerine ¢esitli calismalar yapilmistir.
Ancak bunlarm ekseriyeti ezanin okunacagi ses, kiraat
ve makamlar tizerine az bir kismi ise 6nemi ve hitkmii
hakkinda olmustur. Oysa ezan, namaza davetten 6te bir
muhtevaya sahiptir. Bu sebeple arastirmada ezandaki
lafizlarm ayetler ¢ercevesinde incelenmis, ezanla ilan
edilen hakikatlerin Kur’ani temelleri arastirilmustir.

LY

Ezan 6ncelikle insanlara Kur’an’in ilk emirlerinden olan
Allah’1 yiiceltmeyi alenen ilan etmektedir. Daha sonra Hz.
Muhammed’in risaletine iman hakikatini bildirilmistir.
Ezan, giinde bes defa namaza davet etmekle de, bu tevhid
inancinin zihinlerde yerlesmesini ve canlt tutulmasini
hedeflemistir. Kisi, namaz ibadetiyle Allah’a olan
inancini ve samimiyetini gostermektedir. Ezan bu inang
ve sadakatin insani her iki diinyada da felaha (kurtulusa)
gotiirecegini haber vermektedir. Zira felah iman iizere bir
hayat yagamakla miimkiindiir. Boylesi bir biling i¢in de
Hz. Peygamber, miiminlerden, her okundugunda ezanin
sozlerini tekrar etmelerini istemistir.

Anahtar Kelimler: Kur’an, Tefsir, Ezan, Tevhid, Salat, Felah.

Arastirma makalesi /
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ABSTRACT

Recited from the minarets
every day, the adhan is a call
to prayer for the believers.
Besides, it has become an
important symbol of the
religion Islam, Islamic society
and geography. Because of

its importance as a symbol,
various studies and researches
have been carried out on

it. However, these studies
focused mainly on what kind
of voice should be used for
the adhan, recitation (qiraat)
and maqams, and partly on

its significance and Islamic
ruling. However, the adhan
has a content and meaning
beyond calling to prayer. For
this reason, this study aims

to examine the wordings of
adhan within the framework
of Qur’anic verses. In this
context, the Qur’anic roots of
the truths declared by adhan is
searched. It seems that above
all, adhan explicitly declares
glorifying Allah, which is one
of the first commands of the
Qur’an. After the takbir, the
greatness of Allah is explained
on the basis of tawhid. Then
the truth of believing in the
prophethood of Muhammad
(pbuh) who guided the tawhid
is communicated. Recitation
of adhan five times a day aims
at establishing and keeping
alive the belief of tawhid
within the minds. One shows
their loyalty, sincerity, and
faith in Allah through their
worship. At the same time,
adhan announces that this faith
and loyalty will take someone
to salvation in both worlds
because salvation is only
possible by living a life based
on a doubtless belief in Allah.
For such a consciousness

to be formed, the Prophet
Muhammad (pbuh) asks the
believers to repeat the words of
adhan while it is being recited.

Keywords: Qur’an, Tafsir,
Adhan, Tawhid, Salah,
Salvation
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AN ANALYSIS OF ADHAN'S CONTENT WITHIN THE
FRAMEWORK OF QUR'ANIC VERSES

SUMMARY

Adhan lexically means “to declare, to announce, to call”. Recited from the
minarets every day, adhan is a call to prayer for the believers. Besides, it
has become an important symbol of the religion Islam, Islamic society and
geography. On the other hand, adhan had other meanings and functions

in Muslim societies. For example, in the Muslim community, the adhan

is recited to the right ear and the iqama to the left ear of a new-born baby.
Also, adhan was recited as a symbol of Islamization of newly conquered
countries or towns. In this context, adhan is more than an invitation to
prayer in the minds of Muslims and Islamic culture.

Since there was no environment for praying in congregation during the
Makkah period, no search was made for the invitation to prayer. However,
after the Hijrah (immigration) to Madinah and the establishment of Masjid
al-Nabawi, Muslims began to perform their prayers in congregation and
then, a tool or sign was needed to announce prayer times and invite Muslims
to pray. During the consultations made by the Prophet Muhammad in the
first years of the Hijrah, Sahabah made various suggestions on this subject.
In this context, suggestions such as ringing a nakus (bell) like Christians in
the nuzul period, piping like the Jews, burning of a fire like the Zoroastrians,
and raising a flag were offered. However, the suggestions mentioned were
not accepted by the Prophet Muhammad because they were generally the
symbols of other religions.

As it is stated in some Islamic sources, during the days of consultations for
prayer-call tool, ‘Abd Allah ibn Zayd dreamt about a man with a green dress
and a bell. When ‘Abd Allah wanted to buy the bell to call Muslims to prayer,
the man taught him the adhan, saying, “Shall I teach you something better
than this?” When ‘Abd Allah informed the Prophet of what was said in his
dream, Prophet Muhammad said, “I hope this is a godly dream” and asked
these words to be recited as adhan. Then he said to ‘Abd Allah, “Get up with
Bilal, teach him, he should recite. Because his voice is louder.” It is reported
in the sources that Umar had a similar dream as well. On the other hand, there
are different narrations stating that adhan was taught to the Prophet through
wahy (revelation). Yet, according to some scholars, adhan is more likely to be
taught through wahy because it is an important symbol of religion.

Although adhan is mostly perceived as just a call to prayer, we see that
there are many Qur’anic truths in its content because there are four takbirs,
two kalimah al-shahadah, two invitations to prayer and salvation, two
takbirs again, and one kalimah al-tawhid. Stating that all this is only for
invitation to prayer would be insufficient to understand the content of
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adhan. Especially considering the determination period of the adhan, it is
understood that it was actually a declaration of the truths of the new religion
invited by the Qur’an. In this article, we will try to analyse the Qur’anic
truths within the framework of verses.

Some of the basic truths declared by the Qur’an are reminded to humanity
every day by adhan. In this context, it is declared to the people with four
takbirs at the beginning that the greatness and the supremacy belong only
to Allah. This is an obvious expression of the command of Allah to the
Prophet at the Surah al-Muddassir: Glorify your Lord. When we look at the
verses, it is seen that glorifying Allah is possible only by making praise and
gratitude unique to Him. After that, people are called to testify that there is
no deity but Allah. In this framework, the main invitation of all the prophets,
namely tawhid, is mentioned. Recitation of adhan five times a day aims at
establishing and keeping alive the belief of tawhid within the minds.

In the words of adhan, after tawhid, the acceptance of the prophethood of
the Prophet Muhammad is mentioned as a result of faith in Allah and as a
requirement to believe in Islam. The rejection of the Prophet also means
the rejection of the last divine book and all the messages of the Islam. As

it is known, one of the main problems between believers and deniers was
the issue of prophethood. Their belief in the Prophet would require the
acceptance of Allah’s uniqueness and of all other messages of the Qur’an.
The adhan reminds this truth to people five times a day.

After the essentials of faith are revealed in the adhan, there is an invitation
to prayer (salah), which is the most important manifestation of devotion

to Allah and submission to the Prophet Muhammad. The prayer, to which
people are especially invited with adhan, is also a proof of the submission
and worship of people to Allah. In addition, Allah (swt) asks people

to perform the prayer in a conscious mood. For this reason, people are
prohibited in the verses from everything that prevents them from praying or
from performing the prayer consciously. Acceptance of all these invitations
and performing the prayer will bring people “falah”, which means eternal
peace and salvation. For this reason, the invitation to prayer and “falah” is
mentioned in the same manner and in sequence.

The adhan, which ends with the declaration of two takbirs and one kalimah
al-tawhid, is seen as a public announcement of the fundamental principles
of Islam. These issues also include the basic truths expressed by the
Qur’an, which is examined in this article under various headings within the
framework of verses.
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GIRIS

zan, farz namazlarimin vakitlerini bildir-
Emek ve inananlari namaza davet etmek i¢in

giinde bes defa okunmaktadir. Ancak eza-
nin Miisliiman bir kisi ve toplum nezdindeki anla-
mi bununla smirli degildir. Ornegin toplumda yeni
dogan bir bebegin sag kulagina ezan, sol kulagina
da kamet okunmaktadir. Boylelikle ona bir kimlik
ve kisilik kazandirmak ve onu Miisliiman toplu-
mun bir pargasi kilmak amaglanmistir.! Keza yeni
fethedilen bir iilke veya beldenin Islimlasmasinin
bir sembolii olarak da ezan okutulmustur.?

Zikredilen fonksiyonlar yaninda ezan, cami
musikisinin de 6nemli bir pargast haline gelmistir.
Bu ¢ergevede ezanin giizel okunmasi lizerine ge-
sitli calismalar yapildigin1 gérmekteyiz. Zira fark-
It makam ve usullerde okunan giizel bir ezan, onu
dinleyen ruhlarda derin tesirler birakmaktadir.
Hatta giizel bir seda ve makam ile okunan ezan,
kimi gayri miislimlerin hidayetine dahi vesile ol-
mustur.’ Ote yandan ezan, Miisliiman bireylerin
yeme i¢me, uyku, calisma, dinlenme gibi bir¢cok
faaliyetlerini ayarladigi bir fonksiyon da icra et-
mektedir.

Ezan, tiim bunlarmn 6tesinde {slam dininin ve
Miisliiman cografyanin bir sembolii haline gel-
mistir. Oyle ki namaz ibadetini yerine getirmeyen
bir Miisliiman diistiniilemedigi gibi ezanin okun-
madig1 bir Islam cografyas: da diisiiniilememek-
tedir. Bu baglamda ezan, bir toplumun Miisliiman
olusunun en Onemli tezahiirlerinden, sembolle-
rinden biri olmustur.* Bilindigi gibi sembollerin,

' M. Ali Kirman vd., /badete Cagri Olarak Ezan, (Istan-

bul: Ragbet, 2007), 40-41.

[hsan Siireyya Sirma, Ezan ya da Ebedi Kurtulusa Cag-

71, 3. Baski, (Istanbul: Beyan, 2015), 40.

3 Fatih Koca, “Cami Musikisi’nde Ezan ve Selalar”, V1.
Dini Yayinlar Kongresi -Islam, Sanat ve Estetik- (29-30
Kasim-01 Aralik 2013 / Istanbul), (2014), 511-518; Er-
dogan Ates, “Tiirk Din Musikisi’nde Ezan”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 33,
(2014/2), 167-178.

4 Tlyas Ucar, Hz. Muhammed Zamamnda Medine de Giin-

2
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bireyin ruhsal ve toplumsal hayatinda 6nemli bir etkisi vardir. Ozellikle de
dini sembollerin, muhatap kitlenin harekete ge¢mesinde ¢ok gii¢lii tesirleri
oldugu ifade edilmektedir.’

Hemen ifade edelim ki ezanla davet olunan namaz, Islam dinine davetin
ilk giinlerinden itibaren var olan bir ibadettir. Ancak Mekke’de teblig ve iba-
detler, miisriklerin tehdit ve baskilar1 sebebiyle daha ¢ok gizli ve ferdi ola-
rak yapilmaktaydi.® S6z konusu donemde heniiz herkesin bir araya gelerek
aciktan namaz kilabilecekleri bir ortam da olugmamisti. Bu gibi sebeplerle
namazlar gizli ve gézlerden uzak yerlerde kilinmaktaydi. Toplu halde namaz
kilinamadigi i¢in de ezan gibi bir ¢agri vasitasina ihtiya¢ duyulmamisti.”

Medine’ye hicretle birlikte Miisliimanlarin psiko-sosyal, hukuki, maddi
vs. hayatlarinda 6nemli bir degisim ve gelisim yasanmistir. Miisliimanlar
hem say1 ve maddiyat ac¢indan giiclenmisler hem de sosyal alanda etkin
bir niifuz kazanmislardir. Bu durum, teblig faaliyetlerine ve dini hayatin
gelisimine dikkate deger bir katki saglamustir.

Bilindigi lizere Misliimanlar hicret vasitasiyla dncelikle yeni gelen dini
hakkryla yasayabilecekleri ve diger insanlara da teblig edebilecekleri bir
ortama kavugmay1 amaglamislardi. Yesrib sehri Miisliimanlara, tebliglerini
aciktan yapma ve namazlarini cemaatle kilma imkani sunmustu. Sayilar
artan ve genis bir alana yayilan Miisliimanlar1 namaza davet edecek bir
isarete, sembole ihtiya¢ duyulmustu. Ezan arayisi, iste boyle bir ihtiyacin
sonucunda glindeme gelmistir.

Ote yandan Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadisi-i serif, ezanin
namaza davetten Gte bir anlam tasidigin1 gostermektedir. Hz. Peygamber,
Hz. Bilal’in okudugu bir ezan esnasinda, “Kim goniilden inanarak bunun
soylediklerini soyler (ezani tekrar eder)se cennete girer.”® buyurmustur.
Ezan, ¢ogunlukla sadece namaza bir ¢agri olarak algilansa da, muhtevasi
incelendiginde ezanla, namaza davet yaninda bir¢ok Kur’ani hakikatin de

delik Hayat —Mekdnin Uretimi-, (Ankara: Fecr, 2019), 168.

5 Kirman vd., Ibadete Cagri Olarak Ezan, 38.

Mekke déneminde agiktan Kur’an-1 Kerim okuyanlar veya teblig faaliyetinde bulu-

nanlar agir hakaretlere ve iskencelere maruz kalmaktaydi. Ornegin Abdullah b.

Mes’ud, Kabe’de agiktan Kur’an-1 Kerim okudugu i¢in agir hakaret ve iskencelere

maruz kalmgtir. Bk. Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, Ibrahim

el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi, (Beyrut: Daru ibn Kesir, ts.), 1-2/314-315.

7 Kirman vd., Ibadete Cagri Olarak Ezan, 27.

8 Nesai, Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb, “Ezan”, Siinen, (Beyrut: Daru’l-marife,
ts.), 34; Kurtubi, el-Cami’li-ahkdmi’l-Kur dn, thk. Abdullah b. Abdulmusin et-Tiirki,
(Beyrut: Risale, 2006), 8/70. Ote yandan Hz. Peygamber ezanin faziletine dair soyle
buyurmustur: “Insanlar ezandaki ve birinci saftaki (sevabi) bilselerdi, ezan okumak
ve birinci safta yer almak i¢in aralarinda kura ¢ekmekten baska yol bulamazlardi ve
(sonunda) kura ¢ekerlerdi.” Bk. Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. ismail, “Ezan”
el-Cami ‘u s-sahih, thk. Muhibbiddin el-Hatib ve Muhammed Fuad Abdulbaki, (Ka-
hire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1400 h.), 9.
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ilan edildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber de zikri gegen hadis-i serifte
s0z konusu hakikatleri her bir miiminin miiezzinle birlikte tekrar etmesi-
ni, boylelikle de dinin temel inang esaslarini giinde bes defa hatirlamasini
tavsiye etmektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki ezanin muhtevasiin anlagilmasi, onun kisi
ve toplum nezdinde icra ettigi/edecegi fonksiyonunun anlasilmasina kat-
k1 sunacaktir. Bu sebeple arastirmamizda ayetler ¢er¢evesinde ezanin la-
fizlari1 ve onlarla ilan edilen hakikatleri inceleyecegiz. Fakat 6ncesinde
ezanin tespit siireci, okunmasinin hilkkmil ve énemine dair bazi goriisleri
zikretmek istiyoruz. Yine arastirmamizda ezanin hem tespit edildigi niizul
déneminde hem de okundugu tiim ortamlarda nasil bir fonksiyon icra etti-
gine temas etmeye c¢alisacagiz.

1. Ezanin Tespiti

Ezan kelimesi sozliikte, “ilan etmek, bildirmek, duyurmak, ¢agrida bu-
lunmak” gibi anlamlara gelmektedir.’ S6z konusu kelime, “bildiri, ilam”
anlaminda Kur’an-1 Kerim’de de bir yerde ge¢mektedir.!® Baz1 ayetlerde
de ayn1 anlam kokeninden olmakla birlikte kelimenin farkl: tiirevleri yer
almaktadir." Ezan terim olarak ise, bir farz namazin vaktinin geldigini,
nasla ya da Hz. Peygamber’in onay1yla belirlenen sozlerle ve 6zel bir se-
kilde miiminlere duyurmay: ifade etmektedir.'

Mekke’de cemaatle namaz kilma ortami olmadig1 i¢in namaza davet hu-
susunda herhangi bir isarete de ihtiya¢ duyulmamisti. Medine’de ise Miis-
liimanlar, insa edilen Mescid-i Nebi’de namazlarini1 cemaatle kilmaktaydi.
Onceleri herhangi bir ¢agr1 olmaksizin bir araya gelip namaz vaktini bekli-
yorlardi. Bir donem ise, sokaklarda “es-salah, es-salah!” (Namaz, namaz!)
veya “es-salatli cdmia” (Haydin cemaat namazina / Namaz i¢in toplanin!)
gibi sozlerle Miislimanlar namaza ¢agrilmist.’* Ancak Hz. Peygamber,
namaz vakitlerini bildirmek ve Miisliimanlar1 cemaate davet etmek i¢in bir

9 Ragip el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani,
(Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 14-15; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali
el-Kebir vd., (Kahire: Daru’l-maarif, ts.), 1/51-54.

1" “Hacc-1 ekber giiniinde, Allah ve Resuliinden biitiin insanlara bir bildiridir (ezandir):
Allah ve Resillii, Allah’ a ortak k0§anlardan uzaktir...

Aoz Js,mjs s dn 3 ,sm C>Jl R PUEST A 2 5515 Bk. et-Tevbe 9/3.

1 S6z konusu ayetler icin bk. el-A’rAf 7/44, 167; Yusuf 12/70; el-Hac 22/27; Ibrahim 14/7.

12 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1995), 12/36.

13 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur 'dn, 8/60; Hidayet Aydar, “Ezanin Tarihi ve Bagka
Dillerde Okunmasi Meselesi”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
ISSN:2 149-9 96 9, 2/1, (Haziran 2016), 13; Omer Sabuncu, “Islam Tarihinde Ezanin
Tesrii ve Ik Miiezzinler”, Ortak Dilimiz Ezan, ed. Mahmut Oztiirk, (Istanbul: Nida,
2018), 14; Omer Ozplnar, Ezani Anlamak, 2. Baski, (Ankara: DiB, 2012), 28.
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sembol, bir alamet veya bir nida olmasini arzu etmekteydi. Bu sebeple de
goriislerini almak i¢in konuyu ashabina agti.

Hicretin heniiz ilk yillarinda yapilan istisarede ashab, Restlullah’a ¢e-
sitli onerilerde bulunmustur. Bu baglamda nakus (Hristiyanlarca simdiki
can yerine kullanilan, iizerine bir ¢omakla vurularak ses ¢ikarilan tahta
parcasi) ¢alinmasi, Yahudiler gibi boru &ttiiriilmesi, MecUsiler gibi ates
yakilmas1 veya bir bayrak dikilmesi gibi teklifler gelmistir. Fakat bunlar
baska dinlerin sembollerine benzedigi i¢in Reslullah tarafindan kabul
gormemistir. Kaynaklarda ifade edildigine gdre namaza gagri aract igin is-
tisarelerin slirdiigii giinlerde Abdullah b. Zeyd riiyasinda, tizerinde yesil iki
parga giysi ve elinde de can olan bir adam gdrmiistiir. Abdullah ¢ani satin
almak isteyince adam, onunla ne yapmak istedigini sormustur. Abdullah,
onun Miisliimanlar1 namaza ¢agiracaklarini soyleyince o kisi, “Sana bun-
dan daha iyisini 6greteyim mi?” diyerek Abdullah’a ezanin sdzlerini 63-
retmigtir. Abdullah b. Zeyd riiyasinda 6gretilen sdzleri Restlullah’a (s.a.s.)
haber verince o; “Bu ingallah hak bir riiyadir, Bilal’le beraber kalk, ona
ogret, o okusun. Ciinkii onun sesi daha giirdiir.” demistir. Hz. Bilal de,
Restlullah’in (s.a.s.) dedigini yaparak ezani okumustur. Bunu duyan Hz.
Omer Restilullah’a (s.a.s.) gelerek, “Ey Allah’m elgisi, seni hak peygamber
olarak génderene yemin ederim ki ben de rilyamda bunun aynisini igitmis-
tim.” demistir. Onun bu sozleri ilizerine Resulullah (s.a.s.), “Bunun igin
Allah’a hamdolsun” buyurmustur.'

Ote yandan ezanin Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla dgretildigini ifade
eden nakiller de vardir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber ve ashabi namaza
davet etmek i¢in ¢an ¢alinmasin istisare etmislerdi. Bunun {izerine Hz.
Omer, ¢an igin iki ahsap almak istemistir. Fakat geceleyin riiyasinda, ‘can
calmayn, namaz igin ezan okuyun’, seklinde sesler duymustur. Hz. Omer
riiyasinda gordiiklerini Hz. Peygamber’e haber vermek i¢in gittiginde ona
da bu konuda vahiy gelmisti. Hz. Omer, Bilal’in okudugu ezan ile irkilmis
ve hemen giderek riiyasin1 Resilullah’a anlatmistir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber ona, “Vahiy seni gegti.” demistir. '3

Bilindigi {izere ezanla ilgili nakillerde o6zellikle Abdullah b. Zeyd’in
gordiigil ritya 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte bazi alimlere gore
dinin 6nemli bir sembolii hatta Zeydilere gore dinin esaslarindan biri olan
ezanin, bir riiya ile degil de vahiyle bildirilmis olmas1 gerekir. Bu baglam-
da ezanin Hz. Peygamber’e Isra gecesinde 6gretildigi ya da Hz. Peygam-

14 Ezanin tespiti ile ilgili bu ve benzeri rivayetler igin bk. Buhéri, “Ezan”, 1; Ebl Davad,
“Salat”, Siinen, 2. Baski, (Riyad: Mektebtii’l-maarif, 1417h.), 27; Tirmizi, Ebt isa Mu-
hammed b. Isa, “Salat”, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 2. Baski,
(Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1975), 25; ibn
Maice, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid, “Ezan”, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Kahire: Daru ihya lil-kiitiibi’l-Arabiyye, 1918), 1; Nesai, “Ezan”, 1.

15 Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1-2/508-509.
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ber’in o gece ezani isittigi nakledilmistir.'® Burada dikkat ¢ekilebilecek bir
husus ise, Abdullah b. Zeyd’in riiyas1 da vahyin teblig ve tebyin edicisi
olan Hz. Peygamber’in onayindan ge¢mis olmasidir. Anlasilan o ki Abdul-
lah (r.a.), namaza ¢agr1 meselesini kendine ciddi bir i edinmis, bu konu
iizerine ¢okg¢a diisiinmiig, Allah (cc) da ona riiyasinda ezani bildirmistir.
Zira insan ¢ogu zaman bilingaltinda igsellestirdigi, cokca arzu ettigi, yana
yakila arzu ettigi seyleri rilyasinda gormektedir.!”

2. Ezanin Hiikmii ve Onemi

Kur’an-1 Kerim’de, namaza ¢agridan bahsederek ezana isaret eden bazi
ayet-1 kerimeler vardir. Bu baglamda ezanin tespit edildigi Medine done-
minde nazil olan Maide ve Cuma sirelerindeki iki ayet-i kerimenin bu
hususa isaret ettigi zikredilmektedir. S6z konusu ayetlerde Cenab-1 Allah
sOyle buyurmaktadir:

“Siz namaza ¢agirdiginiz vakit onu alaya alip eglence yerine koyuyorlar.
Bu siiphesiz onlarin akillari ermeyen bir toplum olmalarindandir.” (el-Mai-
de 5/58).

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agr1 yapildig1 zaman, hemen
Allah’1 zikretmeye kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in
daha hayirlidir.” (el-Cum’a 62/9).

Yukarida mealleri verilen her iki ayet-i kerimede de namaza cagridan
kastedilen husus, ezanin okunmasidir.'® Hz. Peygamber de namaz vaktinin
geldigini bildirmek ve Miisliimanlar1 cemaatle namaz kilmaya davet etmek
icin ezan okunmasini istemistir. Ornegin o, kendisini ziyaret edip ayrilmak
isteyen Malik b. el-Huveyris ve arkadasina, “Namaz vakti geldiginde ezan
okuyun, sonra kamet getirin, en biiyiigiiniiz de imamlik yapsin.”! tavsiye-
lerinde bulunmustur.

Hem zikredilen dyet-i kerimelerde hem de birgok hadis rivayetinde® ezana

16 Ezamn vahiyle bildirildigi ya da Isra gecesi verildigine dair rivayetler i¢in bk. bn
Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1-2/509; Ahmed b. Isa, Kitabu Ra bi’s-sad’, thk. Ali b.
Ismail, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1990), 1/193-195; Yahya b. Hiiseyin, Kitabu I-Ah-
kam fi’l-helal ve’l-haram, thk. El-Murteza b. Zeyd, 2. Baski, (Sana: Mektebtii Bedir,
2014), 69-70; Kurtubi, e/-Cdami’li-ahkami’l-Kur 'an, 8/60-61; Ebu Abdullah Muham-
med b. Ali, el-Ezdn bi-hayye ald hayri’l-amel, thk. Muhammed Yahya Salim Azan,
(Sana: Mektebtii merkezi bedri’l-ilmi ve’s-sekafi,1997), 57-62.

17 Niliifer Evginer, Psikolojik ve Dini Bir Fenomen Olarak Riiya, (Konya: Selguk Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 16-17; ilyas Celebi, “Riiya”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar, 2008), 35/308.

18 Ezanin mesruiyeti de zikredilen bu ayet-i kerimelere dayandirilmaktadir. Bk. Aydar,
“Ezanin Tarihi ve Bagka Dillerde Okunmas1 Meselesi”, 11.

19 Buhari, “Ezan”, 18, 35; Tirmizi, “Salat”, 37; Nesai, “Ezan”, 7.

20 Hz. Peygamber’den nakledilen birgok hadis ezanin mana ve 6nemini dile getirmekte
ve ezan okumanin faziletlerini belirtmektedir. Bu hususa temas eden baz1 rivayetler
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atiflar olmakla birlikte alimlerin, ezanin hitkmii konusunda farkli goriisler
dile getirdikleri goriilmektedir. Ornegin Hanefiler, namaz cemaat halinde de
miinferit olarak da kilinsa ezanin okunmasini miiekked siinnet olarak kabul
etmiglerdir. Bununla birlikte bazi Hanefilere gore ezan okumak vaciptir. Sa-
fiilerden ezan okunmasini farz gorenler olmugsa da hakim goriise gore siin-
nettir. Imam Malik’ten nakledilen bir goriise gdre namazlarin cemaatle ki-
lindig1 mescitlerde ezanin okunmasi farz, diger bir gorlise gore ise slinnet-i
miiekkededir. Miinferit olarak kilinan namazlarda ise ezan okumak ne farz ne
de siinnettir. Hanbelilerin ¢oguna gore ise ezan, farz-1 kifdye hitkmiindedir.?!

Namaz ibadeti hem bireylerin Miisliimanliginim bir sahidi hem de Islim
dininin, Misliiman cografyasinin 6nemli bir semboliidiir. Kisi, namazla ken-
disinin Miisliiman oldugunu ifade ederken, toplum da cemaatle kilinan na-
maz ve okunan ezanlarla Miisliimanhigimni ilan etmektedir. Bu sebeple Islam
alimleri ezan1 terk eden Miisliiman bir gehir veya bdlge halkina karsi, sayet
bagka bir ¢oziim bulunamazsa savas agilmasinin gerektigini séylemiglerdir.??
Zira ezan, o bolgenin Miisliiman veya gayri miislim olup olmadiginin bir
sembolii niteligindedir. Hz. Peygamber doneminde yasanan bir hadise de
bu hususu dogrulamaktadir. Nakledildigine goére Benl Mustalik kabilesinin
zekatini toplamak iizere gonderilen Velid b. Ukbe, kabilenin zekat vermek-
ten vazgectigini ve kendisini 6ldiirmeye kalkistigini soylemistir. Olduke¢a
ofkelenen ve savasa niyetlenen Hz. Peygamber, bir yandan da Halid b. el-
Velid’i olay1 tahkik etmesi i¢in gondermistir. Bolgeye giden Halid, orada
ezan okundugunu duyunca kabileye saldirmaktan vazge¢mistir.”* Keza Hz.
Peygamber de bir bolgeye sefere ¢iktigl zaman kabilenin yasadigi sinirlara
gelip sabah vaktini bekler, sdyet ezan sesi duyarsa saldirmaktan vaz geger,
duymazsa saldirirdi.?* Zikredilen durumlar ezanin bir toplumun hayatindaki
roliinii gostermesi agisindan oldukca dikkat ¢ekici drneklerdir.

3. Ezanin Muhtevasinin Tahlili

Ezan lafizlarimi ayet-i kerimeler ¢ercevesinde, incelemeye ge¢cmeden
once, ezanin hem Arapca metnini hem de s6z konusu metnin Tiirk¢ce ma-
nasini vermek istiyoruz.

icin bk. Buhari, “Ezan”, 4, 9; Ebli David, “Salat”, 60.

21 Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Kitabu'I-Mebsut, (Beyrut: Daru’l-ma’rife,
1989), 1/133-135; Ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, (Beyrut: Ri-
sale, 2013), 105; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 8/61-63; Hasan Magin, “Ezan
Ahkam1”, Ortak Dilimiz Ezan, ed. Mahmut Oztiirk, (Istanbul: Nida, 2018), 60-61.

22 Serahsi, Kitabu’'I-Mebsut, 1/133; Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, 12/37.

3 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007),
5/328-329; Ebussulid, [rsddii I-akli s-selim ila mezdye I-Kitdbi’l-Kerim, thk. Abdul-
kadir Ahmed Ata, (Riyad: Mektebetii’r-Riyad el-hadise, ts.), 5/173-174.

24 Buhari, “Ezan”, 6.
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Ezanin Metni* Ezanin Manasi
» Allah en/tek biiyiiktiir, Allah en/tek
o 8-S A 8 A -8 ) biyiiktiir, Allah en/tek biiyiiktir, Allah
en/tek biiyiiktiir.

;:,’d 'g—uv,,'_,*»"u’ Ry .
o AIAIY O el - WA O + Allah’tan bagka ilah olmadigina tanik-

lik ederim, Allah’tan bagka ilah olma-

o ol ) 130k & Al — bl gy 12 G g .
s AR o digma taniklik ederim.

e ¢ Muhammed’in Allah’in elgisi oldugu-
Slall — s3all

e’ o - o na taniklik ederim, Muhammed’in Al-

ot i e A C)@ A lah’1n elgisi olduguna taniklik ederim.

* Haydin namaza, haydin namaza...
Haydin kurtulusa, haydin kurtulusa...
Allah en/tek biiyiiktiir, Allah en/tek
oAy biiyiiktiir.

+ Allah’tan baska ilah yoktur.

o 81 0 %0

Metinde goriildiigii lizere ezanda oncelikle Cendb-1 Allah’in yiiceligi,
ardindan da kelime-i sahadette dile getirilen inang esaslar zikredilmekte-
dir. Daha sonra ise ezanin asil gayesi olan namaza ¢agr1 ve tiim bunlarin
bir sonucu olarak da felaha yani kurtulusa davet vardir. Ezan, Cenéab-1 Al-
lah’m yiiceliginin ve O’nun tek ilah olugsunun tekrardan ilani ile tamam-
lanmaktadir. Bu baglamda ezanda insanlara ilan edilen ilk hakikat tekbir
yani Cendb-1 Allah’in her seyden ve her varliktan yiice olusu ve dolayisiyla
yliceligin sadece O’na has kilinmasi gerekliligidir.

Ezan, yukarida zikredilen metinden olugsmakla birlikte daha sonra sa-
bah ezanina, “es-Salatii hayrun mine’n-nevm” (Namaz uykudan hayirlidir)
ifadesi ilave edilmistir. Kaynaklarin naklettine gore bu lafizlar, sabah eza-
nint okumaya geldiginde Hz. Peygamber’i dalmis bir vaziyette géren Hz.
Bilal tarafindan eklenmistir. Ancak bu sozler Hz. Peygamber’in onayiyla
sabah ezanlarinda siirekli okunmaya baglamigtir.?® Bu aragtirmada bizler,
ezanin, sadece her namaz vaktinde okunan asil lafizlar1 izerinde bir tahlil
yapacagiz. Zikredilen ilave lafizlar ise, sadece fonksiyonu agsindan deger-
lendirilecektir.

3.1. Tekbir

Ezan, “Allah’m en biiyiik” oldugunu ifade eden “Allahu Ekber” (58140
terkibinin dort defa tekrar edilmesi ile baslamaktadir. Zikredilen “Ekber”

% Bazi rivayetlerde ezanin baginda dort kere okunan tekbirlerin iki kere okunacagi ifade
edilmistir. Bk. Tirmizi, “Salat”, 142; Yahya b. Hiseyin, Kitabu’l-Ahkdm fi'l-helal
ve'l-haram, 69-70; Serahsi, Kitabu'l-Mebsut, 1/129; Kurtubi, el-Cdimi’ li-ahka-
mi’l-Kur’dn, 8/63-66; Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 12/37.

2 Jbn Mace, “Ezan”, 1; Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 8/61.
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kelimesine “en bilyiik” anlamini veren ism-i tafdil kalib1, aslinda bir ki-
yaslamadan ziyade ger¢ekte bilylikliigiin, yiiceligin sadece O’na ait oldu-
gunu dile getirmektir. Ezanda ilk olarak zikredilen bu ifade, ayn1 zamanda
Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e teblig i¢cin verdigi ilk emirlerden birinin
kargihigidir. Allah (cc), ilk inen strelerden Miiddessir’de peygamberine,
oncelikle insanlar1 uyarmasini ve ardindan da Rabbini yiiceltmesini emret-
mektedir. S6z konusu sirenin ilk ayetlerinde Allah (cc) sdyle buyurmakta-
dir: “Ey ortiiye biirlinen (Peygamber!)?” Kalk ve uyar. Ve Rabbini yiicelt.”
(el-Miiddessir 74/1-3). Nazil olan bu ayetlerle birlikte Hz. Peygamber’e ilk
defa aleni teblig yapmas1 emredilmistir. Bu sebeple ezandaki ilk ifadeler,
sartlarin olusmas ile birlikte vahyin ilk istedigi hususlardan birinin hatta
en dnemlisinin yani Allah’mn yiiceliginin alenen ilan edilmesi olarak deger-
lendirilebilir.

Literatiirde “tekbir” kavramui ile ifade edilen “Allahu Ekber” terkibi,
“Allah’n zat1, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle her seyden yiice ve iistiin olusu”
anlamina gelmektedir.®® Kur’an-1 Kerim’de de Hz. Peygamber’e, Rabbi
yliceltmenin nasil ve hangi eylemlerle gergeklesecegine dair bazi izahlar
yapildig1 goriilmektedir. Ayet-i kerimeler, Allah’1 yiiceltmeyi ifade eden
tekbiri, ozellikle hidayet nimeti karsiliginda yapilmast gereken hamd ve
stikiir ile birlikte zikretmektedir.

Bilindigi lizere bir biitiin olarak nazil olan ilk sfire oldugunda alimlerin
ittifak ettigi Fatiha stresi,” Kur’an-1 Kerim’in 6zii, esas1 kabul edilmek-
tedir.*® Birgok niizul siralamasinda Miiddessir sGresinin ilk ayetlerinden
hemen sonraya tarihlendirilen s6z konusu stire,’! vahyedilen ilk emirler-
den olan Miiddessir stiresindeki Rabbi yliceltmenin ne anlam ifade ettigini

27 Miiddessir ifadesi hem ortiisiine biiriinen hem de vahye muhatap olup sorumluluk
istlenen anlaminda tefsir edilmistir. Bu baglamdaki tefsirler i¢in bk. Taberi, Cda-
miu’l-beydn ante 'vili ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki, (Daru
Hicr, ts.), 23/400-401; Razi, Fahreddin, Mefdtihu I-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981),
30/189-190; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 6/135; Ibn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, (Tu-
nus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), 29/294.

% Saffet Kose, “Tekbir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV

Yayinlari, 2011), 40/341-342.

2 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi ‘uliimi’I-Kur 'dn, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2009), 1/147-149;
Suyiti, Ebu’l-Fadl Celaleddin, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 2. Baski, (Beyrut: Daru
Ibn-i Kesir, 1996), 1/76-85; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 3. Baski, (Istanbul: Eser, 1979), 8/5943-5947.

30 Fatiha suresine “Kur’an’m 6zii” anlaminda Ummii’l-Kur’an, “Kitab’in 6zii” anlmin?
da Ummii’l-Kitab”, tebligin esasin1 i¢erdigi icin “el-Esas” isimleri verilmistir. Fatiha
suresine verilen isimleri igin bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/179-183; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, 1/5-6.

31 Esra Gozeler, Kur’dn Ayetlerin Tarihlendirilmesi, (istanbul: Kuramer, 2016), 284-
286, 293-296.
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de ortaya koymaktadir. Rabbi yiiceltmek i¢in insanlardan ilk istenen sey,
sadece alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’a hamd etmeleridir. Bu anlamda
insandan beklenen husus, kullugunu sadece kendisini yaratan ve yasatan,
basta akil olmak iizere bircok nimet veren ve tiim bunlarin 6tesinde onu
hidayete kavusturan Rabbine yoneltmesidir.

Ote yandan Césiye siiresinin son ayetlerinde hamd ile yiicelik arasinda
dogrudan bir anlam iliskisi kuruldugu goriilmektedir. Allah (cc) hamdin
goklerin, yerin ve tiim alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsus oldugunu ifa-
de ettikten sonra hem goklerde hem de yerde yiiceligin O’na ait oldugunu
vurgulamaktadir.’> Keza Isra stiresinde Allah’a hangi ifadelerle hamd et-
mek gerektigi bildirildikten sonra O’nu yiiceltmek emredilmistir. Cenab-1
Allah s6z konusu ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir: “Hamd, ¢ocuk
edinmeyen, miilkte ortag1 olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi bir yar-
dimciya ihtiyact bulunmayan Allah’a mahsustur” de ve O’nu tekbir (hak-
kiyla) ile yiicelt.” (el-Isra, 17/111). Ayet-i kerimeden anlasildigina gore
Allah’1 yiiceltmek i¢in, dncelikle O’na bir ¢ocuk isnad etmekten, bir ortag
ya da yardimcisi oldugunu ileri sirmekten yani sirkten kaginmak ve hamdi
sadece O’na hasretmek gerekir.

Keza bir bagka baglamda Allah (cc), hidayetle tanistirmasinin ve onlara
sagladigi kolayliklarin bir kargiligi, bir siikrii olarak insanlardan Rablerini
yiiceltmelerini istemektedir. Ornegin Yiice Allah, Bakara stiresinde orug
emrini ve bu ibadetteki bazi hususlari, sagladig1 kolayliklart bildirdikten
sonra, “Bu ise, ...hidayete ulastirmasina karsilik Allah’1 yiiceltmeniz ve
siikretmeniz i¢indir” (el-Bakara, 2/185) buyurmaktadir. Ayni sekilde Al-
lah (cc) Hac stiresinde, kendisine kurbanliklarin etleri ve kanlarinin degil
kullarin takvasinin ulasacagini bildirmis ve ardindan, “...Boylece onlar
sizin hizmetinize verdi ki, size dogru yolu gosterdiginden (hidayetinden)
dolay1 Allah’1 yiiceltesiniz. Iyilik edenleri miijdele.” (el-Hac, 22/37) bu-
yurmustur. insan igin en biiyiik nimetlerden olan hidayeti veren Allah (cc),
bunun karsili§inda yiiceligin sadece kendisine hasredilmesini istemektedir.
Zira insana verilen hidayet nimeti de hem bunu 6gretmekte hem de bunu
gerektirmektedir.

Zikredilen ayet-i kerimelerde, Allah’1t yiiceltme ifadesinin Kur’an-1
Kerim’de cesitli baglamlarda gegtigini gormekteyiz. Ayni1 sekilde Allah’t
yiiceltmek i¢in sdylenen “Allahu Ekber” ifadesinin nasil bir muhteva tasi-
digina dair bazi ipuglar verilmektedir. O’nun yiiceligi, 6ncelikle kendisi-
ne ullihiyette, rububiyette ve miilkte ortak kosmamayi, O’na herhangi bir
nesep iftirasinda bulunmamayi, O’nun her seye giiciiniin yettigi ve higbir
yardimciya ihtiyag duymadigini kabul ve ilan etmeyi gerektirmektedir. Keza
Allah’1 yiiceltmenin bir geregi olarak siikiir ve hamd, insana her tiirlii nimeti
ozellikle de hidayet nimetini bahseden Cenab-1 Allah’a tahsis edilmelidir.

32 el-Casiye, 45/36-37.
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Bilindigi tizere niizul doneminde Allah’in yiiceligi hem miiminlerin hem
de miisriklerin kabul ettigi ortak bir inang esasidir. Ezana boyle bir ifade
ile baglamak, ayn1 zamanda ortak bir kabulden yola ¢ikarak onlari hak ve
hakikate davet etmek demektir. Sonraki ifadelerde gelecegi lizere Allah’1
ylice kabul etmek ya da O’nu yiiceltmek, verdigi nimetlere 6zellikle de hi-
dayete siikretmek, beraberinde bazi inang esaslarinin kabuliinii ve ibadetle-
11 yerine getirmeyi gerektirmektedir. Bu baglamda zikredilecek hususlarin
ilki ise, kelime-i sehadetin birinci kisminda dile getirilen Cenab-1 Allah’in
birliginin ilanidir.

3.2. Allah’in Tek ilah Olusuna Tamklik

Miiezzin ezanda Allah’in yiiceligini ifade ettikten sonra iki defa, “Al-
lah tan baska ilah olmadigina taniklik ederim.” demektedir. Bu esas, Islam
dinine girisin sembolil olan kelime-i sehadetin ilk kismin1 olusturmaktadir.
Miiezzinin bu ifadesi, peygamberlerin davetinin temel inang esasini tegkil
etmekte ve Rabbi yiiceltmenin baslangi¢ noktasini olusturmaktadir.

Bilindigi gibi niizul déneminin en temel inang problemi sirk idi. Hz.
Peygamber’in iclerinden ¢iktig1 miisrik Araplar, gokleri ve yeri yaratan,
giinesi ve ay1 insanoglunun emrine veren, yagmuru yagdiran, yerden ve
gokten rizki var edenin Allah (cc) olduguna inantyorlardir. Ancak ayni
zamanda onlar Cenab-1 Allah disinda bagka varliklara da tanrilik vasiflart
yiiklemekte ve onlara tazim ve kullukta bulunmaktaydilar.*

Cahiliye donemi miisrikleri, kendi elleriyle yaptiklar1 ya da herhangi
bir kaya parcasindan tirettikleri putlara taptiklari gibi** melek, cin ve gok
cisimleri gibi bazi varliklara da kutsallik atfetmislerdi. Onlar, meleklerin
Yiice Allah’mn kizlari olduklarini® ve cinlerle O’nun arasinda bir nesep
bag1 oldugunu ileri siiriiyorlardi.** Ote yandan miisrikler giines, ay ve yildiz
gibi gok cisimlerini de tanrilastirmislar, bu sebeple de s6z konusu varliklar

33 Arap miisriklerin Allah tasavvurunu yansitan ayetler i¢in bk. el-Ankebtat 29/61-63;
Yunus 10/31; Lokman 31/25; ez-Zuhruf 43/86-87; el-Miimintin 23/84-85; ez-Ziimer
39/38. Miisriklerin Allah tasavvuru ve sirk kosma sebepleri hakkinda detayli bilgi
i¢in bk. Fatih Tok, “Sirkin Tevhide Déniistiiriilmesinde ilahi Metot”, e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi ISSN:1308-9633, 11/2 (24), (Agustos-2019), 715-722.

3 Ornegin Lat, Menat, Uzza, Hiibel gibi yaptiklar1 kimi heykel ve sekilleri Allah’a
nispet ederek onlari tanrilastirmislardir. Bu durumu ifade eden ayet-i kerimede Allah
(cc) soyle buyurmaktadir: “Lat ve Uzza’ya ve diger {iglinciisii Menat’a ne dersiniz?
Erkek size de disi O’na m1?” (en-Necm, 53/19-21).

35 en-Necm 53/26-27. Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tari-
hi’l-Arab kable’l-Islam, 2. Baski, (Bagdat: Camiatii Bagdat,1993), 6/166.

3¢ es-Saffat 37/158. Miisriklerin bu husustaki goriisleri i¢in ayrica bk. Neset Cagatay,
islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cag, (Ankara: AUIF Yaymlari, 1957), 91; Ali
Celik, Isldm’n Kabul ve Reddettigi Halk Inanclari, 2. Baski, (Istanbul: Beyan,
2013), 67-68.
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oniinde egilmeyi, secde ve ibadet etmeyi gerekli gormiislerdir. Ote yandan
migrikler ilah kabul ettikleri varliklara sevgi ve tazimde bulunurken aslin-
da bir yandan da onlarin gazabindan sakinmak istiyorlardi.’’ Bu baglamda
onlar tanrilastirdiklart varliklara tazimde bulunuyor, kurban kesiyor ve et-
rafinda doniiyorlardi. Miisrikler boylece hem putlarindan cesitli menfaatler
timit ediyorlar hem de onlarin 6fkelerinden korunmus oluyorlardi.*®

Miisriklerin, pagan anlayislarinin sebeplerinden biri de tanrilastirdiklar:
putlarin kendilerini Allah’a yakinlastiracagi ve O’nun katinda kendileri-
ne sefaatci olacaklari inanciydi.® Bir diger sebep ise, onlarin, atalarindan
gordiikleri puta tapiciligi korii koriine taklit etmeleriydi. Zira onlar, ken-
dilerinin atalarindan gelen hak bir din {izere olduklar1 inancindaydilar. Bu
ylizden de tevhide davet edildiklerinde atalarmin inang ve ritiiellerini sa-
vunuyor ve onlari terk etmek istemiyorlardi.** Hatta onlar iman edenleri,
atalarinin hak dininden ayrilip dalalete diismiis kimseler olarak gérmek-
teydiler.*! Yine onlara gére biitiin ilahlar terk edip tek bir ilaha inanmak,
makul bir sey degildi.** Zira biitiin insanlarin igleri ve talepleri kargisinda
bir tanrinin yeterli olmasini akillar: kabul edemiyordu.

Ote yandan miisrikler, &zellikle zor anlarinda tiim putlarmi yani Allah
disinda tanrilagtirdiklar tim varliklan terk ederek sadece Allah’a yonel-
mekte ve sadece O’ndan yardim istemekteydiler. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim onlarin, 6zellikle deniz seyahatlerinde zor durumda kaldiklarinda
putlarini birakarak sadece Allah’a yoneldiklerini, bu tiir durumlarda dini
sadece O’na has kildiklarimi bildirmektedir.** Ezandaki kelime-i sehadet
ise, onlardan tiim hayatlar1 boyunca boyle bir iman ve davranis beklendi-
gini ilan etmektedir.

Ezanin tespit edildigi donemde Kitap ehli topluluklarda da tevhitle ilgili
bazi inang problemleri vardi. Ornegin hem Yahudiler hem de Hristiyanlar
miisrikler gibi Allah’a ¢ocuk isnat etmislerdi. Allah (cc) onlarin bu anla-

37 Celik, Islam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglart, 58-61.

3 Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1
Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi (I1)”, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 32, (Giiz 2011), 146.

¥ ez-Ziumer 39/3; Ylnus 10/18.

4 Lokméan 31/21; el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; ez-Zuhruf 43/22.

4 Zemabhseri, Kessdf, 5/635-636; Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, thk. Yu-
suf Ali Bedevi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/389; Ebussuud, Irsddii’l-
akli’s-selim, 5/217. Misriklerin bu tiir iddialarma cevap olarak Cenab-1 Allah Necm
suresinde, “Battig1 zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed haktan) sap-
madi ve azmad1.” (en-Necm 53/1-2) buyurmustur.

42 Sad 38/5.

4 Bu hususa temas eden ayetler i¢in bk. Ytnus 10/22; el-Ankebat 29/65; Lokman
31/32. Aym sekilde Fil vakasinda Abdiilmiittalip Beyt’in sahibi olan Allah’a sigin-
musti. Bk. Taberi, Cdmiu’l-beyan, 24/640-641; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkd-
mi’l-Kur’an, 22/481-482.
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yislarini su ifadelerle reddetmistir: “Yahudiler, ‘Uzeyr Allah’in ogludur’
dediler. Hiristiyanlar ise, ‘Isa Mesih Allah’in ogludur’ dediler. Bu onlarm
agizlariyla soyledikleri (gergegi yansitmayan) sozleridir. Onlarin bu soz-
leri daha 6nce inkar etmis kimselerin soylediklerine benziyor. Allah onlar1
kahretsin. Nasil da haktan cevriliyorlar!” (et-Tevbe 9/30). Hristiyanlar ay-
rica Uiclii (teslis) bir tanr1 anlayisina sahiplerdi. Baba, ogul ve kutsal ruhtan
olusan bu anlay1s yine tevhide aykir1 bir inang sistemiydi. Bu sebeple Yiice
Allah bu inang sahiplerini kafir olarak nitelemistir: “Andolsun, ‘Allah {igiin
iictinciisiidiir’ diyenler kafir oldu. Halbuki bir tek ilahtan baska hicbir ilah
yoktur. Eger dediklerinden vazge¢mezlerse andolsun onlardan inkar eden-
lere elbette elem dolu bir azap dokunacaktir.” (el-Maide 5/74). Hristiyan-
lar biraz daha ileri giderek “Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisidir...”
(el-Maide 5/72) dediler ve insana hulul eden (antropomorfik) bir tanr1 an-
layis1 ortaya koydular.

Ehl-i kitap inancin1 tevhitten uzaklastiran bir diger sirk unsuru ise, Ya-
hudi ve Hiristiyanlarin, din adamlarini, bilginlerini, rahiplerini, hahamlari-
n1 kutsallastirmalar1 ve onlari seriat koyan rabler derecesine yiikseltmeleri
idi. Allah (cc) Kur’an’da onlarin tevhitle emredildikleri halde boyle bir
inanca diistiiklerini soyle ifade etmektedir: “(Yahudiler) Allah’1 birakip,
hahamlarimi; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab
edindiler. Oysa, bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolun-
muslardir. O’ndan bagka higbir ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklari her
seyden uzaktir.” (et-Tevbe 9/31). Bu anlayista seriat tamamen din adam-
larinin (haham, rahip vs.), alimlerinin yorum ve sdylemlerine baglh hale
gelmistir. Artik helal ve harami onlar belirlemeye baslamislardir. Oyle ki
din adamlari helal bir seyi haram veya haram bir seyi helal kilsalar da onlar
bunu kabul etmekteydiler.** Allah (cc), ehl-i kitaba kendinden bagka ilah
ve rab yani seriat koyucu olmadigimi hatirlatmistir. Yine bu baglamda bir
baska ayet-i kerimede onlari, Miisliimanlarla kendileri aralarindaki ortak
olan bir kelimeye yani inanca davet etmektedir:

“De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir s6ze gelin: Yalniz
Allah’a ibadet edelim. Ona higbir seyi ortak kogmayalim. Allah’1 birakip
da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.” Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, de-
yin ki: Sahit olun, biz Miisliimanlariz.” (Al-i Imran 3/64).

Miifessirlerin kimi yorumlarina gore ayet-i kerimede gegen “ortak s6z
(gorts)” ile kelime-i tevhid kastedilmektedir.** Onlar, her ne kadar Hz. Mu-
hammed’in niibiivvetini kabul etmeseler de kendilerinin de Allah’a inan-
diklarini, peygamberleri ve kitaplar1 oldugunu ifade ediyorlardi. Bununla

4 Taberl, Cdmiu’l-beydn, 11/417-420; Zemahseri, Kessdf, 3/34-35; Razi, Mefati-
hu’l-gayb, 16/38-39; Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, 1/675-676.

4 Taberi, Camiu’l-beydn, 5/478; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi Basellm,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 2/325-326.
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birlikte ayetlerden de anlasildigi gibi onlar, inanglarini girke bulastirmak-
tan geri durmamiglardir.

Goriinen o ki vahyin indigi donemde hem Araplar hem de ehl-i kitap,
Yiice Allah’in ulthiyeti ve rububiyeti konusunda haddi agsmakta ve O’na
cesitli sekillerde sirk kosmaktaydilar. Vahyin en temel amaci ise, yeryii-
ziindeki bu sirk hastaligini kaldirarak yerine tevhidi ikame etmektir. Bu
sebeple Kur’an-1 Kerim’de tipki ezanda oldugu gibi sik sik Allah’tan bagka
ilah olmadigina atiflar yapilmistir. Asagidaki ayet-i kerimeleri bu hususa
ornek olarak zikredebiliriz:

“Ciinkii onlar, kendilerine, ‘Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur’ denildigi
zaman inanmay1p biiyiikliik tasliyorlardi. ‘Biz, mecnun bir sair i¢in ilahla-
rimizi mi1 terk edecegiz?’ diyorlardi.” (es-Saffat 37/35-36)

“Ilahlar1 bir tek ilah m1 yapt1? Gergekten bu ¢ok tuhaf bir sey!” (Sad
38/5).

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan bagka ilah olmadigina adaletle
sahitlik ettiler. Ondan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” (Al-i Imran 3/18).

“Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. Ondan baska ilah yoktur. O Rahman’dur,
Rahim’dir.” (el-Bakara 2/163).

“Allah kendisinden bagka hicbir ilah olmayandir...” (el-Bakara 2/255).

“Rabbin diledigini yaratir ve seger. Onlarin ise se¢im hakki yoktur. Al-
lah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir ve yiicedir. Rabbin, onlarin si-
nelerinin gizledigini de agiga vurduklarini da bilir. O, Allah’tir. O’ndan
baska higbir ilah yoktur. Diinyada da ahirette de hamd O’na mahsustur.
Hiikiim yalnizca O’nundur. Kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz.” (el-Ka-
sas 28/68-70).

Yukarida mealleri verilen ayetlerde de ifade edildigi gibi Hz. Peygamber,
sirk batakliginda bocalayan insanlar1 tek bir ilaha inanmaya davet etmistir.
Muhataplar1 kendisinden ilahini tanimlamasini istediginde gelen Thlas sii-
resi*® de bu anlamda Allah’in ehadiyetini (tekligini, birligini) ilan etmistir.
S6z konusu siireyle o, ilahinin tek oldugunu, hicbir seye ihtiyact olmadigi-
ni1 aksine her seyin O’na muhtag oldugunu, dogurmadigini, dogrulmadigini
ve O’na denk hicbir varligin olmadigini ilan etmistir.*” Bu anlayisin 6zel ve
Ozet formu ise kelime-i sehadetin ilk kisminda zikredilmektedir ki, ezanda
da bu hakikat alenen ilan edilmektedir.

Niizul donemi Mekke’de daha ¢ok gizli ve 6zel ortamlardaki tebliglerle
ilan edilen kelime-i tevhid hakikati, Medine’de ezanla birlikte tiim insanla-

46 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, (Beyrut: Miia
essesii’t-tarihi’l-arabi, 2002), 4/915-916; Taberi, Cdmiu 'l-beydn, 24/727; Vahidi, Es-
babu niizuli’l-Kur'dn, thk. Kemal Zaglul, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1991),
500; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdaru t-te 'vil, (Beyrut: Daru’r-rasgid, 2000), 3/583.

47 el-Thlas 112/1-4.
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ra agiktan bildirilmeye baglanmigtir. Miiezzin ezan okurken giinde bes defa
hem miisriklere hem de ehl-i kitaba, Allah’tan bagka ilah olmadigina sahit-
lik etmeleri ¢agrisinda bulunmaktadir. Miisliimanlara da bu hakikat tekrar
tekrar hatirlatilmig olmaktadir. Bu ifadeler, yeni dinin en temel amaci olan
tevhidin ilan1 demektir. Bununla birlikte muhataplarin Islam dinine girip
kurtulusa erebilmeleri i¢in bir sart1 daha kabul etmeleri gerekiyordu ki, o
da, bu dini tebligi eden Hz. Peygamber’in niibiivvetinin tasdik edilmesidir.

3.3. Hz. Muhammed’in El¢iligine Tamkhk

Ezan okunurken ii¢lincii sirada, kelime-i sehadetin, “Hz. Muhammed’in
Allah’in elgisi olduguna taniklik ederim.” anlamindaki ikinci kismi gel-
mektedir. iki defa tekrar eden bu sdzle dinin tebligcisi olan Hz. Peygam-
ber’in niibiivveti ve ona iman etmenin gerekliligi ilan edilmig olmaktadir.
Zira Hz. Peygamber’in reddi, ayn1 zamanda Kitab’in dolayisiyla da slam
dininin tiim mesajlarinin reddi anlamma gelmektedir. Bu sebeple, Islam
dinine girisin temel esasi olan kelime-i sehadetin iki unsurundan biri Hz.
Muhammed’in elgiliginin ikrar1 olmustur.

Niizul doneminde inkarcilar, varligina, yaraticiligina ve yiiceligine inan-
diklar1 Cenab-1 Allah’in birligini inkar ettikleri gibi Hz. Muhammed’in
niiblivvetini de inkér ediyorlardi.*® Onun peygamberligini reddetmek ise,
inkarcilarin Allah’a olan sevgi ve imanlarimin gercekligini ve samimiyetini
tartigmali hale getirmektedir. Zira Allah (cc), “De ki: Eger Allah’1 sevi-
yorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlariniz1 bagislasin...”
(Al-i imrén, 3/31) buyurarak, kendisine olan sevgiyi peygamberine olan
ittibaya baglamistir.

[lahi bir kitaba sahip olmayan iimmi Araplar,* kendi iclerinden bir
peygamber ¢ikmasi karsisinda ciddi bir sagkinlik yasadilar. Onlar, dnce-

* Hudeybiye anlagmasi esnasinda miigriklerin sdzciisii olan Sitheyl b. Amr’a, anlasma-
nin taraflarinin adlart yazilirken “Allah’in Resilit Muhammed” ifadesini kabul etme-
yerek sildirmistir. Bunun gerekgesini de, “Biz senin Allah’in peygamberi olduguna
inansak zaten seninle savasmazdik.” diyerek ifade etmistir. Bk. ibn Hisam, es-Sire-
tii 'n-nebeviyye, 3-4/316-318; Ibn Hibban, es-Siretii n-nebeviyye, ¢ev. Harun Beki-
roglu, (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 215-216.

% Ummi veya cogul kalibiyla iimmiyyin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de alt: Ayet-i kerimede
gecmektedir. Bunlardan ikisinde dogrudan Hz. Peygamber (el-A’raf, 7/157, 158); bi-
rinde Tevrat’1 okuyup anlamayan, ellerinde kitap oldugu halde ondan gafil olan Yahu-
dilerden bir grup (el-Bakara, 2/78); diger iigiinde ise ehl-i kitap olmayan miisrik Arap-
lar (Al-i Imran, 3/20, 75; el-Cum’a, 62/2) kastedilmektedir. Kelime anlami olarak
okuma yazma bilmeyen anlami yaninda Kur’an’da daha ¢ok ehl-i kitap olmayan yani
semavi bir kitaba sahip olmayanlar ya da oldugu halde ondan gafil olanlar anlaminda
kullanilmaktadir. Ummi kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar i¢in bk. Taberi,
Camiu’l-beyan, 2/152-154; 5/286; 51-513; Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 1/499; 2/338,
410; 5/54-59; 10/4-5; Zemahseri, Kessaf, 1/288, 539, 571; Razi, Mefatihu’l-gayb,
3/148; 7/230; 15/25; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/393; 2/1067; 4/2297-2298.
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likle peygamberin bir melek olmasi, degilse bile peygamberin yaninda
bir melegin, onun peygamberligine sahitlik etmesi gerektigini ileri siir-
diiler.®® Onlara gore, kendileri gibi yiyip igen, ¢arsida pazarda dolagan bi-
rinin peygamber olmasi olacak sey degildir.>! Sayet bir insan peygamber
ise, onun her istedigi olmali; her tiirlii mucizeyi gosterebilmeli, biiylik bir
zenginlige sahip olmali ve gaybi da bilmeliydi.> Keza onlarin algilarina
gore peygamberlik bir insana verilecekse o kisi, giiclii, zengin, lider ve
itibarli bir kimse olmalidir.® S6z konusu bu anlayislar dikkate alindigin-
da onlar agisindan Hz. Muhammed peygamber olabilecek vasiflara sahip
degildir.

Her el¢i gibi Hz. Peygamber de muhataplarina, vahiy melegi ile goriis-
tiigiinii ve Cendb-1 Allah’tan bazi haberler aldigin1 sdylemekteydi. Bunun
iizerine niiblivvetini inkar edenler onun, gayb ile irtibati oldugunu belirte-
rek ya da toplumdaki giizel ve etkili sozler sdyleyen kimselere benzeterek
ona ¢esitli sifatlar yakistirmislardir. Bu baglamda el¢iligi kendisine layik
gormedikleri Hz. Peygamber’i mecnun, sair, kezzab (yalanci), sahir (sihir-
baz) ve kéhin gibi sifatlarla nitelemislerdir. Asagida goriildiigii gibi zaman
zaman gelen vahiy, bu hususlara temas etmis ve onlarin bu iddialarimi red-
detmistir:

“Gorebildiklerinize ve géremediklerinize yemin ederim ki, o (Kur’an),
hig siiphesiz ¢ok serefli bir el¢inin (Allah’tan alip teblig ettigi) sozidiir. O,
bir sairin sozii degildir. Ne de az inantyorsunuz! Bir kéhinin sozii de degil-
dir. Ne de az diistiniiyorsunuz! O, dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir.”
(el-Hakka 69/38-43).

“Kafirler, kendilerine iglerinden bir uyaricinin gelmesine sastilar ve soy-
le dediler: Bu yalanci bir sihirbazdir.” (Sad 38/4).

“Nerede onlarda 6giit almak?! Oysa kendilerine (gergegi) agiklayan bir
peygamber gelmisti. Sonra ondan yiiz ¢cevirdiler ve ‘Bu bir muallem (6gre-
tilmis), bu bir mecnun (cinlenmis)’ dediler.” (ed-Duhan 44/13-14).

Hz. Muhammed’in el¢iliginin reddedilmesi, dogal olarak Cendb-1 Al-
lah’in mesajlarin ileten vahyin yani Kur’an-1 Kerim’in de inkar edilme-
si anlamina gelmektedir. Gorlinen o ki Miiminlerle inkarcilar arasindaki

50 el-En’am, 6/8; el-Isra, 17/94-95.

31 el-Furkan ,25/7.

52 el-Isra, 17/94-95; el-A’raf, 7/188; el-En’am, 6/50.

53 Bu yiizden olacak ki miisrikler, bu tiir vasiflara sahip olduklarini diisiindikleri iki
insani kastederek, “Bu Kur’an iki sehrin birinden bir bilyiik adama indirilseydi ya!..”
(ez-Zuhruf, 43/31) dediler. Bu iki adamla da Mekke’nin 6nde gelenlerinden Velid b.
Mugire el-Mahzimi ile Taif’in liderlerinden Urve b. Mes’ud es-Sekafi’yi (veya Ha-
bib b. Amr b. Umeyr es-Sekafi) kastetmekteydiler. Bu hususta detayli bilgiler i¢in bk.
Taberi, Cdmiu’l-beydn, 20/580-581; Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-azim, thk. Musta-
fa es-Seyyid Muhammed vd., (Giza: Miiessesetii Kurtuba, ts.,), 12/309-310; Elmalili,
Hak Dini Kur’dan Dili, 6: 4272-423.
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temel problemlerden biri de niibiivvet meselesidir. Zira onlarin Hz. Pey-
gamber’e iman etmeleri, Yiice Allah’in tek olusu ile Kur’an-1 Kerim’in
tiim mesajlarinin kabuliinii de beraberinde gerektirecekti. Onlar ise, korii
kortine tabi olduklari atalarimin dininden ayrilmamak i¢in hem Hz. Pey-
gamber’in niibiivvetini hem de Allah’in Kitabini reddediyorlardi.

Allah (cc), miisriklerin yukarida zikredilen iddialar karsisinda Hz. Mu-
hammed’in bir resul oldugunu ifade etmistir. Cenab-1 Allah, “Muhammed,
Allah’in Restlidiir...” (el-Fetih, 48/29), “Muhammed, ancak bir peygam-
berdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip ge¢mistir...” (Al-i imran, 3/144)
gibi ifadelerle bu hakikati dile getirmistir Boylelikle vahiy, Hz. Peygam-
ber’in elgiligini iman eden etmeyen herkese hatirlatmistir. Ayetlerde agik-
lanan s6z konusu bu hakikat, Medine doneminde namaz vakitlerinde oku-
nan ezanla birlikte alenen ilan edilmeye baglanmistir.

Netice olarak diyebiliriz ki ezanda iki defa sdylenen “Hz. Muhammed’in
Allah’1n elgisi olduguna taniklik ederim.” ifadesi, adeta Hz. Peygamber’in
niiblivvetine yonelik iddialara kars1 Kur’an’la verilen cevaplarin aleni bir
ilanidir. Ezan, giinde bes defa bu hakikati tiim insanlara ilan etmekte ve
ayni zamanda inkarcilar1 Hz. Peygamber’in risaletine inanmaya davet et-
mektedir. Dinin temel esaslarindan biri olan niibiivvet kurumu, ezanla her
giin ve yiiksek sesle tiim insanlara hatirlatilmaktadir. Ote yandan ezan,
iman hakikatlerini hatirlattiktan sonra inancin ve kullugun bir izhar1 olan
salat (namaz) ibadeti i¢in de 6zel bir ¢cagr1 yapmaktadir.

3.4. Salat (Namaz)

Ezan okunurken tekbir ve kelime-i sahadetten sonra saldta (namaza)
cagri olarak iki defa “Haydin namaza” denilmektedir. Boylelikle ezanda
once imanin temel esaslarina ¢agri sonra da ezanin asil fonksiyonlarindan
olan salata (namaza) davet gerceklestirilmektedir. Burada onceligin na-
mazla miikellefiyet i¢in gerekli olan imana verildigi ve daha sonra namaz
ibadetine davet yapildig1 goriilmektedir. Bilindigi lizere ezanin asil amaci
da zaten namaza ¢agridir. Ezan okumakla, farz namazinin vaktinin girdigi
ilan edilmektedir.

Salat kelimesi sozliikte dua, sirtin ortasi, kuyruk sokumu, iz siirmek,
ta’zim, rahmet, istigfar, tezkiye, bereket, tesbih, dvgii, yiiceltme, din, Is-
lam, ibadet, kiraat, desteklemek, ulagmak, bir araya getirmek, ibadethane,
atese atmak, yakmak, liizum, yonelmek gibi birgok anlama gelmektedir.**
Keza ezanla davet edilen namaz da Kur’an-1 Kerim’de salat kavramiyla
ifade edilmektedir.

54 Tbn Manzur, Lisanu I-Arab, 4/2489-2492. Salat kavraminin kelime ve 1stilah anlam1
ile ilgili detayl bilgi i¢in bk. Cahit Karaalp, “Tiirk¢e Meallerde Kavram Cevirileri
Sorunu “Salat” Kavram Ornegi”, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 123-153.
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Hemen belirtelim ki namaz, Kur’an-1 Kerim’de iizerinde ¢okca durulan
ibadetlerdendir. Oyle ki miimin ve muttaki kimselerin 6zelliklerinin say1l-
dig1 birgok ayet pasajinda imandan sonra ilk olarak namaz ibadeti zikredil-
mektedir.> Namaz, hem Islam dininin hem de bir kisinin miisliimanliginin
6nemli bir gostergesidir.*® Bundan dolay1 Allah (cc), miiminlerden namaz-
larint higbir sart altinda terk etmemelerini hatta savas ortaminda dahi ol-
salar mutlaka kilmalarini emretmistir.’” Cenab-1 Allah tarafindan namaza
verilen bu 6nem, namazin hatirlaticis1 ve davetgisi olan ezan1 da 6nemli ve
degerli hale getirmektedir.

Kur’an-1 Kerim, giinde bes defa ¢agris1 yapilan namaz ibadetinin, bir
insan hayatindaki gesitli fonksiyonlarindan da bahsetmektedir. Ornegin na-
maz ibadetinin bir insan1 hayasizliktan ve katiilikklerden alikoyacagi ifade
edilmistir.*® Ote yandan namaz, Yiice Allah ile miimin kul arasinda yakin-
lastirict, ilahi yardimi celbedici bir fonksiyona sahiptir.> Bu sebeple insan,
Cenab-1 Allah’a yakinlagmak i¢in araci varliklar aramaktan veya edinmek-
ten ziyade namaz gibi ibadet ve eylemlere yonelmelidir.

Allah (cc), namazlarin bilingli bir ruh haliyle ikame edilmesini yani
kullugun idrakinde olarak yapilmasini istemektedir. Kur’an-1 Kerim,
boyle bir ruh haline engel olacak her tiirlit durumdan sakiilmasini em-
retmistir. Zira biling halinin olmamasi1 namazin kendisinden beklenen
fonksiyonlar1 yerine getirmesine de engel teskil etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de bu tiir durumlar i¢in i¢ki ve kumar,® ticaret ve alisveris,®' tem-
bellik veya insanlara gosteris istegi®? gibi bazi durumlar zikredilmektedir.
Tim bunlar gostermektedir ki Allah (cc), kendisine kars1 yapilan kullu-
gun bilingli bir hal {izere yapilmasini istemektedir. Zikredilenler disinda

5 el-Bakara, 2/1-5; el-Mii’mintn, 23/1-9.

3¢ Tevbe suresindeki bir dyet bu hususta oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Zira s6z konusu ayet,
miisriklerin tovbe etmelerini yeterli gormez ve onlarin namazlarini kilip zekatlarini
verdikleri takdirde Miisliimanlarla kardes olacaklarimi yani Islim toplumuna dahil
olacaklarint soyler. Bk. “Fakat t6vbe edip, namazi kilar ve zekati verirlerse, artik
onlar sizin din kardeslerinizdir. Bilen bir kavme ayetleri iste bdyle tane tane (ayr1
ayr) aciklariz.” (et-Tevbe, 9/11).

Korku namazi olarak isimlendirilen bu namaz kisaltilarak kilinmaktadir. Korku na-
mazimin kilimisiyla ilgili Kur’an’daki anlatim i¢in bk. en-Nisa 4/101-102.

“(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, salat1 (namazi) da dosdogru kil.
Ciinkii salat (namaz), insan1 hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’1 zikir (anmak
olan namaz) elbette en bilyiik ibadettir. Allah yaptiklarmizi biliyor.” (el-Ankebiit,
29/45). Hz. Suayb’mn kavmi de, “Ey Suayb! Babalarimizin taptigini yahut mallarimiz
hakkinda diledigimizi yapmay: terk etmemizi sana salatin (namazin) mi1 emrediyor”
(Hud, 11/87) diyerek namazin bdyle bir fonksiyon icra ettigi zanninda bulunmuslardir.
el-Bakara, 2/45, 153.

el-Maide, 5/91; en-Nisa, 4/43.

en-Nir, 24/36-37; el-Cum’a, 62/9.

2 en-Nisa, 4/142; el-Mahn, 107/4-6.
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da biling halini etkileyecek durumlar olabilir ki, onlar da ayni ¢ergevede
degerlendirilebilir.

Ote yandan Allah (cc) namaz ibadetini ikame etmeyen, gaflet iginde
olan, bilingle degil de gosteris i¢in kilan ve onu zayi edenlere yonelik ciddi
tehditlerde bulunmaktadir. Asagidaki ayet-i kerimeleri bu nitelikteki insan-
lar i¢in 0rnek olarak zikredebiliriz.

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarini ciddiye almaz-
lar. Onlar (namazlartyla) gosteris yaparlar.” (el-Matn, 107/4-6).

“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkulariin pe-
sine diisen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan 6tiirii biiyiik bir azaba
carptirilacaklardir. Ancak tovbe edip inanan ve salih amel isleyenler bas-
ka.” (Meryem, 19/59-60).

Kur’an-1 Kerim’in 6nemle iizerinde durdugu namaz ibadeti, bir insa-
nin Misliimanligimin temel tezahiirlerinden biridir. Kisi, namaz ile kible-
sini Allah olarak belirlemekte ve sadece O’na yoneldigini ilan etmektedir.
Ezanda gectigi iizere Allah’1 yiicelterek O’nun tek ilah ve Hz. Muham-
med’in de O’nun elgisi olduguna sahitlik eden bir kimse, namaz kilarken
tiim diinya ve diinyaliklardan irtibatin1 keserek sadece Rabbinin huzuruna
durmaktadir. Bu agidan bakildiginda ezanin insana, felaha (kurtulusa) gi-
den yolda ibadetin 6zellikle de salatin (namazin) 6nemini agikladigi ifade
edilebilir. Ancak su var ki namazin, fonksiyonlarini yerine getirebilmesi
icin kisinin, oncelikle ezanda zikredilen inang esaslarina seksiz siiphesiz
iman etmesi ve ayetlerde deginildigi sekliyle namazi bilingli ve samimi bir
kalp ile ikame etmesi gerekir.

3.5. Felah (Kurtulus)

Ezan okunurken namaza davetten sonra iki defa “Haydin felaha (kurtu-
lusa)” denilerek hem miiminlere hem de diger insanlara bir kurtulus vaa-
dinde bulunulmaktadir. Bu davet, ezanda yapilan ¢agrilara tam bir iman ve
teslimiyet gosterenlere acik bir kurtulus vaadidir. Keza bir miiminin hem
diinya hem de ahiretteki ebedi kurtulusuna vesile olmasi dolayistyla nama-
za da felah denilmistir.* Ancak anlasilan o ki bu felah, ezanda daha 6nce
zikredilen imani hakikatlerin tasdiki ve kullugun gostergesi olan ibadetle-
rin yerine getirilmesinden sonra gergeklesebilecek bir durumdur.

Sozliikte “istenilenleri elde etme, arzu edilmeyen seylerden kurtulma,
hayir, nimet, refah ve saadet iginde bulunma” gibi manalara gelen felah
kavrami, zaman zaman zafer, necat, halas ve fevz kelimeleriyle es an-
laml1 olarak kullanilmaktadir.%* Felah dini bir terim olarak ise, bir kisinin
dini ve ahlaki yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi sonucunda miisliiman

63 Ragip el-Isfahani, Miifiedat, 385; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5/3458.
¢ Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, (Beyrut: Daru’l-kiiti-
bi’l-ilmiyye, 2003), 3/336; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5/3458-3459.
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olup diinyada elde edecegi basar1 ve mutlulukla ahirette ulasacagi ebedi
kurtulus ve saadet anlamina gelmektedir.®

Felahin Kur’an-1 Kerim’deki anlam orgiisiine bakildiginda ise, hangi
vasiflara sahip olan insanlarin felaha erecegine dair ¢esitli haberlerin oldu-
gu goriiliir. Bunlar arasinda tipki ezanda oldugu gibi 6nce iman esaslarina
sonra da salata yani namaza deginen ayetler 6zellikle dikkat ¢cekmektedir.
Ornegin Allah (cc), hidayet iizere ve felaha erenler olarak nitelenen mutta-
kilerin vasiflarini sayarken sdyle buyurmaktadir:

“Elif Lam Mim. Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1
gelmekten sakinanlar i¢in yol gdstericidir. Onlar gaybe inanirlar, nama-
z1 dosdogru kilarlar... Iste onlar Rab’lerinden (gelen) bir hidayet (dog-
ru yol) tizeredirler ve felaha (kurtulusa) erenler de iste ancak onlardir.”
(el-Bakara, 2/1-5).

Benzer sekilde asagidaki ayet-i kerimelerde de felaha erecek olanlarin
vasiflar1 arasinda namazin ikame edilmesinin zikredildigini goriiyoruz:

“Elif Lam Mim. Bunlar, hikmet dolu Kitab’1n; iyilik yapanlara bir hida-
yet ve rahmet olarak indirilmis ayetleridir. Onlar; namazi1 dosdogru kilan,
zekat: veren kimselerdir. Onlar ahirete de kesin olarak inanirlar. Iste onlar,
Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve iste onlar felaha (kurtulusa)
erenlerin ta kendileridir.” (Lokman, 31/1-5).

“Mi’minler gercekten felaha (kurtuluga) ermislerdir. Onlar ki, namazla-
rinda derin saygi i¢indedirler. (el-Miiminun, 23/1-11).

“Arinan ve Rabbinin adin1 anip, namaz kilan kimse mutlaka felaha (kur-
tulusa) erer.” (el-A’1a, 87/14-15)

Kur’an-1 Kerlm’de iman ve ibadet esaslar1 yaninda ¢esitli salih amellerin
de felaha (kurtulusa) ermek igin gerekli adimlar olarak zikredildigini gor-
mekteyiz. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim, felaha ermek i¢in kaginilmasi ge-
reken durumlari da agiklamustir. Ayetler incelendiginde felaha erecek olan
kimselerin; her daim Allah’tan hakkiyla saninan (takva),* faiz yemeyen,®’
sabirlt olan,*® cihad eden,” (Akli 6rten) igki (ve benzeri seyler), kumar,
dikili taglar ve fal oklarindan uzak duran,” siikrederek Yiice Allah’in ni-
metlerini hatirlayan,’' savasta sebat eden,’”” her zaman ve her yerde Allah’1

6

By

Adil Bebek, “Felah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Ya-
yimlari, 1995), 12/300.

el-Bakara, 2/189; Al-i Imran 3/130; el-Maide 5/35, 100.

Al-i imran, 3/130.

Al-i Tmran, 3/200.

el-Maide, 5/35.

0 el-Maide, 5/90.

T el-A'raf, 7/69.

2 el-Enfal, 8/45.
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¢okea zikreden,” riik@i ve secde ederek Rabbine kullukta bulunan,’™ hayir
isleyip hayra davet eden,” giinahlar1 i¢in pismanlik duyup tévbe eden,’
nefsini tezkiye eden (kotiilikklerden arindiran),” sadaka ve zekat veren,”
ahirete seksiz siiphesiz iman eden,” faydasiz islerden ve bos sézlerden yiiz
ceviren, 1rzini koruyan, emanetlere ve verdigi sozlere ridyet eden,® iyiligi
emreden ve kotiliikten men eden,®’ Kur’an ve siinnete tabi olan,®? akraba-
ya, yoksula ve yolcuya hakkini veren,** Allah’a ve peygamberine diisman
olan kimselere sevgi beslemeyen,* hicret edenleri sevip kendisi son derece
ihtiyag i¢inde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih eden, nefsinin cimri-
ligi ve hirsindan korunan,® salih amel isleyen® ve tiim bunlarin sonucunda
da ahirette mizan1 agir gelenler®” oldugu goriilmektedir.

Ezandaki ifadeler g¢ercevesinde diyebiliriz ki, insanlardan, oncelikle
Rabbinin yiiceligini tanimasi, O’nun disinda hi¢bir varliga ilahlik atfet-
memesi, O’nun Restliine tabi olmasi ve Rabbine olan kullugunun bir gos-
tergesi olarak salata (namaza) kosmasi istenmektedir. S6z konusu esaslara
samimi bir kalple yapilacak bir ittiba ise, insani, diinya ve ahiret saadeti an-
lamina gelen felaha ulastiracaktir. Ezan, iki defa “Allahu Ekber” ve bir defa
da “La ilahe illallah” ifadeleri ile son bulmaktadir. Bu sekilde insana dinin
temel hakikati, olmazsa olmazi olan tevhid akidesi tekrar tekrar hatirlatil-
maktadir.®® Zira inkarci kimselerden, dnce iman sonra salat istenmektedir.
Felaha ermek i¢in ise bu imanin izhar1 olan salatlar (namaz gibi ibadet ve
taatler) gerekmektedir.

Insanlara Kur’ani hakikatleri hatirlatan ezanin bir baska fonksiyonu-
nu ise, giindelik kosusturmalari icerisinde gaflet uykusuna dalan ruhlar
uyarma ya da uyandirma olarak ifade edebiliriz. Nasil ki insan, sabahleyin
ezandaki “namaz uykudan daha hayirlidir” hitabiyla uyanmakta ise, ayni

3 el-Enfal, 8/45; el-Cuma, 62/10.

" el-Hac, 22/77.

75 el-Hac, 22/77; Al-i imran, 3/104.

6 en-Nur, 31; el-Kasas, 28/67.

7 es-Sems, 91/7-9.

8 el-Bakara, 2/3; Lokman, 31/4.

7 el-Bakara, 2/4; Lokman, 31/4.

80 e]-Mii’mindn, 23/3-8.

81 Al-i Imran, 3/104.

8 el-A’raf ,7/157; en-Nir, 24/51.

8 er-Rum, 30/38.

8 el-Miicadele, 58/22.

8 el-Hagr, 59/9; et-Tegabun, 64/15-16.
8 el-Kasas, 28/67.

87 el-A’raf, 7/8; el-Mii’mindns 23/102.
M. Ciineyt Gokce, “Ezan ve Inang Esaslarimiz”, Ortak Dilimiz Ezan, ed. Mahmut
Oztiirk, (Istanbul: Nida, 2018), 50.
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sekilde giindiiz vakitlerinde de gaflet uykusundan okunan ezanlarla uyan-
maktadir. Ezan bu yoniiyle, gaflet uykusuna dalan insan bilincini ve miimin
ruhlari uyanmaya ve Rabbini unutmamaya davet etmektedir. Ezanla birlik-
te insandan, diinyevi istek ve arzular pesinde dalip gittigi gaflet halinden
kurtulup Cenéab-1 Allah’1 ve O’nun yiice hakikatlerini hatirlamas1 ve O’na
siikiir i¢in namaza kosmasi istenmektedir. Giinde bes defa okunmasi da
insanin gaflet uykusuna dalmasina firsat vermemesi agisindan 6nemlidir.

SONUC

Islam cografyasinin en énemli sembollerinden biri olan ezan, muhteva-
sinda birgok Kur’ani hakikati seslendirmektedir. Ezanin temel fonksiyo-
nu namaza ¢agri olmakla birlikte, vahyin hedefledigi asil gayelere, Islam
dininin temel inang esaslarina dair bildirimlerde de bulunmaktadir. Ezan,
Allah’1n yiiceligini ifade ettikten sonra kelime-i sehadet ve salata (namaza)
davetle devam etmektedir. Ardindan da diinya ve ahiret kurtulusunun bu
minvalde oldugunu gdsteren felaha ¢agri yapilmaktadir.

Ezanla birlikte Kur’an’in ilan ettigi temel bazi hakikatler her giin in-
sanliga hatirlatilmaktadir. Bu baglamda insanlara oncelikle, yiiceligin, bii-
yiikliigiin sadece Allah’a has kilinmasi gerektigi bildirilmektedir. Bu ise,
hamdi ve siikrii sadece O’na yoneltmekle hayat kazanmaktadir. Ardindan
insanlar, Allah’tan bagka tanr1 olmadigina taniklik etmeye cagrilmaktadir.
Bu ¢ercevede biitiin peygamberlerin temel daveti olan tevhid dile getiril-
mektedir. Tevhidden sonra ise, Yiice Allah’a imanin bir sonucu ve Islam
dinine girmenin bir geregi olarak Hz. Muhammed’in niibiivvetinin kabulii
zikredilmektedir.

Ezanda iman dairesinin temel ¢izgileri ortaya konulduktan sonra,
Cenab-1 Allah’a olan teslimiyetin ve Hz. Peygamber’e olan itaatin en
onemli tezahiirii olan namaz ibadetine davet gelmektedir. Ezanla 6zel da-
vet yapilan namaz, ayni zamanda insanin Yiice Allah’a teslimiyetinin, kul-
lugunun bir ilan1 ve ispatidir. Fakat Allah (cc), insandan namazini bilingli
bir ruh haliyle ikame etmesini istemektedir. Bu sebeple insan, kendisini
namazdan alikoyan veya namaz bilingli halde ikame etmesine engel olan
her tiirlii husustan da sakindirilmistir. Tim bu davetlerin kabulii ve nama-
zin ikamesi de insani, ebedi huzur ve kurtulus olan felaha gotiirecektir. Bu
ylizden namaz ve felaha davet ayn1 minvalde ve art arda zikredilmistir.

Ote yandan ezan sadece namaz igin yapilan bir ¢cagri anlamima gelme-
mektedir. Boyle olsaydi ilk donemlerde oldugu gibi “es-salah es-salah” (na-
maza namaza) vb. seklinde bir ¢agri namaz i¢in yeterli olabilirdi. Ezan1 hem
muhtevast hem de fonksiyonu agisindan degerlendirdigimizde onun toplum
ve devlet nezdinde dnemli bir anlami oldugu goriilmektedir. Zira her na-
maz vaktinde okunan ezan, Islam cografyasinin ve devletlerinin énemli bir
sembolil haline gelmistir. Bu baglamda ezan, Miisliimanlarin bir cografyaya
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sahip olduklarinin, orada 6zgiirce yasadiklarinin da bir ilan1 olmaktadir.

Ezanm Misliimanlar agisindan en temel fonksiyonlarindan biri de giin
igerisinde yasanan kaos ve kargasa ortaminda unutulan temel kulluk vazi-
felerini hatirlatmasidir. Ezana kulak veren miimin bir insan, gaflet uykusu-
na dalmaktan ve hiisrana ugramaktan kurtulacaktir. Gériinen o ki insan, her
giin ezanda hatirlatilan tevhid bilincine ve ibadet suuruna sahip olmakla
ebedi kurtulusa ulasacaktir.
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