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Icma, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi
bir devirde ser’1 bir meselenin hiikkmii hakkinda
miictehid alimlerin ittifakini ifade eden bir kavramdir.
Fikih kitaplarinda dini ve hukuki hiikiimlerin
mesruiyetini temellendirmek iizere basvurulan, fikih
usulil eserlerinde deliller hiyerarsisinde Kur’an ve
Siinnet’ten sonra iigiincii sirada gosterilen icma islam
hukukunun temel kaynaklarindan biridir. Bununla
birlikte icma kendi basina hiikiim insa eden bir kaynak
olmayip kat’1 naslara dayanan hiikiimleri koruyarak
onlarm dini yorumlarda esas alinmasini saglayan, zanni
naslara dayanan hiikiimlere kesinlik kazandiran ve
miisliimanlart ortak dini degerler etrafinda toplayan bir
hiiccet olma 6zelligine sahiptir.

Fikih usuliiniin tedviniyle birlikte alimler icmamn
mabhiyeti, dayanagi, hiiccet degeri ve neshin konusu
olup olmayacagi meseleleri lizerinde yogunlasarak

bir icma teorisi meydana getirmiglerdir. Bu ¢ergevede
icmai bagka delilleri ve bagka delillerin icma1 neshedip
neshedemeyecegi konularinda usulciiler arasinda

goriis ayriliklar meydana gelmistir. Usulciilerin biiyiik
¢ogunlugu bu ihtimallerin hi¢birinin miimkiin olmadig1
goriisiinii benimsemislerdir. Farkli ekollere mensup bazi
alimler ise bu konuda cumhura muhalefet etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usilii, icma, Nesh, Nass, Kiyas.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Ijma (consensus) is a concept
expressing the alliance of
mujtahids about the verdict of
a Sharia issue in any period
after the death of the Prophet.
Used to justify the legitimacy of
religious and legal provisions in
the books of figh and shown in
the third order after the Qur’an
and Sunnah in the hierarchy
of evidence in the works of
al-usul al-figh, ijma is one of
the basic sources of Islamic
law. However ijma is not a
source that builds judgments
on its own, but it has a feature
that gives certainty to the
judgments based on the nass
expressing suspicion, protects
the judgments based on solid
nass and makes them based on
religious interpretations, and
gathers all Muslims around
common religious values.

Along with the codification of
“Usul al-Figh”, scholars have
developed an ijma theory by
focusing on the nature of ijma,
the sanad of ijma, the value of
the proof and whether it will

be the subject of the abrogate.
In this context, there have

been different opinions among
scholars on the issues of ijma’s
abrogating other proofs and
whether the other evidences
can abrogate it. The majority of
scholars have adopted the view
that neither of these possibilities
are possible. Some scholars of
different schools opposed the
majority in this regard. From
these, Hanafi scholar Pazdavi
said that the ijma could not
abrogate the nass but the ijma
of companions can abrogate the
ijma of companions, and every
ijma other than their ijma can
be abrogated with an equivalent
ijma in every century. Babarti
said that ijma can be abrogated
with both solid nass and solid
ijma. Some other scholars have
argued that ijma can abrogate
both nass and other evidences.

Keywords: Usul al-Figh, Ijma,
Abrogate, Nass, Qiyas.
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[IMA IN TERMS OF BEING ABROGATOR AND
ABROGATED IN FQH METHODOLOGY

SUMMARY

Ijma (consensus) is a concept expressing the alliance of mujtahids
about the verdict of a Sharia issue in any period after the death of
the Prophet. And as a term, abrogation refers to the removal of a
judgment with a subsequent evidence. According to the theory of
abrogation in Islamic law, any nass from the Qur’an and Sunnah
can be abrogated only if a new nass comes after it. After the death
of the Prophet, since there could not be a new nass revealed, the
door of the abrogation of the Qur’an and Sunnah was closed.
Because scholars cannot justify a judgment. They are only
obliged to be subject to the judgment commanded in the Qur’an
and Sunnah. In this context, there have been different opinions
among the scholars on the issues of ijma’s abrogating other proofs
and whether other evidences can abrogate it.

The majority of scholars have adopted the view that neither of
these were possible. Some scholars of different schools opposed
the majority in this regard. From these, Hanafi scholar Pazdavi
said that the ijma cannot abrogate the nass but the ijma of
companions can abrogate the ijma of companions and every ijma
other than their ijma can be abrogated with an equivalent ijma

in every century. Babarti said that ijma can be abrogated with
both absolute nass and absolute ijma. Some other scholars have
argued that ijma can abrogate both another ijma and anology.

According to the majority, it is not permissible for ijma to
abrogate another ijma. Because such thing is not possible if the
second ijma shows that the previous ijma is a superstition. If the
previous ijma occurred as accurate at the time of its occurrence,
but the second ijma was forbidden to be treated with, it is not
permissible unless the first ijma is based on an evidence that
remains hidden after the first scholar’s participating in the
previous ijma. There is no such possibility. Because, the fact
that all the first scholars are unaware of this evidence, requires
their consensus on error. Scholars of the ummah do not make
consensus on error.

According to the majority, the abrogate of an ijma based on
analogy is not permissible either. Because if the analogy is
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against ijma, then the condition of the act with analogy will
disappear. When the condition disappears, its binding decision
disappears, and it is not called abrogation. Likewise, according
to the majority, it is not possible for the ijma to abrogate the
analogy. Because the analogy against ijma is superstitious, it
means that its provision was not fixed. It does not occur the
abrogate about an evidence whose provision is not fixed.

However, some Hanafi scholars including Isa b. Aban and some
scholars belonging to Shafi’i, Mutazili and Zahiri schools said
that it was permissible for ijma to abrogate nass and another
ijma and to be abrogated with them. But there is no alliance

of opinion between them. For example, Pazdavi said that the
ijma could not abrogate the nass, but it could be abrogated

with another ijma equivalent to the ijma. According to him,

the consensus of the Companions can only be abrogated by

the consensus of Companions and the consensus of the others
that come after them can be abrogated with an equivalent

ijma in each period. Likewise, an ijma, whose basis/sanad is a
maslahat (common interest), may be abrogated with another ijma
according to the change of maslahat in each period. Likewise,
Babarti, who is one of the Hanafi scholars, had given permission
to the abrogation of the absolute ijma both with the nass and
with absolute ijma. Khatib al-Baghdadi from Shafi’i scholars and
some of the Mu’tazili and Zahiri scholars have adopted the view
that the ijma can abrogate the nass. Some scholars have adopted
the view that ijma can abrogate ijma and analogy, although they
do not accept the abrogation of the nass with ijma. It does not
seem possible to agree with the opinions of these scholars for the
above-mentioned reasons. Although the opinion of Pazdavi that
the ijma based on maslahat can be abrogated with another ijma if
the maslahat is changed was accurate, since the basis (sanad) of
the first ijma will disappear and the maslahat has changed, a new
consensus cannot be called as an abrogation. Because when the
maslahat is eliminated, the provision of ijjma is also eliminated.
In this case, according to us, the opinion of the majority scholars
stating that ijma cannot be abrogator or abrogated is correct.
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GiRiS
- cmd, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
Iherhangi bir devirde ser’i bir meselenin hiik-
mil hakkinda miictehid alimlerin ittifakim
ifade eden bir kavramdir. Fikih kitaplarinda ¢cogu
dini-hukuki hiikiimlerin mesruiyetini temellen-
dirmek {izere bagvurulan, fikih usulii eserlerinde
deliller hiyerarsisinde Kur’an ve Siinnet’ten sonra
ficiincii sirada yer verilen icma, Islam hukukunun
temel kaynaklarindan biridir.! Bununla birlikte
icma yeni hiikiim inga eden bir kaynak olmayip
kat’i ve zanni delillerden elde edilen hiikiimleri
teyit ederek yapilacak yorumlarda esas alinmala-
rin1 saglayan ve bu nitelikleri kazanmis olanlart
idame ettirip dini sapkin yorumlardan koruyarak
tahrif edilmesini engelleyen bir delildir.* Ayni za-
manda o, immetin birligini sembolize eden asli
hiikiimlerin korunmasini saglayarak biitiin miis-
liimanlar1 ortak dini degerler etrafinda toplayan
ve onlarin bir takim problemlerine evrensel ¢6-
ziimler treten bir kaynaktir.’ Bu fonksiyonu ile
icma ulemanin kahir ekseriyeti tarafindan Islam
hukukunun temel kaynaklarindan biri sayilmis ve
deliller teorisinde Kur’an ve Siinnet’in ardindan
ti¢iinct siraya konulmustur.*

' 1. Kafi Dénmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000): 21:
417; Taha Nas, “fcma Teorisi ve Bakillani’nin Etkisi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30
(2014/2): 17: 1-2.

Ebt’l-usr Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, (Buhari’nin Kes-
fii ’l-esrdr adl eseri igindedir), (Kahire: Daru’l-kitabi’l-Isi
lami, t.y.), 3: 361,363; Semsiileimme Serahsi, el-Usiil,
(istanbul: Daru Kahraman, 1984), I: 320; Ayrica bk. Nec3
mettin Kizilkaya, (Bilal Aybakan), “Fikih {lminin Olu-
sum Siirecinde Iema”, Isldm Ararstirmalart Degisi 16
(2000): 273.

Aydin Tas, “Ebii’lI-Usr Fahrii’l-islam Ali el-Pezdevi’nin
icma Anlayisi”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi
Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitabi,
(Diyarbakir: 2017): 375.

4 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed
Muhammed S$akir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
t.y.): 510, 599; Serahsi, e/-Usiil, 1: 279.

¥}
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Miitezile’den Kasani ve Nazzam ile Havéric ve Imamiyye’nin icma hiic-
cet olarak kabul etmedikleri s6ylenirse® de Sii usulciiler tarafindan bu iddia
siddetle tenkit edilmekte ve icma1 inkarin temsilcisi olarak gosterilen Naz-
zadm’a da kendisine ait olmayan goriislerin izafe edildigi belirtilmektedir.®
Mesela Semerkandi, Birmavi ve Abdiilaziz el-Buhari, Nazzam ile Kasani’nin
icmér sadece ameli konularda hiiccet olarak gordiiklerini; Imamiyye nin de
imamlarmnin dahil oldugu icmai hiiccet olarak kabul edip aksi halde hiiccet
saymadiklarmi belirtmektedirler.” Zerkesi de Imamiyye nin 6nde gelen fikih
alimi es-Serif el-Murteza nin icma1 kesin olarak hiiccet kabul ettigini gos-
teren ifadelerine yer vermistir.® Su halde mutlak bir inkardan s6z etmeden
once bu kesimlerin icma konusundaki goriisleriyle ilgili objektif ve titiz bir
¢alisma yapilmasinin daha dogru olacagi anlagilmaktadir.

Mevcut tereddiitlerle birlikte ¢ogunluk tarafindan Kur’an ve Siinnet’ten
sonra en kuvvetli delil kabul edilen icman, nass1 ve bagka hiikiimleri na-
sih ve onlar tarafindan mensuh olup olmayacagi meselesi alimler arasin-
da tartisma konusu olmustur. Biz bu ¢alismamizda nasih ve mensuh olma
yoniinden icmain fonksiyonunu ele aldik. Ancak konuyla ilgili ayrintilara
ge¢meden Once anahtar kavramlar olan nesh ve icma terimlerinin mahiye-
tine kisaca deginmenin gerekli oldugunu diisiindiik.

I. NESH VE iCMAIN MAHIYETI
1. Nesh

Nesh kelimesi sozliikte mastar olarak “Suret ¢ikarmak, bir sey digerinin
yerine gegerek yok etmek, bir seyi degistirmek, bir seyi iptal edip baska
bir seyi onun yerini tutar kilmak, bir seyi bir yerden bagka bir yere naklet-

5 Serahsi, el-Usiil, I: 295; Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazéli, el-Mustasfi
min ilmi’l-usil, ngr. Naci es-Stiveyd (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2008), 1: 244;
Ebt Bekr Alatiddin Semerkandi, Mizdnii’'l-usil fi netdici’l-ukiil fi usili’l-fikh, thk.
Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di (Mekketii’l-miikerreme, 1987), 2: 771; Alaiiddin
Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-esrdr ‘an Usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, (Kahire: DaK
ru’l-kitabi’l-islami, t.y.), 3: 252; Semseddin Muhammed b. Abdiiddaim Birmavi,
el-Fevdidii s-seniyye bi-serhi’l-Elfiyye, thk. Abdullah Ramazan Musa (Cize: Mekte-
betii’t-Tev’iyeti’l-Islamiyye, 2015), I: 354-355; Ebii’l-Kasim Semsiiddin Mahmud
Isfehani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar Ibni’l-Hdcib, thk. Muhammed Mu-
zaffer Beka (es-Sulidiyye, Daru’l-Medeni, 1986), I: 521; Ebii’l-Fazl Adudiiddin Ab-
durrahman Ici, Muhtasaru’l-miintehe l-usili li Ibni’l-Hécib el-Maliki (Sa’diiddin
et-Taftazani’nin Hasiyesi icerisindedir), thk. Muhammed Hasen Ismail es-Safii
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 2: 319; Semseddin ibn Emiru Hac, et-Takrir
ve t-tahbir i ilmi’l-usiil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1996), 3: 111.
Ibrahim Kafi Dénmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 21: 417-421.
Semerkandi, Mizdnii’l-usul, 2: 771; Birmavi, el-Fevdidii s-seniyye, 3: 354; Buhari,
Kesfii’l-esrar, 3: 252.
8 Ebi Abdullah Bedreddin Zerkes?, el-Bahru’l-muhit fi usiili’I-fikh (Daru’l-kitabi’l-Is-
lami, 1994), 5: 286.
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mek, bir seyi ortadan kaldirmak, silmek, gidermek™ gibi birgok anlama gel-
mektedir. Fikih usulii eserlerinde kelimenin bu manalarindan ikisi esas alin-
mistir. Bunlardan birincisi; bir seyi ortadan kaldirmak, iptal etmek, silmek
ve gidermektir. Ornegin “nesehati’s-semsii ez-zille/giines golgeyi sildi, gi-
derdi” ve “nesehati’r-riyahu asara’l-kadem/riizgar ayak izlerini sildi” ve “te-
nasiihu’l-kurtin ve’l-ezmineh/nesillerin ve ¢aglarin yok edilmesi” sdzlerinde
kelime birinci anlamda kullanilmistir. Ikincisi, bir seyi bir yerden baska bir
yere nakletmek ve yerini degistirmektir. Araplarin “nesahtii’l-kitabe/kitab1
bagka bir kitaba naklettim” so6zii ile Allah’mn “Ciinki biz sizin yaptiklariniz
hep istinsah ediyorduk.” (el-Casiye 45/29) ayetindeki “g~i/yaptiklarinizi
sahifelere yahut sahifelerden baska sahifelere naklediyorduk sozciigli ve
miras hukukundaki “&\ill/lenin mirasinin bir varisten digerine nakledil-
mesi” kelimesi ikinci anlamda kullanilmistir.!°

Bir fikih usili terimi olarak neshin anlami konusunda alimler arasin-
da goriis ayriligr bulunmaktadir. Fukahanin ¢ogunlugu ile birgok kelamci
usulciiye gore, nesh hiikkmiin miiddetinin sona erdigini agiklamaktir. Bu
bakis agisindan hareketle fukaha meslegine mensup usulciilerden Cessas
“nesh, bizim zan ve takdirimize gére devam etmesi miimkiin olan hitkkmiin
miiddetini(n sona erdigini) beyan etmektir”!! seklinde tanimlamustir.

Aralarinda Kadi Abdulcebbar, Bakillani, Sayrafi, $irazi, Gazali, Amidi
ve Ibnii’l-Enbari’nin de bulundugu miitekelliminden birgok usulcii, neshi
terim olarak “Onceki hitapla sabit olan hiikmiin kaldirilmasina delalet eden
hitap olup bu hitap olmasaydi (6nceki hitkiim) kalmaya devam edecekti.”!?
seklinde tanimlamislardir. Bunlar “hiikmiin kaldirilmasina delalet eden”
ifadesini, neshin emir, nehiy ve haber ctimleleriyle birlikte hiikmiin biitiin
nevilerini igine almasi i¢in; “Bu hitap olmasaydi (6nceki hiikiim) kalmaya
devam edecekti” ifadesini de neshin hakikatinin ref ve izale oldugunu vur-
gulamak igin zikrettiklerini sGylemislerdir.”> Zaman igerisinde bu tanim

9 Cemaleddin b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Daru Sadir, 1414), 3: 61;
Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris Razi, Mu cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Daru’l-fikr, 1979), 5: 424-425.

10 Ebl Zeyd Debasi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, ngr. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: 2007), 228;, Ebii’l-Hiiseyin Basri, e/-Mu temed fi usili’l-fikh, thk. Halil
Muhyiddiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403), 1: 364; Seyfiiddin
Ebii’l-Hasen Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, nsr. Tbrahim el-Aciiz (Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 3: 96; Mustafa Vehbe Zithayli, el-Veciz fi usili’l-fik-
hi’l-Islami (Dimesk: Daru’l-hayr, 2006), 2: 225-226.

' EbQ Bekir Cessas, el-Fusil fi’I-Usil, thk. Acil Casim es-Nesmi (Kuveyt: 1994), 2: 199.

12 Eb Ishak Ibrahim Sirazi, el-Liima’ fi usiili’I-fikh, thk. Muhyiddin Mastt (Dimesk:
Daru’l-kelimi’t-tayyib, t.y.), 119; Gazali, el-Mustasfd, 1: 153; Ebti’l-Vefa Ali b. Akil,
el-Vazih fi usili’l-fikh, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1999), 1: 212.

13 Muhammed b. Ali Sevkani, frsddii’l-fuhil ild tahkiki ilmi’l-usil, nst. Ebd Mus‘ab
Muhammed Sa‘id (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1992), 312.
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gelistirilerek, “ser’i hitkmiin sonra gelen ser’1 bir delille kaldirilmasidir”'*

seklinde 6zIi bir ifade bigimine kavusmustur.'> Neshin bir¢ok tanimi bu-
lunmakla birlikte en meshur olan1 budur.'

2. icma

Icma kelimesi sozliikte mastar olarak “azmetmek, niyet etmek, bir isi
yapmaya kesin karar vermek; bir is lizerinde birlesmek, ittifak etmek; top-
lamak, bir isi saglam yapmak™'” gibi bir¢ok anlama gelmektedir. Fikih usu-
lii eserlerinde kelime bu manalardan yalnizca ikisi hakkinda kullanilmistir.
Birincisi, azmetmek ve bir isi yapmaya kesin karar vermektir. Ornegin,
“aSelS 55 oS5l I anli = siz de ortaklarimizla beraber toplanip yapacaginiz
isi kararlastirin.” (Yunus 10/71) ayetinde “&=>" kelimesi bu anlamda kul-
lanilmustir. Hz. Peygamber’in, « 4 abua 38 jadll J8 aluall aens ol (o= Tan yeri
agarmadan Once oruca kesin karar vermeyen (niyet etmeyen) kimsenin
orucu yoktur.”'s hadisindeki “ &' > fiili de ayn1 anlama gelmektedir. Ikin-
cisi, bir hususta goriis birligi ve ittifak etmektir. Kelimenin bu anlamindan
dolayn insanlar bir konuda gériis birligi ettiklerinde I3 e » &) aal” denir.”

Usulctilerden bazilar1 icma teriminin kelimenin birinci anlamindan alin-
digini sOylerken bazilar1 da ikinci anlamindan alindigini sdylemiglerdir.?
Gazali icma ile Muhammed iimmetinin dini bir mesele hususundaki ittifa-
kinin kastedildigini ve onun sozliikte hem “ittifak” hem de “kesin karar
verme” anlamlarina gelen miisterek bir lafiz oldugunu séylemistir.?!

Bir terim olarak icma; “Hz. Muhammed timmetinden olan miictehidle-
rin, Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi bir devirde ortaya ¢ikan dini
bir meselenin hitkmii hakkinda ittifak etmelerini ifade eder.”? Fikih usulii
eserlerinin tedvin edilmesiyle birlikte farkli birgok icma tanimi yapilmig*

14 [sfehani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar Ibni’l-Hdécib, 2: 489; fel, Muhtasa-
ru’l-miintehe 'l-usiili, 3: 205; Sevkani, Irsadii’l-fuhiil, 313.

15 Siikrii Selim Has, “Klasik Fikih Ustliinde Neshin Mahiyeti”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 21 (2006/2): 547.

16 Ziihayli, el-Veciz, 2: 226.

17 {bn Manzir, Lisénii 'I-Arab, 8: 57.

18 Tirmizi, “Savm”, 33; Nesai, “Siyam”, 68; Muvatta’, “Siyam”, 5; Darimi, “Savm”, 10.

19 ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 8: 57; Sitazi, el-Liima’, 179; Amidi, el-Ihkam, 1: 167,
Zerkesi, el-Bahru’'l-muhit, 6: 378-379; Birmavi, el-Fevdidii s-seniyye, 1: 410.

2 Ebii’l-Muzaffer Sem’ani, Kavdt: 'u’l-edille fi’l-usiil, thk. Muhammed Hasen Ismail
es-Safil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1: 461.

2 Gazali, el-Mustasfa, 1: 244.

2 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 6: 379-380; Birmavi, el-Fevdidiis-seniyye, 1: 410;
Sevkani, [rsddii’l-fuhiil, 132.

2 Debusi, Takvimii'l-edille, 28; Muhammed b. Hiiseyin Ebl Ya’la, el-Udde fi usii-
li’l-fikh, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye,
2002), 1, 99; Ebii’l-Velid Siileyman Baci, e/-Hudiid fi ’l-usil, thk. Muhammed Hasan
Ismail es-Safii (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 117; Sirazi, el-Liima’, 179;



46 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

ve Zerkesi’ye ait bu tanimla terim en 6zIi ifade bigimine kavusmustur.

II. NASiH OLMA YONUNDEN iCMA

Fikih usulii eserlerinde icma-nesh iliskisi ele alinirken genellikle 6nce
icman diger delillerle nesh edilmesinin miimkiin olup olmadig1 konusuyla
s0ze baslanildig1 goriiliir. Fakat biz konu bagligimizla uyumlu olmasi i¢in
Once icman nassi sonra diger ser’i hiikiimleri neshetmesinin caiz olup ol-
madig1 konularimi ele almay1 uygun gordiik.

1. iCMAIN NASSI NESHETMESI

Icmamn nass1 neshedecek nitelikte bir delil olup olmadig1 konusunda
usulciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Usulciilerin cumhuru ic-
main nassi neshedecek nitelikte bir kaynak olmadigi goriigiinii benimse-
mistir. Aralarinda Isi b. Eban’in da bulundugu miiteahhirinden bir kisim
Hanefi usulci ile farkli ekollere mensub bazi usulciiler ise icmain nassi
neshedebilecegini sdylemislerdir.>

1.1. Usulciilerin Cumhurunun Goriisii

Fikih usuliindeki nesh teorisine gore Kur’an ve Siinnet’ten herhangi
bir nassin neshi ancak Hz. Peygamber hayatta iken yenilenen bir nass ile
miimkiin olur. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yeni bir nass varit olma-
yacagindan artik Kur’an ve Siinnet agisindan neshin zamani sona ermistir.
Usul ilminde muteber olan icma ise sadece Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra meydana gelen icmadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meyda-
na gelen icmain onun zamaninda mesru kilinan ser’i bir hitkkmiin neshe-
dilmesinde bir fonksiyonu olamaz. Ciinkii alimler ser’i bir hiikiim koyma
yetkisine sahip degildirler. Onlar ancak Allah ve Resilii tarafindan emro-
lunduklar1 gseye tabi olmakla yiikiimliidiirler. Bu bakimdan icmain herhangi
bir nass1 neshetmesi tasavvur edilemez.

Ote yandan icma yapanlarin topluca hatadan korunmus olmalarindan
dolay1 nassa aykir1 olarak icma meydana gelmez.” Zira alimlerin Allah

Ebii’l-Muzaffer Sem’ani, Kavdit 'u’l-edille fi’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Ismail
es-Safii (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1: 461; Gazali, el-Mustasfd, 1: 244;
Amidi, el-Thkdm, 1: 168.

2 Ebi Muhammed Ali b. Hazm, el-Ihkdam fi usiili’l-ahkdm, thk. Mahmud Hamid Os-
man (Kéhire: Daru’l-hadis, 2005), IT: 229-230; Amidi, el-Ihkdm, 3: 145; Sihabiiddin
Ebii’l-Abbas Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Sirketii’t-ta-
baati’l-fenniye el-miittahide, 1973), 314; Ebii’l-Berekat Mecdiiddin b. Teymiyye,
el-Miisevvede fi usuli’l-fikh, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Da-
rii’l-kitabi’l-Arabi, t.y.), 203; Buhari, Kesfii l-esrar, 3: 175.

% Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Ravzatii'n-ndzur ve ciinnetii’l-miindzir fi usili’I-fikh,
thk. Abdiilaziz Abdurrahman es-Said (Riyad: 1399), 87.
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ve Resulii’nden sadir olan herhangi bir nassa aykiri olarak icma yapmalari
immetin nass1 terk ederek dalalet iizerinde birlesmis olmalari anlamina
gelir. Bu ise miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber “Benim timmetim bir
sapkinlik iizerinde birlesmez.”*® buyurarak bu timmetin Kur’an ve Siin-
net’in nasslarina aykiri bir konuda icma etmeyecegini haber vermistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra iimmetin nassa aykiri goriinen bir icméaina
rastlanildiginda bu icma onlarin nassin hiikkiimiini kaldirdiklarini goster-
mez, olsa olsa sdz konusu hilkmiin bagka bir nassla neshedilmis oldugunu
gosterir. Bu durumda nesh icméya degil, bu nassa izafe olunur ve icmai
yapan alimler nesheden (nasih) hitkkmii nakleden ve haber veren muhbir
konumunda olurlar. Nesheden hiikmii nakleden icma ise nasih olarak isim-
lendirilemez.”” Kadi1 Bakillani bu hususa agiklik getirerek icma ile neshin
imkaninin icmam kendisiyle degil, onun dayandigi sened ile oldugunu;
dolayisiyla icmam muhalefet ettigi sahih bir nass goriildiigiinde o nassin
neshedildigine ve icma eden alimlerin bu nasihi gosterdiklerine kanaat ge-
tirilecegini fakat alimlerin bu nassa muhalefetlerinin diisiiniilemeyecegini
sOylemistir.?* Ayni kanaati paylasan Hanbeli usulcii Merdavi soyle demis-
tir: “Icma ile Kitab ve Siinnet’ten ibaret herhangi bir nassin neshedilmesi
seklen miimkiindiir. Fakat hakikatte herhangi bir nassa aykiri1 icma bulu-
namaz. Cilinkil icma ser’i bir nassin delaletini ortadan kaldiracak sekilde
onunla catismaktan masumdur. Dolayisiyla icmam bir nassa muhalefet
ettigini gordiigiimiizde bu nassin ya sahih olmadig ya tevil edilmis ya da
baska bir delille neshedilmis oldugu ortaya ¢ikar. Onlarin icmalar1 hak ol-
dugundan asla nassa aykir olarak gerceklesmez.?*” Ibn Miiflih’e gére de
nassla catigir goériinen bir icma bir nassa dayanarak ger¢eklesmisse nasih
bu nastir. Bir kiyastan hareketle meydana gelmisse o zaman neshedilen
hiikiim kat’ olursa, kat’1 delilin hilafina meydana geldigi i¢in bu icma hata
olur. Neshedilen hiikiim zanni (kiyas) ise kiyasla amelin sart1 ortadan kalk-
mis olur. Kiyasin sartinin ortadan kalkmasiyla da nesh sabit olmaz, dolayi-
styla burada bir neshten s6z edilemez.*°
Cumbhurun goriisiinii su iki noktada 6zetlemek miimkiindiir:

% fbn Mace, “Fiten”, 8.

27 Basri, el-Mu temed, 1: 402; Sirazi, el-Liima’, 129-130; Sem’ani, Kavdti 'u’l-edille, 11:
425; Ebii’l-Feth Alaiiddin Usmendi, Bezlii'n-nazar fi’l-usil, thk. Muhammed Zeki
Abdiilber (Kahire: Mektebetii’d-Dari’t-Tiiras, 1992), 349; Cemaliiddin Ebt Muham-
med Abdurrahim Isnevi, Nihdyetiis-sil Serhu Minhdci’l-viisiil (Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1999), 245; Alatiddin Ebii’l-Hasan Ali Merdavi, et-Tahbir Serhu t-Tah-
rir fi usuli’l-fikh, thk. Abdurrahman el-Ciibreyn (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 2000), 6:
3064-3065.

28 Zerkesl, el-Bahru’l-muhit, 5: 287.

2 Kelvezani, et-Temhid fi usuli’l-fikh, 2: 390; Merdavi, et-Tahbir Serhut-Tahrir, 6:
3064-3065.

30 Merdavi, et-Tahbir Serhu t-Tahrir, 6: 3063.
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a. Nasih konumundaki icma bir nastan dolayr meydana gelmigse nasih
icma degil dayandigi bu nassin kendisi olur.

b. ikinci icma nastan kaynaklanmamissa zaruri olarak ya bir kiyasa ya
da bir maslahata dayanmustir.

Birincisi, yani icma ile mensuh olan hiikiim kat’1 bir hiikiim ise bu tak-
dirde kat’1 delile muhalif olarak icma gergeklesemeyecegi i¢in bu bir hata
olur. Hata oldugu zaman da nassi1 nasih olamaz.

Ikincisi, icma ile mensuh olan delil (k1yas gibi) zanni bir delil ise onunla
amelin gart1 ortadan kalkmis olur. Clinkii zanni delille amel etmenin sarti
onun muhalifi olan hiikiimden {stiin olmasidir. Fakat zanni delilin (kiya-
sin) icmain senedinden ibaret bulunan nassa {istiinliigii s6z konusu olamaz.
Neshedilen hiikiimle amel etmenin viicub sart1 ortadan kalkinca sabit bir
hiikiim olmaz. Sabit olmayinca da mensuh olmaz. Ciinkii nesh ancak hii-
kiim sabit olduktan sonra meydana gelir.’! Nassa aykiri maslahat olamaya-
cagindan maslahatin da nassi nasih olmasi miimkiin degildir.

1.2. 1. Muhtelif Ekollere Mensup Bazi Usulciilerin Goriisii

Aralarinda {sa b. Eban’m da bulundugu miiteahhirinden bir kisim Ha-
nefi alimleri basta olmak iizere Safillerden Hatib el-Bagdadi, Zahiri ve
Mitezili usulciilerden bazilar1 cumhura muhalefet ederek icmam Kitab ve
Siinnet’ten ibaret nasslar1 ve bagka bir icma’1 neshetmesinin caiz oldugu-
nu sOylemislerdir.** Bunlar goriislerini ispatlamak i¢in bir takim delillerle
istidlal etmislerdir.

Bu delillerden biri, sahabenin icma ederek iki erkek kardes sebebiyle an-
neyi mirastan hacbettikleri iddiasidir. Bu iddiaya gére Hz. Osman mirasta
anneyi iki erkek kardes sebebiyle hacbedip mirasini ii¢te birden altida bire
indirince, Ibn Abbas; Hz. Osman’m huzuruna girip “Iki (erkek) kardes anneyi
iigte birden (altida bire) dondiiremez. Allah Teala “Olenin kardesleri varsa
anasina altida bir diiser.” (en-Nisa 4/11) buyurdugu halde iki erkek kardes
sebebiyle anneyi nasil hacbedersin? Zira iki kardes (0 s2¥/) Araplarin dilin-
de “kardesler (352))” demek degildir.” diyerek itiraz etti. Bunun iizerine Hz.
Osman “(Senin kavmin anneyi iki kardes sebebiyle hacbetti). Benden 6nce
mevcut olup insanlarin biiyiik sehirlerde miraslarini kendisine gore taksim et-

31 {sfehani, Beydnii’l-muhtasar, 2: 555-556.

2 Ebt Bekir Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, thk. Eba Abdurrahman Adil b.
Yusuf el-Garazi (es-Sufidiyye: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1421), 1: 339 v.dgr.; Ebt Muham-
med Ali b. Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Mahmud Hamid Osman (Kahire:
Daru’l-hadis, 2005), 2: 229-230; Amidi, el-Ihkdm, 3: 145; Sihabiiddin Ebii’l-Abbas
Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Sirketii’t-tabaati’l-fenniye
el-miittahide, 1973), 314; Ebii’l-Berekat Mecdiiddin b. Teymiyye, el-Miisevvede fi
usuli’l-fikh, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi,
t.y.), 203; Buhari, Kegfii l-esrdr, 3: 175.
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tikleri hikkmii (icma’1) reddetmeye benim giictim yetmez.””** dedi. Bu rivayet
acikca icma ile nass1 (Kur’an’1) neshetmenin caiz oldugunu géstermektedir.

Icma ile nasslarin neshedilecegine delil getirilen mezkiir Osman kissast
zay1f bir haberdir.’* Ciinkii bu rivayet icma ile dyetin neshedildigini gos-
termektedir. Halbuki annenin {igte birden mahrum (hacb) edilmesi, ancak
methlim-1 muhalif ile ayetin manasini “6lenin kardesleri yoksa anneye
altida bir verilmez” diye anlayacak sekilde mefhiim-1 muhalif * kesin hiic-
cet oldugunun sabit olmasi ile bir nesh olur. Bu durumda anneye altida
bir degil {igte bir verilir. Keza nassin, iki kardesle annenin hacbedileme-
yecegine delaleti mefhum-1 muhalifin hiiccet olmasina ve cem’in en azi-
nin {i¢ kisi olmasina dayanmaktadir. Bunda ise bir kat’iyet yoktur. Ciinkii
mefhiim-1 muhalif hiiccet olup olmayacagi ve diger ihtimallerden her biri
hakkinda usulciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Bu ihtimallerin
sabit oldugu kabul edilse bile bu durumda annenin {igte birden mahrum
(hacb) edildigini gosteren bir nass takdir edilmesi gerekir. Zira bdyle bir
nassin varligi takdir edilmezse iki kardes sebebiyle annenin mirastan mah-
rum edilmesi hususunda icma edilmesi kat’1 delile aykir1 bulundugu i¢in
hata olur. Bu sekilde nass takdir edilince nasih artik icma degil bizzat bu
nassin kendisi olur.*

Bu usulciilerin ikinci delilleri, Kur’an’in sarih nassiyla sabit olan miiel-
lefe-i kuliibiin zekat paymin Ebt Bekir zamaninda meydana gelen sahabe
icmai ile neshedilerek diistiriildiigii kanaatidir.

Bu kanaat konuyla ilgili yanlis bir algidan kaynaklanmaktadir. Zira mii-
ellefe-i kulliblin zekat payinin diismesi, bu konuda icma meydana gelmesi
veya herhangi bir ser’1 delil varit olmasi ile nesh degil, aksine nassin muce-
binin ve hissenin sebebinin sona ermesiyle hitkkmiin sona ermesi kabilinden

33 Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 4: 372; Ebl Bekir
Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 6: 373. Hakim’in rivayet edip isnadinin
Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu sdyledigi bu hadis, kendisinin
hemen pesinden Abdurrahman b. Ebii’z-Zinad tarikiyle Zeyd b. Sabit’ten rivayet et-
tigi, “ihve (erkek kardesler) Araplarin kelaminda iki ve daha fazla erkek kardes de-
mektir” seklindeki haberle catigmaktadir. Hakim bu hadisin de Seyheyn’in sartlarina
gore sahih oldugunu séylemistir. Hakim, el-Miistedrek, 4: 373. Bu durum yukardaki
Osman kissasinin zay1f olduguna delil teskil etmektedir.

3% Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer, et-Telhisii'I-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafi’i’I-ke-
bir, (Daru’1-kiitlibi’l-ilmiyye, 1989), 3: 193.

35 Soziin, mantukun (sozde gegen durum) hiikmiiniin, hiikiimde dikkate alian
kayitlardan birini tasimamasi sebebiyle meskutiin anh (s6zde gegcmeyen durum)
hakkinda gegerli olmadigina delalet etmesidir.

36 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 3: 176; ibn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 3: 91; Isfehani,
Beyanii’l-Muhtasar, 2: 556-557.
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bir diismedir.>” Dolayisiyla boyle bir icma sabit olmamistir. Bunun birinci
delili, s6z konusu smifin paymin diisiip dismedigi konusunda miictehid
imamlarm ihtilaf etmis olmasidir. Tkincisi, miiellefe-i kuliib zekat verile-
cek smmiflardan sayilmasindaki illet onlarla Islam’in giiclendirilmesidir.
Ebf Bekir zamaninda Islam’in taraftarlarinin gogalmasi ve beldelerin ge-
nislemesi ile Islam fiilen giiglenmistir. Bu sebeple Islam’m giiglendirme-
ye ihtiyac1 kalmamus, illetinin ortadan kalkmasiyla da miiellefe-i kultbiin
pay1 diismiistiir. Ugiinciisii, bdyle bir icmam sabit oldugunu kabul etsek
bile bu icmain nass veya kiyastan ibaret bir senedinin bulunmas1 gerekir.
Zira senedsiz icma Allah adina bilgisizce goriis beyan etmek olur. Bu ise
sapkiliktir. Halbuki timmet dalalet (sapkinlik) {izerinde birlesmez. Bu
durumda da miellefe-i kulibiin zekat paymi nesheden bizatihi sahabenin
icma’1 degil, s6zkonusu bu sened olur.*®

Bu usulciilerin ileri siirdiikleri ligiincii bir delil de, icmain Kitab ve Siinnet
gibi ilim ifade eden ser’1 delillerden biri oldugudur. Bu delillere binaen, nass
ile caiz oldugu gibi icma ile de neshin siibutu caizdir. icma meshur hadisten
daha gii¢lii bir delildir. Meshur haberle nesh caizdir. Meshur haberle neshten
ibaret olan nassa ziyade caiz olunca icma ile nesh 6ncelikle caiz olur.*

Onlarm bu kiyaslar1 icma ile nassin iptal edilebilecegi tezini ispata el-
verigli degildir. Zira icma bir hiikiim hakkinda reylerin (goriis) birlesme-
sinden ibarettir. Rey’in ise Allah nazarinda bir hiikim hakkindaki husn
(glizellik) ve kubh (¢irkinlik)’un vaktinin sona erdigini bilmede bir rolii
yoktur. Ayrica Hz. Peygamber’den sonra neshin olmadigi konusundaki
usulciilerin ¢ogunlugunun ittifaki ile neshin zamani1 Hz. Peygamber’in ya-
sadig1 zamandir. Hz. Peygamber hayatta iken ise onun goriisii (muvafakati)
olmadan icma meydana gelemezdi. Zira onun goriisiine bagvurulmasi farz-
di. Ondan bir beyan bulundugu takdirde kesin ilim ifade eden sey ondan
isitilen bu beyandan ibarettir. icma ancak bu beyandan sonra ilim ifade
eder. Bu zamandan sonra da nesh yokur. Bundan icma ile neshin caiz ol-
mayacagi sonucu anlagilmis olur.*’

Ibn Teymiye nin belirttigine gére Imam Malik ve ashabinin meshur olan
goriigiine gore de icma ile Kur’an’in neshedilmesi caizdir. Bagdat Maliki-
leri bunu usullerinde zikretmislerdir. Baz1 Malikilerin Kur’an’in yedi har-
finden bir kisminin icma ile neshedildigini soyledikleri rivayet edilmistir.*!
Ancak Maliki usulciilerin eserlerinde gerek icmain nassi gerekse icmain
icma1 ya da kiyasi neshedecegine dair imam Malik’ten ya da ashabindan

37 Buhari, Kesfii'l-esrdar, 3: 176; Sa’diiddin Mes’ud Taftazani, Serhu t-Telvih alet-
Tavzih (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 2: 73.

3% {bn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 3: 91-92.

39 Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3, 175-176.

40 Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3, 175-176.

41 [bn Teymiyye, el-Miisevvede, 203.
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bu tarz bir nakle rastlayamadik. Aksine Ibn Riisd, Karafi ve Adudiiddin
el-Ici gibi Maliki usulciiler vahyin kesilmesinden sonra nesh sézkonusu
olmayacagi i¢in icma ile nasslar1 neshin miimkiin olmayacagini ve icma
ile bir hitkkmiin neshedildigi vehmini veren bir sey goriildiigiinde bu icmain
daha 6nce mevcut olan bir nasihi gosterdigini ifade etmislerdir. Onlarin bu
ifadeleri Ibn Teymiyye’nin iddiasim zayiflatmaktadir.*

[cman nasslart nasih olmasini caiz gérenlerden biri de Safii fakih ve
muhaddis Hatip el-Bagdadi’dir. O, el-Fakih ve’l-miitefakkih adli eserinde
bu goriisiine Sahih (-1 Miislim)’de gegen vadi hadisini misal gostermistir.
Bu hadise gore Hz. Peygamber ve ashabi (bir gece yolculugu esnasinda bir
vadiye geldiklerinde sabah namazi vaktinde) uyuya kalip ancak giinesin
sicagiyla uyanmislar. Bu olayin sonunda Hz. Peygamber (yanindakilere),
“Sizden biriniz namazi unutursa hatirlayinca o namazi kilsin. Ertesi giin
ise, 0 namazi vaktinde kilsin.”* buyurmustur. Hatib el-Bagdadi’ye gore
unutulan namazin kaza edildikten sonra ertesi giin hatirlandiginda vaktinde
iade edilmesi emri, s6z konusu kazanin vacip de miistehab da olamadigina
dair Miisliimanlarin icmai ile neshedilmistir.*

Bagdadi bu goriisiine Zir’e isnad ettigi hadisin neshedilmesini misal
vererek de s0yle demistir: Zir demis ki: “Huzeyfe’ye Resuliillah ile birlik-
te hangi saatte sahur yemegi yemistiniz” diye sorduk. Huzeyfe: “Giinesin
dogmasina az kala” dedi.* Fakat “Sabahin beyaz ipligi (aydinlig1), siyah
ipliginden (karanligindan) ayirt edilinceye kadar yiyin, igin, sonra gece-
ye kadar orucu tamamlaym.” (el-Bakara 2/187) ayetinde sahur vaktinin
aciklanmasina dayanarak Miisliimanlar fecrin ortaya ¢ikmasinin orugluya
yeme ve igmeyi haram kilacagi hususunda icmé etmislerdir.*®

Bu hadis hakkindaki nesh iddias1 tartismaya acik bir konudur. Zira Al-
lah’mn “ 24 &= /sabahin aydimligi” ifadesi sahur vaktinin fecr/sabah ile ka-
yitlandig1 konusunda sarih bir ifadedir. Dolayistyla bu durumda nasih icma
degil bu ifade olur. Ummet ayetin zahirini terk konusunda icma edince
onlarmn bu icmai bizatihi nasih degil ayetin (bu ifade ile) mensuh oldugunu
gOstermigtir.*’

Ibn Hazm’1n beyanina gére Zahiri usulciilerden bazilar1 da Hz. Peygam-
ber’den nakledilen sahih bir hadisin hilafina icma edilmesini caiz gérmiis-

42 Ebii’l-Velid Muhammed b. Riisd, ez-Zariiri fi usili’I-fikh, thk. Cemaleddin el-Alevi
(Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1994), 86; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 315; Ici,
Muhtasaru’l-miintehe’'[-usili, 3: 254.

4 Mislim, “Mesacid”, 311; Ebt Davud, “Salat”, 11.

“ Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1: 339 v.dgr.; Sevkani, Irsddii’l-fuhil,
328-329.

4 Nesai, “Styam”, 20.

4 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve l-miitefakkih, 1: 340; Sevkani, Irsadii’l-fuhiil, 328-329.

47 Zerkesi, el-Bahru’'l-muhit, 5: 288.
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ler ve bu icmain hadisin neshedildigine delil oldugunu séylemislerdir. ibn
Hazm bu goriisiin iki sebeple yanlis oldugunu beyan etmistir. Birincisi,
sahih olarak gelen bir hadise aykirt icma olmaz ve bu evrende boyle bir
icma asla meydana gelmemistir. Tkincisi, Allah Teala, “Kur’an-1 kesinlikle
biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.” (el-Hicr 15/9) buyurmustur.
Allah’a ve ahiret gilinline inanan herkes kabul eder ki Allah’in korunmasi-
n1 lizerine aldig1 sey ebediyyen kaybolmaz. Bu konuda hicbir Miisliiman
siiphe etmez. Bu kimselerin iddia ettigi sozkonusu hadisin terkedilmesi ve
mensuh oldugu konusunda -sdylendigi gibi- icma edilmis olsaydi, onun
iizerinde ittifak ettikleri nasihi kaybolmus ve muhafaza edilmemis olurdu.
Bu iddia ise zikrin tamamini koruyacagi hususunda Allah’1 yalanlamadir.
Keza bu durum Hz. Peygamber’in Rabbi’nden teblig ettigi seylerden bir-
¢ogunun kaybolmasindan dolay1 olsaydi, bu ihtimali de Hz. Peygamber
Veda hacci sirasinda irad ettigi hutbesinde “Teblig ettim mi?”* soziiyle
ortadan kaldirmistir.*

Icmam nassi nesh etmesini caiz goren usulciilerden bir kismi da “Kim
bir 6lityii yikarsa gusiil yapsin, kim de bir 6liiye dokunursa abdest alsin.”°
hadisinin icma ile neshedildigini iddia etmislerdir. Fakat bu iddia da dogru
degildir. Zira bu hadis icma ile degil, baska bir nass ile neshedilmistir. icma
sadece bu konuda bir nésih (nesheden)in varligini géstermistir.>' Bunun bir
benzeri sahabenin astra orucunun neshedildigi konusunda icma ettikleri-
nin sdylenmesidir. Asiira orucu Ramazan orucunun farz kilindigini bildiren
nass* ile neshedilmis,*® sahabenin icmai bu konuda bir néasihin varligin
gostermistir.’* Baska sekilde icmain nassla sabit bir hiikkmii iptal etmesi
tasavvur edilemez.

Icmain nass1 iptal edebilecegini kabul etmek, icmai yapan belli bir ziim-
reyi hikkiim kaynagi kabul etmek anlamina gelir. Oysa icma daha dnce
mevcut olmayan bir hilkmii tespit veya var olan bir hilkkmii iptal edecek
kuvvette bir kaynak degildir. Onun gérevi nassa ya da ictihada dayali ola-
rak zaten mevcut olup, zanni diizeyde olan bir hilkkme kat’ilik kazandir-
mak, kat’1 delile dayanan hiikiimleri koruyarak yorumlarda esas alinmasini
saglayip dini sapkin yorumlardan korumaktir. Onun miistakil bir delil sa-

# Buhard, “Ilm”, 30; “Hacc”, 132; Miislim, “Iman”, 378; Ebd Davud, “imare”, 11; ibn
Mace, “Menasik”, 76; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 230, 3: 80.

4 [bn Hazm, el-Ihkdm, 2: 229-230.

50 Ebti Davud, “Cenaiz”, 35; Ibn Mace, “Cenaiz”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2, 280,
422,454, 472; 4, 246.

St Sem’ani, Kavdti 'u’l-edille, 2: 425; Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 349.

52 Ebl Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, nsr. Habib’iir-Rahman el-A ‘zami (Bey-
rut, 1987), 4:289; Buhéri, “Savm”, 1: 69; Miislim, “Siydm”, 19; Ebd Davud, “Savm”, 64.

53 Tbn AKil, el-Vazih, 4: 317; Buhari, Kesfii l-esrdr, 3: 174.

5% Konuyla ilgili benzer yaklagim i¢in bk. Sirazi, el-Liima’, 129-130; Gazali, el-Mustas-
fa, 2: 178.



FIKIH USOLUNDE NASIH VE MENSUH OLMA YONUNDEN iCMA | 53

yilmasi, ilahi iradeyi dogrudan ve bagimsiz olarak temsil eden bir kaynak
oldugu anlaminda degildir. Diger bir ifadeyle icma bagimsiz olarak, ser’i
hiikiimleri isbat edecek giice sahip bir delil olmayip icmadan once sabit
bulunan bir senede ( ser’1 bir dayanaga) ihtiyaci vardir. Su halde icma ile
neshten bahsedilecekse nesh icmain bu senediyle miimkiin olacaktir. Fakat
Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yeni bir nassin ortaya ¢ikmast mim-
kiin degildir. Bu sebeple icma ile nassin neshini caiz géren ve yuikarida
delillerini zikrettigimiz basta Hanefilerden Isa b. Eban ile Safiilerden Hatib
el-Bagdadi ve benzeri usulciilerin goriigleri isabetli bulunmamaktadir.

2. iCMAIN BASKA BiR iCMAI NESHETMESI

Icma ile sabit olan hiikmiin baska bir icma ile neshinin caiz olup olmadi-
&1 konusunda usulciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Usulciilerin
¢ogunlugu bunun caiz olmadigini séylerken Hanefl usulcii Pezdevi basta
olmak iizere azinlik bir grup caiz oldugunu ileri stirmiistiir.*®

2.1. icman iemai Neshini Caiz Gormeyenler

fcmam icma ile nesh edilmesinden maksat icma ile sabit olan hiikmiin
ikinci bir icma ile kaldirilmasidir. Usulciilerin biiyiikk ¢ogunlugu icmain
bu sekilde baska bir icma ile neshedilmesinin caiz olmadig1 goriistini be-
nimsemislerdir.*® Zira icma ile sabit olan hiikiim neshedilecek olsa ya kat’i
bir nass yahut kat’1 bir icma yahut da kiyas ile neshedilecektir. Fakat bu
ihtimallerin iicii de muhaldir. Birinci ihtimal, 6énceki icmain kat’i delile
aykir olarak gergeklesmesinden dolay1 timmetin hata iizerinde birlesmis
olmasimi gerektirdigi icin muhaldir. Ikinci ihtimale gelince bu, kat’i ol-
mayani kat’1 olana takdim etme iizerine icma oldugu i¢in birinciden daha
uzak bir ihtimaldir. Zira bu husus birinci ihtimaldeki gibi zayif olan1 daha
kuvvetli olana takdim etmekle s6zkonusu icmain hata olmasini gerektirir.
Bu ise akla aykiridir.’” Ugiincii ihtimal de imkansizdir. Zira kiyasla amel
etmenin sart1, onun icmaa aykiri olmamasidir. Kiyas icmaa aykiri olursa
gegersiz bir kiyas olur.

Ote yandan birinci icma sahih olarak meydana gelmis fakat ikinci icma
onunla amel edilmesini haram kilmigsa, Kitab, Siinnet yahut daha 6nce
mevcut oldugu halde icma sahiplerine gizli kalip sonra ortaya ¢ikan bir
delile dayanmadikg¢a bdyle bir icmai ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Bu
sekilde bir delilden s6z etmek de akla aykiridir. Cilinkii seriatte bir nass
olsaydi, immetin tamaminin hakki terk etmesi miimkiin olmadigindan bu

55 Amidi, el-Thkdm, 3: 144; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 314.

36 Buhﬁri, Kesfii’l-esrdr, 3: 175-176- 3: 262-263; Isfehani, Beydnii’I-Muhtasar, 2: 555;
Ici, Serhu Muhtasari’l-miintehe’l-usuli, 3: 254.

57 {cl, Serhu Muhtasari’l-miintehe 'l-usiili: 3: 254.
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delil onlara gizli kalmazdi.® Aynmi sekilde boyle bir sey s6z konusu olsa
nasih olan ikinci icma ya herhangi bir delile dayanmadan meydana gelecek
ya da bir delile dayanarak gergeklesecektir. icma herhangi bir delile dayan-
madan meydana gelmisse bu hata iizerinde icma olur. Siiphesiz hata iize-
rinde icma miimkiin degildir. Herhangi bir delile dayanarak ger¢eklesmisse
bu durumda icmain senedi olan bu delil ya birinci icmain ger¢eklesmesi
esnasinda mevcut olacak ya da ondan sonra meydana gelmis olacaktir. Her
iki ihtimal de muhaldir.”®

Safii usulciilerden bazilara gore icmain icma ile neshedilmesi; sahabe-
nin bir mesele hakkinda iki goriigiin caiz oldugu hususunda icma ettikten
sonra onlardan sonra gelenlerin bu goriislerden bir tanesi {izerinde icma
etmeleri seklinde olur. Bu durumda sahabe bu mesele hakkinda i¢tihadda
bulunmanin caiz oldugu konusunda icma etmis, onlardan sonra gelenler
ise tizerinde ittifak ettikleri bu goriis hakkinda ictihadin caiz olmadigi hu-
susunda icma etmig olurlar. Bunun caiz oldugu soylenilse de bu bir nesh
olmaz. Ciinkii sahabe bu meselede i¢tihadi caiz gérmiis olsalar bile bu igti-
had o konuda herhangi bir maniin bulunmamasi sartina baglidir.®

Yukarida gectigi lizere icma Peygamber’in vefatindan sonra meydana
gelir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise vahiy sona ermistir. Bundan
sonra icmain neshedilmesi caiz olmadigina gore onunla bagka bir hiikmiin
neshedilmesi de caiz degildir. Ciinkii nasih sadece vahiy olup ondan bas-
kasiyla icma neshedilmez.®!

2.2. icméan icmai Neshini Caiz Gorenler

Icman icma ile neshini caiz gorenleri iki ayr baslikta ele almak isabetli
olur. Zira bu goriisii savunan Hanefi usulcii Pezdevi’nin goriisii ile digerleri
O6nemli Ol¢tide farkli 6zellikler tasimaktadir.

2.2.1. Hanefi Usulcii Pezdevi’nin Goriisii

Pezdevi, Hanefilerin ve diger usulciilerin cumhurunun aksine icmain
dengi olan baska bir icma ile neshedilebilecegi goriisiinii benimsemistir.®?
Pezdevi Usiilii’l-Pezdevi adli eserinin bir yerinde icma ile nesh meselesin-
den bahsederken sunlari sdylemistir: “Icma ile nesh sadece Hz. Peygamber
hayatta iken miimkiin olur. Hz. Peygamber hayatta iken ise icma hiiccet de-
gildir. Ciinkli Hz. Peygamber hayatta iken ona basvurulmasi farzdir. Dola-
yisiyla Hz. Peygamber goriis beyan etmeden icma meydana gelmez. Ondan

8 Basri, el-Mu temed, 1: 400-401.

%9 Fahreddin Razi, el-Mahsiil fi ilmi’l-usil, 1: 460.

0 Sirazi, el-Liima’, 123; Sem’ani, Kavdti 'u’l-edille, 2: 425; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit,
5:288-289.

" Ebii Ya’la, el-Udde, 2: 46-47; Kelvezani, et-Temhid, 2: 388.

62 Aydin Tas, “Ebii’l-Usr Fahrii’l-islim Alf el-Pezdevi’nin icma Anlayis1”, 410.
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bir beyan sadir oldugunda icma kuskusuz tek bagina bu beyanla sabit olur.
Bu icma ile amel vacip olunca artik onu neshin mesruiyeti kalmaz. (Dolayi-
styla) nesh ancak Kitab ve Siinnet ile caiz olur. Kitab ve Siinnet ile nesh de
Kitab’in Kitab’1, Stinnet’in Siinnet’i, Kitab’in Siinnet’i ve Stinnet’in Kitab’1
neshetmesi seklinde dort kisimdan ibaret olup bunlarin hepsi caizdir.*

Pezdevi burada icmain icma’t neshetmesi konusuna deginmese de ic-
main hilkmiinden bahsederken orada icmai ii¢ kategoriye ayirarak soyle
demigstir: Birincisi sahabe icmai olup bu, ayet ve miitevatir hadis gibidir.
Ikincisi sahabeden sonra gelenlerin icmai olup bu da meshur hadis hiik-
miindedir. Icma selef arasinda bir ictihadin sonucu olusursa bu da sahih
olan haber-i ahad gibidir. icmain kendi misliyle neshi caizdir. Oyleki bir
asirdaki mii¢tehidlerin icmai ile bir hiikiim sabit oldugu zaman, ayni miig-
tehidlerin bu hiikmiin aksi bir hiikiim iizerinde tekrar icma etmeleri caiz-
dir. Boylece ikinci icma ile birinci icma neshedilmis olur. Kendisiyle amel
etme imkan1 bulunmamis bile olsa bu nesh caizdir. Neshin caiz olmasi ba-
kimindan (6nceki icma ile onu nesheden icmain) iki (farkli) asirda veya bir
asirda meydana gelmesi esittir.**

Icma ya bir nass ya bir kiyas ya da bir maslahata dayali olarak gergekle-
sebileceginden Pezdevi’nin yukaridaki goriisi iki sartla makul sayilabilir.
Birincisi, ikinci icmain senedinin 6nceki icmai senedinden daha giiclii bir
delil (nass veya kiyas) olmasi halinde icmain baska bir icmay1 neshetmesi
miimkiin olabilir. Bu da ancak birinci icmain senedinin sahih olmadiginin
anlagilmasi ile miimkiin olur. Aksi halde cumhur usulciilerin sdyledikleri
gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yeni bir Kur’an veya Siinnet nas-
s1 varit olmayacagindan ve iimmetin bir senede dayanmadan icma etmesi
miimkiin olmadigindan icmain bagka bir icmay1 neshetmesi miimkiin de-
gildir. Tkinci alternatif ise birinci icmam bir maslahat deliline dayanarak
yapilmis olmasidir. Bu durumda Pezdevi'nin de belirttigi gibi maslahatin
degismesiyle gerek birinci icma ehli tarafindan gerekse onlardan sonraki-
ler tarafindan degisen maslahatin muktezasina gore ikinci bir icma yapila-
bilir. Bu durumda ise icmain degil, icmain senedi olan maslahatin ortadan
kalkmas1 s6zkonusu olur. Bu da nesh olarak adlandirilmaz. Bununla bir-
likte Pezdevi kendisine gore birtakim hakli gerekgeler ileri siirerek icmaimn
dengi olan bagka bir icma ile neshini caiz gérmiis, icmain kendisinden daha
giiclii olan icmay1 neshetmesini ise tecviz etmemistir.

Abdiilaziz el-Buhari’nin, Pezdevi'nin ifadelerinden ¢ikarimlarina gore
kat’1 icmain kat’i icma ile neshi caizdir. Fakat kat’ icmdm zanni olanla
neshi caiz degildir. Zanni olan icmain hem zanni olanla hem de kat’1 icma
ile neshi caizdir. Buna gore sahabe bir hiikiim {izerinde icma ettikten bir
miiddet sonra bu hiikmiin aksine bir hiikiim {izerinde icma etmis olsalar

8 Pezdevi, Usiilii'[-Pezdevi, 3: 175.
% Pezdevi, Usiilii'I-Pezdevi, 3: 262.
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caiz olup ikinci icma dncekinin dengi oldugundan onu neshetmis olur. Fa-
kat ikinci kusak (tdbiin) sahabe icmamin aksine icma edecek olsalar bu
caiz degildir. Ciinkii bu ikinci icma (derece bakimindan) sahabe icmainin
asagisinda oldugundan onu neshetmesi miimkiin degildir. Tabi(n fukahas1
bir hiikiim {izerinde icma ettikten sonra kendileri veya kendilerinden sonra
gelenler bu icmain aksine bir icmada bulunsalar, ikinci icma dnceki icmain
dengi oldugu icin bu caizdir, dolayisiyla onu neshetmesi uygundur. Ona
gore icmain sadece dengi olan bir icma ile neshi miimkiindiir. Ciinkii icma
ile sabit olan bir hitkmiin miiddetinin sona ermesi caizdir. Bu ise ictihad
sahiplerini 6nceki icmalarinin aksine icma yapmaya Allah’in muvaffak kil-
mastyla ortaya ¢ikar. Mesela icmain senedi olan birinci nassin hilafina bir
nas varid olursa, onunla birinci nassin delalet ettigi hiikkmiin miiddetinin
bittigi ortaya ¢ikmis olur. Peygamber’in vefatiyla vahyin niizul zaman
sona erdigi i¢in bundan sonra bir hitkmiin neshedilemeyecegi sdylenemez.
Ciinkii vahyin niizuliinii bekleyen Hz. Peygamber oldugu icin vahiyle sabit
olan seyi neshetme zamani onun vefatiyla sona ermistir. Onun vefatindan
sonra vahyin niizuliinii beklemek diistinlilemez. Fakat icma ile sabit olan
hiikmii neshetme zamani, icmain gerceklesme ve ortaya ¢ikma zamani de-
vam ettigi icin sona ermemistir.®

Pezdevi’nin tercihine gore ikisi arasindaki fark sudur: Kitab ve Siinnet’e
aykiri olarak asla icmé ger¢eklesemez. Bu sebeple de icmain onlari nasih
(neshedici) olmasi tasavvur edilemez. Kur’an ve Siinnet’in hilafina icma
bulunursa bu icma, icmay1 yapanlar nazarinda Kitab ve Siinnet’i neshettigi
sabit olan bagka bir nassa binaen yapilmistir. Fakat bir maslahata binaen
herhangi bir icmaim meydana gelmesi ve daha sonra bu maslahat degisince
oncekinin hilafina baska bir icmaim meydana gelmesi miimkiindiir.*® Pez-
devi’nin bu goriisii isabetli olmakla birlikte maslahatin degismesiyle farkli
bir icmain meydana gelmesi nesh olarak degerlendirilemez.

2.2.2. Muhtelif Ekollere Mensup Baz1 Usulciilerin Goriisii

Zahiri usulcii Ibn Hazm’a gére Hz. Peygamber’den nakledilen icma ile
nesh caizdir. Bu icma da ya Kur’an nass1 ya da Siinnet veya Hz. Peygam-
ber’in takriri ile meydana gelir. Icma bu sekilde olursa onunla nesh caiz
olur.’” Ancak 1stilahi anlamiyla icma Hz. Peygamber’den sonra meydana
gelecegi ve ondan sonra Kur’an ve Siinnet’in viirudu miimkiin olmayacag1
icin Ibn Hazm’m bu goriisii kabul edilemez. Hz. Peygamber zamanindaki
icmadan bahsediliyorsa bunda nesh caiz olmakla birlikte buradaki nesh ic-
maa degil Hz. Peygamber’in beyan ve tasvibine izafe olunur.

6 Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3: 262.
% Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3: 176.
67 Tbn Hazm, el-Ihkdam, 4: 532.
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Icmam icma ile neshini savunan diger bazi usulciiler sdyle demislerdir:
“Fukaha bir meselede ihtilaf ederek iki goriis ortaya ¢iktig1 zaman immi-
nin bu iki gorlisten hangisini dilerse onu almasi caiz olur. Miictehid i¢in de
igtihadinin kendisini ulastirdig1 goriisle amel etmesi caizdir. Bu ihtilaftan
sonra fukaha bu goriislerden biri {izerinde icma ettigi zaman imminin di-
ger goriisle amel etmesini ve bu konudaki i¢tihadla da amel etmesini de
men etmis olurlar. Burada ikinci icma dnceki icmam hitkmiinii neshetmis
olur. Iste icmam icma ile neshi budur.”

Umminin bu iki goriisten herhangi birini almas1 ve miigtehidin de mesele
ictihada agik konulardan olmak ve ihtilaf da devam ediyor olmak sartiyla
ictihadinin kendisini ulastirdig1 goriisle amel etmesi caizdir. Bu durumda tek
bir goriis lizerinde icma edilirse, sart1 ortadan kalktig1 i¢in taklid ve i¢tihadin
cevazi ortadan kalkar. Siiresi sona erdigi zaman belirli bir sinirla mukayyed
olan hiikiim mensuh sayilmayacagi gibi bu da nesh sayilmaz.®® Zira fukaha
timminin bu iki goriisten diledigini almasina onlardan biri {izerinde icma
meydana gelmemis olmasi sartiyla cevaz vermislerdir. Bu durumda 6nceki
icma bu sartla kayitlanmis olur. Dolayistyla ikinci icma meydana gelince 6n-
ceki icmain sart1 ortadan kalkmis olur. Sart1 ortadan kalkinca da birinci icma,
ikinci icma kendisini neshettigi i¢in degil, sart1 ortadan kalktig1 i¢in ortadan
kalkmig olur. Buna da nesih denmez.% Diger taraftan sonraki icma ya birinci
icmain meydana geldigi sirada hata olarak meydana gelmis olmasini ya da
onun dogru olup belirli bir zamana kadar gecerli olmasii gerektirecektir.
Birinci ihtimal anlamsizdir. Ciinkii hata {izerinde icma meydana gelmez. Bu
caiz olsaydi onunla neshedilen icma nasihten daha iistiin olmazdi. Meydana
geldigi zaman dogru olup fakat belirli bir sinirla kayitli olsaydi bu durumda
siirlt hitkiim ifade eden 6nceki icma mutlak veya mukayyed olmaktan hali
olmayacakti. Mutlak olsaydi sinirli hitkkiim ifade etmesi muhal olurdu. Be-
lirli bir siurla kayith olsaydi, bu durumda bu icma bizatihi bu sinira geldigi
zaman sona erecekti. Dolayisiyla sonraki icma 6ncekini ortadan kaldirmig
olmaz ve burada bir neshten s6z edilmez.”

3. ICMAIN KIYASI NESHETMESI

fcmam kiyasi neshedip edemeyecegi konusunda da usulciiler arasinda
goriis ayriligi bulunmaktadir. Usulciilerin cumhuru icmain kiyasi neshede-
cek bir fonksiyona sahip olmadigint séylemislerdir.

Hanefi usulciilere gére icmaim kiyasi neshi hakikat yoluyla caiz olma-
makla beraber mana (mecaz) yoluyla caizdir. Mesela bir mii¢tehidin nass
arastirmasi yapip nass bulamadiginda igtihad yoluyla bir seye haram hiik-

68 Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 348; Razi, el-Mahsiil, 1: 460.
8 Razi, el-Mahsil fi ilmi’l-usil: 1: 460.
0 Razi, el-Mahsil fi ilmi’l-usil, 1: 461; Isnevi, Nihdyetii 5-siil, 245.
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mii verip sonra fukahanin bu kiyasin aksi yoniinde icma etmesi veya mii-
ctehidin emaresi once yaptig1 kiyasin emaresinden daha giiglii bir kiyas
buldugunda 6nceki kiyasla sabit olan hiikkmii reddetmesi boyledir. Fakat
bu nesh olarak adlandirilmaz. Ciinkii i¢tihad (kiyas)la amel etmek ancak o
konuda kendisinden daha {istiin bir icma ve emaresi ondan daha gii¢lii bir
kiyas bulunmamasi sartiyla caiz olur. Miictehid boyle bir delili goriirse ki-
yasin gart1 ortadan kalktig1 i¢in 6nceki hiikiim ortadan kalkmis olur. Bu da
nesh diye adlandirilmaz.” Bu anlayiga gére icmain kiyasi neshetmesi caiz
olmadig1 gibi onunla neshedilmesi de caiz degildir.”* Usulciilerin cumhuru
da bu goriistedir. 7

Bu diigiincenin aksini kabul ettigimizde kiyas bir hitkmii iktiza edip son-
ra alimler bu kiyasin hilafina icma ettiklerinde icma daha sonra meydana
geldigi icin o sabit olduktan sonra bu kiyasin hitkkmii ortadan kalkacaktir.
Bu muhaldir. Ciinkii kiyasin sahih olmasimin sarti o konuda icma bulun-
mamasidir. icma meveut oldugu zaman kiyasin sihhat sart1 ortadan kalkar.
Sart1 ortadan kalktig1 i¢in hitkmiin ortadan kalkmasi ise nesh olmaz.”™

III. MENSUH OLMA YONUNDEN iCMA

Burada 6nce icmain nass ile sonra da icmain bagka bir icma ile neshedil-
mesinin miimkiin olup olmadig1 konular: ele alinacaktir.

1. ICMAIN NASS ILE NESHEDILMESI

Icman nass ile neshedilip edilmeyecegi konusunda usulciiler arasinda
goriis ayrilig1r bulunmaktadir. Cumhur icmaim nass ile neshinin miimkiin
olmayacagi goriisiinii benimsemistir. Fakat kaynaklarda isim zikredilme-
den baz1 usulciilerin bunu caiz gordiikleri ifadelerine yer verildigi goriil-
mektedir.”

Cumhura dahil usulciilere gore icma neshedilirse ancak nass, icma ve
kiyas gibi ser’1 bir delille neshedilebilir. Fakat icmain nass ile neshi tasav-
vur edilemez. Zira daha dnce gectigi lizere icma sadece Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra meydana gelir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise
herhangi bir nassin viirudu tasavvur olunamaz.’”® Hz. Peygamber zamanin-

" Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 350.

2 Buhari, Kesfii I-esrdr, 3: 176.

3 Basri, el-Mu temed, 1: 403; Razi, el-Mahsil, 1: 460; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil,
314; Isnevi, Nihdyetii s-sil, 246.

74 RAZ, el-Mahsiil, 1: 460.

75 Usmendi, Bezlii 'n-nazar fi’l-usil, 346; Fahreddin RAZi, el-Mahsiil fi usuli’l-fikh, nsr.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 1: 459-460;
Amidi, el-Ihkdm, 3: 145-146; Safiyyiiddin Urmevi el-Hindi, Nikdyetii l-vusil fi dira-
yeti'l-usal, thk. Salih b. Stileyman Yusuf - Sa’d b. Salim es-Siiveyh, (Mekketii’l-Mii-
kerreme, 1996), 6: 2366-2367; Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 327-328.

6 Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 346.
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da timmetin, Peygamber’in beyan yahut takrirde bulunmasindan dolay1 bir
konuda ittifak etmeleri halinde ise burada muteber olan Hz. Peygamber’in
beyani ve takriridir. Bu zamanda nesh gergeklesirse bu, immetin ittifakina
degil s6zkonusu beyan ve takrire yonelik olarak gerceklesir.””

Kaynaklarda isimleri zikredilmeden bazi usulciilerin, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra iimmetin daha 6nce mevcut oldugu halde kendilerine
gizli kalmis bir nassa vakif olup bununla icmalarinin ortadan kalkmasinin
miimkiin olabilecegini sdyledikleri ifade edilmektedir. Fakat bu miimkiin
degildir. Ciinkii seriatta bir nass varsa bu nassin geregi ile amel edilmesi
vaciptir. Bu nassin muktezasina aykir1 olarak iimmetin icma etmesi haktan
sapma olur. Biitiinityle immetin haktan sapmasi1 ise miimkiin degildir.”

Bu iddialardan biri de iimmetin nass ile amel etmesi ancak nassa vakif
olmalar: sartiyla vaciptir. Nassa vakif olamadiklar1 zaman ictihadla amel
edilmesi vaciptir. Ictihad ile amel edildikten sonra nassa vakif olunursa
icma ile sabit olan hiikiim iptal edilir ve bu da bir nesh sayilir seklindedir.
Bu iddia da kabul edilemez. Zira immetin nassa vakif olmak sartiyla onun-
la amel etmesi, nassin kendilerinden gizli kalmasi halinde ictihadla amel
etmekle miikellef kilinmasi caiz olsaydi nassa vakif olduklari zaman sarti
ortadan kalktigi icin ictihadla sabit olan hiikiim de ortadan kalkardi. Sarti
ortadan kalktig1 i¢in ortadan kalkan hiikiimde ise nesh sézkonusu olmaz.”

Bu usulciilerin iddialarindan biri de Hz. Peygamber hayatta iken icmain
meydana gelip sonra da onu nesheden Kitab veya Siinnet’in viirudunun
miimkiin oldugu seklindedir. Ancak Peygamber zamanindaki icma Pey-
gamber’in beyanina dayandigindan burada nass ile icmain neshi s6zkonu-
su olmayip nassin nass ile neshinden s6z edilir. Cumhurun sdyledigi sey
sadece Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen icma hususun-
dadir. Zira muteber olan icma budur. Bunun hakkinda nass varid olmast ise
imkansizdir.%

Hanefi usulciilerden Baberti ise kat’i icmamn hem kat’1 nasla hem de kat’1
icma ile neshedilecegi goriisiine sahip olmustur. Baberti bu konuda soyle
demistir: “Bazi usulciilerin aksine cumhura gore kat’1 icma neshedilemez.
Ciinkli cumhura gore kat’1 icma neshedilmesi halinde ya kat’1 bir nasla
ya kat’1 bir icma ile ya da bu ikisinden bagkasiyla neshedilecektir. Birinci
ihtimal (yani kat’1 icmain kat’i bir nass veya kat’1 bir icma ile neshedil-
mesi) neshedilen icmain, kat’i olan delile aykir olarak gerceklesmesinden
dolay1 hata olmasini gerektirir. Boyle bir ihtimal miimkiin degildir. Fakat
cumhurun bu delili tartismaya agiktir. Zira ikinci icma tebeyyiin (=6nceden
var olan bir durumun ortaya ¢ikmasi) yoluyla sabit olmadigindan onunla

77 Basri, el-Mu temed, 1: 401.

8 Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 347.
" Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 347.
8 Usmendi, Bezlii n-nazar, 347.
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onceki icmain hata olmasi gerekmez. Bilakis icma ehli hiikmiinde masla-
hat gordiigli i¢in Onceki icma bir zamanda sahih olduktan sonra bagka bir
zamanda bu maslahat degistigi i¢in icma ehli o icman aksi yoniinde icma
edebilirler. Bunda da dnceki icmain hata oldugunu gosteren bir durum sz
konusu degildir. icmain bu iki delilden baskasiyla neshedilmesi ise olduk-
¢a uzak bir ihtimaldir. Ciinkii kat’1 olmayan nass ve icma zan ifade eder.
Kat’i olanin kat’1 olmayana takdim edilecegi ise kesin olarak bilinen bir
seydir.”¥! Baberti’nin bu ifadeleri agik¢a kat’1 icméin kat’i nasla yahut kat’1
icma ile neshedilecegi fakat bu ikisinden baska hiikiimlerle neshedileme-
yecegi goriisiinii benimsedigini gdstermektedir.

Baberti’nin bu goriisii iki sebeple isabetli goriinmemektedir. Birincisi
icma gergeklestigi sirada ya kat’1 nassin mevcut oldugu ya da o sirada mev-
cut olmadigi sdylenecektir. Birincisi miimkiin degildir. Zira immet kat’i
nass mevcut iken ona aykiri olarak icma etmisse o zaman hakki terk ederek
hata {izerinde icmé etmis olurlar. Bu, caiz degildir. [cma edildigi sirada
nass mevcut degil ise icma edildikten sonra da meydana gelmesi muhaldir.
Ciinkii Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yeni bir nass varit olamaz.®

2. ICMAIN KIYAS iLE NESHEDILMESI

Usulciiler arasinda bu konuda da goriis ayrilig1 bulunmaktadir. Bazi
usulciiler icmain kiyasla neshedebilecegini sOylerken cogunlugu teskil
eden usulciiler icmaim kiyas ile neshedilmesinin caiz olmadigi goriistinii
benimsemislerdir.®

Cumhura gore kiyasin icma’1 neshetmesi su iki ihtimalin diginda miim-
kiin degildir: Birincisi, kiyas ya icmadan 6nce mevcut olan bir asla daya-
nan bir kiyas olacaktir ki bu, miimkiin degildir. Ciinkii s6z konusu icma bu
ihtimalin fasit oldugunu gdstermistir. Ya da bu kiyas icmadan sonra sabit
olan bir asla dayanan bir kiyas olacaktir. Bu durumda da hitkmiin delili ye-
nilenmis olamaz. Zira bahsedilen delil Kitab, Siinnet, icma yahut kiyastir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kitab ve Siinnetin yenilenmesi tasav-
vur edilemez. Sayet bu kiyas icma’a dayanan bir kiyas ise bu caiz degildir.
Ciinkl bu icma’a dayanan kiyas sahih olsaydi onceki icmain fasit oldu-
gunu gostermis olurdu. Fakat biitiin immetin bu hakki terk etmis olmala-
r1 miimkiin degildir.3* Yukarida deginildigi tizere kiyasin sahih olmasinin

81 Ekmeleddin Muhammed Baberti, er-Rudud ve n-nukud serhu Muhtasari Ibni’l-Ha-
cib, thk. Seyfullah b. Salih b. Avn el-Omeri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2005), 2: 436.

82 RAZ, el-Mahsil, 1: 459-460; Amidi, el-Ihkdm, 3: 145-146; Urmevi, Nihayetii’l-vusiil,
6: 2366-2367; Sevkani, fr;tidu' I-fuhal, 327-328.

8 Basr, el-Mutemed, 1: 401-402; Usmendi, Bezlii'n-nazar, 348; Isfehani, Beyd-
nii’l-muhtasar, 2: 554-555; ici, Serhu Muhtasari’l-miintehe l-usili, 3: 254; Sevkant,
Irsadii’I-fuhiil, 328; Urmevi, Nihdyetii'l-vusil, 6: 2368.

% Basri, el-Mu temed, 1: 401-402; Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 348; Semerkandi, Mizd-
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sart1 icma’a aykirt bulunmamasidir. Zira icma’a aykiri olarak kiyas yapi-
lirsa sart1 ortadan kalktigi i¢in kiyas da ortadan kalkmisg olur. Sart1 ortadan
kalktig1 i¢in mesrutun ortadan kalkmasi ise nesh olarak isimlendirilmez.3

Icmain kiyas ile neshini caiz goren bazi usulciiler sdyle bir iddia ile is-
tidlal etmiglerdir. Ummetin fakihleri iki goriise ayrildiklari zaman bu du-
rum, sézkonusu meselenin ictihadi bir mesele oldugu ve hakkindaki goriis-
lerin ikisini de almanin caiz oldugu hususunda bir icmadir. Bundan sonra
ayni fakihlerin yahut sonraki asrin fakihlerinin bu goriislerden biri {izerin-
de icma etmeleri caiz olur. Artik icma ettikleri zaman bu icmain muktezasi
olan cevaz batil olur. Iste bu neshten ibarettir.* Hakkinda ihtilaf bulundugu
icin bu iki goriisten biri iizerinde ikinci icmaim meydana gelmesi kabul edi-
lemez. Bu ikinci icmain gerceklesmesi kabul edilse bile bu birinci icmain
neshedildigi anlamina gelmez. Ciinkii birinci icma ikinci icmain yapilma-
mas1 sartina baghdir. Ikinci icma meydana geldigi zaman birinci icméam
sart1 ortadan kalkar. Sart1 ortadan kalktig1 i¢in birinci icmain ortadan kalk-
masi ise bir nesh sayilmaz.®’

SONUC

Fikih usuliiniin tedviniyle birlikte alimler icmain mahiyeti, dayanagi,
kaynak degeri ve neshin konusu olup olmayacagi meseleleri {izerinde yo-
gunlasarak bir icma teorisi meydana getirmislerdir. Bu baglamda icmain
nassi, icmain icmai, icmain kiyasi ve bu delillerden herhangi birinin de
icmai neshedip neshedemeyecegi konularinda hem farkli ekoller arasinda
hem de ayni ekole mensup usulciiler arasinda goriis ayriliklar1 meydana
gelmistir. Usulciilerin ezici ¢ogunlugu icmain naslar1 ve bagka hiikiimle-
ri neshedemeyecegi gibi onlar tarafindan da neshedilemeyecegi goriistinii
benimsemistir. Azinlig1 teskil eden usulciiler ise icmaimn hem baska delilleri
nasih hem de onlarla mensuh olabilecegi goriisiinii ileri stirmiislerdir.

Terim olarak nesh, ser’i bir hilkkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille
kaldirilmasini ifade eder. Icma ise Hz. Peygambenin vefatindan sonraki
herhangi bir devirde miigtehidlerin ser’i bir meselenin hitkmii hakkindaki
ittifakini ifade eder. Nesh teorisine gore Kur’an ve Stinnet’ten herhangi bir
nassin neshi ancak kendisinden sonra gelen yeni bir nass ile miimkiindiir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, yeni bir nass varit olamayacagi i¢in

nii 'l-usil, 2: 1006; Buhari, Kesfii 'I-esrar, 3: 176.

8 Ebii’l-Hattdb Mahflz Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, thk. Miifid Muhammed
Ebii Amse (Cidde: Daru’l-Medeni, 1985), 2: 391; Razi, el-Mahsil, 1: 460; Isnevi,
Nihdyetii s-siil, 245.

8¢ {sfehani, Beydnii I-muhtasar, 2: 554-555; ici, Serhu Muhtasari’l-miietehe l-usiili, 3:
254; Sevkani, Irsadii’I-fuhil, 328; Urmevi, Nihdyetii'I-vusil, 6: 2368.

87 isfehani, Beydnii'l-muhtasar, 2: 554-555; 1ci, Serhu Muhtasari’lI-miintehe l-usili, 3:
254; Sevkani, frsdadii’I-fuhil, 328; Urmevi, Nihdyetii I-vusiil, 6: 2368.
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artik Kur’an ve Siinnet’i neshin kapisi kapanmustir. Alimler ise ser’i bir hii-
kiim koyamazlar. Onlar ancak Kur’an ve Siinnet’te kendilerine emrolunan
hiikme tabi olmakla yiikiimlidiirler.

Icma’m baska bir icmar neshetmesi de caiz degildir. Ciinkii ikinci icma
onceki icma’n batil oldugunu gdsterecekse bdyle bir sey miimkiin degil-
dir. Onceki icma meydana geldigi sirada sahih olarak meydana gelmis
fakat ikinci icma onunla amel edilmesini haram kilmigsa, boyle bir icma
daha dnce mevcut oldugu halde birinci icma sahiplerine gizli kalip sonra
ortaya ¢ikan ser’i bir delile dayanmadikea caiz degildir. Bdyle bir ihtimal
ise s0z konusu olamaz. Zira birinci icmai yapanlarin tamaminin bu delilden
habersiz olmalari, onlarin hata {izerinde icma etmis olmalarmi gerektirir.
Ummetin alimleri ise hata iizerinde birlesmez.

Kiyasa dayanan bir icmain neshi de caiz degildir. Ciinkii kiyas icmaa ay-
kir1 ise o zaman kiyasla amelin sart1 ortadan kalkar. Sart ortadan kalkinca
mesrutu olan hiikiim de ortadan kalkar, buna da nesh denmez.

Icmam kiyasi neshi de miimkiin degildir. Ciinkii icmaa aykir1 bulunan
kiyas esasinda batil oldugu icin hiikmii sabit olmamis demektir. Hiikmii
sabit olmayan bir delil hakkinda ise nesh cereyan etmez. Neshin meydana
gelmesi i¢in hitkmiin sabit olmas1 gerekir. Bununla birlikte kiyasin icma
ile neshi mecaz yoluyla caizdir. $6yle ki bir miictehidin nass arastirip da
nassa ulasamayinca ictihad yoluyla bir seye haram hiikmii verip sonra fu-
kahanin bu kiyasin aksi yoniinde icma etmesi yahut miictehidin emaresi
once yaptig1 kiyasin emaresinden daha giiclii bir kiyas buldugunda 6nceki
kiyasla sabit olan hiikmii reddetmesi boyledir. Fakat bu da nesih olarak ad-
landirilmaz. Ciinkii kiyasla amel etmek ancak o konuda kendisinden daha
iistiin bir icma ve emaresi ondan daha giiglii bir kiyas bulunmamasi sartiyla
caiz olur. Miictehid boyle bir delili goriirse kiyasin sart1 ortadan kalktigi
i¢in 6nceki hiikiim ortadan kalkmis olur. Bu da nesih olarak adlandirilmaz.

Bununla birlikte Aralarinda Isa b. Eban’in da bulundugu bir kisim Ha-
nefl usulciilerle Safii, Mutezili ve Zahiri ekollerine mensup bazi alimler
cumhura muhalefet ederek icmain nassi ve bagka bir icmai neshinin ve on-
larla neshedilmesinin caiz oldugunu savunmuslardir. Fakat bunlarin goriis-
leri arasinda da birliktelik bulunmamaktadir. Mesela cumhura muhalefet
eden bir kistm Hanefl usulciiler icmain nass1 neshedebilecegini sdylerken
onlardan Pezdevi icmain nassi neshedemeyecegini fakat icmain dengi olan
baska bir icma ile neshedilebilecegini sdylemistir. Ona gore sahabe icméai
ancak sahabe icmai ile onlardan sonrakilerin icmai ise her devirde dengi
olan bagska bir icma ile neshedilebilir. Ayni sekilde senedi maslahat olan bir
icma da her devirde maslahatin degismesine gore bagka bir icma ile nes-
hedilebilir. Keza Hanefllerden Baberti kat’i icmam hem kat’1 nassla hem
de kat’1 icma ile neshini caiz gormiistiir. Safiflerden Hatib el-Bagdadi ile
Mutezill ve Zahiri usulciilerden bazilar1 da icmam nassi neshedebilecegi
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goriisiinii benimsemislerdir. Baz1 usulciiler ise icmain nassi neshini kabul
etmemekle beraber icmain icmai ve kiyasi neshedebilecegi goriisiinii be-
nimsemislerdir.

Yukarida belirtilen sebeplerle nassin icma ile ve icmain nass ile neshini
savunan usulciilerin goriisleri isabetli goriilmemektedir. Pezdevi’nin mas-
lahata dayanan bir icmain maslahatin degismesi halinde baska bir icma ile
neshedilebilecegi goriisii isabetli olmakla birlikte maslahat degistigi i¢in
birinci icmai senedi ortadan kalkmis olacagindan degisen maslahata gore
yeni bir icmain yapilmasina nesh denmez. Ciinkii maslahat ortadan kalktig1
i¢in icmam hiikmii de ortadan kalkmis olur. Bu durumda icmain nassi ve
diger delilleri neshedemeyecegi ve onlarla da neshedilemeyecgini savunan
cumhurun goriigii haklilik kazanmaktadir.
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